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Editorden

Birbirinden 6nemli konular1 ele alan makaleler ¢ercevesinde Milel
ve Nihal Dergisi'nin karma bir igerigiyle karsinizdayiz. Bu sayida
Sinasi Giindiiz “Evrensel dinin millilestirilmesi: Anglikanizm ve
Tiirk Islam1” konulu makalesinde 6zellikle son yiizyilda altyapisi
hazirlanmaya calisilan ve resmi bir din anlayisi olarak insa edilen
“Tiirk Islam1” projesini ele almakta ve bu projeyi dinin ulusallasti-
rilmasi agisindan Snemli bir 6rnek olan Anglikanizm ile karsilas-
tirmaktadir. Dahasi Giindiiz, makalesinde Islam’in evrenselligi
kargisinda “Tiirk Islami1” projesinin bir geleceginin olup olmadigi-
n1 da tartismaya agmaktadir. Omer Mahir Alper ise “Islam, akil ve
hakikat” baglikli makalesinde Islam diisiince ve bilim geleneginde
belirleyici bir role sahip olan akil ile bilgi ve hakikat merkezli dii-
siiniis bi¢ciminin temelde Kur’an merkezli oldugunu vurgulamak-
tadir. Ahmet Sahinoglu “Islam mezhepleri tarihinde karizmatik
liderlik anlayisi: Ali 6rnegi” baslikli ¢calismasinda Hz. Ali'nin sah-
sinda {iretilen karizmatik lider profilini cesitli agilardan ele alirken,
Asiye Tigh ise “Iranl diistiniir Sebisteri’nin Kur’an’1 anlama yon-

temi: Hermenotik okuyus ve Nebevi kelam” konulu makalesinde



Kur’an’t anlama konusunda Muhammed Miictehid Sebisteri’nin
hermenétik yaklasimi hakkinda bilgi vermektedir. Kur’an'in tarih-
selci okunusunun ug bir 6rnegini temsil eden goriisleriyle oldukg¢a
elestirilen Sebisteri, dikkat ¢ekici bir isim olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Ayrica bu sayiya, Mustafa Dogan Karacoskun, Mehmet Alict
ve Kiyasettin Kogoglu da makaleleriyle katkida bulunmaktadir.

Milel ve Nihal’in bu sayisi hazirlanirken Johannes Henricus
Scholten'in A Comparative View of Religions adli kii¢lik ¢apli eseri
Forgotten Books yayinevi tarafindan yeniden yayinlandi. Shol-
ten’in soz konusu kitabinin ilk baskis1 Francis T. Washburn’iin
Flemenkge'den Ingilizce’ye terciimesiyle Crosby & Damrell yayi-
nevi tarafindan 1870 yilinda yayimlanmusti. Scholten’in, yaklasik
150 yil sona, 2012 yilinda yeniden giindeme getirilen kitabinin
temel anlatis;, Hiristiyanligin hakikati ¢ercevesinde diger dinlere
yonelik tarihsel-teolojik elestirilerdir. Kitapta ele alinan diger din-
lere yonelik yaklagimlar bir yana, Islam hakkinda ileri siiriilen
kanaat ve vurgular, post-oryantalist Islam taniminin kiiresellesme
ve diyalojik iliskiler baglaminda &ne ¢ikarilan farkli inanglar: dog-

ru anlama-dogru anlatma {islubuna kars: adeta bir reddiye gibidir.

S6z konusu kitapta Islam hakkinda ileri siiriilen ve bastan so-
na karalamaci, dislayict ve yargilayici bir tavri yansitan yaklagim-
larin glintimiizde 1sitilarak Batili okuyucularin giindemine sokul-
maya calisilmas: anlamli olsa gerek. Bu tavrin Batida giin gegtikge
kendisine daha fazla kaynak ve taraftar bulan Islamofobya ile kus-
kusuz bir irtibati var. Islam korkusu ve kaygisina dayali Islamo-
fobya, yalmizca giintimiiz kaynaklh Islam ve Miisliiman karsiti
bakis agilarini kullanmakla kalmamakta, yiizyillar dncesine ait de
olsa Islam karsit1 her tiir argiimani 1sitip 1sitip vizyona siirmekten

geri durmamaktadir.

Bu arada son donemlerde farkli din ve inanglarin anlagilmasi
siirecinde fenomenolojik metodun yiikselen bir deger olarak
dviilmesine ragmen 6zellikle Islam s6z konusu oldugunda oldukga
onyargili ve dislamact algilarin zaman zaman ge¢mis oryantalistik
reflekslerin giincellenmesi, dinsel geleneklere ve inanglara dair

calismalardaki ¢ok ciddi bir {islup sorununa isaret etmektedir. Bu



sorun dikkate alindiginda, islam diistince tarihinde farkliliklar
taminlamaktan ¢ok anlama ve tanimay1 6n plana ¢ikaran milel ve

nihal geleneginin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

Son olarak, inang, kiiltiir ve mitoloji aragtirmalar1 miiktesebine
katkisinu siirdiiren Milel ve Nihal Dergisi'nin tilkemizin en énemli
siireli yaym indeksi olan ULAKBIM tarafindan indeks listesine
alindigini bildirmekten biiyiik mutluluk duymaktayiz. Dergimiz
boylece uluslararas1 yayin tarama indeksi olan EBSCO'nun yani
sira ULAKBIM tarafindan da taranan dergiler arasinda yer alarak

onemli bir standart diizeyine ve akademik prestije sahip olmustur.

Bir sonraki sayimizda yeniden bulugmak iizere...






Evrensel Dinin Millilestirilmesi:
AngliRanizm ve TurR Islami

Sinasi GUNDUZ"

Nationalization of Universal Religion:
Anglicanism and TurRish Islam

Citation/©: Gundiz, Sinasi, (2010). Nationalization of Universal Religion:
Anglicanism and Turkish Islam, Milel ve Nihal, 7 (3), 9-38.

Abstract: Throughout world it is possible to see various examples of the univer-
sal religions which have strong nationalistic echoes. We notice such ex-
amples particularly in Christian tradition. Anglican Church is an example
of national and local adaptation of Christianity that has strong influence
of English nationalism. It is known that there appeared some sectarian
movements within Islamic tradition mainly due to various social and cul-
tural backgrounds. In this context, it is noticeable particularly from late
Ottoman period onwards Islamic understanding stressing Turkish culture
and identity came into prominence in Anatolia, which is so-called “Turk-
ish Islam” today. Popular ideology of Westernisation and nationalism of
that time seemed quite influential in this understanding. After the collapse
of the Empire, newly founded Republic carried out a policy concerning re-
ligion, mainly Islam, aiming to create an understanding of religion which
is harmonious with the founding philosophy of the Republic, mainly West-
ernisation, nationalisation and secularism. That is why the State changed
all present institutions concerning religion founding the new ones in ac-
cord to its policy, and tried to change traditional understanding of reli-

Prof. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD
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Sinasi GUNDUZ

gion sometimes by force. However, the efforts forcing people to adapt the
policy of religion have generally been unsuccessful. The characteristics of
Islam have certainly played an important role in this. However, the period
of multi-political parties has been a turning point since during this period
the people have experienced a freedom in social and cultural context in
some degree. During this period, it is noticeable that Islamic understand-
ing with strong emphasis of Turkish culture and identity, so-called “Turk-
ish Islam”, has been adapted not only the religious institutions of the
State but also by some religious communities.

KKey Words: Universal religions, Anglican Church, Islam, Turkish Islam, na-

tionalism.

——

—
_—

Atif/©: Giindiiz, Sinasi (2010). Evrensel Dinin Millilestirilmesi: Anglikanizm ve

Tiirk Islami, Milel ve Nihal, 7 (3), 9-38.

0z : Evrensel dinlerin gliclii ulusal/milliyetci vurgular tagiyan cesitli 6rneklerine

diinya genelinde rastlamak mimkiindir. Ornegin boylesi 6rnekleri ozellik-
le Hiristiyan gelenedinde bulabiliriz. Ingiliz milliyetciliginin giiclii etkisi
hissedilen Anglikan Kilisesi Hiristiyanligin yerel ve ulusal adaptasyonuna
bir rnektir. Islami gelenek icerisinde de genellikle gesitli sosyal ve kiiltii-
rel arka planlarla iliskili olarak bazi akimlarin ortaya ¢iktigi bilinmekte-
dir. Bu baglamda, Osmanli déneminin sonlarindan itibaren Tlrk kultiri-
nii ve kimligini 6n plana gikaran ve glinimiizde “Tirk islami” olarak ad-
landirilan bir islami anlayisin Anadolu’da tezahiir ettigi dikkati cekmek-
tedir. Zamanin batililasma ve ulusalcilik gibi popller ideolojilerinin bu
anlayisin gelisiminde 6nemli élglide etkili oldugu gdriilmektedir. impara-
torlugun ¢okisii sonrasi yeni kurulan Cumhuriyet, yeni devletin kurulus
felsefesinin ana hatlarini olusturan Batililasma, ulusalcilik ve sekiilerizm-
le uyum iginde olan bir din anlayisi olusturmak amaciyla bir din, islam,
politikas ylriirlige koydu. Bu nedenle devlet bu politikaya uygun sekilde
mevcut dini kurumlari yenileriyle degistirdi ve geleneksel din anlayisini
zaman zaman gii¢c kullanmak suretiyle de olsa degistirmeye calisti. Buna
ragmen halkin din politikalarini kabullenmesi konusunda genelde basari-
siz oldu. Islamin karakteristik ozellikleri bunda 6nemli bir rol oynad.
Bununla birlikte cok parti donemi bu konuda adeta bir doniim noktasi ol-
du; zira halk sosyal ve kiltlrel konuda nispeten bir 6zgirlik ortamina ka-
vustu. Bu donemde, Tiirk kiltirl ve kimligi vurgusunu 6n plana cikaran
ve “Tiirk Islami” denilen bir islami anlayis, yalnizca devlete bagl resmi
dini kuruluglarca degil bazi dini cemaatler tarafindan da benimsendi.

Anahtar Kelimeler: Evrensel dinler, Anglikan kilisesi, Islam, Tiirk Islami, milli-

yetcilik, ulusalcilik.

Edward Mortimer, Faith and Power: The Politics of Islam adl1 eserinin
“Tiirkiye - Miisliiman Halk ‘Laik Devlet’” baghkli boliimiinde,
Cumbhuriyet dénemi Tiirkiye’sinin ilk donemlerinde laik devletin

10
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Evrensel Dinin Millilestirilmesi: Anglikanizm ve Tirk Islami

Islama iliskin ylirirliige koydugu diizenleme ve yaptirimlar: “bir
Tiirk Islami olusturma siireci” olarak yorumlamakta ve bunun geri
planiyla gelecegini tartismaktadir. Mortimer bu ¢alismasinda, VIIL
Henry déneminde olusturulan ve Hiristiyanligin Ingiliz versiyonu
olarak da adlandirilan Anglikanizm akimiyla, tek parti donemi
Tiirkiye’sinde yerlestirilmeye galisilan Tiirk tipi Islam modelini de
karsilastirir. Ayrica Mortimer, VIII. Henry déneminin baspiskopo-
su ve Anglikanizm hareketinin {inlii teologu Cranmer tarafindan
gelistirilen Anglikan Hiristiyanlig1 basarili olup tarihteki yerini
alirken, Tiirk Islami olusturma cabalarinin neden kisir kalip bir
tirlii tutmadigini tahlil etmeye calisir. Eserini yazdig: 1980°1i yilla-
rin basina kadar “devletin, giiclinii hakli bir konuma oturtma aci-
sindan Islamin ulusal bir versiyonunu olusturmada basarisiz ol-
dugunu” ifade eden Mortimer’in konuya iliskin degerlendirme-
sinde Cumhuriyet doneminin baslarinda devlet eliyle olusturul-
maya calisilan bu Tiirk Islam1 6rneginin bagarili olamamasinin
nedenleri arasinda, Cranmer gibi teologlardan yoksun olan laik
devletin sirf devlet giicliyle bunu yapmaya calismasmna ve —
bundan da 6nemlisi- Islamin yapisinin bdylesi bir yorumlamaya
kars1 koyduguna vurgu yapilmas: dikkat ¢ekicidir.!

Evrensel dinin millilegtirilmesi c¢abalarmin Ornekleri olarak
Hiristiyanligin Anglikanizm yorumu ile Tiirk-Islam1 diye adlandi-
rilan Islami gelenegin Anadolu versiyonunun karsilastirilmasi
gercekten ilgingtir. Bu karsilagstirmada Tiirk-Islami1 projesinin basa-
risizhiginin bir din olarak Islamin yapisiyla yakindan ilgili oldugu-
nun belirtilmesi, Islamla ilgili “Avrupa Islam1”, “Ilimli Islam” ve
benzeri cesitli projelerin tartisildig1 giiniimiizde Islam ve Miislii-
manlar {izerine yiiriitiilen bu giincel toplum miihendisligi projele-
rinin akibetine iligkin de bizlere bir fikir vermektedir.

Evrensel dinler ve milli versiyonlar1

Mubhatap aldig1 hedef kitlesini yalnizca bir klan, kabile ya da ulusla
smirlayan dinsel gelenekler, genellikle “milli dinler” olarak nitele-

1 Bkn. Mortimer, E., Faith and Power The Politics of Islam, London: Faber and Faber
1982, s.126-158. 11
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nir. Bu dinlerin bir kism1 hakikat ve kurtulus ogretisi acisindan
evrensel mesajlar igerseler de hitap ettikleri kitle agisindan evrensel
bir boyut tagimazlar. Zira boylesi bir dine mensup olmak ya da
girmek i¢in ya ilgili klan, kabile veya ulusun bir ferdi olmak ya da
ilgili topluluk tarafindan iiye olarak kabul edilmek gerekir. Dolay1-
styla boylesi dinsel geleneklerde inang, ibadet ve dinsel yap1 agi-
sindan genelde bir tekdiizelik dikkati ceker; degisen zaman ve
mekan sartlarinda dinin farkli yorum ya da versiyonlarina nispe-
ten daha az rastlanilir. Béylesi topluluklarin inang sisteminde orta-
ya ¢tkan degisim veya baskalasim, tarihsel siireg icerisinde ilgili
klan, kabile ya da ulusun gecirdigi kiiltiirel degisime paralel olarak
ortaya cikar.

Ote yandan, yalmzca bir kabileyi ya da ulusu degil, ulagabil-
digi tiim insanlar1 hedef kitle olarak kabul eden ve bu nedenle baz1
arastiricilarca “evrensel dinler” olarak nitelenen dinsel gelenekler-
de ise durum farklidir. Bu dinlerde, her ne kadar dinin tarihte bili-
nen en erken bir dzgiin sekli var olsa da yayilma imkani bulabildigi
cografi bolgelerde o bolgelerin kiiltiirel yapisina, karakteristik
Ozelliklerine paralel bir yapilanma sergiledigi ve bunun sonucunda
ayni dinsel gelenegin catis1 altinda cesitli mezhep hareketlerinin
hatta senkretist yeni yapilanmalarin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Dinler
tarihi, hitap ettigi kitle acisindan evrensel boyut tasiyan dinsel
geleneklerin iliskide bulunduklar kiiltiirel cevrelere gore olustur-
duklar yeni yapilanmalarin rnekleriyle doludur. Ornegin; MO 6.
yy’da Hindistan'in kuzey bolgelerinde Gautama Sidharta’nin re-
formlar1 temeline dayali olarak kurulan Budizm, tarihi siireg iceri-
sinde yayildig1 bolgelerde ilgili yorelerin sosyo-kiiltiirel, siyasal
ozelliklerine gore sekillenmis ve sonugta Budizmin birbirinden
bazen taban tabana farkli yeni versiyonlar1 ortaya ¢ikmustir. Bu-
dizmin, Tibet'in eski Bon dini ve Tibetlilerin sosyo-kiiltiirel yapi-
styla yeniden yorumlanmas: neticesinde ortaya ¢ikan Tibet Bu-
dizmi ya da Lamaizm, Cin kiiltiiriine uyarlanan sekli olan Ch’an
Budizmi ve bunun Japon versiyonu olan Zen Budizmi, Budizmin
hitap ettigi yoreden yoreye farkli sekilde ortaya c¢ikan yeni yapi-
lanmalarina ornek olarak verilebilir.

MiLEL vE NiHAL
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Evrensel Dinin Millilestirilmesi: Anglikanizm ve Tirk Islami

Evrensel dinlerin, yayildiklari bolgelerde, yapilar elverdigi
oranda zaman zaman milli/ulusal yorumlara tabi tutulduklar1 ve
boylelikle millilesme siirecine girdikleri gortiliir. Ozellikle Budizm
ve Hiristiyanlik gibi evrensel dinlerin tarihsel siireg igerisinde ya-
yildiklar1 bolgelerde cesitli milli yorumlar: ortaya ¢ikmaistir. Orne-
gin Hz. Isa sonras1 dénemde Pavlus'un diisiinceleri dogrultusunda
sekillenen Hiristiyanlik biinyesinden neset eden Ermenilik, Kipti-
lik, Ortodoksluk, Anglikanizm ve benzeri bir¢ok akim, tarihsel
siire¢ icerisinde Hiristiyanligin farkl kiiltiirlere, siyasal, sosyal ve
etnik cevrelere gore yorumlanmas: neticesinde ortaya ¢ikmis olan
geleneklerdir. Giiniimiizde Hiristiyanligin, inang sisteminin icinde
bulundugu farkli gevrelere gére yorumlanmasi acisindan en ¢ok
cesitlilige sahip dinsel gelenek goriiniimiinde olmas: dikkat ¢ekici-
dir.

Dinsel geleneklerin i¢inde bulundugu kiiltiirel ortamlara gore
yorumlanmasi sonucunda olusan yeni yapy, ilgili dinin temel ka-
rakteristikleri disindaki hususlarda yeni anlayislar ya da diizenle-
meler ongorebilecegi gibi, dinin kendisini diger gelenekler karsi-
sinda 6zgiin kilan temel anlayis ve yaklasimlarinda da bir revizyon
sergileyebilir. Bu durumda, dinin temel normlarini ya da vazge-
cilmezlerini tartisma konusu yaparak, olusturulan yeni versiyonda
bunlar1 revizyona tabi tutan yeni formun, baglis1 oldugunu iddia
ettigi dinsel gelenekle ne dlciide iliskili oldugu da tartisilir. Orne-
gin, icinde yasadig1 Hint toplumunun tanr diisiincesine, rahiplik
anlayisina ve kast sistemine karsi ¢ikarak; insanin varolugsalligini
ve insanuin kurtulusunu temel alan insan merkezli/antroposentrik
bir inang sistemi olusturmaya ¢alisan Buddha'nin kurdugu Bu-
dizmin, sonraki donemlerde ortaya ¢ikan Tibet Budizmiyle ne
oOlctide iligkili oldugu tartisilabilir. Zira Tibet kiiltiiriiniin etkisiyle
ylizlerce tanriya inang sisteminde yer veren, Tibet'in dinsel ve
siyasal liderleri konumunda olan Dalay Lama’lara adeta yasayan
birer tanr1 olarak tazim etmeyi esas alan ve bu nedenle Lamaizm
diye de adlandirilan akimin temel karakteristikler itibariyla Budd-
ha’nin Budizminden uzaklastig1 ve yeni bir senkretik din halinde

tezahiir ettigi asikardur.
13
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Evrensel bir dinin millilestirilmesinin ya da yerel kiiltiirel de-
gerler dogrultusunda yorumlanip yeniden bi¢imlendirilmesinin

temel hedefi ne olabilir?

Oncelikle dinsel gelenegin bu sekilde tesekkiiliinde etkin olan
temel nedenlerden birisi, toplumun sahip oldugu sosyal, siyasal ve
tarihsel degerlerini devam ettirme, kendi geleneksel yapisin1 yeni
gelenek icerisinde de siirdiirme temayiilii olabilir. Bu cercevede
toplum Oteden beri sahip oldugu degerleri ve yasam tarzini ilgili
dinsel gelenek igerisinde devam ettirmeyi ve bu sekilde eklektik
bir yap1 olusturmayz bilingli ya da bilingsiz bir sekilde hedefleyebi-
lir. Bunun yaru sira topluma egemen olan unsurlarla kisi ya da
kurumlar, kendi egemenlikleri dogrultusunda olusturduklari siya-
sal, sosyal ve Kkiiltiirel yapinin devam etmesi amaciyla, evrensel
dini yeniden yorumlama yoluna gidebilir ya da evrensel dinin,
kendi degerleriyle celisen ya da catisan yonlerini torpiilemek ve
kendi hedeflerine gore bir revizyona tabi tutmak suretiyle dinin
yeni versiyonunun sekillenmesine calisabilirler. Bu ¢ercevede ev-
rensel bir dinin sosyal, siyasal baglam ve etnik kimlik dogrultu-
sunda yorumlanmasi, egemen unsurlarca tesis edilip siirdiiriilen
statitkonun korunmasi gayesine matuf olabilir. Bir diger ifadeyle,
evrensel bir dinin millilestirilmis versiyonu, mevcut statiitkonun
yeni dinsel yap1 ac¢isindan da mesrulastirilmasi hedefine yonelik

bilingli bir tasarimdan kaynaklanmis olabilir.

Ancak evrensel dinlerin boylesi bir yorumlamaya, kendileriy-
le iliskili bilingli ya da bilingsiz bir revizyona ne kadar izin verdigi
ya da ne kadar uygun oldugu konusu, her evrensel dinin yapisiyla,
insana ve insan yasamina iliskin temel degerlerinin, vazgecilmez

esaslarinin karakteristik 6zellikleriyle yakindan iligkilidir.

Yayilma istidadinda olan her evrensel gelenegin, hitap ettigi
gevrenin mevcut kiiltiirel degerleri, inang, diisiince ve gelenekle-
riyle yiiz ylize geldiginde bu deger ve geleneklere karsi, bunlar
tamamiyla reddetme, bazi tadilatlar yaparak kabullenme ya da
oldugu sekliyle benimseme kabilinden ¢esitli tutumlar gelistirdigi
bilinmektedir. Yerel ve milli yorumlamalara agik olmayan dinsel
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gelenekler, temas kurduklar: bu kiiltiirel deger ve gelenekleri ken-
di temel ilkeleri ve karakteristikleri dogrultusunda bir degerlen-
dirmeye tabi tutarak ya bunlar1 oldugu sekliyle benimseme ya da
bir takim degisikliklerle yeniden yorumlama ve bu sekilde kendi
bilinyesine dahil etme yoluna giderler. Boylesi dinsel gelenekler,
kendi yapilarina ve temel ilkelerine taban tabana zit unsurlar ise

reddetmek suretiyle varliklarint korumaya calisirlar.

Dinin yayilma siirecinde zaman zaman yerel inang ve gele-
neklerin ¢ok giiclii oldugu ve evrensel dinin kendi ilkelerini kabul
ettirme noktasinda fazla basarili olamadig1 durumlarla da karsila-
silir. Bu durumda, yayilma siirecinde evrensel dinin temel ilkele-
riyle celisen deger yargilarinin ve geleneklerin reddedilerek ilga
edilmesi yerine evrensel dinin temel ilkelerinde degisiklik yapma
ve bunlar1 yeniden yorumlama yoluna gidilir. Boylelikle ortaya,
eski deger yargilar1 ve geleneklerle bilingli veya bilingsiz bir cabay-
la temel ilkelerinde tadilatlar yapilmis yeni dinin meczedilmesin-
den kaynaklanan yeni senkretik dinsel olusumlar ¢ikar. Bu sekilde
olusan yeni senkretik yapilarin séz konusu evrensel dinin 6zgiin
halini ne kadar yansittig1 ya da boylesi yorumlamalarin ne kadar
ilgili din cercevesinde kaldig1 tartigilir. Islam tarihinde ortaya ¢ikan
Batinilik, Diirzilik, Nusayrilik, Yezidilik ve benzeri heterodoksal

akimlar1 buna 0rnek olarak vermek miimkiindiir.

Hitap ettigi kitle agisindan evrensel karakter tasiyan bazi din-
sel gelenekler ise yapilar1 ve temel 6zellikleri itibariyla her tiirlii
yorumlamaya ve revizyona agik durumdadirlar. Boylesi dinler
yayilma istidadinda olduklar1 yorelerdeki mevcut kiiltiirel deger-
ler ve gelenekler dogrultusunda kendini sekillendirmeye, yoresel

ve milli degerlere gore yapilanmaya uygun bir yap1 arzederler.

Yerel ve ulusal yorumlamalara agik olan dinsel geleneklerin
ozellikleri arasinda temel kaynaklarindaki belirsizlik/yetersizlik ile
dinin temel ilkeleri konusunda erken donemlerden giiniimiize
kadar siiregelen doktrin kavgalar1 dikkati ¢ekmektedir. Bagta Hi-
ristiyanlik olmak tizere boylesi dinlerde temel kaynaklardaki belir-
sizlik/yetersizlik ve doktrin kavgalari, erken donemlerden itibaren

15
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dinin vazgecilmez sayilan ilkelerindeki belirsizligi, tutarsizligi ve
degiskenligi de beraberinde getirmis ve bu durum tarih boyu orta-

ya ¢ikan sayisiz mezheplesme hareketine ivme kazandirmistir.

Boylesi dinsel geleneklerde dikkati ¢eken bir diger 6nemli
ozellik, dinin yasamu bir biitiin olarak ele almaktan ziyade hayatin
yalnizca bir yoniine hitap etmesidir. Bu ¢ercevede bu dinlerde
yasam din ici-din disi, kutsal olan-kutsal olmayan ya da tanrisal
alan-tanrisal olmayan alan seklinde bir ayrima tabi tutulmakta,
dinin ilgi alan insan yasaminda din igi, kutsal veya tanrisal alan
seklinde tanimlanan sahayla sinirlandirilmaktadir. Hayata bir bii-
tiin olarak degil parcaci bir bakis acisiyla yaklasan boylesi dinsel
geleneklerde, din, ibadet, otorite, egemenlik ve benzeri kavramlar
da bu cercevede anlam kazanmaktadir. Ornegin, insan yasamin-
daki dinsel alani yalnizca metafizik aleme yonelisler, manevi duy-
gular ve kilise igiyle sinirlayan Hiristiyanlik, egemenligi tanrisal
bir nitelik olarak algilamakta, ancak tanrinin egemenligini yalnizca
metafizik alem, manevi yasanti ve Kkilise iciyle simmirlamaktadir.
Diger taraftan, tanrisal bir nitelik olan egemenlik yetkisine sahip
olduklarindan dolay1 diinyevi otoriteyi ellerinde bulunduran giig-
lere de mutlak itaat etmeyi emretmektedir. Her ne kadar Bat1 Ro-
ma’nin yikilisi sonrasi olusan otorite boslugundan yararlanarak
ortacagda diinyevi egemenligi de eline gegiren Roma Katolisizmi
istisnai bir akim olarak karsimizda olsa da teorisyeni Pavlus basta
olmak tizere Hiristiyanlik (6zelikle de Dogu Hiristiyanlig1), tarih
boyu, dinsel alanin hayatin yalnizca bir boyutuyla sinirli olmasi ve
tanrinin otoritesinin metafizik alan ve manevi yasantiyla sinirlan-
masi ilkesine bagli kalmistir. 14. yy’dan itibaren batida Roma Kato-
lisizmine kars1 gelisen ve Papanin yanilmazlig: ve kilisenin mutlak
iktidar1 gibi konularda kiliseyi sorgulayan ve 16. yy’da Luther ve
Calvin gibi 6nemli ilahiyatcilarin ¢ikisiyla ivme kazanan Protestan
hareketin temelinde ortacag buyunca Pavlus cizgisindeki Hiristi-
yanligin egemenlik ve otorite anlayisindan sapma gosteren Katoli-
sizm anlayisinin sorgulanmasi ve tekrar asli ¢izgiye doniilmesi

amaci vardir.
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Hiristiyanlik ve benzeri dinsel geleneklerin temelde insan ya-
saminin yalnizca bir yoniine hitap etmeleri ve yasamin bir kismin
dinin dogrudan ilgi alaninin disinda tutmalari, dinin yayildig:
yorelerdeki mevcut egemen unsurlara ve kiiltiirel yapilara, haliha-
zirdaki statiikoyu devam ettirme konusunda bir acgik alan yarat-
makta, boylelikle ilgili dinin, yerel deger yargilar1 ve gelenekler
dogrultusunda yerel ve milli yorumlanmalarina uygun ortam ha-

zirlamaktadir.
Tiirk Islamina bir prototip: Anglikanizm érnegi

Mortimer'in yukarida s6z konusu ettigimiz kitabinda Tiirk-
Islamina bir prototip olarak dikkat cektigi Anglikanizm, evrensel
mesajlar iceren bir dinsel gelenek olan Hiristiyanligin milli bir
versiyonu olarak tarihte yerini alan ve giiniimiizde su ya da bu
sekilde Ingilizlerin etkisinde kalmis olan diinyanin dért bir tara-

finda miintesibe sahip olan bir akim olarak karsimiza gikar.

Hiristiyanlik, evrensel karakterli olmakla birlikte, yukarida da
vurguladigimiz gibi, genel yapis: itibariyla milli yorumlamalara
acik bir inang sistemidir. Dolayisiyla oldukga erken donemlerden
itibaren Hiristiyanlik biinyesinden Ermenilik, Siiryanilik, Kipti
Kilisesi ve benzeri bir¢cok milli karakterli akim ortaya ¢ikmustir.
Yayildig1 yorelerle iligkili olan bu milli yorumlamalari, Hiristiyan-
liktaki sayisi ytiizleri bulan ve zaman zaman birbiriyle taban tabana
zit yap1 arz eden mezheplesme hareketlerinin temelinde yatan en

onemli nedenlerden birisi olarak saymak miimkiindir.

Ingiliz ulusal kilisesini olusturan Anglikanizm akimi, yap1 ve
karakter itibartyla cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde yerlegtiril-
meye calisilan Tiirk Islami anlayisina benzerligiyle dikkati ceker.
Her iki hareketin olusum ve gelisiminde temel olan ve hareketlere
ivme kazandiran sosyal ve siyasal faktorler arasinda karsilastirma-

ya deger ilging paralellikler mevcuttur.

Genellikle Anglikanizmin dogusu, 16. yy’m ilk yarisinda Ingi-
liz kral1 VIII. Henry'nin (1491-1547), kendisine, halef olacak bir

erkek ¢ocuk dogurmamis olan karis: kralice Aragonlu Catherine’i
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bosama ve metres hayat1 yasadigi Anne Boleyn ile evlenme istegi
ile iligkili goriiltir. Buna gore kral VIII. Henry, kendi ifadesiyle
“Catherine ile birlikte yasadiklar1 18 yillik giinahkarlik durumuna
artik bir son vermek” istiyordu ve bunun i¢in de bagh bulundugu
Roma Katolik kilisesinden ve papadan anlayis bekliyordu.? Aslin-
da Ispanyol bir prenses olan Catherine daha énce Henry’'nin abisi
Arthur ile evliydi; ancak heniiz 15 yasinda olan Arthur’un 6liimii
nedeniyle bu evlilik yalnizca birkag ay siirmiistii. Boylelikle dul
kalan Catherine, Henry ile evlendirildi. 18 yillik evlilik siiresince
Catherine bes ¢ocuk dogurdu. Bunlardan higbirisi erkek degildi ve
yalmizca bir tanesi (Mary) hayatta kaldi. Tahta varis olacak bir er-
kek ¢ocuk 0zlemini ¢eken kral, karis1 Catherine’den timidini kesti
ve Anne Boleyn ile metres hayati yasamaya basladi. Daha sonralari
kral, bu gayri mesru yasantiy1 yasal bir konuma oturtmak amaciy-
la Catherine’i bosamaya karar verdi. Ancak baglisi oldugu Katolik
inang sistemi bosanmay1 hos karsilamamakta, daha da onemlisi
Catherine bu fikre siddetli karsi ¢ikmaktaydi. Aslinda oldukga
dindar bir kral oldugu soylenen, hatta bu nedenle kendisine “ima-
nin miidafii” unvam verilen® VIII. Henry, bosanma istegine teolojik
bir zemin hazirlamak amaciyla kilise hukukuna iliskin bir argii-
man baglatti. Buna gore Henry, Catherine ile yiiriittiigii evliliginin
zaten giinah oldugunu, zira 6len kardesinin hanimiyla evlenmenin
kutsal kitapta yerildigini vurguladi. Bu konudaki argiimanina,
kutsal metinde, “kardesinin hanimiyla evlenmenin ¢ok igreng bir
sey oldugunu ve bu sekilde evlenenlerin ¢ocuksuz olacaklarini”
vurgulayan ifadeyi* delil olarak ileri stirdii.

VIII. Henry’'nin Catherine’den bosanma ve Anne Boleyn ile
evlenme istegine ve bu konuda ileri siirdiigii argiimana, zamanin
papast olan VII. Clement (6. 1534) siddetle kars: gikar. Bunun iize-
rine Henry, Thomas Cranmer ve Thomas Cromwell gibi ilahiyatgi-
larin da destegiyle meseleyi papalik disinda halletmeye ¢alisir. Bu

2 Daniel-Rops, H., The Protestan Reformation, London: J. M. Dent&Sons Ltd., 1963,
5.460.

3 Smart, N., The Religious Experience of Mankind, New York: Collins 1968, ss.585-
586.

4 Levililer 20:21.
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cercevede o, iki 6nemli kurumu, kendisine bagli Ingiliz parlamen-
tosuyla papaliga karsi bayrak agmis olan Avrupa’nmin gesitli ini-
versitelerini devreye sokar. Cranmer’in Onerisiyle kral, Catherine
ile evliliginin Kitab1 Mukaddes’e gore gecerli olup olmadig1 mese-
lesini cesitli iiniversitelerdeki ilahiyatcilara sorar. ilahiyatgﬂar,
Henry lehine karar vererek bu evliligin zaten dogru olmadigini, bu
konuda Henry’nin Catherine ile evliligini onaylamis olan zamanin
papasi IL Julius'un (6.1513) hakli olmadigini belirtirler. Aldig1 bu
destekle iyice gliclenen kral, papa VII. Clement’e tehditkar bir
mektup yollar ve ikinci bir hamle olarak, parlamentonun da yar-
dimiyla Cromwell tarafindan onerilen tarzda papaligin Ingiltere
tizerindeki sosyo-politik etkisini ortadan kaldirmaya yonelik bir
dizi tedbir alir.

Bu gelismeler {izerine once kral Henry’'nin Catherine ile evli-
ligi Cranmer’in fetvasiyla gegersiz sayildi ve Henry 25 Ocak
1533’te Anne ile gizlice evlendi. Kral ile metresinin evliliginin ya-
sallig1, bes giin sonra Cranmer tarafindan edildi.’

Henry’nin bu davranisi karsisinda papa 11 Temmuz 1533’te
onu aforoz etti. Sonralari kral ile papanin arasini bulma konusun-
daki tiim ¢abalar sonugsuz kaldi. Ancak ne gariptir ki kralin erkek
evlat sahibi olma istegine Anne de cevap veremedi. 1533'te
Henry’ye bir kiz ¢gocugu doguran Anne ile Henry’'nin evliligi yal-
nizca birkag yil siirdii. Yine baspiskopos Cranmer’in fetvasiyla kral
1536’da Anne Boleyn’den de bosand.

Kuskusuz Anglikanizmin dogusunu, baz1 gliniimiiz arastirici-
larinin yaptig gibi kral VIII. Henry’nin, -giintimiiziin meshur de-
yimiyle- “uckur davasma” baglamak ve Henry'nin yeniden ev-
lenme istegine yonelik 6zel yasamini papaliktan kopusun ve ba-
gimsiz Ingiliz kilisesinin baglangi¢c nedeni olarak gormek dogru
degildir. Gergekte 1ngiliz ulusal kilisesinin kokenlerini (i) kral VIII
Henry’den ¢ok 6ncelere dayanan ve Ingiltere de dahil tiim Avru-
pa’da yanki bulan Protestan reform hareketlerinde ve (ii) ingilte—

re’nin sosyo-politik yasamina egemen olma konusunda teokratik

5 Daniel-Rops, The Protestan Reformation, ss.465-466. 19
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otoriteyi temsil eden papalikla sivil otoriteyi temsil eden kralligin

gli¢ miicadelesinde aramak gerekmektedir.

Roma Katolik Kilisesi'nin inanglarina ve 1ngiltere’nin sosyal-
siyasal yapisi iizerindeki etkinligine yonelik elestirilerin Henry
oncesi donemlerden itibaren varligi bilinmektedir. Ornegin 14.
yy’da yasamis olan ve “Reformun Sabah Yildiz1” olarak da adlan-
dirilan® Oxfordlu ilahiyat¢t John Wyclif (1330-1384), dinsel alanda
Kitab1 Mukaddes’in temel kaynak oldugu diisiincesini esas alarak
papanin otoritesine karsi ¢ikmis ve bu cergevede sivil otoritenin
kilise miilkiyeti iizerinde s6z sahibi olmas1 gerektigini savunmus-
tur. Yine John Colet (1494-1519), Thomas More (1478-1535) ve aslen
Hollandali olan Desidarius Erasmus (1469-1536) gibi hiimanistlerce
de Roma Katolisizminin inang ve dgretilerine cesitli elestiriler geti-
rilmis, kilisenin sivil alandaki otoritesi tenkit edilmistir. Son olarak
Cambridge’de yerlesik olan William Tyndale (1494-1536), Ingilte-
re’de Protestanligin hararetli bir sempatizani olmus ve Katolisizme
cesitli elestiriler getirmistir. Ancak Tyndale, baskilar tizerine Al-
manya’ya kagarak orada faaliyetlerini siirdiirmek zorunda kalmis-
tir. Onun tarafindan hazirlanan Kitabi Mukaddes'in Ingilizce cevi-
risi 1526’dan beri bilinmektedir.”

Kralliginin ikinci yarisinda kilisenin otoritesine karsi savas
acan ve Anglikanizm hareketine damgasimi vuran kral VIIL
Henry’nin, bu saydigimiz 6ncii reformistler gibi bir reformist ya da
Protestanlik yanlis1 oldugunu séylemek miimkiin goziikmemekte-
dir. Nitekim, saltanatinin 6nemli bir bolimiinde Roma Kilisesi’ne
bagh koyu bir Katolik olan Henry’ye hakli olarak “imanin savunu-
cusu” unvaru verilmistir. Zira o, Luther ¢izgisindeki reformist go-
riiglerin Ingiltere’de yayilmasina kargi miicadele etmis ve Katolik
iman esaslarina siki sikiya baglh kalmis olan bir kraldir. Dolayisiyla
Henry’nin dinsel dogmalar konusunda bir reformist ve Protestan
olmadan ziyade, bir muhafazakar, Roma Katolisizminin sadik bir

izleyicisi oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Peki, kralliginin ilk

¢ Neil, S., Anglicanism, London: Oxford University Press, 1977, s.21.
7 Smart, The Religious Experience of Mankind, s.585; Daniel-Rops, The Protestan
Reformation, ss.454, 457-459.
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yarisinda boyle bir goriintii sergileyen Henry, neden sonraki yilla-
rinda Roma Katolisizmine ve buna bagli olan kilise tegkilatina

savas agmigtir?

Ingiltere’de VIIL. Henry’den ¢ok dnceki dénemlerden itibaren
kraliyet hanedanlar ile papalik kurumu arasinda otorite ve sivil
hayata miidahale konusunda bir uzlasmanin hatta bir ittifakin
varlig1 bilinmektedir. Ortagag Katolisizminin teokratik gelenegine
uygun olarak her ne kadar papaligin sivil ya da ruhani her alanda
mutlak otoritesi kabul ediliyor olsa da Ingiliz krallar kendi hii-
kiimranliklar1 altinda bulunan topraklarda baspiskoposluk yapa-
cak kisilerin se¢imi konusunda papalara goriis bildirmekte ve pa-
palar da genellikle bu goriisler dogrultusunda atama yapmaktay-
dilar. Ayni sekilde Ingiltere’de manastir miilklerinden elde edilen
ve kilise tarafindan halktan toplanan gelirlerin papalikla krallik
arasinda taksim edilmesi konusunda da bu iki kurum arasinda

mevcut olan bir uzlagsma ve konsensiisten sz edilebilir.

Papalikla sivil otoriteyi temsil eden krallik arasinda 6teden
beri siiregelen bu mutabakata ragmen Ingiltere’de Henry'nin pa-
paliga kars1 bagkaldirisinin gerisinde iki 6nemli neden bulunmak-
taydi. Bunlardan ilki basta kuzey Avrupa olmak tizere Avrupa’y1
gittikce etkisi altina alan reformasyon hareketiydi. Nitekim bunun
Ingiltere’deki &nciilerinden yukarida bahsetmistik. Her ne kadar
Henry, bir miiddet reformistlere karsi direnmis olsa da 1ngiltere’de
gittikce gii¢c kazanan Lutherciler, Anabaptistler ve diger gruplarin
geleneksel kilise kurumunu tenkit eden goriislerinin genis halk
kesimlerinde etkisini artirmasi Henry'nin de bu dogrultuda bir
siyaset giitmesini gerekli kilmistir. Bir diger ve daha da Onemli
neden ise, kral VIIL. Henry'nin hiikiimran oldugu topraklar iize-
rinde dinsel alan gibi belirli konularda bile olsa kendi otoritesinin
disindaki giigleri bertaraf etme ve 1ngi1tere icindeki baz1 kurumlar
araciligiyla kendi mutlak egemenligini tesis etme istegiydi. Stiphe-
siz tiim Avrupa’da esen reform riizgarlar1 ve buna paralel olarak
gelisen kilise karsit1 diisiinceler Henry'nin bu istegini gerceklesti-

rebilmesi i¢in kendisine uygun bir statiiko meydana getiriyordu.
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Lehine esen tiim riizgarlari arkasina alan Henry, Ingiltere’de top-
ragin beste biri ile iicte biri arasinda bir oranini bizzat elinde bu-
lunduran, halktan vergi toplama ve benzeri konularda imtiyazlar
iceren Ozel yasalara sahip olan® kilisenin bu konumuna son verme,
kilise miilkiyetini devletlestirme dolayisiyla kendi egemenligi alti-
na alma istegindeydi. Yine boylelikle o, kendisini dogrudan dog-
ruya papaya bagli sayan kilise erkani {izerinde de otoritesini kur-

mus olacaktr.

Yeniden evliligi siirecinde papalikla olan bagini bir tarafa bi-
rakan VIII. Henry, kiliseye kars1 politik yonden atacagi adimlarda
kendisine destek olacak ve kendi iradesini dile getirecek ilahiyatgi-
lar1 6n plana ckardi. Bunlar arasinda oOzellikle Cranmer ile
Cromwell dikkat gekici iki sima olarak ortaya cikt1. Onceleri kardi-
nal Wolsey’in sekreterligini yapan Thomas Cromwell, kralligin
kiliseye karsi gelisen muhalefetinin politik hedeflerini belirleme
yoniinde adimlar atti. Cromwell'in Henry'nin kiliseye yo6nelik
yapmay planladig1 revizyona verdigi teolojik destek ona “dinsel
konularda genel rahip” unvamni kazandirdi. Ingiltere’deki kilise-
nin yeniden yapilandirilmas: siirecinde ileri siirdiigii goriisleriyle
etkin bir rol oynayan Cromwell, kilisenin sivil otorite tarafindan
kontrol edilmesi gerektigi ve devletin kilise miilkiyetine el koyma
hakkina sahip oldugu yoniinde bir argiiman baslatt1.” Ger¢i daha
onceleri boylesi bir argtiman Wyclif gibi oncii reformistlerce dile
getirilmis olsa da o zamanin sosyal ve siyasal sartlarinda bu goriis
siddetli tepkiyle karsilasmisti. Oysa VIII. Henry doneminde bizzat
sivil otoritenin (kralligin) kendisi boylesi bir diizenlemeyi gerekli
gormekteydi.

Oncelikle Henry, kiliseye iliskin tiim kurullarin kendisine
baglanmas: yoniinde bir dizi 6nlem aldi. 1531’de toplanan kilise
teskilatlar1 krala mevcut statiikonun korunmasi karsiliginda dii-
zenli para ddemeyi teklif ettiler; fakat kral bunu kabul etmedi.
Henry, kendisinin Ingiliz Kilisesi'nin Isa’dan sonraki bagi olarak

kabul edilmesini istiyor ve papanin Ingiltere iizerinde su ya da bu

8 Chadwick, O., The Reformation, London: Pelican, 1964, s.97.
9 Daniel-Rops, The Protestan Reformation, s.465.
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sekilde yasal otorite olarak kabul edilmesine siddetle karsi ¢iki-
yordu. Ona gore, herhangi bir yabancinin Ingiltere’de otorite ya da
yonetim hakkina sahip oldugunu kabul etmek mevcut yonetime
isyan etmek anlamma geliyordu. Bu nedenle Henry, kendisinin
“kilisenin bas1” oldugunu reddetmenin otoriteye isyan oldugunu
ilan etti.!® Henry'nin bu sekilde dayatmast sonucunda alman bir
kararla kral “ingiliz Kilisesinin Bas1” olarak tanindi. John Fisher’in
biiyiik ¢abasiyla alinan karara “Mesih hukukunun izin verdigi
stirece...” ifadesi eklendi.!!

Kendisinin digindaki herhangi bir giiciin Ingiltere’deki otori-
tesini yok etme ve dinsel ve sivil tiim egemenligi elinde toplama
noktasinda ilk 6nemli hamlesini boylece yapmis olan kral Henry,
diger 6nemli adimlari atmada gecikmedi. Oncelikle kilisenin kral-
liga yillik 6demede bulunmasi ve Ingiliz kilisesinin i¢ hukukunu
incelemek tiizere bir hiikiimet konseyi olusturulmasi kararini verdi.
Bu konseyin olusturulma amaci, mevcut kilise hukukundaki kral-

lik hukukuna aykir1 hususlarin belirlenip temizlenmesiydi.

Henry’'nin kiliseyi bu sekilde yeniden yapilandirmas: siire-
cinde siiphesiz kendisine ayak bag1 olan bazi 6nemli sahsiyetler de

A

vard1 ve kendi tanimlamasiyla bu “isyankar” kisilerin su ya da bu
sekilde halledilmesi gerekiyordu. Bunlardan Henry'nin kralligiyla
yildiz1 parlamis ancak kralin bosanma davasinda ve diger bazi
hususlarda kralla goriis ayriligina diismiis olan Thomas More (.
1535) gibi kisiler de vardi. Otoritesini ve iradesini su ya da bu se-
kilde elestirmenin isyankarlik demek oldugunu diisiinen Henry,
bu kisileri 6nce gorevden el ¢ektirip tutuklatmak sonra da oldiirt-

mek suretiyle birer birer ortadan kaldird1.'?

Kral Henry, kilisenin yeniden yapilandirilmas: siirecinde en
onemli hamlelerinden birini dlen baspiskopos Warham'in yerine
1532’de Thomas Cranmer’i getirmekle yapti. Daha 6nce de belirtti-

10 Neil, Anglicanism, s.40.

11 Daniel-Rops, The Protestan Reformation, s.465. Henry'nin Catherine’den bogsanma
davasinda kraligenin destekgisi olarak da taninan Fisher, 1535’te kralin emriyle
once tutuklandi, sonra da dldiirialda.

12 Neil, Anglicanism, s.43. 23
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gimiz gibi, Henry'nin Catherine’den bosanmasi ve yeniden evlen-
mesi siirecinde aktif rol alan Cranmer, kral Henry’'ye sadakatiyle
in yapti. Hatta onun Henry’'nin 6liimii tizerine yas tuttugu ve
bunun bir isareti olarak sakallarini biraktig rivayet edilir.!3

VIII. Henry, 1547’deki oliimiine degin 1ngiliz kilisesinin basi
ya da Isa’nin Ingiltere’deki halefi olarak faaliyetlerini siirdiirdii;
kilise kurumu icerisinde sosyal siyasal veya ekonomik a¢idan ken-
di otoritesine ters diisebilecek olan hususlarda revizyonlara giristi.
Teolojik tartisma zeminini Cranmer gibi ilahiyat¢ilarin hazirladig:
bu faaliyetleri cercevesinde 6rnegin o, Ingiliz mahkemelerinin
davalarin1 Roma’ya gotiirmelerini yasakladi, 1536’da manastirlar
kapatma tegebbiistinde bulundu.*

Henry’nin 6liimii sonrast da Anglikanizm hareketi gelisim sii-
recini siirdiirdii. Henry'nin hentiz 9 yasinda olan oglu VI. Edward
déneminde Ingiliz parlamentosu bagpiskopos Cranmer tarafindan
derlenen ilk Ingilizce dua kitabin1 onayladi. Ayrica parlamento
Ingiliz milli kilisesinin yeni kurallarini belirleyen Act of Unifor-
mity'yi de onayladi. Edward doneminden itibaren kilise, parlamen-
to tarafindan denetlenmeye baglandi. Daha sonra Ingiltere capinda
Orgiitlenmis olan bircok miinferit kilise tegkilatt bu milli kilise
biinyesinde toplanmaya baslad1.!>

1553-1558 yillar1 arasinda hitkmeden kralice Mary Tudor do-
neminde Roma Katolisizmine yeniden donme tesebbiisiinde bulu-
nuldu ve bu cercevede bir dizi tedbir alindi. Bu donemde Cranmer
ve diger baz1 Anglikan ilahiyatcilar yakilarak 6liim cezasina garpti-
rldilar. Ancak Mary Tudor’dan sonra tahta gegen Elizabeth'le
birlikte ulusal kilise hareketine tekrar doniildii ve ilerleyen zaman
ierisinde Anglikanizm Ingiltere’de ve Ingilizlerin etkisi altindaki
yorelerde “Ingiliz milli kilisesi” olarak giiniimiize kadar siiregelen

doénemde yerini ald1.

13 Neil, Anglicanism, s.52.

14 Smart, The Religious Experience of Mankind, ss.585-586; Neil, Anglicanism, .53 vd,
61.

15 Smart, The Religious Experience of Mankind, s.586.
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Tarihsel siirecte Anglikanizmin basarili bir milli/ulusal kilise
modeli olarak ortaya ¢ikmasinda kuskusuz Hiristiyan geleneginin
boylesi modellemelere agik yapisinin 6nemli rolii olmustur. Nite-
kim Hiristiyanlik biinyesinde heniiz ikinci yiizyilla birlikte onlarca
farkli akim ortaya ¢ikmis ve kabaca 5. yiizyildan itibaren Siiryani,
Ermeni, Kipti ve Habes kiliseleri gibi bir dizi milli kilise akim1 ana
govdeden ayrilarak miistakil mezhepler seklinde tarih sahnesinde
yerlerini almiglardir. Hiristiyan geleneginin ulusal yorumlara acik
olmasinda Hiristiyanligin (i) insan yasamini din i¢i ve din dis1 alan
seklinde ikiye ayirmasi ve inananlar1 ruhban sinifindan olanlar ve
ruhban olmayanlar/laikler olarak iki gruba ayristirmasi, (ii) otori-
teyi/egemenligi tanrisal ve diinyevi seklinde iki kategoriye ayiran
“iki kili¢” doktrinine yer vermesi ile (iii) diinyevi iktidarlar1 tanri-
sal bir mesruiyet zeminine dayandirmasi ve onlara itaati 6ngorme-

si gibi 6zellikleri, 6zellikle etkili goziikmektedir.
Ulusal bir islam yorumu olarak Tiirk-islam1

Peki, evrensel dinin milli/ulusal bir yorumu olarak tarihteki yerini
alan Anglikanizmle karsilastirdigimizda Tiirkiye’de altyapis1 kur-
gulanmaya calisilan “Tiirk Islam1” nasil bir tarihsel siire¢ izlemis-
tir? Dahasi giiniimiizde biitiin diinyada &zellikle Ingiliz Uluslar
Toplulugu (Commonwealth) olarak kategorize edilen {iilkelerde yay-
gin olan Anglikanizmin basarisina paralel bir bagar1 Tiirk Islami
modeli i¢in de sOylenebilir mi?

Mortimer’in dikkatini cektigi gibi, esas itibariyla Islam, ulusal
yorumlara dayali mezheplesmeye fazla acik olmayan yapisiyla
Hiristiyanliktan ayrilmaktadir. 7. yy baslarinda Hz. Muhammed’in
tebligiyle Hicaz bolgesinden hizla diinyaya yayilan ve kisa za-
manda Cin simrlarindan Atlas Okyanusuna kadar olan bolgede
onlarca farkli halki biinyesine alan Islamin, biitiin bu yorelerde
doniistiiriicii bir etki ortaya koydugu goriliir. Bunda kuskusuz
Islamin temel referans: olan Kur’anin tartismasiz merkezi bir rolii
vardir. Kur'an'in tarihsel otantizmi, giivenilirligi ve Kur'an'da yer
alan 6gretilerin biitiin Miisliimanlar igin baglayiciligi, Islamin ya-
yildig1 yorelerde Islamin temel referanslarinin baglayict bir iist
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unsur olarak kabullenilmesini saglamistir. Hiristiyan kutsal metin-
lerinden farkli olarak Kur’an, tevhid akidesi dogrultusunda otori-
teyi/egemenligi ve mutlak {iistiinliigii bir tek merkezde, yani Al-
lah’ta toplamakta ve Allah’mn iradesinin her tiirlii iradenin tizerin-
de oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda Kur’an’a gore hayat
bir biitiin olarak ele alinmakta ve tanrisal egemenlik ile diinyevi
egemenlik ayrimi yapilmamaktadir. Bu temel 6greti, I[slamin ya-
yildig1 yorelerde biitiin insanlar1 bir tek {istiin gii¢ ve otorite, yani
Allah’in otoritesi, altinda bir arada tutmaktadir; Allah’a ya da Al-
lah’in otoritesine itaatin ise Allah’in kitabinin yasamda temel refe-
rans alinmasi ve Resiiliine ittiba/tabi olma yoluyla gerceklesecegi
vurgulanmaktadir. Islamin inananlara yénelik bu temel vurgulari,
insanla ilgili her durumun bunlara gore gozden gegirilmesini ge-
rektirmektedir. Dogal olarak bu durum yerel gelenekler ve yapila-
rin da buna gore gozden gegirilmesini, etnik kimlikleri ve sosyal
yapilar1 ne kadar farkli olursa olsun biitiin Miisliimanlar1 aymn

ortak degerler etrafinda bir araya bulusturmay1 hedeflemektedir.

Islamda Hiristiyanliktaki kilise kurumuna benzer bir kuruma
yer verilmemesi ve insanlarin din adami olanlar ve din adami ol-
mayanlar seklinde bir siniflamaya tabi tutulmamasi, dinin yerel-
lesmesine dayali yorumlamalarina kars: énemli bir direng noktasi
olusturmaktadir. Insan yagaminin din ici ve din dis1 alanlar seklin-
de ikiye ayrilmamasi, tam tersine dinin, hayatin her alanini kapsa-
yan bir fenomen olarak tanumlanmasi ve bu dogrultuda insanla
ilgili her durumda dinin temel 6gretilerinin referans olmasi gerek-
tigi vurgusu, sosyal ve siyasal farkliliklara paralel ortaya gikabile-
cek farkli din anlayislarina kars: 6nemli bir direng noktasidur.

Islam, inanan bireylerden temel referans olarak Allah’mn kita-
bini ve Allah Resulii’niin 6rnekligini yasamlarinda temel referans
almalarini istemektedir.’® Farkli etnik kimliklere ve geleneklere
ragmen bu temel ilke Miisliimanlar arasinda Islamin anlagilmasi

ve dogru algilanmasi konusunda belirleyici bir unsurdur. Ancak

16 “Ey iman edenler Allah’a itaat edin, Resuliine itaat edin ve sizden olan emir
sahiplerine de...” Nisa, 59. Hz. Peygamber Veda Hacc1 hutbesinde de bu temel
ilkeyi vurgulamaktadir. Bkn. Ebi Dav(id, “Stinnet”, 5.
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bununla birlikte tarihsel siirecte bu ilkeye geregince yer vermemek
ve farkl kiiltiirel unsurlarla temas zaman zaman Islam dis cesitli
unsurlarin Miisliiman halklar arasinda reva¢ bulmasina neden
olmustur. Nitekim Sia Orneginde goriildiigii gibi, zaman zaman
siyasal gelismelere paralel olarak bazi yerel gelenekler de mezhep-
lesmelerde etkisini gostermistir.

Evrensel bir din olan Islamin yerel bir yoruma tabi tutulmast
ya da yerellesmesi ornegini Tiirk-Islam1 anlayisinda da gdrmek
miimkiindiir. Tiirk Islami anlayisinin tarihsel temelleri {i¢ ana nok-
tada 6zetlenebilir:!” Bunlardan ilki Tiirklerin Islam tarihinde oyna-
diklar1 tarihsel rolle iligkilidir. Emeviler doneminin sonlarindan
itibaren Tiirkler Islam tarihinde &nemli, hatta belirleyici bir rol
iistlenmislerdir. Tiirklerin Islamla tanismalar1 oldukca erken do-
nemlere Hz. Osman doénemine kadar uzanir. Bu donemde Arap
Miisliimanlar Asya’da Ceyhun irmagmi asarak Tiirk boylariyla
karsilagsmiglardir. Emeviler doneminde Maveraunnehr bdlgesine
egemen olan Miisliimanlar da gesitli Tiirk yonetimleriyle iligki
kurmuslardir. Emevilerden sonra iktidara gelen Abbasiler done-
minde Miisliiman Tiirkler, Islam imparatorlugunda ozellikle as-
kerlik gibi gesitli alanlarda goriilmeye baglamislardir. Ancak Tiirk-
lerin kitleler halinde Miisliiman olmas1 751’de yapilan Talas Sava-
st’'ndan sonra olmustur. Bu savasta Dogu Tiirkistan’da Talas irma-
gina kadar gelen Cinlilere karst Miisliimanlarin yaninda Tiirkler
de yer almislar ve Cinliler yoreden uzaklastirilmistir. Savas sonrasi
Karluk, Yagma, Cigil gibi Tiirk boylar1 Miisliiman olmustur. Bunu
10. ytizyil baslarinda Tiirklerin en biiyiik kolu olan Oguzlarin
Miisliiman olmasi izlemistir.

Birgok yerde oldugu gibi, Tiirkler arasinda da Islamin yayili-
sinin zorla degil zaman icerisinde kendiliginden gerceklesmis ol-
mast dikkat gekicidir. Ozellikle 10. yiizyildan itibaren Tiirk boylari
kurduklar1 devletlerle Islam tarihinde belirleyici bir rol iistlenmis-

lerdir. Hatta zamanla Arap, Fars ve benzeri Miisliiman halklardan

17 Tiirk Islami konusunda bkn. Aktay, Y., Tiirk Dininin Sosyolojik [mkani, Istanbul:
Heti@im, 1999; Yazgicek, R., Milli Din Arayisi ve Tiirk Miisliimanligt, Istanbul:
Ekin, 2007. A
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daha fazla 6n plana g¢ikmislardir. Nitekim Osmanlilar donemine
geldigimizde Tiirk kimligi ile Miisliiman ismi adeta 6zdeglesmistir.
Nitekim bu nedenle Luther’'in “Tiirklere Karg1”1® baglikli risalele-
rinde de oldugu gibi Hiristiyan Avrupa’da Tiirk terimi Miisliiman
terimiyle 6zdes anlamda kullanilmaya baslanmistir. Dogal olarak
bu durum Tiirklerin kendilerini tarihte Islamin temsilcileri ve Is-
lam gelenegiyle kiiltiiriiniin koruyucular1 olduklar1 seklinde bir
kanaate yoneltmistir.

Tiirk Islami anlayisinin bir diger tarihsel temeli olarak Os-
manlinin son donemlerinde yasanan Batililasma yoniindeki gelis-
meler ve bununla yakindan iligkili olan ulusguluk akimi zikredile-
bilir. Osmanlinin son dénemlerinden 6zellikle Tanzimat’tan itiba-
ren Batililasma bir hedef olarak Osmanl elitleri arasinda yayilmas;
bu hedef Osmanlida yapilan cesitli reformlara ilham vermistir.
Egitimden hukuka ve askeri alana, kilik kiyafetten sosyal yasama
kadar hemen her alanda Bat1 toplumsal yapis1 ve anlayist 6rnek
alinmaya calisilmistir. Osmanli {izerindeki Bat1 etkisinin en ciddi
uzantilar1 Osmanli topraklarinda yasamakta olan etnik gruplar
arasinda uluslasma faaliyetlerinin artmasiyla yasanmistir. Baglan-
gicta Ozellikle Yunanhlar, Bulgarlar, Ermeniler, Arnavutlar ve ben-
zeri gruplar {izerinde etkili olan bu ulusalcilik, sonradan Araplar
gibi gruplar1 da etkisine almustir. Bu dogrultuda son dénemlerine
dogru Osmanl topraklarinda yasayan halklar tarafindan ayrilik ve
isyanlar baslatilmistir. Bu gelismeler Osmanlida ana etnik grubu
olusturan Tiirkler arasinda da milliyetcilik anlayisinin yayginlas-
masint tetiklemistir. Nitekim 20. ytiizyil baslarinda Osmanli ente-
lektiielleri ve politikacilar1 arasinda Osmanlinin yeniden topar-
lanmasi icin dile getirilen {i¢ ana teori arasinda Pantiirkizm de
bulunmaktadir (diger ikisi Panislamizm ve Osmanliciliktir).!?? Tiirk
ulusalciligt Osmanlilinin son dénemleriyle Cumhuriyetin basla-

rinda oldukga asir1 taleplerle Turancilik ya da biitiin diinya Tiirk-

18 Luther’in Miislimanlara yonelik yaklagimini konu alan “Tiirklere karsi savas
hakkinda” ve “Tiirklere kars1 duaya ¢agr1” bashikl yazilarinin Tiirkge gevirileri
igin bkn. Olgun, H., Luther ve Islam: Teolojik Uyum Sorunu, Istanbul: Agag, 2008,
ss. 21-78, 85-116.

19 Bkn. Akeura, Y. Ug Tarz Siyaset, Istanbul: Lotus Yayinevi, 2008.
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lerinin bir araya gelmesi/birlesmesi idealini de iiretmistir. Tiirk
ulusalciligy ilerleyen donemde Atatiirk ilkeleri arasinda yer almis
ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinin temel degerlerinden birisi olmustur.
Ulusculugun gelismesi ve halk arasinda yayilmasi, genel anlamda
halkin dine bakisini da etkilemistir. Bu dogrultuda Tiirkler, Islam1

milliyetcilik baglaminda yorumlamislardir.

Tiirk Islam1 anlayisinin tarihsel temelleri arasinda bir diger ve
belki de en kayda deger olani Tiirk kurtulus savasi ve sonrasinda
kurulan Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde yiiriitiilen politikalara
paralel olarak din ve gelenek konusunda yasanan gelismelerdir.
Ele alacagimiz gibi bu donemde yasanan olaylar1 da kendi arasin-
da (i) baslangicta devlet ya da otorite tarafindan yiiriitiilen reform-
lar ve (ii) ilerleyen donemde halka dayali olarak yasanan gelisme-

ler seklinde iki ana grupta incelemek miimkiindyir.

1914-1918 yillan arasinda cereyan eden Birinci Diinya Sava-
st’'nin Osmanl {izerindeki etkisi yikim, parcalanma ve isgal olmus-
tur. Kurtulus Savasi sonras1 Ankara’da kurulan Birinci Meclis dua-
larla 23 Nisan 1920’de agilmigtir. Calismalarimi 1 Nisan 1923’e ka-
dar siirdiiren bu mecliste bir¢ok “din adami” iiye olarak yer almis-
tir. Bu donemde halifelik ve medreseler de dahil olmak tizere Os-
manli dini ve toplumsal kurumlar:i varligin1i devam ettirmistir.
Kurucu meclis olarak ¢alisan bu meclisin feshinden sonra kurulan
ikinci meclisin ilk icraatlarindan birisi Cumhuriyetin ilanidir (29
Ekim 1923).

Cumhuriyet doneminde ii¢ temel Ozelligin Cumhuriyet do-
neminin temel politikalarinda etkili oldugu soylenebilir. Bunlar-
dan ilki Osmanlinin son donemlerinden itibaren bir hedef olarak
toplumun oniine konan Batililasma ya da Batili uluslar seviyesine
yiikselme hedefidir. Tkincisi, iilkenin sosyal, siyasal ve hukuki
yapistmin laik bir temele oturtulmasi girisimleridir. Ugiinciisii ise
nispeten ¢ogulcu bir yapi arz eden Osmanli toplum modelinin
aksine milliyetcilik merkezli bir toplumsal modelin temel alinma-
sidir. Ozellikle 1924’ten 1937’ye kadar siiren bir¢ok reformda ve bu
reformlara kars: sik¢a yasanan isyanlarda bu temel ilkelerin etkili
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oldugu goriinmektedir. Ozellikle Batililasma ve laikligin tesisi
dogrultusunda toplumda oldukga etkili olan din anlayisinin ve bu
anlayis tizerinde belirleyici/yonlendirici rol oynayan dini kurumla-
rin yeniden tesekkiilii gerekli goriilmiistiir. Din anlayis1 ve dini
kurumlarin yeniden tesekkiilii a¢isindan Tiirk ulusalciligt anlayisi
belirleyici olmustur. Bu agidan Osmanli dénemi ile Cumhuriyet
Tiirkiye’si arasinda onemli bir fark bulunmaktadir. Zira Osmanl
doneminde din ve dini kurumlar tizerinde Osmanlinin ¢ok kiiltiir-
lii ve ¢okuluslu toplumsal modeli belirleyicidir. Tiirk milliyetgiligi
temelini esas alan Cumhuriyet doneminin din politikalarinda ise
belirleyici olan Tiirk ulusalciligidir. Hatta Tiirk ulusalciligr bu do6-
nemde o kadar etkilidir ki baz1 cevreler Islamin disinda Tiirklerin
eski dinsel gelenegi tizerinde durmuslar ve Tiirklerin eski dinlerini
Islama tercih eden yaklagim iginde olmuslardir. Bundan bagka
Tiirk dili ve kiiltiirii tizerinde yogunlasilmis, Tiirk Tarih kurumu
ve Turk Dil Kurumu gibi enstitiiler kurulmus, yine Tiirk dili ve
kiiltiirtiniin diinya genelindeki etkileri tizerinde durulmus ve
“Giines Dil Teorisi” gibi Azteklerin ve Amerika yerlilerinin dilleri-
nin Tiirk¢eden geldigi tezini isleyen bazi ¢alismalar yapilmistir. Bu
calismalarin miinferit girisimler olmaktan ote, devlet erkdaninda

resmi politikalar olarak yiiriitiilmesi ilgingtir.

Hem Osmanlidaki hem de Cumhuriyet dénemindeki Batili-
lasma politikalarinda iilkenin modernizasyonu hedef edinilmistir.
Ancak modernizasyon anlayisi konusunda Osmanliin son do-
nemleri ile Cumhuriyet donemi politikalar1 arasinda onemli bir
farklilik dikkati gekmektedir. Osmanlinin son dénemlerinde gorii-
len Batililagsma politikalar1 toplumsal yapidan ¢ok askeriye, eko-
nomi gibi baz1 alanlarin modernizasyonunu hedef edinirken,
Cumhuriyet doneminde Batililasma politikalar: toplumun hemen
her alanda modernizasyonunu hedeflemis ve bunun igin toplumsal
alanin her yonii i¢in Batt model almistir. Modernizasyonun hedefi
“cagdas medeniyetler seviyesine ¢ikma” seklinde tanimlanmustir.
Dolayistyla Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde kilik kiyafetten
egitim kurumlarina, hukuk sisteminden ekonomiye kadar her

alanda toplumun modernizasyonu hedeflenmistir. Burada ilging
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olan sey bu siirecte Batida yaygin olan bilim ve felsefe anlayislari-
nin da o dénemde model alinmasidir. Bu baglamda 6rnegin pozi-
tivist bilim anlayis1 bir¢ok entelektiiel ve siyasetci tarafindan temel
alimuis ve bu gergevede bir egitim yapilanmasina ¢alisiimistir.

Cumhuriyet dénemi din politikalar1 dine iliskin iki alanda
yogunlasmistir. Bunlardan birisi Batililasma hedefi ve laiklik ilkesi
dogrultusunda dini telakkilerle dini kurumlarin bireysel ve sosyal
yasamda elden geldigince goriiniirliigiiniin ortadan kaldirilmasi,
ikincisi ise Cumhuriyetin temel felsefesi ile barisik olan ve yeni
insa edilmeye calisilan Tiirk kiiltiir, 6rf adet ve geleneginden bes-
lenen ve modern Tiirk insaninin ideleriyle barisik olan bir din (s-
lam) anlayisinin tesis edilmesi. Bu iki hedef Cumhuriyet donemi
din politikalarinin temel amaci olmus; bu politikalara kars: olan ya
da oldugu diistiniilen her soylem ve gelisme “irtica” yaftasiyla

damgalanarak buna karsi siddetle miicadele yiiriitiilmiistiir.

Cumhuriyet déneminde toplumun bu ilkeler etrafinda yeni-
den ingasinda Oncelikle toplum iizerinde etkili bir rol oynadig:
diisliniilen dini anlayisla dini kurumlarin yeniden dizaymi hayati
derecede 6nemli goriilmiistiir. Bu dogrultuda Birinci Meclis sonra-
s1 donemde dini alanda hizla yiiriirliige konulan diizenlemeler
arasinda en dikkat ¢ekici olanlarindan birisi hilafetin ilgasidir. 3
Mart 1924’te Halifelik Kurumunun kaldirilmasi ile yeni cumhuri-
yetin temel taslarindan birisinin Tiirk milliyetciligi oldugu ilan
edilmistir. Dlinya Miisliimanlarinin siyasal birlikteligini ifade eden
sembolik bir kurum konumundaki Hilafetin evrensellik vurgusu-
nun aksine yeni cumhuriyette Tiirk kiiltiiriine dayali yerellik ve
Tiirk birlikteligi esas alinmaktaydi; dolayisiyla halifelik gibi bir
kuruma ihtiya¢ olmadig: diistiniilmekteydi.

Batililasma politikalar: gercevesinde yiiriirliige konulan kilik
kiyafet diizenlemesi ile dini kisvelerle sokakta dolagsmaya da bir
sinirlama getirilmekteydi. Bir baska yenilesme hareketi 1928’deki
harf devrimiyle yasandi. Tiirklerin Miisliiman olmalarindan itiba-
ren kullanilmaya baglanan Arap harflerinin yerine Batiyla uyum
politikalar1 cergevesinde Latin alfabesinin kullanimi benimsendi.
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Bu diizenlemenin bir¢ok etkisinden bahsedilebilir. Ancak bunlar
arasinda ikisi 0zellikle anilmaya degerdir. Bunlardan birincisi, bu
reformla diinya Miisliimanlariyla yazi karakteri iizerinden kiiltiirel
temasin ve isbirliginin oniiniin kesilmis olmasidir. ikincisi ise,
bununla yaklasik bin yillik bir literatiirle, Islami literatiirle iliskinin

bir giinde irtibat kesilmis olmasidur.

Batililagma politikalar1 dogrultusunda yapilan bir baska yeni-
lik ise hafta sonu tatiline yoneliktir. Osmanli déneminde Islami
gelenege uygun tarzda Cuma giiniine denk gelen hafta sonu tatili,
1935'te yapilan bir diizenlemeyle Pazar giiniine alinmistir. lerle-
yen donemde yine Batidaki uygulamalara paralel olarak hafta
sonu tatili icin Cumartesi de goz oniine alinmis; 6nce yarim giinliik
bir tatil ilan edilmis daha sonra ise Cumartesi de tam giin olarak
hafta sonu tatiline eklenmistir.

Cumhuriyet doneminde yapilan bu uygulamalar bir yandan
din merkezli bir toplumsal yap1 goértiniimiinde olan Osmanli do-
neminden hizla uzaklagmayi, bir yandan da diger Islam toplumla-
rindan sosyal ve kiiltiirel acidan hizla ayrismay1 ve baskalasmay:
ifade etmektedir.

Bu donemde asil 6nemli olan gelisme {iilkenin yapisinin laik
bir temele oturtulmasina dayali yapilan yenilik olarak tarih sahne-
sindeki yerini ald1.20 flk meclisten sonra kurulan ikinci meclis tara-
findan hazirlanan 1924 Anayasasinda “devletin dini Islamdir”
ibaresi yer almisti. Ancak yukarida degindigimiz gibi yapilan bir
¢ok yenilik, gergekte toplumsal yapinin Batili tarzda yeniden insa-
sint hedeflemekteydi. Bu hedef dogrultusunda, dnce 1928’de bu
madde anayasadan ¢ikartilarak anayasanin laiklestirilmesine ¢ali-
sild1. Nitekim 1937'de alinan bir kararla anayasaya laiklik terimi
eklendi. Boylelikle yeni devletin temel taslarindan birisinin laiklik
oldugu anayasal anlamda vurgulanmis oldu. Teorik olarak dini
alanla siyasal alanin birbirinden ayrilmasi olarak tanimlanan laik-
ligin Tiirkiye’deki uygulamasi farkli tarzda oldu. Siyasal irade dini

20 Tiirkiye’de laikligin gelisimi konusunda bkn. Berkes, N. The Development of
Secularism in Turkey, Montreal: McGill University Press, 1964.
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alandan elini ¢ekmek bir tarafa, dini alana miidahale ve kontrol
etmeyi her zaman kendisine bir vazife olarak gordii. Dahas: yiizii-
nii Batiya ve Batili degerlere donen ve geleneksel Islami degerlerle
arasina elden geldigince mesafe koyan devlet, yerel ve milli deger-
lerin 6n plana ¢iktigy bir dini algiy1 toplumsal yapida egemen kil-
maya calismis ve bu baglamda dini kurumlarin yeniden diizen-
lenmesi, din adamlarinin kontrol altina alinmasi isini tistlenmistir.
Olusturulan dini kurumlar siyasi iradeye baglanmistir. Din/Islam
ve dini kurumlara iliskin yapilan bu uygulamalarin sozliik anlami
itibariyla laiklige ne kadar uygun olup olmadig1 sorusu temelli
itirazlara kars1 her zaman bunun Tiirkiye’ye has bir laiklik oldugu
vurgulanmistir. Tiirkiye'nin kendine has sosyal ve tarihsel yapi-
sindan dolay1 bunun boyle olmas: gerektigi iizerinde 1srarla du-

rulmustur.

Bu doénemde devlet eliyle yayginlastirnlmaya c¢alisilan
din/Islam algisinin bir diger énemli referansi da yine Batililasma
hedefinin basat degerlerinden birisi olarak goriilen bilim ve bilgide
rasyonalizmin esas alinmasi olmustur. Bu g¢ergevede dini alginin
akilla Ortiismeyen ya da akla aykir1 kabul edilen hurafelerden
arindirilmas1 ve dogmalardan temizlenmesi amaclanmis, boylesi
bir dini anlayisin ise ancak “aydin din adamlar1” araciligiyla yapi-
labileceginin alt1 ¢izilmistir. Bu nedenle, geleneksel dini kurumlar
kapatilirken bunlarin yerine tesis edilen bagka Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 olmak iizere dini kurumlara, aydin din adami yetistirme ve
din hizmetlerini devletin tesis etmeye calistig1 din anlayist dogrul-

tusunda ifa etme gorevi verilmistir.

Hakikatte bu cografyada din (islam) tarih boyu her zaman et-
kili ve toplumsal siiregte belirleyici bir rol oynamigti. Bu nedenle
Cumhuriyet doneminde yapilan yenilesme ve toplumun yeniden
ingasi ¢abalarinin dini alanda yapilan diizenlemelerden uzak ol-
mast diisiiniilemezdi. Bir bagka ifadeyle halk arasinda dini deger-
ler ve dine baglilik oldukca gii¢lii olduguna gore yeni cumhuriye-
tin bu alanda diizenlemelere ihtiyaci vardi. Yeni devletin milliyet-

ciligi, batililasmay1 ve laikligi temel alan politikalar1 dogrultusun-
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da din konusunda yapilan bir¢ok diizenlemeyle cumhuriyetin
temel oOzellikleriyle catismayan, onlarla barisik bir din anlayist
olusturulmaya calisildi. Devlet tarafindan dini alanda yapilmaya
calisilan sey aslinda sekiiler, milliyetci ve batili tarzda bir resmi din
anlayisi ortaya koymaya calismakti. Tiirk Islam1 anlayisinin devlet
tarafindan diizenlenen bu 6rnegi, halka zorla da olsa kabul ettiril-
meye calisildi. Halkin, ozellikle tek parti donemindeki ezanin
Tiirkce okutulmas: ve Kur’an egitimine sinirlama getirilmesi gibi
orneklerde goriildiigii gibi zaman zaman buna direnmesi duru-
munda siddete bagvurulmaktan da kag¢inilmadi. Devlet tarafindan
yiiriitiilen bu reformlara karsi cogu zaman pasif tarzda gergeklesen
toplumsal bir diren¢ kaginilmaz olarak ortaya ¢ikt1. Dolayisiyla bu
donemde halk, devletin/iktidarin din ve dini kurumlara iliskin
politikalarina genelde mesafeli durdu. Devletin dini alanda yap-
maya calistig1 reformlar ve 6zellikle yeni bir din anlayisi olusturma
cabalar1 halkin devlete yonelik olumlu diisiincelerini derinden
sarsti. Devlet tarafindan belirlenen resmi din ya da Islam anlayisi-

na karg: genellikle sessiz bir itiraz yiikseldi.

Kabaca ¢ok partili doneme kadar siiregelen bu dénemde 20.
yy baslarindan itibaren bu topraklarda olusturulmaya calisilan ve
Batililasmay1 hedef alan modernlesme dogrultusunda toplumsal
yapinn yeniden dizayn edilmesi ¢abasi halk tarafindan bir tiirlii
oziimsenmedi. Halk, 6zellikle din ve dini kurumlara yonelik devlet
eliyle yiiriitiilen diizenlemelere genelde kuskuyla bakti. Bu cerce-
vede, Tiirk kimiginin ve kiiltiirliniin dini algida egemenliginin
zirvesi gibi goriilen Tiirkce ezan ve Tiirkge ibadet gibi uygulamala-
r1 hi¢bir zaman kabullenmedi. Nitekim ¢ok partili donemle birlikte

ilk firsatta bunlar hizla tarihin ¢opliigiinde yerini aldi.

Ancak ¢ok partili doneme gegcis, genis halk kesimi ve ikti-
dar/iktidarlar arasindaki ugurumlarin hizla kapanmasini sagladi.
Devletin, temel hedef olarak halkin Oniine koydugu Batililasg-
ma/modernlesme bir hedef olarak kabul gormeye basladi ve top-
lumsal yapinin temel taslar1 olarak yerlestirilmeye ¢alisilan sekiile-
rizm ve ulusalclik bir gekilde igsellestirildi. Kuskusuz bu durum,
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resmi din anlayisinin benimsenmesi konusunda da yasandi. Boyle-
likle din/islam algis1 konusunda Cumhuriyet déneminin baslarin-
dan itibaren tesis edilmeye calisilan hedefler, -ezanin Tiirkge
okunmasi ve Tiirkge ibadet gibi nispeten radikal bazi uygulamalar
disinda- bir sekilde halk arasinda ragbet goriir hale geldi. Kabaca
1950’ler sonrast donemde yasanan bu gelismede, halkin bir sekilde
kendi temsilcisi olarak gordiigii siyasi erkin iktidar paylasiminin
onemli rolii oldugu sdylenebilir. Bu gelismede bir diger neden
olarak da dine/Islama yonelik uygulamaya konan ve yerellikle
milliyetci perspektife vurgu yapan anlayisin, aslinda Osmanlinin
son donemlerinden itibaren s6z konusu olan bir durum olmasidir.
Cumhuriyet doneminde halka ragmen yiriliige konan bir¢cok
sosyal ve Kkiiltiirel politikalara paralel olarak din ve dini kurumla-
rin reformasyonu konusunda atilan radikal adimlar halkla devlet
politikalarimi kars: karsiya getirmis ve halkin bunlara kars: diren-
mesi gibi bir durum ortaya ¢ikarmistir. Cok partili déonemle birlik-
te halkin nispeten bir 6zgiir ortam elde etmesi ve iktidarlarda ken-
di destekledigi siyasal aktorleri de gérmesi, halkin devlete ve dev-
let eliyle yiiriitiilen politikalara karst durusunu degistirmis; bir
sekilde resmi din anlayisi ve dini kurumlar da dahil devletle ba-
rismasina vesile olmustur. C)rnegin bu cercevede Diyanet Isleri
Baskanligi, dini konularda halkin en fazla ragbet ettigi bir kurum

olarak 6n plana gikmuistir.

Bu donem, dzellikle Tiirk Islami kavraminin yaygin sekilde
gerek halk gerekse resmi erkan tarafindan kullanildig bir donem
olarak tebariiz etmistir. Yoniinii Batiya dénen ve kendisini Islam
diinyasindan 6zellikle soyutlama calisan Tiirkiye, yalnizca Batili-
lasma ve cagdaslasma ideali ve hedefli ile degil temsil ettigi Islam
anlayisi ile de diger Miisliimanlardan ayristigini sikca ifade eder
hale gelmistir. Tiirk insaninin Islam algisimin temel referanslarinin
bile bir sekilde farkli bir yap1 arzettigine; zira Tiirk Islam1 anlayisi-
nin temellerinin Anadolu tarihinde atildig1 ve Kur’an ve Siinnet
gibi temel Islami referanslara ilaveten Ahmet Yesevi, Mevlana,
Yunus Emre, Hac1 Bektagi Veli gibi Anadolu’da yasamigs olan mis-

tiklerin anlayisindan beslendigine dikkat cekilmistir. Milliyetgilik
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ve yerellik vurgusunun 6n plana giktig1 bdylesi bir Islam algisimin
yalnizca devlet erkani ve resmi kurumlar tarafindan degil cesitli

cemaatler tarafindan da benimsenmis oldugu da not edilmelidir.

Tiirk Islam1 anlayiginin Islam tarihinden ii¢ temel dayanagi-
nin olduguna dikkat ¢ekilmis; bu Islam anlayisinin itikadi agidan
Maturidi, fikhi agigdan Hanefi ve mistik agidan ise Yesevi ekoliine
bagl oldugu vurgulanmistir. Bu Islam algisinin Orta Asya’dan
Anadolu’ya ve Balkanlara Yesevi ocaginda pisen alperenlerin ¢aba
ve gayretleriyle tasindig1 belirtilmistir.2! Bundan baska Tiirk Isla-
minin sevgi ve barist vurguladigina dikkat g¢ekilmis, boylesi bir
Islam anlayiginin cagdas degerlerle barisik oldugu, farkl kiiltiir ve

geleneklerle diyaloga 6nem verdigi vurgulanmstir.

Goriildiigii gibi, Tiirk Islam1 anlayis: tarihsel siirecte Anadolu
insaninin gegirdigi sosyal ve kiiltiirel tecriibe ile yakindan iligkili-
dir. Osmanlinin son ddnemlerinden itibaren toplumsal yapida
etkisini hissettiren bu anlayis, Cumhuriyet déneminin baslarinda
devlet eliyle sekillendirilmeye calisilmig; ancak tarihte Ingiliz mil-
liyetciligine dayali bir yap:r seklinde ortaya ¢ikan Anglikanizm
ornegindeki basariy1 yakalayamamistir. Her ne kadar Cumhuriyet
donemi baslarinda yoneticiler, biitiin dini kurumlar1 yeni yoneti-
min siyasal ve ideolojik anlayisina gore yeniden olusturmaya ve
dini alg1y1 yeniden dizayn etmeye calissalar da bunda fazla basarili
olamamuiglardir. 16. yy ingiltere’sinde Anglikanizm Orneginde
evrensel dinin devlet eliyle yerellestirilmesi 6rnegindeki basarinin
20. yy baglarinda Tiirkiye’de Islamin Tiirk kiiltiirii ve gelenegi
baglaminda yerellestirilmesi konusunda yakalanamamasinin en
temel nedeni, kuskusuz Islam ile Hiristiyanlik arasindaki farktir.
Tek parti doneminde bazi u¢/marjinal uygulamalarla devlet eliyle
resmi din politikast seklinde sekillendirilmeye c¢alisilan di-
ne/Islama iligkin reformlarin halktan ciddi bir direncle karsilanma-
sinin nedenleri arasinda, bu dénemde halkla yoneticiler arasinda
yasanan ciddi kirilmalar da oldukga etkili goziikmektedir. Zira

halka ragmen atilan her adim halk tarafindan genelde sessizce de

21 Bkn. Aksiyon, 15-21 Kasim 1997, 154, 5.3, 27.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Evrensel Dinin Millilestirilmesi: Anglikanizm ve Tirk Islami

olsa tepkiyle kargilanmig ve 6ziimsenmemistir. Dolayisiyla devlet

bir¢ok reformu devlet baskisiyla kabul ettirmeye calismistir.

20. yy'in ilk yarnsinda devlet eliyle yiiriitiilen bu ¢aba her ne
kadar ciddi bir direncgle karsilasmis olsa da tarihi Osmanlinin son
donemlerine kadar uzanan Islam anlayisinda Tiirk kimligi ve kiil-
tiirtintin vurgulanmasi anlayisi, 20. yy ortalarinda itibaren yasanan
sosyal ve siyasal gelismelere paralel olarak genelde benimsenmis
goziikmektedir. Bununla birlikte, resmi din algisimin bir uzantis
olarak varligim giintimiize kadar tagimis olan Tiirk Islami geklin-
deki bir kavramsallastirma, -bazi cemaatler tarafindan benimsen-
mis olsa da- Islamin evrenselligine aykiridir ve 19. yy ve sonrasi
yaygin olarak Avrupa’dan Ortadogu’ya bircok halki etkisi altina
alan ulusalcilik ve ulus-devlet furyasina paralel bir din yorumunu
yansitmaktadir. Ulusqulugun/ulusalciligin toplumsal yapida sor-
gulanmaya bagladig: giiniimiizde bu din algisinin da sorgulanaca-
g1/sorgulanmakta oldugu hatirda tutulmalidir. Bundan baska,
yalnizca Kur’an ve Siinnet’in baglayici referanslig: etrafinda Miis-
liimanlarin kiiresellesmeci dayatmalara ve moderniteye meydan
okuma ihtimallerinden endise duyan cevrelerin, hegemonik glicler
tarafindan olusturulan fiili durumla barisik yerel ve milli yorumla-
rin 6n plana giktig1 Islam anlayislarindan medet umduklari ve bu
baglamda Avrupa Islami, Amerika Islami, 1limli Islam ve benzeri

Islam algilari iiretmeye calistiklari da gézden uzak tutulmamalidir.
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muhtelif {slam disiiniirleri ve disiince ekollerinden érnekler Uizerinden in-
celenmekte ve ayrintilardaki farkliliga ragmen genel olarak akli tavrin
islam entelektiiel geleneginde etkin bir vasif oldugu ortaya konulmakta-
dir. Ayrica bu cergevede, bdyle bir tavrin Ortacag Avrupa’sindaki etkileri-
ne de kisaca temas edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam, Kur'an, Islam diisiincesi, akil, diisinme, hakikat.

Kur'an-1 Kerim’in akletmeye, diisiinmeye ve bilmeye yonelik 6zel
ve Oncelikli vurgusu, onun en 6nemli niteliklerinden biridir. Pek
¢ok dyet, insani gesitli nesne ve olgular iizerinde gozlem yapmaya,
bunlardan elde edilen veriler iizerinde diisiiniip aklederek dogru
sonuglara varmaya yonlendirmektedir (mesela bk. el-Bakara 2/164;
el-Mi'mintin 23/80; el-Mi'min 40/67; el-Mulk 67/3; el-éé§iye
88/17-20). Dahas1 Kur’an, bir yandan gergeklige dair biitiinciil bir
aciklama getirirken, diger yandan insanin kendi entelektiiel kapa-
sitesiyle bu gergeklige iliskin saglikli bir bilgi edinmesini amagla-
maktadir. Bir bagka ifade ile Kur’an, muhataplarina sadece belirli
verileri sunmakla yetinmemekte, aksine onlardan, bu verilerin
gercekligini zihni yetenekleriyle tahkik edip bizzat akletmek sure-
tiyle kendilerine sunulan hakikate varmalarini istemektedir. Akla,
kesin kanita (burhén) ve bilgiye dayali bir inanc1 éngéren Kur’an
(mesela bk. el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; el-Enbiya 21/24) belirli
merci ve otoritelere korii koriine uymay: reddederek kendisini de
sorgulamaya a¢gmakta ve ayni1 zamanda dini bilginin aktaricisi olan
peygamber ve Kur’an’in da dogru ve hak olup olmadigini diisiin-
meye ve arastirmaya cagirmaktadir (mesela bk. en-Nisa 4/82;
Yinus 10/16; en-Nahl 16/43-44). Elbette Kur’an, son tahlilde muha-
taplarindan, kendisinin Allah katindan indirilmis hak bir kitap
olduguna seksiz stiphesiz iman etmelerini ve ona uymalarin: iste-
mektedir. Ama o, gergek bir imanin korce ve dogmatik bir bigimde
degil, aksine akla, kanita ve bilgiye dayali olarak gerceklesmesini
talep etmektedir. Bu baglamda Kur’an, akli kullanmaya o kadar
onem vermektedir ki, imanin karsiti olan kiifriin/inkarin ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan bir takim olumsuzluklarin ancak aklhi kul-
lanmamaktan kaynaklandigini sarahaten belirtmektedir (bk.
Ytinus 10/100). Yine o, acik bir bicimde, 6te diinya azabina maruz
kalmayr da diisinmemeye baglamaktadir (bk. el-Miilk 67/10).
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Inancin temeline akletmeyi, inangsizligin temeline ise akletmemeyi
yerlestirmesi bakimindan Kur’an'in Kutsal Kitaplar icerisinde hu-

susi bir yere sahip oldugu goriilmektedir.

Entelektiiel bir etkinlik olarak Kur’an’da ¢ok sik anilan aklet-
me, sadece teorik alani degil, ayn1 zamanda pratik alani da iger-
mektedir. Bir bagka ifade ile akletme, hem ilmi hakikatlere hem de
ahlaki ve pratik erdemlere ulasmayla ilgilidir (mesela bk. Al-i
Imran 3/118; el-En’am 6/151; el-A’raf 7/169). Bu bakimdan da terim
(akletme), Kur'an'da diistinme etkinligini en kapsamli sekliyle
ifade etmektedir. Kur'an'da diisiinme etkinligini ifade eden keli-
meler kuskusuz ki, insanin bilme g¢abasiyla birlikte ele alinmakta-
dir. Nazar, re’y, tefekkiir, tezekkiir, tedebbiir ve i'tibar gibi dii-
stinmeyle ilgili ¢ok cesitli terimler gibi “bilmek” ve “bilgi” anlami-
na gelen ilim kelimesi ve tiirevlerinin de Kur’an’da yogun bir bi-
¢imde kullanuldig1 goériilmektedir. Bu ¢ergevede Kur’an’da ilim ve
ondan tiireyen kelimeler yaklasik 750 yerde gecmekte ve bu genis
kullanim hadislerde de yer almaktadir. Kur'an’in akletmeye, dii-
siinmeye ve bilmeye kendi biitlinltigii icerisinde merkezi bir ko-
num vermesi ve buna bagh olarak gii¢lii bir kavram ve Onerme
diinyas1 olusturmasi, Rosenthal’in Knowledge Triumphant adl1 ese-
rinde de isaret ettigi {izere Islam’in erken sayilabilecek bir déne-
minde dini ve akli bilimlerin viicut bulmasina ve gelismesine yol
agmistir. Ayrica bu olgu, antik diinyaya ait felsefi ve bilimsel mira-
sin degerlendirilmesine ve alimlanmasina yonelik Miisliimanlarin
sergiledikleri tutum ve ¢abayr da anlasilir kilmaktadir. Yine Ro-
senthal’in mezkur eserinde bizzat belirttigi gibi, Islam’m “bilgi’
kavramina yapmis oldugu vurgu ve bu kavram iizerine yogun-
lasmasi, “hi¢ kuskusuz Ortagag Miisliiman medeniyetini biiyiik bir
ilmi ve bilimsel iiretkenligin gerceklestigi bir medeniyet haline
getirmis ve bu iiretkenlik dolayisiyla Islam medeniyeti insanliga en

kalict katkisini yapmistir”?.

! Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant. The Concept of Knowledge in Medieval
Islam (Leiden-Boston: Brill, 2007), s. 340. Kur’an'in akletmeye dair vurgular: ve
‘akletme’nin Kur’an’daki anlam alam konusunda bk. Ilhan Kutluer, {lim ve Hik-
metin Aydinlhiginda (istanbul: iz Yayinalik, 2001), s. 51-52; a.mlf., “Islam: Diistin-
ce, [lim ve Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul 2001), c. 23, 41
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Miisliimanlarin bizzat ortaya koymus olduklar1 6zgiin ve ya-
ratici dirtinler bir yana, onlarin geviri hareketi yoluyla kadim felsefi
ve bilimsel mirasi elde etme girisimleri bile diinya 6l¢eginde bii-
yiik bir kiiltiirel devrim olarak kendisini gostermektedir. Bu konu-
da miistakil bir ¢alisma yapmis bulunan cagdas Islam felsefesi
tarihgisi Dimitri Gutas, Islam toplumunda gergeklestirilen salt
ceviri hareketinin dahi bash basina insanlik tarihi agisindan ne
derece biiyiik bir hadise oldugunu ortaya koymak babinda aynen
sunlar1 soylemektedir: “Hangi agidan bakilirsa bakilsin Bagdat'ta
gerceklesen Yunanca-Arapca ceviri hareketi insanlik tarihinde yeni
bir ¢ag baslatmistir. Ceviri hareketinin Perikles Atina’si, italyan
Ronesans’t veya 16. ve 17. yiizyil bilimsel devrimiyle aymni katego-
ride yer aldigini, insanlik tarihi icin ayni1 derecede énemli oldugu-
nu, bu ylizden boyle kabul edilmesi ve tarihsel bilincimize de bu

sekilde kaydedilmesi gerektigini diisiiniiyorum”2.

Ortacag Miisliiman bilgin ve diisiiniirleri tarafindan ortaya
konulmus felsefi ve bilimsel gayret ve tiriinlerin genelde insanliga,
ozelde Avrupa diisiince ve bilim tarihine yaptig1 biiyiik katkiya
elbette sadece Rosenthal ve Gutas dikkat cekmemektedir. Pek ¢ok
Batili felsefe ve bilim tarihgisi de bu gercege vurgu yapmaktadir.
Nitekim c¢agdas bilim felsefesinin belki de en etkili diisiiniirii olan
Thomas S. Kuhn'un “ustam” dedigi tinlii bilim tarihgisi Alexandre
Koyré (6. 1964), “Ortacag Felsefesinde Aristotelescilik ile Platoncu-

luk” adli meshur makalesinde soyle yazmaktadir:

Siyasal fetih daha yeni bitmisken, Arap diinyasi sasirtici bir is-
tekle Yunan uygarliginin, biliminin, felsefesinin fethine girisir.
Biitlin bilimsel yapaitlar, biitiin felsefl yapitlar ya cevrilecek ya da

Ozetlenip agiklanacaktir. Arap diinyasi kendisini Yunan diinyasi-

s. 23. Ayrica [slam medeniyetinin Avrupa diisiincesine, bilimine ve sanatina
yaptig1 katki konusunda bk. Abdurrahman Bedevi, Bat: Diisiincesinin Olusu-
munda Islim’m Rolii, cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yaymalik, 2002); Hilmi
Ziya Ulken ve M.M. Serif, “Islam Diisiincesinin Batiya Etkisi”, ¢ev. Mahmut
Alper Tugsuz, Islim Diigiincesi Tarihi, ed. M.M. Serif (Istanbul: Insan Yayinlars,
1991), c. 4, s. 143-180.

2 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir. Bagdat’ta Yunanca-Arapga Ceviri
Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, gev. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yaynevi,
2003), s. 20.
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nin mirasgis1 diye goriir ve Oyle sdyler. Cok da haklidir bunda.
Ciinkii bir Ortagagdan ¢ok bir Ronesans olan Arap Ortagaginin
parlak ve zengin uygarligl, gercekten Yunan uygarliginin mirasci-
s1, stirdiiriictistidiir. Latin barbarlig1 karsisinda kendine 6zgii seg-
kin egitici rolii oynayabilmesi bu yiizdendir. Hi¢ kuskusuz, incele-
digimiz ¢cagda, yani Ortagagda, Dogu —Bizans disinda- artik Yunan
degil Arapti, bu yiizden de Latin Batinin iistatlar: ve egiticileri Arap-
lardi. Ustat ve egitici kelimelerinin altin ¢izdim ciinkii bu kisiler
Yunan alemiyle Latin dlemi arasinda sadece araci olmadilar. Sunu
da belirtelim ki felsefi ve bilimsel eserlerin ilk terciimeleri dogru-
dan Yunanca’dan Latince’ye yapilmamuisti; eserler Arap dili vasita-
styla Latinceye aktarilmisti. Bunun nedeni Bati’da kimsenin Yu-
nanca bilmemesi degil daha ¢ok Aristo'nun Fizik'i ve Metafizik'i
veya Ptoleme’nin Almageste’i gibi zor kitaplar1 anlayacak yetenekte
kimsenin olmamastydi. Sunu da soyleyebiliriz ki Farabi, Ibn Sina
ve Ibn Riist olmasaydi Latinler bu eserleri hicbir zaman anlamay1
basaramazlardi. Ciinkii Aristo’yu veya Platon’u anlamak i¢in Yu-
nanca bilmek yeterli degildir, bunlarin yaninda felsefe de bilmek
gerekiyor. Oysa Latinler, felsefeden hicbir sey anlamiyorlardi. Pa-
gan Latin Eskicagy, felsefeyi gormezlikten gelmistis.

Kuskusuz ki, Miisliimanlarin diinya olgegindeki bu biiyiik
basarisi, onlarin entelektiiel faaliyete iliskin Kur'an’dan aldiklar
ilham ve giigle, hakikati elde etmede akla ve akli bilgiye yonelik
glvenlerinden ve akil ile vahiy, felsefe/bilim ile din arasinda bir
catisma degil, aksine en temelde bir uzlasma gormelerinden kay-
naklanmaktadir. Béyle bir tavir gercekten de Islam tarihinin ok
erken sayilabilecek devirlerinden itibaren kendini gostermistir.
Nitekim Islam keldm hareketini baslatan Mu'tezile’nin kurucusu
kabul edilen Vasil b. Ata (6. 131/748), acik¢a hakikatin “akil hiicce-
ti” ile bilinebilecegini ortaya koymus; yine Mu'tezile'nin Bagdat
Ekolii'ne mensup olan ve Yunan felsefesine vukiifiyeti ile bilinen
Stimame b. Esras (6. 213/828), vahy1 bilgiyi bir hakikat olarak kabul

3 Alexander Koyré, Yeni¢ag Biliminin Dogusu, ¢ev. Kurtulus Dinger (istanbul: Ara
Yayncilik, 1989), s. 11, 12. 43
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etmekle birlikte, akli bilgiyi dini bilginin oniinde gormiistiir+.
Siimame b. Esras gibi felsefeye vakif olan Mu'tezilenin Basra Ekolii
mensuplarindan Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 226/840) ise akli, insanin
kendisi ile ¢evresindeki canli ve cansiz varliklar1 ayirt edebildigi
zorunlu bilgi vasitasi olarak tanimlamaktadir. O, gerek Allah’'in
gerekse O'nu tamimaya yarayan bilgilerin zorunlu olarak akilla
bilinebilecegini iddia etmektedir. Ay sekilde Nazzam (6. 231/845)
da akilli bir insanin, vahy1 bilgiden 6nce diisiinerek Allah’in varli-
g1n1 bulmasi gerektigini belirtmektedir®. Cahiz’a (6. 255/868) gelin-
ce o da hakikati bulmada akli kesin bir delil olarak gérmekte ve
sOyle demektedir: “Goziiniin gosterdigine degil, aklinin gosterdi-
gine git. Her sey icin iki hiikiim s6z konusudur: Duyularin vermis
oldugu zahiri hiikiim ve aklin verdigi batini hiikiim. Akil ise hiic-
cettir”®.

¢ Hiisni Zeyne, el-’Akl ‘inde’l-Mu'tezile: Tasavvuru’l-‘akl ‘inde’l-Kadi ‘Abdulcebbir
(Beyrut: Darii'l-Afaki’l-Cedide, 1978), s. 18-19. Nakledildigine gore ilk kelamci-
lardan Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) da, akila bir ¢ikis noktasindan hareketle
Tanr’'min duyularla idrak edilemeyen madde {istii, sonsuz ve sinursiz bir varlik
oldugunu ve sadece akil yoluyla idrak edilebilecegini sdylemistir. Bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Islam’da Yenilik¢i Hareketin Baglamas: ve Kelam Ilmi”, Islam,
Gelenek ve Yenilesme iginde (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi {slam Aragtirmalart
Merkezi, 1996), s. 83.

5 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Kitdbu Makaldti'l-Islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, ngr. Hell-
mut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Werlag, 1963), s. 480; ibn Riisd, Faslii'l-
makél, gev. Bekir Karliga (Istanbul: isaret Yayinlari, 1992), gevirenin girisi, s. 24.
Ayrica Allaf'in akil tamiminin ahlaki degerlerle olan irtibat1 konusunda bk. A.
Kevin Reinhart, Before Revelation: The Boundaries of Muslim Moral Thought (Al-
bany: State University of New York, 1995), s. 138 vd.

¢ Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitibu'l-Hayevin, th. Abdusseldam Muhammed Harun,
(Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—‘Arabi, 1969), c. 1, s. 207. Cahiz sonras1 Mu’tezili
diistintirlerden Ciibbai (6. 303/915) akli, “kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere
y&nelten bilgi” olarak tanimlarken, Allah’1 bilmenin akli istidlal ile olmas1 ge-
rektigini savunan Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ise, onu “insanin diisiinmesi-
ni ve yaptig: fiillerden sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan belli bilgilerin
toplami”ndan ibaret kabul etmektedir. Ona gore akil, zaman igerisinde kazani-
lan ve insana dileyerek fiil yapma imkan1 veren bilgilerin tamamidir. Bu bilgile-
re zaruri ve nazari bilgilerin yaninda tecriibi bilgiler de dahildir. Boylece Kadi
Abdulcebbar aklin tarifine, insana diledigini yapabilme imkani veren bilgileri
ekleyerek akilla insanin yiikiimliiliigii arasinda bag kurmustur. Mu’tezile alim-
lerine ait gesitli tanimlar incelendiginde anlasilan o ki biiyiik ¢ogunluk akl in-
sana varliklar tanima, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giicii ve bilgisi ve-
ren bir araz olarak kabul etmekte ve onu insanin fiillerine y6n vermesinde etkili
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Yukaridaki 6rneklerde de goriilebilecegi gibi akli kesin bir
bilgi kaynag1 kabul eden Mu'tezile, Allah'in siinnetleri ve fiilleri-
nin, bir bagka ifade ile Allah'in islerinin akla uygun olmas: gerek-
tigi hakkinda temel bir teori gelistirmistir. Bunu Kur’'an’in otorite-
sini reddetme liizumu duymaksizin akli olarak ispat etmeye ¢alis-
mis ve bdylece, iyi ve kotiiniin gergekliginin Allah’'mn emirleriyle,
yani vahiyle tayin edilen itibari ya da keyfl kavramlar degil, fakat
sirf akilla tayin edilen iki akli kategori olduklarini iddia etmistir.
Nitekim bu biiyiik tezden hareketle Mu'tezile, Allah’in akla aykir
bir seyi emredemeyecegini yahut yaratiklarinin iyiligini hi¢ dii-
siinmeksizin bir sey yapamayacagini ileri siirmiistiir. Aksi halde
bu, bir 6l¢tide O'nun adalet ve hikmetini tehlikeye sokacaktir’.

AKkla, bilgi elde etme ve esyanin gercekligini kavrama nokta-
sinda verilen iistiin deger, Ehl-i Siinnet kelaminda da etkili ve ge-
cerli olmustur. Nitekim Ehl-i Stinnet kelaminin ilk simalarindan
biri sayilan, fikihtan tasavvufa, hadis ilminden felsefeye kadar
fslami kiiltiiriin dénemindeki biitiin disiplinlerini yakindan takip
edip kusatmaya calisan ve telif ettigi eserleriyle kendinden sonra-
kilere pek ¢ok konuda kaynaklik eden biiyiik diisiiniir ve bilgin
Haris el-Muhasibi (6. 243/857), akli, bilginin kendisi vasitasiyla
olustugu ve dogustan olarak Allah Tedla’'nin yaratiklarinin ¢oguna
vermis oldugu bir tabiat ve yetenek olarak tanimlamaktadir. Ona
gore Allah’in insanlar1 sorumlu tutarak onlara hitap etmesi yanin-
da, emir ve nehiyleri ile ceza ve miikafat1 da bu akla gore gergek-
lesmektedir. Muhasibi’ye gore akil, insanin diinya islerinde kendisi
igin zararli ve yararli olani bilmesini saglamakla birlikte, Allah’in
hitabin1 anlama ve dolayisiyla ahiret mutlulugunu elde etme ko-
nusunda da oldukca gereklidir. Akil olmaksizin vahyi bildirimin
bir anlam1 olamayacagini diisiinen Muhasibi, insanlarin akletme,

diisiinme ve anlama kabiliyetlerini kullanarak Allah'in yaratmis

gormektedir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil: Kelam”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul 1989), c. 2, s. 242-243.
7 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan (istanbul: Sa-to, 2004), s. 73.
Ayrica bk. Mir Veliyuddin, “Mu’tezile”, gev. Altay Unaltay, Islam Diigiincesi Ta-
rihi (1stanbul: Insan Yaynlari, 1990) iginde, c. 1, s. 237; Ziihdi Carullah, el-
Mu'tezile (Beyrut: Miiessesetii’l-’ Arabiyyeti’d-Dira, 1990), s. 115. 45
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oldugu varliklar1 ve onlarin nasil yaratilmis oldugunu miisahede
edeceklerini, bunun da onlar1 sorumluluga gotiiren akli bir kanit

olacagini belirtmektedirs.

Aym sekilde Matiiridiyye mezhebinin kurucusu kabul edilen
Eb(i Mansir el-Matiiridi (6. 333/944) de, gercekligin bilgisini edin-
me ve vahiyle iliski noktasinda akla zorunlu bir rol vermistir.
Kitabii't-Tevhid adli eserinde, korii koriine baskasina uymanin ve
bir dine baglanmanin (taklit) mazur goriilebilecek bir davranis
bir inanca davet eden kisinin, iddiasinin dogrulugunu karutlayan
ve akla hitap eden karsi durulmaz bir delile sahip bulunmas: ge-
rektigini belirtmektedir. O, sadece nesne ve olaylarin gerceklikleri-
nin (hakaiku’l-esya) bilinmesinde degil, dinin 6grenilmesinde de
akli zorunlu bir vasita kabul etmekte ve akil yiiriitmenin peygam-
berlik iddiasinda bulunanlarin bu iddialarinda dogru olup olma-
diklarini tayinde de esasl: bir islev gordiigiinii ifade etmektedir. Bu
bir bakima gergek din ile batil din arasindaki ayirimin akla dayan-
dirilmasi anlamina gelmektedir. “Nitekim Allah, kendi katindan
oldugu harikulade delillerle sabit olmus seyleri bu akil yiiriitme
yontemine bagli olarak delillendirmistir...Sunu da belirtmeliyiz ki
Allah cesitli ayetleriyle istidlali emretmistir”. Pek cok ayet “istid-
lale tesvik etmis, duyulur alem aracilig1 ile duyulmayani anlamayt
gerekli kilmis, diisiinmeyi ve akil yiiriitmeyi emretmis ve bu yon-
temin kisileri gercege vakif kildigini, onlara isabetli yolu gosterdi-
gini haber vermistir”. Zaten “akil ylirlitmeyi inkar eden kimsenin
elinde onu reddetmek igin akil yiiriitmekten baska bir kanit yok-
tur. Bu da istidlalin gerekliliginin bir delilidir”. Ayrica “nesne ve
olaylarin mesr(i olusu veya olmayisi, koti fiillerle iyi fiiller, biitiin
bunlar hakkinda duyularin algilayist ve haberlerin gelisinden son-
ra bile —sayet alg1 ve haber her yoniiyle irdelenecekse- elde edilebi-
lecek nihai bilgi sadece akil gercevesindedir”. O halde evrendeki

hikmetin ve diizenin kavranmasi, onun yaraticisinin bilinmesi ve

8  Haris el-Mubhasibi, Serefii’l-‘akl ve madhiyyetiihu, th. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-'Hmiyye, 1986), s. 17-22, 43; a.mlf., el-"Akl ve fehmii'l-
Kur’dn, th. Hiiseyin Kuvvetli (Beyrut: Darii'l-Kendime, 1982), s. 264, 266.
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iyi ve gilizel olanlar1 bilerek bunlara uygun davramslar gelistiril-
mesi ancak akil ylirtitmeye ve diisiinmeye bagl olarak s6z konusu
olabilir. Dahas1 “imanla miikellef olmak ancak aklin mevcudiyetiy-
le gereklilik kazanir, bunun yaninda imani olusturan hususlarin
mahiyetinin bilinmesi de yine aklin tefekkiir ve istidlali ile imkan
dahiline girer; bu ise zihnin bir fonksiyonundan ibarettir; iman da
aymu statiiye dahildir”. Bu bakimdan bilgi, imana gotiiren temel bir

sebeptir?.

Anlasilacag1 tizere akli temel bir bilgi kaynag1 goren, aklet-
meyi ve diisiinmeyi vacip ve zorunlu addeden Matiiridi, evrende-
ki varliklarin gergekligini idrak etmek, Tanri'nin varligini bilmek,
dinin hak olup olmadigini belirlemek, nasslarin dogrulugunu ve
anlamini kavramak i¢in aklin kaginilmaz bir deger oldugunu dii-
sinmektedir. Hatta Pezdevi'nin (6. 493/1099) dogru bir bicimde
tespit ettigi gibi Matiiridil acisindan akil, vahiy olmadan da bir
takim hususlar1 vacip kilar ki, bu ¢ercevede Allah’a iman etmek ve

O’na siikretmek naklen degil aklen vacip olmaktadir.

Her ne kadar Ehl-i Stinnet kelaminin diger ana kanadini teskil
eden Eg’ariyye kelamcilar1 ayrintilarda Matiiridiyye kelamcilarin-
dan farkli baz1 goriisler benimsemislerse de, her iki ekol, naklin ya
da vahyi bilginin akil kaideleriyle teyit edilmesi gerektigi husu-
sunda birlesmislerdir. Ayrica bu iki akim, diistinme yoluyla tireti-
len bilgilerin kesin oldugunu savunmuslardir. Es’ariyye mezhebi-
nin kurucusu Ebii'l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/935-36), dini bilgilerin
kaynagini ve dini sorumlulugu nakle bagli gormiis olsa da, Al-
lah’in varligina ancak akil yiiriitme yontemiyle ulasilabilecegini
savunmustur. Zira O'nun varligina iliskin bilgiler, insanda dogus-
tan mevcut olan zaruri bilgiler tiirtinden degildir. Aksi halde var-
Iig1 hakkinda siipheler ileri siiriilmez ve sonug itibariyle herkes

zorunlu olarak O'na iman ederdi. Su halde esya {izerinde diisiinme

°  Ebi Mansfir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2002), s. 3, 4, 9, 13, 14, 493, 495. Ayrica bk. Hanifi Ozcan,
Matiiridi'de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 1993), s. 70-77, 125-128, 131-151.

10 Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafeddin Gélciik (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1980), s. 299. 47
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yoluyla Allah’in varliginin bulunmasi gerekir. Yine bir peygambe-
rin Allahin elgisi ve getirdigi kitabin da hak oldugunun bilinmesi,
bunun dogruluguna iliskin insanin zaruri akli bilgiyi kazanmasiyla
miimkiin olmaktadir. Ona gore ahirete iligkin durumlar1 bilmenin
tek yolu vahiy olmakla birlikte akil da bunlarin imkan dahilinde
oldugunu kabul eder. Ayrica akil, giizel ve ¢irkini, iyiyi ve kotiiyti,
dogruyu ve yanlis1 tamiyabildigi gibi bir takim ahlak ve hukuk
ilkelerini de belirleyebilir''. Yine Es’ariligin miiteahhirin donemini
baslatan ve kelam sisteminde koklii degisikliklere yol agan Ebfi
Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Mizdnii’l-‘amel adli eserinde, dii-
siince hiirriyetinin ve gercege ulasmada siiphenin 6nemini ortaya
koyarak bir mezhebe ve goriise korii koriine bagliligr ve taklidi
siddetle elestirir; dahas1 gercegi diisiince yoluyla bulmaya ¢agirir'2.
O, filozoflarin bir takim goriislerini elestirmisse de, felsefi disiplin-
lerin pek ¢oguna dini bir mesruiyet kazandirmais, hatta belirli fel-

sefi disiplinlerin 6grenilmesinin dini agidan vacip oldugunu ortaya

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil: Kelam”, s. 245; a.mlf.,, “Eg’ariyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul 1995), c. 11, s. 448-454; rfan Abdiilhamid,
“Eg’ari, Ebii'l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul 1995), c.
11, s. 445-446. Kelam alimleri imanda akla o kadar temel bir yer vermislerdir ki,
diistinmeyi ve akil yiiriitmeyi terk ederek taklidi (baskasinin otoritesine dayali)
bir imana sahip kisinin, imaninin sihhati meselesini de énemli bir tartisma ko-
nusu yapmuslardir. Hatta taklidi imani ret diisiincesi siradan insanlarn kiifre
nispet edilmesine kadar ilerletilmistir ki, bu anlayis “kiifrii’l-amme” (avamin
kiifrii) tezi olarak meghur olmustur. Genelde biitiin kelamcilar imanda akil yii-
riitmenin esasli bir yeri oldugunda birlesmelerine ragmen, bunu terk eden mu-
kallidin iman1 hakkinda farkli hiikiimler vermislerdir. Mu'tezile bilginlerinin
bir kismi taklidi imana sahip olanlar biiyiik giinah isleyen fasik kimseler ko-
numuna yerlestirmis; bir kism1 da bdyle kimselerin kafir oldugunu ileri siir-
miistiir. Ehl-i Stinnet kelamcilarindan Eg’ariler de mukallidin imanim gegersiz
saymislardir. Yine bazilar1 da bdyle kimselerin kafir olmasa da asi oldugunu
ileri stirmiistiir. Iman etme yolunun istidlal oldugu, bilginin tasdike gbtiiren
sebep oldugunu belirten, imamn temeline akli bilgiyi yerlestiren Matiiridi ise,
imanini taklide dayali olusturan kimsenin mazur goriilemeyecegini ifade etmis
ve mukallidin imammnn gegersiz oldugu diisiincesine y&nelmistir. Nesefi (0.
508/1115) gibi Matiiridi bilginlerinden bir kismi ise, mukallidin, akil yiiriitmeyi
ve kanit getirmeyi terki sebebiyle asi oldugunu kaydetmektedir. Hiilya Alper,
Bir Keldm Problemi Olarak Imammn Psikolojik Yapis: (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2002), s. 186-188.

12 Gazzali, Mizinii’l-‘amel (Kahire: Matbaatii Kirdistan el-’ilmiyye, 1328), s. 215-
216.
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koymustur®®. Boylece ilk defa Gazzali, Aristo (6. M.O. 322) manti-
gin1 Islami ilimlere uygulama yolunu agmusg; dinle asla gelismeye-
cegini ileri slirdiigi mantig1, biitiin ilimlere bir giris olarak ortaya
koyup bu ilmi elde edip kavrayamayanin diger konulardaki bilgi-

lerine asla giivenilemeyecegini savunmustur’4.

Pek ¢ok eserinde aklin degerine ve Oonemine vurgu yapan
Gazzali’'ye gore vahiy bir bina, akil ise, bu binanin temelidir. Bina
olmadig1 miiddetce temel, bir anlam ifade etmeyecegi gibi, temel
olmadan da binanin ayakta kalmasi miimkiin degildir. Onun bir
baska benzetmesiyle ifade etmek gerekirse, akil goz, vahiy ise 1s1k
mesabesindedir. Isik olmadan goz, fonksiyonunu goremeyecegi
gibi, gbz olmadan da 1s181n bir anlam1 olmayacaktir. O halde akil
ile vahiy gercek anlamda birbirine muhtactir ve biri digerine tercih
edilemez. Gerek aklin gerekse vahyin asil oldugunu belirten
Gazzali, akil adina vahye kars1 ¢ikmaya itiraz ettigi gibi, vahiy
adma akli reddetmeyi de siddetle elestirmektedir. Ona gore akh
inkar eden kisi, dini de inkar etmis olur. Ciinkii dini bilginin dog-
rulugu ancak akilla bilinebilir. Akli delil tasdik edilmezse, gercek
peygamber (nebi) ile sahte peygamber (miitenebbi), dogru sozlii ile
yalanci arasindaki farki anlamanin imkan: kalmaz. Dinin dogrulu-
gu akilla sabit olduguna gore, dine dayanarak akli inkar etmek asla

s0z konusu olamaz?®.

Tarihi siireg igerisinde, net bir bicimde metodolojik agidan ak-
l1, dinde “asil” kabul eden Eg’ari diisiince', Gazzali ile baslayan
miiteahhirin devrinde, felsefi ilimlere kapilarini agarak varlik, do-

ga, bilgi ve deger iizerine orijinal bir felsefe gelistirdi'”. Bu done-

13 Konuyla ilgili miistakil bir inceleme igin bk. Omer Mahir Alper, “Gazzali'nin
Felsefi Gelenege Bakist: O Gergekten Bir Felsefe Karsiti miydi?”, Istanbul Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul 2002), sy. 4, s. 87-107.

14 Gazzali, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usil (Bulak 1324), c. 1, s. 10.

15 Gazzali, Medricu’l-kuds fi meddrici ma'rifeti'n-nefs (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi'l-
’Hmiyye, 1988), s. 73-74; a.mlf., “Kanhnii't-te'vil”, ¢ev. Bilal Aybakan, Islami
Arastirmalar (Ankara 2000), c. 13, sy. 3-4, s. 523.

16 Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Cumhuriyet Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Sivas 2001), c. 5, sy. 2, s. 121.

17 Kelam ilminin konusunun tarihsel siireg igerisinde akli-felsefi bir sisteme dogru
gecirdigi evreleri ve dzellikle Gazzali ile birlikte “varlik olarak varlik”1 incele- 49
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min tinl{ isimlerinden Muhammed b. Abdiilkerim eg-Sehristant (6.
548/1153), Nihayetii'l-ikddm fi ‘ilmi’l-keldim adl1 eserinde Gazzali'nin
baslattig1 felsefe-kelam iliskilerini giiclendirip kelami meselelere
felsefi aciklamalar getirdi; Tanri'nin varligi basta olmak tizere pek
¢ok alanda felsefi deliller kullandi. Daha sonra, saglam tefekkiirii
ve zengin felsefl kiiltiirtiyle VI-VIIL. (XII-XIIL) yiizyilin biiyiik sah-
siyetlerinden biri olan Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) el-Me’alim,
el-Muhassal ve el-Metalibii'l-“dliye adl1 eserlerinde felsefeyle kelami
birlestirerek felsefi kelam donemini baglatti. Bu siire¢ daha sonra
akli ve nakli ilimlerde derin vukif sahibi bulunan Seyfeddin el-
Amidi (6. 631/1233), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Adudiiddin el-Ici
(6. 756/1355) ve Sa’deddin et-Teftazani (6. 793/1390) gibi kimseler-
ce siirdiiriilerek modern doneme kadar uzand.

Matiiridi ve Eg’ari kelamcilar1 disinda kalan ve Zahiri mezhe-
binin en biiyiik temsilcisi olan Tbn Hazm (5. 456/1064) da, Islam
dininin kesin kanitlara bagvurularak dogrulanmasi ve savunulma-
s1 gerektigini belirtmektedir. O, itikadl konularin dogru olarak
anlasilmasina zemin hazirlamak amaciyla Aristo’'nun mantiga dair
eserlerinin agitklamasi mahiyetinde olan ve mantik ilminin 6nemini
gostermek, mantik ve felsefe hakkindaki yanlis degerlendirmeleri
gidermek icin et-Takrib li-haddi’l-mantik ve el-Fasl gibi eserler kale-
me almistir. Allah’'m varligi, dini hiikiimlerin kendi delillerinden
¢ikarilmasi, ilahi kelamin anlasilmasi, hak ile batilin ayirt edilmesi
gibi konularda gerekli oldugundan mantik ve felsefe bilgisini
Islam alimleri igin vazgegilmez bir sart olarak kabul eden Ibn
Hazm, mantik sahasindaki goriisleriyle orijinal sayilabilecek bir
mantik denemesinde bulunmustur. Felsefe ve mantig1 Gazzali’den
daha 6nce, Islam ilimleri icerisine dahil eden Ibn Hazm, el-Fasl adli
eserinde, felsefe yapmanin amacini, “hakikat ile erdemin mahiye-
tini 6grendikten sonra nefsi bu dogrultuda 1slah edip diinya ve
ahiret mutluluguna erismek” seklinde agiklamis ve boylece felsefe

ile dinin ayn1 noktada birlestigini sdylemistir. Ona gore din alimle-

yen akla dayali tiimel bir ilim haline gelisini gormek igin bk. ilyas Celebi, “Or-
taya Cikisindan Giintimiize Kelam [lminde ‘Konu’ Problemi”, Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul 2005), sy. 28, s. 5-28.
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riyle filozoflarin goriislerini mukayese etmek bizi boyle bir sonuca
gotiiriir. Yine ona gore felsefe, kesin kanita (burhdn) dayarur; din
ise vahye dayanmakla birlikte biitiin iddialarini kesin akli delillerle
kanitlamaya calisir ve getirdigi delillerin tartisilmasini ister. Bilgiyi
duyu verilerine, apagik akli ilkelere veya bunlara dayanan kesin
kanitlara bagli olarak bir seye oldugu gibi inanmaktir seklinde
tanimlayan ibn Hazm, bir varlik ve olay hakkinda beslenen inan-
cn, ancak sozii edilen kanitlara dayanmasi durumunda dogru
bilgi olabilecegini ortaya koyar. Ona gore kanittan yoksun bir
inang ise, bilgi sayillamaz. Bundan dolay1 her bilgi, ayn1 zamanda
bir inang iken, her inang bir bilgi degildir. Insanin varlik ve olaylar1
taniy1p tahlil etmesinin yan1 sira dini bilgilerin dogru olup olma-

digini bilmesi de akli bilgilerle miimkiin olur’s.

Islam diisiincesindeki entelektiiel gelenegin ayrilmaz bir par-
casi olan felasife, yani Islam filozoflar1 da esasta akil ile vahiy, fel-
sefe/bilim ile din arasinda bir uzlasma oldugu temel tezinden ha-
reket etmis; farkl kiiltiir ve diisiinsel/bilimsel geleneklerden istifa-
de ile rasyonel bir zemin iizerinde felsefi sistemlerini insa etmis-
lerdir. Daha 6nce sénmiis bulunan Yunan felsefi geleneginin Islam
diinyasinda yeniden hayat bulmasim saglayan ve ilk Islam filozofu
kabul edilen Kindi (6. 260/873), vahiy yoluyla peygamberlerin
getirdikleriyle akil yoluyla olusturulan felsefi bilgilerin ortak konu
ve gayeye sahip olduklarini, bunlarin her ikisinin (din ve felsefe)
de hakikati ifade ettigini ileri siirerek soyle demektedir: “O halde,
gercege sahip olanlar katinda gok degerli olan bu ganimete (felse-
feye) biz de sahip olmaliyiz ve onu elde etmek igin olanca giicii-
miizle ¢alismaliy1z”. Dahasi Kindi, din adina felsefeye kars: ¢ikan-
lar1 siddetli bir sekilde elestirmektedir: “Gergekte varligin hakika-
tinin bilgisini (felsefe) edinenlere karsi ¢ikan ve onu kiifiir sayanin
dinle bir iligkisinin kalmamas: gerekir”. Aklin, vahy1 bilginin ger-
¢ekligini yakinen bilebilecegini kaydeden Kindi, hak bir peygam-
berin Allah’tan getirdiklerinin hepsinin aklin verilerinde (el-

18 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Hazm: itikadi Goriigleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul 1995), c. 20, s. 52-53. Ayrica bk. George F. Hourani,
Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: Cambridge University Press,
1985), 168 vd. 51
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mekayisii’l-‘akliyye) mevcut oldugunu belirtmekte; insanlar ara-
sinda ancak akildan yoksun olan ve cehaletle yogrulan kimselerin
bu gercegi inkar edebilecegini soylemektedir'. Bilinen her seyin ya
akil ya da duyu bilgisiyle olustugunu ve “insan sanatlarinin deger
ve mertebe bakimindan en istiinii[niin] felsefe” oldugunu?® diistii-
nen Kindi, dinleri ve inanglar1 ne olursa olsun, akillarim1 kullan-
mak suretiyle bilgi {ireten ve bu bilgilerini insanliga sunan gecmis
filozoflara insanlarin siikran borcu bulundugunu kaydetmektedir.
O, oldukga carpici ve ornek teskil edecek bir bicimde Ik Felsefe
Uzerine adli eserinde aynen sdyle yazmaktadir: “Hak bilirligin
geregi olarak bize diisen, hakiki ve ciddi konularda kendilerinden
bliytik olglide yararlandiklarimiz sdyle dursun, basit ve kiigiik
Olclide yararlandiklarimizi dahi karalamamaktir. Her ne kadar
bazi gergekleri gorememislerse de bize intikal eden diisiince iiriin-
leriyle onlar, bizim atamiz ve ortagimiz sayilirlar. O {irinler bize,
onlarin hakikatine eremedikleri bir ¢ok bilgiye ulasmak igin bir yol
ve arac olmustur. Ozellikle su husus bizce ve dilimizi konusmayan
bizden onceki seckin filozoflarca ¢ok iyi bilinmektedir ki, ne bir
kisi ne de bir topluluk kendi ¢abasiyla gercegi tam olarak yakala-
yabilmistir. Cabalar1 sonucu bunlar ya gergek adina bir sey elde
edememisler, ya da gergekle kiyaslaninca ¢ok az sey elde edebil-
mislerdir. Fakat her birinin gercek adina elde ettigi o azicik bilgiler
bir araya toplaninca biiyiik bir deger olusturmustur. O halde bize
gercegi biiyiik 6lclide getirenler bir yana, onu azicik olarak ulasti-
ranlara da siikiir borcumuz biiyiik olmali. Ciinkii onlar, kendi
diisiince tirlinlerine bizleri ortak ettiler ve sunduklari mantiki
Onermelerle gizli gerceklere ulagsmanin yollarin1 kolaylastirdilar.
Onlar (bizden 6ncekiler) olmasaydi, bu kadar yogun calismamiza
ragmen, dogru onermelerden hareketle sonucu ¢ikarip bilinmeye-
ne ulasmamiz miimkiin olmazdi. Iste bu birikim, gecmis ylizyil-
lardan beri zamanimiza kadar siiregelen yogun ve yorucu ¢alisma-
larin bir sonucudur. Bir kimsenin 6mrii ne kadar uzun, ¢alismasi

ne kadar ciddi ve yogun, fikri de ne kadar ince olursa olsun, za-

19 Kindi, Felsefi Risileler, cev. Mahmut Kaya (istanbul: iz Yayinclik, 1994), s. 5,
113-114.
20 Kindi, Felseft Risdleler, s. 1, 143.
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man olarak kendisini kat kat asan bu birikimi hayat: boyunca elde
etmesi miimkiin degildir”?!.

Kind?'den sonra onun talebelerinden Eb{i Zeyd el-Belhi’nin (6.
322/933), felsefe ile dinin ayni yolda beraberce yiirtidiiklerini ve
her ikisinin birbirine benzedigini iddia ederek dini, “anne”ye; fel-
sefeyi ise, “slitanne”ye benzettigi kaydedilmektedir?2. Belhi'nin
talebesi Ebu’l-Hasan el-Amiri (6. 381/991) de benzer bir cizgiyi
sirdiirmiis®, Kind1 gibi o da, dine ve dini ilimlere aykir1 oldugu
varsayimiyla felsefi ilimlere hiicum eden kimselere kars: felsefeyi
savunmustur?*. Aklin gerekli gordiigii ve kesin kanitla desteklenen
seyle gercek dinin vacip kildig1 sey arasinda asla bir uzlasmazlik
ve aykirilik olamayacagini ortaya koyan Amiri%, her iki tiir bilgi-
nin (felsefi ve dini), vasitalar: farkli olmakla birlikte kaynaklarinin
ayni oldugunu belirtmektedir. Boylece o, felsefe yapmanin ve do-
layisiyla felsefeye sahip ¢ikmanin “dinen gerekliligi”ne kail olmak-
ta, “sozli dinleyip de en giizeline uyan kullarimi miijdele!” (ez-
Zimer 39/17-18) ayetini de buna delil getirmektedir?.

Ortagag Islam felsefesine yoniinii veren ve kazandigi hakli
sohretten dolay1 Aristoteles’ten sonra “muallim-i sani” (ikinci 6g-
retmen) unvanini alan biiyiik sistem filozofu Farabi’de (6. 339/950)
de akil-vahiy, felsefe-din iligskisi meselesi temelde bir uzlastirma
olarak kendisini gostermekte ve o, bu uzlastirma zemini iizerinde
yeni bir felsefl insay1 gerceklestirmektedir. Farabi, Tahsilii’s-sa’dde
adli eserinde, ortaya konulus tarzlar1 farkli olmalarina ragmen
felsefe ile dinin konu ve gayelerinin ayn1 oldugunu agik bir bi¢im-
de dile getirmekte ve akli ¢aba ile elde edilen felsefe ile vahye da-

21 Kindi, Felsefi Risdleler, s. 3.

2 Ebh Hayyan et-Tevhidi, Kitabu'l-imtd’ ve’l-mudnese, th. Ahmed Emin ve Ahmed
ez-Zeyn (Beyrut: el-Mektebetii’l-’ Asriyye, 1953), c. 2, s. 15.

% Kindj, Belhi ve Amiri cizgisindeki bazi parelellikler ile Amiri‘nin konuyla ilgili
goriisleri hakkinda ayrintili bir inceleme igin i¢in bk. Kasim Turhan, Din-Felsefe
Uzlagtiricist Bir Diisiiniir Amiri ve Felsefesi (Istanbul: Marmara Universitesi lahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1992), s. 38-45, 238-266.

24 Ebu’l-Hasan el-Amiri, Kitabu'l-I'ldm bi mendkibi’l-Islém, th. Ahmed Abdulhamid
Gurab (Riyad: Darii’l-Isale, 1988), s. 82.

%5 Amird, Kitdbu'l-I'lim, s. 83.

26 Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, s. 264, 266. 53
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yali dinin her ikisinin de varliklarin en uzak ilkelerini verdigini
ifade etmektedir. Ciinkii ona gore felsefe ile din, en temelde varlik-
larin i1k Tlke’sini ve 1k Sebep’ini vermektedir ki, bu Tanr1’dir. Yine
ona gore felsefe ile dinin her ikisi de insana, yaratilmis oldugu en

ylice gayeyi, yani ger¢ek mutlulugu kazandirmaya ¢alismaktadir?.

Insanin, akli sebebiyle insan niteligini kazandigini ve ondaki
en degerli seyin de bu akil oldugunu belirten Farabi akli, teorik ve
pratik bilgilerin kavranabildigi bir gii¢ ve meleke olarak gormek-
te?; dogru bir sekilde kullanilan aklin hakikate, dogruya ve boyle-
ce gercek mutluluga gotiireceginden kusku duymamaktadir. O,
Kitabii’l-Hurfif adl1 eserinde de ortaya koydugu iizere, akla dayal
gercek felsefe ile gergek dini asla birbirine muhalif gormemektedir.
Zira her ikisi de ayn1 hakikati ifade etmektedir. Bu iki alan arasin-
da celigki oldugu fikri, dinin dogru bir bi¢cimde anlagilmamasin-
dan, kisacas1 bilgisizlik ve kavrayis eksikliginden kaynaklanmak-
tadir. Ayrica Farabi'ye gore bir dinin dogru olup olmadiginin be-
lirlenmesi de akla, akli kanita ve dolayisiyla aklin {irettigi bilgiye
bagh olarak gergeklesmektedir®. Akli kanitin dogrulamadig bir
din, gercek bir din olamaz. Buna gore, diisiinen ve akleden bir
kimse igin bir dinin korii koriine kabulii, olumlu bir sekilde karsi-

lanamaz.

Islam diinyasinda felsefi gelenegin zirve noktasi kabul edilen
ve Latin Ibn Sinaciliginin dogmasina yol agacak kadar Bati’da bii-
yiik etki yapan Ibn Sina (5. 428/1037) da, kendisine entelektiiel
anlamda ¢ok sey borglu oldugu Farabi gibi akil ile vahiy, felsefe ile
din arasinda bir ¢atisma degil, bir uzlasma gormekte ve biiyiik
felsefi sistemini bu zemin iizerinde tesis etmektedir. Insan1 diinya-
daki en degerli varlik olarak goren ve bunun akil sayesinde gergek-

27 Farabi, Tahsilii’s-sa’dde, el-A’'malii’lfelsefiyye icinde, th. Ca’fer Al-i Yasin (Beyrut
1992), s. 185.

28 Farabi, et-Tenbih ‘ald sebili’s-sa’dde, el-A’malii’l-felsefiyye icinde, th. Ca’fer Al
Yasin (Beyrut 1992), s. 259; a.mlf., Kitibu Ara-i ehli ‘l-medineti’l-fazila, nsr. Albert
Nasri Nadir (Beyrut: Darii’l-Masrik, 1986), s. 87;

2 Farabi, Kitabii’l-Huriif, th. Muhsin Mehdi (Beyrut: Darii'l-Masrik, 1968), s. 155;

54 a.mlf., Kitdbii'l-Mille, th. Muhsin Mehdi (Beyrut: Darii'l-Masrik, 1968), s. 47.
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lestigini belirten Ibn Sina¥®, aklin dogru bir yontemle ortaya koy-
dugu felsefeyi, Tanr1 basta olmak iizere, varliklarin hakikatinin
bilgisini veren, dogru eylemleri ortaya koyan, bilgi ve erdemler
kazandirmak suretiyle insani yetkinlestirip gercek mutluluk de-
mek olan 6te diinya mutlulugunu saglayan diisiinsel bir faaliyet ve
bilgi sistemi olarak tanimlamaktadir®'. Ibn Sind’ya gore felsefenin
fizik, matematik ve metafizigi kapsayan teorik boliimiiniin ilkeleri,
bir uyar1 ve hatirlatma seklinde ilahi din 6nderlerinden gelmekte-
dir. Bununla birlikte kanit ve delil getirme suretiyle bu ilkelerin
yetkin bir bicimde elde edilmesi akil giiciiyle saglamr. Yine Ibn
Sind'ya gore Tanri’'min kesin bir bicimde bilinmesi gibi, gercek
peygamberin sahte peygamberlerden ayirt edilip bilinmesi de sag-
lam ol¢iilere dayali felsefi kanitlarla saglanmaktadir2. Boylece ona
gore gerceklik hakkindaki dogru ve kesin bilgi yaninda sahih bir
dinin taninip bilinmesi i¢in de akil ve felsefe son derece liizumlu

olup yetkinligin ve mutlulugun kazanilmasi da buna baghdar.

ibn Sind’ya gore fizikten metafizige, ahlaktan siyasete kadar
felsefi ilimlerin hig¢ birinde dinin muhalefet edecegi bir husus bu-
lunmamaktadir. Eger bir takim insanlar felsefeyle ugrasip ya da
felsefeye ¢agirip da dinin yolundan ¢ikiyorlarsa, kesinlikle bu du-
rum akli bilgi ya da felsefeyle ilgili degildir. Dogru kullanilmis bir
aklin ve dogru bir felsefenin insanlar1 sapkinliga gotiirmesi diisii-
niilemez. Boyle bir sapkinlik olsa olsa onlarin aciz ve kusurlu olus-
larindan kaynaklanmaktadir®®. O halde din adina felsefeye kars:
¢ikmanin anlamsizli1 bir yana hakikati merkeze alan din baglila-
rinin bir hakikat olarak felsefeye sahip ¢ikmalar1 gerekmektedir.

% bn Sina, ed-Dud ve'zziydre, et-Tefsirii’l-kur'ani ve'l-lugatii’s-silfiyye fi felsefeti Ibn
Sind iginde, th. Hasan ‘Asi (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Cami‘iyye 1i’d-Dirasat ve'n-
Nesr ve't-Tevzl’, 1983), s. 285.

31 ibn Sina, Fi Aksdmi’l-'uliimi 'l-akliyye, Tis'u resdil i¢inde, th. Hasan ‘Asi (Dimask:
Darti Kabis, 1986), s. 83; a.mlf,, ibn Sina, Mantiga Giris (es-Sifd’ el-Mantik: el-
Medhal), cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymalik, 2006), s. 5; amlf,,
‘Uyiinii’l-hikme, Tis'u resdil i¢inde, th. Hasan ‘Asi, (Dimagk: Darti Kabis, 1986), s.
11.

% ibn Sina, ‘Uyinii’l-hikme, s. 12; amlf., Fi Aksdmi’l-‘uliimi’l-akliyye, 86.

3 bn Sina, Fi Aksami’l-‘uliimi’l-akliyye, s. 94.

% Kindi, Farabi ve Ibn Sind'nin akil-vahiy, felsefe-din iligskisi konusundaki dokt-
rinlerinin kapsamli bir incelemesi ve analizi i¢in bk. Omer Mahir Alper, Islim 55
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Islam felsefe gelenegi icerisinde akla, akli bilgiye ve felsefeye
iligkin bu tiir bir yaklagim sadece Islam diinyasinin dogusuna 6zgii
degildir. Islam diinyasinin batisinda da pek ¢ok filozof benzer bir
yaklagim icerisindedir. Nitekim Endiiliislii filozof ve hekim Ibn
Tufeyl (6. 581/1185), Hay b. Yakzin3> adli hikaye tarzinda yazilmis
felsefi eserinde bu yaklasimini agik bir bigimde ortaya koymakta-
dir. Sosyokiiltiirel sartlandirmalardan uzak bir insanin, tek basina,
bir adada tecriibe ettigi felsefi gelisimi anlatan eser, yalniz bir in-
sanin fitrl yahut tabii akliyla ulastigi entelektiiel basariy1 ele al-
maktadir. Eserde tabiatla ilgili gergeklikten baslayip tabiat Otesi
gerceklige uzanan ve nihayetinde saf akliyla bu gercekligin en {iist
mertebesinde bulunan Tanri’min varligina ve birligine ulasan bir
insan tipinin sergilenmektedir. Burada fitri akil ile ulasilan haki-
katlerin gercek bir dinin getirmis oldugu hakikatlerle asla ¢atisma-

yacagi tezi farkli bir anlatimla ortaya konulmaktadir.

Filozof ve hekimligi yaninda biiyiik bir fakih olan Endiiliislii
ibn Riisd (6. 595/1198) de, akil-vahiy, din-felsefe iligkisi iizerine
kaleme aldig1 Faslii’'l-makal adli eserinde akletmenin gerekliligi
konusunda Kur’an’dan deliller getirmekte ve buradan yola ¢ikarak
felsefenin liizumunu oldukga 6zgiin bir tarzda ortaya koymakta-
dir. Ona gore Kur’an, apagcik bir bigcimde “varolanlar akil ile de-
gerlendirmeye ve bu yolla onlarin bilgisini arastirmaya cagirmak-
tadir” ki, bu, felsefenin ve felsefi ilimlerin elde edilmesinin dinen
vacip oldugunu gostermektedir. Zira felsefenin yaptig1 da varolan-
lar1 incelemek ve onlar1 Yaratici'ya delaleti bakimindan degerlen-
dirmekten ibarettir. Bu baglamda hem bizzat felsefe ve bilim {iret-
mek hem de daha 6nce ortaya konulan birikimlerden yararlanmak
gerekmektedir. Ciinkii dini ve inanci ne olursa olsun, hakikati
ortaya koymus birileri varsa, bunlari, kimin iirettigine bakmaksi-
zin, hakikat adina elde etmek bir ytiikiimliiliiktiir. Tam da bu nok-
tada o, diisiincesini su sozleriyle devam ettirmektedir: “Bu bdyle

olunca; bizden 6nce ge¢mis olan iimmetlerden birinde kesin kanit

Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din [liskisi —Kindi, Farabi, Ibn Sind Ornegi (Istanbul:
Ayisig1 Kitaplari, 2000).
% ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn, nsr. Albert Nasri Nadir (Beyrut: Darii’l-Masrik, 1993).
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(burhan) sartlarinin gerektirdigi tarzda varolanlarla ilgili bir ince-
leme ve degerlendirmeye rastlarsak, bu konuda onlarin séyledikle-
ri ve kitaplarinda kaydettikleri seye bakip degerlendirmemiz {ize-
rimize vaciptir. Bunlardan hakikate uygun olan bulunursa, onu
kabul eder, bununla sevinir ve kendilerine bunun igin tegekkiir
ederiz. Hakikate uygun olmayana gelince, ona da dikkatleri ¢eker,
bagkalarini ondan sakindirir ve kendilerini bu yiizden mazur saya-
r1z. Bu agiklamalardan belli oluyor ki, eskilerin kitaplarina bakip
degerlendirmek seriat bakimindan vaciptir. Ciinkii onlarin, kitap-
larindaki maksatlar1 ve amagclari, seriatin tesvik ettigi maksat ve

amacin aynisidir”?.

Felsefe ile dinin birbirinin arkadasi ve aym kaynaktan besle-
nen iki siit kardes oldugunu kaydeden® Ibn Riisd’e gore vahye
dayali din bir hakikat olduguna ve akilla elde edilen felsefe de
kesin kanita dayali dogru yontem (burhan) takip edildiginde haki-
kati ortaya koyduguna gore bu ikisi arasinda her hangi bir catis-
manin ve zitlasmanin olmas: da miimkiin degildir. Bu bakimdan
bir takim filozoflarin goriisleri elestirilebilirse de mutlak anlamda
din adina felsefeye karsi ¢ikmak s6z konusu olamaz. Zira “bu
seriat hak olduguna ve hakki bilmeye sevk eden diisiinmeye (na-
zar) ve degerlendirmeye davet ettigine gore, biz Miisliimanlar
toplulugu kesin olarak biliriz ki, burhani nazar, seriatin getirmis
olduguna aykir1 neticelere gotiiremez. Ciinkii hakikat, hakikate
ters diismez; aksine hakikat hakikate uygun olur ve onun lehine
taniklikta bulunur”3.

Hig kuskusuz Islam diisiince geleneginde®, gercekligi kavra-

ma noktasinda vahiy yaninda akla verilen bu fevkalade degeri ve

% ibn Riisd, Faslii’l-makal, s. 64-72.

7 ibn Ruisd, Faslii’l-makdl, s. 115.

% bn Riigd, Faslii'l-makél, s. 75. Ayrica bk. Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi
(Istanbul: Iz Yaymncihik, 2003), s. 203-220.

% Bu yazimizda —makul sinur1 agsmamak igin- konunun tasavvuf ve ustl-i fikh
baglaminda ele alinmasi miimkiin olamadi. Burada bu iki alandaki yaklagimla-
ra 151k tutmasi bakimindan sadece Misirh iinlii diisiiniir ve Islam diisiincesi ta-
rih¢isi Hasan Hanefi'nin su tespitlerini vermekle yetiniyoruz: “Tasavvufun ilk
yillarinda, hakikat ugruna seriata, lediinni ilim ugruna akli ilimlere kars: ¢ikan
stifilerde bile durum zamanla degismis, tasavvuf ilahi bir felsefeye bilahare akil 57
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onemi gosteren Ornekler yukarida arnilan diisiiniirlerle siurh de-
gildir. Burada ad1 gecenlerin disinda da pek ¢ok diisiiniir, hem
Tanri, alem ve insanin kavranmasinda ve bilinmesinde hem de
vahyin ve vahyl bilginin gergekligi konusunda akla temel bir rol
yiiklemis ve onu, inancin ve her tiirden bilginin temellendirilme-
sinde ve kanitlanmasinda birinci dereceden kaynak olarak gor-
miistlir. Bu agidan, yukarida verilen 6rneklerden de anlasilacag:
{izere, insanlik tarihi icerisinde Islam medeniyeti, epistemolojisinin
merkezine akli yerlestiren, vahiy ve peygamberlik dahil varliklarin
ve varolanlarin gercekliginin bilinmesinde akli ve akil yiiriitmeyi
temele alan egsiz bir medeniyettir. Bu demek degildir ki, Islam
diisiince gelenegi, vahyi bilgiyi kiiclimsemekte ya da ona atil bir
rol vermektedir. Aksine teorik ve pratik alanlara iliskin hakikatin
kavranmasinda ve bilinmesinde vahiy de 6nemli bir bilgi kaynagi-
dir. Fakat akil, Islam diisiince gelenegi icerisinde genel olarak zo-
runlu ve evrensel bir bilgi kaynag1 olarak goriildiigiinden vahyi
bilgi, ancak aklin temellendirmesi sonucunda bir deger kazanmak-
tadir. O halde, genel olarak Islam’da vahyi bilgiye iman dogmatik
bir yap1 arz etmeyip ancak akil ve akli bilgiyle temellendirilip ka-
nitlandiktan sonra bir veri ve bilgi haline doniismektedir. Zaten
yukarida konuyla ilgili verilen 6rnekler {izerinde dikkatlice diisii-
niildiigiinde bu yarginin hi¢ de abartili olmadig1 goriilecektir. Ni-
tekim bir Eg’arl kelamcisi olan Abdiilkahir el-Bagdadi (0.
429/1037), Kitibu Usiili’d-din adli eserinde, dini ilimlerin de nazari

ve kalp ilimlerinin birlestirilmesine déniismiistiir. Bunu Siihreverdi'nin Hikme-
tii’l-isrdk adl1 eserinde gozlemlemek miimkiindiir. Usfil-i fikh alimlerine gelince,
bunlar yalniz nakli akil {izerine bina etmeyi degil daha da ileri giderek onu akil
ve tecriibe iizerine bina etmeyi basarmislardir. Nitekim bunu ser’i hiikiimleri
yakini delillerden istinbat etmede izlenen metotlarda ve ser’? delillerin dérdiin-
ciisii olan kiyasin illetleriyle ve bunlarin durumlariyla ilgili arastirma yontemle-
rinde gormekteyiz”. Hasan Hanefi, [sldmi Ilimlere Giris, gev. Muharrem Tan ({s-
tanbul: Insan Yayinlari, 1994), s. 112. Ayrica tasavvufta aklin ve diigiinmenin
dislanmadigina ve fakat maksada giden yolda bunlara belirli bir rol verildigine
iliskin olarak bk. Kutluer, {lim ve Hikmetin Aydmliginda, s. 63-65. Yine Ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi (6. 672/1274) gibi tasavvuf diistincesi-
nin zirve kisilerinin akla belirli bir bilgi degeri verdigine ve esyanin, 6zellikle de
Tanri’'nin varhiginin akil tarafindan bilinebilecegine dair goriisleri igin bk. Ek-
rem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (1stanbu1: iz Yayincalik, 2005), s.
57-60, 101-126.
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ve akli ilimler igerisinde yer aldigini agikc¢a belirtmekte; bunun
nedeni olarak da dinin gercekliginin son tahlilde akil ve akil yii-
riitme yoluyla bilinmesini gostermektedir®. Mademki, dinin dogru
olup olmadigina karar verecek olan akildir; o halde dini ilimler de

akli ilimler kategorisi igerisinde yer almak durumundadr.

Yine Tanrimin bilinmesinin ancak akil yiiriitme yoluyla
miimkiin olacagini ve bdylece diisiinmenin farz oldugunu ortaya
koyan Fahreddin er-Razi de, “sirf nakli delile gelince, bunun ilim
ifade etmesi muhaldir [imkansiz]” demektedir. Zira ona gore bir
kisiden gelen bir haber, bu haber, peygamberligini iddia etmis
birinden de gelmis olsa, akilla dogrulugu bilinmedikge bir bilgi
olusturmamaktadir. Bu bakimdan akil, bir bilgi kaynag: olup akil
ve naklin birlikteliginden olusan delil de bir bilgi ortaya koyabi-
lirt. Fakat sirf nakil, kendinde bir bilgi degeri ifade etmez. Onun
bir bilgi degeri tagimas1 ancak akilla temellendirildikten ve dogru-
lugu karitlandiktan sonra s6z konusudur.

fslam diisiince gelenegindeki akli yiiceltici ve 6zgiirlestirici bu
hakim tavrin gelismesi elbette ki tesadiifi degildir. Bu yazinin ba-
sinda da ortaya konuldugu gibi, boyle bir tavir bizzat Kur’an'in
gelistirip yerlestirmek istedigi bir yaklasim bicimidir. Bu nedenle
Ortagaglarda bdyle bir tavir sadece Islam medeniyetine 6zgii ola-
rak kalmistir. Bu durum, farkli diisiince gelenekleriyle karsilasti-
rildiginda daha bariz bir bigimde ortaya g¢ikmaktadir. Nitekim
Hiristiyan diistincesinin baslangicindan itibaren uzun bir donem
iman karsisinda akil, din karsisinda felsefe hep ikincil ve 6nemsiz
bir alan olarak goriilmiis; akil ve felsefe, imana ve teolojiye hizmet
ettigi olciide bir deger kazanmistir. Hatta aklin ve felsefenin gerek-
sizligi ve anlamsizlif1 sikca vurgulanarak “sa¢malik”in degeri

yliceltilebilmistir.

Michael Peterson, “Faith and Reason: How Are They Rela-

ted?” adli makalesinde, Bati’da iman ve akil arasindaki iligkinin

40 Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu Usilli’d-din (Istanbul: Matbaatii’t-Devle, 1928), s.
14-15.
4 Fahreddin er-Razi, Kelima Girig (el-Muhassal), ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: T.C.
Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002), s. 30-31, 37. 59
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nadiren sakin ve baris icinde oldugunu kaydetmekte; bu iki alan
arasindaki iliskinin “daha ziyade, her defasinda ¢atisma ve anlas-
mazhik” halinde bulundugunu yazmaktadir. Hiristiyan Bati dii-
siincesi baglaminda diistiniildiigiinde, yerinde bir tespitle o, sdyle
demektedir: “Aslinda, ¢ogunlugunu ciddi dini diisiiniirlerin olus-
turdugu azimsanamayacak miktarda kisi, iman ve aklin katiyen
birbiriyle uyusur olmadiklarini — iligkilerinin, karsilikli ret ve diis-
manlik iligkisi oldugunu ve olmasi gerektigini — bildiren seyler

sOylemislerdir”+.

Hiristiyan diislincesindeki bu tavri ve bu tavrin gerisinde ya-
tan mantig1 {inlii Fransiz Ortacag felsefe tarihgisi ve diistiniirii
Etienne Gilson (1884-1978), oldukga 6zlii bir bicimde ortaya koy-
maktadir$: Mademki Tanri bizimle konusmustur, o halde artik
bizim diistinmemize gerek yoktur. Her birimiz i¢in 6énemli olan
sey, kendi kurtulusunu elde etmesidir. Bunu elde etmek igin de
bilmemiz gereken her sey orada, yani Kutsal Kitap’ta yazilidir. O
halde bize diisen Ilahi kAnunu okumak, husi ile {izerinde diisiin-
mek ve gereklerini yerine getirmektir. Artik bagka hicbir seye, hat-
ta felsefeye bile ihtiyag s6z konusu degildir. Dahasi, 6zellikle felse-
feye ihtiyag yoktur. Gergekte sonsuza kadar, felsefi bilgi olmaksi-
zin iyi bir yasam siiriilebilir; hatta bu, felsefi bilginin bulundugu
durumdan daha da iyidir. Gergek Hiristiyanlarin bu meselelerde
filozoflarin sdylediklerine azicik bir dikkat kesilmelerine bile her-
hangi bir sebep yoktur. Aziz Paul’'un (6. 62/68?) soyledigi gibi:
“Hakim olduklarini iddia ederken akilsiz oldular” (Pavlusun Ro-
malilara Mektubu, 1: 22). Aymni sekilde belirttigi gibi: “Mademki
diinya Allah’in hikmetinde kendi hikmetiyle Tanri'y1 bilmedi,
Allah, inananlar vaiz akilsizlig1 ile kurtarmaya razi oldu... Clinkii
Allah’in akilsiz olan seyi, insanlardan daha hikmetlidir” (Pav-
lusun Korintoslulara Birinci Mektubu, 1: 21, 25).

22 Michael Peterson, “iman ve Akil”, Din ve Bilim. Gagdas Bati ve Islam Diisiincesin-
den Seg¢me Felsefi Yazilar icinde, der. ve gev. Cafer Sadik Yaran (Samsun: Sidre
Yayinlari, 1997), s. 12.

4 Etienne Gilson, Reason and Revelation in the Middle Ages (New York: Charles
Scribner’s sons, 1966), s. 6 vd.
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Kisaca sOylemek gerekirse, bu yaklasima gore mademki kisi
sadece Tanr1’'min soziine inanmaktadir, o halde o, tam anlamiyla
hayati 6neme sahip meseleleri en biiyiik filozoflardan bile daha iyi
bilmektedir. Béylece Hiristiyanliga inanmis basit bir kisinin kendi
felsefesine, ad1 vahiy olan tek dogru felsefeye sahip oldugu gayet
hakli olarak ifade edilebilir. Hiristiyan vahyinin kendi basina ye-
terli olduguna dair mutlak kanaatin siirekli destekleyicileri olmus-
tur. Hiristiyan diisiince tarihinin biitiin 6nemli dénemlerinde bu
kanaatin temsilcileri bulunmustur. Fakat zaman zaman bu goriis
¢ok daha ileri boyutlarda dile getirilmistir. Nitekim II. ytlizy1l kadar
erken bir donemde, Hiristiyan yazar Tertullian (6. 220), Hiristiyan-
likla felsefe arasindaki uzlasmaz catismay: agik¢a gozler Oniine
sermek icin gii¢lii bir formiilasyon ortaya koymustur. Sapkmlara
Karst Recete Uzerine (On Prescription Against Heretics) adl1 eserinin
yedinci boliimii, Tanri’'nin, “akilsizlik” olarak adlandirdig: felsefe-
ye kars1 siddetli bir saldiridan baska bir sey degildir. Ona gore
Aziz Paul, Koloselilere yazdig1 mektupta boyle tehlikeli diisiince-
lere kars1 sunlar1 sdyleyerek insanlar1 uyarmistir: “Sakinin! Mesihe
gore degil, insanlarin an’anesine... gore felsefe ve bos hile ile kimse
sizi yagma etmesin” (Pavlus’'un Koloselilere Mektubu, 2: 8). So-
nunda Tertullian, siddetli bir tepkiyle agiklamasini siirdiiriir: “Ati-
nalilarin [Yunan Felsefesi] Kudiis [Hiristiyan Kilisesi] ile ne ilgisi
vardir? Akademi ile kilise arasinda ne tiir bir uyum olabilir? Sap-
kinlarla Hristiyanlar arasinda nasil bir uzlasmadan soz edilebilir?
Bizim &gretimiz Siileyman’in 6giitlerinden gelir (Resullerin Isleri,
3: 5). O bize, Rabb’in arastirilmasinin yiiregin basitligi icerisinde
olmas1 gerektigini O0gretmistir (Hikmet, 1:1). Stoik, Platonik ve
diyalektik renklerden olugsmus alacali bir Hristiyanlik icad etme
tesebbiislerinden kesinlikle uzak durulmalidir. Bizler, Mesih Isa’y1
tanidiktan sonra heyecanli tartismalar yapmayi, Kutsal Kitab'in
hakikatine erdikten sonra derin arastirmalarda bulunmay: ve de
sahip oldugumuz bu inanctan sonra baska bir inanca girmeyi ke-
sinlikle istemiyoruz. Zira sahip oldugumuz bu miikemmel inang-
tan sonra kendimizi iman etmek zorunda hissedebilecegimiz baska
bir inan¢ bulunmamaktadir.

61
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Biitlin bu anlayisin1 “sagma oldugu i¢in inantyorum” (Credo
quia absurdum est) ciimlesinde 6zetleyen Tertullian, akil ve vahiy
konusunda bahsi gecen tipik tutumun miikemmel bir 6rnekligini
olusturur. Onun goriislerinde bu tutumun biitiin temel 6zellikleri
yer almaktadir. Gilson'un kaydettigine gore, II. ylizyildan Ortaca-
g1in sonlarina, hatta daha geg bir doneme kadar yukarida aktarilan
ciimlelerden her birinin defalarca alintilandig1 goriilmektedir. Boy-
lece Tertulliancilar olarak adlandirilabilecek bir gurubun ve akimin
oldugundan sozedilebilir. Kisisel farkliliklarina ragmen bu insan-
lar kolayca taninabilecek bir grup altinda toplanmaktadirlar. Aziz
Paul'un goriislerine {i¢ ya da dort kez hep benzer noktalarda vur-
gu yapilip Tanr1 hakkindaki tabii bilgimiz ve bir tabii ahlak yasa-
sinin mevcudiyeti ve baglayia giicii ile ilgili onun diger tiim ifade-
lerinin disarida birakilmasi; Tanri, insanoglu ve gelecegi hakkinda
Yunan filozoflar1 sanki hi¢ dogru bir sey sdylememis gibi, Yunan
felsefesinin gelisigiizel bir bicimde mahkum edilmesi; diyalektige
bas vurmadan diyalektik sanatin1 yikmak miimkiinmiis gibi, kes-
kin bir nefret ve siddetli bir saldiriyla Ozellikle bu sanata karsi
durulmasy; dini dogmalarin karsisinda yer alan sapkinliklarin geri-
sinde teolojik bilgi tizerine yapilan felsefi spekiilasyonlarin oldu-
gunun varsayillmasi ve nihayet, Tanri'nin soziine olan dini inang
ile vahye ait meselelerde tabii aklin kullanilmasi arasinda mutlak
bir zitlik bulundugunun kaba bir bi¢cimde ifade edilmesi; iste birbi-
riyle acikca irtibath tiim bu hususlar, Tertullianci grubun tiyeleri-
nin belirlenmesinde, en azindan esnek bir birliktelik olusturmus
bir grup hakkinda serdedilen kanaatlerin algilanmasinda yardimeci

olmaktadar.

Hiristiyanligin inan¢ ve kanilarinin tiimiinii bir bilimsel sis-
tem durumuna getirip inancin kavramsal formu olan dogmasin
kuran Hiristiyan diisiiniirii Saint Augustine’de (6. 430) de akil ve
iman iligkisi konusunda, iman1 dnceleyen bir yaklasim goriilmek-
tedir. Augustine’in bu meseleyle ilgili diisiincesinin en temel 6zel-
ligi, inancin, anlamanin bir sart1 olmasidir ki, bu, kendisini “anla-
mak i¢in inaniyorum” (fides quaerens intellectum) ciimlesinde

Ozetlemektedir. Onun itz'mﬂar (Confession) adl1 eserinden anlasil-
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maktadir ki, hakikate ulagmanin en giivenilir yolu akildan baglayip
akli bir kesinlige ulasmak degildir. Aksine imandan ve vahiyden
baslayip akla gitmektir. Zira bilgi en temelde oncel bir inanci ve
otoritenin kabuliinii gerektirmektedir. O, kendisinden 6nce Lac-
tantius'un (6. 330) yaptig1 gibi ‘imanin rehberligi olmaksizin isle-
yen akil’ ile ‘imanla hidayete eren akil’1 birbirinden koklii bir bi-
¢imde ayirmaktadir. Kendi sahsi tecriibesine tam anlamiyla uydu-
gu icin Augustine, siirekli olarak Isaya’nin Latince terciimesinden
okudugu su soziinii tekrar etmektedir: Iman olmaksizin akil bir ige
yaramaz (nisi credideritis non intelligetis). Saint Anselm (6. 1109)
basta olmak iizere bu yaklasimin da giiniimiize kadar pek ¢ok
savunucusu olmus ve Hiristiyan diistincesinde giiclii bir etki ya-
ratmistir®. Pascal (6. 1662), “kalbin, aklin bilmedigi nedenleri var-
dir” diye yazmaktaydi ve bazi insanlarin inanabilmek i¢in akletme
yetilerini korletmege yonelik adimlar atmak zorunda kalabilecek-

lerini ima ediyordu®.

Hiristiyan diistincesinde iman ve akil iliskisine dair en siste-
matik ve etkili yaklasimlardan biri de Saint Thomas’da (6. 1274)
karsimiza ¢ikmaktadir. Modern dénemlerde dahi takipgileri bulu-
nan Thomas, Augustine ile benzer yaklasimlara sahip olsa da, in-
san aklina daha miispet bir rol verir. Aklin Tanr1'ya gotiirebilece-
gini ve kilisenin Ogretilerinin akli olabilecegini savunan Thomas,

inanci tabil aklin bir {ir{inii olarak géormese de onun bir akli durum

4 Terence Penelhum, Reason and Religious Faith (U.S.A: Westview Pres, 1995), s.
14-15; Gilson, Reason and Revelation, s. 16-21; a.mlf., Ortacag Felsefesinin Ruhu,
cev. Samil Ocal (Istanbul: Acilimkitap, 2003), s. 57, 58.
4 Modern donemlere gelindiginde inang ilkeleri konusundaki kat1 fideist (imanci)
tutuma tipik 6rneklerden biri olarak Danimarkali diisiiniir Seren Kierkegaard
(1813-1885) gosterilebilir. O, dinin dogrulugunu, delil ve kanit vasitasiyla nes-
nel ve yansiz bir tutum iginde arayanlara hakaretler yagdirir. Tanrimnin varhigim
ve bize olan sevgisini kanitlayabilme durumunda, Tanr1'ya imanin imkansiz ola-
cagmi diisiinen Kiergegaard sunu iddia eder: “Risksiz iman yoktur. Iman ta-
mamen bireyin igselliginin sonsuz meraki ve nesnel kesinsizlik arasindaki gelis-
kidir. Tanr1'y1 nesnel olarak kavrayabilirsem, inanmam, fakat bunu yapamadi-
gim icin, inanmaliyim...nesnel kesinsizlige siki sikiya tutunmaya kararli olma-
Iiyim”. Kierkegard’in etkisinin biiyiikliigii, onun Karl Barth (1886-1968) ve Ru-
dolph Bultmann (1884-1976) gibi kisilerin “neo-ortodoks” teolojilerinin oldugu
kadar, ekzistansiyalizm olarak bilinen felsefi hareketin de asil ilham kaynagim
olusturmasi gergeginde goriiliir. Michael Peterson, “Iman ve Akil”, s. 22-24. 63
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oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte inang ilkeleri do-
gal bilgide oldugu tarzda bir aklilige sahip degildir. Zira inang
ilkeleri olarak kabul edilen bir takim hakikatler, sirdir. Nitekim
Tanr’'nin dogasimi anlamak, bizim akil giicimiiziin 6tesindedir.
Akil, Tanri’'nin varligim ortaya koyabilse de, O'nun dogas: hak-
kinda bize bir sey sdyleyemez. Bunun disinda iman konusuna
giren Oyle meseleler vardir ki, bunlar1 vahiy bilgisi olmaksizin
bilmek miimkiin degildir. Mesela vahiy olmaksizin, bir olan Tan-
r’'nin {i¢ unsurdan olustugunu ya da Isa’min Tanri’'nin oglu oldu-
gunu aklen bilmek s6z konusu olamaz. Fakat bunlarin esasta akla
aykir olduklar1 da sdylenemez. Bu demektir ki, vahyin sundugu
Oyle hakikatler vardir ki, bunlar akli asmaktadirlar. O halde dinin
dogrular ile aklin dogrular iki ayr1 bilgi kaynagidirlar. Bu sebeple
de inanma ve bilme alanlar1 tamamen Ortiismezler. Bu durumda
akli bilgi, vahiyle gelen bir takim yiiksek hakikatleri kavramada

yardimci bir role sahiptir*.

Anlasilacag tizere Thomas, pek ¢ok Hiristiyan diisiiniiriiniin
yaptig1 gibi din adina felsefeye ya da vahiy adina akla karst ¢ik-
mamaktadir. Bununla birlikte o, bilhassa modern zamanlarda go-
rildiigii sekliyle akil ve bilim adina vahyi ve dini sorgulay1p onlar1
tamamen ikincil plana da itmemekte ve de anlamsiz saymamakta-
dir. Gilson'un da ifade ettigi gibi, onda akil ile vahyin, felsefe ile
dinin bir uyum cabas1 s6z konusudur. Her ne kadar o, akli asan
bazi sirlarin dinde mevcudiyetinden soz etse de yine de onda, iki

alan1 uzlastirma ¢abasindan bahsetmek miimkiindyiir.

Burada bdyle bir uyumcu ve uzlastirmaci tavrin nasil olup da
Hiristiyan diisiincesinde sistemli ve etkili bir sekilde ortaya ¢iktig:
konusu iizerinde durmak gerekmektedir. Modern dénemde yapi-
lan arastirmalar gostermektedir ki, Thomas'nin genel olarak felsefi
sisteminde ve Ozelde akil-vahiy, felsefe-din iligskisi konusundaki
yaklagiminda Islam filozoflarinin koklii bir etkisi s6z konusudur.
Nitekim Etienne Gilson, “Avicenne en Occident” basligini tasiyan
yazisinda Ibn Sind’min Saint Thomas {izerindeki etkisinin ok derin

4 Penelhum, Reason and Religious Faith, s. 16-20; Gilson, Reason and Revelation, s. 69
vd.
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ve uzun siire devam ettigini belirttikten sonra, “Ibn Sina olmasaydi
siiphesiz ki biz yine bir Akinolu Saint Thomas’ya sahip olacaktik
ama bu simdiki Saint Thomas olmayacakti” demektedir. Yine Gil-
son, La philosophie au moyen dge adli eserinde, Saint Thomas'nin
metot olarak Ibn Riisd’iin etkisi altinda bulundugunu su sézleriyle
ortaya koymaktadir: “Saint Thomas, Ibn Riisd’ii devam ettirdigi
gibi Duns Scott da Ibn Sind’y1 devam ettirir. Metot olarak Saint
Thomas Ibn Riisd’e, Duns Scott da Ibn Sind’ya cok sey borglu-
dur”#. Ayn sekilde A.-M. Goichon, “Bati’'nin inanip giivendigi ¢ok
yliksek birkag otoriteden biridir” dedigi Ibn Sina hakkinda “onun
etkisi Oylesine derindir ki, eger Bat1 onu tanumamuis olsaydi, Orta-
cagda Bat1 diislincesinin ne olmus olacagini hicbir sey tayin ede-
mezdi” demekte ve onun Saint Thomasnin felsefesi {izerindeki
gliclii etkisinden 6rneklerle bahsetmektedir. Dahasi o, M. Forest’'in
yapmis oldugu bir incelemeye dayanarak Thomist eserlerin biitii-
niinde, Ibn Sina’dan tam 251 nakil yapildigin kaydetmektedir.

Bati’da biiyiik bir tesir uyandiran ve hatta Latin Ibn Riisdcii-
liigii'niin dogmasina yol agan Ibn Riigd’iin akil-vahiy, felsefe-din
iliskisi konusundaki goriisleri de Ortacag Latin diinyasinin 6nde
gelen belirli Hiristiyan diisiiniirlerinde oldugu gibi Saint Thomas
tizerinde de derin etkiler birakmistir. XIII. yiizyilin ikinci yarisin-
dan itibaren Latin diinyasim kusatmaya baglayan Ibn Riisdciiliik
akimini engellemeye ve Ibn Riisd’iin goriislerini ¢iirtitmeye caba
harcayan Saint Thomas, buna ragmen akilla iman iliskisi konusun-
da genellikle Tbn Riisd ile paralel diisiiniir. Bu paralellik konuya
genel yaklasimlarinda oldugu gibi, goriis ve misallerinde de go-
riilmektedir. Hatta bazi ifadelerinde agik bir benzerlik goze carp-
maktadir ve hakikaten Thomas, bu fikirleri Ibn Riisd’den harfiyen
nakletmistir. Yine o, Tanri'min varligiyla ilgili delillerinin pek ¢o-
gunda ve ozellikle inayet delilinde de biitiiniiyle Ibn Riisd'iin gé-
riiglerini tekrarlar. Bilgi teorisinin 6nemli bir béliimiinii Ibn
Riisd’den alan Saint Thomas, biiyiik Ispanyol sarkiyatgr Miguel

47 H. Bekir Karliga, “Ibn Sina: Etkileri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul 1999), c. 20, s. 351.
4 A.-M. Goichon, [bn Sind Felsefesi ve Ortacag Avrupasi'ndaki Etkileri, ev. Ismail
Yakit (istanbul: Otiiken Negriyat, 1993), s. 109, 116. 65
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Asin Palacios’a gore, din-felsefe iliskisi konusundaki goriislerini de
Ibn Riisd’den almistir. Zaten XVII. yiizyilda Descartes’tan (1596~
1650) sonra Fransa’'min en biiyiik filozofu olan Malebranche’a
(1638-1715) gore Thomas'nin giinahi, Hiristiyan geleneginin mii-
kemmel temsilcisi olan Saint Augustine’i izlemek yerine pagan
Aristo’yu ve onun yorumcusu olan Ibn Riisd’ii izlemesiydi. Zira
bir diistiniir ne kadar Augustineci olursa, o kadar Hiristiyan, dola-
yistyla daha fazla “dogru” olacaktir. Yine Catherin Wilson da, Ibn
Risd’'tin Faslii’l-makdl’de inceledigi akil-vahiy, din-felsefe iliskisi
konusundaki fikirlerinin Bati’da XVII. ytizyil filozoflar1 arasinda
bile etkili oldugunu, ozellikle Bayle’in (1647-1706) ve Leibniz’in
(1646-1716) yazilarinda akis buldugunu, bu asrin baslarinda Vani-
ni’'nin hala kendisini Ibn Riisd’iin 6grencisi olarak takdim ettigini
bildirmektedir. Bunun disinda bazi arastirmacilar Spinoza'nin
(1632-1677) eserlerinde 6zellikle din-felsefe iliskisi konusunda Ibn
Riisd’lin tesirinin acik olarak goriildiigiinii kaydetmektedir. Ayrica
Jeremiah Hackett, sik¢a ibn Risd’e, ibn Sind'ya ve Gazzali'ye atif
yapan Roger Bacon’in (yaklasik 1220- yaklasik 1292) 1266 civarinda
telif ettigi Opus maius adli eserini Ibn Riisd’iin Faslii’l-makal'ini
model alarak yazdigin ileri siirmektedir®.

Bat1 diisiincesinin akla, vahye ve dine bakisinda koklii etkisi
bulunan Islam filozoflarindan bir digeri de Ibn Tufeyl’dir. Ibn Tu-
feyl’in pek ¢ok Bat1 diline gevirilen mezkiir Hay b. Yakzin adl1 eseri,
sadece filozoflar1 degil, Quakerlar olarak taninan ve Tanri’nin,

% H. Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul
1999), c. 20, s. 271-272; Bedevi, Bati Diigiincesinin Olusumunda Isléam’mm Rolii, 33-
35; Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, s. 39-40; Catherine Wilson, “Modern Wes-
tern Philosophy”, History of Islamic Philosophy icinde, ed. Seyyed Hossein Nasr
and Oliver Leaman (London and New York: Routledge, 1996), c. 2, s. 116-118.
Ayrica Tbn Riigd’tin Saint Thomas dahil Bat’daki etkileri konusunda bk. H. Be-
kir Karliga, Islam Diisiincesi'nin Bat: Diisiincesi’ne Etkileri (Istanbul: Litera Yayin-
cilik, 2004), s. 386-430; Abdelali Elamrani-Jamal, “XIII. Asirda Paris Universite-
si'nde Islam Felsefesinin Ele Alinigt”, Isldm Felsefesinin Avrupa’ya Girigi iginde,
ed. Charles E. Butterworth ve Blake Andree Kessel, cev. Omer Mahir Alper (is-
tanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001), s. 45-49. ibn Riisd'tin, Fichte (1762-1814), Schel-
ling (1775-1854) ve ozellikle Hegel (1770-1831) gibi Alman Idealistleri iizerinde
—din ve felsefe iliskisi de dahil olmak iizere- etkisi konusunda bk. Mehmet Bay-
raktar, “Cagdas Bir Ibn Riisgiilitk: Alman idealizmi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi (Ankara 2000), c. 41, s. 21-27.
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kilise kurumuna ihtiya¢ olmaksizin dogrudan manevi tecriibeyle
kavranabilecegini one siiren Hiristiyan dini cemaatini de etkiledigi
anlasilmaktadir. Eserdeki fitri/dogal aklin mutlak hakikate ulasabi-
lecegi seklindeki ana fikir, Bati'ta 6ylesine etkili olmustur ki, Simon
Ockley (6. 1720), The Improvement of Human Reason (London 1708)
adiyla yayimladig1 Hay b. Yakzdn'm Ingilizce terciimesine yazdig
giriste boyle bir fikrin yayginlasmasindan duydugu tedirginligi
dile getirmigtir®. Esasen Farabi’ye ait olan ve daha sonra Ibn Tu-
feyl tarafindan gelistirilen “felsefi hakikatin sembolik bir temsili
olarak din fikri, XVIL. ve XVIIIL ytizy1l Aydinlanmacilar1 tarafindan
agik bir bicimde kullanilmistir. Zira bu diisiince onlarin dogru din
anlayislartyla uyusmakta idi. Bu anlayis, bilim ve dindarlig: birlik-
te varolabilir gormekte ve farkli bir bicimde tezahiir edebilen ev-
rensel bir din diisiincesini igermekte idi...Bdylece Ibn Tufeyl'in
felsefi romani akli, dini dogmatizme tercih eden; piiritanizmi, bil-
gicligi ve bagnazlig1 reddeden ve insan topluluklarini daha yiik-
sek, evrensel bir dindarliga ulastirmaya cabalayan Aydinlanmaci-
lar igin tarihi bir 6rnek oldu. Hay b. Yakzin, Aydinlanma’nin tem-
silcileri icin geleneksel dini baglardan uzak olarak hosgorii ve in-
sancilli1 gelistiren ve kendi akliyla Tanr1 ve diinya hakkinda daha
derin bir bilgi elde edebilen otonom bir insanin prototipi olarak
ortaya ¢ikmaktadir”3!.

Anlasilacag iizere Saint Thomas’dan modern dénemlere ka-
dar Bat1 diisiincesinin, pek cok felsefi ve teolojik meseleye yakla-
siminda oldugu gibi akil-vahiy, felsefe-din iligskisine yaklasiminda

da Islam diisiiniirlerinin biiyiik bir etkisi s6z konusudur®. Bu ger-

5 Bk. ilhan Kutluer, Akl ve Itikad: Keldm-Felsefe Iliskileri Uzerine Aragtirmalar (Is-
tanbul: iz Yayincilik, 1996), s. 109-146; a.mlf., “Ibn Tufeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islém Ansiklopedisi (1stanbu1 1999), c. 20, s. 418-425; Omer Mahir Alper, Ibn Tu-
feyl'in Hayat: ve Felsefesi (M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Li-
sans Tezi, 1993), 43, 46, 85-93.

51 Hans Daiber, “XVIL Yiizyilda Oxford’da Islam Felsefesinin Ele Alirugi: Pocock-
larin (Baba ve Ogul) Islam Felsefesinin Avrupa’da Kavramlmasina Katkist”,

Islém Felsefesinin Avrupa’ya Girigi iginde, ed. Charles E. Butterworth ve Blake
Andree Kessel, cev. Omer Mahir Alper (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2001), s. 93.

52 Ortagag tarihgisi Richard W. Southern, “dil ve goriisleri bakimmdan Islam
felsefesinin etkiledigi Hiristiyan teolojisinin bu biiytileyici goriiniimii” iizerinde
durdugu eserinde bu baglamda su satirlara yer vermektedir: “Merkezi konum- 67
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cevede Miisliiman diisiiniirlerin konuyla ilgili tavir ve yaklagimlar:
Hiristiyan Bat1 diisiincesindeki degisim ve doniistimlerin gerisinde

yatan 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki, hakikat merkezli Islam medeniye-
tinin egsiz basarisi, onun kendine 6zgii bir akil teorisi gelistirmesi
yaninda ‘varolan’a iligskin sergiledigi akli tavir ve yoOnelimin bir
neticesi olarak goriilmelidir. Dahasi Islam bilginlerinin, diisiiniirle-
rinin ve filozoflarimin akil-vahiy, felsefe-din iliskisi sorununa ge-
tirdikleri kapsayici ¢oziimler, sadece Islam medeniyeti igerisindeki
diisiinsel ve bilimsel devrimlerin arkasinda yatan zihin diinyasinm
ortaya koymamakta, ayn1 zamanda kat1 bir dogmatizm igerisinde
bulunmasi dolayisiyla “karanlik ¢ag” olarak adlandirilan Bat1 Or-
tagaginin doniisiimiinii de agiklayan temel bir unsuru ifade etmek-

tedir.

daki teolojik bir meseleye dair on {igiincii ylizyilda muhtelif goriislere sahip Ba-
tili teologlar geleneksel goriigleri Islam felsefesinin 1s1§1nda yeniden ele almak-
tan yahut en azindan geleneksel goriisleri bu filozoflarin dilleriyle yeniden ifa-
de etmekten gekinmemislerdi... Dante, Islam filozoflari bn Sina ve ibn Riisdii
ve Islam savascisi Salahaddin Eyyubi'yi antikitenin bilgeleri ve kahramanlar
arasinda yegane modernler olarak Limbo’ya yerlestirirken Hiristiyanhigin, soz-
ciiklerle ifade edilebilecek her hangi bir seyi kat kat asan islam’a olan bir bor-
cunu teslim ediyordu”. Richard W. Southern, Ortaga§ Avrupasinda Islam Algist,
cev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 2000), s. 60-61. Bu olguyu W.
Montgomary Watt da, “Avrupa’mn biitiin fikir cereyanlari, Arapca’dan yapilan
terclimeleri itiraf etmek mecburiyetinde kaldilar... Avrupa felsefesi, biitiin
merhalelerinde, islAm miielliflerine kars: hudutsuz bir bor¢ icinde kalmigtir”
sozleriyle ortaya koymaktadir. W. Montgomary Watt, [slim Avrupa’da, gev.
Hulisi Yavuz (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Vakfi Yaynlari, 1989), s.
126. Ayru sekilde Etienne Gilson da, “Avicenne en Occident au Moyen Age” ad-
I1 galismasinda, “Arap felsefesi ¢ok yiiksek bir kiiltiir bilesiminin 6rnegini veri-
yordu... Ibn Sina ve Ibn Riigd’ii hesaba katmadan bir Hiristiyan ilahiyat: tarihi-
nin miimkiin olabilecegi kabul edilemez” demektedir. Karliga, Islam Diigiincesi-
nin Bati Diigiincesine Etkileri, s. 40.
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Abstract: Secularism that brought the enlightenment with itself, created its own
holiness instead of sacredness of religion. Psychology has been affected
deeply through this systematic change of perception, alike the other
branches of the science. Seeing religion as an irrational and a dogmatic
field, many of the famous psychologists had approached to it in a reduc-
tive way. Erich Fromm, who is the representative of humanistic approach
which can be seen as relatively moderate among these approaches, sees
religion and religious culture quite functional in respect of that they have
humanistic character, and able to bring to light the different talents of the
human being and help while struggling with the feel of loneliness. He
gives credit to the holy texts accepted by religions and especially he refers
to Old Testament and parables of the prophets in his works. Fromm, as he
doesn’t see these texts as God’s words, states that these texts are symbolic
lives which consist of humanistic messages. Therefore, he has read them
in the radical humanistic thinking system according to the social, ideolog-
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ical and scientific patterns. The aim of our study is to interpret his read-
ing style.
KKey Words: Fromm, Sacred Stories, Humanistic Pyschology, Old Testament.
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Atif/©: Karagogkun, Mustafa Cogkun (2010). Fromm‘un Hiimanistik Psikoloji
Kurami Baglaminda Eski Ahit'te Gegen Peygamber Kissalari, Milel ve
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0z: Aydinlanma déneminin beraberinde getirdigi sekiilerizm, dine ait kutsalla-
rin yerine kendi kutsallarini yaratmistir. Bu sistemli algi degisiminden, bi-
limin pek cok alani gibi psikoloji de derinden etkilenmistir. Pek cok tnlii
psikolog, dini, irrasyonel ve dogmatik bir alan olarak goriip ona indirge-
meci tarzda yaklagmislardir. Bu yaklasimlar iginde, nispeten ihmli olarak
nitelendirebilecegimiz himanistik yaklagimin bir temsilcisi olan Erich
Fromm, din ve dini kiltiir(i, himanistik bir karaktere sahip olmasi, insa-
nin farkli yeteneklerini ortaya gikarmasini saglamasi ve yalnizlik duygu-
suyla basa c¢ikmasinda ona destek olmasi gibi noktalardan islevsel gor-
mektedir. O, dinlerde kutsal kabul edilen metinlere deger vermekte, dzel-
likle Eski Ahit ve peygamber kissalarina eserlerinde sik sik atiflarda bu-
lunmaktadir. Fromm, Tanri sozi olarak gérmedigi bu metinlerin, hima-
nist mesajlar iceren sembolik yasantilar oldugunu sdylemektedir. Bdylece
onlari, radikal hiimanistik diisiince sistemi icinde, inandigi1 sosyal, ideolo-
jik ve bilimsel sablonlara gdre okumaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fromm, Kissa, Hiimanist Psikoloji, Eski Ahit.

Giris

Bat1 diinyasinda aydinlanma donemi ile birlikte, Yahudi-Hiristiyan
geleneginin belirledigi kutsallarin yerlerini sekiilerizmin {irettigi
kutsallara biraktig1 goriilmektedir. Giindiiz'iin ifadesiyle tiim hak
ve Ozglirliiklerin bu sekiiler degerlerden hareketle tanimlanmaya
basladig1 bu donemde, dinin kutsallar1 sekiilerizmin kutsallarina
feda edilmistir.! Bilimin pek ¢ok alaninda sistemli bir sekilde ger-
ceklestirilmeye calisildig1 gozlenen bu deger algisina iliskin donii-
siim siirecinin érnegin psikoloji alaninda 6ne ¢ikan en 6nemli akto-
rit Sigmund Freud’tur. Yahudi kokenli bir ateist olan Freud, dini
bireysel kaynag1 anlaminda sadece bir insan yanilsamasi olarak
gormekle kalmaz. Ona gore insanlik bu yanilsamadan bir an 6nce

kurtarilmalidir. Ciinkii kendi gli¢lerini Tanriya atfeden bir insan

1 Sinasi Giindiiz, “Kutsal Hakkinda Konusmak: Dinsel Soylemde Mitos”, Milel ve
Nihal, ¢.6, ss.1-9, Istanbul, 2009.
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anlayisinin egemen oldugunu diisiindiigii 6zellikle kurumsal din-
ler insan i¢in olsa olsa nevrotik bir islev gorebilir. O halde yeni bir
insan, yeni bir toplum icin dinin bu nevrotik islevinin bertaraf
edilmesine ihtiyag olacaktir. Freud'un bu din karsit1 olmanin &te-
sinde dinle kavgali sOylemi, hi¢ siiphesiz bilimin diger alanlarinda
yapilagelen ve sdylenegelenlerin bir tamamlayicisi mahiyetindedir.
Ona gore, tlimiiyle irrasyonel ve dogmatik olan dini alan, insana
bir sey katmadig1 gibi, asirlardir onun caresizligini istismar eden

bir alan olmustur.

Freud'un bu yaklagimlari, Batinin aydinlanmaci bilim ve dii-
siince insanlarinda benzer anlayislarla goriilebilir. Belki bu anlayis-
lar arasinda s6z konusu ¢izginin bir devami olmakla birlikte, ay-
dinlanma doneminin insan benliginde yol agtig1 sorunlar1 da sor-
gulama 0zelligi gosterebilen hiimanistik psikoloji anlayis1 kismen
ayr1 bir yere oturtulabilir. Her ne kadar, hiimanist psikologlar,
genellikle hiimanist psikolojiyi dine karg: alternatif bir sistem gibi
ortaya koysalar da, dinle iligskilerinde kavgac1 degil daha ilimh bir
yaklasima sahip olduklar1 soylenebilir. Onlar, dini hayat1 inceler-
ken, yasanan dini tecriibeye agirlik verirler.2 Iste bu grupta yer
alan 6nemli isimlerden biri olan Fromm'un, goriilebildigi kadar1y-
la, calismalarinda dine en fazla yer veren psikolog oldugu soyle-
nebilir. Nitekim Fromm’a gore Batida insanlar akilcilig1 oyle bir
noktaya tasimislardir ki, bu derece akilci olmak akilsizligin en asir
halidir? Ciinkii o, Bati kiiltiiriiniin koklerini sadece eski Yunan
kiiltiiriinde gormez. Ayn1 zamanda Musevi kiiltiiriine dayandigin
ifade eder.* Yahudi kokenli olmanin 6tesinde ¢ocuklugunda ve
gengliginde yogun bir Yahudilik egitimi almis olan Fromm, bu
baglamda, bu egitimin kendisine verdiklerini olumlu yonleriyle
hatirlayarak dinin insan igin bir ihtiyaci karsiladigimi diisiiniir.
Dinin temelde, insana hitap eden hiimanistik bir karaktere sahip

olup, insan1 bencil bir benligin dar smirlamalarindan ¢ikarmak,

2 C. Daniel Batson, W. Larry Ventis, The Religious Experience, New York, 1982, s.
17.
3 Erich Fromm, Psikanaliz ve Zen Budizm, cev. flhan Giingoren, 5. Baski, Istanbul,
1997, s.7.
4 Fromm, Psikanaliz ve Zen Budizm, s. 17. 75
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mustafa Dogan KARACOSKUN

76

nesnel, algakgoniillii ve sevmeyi basararak kendi yeteneklerini
ortaya ¢itkarmasina yardimc olmak gibi bir isleve sahip olduguna
inanir. Ona gore aydinlanma ve akilciligin temel hedefleri de bun-
lardir’® ve din, ne kadar insan1 asagilayici yahut sagma olursa ol-
sun, gliniimiiz insaninin en biiyiik sorunu olan yalmizlik duygusu-
nun giderilmesi konusunda 6nemli bir islev gormektedir. Biitiin
bunlar i¢in Tanriya gerek yoktur. Fakat Tanriy1 devreden ¢ikarir-
ken, bu hedefleri koruyamayan aydinlanma diisiincesi sonrasi Bati
insani, Tanriya itaatin yerine bagka itaatleri koymaktadir. Bu du-
rumda amag bu hedeflere ulagsmaksa ve kimileri i¢in Tanrisizlik da
bunu saglamak icin bir ¢6ziim olarak goziikmiiyorsa, amaci 6nce-
lemek gerekir. O halde bu konuda yapilmas: gereken nedir? Din ve
Tanr terk edilmeden, Fromm’un akilci ve aydinlanmact diisiince
ile aym oldugunu sdyledigi hedefler nasil gerceklesebilir? Iste bu
noktada, dindar olmakla ateist olmak arasindaki iliskiyi de, sahip
olunulan dini inancin igerigi ve niteligine bakarak aciklamaya cali-
san Fromm’un dine ve 6zellikle ailesinin dini olan Yahudilige ba-
kisini ve Eski Ahit okuma yontemini, aldig1 din egitimi ve kendi
kisisel tecriibelerini de dikkate alarak birlikte ortaya koymak gere-
kecektir.

Yirmili yaslarda terk ettigi Tanr1 inanci ve dini pratikleri bir
yana birakirsak, Fromm’un Yahudilikle iliskisi, onun ifadesiyle her
zaman olumlu olmustur. Belki Yahudilikte mutlak otoriter kabul
edilen Tanri inancini terk etmis, ancak Tanriya yiikledigi anlam
baglaminda Tanri kavramindan hi¢ vazge¢memistir. Ciinkii ona
gore Tanri, insanin kendi gli¢lerinin bir semboliidiir.¢ Ayni yakla-
stm1 din kavramu igin de gelistiren Fromm, dini hayat1 insanin
temel bazi ihtiyaclarina karsilik geldigi ve otantik bir insan olgusu
oldugu i¢in” 6nemli bir tecriibe olarak degerlendirir. O, dini tecrii-
benin genel anlamda hayat tecriibesini bir problem olarak igerdi-

gine inanir. Ona gore, bu tecriibe esnasinda hayatin anlami, deger-

5  Fromm, Psikanaliz ve Zen Budizm, s. 19.

¢ Jan Dietrich, “The Religious Understanding of Erich Fromm 7, www.
erich.fromm.de.

7 Rainer Funk, “Biophilia and Fromm’s Critisizm of Religion”, www.
erich.fromm.de.
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ler ve insanin giiclerinin gelismesi gibi, nihayetinde insan1 anlayan,
ona destek ve yardimci olan bir siire¢ yasanir.® Iste bu gercevede
Fromm, dinlere ait kutsal kabul edilen metinleri de insan1 anlamak
ve hiimanizmi anlamlandirabilmek i¢in 6nemli veriler olarak de-

gerlendirir.

Fromm, kutsal kitaplara tanr1 sozii olarak bakmaz; onlarin
farkli zamanlarda, farkli insanlar tarafindan yazilmis olduguna
inanir. Ona gore insani tanima ve anlamada, ona daha degerli bir
rol vermede Ozellikle kurumsal dinlere ait kutsal metinler 6nemli
islev iistlenmislerdir. Bizzat kendi dini egitim siireclerinin ve bu
siireclerdeki gozlem ve elde ettigi dini bilgilerin, hayata ve insanla-
ra hiimanistik bir gozle bakabilmesinde énemli bir zemin oldugu-
nu diisiiniir. Bu bilgi, gézlem ve birikimi, sahip oldugu en 6énemli
degerlerden biri olarak ¢alismalarinda stirekli ifade eder. Bu biri-
kimin en 6nemli kaynaklarinin basinda da Eski Ahit ve ozellikle
ondaki peygamber kissalar1 gelir. Nitekim su ifadeler dogrudan
Fromm'un kendisine aittir: "Beni ben yapan birka¢ kitap oldu
hayatta. Onlar olmasaydi ne olacakt1 bilemiyorum. Bunlardan ilki,

Tevrat'in peygamberlerin hikayelerini anlatan bolimiidiir.” 10

Bu diistinceleri baglaminda radikal hiimanistik diisiince sis-
temini olustururken peygamberler kissalarina ayri bir yer ayiran
ve calismalarinda onlara sik sik atifta bulunan Fromm, bu kissala-
rin insanlik tecriibesinde birer sembolik yasantilar olarak hiimanis-
tik mesajlar igerdigi kanaatindedir. Ciinkii ona gore peygamberle-
rin dili, tercih ve ozgiirlitk dilidir. Nitekim bu durumu, Pentate-
uch’un'! besinci kitabindaki ikinci Musa yorumundan alintilayarak
“bugiin senin oniine hayat1 ve dliimii koydum, sen hayat: segtin.”
ifadesiyle delillendirir.2 Iste Fromm'u etkileyen bu &zgiirliik dili

ve nosyonu olmustur.

8 Funk, “Biophilia and Fromm’s Critisizm of Religion”, wwuw. erich.fromm.de.

9 Erich Fromm, You Shall Be As Gods, London, 1967, s.7.

10 Fromm, Hayat: Sevmek, ¢ev. Ali Kose, Istanbul, 1996, s. 204.

1 Eski Ahit'in ilk beg kitabina verilen isim.

12 Fromm, Umut Devrinti, gev. Semsa Yegin, Istanbul, 1990, ss. 32-33. 77
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Fromm’un genel anlamda din, 6zel anlamda ise Yahudilikle
ilgisi ve bagina iliskin yukaridan beri anlatmaya calistigimiz gerge-
veyi, Shapira {i¢ temel noktada 6zetleyerek degerlendirir. Birincisi
onun dindar Yahudi bir ailede dogmasi, Yahudilik egitimi almasi
ve bunlarin sonraki hayatindaki etkileridir. Ikincisi, onun Yahudi-
lik kaynaklarini referans olarak kullanmasidir. Ugiinciisii ise, Eski
Ahit yorumu olarak yazdig1 You Shall Be As Gods adli ¢alismasi-
dir.’® Fromm'un Eski Ahit'le ilgili kaleme aldig1 en kapsamli ¢alis-
mas1 s6z konusu eseridir. Insan ve Tanri kavramlarmi Eski Ahit
pasajlar1 esliginde ele aldig1 bu eseri, onun Eski Ahit’e kendi dii-
siinsel perspektifini desteklemek tizere verdigi Onemi gosterir.
Ciinkii o, Eski Ahit'in hiimanistik bir icerige sahip olduguna
inanmaktadir. Eski Ahit'in bu hiimanistik karakteri ona gore, Pey-

gamber kissalar1 ve Mesih ¢ag1 yaklasimiyla zirveye ¢ikar.

Fromm, Eski Ahit'i yorumlarken o6zellikle put kavrami {ize-
rinde durur. Putlar1 narsizm, yabancilasma ve oliimseverlik gibi
psikolojik kavramlarla baglantili olarak yorumlar. Ona gore puta
tapmak oliimseverlige, Tanriya tapmak 6zgiirliige gotiiriir. Ancak
Tanr1 kavraminin temsil ettigi bu olumlu anlama karsin,
Fromm’un Yahudilik yorumunda putlarin inkar1 Tanriya tapmak-
tan once gelir. Ciinkii ona gore inanilan Tanrinin sahip oldugu
ozellikler de cok 6nemlidir. Ornegin Tanriya hiimanistik degil de
otoriter bir sekilde inaniliyorsa, Tanr1 da bir put olabilir.’> Bu ne-
denle o, dinin Tanr1yla ilgili yoniinti de insanun gelisimi ve 6zgiir-
liigii cercevesinde yorumlar ve diger hiimanistik psikologlar gibi,

dini hayatin tecriibe boyutunu 6ne ¢ikarir.

Fromm, genel anlamda Eski Ahit, 6zel anlamda peygamber
kissalarini yorumlarken, insanin 6zgiirliigii ve Tanrisal potansiyel
gliclerini ortaya koymasini1 dikkate alir. Onun genel goriisii, ku-
rumsal dinlere ait biitiin kutsal kitaplarin 6zde hiimanistik icerige
sahip olduklar1 ancak sonralari yapilan yorumlarla otoriter bir

yapiya biiriindiiriildiikleridir. Bu ¢ercevede dinin merkezinde yer

13 Jochack Shapira, “Fromm and Judaism”, www. erich.fromm.de.
14 Suante Lungren, “Erich Fromm'’s Judaism”, wwuw. erich.fromm.de.
15 Lungren, “Erich Fromm'’s Judaism”, wwuw. erich.fromm.de.
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alan Tanr1 kavrami da, hiimanistik degerleri destekleyip destekle-
medigine gore degerlendirilmelidir. Her ne kadar Tanrinin gergek-
ligi yoksa da, insanligin gelisimine paralel olarak her zaman 6nem-
li islevlere sahip oldugu ortadadir. Oyle ki Gusdorf'un dedigi gibi
“Tanriy1 arastirmak, kendini arastirmaktir”; ¢linkii “Tanr fikri
kiltiirtin bir sifresidir, fakat ayn1 zamanda o, insanin temel istekle-
rini karsilar”'¢ Bu agidan bakildiginda Tanri, evrimsel olarak tarih
boyunca siirekli degismis ve doniismiistiir. Fromm’a gore temel {i¢
asamada gerceklesen bu dontisiimii en iyi kutsal metinlerde gore-
biliriz. Nitekim o, bu baglamda Eski Ahit’teki bazi kissalar1 tarihsel
siralamasini da dikkate alarak Tanrinin evrimine iliskin birer gos-
terge olarak degerlendirir. Iste Fromm'un Eski Ahit'ten aldig1 bu
kissalar ve onlar1 okuma tarzi makalemizin ana konusunu olus-
turmaktadir. Amacimiz, hiimanist bir psikolog ve modern psikolo-
ji tarihinde 6nemli bir isim olan Fromm'un Eski Ahit'te gecen bazi
kissalar agirlikli olmak tizere dini metinlere yaklasimini ve okuyup

yorumlama sistemini ortaya koyabilmektir.
Fromm’a Gore Eski Ahit

Fromm, Eski Ahit'i milyonlarca ge¢mis yillar siiresince pek ¢ok
yazar tarafindan yazilmis bir koleksiyon olarak goriir. Ona gore bu
kitap, yalmizca Yahudiligin degil, Hiristiyanlik ve [slam’in ana
ilham kaynaklarindan biridir. Avrupa, Amerika ve Kuzeydogunun

gelisimini derinden etkilemis 6nemli bir metindir.

Sosyalist bir diisiinceye sahip olan Fromm, insan esitligi ve
ozgiirliigii konularina eserlerinde genis yer ayirir. Bu baglamda
Eski Ahit'in, gliniimiizde var olan ozglirliik siireclerinin radikal
dogasini vurgulayan devrimci nitelikte en eski kitaplardan biri
oldugu diiglincesini tagir. Biitiin bu yorumlarimi yaparken Eski
Ahit’i bir Tanr sozii olarak gormedigini de ekler. Insan 6zgiirlii-
giinli 6ne ¢ikaran gecmis pek ¢ok kusagin, onun yazilmasinda
etkili oldugunu ve katki sagladiklarimi belirtir. Dolayisiyla

16 Georges Gusdorf, Insan ve Tanr1, cev. Zeki Ozcan, Istanbul, 2000, s. 33. 79
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Fromm’a gore, pek ¢ok kaynaktan beslenen bu kitap, gecmis iki

bin yilin sonunda bugiinkii halini almistir."”

Eski Ahit'e gére Tanrinin bilinemez ve isimsiz oldugunu vur-
gulayan Fromm, boyle bir dinde son hedefin insana tam bir 6zgtir-
liik alani olusturmak oldugu inancini tagir. Iste Fromm icin bir
inang Ogesi olma niteligi olmayan Eski Ahit ve ozellikle igcinde
gecen peygamber kissalari, bir tiir insanlik i¢in 6zgiirliitk ¢agrisidir.
Eski Ahit’in asil degeri de, ona gore insan gelisimine destek olan

bu yoniidiir.1®
Kissalar ve Hiimanistik Okuma

Dini metinlerin temel kavramlari, hi¢ siiphesiz Tanr1 ve insandir.
Inananlar tarafindan bu metinlerin Tanrinin insanlara mesaji ol-
dugu kabul edilir. Dolayisiyla en merkezi iki kavram olan Tanr1 ve
insan kavramlar1 ve bunlara kutsal kabul edilen kitaplarda yiikle-
nen anlam ve tanimlamalar, her zaman ve herkes tarafindan aym
sekilde algilanamayabilmektedir. Kimi ilahiyat ¢evrelerine gore,
biitiin tanim ve anlamlar herkes i¢in agik ve anlasilir olup, yorum-
lanabilecek bir konu yoktur. Ancak bu yaklasim, pek c¢ok dinin
temel kaynag ile ilgili olarak sdylenilse de, tarihsel siirecte pek cok
farkli yaklasimlarla yapilmis, gesitli tanim ve anlamlandirmalar
olagelmistir. Konumuz yorum, yorumlama bi¢imi veya yorumlarin
dogruluklar1 gibi konular olmadig: icin, bunlar1 sadece bir bilgi
olarak hatirlatmak istiyoruz: Ciinkii makale konumuz, Yahudilerce
kutsal kabul edilen Eski Ahit'in yorumlanmasiyla, daha dogrusu
Fromm’un Eski Ahit Kissalarini, inandig1 sosyal, ideolojik ve bi-
limsel sistemin sablonlarna gore okumasiyla ilgili olacaktir. Bu
nedenle kissa kelimesi ve iligkili oldugu i¢in mitos kelimesinin ne
anlamlara geldikleriyle ilgili kisa bir bilgi aktarmanin yararli ola-

cag1 kanaatindeyiz.

“Bir seyin veya bir kimsenin izini siiriip ardinca gitmek”, “bir
haber ya da sozii agiklayip bildirmek” ve “hikdye etmek, anlat-

17 Fromm, You Shall Be As Gods, s. 7.
18 Fromm, Umut Devrimi, 32-33; You Shall Be As Gods, s. 7.
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mak” gibi anlamlara gelebilen!® kissa kelimesi, Yildirim’a gore,
Kur’an kissalar1 baglaminda hikaye kelimesinden farklidir. Ciinkii
hikaye, gerceklesmemis durumlar i¢in de kullanilabilir. Oysa
Kur’an-1 Kerim’de gecen kissalar gerceklesmis ve unutulmus olay-
lardir.®® Anlatilmalarindaki amag, insanlar1 vakanin gectigi za-

manda yasatarak ders almalarin saglamaktir.?!

Kissa kelimesi iligkili olan ve Fromm’un Eski Ahit kissalari
icin kullandig: bir kelime olan Mitos kavramai ise yunanca bir kav-
ram olup, “olaganiistii kahramanliklar: ve dogaiistii giicleri anla-
tan hayal {irtinii s6z” anlamina gelir.?> Batinin pozitivist aydinlan-
mact diisiince ve bilim insanlarinin kabullerine uygun olarak
Fromm’un da benimsedigi bu yaklasima gore, kutsal kabul edilen
kitaplarda gegen kissalar da birer mitolojik metinlerdir. Bu mitos-
larin tiimii, insanlik tarihinin erken dénemlerine ait sdylenceler
olup, iiretilmelerinde insanlarin sosyal ve dogal cevreleri icindeki
tecriibeleri etkili olmustur. Giindiiz'e gore, mitolojik anlatilar, “ta-
rihin erken donemlerinde ¢oktanrici ve pagan geleneklerden bes-
lenen ve bunlarin etkisiyle daha sonraki dini ve tarihsel metinlere
gecen; ancak insanligin gelismesine paralel olarak etkinligi gittikce
azalan bir yapidadir.”? Ciinkii Comte’un modern bilimlere de yon
veren Ongoril yahut kurgusuna gore, tarihsel tecriibe sonucu geli-
necek son noktada sadece metafizik degil, mitolojik anlat1 ve

inanglar da etkisini yitirecektir.

Fromm, aydinlanma ile elde edilen yeni perspektifin insanlik
i¢cin 6nemli bir kazanim oldugunda tereddiit etmese de, diger pek
¢ok aydinlanmaci diisiiniirden bir noktada ayrilir. Ona goére mito-

lojik anlatilar ve bu gercevede gordiigii kutsal metinler, aydinlan-

19 Bk. ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab, “k-s-s” maddesi , Beyrut, trs.; Firtizabadi, Kamiis,
“k-s-s” mad., Beyrut, trs., Zebidi, Tdcii’l-Arils, “k-s-s” mad., Kuveyt, 1973.

20 Syat Yildinnm, Kur'an1 Kerim’de Kissalar, Atatiirk Universitesi flahiyat Fak.
Dergisi, ¢.3, ss.1-2, Erzurum, 1979, s. 38.

21 Remzi Kaya, Kur’an-1 Kerim Kissalar ve Diistindiirdiikleri, Uludag Universitesi
flahiyat Fak. Dergisi, c.11, s. 2, Bursa, 2002, s. 33; Yildirim, agm., ss. 38-39.

2 Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii, Istanbul, 1978, s. 5; Hatice K. Arpagus, Mitoloji,
Kur’an-1 Kerim Kissalan ve Kiiltiirel Miras, M.UL iluhiyut Fak. Dergisi, S. 25, Is-
tanbul, 2003, s. 6.

3 Giindiiz, agm., s.16. 81
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ma ile degerinden bir sey kaybetmemistir. Ciinkii zaten Fromm’a
gore onlarin degeri, inang konusu olmalar1 degil, insanin kendini
anlama siireclerine katki saglayan sembolik birer anlatilar olmala-
ridir. Insam salt materyalist bir anlayisa ve kapitalizmin i¢ zengin-
likleri yok edici yapisina kurban etmemek i¢in bu anlat1 ve metin-
lere ihtiya¢ vardir. Nitekim Bat1 insani, refah diizeyini yiikseltmis
ama insani degerler konusunda yoksullasmistir. O halde salt mad-
di kazanimlarla insani tatmin edebilmek ve ihtiyaclarimi gidere-
bilmek miimkiin olamamaktadir. Bu durumdaki bir insan tiikettik-
¢e daha ¢ok istemekte ve bir tiirlii gercek degerleri gorememekte-
dir. Bunu saglayabilmek icin insanligin tecriibelerini de yabana

atmamak gerekir.

Kutsal kitaplarda, ¢zellikle Eski Ahit’te yer alan peygamber
kissalari, iste bu anlamda insanlik tarihini anlatan metinlerdir.
Onlar, daha sonradan bir inang esas1 veya tanriya baglilik bagla-
minda yorumlansalar da, 6ziinde hiimanistik bir degere karsilik
gelirler. Bu durumda Fromm diisiincesinde aydinlanma dénemi
felsefesi ve insan anlayisi ile dinlerin insan anlayislar1 arasinda var
oldugunu iddia ettigi temel bir uyum séz konusudur. Ona gore
aydinlanma donemi ve 6zellikle hiimanizmde, tanrinin yerini in-
san almis ama ana hedef degismemistir. Insanin gelismesi ve ge-
lismesi icin gerekli olan sosyal sartlarin gerceklesmesi seklindeki
bir hedef, hem dinde, hem de aydinlanma diisiincesinde mevcut-
tur. Aradaki tek fark, ona gore insanin dinlerde bir arag olarak
goriilmesinin degiserek, aydinlanma ile birlikte amaca doniismesi-
dir* Yani Tanriya yiikledigi giiglerini kendinde toplamasidir.
Zaten tanr1 olsa olsa tarihsel olarak sartlanilmig bir i¢ tecriibenin
ifadesidir.?> Ciinkii hem insan hem Tanr1 giiglii olamaz. Tanr1 za-
yiflayacaktir ki insan giiglenebilsin. Bu agidan insan hayatin mer-
kezinde olmalidir. Eger bu basarilabilir ve insan kendini hayatin

merkezine koyabilirse, artik Tanriya inanma yahut inanmama da

2 Fromm, Cagumizin @zgﬁrlilk Sorunu, ¢ev. Bozkurt Giiveng, 3. Baski, Ankara,
1995, s. 150.
25 Fromm, You Shall Be As Gods, s.18.
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anlamini kaybedecektir.?0 Fromm’a gore énemli olan insanin haya-

tin1 nasil ve hangi esaslara gore yasadigidir.?

Eski Ahit'te gecen peygamber kissalarinin insanlara bugiin de
¢ok fazla katki saglayacagi inanci Fromm'un 6nemli tezlerinden
biridir. Nitekim bu kissa yahut onun ifadesiyle dinsel bir bi¢im
alarak kutsal kitaplara ge¢mis olan mitoslar, bilgeligin en 6nemli
kaynaklarindan biri olup, benligimizin derinlerine inerek gizli
yonlerimizi anlamamiza yardimcr olurlar.?® Ciinkii riiyalar ve ma-
sallar gibi mitoslar da, evrensel semboller olup, bedenimizin, duy-
gularmmizin ve ruhumuzun o6zellikleriyle ilgilidirler. Insanligin
gelistirdigi tek ortak dilin bu evrensel semboller oldugunu belirten
Fromm’a gore, cagdas insanlar bu mirasin degerini anlayamamak-
tadirlar. Salt rasyonel bir bakis agisiyla bakarak bu sembolleri sac-

malik olarak yorumlamaktadirlar.?’

Aydinlanma ile dinin insana katki saglayan degerlerinin yok
olmamas: gerektigini sdyleyen Fromm, bu degerleri en ¢ok pey-
gamber kissalarinin anlatmak istediklerinde goriir. Ona gore bu
degerler, radikal hiimanistik anlayis: desteklerler. Basta Eski Ahit
olmak tizere tiim kutsal kabul edilen kitaplardaki icerigi 6ziinde
hiimanistik olarak yorumlayan Fromm, salt sdylemle kalmamus,
diisiincelerini, pek cok eserinde Ornekleyerek dile getirmistir.,
Ozellikle “You Shall Be As Gods” isimli 6zgiin bir eser kaleme ala-
rak Tanri, insan, tarih, giinah, pismanlik vb. kavramlari, radikal
hiimanistik bir bakis agistyla yorumlamistir. Konunun genisligi ve
ozellikle yogunlugun “Tanr1” kavramina atfedilmesi dikkate alina-
rak, onun bu kavrami okuma ve okurken insanla ilintilendirerek
bir tiir Tanri-insan eksenli ele almasi dikkate alinarak, makalemiz-
de tanr1 kavrami merkezli yorumlarina agirlik verilecektir. Cilinkii
ona gore, Eski Ahit'teki tanr1 kavrami geride kalan 20 ytiizyillik
siirede insanligin evrimine uygun olarak doniismiistiir. Doniisen

26 Fromm, You Shall Be As Gods, s.73.
27 Fromm, Yagama Sanati, gev. Aydin Aritan, Istanbul, 1997, s. 151.
2 Bk. Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, ¢ev. A. Aritan, K. H. Okten, Istanbul,
1997, ss. 20-25.
2 Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, ss. 35-38. 83
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tanriya bagh olarak insan da gercek kimligine daha fazla yaklas-
mis, kendini daha giiclii hisseder olmustur. Nitekim ona gore Tan-
r1 kavrami, insanin kendi giiclerinin bir sembolii olup, gercekte
Tanr1 insan1 degil, Insan Tanriy1 yaratmis yahut yansitmistir.

Tanri-insan iligkisini, Tanrinin evrimsel doéniistimii baglamin-
da degerlendiren Fromm; Eski Ahit'te anlatilan peygamberlere ait
kissalar ve peygamberlerin Tanri ile diyaloglarimi da, kendi diisiin-
celeri icin en 6nemli dayanaklardan biri olarak degerlendirir. Bu
cercevede, Eski Ahit'te gecen peygamberlere ait kissalarin tema
olarak genelde itaatsizlik, cesaret ve putlar1 elestirmeyi igerdigini
sOyler. Bununla birlikte diinya ihtirasini terk etmeye davet ettigini
ama insanlarin tersine hareket ettiklerini belirtir. Iste Fromm'un bu
genel Kutsal Kitap okuma yaklasimini aktardiktan sonra simdi
bunu Orneklemek cercevesinde Eski Ahit'te gecen bazi kissalara
iliskin yorumlarina gelmek istiyoruz. Bu kissalarin ilki, baz1 degi-
sikliklerle Kur’an-1 kerim’de de yer alan Adem-Havva Kissast ola-

caktir.
a. Adem ile Havva Kissasin1 Okuma

Fromm doga ile birlik ve uyum olarak yorumladig insanligin ilk
evresini Eski Ahit'te gecen Adem ile Havva kissast baglaminda,
onlarin heniiz cennette olduklar1 donem olarak kabul eder. Ona
gore bu sembolik kissa, insanligin ilk uyanis ve itaatsizlik cesareti-
ni anlatir. Ttaatsizlik cesareti gostermekle ve Tanriya bagkaldirarak
insanlik, tiim risk ve zorluklarina karsin ilk 6zgiirliigii elde etmis-
tir. Bu kolay olmamis, hem cennetten kovulma gibi bir bedeli ol-
mus, hem de Tanr1'y1 kizdirarak ve kiskandirarak, onun insan {ize-
rindeki mutlak egemenligine yol agmistir. Iste Fromm'un bu yo-
rumlarina dayanak olusturan Eski Ahit'teki "Insamn Giinah1" bas-
likli 3. Boliimde gecen Adem ile Havva kissasi su sekildedir:

"RAB Tanri'nin yarattig1 yabanil hayvanlarin en kurnazi yi-
landi. Yilan kadina, “Tanr1 gercekten, Bahgedeki agaclarin
higbirinin meyvesini yemeyin' dedi mi?” diye sordu.

Kadin, “Bahgedeki agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz” di-
ye yamitladi, “Ama Tanri, 'Bahgenin ortasindaki agacin

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Fromm'un Himanistik Psikoloji Kurami Baglaminda Peygamber Kissalari

meyvesini yemeyin, ona dokunmayin; yoksa oliirstintiz' de-
di.”

Yilan, “Kesinlikle 6lmezsiniz” dedi, “Ciinkii Tanr biliyor ki,
0 agacin meyvesini yediginizde gozleriniz agilacak, iyiyle
kotiiyii bilerek Tanr gibi olacaksiniz.”

Kadin agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilge-
lik kazanmak igin gekici oldugunu goérdii. Meyveyi koparip
yedi. Yanindaki kocasina verdi. Kocas1 da yedi.

fkisinin de gozleri agildi. Ciplak olduklarii anladilar. Bu
ylizden incir yapraklar: dikip kendilerine énliik yaptilar.
Derken, giiniin serinliginde bahgede yiiriiyen RAB Tanri'nin
sesini duydular. O'ndan kagip agaglarin arasina gizlendiler.
RAB Tanr1 Adem’e, “Nerdesin?” diye seslendi. Adem,
“Bahgede sesini duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim, bu
ylizden gizlendim” dedi.

RAB Tanri, “Ciplak oldugunu sana kim sdyledi?” diye sor-
du, “Sana meyvesini yeme dedigim agactan mi1 yedin?”
Adem, “Yanima koydugun kadin agacin meyvesini bana
verdi, ben de yedim” diye yanitladi.

RAB Tanr1 kadina, “Nedir bu yaptigin?” diye sordu. Kadin,
“Yilan beni aldatti, o ylizden yedim” diye karsilik verdi.
Bunun tizerine RAB Tanr1 yilana,

“Bu yaptigindan 6tiirii Biitiin evcil ve yabanil hayvanlarin
En lanetlisi sen olacaksin” dedi, “Karnin tizerinde stuirtine-
cek Ve yasamin boyunca toprak yiyeceksin. Seninle kadni,
onun soyuyla senin soyunu Birbirinize diisman edecegim.
Onun soyu senin basmi ezecek, Sen onun topuguna saldira-
caksin.”

RAB Tanr kadma, “Cocuk dogururken sana Cok act gekti-
recegim” dedi, “Agri1 ¢ekerek dogum yapacaksm. Kocana is-
tek duyacaksin, Seni o yonetecek.”

RAB Tanr1 Adem’e, “Karmin soziinii dinledigin ve sana,
Meyvesini yeme dedigim agagtan yedigin igin, Toprak senin
yliziinden lanetlendi” dedi, “Yasam boyu emek vermeden
yiyecek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve cal1 verecek,
Yaban otu yiyeceksin. Yaratilmis oldugun topraga doéniin-
ceye dek Ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii
topraksin, topraktan yaratildin Ve yine topraga donecek-
sin.”

Adem karisina Havva adini verdi. Ciinkii o biitiin insanla-
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rin anastydi. RAB Tanri Adem’le karis1 igin deriden giysiler
yapti, onlar giydirdi. Sonra soyle dedi: “Adem iyiyle kotii-
yi bilmekle bizlerden biri gibi oldu. $imdi yasam agacina
uzanip meyve almasina, yiyip 6liimsiiz olmasina izin veril-
memeli.”

Boylece RAB Tanri, yaratilmis oldugu toprag: islemek {izere
Adem’i Aden bahgesinden ¢ikardi. Onu kovdu; yasam aga-
canin yolunu denetlemek icin Aden bahgesinin dogusuna
Keruvlar ve her yana donen alevli bir kilig yerlestirdi."s

Bu kissada gegen itaatsizlik, Fromm'a gore insan1 6zgiir kilmis
ve tim insanliga kendi giiciine giivenmeyi, boylece biitiiniiyle
insan olmay1 6gretmi§tir3l. Bu siire¢ sonucunda insan itaate daya-
nan eski cennet yerine, tek basina yaratabilecegi yeni cennete
ulagma imkanina kavusmustur. Oncesinde dogayla birlik ve uyum
varken insan ¢iplak bile oldugunun farkinda olmayan bir varliktir.
Nitekim Fromm, cennetteki Adem ve Havva'min giplak olarak
hayal edilmelerini ve ilk giinahi isleyene kadar bunun farkina va-
ramamalarim bdyle yorumlar. Insanin kendi ¢ocukluk yagantisim
da hatirlatarak “geriye baktigimizda c¢ocuklugumuz bize utang
duygularindan uzak bir cennet gibi gelmektedir” ifadesini kulla-
nir. Ona gore cennetten atilma olayiyla birlikte bir¢ok seyin farkina
varan insan utanma ve korku duygusunu da fark etmistir. Boylece
cinsel hayat ve uygarhik kiiltiirii de ba§1aml§t1r.32 Insanligin bu
hayat1 yaratma ve 6zgiirlitk miicadelesi cagimiza kadar devam ede
gelmis ve hala siirmektedir. Her ne kadar insan, itaatsizlik ederek
Tanri'ya yiikledigi baz1 giiclerini fark etse ve elde etme cabasina
girisse bile, yasadig1 cesitli risk ve zorluklar karsisinda sigindig:
mutlak giig¢ sahibi ve kural koyucu bir Tanris1 da giintimiize kadar
her daim olmustur. Oyle ki, dogay1 ve insan1 yaratan bu Tanri,
dilerse yaratti1 seyleri yok edebilir. Ona gore Tanri'min insan {ize-
rindeki bu mutlak gficii, insanin bilgi agacinin meyvesinin yeme-
sine karsilik bir tiir onu cezalandirma nedeniyledir. Ciinkii insan

bilgi agacinin meyvesinden yiyerek Tanri'nin aklini elde etmistir.

30 Tekvin, 3:1-24.

31 Fromm, [taatsizlik Ugzerine, cev. Ayse Sayin, Istanbul, 2001, s.7; Psikanaliz ve Zen
Budizm, ss. 95-96

32 Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, s. 119.
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Artik o, kendi akli ve bilgileriyle iyi ile kotiiyii bilen bir varlik ola-
rak Tanri'ya benzemistir. Nitekim Fromm, Eski Ahit'teki ifadelerin
bunu anlattigini iddia eder: "Sonra Adem iyi ile kotityii bilmekle
bizden biri gibi oldu...”® Bu ona gore insanligin elde ettigi onemli
bir nokta olup, artik geri doniisii olamaz. Nitekim bu birinci adim-
la elde ettigi iyinin ve kotiiniin bilgisi sayesinde, insan, tarihsel
siirecte kendini yeniden yaratmistir. Fromm, Yahudi tarihinin bas-
langicinin yuvadan ayrilma ile karakterize edilmesine de bu an-
lamda dikkat geker.34 Ancak ona gore, Tanr1 ile miicadelede ikinci
adim olan "hayat agacindan yiyerek o6liimsiiz olmak" gerceklese-
memistir. Tanr1 buna izin vermeyerek Adem ile Havva'y1 cennet-
ten kovmus ve hayat agacini korumaya almistir. Az 6nce gegen
pasajin devaminda bu olay anlatilir: "...Artik hayat agacina uzanip
meyve almasina, yiyip Oliimsiiz olmasina izin verilmemeli "3,
Devam eden pasajlarda da, Fromm'a gore, Adem’in cennetten
kovulusu ve olimsiizliik agacinin korunmaya alinmasindan s6z
edilir: "Onu kovdu. Hayat agacinin yolunu denetlemek icin de,
Aden bahgesinin dogrusuna Keruvlar (kanatli dogatistii varliklar
ve glgnlarm heykelleri) ve her yana donen alevli bir kili¢ yerlestir-
di."

Hasili insanin cennetten kovulmasina neden olan bu ilk itaat-
sizlik eylemi, Fromm'a gore, ayn1 zamanda insanligin 6zgtrlagii-
niin baslangict olmustur. Bu konuda Hristiyan inancindaki "d{isiis,
diisme (fall)" sozciigii ile yorumlanmasini da 6nemli bulurken,
gercekte bu durumun bir diisiis degil, bir yiikselme ve yiicelme
oldugunu belirtir. >’ Ciinkii insan, ona gore potansiyel olarak Tan-
r1'dir. Bu nedenle Tanri'nin en yiice gii¢ olduguna karsi ¢ikip bunu
ondan almak istemis ve cezalandirilmistir. Adem ile Havva, hayat
agacindan uzaklastirilmis; cennetten kovulmus ve insanin Tanri
olmasini saglayacak ikinci adim engellenmistir. Ortaya ¢ikan yeni

durumda mutlak otorite sahibi Tanri ile ona baglanmas: sebebiyle

33 Tekvin, 3:22.

34 Bk. Tekvin, 12:1-3.

35 Tekvin, 3:22.

36 Tekvin, 3:24.

37 Fromm, You Shall Be As Gods, s.7. 87
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dolayli olarak kendine ulasma ¢abasi i¢indeki insan s6z konusu-
dur.

Fromm’un, Adem ile Havva'nin ilk itaatsizlik eyleminin Hi-
ristiyanlikta temel giinah olarak goriilmesine iliskin yorumu, ant-
ropolojik ve sosyolojik siireclere dayanir. O, ataerkil toplum yapi-
larinda da itaatsizligin temel bir giinah oldugunu, bu nedenle Hi-
ristiyanlikta boyle yorumlandigini iddia eder.®® Ayrica bu yoru-
mun Yahudilikte gegerli olmadigin1 da ifade eder. Eski Ahit’e
gore, Adem ile Havva'nin itaatsizligi, Tanrinin planinin bir pargast
gibi goziikmektedir. Ciinkii insanoglu bu sayede kendi tarihini
yazabilecek, kendini gelistirebilecek ve heniiz dogayla biitiin olup
birey olamadig1 durumdan, tam gelismis bir birey olma imkanina

kaVU§abilecektir.39

Fromm'’a gore Adem-Havva kissasinda verilen 6nemli bir me-
saj da, insanin birey oldugunun farkina varmasidir. Nitekim kissa-
da Adem ve Havva, yasak meyveyi yedikten sonra ciplak oldukla-
rin1 anlamis ve utanmiglardir. Fromm, burada cinsel organlardan
utanmadan kaynaklanan bir durum s6z konusu olmadigini belir-
tir. Ona gore bu olayda anlatilmak istenen, ayrilik ve farkliliklariy-
la birlikte her erkek ve kadinin, kendi bireyselliklerinin ve karsi-
dakilerin ayri bir birey oldugunun farkina varmalaridir. Bunun
sonucunda Adem ile Havva, heniiz sevmeyi 6grenmedikleri igin

birbirlerine yabanc1la§m1§lard1r.40

Fromm’un Adem-Havva kissasina ataerkil ve anaerkil anla-
yislarin olusmas: ve gelismesi baglaminda yiikledigi anlamlar da
ilgi cekici gozitkmektedir. Ona gore Adem-Havva kissasinda dik-
kat ¢eken Onemli bir motif de, erkek bir Tanr egemenligidir.41
Insanlik tarihinin Yunan mitolojilerinde anlatilan daha énceki ev-
relerinde, anaerkil bir anlayis egemen iken, bu kissa ile birlikte

insanliga ataerkil bir anlayis egemen olmustur. Havva, Adem’in

3% Fromm, Hayat: Sevmek, s. 61.

% Fromm, Sevgi ve Siddetin Kaynagi, cev. Selcuk Budak, 4. Baski, Ankara, 1997, s.
20.

40 Fromm, The Art of Loving, New York, 1956, s. 9.

4 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, s. 296.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Fromm'un Himanistik Psikoloji Kurami Baglaminda Peygamber Kissalari

kaburgasindan yaratilmis, boylece erkek one ¢ikmustir. Bununla
birlikte Eski Ahit'teki bu kissada, Havva'nin Adem’e sormadan
yasak meyveden yemesi ve ona da yedirmesini gormekteyiz.
Fromm bu durumu, 6nceki anaerkil diizenin izlerinin heniiz tii-
miiyle silinmemis oldugu seklinde yorumlar. Tanri, bu itaatsizligin
hesabini Adem’den sorar ve kadin, Havva’nin sahsinda isledigi bu
ilk glinahtan dolay1 tam anlamiyla erkegin egemenligine girer.

Nitekim Fromm’a gore Tanr1'nin kadina verdigi sosyal rol ile ilgili

C s o I 42
pasaj “yine de erkegini arzulayacaksin, fakat o seni yonetecek

seklindedir.

O halde Fromm icin Adem ile Havva kissasinin hiimanistik
diisiinceye katkisi, olancasiyla fazla ve onemli goziikmektedir.
Kissay1 onun perspektifiyle okumak ve anlamak, Tanrisizliga go-
tiirmese de, Tanriya inananlar igin de, hiimanistik diisiinceye

ulagsmay1 engelleyici degil, destekleyici bir islev gorebilecektir.
b. Nuh Kissasi

RAB Nuh'a, “Biitiin ailenle birlikte gemiye bin” dedi, “Ciin-
kii bu kusak i¢inde yalniz seni dogru buldum.

Yeryiiziinde soylarn tiikenmesin diye yanina temiz sayilan
hayvanlardan erkek ve disi olmak tiizere yediser cift, kirli
sayilan hayvanlardan ikiser ift, kuslardan yediser cift al.
Ciinkii yedi giin sonra yeryiiziine kirk giin kirk gece yag-
mur yagdiracagim. Yarattigim her canliy1 yeryiiziinden silip
atacagim.”

Nuh RAB'bin biitiin buyruklarmi yerine getirdi. Yeryiiziin-
de tufan koptugu zaman Nubh alt1 yiiz yasindaydi.

Nuh, ogullari, karisi, gelinleri tufandan kurtulmak igin hep
birlikte gemiye bindiler. Tanri'nin Nuh'a buyurdugu gibi
temiz ve kirli sayilan her tiir hayvan, kus ve siiriingenden
erkek ve disi olmak tizere birer ¢ift Nuh'a gelip gemiye bin-
diler.

Yedi giin sonra tufan koptu. Nuh alt1 yiiz yasindayken, o y1-
Iin ikinci aymin on yedinci giinii enginlerin biitiin kaynak-
lar1 figkirdi, goklerin kapaklari acildi. Yerytiiziine kirk giin
kirk gece yagmur yagdi. Nuh, ogullar1 Sam, Ham ve Yafet,
Nuh'un karisi ve ii¢ gelini tam o giin gemiye bindiler.

2 Tekvin, 3:16. 89
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Onlarla birlikte her tiir hayvan - evcil hayvanlarin, siiriin-
genlerin, kuslarla ucan yaratiklarin her tiirii - gemiye bindi.
Soluk alan her tiir canli gifter ¢ifter Nuh'un yanmna gelip
gemiye bindi. Gemiye giren hayvanlar Tanri'nin Nuh'a bu-
yurdugu gibi erkek ve disiydi. RAB Nuh'un ardindan kapi-
y1 kapadi.

Tufan kirk giin stirdii. Cogalan sular gemiyi yerden yukar:
kaldirdi. Sular yiikseldi, alabildigine ¢ogaldi; gemi suyun
lizerinde yiizmeye basladi. Sular oyle yiikseldi ki, yeryii-
ziindeki biitiin yiiksek daglar su altinda kaldi. Yiikselen su-
lar daglar1 on bes arsin ast1.

Yeryiiziinde yasayan biitiin canlilar yok oldu; kuslar, evcil
ve yabanil hayvanlar, siirlingenler, biitiin insanlar, soluk
alan biitiin canlilar 6ldii. RAB insanlardan evcil hayvanlara,
siiriingenlerden kuslara dek biitiin canlilar1 yok etti, yeryti-
ziindeki her sey silinip gitti. Yalniz Nuh'la gemidekiler kal-
d1. Sular yiiz elli giin yeryiiziinii kapladi.#®

“Sonra Tanr1 Nuh'u ve gemideki evcil ve yabanil hayvanlar:
animsadi. Yeryiiziinde bir riizgar estirdi, sular alcalmaya
bagladi. Enginlerin kaynaklar1 ve goklerin kapaklar: kapan-
di. Yagmur dindi. Sular yeryiiziinden cekilmeye bagladi.
Yiiz elli giin gectikten sonra sular azald1.

Gemi yedinci ayin on yedinci giinii Ararat Daglari'na otur-
du. Sular onuncu aya kadar siirekli azaldi. Onuncu ayin bi-
rinde daglarin dorugu goriindii. Kirk giin sonra Nuh yap-
mis oldugu geminin penceresini actr. Kuzgunu disar1 goén-
derdi. Kuzgun sular kuruyuncaya kadar donmedi, ugup
durdu.

Bunun tizerine Nuh sularin yeryiiziinden ¢ekilip ¢ekilmedi-
gini anlamak igin giivercini gonderdi. Giivercin konacak bir
yer bulamadi, cilinkii her yer suyla kapliydi. Gemiye,
Nuh'un yanina déndii. Nuh uzanip giivercini tuttu ve ge-
miye, yanina aldi. Yedi giin daha bekledi, sonra giivercini
yine disar1 saldi. Giivercin gagasinda yeni kopmus bir zey-
tin yapragiyla aksamleyin geri dondii. O zaman Nuh sula-
rin yeryiiziinden ¢ekilmis oldugunu anladu.

Yedi giin daha bekledikten sonra giivercini yine gonderdi.
Bu kez giivercin geri donmedi.

90 43
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Nuh alt1 yiiz bir yasindayken, birinci aymn birinde yeryii-
ziindeki sular kurudu. Nuh geminin iistiindeki kapag kal-
dirinca topragin kurumus oldugunu gordii.

Tkinci aym yirmi yedinci giinii toprak tamamen kurumustu.
Tanr1 Nuh'a, “Karmn, ogullarin ve gelinlerinle birlikte gemi-
den ¢k” dedi, “Kendinle birlikte biitiin canlilari, kuslari,
hayvanlari, stiriingenleri de ¢ikar. Tiiresinler, verimli olsun-
lar ve yerytiziinde ¢ogalsinlar.”

Nubh karisi, ogullar: ve gelinleriyle birlikte gemiden ¢ikt1.
Biitiin hayvanlar, siiriingenler, kuslar, yeryiiziinde yasayan
her tiir canli gemiyi terketti.

Nuh RAB'be bir sunak yapti. Orada temiz sayilan hayvanla-
rin ve kuslarin hepsinden yakmalik sunular sundu.

Giizel kokudan hosnut olan RAB i¢inden soyle dedi: “Insan-
lar yliziinden yeryiiziinii bir daha lanetlemeyecegim. Ciin-
kii insanin yiiregindeki egilimler ¢ocuklugundan itibaren
kotiidiir. Simdi yaptigim gibi biitiin canlilar1 bir daha yok
etmeyecegim.

“Diinya durdukga, Ekip bi¢mek, Sicak, soguk, Yaz, kis, Ge-
ce, glindiiz hep var olacaktir.”#

Tanriy, Nuh'u ve ogullarini kutsayarak, “Verimli olun, ¢oga-
lip yerytiziinii doldurun” dedi,

“Yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin tiimii sizden korkup
tirkecek. Yerytiiziindeki biitiin canlilar, denizdeki biitiin ba-
Iiklar sizin yonetiminize verilmistir. Biitiin canlilar size yi-
yecek olacak. Yesil bitkiler gibi, hepsini size veriyorum.
“Yalniz kanl1 et yemeyeceksiniz, ¢linkii kan cani igerir. Sizin
de kanmniz dokiiliirse, hakkinizi kesinlikle arayacagim. Her
hayvandan hesabini soracagim. Her insandan, kardesinin
canina kiyan herkesten hakkinizi arayacagim.

“Kim insan kani dokerse, Kendi kani da insan tarafindan
dokiilecektir. Ciinkii Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratt.
Verimli olun, ¢ogalin. Yeryiiziinde tiireyin, artin.”

Tanr1 Nuh'a ve ogullarina soyle dedi:

“Sizinle ve gelecek kusaklarinizla, sizinle birlikteki biitiin
canlilarla, kuslar, evcil ve yabanil hayvanlar, gemiden ¢itkan
biitiin hayvanlarla antlasmamu siirdiirmek istiyorum.

" Tekvin, 8. Bab. o1

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mustafa Dogan KARACOSKUN

Sizinle antlasmami siirdiirecegim: Bir daha tufanla biitiin
canlilar yok olmayacak. Yeryiiziinii yok eden tufan bir daha
olmayacak.”

Tanr1 s6yle siirdiirdii konusmasint: “Sizinle ve biitiin canli-
larla kusaklar boyu sonsuza dek siirecek antlasmamin belir-
tisi su olacak:

“Yayimi bulutlara yerlestirecegim ve bu, yeryiiziiyle aram-
daki antlasmanin belirtisi olacak. Yeryiiziine ne zaman bu-
lut gébndersem, yayim bulutlarin arasinda ne zaman goriin-
se, sizinle ve biitiin canli varliklarla yaptigim antlasmay1
animsayacagim: Canlilar1 yok edecek bir tufan bir daha ol-
mayacak. Bulutlarda ne zaman yay goriinse, ona bakip yer-
yliziinde yasayan biitiin canlilarla yaptigim sonsuza dek ge-
cerli antlasmay1 animsayacagim.”

Tanr1 Nuh'a, “Kendimle yeryiiziindeki biitiin canlilar ara-
sinda siirdiirecegim antlasmanin belirtisi budur” dedi.
Gemiden ¢ikan Nuh'un ogullar1 Sam, Ham ve Yafet idi.
Ham Kenan'in babasiydi. Nuh'un ii¢ oglu bunlardi. Yeryii-
ziine yayilan biitiin insanlar onlardan tiiredi.

Nubh ciftciydi, ilk bag1 o dikti. Sarap icip sarhos oldu, ¢adiri-
nin iginde ¢iril¢iplak uzandi. Kenan'm babasi olan Ham ba-
basinin ¢iplak oldugunu goriince disart ¢ikip iki kardesine
anlatti. Sam'la Yafet bir giysi alip omuzlarina attilar, geri ge-
ri yliriiyerek ¢iplak babalarini orttiiler. Ciplak babalarini
gormemek i¢in ytizlerini 6biir yana ¢evirdiler.

Nuh ayildiginda kiiciik oglunun ne yaptigini anladi ve soy-
le dedi: “Kenan'a lanet olsun, Koleler kolesi olsun kardesgle-
rine. C)Vgiiler olsun Sam'in Tanris1 RAB'be, Kenan Sam'a kul
olsun. Tanr1 Yafet'e bolluk versin, Sam'in ¢adirlarinda yasa-
sin, Kenan Yafet'e kul olsun.”

Nuh tufandan sonra {i¢ yiiz elli y1l daha yasad.

Toplam dokuz yiiz elli yil yasadiktan sonra 6ldii."+

Tanriyla insan anlasmasinda ikinci evre Fromm'a gore Nuh

kissasin gecen Tanr1 ile insan anlasmas: ve Tanrinin bazi haklarin-

dan feragat etmesidir. Bu evrede Tanr1 karsisinda dogru insan olan

Nubh, ailesi de dahil olmak tizere Tanri'min 6fke ve tufanindan kur-

tulmakta, daha sonra bu 6fke ve cezalandirma son olmakta ve

Tanr1'nin yeniden insanliga bir tufan yasatmayacagi ve insanin da
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yeryiiziinde daha 6zgiir yasayacag: bir diizen olugmaktadir. Bu
diizen, sadece iyi ve dogru insanlari degil, Ibrahim'in Tanri'yla
diyalogunda goriilecegi gibi, tiim insanlig1 kusatarak evrensellik
kazanmaktadir. Fromm'a gore, Nuh Tufaniyla baslayan insanin
glic ve Ozglirliigiine kavusma siirecinin 6nemli bir asamasi da,
Eski Ahit'te gegen Ibrahim-Tanr1 diyalogu seklindeki kissada orta-
ya ¢ikmaktadir. $imdi bu diyaloga goz atalim.

c. Ibrahim-Tann Diyalogu Kissast

“Ibrahim'i, dogru ve adil olan1 yaparak yolumda yiirtimeyi
ogullarma ve soyuna buyursun diye segtim. Oyle ki, ona
verdigim sozii yerine getireyim.”

Sonra Ibrahim'e, “Sodom'la Gomora biiyiik suglama altin-
da” dedi, “Giinahlar1 ¢ok agr.

Onun igin inip bakacagim. Duydugum suglamalar dogru
mu, degil mi gorecegim. Yapip yapmadiklarini anlayaca-
gim.”

Adamlar oradan ayrilip Sodom'a dogru gittiler. Ama Ibra-
him RAB'bin huzurunda kaldi.

RAB'be yaklasarak, “Hakliy1 da haksizla birlikte mi yok
edeceksin? diye sordu,

“Kentte elli dogru kisi var diyelim. Oray1 gercekten yok
edecek misin? icindeki elli dogru kisinin hatir1 i¢in kenti ba-
g1slamayacak misin?

Senden uzak olsun bu. Hakliy1, haksizi ayni kefeye koyarak
haksizin yaninda hakliy1 da 6ldiirmek senden uzak olsun.
Biitiin diinyay1 yargilayan adil olmal1.”

RAB, “Eger Sodom'da elli dogru kisi bulursam, onlarin hati-
rina biitiin kenti bagislayacagim” diye karsilik verdi.
fbrahim, “Ben toz ve kiiliim, bir hi¢im” dedi, “Ama seninle
konusma yiirekliligini gosterecegim.

Kirk bes dogru kisi var diyelim, bes kisi i¢in biitiin kenti yok
mu edeceksin?” RAB, “Eger kentte kirk bes dogru kisi bu-
lursam, oray1 yok etmeyecegim” dedi.

Ibrahim yine sordu: “Ya kirk kisi bulursan?” RAB, “O kirk
kisinin hatir1 igin hicbir sey yapmayacagim” diye yanit ver-
di.

[brahim, “Ya Rab, ¢fkelenme ama otuz kisi var diyelim?”
dedi. RAB, “Otuz kisi bulursam, kente dokunmayacagim”
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diye yant verdi.

brahim, “Ya Rab, liitfen konusma yiirekliligimi bagisla”
dedi, “Eger yirmi kisi bulursan?” RAB, “Yirmi kisinin hatir1
igin kenti yok etmeyecegim” diye yanit verdi.

Ibrahim, “Ya Rab, 6fkelenme ama bir kez daha konusaca-
g1im” dedi, “Eger on kisi bulursan?” RAB, “On kisinin hatir1
icin kenti yok etmeyecegim” diye yanit verdi.

RAB ibrahim'le konusmasini bitirince oradan ayrildi, ibra-
him de ¢adiria dondii."

Fromm'a gére Nuh déneminde yapilip, Ibrahim'in diyaloguy-
la evrensellik kazanan Tanriyla anlasma sonucu elde edilen 6zgiir-
liikk, insanin evre evre Tanr1 olmaya yaklastigini gostermektedir.
Nitekim bu ikinci evrede Tanr1 mutlakliktan, yapisal bir monarsiye
doniismekte ve bdylece onun mutlak kural koyucu olmas: sona
ermektedir. Dolayistyla Tanrinin smirsiz ozgiirliigii azalirken,
insanin 6zgiirliik alar geni@lemektedir.47 Fromm bu durumu Tan-
r1 kavraminin doniisen anlami agisindan da degerlendirerek, bu
kavramin gerileme degil, gelisen ve olgunlasan bir anlam ve isleve

sahip olmaya basladigini belirtir.

Ibrahim-Tanr diyalogu ve anlagmanin sonucu olarak Tanri
evrimlesmis ve temel degisimler yasamustir. Bu degisiklikte en
onemli husus, Tanri'min adalet ilkeleriyle tamamlanmasidir.
Fromm'a gore, Ibrahim'in bu diyalogu ile birlikte Eski ve Yeni
Ahit'e, Tanrinin adalet ve sevgi ile donanmasi ve insanin esirligi-
nin uzun siirmeyecegi, Tanri'dan bile 6zgiirlesmesi yolunun agil-

digina iliskin motifler girmi§tir.48
d. Musa Kissas1

Musa ile Tanrinin diyalogu seklinde yasanan {igiincii evreye iliskin
Eski Ahit'te gegen pasajlar, Fromm'a gore, daha ileri bir adim ola-
rak, Tanrinin bilinemezIligine, isimsizligine, yani onun ne oldugu
degil ne olmadiginin 6nemli olduguna isaret ederler. S6z konusu
diyalog Eski Ahit'te su sekilde geger:

46 Tekvin, 18:22-23.
47 Fromm, You Shall Be As Gods, s. 25.
48 Fromm, You Shall Be As Gods, s. 28.
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“Musa kayinbabast Midyanl Kahin Yitro'nun siiriisiinii gii-
diiyordu. Siiriiyli ¢oliin batisina siirdii ve Tanr1nin dagimna,
Horev'e vardi.

RAB'bin melegi bir ¢alidan yiikselen alevlerin icinde ona
goriindii. Musa bakt1 ¢al1 yaniyor, ama tiikenmiyor.

“Cok garip” diye diisiindii, “Gidip bir bakayim, cali neden
tiikenmiyor!”

RAB Tanr1 Musa'nin yaklastigini goriince, ¢alinin iginden,
“Musa, Musa!” diye seslendi. Musa, “Buyur!” diye yanitla-
du

Tanri, “Fazla yaklasma” dedi, “Cariklarim ¢ikar. Ciinki
bastigin yer kutsal topraktir.

Ben babanin, Ibrahim'in, Ishak'in, Yakup'un Tanrisi'yim.”
Musa yiiziinii kapads, ¢linkii Tanri'ya bakmaya korkuyor-
du.

RAB, “Halkimin Misir'da gektigi sikintiy1 ¢ok iyi biliyorum”
dedi, “Angaryacilar yiiziinden ettikleri feryadi duydum.
Adcilarini biliyorum.

Bu yiizden asagtya indim. Onlar1 Misirhilar'in elinden kurta-
racagim, o iilkeden ¢ikarip genis ve verimli topraklara, siit
ve bal {lilkesine, Kenanlilar'n, Hititler'in, Amorlular'in, Pe-
rizliler'in, Hivliler'in, Yevuslular'm topraklarmna gotiirece-
gim.

Israilliler'in feryad1 bana eristi. Misirlilar'in onlara yapmakta
oldugu baskiy1 goriiyorum.

Gel, halkim Israili Misir'dan ¢ikarmak igin seni Firavun'a
gondereyim.”

Musa, “Ben kimim ki Firavun'a gidip Israilliler'i Misir'dan
¢ikarayim?” diye karsilik verdi.

Tanri, “Kuskun olmasin, ben seninle olacagim” dedi, “Seni
benim gonderdigimin kamit1 su olacak: Halki Misir'dan ¢1-
kardigin zaman bu dagda bana tapacaksiniz.”

Musa soyle karsilik verdi: “Israilliler'e gidip, 'Beni size ata-
larimizin Tanrisi gonderdi' dersem, 'Ad1 nedir?' diye sorabi-
lirler. O zaman ne diyeyim?”

Tanri, “Ben Ben'im” dedi, “Israilliler'e de ki: 'Beni size Ben
Ben'im diyen génderdi.'
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“Israilliler'e de ki, 'Beni size atalariniz ibrahim'in, ishak'in,
Yakup'un Tanris1 Yahve gonderdi.' Sonsuza dek adim bu
olacak. Kusaklar boyunca boyle anilacagim."#

Fromm, insanligin bu evrede kendi gii¢lerine daha fazla sahip
olmaya basladigini ve Tanrinin "bilinemezlik" yaninin 6ne ¢ikarak
alan1 insana biraktigin belirtir. O'na gore bu asamaya gelmis olan
ozellikle Yahudilik inancinin, son bir evreye daha ihtiyaci vardir.
Bu evre kendisinin gelmis oldugu Tanriy: tiimiiyle devreden ¢ika-
ran Tannisizlik evresidir.” O, teistik dini yapilarda bu noktaya
ulasmanin zorlugunun da farkinda oldugunu sdyler. Ciinkii bu
asamada Onemli olan sembolize ettigi degerleri ve giindelik hayat-
taki olumlu islevlerini degil, sadece Tanr1'y1 devreden ¢ikarmaktir.
Dini tecriibe yine yasanmali, ama din ve Tanrinin otoritesi olma-
malidir. Mevcut kurumsal dinlerde boyle bir ayrim yapilarak Tan-
risizlasma evresine ge¢gmenin zor olacagini soyleyen Fromm, Tan-
rinin islevsizlesmesi ve insan 6zgiirligiine miidahale etmeksizin
varligini slirdiirmesinde problem gormez. Ona gore Bati, aydin-
lanmayla birlikte Eski Ahit'in hiimanistik c¢izgisine gittikce yak-
lagmus, fakat akilcr diisiince yapisina uygun olan son hamleyi ger-
ceklestirememistir. Kendi ifadesiyle "¢ok yadirgatict goriinse de,
dogu dinlerinin (Budizm, Taoizm vb.) diislince yapisi, Batinin
akila diisiince yapisina, Bati dinlerininkinden daha uygun diis-

mektedir" (Psikanaliz ve Zer Budizm, s.19).

e. ibrahim’in Ulkesini Terk Etmesi ve Musa Onciiliigiinde Mi-

sir’dan Cikis Kissalari

Fromm'un Eski Ahit'te gegen Ibrahim’in {ilkesini terk etmesi ve
Musa'nin onciiliigiinde Misir'dan ¢ole ¢ikis ile orada yasananlara
iliskin okumalar1 da oldukga ilging olup, yorumlar: kendi Marksist
anlayigina dayanir. Ibrahim Peygamber ile ilgili Fromm’un yorum-
lad1g1 pasaj su sekildedir:

“RAB Avram'a, "Ulkeni, akrabalarini, baba evini birak, sana

gosterecegim iilkeye git" dedi,”*"

9 Cikis, 3:13-15.
50 Fromm, Psikanaliz ve Zen Budizm, s. 19.
51 Tekvin, 12:1.
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Fromm, ibrahim Peygamberin iilkesini terk etmesini sahip
olma ve miilkiyet tutkusundan kurtulma seklinde yorumlar. Ibra-
him peygamber {ilkesini terk etmis ve ilk anda bilinmezlige dogru
yol almistir. Ama ondan sonra gelenler yeni bir hisimlik ruhuyla
yeni bir yere yerlesmislerdir. Misir'da zenginlesmis ve giiclenmis
olan bu topluluk tutsakliga diismiistiir. Zamanla Tanr1 diisiincesi-
ni yitirip putlara tapmuislardir. Vicdanlarinin sesine kulak verme-

mislerdir.»2

Ay siirecin bir benzeri de, Musa Peygamberin onciiliigiinde
Ibrani halkinin Misir'dan ¢ikisinda s6z konusudur. Fromm’un
yorumlarina ge¢meden konuyla ilgili Eski Ahit'te gecen ifadelere

goz atalim:

"Biitiin Israil toplulugu Elim'den ayrildi. Misir'dan ciktiktan
sonra ikinci aym on besinci giinii Elim ile Sina arasindaki
Sin Coli'ne vardilar.

Colde hepsi Musa'yla Harun'a yakinmaya baslada.

“Keske RAB bizi Misir'dayken oldiirseydi” dediler, “Hig
degilse orada et kazanlarinin basmna oturur, doyasiya yer-
dik. Ama siz biitlin toplulugu acliktan 6ldiirmek igin bizi bu
¢ole getirdiniz.”

RAB Musa'ya, “Size gokten ekmek yagdiracagim” dedi,
“Halk her giin gidip giinliik ekmegini toplayacak. Boylece
onlar1 sinayacagim: Benim yasama gore yasiyorlar mi, ya-
samiyorlar mi1, gérecegim.

Altina giin her giin topladiklarinin iki katin1 toplayip hazir-
layacaklar.”

Musa'yla Harun [srailliler'e, “Bu aksam sizi Misir'dan
RAB'bin ¢ikardigini bileceksiniz” dediler,

“Sabah da RAB'bin gorkemini goreceksiniz. Ciinkii RAB
kendisine soylendiginizi duydu. Biz kimiz ki, bize s6yleni-
yorsunuz?”

Sonra Musa, “Aksam size yemek icin et, sabah da diledigi-
niz kadar ekmek verilince, RAB'bin gérkemini goreceksiniz”
dedi, “Ciinkii RAB kendisine sdylendiginizi duydu. Biz ki-
miz ki? Siz bize degil, RAB'be soyleniyorsunuz.”

52 Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, ¢ev. Aydin Aritan, 5. Baski, Istanbul, 1994, s.
95. 97
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Musa Harun'a, “Biitiin Israil topluluguna soyle, RAB'bin
huzuruna gelsinler” dedi, “Ciinkii RAB sdylendiklerini
duydu.”

Harun Israil topluluguna bunlar1 anlatirken, ¢6le dogru
baktilar. RAB'bin gérkemi bulutta gériiniiyordu.

RAB Musa'ya soyle dedi:

“[srailliler'in yakinmalarin1 duydum. Onlara de ki, 'Aksa-
miistii et yiyeceksiniz, sabah da ekmekle karnmizi doyura-
caksiniz. O zaman bileceksiniz ki, Tanriniz RAB benim."””
Aksam bildircinlar geldi, ordugéahi sardi. Sabah ordugahin
gevresini ¢iy kaplamisti.

Ciy eriyince, toprakta, ¢oliin yiizeyinde kiragiya benzer ince
pulcuklar goriindii.

Bunu goriince Israilliler birbirlerine, “Bu da ne?” diye sor-
dular. Ciinkii ne oldugunu anlayamamislardi. Musa,
“RAB'bin size yemek icin verdigi ekmektir bu” dedi,
“RABDin buyrugu sudur: 'Herkes yiyecegi kadar toplasin.
Cadirimizdaki her kisi igin birer omer alin."”

Israilliler sdyleneni yaptilar. Kimi ¢ok, kimi az toplad.
Omerle olgtiiklerinde, ne ¢ok toplayanin fazlasi, ne de az
toplayanin eksigi vardi. Herkes yiyecegi kadar toplamist1.
Musa onlara, “Kimse sabaha bir parca bile birakmasin” de-
di.

Ama bazilar1 ona aldirmayip sabaha biraktilar. Biraktiklar:
kurtlanip kokmaya baslayinca Musa onlara 6fkelendi.

Her sabah herkes yiyecegi kadar topluyordu. Giines ortalig1
1sitinca, yerde kalanlar eriyordu.

Altina giin kisi basina iki omer, yani iki kat topladilar. Top-
lulugun 6nderleri gelip durumu Musa'ya bildirdiler.

Musa, “RAB'bin buyrugu sudur” dedi, “'Yarin dinlenme
glinii, RAB icin kutsal Sabat Giinii'diir. Pisireceginizi pisi-
rin, haslayacagiizi haslaym. Artakalan1 bir kenara koyun,
sabaha kalsin."”

Musa'nin buyurdugu gibi artakalani sabaha biraktilar. Ne
koktu, ne kurtland1."3

Fromm, Musa Peygamber oOnciiliigiinde Ibrani halkinin Mi-

sir'dan ¢ikist ve bu siirecte yasananlar1 anlatan bu kissayi, genel

anlamda Ibrahim Peygamberin iilkesini terk etmesi gibi tutku ve

O8 53
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tutsakliklardan kurtulma siireci olarak yorumlar. Misir'dan cika-
rak ¢Ole gitme, bir bayram kutlamak icindir. Halk isteksizce ve
kotii niyetli bir sekilde Musa'nin pesinden ¢6le ¢ikar. Fromm me-
tinde gegen ¢6l kavraminin ozgiirlesme hareketini sembolize etti-
gini ifade eder.”* Bu yorumlarda yogun bir sekilde Marksist motif-
ler goriilmektedir. Ona gore ¢Oliin sembolize ettigi anlam son de-
rece 6nemlidir. CO6l, nihayetinde bir yurt degildir. Orada yerlesik
hayatin gerekleri sz konusu olmaz. Sehirler olmadig gibi zengin-
ler de olmaz. Insanlar yalnizca yasamalari icin gerekli olan seyleri
ve gerektigi miktarda bulundururlar.” Iste bu yoniiyle ¢6l, dzgiir-
liigii, sahip olmay1 degil, olmay1 temsil eder. Daha kolay, karmasik
olmayan ve anlamli bir hayata isaret eder.

Fromm, ibrani halkinin bu belirsiz ortamdan korkarak putlari,
saglam evleri, garantili yemekleri 6zlediklerini sdyler. Tanr1, onla-
ra destek olmak zorunda kalarak, sabahlar1 onlara ekmek, aksam-
lar1 da bildircinlar gondermistir. Ancak bu yemeklerden herkesin
ihtiyac1 kadar almasini istemistir. Eski Ahit’te belirtilen bu ilke ile
Marks'in “herkes ihtiyaci kadar” ilkesinin ayn1 sey oldugunu belir-
tir. Nitekim Tanrinin onlarit uyararak her giin verilen yiyecekten
ertesi giine saklanmasini yasaklamasi da, ihtiras, sahip olma ve
biriktirme egilimlerine kars1 bir uyari niteligindedir. Amag insani
sahip olma egiliminden uzak tutarak ona, paylasabilmeyi, her seyi
ortak kullanabilmeyi 6gretmek ve benimsetmektir. Ciinkii ¢dlde,
mal-miilk, ev-bark olmadigindan miilkiyetten siyrilma vardur.”®
Insanin sahip olmasi degil, kendisi olmasi s6z konusudur. Biitiin
bunlar tam da Marksizm’in anlattig1 seylerdir.

f. Yunus Kissasi

Yunus Peygamber Kissasi Eski Ahit'te ayr1 bir baslik olarak yer
alir. Tlgili kissanin ilk iki boliimii Eski Ahit'te asagidaki sekilde

anlatilir:

5 Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, s. 96.

% Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, s. 96.

56 Fromm, Sahip Olmak Ya da Olmak, ss. 97-98. 99
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“RAB bir giin Amittay oglu Yunus'a, "Kalk, Ninova'ya, o
biiyiik kente git ve halki uyar" diye seslendi, "Ciinkii kotii-
liikkleri 6niime kadar ytikseldi."

Ne var ki, Yunus RAB'bin huzurundan Tarsis'e kagmaya
kalkist1. Yafa'ya inip Tarsis'e giden bir gemi buldu. Ucretini
odeyip gemiye bindi, RAB'den uzaklasmak icin Tarsis'e
dogru yola giktu.

Yolda RAB siddetli bir riizgar gonderdi denize. Oyle bir fir-
tina koptu ki, gemi neredeyse parcalanacakt.

Gemiciler korkuya kapilds, her biri kendi ilahmna yalvarma-
ya bagladi. Gemiyi hafifletmek igin yiikleri denize attilar.
Yunus ise teknenin ambarina inmis, yatip derin bir uykuya
dalmist.

Gemi kaptan1 Yunus'un yanina gidip, "Hey! Nasil uyursun
sen?" dedi, "Kalk, tanrina yalvar, belki halimizi goriir de yok
olmay1z."

Sonra denizciler birbirlerine, "Gelin, kura ¢ekelim" dediler,
"Bakalim, bu bela kimin yiiziinden basimiza geldi." Kura
¢ektiler, kura Yunus'a diistii.

Bunun tiizerine Yunus'a, "Soyle bize!" dediler, "Bu bela ki-
min yiiziinden basimiza geldi? Ne is yapiyorsun sen, nere-
den geliyorsun, nerelisin, hangi halka mensupsun?"

Yunus, ”i'brani'yim" diye karsilik verdi, "Denizi ve karay1
yaratan Goklerin Tanris1t RAB'be taparim.

Denizciler bu yamt karsisinda dehsete diistiiler. "Neden
yaptin bunu?" diye sordular. Yunus'un RAB'den uzaklas-
mak i¢in kagtigini biliyorlardi. Daha 6nce onlara anlatmisti.
Deniz gittik¢e kuduruyordu. Yunus'a, "Denizin dinmesi igin
sana ne yapalim?" diye sordular.

Yunus, "Beni kaldirip denize atin" diye yanitlads, "O zaman
sular durulur. Ciinkii biliyorum, bu siddetli firtinaya benim
yliztimden yakalandinz."

Denizciler karaya donmek i¢in kiireklere asildilar, ama ba-
saramadilar.  Ciinkii  deniz  gittikge  kuduruyordu.
RAB'be seslenerek, "Ya RAB, yalvariyoruz" dediler, "Bu
adamin cani yiiziinden yok olmayalim. Sugsuz bir adamin
oliimiinden bizi sorumlu tutma. Ciinkii sen kendi istedigini
yaptin, ya RAB."

Sonra Yunus'u kaldirip denize attilar, kuduran deniz sakin-
lesti.
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Bu olaydan o6tiirti denizciler RAB'den oyle korktular ki,
O'na kurbanlar sundular, adaklar adadilar.

Bu arada RAB Yunus'u yutacak biiyiik bir balik sagladi.
Yunus {i¢ giin ii¢ gece bu baligin karninda kaldi.”>

“Yunus baligin karnindan Tanris1i RAB'be soyle dua etti:
"Ya RAB, sikint1 icinde sana yakardim, Yanitladin beni.
Yardim istedim Oliiler diyarmin bagrindan, Kulak verdin
sesime.

Beni engine, denizin ta dibine firlattin. Sular sardi ¢evremi.
Azgin dalgalar gecti tizerimden.

Huzurundan kovuldum' dedim, 'Yine de gorecegim kutsal
tapinagmi

"Yine de gorecegim kutsal tapmagmi" ya da "Bir daha kutsal
tapmagini nasil gorecegim?"

Sular bogacak kadar kusatti beni, Cevremi enginler sards,
Yosunlar dolagti bagima.

Daglarin koklerine kadar battim, Diinya sonsuza dek siirgii-
lendi arkamdan; Ama, ya RAB, Tanrim, Canimi sen kurtar-
din ¢ukurdan.

Solugum tiikenince seni andim, ya RAB, Duam sana, kutsal
tapmagina eristi.

Degersiz putlara tapanlar, Vefasizlik etmis olurlar.

Ama siikranla kurban sunacagim sana, Adagimi yerine geti-
recegim. Kurtulus senden gelir, ya RAB!"

RAB baliga buyruk verdi ve balik Yunus'u karaya kustu.”>8

Eski Ahit'te ki bu kissay1 Fromm, temelde psikolojik diizlem-
de yorumlar. Yorumlarina esas olan bakis agisit diger kissalarda
oldugu gibi 6ziinde hiimanistik ve insan ihtiyaclanyla ilgili go-
ziitkmektedir. Ona gore Yunus peygamberin yasadiklari, onun
ruhsal durumuyla ilgilidir. Kissada gegen semboller bu cercevede
anlamlar icermektedir. Ana tema Yunus peygamberin sahsinda
sembolize edilen icine kapanma ve kendini toplumdan soyutlama-
dir. Insan, giivenlik ve korunma istegi ile boyle bir kaginmayn ter-
cih edebilir. S6z konusu toplumdan kaginma ve insanlarla yakin
iliski kurmaktan uzak durma, Fromm'un hiimanistik psikoloji

goriisiiniin temelinde yer alan, insanin temel ihtiyaglar: arasinda

57 Yunus 1:1-17.
5 Yunus 2:1-10. 101
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gordiigii iliski ihtiyacini dogru ¢oziimleyememe anlamina gelir. Bu
durumdaki bir bireyin yasadig1 i¢ huzursuzluga ve catismalara
deginen Fromm, Yunus Peygamberle sembolize edilen insanlardan
uzak olmayi, psikolojik bir i¢sel sikinti anlaminda yorumlamakta-
dir. Nitekim o, Yunus Peygamberin 6nce gemiye binmis, sonra
uyumasl, daha sonra da denize atilip balik tarafindan yutulmasimi
Yunus Peygamberin i¢ diinyasini yansitan olaylar seklinde yorum-
lar. Cilinkii Yunus Peygamber, kissanin basinda insanlardan ve
gorevlerinden kacarak, cesitli olaylar yasamak zorunda kalmistir.
Yasadig1 olaylar onu gittikce insanlara daha fazla yabancilastirmis,
balik onu yutup baligin karninda kaldiginda insanlardan tamamen
soyutlanmistir. Bu soyutlanma Fromm’a gore, Yunus'un kendi
tercihi olup, o kendini kendi eliyle bu hapse itmistir. Ama sonunda
bu tercihinden dolay1 en ¢ok kendisi bunalmis ve kendi eliyle olus-
turdugu bu hapis hayatinda kendini olancasiyla yalniz hissetmis-
tir.

Kendini yalniz ve soyutlanmis hissetme insan i¢in katlanilma-
s1 zor bir yasantidir. Bu yasantiy1 anlattigini iddia ettigi kissa ile
ilgili olarak Fromm, ayni kissanin insanin bu tiir bir ruhsal du-
rumdan ¢ikmak isteyecegini ve insanlarla birlikte yasamaktan
kopamayacagini gosterdigini diisiiniir. Ciinkii Fromm’a gore, gii-
venlige kagmak i¢in insanlardan uzaklasan Yunus peygamber,
kissanin devaminda Tanridan, yani vicdanindan yardim dileme
yoluyla kendini igine hapsetmeyi terk etmek ve riskleriyle birlikte

hayata biraktig1 yerden devam etmek egiliminde olmustur.

Fromm, insanin en 6nemli anksiyete yasantisinin kaynakla-
rindan biri olarak, diger insanlardan ayri olmayi goriir. Ciinkii
onun inancina gore insan, dogayla uyum siirecinden ayrildiktan
sonra tek basina kalmis ve bunun {istesinden gelememesi halinde
caresizlik ve yalnizlik yasamaya zorunlu kalmistir. Bu kaygilar
asmanin yolu, kendi disindaki insanlarla iligki kurmasidir. Bu in-

san icin temel bir ihtiyag olup, yagsama isteginden bile daha giiglii-
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diir.® Iste Yunus Peygamberin kissasindaki psikolojik analizlerin-

de, Fromm’un bu yaklasimlarinin izleri gbze ¢arpmaktadir.

Fromm, Yunus Peygamberin yasadiklariyla sembolize edilen
siireci, diger yandan tipik bir nevroz gelisimi 6rnegi olarak goriir.
Siirekli belirli tehlikelerden kagan Yunus, kissada goriildiigii gibi
kurtulmak icin kac¢tignt Tanriya yeniden yonelmektedir. Ciinkii
hayata devam edebilmenin baska yolunu bulamamuistir. Fromm,
Yunus'un bu durumunu, vicdanina karsilik gelen Tanri ile, igin-
deki sese kulak tikayarak ka¢ma istegi arasindaki catisma seklinde

degerlendirir.®
g. Yusuf'un Riiyas1 Kissas1

Fromm riiyalar1 insan hayatinda son derece énemli sembolik ya-
santilar goriir. Ona gore riiyalarin ¢ogu, akla dayanan ve bundan
dolay1 gerceklesen bazi tahminlerdir. Bu akilc1 tahminlerden birisi
olarak da, Eski Ahit'te gecen Yusuf Peygamberin riiyasina deginir.
Yusuf peygamberin daha ¢ocukken gordiigii riiya ve akabinde
gerceklesenler Eski Ahit’te sdyle anlatilir:

“Yusuf bir diis gordii. Bunu kardeslerine anlatinca, ondan
daha ¢ok nefret ettiler.

Yusuf, "Liitfen gordiigiim diisii dinleyin!" dedi,

"Tarlada demet baghyorduk. Ansizin benim demetim kalkip
dikildi. Sizinkilerse, cevresine toplanip 6niinde egildiler."
Kardesleri, "Basimiza kral mi olacaksin? Bizi sen mi yOnete-
ceksin?" dediler. Diislerinden, soylediklerinden &tiirii ondan
biisbiitiin nefret ettiler.

Yusuf bir diis daha goriip kardeslerine anlatti. "Dinleyin, bir
diis daha goérdiim" dedi, "Giines, ay ve on bir yildiz éniimde
egildiler."

Yusuf babasiyla kardeslerine bu diisii anlatinca, babasi onu
azarladt: "Ne bigim diig bu?" dedi, "Ben, annen, kardeglerin
gelip oniinde yere mi egilecegiz yani?"

Kardesleri Yusuf'u kiskaniyordu, ama bu olay babasinin ak-
Iina takildi.”6!

% Fromm, Beyond The Chains of Illusion, New York, 1962, s. 126.
0  Fromm'un Yunus Peygamber kissasi ile ilgili yorumlar1 konusunda genis bilgi
igin bk. Riiyalar, Masallar, Mitoslar, ss.42-46.
61 Tekvin 37:5 -11. 103
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Bu riiyayr ¢ok agik ve anlasilir bulan Fromm, yorumlamak
icin profesyonel riiya yorumcusu olmaya gerek olmadig1 kanaa-
tindedir. Nitekim Yusuf'un babasi ve kardegleri riiyayr hemen
yorumlayip anlamislardir. Kardesleri onun bir giin kendileri ve
babalarindan iistiin olacagini ve onun Oniinde saygiyla egilmeleri

gerekecegini gormiislerdir.

Fromm, Yusuf'un bu riiyasinda insanin hirs 6zelligine dikkat
cekildigini diisliniir. Nitekim ona gore Yusuf'un ileride yiiksek
mevkilere gelmesinde bu hirs etkili olmustur. Ayrica Eski Ahit'te
gecen hayat hikayesine bakildiginda sadece hirsli degil, ¢cok da
yetenekli oldugunun goriildiigiinii ve Yusuf'un bu yeteneklerini
rityasinda daha iyi kullanabilme giiciine sahip oldugunu soyler.
Uyanik oldugu zamanlarda kardeslerinden daha kiiciik ve zayif
oldugunu diisiinmesi sebebiyle bir eziklik duygusu tasimaktadir.
Iste insanun riiyalariin giiciinii Fromm’a gére Yusuf'un hayatinda
gormekteyiz. O, riiyalar1 insan1 onceden bilmeye ve bilgeliye gotii-
ren semboller olarak goriip, onlarin sayesinde kendimizi daha
ozglir bir bicimde ifade edebilecegimize inarur.®> Ciinkii ona gore
insanin karakter unsurlarinin timi, disadoniik davranislarda
kendilerini rahat bir bigimde gostermezken, riiyalarda daha rahat
bir sekilde kendilerini belli ederler.¢?

Sonug ve Degerlendirme

Bat1 diinyasinda aydinlanma donemi ile birlikte, daha 6nceleri var
olan kilise merkezli degerler, yerlerini sekiilerizmin iirettigi yeni
kutsal degerlere birakmislardir. Dolayisiyla hayatin tiim alanlarin-
daki yasantilar, iliskiler, insan anlayislar1 bu cercevede anlam bul-
muglardir. Bu yeni anlam tiimiiyle profan yani din dist bir pers-
pektif ile olusmus, dini hayata iliskin kutsal sdylemler ve metinler
salt dogma olarak degerlendirilip disarida birakilmislardir. Hatta
dénemin aydinlarinin bu konuda salt ilgisizlikle yetinmeyip 6nem-

li bir kism1 dine karg tabiri caizse savag agmiglardir.

02 Fromm, Riiyalar, Masallar, Mitoslar, s. 184.
0 Fromm'un Yusuf Peygamber kissasi ile ilgili yorumlar1 konusunda genis bilgi
i¢in bk. Rityalar, Masallar, Mitoslar, ss.70-72.
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Aydinlanma doénemini onemli bir kazanim olarak goren ve
kendini o diisiincenin insani sayan Fromm, klasik din karsit1 ay-
dinlanmaci diisiiniirlere oranla kendine 6zgii farkli bir durus sergi-
ler. Onun diisiincesinde din ve sekiilerizmin temel kutsallar1 ayni
olup bizzat insanin kendisidir. Bu yaklasimiyla Fromm’un, gergek-
te dini alan1 sekiiler alana indirgeyici bir sentez ortaya koydugu
goriilmektedir. Onun bu yaklasimi, diger pozitivist yazar ve aras-
tirmacilarla benzer sekilde kutsal metinleri de insanligin iirettigi
anlayisini dogurmus ancak o metinleri énemsememe gibi bir dav-

ranis icinde olmasina yol agmamastir.

Fromm'un psikanalist ve Marksist sentezle sekillendirdigi ra-
dikal hiimanistik diisiince yapisinin, hayatin her alanina bakisi ve
yorumlamasinda merkezi rol oynadig1 goriilmektedir. Bu anlamda
onun dinlere ve ozellikle yirmili yaslara kadar mensup oldugu
Yahudilige, Yahudiligin temel kaynaklarina ayn sekilde yaklastig:
ve Eski Ahit'i de indirgemeci bir tutumla okudugu goriilmektedir.
Onda Eski Ahit'ten aktardig1 her bilgiyi, kendi diisiincesinin bir
dayanag1 olarak gdrme ve okuma egilimi goriilmektedir. Ornegin
peygamberlerin insanlar: diinya ihtirasini terk etmeye cagirmalari,
Musa Peygamber'in toplulugu ¢ole cikarmasi temalarini, Marxist
diinya goriisiiyle oOrtiistiiriir. Fromm'a gore, mala sahip olmamak
ve tiim insanlarin esit sekilde paylasmalari ilkelerini savunan
Marksizm ve sosyalizm, dinlerdeki emir ve tavsiyelerle genelde
Ortiisiir. Bu yaklasimlarda insani, sahip olmaktan uzaklastirarak,
olmaya doniik bir yonlendirme vardir. Radikal hiimanizmin teme-
linin bu oldugunu diisiinen Fromm, metinde goriildiigii gibi rahat-
likla din ve sekiiler diisiince alanlarindan biri olan Marksizmi bu-
lusturabilmektedir.

Fromm'a gore Eski Ahit'te gecen kissalar, insan 6zgilirliigiinii
simirlayan her seye karsi itaatsizligi ve putlar elestirmeyi igerir.
Put, cansiz ve somut bir varliktir. Insam yasam severlige degil,
oliim severlige gotiiriir. Ona gore para, kariyer, ideolojiler, dinler
ve hatta bizzat Tanr bile, otoriter bir yapida ise put olabilir. O

halde putlara tapinilmamas: gerekir. Bunun karsiliginda hiimanis-
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tik bir Tanriya tapinmak, insani Ozgiirlesmeye gotiirecek daha
dogru bir yoldur. Ciinkii putlar, insanin kendi gii¢lerine yabanci-
lasmast oldugu igin Eski Ahit ve diger kutsal kitaplar ona kars:
cikarlar. Putlar oliidiir ve tapinan kimseleri de dliiye dontistiirtir.
En azindan hiimanistik bir Tanr1'ya inanmak, Tanrinin evrimini de
dikkate aldigimizda, insan 6zgiirliigiine daha yakindir. Zaten 6zel-
likle Eski Ahit baglaminda degerlendirildiginde ona gore Tanrisiz-
liga sadece bir adim kalmistir. Tarihsel siirecte insan Tanriya yiik-
ledigi gliclerinin 6nemli bir kismini yeniden almis ve Ozgiirlitk
alanini genisletmistir. Hatta diinya dinleri arasinda son adim olan
Tanrisizliga ulasmis dinler de vardir. Bu diisiinceleri baglaminda
Fromm, kendi inancina en uygun dinin Tanrinin olmadig1 Budizm

oldugu kanaatindedir.

Adem, Nuh-ibrahim ve Musa kissalarina getirdigi okuma bi-
cimleri ile Fromm, Yahudilik kutsal kitabinin insanlig1 son adima
hazirladigim sdyler. Bu nedenle onun, Eski Ahit'in, 6zellikle de
peygamber kissalar1 ile ilgili boliimlerinin 6zde hiimanistik ve
insan gelisimine katk: saglayici olduguna inandig1 anlasilmaktadir.
Bu indirgemeci tutumuyla Fromm, gercekte dini alani degerli go-
rityor gibi goziikse de, onu bilerek baska bir degere indirgeyerek
eklemlemektedir. Fromm'un ¢alismalarinda, temelinde metafizikle
ilgili her seye kars1 olan bu yeni sekiiler deger alaninin, Fromm’un
gayretleriyle kendi zeminini genislettigi goriilmektedir. Bu zemin
oziinde dinin kendi kaynaklarinda goriilen aslimi ve insan igin
anlamini diglayan kat1 pozitivist bir diizlemde islev goriir. Bu ne-
denle Fromm eliyle ortaya ¢ikan ve dinin kutsal metinlerine deger
verildigi sanilabilen bu tiir dini metin okumalari, neticede yumu-
sak bir tavirla sekiilerizmin din ve metafizikten arindirilmis kuyu-
suna su tasimaktan bagka bir anlam ifade etmemektedir. Aydin-
lanma déneminin nesnel bir tavir icinde olmak iddiasindaki bilim
insanlari, diger alanlara oldugu gibi, din alanina da zihinlerdeki
kesin kabule dayali sablonlarla bakmakta bir sakinca gormemek-
tedir. Ozellikle sosyal ve beseri bilimlerde insanin inang ve davra-
niglart ve bunlarin kaynaklar tizerine yapilan calismalarda, belir-

gin bir sekilde 6znel, belirlemeci ve natiiralist yaklasimlar dikkat
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¢cekmektedir. Bu yaklagimlar arasinda ilk anda farkli goziikerek
dikkat ¢eken isimler arasinda yer alan Fromm'un belki belirlemeci
olmasa da, 6znel ve sabloncu bir yaklasimdan bagkasini yapmadig:
goriilmektedir. Kendi kesin dogrularini desteklemesi igin,

Yahudilerin Kutsal kitaplar1 olan Eski Ahit’i ve orada yer alan
Peygamberlere ait kissalari, 6nceden belirledigi zihni sablona gore

yorumlamaktan kaginmadig1 anlasilmaktadir.

Sonug olarak her olgu ve olay, kendi baglaminda degerlendi-
rilmediginde her tiirlii yoruma agik olabilir. Fromm’"un peygamber
kissalarini, kendi hiimanistik diistinceleri baglaminda yorumlama-
s1 da boyle bir durumdur. Yer yer hiimanist psikolojinin diger baz
onemli isimlerinde de goriilen bu indirgemeci ve olumlu goziiken
sorunlu tutum, din psikolojisi alaninin iizerinde yeni ve nesnel
calismalarla 151k tutmasi gereken bir durum olarak goziikmektedir.
Salt insandan hareketle dini alani arastirmas1 gerektigini bildigi-
miz psikoloji ve o6zellikle din psikolojisi, bu tarz bilimselligi ve
ideolojik tutumdan uzak olup olmadig: tartismaya agik yaklasim-
lar1 kritik ederek ele alabilmelidir.
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Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi'nin
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Abstract: Throughout world it is possible to see various examples of the univer-
sal religions which have strong nationalistic echoes. We notice such ex-
amples particularly in Christian tradition. Anglican Church is an example
of national and local adaptation of Christianity that has strong influence
of English nationalism. It is known that there appeared some sectarian
movements within Islamic tradition mainly due to various social and cul-
tural backgrounds. In this context, it is noticeable particularly from late
Ottoman period onwards Islamic understanding stressing Turkish culture
and identity came into prominence in Anatolia, which is so-called “Turk-
ish Islam” today. Popular ideology of Westernisation and nationalism of
that time seemed quite influential in this understanding. After the collapse
of the Empire, newly founded Republic carried out a policy concerning re-
ligion, mainly Islam, aiming to create an understanding of religion which
is harmonious with the founding philosophy of the Republic, mainly West-
ernisation, nationalisation and secularism. That is why the State changed
all present institutions concerning religion founding the new ones in ac-
cord to its policy, and tried to change traditional understanding of reli-
gion sometimes by force. However, the efforts forcing people to adapt the
policy of religion have generally been unsuccessful. The characteristics of
Islam have certainly played an important role in this. However, the period
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of multi-political parties has been a turning point since during this period
the people have experienced a freedom in social and cultural context in
some degree. During this period, it is noticeable that Islamic understand-
ing with strong emphasis of Turkish culture and identity, so-called “Turk-
ish Islam”, has been adapted not only the religious institutions of the
State but also by some religious communities.

Key Words: Universal religions, Anglican Church, Islam, Turkish Islam, na-
tionalism.

—

AtIf/©: Kogoglu, Kiyasettin, (2010). Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi’nin islam
Mezheplerine Bakisi, Milel ve Nihal, 7 (3), 109-144.

0z : Glmusghanevi, Osmanli’nin son déneminde yetismis, mutasavvif bir alim-
dir. Basta Tasavvuf olmak iizere Hadis, Fikih, Kelam, Islam Mezhepleri,
Ahlak alanlarinda eserler vermistir. 73 Firka hadisini degerlendiren G-
mishanevi bu hadis dogrultusunda mezhepleri tasnif etmektedir. Mezhep-
leri, Firka-i Naciye, Sapik, ve Kafir-Miirted ve Zindiklar olmak lzere g
ana baslikta ele almaktadir. Firk’a-i Naciyeyi, Es’arilik, Selefi Muhaddis-
ler ve Ehl-i Siinnet olarak tasnif etmektedir. Ehl-i Slinnet ve’l-Cemaat ile
Hanefi-Maturidi gelenegini kastetmektedir. Bu tasnifi ile 6zglindiir. Sapik
Mezhepleri Mutezile, Sia, Havaric, Mircie, Neccariye, Cebriye ve Mi-
sebbihe’yi olarak ayirmaktadir. Bu firkalarin alt kollarinin toplami 72’ye
ulasmaktadir. Glmishanevi, bu zikredilen firkalarin diginda da pek ¢ok
firkadan bahsetmektedir. Aralarinda baglanti kurdugu gibi kurmadan
hatta isimlendirmeden sadece bir firka olarak zikrettikleri de bulunmak-
tadir. Gimishanevi, kendisini Hanefi-Maturldi gelenek igerisinde konum-
landirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Giimiishanevi, islam Mezhepleri, Firka-i Naciye, Maturidi,
Ehl-i Stinnet.

Giris
Osmanli Devletinin son dénemlerinde yasamais, ilmi, eserleri, yetis-
tirmis oldugu talebeleri, tarikat anlayisi, tekkesi, padisah nezdin-
deki niifuzu gibi pek ¢ok niteligiyle hem yasadigi doneme hem de
sonraki donemlere onemli etkisi olan Ahmed Ziyauddin Gilimdis-
hanevi Hadis, Fikih, Tasavvuf, Kelam ve islam Mezhepleri Tarihi
basta olmak {izere Islami bilimler alaninda ¢ok sayida eser telif
etmis ve yasadig1 devrin ilmi-fikri yapisina 6nemli katkilar1 olmus
bir alimdir.

Calismamizda, Giimiishanevi'nin itikadi ve siyasi firka-

lar/mezhepler olarak tamimladigimiz Islam diisiince ekollerini
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tanimlamasi, tasnifi, onlarin goriislerini degerlendirmesi ve kendi-
sini mezhepsel agidan nasil konumlandirdigi gibi meseleleri Islam
Mezhepleri Tarihgiligi acisindan ele alinacaktir. Osmanli Devleti-
nin son donemindeki medreselerde yetismis tasavvuf mesrepli ve
Ehl-i Siinnet mensubu bir alimin mezheplere bakis: ortaya konula-
rak, yasadig1 donemin mezhep algisina ve problemlerine bir bakis
aralanmaya caligilacaktir. Boylece bu calismayla yakin dénem Is-
lam Mezhepleri ile ilgili yapilacak arastirmalara miitevazi bir katki

saglanmasi hedeflenmektedir.

Guimiishanevi'nin konuyla ilgili fikir ve yaklasimlarinin bir
biitiin olarak dogru kavranabilmesine katki saglayacag: diisiince-
siyle hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda kisaca bilgi vermek

uygun olacaktir.
Hayat1 ve ilmi Kisiligi:

Asil adi Ahmed b. Mustafa b. Abdurrahman el-Gtimiigshanevi’dir.
[Imi derinligi ve dine olan hizmetine isaretle "Ziyaeddin" mahlasi
verilmis, dogdugu ve bir miiddet yasadig1 Giimiishane'ye nispetle
de “Giuimiishanevi” denilmis ve bununla da meshur olmustur.!
Dogum tarihi hakkinda farkli bilgiler zikredilse de dogruya en
yakin tarihin 1228/1813 senesi oldugu soylenebilir.2

Glimiishanevi'nin, Giimiishane’nin Emirler Mahallesinde ya-
sadig1, ailesinin ticaretle ugrastigi, baba adinin Mustafa, dede adi-
nin Abdullah oldugu, bir amcas: ve bir de agabeyi oldugu bilin-

mektedir.? On yasina kadar Giimiishane’de yasayan Giimiishanevi

1 Mustafa Fevzi b. Numan, Hediyyetii'l-Halidin, Istanbul, 1313, s. 15; el-Kevseri,
Mehmed Zahid b. Hasan, irgdmii'l—Merid, Istanbul, 1328, s. 70.

2 Krs., Mustafa Fevzi, age., s. 16; Kevseri, age., s. 70; Giindiiz, irfan, Giimiighdnevi
Ahmed Ziydiiddin Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayist ve Halidiyye Tarikati, Seha Nsr.,
Istanbul, 1984, s. 11.

3 Gindiiz, Irfan, “Ahmed Ziydiiddin Giimiishdnevi, Hayati, Faaliyetleri, Eserleri ve
Tesirleri” Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyum Bildirileri, Seha Negri-
yat, Istanbul, 1992, s. 17-18;, Demirer, Macit, “Hadis Ilimleri Agistmindan Ahmed
Ziydiiddin Giimiighanevi (v. 1311/1893) ve Levdmiu’l-Ukill Adli Eseri” Basilmamig
Doktora Tezi, Selguk Unv. SB.E,, Konya, 2007, s. 30-31. NOT: Demirer, Glimiis-
hanevi'nin siilalesinden dolayr mahalleye ismin verildigi goriisiine katilma-
maktadir. (bk. ae., s. 32; San, Sabri Ozcan, “Ahmed Ziydiiddin Giimiishanevi nin
Hayat: Hakkinda Kaynaklarda Bulunmayan Mahalli Tespitler ve Sahsi Tereddiitleri- 111
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tahsiline burada baslamistir. Bes yasinda Kur’an-1 Kerim’i hat-
metmis, sekiz yasina geldiginde ise Kasdid, Deldil-i Hayrit ve Hizb-i
A’zidm adli eserleri hatmedip icazet almistir.* On yaslarinda ailesiy-
le Trabzon’a go¢ eden Giimiishanevi, egitimine burada devam
etmistir. Babasma islerinde yardim etmek zorunda kalmasina
ragmen bolgenin dlimlerinden sarf, nahiv ve fikih dersleri tahsil ve

tedris etmigtir.’

1247/1831 tarihinde yaklasik on sekiz yaslarina geldiginde
Mendkib’daki verilere gore ticari alis-veris i¢in® Hocazade'nin ver-
digi bilgiye gore ise tahsilini tamamlamak amaciyla’ amcasiyla
Istanbul’a gelmistir. [lim tahsili icin geri donmekten vaz gecip,
Istanbul’da kalmaya karar veren Giimiishanevi, Bayezid Medrese-
sine yerlesmistir.8 Istanbul’da ugradig ilk ilim merkezi olan Baye-
zid Medresesinde kimligi heniiz bilinmeyen bir veliden Hikmet,
Ahbar, Tasavvuf ve Fen gibi akli-nakli ilimleri tahsil etmistir. Bu
zatin vefatinin ardindan Mahmut Pasa Medresesi'nde on yedi sene
ilim talim etmistir.® Ser’1 ve zahiri ilimleri, padisah ve saray hocala-
rinin rahle-i tedrisinde tamamlayan, icazet almadan 6nce arkadas-
larina ders verebilecek kadar bagarili olan Giimiishanevi'nin, he-
niiz icazetini almadan arkadaslarina akaid dersleri okuttugu bi-
linmektedir. Icazet aldiktan sonra Bayezid ve Mahmud Pasa Med-

reselerinde miiderrislige baslamigtir.!0

Seksen yasindan fazla bir Omiir yasamis olan!' Giimiis-

hanevi'nin vefat giinii hakkinda kaynaklarda farkl: bilgiler olsa da

miz”, Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi Sempozyum Bildirileri, Seha Nesriyat,
Istanbul, 1992, s.52; Mustafa Fevzi, age., s. 16.

¢ Mustafa Fevzi, age., s. 16-17; Kevseri, age., s. 70, Giindiiz, agb., s. 18, Demirer,
agt., s.39

5  Giindiiz, agb., s. 19; Demirer, agt., s. 39.

6 Mustafa Fevzi, agm., s. 20.

7 Demirer, agt.,, 40 (Demirer, Hocazade, Mevlana Ahmed Ziyatiddin el- Glimiis-
hanevi, Ceride-i Stfiyye, s. 6’dan aktarmaktadir.)

8 Mustafa Fevzi, age., s. 20-21.

9  Giindiiz, agb., s. 19-21; Arslan, agb., s. 116.

10 Gilindiiz, agb., s. 21-22.

1 Arslan, Ahmet Turan, Ahmed Ziydeddin Giimiighdnevi nin Verdigi Bazi Icdzetndme-
ler, Ahmed Ziyaiiddin Glimiihanevi Sempozyum Bildirileri, Seha Nesriyat, Is-
tanbul, 1992, s. 116.
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7 veya 8 Zilkade 1311/1893 tarihinde vefat ettigi genel kabul gor-
mektedir.’?

Hocalar

Glimiigshanevi’nin Gilimiishane’de ders aldig1 hocalardan, Laz Ho-
ca olarak kaynaklarda zikredilen ve hakkinda fazla bir bilgi bulu-
namayan Seyh Osman Efendi, Seyh Halid es-Sa’idi’® ve icazetna-
melerde Seyh Salim, Seyh Omer el-Bagdadi, Seyh Ali el-Vefai ve
Seyh Ali'nin ismi gegmektedir. Aldig1 dersler ve hocalar dikkate
alindiginda bu doneminin tasavvufi bir cevrede gectigi goriilmek-
tedir.* Bayezid Medresesinde kimligi tarafimizca meghul olan bir
veliden hikmet, ahbar, tasavvuf ve fen dersleri aldif1 rivayet edil-
mektedir.’

Mahmut Pasa Medresesinde ise bircok hocadan ders almis

olmasina ragmen sadece {i¢ tanesinin ismi bilinmektedir. Onlar;

1. Sehri Hafiz Muhammed Emir el-Istanbuli:'6 Devrin meshur
alimlerinden olan Sehr-i Hafiz, tarikat cihetiyle Giimiishanevi'ye
intisap etmekle birlikte talebesinin eserlerine takrizler yazdigi da
bilinmektedir.!”

2. Abdurrahman el-Harptti el-Kiirdi (1169/1756): Devrin
onemli ilim adamlarindan olup, Ilginli Hiiseyin Efendi ve Mu-

hammed Sadik Erzincani’den dersler almigtir.18

Glimiishanevi’nin hocalarina dikkat edildiginde sufi mesrepli

alim kimselerden olustugu dikkat ¢ekmektedir.?
Ogrencileri

Glimiigshanevi’nin 6nemli sayida 6grenci yetistirdigi verdigi ica-

zetnamelerden anlagilmaktadir: Hadis ve fikihta 30; tasavvuf ve

12 Mustafa Fevzi, age., s. 61; Kevseri, age., s. 76; Giindiiz, 79; Demirer, agt., s. 38.

13 Glindiiz, agb., s. 19; Demirer, agt., s. 39.

14 Gilindiiz, agb., s. 18.

15 Glindiiz, agb., s. 19-21.

16 Mustafa Fevzi, age., s. 24.

17 Glindiiz, age, s. 22-23; Demirer, agt., s. 41.

18 Glindiiz, age., s. 24-25.

19 Giindiiz, agb., s. 21. 113
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ahlakta 15, tefsirden 8; mubhtelif eserlerden 11 kisiye icazetname
vermistir. Ayrica isimleri bir icazetname hacmine sigmayacak ka-
dar fazla miiellifin eserlerini tetkik ve miitalaa etmistir.20 Gliimiis-
hanevi'nin aymi zamanda baghh bulundugu tarikati dolayisiyla
toplamda 116 tane halifesi oldugu, bunlarin 111 tanesinin Tiirk, 5

tanesinin ise Arap oldugu rivayet edilmektedir.?!
Eserleri

Icazetini aldiktan sonra Bayezid medresesinde miiderrislige basla-
yan Giimiishanevi, ders halkasin gittikge genisletirken bir yandan
da otuz yil siirecek olan ilmi eserler tertip ve telifi ile nesriyat hiz-
metlerine bagladig1 ve bu siirecin 1268/1848 -1292/1875 yillar ara-
sinda gerceklestigi anlasilmaktadir.22 Onun eserlerini birkag baslik

altinda tasnif edebiliriz.
1. Tasavvuf:

a. Camiu’l-Usal: Giimiishanevi'nin Tasavvufa dair eserlerinden en
onemlisidir. Tam adi, "Camiu'l-usil fi'l-evliyai ve envaihim ve
evsafih ve ustli kiilli tarikin ve mithimmati'l marid ve silirtitu's-
seyh ve kelimati's-stifiyye ve 1stilahihim ve envai't-tasavvuf ve elfi
makamat” seklindedir. Eser insanlarin tarikat usullerini ihmal et-
meleri nedeniyle kaleme alinmis, tarikat erkan ve diisturlar ile

ilgili genis malumatlar icermektedir.?

b. Ruhu’l-Arifin: Giimiishanevi'nin "Allah sevgisinin makamlarin
ve derecelerin en yiiksegi oldugunu, muhabbetullah, gercek sevgi-
nin delilleri, agk, sevginin insanda farkli farkli olabilecegi, Allah
(cc.) sevgisinin alametleri, riza, tevbe, sabir, siikiir, reca, havf,
ziihd, tevekkiil ve muhabbet gibi kavramlari ele aldig1 eseridir.?*

¢. Mecmiy'atii’l-Ahzab: Ug ciltten olusan eser, biitiin tarikatlara ait
evrada yer vermektedir. Ik cildinde Sazeli, ikinci cildinde

20 Giindiiz, agb., s. 22.

2l Mustafa Fevzi, age., s. 88-93; Demirer, agt., s. 43.

2 Giindiiz, agb., s. 22.

% Giimiishanevi, Ahmed Ziyatiddin, Camiu’l-Usul ve Eki, Miitercim: Hiisameddin
Fadiloglu, Tst., 2007.

2+ Demirer, agt., s. 104.
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Naksibendi ve {iiglincii cildinde de Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin

hizblerine agirlik verilmistir.?>

d. Kitabu’l-Arifin fi Esrar-1 Esméi’l-Erba’in: Eser, Seyh Ebu’l Ab-
bas Muhammed el-Bln1’'nin serhinden kisaltilarak alinan dua ciim-
lelerini icermektedir. Kirk adet dua ctimlesinin maddi ve manevi
faydalari, sayis1 ve nasil sdylenecegini aciklamaktadir. Mecmuatu’l-
ahzab’in 1I. Cildinin kenarinda 550-569 sayfalar1 arasinda bulun-
maktadir.?

e. Mektup: Giimiishanevi'nin Misir’da iken halifesi Hasan Hilmi
Efendi'nin sahsinda biitiin miiridlerine hitaben yazdig1 tahmin
edilen, biiyiik boy iki sayfalik ve Tiirk¢e yazilmis bir mektuptur.
Kendisinin tasavvufi goriislerini, miiridlerine olan tavsiyelerini ve

seriat, tarikat, hakikat ve marifetin on makamini icermektedir.?”
2. Hadis

a. Ramizii'l-Ehadis: Giimiishanevinin hadisle ilgili en 6nemli
eserlerinden birisidir, ilk defa 1275/1859 yilinda baskis1 yapilmistir.
Hadisin tanimi, konusu, gayesi, hadis gesitleri ve hadis tahammiil
yollari, seyh, talebe ve katibin adabi, Ramiizii'l-ehddis ve hadisin
Onemini anlatan Osmanlica bir metin, semail-i Nebi, on adet takriz
yazisl, Birgivi'ye ait Hadis Usilii ile ilgili iki kiiciik risale bulun-
maktadir.2

b. Levamiu’l-Ukiil: Ramuzu’l-Ehddis’in serhi durumundaki eser

Gumiigshanevi'nin en hacimli eseridir.

c. Garaibu’l-Hadis; eserin bir diger ismi Acdibii’n-Niibiivve ve
Dekdiku’l-Veldye'dir. Gardibii'l-Ehddis, Gumiishanevi'nin "kirk ha-
dis"ten sonra yazdig kitaplarin ilkidir. Belli bir konuya hasredil-

% Giimiishanevi, Ahmed Ziyatiddin, Biiyiik Dua Kitabi, (Mecmuati’l-Ahzab’dan
Se¢me Dualar), terc., Ahmet Faik Arslantiirkoglu, 1slarnoglu Yaymlar1 No:49;
Demirer, agt., 104-105.
% Aydogdu, Rukiye, 19 YY. Osmanli Toplumunda Tasavouf-Hadis Iligkisi, Ahmed
Ziyaeddin Gﬁmﬁghanevf Ozelinde, Basilmamus, Yiiksek Lisans Tezi, AU. SBE,,
Ankara, 2008, s. 61.
27 Aydogdu, agt., s. 61.
28 Demirer, agt., s. 86. 115
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meden hadislerin ilk harfleri esas alinarak toplam da 1240 hadise

yer verilmistir.?

d. Letaifii'l-Hikem: Gardibii'l-ehddis'in serhi Letdifii’l-Hikem'dir.
Miiellif bu eserini, Gardibii’l-Ehddis ve Riamiizii'I-Ehddis'i bitirdikten

sonra kaleme almigstir.3

e. Hadis-i Erbain: On sahifelik ve toplam kirk iki hadisten olusan
kiiciik bir eseridir. Abdest, namaz, tovbe, riiya, rukye, hadis yazi-
m1 ve mescitlere dair birer, hac ve selamlama ile ilgili ikiser, dua ile
ilgili 1ig, fiten ile ilgili bes, adab ile ilgili alti, ilim ve alimlerle ilgili
sekiz ve ¢esitli konularla ilgili yedi hadisten olusmaktadir.3!

3. Ahlak

a. Necatii'l-Gafilin: Tam ad1 "Kitdbii Necadti’l-Gdfilin min Envdi'l-
Kebdir ve's-Sagdir ve'l-Ahliki’r-Rezdil Mea'd-Deldil"dir. Giimiisha-
nevi'nin 125 biiyiik giinah, 160 kii¢lik giinahtan ve ayet ve hadis-

lerden hareketle ahlak-1 zemime’yi saydig1 bir eseridir.?

b. Devaii'l-Miislimin: Toplam 22 sahifeden ibaret olan eserde,
giinahlarin mutlak zararlarinin ve 57 neticesinin oldugu, isleyene,
islenene, yere ve zamana gore de cezanin katlanacag1 ve bundan

kurtulmanin miimkiin oldugu ayet ve hadislerle izah edilmektedir.

c. Netaicii’l-ihlas: Asil adi Risdle-i Netdici'l-Ihlas fi Hakki’d-Du’di ve
Marifetihi ve Erkdnihi ve Suriltihi ve Mendfiihi’dir Eserde, duanin
sartlarindan, adabindan, yapilacak zaman ve mekanlardan, duala-
r1 makbul olanlardan, duanin kabul olma alametlerinden ve dua
cesitlerinden bahsedilmektedir.3

2 Demirer, agt., s. 65-67.

30 Demirer, agt., s. 80.

31 Giimiishanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Kirk Hadis, Miitercim: Dr. Mehmed. S. Bursa-
Iy, L. Baski, Konya, 2006.

32 Demirer, agt., s. 105-106

3 Demirer, agt., s. 107
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4. Fikih

Camiu’l-Menaasik ala Ahseni’l-Mesalik: Hac ibadetini konu alan
eserin ilk ve tek baskis1 1289/1872 yilinda Mahmudiyye Matbaa-
sinda yapilmis olup 432 sahifedir.3

b. Kitabi'l-Abir fi'l-Ensari ve’l-Muhacirve’l-Cihadi ve’l-Gazvi
ve’s-Sithedai me’a Ahkadmihd ve Hakayikihd ve Dekayikiha ve
Tefasiriha ve Enva’ibha ve Feziiliha: Hicret ve cihad konusunun
ayet ve hadislerle ele almip incelendigi, 52 sahifeden olusan risale
1276/1859 yilinda basilmistir.3

c. Kitabu’l-Matlabu’l-Miicahidin: Kitabu'lI-Abir icerisinde 42-50.
sahifelerin kenarinda verilen sekiz sahifelik bir risaledir. Miisave-
re, dua, diismanla karsilasildiginda sabir ve sebat gostermek, mii-
cahitlerin fazileti, sehitlerin {istlinliigii, nobet beklemenin fazileti

gibi konular ele alinmaktadr. 3

d. Risaletiin Makbiletiin fi Hakki’l-Miiceddid: Kitdbu'l-Abir ige-
risinde bir sahifelik bir risaledir. Hz. Peygamberin “Cenab-1 Hak
her ylizyilin basinda, bu {immete dinini yenileyen bir miiceddid
gonderir” hadisi hakkindadir.?”

5. Akaid

a. Camiu’l-Miitun: Eser hakkinda daha sonra genis bilgi verilecek-

tir.

b. Vasiyyetleri: Kitibu'l-abir'in sonunda yer almaktadir ve Gii-
miishanevi’nin miiridlerine vasiyetlerini konu alan iki sayfalik bir

risaledir.38

Glimiigshaneviye nispet edilmesine ragmen ona ait olmayan
bazi eserlerden de bahsedilmektedir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

3 Giindiiz, agb., s. 112-127.
% Giindiiz, agb., s. 130-135.
%  Giindiiz, agb., s. 135.
% Guimiishanevi, Ahmed Ziyatiddin, Miiceddid Risalesi ve Vasiyetler, Miitercim: Dr.
Mehmed S. Bursaly, I. Baski, Konya 2006.
%  Guimiigshanevi, Miiceddid Risalesi ve Vasiyetleri; Aydogdu, agt., s. 65. 117
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Ziibdetii'l-Aka’id ve Nuhbetii’l-Fevaid®, Miistagni’s-Stiruh mine’t-
Tasrif, Serh-i isagoci, Miftahii’s-Saade ve Misbahu’l-Ervah, Zairii’l-
Kudiis, Terceme-i Canibi’l-Garbi fi Hall-i Miigkilat-1 ibn Arabi,
Ziibdetii'l-Beyan, Vefeyat-1 Bursa, Ravzatu'l-Miiflihin#

Giimiishanevinin Eserlerinde Mezhepler

Glimiigshanevi'nin mezhepler ile ilgili fikirlerini ortaya koydugu
eseri "Camiu'l-Miitun"dur. Eserin tam adi “Camiiil-miitun fi hak-
k1 envai's-sifati'l-ilahiyye ve'l-akaidi’l-Matiiridiyye ve'l-elfazi’l-fikri
ve tashihi’l-a’'mali’l-acibiyye”# dir. Eserin sonunda Ebiibekir b.
Mustafa el-Boyabadi ile Seyh Muhammed Murad tekkesi seyhi
Hafiz Feyzullah Efendinin birer takrizleri bulunmaktadir. Tarih
olarak hicri 1273/(M. 1856) kaydi bulunmaktadir. Eser Abdulkadir
Kabakg¢1 ve Fuat Giinel tarafindan Arapgadan Tiirkgeye cevrilmis
ve “Ehl-i Stinnet Akaidi” ismiyle yayinlanmistir.#> Ancak eserin
kapaginda yer alan “Kitabin Arapga Unvani: Camiu’l-Miitin fi
Hakki Envai’s-Sifati’l Ilahiyye ve Elfazi’l-Kiifr ve Tashihhi’l-
A’mali’l-*Acibiyye” seklindeki isimde, ¢alismamizda esas aldigi-
miz elyazmasi niishada yer alan “ve’l- Akaidi’l-Maturidiyye” kis-
mina yer verilmemistir.#® Eserde asil metin kenarlarinda da yer
alan serhin Giimiishanevi'ye ait oldugu belirtilmektedir.# Bu serh
asil metni tamamlayici niteliktedir ve mezhepler ile ilgili bilgilerin
onemli bir kism1 burada yer almaktadir. Ancak terctime teknigin-
den kaynaklanmis olabilecegini diisiind{igiimiiz, orijinal eserin
serh kismindaki bazi bilgilerin terciimede yer almadig1 ve “bize
gore” ifadesinin “Maturidilere yani bize gore” seklinde isimlendi-

rildigi goriilmektedir.¥> Terclimede kullanilan niishanin kayitlari

%  Eserle ilgili genis bilgi i¢in bkz, Kogoglu, Kiyasettin, “Hasan b. Omer es-
Sunkiiri'nin Ziibdetii’l-Akdid Nuhbetii’'l-Fevdid'inde “Hey'et'l-Kallp Seceretii’l-Tman
ve Secertii’l-Niran” Modeli”, Milel ve Nihal Inan¢ Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari
Dergisi, c. 7, S.2, Istanbul, 2010, ss.(321-333)

40 Aydogdu, agt., s. 64-65.

4 Darii't-tibAati'l-Amire, Istanbul, H. 1273/1856. 144 s. Eserin Niishast ISAM Kii-
titphanesi Dem. No: 014233 de kayithdir.

2 Bedir Yaymevi, Istanbul (trz).

#  Ehl-i Siinnet Akaidi, (Trz), Bedir Yaynlar1 (Trz.), ¢ Kapak.

44 Ehl-i Siinnet Akaidi, (Trz), s. 4,24, 74.

4 Krs., Camiu’l-Miitun (Serh), s. 2; Ehl-i Siinnet Akaidi, (Trz), s.27.
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zikredilmediginden elimizdeki niisha ile ayniyetini tespit edeme-
dik. Ancak bir fikir vermesi agisindan karsilastirdigimizda Tiirkge
terciimesinde metnin aynen giintimiiz Tiirk¢esine aktarilmasindan
ziyade yorumsal bir terciime yapildig1 goriilmektedir. Mana agi-
sindan biitiinlitk korunmus gibi goriinse de orijinal metinde olma-
yan bazi mezhepsel isimlendirmeler terciimede goriilmektedir.*
Orijinal niishada gecen mezhep, kisi ve eser isimlerinin bir kism
terclimede yer almamaktadir. Birebir kullanimda bu farkliliklara

dikkat edilmesi 0nem arz etmektedir.

Eser ii¢ temel Boliimden olusmaktadir.#” Birinci Boliimde, Al-
lah’in sifatlar1 ve itikad, ikinci Bolimde, elfazi-1 kiifiir, Ugiincij

Boliim de ise amellerin dogru yapilmas: konulari ele alinmaktadir.

Glimiishanevi'nin mezheplerle ilgili meseleleri Camiu’l-Miitiin
isimli eserinden bagka asil niishasina ulasamadigimiz “Netayicu’l-
Itikat”® isimli eserinde de yer aldig1 bilinmektedir. Eser, “Ziibdei
Akdid Nuhbetii Fevdid "+ ismiyle Hasan b. Omer es-Sunkuri tarafin-
dan Osmanlicaya gevirisi yapilmis ve 1281/1964 tarihinde basilmis-
t1ir.5%0 Sunkuri'nin bu eserinde yer alan baz bilgilerin Camiu’-Miitun
ile zaman zaman uyusmadig1 da goriilmektedir. Dolayisiyla eserin
Giimiishanevi'nin “Netayicu'l-Itikat” isimli eserini ne kadar yansit-
t181 ayr1 bir calismanin konusu yapilarak netlestirilmesi Giimiisha-

nevi hakkinda yapilan ¢alismalar agisindan 6nem arz edecektir.

Islam Mezhepleri tarihi agisindan eserlerin yazilis sebepleri-
nin bilinmesi, yazarin meseleye bakisinin tespiti ve yaklasimlarinin

dogru anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. {lk dénem Islam

4 Bk., Terciime metinde “Maturidilere yani bize gore” seklinde gecerken, asil
metinde “bize gore” seklindedir, Maturidi gecmemektedir. Bir bagka yerde
“Ashabimizdan Kadi Ebu Bekir” ifadesi Maturidi Mezhebinden Kadi Ebu Be-
kir” seklinde terctime yapilmustir. Camiu’l-Miitun, s. 1, 4, 8; Ehi-i Siinnet Akaidi,
(Trz), s.27,30, 38.

4 Ehl-i Siinnet Akaidi, (Trz), s.27.

4 Aydinl, Osman, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciig,
Hititkitap Yayinevi, I. Baski, Corum, 2008, s. 200-201.

49 Ziibdetii’l-Akaid Nuhbetii’l-Fevdid, cev. Hasan bin Omer es-Sunkuri, -Tas bs.- Ist.:
Ismail Hakki'run Litografya Destgah, 1281/1865.

% Eserin el yazmasi niishas1 ISAM Kkiitiiphanesinde, Demirbag No: 178161 no da
kayithdir. 119
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Mezhepleri Tarihi klasik eserlerinden Makalat, Firak ve Milel-
Nihal tiirii eserlerin en 6nemli 6zellikleri olarak yazarlarimin belli
bir mezhebin goriisiinii savunmak veya reddetmek amaciyla ka-
leme almis olmalaridir. Bu durum eserlerin nesnelligine golge
diisiiriirken karsit kabul ettikleri firkalar hakkinda verdikleri bilgi-
lerin de dikkatlice kullanilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Zikredilen eserlerin bahsedilen &zelliklerine ragmen tarihsel olarak
degerleri tartismasiz ortadadir. Ciinkii ilk déneme en yakin eserler
olmalarinin yaninda o dénemin tartismalarinin iislubu ve mahiyeti
hakkinda da onemli bilgiler icermektedirler. Bu konuda 6nemli
orneklerden birisi el-Bagdadi'nin “el-Fark Beyne’l-Firak” isimli ese-
ridir. Miiellif eserinin basinda “ben bu eseri Ehl-i Siinnetin hak
digerlerinin batil oldugunu ortaya koymak icin yazdim.”5! ifadesi
eserde diger mezheplere bastan olusan 6znel bakisi yansitmasi

agisindan dikkat cekicidir.

Gumiishanevi'nin de eserini kaleme alis sebebinin bilinmesi
Onem arz etmektedir ve bunu; “talebelerimin bir kismi benden
“elfaz-1 kiifiir, amellerin ve itikadin tashihi hususunda bir eser telif
etmemi istediler. Bir istihare neticesinde boyle bir calisma yapma-
ya karar verdim...”% geklinde ifade etmektedir. Bu ifadelerden
Islam agisindan insanlarin inan¢ ve amellerindeki kiifre diisen
hadiselerin ya da fikirlerin tespitine yonelik bir ¢alisma oldugun
anlasilmaktadir. Burada bir tarafa egimli durus s6z konusu olsa
bile verdigi bilgilerin sihhati, yorum ve degerlendirmelerindeki
isabet veya isabetsizlik onun asil degerini olusturmaktadir. Ayrica
donemin Onemli problemlerinden birisinin “kiifiir lafizlarinin”
olusturdugunu da ortaya koymaktadir. Bu temel kaynaklarda
akaid meseleleri igerisinde 6nemli goriilen konulardandir. Bu agi-
dan Giimiishanevi'nin meseleye yaklasim sekli ve temellendirme-

leri dnemlidir.

Islam Mezhepleri Tarihi agisindan Giimiishanevi'nin eserinde
zikrettigi bilgilerin niteligi ve sihhati kadar bilgilerin kullanilis ve

51 el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkaahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev., Prof.
Dr. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yayinlari, Ankara, 1991, s. XXX, 1.
52 Camiu’-Miitun, s. 1-2; Ehl-i Siinnet Akaidi, (Trz), s. 26.
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yorumlanis sekli de dnemlidir. Yani degerlendirdigi kisi ve goriis-
leri parcact m1 yoksa tiimel bir gozle mi ele aldig1, hangi tarihsel
gelenegin temel fikirlerine dayandirdigi ve neleri 6ne ¢ikardig:
onemlidir. Calismamizda Giimiishanevi'nin fikirleri, dogru-yanhs
testine tabi tutulmayip, Islam Mezhepleri Tarihgiligi agisindan ne
ifade ettigi ile ilgilenecektir. Bu baglamda Camiu’l-Miitin isimli
eserde yer alan mezhep tasnif sistemi ve degerlendirmede kullan-

dig1 temel argiimanlar tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

“Bu iimmete, Nebiyy-i Zisan'in siinnetini ve hayat tarzini,
Ehl-i Siinnet ve‘l-Cemaat yolunu teblig eden, ona tabi olmak sureti
ile de iki cihan saadetine ulasan Ashab-1 Kiram’dan Allah razi ol-
sun”% diyerek eserine baglayan Giimiishanevi, sistematik olma-
makla birlikte, islam Mezhepleri Tarihi temel kaynaklarinda yer
alan baslica mezheplerden bahsetmektedir. Tasnifinin temelinde
73 Firka hadisi yer almaktadir.* Bu tasnifin Es’ari geleneginde
kendini iyice ortaya koysa da®* Maturidi'nin takipgilerinden de
Eg’ari gelenegindeki gibi sistematik olmasa da kullanildig1 bilin-
mektedir.’ Gilimiishanevinin, daha sonra genis sekilde de islene-
cegi gibi bu sistemi tam kullanmamasinda kitabin yazilis amaci ve
igerigi etkili olabilecegi gibi kendisini konumlandirdigi Hanefi -
Maturidi geleneginin de etkisi oldugu diisiiniilebilir.

Mezhepleri Tasnifi:

Eserin genelinde yeri geldikce mezheplere ve onlarin fikirlerine
yer veren Guimiishanevi, mezheplerin tasnifi ile ilgili asil bilgileri
kitabin ikinci boliimiinde vermektedir. Oncelikle kitabin telif ama-

cna uygun olarak kiifriin gesitleri iizerinde durmakta ve ti¢ kisim-
da mutalaa etmektedir:

1. Cehli Kiifiir: Kéafirlerin ve cahillerin kiifrii

5 Camiu'l-Miitun, s. 1.

5 Genis bilgi icin Bkz., Ozler, Mevliit, Islam Diigiincesinde 73 Firka Hadisi, Ragbet
Yay., Istanbul,, 2010, s. 15-19.

% Krs.: es-Sehristani, Muhammed Abdulkerim, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev., Prof. Dr.
Mustafa Oz, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005; el-Bagdadi, age., ILIII ve VI. Kisim.

5%  El-Pezdevi, Imam Ebu’l-Yusr, Usuli’d-Din, Thk., Dr. Hans Peter Lins, Kahire,
1424/2003, s. 249, 262. 121
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2 Inkari ve Inadi Kiifiir: Firavun ve ona benzeyenlerin kiifrii

3 Hitkmi Kiifiir: Ser’an iman edilmesi gereken seyleri tahrif

etmekten dolay1 olusan kiifiir.

Glimiishanevi, mezhepleri tasnifine esas olarak bu iiglincii
grubu yani Hiikmi Kiifrii kullanmakta ve ona gore tasnifini sekil-
lendirmektedir. Firkalari, temelde hak ve dalalette/sapik firkalar
olmak {izere ikiye ayirmaktadir.’” Gilimiishanevi, dalalette olan
firkalar1 asil metinde “Islam Firkalar1 yedi tanedir” seklinde ver-
mekte ve Serh boliimiinde de bunlar1 Mutezile, Sia, Havaric, Miir-
cie, Neccariyye, Cebriye, Miisebbihe3 olarak zikretmektedir. "Sa-
pik Firkalarin Halleri" baglig: altinda ise bunlarla baglantisin ku-
rarak ve bir kisminin da kurmayarak Kaderiyye, Keysaniyye, Ra-
fiziler, Yezidiler, Seytaniyye, Mutezileden bir grup, Cebriyye, Ra-
fizilerden Hz. Ebu Bekir ve Omer'i tekfir edenler ve lanet edenler,
Miicessime, Cehmiyye, Kerramiyye ve isimlendirmeden fikirlerini
zikrettigi firkalar bulunmaktadir.’ Giimiishanevi'nin yaptig1 bu
tasnifinde isimlendirmesinde kullanmasa da, Islam Mezhepleri
Tarihi kaynaklarinda yer alan “73 Firka Hadisi” esasinda gelistiri-
len Islam’dan kaynaklanarak ortaya ¢ikan sapik firkalar bashgi
altinda yer alan firka tasnifine uymaktadir. Ancak Giimiishanevi,
"Kafir-Miirted ve Zindiklar" olmak tizere {iciincii bir grup olarak
da Muattila, Dehriyye, Deysaniler, Karmatiler, Batiniler, Cenahiler,
Huldliyye, Hurremiler, Bezigiler, Beyaniler, Gurabiler, Anberiyye,
Ubeydiler ve Ismaililer gibi firkalardan bahsetmektedir®. Bunlarin
arasinda da baslangicta zikredilen sapik firkalar ile baglantisin
kurulanlar ya da temel eserlerde onlar ile baglantili olduklar ifade
edilenler oldugu gibi Islam dis1 olusumlarin da yer aldig1 goriil-

mektedir. Bunlar ayr1 ayr1 ele alinacaktir.

57 Camiu’l-Miitun, s. 30.
58 Camiu’l-Miitun, s. 30.
59 Camiu'l-Miitun, s. 31-34.
60 Camiu’l-Miitun, s. 34-37.
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Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi nin Islam Mezheplerine Bakisi
I. Firka-i Naciye

Glimiigshanevi, bu firkalar1 “Onlar benim ve ashabimin yolunda
yilirliyenlerdir” hadisinde zikredilenler olarak tanimlanmaktadir.
“Hak Mezhep” olarak isimlendirdigi Firka-i Naciye'nin temel
ozelligini, her tiirlii bidat ve ehl-i hevadan uzak ve sapik firkala-
rinkinden itikatindan salim olmak seklinde belirtmekte ve tige

ayirmaktadir.s!

a) Es’ariler: Giimiishanevi, Firka-i Naciye igerisinde kabul edip de
Ehl-i Siinnet kavrami igerisine dahil etmedigi bu firka hakkinda
detay bilgiler eserinde vermemektedir. Ebu’l-Hasan el-Eg’ari'nin
liderligini yaptig1 Es’arilik klasik kaynaklar icersinde Ehl-i Siinne-
tin iki kolundan birisi olarak zikredilmektedir. Maturidi ile aym
donemde yasamis olmasina ragmen her ikisinin eserlerinde birbir-

lerinden bahsettigi heniiz tespit edilememistir.

Glimiishanevi, Ehl-i Siinnet’in dort mezhebe samil oldugun-
dan bahsetmektedir.®? Kanaatimizce detay isimlerini zikretmese de
bununla Siinni Fikhi mezhepler olan Hanefilik®, Safiilik®, Hanbeli-
lik®> ve Malikilikten bahsediyor olmalidir. Yeri geldikce bu mez-
hep ve 6nde gelenlerinden bahsedilmektedir. Ancak Firka-i Naciye
tasnifi daha ¢ok Ehl-i Stinnet'in itikadi mezheplerini konu edin-
mektedir. Onlarin fikhi boyutlarindaki fikir ve olusumlarina da
zaman zaman yer vermektedir. Imam Maturidi’nin Ebu Hanife'nin
ashabindan oldugunu bahsettigi gibi Eg’ariligin Safiilige tabi oldu-
gundan da bahsetmektedir. Es’ariligin kendi icerisinde ikiye ay-
rildigini, bunlardan birisinin sapik firkalardan oldugunu ve mut-
lak anlamda Es’ari olduklarini, digerinin ise Hanefi Mezhebi tara-
fin1 tuttugunu ve bunlar Ebu'l-Hasan el-Eg’ari ve onun ashaplarin-
dan olustugundan bahsetmektedir. $afi ile Hanefi mezhebi arasin-

61 Camiu’l-Miitun, s. 30.
62 Camiu’l-Miitun, s. 16.
63 Camiu'l-Miitun, s. 3, 4, 7, 13, 16, 22, 50, 51, 89, 93, 95, 99, 102, 106, 113, 114, 122,
126, 136.
64 Camiu'l-Miitun, s. 4, 37,47, 51, 69, 75, 78, 91, 98,106, 107, 109, 111, 121, 125, 133.
65 Camiu’l-Miitun, s. 17, 28, 52, 59, 106.
66 Camiu’l-Miitun, s. 37,42, 43, 50, 51, 58, 64, 72, 75, 111. 123
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da usulde 73 meselede ihtilafin oldugunu séyleyen® Giimiigha-
nevi'nin buradaki Es'arl ayrimi tizerinde durulmas: gerekmekte-
dir. Kanaatimizce bidat igerisinde gordiigii kisminin Eg’ari’nin
Mutezile’den ayrilmadan onceki durumu ve o doneminde tabi
olanlar i¢in kullanmaktadir. Diger kism1 ise Mutezileden ayrildik-
tan sonraki hali ve ashabi icin olsa gerektir. Ancak bu durumda da
metin igerisinde Eg’ari ve Es’ariligi nasil kullandigina, aralarinda
burada yapilan ayrimin olup olmadigina bakmak gerekecektir.

Glimiishanevi, Seyh Ebu’l-Hasan el-Eg’ari®, Ebu’l-Hasan el-
Es’ari ®Eg’ari” seklinde kurucuya ithafen isimlendirmeler yapma-
sinin yam sira, Eg’ariyye” Esd’ire”? seklinde gelenege ve Bazi
Esa’ire” seklinde de gelenegin bir kismina atfen isimlendirmeler
yapilmaktadir. Eg’ari'ye atfedilen fikirleri zikrederken zaman za-
man diger firkalarda oldugu gibi karsilastirmalar yapmaktadir.
Es'arinin goriislerini de Mutezile ve “bize gore” dedigi Maturidi
ve Maturidiligin goriisleri ile birlikte sunmaktadir. Giimiisha-

nevi’'nin Eg’ari’ye atfettigi fikirlerin bazilar1 sunlardir:

¢ Allah’in bilinmesi, Mutezileye gore akilla, Es’ariye gore mari-
fetle gerceklesir ve Gilimiishanevinin bize gore dedigi
Maturidi'ye gore ise Kur’an Allaht bize zaten bildirilmistir.”

e Allah’in zati sifatlarini bilmeyen birisinin cehaleti onu imansiz

etmez.”> Allah'in viicud sifat1 da sadece bir sifattir.”

e Eg'ari, insanlarin fiillerindeki durumu hakkinda cebr-i muta-
vassit olan goriise yakindir,”” kulun kudretinin fiilin ortaya

cikmasinda higbir katkis: yoktur,” kendilerine teblig ulasma-

67 Camiu’l-Miitun, s. 16.

68 Camiu’l-Miitun, s. 8, 70.
69 Camiu’l-Miitun, s. 40.

70 Camiu’l-Miitun, s. 2,12, 13, 14, 16, 19, 40, 139.
71 Camiu’l-Miitun, s. 28.

72 Camiu’l-Miitun, s. 32.

73 Camiu’l-Miitun, s. 29.

74 Camiu’l-Miitun, s. 2.

75 Camiu’l-Miitun, s. 40,

76 Camiu’l-Miitun, s. 12-13.
77 Camiu'l-Miitun, s. 14.

78 Camiu'l-Miitun, s. 19.
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yan kisiler Mutezile ve Baz1 Hanbelilerin dedigi gibi sorumlu

olmazlar.”

e isim, tesmiye ve miisemma birbirinden farklidir,® Giimiisha-
nevi'ye gore bu konuda Fahreddin Razi'nin Mevakif isimli

eserinde genis malumat vardir.®!

e Glimiishanevi'ye gore Eg’ari’nin bidat ve heva ehli hakkinda-
ki goriisii Maliki'deki gibi net degildir.®
Eg’ari'nin fikirlerine kars: elestirel bir {islup ve alternatif fikir-

ler ileri siiren Giimiishanevi, Es'arilige kars1 uzak bir durus sergi-

lemektedir.

b) Selef Muhaddisleri (es-Selefii mine’l Muhaddisin): Glimiigsha-
nevi'nin Firka-i Naciye igerisinde kabul edip, Ehl-i Siinnet igerisine
sokmadig1 bu firka hakkinda detay bilgiler vermemektedir.
Es’arilikte oldugu gibi Gilimiishanevinin bu tasnifi yapmasinda
Maturidi veya Maturidiyye temsilcilerinin yapmis oldugu elestiri-
ler etkili olabilir. Ornek olarak Maturidi, Kitabu’t-Tevhid ve Tevi-
latu’l-Kur'an isimli eserlerinde “Has(e)viyye”®, “Ashabu’l-
Hadis”84, ve “Ashabu’l-Hadis”’in kollarindan kabul edilen “Asha-
bu’s-Zevahir”® ve “Ashabu’z-Zahir”% olarak zikrederek bazi ko-
nularda onlara elestiriler yonelttigi goriilmektedir. Giimiisha-
nevi'nin “Selef Muhaddisleri” ismini baska yerde kullandigim
tespit edemedik ancak halef/selef ayrimini yaptig1 goriilmektedir.
Bu isimlerden ve aralarindaki farklardan bahsedilen yerlerde®

79 Camiu’l-Miitun, s. 28.

80 Camiu’l-Miitun, s. 29.

81 Camiu’l-Miitun, s. 8

82 Camiu'l-Miitun, s. 72

8 Eb(i Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, Yay. Haz. Prof Dr. Bekir Topaloglu-
Dr. Muhammed Arugi, iSAM Yay, Ankara, 2003. ss. 506, 507, 508, 530, 609, 613,
614, 618, 627.

84 Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Es-Semerkandi,
et-Tevilit, Topkapi Saray1, Medine Kismi, Rakam 179, v. 519b.

85 Maturidi, Tevildt, v. 373a.

86 Maturidi, Tevilit, v. 374b, 379a.

87 Camiu’l-Miitun, s. 42 125
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Selef Muhaddislerinden olan seleften ziyade ge¢misteki biiytikler
anlaminda kullanilmaktadir.8

o) Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat: Dort mezhebin hepsine samil olarak
Ehl-i Stinnet denildigini sOyleyen Giimiishanevi, Firka-i Naciye
igerisinde Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaati Eg’arilik ve Selefi Muhaddis-
lerden farkli olarak konumlandirmaktadir. Imam Maturidi ile ilgili
bilgileri verirken onu Seyhu'l Imamu’l-Kamil” olarak niteler ve
“Q, Imamimiz Ebu Hanife'nin ashabindandir,® demektedir. Eser-
de gecen “imam” isimlendirmesi de Maturidi i¢in kullanilmasi
muhtemeldir ki, eserin terciimesinde bazen “Maturidi” olarak
terciime edildigi de goriilmektedir.” Eserin icerisinde “Maturidi’ye
Gore Inang Esaslar1” baghg altinda onun Kur’an’in yaratilmis olu-
su, istitaat ve biiyiik giinah meselesi gibi temel kelami meselelerin
yani sira, nazar, naslarin zahirine gore hiikiim vermek, kitap siin-
net icma gibi usul meselelerindeki goriislerini ele alip aktarmakta-
dir.9t Fikirlerini temellendirmede Ebu Hanife®? ve Imam Matu-
ridi’nin® yani sira Fahru'l-Islam (el-Pezdevi)®* ve Nesefi®, Imam
Muhammed,* Ebu Yusuf,” Evzal® Bezzaz,% Aliyii'l-Kari,'® Ta-
havi,1! Haniye,' Halimi,' Sahib-i Sev’adu’l-Azam,'* Ebu Bekir

el-Belhi'® gibi gelenegin onemli kisilerinden istifade etmektedir.

88 Camiu’l-Miitun, s. 39, 71.

89 Camiu’l-Miitun, s. 16.

90 Camiu’l-Miitun, s. 40, 57

9 Camiu’l-Miitun, s. 17-30.

92 Camiu’l-Miitun, s. 3,4.

9 Camiu’l-Miitun, s. 7, 17.70.

% Camiu’l-Miitun, s. 4.

9% Camiu’l-Miitun, s. 31.

%  Camiu'l-Miitun, s. 42, 54, 69, 89, 99, 104, 105, 109, 118, 125, 131.

97 Camiu'l-Miitun, s. 37, 50, 89, 99, 101, 105, 109, 112, 113, 114, 115, 120, 123, 126,
130, 133, 137,

9% Camiu'l-Miitun, s. 51.

9 Camiu’l-Miitun, s. 33, 37, 38, 39, 40, 54, 59, 73, 88, 92, 98, 121, 128, 102, 105, 108,
114,116, 117,122, 123, 125, 134, 135, 138, 139.

100 Camiu’l-Miitun, s. 45, 50, 53, 54, 58, 59, 61, 70, 75, 76, 78, 102.

101 Camiu’l-Miitun, s. 40,77, 91, 131.

102 Camiu’l-Miitun, s. 33, 40, 59, 89, 95, 101, 106, 108, 113, 116, 117, 127.

108 Camiu’l-Miitun, s. 91.

104 Camiu’l-Miitun, s. 17, 23.

105 Camiu’l-Miitun, s. 53, 74, 75.
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Bunlarin yan sira Giimiishanevi'nin Es'ari ve Selefi Muhaddisleri
elestirmesi ve savundugu fikirlerden Hanefi-Maturidi gelenegini

kastettigi anlasilmaktadir.

Giimusghanevi, Ehl-i Stinnet kavramini Ehl-i Stinnet!%s, Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat'?” seklinde birkag yerde kullanmaktadir. Onla-
ra atfedilen fikirler 6zetle soyledir: Iman ve Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaatin yolunun 6grenilmesi 6nemlidir ve farzdir'®®, Hz. Pey-
gamberin ovdiigii gibi biitiin sahabe tezkiye edilir ve oviiliir. Ali
ve Muaviye arasindaki mesele ictihadi bir durumdur. Bunun aksi-
ni iddia edenler dogru yoldan sapmuis olurlar.®® “Allah’in vasf1 var
ama sifatlar1 yok” diyenler tekfir edilemez. Miircie’nin kafir ve
miiminlerin biitiin isleri hakkindaki hitkmiin ahrete irca edilebile-
cegi gortiisii Ehl-i Stinnetin hilafinadir.”" Biiyiik giinah isleyen kisi,
Mutezile ve Miircienin goriislerinden farkli olarak Ehl-i Stinnet’e
gore miimindir, giinah islediginden dolay: fasik denilebilse de
mutlak anlamda da fasik degillerdir."? Livata Mutezileye gore

kebair ise de Ehl-i Siinete gore masiyettir.!!?

Burada zikredilen goriisler, kaynaklarda Ehl-i Siinnete atfe-
dilmektedir. Giuimiishanevi'nin, Es'ari ve Selefi Muhaddislere
kars1 Ehl-i Stinnet’in goriislerini sahiplenir ve savunur bir iislup
kullandig1 dikkat ¢ekmektedir.

II. Sapik Firkalar:

Glimiishanevi'nin Sapik Firkalar olarak isimlendirdigi yedi ana
firkanun alt kollar ile ilgili verdigi firkalarin toplami 72’ye ulas-
maktadir. ¢ “Sapik Firkalarin Halleri” bashg: altinda da bu ana
firkalar ile bir kisminin baglantistni kurdugu ve bir kisminin da

kurmayarak zikrettigi ve isimlendirdigi mezheplerin yani sira se-

106 Camiu’l-Miitun, s. 22, 32, 30, 35, 40, 63,69.

107 Camiu’l-Miitun, s. 26, 39.

108 Camiu’l-Miitun, s. 39, 30.

109 Camiu’l-Miitun, s. 26.

10 Camiu’l-Miitun, s. 40.

M Camiu’l-Miitun, s. 32,

12 Camiu’l-Miitun, s. 22.

13 Camiu’l-Miitun, s. 69.

114 Camiu’l-Miitun, s. 30. 197
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kiz tanesini de isimlendirmeden sadece fikirlerini zikrederek de-
gerlendirmektedir.’s Burada, Gilimiishanevi'nin birbiriyle baglan-
tisin1 kurdugu firkalar anlam biitiinliigii olusmas: agisindan bir
arada ve alt basliklar halinde zikredilmeye calisilacaktir. Her hangi
bir mezheple irtibatin1 kurmadig firkalar ise ayri ele alip deger-
lendirilecektir.

Glimiishanevi'nin tasnifinde daha ziyade “kiifre diisme” nok-
talarindan hareket edildiginden Milel-Nihal ve Firak kitaplarinda-
ki gibi bir diizen bulunmamaktadir. “Sapik” olarak tanimlanan
firkalarin goriisleri bir biitiinliik igerisinde ele almmayip kiifiir
veya bidat ile olan iligkileri baglaminda konumlandirilmaktadar.
Dolayisiyla firkalar bu yonleriyle 6ne ¢ikarilmis olmaktadirlar.
One cikan fikirleri baglaminda “Ehl-i Kiifiir” tanimlamasi yapil-
makta ya da kiifre diistiigii belirtilmektedir. Hakkinda nassin sabit
olmadig1 ya da ihtilafli olan konularda ise “kiifiir”"den ziyade “bi-
dat” kavrami kullanilarak “Ehl-i Bidat” olarak isimlendirilerek
hiitkmiin hafifletildigi goriilmektedir. Eserde zikredilen sapik firka-

lar ve 6ne ¢ikan goriisleri sOyledir:

A. Mutezile: Glimiishanevi'nin fikirlerine en ¢ok yer verdigi mez-
heptir. Bu mezhebi, Ehl- Adl ve’t-Tevhid!¢, Mutezile!'?, Bazi1 Mute-
zile!® ve Umum Mutezile!?® seklinde isimlendirmektedir. Glimiis-
hanevi onlar ile ilgili goriiglerin bir kismin1 Imam Maturidi’ye da-
yandirmaktadir. Imam Maturidi'nin onlarin goriislerinin Vasil b.
Ata ve ona tabi olan ve Hasan Basri'nin talebesi Amr b Ubeyd tara-
findan serdedildigini, Harun Resid zamaninda ise Ebu Huzeyl
Allaf'in ortaya giktigini ve mezhebin bes esasini olusturdugunu'?
soyledigi ifade edilmektedir. Giimiishanevi’'nin Mutezile’ye atfet-

tigi baz1 fikirle sunlardir:

. “Allah akilla bilinebilir.12t

115 Genis bilgi igin bk., Camiu'l-Miitun, s. 79-80.

16 Camiu’l-Miitun, s. 16.

17 Camiu’l-Miitun, s. 2, 3,13, 15, 19, 21, 22, 23, 28...
18 Camiu’l-Miitun, s. 21.

19 Camiu’l-Miitun, s. 4.

120 Camiu’l-Miitun, s. 7.

121 Camiu’l-Miitun, s. 2.
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Imanin biitiin sartlarin bilip dil ile ikrar edip kalp ile tasdik
etmedikge kisi miimin olmaz,'? mukallit miimin degildir ve

yeri kiifiir ve iman arasinda bir yerdir.'

Biiyiik giinah isleyenler ne kafir ne de miimindir, iki sey ara-
sinda bir yerdedir.’* Onlar tevbe etmeden oliirlerse ebediyen
Cehennemde kalacaklardir. Giimiishanevi bu goriislerinden

dolay1 Mutezileyi “ehli bidat”ten saymaktadir.'?

Ars ve kiirs Allah'in ilmidir.’?¢ Kur’an’da gegen el, nefis gibi
Allah’a izafe edilen isimlere kudret, nimet gibi manalar ver-
mek Allah’in sifatlarina halel getirir'?’, dolayisiyla Allah’in s1-
fatlar1 yoktur.128 “Basar” sifat1 olmadigindan Allah hicbir seyi

goremez.!?

Allah (CC) serri takdir etmez ve onunla hitkmetmez. Eger ser
ile hitkkmeder sonra da azap ederse zultim etmis olur ki, Allah

zuliimden miinezzehtir.’¥ Serri Allah yaratmaz!?!
Ru'yet!®, kabir azabi, mizan, havz ve sefaat yoktur.'

Seytanin insana tesiri yoktur, insanlara vesvese vermez. Insa-
na vesveseyi nefis verir, cin de seytan gibidir, vesvese verme-

ye glci yetmez.134

Velilerin kerametleri batildir, evliyanin kerameti hak olsayd,
mucizeler olmamasi gerekirdi,'®> teblig olunmayan kimseler

mazurdurlar!36

122
123
124
125
126
127
128
129
130
131
132
133
134
135
136

Camiu’l-Miitun, s. 3.
Camiu’l-Miitun, s. 4,
Camiu’l-Miitun, s. 22.
Camiu’l-Miitun, s. 33.
Camiu’l-Miitun, s. 7.
Camiu’l-Miitun, s. 13.
Camiu’l-Miitun, s. 31.
Camiu’l-Miitun, s. 32.
Camiu’l-Miitun, s. 16.
Camiu’l-Miitun, s. 31.
Camiu’l-Miitun, s. 17.
Camiu’l-Miitun, s. 21, 56.
Camiu’l-Miitun, s. 23.
Camiu’l-Miitun, s. 25.
Camiu’l-Miitun, s. 28.
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e  Isim miisemmadan bagkadir.!”

Glimiishanevi, yukarida Ozetle bahsettigi ve elestirdigi fikir-
lerle Mutezileye diger firkalardan daha fazla yer verdigi goriilmek-
tedir. Bahsedilen bu fikirler Mezhepler Tarihi ve Kelam kitaplarin-
da Mutezilenin yaygin goriisleri olarak zikredilmektedir.

a. Kaderiyye Mezhebi: Mutezile mezhebinden ayrilmis bir firka
oldugunu belirttigi Kaderiyye hakkinda Giimiishanevi, Hz. Pey-
gamberden (SAS); “Onlar bu timmetin Mecusileridir. Hastalikla-
rinda ziyaret, 6ldiiklerinde de sehadet etmeyin. Onlar Kader konu-
sunda Allah’in diismanidirlar.” buyruldugunu aktarir ve Kaderiy-
ye'nin “Ser Allah'in takdiri degildir ve herkes yaptiginin failidir”
dedikleri icin tekfirlerinin vacip oldugunu belirtmektedir.1® Kade-
riyye hakkinda zikredilen bu rivayetin benzerini Imam Maturidi
de nakletmektedir.’® Glimiishanevi, Kaderiyye’den oldugunu
belirttigi Ibn Kasim’dan da bahsetmektedir.!* Ibn Kasim’in kimligi
hakkinda yeterli bilgi vermemektedir. Fikirlerini dee Ehl-i Siinnet
alimleri ile birlikte ve Siinni kaynaklardan aktarmaktadir. *! Gii-
miishanevi'nin Kaderiyye ile ilgili serdettigi goriisler 6zetle soyle-
dir:

Tevfik fiilden 6ncedir*?, insanin disindaki diger varliklarin
kudretlerinin fiil icad etmede dogrudan dogruya tesiri vardir.1®

Allah’'in (cc) bir takdiri olmadan kul fiilini yaratir.’* Hayir Al-
lah’tan, ser ise kula izafe edilir.14

137 Camiu’l-Miitun, s. 29.

138 Camiu’l-Miitun, s. 31.

139 mam Maturidi’de Kaderiyye ile ilgili goriislerinde “Kaderiyye bu iimmetin
Mecusisidir” hadisini kullanmakta ve fiillerin yaratilmasi konusunda benzer
sekilde elestirmektedir. Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 138-139; Kogoglu, Ki-
yasettin, Maturidi'nin Mutezileye Bakisi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2005,
s. 68.

140 Camiu’l-Miitun, s. 42.

Wl Camiu’l-Miitun, s. 41, 42, 43, 44, 53.

42 Camiu’l-Miitun, s. 20.

43 Camiu’l-Miitun, s. 19.

44 Camiu’l-Miitun, s. 32.

145 Camiu'l-Miitun, s. 34.
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Allah’in vasfi var sifati yoktur, ancak Giimiishanevi'ye gore

bu goriislerinden dolay: tekfirleri gerekmez.146

Giimiishanevi'nin Kaderiyyeden kabul ettigi Ibn-i Kasim’a at-
fettigi goriisler arasinda Allah’a kiifredip soven kisi kafirdir ve

kan1 helaldir. Bu kisiden tovbe etmesi istenmelidir.14”

b. Mutezileden Bir Grup: Giimiishanevi'ye gore Mutezilenin bu
gurubu, “Allah ne goriir ne de goriiliir” dedikleri igin tekfir edil-
meleri gerekir. Bu goriisleri ile Yiice Allah’in basar sifatin1 reddet-
tiklerini belirterek : “(O Adam) Allah’in muhakkak (her seyi goriip
durdugunu hi¢ de bilmemis mi?” (Aldk, 96/14) ayetinin bu fikri
ciiriittiigtine dikkat ¢ekmektedir. Bu firkanin Allah goriilmez diye-
rek ruyeti de inkar ettiklerini belirten Giimiishanevi, “Yiizler var-
dir o giin ter ii tazedir, Rablerine bakacaklardir,” (Kiyame, 75/22-

23) ayetinin ru’yete delil oldugunu belirtmektedir.!#

B. Sia: Giimiishanevi, S$ia'¥, Siiyye!'® ve Gulat Sia'®! olarak isim-
lendirdigi Sia'y1 yirmi iki gruba ayirmaktadir. Meshi'®? ve mesh
tizere meshi kabul etmedikleri®®, Hz. Osman’a bugz ettikleri icin
Ibn Habib’e gore siddetle tedip edilmeleri gerektiginden,'> bah-
setmektedir.

a. Keysaniyye: Glimiishanevi, Sia’dan veya Ravafiz’dan bir firka
olarak zikrettigi Keysaniyyeyi “Allah hakkinda pismanlik ve ya-
nilma caizdir” dedikleri igin kiiftirlerini gerekli gormektedir. Bu
goriis “beda” olarak bilinen Allah Teala’'nin bir meselede fikrini

degistirmesi anlaminda kullanilmaktadir.1%

146 Camiu’l-Miitun, s. 40.

47 Camiu’l-Miitun, s. 44.

148 Camiu’l-Miitun, s. 32.

149 Camiu’l-Miitun, s. 27, 64.

150 - Camiu’l-Miitun, s. 33.

151 Camiu’l-Miitun, s. 6.

152 Camiu’l-Miitun, s. 27.

153 Camiu’l-Miitun, s. 33.

154 Camiu’l-Miitun, s. 64.

155 Camiu’l-Miitun, s. 31. Krs., Bagdadi, Keysaniyyeyi Ravafizin alt kollarindan
saymaktadir. (bk., age., s. 31-40.) Sehristani, ise Sia'nin alt kollarindan saymak-
tadir. Beda fikrini Keysaniyyeden Muhtariyye'nin goriisii olarak verilmektedir.
(bk., Milel-ve Nihal) s. 135.141). 131
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b. Ishakiyye: Giimiishanevi'nin Gulat Sia’dan diye niteledigi Isha-
kiyye'nin “Allah’in her hangi bir sekilde tecelli edebilecegi, ser
cihetinde seytanin, hayir cihetinde de meleklerin insan suretine
girmeleri gibi Yiice Allah’inda baz1 kamil insanlar suretinde zahir
olabilecegi ve onlarda tam bir kudretin husule gelecegi goriislerini
savunduklarini, 6rnek olarak Siilerin kendi imamlarinm1 6rnek ola-

rak verdiklerini ifade etmektedir.1%

c. Seytaniyye-Numaniyye: Glimiishanevi, Muhammed b. Numan
ismine Seytaniyye ve Numaniyye olmak {izere iki firka atfetmek-
tedir. Her ikisini Sia’'min veya Rafizilerin, Numaniyyeyi ise Gulat
Rafiza'nin bir kolu olarak gormektedir. Seytaniyyenin “Allah an-
cak murad ve takdir ettigi zaman bilir, ondan 6nce bir sey bilmez”
dedikleri igin tekfir edildiklerini ve “Allah esyanin yaratilmadan
onceki durumunu bilmez” diyerek Allah’a cehalet isnad ettiklerini
belirtmektedir.’” Numanyye'nin ise Yaratilmadan once Allah es-
yanin durumunu bilmedigi ancak irade ettigi zaman bildigini soy-
leyerek ona cehalet isnat ettikleri belirtmektedir.’®® Bu ayrimin
benzeri Bagdadi ve Sehristani arasinda da bulunmaktadir. Bag-
dadi, Seytaniyye'yi Imamiyye'nin 14. firkasi1 ve Muhammed b.
Numan er-Rafizi’ye tabi olanlar olarak zikretmektedir.’® Sehristani
ise Sia'nin alt kollarindan kabul ettigi Galiyye’ye nispet etmekte-

dir.1e0

C. Rafiziler: Giimiishanevi'nin sapik firkalar arasinda saydig: an-
cak Rafiza'nin Sia ile bir baglantisindan bahsetmemektedir. Bazi
meselelerde ise yan yana ve farkli firkalarmis gibi kullandig1 da
goriilmektedir. Numaniler, Gurabiler ve Cenahilerle birlikte bir de
Ravafizin Gulat olanlarindan bahsetmektedir. Onlar1 “12 fmam”
ile ilgili inanglarindan bahsederek ayni kategorinin agir1 uglarindan
gibi gostermektedir.'s! Giimiishanevi, Rafizilerin ruhlarin tenasiih

15 Camiu’l-Miitun, s. 6. Krs., Sehristani [shakiyye’ye Galiyye icerisinde yer vermek-
tedir. (bk., Milel-ve Nihal) s. 170).

157 Camiu’l-Miitun, s. 31-32.

158 Camiu’l-Miitun, s. 32.

1% Bagdadi, age., s. 52.

160 Sehristani, Milel ve Nihal, s.168-169.

161 Camiu’l-Miitun, s. 32.
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ettiklerine, 6ldiikten sonra tekrar dirileceklerine, bir cesetten diger
cesede gecmek suretiyle ebedilestiklerine, Allah'm ruhunun 12
Imama gectigine, 12 imamin ilah olduklarina, kayip imamin yani
Mehdi-i Muntazarin'in bir giin ¢ikacagini beklediklerine, Mehdi
gelinceye kadar emir ve nehiyleri yerine getirmeyi tehir ettiklerine,
Cebrail (AS)'nin vahyi Ali'ye getirecegine yanlhishkla Hz. Muham-
med (a.s)’a getirdigine inandiklari igin tekfirlerinin vacip oldugu-
nu sdyler.!®? Eserde 12 Imamin Hz. Ali soyundan olduklarini ve
Mehdi geldiginde biitiin kotiiliiklerin yeryiiziinden silinecegini,
emir ve nehiylerin de kalkacagina inandiklar1 da belirtilmekte-
dir.’¢® Giimiishanevi, Rafizilerden Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e
kiifredenler ve lanetleyenlerin kafir olduklarmi, “Hz. Ali bu iki-
sinden {istiindiir” diyenlerin ise ehl-i bidat'®* oldugunu soyleyerek
isim vermeden Rafizilerin alt kollarina da atiflarda bulunmaktadir.
Glimiishanevi’'nin bahsettigi Rafizilerin diger goriisleri sunlardir:
Her birr ve facirin arakasinda namaz kiliamayacagi ve mesh iize-
re meshin olmayacagi, ciplak ayaga mesh edilmesi gerektigi'®s,
ruyetin olmayacagi'®®, velilerin kerametlerinin hak olamayacag;,
aksi takdirde peygamberlerin mucizelerinin olmamas: gerektigi'®’,
va’id, azap ve ahiretin bazi1 hallerini olmamas: gerektigi.®® Ra-
fizilerin ¢cogu Hz. Aliyi peygamberlikte Hz. Muhammed SAV ye
ortak kabul ettikleri ve imamin niiblivvet ve huccet hususunda
Resulullah’in yerine gectigi'®, hatta Rasulullah’tan sonra Hz. Ali'yi
hilafet makamina getirmediklerinden dolay1 Miisliimanlarin hepsi
delalettedir. Giimiishanevi bu goriislerinden dolay1 onlar1 tekfir
etmektedir.170

a) Gurabiler: Glimiishanevi'ye gore bunlar Hz. Ali'nin peygamber
oldugunu iddia eden Rafizilerdendir. Hz. Peygamber ile Hz. Ali

162 Camiu’l-Miitun, s. 31.

163 Camiu’l-Miitun, s. 31.

164 Camiu’l-Miitun, s. 33.

165 Camiu’l-Miitun, s. 27, 33.

166 Camiu’l-Miitun, s. 17.

167 Camiu’l-Miitun, s. 25.

168 Camiu’l-Miitun, s. 44.

169 Camiu’l-Miitun, s. 36.

170 Camiu’l-Miitun, s. 68. 133
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iki karganin birbirine benzedigi gibi benzediklerinden, Cebrail’in
vahyi sasirarak Hz. Peygambere getirdigini iddia ettiklerinden
dolayr “Gurabi” denildigi belirtilmektedir. Giimiishanevi, Gurabi-
lerin bu iddialarinin biiyiik bir yalan oldugunu, Hz. Ali ile Hz.
Peygamber (SAS) arasinda en ufak bir benzerligin olmadiginin
miidellel oldugunu belirtmektedir.'”

b) Cenahiler: Glimiishanevi, Rafizilerden bir grup olduklarim
belirttigi Cenahiyye'nin Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca-
fer’in yolundan gittiklerini belirtmektedir. Ayrica, Tayyara’nin da
Cenahiyye olarak isimlendirildigini belirtmekte ve onlarin Ruhla-
rin tenastthiine, Allah’in ruhunun siras: ile Hz. Adem, Hz. Sit ve
diger Peygamberlere, sonra Hz. Ali'nin ¢ocuklarina ve sonunda
Abdullah b. Muaviye'ye intikal ettigine, kiyametin olmadigina ve
haram olan seylerin hepsinin helal olduguna inandiklarini belirt-

mektedir.172

D. Hariciler: Gilimiishanevi'nin goriislerine en ¢ok yer verdigi
firkalardan bir digeri de Hariciliktir. 20 grup olduklarin soylemek-
tedir.!”? Onlarin Hz. Ali ile Muaviye arasinda gerceklesen tahkim-
den dolay1 Hz. Ali'ye (r.a.) biat etmekten vazgectiklerini ve bun-
dan dolay1 Islam toplumundan ayrilan ilk grup olduklarim belirt-
mektedir. Hz. Ali'nin ikna etmek icin onlara Abdullah Ibn-i Me-
sud'u gonderdigi fakat netice alinamayinca onlarla savatigini'’4,
kendilerinin disindaki biitiin Miisliimanlarin kafir gordiiklerini,
baska bir yerde ise Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr, Hz.
Aise ve kendileri disinda kalanlara kafir dediklerinden dolay: kii-
fiirlerine hiikmetmenin gerektigini ifade eden Giimiishanevi, bii-
yiik gilinah isleyenlerin kafir olduklar1 ve ebedi cehennemde ola-
caklar1', Hz. Osman’a bugz ettiklerinden dolay1 tedip edilmeleri

71 Camiu’l-Miitun, s. 35. Krs., Bagdadi, Gurabileri, Islam’a Mensup olmadiklar:
halde Islam’a Nispet Edilen Firkalar arasindan saymaktadir ve benzer fikirleri
zikretmektedir. (bk., age., s. 194-195).

172 Camiu'l-Miitun, s. 34. Krs., Bagdadi, Cenahiyyeyi, Islam’a Mensup olmadiklart
halde Islam’a Nispet Edilen Firkalar arasindan saymaktadir ve benzer fikirleri
zikretmektedir. (bk., age., s. 189-190).

173 Camiu’l-Miitun, s. 31.

174 Camiu’l-Miitun, s. 31.

134 175 Camiu’l-Miitun, s. 22, 31, 33.
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gerektigi”e, mesh caiz degildir'”’, amel imandandir,”seklindeki

goriislerine de yer vermektedir.

a) Yezidiyye: Glimiishaneviye gore, Haricilerden bir firka ola Ye-
zidiyye'nin liderligini Yezid b. Unsiye yapmaktadir. Acem’den bir
peygamberin ¢ikacagini, gokten bir kitap inecegini ve Hz. Pey-
gamberin timmetini ortadan kaldiracagina inandiklarini belirten
Glimiishanevi, bu goriislerinden dolayi tekfirlerinin vacip oldugu
belirtilmektedir.1”

E. Miircie: Glimiishanevi, sapik firkalar arasinda saydigi Miircie’yi
bes gruba ayirmistir ve onlarin bazi goriislerine yer verip elestir-
mistir. Miircieye atfettigi goriislerden bazilar1 sunlardir: Giinah
isleyen kimse miimindir, muttakidir, ahrette azap gdrmez. lyi
amel, kiifiirle beraber fayda vermedigi gibi kotii amel de iman ile
birlikte zarar vermez.’® Iman, kalp ile marifet olmaksizin dil ile
sOylemektir.’8! Kafirler cehennemde azap gormezler ve burada
miiminler ile kafirler arasindaki fark sadece miiminler yer iger

eglenirler, kafirler ise bunlardan mahrumdurlar.'s2

Guimiishanevi’'ye gore Miircie mezhebini su goriislerinden do-
lay1 tekfir edilmelidir: Miimin ve kafirlerin durumunu Allah’a (cc)
birakiriz, miimine Cennetlik, kafire de Cehennemlik diyemeyiz.
Diinya ve ahiret Allah’indir, iki alemde de diledigini magfiret eder,
diledigini de cezalandirir, iyi amellerimiz makbul kilinmis, kotii
amellerimiz ise affedilmistir. Ameller farz degildir, fazilettir, ya-
panlar icin iyidir, yapmayanlara bir sey yoktur. Giimiishanevi'ye
gore bu goriislerde olanlar kafirdir, miiminler giinahkarlarla dost

olamaz diyenleri ise ehl-i bidattir.18

176 Camiu’l-Miitun, s. 64.

177 Camiu’l-Miitun, s. 27.

178 Camiu’l-Miitun, s. 33.

179 Camiu’l-Miitun, s. 31. Krs., Bagdadi Yezidileri Haricilerden kabul ettigi halde
Islam’a Mensup olmadiklar1 halde Islam’a Nispet Edilen Firkalar arasindan
saymaktadir. Benzer fikirlere yer vermektedir. (bk., age., s. 216). Sehristani ise
aynu fikirler ile Hariciler igerisinde gostermektedir. (bk., Milel ve Nihal, s. 125.

180 Camiu’l-Miitun, s. 22, 33.

181 Camiu’l-Miitun, s. 23.

182 Camiu’l-Miitun, s. 29.

18 Camiu’l-Miitun, s. 30-33. 135
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Glimiishanevi, burada zikredilen {i¢ farkli goriisiin ikisini kii-
furle birisini bidatle isimlendirmektedir. Bu tasnif Maturidi'nin
“Zemmedilen Miircie” ve “Medhedilen Miircie” ayrimindaki

zemmedilen kismindakiler tanimlamasina da uymaktadir.18

F. Cebriyye: Glimiishanevi'ye gore Cebriye de tekfir edilmelidir.
Bunlara gore kulun kudreti, kazanmasi ve tesiri yoktur, o cansiz
bir varlik gibidir, meydana gelen herhangi bir iste dahli yoktur.
Hal bole olunca kul emir ve nehye muhatap olmaktan da kurtul-
mus olur.'$5 Cebriyeye gore kul miimin ve kafir olmakta mecbur-
dur,® Allah miimini miimin kafiri de kafir olarak yaratmistir'®’,

muvaffakiyet ise fiilden sonradir.'s

G. Miisebbihe: Giimiishanevi'nin ii¢ yerde ve sadece atiflar ile
bahsettiginden haklarinda bir degerlendirme yapmak miimkiin
olamamaktadir.1®

H. Neccariyye: Glimiishanevi'nin ii¢ gruba ayirdigi Neccariyye'yi
Hiiseyin b. en-Neccar’a tabi olanlar olarak zikretmektedir. Allah’in
sifatlarini inkar ettikleri, Kur'an-1 Kerim yazildig1 zaman cisim,
okundugu zaman araz olarak gordiiklerinden tekfirlerini gerekli
gormektedir.’® Onlarin kabir azabi, mizan, havz ve sefaati kabul
etmediklerini'®! de belirtmektedir.

I. Miicessime: Giimiishanevi'ye gore bu mezhebi benimseyenler
"Allah'in hususi bir mekani vardir, o da argtir, dedikleri i¢gin tekfir
edilmeleri gerekir. Onlar bu goriislerinde Miisebbihe, Kerramiyye,
Mutezile Cehmiyye ile hem fikirdirler.!

III. Kafir-Miirted ve Zindik Firkalar

184 El-Maturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Es-
Semerkandi, Tevilit, Topkap: Sarayi, Medine Kismi, Rakam 179, C. 2 (542b-
1062b), s. 15.

185 Camiu’l-Miitun, s. 32.

186 Camiu’l-Miitun, s. 4, 33.

187 Camiu’l-Miitun, s. 14.

188 Camiu’l-Miitun, s. 20.

189 Camiu’l-Miitun, s. 7, 14, 33.

190 Camiu’l-Miitun, s. 31.

191 Camiu’l-Miitun, s. 20.

192 Camiu’l-Miitun, s. 33.
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Glimiishanevi’'nin bu grupta zikrettigi firkalarin bir kism1 Bagdadi

tarafindan “Islam’a Mensup Olmadiklar1 Halde Islam’a Nispet

Edilen Firkalar” arsinda sayilmaktadir. Hullliyye, Karmatiler,

Batiniyye, Cendhiler, Gurabiler'® bunlardan bazilaridir. Yine Gii-

miishanevi'nin bu grup igerisinde sayip ta Bagdadi ve Seh-

ristani’nin Islam igi firkalar arasinda saydiklar1 da bulunmaktadir.

Bu grupta zikrettigi firkalar ve 6zet olarak goriisleri sunlardir;1%*

1.

2.

Muattila: Rububiyeti inkar etmektedirler.!%

ittihadiyye: Allah’'tan bagkasina ibadet edilebilecegini sa-
vunmaktadirlar.'%

Hululiyye: Allah ile beraber baska bir seye ibadet etmenin

miimkiin oldugunu savunmaktadirlar.1®”
Dehriyye: Uluhiyyeti inkar etmektedirler.1%

Deysaniyye: Hayr1 ve serri farkli ilahlarin yarattigina inan-
maktadirlar.

Maniler: Kendisinin Peygamber oldugunu iddia eden Mani
isminde bir zindik tarafindan kurulmus ve Deysanilerle aym
goriisii savunmaktadirlar.2

Sabiiler: Maniler ile ayn1 goriistedirler. Meleklere ibadet eder-

ler. Hz. Nuh’un dininden olduklarini zannederler.20!

Mecusiler: Hayr1 yaratan Yezdan ve serri yaratan Ehriman
(seytan) olmak {iizere iki yaratict olduguna inanirlar ve atese

taparlar.2?

193
194
195
196
197
198
199
200
201

202

Bagdadji, age., s. 175-240.

Camiu’l-Miitun, s. 33-37.

Camiu’l-Miitun, s. 35.

Camiu’l-Miitun, s. 33.

Camiu’l-Miitun, s. 34.

Camiu’l-Miitun, s. 34.

Camiu’l-Miitun, s. 34.

Camiu’l-Miitun, s. 34.

Camiu’l-Miitun, s. 34.

Camiu’l-Miitun, s. 20. Sehristani, Mecusiler, Sabiileri, “Ehl-i Kitap’tan Olma
htimali Bulunanlar” arasinda saymaktadir. (Milel ve Nihal, s. 209-210) Maniler 137
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9.

10.

11.

Karmatiler: Karmat bir koy ismidir. Liderleri Hamdan bu
kdydendir. Ismail b. Cafer es-Sadik’mn imam oldugunu iddia
ettikleri icin Ismailiyye mezhebindendirler. Allah'm (cc.) ya-
nina ¢ikilir, oturulur, konusulur ve Allah bazi kimselere hulul
eder dedikleri icin kafirdirler.23 Ibahileri2* ve Melahideleri20s

de Karamitadan kabul etmektedir.206

Batiniler: Kur’an-1 Kerimin zahirini kabul etmedikleri igin
kendilerine bu isim verilmistir. Bunlara gore Kur’an-1 Ke-
rim’in zahiri tekfirle dolu bir iskencedir. Kur’an-1 Kerim’in ba-
tin1 ise bu tekfirlerin reddini gerektirmektedir. Bunlara gore
Kur'an-1 Kerim zahiri ile batin1 bir meyvenin kabugu ile ici
gibidir. Tenasiihe inanirlar, Allah’a veled isnad ederler, Allah
ile oturulur, konusulur, hatta bazi insanlara hulul eder dedik-
leri icin de kafirdirler.2” Allah’in sifatlarimi1 inkar ederler.208
Cennet, Cehennem, hasir, sevap, ceza bize zahir olmayan gizli
mana ve ruhani bir lezzettir, dedikleri i¢cinde kafirdirler. 20
Onlar, vaid, azap ve ahretin bazi hallerini inkar ederler.?
Guimiishanevi, Ashabu’l-Hulul ve Tenasiih dedigi firkalar1 da
Batiniyyeden saymaktadir.?!

Hisamiler: Giimiishanevi'ye gore Hisam b. Hakem ve Hisam
b. Salim’in ashabidirlar. Allah’in kadim olmadigina, hadis ol-

duguna, cesedinin olduguna ve bu cesedin bir tarafinin beyaz

203
204
205
206

207
208
209
210
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ve Deysanilere de Seneviyye’ye altinda yer vermektedir. (Milel ve Nihal, s. 222,
227).

Camiu’l-Miitun, s. 34.

Camiu’l-Miitun, s. 77.

Camiu’l-Miitun, s. 35.

Es’ari, Karmatileri Rafizamin on sekizinci kolu (ilk Dénem Islam Mezhepleri, s.
57), Bagdadi ise Islam’a Miintesip Olmadiklar1 Halde fslam’a Nispet Edilen Fir-
kalardan Batiniyye igerisinde kabul etmektedir. (bk., age., s. 220-223.
Camiu’l-Miitun, s. 34.

Camiu’l-Miitun, s. 33.

Camiu’l-Miitun, s. 36.

Camiu’l-Miitun, s. 43. Bagdadi, Batinileri, fslam’a Miintesip Olmadiklar1 Halde
Islam’a Nispet Edilen Firkalar arasinda saymaktadir. (bk., age., s. 176,219-241).
Camiu’l-Miitun, s. 34.



12.

13.

14.
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bir glimiis parcasi gibi parladigina, oturup kalktigina inandik-

lar1 i¢in kafir olmuslaridir.212

Iseviye: Giimiishanevi'ye gore liderleri Halife Mansur'un
déneminde yasamis Yahudi asilli Isa b. Ishak b. Yakup'tur.
“Peygamberimiz (s) ile birlikte bagska peygamberlerin de ola-
bilecegine veya Hz. Peygamberden sonra peygamber gelebile-
cegine inandiklar i¢in kafirdirler. Ayrica, Peygamberimizin

sadece Araplara gonderildigini iddia etmektedirler.?1?

Cehmiyye: Giimiishanevi'nin tekfirini vacip gérmedigi firka-
lardan birisidir. Onlarin goriislerinden bazilarini zikretmek-
tedir: Allah kelaminin kadim olmadigini, 2* kabir azabi, havz,
hesap, mizan ve sefaatin olmadigl, azap melekleri, kabirdeki
suallerin olmadig1?’s evliyanin kerametinin kabul edilemeye-
cegi, aksi takdirde Peygamberlerin mucizelerinin hak olmaya-
cag1?'e ismin miisemmadan farkli oldugunu?” savunmaktadir-

lar.218

Anberiyye: Basra kadilign yapmis Abdullah b. Hasan el-
Anberi’ye mensup olduklarini belirten Giimiishanevi, akideye
ve akla taalluk eden meselelerde taklidi caiz goérdiiklerinden
bahsetmektedir.?1

212

213
214
215
216
217
218

219

Camiu’l-Miitun, s. 34-35. Bagdadi, Hisamiyyeyi Imamiyyenin kollarmdan gor-
mektedir. (bk., age., s. 48-52). Sehristani, ise Sia icerisinde Galiyye'nin kolla-
rindan saymaktadir.islam ici firkalardan Sifatiyyenin alt kollarindan saymakta-
dir. (bk. Milel ve Nihal, s. 167-168).

Camiu’l-Miitun, s. 36. Krs., Bagdadi, Age., s. 175, 216.

Camiu’l-Miitun, s. 17.

Camiu’l-Miitun, s. 20, 21.

Camiu’l-Miitun, s. 25.

Camiu’l-Miitun, s. 29, 33.

Eg’ari, Cehmiyyeyi, Miircienin kollarindan kabul etmektedir.(Bk., {lk Dénem
Islam Mezhepleri, s. 137.Bagdadi ise Sapik Firkalar arasinda zikretmekte (bk.,
age., s. 156-157), Sehristani, Cebriyenin kollarindan birisi olarak kabul etmek-
tedir. (Milel ve Nihal, s. 85-86)

Camiu’l-Miitun, s. 35.
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15.

16.

17.

18.

19.
20.

Hurremiler, Bezigiler ve Beyaniler: Imam niibiivvette ve
huccet hususunda Resulullah’in yerine gecer ve Beyan ve Be-

zig ismindeki kisilere Peygamber dedikleri i¢in Kafirdirler.220

ibahiyye: insanin hicbir seyle miikellef olmadiklarina inanir-

lar.221

Ravendiyye: Kalpte insanin ciizlere ayrilamayan biitiin oldu-

gunu sOylemektedir.?2

Kerramiyye: Giimiishanevi'nin Kafir, Miirted ve Zindik firka-
lardan birisi olarak zikrettigi Kerramiyyenin su goriislerine
yer vermektedir: “Rahman arsa istiva etmistir” (Taha, 5) aye-
tindeki istiva istikrar yani ars {izerine oturup yerlesme mana-
sindadir.22? Allah’in sifatlar1 cisimdir?*#, isim miisemmadan
farklidir?®, iman, kalp ile degildir dil ile s6ylemektir,?26 mesh
tizere mesh olmaz?? ve kudret fiilden 6ncedir.228

Dirariyye: Kudret fiilden 6ncedir.?

Vucudiyye: Vaid, azap, kiyamet ahvali ve seriatin baz1 kisim-

larini inkar ederler.230

220

221
222

223
224
225
226
227
228

229
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Camiu’l-Miitun, s. 36. Krs., Bagdadi, Hurramiyye'yi slam’dan kaynaklanmayan
firkalardan Huldliyye’den, (bk., age., s. 198). Bezigiyyeyi Hattabiyyenin bir ko-
lu olarak gormektedir. (bk.age., s. 192). Beyaniyye ise Gulat Rafizanin kolla-
rindan kabul edilmektedir. (bk., age., s. 20).

Camiu’l-Miitun, s. 35.

Camiu’l-Miitun, s. 32. Eg’arl, Rafiza Firkalar igerisinde kabul etmektedir. (bk., Iik
Dénem Islam Mezhepleri, s. 52.)

Camiu’l-Miitun, s. 7.

Camiu’l-Miitun, s. 6.

Camiu’l-Miitun, s. 29, 33.

Camiu’l-Miitun, s. 23.

Camiu’l-Miitun, s. 33.

Camiu’l-Miitun, s. 19. Bagdadi, Kerramiyye'yi sapik firkalardan gormektedir.
(bk., age., s. 160-168). Sehristani, ise Islam igi firkalardan Sifatiyyenin alt kolla-
rindan saymaktadar. (bk. Milel ve Nihal, s. 102-103).

Camiu'l-Miitun, s. 19. Eg'ari’nin temel firkalardan birisi olarak zikrettigi (ilk
Dénem Islam Mezhepleri, s. 230-231) Dirariyyeyi, Bagdadi, Sapik Firkalar arasin-
da kabul etmektedir. (bk., age., s. 158). Sehristani ise Cebriyyenin alt kollarin-
dan birisi olarak kabul etmektedir. (Milel ve Nihal, s. 88).

Camiu’l-Miitun, s. 43.
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2. Ismailiyye: Giimiishanevi, Ismailiyyeden direk olarak degil
“Karmatiler ve Anberiyyenin Ismailiyyeden oldugunu belir-
tirken yer vermektedir. Ismailiyyeyi de Ismail b. Cafer es-
Sadik’1 imam kabul edenler olarak tanumlamaktadir. 23!

22. Seneviyye: Glimiishanevi, iki yerde zikrettigi Seneviye'nin
vahdeti inkar ettiklerini ve Zenadikadan bir grubun Seneviy-

yeden oldugunu belirtmektedir.

Gumiigshanevi'nin “Kafir, Miirted ve Zindik Firkalar”dan zik-
rettikleri arasinda temel eserlerde Sapik Firkalar arasinda zikredi-
lenler, Islam’dan olmadiklari halde Islam’a nispet edilenlerden ve
bagska dinlerden olan firkalar bulunmaktadir. Bu karisikhik Gii-
miishanevi’nin bakisindan yani kiifre diisme noktalarindan hare-

ketle tasnif etmesinden kaynaklanmaktadir.
Sonuc¢

Calismamiz sonucunda elde edilen ve incelenen verilerden anla-
sildig1 kadariyla Glimiishanevi, mezhepleri 73 firka hadisi teme-
linde tasnif emektedir. Firkalari, Firka-i Naciye, Sapik/Dalle Firka-
lar ve Kafir, Miirted ve Zindik firkalar olarak tice ayirmaktadir.
Ona gore Firka-i Naciye, Eg’ariyye, Muhaddis Selefiler ve Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’ten olusmaktadir. Buradaki tiglincii gruptaki-
ler ile Hanefi-Maturidiler kastedilmektedir. Onun bu taksimi kla-
sik tasniflerden farklilk arz etmektedir. Sapik Firkalar ile Islam
Mezhepleri kaynaklarindaki tasniflerde Islam’dan kaynaklanan
ama goriigleri ile kiifre ve bidate diisen firkalar1 kastetmektedir.
Bunlar Mutezile, Sia, Hariciyye, Miircie, Cebriyye, Miisebbihe, ve
Neccariyye ana bagliklar1 altinda verilmektedir. Kafir, Miirted ve
Zindik firkalar da ise temel kaynaklarda Islam ici kabul edilmeyen,
diger dinlerden kaynaklanan firkalara yer verilmektedir. Ancak
Giimiishanevi'nin burada zikrettigi Karmatiler, Ismailiyye,
Hisamiyye, Cenahiler, Kerramiyye gibi firkalar yine temel kaynak-
larda Islam’dan kaynakli ama sapik kategorisinde degerlendirilen

firkalar arasinda yer aldig1 goriilmektedir.

21 Camiu'l-Miitun, s. 34-35.
22 Camiu’l-Miitun, s. 7, 37. 141
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Ismini zikretmeden bazi firkalardan da bahseden Giimiisha-
nevi, yaptig1 genel tasniflerinde sistematik ve detayli bir bilgi ver-
mek yerine, kitabin yazilig amacina uygun olarak kiifre ve bidate
diisen yonlerini 6ne ¢ikararak bilgiler sunmaktadir. Bundan dolay1
zaman zaman tasnif ve kurdugu baglantilarda problemler olus-
mus, tasnifin sinirlari net olamamastir.

Glimiishanevi’nin tasnifinin Bagdadi ve S$Sehristani’nin
verdigi bilgilerle uyum igerisinde oldugu, degerlendirmelerinde
ise Hanefi-Maturidi etkinin hakim oldugu goriilmektedir. Ayrica
eserde yer alan mezhep tasnif ve yorumlar1 ve 6ne ¢ikarilan goriis-
ler, Giimiishanevi'nin genel yaklasiminin kavranmasi agisindan
onem arz ederken, yasadigr donemin problemlerine 1s1k tutmasi

agisindan bu tasnifi anlamlidir.
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Nag Hammadi Literatiiriinde
Gnostik Kozmogoni
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Gnostic Cosmogony in Nag Hammadi Literature

Citation/©: Alici, Mehmet, (2010). Gnostic Cosmogony in Nag Hammadi Lit-
erature, Milel ve Nihal, 7 (3), 145-165.

Abstract: In this study, the creation of cosmos has been dealt with in the con-
text of Nag Hammadi texts, which are significant codex of gnostic tradi-
tions. Gnostic understanding has handled the creation of the world on the
relationship of lightness and darkness. That creation has began with com-
ing of envoys of lightness to the realm of darkness. Also, this situation has
indicated the existence of dualist perception in which opposite powers
have taken part.

KKey Words: Gnosticism, Gnostic Cosmogony, Nag Hammadi, Demiurg, Arkoun.
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Atif/©: Alici, Mehmet (2010). Nag Hammadi Literatiiriinde Gnostik Kozmogo-
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0z : Bu calismada gnostik geleneklerin dnemli metin koleksiyonlarindan biri
olan Nag Hammadi metinleri cergevesinde evrenin yaratiligi incelenecek-
tir. Gnostik anlayis, iyi alem ile kot alemin temasi Gzerinden kainatin ya-
ratildigr temasini islemektedir. Karanlik aleme 1sik elgilerinin gelisiy-
le/diisiistiyle evrenin yaratilma siireci baslamaktadir. Bu durum ayni za-
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manda karsit giiclerin rol aldigi dualist bir tasavvurun varhigina isaret
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gnostisizm, Gnostik Kozmogoni, Nag Hammadi, Demiurg,
Arkoun.

Giris

[lk insanin yeryiiziinde varlik bulmasindan bu yana gelmis biitiin
dinsel gelenekler bu maddi alemin ne ifade ettigini insanlara ak-
tarmaya calismistir. Dinler bu islevi yerine getirirken, insanin bu
maddi alemdeki roliinii, kotiiliigiin etkin oldugu bu diinyada ve
Ote diinyada felaha ermenin yolunu, dahasi hakikati tanimlamaya
calismiglardir. Bu durum ise haliyle dinsel geleneklerin basta tanr1
anlayis1 olmak iizere bununla ilintili olarak i¢inde yasanilan diin-
yanin ve evrenin mengeine, baglangici ve sonuna dair argiimanlar

ortaya koymasina neden olmustur.

Insanoglu bu evreni anlamlandirirken yardimima bagvurdugu
dinler farkli bakis agilariyla kisinin aci ve istirabin var oldugu
diinyada nasil davranmasi gerektigini belirlemektedir. Ornegin
Hint dinlerinde kétiilitk ve ¢ile bizzat kisinin kendi yasantisiyla
iliskilendirilir ve bundan kurtulmanin yine kisinin elinde oldugu
savunulur. Bunun iginde diinyadan el etek ¢ekmenin yegane kur-

tulus yolu oldugu ileri siiriiliir.

S6z konusu gnostik geleneklerde ise maddi alem ve insanin
bu alemle iligkisi, tamamen kotii olan bu alemden kurtulmasi ger-
cevesinde merkezi bir konuma sahiptir. Gnostik dinler kotiiliigiin
kaynag1 meselesinde diger dinsel geleneklerden farkli bir durus
sergilemektedirler. Zira bu gelenege gore acinin, kaosun ve sapkin-
ligin kisaca kotiiliigiin kaynagi, mutlak iyi sayilan ytiice tanrinin ne
tasarrufundadir ne de ondan neset etmektedir. Gnostiklere gore
Tanr, kotiligh cagristiracak her tiirlii nitelikten veya boyle bir
seyi yaratmaktan miinezzehtir. Ayni sekilde insanin maddi olma-
yan ve yiice tanridan gelen manevi boyutu yani ruhu da tanr kay-

nakli oldugu igin kotiiliikten uzaktir.

Kétiiliigiin kaynagmin iyi tanridan neset etmedigini kabul
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eden gnostikler, yeryiiziinde var olan kétiiliigiin aciklanmasinda
diialist bir yaklasim sergilerler. Buna gore varlik aleminde iyi olan
her sey Isik Kral1 veya Yiice Hayat diye bilinen yiice tanridan neget
etmistir. Insanin maddi bedende tutsak sayilan ruhu da iyi tanri-
dan gelmektedir. Gnostik diializmin maddi olan her seyi kotiiliikle
O0zdes gormesi, onu diger diialist geleneklerden 6rnegin Mecusi

diializminden ayiran temel vasiflarindandir’.

Gnostikler, Yiice Hayat olarak adlandirdiklari iyi tanridan ko-
tiliik prensibini ayirmis ve kotiliigin kaynagi kabul ettikleri
maddenin mensei konusunda birbirine yakin ama farkli gortisler
ileri siirmiislerdir. Burada 6ne c¢ikan iki tip gnostik gelenekten
bahsedilebilir. Misir-Suriye tipi (Yahudi ve Hiristiyan gnostik
gruplarca benimsenen) olarak kabul edilen gnostik gelenege gore,
madde ve kotiiliik nihai ¢ercevede yiice tanridan ve 151k dleminden
kaynaklanmaktadir. {lk bakista monoteist bir yaklagim gibi goriin-
se de, —var olusu nihayetinde tanriya dayasa da- maddenin olu-
sumu ve gelisimi cercevesinde maddi alemin yaraticisinin yiice
tanr1 olmayisi, bu gnostik tasavvurun diialitesini ortaya koymak-
tadir. Tkinci olarak Iran tipi gnostisizmde ise maddi alemin ve ko-
tiliiglin icinde var oldugu her seyin kaynag1 olan bir tanrisal var-
Iiktan bahsedilmektedir. Sabilik, Manihaizm gibi gnostik gelenek-
lerin benimsedigi bu bakis acisi, kisilestirdigi 1s1k prensibinin ya-
ninda karanlik prensibini de miisahhas kilmaktadir. Boylelikle
karanlik prensip de 1s1k prensibiyle birlikte ezeli ve edebi sayilarak
keskin bir gnostik diialite ortaya konulmaktadir2.

Bu iki gelenekte maddi alemin olusumu, insanin olusumu,
151k ve karanlik alemi arasindaki miicadele noktasinda ilahi dlem-
den diislis motifi 6nemli bir yer tutmaktadir. Fakat bu motifi ele
almadan 6nce gnostiklerin alem diisiincesini irdelemek yerinde bir

¢aba olacaktir. Bu ¢alismada Nag Hammadi literatiirii ¢ercevesin-

1 Kurt Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, trc. ed. R.
Mc. L. Wilson, Edinburgh (1983), ss.59-60; Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide
Diistis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, OMU iluhiyut Fakiiltesi Dergisi, sa. 9, 1997,
ss. 121-123.
2 Rudolph, Gnosis, s. 66, 72; Birger Pearson, Ancient Gnosticism Traditions and
Literature, Fortress Press Minneapolis 2007, ss. 12-14. 147
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de konu irdelenmeye calisilacagindan bu literatiiriin kesfi ve muh-
tevasi onem arz etmektedir.

I. Nag Hammadi Literatiiriiniin Kesfi ve Onemi

Tarihler 1945 yilim1 gosterdiginde yukar1 Misir bolgesinin modern
sehri Asyut'un giineyinde Nil nehrinin kiyisinda bulunan Nag
Hammadi kasabasi adin1 Gnostisizm i¢in 6nem arz edecek bir kiil-
liyata verecekti. Nag Hammadi literatiiriiniin kesfi, arazilerini
verimli hale getirmek icin Cebel et-Tarif’e (Tarif Dag1) nitratli top-
rak getirmeye giden iki cift¢i kardegin tesadiifen bir kiipe rastlama-
lartyla basglar. ki kardes, kiipii define sanarak heyecanla actikla-
rinda sadece Kiptice papiriis sayfalariyla karsilasirlar. Ciftgiler bu
metinlerin bir kismin1 Kipti bir rahibe verirler bir kismini ise yak-

mak i¢in kullanirlar.

Metinlerin bilimsel anlamdaki kesfi, onlarin Kipti rahipten
calinip Kahire’de satilmasiyla baslar. Bu metinlerin bir kism1 Kipti
Miizesine ulassa da digerleri cift¢ci kardeslerden Muhammed
Ali'nin 6lmesi sonrasinda karisi tarafindan birka¢ Misir lirasina
satilir. Nihayetinde bu metinler tarihi eser kagakgilar1 tarafindan
bulunup Batiya kagirilir ve buralarda satilir. Bunun en bariz drne-
gi, literatiiriin 1. cildinin Ziirih'teki Jung Enstitiisiine satilmis ol-
masidir. Daha sonra bu metinler Kahire’de tek bir merkezde top-
lands3.

Nag Hammadi literatiiriiniin kesfinden evvel muhtevasina
iliskin MS II. yiizyildan itibaren cesitli eserlerde 6zellikle kilise
babalarinin gnostik diisiince karsiti yazilarinda rastlamak miim-
kiindiir. Fakat atifta bulunulan bu metinlere ulasma imkan1 ancak
bu kesif sayesinde gergeklesmistir. Netice itibariyle kilise babalari-
nin atiflarryla metinlerin muhtevasi karsilastirilmis, 6zellikle gnos-
tik diistincenin yapis1 hakkinda ikna edici bilgilere ulasilmistir. Bu

metinlerin bulunusu kilise babalarinin Gnostisizm’in Hiristiyanlik

3 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, Etiit Yay., Samsun 1998, ss. 187-189;
Birger Pearson, Ancient Gnosticism Traditions and Literature, ss. 20-23; Johannes
van Oort, ed., Gnostica, Judaica, Catholica, Collected Essays of Gilles Quispel, Brill,
Leiden 2008, s. 38; Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, gev. Sema Aygiil Bas-
Bilal Bas, Litera Yay., Istanbul 2005, ss. 48-49.
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sonrasi heretik bir akim oldugu savini biiyiik Olciide sarsmis ve
Rudolph gibi ¢agdas arastirmacilarin Gnostisizm’in Hiristiyanlik

oncesi bir olgu oldugu iddiasin1 giiglendirmistir.
II. Nag Hammadi Literatiiriiniin Muhtevasi

Bu literatiire Nag Hammadi adindan bagka bir grup batili aragtir-
maci bu metinlerin bulundugu bélgeye verilen eski bir isim olan
“Chenoboskion”u kullansa da Nag Hammadi ismi daha ¢ok ragbet

gormiigtiir.

Nag Hammadi kiilliyat1 daha once var olan metinleri ihtiva
etmekle beraber o ana kadar kegfedilmeyen orijinal metinleri de
icermektedir. 1150 sayfa olan literatiirde orijinal 46 kitapgik olma-
sina karsin tekrarla birlikte bu say1 52"ye ¢cikmaktadir®.

Nag Hammadi literatiiriiniin kesfi, basta Gnostisizm olmak
tizere pek ¢ok alandaki arastirmalara yeni bir boyut kazandirmis-
tir. Zira kimi Maniheist, Sabii, Hermetik ve Yahudi ezoterik metin-
lerin 6tesinde Gnostisizm hakkinda tutarli ve kesin bilgi kaynakla-
r1 s0z konusu olmamisti. Hiristiyan gelenek igerisinde ise sadece
MS 1L yiizyildan itibaren etkin olmaya baslayan kilise babalarmin
metinlerinde Gnostisizm’e bazi atiflar mevcuttu. Kilise babalar
gnostik diisiinceyi Hiristiyanlik sonrast ortaya c¢ikmis sap-
kin/heretik bir akim olarak zikretmis ve gnostik metinlerden bu
yonde alintilar yapmislardir. Bu metinlerin kesfi bu iddialarin

saglamasinin gergeklestirilmesine zemin hazirlamistir.

Nag Hammadi edebiyatina bakildiginda tekdiize bir yap1 arz
etmedigi goriilmektedir. Yogun bir sekilde gnostik diisiincenin
islendigi metinlerden bagka az da olsa gnostik bir yapiya sahip
olmayan metinler de goze carpmaktadir. Gnostik karakter tasima-
yan metinlere Sekstus’un Hiikiimleri (The Sentences of Sextus) ve
Hermetik metinlere de Sekizinci ve Dokuzuncu Uzerine Soylev (The

4 Rudolph, Gnosis, ss. 42-43; Gnostisizmi Yahudi-Hiristiyan kokene atfeden bakis
agist i¢in bkz. Pearson, Ancient Gnosticism, ss. 7-25, 131-133.
5 Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, ss. 189-194; Ayrica Bkz. Rudolph, Gnosis, s.
35-38; James M. Robinson, “Introduction”, The Nag Hammadi Library in English,
Brill, Leiden 1988, s. 22vd. 149
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Discourse on the Eighth and Ninth) 6rnek verilebilir. Literatiiriin
Philip Incili (Gospel of Philip) veya Thomas Incili (Gospel of Tho-
mas) gibi Hiristiyan Gnostisizmine matuf metinlerin yan1 sira Hi-
ristiyanlikla ilgili olmayan gnostik metinlerde mevcuttur. Adem’in
Vahyi (Apocalypse of Adam) ve Seth’in Ug Dikilitag1 (Three Steles
of Seth) gibi metinler de Hiristiyanlik 6ncesi Gnostisizm’le ilgili

onemli bir referans niteligi tasimaktadire®.
III. Nag Hammadi Literatiiriinde Kozmogoni ve Diialite

Gnostiklerin evren ya da aleme bakislarinda onlarin tanri anlayisi-
na dair diialist yaklasimlar1 belirleyici bir rol iistlenmektedir.
Gnostik geleneklerin tamami bu diialiteyi aktarirken biitiin unsur-
lartyla birbirine zit iki asli alemden bahsetmektedirler. Bunlardan
ilki gnostik metinlerde “bilinmeyen”, “maddi aleme yabanci olan”
ve aeonlar” gibi vasiflarla zikredilen 1s1k alemidir. Bu alem gnos-
tiklerin ibadet ettikleri 151k kralinin ya da yiice tanrisal giiciin alemi
olup bir¢ok ilahi alan1 ve varlig1 icerisinde barindirir. “Pleroma”
(kemal) olarak da bilinen yiice tanrinin bu aleminde ona kulluk
eden, hizmet eden ve bir bakima tanrinin goriiniimleri/tezahiirleri
(aeon) sayilan 1s1k varliklar1 bulunmaktadir’. Gnostikler hayat1 ve
iyiligi cagristiracak biitiin olumlu niteliklerin bu alemde var oldu-
guna, kotiiliigii ve kargasay1 temsil edecek higbir seyin bu alemde

olamayacagina iman etmektedirler.

Gnostiklerin diialist dlem anlayislar1 geregi, iyi alemin karsi-
sinda kaosu ve kotiiliigii iginde barindiran karanlik bir alem var-
dir. Iyi olmayan her seyi icine alan bu alemin mensei gnostikler
arasinda tartisma konusudur. Calismamiza konu ettigimiz Misir-
Suriye tipi gnostik gelenegin yazil tiriinii Nag Hammadi kiilliya-
tinda bu konu soyle aktarilmaktadir:

“Alemin tanrilar ve insanligin, herkesin, kaostan 6nce hig-

bir seyin olmadigini sdylediklerini goren ben, onlardan ayr1
olarak onlarin hepsinin yanildiklarini gosterecegim. Zira on-

¢ Nag Hammadi literatiiriinii olusturan kitaplarin igerigi icin James M. Robinson,
“Introduction”, ss. 1-26.

7 Zlatko Plese, Poetics of the Gnostic Universe: Narrative and Cosmology in the
Apocryphon of John, Leiden, Brill, 2006, s. 140-141.
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lar ne kaosun mengeine ne de onun kokiine vakiftirlar. ...
Ancak gergekte o (kaos), karanlik ismiyle isimlendirilen bir
golgeden neget eder (ibarettir). Ve golge, baslangictan itiba-
ren mevcut olan bir varliktan ¢ikar. Bundan bagka, kaosun
varlik haline gelmesinden 6nce onun mevcut oldugu agik-

tir.”’8

Bu gnostik metinden de anlasilacag: iizere karanlik alemin
151k alemi gibi ezelde var olmadig: ileri siiriilmekte ve 151k aleminin
onceliginin alti ¢izilmektedir. Haliyle karanlik alem 1s1ik alemi di-
sinda ondan daha asag1 bir konumda bulunmakta ve bir anlamda

varligini 1g1k Aleminden aldi81 izlenimi vermektedir®.

Gnostik diistincede karanlik ile 151k alemleri arasinda boylesi
bir keskin ayirimin ortaya konmasindan sonra, kaotik bir yapiya
sahip bir golgesel sekil olarak betimlenen karanligin 1sikla miica-
delesi énem kazanmaktadir. Gnostik tarih algis1 1s1k ile karanlik
arasindaki miicadeleyi anlatan kutsal bir tarih gortiniimiindedir.
Zira gnostiklere gore tarihin baslangicinda ilkin iyi ve kotii kendi
alemlerindeyken, ikinci merhalede iyi ile kotii arasinda aktif bir
miicadele donemi yasanacaktir. Aslinda bu ikinci donem gnostik
diisiince yapisinin temelini olusturan gnosis, kurtulus-kurtarici,
diisiis ve Demiurg figiirlerinin de yer aldigi dénemdir. Ugiincii
merhalede ise tekrar 1sik kralinin karanligr hapsetmesiyle birinci

doénemdeki pasif konuma doniilecegi kabul edilmektedir'.

Gnostiklerin aktif miicadele donemi olarak kabul ettikleri sii-
recte, 151tk aleminden diisiis, evrenin/kozmosun yaratilist ve kotii
olan diinyadan ya da dlemden kurtulusun nasil olacagi; gnostik
literatiiriin genis bir sekilde ele aldig1 temel konulardir. Burada
Nag Hammadi literatiirii baglaminda evrenin yaratilis siireci ele
almacaktir. Dolayisiyla konuya 1s1k alemi ile karanlik dlemi ara-

sindaki ilk temas olan diisiis motifiyle baslanacaktir.

8 “On the Origin of the World”, Bethge, H.-G., ve digerleri, trc., The Nag Hammadi
Library in English, James M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s. 171-172.

9 Rudolph, Gnosis, s. 66, 72.

10 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, s. 125-126.
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A. Diisiis Motifi

Gnostik dinlerin asli doktrinlerinden olan diisiis, gnostik tarih
algisinda 151k ile karanligin miicadelesinin baslangicini temsil eder.
Isik aleminin disinda olma hali olarak tanimlanabilecek diisiis
motifine Gnostik mitolojide ii¢ sekilde yaklasilmaktadir. Bunlar-
dan ilkine gore diisiis 151k alemindeki varliklarin hata ve giinahla-
rindan dolay1 buradan atilma olarak tasvir edilirken, digerine gore
bu, 1s1k ile karanhik arasindaki savasta karanligin tistesinden gel-
mek icin siifli/asagr aleme ruhun/insan ruhunun goénderilmesi
seklinde diistintilmektedir. Son olarak diisiis, 1s1k el¢ilerinin karan-
lik aleme 151k krali tarafindan gonderilmeleri olarak betimlenmek-
tedir.

Nag Hammadi literatiiriiniin daha ¢ok Misir-Suriye gnostik
gelenegini yansittigindan hareketle baslangictan bu yana bir ilk
ylicelikten bir monistlikten bahsedilerek, kotiiliiglin bir baglangici
ve sonu oldugunun alt1 ¢izilmektedir'2. Fakat Isik ve karanlig: bas-
langi¢ agisindan aymi kabul etmek, Nag Hammadi literatiiriiniin
tamaminda genel kabul gormiis bir yaklasim degildir. Aynu litera-
tiirde Sem’in Aciklamasinda gegen su ifade karanlik ile 1s181n birbi-
rini tamamlayan ve birbirlerine bagli iki unsur olduklar dile geti-

rilmektedir.

“...sen diinyada ilk olansin (yaratilan), sana &ncelikle, ben
goriinmeden 6nce varligin baslangicinda olan biiyiik giicle-
re dair sdyleyeceklerimi dinle ve anla. Isik ve karanhik ve
onlar arasinda bir Ruh vardi... Onlar tek formda birlesmis
idiler.”13

Yiice Tanrinin kendisini diisiinmesi, diisiisiin baslangi¢ eyle-
mi olarak kabul edilmektedir. Bu, tanrinin diisiincesinden bir var-

ligin tezahiir etmesine neden olmustur. Bu ilk tezahiire Nag

11 Plese, Poetics of Gnostic Universe, s. 142-144; Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis
Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, s. 126-127; Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 153.

12 On the Origin of the World”, s.172; “Apocryphon of John”, F. Wisse trc., The
Nag Hammadi Library in English, James M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s.
107.

13 “Paraphrase of Shem”, M. Roberge and F. Wisse, trc., The Nag Hammadi Library

152 in English, James M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s.342.
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Hammadi literatiiriinde farkli adlarla verilmektedir. Bu baglamda
“Sophia” (hikmet), “Pistis Sophia” (iman hikmet), Barbelo, Proten-
noia (ennoia, Pronoia) ya da Ruh isimleri kullanilmigtir'4.

“Oliimsiizlerin tabiat1 sinirsiz olan birden tamamuyla olus-
tuktan sonra, Pistis’ten (iman) Sophia (hikmet) olarak ad-
landirilan bir varlik sudur etti. Sophia diledi ve ilk var olan
151k gibi bir yaratik var oldu. Ve birden bire o (istegi) 6liim-
siizler ve onlardan sonra varlik alemine gelenlerle yukar:
seviyeye ait olanlar1 birbirinden ayiran bir perde gibi, yuka-
rida olanin arasinda ortada, kavranamaz bir yiicelige sahip
olan, goksel bir suret olarak goriindii” .

Gnostik diisiinceye gore tanrmin tezahiirii bu ilk varlik, bir
miiddet sonra tanridan uzaklasmaya ilgisizlesmeye ve disil olmasi
hasebiyle kendisine bir es aramaya bagslar. Nihayetinde yukarida
aktarildig1 tizere karanlik alem ile 1s1k alemi arasinda ara bir ale-
min olusmasina yol agar. Bu davranigin ytice tanriyr unutma, ilahi
Ogretiye karsi ilgisizlik seklinde belirmesi bir anlamda ilk tezahii-
riin bu giinahlar nedeniyle kirlenmesine neden olur. Bu kirlenme-
nin neticesinde 151k aleminin disina atilan Sophia, kurtulus igin

gerekli sartlar1 yerine getirene degin bu alemin disinda tutulur’s.

Tanrimin ilk tezahiirii olan Sophia, Diinyanin Mensei Uzerine
adli dokiimanda karanhiga yonelir ve karanlik alemin kaotik ve
kara sularmna bakar. Burada kendisinin yansimasini o sularda
gormesiyle onun karanlik alemle temas: baslamis olur'”. Nag
Hammadi literatiiriiniin bir bagska metninde ise bu Sophia, karan-
lik alemin hareketliliginden ve bundan kaynaklanan sesten irkilir
ve karanlik aleme bakar's. Her haliikarda Sophia veya ilk tezahii-

riin karanlik alemle iliskiye girdigi goriilmektedir.

14 Plese, Poetics of the Gnostic Universe, ss. 119-123; “Trimorphic Protennoia”, J.D.
Turner trc., , s. 513; “Apocyrphon of John”, s. 107, “On the Origin of the World”,
5.172; “The Three Steles of Seth”, James M. Robinson trc., The Nag Hammadi Lib-
rary in English, ].M. Robinson ed., Brill, 1988, Leiden, s. 399.
15 “On the Origin of the World”, s. 172.
16 Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 153.
17 “On the Origin of the World”, s. 173; Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 155.
18 “Paraphrase of Shem”, s. 342. 153
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Gnostik gelenegin bir diger metni olan Gergeklik Incilinde ise
Sophia’'nin 151k dleminden ve tanridan uzaklasip bir sekilde karan-
likla irtibat kurdugu, karanlig1 golge olmaktan cikarip miisahhas
bir varlik haline getirdigi dile getirilir. Dahas1 cehalet ve bilmezli-
gin bir kaosa yol actigi, devaminda hatamin giic kazandig1 ve
maddenin varlik kazandig1 ifade edilmektedir’®. Aym sekilde Phi-
lip Incilinde de maddenin varlik kazanmasi ve diinyanin yaratil-
masindan bahsedilirken, 6liimsiiz ve miikemmel bir yaratma fii-
linde basarisizligin bas gosterdigi ve diinyanin boylesi izinsiz,
gilinah ytiklii bir eylemden kaynaklandig: aktarilmaktadir.? Bura-
dan da anlasilacag: tizere kotiiliigiin kisilesmesi yiice tanrinin unu-
tulmast ile iligskilendirilmektedir. Bu durum kendisini Arkonlarin
Tabiat: adl1 dokiimanda Sophia'min kendisine bir dlem yaratmasin-
da da goriilebilir. Zira Sophia burada da tezahiir ettigi yiice varlig:
unutmus goriinmektedir.

“... ve o (Pistis Sophia), onun ziirriyetinin her birini —
goriinmez diinyadan hareketle goriiniir diinya diizenledigi
i¢in yukaridaki alemlerin modeline gore- giiciine uygun ge-
kilde yerlestirdi.”?!

Gnostik mitolojide diisiisiin bu sekilde giinah ve hatalarla or-
taya ¢ikmasi, 151k varlilarinin hatalar1 nedeniyle ilk tezahiir, Sophia
gibi, 151k dleminden uzaklastirmalar1 bir bakima diinyadaki varlig:
bu diisiise bagli olan insanin giinah ile olan iliskisini de agiklamak-
tadir. Dahas1 1s1k varliklarinin asag1 aleme yonelmelerinde etkili
olan arzu, istek ve merak, tanridan uzaklasmay1 ve dolayisiyla
giinaht dogurmustur. Bu durum bir bakima asli giinah motifinin

gnostik karsilig1 olarak algilanmaktadir?.

19 Rudolph, Gnosis, s. 83; “The Gospel of Truth”, HW. Attridge and G.W. MacRae
trc., The Nag Hammadi Library in English, ] M. Robinson, ed., Brill, 1988, Leiden,
s. 40.

20 Wesley Isenberg, “The Gospel of Philip”, The Nag Hammadi Library in English,
J.M. Robinson, ed., Brill, 1988, Leiden, s. 154.

21 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, OMU fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, sa. 9,
1997, s. 171.

2 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi, s. 130;
Jonas, H., The Gnostic Religion, Beacon Hill 1958, s. 63.
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Isik alemi ile karanlik alemi arasindaki temasin nasil gercek-
lestigine dair ikinci yaklasimda, 1s1ik varliklarimin karanlikta yan-
simalarina bakmalariyla gerceklesen onceki diisiis motifinden fark-
Iidir. Buna gore ruhun madde alemine, karanlik aleme gonderil-

mesi ya da atilmasi1 s6z konusudur.

Ruh, gnostik muhayyilede ilahi alemin karakteristik yapisin
tasiyan, bedeni kotii varliklarca sekillendirilen ilk insan, Adem'in
Olim haline canlilik veren unsur olarak kabul edilir. Bu agidan
ruh, diismiis bir 151k varlig, bir cevher ve haliyle mensei ytice tan-
riya dayanan bir varlik konumundadir. Gnostik Nag Hammadi
metinlerinden Ruh Uzerine Agiklama adli dékiimanda ruhun agag:
aleme diistisinden evvel 1s1k dleminde bakire disil/eril bir varlik
oldugu dile getirilir.

“Eskinin bilge insanlar1 ruha bir disi ismi verdiler. Gergekte,

tabiat1 agisindan da o disidir. Hatta o rahme sahiptir. Baba
ile oldugu siirece bakireydi ve ¢ift cinsiyetliydi.”?

Gnostik anlayisa gore ruhun 1s1ik dleminden karanlik dlemine
inigi/diisiisii, iyilik ile kotiiliik arasindaki aktif miicadele siirecine
rastlamaktadir. Nitekim Nag Hammadi literatiiriinde bu diisiisiin
Adem'in yaratilis1 siirecinde gerceklestigi aktarilmaktadir. Buna
gore maddi alemin yaraticis1t Demiurg ve kotii giicler kendi suret-
lerinde bir insan yarattilar, fakat canlandiramadilar. Kirk giin sii-
ren bu hareketsiz siirecin sonunda ilahi dlemden Sophia Zoe (hik-
met hayat) Ademin bedenine ruhu iifler ve Adem hayat bulur.
Bagka bir yerde ise Ademiler iilkesinden ruhun gelip ademin igine
yerlestigi aktarilmaktadir.* Burada Ruh, Ademin ilk insan olmasi

gibi bireysel ruhlar icin de ilk 6rnek olma 6zelligine sahiptir.

Gnostisizmdeki kurtulus doktrinin a¢iklanmasinda 6nemli bir
pay1 olan Ruh, icine diistiigii durumdan memnun olmadigin dile
getirse de, onun gorevi Demiurg'a verdigi cevapta ifadesini bul-

maktadair.

2 “The Exegesis on the Soul”, W.C. Robinson and M. Scopello trc., The Nag Ham-
madi Library in English, James M. Robinson, ed., Brill, 1988, Leiden, s.192.
2 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, s. 172; “On the Origin of the World”, s.
182; “The Hypostasis of the Archons”, s. 176. 155
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“Sen kimsin ve buraya nereden geldin?” Buna o soyle cevap
verir: “Ben, sizin islerinizin yikimi i¢in, insanin giiciinden
(1s1k aleminden, Ademiler iilkesinden) geldim.”?

Demiurg’un “sen kimsin?” sorusuna Ruhun verdigi cevap bir
bakima maddi alemdeki diismiis 1s1k varliklarinin koétiiltige kars
yapilan miicadeledeki rollerini gostermektedir. Zira onlar sayesin-

de karanlik giicler kontrol altina alinacak ve hapsedilecektir.

Gnostik diisiincede bir diger diisiis motifi de ilahi aleme ait
unsurlarin, ilahi elgilerin karanlik aleme inmesi seklinde tasvir
edilmektedir. Gnostik mitolojide 151k elgilerinin karanlik aleme
inmelerinde (i) karanlik alemi kesfetmek, (ii) karanlik gliclerle
savagsmak, (iii) diismiis 1s1k varliklarimin veya Ruhun kurtulusuna
yardimda bulunmak amaciyla génderilmeleri s6z konusudur. Iste
151k varliklarinin bir gesit 6zel gorevle vazifelendirilmeleri bir ba-

kima karanlik dleme diismeyi temsil etmektedir26.

Yukarida bahsi gegen diismiis 151k varliklarindan ruhun igin-
de bulundugu bedenden kurtulmak igin ylice tanridan yardim
istemesi bu diisiisii anlamlandirmaktadir. Arkonlarin Tabiatinda
maddi alemdeki arkonlarin bir 151k ruhu olan Norea'y: taciz etme-
leri ve onun yardimina ilahi alemden bir yiice el¢inin, Eleleth’in
yetistiginden bahsedilmektedir. Burada ayrica diismiis bir 1s1k
ruhu olan Sabaoth, disi ilahi varlik Zoe'nin nefesinden tezahiir
eden melek araciligiyla hakikati kavrar, madde ve Demiurg'u red-
dederek tovbe edip 151k dlemine yonelir27.

Nag Hammadi kiilliyatinin Ruh Uzerine Aciklama adli met-
ninde ise 151k adleminden karanlik dleme ya da maddi diinyaya,
kirletilmis 1s1k varliklarini kurtarmak igin yiice varliklarin indigin-
den bahsedilmektedir. Ademin Vahyi adli metinde ise Ademe
hakikat bilgisini veren iig ilahi varliktan, Misirlilar Incilinde gnos-
tikleri korumas igin $it'in ilahi el¢i olarak gonderilmesinden s6z

edilmektedir. Ayrica Diinyanin Mensei Uzerine metninde Yiice

%5 “On the Origin of the World”, s. 182.
2% Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi” s. 139.
7 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, s. 175-177.
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Tanrtya meydan okuyan Demiurg’a karsi i1sik aleminden Isik-

Adem'in yeryiiziine indigi aktarilmaktadir28.

Isik alemiyle karanlik dlem arasindaki miicadelenin baslangici
sayilan diisiisiin ilk safhasi olan Sophia, bir dizi ilahi varliklarin
diisiistine 6rnek olmustur. Bunun 6tesinde Sophia'nin diisiis ey-
lemi devam etmis ve bu ilk tezahiiriin suretinin karanlikta yansi-

masiyla maddi alemin yaraticist Demiurg olusmustur.
B. Demiurg Diisiincesi ve Kozmosun Yaratilmasi

Gnostik diisiince sistemlerinde iki ayr1 dlem arasindaki temastan
sonraki safha yaratici tanr1 olarak kabul edilen Demiurg'un ortaya
¢ikmasidir. Gnostik geleneklerden evvel Yunan diisiincesinde kul-
lanilan bu terim, Yunanca kelime anlamiyla “halk i¢in ¢alisan, za-
naatc1” anlamlarina gelmektedir. Bu kavram eski Yunan’'da yiiksek
mevkileri isgal eden rahipler ya da ayricalikli kisiler icin kullani-
lirken Eflatun Demiurg kelimesine “yaratici tanr1” anlamini yiik-
lemistir. Demiurg Eflatunculugun takipgileri tarafindan da evrenin

yaraticisini ifade etmede kullanilmigtir?.

Bir¢ok gnostik gelenekte bu evreni yaratan tanrry1 tarumla-
mak icin kullanilan Demiurg kavrami sik¢a kullanilmaktadir. Ko-
numuz itibariyle Nag Hammadi literatiiriinde ise Demiurg icin
cesitli isimler kullamlmaktadir. Ornegin Adem'in Vahyi'nde De-
miurg’tan "Sakla(s)" diye bahsedilmektedir.® Literatiiriin bir baska
metni olan Arkonlarin Tabiati'nda ise Demiurg'un "Sakla", "Yaltaba-

"

oth" ve "Samael/kor tanr1" olarak isimlendirildigi goriilmektedir.
Ozellikle bu metinde Samael’in kendisini tek tanr1 olarak gordii-

giinden halbuki bunun yanlis oldugundan s6z edilmekte ve bu

2% “The Hypostasis of the Archons”, s. 168, “The Exegesis on the Soul”, s. 195,
“The Apocalypse of Adam”, s. 279, “On the Origin of the World”, s. 177-180,
“The Gospel of the Egyptians”, A. Bohlig and F. Wisse tr., The Nag Hammadi Lib-
rary in English, ]. M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s. 216; Giindiiz, Mitoloji ile
fnung Arasinda, “Adem’in Vahyi”, s. 218.
2 Pearson, Ancient Gnosticism, s. 103; Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi
ve Demiurg Diisiincesi”, s. 144; Ugo Bianchi, “Demiurge”, Encyclopedia of Reli-
gion, Ed. Mircea Eliade, Macmillan, New York, 1987, c. 1V, s. 279.
% “The Apocalypse of Adam”, s. 281. 157
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nedenle Samael'in kor cahil ve aptal oldugu ifade edilmektedir3!.
Fakat John'un Apokrifi adli metinde ise Demiurg'un {i¢ ad1 oldugu
kaydedilmektedir.

“Simdi zayif olan Arkonun ii¢ ad1 vardir. Birinci ismi Yalta-
baoth, ikincisi Saklas, ti¢iinciisii ise Samael’dir.”32

Bu metinde daha ¢ok Yaltabaoth ismi 6n plana ¢ikarken, Ar-
konlarin Tabiatinda ise Demiurg'un kor tanri olarak tasvir edilmesi
nedeniyle Samael ismi daha sik ge¢gmektedir. Baz1 arastirmacilara
gore Yaldabaoth ismi Arami kokenli semitik bir kokene sahiptir.
Muhtemelen Yahudilerin tanrilarini ezoterik bir tarzda Sabaoth ya
da Abaoth’un babasi seklinde tanimlanmaktadir33. Gnostik kozmo-
lojinin aktarildig1 kayda deger bir metin olan Diinyanin Mengei
Uzerinede Demiurg’a Yaltabaoth ve Ariel isimlerinin verilmesi su
sekilde aktarilmaktadir.

“ Pistis Sophia, onun karanlik sularin derinliginde hareket
ettigini gordii ve onun dengi Yaldabaoth oldugu icin, ona
‘cocuk buraya gel’ dedi... Ve bu ses nedeniyle o (Demiurg)
kendisini Yaldabaoth olarak adlandirdi/cagirdi. Ancak bil-
geler onu aslana benzedigi icin Ariel olarak ¢agirdilar.”3*

Demiurg kavraminin Nag Hammadi'de nasil ifadesini buldu-
gu yukarida aktarildiktan sonra, Demiurg'un olusumu konusu
Nag Hammadi literatiirii ¢ercevesinde ele alinabilir. Demiurg Sop-
hianin karanlik aleme yansimasiyla olusmaya baslamaktadir.
Diinyanin Mengei Uzerine’de Pistis Sophia kendisini karanlik dipsiz
sulardan olusan kaosa gelip kendisini gosterir. Bu gosterme islemi
Sophia'nin suretinin burada yansimasiyla sonuglanir. Pistis Sophia
iste bu yansimadan neset eden suretin maddeye egemen olmasini
ister ve bu suret bu kaos icerisinde varlik kazanir, kisilesir. Yuka-
rida gectigi gibi ona Yaldabaoth ismini verir. Yaldabaoth ismini
alan Demiurg kendisinin karanlik alemde yegane varligini kabul

edip sulan ileri geri hareket ettirmeye, kaostaki suyu bir tarafa

31 Pearson, Ancient Gnosticism, s. 106-108.

32 “The Apocryphon of John”, s. 111.

3 Rudolph, Gnosis, s. 73; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 161.
3 “On the Origin of the World”, s. 173.
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maddeyi bir tarafa ayirmaya baslar. Once gokyiiziinii, ardindan
diinyay1 ve son olarak da karanlik alemlere hakim olacak ¢ocukla-
rin1 yaratir. Cift cinsiyetli olarak yarattigi bu alti ¢ocuga da (Jao,
Sabaoth, Adonaios, Eloaios, Oraios, Sophia) mekanlar tahsis eder

ve onlar1 diinyanin idarecileri kilar.3

Demiurg Yaldabaoth bu faaliyetlerinden sonra kendisinin
yegane tanri oldugunu ve “kendisinden once tanri olmadigini”
iddia eder ve bir bakima varsa karsisina ¢ikmasi i¢in meydan okur.
Iste bu noktada yine ilahi alemden bir miidahale gerceklesir ve
yeryiiziine karanlik giiclerin geri cekilmesini saglayan Isik-Adem
iner ve iki giin kalir. Bu siire zarfinda ondan tezahiir eden Eros
hayvan ve bitkilerin hayat bulmasina neden olur. Isik-Ademin bu
kisa ziyaretinden sonra karanlik dlemin yoneticileri arkonlar gor-
diikleri 155k Ademe benzeyen insani yaratmaya karar verirler. De-
miurg ve arkonlarin yarattig1 insan bedeni cansiz ve hareketsizdir.
Fakat 151k varliklarindan Sophia Zoe (Hayatin Anasi) insana nefe-

sini gonderir ve insan hareket etmeye baglar3.

Demiurgun varolusu ve insanin yaratilisi ile ilgili olarak yu-
karida mitolojik kurguyla Arkonlarin Tabiatindaki anlatim benzer-

likler arz etmektedir. Bu metinde su ifadeler yer verilmektedir.

“Pistis olarak adlandirilan Sophia, esi olmaksizin tek basina
bir sey yaratmak istedi ve onun olusturdugu sey ilahi bir
seydi. Yukaridaki diinyayla asagidaki alemler arasinda bir
perde mevcuttur. Bu perde altinda golge olustu ve bu golge
madde haline geldi. Ve bu golge ayr1 sekilde tasarlandi. Ve
onun (Sophia’nin) yaratmis oldugu sey, tipk: bir diisiik ce-
nin gibi madde i¢inde bir iirtin haline geldi. Ve o, golgeden
bigimlendirilen plastik bir sekil halini ald1 ve bir aslana ben-
zeyen magrur bir canavar oldu. O, halihazirda sdyledigim
gibi cift cinsiyetliydi, zira o ¢tktig1 maddeye aitti.”%”

% Rudolph, Gnosis, s. 74; “On the Origin of the World”, ss. 173-174; Van Oort,
Gnostica, Judaica, Catholica, ss. 49-50; Plese, Poetics of Gnostic Universe, ss. 128-131.
% “On the Origin of the World”, ss. 178-180; “The Apocryphon of John” s. 111;
Rudolph, Gnosis, ss. 75-76.
¥  Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, s. 176. 159
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Burada Diinyanin Mengei Uzerine’de gegen, Sophia’nin kaos
tizerinde yansimasi islenmemekle beraber, karanlik ile 1s1k alemi
arasinda ara alemi olugturan Sophia'nin gélgesinin “diisiik cenin”
gibi karanliga diismesi ve sahislasmasiyla Demiurg'un olustugu
kabul edilir. Fakat bu metnin baslarinda Sophianin suretinin yan-
simasindan ve karanlik dlemin unsurlarinin bu sureti ele gegirme
gayretleri ve basarisizliklarindan bahseder. Devaminda Sophia’nin
suretini ele gegirmede basarisiz olan yoneticilerin ve bas arkon
Demiurg'un bu surete benzeyen bir insan yaratmaya kalkistiklar
s0z konusu edilir. Beden ve Demiurgun tifledigi nefse sahip olan
insan hareketsizdir. Bir miiddet bu halde kalan insana 1sik alemin-
den (Ademiler iilkesinden) ruh iner ve insanin bedenine girerek

onun canlanmasini saglar.’

John'un Apokrifi Demiurg'un olusumunda Sophianin suretinin
karanlikta yansimasi mitosunu kullanmamaktadir. Bu metinde
Demiurg'un bir 151k varligindan yani Sophia’dan dogdugundan
s0z edilir. Burada ilging olan sey, Sophia'nin yiice ruha danismak-
s1zin kendisinin bir benzerini yaratmasi ve bu varligin/Demiurg'un
1s1k aleminde olusudur. Bu varlik metne gore diger 1sik varlikla-
rindan habersiz bir sekilde yaratildig1 i¢in bir canavar sekline sa-
hipti. Bu durum Sophia'nin onu saklamak istemesine ve boylelikle
Demiurg'u 151k aleminin disindaki bir mekana koymasima neden
olur. Bu noktada Sophia'nin Demiurg icin kullandig: isim Yalda-
baoth’dur.?

Burada Demiurgun kaostan degil bir 1sik varligi olan Sop-
hia’dan neset ettigi aktarilmaktadir. Ancak bu var olusun ilahi
iradenin aksine gerceklesmesi Demiurg'un 151k aleminden uzaklas-

tirilmasina neden olmaktadar.

Nag Hammadi literatiiriiniin dokiimanlarindan olan Sem’in
Aciklamasimda ise Demiurg'un olusumuna John'un Apokrifi metnin-

den farkli bir yaklasim sergilendigi goriilmektedir. Bu metne gore

3 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiat1 Uzerine”, ss. 171-172; Giindiiz, “Gnostik Mitolo-
jide Diistis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, ss. 151-152.

3 “The Apocryphon of John”, s. 110; Plese, Poetics of the Gnostic Universe, ss. 116-
118; Rudolph, Gnosis, s. 80; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 161.
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baslangicta Isik, Karanlik ve Ruh vardir. Isik dleminden diismiis
olan ve karanlik alem ile 151k alemi arasinda kendisine ayr1 bir ara
alem/perde olusturan ruh kaotik bir yapiya sahip karanlik aleme
bakar. Bu bakis onun suretinin suda yansimasina ve karanligin bu
sureti hapsetmesine neden olur. Daha sonrada Demiurg bu kaotik

ortamda sekillenir.4

John'un Apokrifinde Demiurg Yaldabaoth karanlik alemin ilk
yOneticisi/arkonu olarak kabul edilir. Burada Demiurgun kendine
has alemini yaratmaya basladigindan bahsedilir. Buna gore De-
miurg baslangigta 12 melek/burg¢ yaratir ve 365 meleksel varlik
yaratir. Yukarida da gectigi gibi bu fiillerinden sonra 1s1ik alemin-
den habersizce kendisinin yeganeligini ileri siirer. Metin bu gelis-
meler karsisinda Sophia'nin bundan rahatsiz olusundan ve de
hatas1 nedeniyle olusan kirden arinmak i¢in Pleroma denen bir ara
aleme gectiginden bahseder. Bu esnada 1s1k aleminden bir miida-
hale/ses gelir. Demiurg ve koétiiliik unsurlar tarafindan bu sesin
Sophia’ya ait olduguna kanaat getirilir. Halbuki ses 151k dleminden
gelir ve karanlik sularda yansiyarak karanlik alemini bir anda ay-
dinlatir. Bu olaydan ¢ok korkan Demiurg ve diger gilicler bu sure-
tin benzerini yaratmak icin giiglerini birlestirirler. “birakin onu
adem olarak cagiralim, belki onun ismi bize bir 151k giicii getirir”

diyerek yarattiklarina ad verdiler4'.

Bu metnin devaminda cansiz ve hareketsiz olan insanin can-
landirilmasinda, Sophia'nin yakarip tovbe dilemesinden sonra
tanrinin 5 151k varligini gorevlendirdiginden bahsedilir. Bu bes 1s1k
varlig1 Demiurg’a arkonlar gibi goriiniirler ve Demiurg’ta bulunan
Sophia’dan gelen 151k ruhunun insana geg¢mesi i¢in Demiurg'un
insana {iflemesini isterler. Nihayetinde Demiurg {ifler ve insan
canlanir. Ancak insanin 6zelliklerinin onun yaratilmasina katkida

bulunanlardan iistiin oldugunun fark edilmesi, arkonlarin insani

40 “The Paraphrase of Shem”, s. 342; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, ss. 167-168.
4 “The Apocryphon of John”, ss. 110-113; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 165. 161
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kiskanmasina yol agar. John'un Apokrifinde bundan sonra insanin
1s1k tanrisinca desteklenmesi ve kurtarilmasindan s6z edilir.#

Bir¢ok gnostik metinde oldugu gibi burada da meleklerin ya-
ratilista aktif rol aldiklar1 aktarilir. Bunun yarunda Ug Tabiatla Ilgili
Kitap adli metin, tanrinin alemi yaratirken meleklerini kullandig:
diislincesinin bazi Yahudi heretik geleneklerde de bulundugunu
kaydeder®. Aslinda Nag Hammadi kiilliyat1 Yahudi geleneginin
sik¢a kullandig1 melek adlarini Demiurg ya da arkonlar i¢in kulla-
nir. Ornegin yukarida gectigi tizere Demiurga verilen Ariel ads,
John'un Apokrifinde Demiurg'un yardimcilar1 arkonlara verilen
Yaoth, Eloaisos, Yao ve Adoni gibi isimler Yahudi geleneginin

kutsal saydig1 adlar arasindadir#.

Nag Hammadi literatiiriinde kozmosu yaratan tanri De-
miurg'tan bahsedilirken her zaman onun cahilligine, aymazligina,
kotii tabiath olduguna, acimasiz ve korkung olduguna hatta seh-
vetperest bir yapida olduguna vurgu yapilmaktadir. Oliimiin ve
kiskangligin mensei olan Demiurg Arkonlarin Tabiatinda cift cinsi-
yetli olarak kabul edilmektedir. Bas arkon olarak kabul edilen De-
miurg'un tabiati, ayni sekilde onun yanindaki diger giiclerde de
tezahiir etmektedir. Arkonlar olarak adlandirilan bu varliklarin da
kotii ve eksik ozellikleri vardir. Diinyanmin Mensei Uzerine adli me-
tinde ise Demiurg'a aslana benzeyen bir canavar gibi oldugundan
ona Ariel adinin verildiginden bahsedilir. Bir bagka gnostik metin-
de ondan “gozleri alev alev yanan aslan yiizlii bir ejderha” olarak

s0z edilir.4

Arkonlarin Tabiatinda Demiurg'un bu eksik ve kotii karakteri-
nin ve bunun da hata islemeye miitemayil olmasinin bir bakima

ylice tanrinin planlandig ilahi takdiri ¢ergevesinde gerceklestigin-

42 “The Apocryphon of John”, s. 116; Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi
ve Demiurg Diisiincesi”, s. 154.
4 “The Tripartite Tractate”, H.W. Attridge, E.H. Pagels and D. Mueller trc., The
Nag Hammadi Library in English, James M. Robinson, ed., Brill, Leiden, 1988, s.91.
4 “On the Origin of the World”, s. 173; Rudolph, Gnosis, s. 79.
4% “On the Origin of the World”, ss. 175, 176-177; Glindiiz, “Arkonlarin Tabiat1”,
162 s5.174-176; “The Apocryphon of John”, s. 111; Rudolph, Gnosis, s. 84.
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den bahsedilmektedir.4 Karanlik ve 1sik dlemi arasindaki miicade-
le donemi diisiis olayiyla baslamakta ve 1s1ik giiclerinin karanlig:
alt etmesiyle diismiis 1sik varliklarmin geldikleri 1sik alemine
dénmeleriyle bitmektedir. Zira Diinyanin Mensei Uzerine adli met-
ninde gecen “Herkes geldigi yere gitmelidir” ifadesi herkesin so-

nunda kendi dlemine gidecegini ortaya koymaktadir.#
Sonug

Nag Hammadi literatiirii her ne kadar farkl cesitlemeleri de olsa,
tipik bir gnostik diializm anlayisi aktarmaktadir. Oyle ki bazen
monist bir anlayisla ilk varliktan sonra iki prensibin oldugundan
bazen de bu iki prensibin ezeli birlikteliginden bahsedilmektedir.
Baslangicta iki prensip arasinda herhangi bir iliski yokken, sudur
benzeri bir olusumdan ve bunun bir yerde sekteye ugramasindan
s0z edilmektedir. Bu ara siirecin olusmasinda farkli yaklasimlar
olsa da, gnostik tarih algisinda yer alan miicadele donemi basla-
maktadir.

Gnostik diisiince sisteminde iyi ile karanlik arasindaki iliski
ve sonrasinda gelisen olaylar, bilinmeyen, yabanci olarak nitelenen
ylice tanrinin disinda olustugu belirtilmektedir. Zira mutlak man-
da iyi olan aydinlik olanin karanlikla temas1 ya da onu yaratmasi
s6z konusu degildir. Bu yiiriitecek araci bir tanriya ya da varli-
ga/tezahiire yani Sophia’ya ihtiya¢ vardir. Tanridan tezahiir eden
Sophia'nin karanlik alemle gesitli sekillerde aktarilan miinasebeti
sonucunda onun yansimasl ya da izinsiz tezahiirii olan Demiurg
olusmustur. Kozmolojik cercevede gnostik diisiince yaratma eyle-
mini Demiurg’a vererek kotiiliigiin karistigl bir yaratmadan yiice
tanriy1 uzak tutma gayretindedir. Bu gnostik edebiyatta Yaratici
tanr1 olarak kabul edilen Demiurg'un kendi yardimcilarin yarat-
masindan ve onlara evreni idare etmekle gorevlendirmesinden
bahsedilmektedir. Bu metinlere gore bu denli bir giice sahip olan
Demiurg gercek yaratici tanimadigindan ve kendisi yegane tanri

gordiigiinden kor ve cahil olarak adlandirilmistir.

46 Gilindiz, “Arkonlarin Tabiat”, s. 177.
4 “On the Origin of the World”, s. 189. 163
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Gnostik algilamayla icinde yasanilan bu diinya ve insan ru-
hunun i¢inde bulundugu bu maddi beden de kaotik diinyanin bir
nesnesi olmasi itibariyle kotiidiir. Bu nedenle gnostikler —ilahi
takdirin gergeklesmesi i¢in- bu maddi evrenden kurtulmanin yo-
lunun kendilerine verilen gnosis bilgisiyle miimkiin olabilecegi
inancindadirlar.
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0z : Bu galismada karizmatik liderlik anlayis, onun tarihdeki yeri ve ozellikle
Islam mezhepleri tarihindeki o6nemi ele alinmaktadir. Liderlerin
karizmatik yapilariyla toplumlari derinden etkileleyerek arkalarindan
stiriikledikleri, toplumlarin da kendi kurtulusunu, mutlulugunu onlara
siginmakta bulduklari ortaya konmustur. Arastirmamizda Islam tarihinin
onemli sahsiyetlerden biri olan Hz. Ali, karizmatik lider olarak ele
alinmis olup, sevenleri tarafindan karizmatik liderin haiz oldugu
vasiflarla nitelendigi konusuna dikkat cekilmistir. Onu zaman zaman
ylcelterek insaniistli giice ulastiran, uluhiyet atfeden, masum, hatasiz
oldugunu savunan sahis ve firkalara deginilmistir. Karizmatik liderlik
algisinin gergek tarihsel kisiligin 6tesinde farkli niteliklere sahip Hz. Ali
tiplerinin olustugu ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Karizmatik Liderlik, Hz. Ali, Masum, Hul(l, Mezhep,
imamet.

Giris

Insanlik tarihi baz1 biiyiik sahsiyetlerin, devlet adamlar ve kahra-
manlarin ¢ok sayida inang, mezhep ve akimlarin ortaya cikisina
onciiliik ettikleri ve kitleleri arkalarinda stiriiklediklerine sahitlik
etmistir. Islam dininin ortaya ¢ikmasindan sonra da bu gibi sahis-
lara sikca rastlanilmigtir. Bu sahislar tarihte Islam mezheplerinin
olusum ve gelisim siirecinde farkli sekillerde algilanmis ve onlarin
siradan insan olmadiklarina inanilmistir. Mezheplerin tesekkiilii
icin gerekli olan sartlarin en baslicalarindan biri, adina firka veya
mezhep olusturulan kisinin lider vasfina haiz olmasidir. Ciinkii
cevredekilerini etkilemenin ve tarih sahnesinde yasamlarinin
devam etmesinin en etkileyici ve kalic1 nedeni biiyiik 6lciide buna
baghdir. Calismamizda oncelikle farkli kiiltiirlerdeki karizmatik
lider anlayisi, buna bagh kutsallik kavrami ve toplumlardaki yan-
simalar1 arastirilacak, ornek olarak mezheplerin olusumu ve sekil-
lenmesinde etkisi bulunan Hz. Ali konu edinilecektir.

A. Karizmatik Lider Anlayis:

Yunanca bir kelime olan charisma, bir kimsenin miistesna bir

der(ini kudretle miicehhez olmasi anlamina gelmektedir.! Kariz-

1 Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, cev., Osman Akinhay-Derya Komdiircii,
Ankara 1999, 387-388; Freyer, Hans, Din Sosyolojisi, Cev., Turgut Kalpsiz,
A.U.i.F.Yay., 1964, s.51; Douglas, F. Barnes, “Charisma and Religious Leaders-
hip: An Historical Analysis”, Journal for the Scientific Study of Religion, 1978,
17 (I): 1-18.
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manin Tiirk¢edeki tam karsilig1 “cazibe” veya “gekicilik”tir. Terim

olarak ise “agir1 etkileme giicii” diir.?

Max Weber, karizma kavramini, kilise tarihgisi ve hukukc¢u
Rudloff Sohm’dan almigtir. Sozciik anlami “tanr1 vergisi” olan
karizma, Weber tarafindan dertlilerin ve olaganiistii 6zelliklere
sahip olduguna inandiklar1 bir liderin pesinden gitme gereksinimi
duyanlarin 6niine gecen ve bu konuma kendi kendini atayan 6n-
derleri nitelemek i¢in kullamildi. Diinya dinlerinin kuruculari, pey-
gamberler, askeri ve siyasi kahramanlar, karizmatik onderin ilk
orneklerindendir. Mucizeler ve vahiyler, kahramanliklar, cesaretler
ve goz kamastiric1 basarilar bunlarin biiyiikliigiiniin 6zel isaretle-

ridir. Basarisizlik, onlarin sonu olur.?

Weber otorite tipleri olarak belirledigi ii¢ tipten bahsetmekte-
dir. Bunlar yasal otorite (legale herrschaft), geleneksel otorite (tradi-
tionale herrschaft) ve karizmatik otorite (charismaticshe herrschaft) dir.
Onun otorite tipolojisi iginde, baska yazarlar tarafindan en cok
tizerinde durulani ve en ilging bulunani, hi¢ kuskusuz karizmatik

otorite tipidir.*

Weber, karizmatik otoriteyi, bir kisinin kutsallarina ya da kah-
ramanlik giiciine veya 6rnek alinacak niteliklerine ve bu kisi tara-
findan yaratilan diizene diger kisilerin (halkin) tam bir teslimiyet
iginde baglanmalar1 sonucunda ortaya ¢ikan otorite tipi olarak
tanimlamaktadir.’ Bu otorite sahibi olan sahs1 “kutsal” niteliklere
sahip birisi olarak degerlendirmek kanaatimizce dogru bir kan
olacaktir. Ve karsimiza dogal olarak bir soru gikacaktir. Oyleyse
kutsal nedir?

Kutsal (kudsi, sacred): Kudsi veya mukaddes terimi Arap-

¢a’da temiz, her tiirlii eksiklik ve noksanliklardan uzak, yiice, mii-

2 Tiirkge Sozliik, TDK Yay., 2 c. 8.bs., Ankara, 1988, s.1464; Maurice, Duverger,
Siyaset Sosyolojisi, Cev., Sirin Tekeli, Varlik Yay., Istanbul, trz., s.136.

3 Weber, Max, Sosyoloji Yazilari, Hazirlayanlar: H.Gerth, C. Wrights Mills, Cev.,
Taha Parla, Istanbul, 1993. s.96, Akytliz, Niyazi, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini
Liderlerin Rolii”, A.U1F.D., Ankara, 1999, Cilt 41, 5.275-291.

4 Coskun, San, Weber’de Otorite Tipleri, Ankara, 1996, s.63.

5 Cogkun, Weber'de Otorite Tipleri, s.73. 169
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barek, aziz, saygideger anlamlarma gelir.® flahi ve beseri biitiin
dinlerde “mutlak kutsal” Tanri’dir. Tanri’nmin disindaki kutsal
olanlar kutsalliklarim1 Tanr1’ya olan nispetlerinden alirlar.” Kariz-
matik otorite/hakimiyet, yasalara ve geleneklere degil, kutsallik,
kahramanlik veya bazi olaganiistii nitelikler isnat edilen kisiye

baglilikla karakterize edilir.8

Karizmatik lider anlayisindaki liderlik ise kisaca sdyle ozetle-
nebilir: “Lider, bir grup insanin, kendi kisisel ve grup amaglarini
gerceklestirmek iizere takip ettikleri, emir ve talimati dogrultu-
sunda davrandiklari, kisisel bakimdan sahip oldugu sayginlik,
iistiinliik ve gekicilik yiiziinden kendisine itaat edilen, bir grup
insan1 belirli amaglar etrafinda toplayabilme ve bu amagclar1 ger-
ceklestirebilmek icin onlar1 harekete gegirme bilgi ve yeteneklerine

sahip, kitleleri arkasindan siiriikleyen kisidir.”"

Karizma ve kutsal anlayislarinin, ozellikle eski tarihte sah ve
krallar i¢in uyarladigimizda ne kadar uygun oldugu ortaya ¢ika-
caktir. Ornegin, cazibe ve gekiciligiyle eski Misir’daki Firavun ya
ilah'in oglu ya da bizzat ilahtir. Bundan dolayi, Firavun'un dini
otoritesi ve goklerden gelen sultanlig1 kendisine bir kistm haklar
taniyor, ayni otorite ve saltanat kendisinden bagkasi i¢in s6z konu-
su olmayan gorevleri baskalarinin kendisine karsi uygulamalari
zorunlulugunu getiriyor.”?? Yani Firavun’un hem dini ve diinyevi

karizmasi, hem de kutsallig1 s6z konusu olmus oluyor.

6 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1969, c.VI, s. 168-169. ilave olarak bkz., Gii-
ler, lhami, “Kutsallik ve Dini Metinlerin Dogmalastirilmast”, I. Kur'an Sem-
pozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994; Ozarslan, Selim, “Sia’nin Dini Otorite An-
lay1s1 ve Giiniimiize Yansimalar1”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi 3:1, 2005.

7 Giiler, aynu yer.

8 Turner, S. Bryan, Max Weber ve Islim, Cev., Yasin Aktay, Vadi Yaymlari, Ankara
1991, s. 40.

9 Lider anlayisi hakkinda calismalara bkz., Tamer Kogel, Isletme Yoneticiligi,
Istanbul: Beta Basim Yayim Dagitim, 2001, s. 466; Miimin Ertiirk, fgletmelerde
Yénetim ve Organizasyon, Istanbul: Beta Bastm Yayim Dagitim, 2000, s. 151; Du-
verger, a.g.e., 136 vd.; Erol Eren, Yonetim ve Organizasyon, Istanbul, 1998, s. 390;
Ahmet Talat Us, Gelecegin Lideri, Istanbul: MUSIAD Yayinlari, 2003, s. 40.

10 Ammara, Muhammed, Islim Devleti, Cev., A. Karababa - S. Barlak, Istanbul,
1991, s.13.
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Diinya ve ozellikle de Dogu tarihinde imparatorlar, krallar ve
sahlar kendilerine 6zgii niteliklerle dikkat ¢ekmektedir. Bu 6zellik-
ler onlara farkli sekilde bakilmasina neden olmus, bazen “ilah”,
bazen de “yar ilah” gibi, “insaniistii” vasiflarinin bulunduguna
inanilmistir. Bu inanisla ilgili Spencer sdyle demektedir: “Hiikiim-
darin tebaalari {izerinde, hatta keyfine gore, canlarii alabilmeye
kadar varan simirsiz bir kudreti olduguna inaniliyordu. Bunun bir
Ornegi de yakin zamanlarda Fiji’de goriilmiistiir. Burada, baskanin
bir sozii tizerine, 6liime giden ve bizzat kendi agziyla ‘Kralin dedi-

gi yapilmalidir’ diyen bir kurban gériilmiigtiir.”!!

Tarih boyunca kralin emri ve uygulamasiyla, bir toplumun
din degistirdigi, tarihin kaydettigi olaylardandir.!? Bylece kralin
soyledigi ve yaptig1 her seyin dogru oldugu kabul edilerek ona bir
kutsallik atfedilmis, modern anlamuyla ifade ettigimiz karizma
veya karizmatik lider anlayis1 meydana gelmistir. Bu kavram cesit-
li formlardan meydana gelir. “Kral” en fazla kullanilanlardan biri-
dir. Tlk devrilerden beri krallara “tanrisal” veya “kutsal” bir statii
verilmistir. Onlar, kutsama gibi baz1 6zel dinsel ayin yoluyla veri-
len dogatistii Ozelliklere sahip olmaliydilar. 17. yiizyll Avru-
pa’sinda bile en ¢ok konusulan konu krallarin tanrisal haklariydu.
Kavramin dinsel gelisimini ise Kitab-1 Mukaddes ile ilgili eserlerde
bulabilmekteyiz. Kitab-1 Mukaddes’e gore, Yahudiler arasinda
Tanri’'min kutsadigy kisiler goziiyle bakilan krallar ortaya cikti.
Daha sonra Yahudiler i¢in gii¢ zamanlar baglamis ve krallik miies-
sesesinin kayboldugu ya da basarnsizliga ugradigi kanitlanmisti.
Insanlar, Tanr tarafindan gonderilecek bir temsilci aramaya basla-
dilar. Bu kisi biitiin dogrular1 gosteren Davidic (Davudi) kralinin
en yiiksek derecede karizmasma sahip olan Mesih’ti. Bazen Me-
sih’in politik fonksiyonu 6nem kazanirken, bazen de dinsel misyo-
nu on plana ¢ikiyordu. Onu takip edenlere gore o bir peygamber

ve papaz olmasinin yani sira bir kraldi. Ve bu gosteriyor ki kariz-

11 Spencer, Herbert, Itk Prensipler, Cev., S. Evrim, Istanbul, 1947, s.5.
12 Yakar, Cenap, fnunglur ve Tutumlar Uzerine, Ankara, 1988, s.41. 171
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matik lider kavraminin ilk gelismesini biitiin bir tarihsel sahsiyet

onlar1 biinyesinde topluyordu.'?

S. Giinaltay, kralin/sahin eski Fars toplumundaki karizmatik
otoritesine ve kutsalligina dikkat gekerek sdyle demektedir: “Im-
paratorlugun genis teskilatinda, devletin birinci ritknii ve devlet
kuvvetlerinin merkezi Krallar Kral1 denilen Biiyiik Kraldi. Biiyiik
Kral, Misir Firavunlar1 gibi yeryiiziinde bir Tanr1 degildi. Fakat
alelade bir insan da degildi, Ahuramazda’nin yeryiiziinde vekili
olarak ismen ve sahsen se¢mis oldugu miistesna bir sahsiyet, kadi-
ri mutlak bir hiikiimdardi. Kendisine kudret veren Ahuramaz-
da’nin riza ve iradesiyle hiikiim siiriiyordu. Bu itibarla hiikiimdar-
l1g1 higbir kayitla mukayyet degildi. O, devlete, hitkmii altindaki
kavimlerin mukadderatina ait biitiin kararlar, biitiin emir ve ya-
saklar icin tek kaynakti. Kiiciik krallara hiikiimdarlik vermek onun
hakk: ve yetkisi idi. Biiyiik Darius I, Naks-1 Riistem kitabesinde
“Ahuramazda, yeryiizii nizaminin bozuldugunu goriince onu
bana havale etti. Ben de yer yiiziine nizam verdim diyerek, kuvvet

ve kudretini Tanr’dan aldigim”'

ifade etmektedir. Bu anlays
Sasaniler doneminde basilmig olan sikkelerde ve tag kitabelerde de
goriilmektedir. Nitekim Erdesir ve ondan sonra gelen sahlarin

Tanr1 soyundan geldiklerini belirten yazilar bulunmaktadir. !

Fars Kisralariin egemenligi altinda da Kisra ile ilah Ahura-
mazda arasinda varligi zannedilen iliski s6z konusuydu. Ahura-
mazda, Kisra’'nin insanlardan ayr1 olarak tek basina emir ve yasak-
lar1 diizenlemesini sirin gostermekteydi. Dolayisiyla Kisranin ag-
zindan ¢ikan sozler goklerin kanunu ve seriati oluyordu. Onun
koydugu kanun, goklerin sesi ve ruhuydu. $Siiphesiz bu durum
Kisra'ya kutsalligini, halka eziyet veren kotii uygulamalarini siir-
diirme firsatim1 vermistir. fleri siiriilen bu dini otorite, sayet varlig

zannedilen semavi saltanat kilifiyla kaplanmasaydi, Kisra, bu denli

13 Watt, W, Montgomery, “The Conception of The Charismatic Community In
Islam”, Numen-7, 1969, s.77-90; Yiiksel, Muhammed Mustafa, Karizmatik Lider
Olarak Hz. Omer, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2006.

14 Gilinaltay, Semsettin, Iran Tarihi, Ankara, 1987, s.260.

15 Meskur, M. Cevad, Tarih-o Siyasi-1 Sdsaniyan, Tahran, h.s 1367/ m. 1988, c.I, s.48;
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kutsalliga ve zulmiine devam edemeyecekti. Ote yandan Bizans
Kayserliginin golgesinde Kayser, ilahtan gelen yetkiye dayanarak
dini otoriteyle yonetim kurmustur. Boyle bir anlayis, Avrupa’da
Hiristiyanlik’tan 6nce ve Roma’min Iseviligi benimsemesinden

sonra egemen olmustur. Kayser mukaddestir. 16

Mansel, Kral'in Ahuramazdanin en sevgili kulu telakki edil-
digini, fakat Misirlilarda oldugu gibi hi¢cbir zaman ilah sayilmadi-
g1 sdylemektedir.!” Sasani sahlar, iistiinliik bakimindan normal
insanlardan sayilmazlardi. Ornegin, Husrev Perviz’in huzuruna
¢itkmak isteyen sahis, Sahla goriismezden once, “Pitidan” denilen
mendille agzim kapatmali idi ki, nefesi sahlik azametine bulasma-
sin. Sahis igeri girdiginde hemen secde edercesine yere egilmeli ve
Sah izin vermedikg¢e kalkmamali idi; kalktiktan sonra eli ile selam
vermeli ve konusma izni verildikten sonra “yasasin” (Enugek boyd),
“muradiniza eresiniz” (iikamek resi) sozleri ile konusmaya baslama-
I1 ve Sah’a: Sah bogan-siz ilahi varlik veya merdomi pehlom-ilk insan

diye hitap etmeli idi.!

Sasani sahlarinin diger bir 6zelligi onlarin sahip oldugu kud-
retin Tanr tarafindan verildigi ve hic¢ kimsenin bunu alma ve kisit-
lama yetkisinin olmamasidir.”” Bu anlayis onlara ozel nitelikler
kazandirmigtir. Ornegin, kutsallik hakkina dayanarak “Erdesir
kendine “Krallar Krali” anlaminda Sahensah unvanini vermistir.
Ciinkii Sasani devletinde taci, takdis ve tazim merasimiyle kusati-

lan ilahi bir varliktan bagkas: giyemezdi.”?

16 Ammara, isldm Devleti, s.14.

17 Mansel, A. Miifit, Iranin Tarih ve Arkeolojisi, “Ttirk Tarihinin Ana Hatlar1”
Eserinin Miisveddeleri, Seri II, No: 7, Aksam Matbaasi, Istanbul, trz., s.41

18 Refsencani, H.,- Bahtiner, M.C., Diinya Be’set Devrinde, Cev., Umumdiinya Ehl-i
Beyt Merkezi, Bakii, 1992, s.85.

19 Petrusevskiy, I. N., Islam Der Iran, Cev., Kerim Kesaverz, Tahran, h.s
1363/m.1984, s.159.

20 Suphi, Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, Cev., I Sarmuis, 1§tanbul, 1983, s.
32; Sasani ve Sasanilerden onceki dénemlerde $ah'in karizmasi igin bkz., Frye,
Richard, “The Charisma of Kingship in Ancient fran”, Iranica Antqua, 6, Lei-
den, 1964, s.36-54; Ahmadov, Shahi, Sasani Kiiltiirii'niin Sia’min Tesekkiiliindeki
Rolii, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,(Yaymlanmamug Yiiksek Lisans Tezi) An-
kara, 2001. 173
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Biitlin bunlara dayanarak sdyle bir sonuca varabiliriz. Sasani
krallar1 karizmatik kisilige ve otoriteye sahip olmakla birlikte kut-
sal olarak nitelenen sahislar olmuslardir. Insan topluluklarinin
derinliklerinde mevcut olan bu anlayis, Sasani krallarinin insantis-
tii varliklar gibi goriilmesine neden olmustur. Islam dininden son-
ra fethedilen bolgelerde yasayan halkin inanglar1 Araplara da etki
etmis, boylece her iki toplum karsilikli olarak etkilesime ugramais-

tir. 21

Ote yandan Bizans kayserliginin gélgesinde Kayser yonetimi-
ni ilahtan gelen yetkiye dayanarak dini otoritesiyle kurmustur.
Boyle bir anlayis, Avrupa’da Hiristiyanliktan 6nce ve Roma’nin
Iseviligi benimsemesinden sonra egemen olmustur. Bu anlayisa

gore Kayser mukaddestir.?

Insan kutsallagtirmay1 sever. Bu sevgisini de ifade ederken
kendinden farkli olan bir seyi dener. Ay zamanda insanlarda,
hitkmetme ve egemen olma duygusu vardir. Baz1 kisiler, diger
insanlara hakim olmak ve onlar1 yonetmek ister. Bu hakimiyet
arzusu, bazen insani, iktidar1 ele gecirmeye ve bu yonde siyasi ve
fikrl cabalar icerisine girmeye sevk eder. Bu amagcla icinde dogup
bliytidiigii siyasi ve dini kiiltiirden kendini mesrulastiracak deliller
ve motifler bulmaya calisir. Bazen insanlarin kendileri, politik-dini
bir lider olarak ortaya ¢ikarlarken, bazen de toplumun bu konuda-
ki kabulleri ve kiiltiirleri baz1 kisileri veya soylu aileleri kendileri
icin kurtarici olarak on plana cikarirlar.?> Mesela “insaniistii”
ifadesi bu anlamda kullanilmaktadir. Bu ifade giiniimiizde de
yaygindir. Bazi insanlarin diger insanlardan farkli gilice sahip
olduguna inanilmaktadir. Hz. Peygamber’e kutsallik atfedildigi
anlasilinca ona “Ben de sizin gibi bir insanim...” demesini emreden

ayet inmis?*, onun da bizim gibi bir insan oldugu vurgulanmistir.

2l Petrusevskiy, Islam Der Iran, s.159.

2 Ammara, [slim Devleti, s.13-14

2 Kutlu, Sénmez, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, Islami-
yat, c. IV, say1. 4, Ankara, 2001, s. 28-29.

24 Fussilet, 41/6.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



islam Mezhepleri Tarihi'nde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi

Hz Ali de kendisine kutsallik atfeden sifatlar1 kabul etmemistir.

Hatta kendisine bu sekilde yaklagilmasim yasaklamigtir.??

Islam diisiince tarihindeki birgok firka ve grup bazi sahislarin
0zel kabiliyetlerinin oldugunu kabul etmislerdir. Bunu daha sonra
Islam’in siyasi tarihinde de gormekteyiz. Halifelerin “Allah’in yer
yluziindeki golgesi” (Zillullahi fi'l-ard) gibi anlayislar bu
diisiincenin sonunda sekillenmistir. Aslinda biitiin mezhep ve
firkalarda su veya bu sekilde karizmatik lider diisiincesinin
belirtilerini  bulmak miimkiindtir. Bu bazilarinda kapals,
bazilarinda ise agik sekilde kendini gostermektedir. Hz. Ali'nin
karizmatik liderlik sahsiyetinin konu edinildigi bu ¢alismada
zaman zaman Siilikteki imamlarin karizmatik, masum, giinah
islemeyen, zahiri ve batini ilimlere sahip sahis olduklarina da
dikkat cekilecektir. Imam’in karizmasina ayni zamanda bir nevi
mistik baghlik girmektedir. Nitekim Sia’da imam mesrulugunu,
yetkilerini, gliciinii Allah’tan almakta ve etkileyici olmaktadir.
Hatta “imama kars1 gelmek, Allah’a kars1 gelmek” seklinde anla-
silmaktadir.?® Baz1 yazarlara gore bu anlayigin altinda yatan faktér,
Islam &ncesi Giiney Arabistan ile Fars ve Arami kiiltiirleri ve bu
eski kiiltiirlerdeki “tanr1” veya “yar1 tanri-kral” kiiltiintin $iiligin

diisiince yapisina yapmusg oldugu tesirdir.?’

Hiikiimdarlarin “ilahi haklar1” anlayisinin bir benzeri imam-
larin “ilahi haklar1” anlayisinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlayisin
bliytik imparatorluklarin yiikselis ve batislarina sahit olan Ali ha-

% Bu gibi 6zelliklerin Hz. Ali'ye atfedilmesi ile ilgili bkz., Figlali, E. R, ‘Abdullah
b. Sebe’, DIA, 1/133-4; Meskur, M.C., “Sebeiyye ya Nahostini Firkayiki Der islam
Der Dosti Ali aleyhisselam Mobalege Kerdend”, “Danesname” Dergisi, say1 2,
yil 1326, 5.55-74; Meskur, M.C., Ferhengu Firaku Islam, Mesghed, 1996, “Sebeiyye”
maddesi, 5.224-226; Korkmaz, Siddik, Tarihin Ibn Sebe’ Meselesi, Aragtirma Ya-
yinlari, Ankara 2005.

2% Konuyla ilgili daha genis bilgiler i¢in su eserlere bakilabilir; Seyh Saduk, Eb(i
Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi, Risaletu'I-['tikddati’l-imamiyye,
Cev., E.Ruhi Figlali, Ankara, 1978, 5.104; Tebrizi, Muhammed Sabiri, Caferi Mez-
hebine Gore Dinin Esaslari, Cev., Hiiseyin Perviz Hatemi, Istanbul 1965, 21-23;
Kasifu'l-Gita, Muhammed Hiiseyin, Sia Nedir, Cev., Abdullah Unliy, Istanbul,
1996, s.32; Hamedani, Ahmed Sabri, Islam’da Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik
Buyruklar:, Ankara, 1983, s.80.

27 Akyol, Taha, Haricilik ve Sia, Istanbul, 1988, s.198. 175
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nedanimn Iranl destekcileri tarafindan islenip gelistirildigi iddia
edilmektedir. Uzak gecmisteki biitiin Dogu Imparatorluklarinda
imparatorlar, muhtemelen devleti gii¢lii kilmak i¢in yOnetimine
tabi halklarin itaatlerini saglamak i¢in “egemen olana tapinma”
anlayisini ortaya atarak yari-tanrilik iddiasinda bulunmuslardir.
Sii kelamailar ve tarihgilerin, son Sasani kralimin kizinin Hz. Hiise-
yin'le evlendigini (ki biitiin Imamlar onun soyundan gelmistir)
kabul ettikleri goz oniinde bulundurulursa, Hz. Ali'nin Iranl bag-
lilarmin Hilafet ve Imamet’e yaklagimlarinin degerlendirilmesi
daha kolay olacaktir. Bazi asir1 $ii firkalarin Hz. Ali'nin ulGhiyeti-
ne inanmalari da, Imamlar'in Peygamber’e haleflik konusundaki
kutsal haklar1 seklindeki anlayistan ve bu anlayisin Arabistan’a

Sasani/Fars kanaliyla sizdig: seklindeki teoriyi desteklemektedir.?
B. Karizmatik Lider Olarak Hz. Ali

Islam mezheplerinin ortaya ¢ikisinda, 6zellikle sahislarin etkisinin
onemli derecede bulunmasi onlarin karizmatik liderlige haiz
olmalar1 konusunu giindeme getirmistir. Nitekim yenilmezlik,
masumiyet, kutsallik, giinahsizlik, kahramanlik gibi vasiflar
insanlar1 cezbetmektedir. Boylece Insanlar kendi kurtuluslarini
kutsallastirdiklar1 sahislarda bulmakta ve onlar1 yiiceltmektedirler.
Yazili kaynaklarla birlikte uzun yillardir halk arasinda agizdan

ag1za dolasan rivayetler bu konuda yardimci olmaktadir.

Hig siiphesiz Hz. Ali'nin Islam tarihindeki 6nemli yeri, adaleti
ve kahramanligi, onun farkli algilnmsina neden olmustur.
Nitekim onun Hz. Adem’den once yaratildigini beyan eden
rivayetler, ona olan sevginin asirtya gotiiriilmesi, atfedilen
insaniistii vasiflar hem ona karsi ¢ikanlarin ve hem de onu
destekleyenlerin kullanmas: i¢in miisait olmustur. H. Keskin’e
gore “Imam, ilahi bir tiir ilhama (bir anlamda vahiy de denilebilir)
muhatap olan asrin en kamil insanidir.”? Imam, Islam devletini

yonetmenin yamisira, insanlarin din ve diinya islerinin de

2% Abid, S., Abid Ali, “Siilerin Siyasi Teorileri”, Islam Diistince Tarihi iginde, Cev.,
Y.Z. Comert, Istanbul, 1990, c.II, 5.361 vd.

2 Halife Keskin, Kendi Kaynaklar: Ist§inda Sia’nin Inang Esaslar, Beyan Yayinlar,
Istanbul, trz, s.131.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



islam Mezhepleri Tarihi'nde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi

tamamini yonetmek ve idare etmek durumundadir. O, insanlarin
diisiince, fikir ve ruhlarini hidayete erdirir ve Islam peygamberinin
seriat ve siinnetini her tiirlii bozulma ve sapmadan koruyarak Hz.
Resulullah’in (sav) peygamberlikle gorevlendirilis nedeni olan

ilahi gaye ve tilkiileri gergeklestirir.3°

Islam mezhepler tarihinde karizmatik liderligin Snemine
dikkat ceken Sénmez Kutlu sunlari belirtmektedir: “Insan veya
insanlara itaat etmek ya da imama itaat etmek” olarak algilanan
“karizmatik lider” ve “kurtarici beklemek” seklindeki politik dini
zihniyetin pek ¢ok tazehiiriine rastlamak miimkiindiir. Bunlarin
basinda asir1 Sil hareketler, Oniki imamiyye $iasi, Usuliler,
Ahbariler, Ismaililik-Hasan Sabbah Fedaileri-Batinilik, Karmatiler,
Zeydilik, Diirzilik, Nusayriik, Kadiyanilik, Babilik, Bahailik,
Seyhilik ve benzeri ekoller gelmektedir. Politik-karizmatik dini
zihniyetin merkezinde “Masum fmam”, Mehdi, Mehdiye acilan
kapr (Bab) ve Mesih fikri bulunmaktadir. Bunlarin kaldirilmasi
durumunda, bu firkalarin varlik sebebleri ortadan kalkmis olur.
Diger taraftan asagl yukari bunlarin tamaminda, ya Hasimi
soyundan gelen veya Ali'nin Fatima’dan olan soyundan (Ehli Beyt)
bir kisi ya da soyla alakas1 olmayan kisiler, hayatta iken ya da
Oliimiinden sonra, Kurtarici (mehdi / Imam / mesih / Allahin hul{il
ettigi Resul) olarak beklenmektedirler. Bu misyon, Hasimi
soyundan olanlara ¢ogu kere kendileri disindakiler tarafindan
yiiklenirken, Hasimi soyundan olmayanlara, daha ¢ok kendilerince
yliklenmistir. Mehdilikle yetinenler oldugu gibi miiceddilikle
baslayip mehdilik, mesihlik ve resulliikk, daha da ileri giderek
ilahlik iddiasinda bulunanlar da olmustur. Daha sonra bu soylem,
“Din, imami tammaktir, ya da din, kisi veya kisilere itaattir”
seklinde sloganlastirilmistir. Boylece karizmatik lider merkezli bir
din ve diinya goriisii sekillendirilmistir. Politik-karizmatik liderci
dini zihniyetin, siyasal iktidarin ilahiligi ve naslar tarafindan
belirlenmisligi, velayete iman, zamanin imamina beyat,
Imam/imamlara  mutlak  itaat, imamlarin  giinahsizligl,
Mehdi/Kurtarici beklemek, Ali ve soyuna kutsallik atfetmek,

30 Ayetullah Sirazi, fnung:lurzmlz, Cev., Ismail Bendiderya, Istanbul, 1997, s.83. 177
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Islamin siyasallastirilmasi, Kuran'in batini yorumunu savunmak

gibi temel ozellikleri bulunmaktadir. 3!

fleride de gorecegimiz gibi Sii firkalar, 6zellikle Hz. Ali'nin
giinahsiz masum, imam ve halife olugunu kabul ederler.*? Diger
taraftan Hz. Ali'nin bu kadar Onemli bir sahsiyet haline
gelmesinde Hz. Peygamber'in amcasimin oglu, yakin arkadasi,
dostu ve damadi olmasi gibi o0zellikleri de etkili olmustur.
Diismanlardan korumak i¢in kendi yataginda Hz. Ali'nin yatmasi
Hz. Peygamber'e baghligin ve sadaketin bir ifadesidir. Diger
taraftan Hz. Peygamber’in Hz. Ali hakkindaki hadisleri onun
Ozelliklerini netlestirmistir. Ornegin, “Ben ilmin sehri, Ali onun

34

kapisidir”,3® “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir”>* gibi

hadisler bu goriisti destekler niteliktedir.

Sii ekoliin ilk temsilcilerinden biri olan el-Kuleyni, el-Kdfi
isimli eserinde, imamlar “Bir Seyi Bildikleri Zaman Onu Bilirler”
baslig1 alinda Imam Cafer Sadik’tan su rivayette bulunur: “Imam,
bir seyi bilmek isterse bilir.”% Bu anlayisa gore imamin her seyi bil-
mesi, onlara Allah tarafindan verilen bir lituftur. Onlara inananla-
rin da imamin bu dzelliklerini kabul etmeleri gerekmektedir. Imam
hem dinin, hem de imanin koruyucusudur. Bu goriisii benimse-
yenler imami tanimakla ve ona itaat etmekle dinin tamamlanmis olabile-
cegini savunmaktadirlar.®® Yine ilk donem S$ii bilginlerden Seyh

Saduk lakabiyla bilinen el-Kummi (6.381), Sia’'nin itikat/inang esas-

31 Kutlu, Sonmez, Mezhepler Tarihine Giris, Dem Yaymlari, Istanbul, 2008, s.63-64.

% Astiyani, Abbas ikbal, Hanedani-Nevbahti, Tahran, h.1357, s. 50.

% Ebu Muhammed, el-Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed b. el-Ferra’ el-Begevi,
Mesabihii’s-Siinne, tahk.: Muhammed Selim Ibrahim Semmare-Cemal Hamdi ez-
Zehebi, I Baski, Beyrut, 1978, cilt 4, s.174,

3 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Serve, Siineni’t-Tirmizi, tahk.: Kemal Yusuf el-Hut,
Beyrut, 1988, cilt 5, s.591.

% el-Kuleyni, el-Kafi fi'l-Usul, Tahran, 1388, c.I. s.258.

%  Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz., Seyh Saduk, Ebti Cafer Muhammed b. Ali
Ibn Babeveyh el-Kummi, Risaletu’l-['tikidati’l-imamiyye, Cev., E.Ruhi Figlal,
Ankara, 1978; Mukaddes Erdebili, Usiil-i Din, Kum, 1379.
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larim kaleme aldig1 Risaletu’I-I'tikddati’l-Imamiyye isimli eserinde

imamlarin meleklerden daha tistiin olduklarini ifade etmektedir.3”

Sii yazarlardan Mukaddes Erdebilinin Siilik ve Imamlar
hakkinda kaleme aldig1 Hadikatii’s-Sia isimli eserindeki ornekler
karizmatik liderlere yiiklenilen ozellikleri net olarak acikliga
kavusturmaktadir. Nitekim Erdebili, Hz. Ali'nin faziletlerinden
bahsederken sunlar1 sdylemektedir: “Hattab Harezmi Menakibin-
daki bir hadise istinaden sdyle demektedir: “Cumhur naklediyor
ki, Abdullah b. Abbas (r.a.) Hz. Peygamber’den soyle isttigini riva-
yet etmektedir: Eger agaclar kalem olsa, denizler miirekkeb olsa,
cinler hesap yapan olsalar, insanlar katip olsalar Hz. Ali'nin fazi-
letlerini ve kemalatin1 yazamazlar”® Miiellif, Hz. Ali'nin bu 6zelli-
ginden bahsettikten sonra onun faziletlerinin saymakla bitmeyece-
gini belirtir ve eserinde bunlardan 12 tanesine yer verir: “1.1lim:
Ister ser’i, ister nakli, ister yakini ilimlerde en iistiin oldugunu
belirterek, Hz. Peygamber’den su hadisi rivayet etmektedir: “Ben-
den sonra en aliminiz Ali’dir.” 2. Zithd: Hz. Ali zahitlikte en iistiin
olanlardandir. 3. Ibadet: Abidlikte onun mislinin olamayacag1 be-
yan edilmektedir. O hayatimi giindiiz orug tutarak, aksamlari ise
namaz kilarak gecirmistir. 4. Hilm. 5. Comertlik. 6. Secaat sahibi . 7.
Ehl-i Miistecap. 8.Gaipten haber veren. 9. Cihat. 10. Serafet: Er-
debili bu konuda Hz. Ali’den su rivayeti nakletmektedir: “Biz Re-
sul'un Ehli Beyti'yiz ve nesepte bizimle kimse mukayese edile-
mez.” 11. Ona muhabbetin fazileti. 12. Havuz'un, bayragin, Sirat’in
sahibi odur, cennete girme iznini ve cehenneme gitme hiikmiinii o

veriyor.”®

Hz. Ali'ye atfedilen bazi goriisler bir ¢ok firkanin niivesini
olustururken ayni zamanda karizmatik liderligin 6zelliklerini de

¥ Seyh Saduk, Eb{i Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi, Risaletu’l-
I ’tikﬁdati’l—fmamiyye, Cev., E.Ruhi Figlali, Ankara, 1978, s.104.
3 Erdebili, Mukaddes, Ahmed b. Muhammed, Hadikatii’s-Sia, Sa’di Yayinevi, II
Baski, 1361, s. 180.
3 Erdebili, a.g.e., s. 180- 208 vd.; Mukaddes Erdebili, Usiil-i Din adl1 eserinde Hz.
Ali'nin faziletleri ve Hz. Peygamber’in onun hakkindaki hadislerine genis yer
vermektedir. Kum 1379, s. 57 vd. 179
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blinyesinde barindirmiglardir. Ona atfedilen goriiglerin hangi

alanda oldugunu birkag baslik altinda toplamak miimkiindiir.
1. Hz. Ali Hakkindaki ilahlik, Tecessiim ve Hiilil iddialar

Hz. Ali'nin giiclii, kuvvetli, ilim sahibi, kahraman olmasi,
firkalarin onun hakkinda zaman zaman asir1 goriis belirtmelerine
sebebiyet vermistir. Ozellikle agir1 Sii (gulat) firkalarda bunu
gormek miimkiindiir. Gulat firkalar Hz. Ali'nin ve bazi imamlarin
ilah oldugunu ve bazilarina gore ise peygamber oldugunu iddia

etmislerdir.*

Sebeiyye firkasindan Abdullah Ibn Sebe’ Hz.Ali'ye ilahlik
atfederek onun diri oldugunu, O6lmedigini, onda ilahi bir ciiz’
bulundugunu, hicbir kimsenin onu maglub edemeyecegini, onun
bulutlar {izerinde gelecegini, gok giiriiltiisiiniin onun sesi
oldugunu, yakinda yere inecegini, indikten sonra ziilumle dolu

olan yer yiiziinii adaletle dolduracagini iddia etmektedir.!

Ebu’l-Hasen el-Es’arl, Hz. Ali'ye insaniistii vasiflar nispet
edenler hakkinda su bilgileri vermektedir: “Galiye'nin onikinci
firkasi, Ali'nin Allah oldugunu iddia edenlerdir. Bunlar, Peygam-
ber’i (sav) yalancilikla suglarlar ve soverler. Ali'nin, kendi duru-
munu aciklamasi amaciyla ona oncelik tanidigini fakat onun ken-
disi i¢in niibiivvet iddiasinda bulundugunu sdylerler.”#? Yine Ra-
fiza: “Ali’nin, biitiin islerinde isabet ettigini (dogruyu yaptigini) ve
onun dini konularin hi¢birinde hata etmedigini ileri siirerler.” Yine
Galiye’den onbirinci firka “Ruhu’l-Kudiis'iin Hz. Peygamberde
(sav) bulundugunu soyleyerek sonra da sirasityla Ali, Hasan, Hii-
seyin, Ali b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed b.
Ali Musa b. Cafer, Ali b. Musa b. Cafer, Muhammed b. Ali b. Mu-

40 Meskur, Ferhengu Firaku Islam, Gulat maddesi, s. 344.

4 el-Malati, Ebiil-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed, et-Tenbih ver-Redd ala Ehli’l-
Ehva ve’l-Bid’a, Beyrut 1968, s.158

22 el-Eg'ari, Ebu’l-Hasan Aliyyibni Ismail (5.330), Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin, tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdi’l-Hamid, I-II, Beyrut, 1990, s.83,
Krs., Nevbahti, el-Hasan b. Musa (6.300), diizeltme ve aciklamalar yapan el-
Allame es-Seyyid Muhammed Sadik Ali Bar el-Ultim, Firakii’s-Sia, 5.22; Meskur,
a.g.m.,
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sa, Ali b. Muhammed b. Ali b. Musa, Hasan b. Ali b. Muhammed
b. Ali b. Musa, Muhammed b. el-Hasan b. Ali b. Muhammed b.
Ali'ye gectigini iddia ederler. Onlara gore bu sayilanlarin hepsi
ilahtir. Bunlarin her biri tenasiih yoluyla ilah olmustur. Zira Gali-

ye’ye gore bunlar ilahi, gesitli bedenlere biirtinebilirler.”43

Suraiyye ve Nemiriyye Allah’'in bes kisiye huliil ettigini iddia
ederler. Bu bes kisi sirasiyla Hz. Peygamber, Ali, Hasan, Hiiseyin
ve Fatima’'dir. Suraiyye’'ye gore bunlarin her biri ilahtir. Ancak
Surayi’'nin taraftarlari, Peygamber’i (sav) yalancilikla suglamiyor
ve bundan once zikrettigimiz firka ilgili olarak anlatilanlar1 kabul

etmiyorlar.4

Gulat firkalarindan olan Isnaniyye hem Hz. Muhammed'i
hem de Hz. Ali'yi ilah olarak kabul ederler.** Musasa da Hz.

Ali’nin ilah oldugunu iddia etmigtir.4°
2. Hz. Ali’ye Peygamberlik ve imamet Nispet Edenler

Yukarida goriiglerine yer verdigimiz Ibn Sebe’ Hz. Ali'nin
peygamber oldugunu da iddia etmistir. Hz. Ali ve diger sahabeler
hakkinda en asir1 goriisleri ileri siiren firka, Rafiza’dan Ebfi
Kéamil’e uyan Kamiliyye’dir.*” Baz1 Galiyye firkalar1 gibi, Kamiliy-
ye de tenasiih ve hultile inanmistir. Bunlara gore imamet bir nur-
dur, bir sahistan diger bir sahsa tenasiih yoluyla gecer. Bu nur bir
kisiye intikal ettiginde niiblivvet, digerine intikalinde ise imamet
seklinde tezahiir eder. Nitekim Ebu Kamil'e gore, bazen imamet,
tenasiith sonucunda niibiivvete doniisiir. Bu firkaya izafeten, tena-
sithiin ¢esitli mertebelerinden bahsedilmekte ve bu mertebelerin en
yiikseginin meleklik veya peygamberlik mertebesi oldugunu iddia
ettikleri ileri siirlilmektedir. Abdiilkerim es-Sehristani’ye (6.548)

gore, Kamiliyye'nin ve diger firkalarin sahip oldugu tenastih anla-

#3  el-Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 82-83.
“  el-Eg'ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 46; Meskur, Ferhengu Firaku Islam, “Numeyriy-
ye” maddesi, s. 450-451.
4 Gulam, Helim Dehlevi, Tohfey-i Isna Aseriyye, Hint baskisi, 1896, s.13.
4 Kesrevi, Ahmet, Musasiyan ya Bahgi ez Tariho Huzistan, Aban, 1324. .5 vd.
47 el-Eg’ari, Mukalatl}i’l—fslumiyyin, 92; Meskur, M.C., Tarih-o Sia ve Firkahayi Islam Ta
Karni Caharrom, 6. Baski, Tahran, 1379, s.181. 181
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y1s1, Mecusi Mazdekiyye, Hintli Brahmanlar ve Sabiiler'den alinip

benimsenmistir.*8

Eb(i'l-Hattab ve tabilerinin olusturdugu Hattabiye firkasi,
imamlarin konusan peygamberler, Allah’in elgileri ve yaratiklara
gonderdigi onderleri oldugunu iddia ederler.* Buna gore, yeryii-
ziinde birisi Konusan (Natik), digeri Susan (Samit, Sakit) olmak
iizere her asirda iki peygamber vardir. Bu goriisiin acilimi ise soy-
ledir: “Muhammed’in devrinde Ali, Susan (Samit); Muhammed ise
Konugan (Natik) idi. Sonra Ali, onun arkasindan Konugan (Natik)
oldu”.® Bu konuda, “sonra birbiri ardindan elgilerimizi gonderdik”>!
ayetini delil olarak gostermektedirler. Hatta Hz. Muhammed ve
Ali bugiin yerytiziindedirler. Bu sebeple, biitiin halkin onlara itaat
etmesi farzdir ve onlar olmusu ve su anda meydana gelmekte olan

bilirler.>2

Agin goriigleri ile dikkat ceken firkalardan biri olan Is-
maililer® de devirden devire siiren dikey ve batini agsamalara teka-
biil eden bir niibiivvet anlayisi goriilmektedir. Onlarin her biri
natik tarafindan baglatilan ve farkli uzunluklarda yedi dénemden

olusan dongtisel bir tarih anlayislar1 vardir. Bu her bir tarih done-

4  es-Sehristani, el-imam Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim, Tsh., Ahmed
Fehmi Muhammed, el-Milel ve'n-Nihal, I-1II, Beyrut trz., s.178.

9 el-Eg'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s.76-77

50  el-Kummi, Sa’d b. Abdillah Ebi Halef el-Es’ari, Kitibii'l-Makalit ve’l-Firak, tashih
ve notlarla nesreden M. C. Meskur, 2.baski Tahran, 1360, s. 50-51; en-Nevbahti,
Firaku’s-Sia, s. 42, 69; el-Bagdadi, el-imam Abdulkaahir b. Tahir b. Muhammed,
(6.429), Mezhepler Arasindaki Farklar, (el-Fark beyne’l-Firak), Cev., E. R. Figlali,
Ankara, 1991, s. 248.

51 Mii’min{n, 23/44.

52 Gulat firkalarindan biri de Hattdbiyye, Ebt’'l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb
el-Esedi el-KGfi'nin (6.143/760) taraftarlaridir. Bagdadi, Hattabiyye firkasini,
Gulat igerisinde zikrettigi gibi, onlarin Miisebbihe igerisinde bir grup olduklari-
na dair rivayette de bulunmaktadir. Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 226, 232;
Krs., el-Kummi, Kitdbii’'l-Makaldt ve’l-Firak, s. 50-51; el-Es’ari, Makalatii'l-
Islamiyyin, .76 vd.

53 Figlah, Cagimizda [tikadi Islam Mezhepleri, s. 130-133. Ayrica Ismailiyye hakkinda
genis bilgi icin bkz., el-Kummi, Kitdbii’l-Makaldt ve’l-Firak, s. 213; en-Nevbahti,
Firaku’s-Sia, s. 64, 67, 73, 94, 409; el-Es’ari, Mukﬁlﬁtu’l—fslﬁmiyyin,s‘ﬂ; el-Bagdadsi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 62; es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 19; Daftary,
Farhad, “Klasik Ismaili Inancinda Hz. Ali'nin Yeri”, Tarihten Teolojiye: Islam
Inanglarmda Hz. Ali iginde (haz.Ahmet Yasar Ocak), Ankara, 2005.
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mi kendilerine Ndtik veya Ulii’l-Azm denilen ve kendilerine kitap
indirilen peygamberler tarafindan baslatilmistir. Bunlarin sayisi
hakkinda degisik goriisler ileri siiriilse de, listesinin baginda Niith
olmak iizere, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed’ten olusan bes kisi
oldugu kabul edilirken ismaililer buna Adem ve Muhammed b.
Ismail’i de ilave etmek suretiyle sayilarim artirmaktadir.>* ik be-
sinden her birisi, bir serfat getirmek suretiyle kendinden oncekile-
rin geriatlerini gecersiz kilmiglardir.> Bu natiklarin her birinin
teblig ettigi mesajin batini anlamlarini acitklamakla gorevli olan
imam, hiiccet, naib, vasi ve vekil denilen kimseler bulunmaktadir.
Bunlara esds veya sdmit (silent) de denilmektedir. Onlara gore in-
sanlik tarihinin ilk alt: natik ve vasi’si de sunlardir: Adem icin Sit,
Niih icin Sam, Tbrahim igin Ismail, Musa icin Harin (ya da Y{isa),
Isa icin Sem’un (Simon, Semi el-Sefa), Muhammed icin Ali b. Ebi
Talib’dir. Peygamberler ve imamlar degisik zamanlarda ve farklh
sekillerde zuhur etmislerse de bunlarin asillar1 birdir. Adem, Niih,
fbrahim, Isa ve Muhammed hepsi insan seklinde ve farkli dénem-
lerde diinyaya gelmis olan natiklardir ve bunlarin hepsi aslinda
tek kisidir. %

Beyan b. Sem’an et-Temimi en-Nehdi (6. 119/737)'ye nispet
edilen hem Gulat, hem de mutedil Siiler arasinda sayilan Beyaniy-
ye’nin miintesiplerinden bir¢ogu, onun nebi oldugunu séylemis ve
buna inanmiglardir. Bu anlayisa gore vahiy, onceleri, Allah’in bir
parcasi Ali b. Ebi Talib’e inmis ve ondan, oglu Muhammed b. el-
Hanefiyye'ye, ondan sonra oglu Eb Hasim Abdullah b. Muham-
med’e ve en sonunda da Beyan b. Sem’an’a ge¢mistir. Rivayetlere
gore o, aldig1 vahiyler neticesinde, Hz. Muhammed’in seriatinin

baz1 kisimlarini kaldirdigini iddia etmigtir.””

5 Abdiilhamid, irfan, Islamda itikadi mezhepler ve akaid esaslari, Cev. M. Saim Yep-
rem, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1981, s.50-51.
55 Bedevi, Abdurrrahman, Mezahibii'l-islamiyyin, Beyrut, 1973, 5.1039
56 Hitti, Philip K., The Origins of The Druze People and Religion, New York, 1928, s.
25-26, 37; Daftary, “Klasik Ismaili inancinda Hz. Ali'nin Yeri”, Tarihten Teolojiye:
Islam Inanclarnda Hz. Ali, s.64.
57 el-Eg’ari, Makalitu ’l—islﬁmiyyin, s. 5-6, 23; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 226,
233, 236-238, 255, 272; a.mlf. Usiilu’d-Din, Beyrut, 1981, s. 331; es-Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, 1, 152-153. 183
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3. Hz. Ali’nin Vasi Olduguna iligkin Iddialar

Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin halife, vasi olmasi Islam
tarihinin ilk donemlerinden itabaren miisliimanlarin giindemine
dahil olmus, gesitli goriisler beyan edilmistir. Bu goriisler bazen
nassla bazen de hadislerden delil getirilerek ispatlanmaya
caligilmigtir.>® el-Kummi, Kitabii'l-Makalat'inda Sebeiyye'nin Hz.Ali
ile ilgili diisiincelerini sdyle agiklamaktadir. Buna gore Ibn Sebe’
Kufe’de “Her peygamberin bir vasisi oldugunu, Hz. Peygamber’in
vasisinin de Hz. Ali oldugunu anlatmaya baslamis ve sonra daha
da ileri giderek Ibn Sebe’; Tevrat'ta her nebinin bir vasisi
oldugunu, Hz. Ali'nin de Hz. Muhammed’in vasisi; Hz.
Muhammed’in nebilerin en hayirlis1 oldugu gibi, Hz. Ali'nin de

vasilerin en hayirlisi oldugunu sdylemistir.>

4. Hz. Ali'nin Yenilmez Kahraman Oldugu ve Ona Atfedilen
Diger Iddialar

Karizmatik liderligin en dikkat ¢eken yonlerinden biri de onun
biiyiik bir giice sahip, yenilmez, kahraman ve savas¢i olmas gibi
ozellikleri tasimasidir. Hz. Ali'nin bu anlamda Islam’in ilk
yillarindaki yasami bu nitelikleri kapsamis durumdadir. Nitekim
hi¢ korkmadan Hz. Peygamber’in yataginda yatmasi, Hayber'in
kapisini tek hamlede koparmasi, ve savaslarda diismanlarin en iyi
kahramanlarini yenmesi onun yenilmez oldugu diistincesini
ortaya cikarmigtir. Firkalar da bu konudaki goriislerini beyan

etmiglerdir.® Gulat firkalarindan Gumamiyye yildirrmin Hz. Ali

%  Genis bilgi i¢in bkz., en-Nevbahti, Firakii’s-Sia s. 22; Figlali,E.R., “Abdullah b.
Sebe”, DIA, 1, 133-134; el-Esari, Ebul-Hasan Ali b. Ismail, el-ibdne an Usuli’-
Diyine, tahk.: Besir Muhammed Uyftin, Dimesk, 1413/1993, s.170; Kasifu'l-Gita,
Sia Nedir, s.39; Tebrizi, Caferi Mezhebine Gore Dinin Esaslari, 22-25; Hamedani, Is-
lam’da Caferi Mezhebi ve Imam Cafer Sadik Buyruklari, 84-85; Komisyon, Ehl-i Beyt
Mektebine Gire Islam’da Usil-i Din, Cev., Cafer Bayar, Kevser yay., Istanbul,
2001, s.240.

59 el-Kummi, Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak, s. 20.

0  Hz. Ali'nin bu gibi 6zelliklerinin yer aldig1 ve gayri Sii kaynaklardan derlenmis
su ¢calismalara bakilabilir. Serrafi Muhammed Taki, Fezaili Ali (a) ez Zebani Cayri
Sia, Bergozide yayinlari, Tahran, 1376; Enkiri, Gabriel, Les deux heros de I'lIslam-
Ali-Hussein, (Ali ve Huseyin Do Kahramane islam), Farscaya Cev., Forug Sahab,
Tahran 1378; el-Havarezmi, el-Muvaffak Ahmet b. Muhammed el-

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



islam Mezhepleri Tarihi'nde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi

suretinde oldugunu iddia etmektedir.! Muhammed b. Yakub’un
taraftarlar1 olan Yakubiyye firkas1 ise Hz. Ali'nin bulutlar

arasindan diinyaya geldigini soylemiglerdir.®?
Sonug¢

Bu c¢alismada karizmatik liderci anlayisa deginilerek, onun
tarihteki yeri ve ozellikle Islam Mezhepleri tarihindeki dnemine
dikkat ¢ekilmistir. Sahislar ve karizmatik liderler toplum hayatinin
birer parcasidirlar. Karizmatik liderler zaman zaman toplumu
etkileyerek arkasinda siiriiklemis, toplum da kendi kurtulusunu,
mutlulugunu onlara siginmakta bulmustur. Karizmatik liderler bu
anlamda tarihe yon veren sahsiyetlerdir. Hatta bazan karizmatik
liderligin vasiflarina haiz olmasalar bile zamanla {iretilen olay ve
haberler onlar1 yiiceltmek igin yeterli olmustur. Hz. Ali de
karizmatik lider olarak yticeltilmis ona insaniistii gii¢ nispet
edilmis, uluhiyet atfedilmis ve onun masum (giinahsiz) oldugu

inancina varilmistir.

Hz. Ali, $il ve Stinni ortak kiiltiiriiniin yetistirdigi biiyiik ve
karizmatik bir liderdir. Bu nedenle bdyle bir liderin ortak Islam
diisiincesinin gelisiminde ciddi rolii olacaktir. Hz. Ali'ye yiiklenen
bu misyon Islam diisiincesinin tarihi seyrini degistirmis ve o, farkl

kiiltiirlerin, inanglarin ortak karizmatik lideri haline gelmistir.

Karizmatik liderci beklentiler tarihteki gercek sahsiyetinin
Otesinde olaganiistii niteliklere sahip farkli Hz. Ali'lerin ortaya
¢itkmasina sebep olmustur. Bu da sdzkonusu toplumlarin sosyal,

siyasal ve kiiltiirel 6zellikleri ile baglantili oldugu goriilmektedir.

Mekki, (6.568), el-Mendkib, tahk.: Malik el-Mahmidi, 4 c., Kum, 1414; ibn Sehra-
sub, Muhammed b. Mazenderani (588/1192), Menakib-i Al-i Ebi Talib, Kum,
1379/1959.

o1 Meskur, Ferhengu Firaku Islam, Cumamiye maddesi, s. 347.

02 Meskur, Tarih-o Sia ve Firkahayi Islam Ta Karni Caharrom, s. 186; Ebu’l-Meali,
Muhammed el-Hiiseyni el-Alevi (6.485), Beyanii’l-Edyan, tsh., Abbas Tkbal As-
tiyani-Muhammed Taki Danespujeh, Be-ehtemame Muhammed Debirsiyagi,

Tahran 1375. 185
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read the religious texts with a new approach, hermeneutic is taken to be a
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0z : iran’da 1979 Devrimi‘nden sonra yasanan dinf tecrlibe, birgok problemi ve
tartismayi da beraberinde getirmistir. Din metinleri farkli okuma imkani
ve bu baglamda Hermendtik yaklasim, s6z konusu problemlere ¢éziim ge-
tirmek maksadiyla ele alinan ve son dénemlerde revacta olan konular ara-
sinda yer almaktadir. Bu baglamda iran’da gérlsleriyle ses getiren ve
sert elestirilere tabii tutulan Muhammed Miigtehid Sebister’nin hermené-
tik yaklasimi, makalenin ana konusunu teskil edecektir. Kur’an’i, lafzi ve
manaslyla insan kelami olarak kabul edip, onu hermenétik bir tecrlbe,
yani zamanin sartlarina ve Nebinin sahsina gore sekillenen nebevi bir
okuyus olarak degerlendiren Sebisterf, bu gérlsleriyle Fazlurrahman’in
bir adim daha ilerisine giderek 6nemli bir iddiaya imza atmis olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: iran, Sebister!, Hermenétik, Kur’an, Nebevi Kelam.

Giris

Giiniimiizde Iranli Miisliiman aydinlarin, din ile siyasetin ayr1 ve
yonetimin 6rfi olmasi gerektigi yoniindeki kanaatlerinin her gegen
giin daha da gli¢lendigine sahit olmaktayiz. Diinya kamuoyunda
sohretleri gittikce artan Iranl aydinlar, halkin goriislerini kabul
etmenin mesruiyetini savunarak, dinin siyaset ve yonetim alanla-
rinda daraltilip daha ziyade bireysel iman ve maneviyat alanina
kaydirilmas: ve diinya islerinin idaresinde diger milletlerin tecrii-
belerinden faydalanilmasi gerektigini savunmaktadirlar. Yeni dini
diislince alanindaki tartismalar insana yaklasim konusunda dev-
rim ideolojisinden daha hiimanist bir ¢izgide yer almaktadir. Zira
dinde reform isteyen diistintirler, insanin zati yeterliligine inana-
rak aklin esas alinmasini ve onun verileri 15181nda dinde reform
yapilmasinu gerekli gormiislerdir. Bu sayede dini metinlerden mo-
dern diinyanin gerekleriyle uyumlu bir okuyus gerceklestirmeyi
hedeflemislerdir. Genel olarak 1990’larda basladig1 kabul edilen bu
yeni akimin taraftarlari, 70'li ve 80’li yillardaki devrim ideolojisini
elestirerek din ile dini yorumlarin birbirinden ayirt edilmesi gerek-

tigini savunmuslardir. Ideolojik donemin aksine, devrim sonrasi
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neslin aydinlari, daha ziyade bireysel ozgiirliige, kiiltiirel agikliga

ve Bati ile baris i¢inde yasamaya vurgu yapmislardir’.

Son yillarda Iran’da, kelam alanindaki tartismalari gozden ge-
cirdigimizde dinl metinlerin nasil anlasilmas: gerektigi ilgili tar-
tismalarin arttigina sahit olmaktayiz. Bunun en 6nemli nedeni hig
siiphesiz artan sorunlar karsisinda mevcut dini okuyusu 1slah etme
ve modern diinyayla uyumlu hale getirme ¢abasidir. Dini metinleri
farkli okuma imkani ve bu baglamda Hermenotik yaklasim, s6z
konusu problemlere ¢oziim getirmek maksadiyla ele alinan ve son
donemlerde revacta olan konular arasinda yer almaktadir. Bu yak-
lasim, Batiyla karsilasma siirecinde ortaya ¢ikan 1slahat¢i cizgiden
daha farkli 6zelliklere sahiptir. Burada 1slahatci cizgiden kasit,
dini, hurafelerden ve tarihi tortulardan arindirarak en saf haline
dondiirme ¢abasidir. Daha reformist bir yaklasim sergileyen yeni-
lik¢iler ise, Bati'y1 biraz daha yakindan taniyan, orada egitim gor-
miis, daha modern ve genel olarak ruhani teskilattan? bagimsiz
olan fertlerden olusmaktadir. Bu ¢alismada ele aldigimiz Muham-
med Miigtehid Sebisteri, Inkilap sonrasi dénemde, aydin dini dii-
stuince hareketinin reformcu kanadini olusturan 6nemli isimlerden
biridir.

fran’da 1979 Devriminden 6nce hermenétik, felsefeyle ilgile-
nenlerin disinda pek bilinmeyen bir kavramdi. Fakat bu tarihten
sonra ideolojik ve siyasi temelli dini tartismalarin artmasi netice-
sinde ortaya ¢itkan anlamsal buhrani, hermenétige gosterilen ilgiyi
Onemli Ol¢lide artirmigtir. Bununla birlikte din ile modernitenin
kars1 karsiya gelme siirecinin Batiy1 daha yakindan tanima ve sor-
gulama cabalariyla geliserek devam etmesi de anlama ve yorum-
lama tartismalarinin 6nemli dinamiklerinden biri olarak kabul

edilmelidir. Son yillarda bu baglik altinda terciime ve telif edilen

1 Abbas Serifi, Seriat ve Aklaniyyet der Mowc-i Sovvom-i Rusenfikri-yi Dini Iran,
Tahran, Gam-i Now, 1388h.s. (Hicrl Semsti), ss. 215-216.
2 fran’da Sia mezhebinde din egitimi, 6gretimi ve hizmeti veren sahis ve kurum-
larin genel adim ifade etmektedir. Ruhani teskilatin 6gretici ve yonetici kesimi
olan ve 1979 Devriminden sonra, iilke siyasetini ellerinde bulunduran ulema
sinifi, Miisliiman aydinlarin elestirilerine hedef olan grubun basinda yer almak-
tadir. 191
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kitaplarin yaninda dergilerde yayinlanan makaleler {izerinde de
tartismalarin yiirtitiildiigiinii gozlemlemek miimkiindiirS.

fran’da dini metinleri farkli (cogulcu) okuma imkani (taad-
did-i kiraatha) konusu 6zellikle Muhammed Miigtehid Sebisteri
ve Abdulkerim Surus vasitasiyla taninmaktadir. Surus, konuyu
din ve dini ilimler (marifetsinasi) ayirimi tizerinden ele alirken;
Sebisterl hermendétik tekniklere yogunlasmistir. Ancak bu iki yak-
lagimin amaci ve dogurdugu sonuglar birbirinden ¢ok farkli degil-
dir.

Sebisteri, Iranli dindar aydin diisiiniirler arasinda tartismali
yaklagimlariyla dikkat ceken 6nemli bir simadir. Kendisi hem ge-
leneksel medrese egitiminden gectigi, hem de 6zellikle 70'1i yillar-
daki Almanya seyahatinden sonra Batili yazarlarla tanistig i¢in iki
kiiltiire de asinadir. Gordiigi egitimin de etkisiyle tedrici olarak,
geleneksel bakis acisindan reformist anlayisa dogru bir yol takip
etmistir. Mevcut ilim havzasiin metodolojisiyle yeni yaklasimla-
rin dogamayacagina kanaat getirdikten sonra “hermendtik, filoloji,
fenomenoloji, insan haklar1 ve demokrasi” gibi modern konulara
ilgi gostermeye baslamistir. Giiniimiizde iilkesinde hermendtik
deyince ilk akla gelen isim olan Sebisteri, dini metinlerden ve
Kur’an’dan yeni yorumlar elde etme ¢abasindadir. Onun bu yakla-
simdaki esas hedefi, bizden yaklasik 1400 yil 6ncesine ait Arapgca
bir metin olan Mushaf-1 Serif’i nasil anlayabilecegimizi ortaya ko-

3 Hermendétik alaninda yiiriitiilen tartismalara, fran’m dindar entelektiiellerinin
stireli yayini olan Kiyan ile Ulema siifinin kelam tartismalarini ele alan Keldm-i
Isldmi adl dergilerde, birbirine muhalif bir sekilde konuyu ele alan makaleler
ornek olarak gosterilebilir. Bununla birlikte Hans Georg Gadamer, Martin Hei-
degger, Paul Ricoeur gibi hermendtik alaninda meshur filozoflarin yaninda
Richard Palmer’in Hermeneutics'(ilm-i Hermenutik)’i, Bertnard Russel’in The His-
tory of Western Philosophy’si (Tarih-i Felsefe-yi Garb) ile David Couzens Hoy'un
The Critical Circle (Halke-yi Intikadi) adh kitaplart ile Misirh diistiniir Nasr Ha-
mid Ebu Zeyd'in bu alandaki ¢alismalar1 Farsga terciimelerde ilk géze carpan
kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ulkede hermenétik alanda yapilan terciime-
ler yeterli sayida olmayip telif eserler de olduk¢a az sayida ve derleme niteli-
gindedir. Bu nedenle ozellikle fran’daki Miisliiman diisiiniirler arasinda orijinal
bir hermenétik yaklagima sahip olan tek ismin Sebisteri oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Sebisteri, tiim elegtirilere ragmen Hermendtik, Kitap ve Siinnet adl
kitabinda, en azindan yalnizca derleme bilgilerle yetinmeyerek dini bir herme-
notik olusturmaya ve bu sayede giincel meseleler care bulmaya galisilmistir.
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yarak, dinin resmi okuyusunun yanlisligini ve dogurdugu buhramn
gOstermektir.

I. Sebisteri’nin Hermendétik Anlayis1

Bilindigi gibi hermenotik, mitolojik kokenlerinin yani sira kutsal
metinlerin alegorik tefsiri ile giindeme gelen teolojik kaynakli bir
yorum teorisidir. Yani baslangicta hermenétigin en belirgin mef-
humu tefsirdir. Ama bu tefsir mefhumu zamanla yerini anlama
faaliyetine birakmistir. On dokuzuncu yiiz yilin ilk donemlerinde
Schleiermacher’le birilikte ilke kez gegerli yorum olasiliginin ko-
sullar1 sorgulanarak teolojik simirlarin disina ¢ikilmigtir. Dilthey,
Hermeno6tigi bugiin anladigimiz manada dogal bilimlerin yonte-
mine bir alternatif olarak beseri bilimlerin hizmetine sunmustur.
Maneviyati, tarihselligi ve yasamiyla, kisacast olanca biitiinliigii
igerisinde bir yasam anlayisi olmaksizin dogal bilimlerden edinilen
bilgilerin, koksiiz ve askida kalacagini savunmustur. Hermenotikte
ticlincli asama, Heidegger ve Hans-Georg Gadamer’in calismala-
riyla baglayacaktir. Heidegger, ‘Varlik nedir?’ sorusuyla, insanin
var olusunun gercek temelini sorun edinerek hermenétige ontolo-
jik bir yaklasim kazandirir. Kendisini hep Heidegger’in izleyicisi
olarak goren Gadamer “anlama nasil miimkiindiir?” sorusuyla,
hermenotigi felsefi bir zemine oturtmustur. Nihayet Ricoeur her-
menotigi, tiim tarihsel kaynaklarini icermeye calisarak ve ¢agdas
malzemeyi (yani filoloji, fenomenoloji ve yapisal antropoloji gibi)
de kullanarak kuramlar arsindaki celigkileri gidermeye calismistirt.
Kisacas1 hermenétik baglangicta ilahi kitaplarin uygun yorumunun
nasil olacaginin tartisildigl ve bu alanda kitap yazma ihtiyacinin
dogdugu donemde ortaya ¢ikmig, zamanla genisleyerek tiim tarihi
ve kiiltiirii igine almustir. Nihayet anlama eylemi, insanin varolussal
farkindaliginin en derin anlamini kazanarak felsefi bir nitelik ka-

zanmigtird.

4 Burhanettin Tatar, “Hans- George Gadamer ve Hakikat ve Yontem”,
www.dinbilimleri.com/dergi/ciltl/say13/B_Tatar.gadamer.htm, s. 5.

5 Ayrnntih bilgi igin bak., Richard E. Palmer, Hermendtik, gev. Ibrahim Gérenler,
Anka, Istanbul, 2002, ss. 63-77. 193
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Sebisteri’nin kendi yaklasimini belirlerken, hermenétigin
hangi tiirtinii tercih ettigini, daha dogrusu hangi metodunu kul-
landigini net olarak belirlemek miimkiin degildir. Ornegin Sebis-
terl, dini metinlerin anlasilmasi sorunu s6z konusu oldugunda
bir¢ok yorum arasindan dogru olaru tercih etmek adina, nesnellige
daha yakin durarak ilk donem hermendétikten, kisinin metni anla-
mada On yargt ve on bilgilerini vurgulayip ¢ogulcu anlami savu-
nurken ise felsefi hermendtikten istifade etmekte kisacasi hedefine
gore farkli yaklasimlarda bulunabilmektedir. Hermenotik konu-
sunda Sebisteri’nin en ¢ok vurguladig1 husus, Kitap ve Silinnetin
tefsirine her cesit onyarg: ve diisiincelerden zihnimizi arindirarak
yonelmenin miimkiin olamayacagidir. Ona gore baz1 diistintirler,
onyargisiz yaklasimin yalnizca miimkiin degil ayn1 zamanda zo-
runlu oldugunu kabul ederek ancak bu sekilde Kitap ve Siinnetin
asli manasina ulasilacagini varsaymuislardir. Bu diisiince, yorumcu-
larin ¢ikardig anlam ve fetvalarin her tiirlii 6n yargi, kabul, 6n
bilgi, beklenti ve ilgilerden tamamen gafil kalinmasina neden ol-
mus ve ictihat, biitiiniiyle liigat bilgisine ve usuliine indirgenerek
diger beseri bilimler goz ard1 edilmistir®. Bu durumda Sebisteri’ye
gore, bir metnin anlasilmasinda su bes unsur belirleyici rol oyna-
maktadir:

1) Miifessirin 6n bilgileri ve 6n kabulleri (Hermenoétik daire),

2) Miifessirin kendisini yonlendirmede etkili olan ilgi ve

alakalari,

3) Tarihe sorulan sorular,

4) Metnin biitiinliigline bagli olarak merkez manasinin teshis

edilmesi,

5) Metnin, tarih ufkunda terciimesi.

Ona gore her arastirmact mutlaka, arastirmak istedigi konuda
bir 6n bilgiye veya 6n anlayisa sahiptir. Yeni bir bilginin elde
edilmesi mutlaka bir 6n bilgi tizerine bina edilir ve bu bilgilerin
kullanimiyla iizerine yeni bir seyler ilave eder. Eger bir konuda bir
on bilgi s6z konusu degilse, o zaman ilgi meydana gelmeyecegin-

den, anlama ve agiklik olusamayacaktir. Diger bir deyisle anlamalk,

6 Sebisteri, Hermendtik, Kitap ve Siinnet, Tahran, Tarh-i Now, 1381 h.s., s. 7.
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bir yoniiyle bir konuda bir seyler bilmeye bir yoniiyle de o konu
hakkinda her seyi bilmemeye bagh olarak gerceklesen bir durum-
dur’. Bunun yamn sira, miifessirin ilgi ve alakalari, sordugu sorular
da, dogru anlamin tespiti i¢in biiyiik 6neme sahiptir. Nitekim ¢ok
yakin bir zamana kadar dini metinlerde tecriibi bilimlerle ilgili
sorularin cevaplarini arayanlar ve bu yonde tefsir yazanlarin sayisi
az degildir. Bu durumda acaba dogru soruyu sorup metnin amaci-
na uygun beklentilere girmek nasil miimkiin olacaktir? Miiellif
hangi amagla ve hangi tarihi sartlarda bu sozleri soylemistir? Bin-
lerce yil 6nce yasamis insanlarin beklenti ve sorularinin dogru bir
sekilde teghisi nasil miimkiin olacaktir? Bundan da 6te bu soru ve
beklentilerden miifessir nasil haberdar olacaktir? Bu sorular, met-

nin tarihi geriye gittikge daha zor bir hal almaktadir®.

Sebisteri’ye gore metnin merkez manasindan kasit, tiim me-
tinlerin {izerine bina edildikleri temel anlamdir. Bunun tespiti, yine
yukaridaki sartlarin yerine getirilmesinin yaninda metnin anlam
bakimindan bir biitiinliik olusturmasiyla 6l¢iiliir. S6z konusu dini
metinler oldugunda durum daha da zor bir hal alir. Son olarak
metnin tarih ufkunda terctimesi, metnin miiellifi ile miifessir ara-
sindaki tarihi farkliiga bagl bir durumdur. Tarihler farkli oldu-
gunda, yasanan tecriibeler ve anlayislar da farkli olacaktir. Agiktir
ki boyle bir durumda dogru terciimenin yapilmas: ancak gegmise
sorulacak dogru sorularla miimkiindiir. Zira bu terciime, basit
olarak bir dilden bagka bir dile terciime degil, bir tecriibeden bagka
bir tecriibeye terciimedir?. Kisacasi Sebisteri, bu problemlerin iiste-
sinden gelip dogru anlami teshis etmek icin, tarih, filoloji, herme-
notik ve fenomenoloji gibi modern beseri bilimlerden yararlanma-
nin kaginilmaz olduguna inanmaktadir. Aksi takdirde miifessir,
metnin tefsirini yapmak yerine, kendi bilgi ve goriislerini metne

yliklemis olacaktir.

Burada esas can alic1 soru sudur: Uyulmas: gereken ilahi ka-

nunlar, kesin olarak nasil belirlenebilir? Acaba giiniimiizde Her-

7 Sebisteri, Hermendtik, ss. 17-18.

8 Sebisteri, Hermendtik, ss.24-27.

9  Sebisteri, Hermendtik, ss. 29-30. 195
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menoétik yaklagimlardan faydalanarak bir metinden tek bir yoru-
mu miimkiin ve dogru ilan edebilir miyiz? Sebisteri’nin buna ce-
vab1 olumsuzdur. Ona gore hi¢bir metnin tek bir kisiye hasredil-
mis bir yorumu yoktur. Biitiin metinlerden farkli okuyus ve yo-
rumlar elde etmek miimkiindiir. Hi¢cbir yorum nass olarak kabul
edilemez. Islam her haliikarda, Kitap ve Siinnetten elde edilen bir
anlamla tasvir edilmektedir. Dolayisiyla bu yorumlar, peygambe-
rin niibiivvetini inkadr derecesinde olmadig: siirece de din dis1 ka-
bul edilemez!®. Hz. Peygamber’'in Kur'an’da ne sdyledigini anla-
mak, baska bir ifadeyle Kitap ve Stinnetten igtihat yoluyla hiikiim-
ler aikarmak, ne olursa olsun neticede bir insan isidir. Yani her
farkli donem ve sartlarda farkli 6n bilgi ve anlayislar devreye gire-
ceginden ve her donemin ilim anlayisi degisim ve gelisime tabi
olacagindan c¢ikarilan sonuglar da sartlara bagli olarak ayni olma-
yacaktir.

Sebisteri'ye gore, her metnin birbirinden farkli yorum kabili-
yeti vardir. Elimizde mevcut olan Kur’an-1 Kerim de tarafimizdan
anlasilmasi gereken bir metindir. Diger metinler gibi dini metinler
de farkli okuyus ve yorumlara agik demektir. Nitekim tarihi tecrii-
bemiz de bu sdyledigimizi desteklemektedir. Her farkli zaman ve
mekanda okuyuslar, zamanin gereklerine, yaygin bilim ve bilgi
anlayisina ve yorumcularin 6nbilgi ve 6n yargilarina bagli olmus-
tur. Islam tarihi, bu farkli okuyuslarin inkarinin imkansiz delille-
riyle doludur!. Din alimlerinin toplumda ortaya attiklar1 diisiince-
ler begeri bilim kategorisindedir. Ciinkii nihayetinde onlar da birer
beserdirler ve beseri olgiilerle vahyi anlayip yorumlamaktadirlar.
Higbir yorumcu, kendisinin her tiirlii onyargidan uzak oldugunu
ve kendi donemindeki gelismelerden ve ilimlerden etkilenmedigi-
ni ve vahiyden anladiklarinin begerl renk tasimadigini iddia ede-
mez. Her insanin vahyi yorumlamada beseri bilim ve birikimden

baska sermayesi yoktur?2.

10 Sebisteri, Nakd ber Kiraat-i Resmi ez Din, Tahran, Tarh-i Now, 1381h.s., s. 114.
11 Sebisteri, Nakd, s. 7.
196 12 Sebisterl, Hermendotik, s. 36.
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Sebisteri, tarih boyunca Miisliimanlarin dini anlayislarinin
farkl sekillerde gerceklestigini ve bunun da 6yle olmaya da devam
edecegini ifade etmektedir. Emir ve nehiyler farkli devirlerde, Is-
lam ahlak ve itikadi temelinde donemin &zelligine gore gesitlilik
gosterebilir’®. ‘Dindarligin ilk asamas: Allah’t ve peygamberi tani-
mak, ikinci asamasi, Nebi'nin soylediklerini anlamak, tiglincii
asamas! ise hayatini bu bilgiler temelinde yonlendirmektir’ diyen
Sebisteri, beseri ilimlerin her ii¢ asamada da 6nemli bir yere sahip
olduguna inanmaktadir. Zira dindarligin bu ii¢ asamasin gergek-
lestirmek biitiin donem ve toplumlarda, zamanin begeri bilgi ve
bilimleriyle miimkiin olmustur. Gelecekte de bu sekilde tecelli
edecektir. Alimlerin hepsi, gercegin pesinde olmuslardir, fakat
vahiyden anladiklar: ve beyan ettikleri sey farkli olmustur. Gergek
sudur ki, insanoglu inang ve imanini, yalniz ve yalniz yine kendi
iirettigi bilgiden beslemekte ve bu ilimlerin degisim ve gelisimiyle
birlikte kendisi de tekamiile dogru ilerlemektedir’*. Ancak Sebis-
terl, eserlerinde elde edilen her yorumun dogru oldugu sonucunun
cikarilmamasi gerektigi konusunda birtakim uyarilarda da bulun-

maktadir:

“Dini metinleri farkli okuma imkanindan kastimiz, dini an-
lama ve yorumlama isinde bir karisikliga izin vermek ve
tim okuyuslari kabul etmek ve istidlalden elini etegini
¢ekmek degildir.”’5, “Dogru olan yorum yalnizca metodik
ve delillere dayali olandir. Ancak bu 6zelliklere sahip bir-
den fazla yorumun varhigindan s6z edilebilir”.1¢, “Bu naza-
riyeye gore her yorum, bir temeller silsilesine, 6n yarg: ve
on bilgilere dayandig; igin, ilk 6nce okuyucunun bu 6zellik-
lerine dikkat edip, goriislerinin elestiri siizgecinden ne dere-
ce gectigini tespit ettikten sonra neden bdyle bir yoruma
ulastigini delilleriyle ortaya dokmesi gerekmektedir. Ancak
belli bir metodu ve savunabilir 6zelligi olan okuyus sahih
olarak kabul edilebilir. Bunun mukabili olarak yanlis oku-

13 Sebisterl, Nakd, ss. 179.

14 Sebisterl, Hermendtik, ss. 34-35.

15 Sebisteri, Nakd, s.7.

16 Sebisteri, Nakd, s. 151. 197
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yustan bahsediyoruz. Yanlis yorum ise savunulabilecek
ozellikte olmayan okuyustur.”1”

Sonug olarak Sebisteri, farkli anlam ve yorumlara ragmen, sa-
bit ve degismeyen mesajlarin olduguna inanmaktadir. Bizim gore-
vimiz bu mesajlar1 ortaya ¢ikarmak olmalidir. Gerekli sartlar1 tasi-
yan sahih niteliginde birden fazla yorum da olabilir. Aslinda Sebis-
terl’nin, her ¢agda yeni yorumlarin yapilmas: gerektigini sik sik
dile getirmesini goz Oniinde bulundurursak, ¢ogulcu okumanin
gerekli olduguna inandigini sdylememiz yanlis olmayacaktir. Fa-
kat burada asil mesele, herhangi birinin gikip kendi yorumunu nas
hiitkmiinde goriip, kendi ifadesiyle Allah’in iradesine karsi, bilgi-
siyle boy 0l¢lismeye kalkismamasidir’s.

Sebisteri’nin farkli okuyuslarin imkani konusunda 1srarli ol-
masinin en Onemli nedenlerinden biri, mevcut siyasi yonetimin
[slami yorumuna alternatif goriislerin {iretilebilecegini, hatta iire-
tilmesi gerektigini ispat etmek istemesidir. Nakd ber Kiraati Resmi ez
Din (Dinin Resmi Okuyusuna Elestiri) adl1 eserinde, mevcut resmi
okuyusun Iran toplumunda bir buhrana sebep oldugunu ve caga
gore yeni yorumlarin yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona
gore s0z konusu buhran su iki yanhs tizerinde 1srar etmekten kay-
naklanmaktadir. Bunlardan birincisi, bir din olarak Islam’in siyasi
iktisadi ve hukuki alanlarda, fikihtan elde edilen hiikiimlere sahip
oldugunu ve bu hiikiimlerle her zaman yasanabilecegini, dolay1-
styla Allah’in Miisliimanlardan her asirda bu hiikiimleri uygula-
malarini istemesini ileri siirmektir. Tkincisi ise hiikiimetin gorevini

bu hiikiimleri uygulamak olarak belirlemektir.

Halbuki Allah’in hiikmii olarak nitelendirilen seylerin ¢ogu,
ciftcilik, hayvancilik ve ticaretle gecinen yari feodal toplumlarin
Ozelliklerini tasimaktadir. Yani bu kurallar dini oldugu kadar,
donemin sartlarina uygun ozelliklere ve sosyal niteliklere de sahip-
tir. Oysa gilintimiizde modern hayat sartlari, bir taraftan bilimsel

gelismelerin, bir yandan da ahlak felsefesinin katkilariyla daha

17 Sebisteri, Nakd, ss. 372-373.
18 Sebisterl, Nakd, s. 115.
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farkli bir boyut kazanmistir’®. Sonugta ne olursa olsun, higbir ali-

min hitkmii nihai degildir.
“Eger tiim fakihlerin fetvalari, Allah’in kanunlar: olarak ka-
bul edilseydi, bu ilahi kanunlarin bir¢ok muhalifi olacakt1.
Ama demokrasi kargitlar1 sunu insafla kabul etmelidirler ki,
fakihlerin bizzat kendileri, fetvalarmni, Allah’in kesin kanun-
lar1 olarak degil, zan ifade eden hiikiimler olarak kabul et-
mektedirler. Miictehitler kendi zanlariyla amel etmekle mii-
kelleftirler. Bir fetvanin kesinligi ilahi hiikiimle esdeger ol-
madigs siirece, bununla amel etmenin sart oldugunu kimse
iddia etmemelidir. Bundan da anlasilacag: gibi, fakihlerin
fetvasin1 uygulamak hig¢ kimse i¢in zorunlu degildir ve her
Misliiman ferdin, soz konusu hitkmiin Allah tarafindan ol-
dugu konusunda mutmain olmasi gerekir. Deniliyor ki, her
ne kadar, Islam’dan farkl okuyuslar elde edilse de, fran mil-
leti, Kanun-1 Esasi’de belirlenen okuyusu kabul etmistir. O
halde, farkl bir dénemde de farkl bir okuyus kabul edilip,
Anayasa ona gore bina edilirse, bu uygulamanin da bir sa-
kincasi olmayacaktir. Bu kabul, demokrasiyi benimseme yo-
lunda ilerlemek igin teorik agidan Snemli bir adimdir. O
halde su anda Anayasada var olan kiraat, miimkiin kiraat-
lerden sadece bir tanesidir ve baska okuyuslarin kabuliine
daima agiktir.”20

Sebisteri bu sozlerle temel hedefini, yasadigimiz bu farkli do-
nemin sartlarina uygun yeni okuyuslarin elde edilmesi olarak 6zet-
lemektedir. Ancak burada esas mesele, boyle bir yaklasimin savu-
nulan hermendétikle ne ol¢iide bagdastig1 ve ne derecede dertlere
care oldugudur. Neticede her yorumun amaci, metnin ait oldugu
kiiltiirel donem ile yorumcu arasindaki mesafeyi ortadan kaldir-
maktir. Hermeno6tik baslangigta bu amagla ortaya ¢ikmistir. Fakat
sonrasinda, metinle okuyucu arasinda ¢ok daha karmasik engelle-
rin oldugu kesfedilince is, psikolojiye ve varolugsal meseleye kadar
gotiiriilmistiir. Ama ne olursa olsun amag, metnin en dogru sekil-

de anlasilmasini saglamaktir. Bunun icin tarihi, kiiltiirel ve psiko-

19 Sebisteri, Nakd, s. 11.
20 Sebisteri, Nakd, s. 115. 199
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lojik farkindalik ne kadar artarsa dogru anlama yaklasmak o 6lgii-
de miimkiin olmaktadir.

Sebisteri, zaman zaman hermenétik disiplinin amacina uygun
aciklamalar yapmakla birlikte, aslinda bu ilmin bizzat kendisine
konu olacak sekilde problemli yaklasimlarda bulunmaktadir. Di-
ger bir deyisle, hermenétigi bir metottan ziyade bir ¢oziim yolu
olarak gormektedir. Ciinkii, Sebisterl mevcut ihtiyaclara cevap
bulma yollarinin dini metinlerde sakli oldugunu diistindiigi an-
lamlarin kesfine baglamaktadir. Yani, kendi 6n yarg: ve bilgilerini,
zaman acgisindan farkli bir doneme ait olan metne yiikleyerek yeni
ve modern anlamda insan haklarina uygun yorumlar elde etmeyi
hedeflemektedir. Bu anlamlar da birden fazla olabilir, hatta birden
fazla olmalidir ki, bu sekilde tek ve resmi okuyusa alternatif ¢o-
ziimler tiretilebilmelidir. Hedef 6znel keyfilikten nesnellige dogru
yol almak iken, bir yandan da c¢oklu okuyuslar, yani izafilik des-
teklenmektedir. Dolayisiyla boyle bir yaklasimin dini metinleri ne
derece aslina sadik kalarak yorumlamay: miimkiin kildig1 sorgu-
lanmalidur.

Nitekim Sebisteri’ye yoneltilen elestirilerde benzer sekilde bu
noktanin dile getirildigine sahit olmaktayiz. Ornegin hem Miislii-
man aydinlarin hem de Iran yonetimin onemli elestirmenlerinden
biri olarak kabul edilen ve Almanya’da siyaset felsefesinde tistat
olan Muhammed Riza Nikfer, hermenoétik bagslig1 altinda siirdiirii-
len tartismalarin hicbir sekilde iilkenin ihtiyaglarina cevap verebi-
lecek nitelikte olmadigim savunmaktadir. Zira iran’da hermenstik
diisiincenin varligindan, yalnizca anlamsal buhran yoniiyle s6z
edilebilir. Tartismalarda bu disiplin i¢in gerekli olan diger sartlarin
olmayis1 bazi fikri telaslarin hermenétik olarak algilanmasina se-
bep olmaktadir. Nikfer'e gore bu hatanin en 6nemli nedeni, ihti-
yaglar1 giderme yollarinin yine gelenege doniilerek yeni yorumlar
elde etme arayisidir. Sebisteri’nin ulemaya vermek istedigi mesaj,
diinyanin her an hareket halinde olmasi ve yeni cevaplar talep
eden farkli problemlerin ortaya ¢ikmasidir. Nikfer'e gore bu talep
hermenétik biliminden degil, dinamik fikihtan (fikh-1 puya) isten-
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melidir. Ulkenin kaderi, fakihlerin eline diistiigiinden beri, gelisme
ve kalkinma fikih ilmindeki ilerlemeyle paralel kabul edilmistir.
Oysa ozellikle Devrimden sonra bu sorunu ¢ozmek isteyen din
1slahatgilari, insan haklar1 gibi yeni soylemleri gelenege? sdyletme
cabasina girmislerdir. Nikfer bu tasavvuru batil ve hermenétikten
yersiz bir beklenti olarak nitelendirmektedir.

“Tasavvur edilmektedir ki, hermendtik gelip bizim idraki-
mizi tashih etmektedir. Bu isle, dini bilgi, degisebilme 6zel-
ligi kazanip dinin zatina daha yakin olabilmektedir. Bu bilgi
vasitasiyla metinlerden diine kadar husunet gikarilmakta
iken bugiin ise yalnizca sefkat ve rahmet elde edilmektedir.
Oyleyse hermenétik bir gesit sirlarin kesfidir. Bu kesiflerin
aslin1 da dinin asrin gerekleriyle uyumlu oldugunun agiga
ckmasi olusturmaktadir. Iste bu hermenétikten yersiz bir
beklentidir.”?

Kisacas1 Nikfer, siparis {izerine dinden yeni yorumlar elde
etmenin en basta hermenétikle celisen bir durum oldugunu ifade
etmektedir. Bu tutum dini metinleri daha iyi anlamay1 degil bilakis
tahrifi dogurmaktadir. Bu anlamda Miisliiman aydinlarin
“din”den Kkastettikleri sey, yeni bir imalattan baska bir sey degil-

dir,

Sebisteri, ge¢gmis alimlerin yorumlarini, sahip olduklar1 6n
kabul ve bilgilere binaen nihai kabul etmememiz gerektigini ifade
ederek bugiin de farkli yorumlar yapabilme imkanini olusturmay1
hedeflemektedir. Bu hakli bir talep olarak kabul edilmelidir. Fakat
bugiin elde edilen yorumlarin eskiye oranla daha dogru oldugunu
sOylemek icin daha ciddi gerekgelere ihtiyag vardir. Ciinkii nihaye-
tinde Sebisteri’nin kendisi de yeni asrin bilimlerine binaen sekille-
nen On yargl ve bilgilerle hareket etmektedir. Boyle bir durumda
eger amag yorumlari ¢ogaltmaktan ziyade miimkiin olan en dogru
anlami kesfetmekse, hermenétikten yorumcu ile dini metin arasin-

2l Nikfer, sekiiler ¢izgiye daha yakin olmasi nedeniyle dini de gelenege dahil
etmektedir. Zira dindar aydinlar, geleneksellikle (siinnetgeri) ulema sinifinin
temsil ettigi goriisii kastetmekte ve bu zihniyeti elestirmektedir.

2 Muhammed Riza Nikfer, Hermendtik ve Islahgeri’yi Dini, http://iransecular.info
/mode/283

2 Nikfer, Hermendtik, http://iransecular.info/node/283 201
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daki engelleri ortadan kaldirma yoniinde istifade etmek gerekmek-
tedir. Yani hermendtik metot, metne yeni anlamlar yiikleyerek
yeni imalatlar yapmak yerine, dini tahrife gotiirecek 6n kabul ve
bilgilerin tespitinde kullanilmalidir. Bu anlamda Nikfer’in elestiri-

sini 6nemli bir uyar1 olarak kabul etmek gerekmektedir.

Benzer sekilde Miisliiman aydinlar hakkindaki ¢alismalariyla
taninan Mansur Hasimi'nin goriisleri de Sebisteri’ye yoneltilen
dikkate deger elestiriler arasindadir*. Hasimi, Sebisteri’nin bir
yandan dinin emir ve nehiyleri kapsadigini ve evrensel mesajlar
icerdigini kabul ederken Ote yandan da dinden farkli anlayislar
elde edilebilecegini ve hi¢ kimsenin kendi yorumunu tek dogru
olarak ilan edemeyecegini ifade ederek bu celiskiye dikkatleri
cekmektedir. Zira Sebisterl’ye gore dini metinlerden birden fazla
yorum elde etmek miimkiindiir. Ancak biitiin okuyuslar dogru
degildir. Belki, belli bir metoda sahip ve savunulabilir nitelikteki
okuyuslar dogrudur. Dinin tek bir rivayetten olustuguna inananla-
ra karsilik Sebisteri, giintimiizde bdyle bir anlayisa sahip olmami-
zin miimkiin olmadigin ifade etmektedir. Hermenoétik teknikler,
her metin yorumunun farkli sartlara gore sekillendigini vurgula-
yarak tek bir diisiinceyi dogru olarak kabul etmemizi imkansiz
kilmaktadir?.

Hasimi'ye gore eger Sebisteri’nin kastettigi sey, uygulamada
birden fazla yorumun bulundugu meselesi ise, bu gergegi, dinin
tek bir rivayeti oldugunu savunanlar da kabul etmektedir. Onlar
da, dinden farkli okuyuslarin ve yorumlarin elde edildigini; fakat
bunlarin hepsinin dogru olmadigini ve dini yanhs anlayislardan
arindirmak gerektigini savunmaktadir. Bu durumda ortada yeni
bir iddia yok demektir. Ancak eger kastedilen, farkli okuyuslardan
yanlis olanlarinin teshis edilemeyecegi ise o zaman, belli bir meto-

da sahip ve savunulabilir okuyuslarin dogrulugu ile ilgili sozler

2 Sebisteri’'ye yoneltilen elestiriler arasinda Nikfer ile Mansur Hasimi'nin goriis-
leri, sistematik ve insafli olmasi agisindan, diger bir ifadeyle sloganik ve sugla-
yic1 olmaktan 6te ilmi bir degere sahip olmasi ve benzer elestirileri de icermesi
bakimindan segilmis iki 6rnek olarak sunulmaktadir.

%5 Mansur Hasimi, Dinendisin-i Miiteceddid: Rusenfikr-i Dini ez Seriati ta Melikyan,
Kevir, Tahran 1386 h.s., ss. 321-322
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gecerliligini yitirecektir. Sebisteri’nin yukaridaki ifadelerinden su
sonucun ¢iktigini farz edelim: Kriterlere uygun bir sekilde tespit
edilen dogru yorumlar, birbirleriyle geliskili olmayip, uyum igin-
dedirler. Bu sekilde hem birden fazla yorum kabul edilmis hem de
dogru ve yanlis olanlar1 birbirinden ayirt edilmis olacaktir. Ancak
bu durumda da baz: sakincalar ortaya ¢ikacaktir. Zira s6z konusu
dogru yorumlar, ‘birbirlerinin a¢ilimi olan ve birbirlerini destekle-
yen niteliktedir’ denildiginde de farkh bir sey soylenmis olmaya-
caktir. Ciinkii birbirlerinin uzantis1 olan yorumlar, birbirleriyle
uyum iginde olmalar1 nedeniyle, dayandiklar1 rivayeti tamamla-
maktan ve yine derinlik olarak tek bir anlama sahip olmaktan 6te
bir farklilik arz etmeyecektir. Islam Tarihi goz 6niine alindiginda

bunun yeni bir durum olmadig: agiktir?.

Peki, bu geligkiler yumaginin kaynag1 nedir? Hasimi'ye gore
bu sorunun cevabz iki farkli hermenétik anlayisin bir araya getirili-
sinden kaynaklanmaktadir. Ik anlayista hermendtik teknikler,
miiellifin amacim kesfetmek ve bu sayede metni daha dogru bir
sekilde anlamak {izerine yogunlasmustir. Dogaldir ki bu goriise
gore, metnin bir tek anlami vardir ve amag objektif kriterlere da-
yanarak o anlami kesfetmek olmalidir. Ik anlayista birden fazla
yorumdan ziyade metnin gercek anlamini kesfetmek Snemlidir.
Emilio Betti ve E. D. Hirsch bu anlayisin savunucular1 olarak 6rnek
gosterilebilir. Hermendtikte ikinci anlayis, metnin yazarindan ¢ok
okuyucu {izerinde yogunlasmaktadir. Burada esas soru kiiltiirel ve
tarihi sartlarin etkisinde olan okuyucunun metni nasil anladigina
yoneliktir ve inceleme konusu olan sey ‘anlamak’tir. Daha sade bir
ifadeyle ilk anlayis miiellife, ikinci anlayis ise okuyucuya yonelik-
tir. Felsefi hermenotik olarak tanimlanan ikinci anlayista metnin
anlamini ortaya koymak igin kesin bir 6l¢liden bahsetmek miim-
kiin degildir?.

Mansur Hasimi, bir dindar i¢in dini metnin, digerlerinden ¢ok
farkli oldugunu hatirlatarak tartismay1 baska bir boyuta tasimak-

tadir. Dinin tiim itibari, beserl olmayan 6zelliginde yatmaktadir.

2% Hasimi, Dinendisin, s.322.
27 Hasimi, Dinendisdn, s.324. 203
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Eger dinin aslina dogrudan erisme imkan: olmayip ancak her ge-
¢en giin gelisen bilimlerin de katkisiyla onu anlamak miimkiin
olacaksa bu durumda da dinin baglayicilik anlaminda bir itibar1 ve
faydasi kalmamis demektir. Ote yandan, din tek bir rivayetle gii-
niimiize kadar gelmis olsaydi, onu anlama konusunda da ihtilafla-
rin ortaya ¢tkmamis olmasi gerekirdi. Fakat bir ¢6ziim Onerisi ola-
rak eger farkli okuyuslart miimkiin goriip, bunlarin dogrulugunu
ve yanligligin teshis etme imkani olmadigini kabul edersek, dini
metinlerin giiniimiizde ne gibi bir islevi olacaktir? Esas mesele
budur?.

Sonug olarak denilebilir ki Sebisteri’nin yaklasimi, hermenoétik
verilerden faydalanarak, tarihi ve kiiltiirel agidan bizden ¢ok farkl
sartlar altinda sekillenen bir metni anlama yoniinde bilgilerimizi
ve Onyargilarimizi fark edip sorgulamak degil, modernizm ve hii-
manizmin kazandirdigi bir bakis agisiyla dini metinlere anlam
yiikleme egilimidir. Nitekim Sebisteri, bu gercegin farkina varmis
olmali ki, son yillarda, din ile dini yorumlar ayrimini vurgulamak-
tan ziyade Hz. Muhammed’in nebevi tecriibesi tizerinde yogun-
lasmaya baslamistir. Nebevi okuyus anlayisi, Miisliimanlar agi-
sindan tartismali olsa da en azindan hermenétik metot agisindan
kendi icinde daha tutarh goriinmektedir. Bu yaklasima gore yal-
nizca dinden elde edilen yorumlar degil, nebev? tecriibenin kendisi
de okuyuslardan bir okuyustur. Bu baglamda kendi ifadesiyle
Sebisteri, Kur’an metninin nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgili asa-

g1da izah edecegimiz sekliyle bazi iddialara sahiptir.
II. Sebisteri’nin Kur’an-1 Kerim ve Peygamber Algis1
A. Kur’an-1 Kerim’in Nebevi Bir Kelam Olusu

Sebisteri'ye gore, gecmiste alimlerimizin bir¢ogu ilahi kelami, Al-
lah’in kendi iradesi dogrultusunda, lafiz ve manasiyla peygambere

isittirdigi climleler olarak tanimlamislardir®. Baska bir ifadeyle

2 Hasimi, Dinendisin, ss.327-329.

2 Sebisteri’nin konuyla ilgili goriisleri, su anda fran’da altinct sayidan sonra
basim1 yasaklanan Medrese dergisindeki “Kiraati Nebevi az Cihan (Diinyadan
Nebevi Bir Okuyus)” baglikli yazisindan ve daha sonra internet ortaminda ya-
yinlanan diger makalelerinden elde edilmistir. Kiraati Nebevi az Cihan (2-8),
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sesleri bir araya getirip anlamli ctimleler olusturan ve Peygambere
ileten Allah’tir. Bu inamigsa gore Nebi, sadece bir gecis kanali ve
alia konumundadir. Hz. Peygamberin gorevi bu sozleri oldugu
gibi alip digerlerine aktarmak olmustur. Bu durumda su soruyu
sormak gerekmektedir. Acaba ilahi kelami bu anlamiyla kabul
etmek ve Allah’in kelam: budur demek miimkiin miidiir?

Sebisteri, Kuran ayetlerinin herkesce anlasilmasinin tek sartin
insan keldmi olmasina baglamaktadir. Hi¢ siiphe yok ki, Kuran-1
Kerim'in ayetleri, Rasulullah’in doneminde ve hatta ondan hemen
sonraki donemlerde herkes tarafindan rahatlikla anlasilmaktaydi.
Bu anlama, herhangi bir dilde yazilmis diger tiim metinler gibi,
sadece inananlar1 degil inanmayanlar1 da kapsamaktaydi. Insan
dilinde yazilmis bir metni anlamanin en dnemli sarti, insan olan bir
sOyleyene dayanmas1 gercegini kabul etmekten gecmektedir. Bu-
rada sozii edilen anlama, herkesi kapsayan bir durumdur. Daha
acik bir ifadeyle Kuran'in hem inananlar hem de inanmayanlar
tarafindan anlasilmasidir. Yani uyarilari, miijdeleri, kissalari, emir
ve nehiyleri, degerleri, dualari, istidlalleri, ongoriileri, haberleri ve
itirazlariyla tiim ayetlerin ister Miisliiman ister gayrimiislim olsun
muhataplar: tarafindan idrak edilmesidir. Bu anlama, Arapca bir

climlenin anlasilmasindan ¢ok daha fazla bir seydir.

Peki, Kur’anin muhataplar1 tarafindan anlasilmasi, daha dog-
rusu ortak bir anlayisin olusmasi nasil gerceklesmistir? Acaba, bir
insan olarak Hz. Peygamber sozcii olmasaydi, Kur'an’in onun
doneminde ve sonraki donemlerde anlasilmasi miimkiin olabilir

miydi?

Sebisteri, Kuran metninin her ne kadar Hz. Peygambere ait
oldugunu soylese de bu sozleri ilahi bir kaynaga dayandirmakta-
dir. Ona gore Nebi, Kuran metninin kedisine ait sdzler olmadigini
sOylememistir. Burada insan kelamindan kasit sadece lafizlar de-
gildir. Zira dil, lafiz ve manasiyla bir biitiindiir. Sadece lafizlarla

s0z soylemek miimkiin degildir. Ancak onun peygamberlik dava-

baglikli makalelerin su anda fran’da basimi yasaktir. Bunun gibi fran’da basimi

yasak olan toplam sekiz makalesi i¢in bakimz. “Kiraati Nebevi az Cihan (2),

http://mojtahedshabestari.blogfa.com. 205
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sindan kasti, sozlerin kendisine ait olup olmamas: degil, kendi
iradesi disinda bu goreve secilmis olmasidir. Kendi tecriibesine
gore o, Allah tarafindan secilerek gonderilmis ve vahiy denilen
gaybi bir yardimin kendisine ulagmasi sayesinde bu sekilde ko-
nusmaya kadir olmustur. Bu anlamda Kur'an metninde okunan
her sey Allah’in ayetleridirler; ¢linkii kaynagi O’'ndandir, bu sézler
O'na delalet etmekte ve bize O'nu tanitmaktadirlar. Ancak Hz.
Muhammed, hi¢bir zaman ayetlerin, lafzen ve manen birebir Allah
tarafindan kendisine bildirildigini ve kendisinin de yalnizca sesin

yank1 yapmasi gibi bir aktarici oldugunu iddia etmemistir®.

Kuran-1 Kerim’e tarihi bir gozle bakildiginda goriilecektir ki,
Hz. Peygamber ile kavmi arasinda ciddi ve anlagilabilir bir diyalog
vardir. Kendisi yirmi {i¢ yil boyunca, farkli durum ve sekillerde
diizenli olarak, insanlar1 tevhidi imana davet etmis ve Kuran ayet-
leri yoluyla onlarla tartigmistir. Bununla da kalmayip azimle bu
yolda tiim zorluklara katlanmis ve hicbir faaliyetten ka¢inmamis-
tir. Bu gergekleri goz oniinde bulundurdugumuzda acaba tiim
bunlarin, insan tarafindan sdylenen ancak kendisine ait olmayan
sozlerden neset ettigini sdyleyebilir miyiz? Eger Peygamber sadece
bir iletici olsaydi boyle bir miicadele ve degisimin yasanmasi
miimkiin miiydii? Kuran’da Islam Peygamberi, derin bir basiretle
Allah’a inanmaya davet eden, uhrevi hayat1 ve ilahi rahmeti mijj-
deleyen, ilahi azaptan haberdar eden, Kitap ve hikmeti 6greten,
halki uyaran ve dogru yolu gosteren, adaleti saglayan anlasmazlik-
lar1 gideren miimtaz bir sahsiyet olarak tanimlanmaktadir. Tiim bu
ozelliklerin yalnizca kendisine iletilen sesleri aktaran ve insanlarin
hayatin1 derinden etkileyen biri i¢in sdylenmesi nasil miimkiin
olabilir? Onun yirmi {i¢ yillik miicadelesini resimleyen tarih, bize

bundan daha fazlasini isaret etmektedir3!.

Sebisteri, bu tartismay: dilin felsefi tanimindan yola ¢ikarak
sirdiirmektedir. Ona gore, giiniimiizde Kur'an metnini anlama

konusunda dil felsefesinin ve hermenotik biliminin verilerine ka-

30 Muhammed Muctehid Sebisteri, “Kiraati Nebevi az Cihan”, Medrese Dergisi,
yil:2, say1:6, 2007, s. 92-93.
31 Sebisteri, Kiraati Nebevi az Cihan, s. 93.
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yitsiz kalmak miimkiin degildir. Bu bilimlerde temel olarak, dilin
“Insan tarafindan iiretilen ve gelistirilen ifade sekillerinden olugan

7

bir sistem...” oldugu vurgulanmaktadir. Bu nedenle sdyleyen ve
dinleyen arasinda zihinler aras: bir diyalogun olusmasi, ancak her
iki tarafin da insan olmasiyla miimkiindiir. Ayrica Wittgenstein'in
‘her ctimleyi miimkiin bir durumun, var olan bir olgunun resmi’
olarak tanimlamasini, ardindan Austin’in ondan daha da ileri gi-
derek, s6z sdylemeyi bir fiil olarak kabul etmesini, goriislerini des-

tekleyen veriler olarak dile getirmektedir.

Dil, sdyleyen, dinleyen (ya da muhatap alinan adres), baglam
(dilin ait oldugu mekan), dili ortak kullanan topluluk ve dil ile
aciklanan sey, yani muhteva {izerinden kendisini agiga ¢ikarmak-
tadir. Bir metin i¢in de gegerli olan bu ilkeler g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda s6z sdylemek, tecriibe edilen bir fiil olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu nazariyeye gore her konusma fiili, her sdyleyenin
hayatinda, tarihi ve toplumsal zeminde gergeklesen hakiki bir
olaydir. Bu nedenle konusma eylemi ilahi degil insanidir. Her soz,
ancak yukarida sozii edilen baglamlar gercevesinde tam olarak ve
dogru bir sekilde anlasilabilir. Semantik deliller, kullanilan lafizlar

ve ctimleler konusma fiilini anlamak igin yeterli degildir32.

Sebister1 tiim bu gerekgelere binaen Peygamberin soziiniin an-
lagilirhigint insani olma niteligine baglamaktadir. Yani eger so6z
sOyleyen tabiat Otesi bir aleme mensupsa, muhataplar tarafindan
tecriibe edilemeyeceginden anlasilir olamayacaktir. Ciinkii bir
sOylesinin olusmasi igin karsilikli iki zihnin olmasi sarttir. Kisacasi
ayetler lafiz ve manalartyla Peygambere aittir. Ancak o Allah’1
kendi 0gretmeni olarak tecriibe etmis ve bu tecriibeyi vahiy olarak
tanimlamistir®. Bagka bir deyisle onun soyledigi ciimleler vahiy
mahsuliidiir ama vahyin kendisi degildir. Ancak ayni sekilde,
ayetler, onlarin ortaya ¢ikislarinin tabii bir sebebi olarak Nebiye
dayanmakta ve onun sozii olarak ortaya ¢ikmaktadirlar. Kuran'da

sozil gecen vahiy Tanri’nin fiilidir. Allah nasil ariya bal yapma

32 Sebisteri, Kiraati Nebevi az Cihan, s. 93.
3 Sebisteri bu dgreticilige delil olarak, Sana bilmedigini 6gretti.(Nisa 4/13) ve Rab-
bim ilmimi artir!(Rum 30/14) ayetlerini 6rnek olarak gostermektedir. 207
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giiclinii vahyetmigse benzer sekilde Hz. Peygambere de konusma

gliclinii vermistirs4.

Allah’in Nebi'yle tekelliimii, vahiy yoluyla ve 6zel bir dille bir
cesit ilahi talim neticesinde gerceklesmistir. Ama kesin olan sudur
ki, bu ilahi egitim ve tekelliim her ne idiyse, bir ¢esit iletisim araci
olarak insan tirtinii olan dille olmamistir. Ciinkii bir dilin tahakkuk
etmesi i¢in gereken yukarida sozii gecen bes onciil bu alanda yok-
tur. Bu nedenle bugiin elimizde mevcut olan Kuran, her ne kadar
mengei ve talimi Allah’a dayansa da, sozciisii Hz. Peygamber olan
bir insan kelamidir. Ancak ne insan kelami olmas: ilahi kaynaklh
olmadigini, ne de ilahi kaynakli olmas: insan keldmi olmadigim
gostermez. Ayrica “Kitabin indirilmesi, vahyin indirilmesi” gibi
Kuran’da yer alan ifadeler, onun bir peygamber sozii oldugunu
nefyetmez. Ornegin Kuranda ‘Gokten tertemiz su indirdik.” (Fur-
kan 25/48) seklinde yer alan ayetten yagmurun tabii sebeplerle
yagmadig1 sonucunu ¢ikaramayacagimiz gibi, vahyin Allah tara-
findan indirilmesi de onu, tabii illeti olan Hz. Peygambere dayan-

dirmamiza engel degildir®.

Kuran kelaminin nebevi bir s6z olarak kabul edilmesi, insan
kelaminin tasidigy tiim 6zelliklere sahip oldugu anlamina gelmek-
tedir. Bu durumda, insan ve dilinin tarihi ve sosyal sartlara tabii
olusu nedeniyle, tiim emir ve nehiylerin de bu sartlara bagli olarak
degerlendirilecegi aciktir. Baska bir deyisle insan dilinde ifade
edilen tiim emir ve nehiyler, belli bir zaman ve mekan aralig1 i¢in-
de belli olaylara ve hedeflere baglh olarak sadir olmuslardir. Séyle-
yeni ister peygamber olsun ister olmasin, insan iiriinii olan dille
ifade edilen emir ve nehiyleri, olustuklar: sartlarin disina ¢ikara-
rak onlari tarih {istii kabul etmek miimkiin degildir®. Ciinkii dilin
tarihl olusu istisnai bir durum degildir. Bu agidan bakildiginda
dilin smirlari, peygamber dahil hi¢ kimseye biitiin asirlar1 kapsa-

yacak tarih {istii s0z sdyleme imkani tanimamaktadir. Peygamber

34 Sebisteri, Kiraati Nebevi az Cihan, s. 94.

35 Sebisteri, Kiraati Nebeviaz Cihan, s. 94.

36  Sebisteri, Teemmolat der Kiraat-i Resmi, Teemmolat-i der Kiraat-i Insani ez Din,
Tahran, Tarh-i Now, 1384 h.s. s. 162.
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de bir insandir ve belli bir tarih ve toplumla siurhdir. Insanlari
sahip oldugu sartlar ve smirlara gore iyiliklere davet etmistir. Her
haliikarda Hz. Peygamberin hayatin1 ve risaletini yasadig1 asrin
tarihi ve ictimai sartlarina gore degerlendirmek gerekmektedir?.

B. Kur’an-1 Kerim-in Nebevi Tecriibenin Mahsulii Olusu

Nebevi okuyus, Sebisteri’nin yukarida ifade ettigimiz nebevi
kelam anlayisinin pesinden gelen dogal bir sonug olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu goriise gore Hz. Peygamber, sozii kendi sartlarin-
da ve icinde tecriibe ederek ifade ettigi icin sadece bir aktarici veya
bir haberci degildir. Dolayisiyla yirmi {i¢ y1llik bir siirecin mahsulii
olan Kur’an metni tiim gercekleri i¢cinde barindiran bir metin degil,
bize hakikatlerden bahseden 6rnek bir kitaptir. Bu metinde sahit
oldugumuz tecriibe, Hz. Peygamberin kendi tecriibesiyle alemi
dini anlamda okuyusudur. Kur’an bize, Hz. Peygamberin, muha-
taplarina “seyler” konusunda ne bildirdigini degil, “ne”lerle ug-
rastigini haber vermektedir. O muhataplarina, diinyanin nasil ol-
dugunu degil, diinyay1 nasil gordiigiinii, yani diinyay1 nasil oku-
dugunu ortaya koyan kendi bakis acisin1 ifade etmektedir. Elimiz-
deki Mushaf-1 Serif, dlemden bir okuyustur. Arapca diliyle gercek-
lesen bu okuyus, Hz. Peygamberin vahyin etkisi altinda gergekles-
tirdigi bir fiilidir3s.

Yerle gogiin yaratilisi, gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelisi,
denizlerde gemilerin yiizdiiriiliisii, yagmurun yagdirilisiyla yerin
canlanigt vs. gibi tabiatta gozlemlenen olaylar tabiat ayetlerinden
bir okuyusu bize sunmaktadir. Insan1 konu edinen, onu tarif eden
ayetler ile tarihi kavimleri anlatan ve sosyal gerceklerden bahseden
ayetler ise Hicaz halkinin sosyal hayatinda tecriibe edilen bir yo-
rumu ve anlayist beyan etmektedirler. Kuranda yer alan dini hii-
kiimler ve ahlaki kurallar (ibadat ve muameléat) bu tecriibenin bir

mahsuliidiir. Burada Nebevi okuyus, gerek ibadet gerekse muame-

¥ Sebisteri’'ye gore, maslahatlar da tarih iistii degildir. Ornegin adaletli olmak
Nebinin en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Ancak giiniimiizde bu kavrami daha
kamil bir sekilde, bulundugumuz sartlara gére yeniden tanimlamak ve ona go-
re davranmak gerekmektedir. Bak: Sebisteri, Nakd, s. 346.
38 Sebisteri, Kiraati Nebevi az Cihan, s. 94. 209
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latla Hicaz halkinin Allah’in iradesiyle uyum icinde olmayan sos-
yal yapisini ve gercgekligini degistirmeyi hedeflemistir. Kuran'da
insana ve sosyal gergeklere dayali hiikiimlerin hemen hemen tii-
mii, ahlaki kaidelere dayandirilmaktadir.

Burada 6nemle vurgulanmas: gereken husus, insanin insanla
ve insanin Allah ile olan iligkisi her zaman belli bir toplum i¢inde,
yani Hicaz’in o giinkii kosullarinda anlam kazanmasidir. Ornegin
sirke bulasmis bir inang, tevhide yonlendirilerek diizeltilmeye
calisilmaktadir. Ya da aile diizeniyle ilgili zalimce bir uygulama
nehy edilip adilane bir ¢6ziim onerilmektedir. Bu tiir uygulama ve
yargilamalar miisahhas bir toplumda yasanan tecriibelerden yola
cikarak belirlenmektedir. Bu hiikiimler, tipki bir yargicin, belli bir
zaman ve mekanda meydana gelen bir hadise {izerine mahkemede
verdigi karara benzetilebilir®. Sebisteri bu c¢ikarimla ibadet ve
muamelat alaninda yer alan her“gereklidir” onerisinin, her zaman
o toplumda “olana” matuf oldugunu belirtmek istemektedir. Zira
ser’i hiikiimler, hi¢cbir zaman tiim donemler ve toplumlar kapsa-
mak i¢in sudur etmemistir. Dolayisiyla geride din adina kesin bir
dille ifade edilebilecek tek inang tevhittir. Dinin diger unsurlar1 her
zaman yeniden anlasilmaya ve yorumlamaya acgik demektir. Hig
siiphe yok ki bdyle bir anlayigin kabulii halinde Iran y&netiminin
dini anlayis1 koklii bir degisime acik hale gelmis olacaktir.

Sebisteri ibadet ve muamelattan ziyade nebevi tecriibenin
manevi boyutunu 6n planda tutmak istemektedir. Ona gore Hz.
Peygamber, nebevi tecriibesi ve okuyusuyla tiim mevcudatin ke-
sin olarak Allah’in varligina delalet eden ayetler oldugunu itiraf
etmektedir. O gergekte Mutlak Faille konusmus O'nu 6verek zik-
retmis ve Ondan yardim dilemis ve halktan kendi yasamlarin
Mutlak Fail olan Allah’in iradesine uygun hale getirmelerini talep
etmistir. Kur’an ayetleri, felsefi ¢ikarim ya da gaybdan haber ver-
me niteliginde degil, slam Peygamberinin Allah karsisindaki iti-
raflaridirlar. Bu metnin, diinyadan elde edilen bir yorum tiirii ola-
rak tiim ilahi gercegi biinyesinde barindirmasi miimkiin degildir.

39 Sebisteri, Kiraati Nebevi az Cihan, s. 97.
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Ne Kuran’in mesaji, ilahi hakikat karsisindaki nihai okuyustur, ne
de bu mesajdan elde edilen tefsirler bu konuda s6ylenmis son s6z-
lerdir. O halde Arap kiiltiiriine gore sekillenen s6z konusu Nebevi
Okuyus giliniimiizde nasil anlagilmalidir? Sebisteri’ye gore Kuram
Kerim’de Hz. Muhammed, tipk: diger peygamberler gibi, ge¢mis
peygamberlerin tesis ettigi tevhidi okuyusta biiyiik pay sahibi olan
bir ortaktir. Giiniimiizde bunun anlami bizim de bu tevhidi oku-
yusa ortak olmamizdan 6te bir sey degildir. On dort asir boyunca
[slam Dini adma yasananlarin tiimii, degerli bir miras olarak,
tevhidi okuyusun verdigi bakis agisiyla ele almip yeniden ince-
lenmelidir. O donemde verilen hiikiimler ve sonradan fikih alimle-
rince bu hiikiimler {izerinden yapilan yorumlar, her ne kadar bi-
zim kalict mirasimiz olsa da bizim donemimize hitap etmemekte-

diro.

Sebisteri’nin dnemle vurguladigi hususlardan biri de, Kitap
ve Siinnetten giiniimiiz sartlarina, insan haklarina ve demokrasiye,
uygun hiikiimler ¢ikarmaya ¢alismanin beyhude bir ugras olacag:
konusudur. Esasen bu tutum, hiikiimlerin yerini bulamamasi ne-
deniyle adalet ve kul haklarini ihlal gibi bir sonu¢ doguracagindan
Islam dig1 sayilmalidir. Giiniimiizde bize kati ve zalimce gelen bir
hiikiim, dogdugu sartlarda, ya da baska bir tarihte ve toplumda
Oyle algilanmamis olabilir. Yasadigimiz tecriibe de bu durumu

ispat etmektedir.

Peki, ne yapmaliy1z sorusunun cevabi Sebisteri’ye gore kisaca
soyledir: Insanlar kendi 6n yargilarini degistirerek, alemde miisa-
hede ettikleri tiim olaylar1 ve varliklari, Allah’'in ayetleri olarak
algilamalidir. Hem bakis agilar1 hem de fiilleriyle tevhidi oncele-
meli ve bu ilkeye uygun bir sekilde hayatlarimi siirdiirmelidirler.
Bunun neden boyle olmasi gerektigini sorgulamak ise miiminlerin
en temel sorusu olmustur ve boyle olmaya da devam edecektir. Biz
vahyin mabhiyetini algilamadan da Kuran metnini anlayabilir ve

onun mesajini kavrayabiliriz*.

40 Sebisteri, Kiraati Nebevi az Cihan, s. 98.
4 Sebisteri’nin vahiy ile Kur'an metnini birbirinden ayirdigini burada hatirlat-
makta yarar vardir. Kendisi vahyi, Allah’tan alinan bir gesit ilham veya yardim 211
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Sebisteri’nin Nebevi keldm yorumu, yine hermenétik bashigi
altinda zikrettigimiz temel hedeflerine binaen daha ileri boyutta
olugturulmus bir ¢6ziim Onerisi olarak karsimizda durmaktadir.
Bu asamada Kitap ve Siinnetten giintimiize uygun hiikiimler ¢i-
karmaya calismak beyhude bir ugras olarak tanimlanmaktadir. Tlk
yaklasimda din ve dini yorumlayanlar arasindaki fark gozetilerek,
tiim eksiklikler ve giiniimiiz diinyasiyla uymayan yorumlar, dini
bilginin beseri olmasina baglanmistir. Daha acik bir ifadeyle boyle
bir ayrim bize, dinin zatin1 her tiirlii eksikliklerden uzak tutarak
tim Oziir ve kusurlar1 dini yorumlarin iizerine atma imkanin
vermektedir. Boylece dini alanda, 6zellikle ¢aga uymayan ser’i
kurallar, nihayetinde begeri sartlara ve yorumlara gore sekillendi-
ginden kolayca elestiri konusu olabilmektedir. Fakat bu yaklasim,
bizzat Kur’an'in i¢inde yer alan ve giiniimiiziin hiimanist manti-
giyla celigkili goriinen ser’i uygulamalar igin yeterli bir ¢6ziim
alan1 olusturmamaktadir. Dolayisiyla Nebevi kelam yaklasimiyla
din ile modern arasindaki diger engeller de kaldirilmak istenmek-
tedir.

O halde bizatihi dinin (Kur’an'in) icinde yer alan ve ¢agin
mantigiyla uymayan ifadeleri nasil yorumlamak gerekmektedir?
Elbette Sebisteri, nebevi kelam yaklagimini bu soruya binaen gelis-
tirdigini net olarak dile getirmemektedir. Fakat tipki Iran’daki
diger Miisliiman aydinlar gibi Sebisteri’nin de zihninde yer alan en
temel problemin dinde ve dinin geleneksel yorumunda yer alan
gayri modern unsurlar1 agiklamak, baska bir deyisle dini gagla

uyumla hale getirmek diistincesi yatmaktadir®2. Dolayisiyla

olarak tarif etmektedir. Yine burada dile getirilen goriislerin, vahyin mahiyetini
ispat etmek veya agiklamak icin olmadigini kendisi sik sik dile getirmektedir.
Ciinkii ne vahyin kendisine ulasmamiz ne de onu kavramamiz miimkiin degil-
dir. Sebisteri, “Kiraati Nebevi az Cihan”, s. 97.

4 Sebisteri'nin yani sira basta Abdulkerim Surus olmak {izere, Muhsin Kediver ve
Mustafa Melkiyan'in eserlerini yakindan incelemedigimizde bu gercek agikca
kendisini gostermektedir. Ayrica din ile modernitenin kargilastig1 ilk dénem-
lerden bu yana s6z konusu kayginin hep giindemde oldugu herkesge bilinen bir
gercektir. Detayli bilgi i¢in bkz. Abdulkerim Surus, Kabz u Basat-i Teorik-i Seriat:
Nazariyye-yi Tekamol-i Ma'rifet-i Dini, Tahran, Sirat 1374h.s.; aym yazar, Beset-i
Tecrobe-yi Nebevi, Tahran, Moessese-yi Farhang-i Sirat, 1385 h.s.; aym yazar,
Ferbeter ez fdeoloji, Tahran, Moessese-i Ferheng-i Sirat, 1372 h.s.; Muhsine Kedi-
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Kur’an’in, talimi Allah’a dayanan bir insan kelami oldugunu soy-
lemek, ilahi olarak kabul edilen s6ze beseri Gzellikler atfetmek
anlamina gelmektedir. Yani tarihi bir nitelige sahip olan dilin sinir-
lar1, Sebisterl’nin yukaridaki ifadesinde yer aldigi sekliyle pey-
gamberler dahil kimseye tarih iistii s6z sOyleme imkani tanima-
maktadir. Bu anlayis Hz. Peygamberin hem hayatini hem de risale-
tini yasadigl asrin sartlarina bagh olarak degerlendirmeyi gerekli
kildigina gore Kur’an-1 Kerim, hayatin tiimiinii kusatan ve evren-
sel gercekleri iceren bir kitap degil, icinde hakikatlerin bir kismin
barindiran 6rnek bir okuyustur. Bu durumda, nihai gercek ifade
edilmediginden farkli donemlerde farkli gercekleri kesfetmek
miimkiin hale gelmekte ve modern yorumlar da hakikatin bir par-
casi olarak kabul edilebilir bir nitelik kazanmaktadir. Ancak dikkat
edilmesi gereken tek ilke, yapilan yorumlarin tevhid ilkesine aykiri
diismemesidir. Agiktir ki bu anlayis dinin islevini oldukga daraltan
bir sonug¢ dogurmaktadir.

Sebisteri, Allah’in Hz. Peygamberle tekelliimiinii vahiy yoluy-
la (ilahi talim) ve Ozel bir dille gerceklestirdigini ve bu egitimin
kesinlikle insan {ir{inii olan dille olmadigini ifade etmektedir. Buna
mukabil, bir sdylesinin olusmasi i¢in karsilikli iki zihnin olmasim
sart kogsmakta ve ayetlerin lafiz ve manalariyla Peygambere ait
oldugunu ifade etmektedir. Aksi takdirde Kur’an anlasilir olma
Ozelligini kaybetmekle karsi karsiya kalacaktir. Ancak hem mana
hem de lafiz Peygambere ait olduguna gore ilahi terbiyeye ait ola-
rak kabul edilen seyin ne oldugu muglaktir. Her ne kadar ilahi
talim sart1 kosulsa da eger biz, Nebevi kelam gibi 6nemli bir iddia-
da bulunacaksak bu muglakligin ortadan kalkmis olmasi gerekir.
Aksi takdirde bu sonug, bilinmeyen bir temel tizerine insa edildi-
ginden havada kalmaya mahktm olacaktir. Ayrica Hz. Peygam-
ber’in Allah ile konusmadan, bir sekilde onunla irtibat kurmasi ve

onu anlamasi dile getirilirken onun da bir insan oldugu goz ardi

ver, Hakku'n-Nas (Islam ve Hukuki Beser), Tahran, inti§arat-1 Kevir, 1388 hs.; Mus-
tafa Melikyan, Mostaki ve Mehcuri: Gofteguha-yi der Bab-i Farheng ve Siyaset, Tah-
ran, Nesr-i Nigah-i Moasir, 1385 h.s.; ayn1 yazar, Rahi be Rehayi: Costarha-yi der
Aklaniyyet ve Mdneviyyet, Tahran, Nesr-i Nigah-i Moasir, 1380 h.s.
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edilmektedir. Neticede vahiy, ancak beser mahsulii olan bir dille
anlasilabildigine gére bunun Hz. Peygamber icin de gecerli olmasi
gerekli degil midir? Zira anlamanin gerceklesmesi icin karsilikl iki
zihnin olmasi sart kosulmus ve hatta neredeyse tiim iddia bu filo-
lojik veriye dayandirilmistir. Ustelik s6z konusu ilahi talimin nasil
gerceklestigi bizler i¢in tamamen anlasilmasi gii¢ bir mefhum iken
Allah’in Hz. Peygamberle beseri bir dille konusmadigini kesin bir
dille savunmak, mabhiyeti bilinmeyen bir durumdan kat’i sonuglar
elde etmek anlamina gelir. Oyle ki, bu durumun Sebisteri’nin iize-
rinde ¢okca durdugu bilimsel ve hermenétik yaklasimla bagdas-
madig1 agiktir.

Belirtmek gerekir ki, Sebisteri’nin neden bdyle bir anlayisa sa-
hip oldugunun anlasilmasi1 baglaminda hermenétiksel agidan bir
sorgulanmanin yapilmasi da gerekli goriilebilir. Fakat bu sorgula-
manin, Iran’da yasanan dini tecriibenin gz éniinde bulundurula-
rak gerceklestirilmesi halinde anlamli olacag1 kanaatindeyiz. Or-
negin Iran’da Sebisteri’ye en sik yoneltilen elestirilerden biri, ken-
disinin ¢cagimizdaki demokrasi ve insan haklar1 anlayisinin kabulii
i¢in bir yol arayisi iginde olmasi nedeniyle Kuran'i siyasi sebeplerle
tefsir ettigi ve onun beseri bir kelam oldugunu ortaya attigidir. Bu
iddiaya gore Sebisteri Kur'an'in, Allah’in degil, peygamberin
kelami oldugunu soyleyerek hiikiimlerin ebedi olusunun sorgu-
lanmasini saglamay1 ve bu sayede insan haklarimi kabul yolunu

a¢may1 arzulamaktadir®.

Sebisteri’nin bu cabalarini yalmizca basit bir siyasi kayg: sevi-
yesine indirgemek dogru degildir. Calismalarinin yaninda, kendi-

sini yakindan tanima firsati bulmamiza binaen Sebisteri’nin hem

4 Sebisteri ise bu iddianin higbir sekilde kabul edilebilir bir tarafinin olmadigin
savunmaktadir. Ciinkii ona gore gonlii dini metinlerle mesgul olan ve herme-
nétik bir asirda yasayan insanin, Kuran metninin nasil anlasilmasi gerektigini
sormamas1 miimkiin degildir. Amag¢ hermenétiksel ve varolugsal bir problemi
¢ozmektir. Elbette insan haklar1 ve demokrasi ¢ok énemli bir yere sahiptir. Buna
ilave olarak dini metinlere bu sekilde yaklasmanin Iran’da, insan haklar ve
demokrasiye dayal siyasi ve sosyal bir diizenin yollarm agacagini, akli ve ah-
laki bir hayat tarzinin imkanlarin1 beraberinde getirecegini fark etmenin ise
kendisine sevk verecegini dile getirmektedir. Dile getirilen bu diisiince, Sebis-
teri ile yaptigimiz miilakattan bir alintidar.
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dini hem de iilkesi i¢in samimi gabalar icinde oldugunu ve Iran’da
yasanan sorunlarin tartismaya agilmasinda 6ncii adimlar attigini
rahatlikla sdyleyebiliriz. Hatta bu durumu tiim Iranli Miisliiman
aydinlar i¢in genellemek de yanlis olmayacaktir. Fakat iilkede
hakim olan siyasi sdylemin dine dayandirilmasi ve elestirilere kar-
s1 insaf ve izandan uzak tutumlarin sergilenmesi, bu alandaki tar-

tismalar ister istemez esas amacindan saptirmaktadir.

Sebisteri’nin dile getirdigi gibi dinl metinlerle mesgul olan ve
hermenotik bir asirda yasayan giiniimiiz insaninin, Kuran metni-
nin nasil anlagilmasi gerektigini sormamasi miimkiin degildir.
Kur’am Kerim’i dogru sekilde anlayip hayatimizi bu yénde sekil-
lendirmek, Allah'in bizden gercekten ne istedigini iyi tespit etmeye
baghdir. Bugiin Allah'in bizden muradini tespit etmenin ve
O'nunla irtibat kurmanin yolu Kur’an-1 Kerim’i anlamaktan geg-

mektedir.
Sonuc¢

Allah’'in kelam: olduguna inandigimiz Kur’anit Kerim yirmi iig
yillik bir siirecin tirtiniidiir. Bu nedenle, belli bir diizen ve nizam
icinde yazili bir kitapla degil, siireg icinde sekillenen ve sozlii ola-
rak ifade edilen bir metinle kars1 karstya oldugumuzu unutmamak
gerekmektedir. Dolayistyla Kur’an-1 Kerim, hem inananlar tarafin-
dan dogrudan Allah kelami olarak kabul edilmesi ve hem de diger
dini metinler de dahil olmak iizere bagka hicbir kitapla kiyaslan-
mayacak sekilde farkli olmasi nedeniyle 6zel bir metindir. Her ne
kadar Sebisteri nebevi kelam yorumuyla Kur’an metnini hermend-
tik kriterlere gore daha incelenebilir bir nitelige kavusturmak istese
de, neticede vahiy mahsulii (ya da ilahi terbiye) oldugunu her fir-
satta belirtmektedir. Yani bu bakis agisina gore de Kur’an biz ina-

nanlar icin farkli ve 6zel bir metindir.

Ancak Kur'an-1 Kerim, bugiin elimizde nihayetinde bin dort
yiiz yil 6nce sekillenmis bir metin olarak bulunmaktadir. Yani onu
anlamak icin baz1 bilgilere muhta¢ oldugumuz kesindir. Bu da bizi

beseri bilgilere yonlendiren dnemli bir saiktir. Boyle bir durumda
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bizim Allah ile irtibatimizi saglamada Kur’anla olan iliskimiz,
dogrudan muhatap olma 6zelligini yitirmektedir. Yani, gecen yiiz-
yillarin insanhiga kattigi anlayis farkliliklarini ve bilgi birikimini
g6z oniinde bulundurmak gerekmektedir. Dolayisiyla bu konuda
Sebisteri’nin her donemde beseri bilimlere muhta¢ oldugumuz
yoniindeki tespitine katilmamak miimkiin degildir. Fakat bu ger-
cekler, kabaca yorum bilim olarak tanimlanan ve en nesnelci tu-
tumdan en rolativist goriise kadar farkli bir¢ok yaklagimi iginde
barindiran hermenétigi, dini metinlerden daha belirleyici bir unsur
olarak kabul etmemizi hicbir sekilde zorunlu kilmamaktadir. Bu-
nunla birlikte, dogru anlami yakalayabilmek icin hermendtikten
bir metot olarak istifade etmenin, Kur’an’la aramizdaki mesafeyi

daha da azaltmamizi miimkiin kilmamasi i¢in hi¢bir neden yoktur.

Sebisteri’nin, en ¢ok dinin mutlak¢t yorumlarina karsi rolati-
vizmin kapilarini sonuna kadar agmak icin hermendtikten yarar-
lanmasi konusunda elestirilmesi gerekmektedir. Ayrica, hermend-
tigin, anlama etkinligi {izerinde her gecen giin farkli teknikler ge-
listiren ve bir disiplinin gerekli kildigi sinurlara sahip olmayan
felsefi bir sistem oldugunu unutmamak gerekmektedir. Bu nedenle
bugiin 6l¢ii olarak alinan bir hermenétik ilke yarin bagka bir yakla-
simla nakzedilebilir. Zira hermenétigin tarihinde bu tiir 6rnekleri
gormek hi¢ de zor degildir. Neticede dini metinleri gogulcu okuma
imkani, farkli dini tutumlar1 da beraberinde getirecek ve ister iste-
mez dinin baglayicihigim zayiflatmis olacaktir. Ote yandan Islam
tarihine bakildiginda, dinimizden farkli bir¢ok anlayisin elde edil-
digi ve ona gore yasam tarzlarinin belirlendigi de somut bir vakia
olarak karsimizda durmaktadir. Bu farkli yorumlardan birinin
secilerek, hakikatin yozlasmas: endisesiyle tek gercek olarak ilan
edilmesi de tartisilmasi gereken ayri bir sorundur. Bu tutumun
dogurdugu sorunlar, rdlativist yaklasimlarinkinden hi¢ de az de-
gildir.

Nihayetinde bu sozlerimizden hermendétikten uzak kalinmasi
ve bu disiplinin sekillenme siirecine dahil olunmamas: gibi bir

neticeye varilmamalidir. Her haliikarda Miisliimanlar olarak bizle-
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rin de bir sekilde anlama ve anlamlandirma etkinlikleri ile mesgul
oldugumuz bir gergektir. Bu nedenle anlam konusunda belli bir
birikime sahip olan hermendtik disipliniyle bir alis verise girmek,
ne bu bilimi her seyin basi sayip tekniklerine bagl kalmay1 ne de
onu gereksiz gorerek bir kenara atmay1 zorunlu kilmaktadir. Her-
menotik konusunda su ana kadar yasanan tecriibelerden ve biri-
kimlerden dogru bir sekilde faydalanmak, bizlerin en asgari dii-

zeyde yapmasi gereken faaliyeti olarak kabul edilmelidir.
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Korhan Kaya, Hinduizm, Ankara: Dost, 2001, 95 s.

Giintimiizde bir milyardan fazla mensubu olan Hinduizm, iilke-
mizde ¢ok fazla bilinen bir din degildir. Ciinkii bu dinden bahse-
den kitap yok denecek kadar azdir. Yazar bu kitabi, Hinduizm’i
0zlii ve derli toplu bir bicimde anlatmak amaciyla yazdigini ifade
eder. Bu sayede Tiirk okuyucular1 yabancist oldugu bir din hak-
kinda giris mahiyetinde bilgi sahibi olacaktir. Yazar hakli olarak,
¢ok derin bir kiiltiire, uzun bir tarihi ge¢mise ve genis bir dini kiil-
liyata sahip olan bir dini boylesi kiiglik hacimli bir kitaba sigdir-

manin zorlugunu dile getirmektedir.

Hindistan ¢ok farkh kiiltiirleri biinyesinde barindiran renkli bir
iilkedir. Ulkenin resmi dili Hintce ve ingilizce olmakla birlikte,
iilkede on yedi farkli dil ve dokuz yiizden fazla lehce konusulmak-
tadir. Ozelikle on yedi farkli dilin konusulmas: iilkede halen kul-
lanimda olan banknotlarda agik¢a goriilmektedir. Yaklasik 5000
yilik tarih boyunca Hindistan’da varligini siirdiiren milletler Hint
kiiltiiriiniin gesitliligine ve zenginliligine katki saglamigtir. Hindis-
tan, Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm’in ana vatani olmus-
tur. Ayrica Miisliiman (150 milyondan fazla), Parsi, Hiristiyan din

mensuplarini da burada gormek miimkiindiir.

Hint dinleri ve kiiltiiriinii anlayabilmek i¢in ana damari tegkil

eden Hinduizm'i ¢ok iyi bilmek gerekmektedir. Yazar bu amaca
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yonelik olarak kisa boliimler hazirlayarak tanrilar, tanrigalar, kut-
sal kitaplar, bayramlar, dini torenler, semboller ve kutsal cografya
hakkinda bilgiler sunmustur. Yine bolge kiiltiiriiniin daha iyi anla-
silmasi agisindan Hint felsefesi, miizigi, dans1 ve bilimi hakkinda
bilgiler verilmistir. Boylece bolge halkinin daha iyi taninmasina
katk: saglanmstir (ss. 7-9).

Yazar, Hindu Tanrilarini iki gruba ayirmistir. Bunlardan ilki
Ramayana ve Mahabharata gibi Hindu destanlar1 ile mitolojik
anlatimlari iceren Purana metinlerinde yer alan ve halen Hindu
toplumunda popiilaritesini koruyan tanrilardir. Brahma, Visnu,
Siva ve Hanuman ile Siva’nin oglu Ganesa ve Visnu'nun on avata-
rast (Matsya, Kurma, Varaha, Narasimha, Vamana, Parashurama,
Rama, Krisna, Buddha ve Kalki) bu kategoride degerlendirilir.
Rigveda’da adi gecen Indra, Agni, Soma, Surya, Varuna, Vayu,
Visvakarma ve Yama gibi tanrilar ise Veda tanrilari baghg: altinda
ele alinmistir (ss. 11-25).

Hindular arasinda yukarida zikredilen tanrilarin karilari olan
tanricalara da hiirmet gosterilir ve ibadet edilir. Siva’nin karis1 Kali
ve Durga gibi tanrigalar korkung; Brahma'nin karisi, bilgi ve 6g-
renme tanrigasi Sarasvati, Visnu'nun karisi, talih ve zenginlik tan-
rigast Laksmi ile Sivanin karisi, gii¢ ve uzun yasam tanrigasi Parva-
ti gibi tanricalar ise yumusak huylu olarak tavsif edilirler. Efsanevi
kahraman Rama’nin karisi Sita ve Krisna’min karis1 Rahda Hindu-

lar arasinda en degerli tanricalar arasinda zikredilir (ss. 26-34).

Tanrilardan bile iistiin giiclere sahip olduklar: kabul edilen ri-
si/fermisler Hindu mitolojisinde 6énemli bir yere sahiptir. Yedi risi
arasinda kabul edilen Bharadvaca, Gautama, Visvamitra, Vasista,
Kaspaya, Atri ve Camadagni'nin gokytiziinde yedili takimyildiz1
ile temsil edildigine inanilir. Cyavana, Narada, Valmiki ve Vyasa
gibi ermisler ormanda veya yerlesimden uzak bolgelerde inziva
hayat1 siirdiirmek suretiyle tabiatiistii glicler kazanmislar, Veda
ilahileri, Mahabharata ve Ramayana destanlar1 basta olmak {izere
onemli Hindu metinlerini yazmiglardir. Bunlarin, akici ve ikna

edici konugsma yetenegine sahip harikulade varliklar olduguna
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inanilir (ss. 35-38).

Kitapta, Hindu kutsal metinleri vahyedilenler (sruti) ve hatirla-
nanlar (smriti) olmak {izere iki kategoride ele alinarak her birisine
dahil olan kutsal metinlerin isimleri zikredilir. Buna goére vahyedi-
len metinler arasinda Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve Upa-
nisadlar yer alir. Hatirlanan metinler ise, Destanlar (Mahabharata,
Ramayana, Bhagavadgita), Puranalar (Brahma, Visnu, $iva, Bha-
gavata, Kurma, Matsya vd.), Sastralar (Manu, Yajnavalkya) ve
Sutralardan (Grihya, Dharma) olusur. Eserde bu metinler kisaca
tanitildiktan sonra metin igerisinden drneklem pasajlar verilir (ss.
39-47). Calismada zikredilen vahyedilmis metinleri sdyle bir tablo
halinde gostermemiz miimkiindiir:

[Vedalar Rig Sama Yajur Atharva
Brahmanalar | Aitareya/ Tandyama- Taittiriya Gopatha
Agvalayana habrahmana Satapatha
IAranyakalar Aitareya Taittiriya
[Upanisadlar Aitareya Kena Taittiriya Pragna
Kausitaki Chandogya Isa Mundaka
Kahta

Hindu bayramlarinin ele alindig1 béliimde (ss. 48-53) bayramlar
takvim sirasina gore verilmistir. Bayramlarin ortaya ¢ikisinin teme-
linde yatan efsanevi olaylar, kutlarus bicimleri, Hindular arasinda-
ki 6nemi tiizerinde durulur. Biitiin Hindular arasinda kutlanan
Kumbhmela, Divali, Dusehra ve Holi gibi bayramlarin yani sira
bolgesel dneme sahip kiiglik ¢apli bayramlar da vardir. Ayrica Sih,

Budist ve Caynistlerin de kendilerine 6zgii kutlamalar1 vardir.

Diger dinlerde oldugu gibi Hinduizm’de de gecis torenlerine
(samskara) biiyiik 6nem verilir. Isim verme (namakarana), evlilik
(viveha), ve 6lii yakma (antyesthi) toreni bunlar arasinda en dikkat
cekenleridir (ss. 54-56). Hinduizm’de sembollerin sik¢a kullanildigi
goriilmektedir. Hatta bu sembollerden bazilar1 (om, carka, svasti-
ka) evrensel bir nitelik kazanmistir. Sembollerin ortaya ¢ikis hika-
yesi, ihtiva ettikleri anlamlar, dindeki 6nemi ve islevi ile ilgili bilgi-
ler verilir (ss. 57-61). Eserde, Hindistan ¢ografyasi igerisinde yer
alan kutsal mekéanlardan bahsedilmektedir. Bu cercevede kutsal
kabul edilen daglar (Meru, Kailas), nehirler (Ganj, Yamuna), ziya-
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ret yerleri (Benares/Varanasi, Mathura, Haridvar) ele alinir. Bunla-
rin yani sira kutsal bitkiler (bodhi/pipal, tulsi) ve hayvanlar (yilan,
maymun, fil) hakkinda da bilgiler verilmektedir (ss. 62-68).

Hindu felsefesi ele alinirken (ss. 69-72) Rigveda ve Upanisadlar
gibi kutsal metinlerden alintilar yapilmistir. Hint felsefe sistemleri,
Vedalarin otoritesini kabul edenler (astika) ve Vedalarin otoritesini
reddedenler (nastika) olmak {izere iki kategoriye ayrilmaktadir.
Hindu Reformcular baghg altinda, Hinduizm’in Bati’da taninma-
sina katki saglayan Ramakrisna, Vivekananda, Dayananda Saras-
vati, Mahatma Gandhi gibi 6ncii isimlerin goriislerine yer verilmis-
tir (ss. 73-75).

Miizik veya melodi dualarda kullanilmasi nedeniyle Hint kiil-
tiiriinde dnemli bir isleve sahiptir. Miizigin kaynag1 Vedalara da-
yanmaktadir. Samaveda, kurban sunumu esnasinda ilahilerin nasil
okunacagini ele alir. Kitapta, dini ayinlerde kullanilan deniz kabu-
gu borusu (sankha) ve davul (dholak/damaru) vb. gibi miizik alet-
lerinin yarn sira sitar, tabla ve sehnai gibi geleneksel miizik aletleri
hakkinda bilgiler verilmektedir. Hint danslarinin kokeninde de
baz1 mitolojik anlatilar yer almaktadir ve ¢ogunlukla Siva’'ya da-
yanmaktadir. Hint dans tiirleri olan Bharat Natyam, Kathakali,
Kathak ve Manipuri hakkinda kisa acgiklamalar yapilmaktadir. (ss.
76-83).

Calismanin son boliimiinde Hindularin bilime verdigi onem
tizerinde durulur. Hindular astronomi, matematik (Aryabhata,
Varahamihira, Brahmagupta gibi bilginler Biruni'nin Tahkik isimli
eserinde sik¢a zikredilir) ve tip alaninda 6nemli arastirmalar yap-
miglardir. Tipla ilgili olarak Ayurveda (Yasam Bilgisi) adindaki
metin, Hindular arasinda besinci Veda olarak kabul edilir. Hindu-
larin tedavi yontemleri, ameliyat ve bitkilerden ilag yaptiklar1 anla-
tilmaktadir (ss. 84-86). Kitabin sonunda bir ek olarak kabul edilebi-
lecek boliimde Hinduizm ve diger Hint dinleri agisindan 6nemli
olan dharma, ahimsa, asrama, ¢akra, guru, sadhu ve yoga gibi

kavram ve isimlerin tanitilmaya galisildig1 goriilmektedir.
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Hint kiiltiirti ¢ok renkli, ¢cok derin ve anlagilmasi zor konulari
ihtiva etmektedir. Zaten yazar, binlerce yildir tarih sahnesinde var
olan genis bir kiiltiirii giris mahiyetindeki bir eserde biitiiniiyle ele
almanin miimkiin olmadigim belirtir. Eserde dikkatimizi ¢eken

birka¢ hususu okuyucularin ilgisine sunmak istiyoruz.

Bunlardan ilki, metinde Hinduizm'le ilgili baz1 kavramlarin In-
gilizce veya Sanskritcedeki kullanimlariyla verilmesi, kitabin yazi-
Iis amacina uygun diismemektedir. Mesela, “Epik ve Puranik do-
nem” gibi kullanimlar (s. 11) konunun uzman veya konuya asina
olmayan siradan okuyucunun metni anlamasini zorlastirmaktadir.
Bu sozciiklerin birer climleyle agiklanmasi metnin anlagilmas: ko-
laylasabilirdi. Bununla birlikte, sozciiklerin cevirilerinde de bir
takim sikintilarin oldugu gézden kagmamaktadir. Ornegin, Asti-
kac1 sozcligii “var diyen” yani “yaratici glicten s6z edenler” olarak
cevrilmistir (s. 70). Oysa bu sozciik genel olarak “Vedalarin otori-
tesini kabul edenler” biciminde cevrilmektedir. Yani bu gelenek
mensuplari, dini diisiincelerinin temeline Veda metinlerini koyar-

lar.

fkinci olarak, konular ele alinirken alt basliklarin ve igerigin
hangi kriterlere gore belirlendigi konusunda hicbir bilgi verilme-
mistir. Bu ylizden, alt basliklarin belirlenmesi konusunda bazi
eksiklikler goze carpmaktadir. Mesela, Hinduizm’de de gecis t6-
renleri anlatilirken, séz konusu dinde hayatin dort asamasindan
ilki kabul edilen 6grencilik hayatinin baslamasini temsil eden er-
genlige/dine giris (upanayana) torenine ve dogum seremonilerine
(jatakarma) deginilmemistir. Yine, kutsal cografya bashig altinda
gliniimiizde Hindistan'1 ziyaret eden yabancilarin ugrak yerlerinin
basinda gelen ve yoganin baskenti kabul edilen Risikes ile Vrinda-
van, Nasik, Bahrinath, Kedarnath, Gangotri ve Yamunotri (char
dham ad1 ile bilinen son dort yer kutsal hag merkezleridir) gibi
kutsal ve onemli yerlere deginilmis olsa idi okuyucular agisindan
yararli olabilirdi. Ayrica, kutsal hayvanlar ele alinirken inege yer
verilmedigi goriilmektedir. Oysa inek, Hindu mitolojisi ve dininde

(Nandi ve Kamadenu efsanesi baglaminda) biiyiik bir 6neme sa-
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hiptir ve giintimiizde Hinduizm denilince insanlarin zihninde yer

alan ilk figtirdiir.

Genel olarak ansiklopedik tarzda hazirlandig1 goriilen bu eser
hakkinda burada okuyucularin dikkatine sunacagimiz son husus
ise, kaynakca konusundadir. Metin igerisine serpistirilmis kutsal
metinler (Vedalar, Upanisadlar, Puranalar) olmasina ragmen yaza-
rin yararlandigr kaynaklar arasinda Hindu kutsal metinlerinin
olmamasi dikkat cekicidir.

Sonug olarak, Hindu inamus ve Kkiiltiiriiniin kisaca anlatilmaya
calisildigr bu kitap, Tiirk insanlarimi Hinduizm ve Hint kiiltiirii
konusunda bilgilendirmeyi amaclamaktadir. Yazarin Hindistan'da
inceleme ve gozlemlerde bulunmasi, Hintce dil bilgisine sahip
olmasi, eserin igerisinde konunun daha iyi anlasilmasi icin harita-
lar, fotograflar, resimler ve sembollerin yer almasi, merak edilen
konularin sézliik biciminde eserin sonuna konulmasi eserin niteli-
gini arttirmaktadir. Bu agidan, Hint cografyasindaki hakim gelene-
gin taninmasina yardimci olacak bir kitap hiiviyetindedir. Dolay1-
styla, Hindu 6rf ve adetlerini ortaya koymasindan 6tiirii, konuyla
ilgili bilgisi olmayan okuyucularin faydalanabilecegi miitevazi bir

calisma olarak kabul edilebilir.

Hammet ARSLAN
(Ars. Gor., DEU. Ilahiyat Fak.)

Hakan Olgun, Kalvinizm’de On Emir, Ankara: Eski Yeni, 2012, 166 s.

XVLI. ytizy1l Hiristiyan reformcusu John Calvin'in teolojik sdylem-
leri cercevesinde Eski Ahit hukukunun Hiristiyan bireyler agisinda
gecerliligi sorunu tarihsel bir tartisma konusudur. XVIL. yiizyilda
Kalvinist Cenevre kentinde uygulanan Eski Ahit hukuku hiikiim-

lerinin giiniimiizde teonomi diisiincesiyle yeniden giindeme gel-
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mesi, Yahudi hukukunun Hiristiyanlik ac¢isindan degeri ve 6nemi-
ne dair tartismayi tekrar one ¢ikarmistir. Hiristiyanhk tarihindeki
reform hareketlerine iliskin ¢alismalarin siirdiiren yazar, On Emir
hiikiimleri merkezinde biitiin Yahudi hukukunun Hiristiyanlar

agisindan baglayiciligini Kalvinist teoloji ¢ercevesinde ele almistir.

Yazar, oncelikle Calvin'in “bir ahit, iki form” vurgusuna isaret
etmektedir. Calvin'i kutsal metni anlamlandirma konusunda diger
Hiristiyan reformculardan ayiran en onemli yaklasiminin, “ahit”
kavrami temelinde ele aldig1 Kitab-1 Mukaddes’in igerik biitiinliigii
oldugu ifade edilmektedir (s. 25). Buna gore Calvin acisindan Tan-
ri’'nin biitiin kullarini her iki ahit metni i¢inde birlestiren ve “eski”
ve “yeni” diye ayristirlmayan bir “ahit” s6z konusudur. Calvin,
diinyanin baslangicindan baglayip biitiin devirlerde gegerliligini
koruyan ve baglayici olan ayni hukuk ve ayni1 doktrin temelinde
ahit yapilmak stiretiyle Tanr tarafindan bir topluluk olusturulma-
sinin hedeflendigini diistinmektedir. Dolayisiyla, yazarin agik bir
vurguyla isaret ettigi {izere, Kalvinist anlayisa gore eski ve yeni
ahit ayn1 “ahit” {izerine bina olmustur. Calvin’in, iki ahit arasinda-
ki yegane farkliligin uygulamalarina iliskin oldugunu fakat “bir ve
ayn1” Oze sahip olduklarina yonelik sdylemi islenen kitapta, biitiin
ahit formlarinin 6ziiniin Mesih oldugu ve ahitin Tanri’nin 6zgiir
rahmeti i¢ine yerlesmis ve Mesih'in araciligiyla giiglendigi diisiin-
cesinin Calvin’in ahit teolojisinin temelini olusturdugu ifade edil-
mistir (ss. 31-32).

Kitapta Calvin'in, Eski Ahit hukukunu ii¢ kategoriye ayirdig:
dile getirilmigtir. Bu ayrim iginde yer alan seremonik hukukun
[srail’e has kiiltik diizenlemeleri, Israil cadir1 ve tapinagindaki
toren ve ritiielleri tanzim eden kurallari, kurban ve takdimeleri
gerceklestiren ve rahiplik uygulamalarini diizenleyen sartlari iger-
digine isaret edilmigtir. Eski Ahit hukukunun ikinci kategorisinde
yer alan adli veya sivil kurallarin ise yine eski Israil halkinin giin-
delik yasamlarini diizenlemekte ve Tanr1'nin segilmis halk: olarak
Israilogullari’nin nasil yasayacagini tanimladigi seklinde soz edil-
mektedir. Eski Ahit hukukunun iiglincii kategorisinde yer alan
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moral hukukun yaradilista insan ruhuna yerlestirilen ve dogru ile
yanlisin arasindaki fark: idrak ettiren dogal bir yetenegi ifade etti-
gine isaret edilmistir (s. 71). Yazar, Calvin’in On Emir hiikiimleri
cercevesinde Eski Ahit hukukunu anlamlandirmasinin, reformcu-
nun hukukunun bu tiglincii boyutu tanimi ¢ercevesinde gercekles-
tigini ileri slirmektedir. Burada temel vurgu, hukukun {igiincii
boyutunun, yani Eski Ahit'in moral hukuk kurallarinin, Hiristiyan-
lar i¢in baglayiciligini halen siirdiirdiigiidiir. Clinkii metinde sikga
vurgulandig tizere, Calvin’e gore moral hukuk Hiristiyanlar i¢in
de dogru yasamin degismez kuralidir. Bu temel izahtan sonra ya-
zar, Calvin'in dinsel hukuk tasnifi icinde 6ne ¢ikardigi hukukun
moral/ahlaki 6nemine isaret etmektedir. Buna gore Eski Ahit hu-
kukunun ahlaki islevinde yer alan ilk kullanimi politik veya sivil-
dir. Hukukun bu kullanimi, toplum iginde siddet uygulay1p yikic
davranuslar sergileyerek toplumsal zarar olusturanlarin hukukun
tehdit ve cezalar1 ile caydirilmasini icermektedir. Eski Ahit huku-
kunun ikinci kullanimi pedagojik bir misyona sahiptir. Hukukun
bu fonksiyonu insanlar1 giinahinin farkina vardirmak ve onlara
dinsel hukukun taleplerini yerine getirme konusunda eksikligini
fark ettirmektir. Bu kullanimi i¢inde hukuk, kisiyi Mesih’e ve onun
rahmetine gotiiren bir egitimci veya rehber gibidir. Hukukun
tctincti kullanimi ise normatif bir amag tasimaktadir. Hukukun bu
t¢lincti kullanimi inananlar igin yasamin bir kurali gibidir. Bu
kullanumi i¢inde hukuk, inananlar1 kendi sorumluluklarina yonel-
tir ve onlar1 hayat ve kurtulus yoluna sevk eder (ss. 71-77). Yazarin
metni boyunca dikkat gektigi moral hukukun bu tigtincii kullanimi
Tanri’'nin rahmetini kabul eden imanliyi, manevi gelisimin ve kut-
sanmanin Ol¢iisii ve aracist olarak egitip 6gretmeyi amaglamakta-
dir. Bu durumda hukuk, insanlarin kendilerine ulasan rahmet igin
Tanr1’'ya siikiirlerini nasil gostereceklerini bildiren bir rehber ol-
maktadir. Bu agidan On Emir hiikiimlerinin, yazarin 6rnekledigi
davranus modelleri cercevesinde, sadece giinahkarlarin yerine ge-
tirmesi gereken imkansiz bir yiik degil aksine mutlu ve miitesekkir
bir Hiristiyan yasamu igin sabit bir model olarak goriildiigii ortaya
¢ikmaktadir.
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Eserde On Emir hiikiimlerinin ac¢iklamasinda hususunda Cal-
vin'in hermendétik metoduna dikkat ¢ekilmektedir. Buna gore Cal-
vin On Emir hiikiimleri cercevesinde {i¢ hususu Onermektedir:
Emrin muhatabi; emrin amaci ve emrin aksi yondeki anlami ya da
daha genis yorumuyla yeni bir emir modu tespit etmek. Ozellikle
emrin karsit anlamini kesfetme gayreti, Calvin'in On Emir hiikiim-
lerinin anlamini genisletme siirecinde 6zel bir yorum metoduyla
iligkilidir. Synecdoche olarak adlandirilan bu metot, biitiiniin hepsi
ifade edilmek yerine bir pargasina isaret edilerek geri kalan biitii-
niin bu parca hakkindaki hiikme gore tanimlanmasidir (s. 81). Bu
stiretle dar kapsamli bir hiikiim climlesi isaret ettigi yan anlamlar1
ve hatta ters anlamiyla da ele alinarak s6z konusu hiitkmiin bagla-
yicilik ve anlam alani genisletilmis olmaktadir. Bu metot uygula-
narak her emrin icerdigi yasaklamalar ile her yasaklamanin isaret
ettigi emrin kesfi saglanmis olmaktadir. Bu durumda Calvin, On
Emir hiikiimlerinin sdylediginden daha fazlasimi kastettigini ifade
etmektedir. Nitekim, yazarin da sik¢a Ornekledigi cercevede, s6z
gelimi “6ldermeyiniz” emri sadece fiili cinayeti yasaklamadigs; her
tiirlii kotii niyet ve siddet uygulamalarinin da bu yasak kapsamina
alindigina dikkat ¢ekilmektedir (s. 85).

Yazar, XVIL yiizyilda uygulanan Cenevre modelini, Calvin'in
reform teolojisinin uygulama alan1 olarak 6nemli bir tarihsel tecrii-
be olarak tanumlamistir. Cenevre halkinin Kalvinist reformasyonu
benimseyerek On Emir hiikiimlerinin gegerli oldugu ve icinde
yasadiklara kente baghlik yemini ettikleri bir toplumsal diizen
olusturduguna dikkat ¢eken yazar, bu 6zel toplumsal ahtin, tipki
Tanr ile Israilogullar1 arasindaki ahitlesmeye benzestirilerek tasar-
landigini ve boylece s6z konusu sosyal yapiya adeta kutsal bir
zemin saglandigini ifade etmistir. Nitekim Cenevre kent konsili
tarafindan Calvin'in “Hiristiyan Dininin Kurumlar1” adli eseri
“higbir kisinin aksini iddia edemeyecegi kutsal doktrin” olarak ilan
edilmistir. Calvin bu kentte Katolik Kilise hukuku ve uygulamala-
rini sert bir sekilde elestirirken Kitab-1 Mukaddes hukukuna dayal:
diinyevi bir sosyal diizen kurmanin pesinde olmustur (s. 107).
Calvin’in bir miiddet Cenevre’de uyguladigi bu sosyal diizenin
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Yeni Ahit'in sevgi ve merhamet miijdelerinden ¢ok Eski Ahit'in
sinirlayan, yasaklayan ve cezalandiran kurallarina tabi olmak iize-
re tasarlandig1 goriilmektedir. Yazar, dini yargi ornekleriyle izah
ettigi Cenevre modeli ¢ercevesinde Calvin’in, geleneksel Hiristiyan
diisiincede yer alan dini yasa ile miijde arasindaki uzlasmaz ayri-
m1 oldukga fonksiyonel tarzda yeniden saglama gayretinde oldu-

gunu vurgulamaistir.

Yazar incelemenin son kisminda, meseleyi giincel bir ideolojiye
atfetmistir. Tarihsel siire¢ icinde Cenevre modelinden Amerikan
Puritan gelenege kadar uzanan On Emir hiikiimlerine dayali Kal-
vinist sosyal diizen ve ahlak anlayisinin XIX. yiizyildan itibaren
onemli bir akim olarak Amerika Birlesik Devletleri'nde ortaya
ciktigina isaret edilmistir. Tanri’min hukuku anlamina gelen ve
ahlaki kurallarin Eski Ahit hukuku temelinde tespit edilmesini
savunan teolojik bir akim olan teonomi diisiincesinin, tipki Cal-
vin'in yaklasiminda oldugu gibi Musa hukukunun seremonik, adli
ve moral boyutlarina dikkat cekmektedir. Yazarin bu bolimii is-
lerken dikkat gektigi temel vurgusu, teonomistlerin Musa huku-
kunun adli ve moral yoniiniin giintimiizde gecerli oldugunu sa-
vunduklaridir. Dolayisiyla teonomik yaklasim, sadece moral hu-
kukun degil sivil diizenlemelerin de Hiristiyanlar i¢in normatif bir
etkiye sahip oldugunu diistinmiis olmaktadirlar. On Emir hiikiim-
leri, teonomist diisiince tarafindan giiniimiizde gecerliligi siddetle
savunulan Kitab-1 Mukaddes hukukunun kaynag1 olarak goriil-
mektedir. Yazar burada, teonomizmin onciisii sayilan R. ]J. Rush-
doony’nin tezlerine de isaret etmektedir. Ornegin Rushdoony’nin
bu ilave olunan agiklayict hiikiimleri “igtihat hukuku” olarak nite-
ledigi ifade edilmistir (ss. 127-128). Bu ictihat hukuku olmaksizin
Tanri'nin hukukunun son derece sinirhi bir alana indirilip daralti-
lacag: diisiiniilmektedir. Yazarin tanimladig1 teonomist diisiincede
Kitab-1 Mukaddes hukuku cercevesinde en ategli savunulan ceza-
larin baginda ise 6liim cezasi gelmektedir. Rushdoony “Kitab-1
Mukaddes Hukuku'nun Kurumlar1” adli eserinde 6liim cezasinin
kutsal metin hukukuna dayali suglarini ii¢ farkli yerde tekrarlamis-

tir. Yazar, teonomizmin Eski Ahit hukuku cercevesinde cezalandi-
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rilmas1 gereken suglar listesini Oliim cezasini gerektiren suglar
baglaminda su sekilde siralamistir (ss. 143-144): Adam 6ldiirmek;
bir yargica karsi saygisizlik etmek; hamile kadinin ¢ocuk diisiirme-
sine neden olmak; 6ltim cezasini gerektiren bir su¢ hakkinda ya-
lanc sahitlik yapmak; ihmali yiiziinde sahibi oldugu boganin bir
insaru 6ldiirmesi; putperestlik; Tanr1'ya karsi kiifiir; sihir ve biiyii-
ciiliikk; sahte peygamberlik; hayvanla cinsel iligski kurmak; escinsel-
lik; zina yapmak; dinini degistirmek; tecaviiz; ensest iliski; sept
glinii kuralina riayet etmemek; anne ve babaya kaba davranis ve
saygisizlik; anne ve babaya isyan etmek; adam kagirmak; ritiiel
sirasinda rahibin icki i¢mesi; Harun ogullarindan baskasinin tapi-

nagin esyasina dokunmasi.

Sonug olarak yazarin ifade ettigi sekliyle, gliniimiiz Bat1 Hiris-
tiyan toplumu ig¢inde Yahudilerin Tevrat hukuku ile Miisliimanla-
rin Islam seriati, Hiristiyanlik dini baglaminda 6nemli bir tartis-
manin gerekgesini olusturmaktadir. Tartisma, Hiristiyan inana ile
dini hukuk arasindaki teolojik gerilim sonucunu yansitir mahiyet-
tedir. Pavlus tarafindan dini hukuktan arindirilan Hiristiyanligin
Tevrat ve Kur’an’daki gibi din temelli bir hukuk manzumesinden
yoksunlugu konusu gittike daha fazla sorgulanmaktadir. Ozellik-
le son asirlarda Bati’da etkili olan sekiiler anlayisa dayali kanunla-
rin goreceliligi ve degiskenliginin hukukun amagladig1 “adaleti
saglama” isini zaafa ugrattig1 en yaygin Hiristiyan kanaatlerinden
birisidir. Bu durumda yapilmas1 gereken, diger dinler gibi kadim
koklere ve tabiatiistii bir kaynaga dayanan din temelli bir hukuk
sistemine sahip olmaktir. Yazar kitabinda, bazi Hiristiyan gevrele-
rinin iste bu tiir bir hukuk sistemi arayis: i¢inde olduklarina ve en
yakin kaynak olarak da Eski Ahit'i gorerek Tevrat hukukunun
Hiristiyanlar i¢in de uygulanabilirligini savunduklarina isaret et-

mektedir.
Kiyasettin KOCOGLU
(Yrd. Dog. Dr., Bozok U. ilahiyat Fak.)

—
s
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Bryan Wilson, Dini Mezhepler: Sosyolojik Bir Arastirma,
cev. A. L. Yitik — B. Unal, istanbul: iz, 2004, 302 s.

Bryan Wilson'in 1970 yilinda yayinlanan ve dilimize gevrilen bu
kitabi, resmi dini liderlere, kiliseye veya devletin otoritesine kars:
cikmalar1 sebebiyle, genel ozellikleri itibartyla ‘ayrilik¢l” diye ad-
landirabilecegimiz dini mezheplere dair sosyolojik bir aragtirma-
dir. Resimlerle, harita ve istatistiksel verilerle igerigi zenginlestiri-
len kitapta, Hiristiyan alemindeki mezhep hareketleri sistematik
bir tarzda, ortaya cikislari, inang, uygulama ve cemaat yapilari,
tarihsel gelisimleri bakimindan ve onemli birer toplumsal olgu
olarak ele alinmigtir. On iki boliimden olusan arastirmanin ilk ¢
boliimii giris niteligindedir ve yontemsel analizler icermektedir.
Son boliimde ise bir genelleme ve yeni arastirmalar i¢in ¢alisma

zemini olusturma ¢abasi dikkat cekmektedir.

Biz, tanitim yazisinin sinirlarini gézetmemiz, sosyolojiyi ve ki-
tabin metodolojisini 6ncelememiz sebebiyle ele alinan mezhepler
hakkinda tarihsel agiklamalara yer vermeyecegiz. Bilindigi gibi,
mezhep hareketleri gerek ortaya cikislar1 gerekse zamanla izledik-
leri tarihsel seyir itibariyle ¢ok parcali, degisken ve karmasik bir
yapt izlemektedirler. Mezheplerin bu nitelikleri, kitabin da, alan
disindan okuyucular veya daha dar anlamda uzman olmayanlar
igin, takibi gii¢ bir metin, bir bilgi y181inm1 gibi goriinmesine sebep
olmaktadir.

Kitapta kullamilan yontem ve s6z konusu edilen mezhepler
hakkinda ise, detaya girmeden, birka¢ hususa deginmek istiyoruz.
Bunlardan ilki, Bryan Wilson'in arastirmasmi hangi sosyolojik
gelenek icerisinde ve kimlerin izinde stirdiirdiigi ile ilgilidir. Dik-
katimizi ¢eken su olmustur: Kitapta hem tarihsel ve giincel malu-
mat ele alinirken hem de veriler genel bir ¢ercevede degerlendiri-
lirken “ideal tiplestirme” yontemi izlenmektedir. Yazarin hareket
noktasi, Ernst Troeltsch’iin ideal tiplestirme yontemine dayanan,

klasiklesmis kilise-mezhep ayrimidir. Arastirmada, mezhepler
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tasnif edilirken bir mezhebin biinyesindeki veya mezhepler ara-
sindaki akidevi, tarihsel ve kurumsal farklilasmalar1 temel alan bir
soyutlama cabasi goze carpmaktadir. Yazar, bugiin mezhep ince-
lemeleri i¢in tipoloji gelistirmenin, kilisenin tarihsel tekelinin or-
tadan kalkmas1 ve mezheplerin cesitlilik ve yayginlik bakimindan
geldigi nokta g6z oniine alindiginda, daha gii¢ oldugunu ifade
etmektedir. B. Wilson'un incelemesi sirasinda mezheplerin hepsi-
nin igerisinde miitalaa edilebilecegi genel bir sema, bir etiit zemini
olusturmaya calismasi ve ele aldig1 mezhepleri tanimlanmalarin-
dan toplumsal etkilerine kadar genel nitelikleriyle inceleme ¢abasi,
izledigi yontemin bir geregi ve sonucudur. Bahsettigimiz bu yon-
temsel seyir, hem yorumlar ve analizler i¢in anlamli bir ¢erceve
olusturmak, hem de son derece zengin ve cesitli verileri daha anla-
silir bir tarzda isleyebilmek i¢in ¢agdas bir ¢ok sosyolog tarafindan
da kullanilmaktadr.

Mezhepler arasindaki farkliliklar1 ortaya koyacak kategoriler
olusturma arayisi, bu kategorilerin hangi kriterlere dayanacag:
sorusunu giindeme getirmistir. Zira kullanilacak 6l¢iitiin, mezhep-
lerin temel ozelliklerine uygunlugu kadar aralarindaki farklari
aciklayabilme keyfiyeti de 6nem arz etmektedir. Yazar kendi krite-
rini, biitlin dinlerde ve mezheplerde ortak olan, “kurtulusa ermek
i¢in ne yapmaliy1z” sorusundan g¢ikarmaktadir. Onun kanaati, bu
soruya verilecek cevabin bir mezhebin biitiin niteliklerini belirle-
digi yoniindedir ve ihtidaci, ihtilalci, fundamentalist, i¢e doniik,
biiytisel, reformist gibi kavramsallastirmalara dayanan kendi tasni-
fini bu soruya verilmesi muhtemel cevaplardan hareketle ortaya

koymustur.

Ikinci olarak, kitapta ele alinan mezheplerle ve gogulcu toplum
diizeni ile ilgili bazi agiklamalara yer verecegiz. Her seyden evvel
mezheplerin ¢ogunda farkli dini ve kiiltiirler unsurlarin bir arada
bulunabildigi gbze carpmaktadir. Yeni Dini Hareketler'de de kar-
simiza ¢ikan bu durum kiiresellesmenin ve ge¢misten giiniimiize
siiregelen Kkiiltiirler aras: etkilesimin dogal bir sonucudur. Wil-

son'in s6z konusu ettigi mezhepler, cogunlugu itibariyle Protestan
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karakterli ve Amerika merkezli olmakla beraber, geleneksel 6greti-
leri ve kokenleri bakimindan dikkat ¢ekici bir sekilde Avrupalidir-
lar. Bunlar, eger misyonlar1 geregi degilse, temelde iki gerekgceyle
ya da arayisla Amerika'ya go¢ etmislerdir: Resmi, toplumsal ta-
ninma ihtiyact ve benimsedikleri yasam tarzina uygun mekan.
Literatiirden 6grendigimize gore, eskiden oldugu gibi bugiin de,
mezhep sayist ve gesitliligi bakimindan bu cografyanin arz ettigi
manzara manidardir ve bu manzara Amerikan toplumunun ¢ogul-
cu yapist ve devletin liberal politikalar1 ¢ercevesinde gozlemlendi-
ginde daha da anlamlidir. Amerika, baslangicta bu mezheplere
yerlesim yeri agma yoniinde gelistirdigi politikasin1 zamanla eya-
letlerin ve federal yonetimin yasalarin1 bu mezheplerin taninma ve
yasam bicimlerini muhafaza etme yoniindeki taleplerine cevap
verecek sekilde diizenleyerek siirdiirmiistiir. Bugiin bu diizenle-
meler, liberal siyasi politikalarin gelistirilmesinde ve uygulanma-
sinda, ¢ogulcu toplum diizeninin yasatilmasinda 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Hatta -zaman zaman baz kisitlamalar giindeme
gelse bile- bu bir zenginlik araci, toplumsal/ahlaki diizenin ko-
runmasinda, stirdiiriilmesinde devlete maliyeti diisiik ve etkili bir
yontem olarak sunulmaktadir. Mezheplerin icki, sigara, alkol ya-
sag1 konusundaki tutumlari; gliclii aile ve topluluk bilincine olan
katkilari, kurtulus 6gretisi ¢ercevesinde ¢alismaya ve ahlaki yasa-
ma yaptiklart vurgu, zamanin ve mekanin kutsallig: bilincini gelis-
tirmedeki cabalar1 ve bir ilahl diizen arayisi i¢inde olmalar1 bu
diisiinceleri destekler mahiyettedir. Ayrica bazi mezheplerin ka-
dinlarin egitimi, ailenin korunmasi, ¢evre bilincinin gelistirilmesi,
vb. bir ¢ok konuda gosterdikleri gayret onlari makbul ve belki de,
vazgecilmez kilmaktadir. Kitaptaki verilerin ve degerlendirmelerin
bu gerceve gz Oniinde bulundurularak okunmas: bizi teorik ze-

minden islevsel sonuglara dogru bir yol izlemeye gotiirecektir.

Giris niteligindeki bu agiklamalarin ardindan baslangicta koy-
dugumuz ilkeye sadik kalarak, kitapta aktarilan verileri ve tarihsel
malumat: sinirli bigimde, yontemsel izahlar1 ise daha genisge ele

alacagiz.
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Sosyolojik Ac¢idan Mezhepler adini tasiyan ve calismanin yon-
temsel ilkeleri tizerinde durulan Birinci Boliim’de B. Wilson, kita-
bini ve amacinmi soyle tanimlamaktadir: "Bu kitap bir mezhepler
katalogu degildir, bir kissm mezheplerin belirli 6zelliklerini, arz
ettikleri 6nemi ifade etmek ve degisik mezhepler arasindaki farkli-
lik ve benzerlikleri gostermek amaciyla hazirlanmistir... Mezhep-
ler basitce herkes tarafindan goriilebilen, énemli sosyal gerceklik-
ler olarak ele alinmistir. Inanglarin dogrulugu ve pratiklerin uy-
gunlugu tartisma konusu yapilmamustir."(s. 20-21) Yazar calisma-
sin1 Hiristiyanlikla sinirlamasini, bu alandaki bilgisinin daha yeter-
li olmasina baglamakla birlikte burada verilen bilgilerle diger bol-
geler ve gelenekler arasinda saglikli karsilastirmalar yapmanin da
mimkiin olacagina isaret etmektedir. Ardindan, yukarida zikredi-
len amaci dogrultusunda ve {i¢ ornekten hareketle, mezheplerin
tarihsel siirecte ve toplumsal degisimdeki rollerini, hangi tarih-
sel/toplumsal sartlarda, nelere mukabele olarak ortaya giktiklarin
ele almaktadir. B. Wilson, mezhep kavraminin Hiristiyan gelenek
igerisindeki anlaminin diger dini geleneklerden farkli oldugunu,
kilisenin tekelci tutumuna ve kurumsal yapisina gondermede bu-
lunarak izah etmektedir. Buna gore, Hiristiyanlikta mezhebi ta-
nimlayan nitelikler, bir mezhebin kilise karsisindaki konumu, fark-
1 inang esaslarin1 benimsemesi, kilisenin otoritesini ve ruhban
sinifini kabul etmemesidir. Burada dikkat cekilen bir diger husus
ise, genel olarak mezheplerin diinyanin bugiinkii diizeninden hos-
nut olmamalar1 ve mevcut kurtulus ogretilerinin onlar1 tatmin

etmemesidir.

B. Wilson bu boliimde ayrica, Hiristiyanligin mezhepler karsi-
sindaki kat1 tutumunu ve biitiin mezheplerin bir karizmatik lider
etrafinda ortaya ¢iktig1 yoniindeki yaygin anlayisi elestirmektedir.
Mezhepler ve karizmatik liderlik konusunda yazarin goriigleri
sOyle Ozetlenebilir: Karizmatik lider, kutsal bir diizen olarak gorii-
len geleneksel yapiya meydan okuyarak ortaya cikar ve yeni bir
ayrilikgt hareketin dogmasina sebep olur. Cagdas toplumlarda
karizmatik liderlerin ortaya ¢ikmasi zordur. Boyle liderler ortaya

¢iksa bile, karizmanin diismani olan teknolojik vasitalar1 ve kitle
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iletisim araglarimi kullanmak zorundadirlar. Ayrica bugiin kariz-
manin gelisimi modernitenin nimetlerinin kullanilmasma ve ras-
yonel kurumsallasma tarzinin benimsenmesine baghdir ve bu du-
rum karizmanin kisa siirede rutinlesmesine yol agmaktadir.

Tanimlama Problemi baslikli Ikinci Boliim’de ise mezhepleri
genel nitelikleri itibariyla tanimanin ve tanimlamanin bir yontemi
olarak ideal tipler olusturmanin geregine, mezheplerin toplumsal
kontrol ve toplumsallastirma islevlerine isaret edilerek, E.
Troeltch’iin goriisiine yer verilmistir. Bu goriis, mezhepleri kilise-
nin bir antitezi olarak gormekte ve mezhebi tanimlayici bazi kriter-
ler sunmaktadir. Bu kriterleri sdyle siralamak miimkiindiir: Kilise-
nin hiyerarsik yapisinin aksine mezhepler esitlikcidir. Mezhepler
bireysel kutsalligin ve kazanilmus statiilerin yer aldig1 bir yapidar.
Mezhepler genellikle asag1 toplumsal gruplardan taraftar toplarlar
ve liyeler arasinda statii farki yoktur, baglilik esastir. Kilise 6greti-
leri ve kurumlar1 araciligiyla diinya ile entegre olmustur, mezhep-

ler ise ‘diinya’ ile kavga halindedir.

Wilson, E. Troeltch'iin bu goriislerini siraladiktan sonra, bura-
daki eksiklikleri de goz oniinde bulundurarak kendi genellemele-
rini ve mezheplerin ortak nitelikleriyle ilgili 6nerilerini dile getirir.
O, goniilliiliigii, seckinlik fikrini, mutlak baglhilik talebini; tekelcilik
ve liyakati, karizmatik otorite ve karizmanin kutsalligindan kay-
naklanan mesruiyeti mezhepleri tanimlayan temel nitelikler olarak

tespit etmistir.

Yazar, kendi tipolojisini uygulamaya koydugu Ugiincii Bo-
liim’de mezheplerin diinyaya kars: takindiklar tavri ele alir. Onla-
rin kurtulus i¢in sunduklar: regeteleri belli bagl birka¢ akimi 6r-
nekleyerek irdeler. Bunlardan ilki, kalbi tecriibeye ve bireysel ay-
dinlanmaya 6nem veren ihtidaci yaklagimdir. Bu yaklasimin belir-
gin niteligi, diinyanin 1slahina c¢abalamak yerine ondan el-etek
cekme diisiincesidir. Tkincisi ise, manipiilasyonist 6gretidir. Bu
ogretinin 6zelligi, kurtulusun dinsel ve tabiat iistii/ezoterik vasita-
larin kullanilmas1 sayesinde gerceklesebilecegine inanilmasidir.
Biiytiiselci yaklasimda ise kurtulus daha sahsi ve yerel nitelikler
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tasir. Diinyay1 igerisinde kotiiliigiin var oldugu bir yer olarak go-
ren ancak bu kétiiliiglin, kismen de olsa, dini tecriibe sayesinde
elde edilen sagduyu ile ortadan kaldirilabilecegine inan bakis agis1
ise reformist olarak adlandirilmistir. Utopyact mezhepler ise diin-
yanin yaratilis gayesine ve prensiplerine doniilmesiyle 1slah edile-
bilecegi diislincesi etrafinda birlesirler. Mevcut kurtulus vasitalari-
n1 yeterli gorenler ise olumlu yaklasim (Conformist Response)

olarak tanimlanmistir.

B. Wilson, ilk {i¢ boliimde verdigi yontemsel ve tanitict mahi-
yetteki bilgilerin ardindan, aktiiel deger tasiyan mezhepleri cesitli
yonleriyle tanuttig1 diger boliimlere ge¢mistir. Dordiincii Boliim’de,
ihyacilik ve ferdiyetcilik baslig1 altinda Metodistler, Baptistler ve
Presbiteryenler islenmistir. Bu ii¢ mezhep tarafindan temsil edilen
ihyac1 6gretide, kat1 bir doktrin sistemine rastlanmaz, dini torenleri
azdir ve ibadet mekanlarina kutsallik atfedilmez. Ayrica, kurtulu-
sun kolaylikla elde edilebilecegine ve herkesin her yerde kurtulusa
erebilecegine inanilir. Yazar, Besinci Boliim’de yer verdigi ihtidact
mezheplerinse gercek Hiristiyanlik i¢in kutsal metinlere doniilmesi
gerektigini diisiinmeleri ve bu yolda gayret sarf etmeleri sebebiyle
Protestanligin Evangelist hareketleriyle iliskilendirilebilecegini
belirtir. Kutsal metinlerin lafz1 bakimindan hatasiz oldugunu sa-
vunan bu hareketlerde, cemaatle yapilan coskulu ibadetler ziyade-
siyle 6nemlidir. Pentekostalizm, duygusallig1 ifadeye imkan veren
cemaat yapisi ile Amerika’da go¢menler ve zenciler arasinda, se-
hirlesme siireciyle birlikte de Latin Amerika’da kolayca yayilama

imkan1 bulmustur.

Tarihi diger hareketlere gore nispeten daha eskiye giden Dev-
rimci mezhepler ise Altinct Boliim'{in konusudur. Bu hareketler
“binyilc1” goriisleri ile dikkat ¢ekmektedir. Bu boliimde tamitilan
mezheplerden Yedinci Giin Adventistleri karmasik teolojileri, Ye-
hova Sahitleri ise yayin faaliyetleri ve yayilmaci politikalar: ile &ne
¢ikmaktadirlar. B. Wilson, Yedinci Giin Adventistleri ile ilgili ola-
rak su degerlendirmeye yer vermektedir: "Yedinci Giin Adventist-

leri normalde birbirleriyle uzlasmasi miimkiin goriinmeyen, ¢ok
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cesitli Ozellikleri biinyesinde barindirmas: agisindan sira dist bir
mezheptir. Ornegin, genelde binyilci mezheplerin 6nderleri kendi-
lerini Mesih veya mehdi ilan ederlerken, ne Edson ne de Bayan
White boyle bir iddiada bulunmustur.” (s.126)

Taze Russel 6nderliginde kurulan ve daha sonra Yargic Ruther-
ford eliyle kitlesellik kazanan Yehova $Sahitleri, son dénemlerin en
hizli gelisme gosteren hareketi olarak takdim edilmektedir. Oyle
ki, bu mezhebin bugiin Amerika ve Avrupa basta olmak iizere,
Afrika ve Uzak Dogu'da hemen hemen her iilkede taraftarlar1 var-
dir. Yehova $ahitleri tanriya sirk olacagi iddiasiyla ulusal devletle-
re baglilig1 reddederler. Devletlere kars: hi¢bir yiikiimliiliigii kabul
etmemeleri onlari zaman zaman resmi otoritelerle kars1 karsiya
getirmektedir. Cemaat tiyeleri kendi onderlerinin kutsal yazilari-
nin, cemaatin yaymnladigi dergilerin ve brostirlerin dagitimin iba-
det teldkki etmektedirler. Biirokratik bakimdan ¢ok iyi organize

olmus bir basin-yayin orgiitleri vardir.

Ice doniik mezheplerin ele alindig1 Yedinci Boliim’de, genel ni-
telikleri itibariyle toplumdan tecrit edilmis, komiinal yasam tarzim
benimseyen mezheplere yer verilmistir. Bu mezhepler giindelik
yasamlari, aile ve cemaat hayat: ile ilgili prensipleri ve modern
yasam bicimine kars: tavir alislar1 bakimindan kendilerine 6zgii-
liikkler tasirlar. Her bir mezhep, kendi yasam bic¢imini adeta kutsal-
lagtirmistir ve onun korunmas: adina ¢ok kati uygulamalar ve
kurallar tesis etmistir. Kitapta ice doniik mezheplerden, Hutterci
Kardegler, Rappiler, Amishler, Seckinler Cemaati hakkinda daha
genis malumat verilmis; digerlerinin (Amana cemaati ve Quakerlar
gibi) ya sadece isimi zikredilmis veya ¢ok belirgin olan birkag nite-

ligi vurgulanmakla yetinilmistir.

Manipiilasyonist mezheplerin yer aldig1 Sekizinci Boliim’e ya-
zar, bu mezheplerin daha ‘diinyevi’ diyebilecegimiz karakterini
ifade etmek {izere sdyle bir kargilastirma yaparak baglamistir: "Th-
tidaci, devrimci ve ige doniik mezheplerin hepsi, iginde yasadiklar
toplumun degerlerinden oldukga farkli anlayislar1 savunmalarina

karsilik, manipiilasyonist mezhepler icinde yasadiklari sekiiler
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kiiltiire daha fazla uyum gosterir." (s.171) Kitabin bu boliimiinde,
Tibet Budizmi'ne dayali Teosofi Ogretisi, Mary Baker Eddy tara-
findan kurulan ve ¢esitli toplum katmanlarinda genis kabul goren,
Hiristiyan Bilimi Cemaati, Yeni Diislince Cemaati, ve Sayntoloji
ekolleri tanitilmaktadir.

Dokuzuncu Boéliim’de biiyiiselci, reformist ve {itopyact mez-
hepler ad1 altinda onceki boliimlerde ele alinanlara nispetle istisna
sayilabilecek hareketlere yer verilmistir. Sosyolojik genellemelerin
realiteyi biitiin olarak temsil etmesinin giigliigiine dikkat ¢ekilen
sonraki boliimde Mesihlik iddialar1 ve bunlarin tarihsel/toplumsal
boyutu, mezhep Onderlerinin kisilikleri ve karizmanin doniisiim
bigimleri gibi konular ele alinmistir. Kitabin ele alinan mezhepler
bakimindan farkli miitdlaa edilmesi gereken On birinci Bo-
liim’tinde, Giiney Afrika ve Japonya'daki mezhep Orgiitlenmeleri
ele alinmis, ve bunlarin Bati'daki benzerleri ile karsilastirmalarina
yer verilmistir. Modernlestirici etkisi, toplumsal ve siyasal basari-
lar1 agisindan Ornek olarak zikredilen mezhep, Japonya'daki Soka
Gakkai mezhebidir.

Kitabin sonug¢ kismi olarak niteleyebilecegimiz On ikinci Bo-
liim’tinde yazar, baslangicta dile getirdigimiz soyutlama ve genel-
lestirme yoOntemine bagvurarak, mezheplesmeyi etkileyen bazi
toplumsal olgular1 ve bunlarin sonuglarini dile getirmektedir.
Ozetleyerek aktaracak olursak, 1. Mezhepler genellikle toplumsal
degisme zamanlarinda ortaya ¢ikaralar. 2. Kiiltiirel etkilesim, gog,
sanayilesme gibi degisimler mezheplerin ortaya ¢ikisini ve gelisi-
mini etkilemektedir. 3. Yerel kiiltiirel ve dini gelenekler mezhep-
lesme olgusunda belirleyici rol oynamaktadir. 4. Toplumsal mah-
rumiyet ve marjinallesme hem mezheplerin ortaya ¢ikmasini ko-
laylastirmaktadir hem de cemaat iiyelerinin mensup olduklari
toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel cevreler hakkinda énemli ip ugla-
r1 vermektedir. 5.Mezhepler yerine gore, toplumsal biitiinliigiin
korunmasinda ve siirdiiriilmesinde de 6nemli islevler iistlenebil-
mektedir.

Bryan Wilson'in kavramsallastirma, tasnif ve tipoloji gelistirme
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ve ulasilan yontemsel sonuglar1 toplumsal olgulara uygulama gibi
metodolojik hususiyetler arz eden bu eseri, basta din sosyologlari
ve dinler tarihgileri olmak iizere sosyal bilimcilerin ona atfettikleri

Onemi fazlasiyla hak etmektedir.

Muhammet ERTOY
(Ars. Gor, DEU. Tlahiyat Fak.)
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Rafi'us-Siibiihat yani,

Cevab-i risile-i semsii’'l-hakika”

Sad. Mehmet ALICT"

Lillahi’l-hamd

Hamd-{i sena ve ibadetler yegane vahid ve kadim ve adil ve rahim
olan Allah-Gi Teala ve kutsi hazretlerine vacib ve layiktir. Mesihiy-

Harputlu Ishak Hoca'nin (1801-1892), Anadolu’da faaliyet gosteren misyonerle-
re kars1 yazdig1 Semsii’l-Hakika adl1 eserine, reddiye niteliginde kaleme alinan
Rafi’ug-Siibiihit metni Millet Kiitiiphanesi'nde AEmtf04463 demirbas kaydiyla
ve 220RAF simiflama numarasiyla bulunmaktadir. Yazari ve baski yeri belli ol-
mayan metnin XX. Yiizyilin baglarinda kaleme alindig1 varsayilabilir. Misyoner
faaliyetlerinin Osmanli cografyasinda hiz kazandigi XIX. yiizyilin ikinci yari-
sinda Hiristiyanlara karst Harputlu Ishak Hoca'nin cabalari ashnda, Mizénii’l-
hakk (Millet Kiitiiphanesi:AEfrs936 Demirbas, 220 sinuflama, 1849 Ekberabad)
adiyla 1849’da misyonerler cemiyetinin yaymladigi metne cevap niteligi tasi-
maktadir. Burada giris kism ve birinci boliimii (ss. 1-9) sadelestirilen Rafi’us-
Stibiihdt ise Mizdnii’l-hakk’in argiimanlarini yeniden ele alarak Semsii’l-Hakika'ya
cevap vermeye ¢alismaktadir. S6z konusu metin bir giris ve iki ana béliim ve
toplamda 16 madde basligindan olusmaktadir. Burada yazar Harputlu Ishak
Hoca'nin iddia ve sorularin sayfa numarasi vererek zikretmektedir. Daha sonra
ozellikle misyonerlerin kaleme aldigr Mizdnii'l-hakk ve Miftihii’l-Esrdr (Millet
Kiitiiphanesi: AEfrs26 Demirbas, 232 smniflama, 1837) gergevesinde Incil metin-
lerinden de yararlanarak iddialarin gegersizligini ispata calismaktadir. Semsii’l-
Hakika ve Harputlu ishak Hoca hakkinda detayh bilgi igin bkz. Harputlu Ishak
Efendi, “Miisliimanlar Tarafindan Hiristiyanlara Yoneltilen Yetmis iki Dakik
Cetin Soru”, Sadeslestiren Mehmet Alici, Milel Nihal Dergisi, C. 3, Say1 1-2, Y1l 3,
(Aralik 2005-Haziran 2006), ss. 221-252.

Ars. Gor. Dr.,, Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD.
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ye dinini Mizdnii’l-hakk kitabina cevap olarak Semsii’l-Hakika ismiy-
le Asitane’de basildi ve nesrolundu. Miiderrislerden ve meclisi
Mearif Azalarindan olan miiellifi [Harputlu Ishak Hoca] araciligiy-
la Muhammedilerin Mesihiyye’yi reddetmelerinde ileri siirdiikleri
itirazlara cevap olarak zikredilen kitabin ispat edilen ve aciklanan
delilleri ve burhanlar1 kamil bir dikkatle incelendi. Ilim ve edebe
uygun, akli olarak ve ilim adamina en layik bir bicimde cevaplarini
arz ve beyan etmesini timit ve hak arayisiyla ve dini arastirmalar-
da taassuptan kaginarak ve uygun olmayan kelimelerden tarafsiz-
likla uzak durarak akletmek ve tefekkiir etmek, ilim ve fazilet er-
babinin vaciplerinden olmalidir. Mezk{ir miielliften dahi ehil ol-
may1 gosterme, insaf etme ve marifet {imit edilse de, ne yazik ki
siipheli bir tezahiirii olarak nihayetinde ispat ve burhanlar yerine
fakat asilsiz ve haksiz ifadelere yer vermis ve insaf ve ehil olma

noktasinda taassup ve diismanlik gostermistir.

Simdi miiellifin kitabindan bazi ifadeleri zikrederek sozleri-
mizi delillendirelim. Mesela, asilsiz bir iddia olarak kitabinin [Sem-
sii’l-Hakika] 101. sahifesinde “Arap kavminden daha fazla hicbir
kavim yoktur”, 275. sahifesinde “Nasara krallar1 senede [3] bir
giin Pavlus'un ziyaretine gelirlerdi”, 276. sahifesinde “hazret-i
musa ibadetinde Kudst serife yoneldiler”. 95. sahifesinde “Isa
aleyhisselam ¢armiha gerildiginde yaninda sakirtlerinden hig¢ kim-
se yoktu”, 240. sahifesinde “Zerubbabil [Hagay 1:1-15] asrin liiga-
tinde Muhammed demektir” ve 274. ve 275. sahifelerinde “Pavlus
Nasara'nin diismanu olarak onlar i¢in ziyadesiyle zararli ve saptiri-
c1 olup hased ve diismanligina bagli olarak dinlerini ifsad etmek
i¢in canini verdi” diye ifade etmistir. Fakat gerek zikredilen mad-
deler ve gerekse diger benzeri asilsiz ve temelsiz iddialar miiellifin
ilminin kithgma ve dikkatsizligine acik birer delildir. Eger biraz
dikkatli ve tarih ilmine asina olsaydi, sunlar1 bilirdi: Arap kavmi
ancak on-on iki milyon niifusa sahiptir, Rus, Alman, Fransa, Hind,
Cin-ii Magin, ve diger kavimler kat kat Araplardan fazla olduklar
yasadiklar1 cografyayla da malumdur. Pavlus zamaninda Nasara
krallar1 degil, putperest hakanlar mevcuttu. Mesihi krallarin ilki

olan Konstantin [ms. 272-337] mezk{r havariden {i¢ ylizyil sonra
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ortaya cikmistir. Ahdi Musa’da ne Kuds-i Serif ve ne Beytu'l-
Mukaddes mevcuttu. Belki onun yerinde putperest Kenanlilarin
Yabus ve Salim isminde kiigiik bir kaleleri vardi. Kuds-i Serif ve
onda Beytu’'l-Mukaddes hazreti Musa’dan bes yiiz sene sonra Haz-
reti Davud ve Hazreti Siileyman zamaninda insa edilmistir. Hazre-
ti Mesih’in ¢armiha gerilmesinde havarilerden Yuhanna ve bazi
miiminlerin hag yakininda hazir bulundugu Yuhanna Incili bab 19
ve 25, 26 ve 27. ayetleri gercevesinde acikca beyan edilmistir. “Ze-
rubbabil muhammed’di” demek dogru degildir. Muhtemeldir ki
[4] Babil esaretinin son zamanlarinda Yahudi kavminin ileri gelen-
lerinden birinin ismi olarak Ibranice ‘de “Babil’i dagitmis” demek-
tir. Pavlus her ne kadar baslangicta Mesihilerin diismani ise de,
iman ettikten sonra havarilerden biri olarak Mesihi dininin tebsiri
ve ta’limi hususunda tam bir gayret icinde olmustur. Sonunda

Mesih yolunda Roma sehrinde sehit edildigi bilinir.

Simdi ad1 gecen musannifin inat ve insafsizliini agik eden
bazi hususlardan da zikretmeye baslanabilir. $S6yle ki Mizinii’l-
hakk’in 182 ve 183. sahifelerinde siib(it ve beyan olundugu vecihle,
cenab-1 Mesih’in havarilerine va’d buyurdugu “tesellici” manasina
olan “Paraklit” lafzindan Ruhu’l-Kuds muraddi. Bu dahi, Mesih’in
ylikselisinden on giin sonra havariler {izerine niiztil ederek
mezkiir va’din tamamlandig1 ve Ruhu’l-Kuds'un havarilere olan
niiz@iliine dair olan ayetten Incil-i Luka’nin 24. babinin 49. ayetinde
Mesih'in zikredilen kelamidir: “siz (yani havariyyun) yiiksekten
kuvvet ile (yani, Va'd edilen ruh ile) kusanincaya degin Medine-i
Urusalim’de ikamet ediniz” diye buyurduklari Mizinii’l-hakk'm
yukarida isaret olunan yerlerinde yazilidir. Mezk{ir musannif
[Harputlu Ishak Hoca] yukarida gegen ayeti bu vecihle Muham-
med’e nispet edemediginden manasim tagyir ve tebdil etmistir.
Kendi kitabinin 180. sahifesinde “sizin kibleniz yoniiniiz Urusalim
olup Kabe-i Miikerreme’ye tahvil olunmasini ima ve isarettir”
demis. Ve “Mesih’in 6liimii Incil’in ekser mahallerinde mezkiir ve
yazilidir” demis. Kendileri dahi olaydan énce (mesela Incil-i Mat-
ta’nin 16. babinin 21. ayetinde) oldiiriildiigi ve {i¢lincii giin kiyam
edecegini sakirdlerine izhar buyurdu ve kiyamdan sonra Simon
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adli sakird Mesih’in kiyami hakkinda siiphede kalinca Mesih ken-
disini havarilere [5] goriindii. Zikri gecen Simon’u ¢agirip siiphe-
sini [sOyle diyerek] izale etti: “ben hemen salib olunan kiyam etmis
Mesih’im” diyerek ellerinin ve bogriiniin yara izlerini gosterdi.
Parmagin buraya koy ve ellerime bak ve elini tutupbogriime sok
ve imansiz olma, ama imanli ol” ve Simon cevap verip ona dedi ki
“ya rabbim ve ey ilahim”, Isa ona dedi ki; “Ey Simom beni gordii-
gilin i¢in iman ettin, ne mutlu onlara ki gérmediler ve iman ettiler”
[ifadeleri] Yuhanna'min 20. babinin 27. ve 28. ve 29. ayetlerinde
yazilidir. Simdi, mezk{ir musannif, mutlak inadindan Cenab-1 Me-
sih’in su kelaminin ziddinda kitabinin 91. ve 93. sahifelerinde haz-
reti Isa garmiha gerilmeyip sakirdlerden Yahuda [kendisini] hazre-
ti Isa yerine dldiiriilmeye razi bir zat gosterip, ol kimse dahi pey-
gamberinin yerine fedakarane nefsinin katline raz1 oldu. Isa aley-
hisselam, Uhnuh [Enoch/Hanok Tekvin 5:22-29] aleyhisselam gibi
semaya ref olundu diye yazmus. Ve yine 285. sahifesinde Luka
Incilinde Cebrail aleyhisselam hazreti Meryem’e “Oglun Mesih
hazreti Davud’un ogludur” [Luka 1:26-38, Yuhanna 7:42] diyerek
agiklad1. Bu ise hazreti Mesih’in ubudiyetini isbatta kafidir. Hazreti
Isa eger ibnullah olsaydi, hazreti Cebrail hazreti Mesih’in kaderini
hal ve taklil [azaltip] edip ibn Davud ismini vermezdi” diye yaz-
mistl. Mezklr musannifin miitalaa kuvvesine ve muhafazasina ¢ok
yazik. Zira Incil-i Luka’nin hemen ilk babinda Cebrail, hazreti Me-
sih’i ibn Davud olarak tesmiye etmisse de, iki defa ibnullah diye
tesmiye etmistir. Yani 32. ayetinde Miiteala'nin oglu ve 35. ayetin-
de Meryem’e hitaben, “Ruhu’l-kuds iizerine gelmekle Miiteald nin
kuvvetinin golgelemesi ve bu yiizden senden dogacak mukaddes
zata ibnullah denile” diye varid [6] olmustur. Imdi, mezkéir mu-
sannif, gecen ayeti miisahede ve kiraatten sonra Cebrail, hazreti
Mesih, ibnullah degil ancak ibn Davud’du demesi inatla ve kasitli

olarak kelam-1 ilahiyi tebdil ve alenen haksiz beyan degil midir.

Bundan bagska Mizdnii’l-hakk musannifi hakkinda ve hatta bii-
tin cumhur-i Mesihiler hakkinda uygunsuz kelimeler ve kotii
yakistirmalar kullanmistir. Mesela “itiraz eden cahilin biri” tabiri

ile kitabina baslayan ve sonra daha gayretlenerek kitabinin 248.
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sahifesinde ona hitaben” senin kemal-i cehlinden ve ahmaklik ve
esekliginden ne tiirlii aniracagini bilmiyorsun “ der. Ve 122. sahife-
sinde “Nasara’nin ciimlesi sagirdir, dilsizdir ve kordiir akletmezler
ziimresindendirler”, ve 267. sahifesinde “Nasara akli hafif, makulii
ve menkulii idrakten aciz ve dort ayakli ahmaktir”, ve 284. sahife-
sinde birtakim suret-i insanda dort ayaklidir.” diye beyan etmistir.
Ama boylesi yersiz kelimeler ve uygunsuz lakaplar ne diyelim
ancak musannifin istidat ve kemalini isbat ettikleri aciktir. Boylesi
kelimeleri akil ve insaf sahiplerinin reva gormedikleri asikardir. Ve
Milel-i Mesihiyye'ye bu tarz diismanlik etmekle kendisini hatta
hiitkema ve ulema-i saltanat-1 seniyyeye dahi hakaret eyledigi ha-
yaline gelmemis ise de, Devlet-i Aliyye'nin biiyiikleri Milel-i Mesi-
hiyye ve Avrupalilar ile iilfet ve dostluk yolunu kurarak onlardan
ilim, sanat ve marifet kazandiklar1 halde, Mesihiler cehaletin ka-
ranlik perdesi ile Ortiilmiis iken onlardan ilim ve marifet elde
edenlerin, zikri gegen vasiflarla sifatlanmalarinin icab edecegi
asikardir.

Hiilasa-i kelam, haksiz iddialar1 ve asilsiz kelimeleri ve asiri
diismanligina layik ve kafi cevaptir denilirse, gercekten su surette
Semsii’l-Hakika miellifi [7] Mizadnii’l-hakk’a en iyi sekilde cevap
verdigi ve dogrusunu eda ettigine siiphe kalmazdi. Ve ancak ilim
ve insaf ehli yaninda edebi terk ve kotii kelimeleri yalniz burhan
ve isbatin yokluguna istidlal ettigi apacik oldugundan Semsii’l-
Hakika'nin Mizinii’l-hakk’in cevab1 olmadig1 goriildiigiinden ona
cevap vermek icab etmese de bu mecelle’de [kitapgikta] ihtisar
ederek Once mezkir kitabin, Mizdnii’l-hakk’in cevabi olmadigy,
ikinci olarak Mizdnii'l-hakk ve Miftihii’l-Esrdr’dal beyan olunmus
madde ve iddialar1 muhtasaran zikr ve beyanina baslanacaktir.
Allah’u-Teala’nin yardimiyla[8].

Birinci Boliim

Semsii’l-Hakika nan Mizdnii’l-hakk’in cevabi olmadig1 beyaninda

1 Miftdhii’l-Esrdr 1837 ve 1850 yillarinda misyonerler cemiyeti tarafindan Ekbera-
bad’da negredilmistir. Iki ayri baskist Millet Kiitiiphanesinde AEfrs26 Demir-
bas, 232 sinuflama, 1837 ve AEfrs27 Demirbas, 232 siniflama, 1850 kayitlariyla
yer almaktadir. 243
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Milel ve Nihal Geleneginden
Birinci Madde

Incil Tevrati nesh etmeyip ancak tekmil eyledigi

Mizinii’l-hakk’in birinci boliimiiniin ikinci faslinda zikr ve beyan
olundugu vecihle; incil, nasih-i Tevrat degil, [onu] ikmal eder.
Yikanma ve taharet ve siinnet ve kurban ve helal ve haram ve ben-
zeri zahiri ibadetlerle alakali Tevrat hiikiimleri hazreti Isa el-Mesih
marifetiyle kararlastirilmis ruhani ibadetlerin rumuz ve numunesi
olarak Mesih'in zuhuru ve kefaretiyle sozii edilen hiikiimler son
bularak uygulamasi durdurulmustur. Bu agidan Incil Tevrat'n
bazi hiikiimlerini nesh eylemisse de, nesh olunan hiikiimler usfl
ve itikada; yani marifet-i ilahiye ve kalb temizligi ve iyi amellere
dair hiikiimlerde vaki olmayip ancak furfiatla alakali emirlerde
vuku [bulur]. Mezkiir kitabin zikredilen yerinde mufassalen yazi-
lidir. Hazreti Mesih’in kendisi dahi agagida gegen Incil-i Matta'nin
5. babmin 17. ve 18. ayetlerinde varid oldugu vecihle [sOyledir:]
“zannetmeyiniz ki ben seriati veya peygamberligi ibtal etmeye
geldim, ben ibtal etmeye gelmedim, ama tamamlamaya geldim,
zira gergekten diyorum ki, yer ve gok zail oluncaya dek seriatten
bir harf veyahut bir nokta bile (yani hi¢cbir madde) zail olmaz [9] ta
ki hersey tamamlanincaya dek.” Incil-i Luka’nin 21. babinin 33.
ayetinde “gok ve yer gecicidirler ama benim sozlerim hi¢ gecici
degildir. (yani hi¢ nesh olunmuyorlar.)” hitkmii varid olmustur.
Imdi gerek neshin keyfiyetine dair yukarida beyan olunan ve ge-
rek Mesih’in mezk{r kelimelerine muhalefet eden malum musan-
nif 13. sahifesinin sonuna degin Tevratin furGidtinin ve helal ve
haramlarin Incil’de kullanilmadigina dayanarak “Tevrat'm Incil’i
nesih eylemesi agikardir” diye yazilmis. Ama hazreti Mesih’in
hitkmii miiellifin sézlerinden daha giiclii ve daha faziletli oldu-
gundan Tevrat ve Incil’in nesih olunmadig Mesih’in kelimeleriyle

sabit ve agikardir.

—

—
_—
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