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Editorden

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte Miisliimanlar arasinda, basta
halife se¢imi olmak iizere gesitli konularda baslayan farkli yakla-
simlar, ilerleyen zaman igerisinde sosyal ve siyasal gelismelere
bagli olarak farkli metin okumalarina, hatta dini hayata iligkin
farkli perspektiflerin gelismesine dogru evrilmistir. Kuskusuz bu
farklilasma yalnizca teorik boyutta ayrismalarla smnirli kalmamais,
oldukga erken sayilabilecek dénemlerden itibaren Islam tarihinde

ciddi kirilmalara ve catismalara da zemin hazirlamistir.

Din anlayisindaki farklilasmalarin kurumsallagsmasi sonucu
ortaya ¢ikan ve kisaca, dinin anlasilma bigimleri ile ilgili tezahtirler
olarak tanumlanan mezhepler, Hz. Peygamberin vefatindan kisa bir
siire sonra ortaya ¢ikmaya baslamis, siireg icerisinde tekamiillerini
tamamlamislardir. Tabiatlar: itibariyle degisim ve doniisiime agik
olan mezhepsel olusumlar pek ¢cok nedene bagl olarak farkli form-
larda var olma miicadelesi i¢erisinde olmuslardir. Dogal olarak bu
siiregte varligini devam ettirebilenler oldugu gibi tarihin karanlik-

larinda kalanlar da olmustur.

Islam kiiltiiriiniin kurumsallasmasi siirecinde tesekkiil eden
mezhepler, var olma miicadelesi igerisinde, zaman zaman karsitlik
algisiyla sekillenen iligkilerin hatta catismalarin olugsmasina da
zemin hazirlamistir. Bu durum ilgili miiellefatin ¢ogunlukla reddi-

ye ya da savunma seklinde olugsmasi sonucunu dogurmustur.



Giintimiizde, mezhep hareketlerinin Ortadogu basta olmak
{izere Islam diinyasinda gatigmaci bir durum sergilemekte oldugu
dikkati cekmektedir. Kuskusuz bu durum 6nemli tarihsel ve siya-
sal altyapilardan beslenmektedir; ancak bunda etkili olan ve dola-
yistyla gozden uzak tutulmamas: gereken bir diger dnemli faktor
ise mezheplere iliskin bilgi diizleminde yasanan sorunlardir. Aras-
tirmalar gostermektedir ki alanda yogun bir sekilde bilgi noksanli-
81, yanlis bilgi, hatta bilginin kasithi yanls kullanimi1 s6z konusu-
dur. Bu nedenle giincel bilgi kaynaklarindan hareketle bilimsel
nitelikli, objektif bilgi verileri olusturmak spekiilasyonlarin ve
buna bagh manipiilatif gelismelerin engellenmesi agisindan olduk-
¢a onemlidir. Aksi takdirde 6n yargili ve yanlis bilgilerle dogru
hedeflere gitmenin imkansizlig1 ortadadur.

Milel ve Nihal’in bu sayisinda, Ehl-i Siinnet gelenegine bagh
olusumlardan sonra en biiyiik tebaaya sahip olan Caferilik mezhe-
bi ele alinmaktadir. Caferilik, Imamiyye, Isna Aseriyye ile eg an-
lamh kullanilmaktadir. $ii gelenekler igerisinde daha ¢ok Sia,
Imamiyye gibi isimlendirmeler tercih edilmesine ragmen Tiirki-
ye’de Caferilik yaygin olarak kullanilmaktadir.

Caferilik hakkinda o6zellikle tarihsel gelisimine ve fikirlerine
yonelik pek ¢ok calisma bulunmaktadir. Ancak mezhebin kendi ig
dinamikleri geregi, gelenekten ziyade giincel ictihatlar1 daha
onemlidir. Bu baglamda gliniimiiz Caferiliginin Tiirkiye’de yapi-
lan arastirmalarla yeterince incelendigini sdylemek zordur. Dergi-
mizin bu sayisi, bunun farkindalig: icerisinde Caferilik konusunu
glindemine almis, giincel tartisma alanlarina 1s1k tutacak yazilari
okuyuculariyla paylagsmaktadir.

Bu cercevede Mehmet Atalan’in “Islam Diisiincesinde Ca’fer-i
Sadik’in Yeri” baglikli yazisinda, Caferiligin ismini aldig: kisi ola-
rak kabul edilen Ca’fer-i Sadik ele alinmaktadir. Fatih Topalog-
lu'nun, “Sia’mn Iran Kiiltiiriinden Etkilendigi Diisiincesi Uzerine
Bir Degerlendirme” isimli yazisinda, Sia’nin Iran kiiltiiriinden
etkilendigi yoniindeki goriisiin degerlendirilmekte, Islam 6ncesi
[ran'inda kiiltiirel etkilesim degerlendirilmektedir. Abdullah
Pos'un “XIX. Yiizyilin Sonlarinda Irak’taki $il Niifus ve Caferi



Toplumunu Tahrik Faaliyetleri” baslikli yazisinda, Irak bolgesinde
Siilesme stireci ele alinmis olup, Siinni kabilelerin kitlesel olarak
Siilestirilmesinin ardindan Irak’in demografik yapisi Caferiler le-
hine degistigi tespitine yer verilmektedir. Mehmet Unal’mn, “Kiraat
Kriterleri Baglaminda Kiraatlerin Tevatiirii Meselesi ve S$Sia'nin
Buna Bakis1” baglikli makalesinde, sahih kiraatlere yonelik kriterler
ele alinmakta ve bu kriterlere "tevatiir" ilkesinin giris siireci ince-
lenmektedir. Veysel Nargiil'iin “Islam Savas Hukukunun Temel
Ilkeleri Ekseninde Nehcii'l-Beldgi” baglikli yazisinda, Caferiligin
temel metinlerinden Nehcii'l-Beligd’da Hz. Ali'nin savasa dair go-
riigleri Islam savas hukukunun temel ilkeleri baglaminda deger-
lendirilmektedir. Kiyasettin Kocoglu, “Igdir'da Yasayan Asura”
baslikli yazisinda Caferi gelenegin her yil muharrem ayinda ger-
¢eklestirdigi en 6nemli etkinlilerinden olan Asura’yi, Tiirkiye Cafe-
riliginin en 6nemli yasam bolgelerinden birini olusturan Igdir’daki
uygulanan halini, bolge Caferilerinin kendi ifadelerinden hareketle
ele almaktadir. Yusuf Macit, “Dini ve Tasavvufi Miizik Tiiri olarak
Mersiyeler: Din Psikolojisi Agisindan Yaklagim (Igdir Ornegi)”
baslikli yazisinda Hz. Hiiseyin'in 10 Muharrem’de Kerbela'da
sehadetinin yildoniimii vesilesiyle belli zaman ve mekanlarda
gerceklestirilen ritiieller gercevesinde siirsel veya melodili, solo
veya koro seklinde okunan ve dini-tasavvufi miizik tiirii olarak
kabul edilen mersiyelerin incelemektedir. Vahdettin Ince'nin “Va-
rolussal Diyalog/Varliklara Ad Koyma” isimli makalesinde varlik-
lara ad koyma tecriibesi baglaminda medeniyet insas1 konusu ele
alinmaktadir.

Dergimizin bu sayisinda “Milel ve Nihal Geleneginden” bo-
liimii icin “Keyhiisrev Esfendiyar b. Azerkeyvan’in “Debestan-i
Mezahib” adli eseri $Sahin Ahmedoglu tarafindan tanitilmakta ve
degerlendirilmektedir.

Gelecek sayida tekrar goriismek {izere...






islam Diisiincesinde
Ca’fer-i SadiR'in Yeri

Mehmet ATALAN®
The Status of Ja'far al-Sadiq in Islamic Thought

Citation/©: Atalan, Mehmet, (2011). The Status of Ja’far al-Sadiq in Islamic
Thought, Milel ve Nihal, 8 (3), 9-30.

Abstract: Ja‘far al-Sadig who is the sixth imam in the Shi‘ite Imamiyyah has
seemed as an important figure in the early years of the second century
when Abbasids received the caliphate from the Umayyad. He has been
well-known for his scientific personality more than his political identity.
He has not taken any part of the Shiite rebels as he has not to be inclined
to Shiite rebels in his period. He has been taught by many respected
scholars of Islamic Theology and has also trained a lot of respected schol-
ars/ulema. The Hadith scholars have agreed on that he is a reliable and
trustworthy hadith narrator. Shiite parties have wanted to legitimate
themselves by imputing their erroneous views to Ja’far al-Sadig, who is a
consented Imam. Ja’far al-Sadiq has been for away from such expressions
as divinity, Prophethood, miracle, bed’a, rec’at, metempsychosis, reincar-
nation and comparison defended by Gulat groups. He has pronounced a
formal anathema against the people talking nonsense and expelled theirs
leaders.

Key Words: Ja’far al-Sadiq, Kitabu’t-Tawhid, Imamiyyah, Bed’a.

—

—
_

Dog. Dr., Firat Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi ABD.
[matalan@firat.edu.tr].
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Atif/©: Atalan, Mehmet, (2011). Islam Diisiincesinde Ca'fer-i Sadik’in Yeri,
Milel ve Nihal, 8 (3), 9-30.

0z : Sii imamiyye’nin altinci imami olan Ca’fer-i Sadik hilafetin Emeviler'den
Abbasilere gectigi hicri ikinci ylzyilin baslarinda meshur bir sima olarak
gbze garpmaktadir. Donemindeki hig bir isyana katilmadigi gibi, Sif is-
yanlarda da tarafsizligini bozmamistir. Ca’fer-i Sadik bircok seckin ule-
madan ders almig, bircok degerli alim yetistirmistir. Hadis alimleri O’nun
glivenilir ve saglam bir ravi oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ca’fer-i
Sadik herkesin ittifakla kabul ettigi bir imam oldugu igin bircok Sii firka,
batil gériglerini ona isnat ederek, kendilerine mesruiyet kazandirmak is-
temislerdir. Ca’fer-i Sadik, gulat firkalarin savunduklari ilahlik, peygam-
berlik, mucize, bed’a, rec’at, tenaslih, hulul, tesbih gibi sifatlardan uzak
kalmis bu gibi asiriliklari yapanlari lanetlemis ve onlarin liderlerini kov-
mustur.

Anahtar Kelimeler: Ca’fer-i Sadik, Kitabu’t-Tevhid, imamiyye, Beda’.

Sit imémiyye’nin on iki imamindan altincisi sayilan Ca’fer-i Sadik,
Sia'nin fikri ve tarihi gelisiminde 6nemli bir yere sahiptir. O, hem
nemin genel fikir yapisinin iyi anlasilmasi agisindan Snemli bir
sahsiyettir. Ca’fer-i Sadik’in fikirleri —ona ait olan ya da ona nispet
le birlikte gercek sahsiyetinin ortaya gikarilmasi, Siilik ve Islam
diistincesinin umumi inkisafi agisindan bir tiir zorunluluktur. An-
cak onun tarihi ve menkibevi kisiligi birbiriyle i¢ ice ge¢mis du-
rumdadir. iki farkli kisiligin birbirinden ayirt edilerek, tarihsel

sahsiyetinin net bir sekilde ortaya konulmasi gerekmektedir.!

Muhammed Bakir'in (114/733) en biiyiik oglu olan Ca’fer-i
Sadik, h. 80/699-700’de Rebitiilevvel ayinin on yedinci giinii Medi-
ne’de dedesi Zeyne'l-Abidin’in evinde dogmustur.? Ca’fer’e, sozle-
rinin dogrulugundan ve giivenirliginden dolay1 Sddik lakabi veril-
mistir.? Ayrica ona Fidil, Kdim, Kéfi ve Miinci gibi lakaplar da yakis-

1 Ca'fer-i Sadik’m hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Mehmet Atalan, Siiligin
Farklilagma siirecinde Ci'fer es-Sddik’in Yeri, Arastirma Yay., Ankara 2005; Mehmet
Atalan, Cafer-i Sidik, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2007.

2 Ahmed b. Ebi Ya'k{ib b. Ca’fer b. Vehb el-Ya'k(ibi(292/904), Térihu'l-Ya'kiibi, I-1,
Beyrut 1960, II/381; et- Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi(310/922),
Tarihu’l-Umem ve'l-Mulitk, thk.,, Muhammed Eb®'l-Fazl Ibrahim, I-XI, Beyrut
1967, V/138.

3 Ebi{r'l-Abbas Semsuddin Ahmed Muhammed b. Ebi Bekir ibn Hallikan(682/1282),
Vefayatii'l-A’yan ve Enbai’z-Zeman, I-VIII, Beyrut 1977, 1/185; Ahmed b. Abdillah b.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



islam Diisiincesinde Ca’'fer-i Sadik'in Yeri

tirllmistir. Kiinyesi de Ebii Abdillah, Ebil Ismd’il, Ebiy’l-Halas ve Ebii
Miisd’dir 4

Ca’fer-i Sadik, dedesi Zeyne’I—Abidin’in Oliimiine kadar onun
yaninda kaldi. Soyu, baba tarafindan Hz. Peygamberin torunu
Hiiseyin b. Ali'ye dayanmaktadir.® Ca’fer-i Sadik’in anne tarafin-
dan {iciincii dedesi, yani biiyiik babasi Eb{i Bekir'dir. Annesi Um-
mii Ferve'nin babasi ise Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir'dir.¢
Ummii Ferve'nin annesi, Abdurrahman b. Ebi Bekir'in (59/679)
kizidir. Kasim b. Muhammed, amcasi Abdurrahman b. Ebi Bekir’in
kiz1 ile evlenmistir.” Yani Ummii Ferve hem anne, hem de baba

tarafindan Eb{i Bekir'in biiyiik kiz torunuydu. Biitiin bunlar gos-

Ahmed b. Ishak b. Miisa Ebi Nuaym el-Isfahani (430/1038), Hilyetii’l-Evliya’ ve
Tabakitii'l-Asfiyd, I-X, Misir 1932, 111/152; Cemaluddin Eb{’'l-Ferec Abdurrahman
b. Muhammed ibnii'l-Cevzi (597/1200), Sifitu’s-Safve, thk. Fahtirl Mahmtd, IL
baski, I-IV, Beyrut 1979, 11/194; Hayruddin ez-Zirikli, A’ldm, II. Baski, I-VIII, Bey-
rut 1980, II/12; Eb(i Abdillah Muhammed b. el-Mekki el-Amili, el-Kavaid ve’l-
Fevaid fi'l-Fikh, Matbaatii'1-Adab, Necef 1980, IV/19; Sa’”d Muhammed Hasan, el-
Mehdiyyetii fi'l-Islam, 1. Baski, Kahire 1953, 85. Bu lakabin Halife Mansur tarafin-
dan verildigine dair rivayetler de mevcuttur. Bkz., el-Isfehani, Mekatilu't-
Talibiyyin, 256.

4 el-Méazenderanii ibn Sehr Astib(588/1192), Mendkibu Ali b. Ebi Télib, IV/273.

5 Ebl Abdillah Muhammed b. Sa’d(236/850), Tabakitii’l-Kiibrd, 1-IX, Beyrut trz,
V/320; el-Ya'k(bi, Tarihu'l-Ya’kiibi, 11/320; EbGi Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi
(548/1153), ['lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida, nsr., Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut 1979,
264. Ayrica bkz., Muhammed Ebti Zehra, Tmam Ca'fer Sadik, Safak Yay., Istanbul
1992, 32-33; Muhammed Vaiz Zade Horasani, “Ca’fer-i Sadik”, Ehli Beyt, 1I: VIII
(1985), 85-86; Murtaza Mutahhari, “Imam Ca’fer-i Sadik”, Mecelletii’s-Sekifeti’l-
Islamiyye, Dimagk 1412/1991, 84-97.

6 el-Ya’'k(bi, Tarihu'l-Ya’'kiibi, 11/381; et-Taberl, Tarihu'l-Umem ve’l-Muliik, VII/19 vd;
el-Kuleyni, Kifi, 1/194; el-Mes'td1, Muriicu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, IV/182; el-
Mes'Gdi, Isbdtu 'I-Vasiyye 1i’l-Imdm Ali b. Eb? Télib, 11. Baski, Beyrut 1988, 194. Ka-
sim b. Muhammed, Ebt Bekir'in oglu Muhammed’in ogludur. Annesi Eb{i Be-
kir'in hanimlarindan Esma binti Yezid’dir. Eb(i Bekir'in dliimiinden sonra Alj,
Muhammed’in annesi Esma’y1 nikdhlamis ve Esma, Muhammed’i Ali'nin evine
birlikte getirdigi i¢cin Muhammed, Ali'nin evinde biiyiiyiip yetismistir. Bu sebep-
le Ali b. Ebi Talib, “Muhammed, Eb{i Bekir'in soyundan benim oglumdur,” de-
mistir. Kasim b. Muhammed, halas: Hz. Aise’nin yaninda yetismis ve ondan bir-
¢ok hadis rivayet etmistir. Kasim takva sahibi bir kisidir. Ayrica birgok Sahabe-
den hadis rivayet etmistir. Omer b. Abdiilaziz, “Elimde olsa kendimden sonra
Kasim'1 halifelige tayin ederdim” demistir. Genis bilgi i¢in bkz., ez-Zehebi, Tezki-
retii’l-Huffdz, 1/166.

7 ibn Sa’d, Tabakitu'l-Kiibrd, V/187-190; el-Ya’'k(ibi, Tarihu'l-Ya'kibi, 11/381; et-
Taberi, Tarthu’'l-Umem ve’l-Muliik, VII/25; el-Mes’Gdi, fsbﬁtu’l—Vusiyye, 194; Eb(i'l-
Ferec el-Isfehani, Mekitilu't-Talibiyyin, 87, 89. 11
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termektedir ki soyu, hem Eb{i Bekir'in hem de Hz. Ali'nin soyuyla
birlesmektedir.

Ca’fer-i Sadik’in erkek cocuklari; Ismail b. Ca’fer, Abdullah b.
Ca’fer, ishak b. Ca’fer, Abbas b. Ca’fer, Ali b. Ca’fer, Musa b.
Ca’fer, Muhammed b. Ca'fer, kizlar1 ise Ummii Ferve, Esma ve
Fatimadir. Ca’fer-i Sadik’in, amcasi Hiiseyin b. Ali Zeyne'l-
Abidin’in kiz1 olan ilk hanimi Fatma’dan fsmail, Abdullah, Ummii
Ferve; Hamide el-Berberiyye adli ikinci hanimindan Musa, Fatima,
Muhammed; diger hanimlarindan da Abbas, Ali ve Esma olmak

iizere on ¢ocugu olmustur.®

Ca'fer-i Sadik, orta boylu, iri govdeli, ak ve parlak benizli idi.
Sag1 siyah, burnu narin ve biiytik, aln1 agik idi. Ca’fer-i Sadik ¢ok
giiltimseyen, zahid ve abid alimlerdendi. Abdest almadan hicbir
zaman Hz. Peygamber’den hadis rivayet etmezdi. Insanlarin huzu-
runa giizel elbiselerle ¢ikardi. Allah igin ayri giyinir, insanlar igin
farkli giyinirdi. Ca’fer-i Sadik ileri goriislii, hazir cevapl bir bilgin
idi. Kendisiyle beraber olanlara ¢ok sefkat gosterirdi. Kendisi sabir-
11 ve husu sahibi idi. Allah’tan bagkasindan korkmaz, feraset sahibi
bir insandi. Feraseti ve ileri goriisliiliigii sebebiyle siyasi olay ve

propagandalara kendini kaptirmamuistir.?

Ca'fer-i Sadik, h.148/765 yil1 Sevval ayinin yirmi besinci giinii
Medine’de vefat etmistir. $il rivayetler onun Abbasi Halifesi Ebti
Ca'fer el-Mansur tarafindan zehirlenerek oldiiriildiigii seklinde-
dir.’0 Cenazesi Cennetii’l-Baki’de babast Muhammed el-Bakir ve

dedesi Zeyne’l-Abidin’in kabirlerinin yanina defnedilmistir.!

Ca’fer-i Sadik ve babasit Muhammed Bakir, Medine’de Mesci-
di'n-Nebevi’de ilim merkezini kurmuslardir. Ca’fer-i Sadik baba-

sindan sonra bu merkezi daha da genisleterek Islam dinini ve tev-

8 Atalan, Cafer-i Sadik, TDV. Yay., II. Baski, Ankara 2010, 43.

9 el-Mekki, Menakibu Ebi Hanife, 1/143vd; Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Ishak b.
Misa EbG Nuaym el-Isfahani (430/1038), Hilyetii’l-Evliyd’ ve Tabakitii'l-Asfiya, 1-X,
Misir 1932-1938, 111/193; el-Amill, el-Kavaid ve’l-Fevaid fi’l-Fikh, 11/260.

10 Seyh Saduk, Sii Imamiyye'nin Inang Esaslari, 110.

11 fbn Kuteybe, Kitdbu'l-imdme ve’s-Siydse, 1981, 175; ez-Zehebi, Siyeru A’lami'n-
Nubeld, V1/269; Hayruddin ez-Zirikli, A’ldm, II. Baski, I-VIII, Beyrut 1980, 11/121.
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hit inancimi savunmaya devam etmistir. Babasi Muhammed
Bakir'dan ders alan Ca’fer-i Sadik, zamaninin alimleri arasinda
onde gelen sahislardan biri olmustur. Ca’fer-i Sadik vasitasiyla,
isimleri rical kitaplarinda gegen ve sayisizca eser veren bir¢ok alim,
fakih, muhaddis ve filozof yetismistir. O, siyasi hiiviyetinden ¢ok,
ilmi sahsiyeti ile taninmis evini bir okul haline getirdigi i¢in her

taraftan gelen ziyaretcilere ilmi konularda dersler vermistir.

Ca’fer-i Sadik, Omriint ilim ve ziiht, hak ve adaleti savunma,
Allah’a ve hayirli islere davet ve kotiiliiklerden sakindirmakla
gecirmistir. Ca’fer-i Sadik, Allah’a tevekkiil ederek, biitiin zorluk
ve belalar karsisinda sabrederdi. O, Islam toplumunu diinya ve
ahiret saadetine yoneltmis, dini savunma ve her tiirlii bidatin
oniinde durmay1 ¢evresindeki nesillere anlatmistir. Ca’fer-i Sadik,
insanlara, Islam dininin; kahraman, hamiyetli, giizel ahlak, giiclii
iman ve temiz akide sahibi bireyler yetistiren bir din oldugunu
anlatmistir. Bu dinin faydali ilimler sunan, diisiinceyi gelistiren ve
her iki alemde de hayirlara ulastiran bir din oldugunu gostermis-
tir.

Ca’fer-i Sadik, hilafetin Emeviler’den Abbasiler’e gectigi hicri
ikinci yiizyilin baglarindan itibaren baslayan ilmi harekette parlak
ve meghur bir sima olarak goze carpmaktadir. Ozellikle muhaddis-
lerin, fakihlerin, kelamcilarin ve Kur’an miifessirlerinin onun il-
minden faydalandiklar1 bilinmektedir. Hadis, tefsir, fikih, siret ve
tarih kitaplar1 incelendiginde, Ca’fer-i Sadik’in pek ¢ok ilmi sahada
calismalarinin oldugu anlasilmaktadir. Onun, Islam tarihi, fikih,
tefsir ve kelam alanlarinda seckin alimler yetistirip, degerli eserler
biraktig1 ifade edilir. Bu alimlerin isimleri, rivayetleri ve goriisleri
hadis, tefsir, siret ve diger konularda yazilmis kitaplarda kayda
gecmistir.2

Ca'fer-i Sadik ile ilgili rivayetlere bakildiginda karsimiza iki
farkl kisilik ¢ikmaktadir. Bir yanda Medine’de siyasetten uzak bir
sekilde yasayip, ilimle ilgilenen, farkli kesimlerden alim ve 6gren-

cilerle diyalog icinde bulunan bir Ca’fer-i Sadik portresi; diger

12 el-Ya'kiibi, Tarthu'l-Ya'kibi, 11/66. 13
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yanda Kife'de beger iistii niteliklerin izafe edildigi bir Ca’fer-i

Sadik portresi mevcuttur.

Ca'fer-i Sadik, ilmi faaliyetlerini Medine’de devam ettiriyor-
du. Ancak Ca’fer-i Sadik’in taraftarlarinin en yogun oldugu bolge-
lerin basinda Kfife sehri gelmekteydi. Fakat buradaki ilmi hareket-
lilik, onun kontrolii disinda gelisiyordu. Gulat firkalar, 6zellikle
Kife ve Horasan’t iist edinmisler; kendi diisiince ve fikirlerini
yaymaya calisiyorlardi. Islam’in usiil ve prensipleriyle uygun
diismeyen bazi goriisleri Ca'fer-i Sadik’a isnat ediyorlardi. Ona
bazi insaniistiiliikler ve ilahi sifatlar atfediyorlardi. Bu anlamda
gulatin disipline edilmesi ve Ali taraftarlarinin iizerindeki siiphele-

rin giderilmesi konusunda yogun bir ugras vermekteydi.

Ca'fer-i Sadik, yakin gevresine, dini konularda aklin nasslar-
dan tamamen bagimsiz olmadigini anlatriyordu. Dahasi ona gore,
akilla Allah’a kulluk edilir ve cennet kazanilir; akli olanin dini
olur, dini olan da cennete girer. Ca’fer-i Sadik, belli bir disiplin
uygulayarak, ortaya atilan asir1 goriisleri kabul edilebilir o6l¢iiler
icinde yumusatmay1 basarmistir. Bu durum, 6zellikle Mansur'un,
tahta ¢ikmasindan sonra izledigi Ca’fer karsit1 siyasete yonelik bir
korunma yolu olarak énem kazanmusti. O, gulati, kabul edilebilir
sinirlari asmamasi i¢in denetim altinda tutuyordu. Onun yakin
cevresindeki diisliniirler arasinda, daha ¢ok hukuki sorunlarla
ilgilenen 6nemli sayida bilginin yami sira ¢agin bazi {inlii kelamci-
lar1 da yer almaktaydi.’3

Ca’fer-i Sadik’in sohretinin artmasinin en énemli etmenlerin-
den biri de, cevresine toplanan ve entelektiiel konularla yogun
bigimde ilgilenen aktif bir diisiiniir toplulugunun faaliyeti ve ken-
disini izleyenlerden bazilarinin savundugu asiriliklara geki diizen
vermekteki biiyiik yetenegi sayilabilir. Ca’fer-i Sadik, Mufaddal b.
Omer’e su tavsiyelerde bulunmaktadir; “Ey Mufaddal, Allah’'in
insandan 6grenmesini istedigi ve insana dgrenmesini yasakladig:
seyler iizerinde diisiin. Insan imam ve diinyas1 i¢in lazim olacak

seyleri 6grenmeli. Insanin dini i¢in Ogrenmesi gereken seyler,

13 et-Tasi, er-Ricil, 142; en-Necasi, Ricilu’'n-Necdsi, 103-104.
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mahliikattaki apacik deliller ve alametler ile Allaht bilip tanimak,
insanlarla adaletli ve diiriist bir iligki stirdiirmesi i¢in gerekli olan
samimiyet, muhtaglara yardim ve miimin olsun olmasin her insa-
nin fitratina konulan deger ve prensiplerin bilincinde olmas1 gibi
hususlardir. Insana bu diinyada kendisi igin gerekli seyleri 6gren-
me ve kesfetme yetenegi de verilmistir. Allah, insana imani ve
yasamasi icin gerekli bilgileri 6grenme yetenegi verdigi gibi, kendi
glicliniin disinda kalan gaybi bilgileri 6grenme giicli vermemis ve

bunu yasaklamigtir.” 4

Ca’fer-i Sadik, sahabi ve tabiilerin ilim ve hadisle ugrastig: bir
cevrede yetismistir. Ca'fer-i Sadik, dedesi Ali Zeyne'l-
Abidin’den(94/712), ez-Zuhri’den (124/742), Hz. Omer’den ve onun
talebesi olan bazi sahabelerden ilim alan tabiinden ders almistir.
Fakat kendisini ilim bakimindan yetistiren, annesinin dedesi
Kéasim b. Muhammed olmustur. Kasim b. Muhammed, halas1 Hz.
Aise, Hz. Hasan, Hiiseyin ve Abdullah b. Abbas’dan hadis rivayet
etmis ve bu bilgileri torunu Ca’fer-i Sadik’a aktarmistir. Kasim b.
Muhammed, 6ldiigti zaman Ca’fer-i Sadik talebelik devresini ge-

¢irmis, olgunluk ¢agina girmistir.!s

Ca'fer-i Sadik’in birinci hedefi, kendi déneminde yayginlik
kazanan gulat fikirlerin tevhide aykir1 batil inanglarina karsi Is-
lam’in tevhit inancini korumakti. O tevhit inancint muhafaza ede-
bilmek igin itikatla ilgili en ciiz'f konular1 bile acikliga kavustur-
mustur. O, tevhit inancini cebir ve tevfiz gibi diislince akimlarina
kars1 savunabilsinler diye, 6grencilerinin felsefe ve kelamda uz-
manlasmalarini istemis, miinazara ve tartisma adabini onlara 6g-

retmistir.

Ca'fer-i Sadik, bir taraftan tevhit inancin1 miidafaa maksadiy-
la Deysani ve Ibn-i Ebi'l-Avca gibilerle fikri miicadeleye girisirken,
diger taraftan da Aliogullari’na ilahlik sifatlarini yakistiracak dere-

cede ileri giden gulatla da miicadele etmistir. O, tevhit ¢izgisinden

14 Ca’fer b. Muhammed es-Sadik(148/765), Kitdbii't-Tevhid, Dersaadet, Istanbul
h.1329, 24.
15 et-Tiisl, er-Ricdl, 119, 142. 15
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disar1 ¢ikan bu gruplardan beri ve uzak oldugunu agikca ortaya

koymustur.

Ca'fer-i Sadik, ilm1 meselelerin ¢ogunda din ve diinya ilimle-
rini miisterek kabul ederek bu ikisi arasinda bir bag olusturmus-
tur. Bunun icin de tabiat ilimlerini 6zellikle kullanmistir. Ca’fer-i
Sadik, cografya ile ugrasmis hatta Mekke ve cevresiyle ilgilenmis,
onun hakkinda bilgi vermistir. Bu husustaki fikrini talebelerinden
Mufaddal b. Omer’e imla ettirmistir. O, bu ilmi Allah’1 bilmek ve
onun vahdaniyetini ispat etmek hususunda bir vasita olarak kul-

lanmigtir.16

Ca'fer-i Sadik, astronomi ile ilgilenmistir. Ama ona nispet edi-
len astroloji dogru degildir. Mesela Miisliimanlar arasinda ihtilaf
olan Ramazan aymin tespiti konusundaki su tespiti ilgi ¢ekicidir:
“Ramazan’in ilk giinii bilinemedigi zaman bir 6nceki senenin Ra-
mazan aymin besinci giinii bir sonraki senenin ramazanin birinci
ginii ile ayn1 glindiir goriisi ile ilgili olarak Kazvini, elli sene de-

nenmis ve sahih oldugu tesbit edilmistir”,’” demektedir.

Ca’fer-i Sadik’in gerek kimya, gerekse cefr, tilsim, havas, hu-
ruf gibi gizli ilimlerde uzman oldugu, kitaplar yazdigi, 6grenciler
yetistirdigi, kesifler yaptig1 yolundaki iddialar biiyiik dl¢iide yan-
Ligtir.18

Ca’fer-i Sadik babasinin vefatindan sonra hem hadis hem de
fikih ilmini 6grenmis ve bu alanlarda dnemli bir yer edinmistir.
Biitlin fakihlerin goriislerini tetkik ederek en saglam goriisii bul-
maya c¢alismistir. Hadiste giivenilir oldugu gibi hiikiim ¢ikarma
hususunda da ¢ok mahirdi. Kur’an ve stinnette bir nass bulunma-

dig1 zaman maslahata gore hiikiim verirdi.

Hadis ilminde sika kabul edilen Ca’fer-i Sadik’in kendilerin-

den hadis rivayet ettigi kimselerin basinda, babasi ile anne tarafin-

16 ez-Zehebi, Tezkiratii'l-Huffdz, 1/166-167.

17 Kemaleddin Muhammed b. Musa ed-Demiri, Hayatu'l-Hayavan, I-1I, Kahire 1978,
1978:1/127.

18 ez-Zehebl, Tarihu’l-Islim ve Tabikatii’l-Megdhir ve’l-A’lam, thk. Omer Abdusselam
Tedmuri, Beyrut 1997-1999, 93.
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dan dedesi olan Kasim b. Muhammed b. EbG Bekir gelmektedir.
Bunlardan bagka Ubeydullah b. EbGi Rafi’, Urve b. Ziibeyr, Ikrime
el-Berberi, Ata b. Eb(i Rebah, Nafi’ ve Ziihri’den de rivayette bu-
lunmustur.'® Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Ebti
Hanife, ibn Ciireyc, Ebli Asim en-Nebil, Yahya b. Said el-Ensari,
Yahya el-Kattan, ogullar Ismail, Muhammed, Misi el-Kizim,
Ishak ve Sia kaynaklarinda sayilar1 4000’e ulastig1 belirtilen kimse-
ler kendisinden hadis dinlemis ve rivayette bulunmuslardir. Riva-
yetleri Buhari'nin el-Cdmi’u’s-Sahih’i disginda Kiitiib-i Sitte’de de yer
almistir. Buhari’nin bu eserinde Ca’fer’den rivayette bulunmamasi,
onun hadis konusunda zayif olusu yiiziinden degil meclisine girip
¢ikan bazi kimselerin kendisinin sdylemedigi miinker ve mevz{’
hadisleri ona isnat etmeleri sebebiyledir.?? Imam Safi, Yahya b.
Muin, ibni Adi ve digerleri onun giivenilir oldugunu kabul ettiler.
fbn Hibban onun fikih, ilim ve fazilet bakimindan ileri seviyede
oldugunu, Aliogullar1 disindaki ravilerin rivayetlerini de delil
kabul ettigini syler.?’ Medine alimlerinden Malik b. Enes ona 68-
rencilik yapmuis, Irak alimlerinden EbG Hanife onu dinlemis ve

bazi rivayetlerde bulunmustur.?

Ca’fer-i Sadik’in Ehl-i Beyt'ten hadis rivayet etmesine ragmen,
dedesi Zeyne’l-Abidin’den rivayet etmedigi ifade edilmektedir.
Ancak Ca’fer-i Sadik’mn, dedesinin elinde yetistigini, ondan da
hadis rivayet ettigini savunanlar da bulunmaktadir. Ca’fer-i Sadik
babasindan, dedesi Kasim’dan, Aige ve Ibn-i Abbas’dan hadis ri-
vayet etmistir. Onun hadis aldig1 ravilere baktigimizda, sadece
Ehl-i Beyt'ten hadis almadig1, $ia'nin siddetle kars: ¢iktign Hz. Ai-
se, Ibni Abbas ve Kasim b. Muhammed’den de hadis rivayet ettigi

19 ez-Zehebi, Tarihu'l-Isldm ve Tabdkatii "I-Mesihir ve’l-A’lam, 88.

20 ez-Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubeld, V1/269; Mustafa Kamil es-Seybi, Sild Beyne't-

Tasavouf ve't-Teseyyii, Misir 1969, 1/194.

ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, V1/256-257.

Eb{I'l-Abbas Semsuddin Ahmed Muhammed b. Ebi Bekir {bn Hallikan(682/1282),

Vefayatii'l-A’yan ve Enbai’z-Zeman, 1-VIII, Beyrut 1977, 1/105; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-

Huffiz, 1/166. 17
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goriilmektedir.?® Ayrica Ebt Yusuf, Ca’fer-i Sadik’tan, o babasin-
dan, o da Omer b. el-Hattab’dan rivayette bulunmustur.*

Sia, imamlarin masum olduklarini iddia etmelerinden, ima-
metlerine ve sozlerinin hiiccet olduguna inandiklarindan dolay1?
hadisin senedini yazmay1 gerek gérmemis, buna Ca’fer-i Sadik’'in
su sOzlerini delil gostermistir: “Benim hadisim babamin hadisidir.
Babamin hadisi ceddimin, ceddimin hadisi Ali b. Ebi Talib’in hadi-
sidir. Ali'nin hadisi Restilullah’in hadisidir ve Restilullah’in hadisi
de Allah’in soziidiir. Beni kaybetmeden bana sorun. Benden sonra

benim rivayet ettigim hadislerin benzerini kimse rivayet etmez.” 26

Ca’fer-i Sadik, Emeviler'in son donemleriyle Abbasogullari hi-
lafetinin ilk zamanlarinda sartlarin dogurdugu birtakim firsatlari
elden kacirmayip dini Ogretileri genis alanda yayma gayretine
girismistir. Cesitli akli ve nakli bilimlerde bircok ilmi sahsiyet ye-
tistirmistir.?” Hatta Ehl-i Stinnet alimlerinden olan Siifyan-1 Servi,?
Kad1 Sekiini ve Eb(i'l-Buhteri gibiler onun 6grenciligini yapmakla
oviiniiyorlardi. Ca’fer-i Sadik’in egitim merkezinden dért bin mu-
haddis ve 6grencinin mezun oldugu rivayet edilmektedir.? Onun
Medine’deki evi, hadis ve fikih 6grencilerinin bir araya geldikleri
bir yer haline gelmistir. Ayrica Medine disinda, Kiife camisindeki
bugiin Ca’fer-i Sadik makami olarak bilinen yerde de ders vermis-

tir.

Ca’fer-i Sadik’in Eb(i Hanife ile Medine ve Irak’ta, Amr b.
Ubeyd, Vasil b. Ata ve Hafs b. Salim ile de Mekke’de ilmi miinaka-

23 et-Tsi, er-Ricdl, 119.

24 Eb{i Yusuf, Kitabu'l-Asar, Beyrut trz, 130.

% en-Nevbahti ve el-Kummi, Si7 Firkalar, 89-90.

Ebt Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi (548/1153), ['lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida,

ngr., Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut 1979, 285; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 1/166.

Eb{ Abdillah ibnii’'l-Muallim Muhammed b. Muhammed b. en-Numén Ukberd

Bagdadi Seyh Miifid (413/1022), Irsid, Beyrut 1975, 254; Ahmed b. Abdillah b.

Ahmed b. Ishak b. Mfisa Ebi Nuaym el-Isfahani (430/1038), Hilyetii'l-Evliyd’ ve

Tabakitii'I-Asfiyd, I-X, Misir 1932-1938, I11/198.

28 Ebi Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd’ ve Tabakdtii'l-Asfiyd, 111/198.

2 Ebli Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Numan el-Ukberi el-Bagdadi
Seyh Miifid (413/1022), Irsid, Beyrut 1975, 254; ibn Sehr Astib, Mendkibu Ali b. Ebi
Talib, IV/247.
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salar yaptig1 bilinmektedir. Ziirare b. A’yen ile kardesleri Bukeyr
ve Humran, Cemil b. Salih, Muhammed b. Miislim et-Taifi, Blireyd
b. Muaviye, Hisam b. Hakem, Hisam b. Salim. EbG Basir, Mu-
hammed el-Halebi, Abdullah b. Sinan, Ebii’s-Sabbah el-Kinani

ogrencilerinden bazilaridir.®

Ca'fer-i Sadik din islerinde Ogrencilerin terbiyesine 6nem
vermistir. O, 6grencilerini asir1 taassuptan kurtararak, ilmin daima
on planda oldugunu anlatmistir. Allah’in hikmetini ve kudretini
ispat i¢in ilmi miinazaralarda bulunmustur. Ogrencileri birbirle-
rinden farkli diisiincelere sahip olmalarina ragmen onlar, $ii kela-
minin gelismesinde onemli katkilarda bulunmuslardir. Ali b.
Ismail b. Misem et-Temma@r, Ziirare b. A’yen, Muhammed b. Ali b.
Nu'man el-Ahvel, Hisam b. Salim el-Cevaliki ve Hisam b. el-
Hakem gibi s6z konusu 6nemli kelamcilar, Ca’fer-i Sadik’in iradesi
disinda ve ondan habersiz $il imamet 6gretisinin olusmasin sag-
lamuglardir. Imamet meselesi bu gibi kelamcilarin déneminde tarti-
silmistir. Bunlar Peygamberden sonra Hz. Ali ve ogullar1 Hasan,
Hiiseyin ve Hiiseyin'in soyundan gelen kimselerin vasi ve imam

oldugu fikrini ortaya koymaya calismislardir.

Ca’fer-i Sadik’in 6grencilerinden Hisam b. Hakem, Hisam b.
Salim el-Cevaliki, EbG Ca’fer Muhammed b. Ali b. Nu'méan el-
Ahvel ve Ziirare b. A’yen gibi sahsiyetler —Ca’fer-i Sadik’in kabul
etmedigi— tecsim ve tesbih fikirlerinin tesekkiiliinde onemli rol
oynamiglardir. Hisdm b. Hakem ve Muhammed b. Ali b.
Nu'man’in Allah’in bir seyi yaratmadan 6nce onun bilgisine sahip
olmadig1 goriisii Ca’fer-i Sadik tarafindan reddedilmistir. Ayrica
bunlar, $ii diisiincenin doktrine edilmesinde dnde gelen kelamcilar
arasinda sayilmasmna ragmen, Ca’fer-i Sadik’mn goriigleri ile ilgili
tam bir netlik s6z konusu degildir. Ciinkii Ca’fer-i Sadik, onlarin
baz fikirlerini bid’at sayarak onlardan teberri etmis ve bagkalarina

da onlara tabi olmamalarini emretmisgtir.3!

% Mustafa Oz, “Ca’fer-i Sadik”, DIA., VII (1993), VII/1.
31 Genis bilgi i¢in bkz., Atalan, Siiligin Farklilasma siirecinde Cd'fer es-Sadik’in Yeri,
117-129. 19
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Ca'fer-i Sadik'in &grencilerinin genel yapisina bakildiginda
onlarin birbirlerinden farkl diistincelere sahip olduklar1 goriilmek-
tedir. Sla'min kendi onciileri kabul ettikleri alimlerin yami sira
Ca'fer-i Sadik’in farkli gruplardan da 6grencilerinin oldugu tespit
edilmektedir. Her ne kadar aralarinda ilmi miinasebet olsa da,
farkli konularda 6grenciler ile imam arasinda ihtilaflar vardir. Bu-
radan hareketle Ca’fer-i Sadik’in Ogrencileriyle tam mutabakat

icerisinde oldugunu sdylemek giigtiir.

Ad1 gegen sahislar, Ca’fer-i Sadik’in 6grencileri olmakla birlik-
te, esas teolojik alt yapilarini olustururlarken farkli kanallardan
beslenmislerdir. Ciinkii Ca’fer-i Sadik, Medine’de yasarken bu
ogrenciler genellikle Kiife'de bulunmaktaydilar. Yani aralarinda
klasik hoca-6grenci iligkisinden s6z edemeyiz. Bundan dolay: $ii-
lik, her ne kadar kendileri inkér etseler de, daha ¢ok imamlarindan

bagimsiz olarak gelismistir.

Ogrencilerinin veya kendisinden rivayet alanlarin miktari
hakkinda bazi rakamlar mevcuttur. Kimi rivayetlerde bu say1 {ig
binden fazla, kimi rivayetlerdeyse dort bin olarak verilmektedir.
Bu sayilar abartili gériinmektedir. Bunlarin hepsinin onun 6grenci-
si oldugunu soylemek giigtiir. Fakat durum onun ¢ok farkli kesim-
lerle iligkisi oldugu, onun etrafinda sadece Imamiler’in onciileri
kabul ettikleri kimselerin degil, daha baskalarinin da bulundugu

hususunda bize bir fikir verebilmektedir.3?

Hisam b. Hakem imamet disindaki en dikkat c¢ekici fikri Al-
lah’in zat1 ve sifatlar1 hakkindadir. O, Allah’in bir cisim olduguna
inanmaktadir. Ona gore esya, cisim ve cismin fiili olmak iizere iki
kisma ayrilmaktadir. Allah’in cismin fiili olmas1 diisiiniilemeyece-
gine gore, Allah cisimdir. Allah'in cisim oldugunu ifade etmesine
ragmen, Allah’t kesinlikle mahl{ikata benzetmemis, cisimlere ben-
zemeyen bir cisim oldugunu soyleyerek tesbihten kag¢inmistir.
Goriildiigii gibi, gerek Sil kaynaklarda ve gerekse muhaliflerine
baktigimizda Hisdm b. Hakem’'in tecsim fikrinin tesbihten farkl

32 Tasi, EbG Ca’fer, Muhammed b. Hasan (460/1067), Ricil, Necef 1381, 155-300;
Tabersi, EbG Ali, el-Fadl b. Hasan (548/1153), lamu'l-Verd b. A'lamu’lI-Huda, Bey-
rut 1985, 409; Seyh Miifid, Irsdd, 179.
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oldugu aktarilmaktadir. Bunun disinda Allah’in bilgisinin ezeli
olusunu reddetmis, Allah'in iradesinin hareket oldugunu ve bu-
nun ne Allah’in aynisi, ne de gayrisi bir mana oldugunu savun-

mustur.®

Ali b. Ismail b. Misem et-Temmar Sii cizgide ilk kelam yapan
kisi olarak adlandirilmasina ragmen, onun &zellikle Ebi Bekir ve
Omer hakkindaki fikirleri sonraki Imami anlayisa pek uymamak-
tadir. Ali b. Ismail b. Misem’in taraftarlari, Peygamber’den sonra
insanlarin en faziletlisi olan Ali'nin imameti hak ettigini, fakat
{immetin Ebfi Bekir ve Omer’i segmekle giinah olan bir hata degil,

efdal olani terk etme hatasini iglediklerini ileri siirmektedirler.3

Ca’fer-i Sadik, Hisam b. Hakem'in tecsim ve Hisam b.
Salim’in tegbih fikirlerine de katilmamaktadirlar. Ca’fer-i Sadik’a
Hisam b. Hakem ve Hisam b. Salim’in goriisleri hatirlatildiginda,
“Mahiyetini sadece kendisinin bildigi Allah’1 tenzih ederim. O
Semi’ ve Basir'dir, sitnirlanamaz, hissedilemez, idrak edilemez ve
kavranamaz. Allah bir cisim, bir suret degildir. O'nun bir s
veya alani yoktur.” demistir. Bagka bir rivayette de Hisam b. Ha-
kem’in tecsim fikrini reddederken, “cisim sinirlar1 belli olan bir sey
olup sonludur. Artip eksilebilir ve yaratilmis olma ihtimalini tasir
ki, bu durumda Allah ile yaratilmis olanlar arasinda bir fark kal-
maz” demektedir.® Yine Hisam b. Hakem, Muhammed b. Ali b.
Nu'mén el-Ahvel ve Muhammed b. Miislim’in Allah’in bir seyi
yaratmadan once onun bilgisine sahip olmadig1 goriisii Ca'fer-i
Sadik tarafindan reddedilmistir.36

Her ne kadar aralarinda birtakim ilmi miinasebetler olmasina,
onun ilminden istifade edip, bazi ihtilaflarinda ona miiracaat etme-
lerine ve Ca’fer-i Sadik’in onlar1 baz1 hususlarda 6vmesine rag-

men, yukaridaki 6rneklerden de anlasilacag: gibi, farkli konularda

3 Genis bilgi igin bkz., Metin Bozan, fmamiyye'nin Imamet Nazariyesi'nin Tesekkiil
Siireci, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Ankara 2004, 49, 52, 65.
34 en-Nevbahti, 9; el-Kummi, Kitdbu'l-Makalit, 8.
5 Seyh es-Sadiik, Tevhid, 98, 100.
3 et-Thsl, Kitibu'l-Gaybe, 430; el-Kessi, fhtiyﬁru Ma’rifeti’r-Ricil, 393. 21
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ogrenciler ile imam arasinda ilmi ihtilaflar vardir. Buradan hare-
ketle Ca’fer-i Sadik’in bu kelamailarla tam mutabakat i¢inde oldu-
gunu soylemek giictiir. Bu durumda Imamiyye’'nin dnciileri kabul
edilen bu sahsiyetlerin, Ca’fer-i Sadik’in biitiin sahalardaki {istiin-
ligiinii kabul etmemeleri gibi bir durum s6z konusudur. Bu du-
rumda Ogrencilerin, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer-i Sadik’a kars:
tutumlarindan itaati farz, tiim ilimleri en iyi bilen a’lem ve ma’sum
bir imam portresi ¢itkmamaktadir. Hatta bazi rivayetler onlardan
bagimsiz ve ayr diisiindiikleri konular oldugunu bile gostermek-
tedir. Nitekim Ziirare b. A’yen, kelami hususlarda miistakil goriis-
ler ileri siirmiis, istitd’atin fiilden bagimsiz oldugunu savunmus-
tur.%”

Imamiyye'nin 6nciileri kabul edilen bu sahislar, Muhammed
el-Bakir ve Ca’fer-i Sadik’in baz fikirlerine katilmamislardir. Kay-
naklarda aktarilan rivayetlere gore bu nedenle Ca’fer-i Sadik onla-
rin bazi fikirlerini bid’at saymus, bazi fikirlerinden teberri etmis,
onlardan bazilarin1 anlayissizlikla suglamis, bast buyruk davran-
mak, bagkalar1 gibi diisiinmek, helak olacaklar fikirleri benimse-
mekle itham etmis, onlar1 lanetlemis, hatta tekfir etmistir. Bunun

da Stesinde bagkalarina onlara tabi olmamay 6giitlemislerdir.

EbG Hanife ve Ca’fer-i Sadik arasindaki iliskiyi hoca talebe
iligkisi degil de, cagdas iki alim iligkisi olarak kabul etmek gerek-
mektedir. Su da bir gergektir ki, Ca’fer-i Sadik, EbG Hanife'ye “Irak
Fakihi” unvaniyla hitap etmis ve ona bir alim muamelesinde bu-
lunmustur. Hi¢ bir zaman bir talebe muamelesi yapmamuistir. Ebi
Hanife’nin Ali ve soyuna gosterdigi sevgi ve baglihigin temelinde,

haksiz idareye ve zulme tepki vardir, diyebiliriz.3

Ca’fer-i Sadik, hicbir zaman dedelerinin beger iistii bir tabiata
sahip olduklarini sdylememis, onlarin manevi statiileri konusunda
asiriliga diismemistir. Onlarin yerine getirmekle bulunduklar

kulluk roliinii 6zellikle vurgulamigtir. imamlar1 beser tabiatindan

37 el-Kessi, Ihtiydru Ma'rifeti’r-Ricdl, 361-362.
3 Genis bilgi icin bkz., el-Mekki, Menikibu Ebi Hanife, 148 vd.
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cikartan kisilerin Allah’in, Peygamberin ve meleklerin diismar

kafir kisiler olduklarini sdylemistir.?

Kaynaklar, onun uliihiyetini, niibiivvetini iddia edenlerin, yi-
ne gayb bilgisine muttali oldugunu ve Ism-i A’zam’1 bildigini ileri
siirenlerin oldugunu aktarmaktadir. Yine Ebu’l-Hattab, Ca’fer-i
Sadik’in gayba muttali oldugu ileri siiriilmiistiir. Ayrica Hattabiy-
ye, Ca’fer-i Sadik’in kendilerine iginde gaybla ilgili olarak ihtiyag
duyacaklar1 her tiirlii bilgiyi ihtiva eden “Cefr” adinda bir kitap
verdigini, kitapta bulunanlar1 ancak kendilerinin okuyabildiklerini
ileri stirmiislerdir. Ca’fer-i Sadik ise bu tiir iddialara siddetli tepki

gostermistir.

Ali b. Ebi Talib, tarikatlarin biiyiik cogunlugunda silsilenin ilk
sahsiyeti durumundadir. Bu sebepten Ali b. Ebi Talib’e ve nesline
tarikat cevrelerinde fazlaca sevgi beslenir. Yine Ca’fer-i Sadik’in
tasavvufi cevrelerde apayr1 bir sayginligi olup, “mecmau’l-
bahreyn ve miiltekd'n-Nehreyn” diye anilmaktadur. Itikadi yénden
tamamen Sunni olan tarikatlarda bile, Ali b. Ebi Talib ve Oniki
imama karsi bu saygi mevcuttur.* Bu sebeple Ca’fer-i Sadik tasav-
vuf tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Tlk stifilerin hayat hikayele-
rini anlatan Ebx Nasir es-Serrac, Ebi Talib el-Mekki, Muhammed
b. Hiiseyin es-Siilemi ve Abdiilkerim el-Kuseyri gibi mutasavvif
miielliflerin ondan hi¢ bahsetmemis veya nadiren atifta bulunmus
olmalarina karsilik Eb(it Nuaym eserinde kendisine genis yer ayir-

mistir.4!

Hz. Eb{i Bekir vasitasi ile gelen yolda zikr-i hafi yani sessiz zi-
kir yapilmis olup, Hz. Ali vasitasiyla ile gelen yolda da zikr-i cehri
yani yiiksek sesle zikir yapilmistir. Ca’fer-i Sadik, iki yoldan
Restilullah’a baglidir. Birisi babalarinin yolu olup, Hz. Ali vasita-
styla Resulullah’a baglidir. Bu yola “vilayet yolu” denir. Tkincisi
anasinin, babalarinin yolu olup Eb(i Bekir vasitasiyla Restilullah’a

baglanmaktadir. Bu yola da “niibiivvet yolu” denir. Ca’fer-i Sadik,

3 fbn Sehr Astib, Mendkibu Ali b. Ebi Talib, 111/347; Haydar Esed, el-Imdmu’s-Sadik ve
Mezahibu’l-Erba’, Daru’l-Kitab(’'l-Arabi, Beyrut 1390/1969, 1/34.
40 QOsman Tiirer, Anahatlariyla Tasavouf Tarihi, Seha Negriyat, Istanbul 1998: 149-150.
4 Eb(i Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-Evliyd’ ve Tabakatii'l-Asfiyd, 1/3-201. 23
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hem ana tarafindan Ebt Bekir soyundan hem de onun vasitasiyla
Restilullah’dan feyiz almis oldugu i¢in “EbG Bekir, beni iki defa
dogurmustur”# ifadesini kullanmaktadir. Rivayetlere gore, Ca’fer-
i Sadik, Restilullah’dan gelen manevi iistiinliiklerine EbG Bekir,
Selman-1 Farisi ve Kasim b. Muhammed b. Eb{i Bekir yolu ile ka-
vusmustur. Evliyalik iistiinliiklerine de, Ali, Hasan ve Hiiseyin,
Zeyne’I—Abidin ve babasi Muhammed Bakir yolu ile kavusmustur.
Ca'fer-i Sadik’ta bulunan bu iki feyz ve marifet yolu, birbirleri ile

karismis degildir.

Ca’fer-i Sadik doneminde itikadi meseleler hakkinda pek gok
goriis ortaya atilmistir. O, ileri siirdiigii kelami goriislerle $ii akai-
dinin viicuda gelmesinde oldukca etkili olmasmin yaninda hem
fikith hem de hadis alaninda 6nemli bir yere sahip olmustur.
Ca'fer-i Sadik’in fikirlerini tespit hususunda, Kitdbu't-Tevhid adli

eseri son derece onemlidir.

Kur’an, stinnet, Ali b. Ebi Talib’in sozleri, Hasan b. Ali'nin
Muaviye’'ye mektuplar1 ve Hiiseyin b. Ali'nin taraftarlar ile yap-
mis oldugu yazismalar1 temel referanslar olarak kullanan Ca’fer-i
Sadik, Allah’in; alemin, onun igindeki canli ve cansizlarin mutlak
yaraticist oldugu inancimi islemis ve tesbih, temsil, tecsim ve
ta’tilden uzak bir tevhid anlayis1 kabul ederek tevhidin, ‘Allah’in
zat, sifat ve fiil bakimindan birlenmesi’ demek oldugunu ortaya

koymustur.

Ca’fer-i Sadik’a gore peygamberlik, Allah’in kullarin severek,
Cebrail vasitas: ve vahiy yoluyla ilahi bir vazifeyle miikellef kilma-
sidir. Siilik’te zamanla imamlar1 peygamberlerden {istiin goren
goriigler ileri siiriilse de, Ca’fer-i Sadik’a gore Allah peygamberleri
her tiirlii hata ve giinahtan korumustur.®® Yine Siilikte Kur'an'in
tahrifi hakkinda bazi goriisler ileri siiriilse de, Ca’fer-i Sadik’a gore

Kur’an bugiin elimizde bulunan ve iki kapak arasinda olan kitabin

22 Cemaluddin Eb{’'l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed Ibnii’'l-Cevzi(597/1200),
Sifdtu’s-Safve, thk. Fahtirl Mahmd, II. baski, I-IV, Beyrut 1979, 11/491.

4 el-Allame el-Hasan b. Ytsuf b. Ali b. el-Mutahhar el-Hilli(726/1325), el-Bibu Hidi
Asere, ngr. Mehdi Muhakkik, Meshed 1989, 34.
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kendisidir.# Kendisinin masum bir imam olmadigimni sdyleyen
Ca'fer-i Sadik, imametin hi¢ kimseye vasiyet edilmis olmadigin ve
imamlarin bey’atle ve secimle belirlenecegini 6zellikle vurgulamis-

tir.45

Ca’fer-i Sadik’a gore, iki 6zelligi olan kisi cennete girer. Bunlar
Allah'in sevdigi seyleri sevmek, sevsen bile Allah'in istemedigi
seyleri terk etmektir. Cehennemde ebedi kalma tehdidi 6zel olarak
kafirlere aittir. Allah, ikrar edip kendini bilenleri, giinah isleseler
bile cezalarini cektikten sonra cennetine koyacaktir ve o kisiler
orada ebediyen nimetleneceklerdir. Hz. Peygamber, iimmetinden
glinahkar Miisliimanlara ve biiyiik giinah isleyenlere sefaat ede-
cektir.4

Kaderi, Allah’'in kudret, irade ve ilim sifatlariyla ilgili iman
edilmesi gereken bir konu olarak goren Ca’fer-i Sadik’a gore, Allah
kuluna giiciiniin yetmeyecegi bir seyi yiiklemez. Insan yaptikla-
rindan sorumludur. Ciinkii yapip yapmama giiciine sahiptir. Insa-
nin iradesi olmasaydi miikellef olmazdi, sevap ve cezanin da bir
manast kalmazdi.+

Hicbir zaman Sahabe’ye dil uzatmayan ve uzatanlara da lanet
eden* ve Sahabe’nin ileri gelenlerinden rivayet edilen hadisleri
alan Ca’fer-i Sadik, takiyyeyi kendilerine karsi diismanca siyaset
izleyenlere kars1 korunmak amaciyla kullanmistir.#* O, Allah hak-

4 el-Kuleyni, Kafi, 1/89, 1/60-61; Seyh Sadtk, Sii Imamiyye'nin Inan¢ Esaslari, 102;
Genis bilgi i¢in bkz., Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer-i Sadik’in Yeri, 99-
102.

4 Ebi'l-Ferec el-Isfehani, Mekatilu't-Talibiyyin, 254.

46 el-Ya'kabi, Tarthu'l-Ya’'kibi, 11/382.

Genis bilgi icin bkz., Eb{’'l-Ayneyn, Ali Halil Mustafa, “el-ThtimAmaAtii’t-

Terbeviyyeti fi Fikri Ca'fer-i Sadik” Min A’lami’t-Terbiyyeti’l-Islamiyye, 1 (1988),

93-123, 101.

4 Eb{'l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed el-Buhari(435/1043), Mundzira Ca’fer
b. Muhammed es-Sédik Maa'r-Réfizi, Istanbul-Siileymaniye Sehid Ali Paga 2763/11,
155a.

49 Ebli Ca’fer Muhammed b. Ya'k(b el-Kuleyni(329/940), Usil mine’l-Kdfi, I-II,
Tahran 1389, 1/64. Ayrica bkz., Jafri, S. Husain M., Origins and Development of Shi’a
Islém, Kum 1976, 300; Farhad Daftary, Muhuliffslﬁm’ln 1400 yil Ismaililer Tarih ve
Kuram, Cev., Erciment Ozkaya, Raslant1 Yay, Ankara 2001, 112; Ignaz Goldziher,
“Das Prinzip der Takija im Islam”, ZDMG, LX (1906), 213-220. 25
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kinda bilgisizligi ve eksikligi gerekli kilan beda’ inancimi kabul

etmeyerek kesin bir sekilde reddetmistir.

Emevilerin son donemlerinde ve Abbasilerin iktidari ile so-
nuglanan siirecte karisik bir siyasi ortamda yasayan Ca’fer-i Sadik,
siyasetten uzak kalmay1 basarmus, ilk iki halife hakkindaki gortis-
leri dolayisiyla da siyasal iktidarlarin baskisina maruz kalmamais-
tir. Kendisine siyasi alanda ydneltilen liderlik tekliflerini de sicak

kargilamamaigtir.>!

Ayrica kendisi ve mensup oldugu aileden bazi imamlar hak-
kinda dile getirilen, ulGhiyyet, niibiivvet, vasilik ve mehdilik id-
dialarina siddetle kars1 koymustur. Nitekim hicbir zaman Ali b.
Ebi Talib ve soyunun beser iistii bir tabiata sahip olduklarin soy-
lememis, onlarin manevi statiileri noktasinda asiriliga diismemis;
aksine onlarin hepsinin beser olduklarini ve yerine getirmekle
miikellef olduklar kulluk roliinii 6zellikle vurgulamigtir. Ca’fer-i
Sadik saglam bir Islam akidesini yaymak yaninda kendisine ikinci
bir hedef olarak ‘gulat hareketini etkisizlestirip, bu tiir hareketleri
ilim ve mantigin merkezini olusturdugu diizenli yola ¢ekmeyi’

belirlemistir.52

Ca'fer-i Sadik siyasi alanda aktif bir rol iistlenmekten kagin-
makla kalmamig, Abbasiler’in kurulusu asamasinda sahsi etrafinda
yapilan siyasi hesaplara iltifat etmemis ve sozgelimi Eb( Sele-
me’'nin iktidar teklifini reddetmigtir.5® Bununla beraber déoneminde
gerek Zeyd b. Ali ve Muhammed Nefsii’'z-Zekiyye isyanlarinda

5 Eb{i Abdillah Ibnii’l-Muallim Muhammed b. Muhammed b. en-Numan el-Ukberi
el-Bagdadi Seyh Miifid (413/1022), Evdilu’l-Makaldt fi’l-Mezdhibi’l-Muhtdrit, nsr.,
Hibetuddin es-Sehristani, Tebriz 1364, 94; Eb{’l-Muzaffer el- el-Isfera’int
(471/1078), et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi'l-Firkati'n-Niciye an Firaki’l-Halikin, thk., K.
Yustf el-Hat, Beyrut 1983, 41.

Krs., Ethem Ruhi Figlali, fmumiyye Siasi, Istanbul 1984, 163.

52 fbn Sehr Astib, Mendkibu Ali b. Ebi Talib, 111/347; Mecmtiatu mine’l-Miistesrikin,
el-Imamu’s-Sadik fi Nazari Ulemai 'I-Garb, 189 vd; Esed, Imdmu’s-Sidik ve Mezdhibu'l-
Erba’, 1/34; Muhammed Hasan, “Imam Ca’fer-i Sadik ve Gulat”, Mutemeru’l-
Iméamu Ca’fer-i Sadik ve'l-Mezéhibu'l-Islimiyye, Beyrut 1417/1917, 422; Atalan, Siili-
&in Farklilagma Siirecinde Ca'fer-i Sddik’in Yeri, 133-149.

Ebi Abdullah Muhammed b. Abdis el-Cehsiyari(310/922), Kitdbu'l-Vuzard ve'l-
Kiittdb, thk. Mustafa es-Saka- Ibrahim el-Ebyari- Abdulhafiz Selebi, Misir 1980,
86.

5

5
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oldugu gibi Aliogullari’nin bizzat kendileri tarafindan yiiriitiilen
faaliyetlere, gerekse Beyan b. Sem’an ve Mugire b. Said gibi Ali-
ogullar1 adina yiiriitiildiigli iddia edilen faaliyetlere destek ver-
memigtir.5

Ca’fer-i Sadik’in bu siyasi tavri, déneminde, $ia’min imamet
nazariyesinin temel unsurlar1 olan Oniki Imam inanisinin olmadi-
g1n1, bunlarin nass ve tayinle belirlendigi ve bu imamlarin masum
imamlar olduklarina dair bir kabuliin bulunmadigini gostermek-
tedir. Nitekim Ca’fer-i Sadik’in vefatiyla imametini ileri siirenler

arasinda ihtilaf olmas1 bunun acik bir gostergesidir.

Ca'fer-i Sadik’in Imamiyye’nin olusumuna etkisi, imamet ko-
nusunda iddialarin Aliogullari’'nda kalmasina vesile olmasryladur.
Aliogullari, Ebi Hasim’in hilafeti Abbasogullari’na devretmesiyle,
Ca'fer-i Sadik ve Nefsii’z-Zekiyye tarafindan temsil edilen Hii-
seyni ve Hasani kollara indirgenmisti. Hasan soyundan gelen
Nefsii'z-Zekiyye’nin  oldiiriilmesinden sonra Ca’fer-i Sadik
Irak’taki Ali taraftarlarinin odak noktas: olmus ve boylece Ali ta-
raftarlarinin yonelebilecekleri Ali soyundan birisi olma pozisyo-

nuyla Isnaageriyye’nin olusum siirecine temel saglamistir.

Sonug olarak, Ca’fer-i Sadik’in Imamiyye mezhebinin olusma-
sina sagladigi en biiyiik katki ise o dénemde oldukga revagta olan
gulat fikirleri gesitli alanlarda sinirlandirilmasina yonelik sergile-
mis oldugu miicadeledir. Nitekim o gulat gruplar1 kendi gevresin-
den uzaklastirmis, etrafindakilerin de onlardan uzak durmalarini
saglayarak daha sonralari dogacak olan Imamiyye'nin tevhid ek-
senli yapilanmasinin temellerini atmistir. Ne var ki, Ca'fer-i
Sadik’in biitiin ugraslarina ve farkli goriislerine ragmen masum
imam anlayisi, daha sonra tesekkiil eden Imamiyye'nin imamet

nazariyesinin belkemigini olusturmustur.

5 Genis bilgi icin bkz., Atalan, Siiligin Farklilagma Siirecinde Ca'fer-i Sadik'in Yeri,
119-136. 27
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Sia’'nin Iran Kiiltiiriinden Etkilendigi
Diisiincesi Uzerine Bir Degerlendirme’
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Abstract: The subject of this article is to evaluate the view that Shia was influ-
enced by the Persian culture. In introduction, by emphasizing the existing
of cultural interaction in the pre-Islamic history of Iran, it is addressed
that Iranians had founded great civilizations such as Persian Empire. I
have also pointed out the argument that the roots of political and religious
movements emerged in Islamic world were searched in Iranian culture in
sources. In Chapter One, I have taken some examples of the views of
Eastern and Western scholars who are in favor of the argument. In Chap-
ter Two, I have examined the fundamental opinions of these scholars.
Following the discussion on the opinions which are taken in two main
groups, in conclusion I have argued my opinions on which Shia was influ-
enced by Iranian culture.

Key Words: Shia, Iranian culture, Iran.
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Atif/©: Topaloglu, Fatih, (2011). Sia’nin Iran Kiiltiiriinden Etkilendigi Diisiin-
cesi Uzerine Bir Degerlendirme, Milel ve Nihal, 8 (3), 31-45.

0z : Makalenin konusu, Sia’nin fran kiltiriinden etkilendigi yoniindeki gorisin
degerlendirilmesidir. Giriste islam éncesi iran‘inda kiiltirel etkilesimin
varligina vurgu yapilarak, iranlilar’in tarihte Pers imparatorlugu gibi bii-
ylk ve 6nemli bir medeniyete sahip olduduna isaret edilmistir. Kaynaklar-
da Islam cografyasinda ortaya ctkan bazi siyasi ve dini hareketlerin kdk-
lerinin Iran kiiltiriinde arandi§i diisiincesine temas edilmistir. Daha sonra
birinci bélimde bu dislincenin yaninda yer alan batili ve dogulu bazi aras-
tirmacilarin gériiglerinden érnekler verilmistir. Tkinci bélimde séz konusu
g6riisi savunanlarin temel iddialari ele alinmistir. iki ana grupta deger-
lendirdigimiz bu iddialari tartistiktan sonra sonug bdlimiinde Sia’nin fran
kaltirinden etkilendigi yoniinde kisisel kanaatlerimize yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, iran Kiltiiri, iran.

Giris

[ranlilar, daha Araplar ve Islam ile tanismadan ¢ok &nce Mezopo-
tamya ve Iran cografyasinda kiiltiirler arasi etkilesimin yogun
oldugu bir bolgede yasiyorlardi. MO. IX. yy. Asur kaynaklarina
gore, Persler bu donemlerde Medlerin hakimiyetindeydi ve Mezo-
potamya kiiltiiriiniin etkisinde olan Medler yoluyla Persler de bu
kiiltiirden 6nemli izler tastyordu.! MO. 20001i yillarda farkl dille-
ri, dinleri, kiiltiirleri, gelenek ve adetleriyle kuzey-dogudan ilerle-
yerek bolgeye gelmeye baglayan Hind-Iranlilar, 6nceleri blgedeki
yerli halkla kaynasamamuis, her iki ziimre ayr1 ayr1 gruplar halinde
yasamustir. Pers krali I. Darius (521-486) zamaninda Hind-Iranlilar
bolge halkina tesir etmeye baslamis ve etkileri gittikge artmigtir.?
Ote yandan baslangigta Helen kiiltiiriiniin etkisi altinda kalan Part-
larin ise MS. 77 yilina kadar paralarda Yunan harflerini kullandik-
lar1 goriilmektedir. Ancak daha sonra bunlar da Mezopotamya

kiiltiirlerinden etkilenmislerdir.?

Tarihte Persler gibi biiyiik bir imparatorluk kurmus ve nere-

deyse Avrupa’y1 ele gegirebilecek biiyiik bir giice ulagmig# Iranlla-

1 Naskali, Esko, “iran” —Tarih/Baslangictan Miisliimanlar Tarafindan Fethine
Kadar-, Giizel Sanatlar Matbaas, Istanbul 2000, DIA, XXII, 394.

2 Giinaltay, M. Semseddin, Iran Tarihi I En Eski Caglardan Iskender’in Asya Seferine
Kadar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1948, s. 91.

3 Naskali, “Iran”, DIA, XXII, 395.

4 Heredot Tarihi, ¢ev. Perihan Kuturman, Hiirriyet Yayinlari, Istanbul 1973, s. 189.
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rin, Islam’1 kabul ettikten sonra gecmisteki tarih ve kiiltiirlerini
unutmalari, yeni dogmus bir medeniyet gibi tamamen Arap kiiltiir
ve medeniyetinin etkisine girmeleri elbette diisiiniilemez. S6ziinii
ettigimiz boylesi tarihi ve kiiltiirel bir arka plan varken, bir¢ok dini
inanis ve gelenegin Islam sonrasi yeni kiiltiirde degisik bicimlerde

de olsa yerini almis olabilecegi goz ard1 edilmemelidir.

Bu sebeple, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren ana yapidan
farkli inanglara sahip firkalarin kokleri Islam disinda aranmis ve
bu firkalarin Islam dig1 baz fikirlerle irtibati kurulmustur. Dolayi-
styla Islam tarihinin bazi donemlerinde Sia gibi siyasi ve fikri ha-
reketlerin bir kism1 da goriisleri itibariyle Iran kdkenli olarak nite-
lendirilmistir. Tran kiiltiiriindeki baz1 inanglara ve kiiltiirlere veya
[ranli ziimrelere dayandirilan, Mecusi ve Senevilere benzetilen
veya onlarla esdeger tutulan bu fikir ve hareketler Islam tarihinde
genellikle ayrilikg1 ve sapik olarak degerlendirilmistir.5 Bu vasif-
landirmalarda etkili hususlardan biri de muhtemelen Hz. Pey-
gamber’in, bazi hareketleri Mecusilige nispet ederek yermesi ko-
nusundaki rivayetler® gelmektedir. S6z konusu hadisler dogrulugu
kabul edilsin veya edilmesin ilk Miisliimanlarin zihninde eski Iran
dinleri ve inanglarimin fslam’a etkisi konusunda bir siiphenin yer

aldigini gostermesi bakimindan énemlidir.”

Cagdas arastirmacilar arasinda Sia'min Iran kiiltiiriinden etki-

lenmedigini diisiinenler de vardir. Julius Wellhausen,® W. Bart-

5 Egari, [lk Dénem Islam Mezhepleri Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, gev.
Mehmet Dalklhg—@mer Aydin, Kabalc Yayinevi, Istanbul 2005, s. 109; Watt, W.
Montgomery, Islam’in Ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, cev. Arif Aytekin, Is-
tanbul 1996, s. 45-48; Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali,
Birlesik Yayincilik, ikinci Baski, Istanbul 1998, s. 40-41; Benli, Yusuf, Fars-Sia
fli;:kisi (H. II. Asir), Nehir Yaymncilik, Malatya 2006, s. 19-20, 22.

6  Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed (548/1153),
Milel ve Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, Litera Yaymcalik, Istanbul 2008,s. 32; Bagdadi,
Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), Mezhepler Arasinda-
ki Farklar (el-Fark beyne’l-Firak), gev. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yayinlari, Ankara
1991, s. 7; Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim (324/935),
el-Tbane an Usuli’d-Diyane, Daru’l-Kitab, Kahire 1990, I, 115.

7 Aydinli, Osman, “Kaderi Anlayisin ik Tezahiirleri”, Islami Arastirmalar Dergisi,
Ankara 2003, XVI/II, 250-251, 253.

8 Wellhausen, Julius, Islamiyet’in Ik Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, cev.
Fikret Isiltan, TTK Yayinlari, ikinci Baski, Ankara 1996, s. 148. 33
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hold,® Ignaz Goldziher,® R. Strothmann,' Ilya Pavlovich Petrus-
asilli oldugu nazariyesini gesitli yonlerden elestirmislerdir. Islam
diinyasinda ise Ozellikle Sii alimlerden Hamid Algar,* Ahmed
Vaili,’s Kasifu'l-Gita,'6 Abdulhuseyin Zerrinkub!” ve Seyyid Hiise-
yin Nasr'® da Sia’min aslinin Iran kiiltiiriinden geldigi iddiasim
reddedenler arasindadirlar. Ancak makalemizin konusu Sia’nin
fran kiiltiiriinden etkilendigi goriisiiniin degerlendirilmesi oldu-
gundan burada kars1 goriisiin tartisilmasina girilmeyecek, miistes-
riklerden ve Islam diinyasimin cagdas arastirmacilarindan belli
baglilarinin eserlerindeki goriislere atfen Sia'min Iran kiiltiiriinden
etkilendigi iddias1 tartisilacaktir. Simdi arastirmacilarin bu konu-

daki goriislerine ge¢mek istiyoruz.

Sia’nin Iran Kiiltiiriinden Etkilendigi Goriisiinii Savunanlar

........

.....

yandirmiglardir. Birgok aragtirmacinin Siiligin Iran asilli oldugu

9 Barthold, W., Islam Medeniyeti Tarihi, ev. Fuat Kopriilii, Ak¢ag Yayinlar, Ugﬁn—
cti Baski, Ankara 2004, s. 172-173.

10 Goldziher, Ignaz, Islam’da Fikih ve Akaid, cev. flhan Basg6z, Ardi¢ Yaynlari,
Ankara 2004, s. 276, 281.

1 Strothmann, R., “Sia”, [A, MEB Basimevi, istanbul 1979, X1, 507.

12 Petrushevsky, Ilya Pavlovich, Islam in Iran, translated by Hubert Evans, The
Athlone Pres, London 1985, s. 32.

13 Bausani, Alessandro, “Selguklu Déneminde Din”, ¢ev. Ali Ertugrul, C UiF Dergi-
si, Dilek Matbaacilik, Sivas 2007, XI, 444-445.

14 Algar, Hamid, Islam Devriminin Kokleri, ¢ev. M. Cetin Demirhan, igaret Yayinla-
11, Tkinci Baski, Ankara 1990, s. 21-22.

15 Vaili, Seyh Ahmed, Huviyyetu't-Teseyyu’, Daru’l-Kitabi’l-islami, Ikinci Baski,
Kum 1362/1983, s. 62-71.

16 Ka§ifu’l—cita, Seyh Muhammed Huseyn Al, Aslu’s-Sia ve Usuluha, Mektebe-
tu’l-irfan, Dokuzuncu Baski, Beyrut trz., s. 23 vd.

17 Zerrinkub, Abdulhuseyin, [slam Medeniyeti Mucizesi, gev. Abuzer Diskaya, Agag
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 145.

18 Tabatabai, Allame Seyyid Muhammed Huseyin, Islam’da Sia, haz. Bahri Akyol,
Islami Kiiltiir ve Iligkiler Merkezi Terciime Yayn Midiirliigii, yy. 1998, s. 10.
(Seyyid Hiiseyin Nasr'in takdim yazis1.)

19 Benli, Fars-Sia Iliskisi, s. 22-23. Genis bilgi i¢in bkz. Irfan Abdulhamid, Islam’da
Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. Saim Yeprem, Marifet Yayinlari, Istanbul
1994, s. 22-36.
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nazariyesini ileri siirmeleri olduk¢a yaygin ve geleneksellesmis bir
goriistiir. Bu yargiya kaynaklik eden hususlar, baz1 $ii fikirlerin
Iran kiiltiiriinde tarihi koklerinin bulunmasi ve Iranli ziimrelerin

Siilige meyletmesi olarak goriilmektedir.

franlilarin kurdugunu veya ilk defa Irak cografyasinda ortaya cik-
makla birlikte Islam’in Iran’a girmesiyle Siiligin asil olarak burada
olustugunu, bu mezhebin Araplara kars: bir nevi fran’in ruhunu
iddia etmisglerdir. Miistesriklerden Carra de Vaux,?! Reinhart Pieter
Dozy,”? Van Vloten,® Edward Browne,?* Brockelmann?* ve W.
Montgomery Watt? gibi miiellifler bu diisiinceyi kabul ediyorlar-
di1.7 Yakin dénem Islam diinyas: alimlerinden Ahmed Emin,? Ebu
Zehra?? ve Omer Tabba’® da Sia’y1 Iranlilarin olusturdugu iddiasi-
n1 destekleyenler arasindadir. Tiirkiye’'de ise glinlimiiz arastirma-
clarindan Yusuf Benli ve Zekeriya Kitapgi, Sia’da fran etkisinin

bulundugu kanaatinde olanlardandir.

20 Feyyumi, M. ibrahim, es-Siatu’s-Suubiyye, Kahire 2002, s. 13-17; Wellhausen,
Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, s. 147, 148.

21 De Vaux, Baron Carra, Les Penseurs de L’Islam, Librairie Paul Geuthner, Besinci
Baski, Paris 1926, V, 13-14 vd.

2 Dozy, Reinhart Pieter Anne, Essai sur L'Histoire de L'Islamisme, Hollandaca’dan
¢ev. Victor Chauvin , E. J. Brill, 1871, s. 219-220.

2 Vloten, Gerlof Van (1866-1903), Emevi Devrinde Arap Hikimiyeti Sia ve Mesih
Akideleri Uzerine Aragtirmalar, cev. Mehmed S. Hatiboglu, AUIF Yayinlari, An-
kara 1986, s. 51, 54.

2 Browne, Edward, Tarihu'l-Edeb fi Iran, ¢ev. Ahmed Kemalu’d-Din Hilmi, Mat-
buatu Camiati’l-Kuveyt, Kuveyt 1996, I, 160, 161.

% Brockelmann, Carl, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, ¢ev. Abdulhalim Necar, Daru’l-
Maarif, Misir 1974, 111, 320.

2% Watt, Tesekkiil Devri, s. 48-52.

27 Mutahhari, Murtaza, el-Islam ve Iran Ata’ ve Isham, Daru’l-Hakk Yayinevi, Bey-
rut 1993, s. 100 vd.; Vaili, Huviyyetu't-Teseyyu’, s. 63-64; Petrushevsky, Islam in
Iran, s. 32.

28 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Mektebetu'n-Nehzati’l-Misriyye, Yedinci Baski,
Kahire 1955, s. 98, 111, 276.

2 Ebu Zehra, Muhammed, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Ethem
Ruhi Figlah-Osman Eskicioglu, Yagmur Yayinlar, Istanbul 1970, s. 53, 77.

%  Jbnu’l-Mukaffa, Abdullah, el-Asaru’l-Kamile, yay. Omer et-Tabba’, Daru’l-
Erkam, Beyrut 1997, s. 18-19. 35
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Yukarida ismini zikretti§imiz miistesriklerden De Vaux'ya
gore, Hz. Ali'nin vefatindan sonra antik Pers ruhu, Miisliimanlarin
haklarini savunan taraftarlari arasinda yayilmisti. Bylece Zerdiist-
ligiin ezilmislik hayalleri ve umutlari, Sii ruhuna sirayet etti ve
[ranllar, Siinni hanedanlara kars1 Ali'nin oglunun pesinden gide-
rek Arap zihniyetine karsi haklarim1 savundular. Hz. Muham-
med’in kendisinden sonra bir peygamber gelmeyecegini bildirmesi
bir baska inanci, Mehdiligi ortaya ¢ikardi. Mehdi inanci, Yahudile-
rin Mesih inancini hatirlatsa da muhtemelen Iran kaynakli bir dii-
siinceydi. Bu, Perslerdeki, zamanin sonunu getirmek i¢in kotiiliige
kars: iyiligin, Ehrimen {izerine Hiirmiiz'iin zaferini saglayacak
olan, Zerdiist'iin Peygamber ogluna olan inancin bir varyantrydi.
Ali'nin soyunun mesru oldugu fikri, beklenen Mehdinin, onun

soyundan gelen imamlardan biri olacag1 dogmasini ¢ikardi.3!

cue

Reinhart Dozy, Siiligin temel olarak Iran asilli bir mezhep ol-
dugunu, Siilerin her ne kadar Arap hakimiyetinde bulunsalar da
kalplerinin derinliklerinde Iran mezhebi olduklar1 diisiincesinin
yattigim soyler. Araplarla franlilar arasindaki karakter farkliligini
da ortaya koyarak Araplarin 6zgiirliigii Iranlilarin ise teslimiyetgi
ran Dozy, Harici fikirlerin demokratik bir anlayis1 temsil ederken,
Sii diislincenin ise mutlakiyete ve despotizme sevk ettigini ifade
eder. Ote yandan, Hz. Peygamber’'den sonra bir halife segme isi
[ranllar icin alisilmadik bir yontemdi. Onlar gegmisten itibaren
veraset temelli bir yonetim anlayisina sahip olduklar: igin, Hz.
Muhammed’in sag olan erkek evladi bulunmadigindan damad:
Ali'nin halife olmas1 ve halifeligi kendisinden sonra ¢ocuklarina
birakmasi gerektigini diisiiniiyorlardi. Bununla da yetinmeyip
yine eskiden hiikiimdarlarina atfettikleri ultihiyet diisiincesini Ali
ve evladina da naklettiler.?

Vloten, Kufe'de ortaya ¢ikan birtakim Sii fikirlerin genellikle
[slam 6ncesi inanglarin tesiriyle dogdugunu ve Emevi otoritesi

31 De Vaux, Les Penseurs de L'Islam, V, 13-14 vd.
%2 Dozy, Essai sur L'Histoire de L'Islamisme, s. 219-220; krs. Mustafa Oz, Baslanguc-
tan Giiniimiize Siilik ve Kollari, Ensar Negriyat, Istanbul 2011, s. 72-73.
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zayifladikca Islam iilkesinin diger kisimlarina da yayildigini be-
lirtmektedir. Ona gore, Ozellikle Gulat firkalarinin diisiincelerinde
Mecusilik ve Maniheizm gibi Iran dinlerinden alinma pek gok
gayr-i Islami unsur bulunmaktaydi. Ilk fetihler déneminde Islam
ordularinin basarisiyla bu diisiinceler ¢ok fazla yayilma imkamn
bulamamusti. Fakat zamanla Islam’in sekli emirlerine kars1 bir hos-
nutsuzluk meydana geldi. Ruhi saadet Islam’in disinda aranmaya
basland1. Eski Iran’in ve bagka kiiltiirlerin nazariyeleri akla geldi.
Bunlar hurafelerle karisarak yeni diisiinceleri meydan getirdi. Boy-
lece biitiin bu kesimler Siilik’te birlestiler ve Iran milli suuru yeni-

den uyanmaya baslad1.3

Mubhtelif Sii Gulat firkalarinin koklerinin eski ve yeni Islam ta-
rihgilerinin nazarinda Mazdekizm inanciyla ilintilendirildigini
belirten Edward Browne, s6z konusu firkalarin sahip olduklar
tegbih, ric’at ve tenasiih gibi birtakim agir1 goriiglerin 6zellikle Iran
bolgesinde yayildigini, bu tip inanglarin alt yapisinin fran cograf-

yasinda kronik olarak var oldugunu belirtir.3*

Brockelmann, Sia’nin erken zamandan beri Arap egemenligi-
ne kars1 milliyetgilikle yani Iran kavmiyetciligi ile iliskilendirilme-
sinin, yine erken donemde miistakil bir Sii diislincesini ortaya ¢1-
kardigini savunarak, Sia'min koklerini Iran ile irtibatlandirmakta-
dir.%

Arastirmacilarin, Sia’nin Iran kiiltiiriinden 6nemli &lgiide etki-
lendigi goriistinii destekleyen bir¢ok delil bulunmaktadir. Bunlarin
en énemlilerinden biri Arap-Sii diisiincelerden Iran-Sii diisiincesi-
sinden go¢ eden eski Sasani din ve kiiltiirii etkisindeki Araplarin
roliidiir. Ciinkii Yemen Islam’dan 6nce ¢ok uzun yillar Iran dinleri
ve kiiltiirtiniin etkisi altinda yasamistir. Bu nedenle Yemenli Arap-

larin zihinlerinde ve kalplerinde eski Iran din ve diisiincesinin

3 Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirma-
lar, s. 51, 54; ayrica bkz. Carl Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi,
cev. Neg'et Cagatay, Ornek Matbaasi, Ankara 1954, I, 175.
3 Browne, Tarihu'l-Edeb fi Iran, 1, 160, 161.
35 Brockelmann, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, 111, 320. 37
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derin izleri bulunmaktadir. Kufe’ye geldiklerinde de bunlar1 yeni
dini inaniglariyla birlestirerek Irani-Sii inancinin tegekkiiliine kat-

kida bulunmuslardir.

Bu hususa dikkat ¢ceken Watt, Sia'nin ilk defa Araplar arasin-
da ortaya ¢iktigini kabul etmekle birlikte ilk $ii topluluklar i¢inde
Yemen kokenli Araplarin 6nemli yer tuttugunu diisiinmektedir.
Ona gore 51/671’de Hucr b. Adiy ile birlikte ayaklanan on iki kisi-
den altis1 Yemen kabilelerine mensuptur. Bu kisilerden ikiser tane-
si Becile ve Kinde, birer tanesi de Hadramevt ve Has’am kabilele-
rindendir. Harici ayaklanmalarinda Yemenlilerin rolii az olmasina
ragmen Ehl-i Beyt temal1 hareketlerde daha fazla yer aldiklar1 go-
riilmektedir. Ayrica Yemenliler Giiney Arabistan’dan gelmislerdir
ve burada bin yildan bu yana krallarin soy esasina gore belirlen-
meleri gelenegi uygulanmakta, onlarin insaniistii vasiflara sahip
olduklar1 diistiniilmektedir. Bu nedenle Yemenliler muhtemelen
suur altlarindaki eski Iran geleneklerinin tesirinde kalarak imame-
tin Ehl-i Beyt'in hakk: oldugu diistincesini savunmuslar ve boylece

imamet fikrinin ortaya ¢ikmasina tesir etmislerdir.36

Van Vloten ile benzer goriislere sahip olan Ahmed Emin de
[ranlilarin gogunun Islam fethiyle Miisliiman oldugunu, Arapga’y1
cok giizel bir sekilde 6grendiklerini fakat buna ragmen akide ve
inanglari, arzulari, hirslari, diisiiniisleri ve hayata bakis acilar1 ba-
kimindan hicbir zaman Araplar gibi olamadiklarini sdyler. Ona
gore Iranlilar Islam dinini kabul etmelerine ragmen onu kendi
kiiltiirlerinin rengiyle boyamuslar, eski dinlerinin inanglarindan
kurtulamamaglardir. 1slamiyet’i eski dinlerinin miisamaha ettigi
miktarda anlamuslar ve Iran gengleri bu akide tesirinde yetismis-
lerdir. Bunlardan bir¢cogu Arapg¢a 0grenmisler fakat Iran hayal ve
tasavvurunu, siir, mesel ve hikmetlerini unutmamiglardir. Bunun
tabii bir tesiri olmak {izere Islamiyet’e yeni inanglar ve meseleler
girmisti ki bunlarin tesirleri sonradan ortaya ¢ikmistir. Bu yeni

fikirlerin Islamiyet'te en acik bir surette goriileni Siilik ve tasavvuf-

36 Watt, Tesekkiil Devri, s. 48-52.
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tur. Emin, yine bundan dolay1 Arap edebiyatinin, [ran hikmetleri,
kissalar1 ve hayalleri ile dolu oldugunu séylemektedir.?”

Ebu Zehra'ya gore, Siilik ilk defa, halifeligi devrinde Hz. Os-
man aleyhinde propaganda igin uygun bir yer haline gelen Mi-
sir'da dogmasina karsin Irak’ta gelisme gostermisti. Bunun bir¢ok
sebepleri olmakla birlikte ona gore etkenlerden biri de Irak’ta Iran

ve Keldani ilimleri ve medeniyetlerinin kalintilarinin bulunmasiy-
di1.38

Abbasiler déneminde Iran kiiltiiriiniin Araplar iizerinde igti-
mai, ahlaki, siyasi ve idari ¢ok 6nemli etkileri oldugunu diistinen
Omer Tabba’, Iran kiiltiiriiniin Araplara tesirinin bazi siyasi ve
kiiltiirel sebeplerinin de bulundugunu belirtir. Ona gore, ¢ok eski-
lere giden tarihi ve Kkiiltiirel birikimiyle Iran, medeniyeti bakimin-
dan Araplardan onde gelmektedir. Sasani hanedan: idarecilik ve
siyasette Abbasi hanedanina gore daha tecriibelidir. franlilar hali-
feligin Abbasilere ge¢gmesine yardim etmisler, bu konuda bilingli
bir siyasi tavirla hareket etmiglerdir. Ote yandan Abbasiler de ikti-
darini saglamlagtirmak igin Iranlilarin destegine ihtiyag duymuslar
yonetimde Iranlilara da yer vermislerdir. Hatta Abbasi yonetimi
Sasani hanedanindan ¢okga etkilenerek sekillenmistir. Bu gibi se-

bepler de Iran kiiltiiriiniin Araplara tesirini kolaylagtirmigtir.%

Hicri II. asirda Iran bolgesinde ortaya ¢ikan siyasi ve dini ka-
rakterli hareketleri inceleyen Yusuf Benli, belli inang, mezhep veya
fikir akimlarmin belirli cografi bolgelere has olarak temayiiz ettik-
lerini, bu neviden firkalarin da zaman ve mekanin kendine has
ozellikleriyle ortaya giktiklarini sdylemektedir. Hicri IL. asirda 6zel-
likle Tran’da goriilen Iran kokenli hareketlerin de mekan-fikir ve
mekan-kiiltiir iliskisi baglaminda nevi sahsina miinhasir bir gorii-
niim arz ettiklerini diistinmektedir. Ona gore, Iran toplumun sos-
yal ve kiiltiirel yapisim etkileyerek sekillendiren kaynaklar, daha
sonra [slami dénemde burada ortaya cikan, iglerinde Sii karakterli

%  Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 98, 111.
3 Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s. 53, 77.
% Jbnu’l-Mukaffa, el-Asaru’l-Kamile, s. 18-19; Ahmadi, Nadir-Feresteh Ahmadj,
Iranian Islam, Macmillan Press, London 1998, s. 137-138. 39
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olanlarinin da bulundugu fikir ve hareketlerin muharrik sebebidir.
ka inang ve kiiltiirlerle 6zellikle de Iran inang ve kiltiirtiyle iliski-
lendirilmeye calisilmistir ki bu 6nemsenmeyecek bir iddia degil-

dir.40

Glintimiiz Tiirk ilim adamlarindan Z. Kitapg da Iran’mn milli
suurunun hicbir zaman kaybolmadigini, maglubiyetin verdigi
eziklikle eski Zerdiist geleneklerinin tamamen terk edilmedigini
diisiinmektedir. Iranlilarin eski inamglarini Siilik doktrini icerisine
aldiklarini, Iran mili varligini Islam’a kars1 korumak icin Sia'y1 bir

nevi koruyucu kalkan olarak kullandiklarin1 savunmaktadir.*!

Aragtirmacilarin gortislerini aktardiktan sonra simdi de soz

konusu fikrin ana sdylemlerini tartismak istiyoruz.

Sia’nin iran Kiiltiiriinden Etkilendigi Goériisiiniin Savunanlarin
Temel iddialar

Sia'nin ashinin Iran kiiltiiriinden geldigi iddiasin1 savunanlarin

diisiincelerinin temelinde baslica su fikirler yer almaktadir:

1. Sia ile Islam’dan 6nceki Iranlilarin dinleri ve kiiltiirleri, bilhassa

Zerdiistliik'iin inang esaslar1 arasinda énemli benzerlikler vardir.

2. Sasaniler’in Miisliiman Araplar tarafindan yikilmasindan sonra
Iranlilar Islam’1 sectiler ve Kufe gibi sehirlere yerlestiler. Zira Is-
lam topraklarinin genislemesi siirecinde ilim ve kiiltiir merke-
zine doniisen sehirlerden olan Kufe ve Basra’da Araplar, Miis-
liimanlar, Hristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler ve mevalinin Iran-
I1 kesimi birbirleriyle temas halindeydiler. Ehl-i Beyt'e karsi
sevgilerini ortaya koyan Iranlhlar eski geleneklerini Sia'ya tasi-

yarak ona Irani bir sekil verdiler.®

% Benli, Fars-Sia Iliskisi, s. 311-313.

4 Kitapg1, Zekeriya, Islam Hidayet Giinesi Dogu Turan Yurdunda, Yedi Kubbe Ya-
yinlari, Konya 2004, s. 120-121.

2 De Boer, Tjitze J., Islam’da Felsefe Tarihi, gev. Yagar Kutluay, Balkanoglu Matbaa-
clik, Ankara 1960, s. 9-10.
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3. Hz. Hiiseyin’in Sasaniler’in son hiikiimdar: III. Yezdigird'in
kiz1 Sehribanu ile evlenmesi Arap Siilerle Iranlilar arasinda ak-

rabalik iliskisine dayali bir koprii olusmasina vesile olmustur.

4. franllar, Islam”1 goniil rizasi ile degil Arap fetihleri neticesinde
zorunlu olarak kabul etmislerdi. Bu nedenle Islam’1 iclerine
sindirip tam olarak benimseyemiyor ve Islam icinde iktidara
mubhalif kesimlerin 6nde gelen tercihi Sia’ya taraftar olarak bir
anlamda tilkelerini fetheden Araplara kars: intikam duygularin

tatmin ediyorlardi.

5. Iran asilli olup eskiden Zerdiist veya diger inanglara mensup
bazi kisiler Miisliiman olduktan sonra yaptiklar: ilmi, siyasi vb.
faaliyetlerle eski dinlerine ait bazi inang¢ ve uygulamalar: da ye-

ni dinlerine naklediyorlardi.#

Sia’nin olusumunda Iran kiiltiiriiniin etkisini®> kabul edenle-
rin iddialar incelendiginde iki ana goriis ortaya cikmaktadir. Bi-
rincisi; Sia'nin tamamen Iran kaynakli oldugu ve Iranllarca tesis
edildigi seklindedir. Tarihi olaylara ve kaynaklara bakildiginda bu
goriisii savunmak elbette miimkiin degildir. Ciinkii $ia'nin siyasi
bir temaytil olarak genel fikirlerini olusturmaya baslamasi belki en
erken Kerbela hadisesinden sonradir.** Ayrica, Hz. Hiiseyin ve
Ehl-i Beyt cevresindekiler nesep bakimindan cogunlukla Arap
idiler.

Sia'min tamamen Iran kokenli oldugu fikrini savunmak bilim-
sel acidan imkansiz goriinmektedir. Ciinkii eski bir dinin, mezhe-
bin veya kiiltiiriin bir toplumda aynen devam etmesi icin teorik ve
pratikte hicbir degisiklik goriilmeksizin gilintimiizde de yasiyor
olmasi gerekir. Oysa Sii mezhebini benimseyen Iranlilar, dini ve
kiiltiirel anlamda Islam’in bircok esasini kabul etmisler ve bunlar

pratikte de uygulamaktadirlar. Bu noktada $ianin eski Iran dinleri

# Vaili, Huviyyetu't-Teseyyu’, s. 72-79; Dozy, Islam Tarihi, s. 119.

4 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 98, 276.

45 Bu konuda detayh bilgi igin bkz. Fatih Topaloglu, “Sia’mn Olusumunda Iran
Kiiltiirtintin Etkisi”, Basilmamg Doktora Tezi, DEUSBE, {zmir 2010.

4 Watt, Tesekkiil Devri, s. 47; Figlal, Ethem Ruhi, fmumiyye Siast, Selguk Yayinlari,
Istanbul 1984, s. 105, 107 vd., 241; Giiniimiiz Islam Mezhepleri, Izmir flahiyat Vak-
f1 Yayinlari, Ikinci Bask, Izmir 2011, s. 267.
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ve kiiltiirlerinden etkilendigini, eski dinlere ait birtakim inang ve
uygulamalarn, statii ve kurumlarin, baz1 degisikliklere ugramakla
birlikte, yeni din ve mezhep icerisinde benzer sekilde devam etti-
gini diisiinmek kanaatimize gore daha mantikli ve tutarli bir go-

rustur.

Ikincisi; Sia’'min Araplar tarafindan kuruldugu ve fetihlerle
birlikte fran’a yayilan Islam dini icerisinde Iranlilar1 celbeden Sii
diislincenin bu cografyada Iranlilar eliyle degisime ugradig1 gorii-
sudiir ki tarihi kaynaklar acisindan bakildiginda bu goriis daha
tutarli goriilmektedir.

Sonug¢

Sia’nin, eski Iran dinleri ve kiiltiiriinden etkilenip etkilenmedigi
konusu, gerek Bati’da gerekse Islam diinyasinda birgok arastirmaci
tarafindan tartisilmis bir mevzudur. Batili miistesriklerden bazilar
Sia'min tamamen eski Iran dinlerinin bir devami oldugunu diisii-
niirken, bazilari ise kismen etkilendigi goriisiinii benimsemislerdir.
Ayni sekilde Islam diinyasinda da ge¢misten giiniimiize kadar
bazi miiellifler, Sia’nin eski Iran din ve inanglari ile kiiltiirel yasa-

mindan etkilendigi fikrini savunmuslardir.

Kaynaklar ve Bati’'da yapilan arastirmalar incelendiginde
miistesriklerin bu konu {izerinde epeyce durduklar1 goriilmekte-
dir. Islam ve mezhepleri iizerinde Batida yapilan ilk galismalarda
onyargilar ve olumsuz yaklasimlar oldugu diisiiniilebilirse de
zamanla yapilan arastirmalarin, akademik anlamda, son derece
ilerleme kaydettigi anlasilmaktadir. Ayrica, Bati’da farkh tilkelerde
farkli alanlardaki arastirmacilarin bu goriisii savunuyor olmasi,
Sia’nin Iran’in eski kiiltiirlerinden etkilendigi tezinin, Batililarin
sirf bir mezhebi kiigiiltmek ve ona zarar vermek maksadiyla ortaya

attiklar bir goriis olamayacagini gostermektedir.

Diger taraftan Sia'y1 ilk olarak Araplar kurmus olsalar da her
dini ve sosyal kurum gibi Sia'nin da zaman igerisinde degisim
gecirmis oldugunu kabul etmemiz gerekir. Zira Iranlilar, ilk halife-
ler déneminde yaygin bir sekilde Miisliiman olmaya baslamuis,

devam eden yillarda ise $ia, ortaya ciktiktan kisa bir siire sonra
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hizla Iran cografyasina yayilmistir. Yine sistematigini de bu cog-
rafyada ve ¢ogunlukla bu cografya kokenli miielliflerin eserleri ve
fikirleriyle kurmustur. Bu agidan Sia'nin tamamen Arap kokenli
oldugu, eski Iran kiiltiiriiyle bir iliskisi bulunmadig1 ve Iran’a da
zaten sonradan geldigi seklindeki goriisiinii savunmanin da tam

olarak dogru olmadig1 kanaatindeyiz.

Higbir kiiltiir kendinden 6nce var olan kiiltiirlerden bagimsiz
olarak gelismemektedir. Eski kiiltiirler, cesitli sebeplerle de olsa
yeni kiiltiiriin i¢inde kendisine yer bulmakta veya yeni kiiltiiriin
birtakim unsurlarini kendine uygun sekle sokarak kendi varligin
biraz degismis olsa da yeni kiiltiir icerisinde stirdiirmek istemek-
tedir. Netice itibariyle kanaatimize gore Sia, eski Iran dinleri ve
kiiltiirlerinden onemli Olciide etkilenmigtir. Gliniimiizde de bu
etki, Sii Miisliimanlarin gerek dini, gerekse sosyal ve Kkiiltiirel ya-

samlar1 iginde varligini canli bir sekilde devam etmektedir.
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XIX. Yizyilin Sonlarinda IraR’taRi Sii Niifus
ve Caferi Toplumunu Tahrik Faaliyetleri

Abdullah POS”

Shiite Population in Iraq and Provocative Activities
against to Jaafari Society at the end of the 19th Century

Citation/©: Pos, Abdullah, (2011). Shiite Population in Iraq and Provocative
Activities against to Jaafari Society at the end of the 19th Century, Milel
ve Nihal, 8 (3), 47-76.

Abstract: The conversion to Shiism has been taking place in Iraq throughout
the history of Islam however, this situation had been limited only a small
part of the population of Kufa, Baghdad and Samerra Cities until the
middle of the 10th century. Shiites still was not to be able to reach a sig-
nificant population rate around Mosul and its environment and the Gulf of
Basra at the end of the 15th century. Essentially, the demographic struc-
ture of Irag changed in favor of Jaafaris after the mass conversion of
Sunni tribes to Shiism towards the end of the 19th century. The rate of
the Shiites centered in the provinces of Baghdad and Basra was 50% of
the total population at 1890’s.The stability deteriorated in parallel with
the spread of Shiism in Iraqg. In this process, by distorting the content of
apologetic works written by the Sunni ulema and their speeches against
Sta, Jaafari society was provoked against Sunnis in the region. Claims
that may have caused dissension between Sunnis and Shiites were re-
searched in details without prejudice, and the necessary precautions were
taken by Ottoman administration. However, the desired result could not
be obtained in Iraq due to internal and external problems that the stated

Yrd. Dog¢. Dr., Igdir Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ABD.
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faced at the end of the 19th century. Provocative activities, which were
carried out in Samerra in this atmosphere by the interpreter of Islamic
law, Mojtahed, Mirza Hasan Shirazi with mullahs and akhunds who
trained by him caused the tensions between Sunnis and Jaafaris.

Key Words: Iraq, Shiite Population, Jaafari Society, Provocative Activities,
and Sunnis.

—

—
_—

Atif/©: Pos, Abdullah, (2011). XIX. Yizyilin Sonlarinda Irak’taki Sit Nufus ve
Cafert Toplumunu Tahrik Faaliyetleri, Milel ve Nihal, 8 (3), 47-76.

0z : islam tarihi boyunca Irak’ta Siflige doniisiim gerceklesse de, bu durum X.
ylzyil ortalarina kadar niifusun sadece kiictik bir kismini Siflerin olustur-
dugu Kbfe, Sdmerrd ve Bagdat sehirleriyle sinirli kalmistir. Sifler, XV.
asrin sonuna kadar Musul ve havalisi ile Basra korfezi civarinda kayda
deger bir niifus oranina ulasamamistir. Esas itibariyla XIX. ylzyilin son-
larina dogru Siinnf kabilelerin kitlesel olarak §iflestirilmesinin ardindan
Irak’in demografik yapisi Caferiler lehine dedismistir. 1890l yillarda
Bagdat ve Basra vilayetlerinde yogunlasan Siflerin toplam niifus icerisin-
deki orani % 50 idi. Irak’ta, Sifligin yayilmasina paralel olarak istikrar
ortami da bozulmustur. Bu slregte, Sinni ulema tarafindan Sfa’ya karsi
yazilan reddiye tirii eserlerle onlarin konusmalarinin muhtevasi carpitila-
rak bélgedeki Cafer! toplumu Sinnflere karsl kiskirtilmistir. Stnnilerle
Sifler arasinda fitne sebebi olabilecek iddialar, Osmanl idaresi tarafindan
her tirll 6nyargidan uzak bir sekilde, en ince ayrintisina kadar arastiril-
mig ve gereken tedbirler alinmaya calisiimistir. Ancak XIX. asrin sonla-
rinda devletin karsl karsiya kaldigr dahilt ve haricT problemlerden dolay
Irak’ta istenilen netice elde edilememistir. Samerra’daki Miictehit Mirza
Hasan $irazl ile onun yetistirdigi molla ve ahundlarin bu ortamda yiirit-
tigu tahrik faaliyetleri, Stnnilerle Caferiler arasinda gerginlige sebep ol-
mustur.

Anahtar Kelimeler: Irak, Sit Nufus, Caferi Toplumu, Tahrik Faaliyetleri,
Sinnfler.

Giris

Sia, Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra devlet yonetiminin
Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelenlere ait oldugu diistincesi etra-
finda birlesen ¢esitli gruplarin ortak adidir. $ia’nin en yaygin ve
etkili kolu Isnaaseriyye’dir. Bu firka mensuplari, on iki imam sis-
temini benimsemeyi inang konusu haline getirdikleri icin Tmamiy-
ye; fikhi goriislerini Cafer es-Sadik’a nispet ettikleri icin de Cafe-
riyye adiyla anilmaktadir. Bu mezhep zamanla $ia’nin ana biinyesi

haline gelmis ve giiniimiizde $ia denilince genellikle bunlar anlagi-
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lir olmustur!. XIX. ylizyilin sonlarinda Irak’in demografik yapisi
hakkinda bilgi veren muasir kaynaklarla yine ayni déneme ait

~rr

arsiv belgelerinde s6z konusu firka igin “Sii” ve “Caferl” tabirleri
birbirinin yerine kullamilmistir. Bundan dolay1 arastirmada bu
kavramlarmin, itikadi, siyasi ve fikhi agilardan delalet ettigi farkli-
liklara girmeden calismanin ana kaynaklarinda gectigi gibi ortak

kullanim1 uygun goriilmiistiir.

Islam tarihi boyunca Irak’ta Siilige doniisiim gergeklesse de,
bu durum X. yiizyil ortalarina kadar niifusun sadece kiigiik bir
kismini Siilerin olusturdugu Kife, Samerra ve Bagdat sehirleriyle
sinirli kalmistir?. Nitekim bu mezhebin toplumsal hayatta varligin
gosteren en Onemli ritiiellerden biri olan 10 Muharrem matemi,
Bagdat'in Biiveyhi hakimiyetine ge¢gmesinin ardindan ilk defa 963
yilinda gorkemli bir torene sahne olabilmistir®. Bu uygulama, Siile-
rin siyasi glicii ellerinde bulundurmalarinin yaninda artik Bag-

dat’ta sayica ¢ogaldiklarini da gostermektedir.

XV. asrin sonuna kadar Musul ve havalisi ile Basra korfezi ci-
varinda gelisme gosteremeyen Siiler, Safeviler devrinde Irak’ta
etkisini arttirmaya basladi®. Bu donemde Siinnilik siddetle bastiri-
lip stifi tiirbeleri tahrip edilirken, $ii imamlarin tiirbelerini ziyaret

on plana c¢ikarildi®. Boylece Necef, Kerbeld, Kazimiyye ve

1 Ethem Ruhi Figlaly, Giiniimiiz Islém Mezhepleri, Izmir 2008, s. 290. Ayrica bk.
Ayni miiellif, ”1snéa§eriyye", DIA, istanbul 2001, XXIII, 142; Hayreddin Kara-
man, “Ca’feriyye”, DIA, istanbul 1993, VII, 4; Mustafa Oz, “Sia”, DIA, Istanbul
2010, XXXIX, 111, 113.

2 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DIA, Istanbul 1992, VI, 498; Oz, “Sia”, s. 114.

3 ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam fl Tarihi’l-Umem ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Abdiil-
kadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1992, XIV, 150; Ibni’1-Esir, el-Kdmil
fi't-Tarih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, Beyrut 1987, VII, 279; Eyiip Bas,
“Asiire Giinii, Tarihsel Boyutu ve Osmanli Dini Hayatindaki Yeri Uzerine Dii-
stinceler”, Ankara Universitesi Ilahzyut Fakiiltesi Dergisi, 2004, XLV/I, 176; Ahmet
Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat'ta Kerbela/Asure, Gadir Humm ve Benze-
ri $it Uygulamalar1”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), ed. Alim Yildiz,
Sivas 2010, I, 329-330.

4 Vecih Kevserani, Osmanl: ve Safevilerde Din-Devlet fligkisi, ¢ev. Muhlis Canytirek,
Istanbul 1992, s. 159; Oz, “Sia”, s. 114.

5 E. Honigmann, “Karbala”, EI?, Leiden 1978, 1V, 638; Kevserani, age, s. 59, 159; E.
Honigmann-C. E. Bossworth, “al-Nadjaf”, EI?, Leiden-New York 1993, VII, 860;
Fatih Erkogoglu, “Kutsal(lagtirilmis) Bir Mekan: Kerbela (Osmanli Hakimiyetinin
Sonuna Kadar), Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, XIV/I, 297. 49
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Samerra’daki tiirbeler, bilhassa hac mevsimi ile Muharrem ayinda
ziyaret¢i akinina ugradi. Bu sehirlere gelen bircok S$ii, hayatinin
son giinlerini imamlarin metfun bulundugu kutsal yerlerde gegi-
rebilmek icin buralara yerlestit. Hatta pek ¢ok Sii, kutsal mekanlara
defnedilmek suretiyle kiyamet giinii buralarda metfun bulunan
imamlarin sefaatine nail olacagina inanmaktaydi. Bu inang, onlarin
Irak’taki kutsal sehirleri ne denli sahiplenme ¢abasinda olduklarin

gostermektedir”.

Irak’taki mukaddes sehirlerin bir diger 6zelligi de, Sii aydin
ve ilahiyatcilarin yerlestikleri 6nemli ilim merkezleri olmasidirs.
XIX. yiizyilin sonlarina dogru bu sehirlerdeki $ii ulemanin bir
kismy, ilmi faaliyetlerin yaninda mezheplerini yaymak ve bu arada
Caferi toplumunu Siinnilere kars1 kiskirtmakla da mesgul olmus-
tur. Onlarin gayretleriyle Stinni kabilelerin kitlesel olarak S$iilesti-
rilmesinin ardindan 1890’l1 yillarda Irak’in demografik yapis1 Ca-
feriler lehine degismistir®.

Bu calismada arsiv belgeleri, muasir kaynaklar ve diger aras-
tirma eserlerinde yer alan verilerden hareketle 6nce Caferiligin
hizla yayildigi XIX. ylizyilin sonlarinda Irak’taki $ii niifus orani
tespit edilmeye calisilacaktir. Ardindan da demografik yapinin
Caferiler lehine degistigi bu donemde $ii ulemanin kendi toplu-

munu, Siinnilere kars: tahrik faaliyetleri {izerinde durulacaktir.
1. Sii Niifus

Osmanlilar doneminde yapilan niifus sayimlarinda Ermeniler,
Rumlar, Yahudiler, Katolikler, Protestanlar ve Monofizitler gibi
gayrimiislim unsurlar, dini ve etnik yapilarina goére ayrintili bir

sekilde kayda gecirilmistir. Buna karsilik Miisliimanlar, etnisite

¢ Avni {lhan, “Atebat”, DIA, Istanbul 1991, IV, 50.

7 Ismail Safa Ustiin, “Bagdat Eyaletindeki Atebat’a Sii Cenaze Nakli ve Karantina
(XIX. Yiizy1l-XX. Yiizy1l Baglari)”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, XXXI/II, 117.

8 flhan, “Atebat”, s. 50.

9 BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8; BOA, Y.PRK.MF., Dosya No: 2,
Gomlek No: 36; Selim Deringil, “The Struggle Againist Shiism in Hamidian Iraq:
A study in Ottoman Counter-Propaganda”, Die Welt des Islam, New Ser., Bd. 30,
Nr. 1/4, (1990), p. 49; Yitzhak Nakash, “Siinni Irak Kabilelerinin Siilige Doniisii-

50 mii”, ¢ev. Zeki Tekin, Islami Aragtirmalar Dergisi, 2002, XV/111, 387, 396-97.
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veya mezhep ayrimina tabi tutulmadan tek bir millet sayilmistir™®.
Bu durum, incelenen dénemde Osmanli idaresindeki Irak’in Sii
niifusu hakkinda detayli analizler yapmay1 giiclestirmektedir. Yine
de muasir kaynaklarla tetkik edilen belgelerdeki demografik yapi-
ya dair verilerden hareketle bolgenin Caferi niifusu hakkinda bir-
takim degerlendirmeler yapmak miimkiindiir.

Osmanli hakimiyetindeki Irak, XIX. yiizyilin sonlarinda Bag-
dat, Basra ve Musul olmak iizere ii¢ vilayete ayrilmisti. Bu idari
yap1 dikkate alinarak Irak’taki $Sii niifus orani ile onlarin yogunlas-

t1g1 bolgeler tespit edilmeye calisilacaktir.
1.1. Bagdat
Ali Cevad 1313/1895-1896’da yayimlanan eserinde, Bagdat vilaye-

tinin niifusunu 800.000 olarak vermistir. Ona gore vilayet sakinle-
rinin biliyiik bir kismi Misliimandir. Miislimanlarin ¢ogunlugu
Hanefi ve S$Safil mezheplerine mensuptur. Geri kalan1 da Ca-
fert’dir"'. Muasir miielliflerden Semseddin Sami de vilayet niifusu-
nu 800.000 olarak kaydetmistir. Ancak Sami’ye goére, Miisliimanla-

rin takriben yaris1 Stinni, diger yaris1 da Sit’dir?2.

1890’1 yillarda Bagdat'taki niifusun dini ve mezhepsel yapisi-
na dair en ayrintili istatistik Vital Cuinet tarafindan verilmistirs.
Onun verilerini su sekilde tablolagtirmak miimkiindiir.

Tablo|

Din ve Mezhep Niifus
Stnni 309.000

Misliman Sit 480.500
Toplam 789.500
Hiristiyan 7.000

Gayrimuslim Yahudi 53.500
Toplam 60.500

Genel Toplam 850.000

Tablo I'de de goriildiigii lizere vilayetin toplam niifusu
850.000 kisidir. Bunun 60.500 (% 7.12) gayrimiislim, 789.5001 (%

10 Kemal H. Karpat, Osmanl: Niifusu 1830-1914, Istanbul 2010, s. 151.

1 Ali Cevad, Memdlik-i Osmaniye'nin Tarih ve Cografya Liigat:, Istanbul 1313, s. 183.

12 Semseddin Sami, Kidmiisu'l-A‘ldm, Istanbul 1306, II, 1324-1327.

13 Bk. Vital Cuinet, La Turquie d’Asie, Paris 1894, 111, 17. 51
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92.88) de Miisliimandir. Miislimanlarin 309.000'i (% 39.14) Stinni,
480.500"11 (% 60.86) de Sit’dir.

Bagdat vilayetinin demografik yapisi hakkinda bilgi veren
kaynaklarin zikrettigi Stinni ve Sii niifus oranlar1 birbirinden gok
farklidir. 1890’11 yillarda bolgede Siilik hizli bir sekilde yayilmis ve
demografik yap1 Caferiler lehine degismistir'®. Vilayet niifusuna
dair verilen bilgilere kaynaklik eden eserler de bu donemde telif
edilmistir. Eger s6z konusu kaynaklarda yer alan bilgiler dogruy-
sa, Stinni kabilelerin kitlesel olarak Siilestirildigi bu stirecteki veri-
lerin kisa araliklarla da olsa farkli zamanlarda kaydedildigi soyle-
nebilir.

Incelenen dénemde Bagdat vilayeti, Bagdat, Hille ve Kerbela
sancaklarindan olusmaktaydi’®. Cuinet'e gore Bagdat vilayetini

olusturan sancaklarin Miisliiman niifusunu soyle tablolastirmak

miimkiindiir’e.
Tablo 11
Sancak Mezhep Niifus
Sunni 261.000
Bagdat Sif 79-800
Toplam 340.800
Sinni 30.000
Hille Sit 219.500
Toplam 249.500
Sinni? 18.000
Kerbeld Sif 181.200
Toplam 199.200

Tablo II'de de goriildiigii gibi Bagdat sancaginda 261.000 (%
76.58) Siinni, 79.800 (% 23.42) de Sil olmak iizere toplam 340.800
Miisliiman bulunmaktaydi. Hille Sancagi’'nda 30.000 (12.02) Siinni,
219.500 (% 87.98) de $ii olmak iizere toplam 249.500 Miisliiman
yasamaktaydi. Kerbeld Sancagi’'nda ise 18.000 (% 9.04) Siinni,
181.200 (% 90.96) de Sii olmak {izere toplam 199.200 Miisliiman
mevcuttu. Buna gore vilayeti olusturan Bagdat sancaginda
Siinniler ¢ogunlukta iken, Hille ve Kerbeld sancaklarinda Caferi

niifus sayisal {istiinliige sahiptir.

14 BOA, Y. PRK. MF, Dosya No: 2, Gomlek No: 36.
15 Semseddin Sami, Kdmiisu'l-A‘ldm, 11, 1327.
16 Cuinet, age, s. 17.
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Bagdat vilayeti dahilinde Siilere gore mukaddes sayilan ve
atebat ad1 verilen ziyaret yerleri bulunmaktadir. Atebat, Arapcada
esik anlamina gelen atebe kelimesinin g¢oguludur'”. Daha ¢ok
“atebat-1 mukaddese” ve “atebat-1 aliye” diye anilan bu ziyaret
yerleri Necef, Kerbeld, Kazimiyye ve Samerra sehirlerinde bulun-
maktadir’s.

Necef'te, Hz. Ali'nin (6. 40/661) defnedildigine inarnilan yer,
Siiler tarafindan ilk mukaddes mekan olarak kabul edilmistir. 1d-
diaya gore bu kabir, Emeviler devrinde gizli tutulmus, daha sonra
Hamdaniler'in Musul valisi Ebii’l-Heyca (905-929) tarafindan kub-
beli bir tiirbe seklinde yaptirilmistir. Biiveyhi hiikiimdar1 Adu-
diiddevle (949-983) ise bu yap1y1 genisletmistir®.

Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail (1501-1524) doneminde Sii
imamlarin tiirbelerini ziyaret 6n plana ¢ikarilarak atebat sehirleri
birer hac merkezine dontistiirtilmiuistiir®. Hatta Siiler, bu mekanlar1
ziyaret etmenin, Mekke ve Medine’ye yapilan hacdan daha sevaph
olduguna inanmislardir?'. Nitekim Faroghi, XVI. yiizyila ait hacla
ilgili fermanlarda Necef ve Kerbela isimlerinin, Mekke’den daha
fazla gectigini tespit etmistir. Ayrica cografi yakinligr da dikkate
alan Faroghi, bu iki sehirdeki franli haalarin, Mekke’dekinden
daha fazla oldugunu tahmin etmistir?.

Siiler i¢in bir hac merkezi olmasinin yaninda Necef, bilhassa
bu mezhebe mensup ulemanin yerlestigi 6énemli bir ilim merkezi

olarak da taninmistir®. XIX. asrin ortalarina dogru buraya yerlesen

17 {bn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, Kahire 2003, VI, 66.

18 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Istanbul 1989, s. 927; ilhan, “Atebat”, s. 49.

19 jlhan, “Atebat”, s. 49.

20 Honigmann, “Karbala”, EI? 1V, 638; Honigmann-Bossworth, “al-Nadjaf”, EI?,
VII, 860; Rudi Matthee, “The Safavid-Ottoman Frontier: Iraq-1 Arab as Seen by
the Safavids”, International Journal of Turkish Studies, Summer 2003, IX/I-II, 159.

2l Matthee, “The Safavid-Ottoman Frontier”, p. 167; Erkogoglu, “Kut-
sal(lastirilmis) Bir Mekan: Kerbela, s. 297. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde yasayan Ca-
ferilerin bir kismi arasinda da bu inancin hala devam ettigi bilinmektedir. Bk.
Ali Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Caferilik”, Firat Universitesi {lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 2008, XIII/II, 124.

2 Suraiya Faroghi, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638), gev. Giil Gagali Giiven, Istan-
bul 1995, s. 152.

23 flhan, “Atebat”, s. 50. 53
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miictehitlerden?* biri Mirza Hasan Sirazi’dir. Sirazi, 1843’te Necef'e
gelisinden kisa bir siire sonra buradaki taninmis alimler arasinda
temayiiz ederek bolgedeki Siilerin merci-i taklidi* haline geldi.
Hatta devrinin miiceddidi olarak tanindi. 1874’te Kerbeld'y1 ziyaret
eden Sirazi, bir yil sonra da Samerra’ya yerleserek émriiniin sonu-
na kadar burada kaldi?. Onun &zellikle Samerra’daki faaliyetleri

neticesinde Irak’ta Siilik hizli bir sekilde yayilmistir?”.

XIX. ylizyilin sonlarinda Necef, Osmanli idari teskilatinda
Bagdat vilayeti dahilindeki Kerbela sancagina bagh bir kazaydi?.
Cuinet’in verilerinden hareketle Necef ve diger mukaddes sehirle-
rin Miisliiman niifusu asagidaki tabloda verilmistir®.

Tablo Il

Sehir Mezhep | Niifus Sehir Mezhep | Niifus
Stnnt 750 Sannt 20.000

Necef Sif 9.250 Kazimiyye | Sit 5.000
Toplam 10.000 Toplam 25.000
Sunnt 10.000 Stnnt 12.960

Kerbela Sit 54.700 | Samerra Sit 2.010
Toplam 64.700 Toplam 14.970

Tablo III'te de goriildiigii gibi Necef kazasinin toplam Miis-
Iiman niifusu 10.000 kisidir. Bunun 750’si (% 7.5) Siinni, 9.250"si
(% 92.5) de Sii’dir. Buradaki Sii niifusun bir kismi Iranlidir®.

Ikinci &nemli atebe olan Hz. Hiiseyin'in (6. 61/680) Ker-

bela’daki mezari, Hz. Ali'nin tiirbesinden daha 6nce taninmis ve

2 Miigtehit, ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarma, yeni hukuki ve dini meseleleri
halletme kudretine sahip olan bilgin demektir. Bk. Fikret Karaman vd., Din?
Kavramlar S6zliigii, Ankara 2006, s. 485.

% Bu terim, Imamiyye Siasi'nin ¢ogunlugu tarafindan XVIIL. yiizyihn sonlarindan
itibaren benimsenen ve ictihat derecesine sahip yetkin alime verilen unvarn ifa-
de eder. Onlara gore, siradan miimin, dinin ayrintili hiikiimleri ile yeni ortaya
¢ikan konularda, bu unvana sahip miigtehidi takip etmek zorundadir. Bk. Ha-
mid Algar, “Merci-i Taklid”, DIA, Ankara 2004, XXIX, 172.

2% Cengiz Kallek, “Hasan eg-$irazi”, DIA, c. XVI, Istanbul 1997, s. 354-355.

27 BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8.

% Semseddin Sami, Kamisu'l-A’lam, 1I, 1327; VI, 4465-4466; Halil Sahillioglu,
“Osmanli Déneminde Irak’in idari Taksimat”, ¢ev. Mustafa Oztiirk, Belleten,
Aralik 1990, LIV/211, 1256.

2 Bk. Cuinet, age, s. 143, 199, 208.

3 Cengiz Eroglu vd., Osmanl Vilayet Salnamelerinde Bagdat, Ankara 2006, 159.
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Kerbela olayim miiteakiben ziyaret edilmeye baglanmigstir3!. Tiir-
benin ne zaman yapildig1 tam olarak bilinmemekle birlikte
Abbasilerin ilk zamanlarinda Hz. Hiiseyin'in tiirbesine saygi gos-
terildigi anlasilmaktadir. Nitekim tiirbenin masraflarinin karsila-
nabilmesi i¢in Halife Mehdi'nin annesi Ummii Miisa binti Mansfir
tarafindan bir vakif kurulmustur32. Bir bagka Abbasi halifesi Miite-
vekkil ise 236/850-51 yilinda $ia’ya diismanligindan dolay: Hz.
Hiiseyin'in tiirbesi ile ¢evredeki evleri yiktirip burasini ziraat ala-
nina doniistiirmiistiir. Ayrica tlirbeyi ziyaret edenleri en agir se-

kilde cezalandiracagini ilan etmistir3.

Biiveyhiler doneminde Bagdat'ta ilk defa 963 yilinda Hz. Hii-
seyin’in sehit edildigi 10 Muharrem anisina resmi bir téren yapil-
mustir. Bu tarihte Biiveyhi hiikiimdari Muizzuddevle, halkin ¢arsi
ve pazarlar1 kapatarak matem merasimlerine katilmasini, 6zellikle
kadinlarin siyah kiyafetler giyerek sokaklarda agitlar yakmasin
emretmistir®. Ibnii’l-Esir, Siilerin artik sayica cogalmalar1 ve siyasi
glicli de ellerinde bulundurmalar1 nedeniyle Siinnilerin bu toreni

engellemeye gii¢ yetiremediklerini belirtmistir®.

Biiveyhilerin resmen uygulamaya koyduklari aséire matemi
ile birlikte Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi Kerbela'nin 6nemi daha da
artmistir®. Nitekim Ibn Havkal 977 yilina dogru burada biiyiik bir
tiirbenin varligina dikkat cekmekte ve Hz. Hiiseyin’in kabrinin pek
cok kisi tarafindan ziyaret edildigini belirtmektedir?. Biiveyhilerle
birlikte Hz. Hiiseyin'in kabri i¢in daha ¢ok meghed tabiri kullanil-

mistir®®. Hz. Hiiseyin'in meghedine olan ilgi, miiteakip donemlerde

3 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan: Kerbela, s. 285-287.
% E. Honigmann, “Kerbeld”, A, istanbul 1977, VI, 580; Mustafa Oz, “Kerbela”,
DIA, Ankara 2002, XXV, 271.
33 Taberi, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’t-Taberi, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl Ibrahim, Kahire ts, IX, 185; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, VI, 108.
% Jbnir'l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 150; Ibni'1-Esir, el-Kdmil, VII, 279; Bas, ”A§ﬁre
Giinii, Tarihsel Boyutu ve Osmanli Dini Hayatindaki Yeri Uzerine Diisiinceler”,
s. 176; Guiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat'ta Kerbela/Asure, Gadir Humm ve
Benzeri Sii Uygulamalar”, s. 329-330.
3% [bnit'l-Esir, el-Kamil, VII, 279.
% Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan: Kerbela, s. 291.
37 ibn Havkal, Eb(i']-Kasim en-Nasibi, Kitdbu Siireti’l-Arz, Beyrut 1992, s. 218.
3 Erkogoglu, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan: Kerbela, s. 291. 55
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de devam etmistir. Ornegin, ibni’l-Cevzi 529/1134-35 yilindaki
olaylar1 naklederken ¢ok sayida kisinin Hz. Ali ile Hz. Hiiseyin’in
tiirbelerini ziyaret ettigini belirterek bu sehirlerde $iiligin yayildi-
g1ina dikkat ¢ekmistir®. 1326 yilinda Hac gorevini ifa ettikten sonra
Kerbeld’ya ugrayan meshur gezgin Ibn-i Battuta ise sehir halkinin

Sit mezhebine bagli oldugunu belirtmistir.

Safevilerin uygulamaya koydugu siyaset de $iiligin yayilma-
sin1 hizlandirmistir. Bu donemde atebat sehirlerinin birer hac mer-
kezine doniistiiriilmesi, hac i¢in gelenlerin bir kisminin buralara
yerlesmesi*!, [ran’in Sii halki ve kutsal mekanlar1 kullanarak bol-
gedeki siyasi niifuzunu arttirmaya calismasi®? ve Vehhabilerin
1801’de Kerbeld'y1 yagmalamalar® buradaki $ii niifusu takviye

etmistir.

Osmanlilarin son donemlerinde Kerbeld, Bagdat vilayeti dahi-
linde ayn1 adi tasiyan sancagin kaza merkeziydi%. Tablo III'te de
goriildiigi gibi kazanin toplam Miisliiman niifusu 64.700"diir.
Bunun 10.000i (% 15.46) Siinni, 54.700"1 (% 84.54) de Sii’dir. Bura-
daki Sii niifusun 41.000i ran, 5000’i de Hindistan vatandasidir.

Kazadaki Osmanli tebaasi olan Caferilerin sayist ise 8.700"diir4.

Kazimiyye’de bulunan atebe, yedinci imam Miisa el-Kazim (6.
183/799) ile dokuzuncu imam Muhammed et-Taki'nin (6. 220/835)
tiirbeleridir#. 1508’de Bagdat'a giren Sah Ismail, M{isa el-Kazim’m
kabrinin iistiine bir kubbe yaptirmistir¥. Yine onun baslattig1 tami-
rat, Kanuni Sultan Siileyman tarafindan tamamlanmistir. Kagar
hanedaninin kurucusu Aga Muhammed Han (1796-97), kubbeyi

3 {bni'l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 302.

% bn-i Battuta, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi Tuhfetii’'n-Niizzdr i Garaibi’l-Emsdr ve’l-
Acdibi’l-Esfir, cev. Muhammed Serif Pasa, Istanbul, ts. s. 163.

4 Faroqhi, Hacilar ve Sultanlar, s. 154.

22 Dilek Kaya, XIX. Yiizyilda Osmanli Idaresinde Kerbeld Sancagi, Marmara Universi-
tesi Tiirkiyat Aragtirmalari Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, {s-
tanbul 2004, s. 48 vd.

4 Honigmann, “Karbala”, EI?, 1V, 638; Nakash, agm, s. 389; Kaya, agt, s. 46.

#  Semseddin Sami, Kamilsu'l-A'lam, 11, 1327, 3833; Sahillioglu, “Osmanli Déne-
minde Irak’m Idari Taksimati”, s. 1256.

4 Cuinet, age, s. 199.

46 Jlhan, “Atebat”, s. 50.

56 ¥ Kevserani, age, s. 59.
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altinla kaplatmus, 1870 yilinda Irak’a ziyarete gelen Nasiriiddin Sah
ise altin kaplamay1 yeniletmistir®.

Kéazimiyye'nin, Irak’taki dort atebeden biri olmas1 ve diger zi-
yaret yerlerine giden yollar iizerinde stratejik bir noktada bulun-
mast sebebiyle burada her sene 25-30.000 S$ii toplaniyordu®. Os-
manlilar, atebata gelen ziyaretcileri, fran’in kendi siyasi emelleri
dogrultusunda etkilemesinden c¢ekindigi icin onlarin kutsal
mekanlarda uzun siire kalmasina sicak bakmiyordu. Bu sebeple
hac donemi ile Muharrem ayinda Bagdat vilayetinde toplanan
Siileri kisa siirede azaltmay1 hedefliyordu®. Mithat Pasa'nin (1869-
1872) valiligi sirasinda Kazimiyye ile Bagdat arasina bir tramvay
hatt1 yaptirmasi® muhtemelen bu amaca matuftu.

XIX. ylizyilin sonlarinda Kazimiyye, Bagdat sancagina bagl
bir kazaydi1®. Tablo IlI'te de goriildiigii gibi Cuinet'e gore, Kazi-
miyye’de 20.000 Siinni, 5.000 de Sii olmak tizere toplam 25.000 kisi
yasamaktaydi®. Ancak Semseddin Sami, kaza niifusunun ekserisi
Sit olmak tiizere toplam 25.000 kisi oldugunu kaydetmistir*. Eger
Sami'nin verdigi bilgi dogruysa, Cuinet’in sehven Kazimiyye ka-
zasindaki Siinnileri, $ii; Siileri de Siinni olarak kaydettigi soylene-
bilir. Necef ve Kerbeld’da oldugu gibi Kazimiyye’deki $ii niifusun
da bir kismi franliydi.

Samerrda’da bulunan atebe ise onuncu imam Ali el-Hadi (6.
254/868) ile on birinci imam Hasan el-Askeri’nin (6. 260/874) tiirbe-
leridir’. Diger atebat sehirleri gibi Samerra da, $il ulemanin yerles-
tigi onemli bir merkezdi. XIX. yiizyilin son ¢eyreginde Samerra’ya

gelen Mirza Hasan $irazi, burada yiiriittiigii ilmi faaliyetlerin ya-

4 M. Streck, “Kazimeyn”, IA, Istanbul 1977, V1, 525-526.
49 Streck, “Kazimeyn”, s. 525.
50 Faroqhi, Hacilar ve Sultanlar, s. 154.
51 M. Tayyib Gokbilgin, “Midhat Pasa”, IA, Istanbul 1979, VIIL, 274.
52 Semseddin Sami, Kdamilsu'l-A'lam, 11, 1327, 3811; Sahillioglu, “Osmanli Déne-
minde Irak’m Idari Taksimati”, s. 1255.
5 Cuinet, age, s. 143.
54 Semseddin Sami, Kdmiisu'l-A’ldm, V, 3812.
% Cengiz Eroglu vd., Orhan, Osmanli Vilayet Salnamelerinde Bagdat, Ankara 2006, s. 159.
5 Jlhan, “Atebat”, s. 50. 57
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ninda Irak’taki Sii niifusun dinamizm kazanmasinda da etkili ol-

mustur®.

Incelenen dénemde Samerra, Bagdat sancagmna bagl ve aym
ad1 tastyan kazamin merkezi olan kiigiik bir kasabaydi®. Tablo
III'te de goriildiigti gibi kazanin toplam Miisliiman niifusu
14.970’dir. Bunun 12.960'1 (% 86.57) Siinni, 2.010'u (% 13.43) da
Sit’dir. Kasaba merkezinde ise 2.475 Miisliman yasamaktaydi.
Bunun 475’1 (% 19.19) Siinni, 2.000'i (% 80.81) de Cafer?’dir®. Ka-
zadaki toplam 2.010 $ii niifusun 2.000’i kasaba merkezinde bu-
lunmaktaydi. Diger mukaddes sehirlerde oldugu gibi
Samerra’daki Siilerin de bir kismi fran vatandagrydi®.

Bu verilere gore, XIX. yiizyilin sonlarinda Bagdat vilayetinde-
ki atebat adi verilen ziyaret yerlerinin bulundugu Necef, Kerbel3,
Kazimiyye kazalar: ile Samerra kasabasindaki Miisliiman niifusun
tamamina yakin $it’dir. Samerra kazasi genelinde ise ayni oranda
Siinniler ¢ogunluktadir. Mukaddes mekanlarin yer aldig: sehirler-

deki Sii niifusun biiyiik bir kismi franlidar.
1.2. Basra

Osmanli idaresindeki Irak’ta 1890’11 yillarda Caferl niifusun yogun
yasadig1 bir diger vilayet de Basra’dir. Buranin niifusuna dair veri-
ler de farklilik gostermektedir. Ornegin, Semseddin Sami, Miislim-
gayrimiislim ayrimi yapmadan toplam niifusu 150.000 olarak ver-
mistir. Ayrica halkin ekserisinin $ii, geri kalaninin da Siinni oldu-
gunu belirtmistiré!.

Ali Cevad’a gore, Basra vilayetinin niifusu, biiyiik bir kismi
gocebe hayat yasayan asiret ve kabilelerden ibaret olmak {izere
200.000'in biraz iizerindedir. Halk arasinda Arapca konusulur.
Mezhepleri ise Safii, Hanbeli, Maliki ve Hanefi'dir2. Ayn1 miiellif,

57 BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8; Ayrica bk. Ismail Safa Ustiin,
“The Hopeless Struggle of the Ottomans Againist the Spread of Shi'a in the 19th
Century Province of Baghdad”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, XXXIII/II, 79.

5% Semseddin Sami, Kdmiisu'l-A’lam, IV, 2509.

% Cuinet, age, s. 131-132.

¢ Eroglu vd., Osmanli Vilayet Salnamelerinde Bagdat, s. 159.

61 Semseddin Sami, Kdmiisu'l-A’ldm, 11, 1315-1316.

58 & Ali Cevad, age, s. 175.
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Bagdat vilayetindeki Miisliiman niifusun ekseriyetini Hanefi ve
Safiilerin olusturdugunu, geri kalaninin da Caferi oldugunu belir-
tirken®, Basra’daki Siinni mezhepleri zikredip Siilere dair hicbir
bilgi vermemesi ilgingtir.

Ali Tevfik, Basra vilayetindeki niifusunun tahminen 300.000
civarinda oldugunu belirtmistir. Ayrica bu sayiya agiretlerin dahil
olmadig1 kaydini da diismiistiir®. 1867’de Giiney Irak kirsalindaki
niifusun % 50’sini gdgebe unsurlarin olusturdugu tahmin edilmek-
tedir. 1905’te ise bu oran % 19’dur®. Bu da vilayetin gercek niifu-
sunun daha fazla oldugunu gostermektedir. Nitekim devrin Os-
manl cografyacilarindan Tiiccarzade Ibrahim Hilmi, Basra vilayet
niifusunun asiretlerle birlikte 950.000 civarinda oldugunu kaydet-
mistir®. Ayni sekilde Cuinet de vilayetin toplam niifusunu 950.000

olarak vermistir®”. Cuinet’in verilerini sdyle tablolastirmak miim-

kindiir.
Tablo IV
Din ve Mezhep Niifus
Stnni 276.500
Mdisliman Sit 663.150
Toplam 939.650
Hiristiyan 5.850
Gayrimuslim Yahudi 4.500
Toplam 10.350
Genel Toplam 950.000

Tablo IV’te de goriildiigii gibi Basra vilayetinde 10.350 (% 1.1)
gayrimiislim, 939.650 (% 98.9) de Miisliiman olmak {izere toplam
950.000 kisi yasamaktaydi. Miisliiman niifusun 276.500't (% 29.4)
Stinni, 663.150’si (% 70.6) de Sit’dir.

Cengiz Eroglu, Osmanl: vilayet salndmelerine dayanarak Bas-
ra halkinin yaklasik % 30 unun Stinni, % 50’sinin $ii, geri kalaninin
da Hiristiyan ve Musevi oldugunu belirtmistir®®. Cuinet ile Erog-

Iu'nun Basra’daki Siinni niifus oranina dair verileri ortiisiirken, Sil

0 Ali Cevad, age, s. 183.

64 Ali Tevfik, Memdlik-i Osmaniye Cografyast, Istanbul 1318, s. 334.

% Nakash, agm, s. 393.

6  Tiiccarzade Ibrahim Hilmi, Memalik-i Osminiye Ceb Atlast, Istanbul 1323, s. 230.

07 Cuinet, age, s. 220-221.

6 Bk. Cengiz Eroglu vd., Osmanli Vilayet Salnamelerinde Basra, Ankara 2005, s. 99. 59
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ve gayrimiislim niifus hakkinda kaydettikleri bilgilerde ciddi bir

fark goriilmektedir.

Basra vilayeti, Basra, Amare, Miintefik ve Necid olmak {izere
dort sancaga ayrilmistir®. Bu sancaklarda yasayan $il ve Stinni

niifus asagidaki tabloda verilmistir”.

Tablo Vv

Sancak Mezhep | Niifus Sancak Mezhep | Niifus
Sinnt 91.200 Sinnt 9.150

Basra Sit 204.500 | Mintefik | Si 237.750
Toplam 295.700 Toplam 246.900
Stnn? 6.050 Stnnt 225.060

Amdre Sit 141.000 Necid Sit 24.950
Toplam 147.050 Toplam 250.010

Tablo V'te de goriildiigii lizere Basra sancaginda 91.200 (%
30.84) Stinni, 204.500 (% 69.16) de $il olmak iizere toplam 295.700
Miisliiman yasamaktaydi. Amare sancaginda 6.050 (% 4.11) Stinni,
141.000 (% 95.89) de Caferi olmak iizere toplam 147.050 Miisliiman
bulunmaktaydi. Miintefik sancagindaki 246.900 Miisliiman niifu-
sun 9.150’si (% 3.71) Stinni, 237.750’si (% 96.29) de Sit’dir. Necid
sancaginda ise 225.060 (% 90.02) Siinni, 24.950 (% 9.98) de Sii olmak
tizere toplam 250.0107 Miisliiman vardi.

Bu verilere gore, Basra vilayetinde Caferi niifusun en yogun
yasadig1 yerler Amare ve Miintefik sancaklaridir. Daha sonra da
Basra merkez sancag1 gelmektedir. Vilayet genelinde Siilerin en az
bulundugu yer ise Necid sancagidir. Bu bolgedeki $il niifus %
10’un altindadir.

1.3. Musul

Son donem Osmanli idaresindeki Irak’in diger bir vilayeti de Mu-
sul’dur. Musul'un niifusuna dair veriler de farklilik gostermekte-
dir. Semseddin Sami’ye gore, vilayetin toplam niifusu 300.280’dir.
Bunun 51.900"1 (% 17.28) gayrimiislim, 248.380'i (% 82.72) de Miis-

6 Semseddin Sami, Kdmiisu'l-A’lam, 11, 1316.
70 Cuinet, age, s. 221.
7t Cuinet, sehven toplam niifusu 250.000 olarak vermistir. Bk. Cuinet, age, s. 221.
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liimandir”2. Cuinet ile Ali Cevad da Sami ile ayni rakamlar1 vermis-
lerdir.

Tiiccarzade Ibrahim Hilmi, Musul vilayet niifusunu 351.200
olarak kaydetmistir”. 1325/1908 Musul salnamesine gore sehir
niifusu 68.883, sancak niifusu da 193.848'dir. Ayn: sdlnamede veri-
lerin erkek niifustan ibaret oldugu, bir o kadar da kadin bulundu-
gu kayd diistilmiistiir”. Yine Kerkiik kazasindaki 27.405 kisi erkek
niifusu gostermektedir”. Musul sdlnamesi ile ondan kisa siire 6nce
nesredilen muasir kaynaklarin verdigi rakamlar birbirine ¢ok ya-
kindair. Ornegin, Cuinet’e gore, Musul kazasinda 61.000, sancakta
ise 159.680 kisi yasamaktadir. Kerkiik kazasimin niifusu ise
30.000'dir””. Kisa araliklara ait verilerin birbirine yakin olmasi,
zikredilen kaynaklarin kaydettigi rakamlarin da erkek niifusu
gosterdigini akla getirmektedir. Bu durumda Musul vilayetinin
niifusu ¢ok daha fazladir. Nitekim Ali Tevfik, vilayet niifusunun

takriben 500.000 civarinda oldugunu belirtmistir”.

Bagdat ile Basra vilayetlerindeki Siinni ve $ii niifus hakkinda
ayrintili bilgiler veren Cuinet, Musul vilayetinde mezhep ayrim
yapmamustir. Ancak bu, Musul’da hi¢ Caferl olmadigim goster-
mez. Nitekim Siileyman Hiisnii Efendi tarafindan hazirlanip IIL
Abdiilhamid’e sunulan 7 Nisan 1892 tarihli layihada, vilayet niifu-
sunun ¢ogunlugunu Siinnilerin, geri kalan kismini da Caferilerin
olusturdugu ifade edilmistir”®. Cuinet de eserinin devaminda Kefri
kasabasindaki 6.448 kisinin $ii oldugunu belirtmistir®. Telafer ve
Musul'un dogusundaki koylerle Kerkiik civarinda meskiin Tiirkler

72 Semseddin Sami, Kamiisu'l-A’ldm, V1, 4480, 4483.

73 Cuinet, age, s. 764-756; Ali Cevad, age, s. 788.

74 Tiiccarzade Ibrahim Hilmi, age, s. 220-221.

75 Bk. Musul Vilayeti Salndmesi 1325, s. 130.

76 Cengiz Eroglu vd., Osmanli Vilayet Salnamelerinde Musul, Ankara 2005, s. 50.

77 Cuinet, age, s. 816, 820, 851.

78 Ali Tevfik, age, s. 348.

7 Halil Ibrahim Gériir, II. Abdiilhamid Dénemi'nde Irak’la ligili Hazirlanan Layihalar,
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmans Yiiksek Li-
sans Tezi, Kiitahya 2009, s. 74.

8  Cuinet, age, s. 865. 61
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arasinda da $iiligi benimseyenlerin oldugu bilinmektedir®’. Yine
Musul civarindaki Hadidi adli Arap asireti Caferi’dir®2. Ayrica
Sebeklerle Kakaileri genel olarak $ii Islam inanci igerisinde deger-
lendirenler de vardir®.

Bu bilgiler, Musul’daki Caferilerin nerelerde yogunlastig1 ko-
nusunda genel bir fikir vermekle birlikte vilayetteki Siilerin tama-
minin sayisini tespit edecek verileri saglamaktan uzaktir. Bu ne-
denle Kefri kasabas: disindaki Caferilerin sayisi tespit edilememis-
tir. Ancak tespit edilemeyen Siilerin, Irak’in genel niifus oranin

etkileyecek kadar bir yekiin olusturmadig1 da soylenebilir.

Incelenen dénemde Irak’ta Sif niifus yogunlugunun goriildii-
g bolgelerde halkin biiyiik bir kismu asiret ve kabilelerden miite-
sekkildi. Ornegin, Basra vilayetinin Amare sancagindaki 141.000
Sit’'nin, 138.400"tnii; Miintefik sancagindaki 237.750 Caferi niifu-
sun 137.000’ini; Necid sancagindaki 24.950 $ii’'nin de 19.950’sini
muhtelif kabile mensuplar1 olusturmaktaydi®. Bu {ii¢ sancaktaki
toplam Caferi niifusun % 73.16’s1 gesitli asiret ve kabilelerden
meydana gelmekteydi. Yine Bagdat vilayetindeki Siilerin biiyiik
bir kismin1 Hille, Kerbeld, Samerra ve gevredeki diger sehirlerde
yasayan Arap kabileleri ile asiretler olusturmaktaydi®.

Ismi bolgedeki sancaga nispet edilen Miintefik kabilesi, Ebc
Muhammed ve Beni Lam gibi diger kabilelerle birlikte hareket
etmek suretiyle XIX. yiizyilin ortalarinda onemli bir siyasi giig
haline geldi®. Bu asrin ikinci yarisinda s6z konusu kabileler, Os-

manli idaresine karsi bir dizi isyan faaliyetine giristiler. Bunun

81 Davut Hut, Musul Vilayeti'nin Idari, Iktisadi ve Sosyal Yapist (1864-1909), Marma-
ra Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul 2006, s. 337.

82 Sabriye Deliceoglu, Kuzey Irak’taki Etnik ve Dini Gruplar ve Bolge Politikalarindaki
Etkileri, Marmara Universitesi Ortadogu Aragtirmalar1 Enstitiisii, Yayimlan-
mamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s. 74.

8 Ahmet Tasgn, Irak’ta Bektasi Toplulugu Sebekler, Tiirk Kiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi, 2009, LII, 133; Deliceoglu, agt, s. 88-89.

8¢ Cuinet, age, s. 221.

85 BOA, Y. PRK. MF, Dosya No: 2, Gomlek No: 36; Kerbeld’daki kabile ve asiretlerin
mezhepleri icin bk. Kaya, XIX. Yiizyilda Osmanl: [daresinde Kerbeld Sancagi, s. 39.

62 86 Mehmet Ali Kapar, “Miintefik”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 27.
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tizerine hiikiimet otoritesinin saglanmasi i¢in Nasiriyye, Stiku’s-
Suytih, Amare ve Ziibeyr’i de i¢ine alan yirmiden fazla sehir kuru-

larak s6z konusu kabileler buralara yerlestirildi®’.

Eskiden beri kendi liderlerinin idaresi altinda bagimsiz hare-
ket eden ve daha ¢ok hayvancilikla ugrasan gocebe kabile ve asi-
retlerin iskana tabi tutulmasi, onlar arasinda $iiligin yayilmasina
ivme kazandirmistir. Nitekim Stinni Irak kabilelerinin Siilige do-
niisiim sebeplerini tahlil eden Nakash, en ¢ok iskan konusu iize-
rinde durmustur. Ona gore, kabilelerin gogebe hayattan zirai faali-
yetlere gecisi, onlar1 yoneten seyhlerin politik ve askeri bakimdan
glic kaybetmesine ve kabile yapisinin parcalanmasina sebep ol-
mustur. Bozulan kabile yapisinda seyhlerin niifuz kaybiyla ortaya
¢ikan otorite boslugunu seyyidler iyi degerlendirmistir. Yerlesik
kabileler iginde dini ve idari fonksiyonlar: icra etmeye baslayan
seyyidlerin tegvikiyle kabile tiyeleri arasinda Siiligin yayilmasi
hizlanmigtir. Bundan dolayr Nakash, XX. yiizyilin baslarinda
Irak’ta Caferiligin sadece yerlesik kabileler arasinda yayildigina,
kirsal kesimlerde yasayan gocebe asiretlerde $iiligin hicbir izine

rastlanmadigina dikkat cekmigtirss.

9 Haziran 1892 tarihli bir belge de bu tespiti destekler nitelik-
tedir. S0z konusu kayitta Hille, Kerbela, Samerra ve c¢evredeki
diger sehirlerde yasayan Arap kabileleri ile asiretlerin biiyiik bir
kisminin on sene oncesine kadar Hanefi mezhebine mensup oldu-
gu belirtilmistir. Ayni belgenin devaminda, Acem ahundlarin®
tesvikiyle bolgede Siiligin hizli bir sekilde yayildig: bilgisine de yer
verilmisgtir. 56z konusu belgede on y1l 6ncesine kadar Siinni olarak

yasamlarini siirdiiren Arap kabileleri ile asiretlerden Caferilige

8 Nakash, agm, s. 392-393.

8 Nakash, agm, s. 388-393.

8  Ahund, iran ve Tiirkistan’da din alimlerine verilen ve mensei tam olarak bilin-
meyen bir sifattir. Ahund, Safeviler devrinde bilhassa hikmet ilmi ile ugrasan
alimlere verilen yiiceltici bir sifat olmustur. Bu kelime, Kagarlar zamaninda ayni
manay tastyan molla unvaniyla birlikte kullamilmaya baglanmistir. Molla keli-
mesinde oldugu gibi ahund sifati da XX. yiizyildan itibaren giderek 6zelligini
kaybetmis ve yiiksek ulemadan ziyade ¢ocuk egitimi ile mesgul olan alelade
hocalara verilen bir sifat haline gelmistir. Bk. Hamid Algar, “Ahund”, DIA, Is-
tanbul 1989, 11, 185. 63
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gecenler “sehriler” ifadesiyle siirlandirilmistir®®. Sehriler, sehirde
yasayanlar demektir. Bu kayit ile kisa siire igerisinde kitlesel olarak
Siiligi benimseyenlerin, sehirlere iskan edilen Arap kabileleri ve
asiretlerle sinirli kaldigina, kirsal kesimlerdeki gogebeler arasinda

boyle bir doniisiimiin yasanmadigina isaret edilmistir.

Iskana tabi tutulan kabile ve asiretlerin cehalet icerisinde ya-
samlarini siirdiirmeleri de onlar arasinda Siiligin yayilmasini ko-
laylastirmistir. Osmanli idaresi, onlar1 yakin bir donemde sehirlere
yerlestirmis olsa da heniiz s6z konusu topluluklar: sehirli olmanin
gerektirdigi bilgi ve medeniyet seviyesine ulastiracak bir adim
atabilmis degildi. 1890’11 yillarda Siiligin hizla yayildig1 bolgelerde
Siinni egitim faaliyetleri oldukca yetersizdi. Ornegin, Kerbela’daki
dokuz medreseden sadece biri Stinnilere aitti®’. Basra vilayeti gene-
linde ise 1900 yilina kadar Stinni egitimin verilecegi medrese yok-
tu®2. Bundan dolay iskan edilen kabile ve asiretlerden $iiligi be-
nimseyenler, incelenen belgelerin birinde “cehalet-i diniyye iceri-
sinde hayatlarin1 devam ettiren vahsi kavimler”* ifadesiyle tanim-

lanmistir.

Sinni egitim miiesseselerinin yok denecek kadar az oldugu
bu donemde atebat sehirleri, $if egitim faaliyetleri bakimindan ¢ok
gliclitydii. 1890'l1 yillarin basinda bu sehirlerdeki Siinni medrese-
lerde hoca ve talebe bulunmazken, Mirza Hasan S$irazi'nin
Samerra’da kurdugu iki medreseden yaklasik bes yiiz ahund ye-
tismistir®t. Incelenen belgelerde de sik sik Necef, Kerbela ve Kazi-
miyye’de Caferi mezhebine mensup ahali tarafindan yaptirilan
medreselerden bahsedilmektedir. Yerel yoneticilerle merkezi otori-

te arasindaki yazismalari ihtiva eden bu kayitlarda, atebat medre-

% BOA, Y. PRK. MF, Dosya No: 2, Gémlek No: 36.

91 Semseddin Sami, Kdmiisu'l-A’ldm, V, 3832-3833.

%2 Silndme-i Nezdret-i Ma'drif (1317), s. 1057.

% BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8.

9 Ustiin, “The Hopeless Struggle of the Ottomans Againist the Spread of Shi'a”, s.
79-80; Faruk Yasligimen, Sunnism Versus Shi'ism? Rise of the Shi’i Politics and of
the Ottoman Apprehension in Late Nineteenth Century Iraq, Bilkent Universitesi
Ekonomik ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara 2008, s. 80, 114.
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selerinin pek ¢ogunun ruhsatsiz olarak egitim-6gretim faaliyetleri-
ni stirdiirdiigiine dikkat ¢ekilmistir®.

Diinyanin her tarafindaki Siilerden toplanan paralar, bu med-
reselerdeki miictehitlerin tasarrufuna sunulmustur. Onlar da mez-
heplerini yaymak i¢in ¢ok sayida molla® ve ahund yetistirmistir.
S6z konusu dénemde iskéna tabi tutulan asiret ve kabilelerin eski-
den beri aligkin olduklar1 kabilevi hayatin alt iist edilmesine iger-
lemeleri ve bunlarin hala dini cehalet icerisinde yasamlarin siir-
diirmeleri, Sii ulemanin tahriklerine 6nemli bir ortam hazirlamis-
tir. Bu siirecte genis maddi imkanlarla desteklenen Sii alimler,
Osmanli yonetimi ile problem yasayan asiret ve kabilelerin dini
cehaletinden istifade ederek bu mezhebin yayilmasin saglamislar-
dir?.

Irak’taki Stinni kabilelerin kitlesel olarak Siilestirilmesinin ar-
dindan 1890’11 yillarda ozellikle Bagdat ve Basra vilayetlerinin
demografik yapisi Caferiler lehine degismistir. Bu donemde Irak’in
toplam niifusu 2.300.000 civarindadir. Bunun 1.150.0981 Sit’dir.
Caferilerin genel niifusa oran1 % 50’dir. Bu oran 1919'da % 53’e,
1932’de ise % 56'ya kadar ¢ikmistir®. Sif niifusun énemli bir kismi-
n1 sehirlere yerlestirilen asiret ve kabileler olusturmaktadir. Iskana
tabi tutulan kabile ve asiretlerin sehir hayatina adapte olamamalar1
ve Ozellikle de mezhepler arasindaki farkliliklar1 ayirt edebilecek

% BOA, BEO, Dosya No: 1500, Gémlek No: 112494; BOA, BEO, Dosya No: 2223,
Gomlek No: 166666; BOA, DH. MKT, Dosya No: 775, Gomlek No: 62; BOA, DH.
MKT, Dosya No: 2306, Gomlek No: 59; BOA, DH. MKT, Dosya No: 2332, Gom-
lek No: 91.

%  Molla, bazi Islam toplumlarinda taninmis din alimlerine veya belirli seviyede
ogrenim gormiis kisilere verilen bir unvandir. Safeviler devrinde Molla Sadra
diye bilinen Sadreddin-i $irazi, baba-ogul Molla Meclisi’ler gibi ¢ok sayida
alim, ilm1 bir liyakat ifade eden molla unvani ile anilmistir. Bu durum Kagarlar
déneminde de devam etmistir. Ahund Molla Kazim Horasani drneginde goriil-
diigii gibi basina bazen “ahund” kelimesi de getirilmistir. Bu kullanim, belirti-
len kiginin ilmi seviyesinin yiiksekligini gostermektedir. Molla kelimesi, XX.
yiizyilda itibarini kaybetmis ve giiniimiiz iran’inda genellikle ilmine giivenil-
meyen din alimlerini agagilamak icin kullanilir olmustur. Bk. Hamid Algar,
“Molla”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 238-239.

9  BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8.

%  Nakash, agm, s. 387; Gokhan Cetinsaya, Ottoman Administration of Iraq 1890-
1908, New York 2006, s. 99. 65
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dini bilgiden yoksun bulunmalari, onlar: $ii ulemanin tahriklerine
acik hale getirmistir.

2. Caferi Toplumunu Tahrik Faaliyetleri

Caferiler, mezhep farkliigindan dolay1 Siinni Islam’in temsilcisi
olan Osmanli idaresinde herhangi bir ayrima tabi tutulmamuislar-
dir. Onlarin rahat bir ortamda yasamlarini siirdiirebilmeleri igin
hem yerel yoneticiler hem de merkezi otorite gereken ihtimamu
gostermistir. Osmanli yonetiminin, Caferilere sagladigi huzur ve
giiven ortami bizzat kendileri tarafindan da beyan edilmistir. Ni-
tekim Bagdat vilayetinin Samerra kasabasi Siilerinden 59 kisinin
imzas1 ile 27 Haziran 1894’te merkeze cekilen telgraf metninde
sOyle denilmektedir:

“Mezhepdaslarimiz olan Siiler ile bir iki seneye gelinceye ka-
dar saye-i adalet vaye-i hazret-i hiladfetpenahide kemal-i huziir ve
rahatla imrar-1 evkat itmekde ve kaffe-i umiir ve muamelatda ehl-i
siinnet ile miisavi tutularak ve ed'rtye-1 mefréiza-i hazret-i zillulla-
hiye muvazabetle mal ve can ve 1rzlar1 her bir tecaviiz ve teadiden

masin bulunmakta iken...” 9

Bu ifadeler, Osmanli idaresindeki Siilerin uzun bir stire huzur
icinde yasadiklarini, onlarin can, mal ve 1rzlarinin teminat altina
alindigini, Stinnilerle esit tutularak kendilerine adaletle muamele
edildigini belgelemektedir. Ancak s6z konusu kayitta gecen “bir
iki seneye gelinceye kadar” ibaresi, 1890’1 yillarda Irak’taki istikra-
rin bozulmaya basladigini gostermektedir.

Yukarida da bahsedildigi gibi XIX. yiizyilin sonlarina dogru
Irak’ta $iflik hizli bir sekilde yayilmistir. Demografik yapinin Ca-
feriler lehine degismesine paralel olarak bolgedeki huzur ortami
da bozulmustur. Incelenen arsiv belgelerinden anlasildigina gore,
hem $iiligin yayilmasinda hem de istikrarin bozulmasinda, atebat-
ta ve Ozellikle de Samerra’da bulunan Caferi ulemasi aktif rol oy-

namistir'®. Bolgedeki Sii alimlerin, adeta birer ruhani hiikiimdar

% BOA, DH. MKT, Dosya No: 252, Gomlek No: 27.
100 BOA, Y. A. HUS, Dosya No: 196, Gémlek No: 1; BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No:
31, Gomlek No: 8.
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mesabesinde goriilmeleri ve fran Sahi'ndan daha etkili olmalari,
onlarin bu konudaki cesaretlerini arttirmigtir’ol.

Samerra’daki huzur ortaminin bozulmasinda aktif rol oyna-
yan $ii ulemanin basinda Miictehit Mirza Hasan Sirazi gelmekte-
dir. Onun 1875’te sehre intikalinin ardindan hem Siiligin hizli bir
sekilde yayildigina hem de Siinnilerle Caferiler arasinda kutup-
lagmalarin yasandigina sahit olunmustur. Nitekim 15 Mayis 1895
tarihli bir belgeye gore $irazi, diinyanin her tarafindaki Siilerden
toplanan paralarla mezhebini yaymak ig¢in Samerra’da pek cok
molla yetistirmistir. Miictehit, genis maddi imkanlarla destekledigi
mollalari, dini cehalet igerisinde yasamlarim siirdiiren kabile ve
agiretler arasina sevk etmistir. S6z konusu kabile ve agiretlerin dini
cehaletinden istifade eden mollalar, Siinniler aleyhine yfiriittiikleri
yogun tahrik faaliyetleriyle bolgede $iiligin yayilmasin saglamis-
lardario2,

Samerra’da ikamet eden Mirza Mehmet Ali ise sehrin Stinni
miiftiisii Tbrahim Efendi ile kiyasiya bir rekabete girismis ve onun
hakkinda mesnetsiz iddialar giindeme getirerek bolgedeki Ca-

ferileri, Stinnilere kars1 kigkirtmigtir1s,

Caferl toplumunu tahrik faaliyetleri sirasinda kullanilan ma-
teryallerin basinda, Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan $ia’ya kars
yazilan reddiye tiirii eserler gelmektedir. Nitekim 7 Subat 1887
tarihli bir belgede, Bagdat'taki Caferiler tarafindan 6énceden verilen
bir sikayet dilekcesine atif yapilmistir. S6z konusu dilekcede, daha
once Kerbela’da kad1 naipligi yapan Sakir Efendi’nin, Siiler aleyhi-
ne bir risale yayimladig: belirtilmistir. Bu risaleden dolay: Stinnile-
rin, Caferilere diisman oldugu ifade edilerek merkezi idareden

adaletin saglanmas: talep edilmigtir!4.

101 BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8; Deringil, agm, s. 53; Gokhan
Cetinsaya, “Osmanl Irak'inda S$ii-Siinni Mliskileri: II. Abdiilhamid Dénemi
(1890-1908)”, Osmanli Devlet’inde Din ve Vicdan Hiirriyeti, ed. Azmi Ozcan, Is-
tanbul 2000, s. 139; Gokhan Bolat, “II. Abdiilhamit Dénemi (1876-1909) Tiirk-
fran Hi§kileri”, Devr-i Hamid Sultan 11. Abdiilhamid, Kayseri 2011, 11, 151.

102 BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8.

103 BOA, Y. A. HUS, Dosya No: 196, Gomlek No: 1.

104 BOA, DH. MKT, Dosya No: 1398, Gomlek No: 21. 67
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21 Mart 1888 tarihli bir baska belgede, bu konuya dair detaylt
bilgilere yer verilmistir. Buna gore, Sakir Efendi'nin bastirdig risa-
leden dolay1r Bagdat'taki Stinnilerin, Caferilere diisman oldugu
yoniindeki sikayet, Seyhiilislama havale edilmistir. Fetva makam
da s6z konusu risale hakkinda bir inceleme yaptirmigtir. Yapilan
tahkikata gore, Sakir Efendi tarafindan yayimlanan risale, Caferiler
aleyhine yazilmis bir eser olmayip Lahor’dan fetva isteyen bir kisi-
nin sorusuna Irak ulemasinin verdigi cevaplardan ibarettir. S6z
konusu risalenin “cevab-1 savab olmak {izere metanet-i layika ile
kaleme alinmig” ifadesiyle degerlendirilmesi, sirf mezhep farklilig:
sebebiyle telif edilmis alelade bir eser olmadigini gostermektedir.
Bu risale, kendilerini Sii olarak tanitan bir firkanin, ashab-1 kiram
ve Ozellikle de ilk ii¢ halifenin irtidat ve kiifiirlerini dile getiren
itikatlarinin reddini ihtiva etmektedir. Eserde, soz konusu firkaya
asla hakaret edilmedigi de belirtilmistir. Ayrica Caferilerin hosuna
gitmeyen herhangi bir muamele ile karsilasip karsilasmadiklarinin
yerel yoneticiler tarafindan arastirilmasi ve her sinif tebaa hakkin-
da icra kilmman adaletin onlara da saglanmas:i gerektigine vurgu

yapilmistirs.

Siilerin sikayetine konu olan eserin adi el-Ecvibetii’l-Irdkiyye
ale’l-Esileti’l-Lahiiriyye’dir. Bu risale, Bagdat miiftiisii Sihabiiddin
Mahmiid Alusi tarafindan 1838 yilinda yazilmistir. Eser ilk defa
Bagdat'ta miiellifin oglu Ahmet $akir Efendi tarafindan
1301/1884'te basilmistir'®. 7 Subat 1887 tarihli bir belgede, Caferile-
rin daha 6nce bu kitaptan sikayet ettiklerinden bahsedilmesi, s6z
konusu risalenin yayimlanmasiyla birlikte Caferi toplumunu,

Siinnilere kars: tahrik araci haline getirildigini gostermektedir.

Alusi, bu eserinde Hindistan’da ortaya c¢ikan ve sahabeye
sebbeden bir grup hakkinda Lahorlularin kendisine yonelttikleri

105 BOA, DH. MKT, Dosya No: 1495, Gémlek No: 111.

106 Sihabiiddin Mahmid el-Altisi, el-Ecvibetii’I-Irdkiyye ale’l-Esileti’l-Lahiriyye, Bag-
dat 1301, s. 1, 65. Ayrica eserin yazma niishalar ile daha sonraki baskilar: igin
bk. Muhammed Eroglu, “Alfist”, DIA, Istanbul 1989, 11, 551; Alican Dagdeviren,
“Sihabiiddin Mahmd el-Alusi, Hayati, Eserleri ve Tefsiri Rthu’l-Meani”, Sa-
karya Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2001, IIL, 375, 146. dipnot; Miinir Ha-
san, Aliisi’nin Sia’ya Kars: Reddiyesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2002, s. 39.
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sorular1 cevaplandirmistir. S6z konusu risalenin asil telif sebebi
budur. Miiellif, eserinde oncelikle sahabeye sebb ve lanet etmenin
caiz olmayacag lizerinde durmus ve bu konuda Kur’an ve siinnet-
ten deliller getirmistir. Ardindan da $ia’nin bir kisminin bu husus-
taki nassi gizleyerek sahabenin pek coguna hakareti caiz goéren
inang ve diislincelerini reddetmistir. Ayrica $Sia’min, Hz. Selman
gibi mevaliden olan sahabilerin iman etmeden 6nceki donemlerine
sebbetmeyi dahi caiz gormezken, diger pek ¢ok sahabenin Miislii-

man hallerine sebbetmelerindeki geliskiye dikkat ¢ekmistir'®”.

Miiellif, bu risalede, sahabeye sebbin hiikmiinii ele aldig: i¢in
dogal olarak Sia'nin sahabeye kars:i takindig1 tavri tenkit etmistir.
Bu kapsamda pek ¢ok sahabeyi kiifiir ve dalaletle suglayanlara
mukabelede bulunmustur. Ancak Sia’nin, sahabeye hakaret etmek

i¢in kullandig1 “sebb”, “setm” ve “la'n” gibi oldukga agir ifadeleri,

mubhataplaria kars1 kullanmamuistir.

Hem mesihat makaminin raporunda hem de kitabin giris
kisminda belirtildigi gibi bu eser, Lahor’da ortaya c¢ikan ve saha-
beye sebbeden bir grup hakkinda mdiellife sorulan sorular tizerine
telif edilmistir'®. Buna ragmen Bagdat’taki Caferiler, s6z konusu
risalenin kendileri aleyhine telif edildigini ve bu kitaptan dolay1
Stinnilerin, Sillere diisman oldugunu iddia etmislerdir®. Bu da
Caferiler tarafindan sikayet konusu edilen eserin muhtevasinin
carpitilarak bolgedeki $ii toplumunu, Siinnilere karg: tahrik etmek

igin kullanildigini gostermektedir.

Sakir Efendi'nin yayimladig1 reddiye igerikli risalenin yanin-
da, Irak’taki diger Stinni ulema ve {imeranin konusmalarinin da
Caferl toplumunu tahrik araci haline getirildigi goriilmektedir.
Nitekim 23 Mayis 1886 tarihinde Tahran’dan Istanbul’a cekilen
telgrafta Samerra naibi, miiftiisii, belediye reisi ve bunlarla aymn
fikirde olan birkag kisinin, sehirde oturan Iran vatandas: bazi ule-
ma ve talebeyi tahkir ettiklerinden sikayet edilmistir. Belde naibi-

nin minberden, Caferi mezhebini tezyif ederek onlarin mallarinin

107 Alisi, age, s. 4, 5, 44-51.
108 BOA, DH. MKT, Dosya No: 1495, Gomlek No: 111; Alsi, age, s. 4-5.
109 BOA, DH. MKT, Dosya No: 1495, Gomlek No: 111. 69
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helal olduguna hiikmettigi iddiasina da yer verilmistir. Ayrica
durumun Bagdat vilayetine bildirilmesine ragmen, valinin bu ise
gereken ehemmiyeti vermediginden yakimilmistir. Telgrafin de-
landig1 bir donemde, Samerra naibi ve miiftiisiiniin herkesin gozii
ontinde Caferi mezhebine dil uzatmasinin iki millet arasinda diis-
manhiga yol agacag1 uyarisinda bulunulmustur. Bu baglamda ola-
yin birinci dereceden sorumlularinin Samerrd’dan siiriilmesi ve
onlara yardim eden kisilerin de cesitli cezalara ¢arptirilmasi talep
edilmigtir1o.

29 Agustos 1886 tarihinde altinci ordu komutani Hidayet Pa-
sa’dan gelen telgrafta ise Samerra miiftiisiiniin, Caferilere hakaret
ettigine dair sikayeti arastirmak {izere giivenilir bir zabitin gorev-
lendirildigi bildirilmistir. Yapilan tahkikat sirasinda Siiler, miiftii-
niin Caferileri tahkir ettigiyle ilgili iddianin halk arasinda agizdan
agza yayildigini sdylemislerdir. Ancak hem Samerra’daki Siiler
hem de Iran konsolosu, miiftii hakkindaki suglamaya sahit goste-
rememistir. Stinniler ise sdz konusu iddiay: tekzip etmislerdir’.
Oysa Tahran’dan gelen telgrafta, Sdmerra naibi ve miiftiisiiniin,
Caferl mezhebi aleyhindeki sozlerini herkesin gozii 6niinde soyle-
dikleri iddia edilmigti!!2.

Altincai ordudan gelen telgrafa gore, Samerra’da ikamet eden
Mirza Mehmet Ali, adliyede mahk{im olan oglunun kurtarilmasin
miiftiiden rica etmistir. Miiftii ise adli makamlarca verilen hiikme
bir sey yapamayacagini sOylemistir. Bunun {izerine miiftiiniin,
Caferileri tahkir ettigine dair sayia yayilmistir. Miiftii hakkindaki
iddia, Siiler arasinda dilden dile dolagsmasina ragmen onun hakaret
igerikli sozlerini bizzat kendi agzindan isiten herhangi bir kisiye
rastlanmamistir. Esas mesele ise Mirza Mehmet Ali'nin miiftiiye

olan kin ve garazindan kaynaklanmigtir'3.

110 BOA, Y. PRK. ESA, Dosya No: 5, Gomlek No: 24.
11 BOA, Y. A. HUS, Dosya No: 196, Gomlek No: 1.
112 BOA, Y. PRK. ESA, Dosya No: 5, Gomlek No: 24.
113 BOA, Y. A. HUS, Dosya No: 196, Gomlek No: 1.
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Bahsi gecen telgrafta “Iranilerin bu babdaki 1srarlarina mebni”
kaydi ile aynm1 konunun ele alindig1 3 Kasim 1886 tarihli bir baska
belgede gegen “Iran sefaret-hanesinden vuku‘a gelen miisted‘1yat-1
miitevaliye”114 ifadesi, hem devlet olarak Iran’m hem de Irak’taki
fran vatandaglarimin bu konuya gereginden fazla miidahil oldukla-
rin1 gostermektedir. Osmanli yerel yoneticileri de, bu duruma atif
yaparak miiftii hakkindaki su¢lamanin herhangi bir kargasaya yol
acgmadan sonuglandirilmasint arzu etmislerdir. Ancak Miifti ile
Mirza Mehmet Ali'nin Samerra’da bulunduklar1 miiddetce belde-

deki kutuplasmanin énlenemeyecegine de dikkat ¢ekmislerdir®>.

Incelenen belgeler, Osmanli idaresinin, Stinnilerle Siiler ara-
sinda fitneye sebep olabilecek tiirden iddialari, her tiirlii 6nyargi-
dan uzak bir sekilde en ince ayrintisina kadar arastirdigini goster-
mektedir. Boylece hem Caferilerin magdur edilmemesi i¢in gerekli
Onlemler alinmis hem de Siinnilerin zan altinda kalmasina miisaa-
de edilmemistir. Ancak alian tiim tedbirlere ragmen, XIX. yiizy1-
lin sonlarinda Irak’taki Stinni kabilelerin kitlesel olarak Siilestiril-
digi bir ortamda, Ehl-i Siinnet ulemasi tarafindan kaleme alinan
reddiye tiirii eserlerle yapilan konusmalarin oldukca miibalagali
ve hatta gergek disi beyanlarla Caferi toplumunu Siinnilere kars:
tahrik araci haline getirilmesinin Oniine gecilememistir. Yapilan
tahrik faaliyetleri neticesinde Samerra’da 27 Haziran 1894 tarihin-
de iki grup arasinda, Caferilerden iki kisinin 6liimii ile sona eren

bir ¢catisma yasanmuistir!'®.

Samerra’daki bu elim hadiseyi arastirmak iizere bolgeye gon-
derilen Bagdatli Said Efendi 15 Mayis 1895 tarihinde padisaha
hitaben bir rapor hazirlamistir. Buna gore, Irak’in her tarafina yayi-
lan fesadin yegane kaynag1 Samerra’daki Miigtehit Mirza Hasan
Sirazi’dir. Onun vefatinin ardindan bolgedeki fesat faaliyetleri bir
nebze durulmustur. Ancak S$il mezhebinin kaidesi geregi,
Sirazi'nin yerine bagka bir miictehit tayin edilecektir. Said Efendi,

acilen tedbir alinmazsa yeni miictehidin gorevlendirilmesiyle bir-

114 BOA, Y. A. HUS, Dosya No: 196, Gomlek No: 1.
115 BOA, Y. A. HUS, Dosya No: 196, Gémlek No: 1.
116 BOA, DH. MKT, Dosya No: 252, Gomlek No: 27. 71
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likte fitne faaliyetlerine kalindig1 yerden devam edilecegi uyari-
sinda bulunmustur??’.

Raporunda alinacak tedbirler konusunda da bilgi veren Said
Efendi, asiret ve kabilelere Siinni inancini anlatmak igin iyi yetis-
mis din adamlarinin bolgeye gonderilmesini Snermektedir. Bu
sayede hem fitnenin 6nlenebilecegini hem de $ii ulemanin tahrik-
leri neticesinde Caferilige gegenlerin yeniden Ehl-i Siinnete dondii-
riilebilecegini ifade etmistir. Zira yukarida da belirtildigi gibi kitle-
sel olarak Siilestirilenler daha ¢ok dini cehalet icerisinde yasamla-
rin1 devam ettiren asiret ve kabilelerdir. $irazi ve ekibi de bolgede
Caferi mezhebini yaymak ve Siinnilerle Siiler arasinda fitne gikar-
mak i¢in onlarin bu durumundan istifade etmistir'’s. Bu da ytiriitii-
len tahrik faaliyetlerinin, Caferi toplumunu Siinnilerden sogutmak
ve cahil kabileleri Siilestirmek i¢in adeta bir arag olarak kullanildi-

g1 gostermektedir.
Sonug¢

Atebatta ve Ozellikle de Samerra’da bulunan bir kisim $il ulema-
nin, mezheplerini yayma faaliyetleri neticesinde XIX. yiizyilin son-
larinda Irak’in Caferi niifusu artmistir. 1890’11 yillarda Irak’in top-
lam niifusu 2.300.000 civarindadir. Bunun 1.150.098’1 Sit’dir. Daha
¢ok Bagdat ve Basra vilayetlerinde yasayan Caferilerin genel niifu-

sa oran1 % 50’dir.

Bagdat, Hille ve Kerbela sancaklarindan olusan Bagdat vilaye-
tinin merkez sancaginda Siinniler, Hille ve Kerbeld sancaklarinda
ise Siiler sayisal iistiinltige sahiptir. Vilayet dahilindeki atebat adi
verilen ziyaret yerlerinin bulundugu Necef, Kerbeld, Kazimiyye
kazalar1 ile Samerra kasabasindaki Miisliiman niifusun tamamina
yakini Caferi’dir. Samerra kazasi genelinde ise ayni oranda
Siinniler ¢ogunluktadir. Atebattaki $il niifusun biiyiik bir kismu

fran vatandasidur.

Basra, Amare, Miintefik ve Necid sancaklarindan meydana

gelen Basra vilayetinin ayni ad1 tasiyan merkez sancagindaki Miis-

117 BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8.
118 BOA, Y. PRK. AZ], Dosya No: 31, Gomlek No: 8.
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A

liiman niifusun % 30’u Siinni, % 70’1 de Caferi’dir. Amare ve Min-
tefik sancaklarinda Sii niifus % 90’in tizerinde iken, Necid sanca-

ginda ayni oranda Stinniler ¢cogunluktadir.

Musul vilayetinin Kefri kasabasindaki 6.448 kisi $ii’dir. Tela-
fer ve Musul'un dogusundaki koylerle Kerkiik civarinda da Ca-
ferilere rastlanmaktadir. Ancak bunlarin sayis: tespit edilememis-
tir. Sayisi tespit edilemeyen Siilerin, Irak’in genel niifus oranim

etkileyecek kadar bir yekiin tegkil etmedigi de sdylenebilir.

Osmanli idaresindeki Irak’ta Caferiler, uzun bir siire Stinniler-
le esit tutularak huzur icinde yasamlarim1i devam ettirmislerdir.
Ancak XIX. asrin sonlarda bolgedeki istikrar bozulmustur. $iiligin
yayilmasi ile bolgedeki huzur ortaminin bozulmas: ayni donemde
gerceklesmistir. Bu siiregte atebatta ve Ozellikle de Samerra’da

bulunan Sii alimlerin bir kismi1 aktif rol oynamistir.

Miictehitlerle onlarin yetistirdigi molla ve ahundlar, dini ce-
halet icerisinde yasamlarini siirdiiren asiret ve kabilelerin iskana
tabi tutulmalar1 sirasinda, onlar1 devletten ve Stinni inangtan so-
gutmak igin yogun bir ¢aba sarf etmislerdir. Bu siirecte, Siinni
ulema tarafindan Sia’ya karsi yazilan reddiye tiirii eserlerle onlarin
konusmalarinin muhtevas: ¢arpitilarak bolgedeki Caferi toplumu
Siinnilere kars1 kigkirtilmistir. Yiiriitiilen tahrik faaliyetleri netice-
sinde s0z konusu asiret ve kabilelerin biiyiik Olciide Siilesmesi
saglanmustir. Bu nedenle $ii niifusun yogun olarak yasadig: sehir-
lerdeki halkin biiyiik bir kismi asiret ve kabilelerden miitesekkil-
dir.

XIX. ylizyilin sonlarinda, Irak’taki Stinni kabilelerin kitlesel
olarak Siilestirildigi bir ortamda, Osmanli idaresinin Caferilere
kars1 olabildigince hosgoriilii bir tavir sergiledigi goriilmektedir.
Bu dénemde Siinnilerle Siiler arasinda fitne sebebi olabilecek iddi-
alar, her tiirlii 6nyargidan uzak bir sekilde en ince ayrintisina ka-
dar arastirilmistir. Boylece hem Caferilerin magdur edilmemesi
hem de onlardan 6tiirii Siinnilerin zarar gormemesi igin gereken
tedbirler alinmaya calisilmistir. Ancak Samerra’daki Miictehit Mir-

za Hasan Sirazi ile onun yetistirdigi molla ve ahundlarin yiiriittii-
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gu tahrik faaliyetlerinin, sehirdeki Siinnilerle Caferiler arasinda
gerginlige sebep olmasinin Oniine gecilememistir. Bu da s6z konu-
su donemde, devletin kars1 karsiya kaldig1 dahili ve harici prob-
lemlerden dolay: Irak’ta istenilen neticenin elde edilemedigini

gostermektedir.

Kaynakg¢a

Arsiv Belgeleri

BOA, Babiali Evrak Odasi, Dosya No: 1500, Gomlek No: 112494.

BOA, Babiali Evrak Odasi, Dosya No: 2223, Gomlek No: 166666.

BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi, Dosya No: 252, Gémlek No: 27.

BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi, Dosya No: 775, Gémlek No: 62.

BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi, Dosya No: 1398, Gomlek No: 21.

BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi, Dosya No: 1495, Gémlek No: 111.

BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi, Dosya No: 1351, Gémlek No: 72.

BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi, Dosya No: 2306, Gomlek No: 59.

BOA, Dahiliye Mektubi Kalemi, Dosya No: 2332, Gomlek No: 91.

BOA, Yildiz Sadaret Hususi Maruzat Evraki, Dosya No: 196, Gomlek No: 1.

BOA, Yildiz Tasnifi Perakende Evraki Maarif Nezareti Maruzati, Dosya No: 2,
Gomlek No: 36.

BOA, Yildiz Tasnifi Perakende Evraki El¢ilik ve Sehbenderlikler Tahrirati, Dosya
No: 5, Gomlek No: 24.

BOA, Yildiz Tasnifi Perakende Evraki Arzuhal ve Jurnaller, Dosya No: 31, Gémlek No:8.

Diger Kaynaklar

Albayrak, Ali, “Dini Gruplar Baglaminda Caferilik”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, XIII/II, 2008, ss. 111-128.

Algar, Hamid, “Ahund”, DIA, c. 11, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1989, ss. 185.

, “Merci-i Taklid”, DIA, c. XXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2004, ss. 172-174.
, “Molla”, DIA, c. XXX, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2005, ss. 238-239.

Ali Cevad, Memdlik-i Osmdniye'nin Tarih ve Cografya Liigat;, Mahmud Bey Matbaasi,
Istanbul 1313.

Ali Tevfik, Memalik-i Osmdniye Cografyast, Kasbar Matbaasi, Istanbul 1318.

Altsi, Sihabiiddin Mahmd, el-Ecvibetii’l-Irdkiyye ale’l-Esileti’l-Lahiiriyye, Hamidiye
Matbaasi, Bagdat 1301.

Bas, Eyiip, “Astire Giinii, Tarihsel Boyutu ve Osmanli Dini Hayatindaki Yeri Uzerine
Distinceler”, Ankara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, XLV/I, 2004, ss.167-190.

Bolat, Gokhan, “II. Abdiilhamit Donemi (1876-1909) Tiirk-iran Hi§kileri”, Devr-i
Hamid Sultan 11. Abdiilhamid, 1-V, c. 11, Kayseri 2011, ss. 133- 153.

Cuinet, Vital, La Turquie d’Asie, c. II-11I, Paris 1894.

Cetinsaya, Gokhan, “Osmanl Irak’inda $ii-Siinni Mliskileri: II. Abdiilhamid Dénemi
(1890-1908)”, Osmanlt Devlet’inde Din ve Vicdan Hiirriyeti, ed. Azmi Ozcan,
Istanbul 2000, ss. 139-147.

, Ottoman Administration of Iraq 1890-1908, New York 2006.

Dagdeviren, Alican, “$ihabiiddin Mahm{id el-Alust, Hayat, Eserleri ve Tefsiri Rithu'l-

Meani”, Sakarya Universitesi ﬂuhiyut Fakiiltesi Dergisi, 111, 2001, ss. 359-390.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Irak'taRi Sii Niifus ve Caferl Toplumunu Tahrik Faaliyetleri

Deliceoglu, Sabriye, Kuzey Irak’taki Etnik ve Dini Gruplar ve Bélge Politikalarindaki
Etkileri, Marmara Universitesi Ortadogu Arastirmalar1 Enstitiisii, Yayim-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006.

Deringil, Selim, “The Struggle Againist Shiism in Hamidian Iraq: A study in Otto-
man Counter-Propaganda”, Die Welt des Islam, New Ser., Bd. 30, Nr. 1/4,
1990, pp. 45-62.

Erkogoglu, Fatih, “Kutsal(lastirilmis) Bir Mekan: Kerbela (Osmanli Hakimiyetinin
Sonuna Kadar), Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIV/I, 2010,
ss. 277-320.

Eroglu, Cengiz-Babugoglu, Murat-Ozdil, Orhan, Osmanli Vilayet Salnamelerinde
Basra, Global Strateji Enstitiisii, Ankara 2005.

, Osmanli Vilayet Salnamelerinde Musul, Global Strateji Enstitiisii, Ankara 2005.
, Osmanli Vilayet Salnamelerinde Bagdat, Global Strateji Enstitiisti, Ankara 2006.

Eroglu, Muhammed, “Alist”, DIA, c. 11, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1989, ss.
550-551.

Faroghi, Suraiya, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638), gev. Giil Cagali Giiven, Tarih
Vakfi Yurt Yaymlari, istanbul 1995.

Figlali, Ethem Rubhi, ”isnéageriyye”, DIA, c. XXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul
2001, ss. 142-147.

, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir {lahiyat Vakfi Yaynlari, izmir 2008.

Gokbilgin, M. Tayyib, “Midhat Pasa”, IA, c. VIII, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1979, ss. 270-282.

Goriir, Halil Ibrahim, II. Abdiilhamid Dénemi’nde Irak’la flgili Hazirlanan Layihalar,
Dumlupimar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Kiitahya 2009.

Giiner, Ahmet, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat'ta Kerbela/Asure, Gadir Humm ve
Benzeri $ii Uygulamalar”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), ed.
Alim Yildiz, I-111, c. I, Sivas 2010, ss. 325-339.

Hasan, Miinir, Alist’nin Sia’ya Karst Reddiyesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2002.

Honigmann, E., “Kerbela”, IA, c. VI, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1977, ss. 580-582.

, “Karbala”, EI?, IV, Leiden 1978, pp. 637-639.

Honigmann, E.- Bossworth, C. E., “al-Nadjaf”, EI?, VII, Leiden-New York 1993, pp.
859-861.

Hut, Davut, Musul Vilayeti'nin Idari, Iktisadi ve Sosyal Yapist (1864-1909), Marmara
Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii Yayimlanmans Doktora Te-
zi, Istanbul 2006.

ibn Battuta, Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Levati et-Tandi, Biiyiik Diinya
Seyahatnamesi Tuhfetii'n-Nilzzdr fi Gardibi'l-Emsdr ve’l-Acdibi’l-Esfdr, ¢ev. Mu-
hammed Serif Pasa, Istanbul ts.

Ibn Havkal, Ebtr'1-Kasim en-Nasibi, Kitdbu Siireti’l-Arz, Beyrut 1992.

Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, I-XL, c. VIL, Daru’l-Hadis, Kahire 2003.

ibnii’'l-CevZl Eb{¥l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (v. 597/1200), el-
Muntazam fi Tarihi'l-Umem ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-
Mustafa Abdiilkadir Ata, I-XIX, c. XIV, Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiye, Beyrut 1992.

Ibnii'l-Esir {zziiddin Ebu’'l-Hasan Ali b. Muhammed (v. 630/1232), el-Kéamil fi’t-Tarih,
Thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, I-XL, c. VI-VII, Beyrut 1987.

Ilhan, Avni, “Atebat”, DIA, c. IV, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 1991, ss. 49-50.

Kallek, Cengiz, “Hasan eg-$irazi”, DIA, c. XVI, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul

75
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Abdullah POS

76

1997, ss. 354-355.
Kapar, Mehmet Ali, “Miintefik”, DIA, c¢. XXXII, Tiirkiye Diyanet Vakf, Istanbul
2006, ss. 27.
Karaman, Fikret-Karagiiz, ismail—Pagacx, Ibrahim-Canbulat, Mehmet, Gelisgen,
Ahmet, Ural, Ibrahim, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Ya-
yinlari, Ankara 2006.
Karaman, Hayreddin, “Ca‘feriyye”, DIA, c. VII, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul
1993, ss. 4-10.
Karpat, Kemal H., Osmanl Niifusu 1830-1914. Timas Yaynlari, Istanbul 2010.
Musul Vilayeti Silndmesi 1325.
Kaya, Dilek, XIX. Yiizyilda Osmanl Idaresinde Kerbeld Sancag:, Marmara Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalart Enstitiisii, Yayimlanmamis Y. L. Tezi, Istanbul 2004.
Kevserani, Vecih, Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet fli§kisi, ¢ev. Muhlis Canytirek,
Denge Yayinlari, Istanbul 1992.
Matthee, Rudi, “The Safavid-Ottoman Frontier: Iraq-1 Arab as Seen by the Safavids”,
International Journal of Turkish Studies, IX/1-2, Summer 2003, pp. 157-173.
Mergil, Erdogan, “Biiveyhiler”, DIA, c. VI, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ist. 1992, ss. 496-500.
Nakash, Yitzhak, “Stinni Irak Kabilelerinin Siilige Doniistimii”, ¢ev. Zeki Tekin,
Islémi Aragtirmalar Dergisi, XV/III, 2002, ss. 387-397.
Oz, Mustafa, “Kerbeld”, DIA, c. XXV, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2002, ss. 271-272.
, “Sia”, DIA, c. XXXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul 2010, ss. 111-114.
Salndme-i Nezdret-i Ma‘drif 1317.
Sahillioglu, Halil, “Osmanli Déneminde Irak’in idari Taksimat”, ¢ev. Mustafa
Oztiirk, Belleten, LIV/211, Tiirk Tarih Kurumu, Aralik 1990, ss. 1233-1257.
Streck, M., “Kazimeyn”, IA, Milli Egitim Basimevi, c. VI, Istanbul 1977, ss. 525-527.
Semseddin Sami, Kamusii'l-A’lam, I-V1, ¢. 11, IV, V, VI, Mihran Matbaasi, Ist. 1314-1316.
Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, ikdam Matbaasi, istanbul 1989.
Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir (v. 310/922), Tarihu't-Taberi, thk. Muham-
med Eb{v'l-Fazl Ibrahim, I-XL, c. IX, Kahire ts.
Tasgin, Ahmet, Irak’'ta Bektasi Toplulugu Sebekler, Tlirk Kiiltiirli ve Hac1 Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, LII, 2009, ss. 125-144.
Tiiccarzade Ibrahim Hilmi, Memalik-i Osmaniye Ceb Atlas, istanbul 1323.
Ustiin, Ismail Safa, “Bagdat Eyaletindeki Atebat’a Sii Cenaze Nakli ve Karantina
(XIX. Yiizyll-XX. Yiizyl Baglar)’, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXXI/I1, 2006, ss. 101-118.
,“The Hopeless Struggle of the Ottomans Againist the Spread of Shi’a in the
19th Century Province of Baghdad”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXXIII/II, 2007, ss. 69-86.
Yasligcimen, Faruk, Sunnism Versus Shi’ism? Rise of the Shi’i Politics and of the Ottoman
Apprehension in Late Nineteenth Century Iraq, Bilkent Universitesi Ekonomik ve
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008.

p—

—

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kiraat Kriterleri Baglaminda
Kiraatlerin Tevatiirit Meselesi
ve Sia'nin Buna BakRisi

Mehmet UNAL’

The Problem of the Tavatur/Accuracy of Qiraét) /valid
readings in context of the Qiraat) Criteria
and the Approach of Shia to that

Citation/©: Unal, Mehmet, (2011). The Problem of the Tavatur/Accuracy of Qi-
raat) /valid readings in context of the Qiraat) Criteria and the Approach of
Shia to that, Milel ve Nihal, 8 (3), 77-114.

Abstract: In this work the criteria for the valid readings (qirdat) are studied
and the process of addition for the principle “tevatur” to these criterions
is examined. Also the idea that defines all the known popular readings,
which are appeared in the later process, as mutawatir readings
“(mitevatir giraat=reported reading)”, is also criticized. From this point
of view, the view of the Imamiyya group of the Shia on the read-
ings/Qiraat, which is the most crowded Islamic sects after the Sunnies,
was studied, and their critiques and reviews were also analyzed. Also,
there is no any stated Shiah Reader (Qari) who became famous with the
readings in history. But Shia had stated that some of that “imams of
Qiraat/reading” were member of the school of the family of the Prophet
Muhammad (Ahl al-Beyt), and took courses from the Shia Imams. They
also became “Shia” in Reading, by accepting only the narration of Hafs
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on Imam Asim (Qari). In this article all the discussions of Imamiyya on
readings will not deeply analyzed, only the issue of mutawatir readings
will be considered and compared with the Ahl al-Sunnah.

Key Words: Reading’s creteria, Shia/Imamiyya, tawatur/mutawatir, accuracy
of readings.

—

S

Atif/©: Unal, Mehmet, (2011). Kirdat Kriterleri Baglaminda Kirdatlerin Teva-
tirl Meselesi ve Sia’nin Buna Bakigi, Milel ve Nihal, 8 (3), 77-114.
0z:Bu calismada, sahih kiraatlere yonelik kriterler ele alinmig ve bu kriterlere
"tevatlir' ilkesinin giris siireci incelenmistir. Daha sonraki slirecte ortaya
¢ikan ve bilinen meshur kirdatlere bitiinliyle mitevatir kapsaminda géren
diisiincenin de tenkidi yapilmistir. Buradan hareketle islam mezhepleri
arasinda Ehl-i slnnetten sonra sayica en biyik codunlugu olusturan
Sia’nin imamiyye kolunun kirdatlere bakisi ele alinmis, kiraatlere yénelik
elestirileri ve tenkitleri incelenmistir. Mezhep iginde kiraatler konusunda
s6hret bulmus ve tarihte kendisinden s6z edilen Sif bir kirdatgi sahsiyet
yoktur. Ancak Sia, mevcut kirdat imamlarindan bir kisminin Ehl-i beyt
mektebine mensup oldugunu ve imamlardan ders aldiklarini sdylemistir.
Siiler, kiraat imamlari arasinda sadece Asim’in Hafs rivayetini tercih et-
mekle de kirdatte taraf olmuslardir. Bu makalede, mezhebin kirdatlere
yonelik tartismalari timiyle degerlendirilmeyecek, sadece kiraatlerin te-
vatiirligl meselesine bakisi verilerek kismen Ehl-i siinnetle de bir muka-

yesesi yapilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat Kriterleri, tevatiir/miitevatir, Sia/imamiyye, sahih
kiraat.

Giris

Sozliikte firka, boliik, taraftar gibi anlamlara gelen Sia,! terim ola-
rak Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra Hz. Ali'yi (6.40/661) ve
onun ev halkin1 (Ehl-i beyt) halifelik ve imamet i¢in en layik kisi
olarak goren ve onu nas ve ta'yinle mesri halife kabul eden ve
sonraki halifelerin de ayn1 soydan gelmesi gerektigine inanan top-

luluklarin ortak ad1 olmustur.2

Hilafetin masum ve giinah islemeyen Ali ogullarina ait oldu-
guna inanan bu mezhep, imametin seg¢imle degil dinin esasina ait

bir kurum olduguna kabul eden bir gruptur ve ilk olarak dini ol-

1 Oz, Mustafa, Sta, Samil fslam Ansiklopedisi, 1994, VI. s. 42.
2 Nevbahti, Ebt Muhammed Hasan b. Musa, Firaku’s-Sia, Kéhire, 1412/1992, s. 15;
Figlali, Ethem Rahi, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, {zmir 2008, s265.
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maktan ziyade, siyasi goriis ayriliklarina dayanan bir mezhep go-
rintimiindedir.?

Ancak kurulusunda siyasi bir takim olaylar etkin olsa da za-
manla mezhebin kendi i¢inde dinin akaid, fikih, ahlak ve muame-
lat gibi tiim alanlarina dair bir kanaati ve goriisii olmustur. Biz bu
calismada Sia'nin icinde en biiyiik kolu temsil eden Caferiy-
ye/Imamiyye/Isnd Ageriyye mezhebi dikkate alinarak mezhebin
kiraatlerle ve ozellikle kiraatlerin tevatiirliigii meselesine bakisim
ele almaya calisacagiz. Konu kirdat olunca, basta Kur’an'in cem’i
ve teksiri olmak {izere yedi harf ve Kur’an tarihinin diger bir¢ok
boyutuyla baglantisinin oldugunda kusku yoktur. Ne var ki tiim
bu yonlerin degerlendirmesini yapmak, bu yazinin formatini as-
maktadir.* Dolayisiyla sadece baslik dikkate alinarak bir degerlen-
dirmede bulunulacaktir.

Mevzuya girmeden belirtelim ki, Imamiyye Sia’sinin kiraatle-
re bakis agisiyla alakali mezhep icinde ¢ok farkli yorumlarin oldu-
gu goriilmektedir. Tipki Stinni kanatta oldugu gibi $ia’da da sahih
kiraatleri tlimden miitevdtir seviyesinde gorenler oldugu gibi onla-
ra biitiiniiyle elestirel bir bakisla bakanlar da bulunmaktadir. Ben-
zer sekilde, kiraatlerin ¢ikisinin en temel kaynakhigimi tegkil eden
“yedi harf” meselesine ve bu konudaki rivayetlere tiimden uy-
durma goziiyle degerlendiren mezhep mensuplar1 oldugu gibi bu
konuyu te'vil ederek yorumlayanlar da vardir.

Mezhep igindeki bu farkliligin nedenlerinden olarak imémiy-
ye Siasinin Ahbdriyye ve Usiiliyye diye iki farkli yorum gelenegine
sahip olmasmnin da pay1 vardir. Ciinkii Ehl-i siinnet mezhepleri
arasinda, dini hiikiimlerin tespiti hususunda farkli yontem ve
usullerin uygulanmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ehl-i eser-
ehl-i re’y veya selef-halef seklindeki ayirimlarin bir benzeri, $ia’da
Ahbariyyeve Usilliyye kelimeleriyle karsiligini1 bulmustur. Ahbariy-

ye, imamlarin otoritesine mutlak baglilik esasindan hareket ederek

3 Yidiz, Sakip, “Sia’'min Kur’an-1 Kerim ve Tefsir Hakkindaki Goriigleri”, EAUIFD,
1982, s. 47 vd.
4+ Konu Hakkinda yapilmis yeni bir ¢calisma igin bkz. Sen, Ziya, Sia’nin Kirdatlere
ve Kur’an Tarihine Bakigi, Tibyan Yayincilik, 2011, s. 7-8. 79
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet UNAL

80

onlardan nakledilen s6zlii ve yazili rivayetlerin akaid ve fikih alan-
larinda tek kaynak oldugunu savunan bir kolu temsil eder. Gaybet
déneminin baslamasindan itibaren (260/8731 Imamiyye Siasi igin-
de ortaya ¢ikan Usiiliyye ise, diger kolun aksine, dini hiikiimlerin
tespit edilmesi ve anlasilmasi konusunda istidlal metodunu be-

nimsemisgtir.5

Usdliler ya da Usiiliyye, Ehl-i Stinnette oldugu gibi ictihada
inanir ve miigtehit olmayan bir sahsin mdiictehit olan otoritelere
uymasini/taklit gerekli goriir. Ahbariler ise ictihat ve miigtehidi
taklit etmeyi kabul etmez. Ahbariler, Sia'nin dort kitabinin tiimii-
niin sahih olduguna inanirlar.¢ Ciinkii onlar bu hadisleri toplayan
sahislarin sahih hadisleri topladigini ve sahih olmayan hadisleri
elediklerini sarurlar. Usilliler ise bu hususlarda onlara muhalefet
ederler. Onlar, mezhebin cerh ve ta’dil ilkeleriyle rical ve tabakat
kitaplarinda yer alan kurallar1 dikkate alarak Kur’an ve Siinnete
dair meselelerde sorgulayici bir yontemi tercih ederler. Usfilcii
kanat, mezhep icinde ¢cogunlugu olustururken Ahbariler ise bugiin

cok kiiclik bir azinlig1 temsil ederler.”

Sia’ya ait temel hadis ve usul kitaplar1 incelendiginde basta
Kur'an’in cem’i olmak {izere Kur'an'm metinlesme siireci, yedi
harf, Kur'an'in tahrifi gibi bir¢ok konuda ¢ok aykiri yorumlarin
yapildigini miisahede ediyoruz. Ozellikle rivayet kitaplar1 dikkate
alindiginda gézlemlenen bu rivayetleri Usili alimler cesaretle eles-
tirirken, Ahbdriler’e meyleden Sia alimler ise, bu rivayetler karsi-
sinda ya suskunlugu tercih etmisler ya da mevcut haberleri kabtile
kendilerini zorlamislardir. Dolayisiyla Sia’ya ait bir bilgini ve ya-
zar1 ele alirken onun konumunu ve kime daha yakin durdugunu
dikkate almak gerekmektedir. Ciinkii ayn1 mezhep icinde birbirine

5 Yurdagiir, “Ahbdriyye” Maddesi, D.I.A., istanbul 1996, 1.490.

6 Kiitiib-u Erba’a denilen bu dort kitap sunlardir: Kiileyni'nin (6. 329/940-41)
‘Kéfi'si, Sehy Saduk ismiyle meshur fbn Babeveyh'in (6.381/991) Men Lé yahza-
ruhii’l-fakih, Ebfi Ca'fer et-T{isinin (5. 460/1067) el-Istibsdr fi md’htulife mine’l-ahbdr
ve Tehzibii'l-ahkdm adl1 iki eseridir.

7 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Uyar, Mazlum, Imamiyye Siast'nda diisiince ekolle-
ri : AhbdrilikKitabevi, 2000; Saym, Esma, “Trandaki Sii Kiiltiiriinde  Ahbdriyye-
Ustiliyye Yaklasimlart Baglaminda Gelenek-Yenilik Cizgisi”, Tiirk-islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, say1:14, 2012, s. 113-124.
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z1t iki farkl goriisti mezhep adina sdylemek/sdylettirmek miimkiin
goriinmektedir. Bundan dolayidir ki, “kirdat” gibi problemli bir
meselede de mezhep iginde bir birine zit iki goriisiin de sahibini
bulmak ¢ok zor olmayacaktir. Yine unutulmamas: gereken husus,
Usiliyyiin’den olan mezhep icinde otorite olan miigtehitlerden her
birinin diger bilginlerden bagimsiz olarak goriis beyan edebildik-
leri anlagilmaktadir. Tek bir konuda ayni ekolden olsalar da farkh
goriis beyan edenlerin olmasini da bu cercevede degerlendirmek

gerekmektedir.

Diger yandan mezhebin kirdatler konusunda kullanmis oldu-
gu kaynaklarin pek ¢ogunun Stinni kaynaklardan meydana geldigi
ve Ozellikle ilk donem kaynaklarda bu konuda hemen hemen hig-
bir bilginin yer almadig1 goriiliir. Bu nedenle mezhebin kiraatler
konusundaki yorumlari, Siinni kanattan ¢ok farkli da degildir.
Kimi zaman Sia, Stinni kaynaklarda yer alan yaklasimlar: elestir-
mis, buna kars1 yeni bir tez ortaya koymaktan ziyade Siinni yakla-
simlara kars1 anti tez gelistirme ¢abasi i¢ine de diismiistiir.® Bunun

orneklerini ilerleyen sayfalarda vermeye calisacagiz.
I. Kiraat Kriterleri ve Gelisim Siireci

Hz. Peygamber ve halifeler sonrasi Islam toplumunun hizla ilerle-
mesi sonucu ortaya ¢ikan gelismelere paralel olarak Islami ilimle-
rin genelinde bir takim ayrismalarin ve her bir disiplinin kendine
ait ustil ve kaidelerinin olustugu bilinmektedir. Kiraatin bundan
azade olmas1 miimkiin degildir. Gergekten kiraatlerle alakali za-
manla bu ilmin de bir disiplin haline geldigi, metnin (mushafin)
gerek okuma sekillerinin mahiyetinde gerekse kiraatlere ait diger

detaylarda bazi kurallarin olustugu goriiliir.

Peygamber doneminden hicri tiglincii asrin ilk ¢eyregine ka-
dar gecen zaman diliminde Islam {immeti, Kur’an kiraatinda, Hz.
Osman’in yazdirdig mushaflara bagl kalarak kendilerinden &nce-
ki tistatlarindan aldiklari okuyuslarini stirdiiriirken, her ne kadar

“tek tip” kiraat konusunda lehgesel farkliliklara dayanan okumalar

8 Sen, Sia’nin Kirdatlere ve Kur'an Tarihine Bakisi, s.7-8. 81
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konusunda istenilen amaci gerceklestirememis olsa da® tefrikaya

neden olmayan bir hosgorii ve miisamaha ortamina sahipti.

Ancak toplum ic¢inde bazi liyakatsiz kimselerin mevcut metni
okumada bazi yanlislara diistiigii ve “sazz” kabul edilen bir takim
hatali okumalarla (lahn) metne zarar vermeye basladig1 da yasa-
nan bir durumdu. Bu nedenle kirdat alaninda otorite sahsiyetler,
bir kirdatin makbul olabilmesi i¢in bazi kriterler olusturmay: ge-

rekli gormiislerdir.

Bu siireci ve kurranin aldig1 tedbiri Tbnu’l-Cezeri (61.833) soy-
le aktarir:

“...Bunun iizerine iimmet alimlerinin tenkitci sahsiyetleri, ha-
rekete ge¢misler ve biitiin gayretlerini ortaya koyarak arzu edilen
maksadi ¢ikarmak icin tiim harfleri ve kiraatleri toplayip bu kiraat
rivayetleri arasindan koyduklar1 usul ve kaideler dogrultusunda
meghurunu sazz olanindan; sahih ve makbil olanini sakim olanin-
dan ayirmiglardir. Buna gore sahih ‘kiraat, Arap diline bir yoniiyle
de olsa uygun, Mushaf-1 Osmaniye bir ihtimalle de olsa muvafik,
senet itibariyle de sahih olan her kiraattir.” Bu kiraatin reddedilme-
si caiz olmaz ve inkari helal degildir. Bu kirdat Kur’an’in kendisiy-
le indigi yedi harftendir. Insanlara bu kiraati kabul etmek vacip
olur. Bu ii¢ sart1 tastyan kirdat gerek yedi imama (veya on imama)
gerekse makbul olan diger imamlara nispet edilsin, miisavidir.
Ancak bu {i¢ sarttan bir tanesi ihlal edildi mi bu kiraat zayif, saz ya
da batil seklinde isimlendirilir... Bu goriis halef ve seleften tahkik
ehlinin sahih olan goriistidiir... 71

Ibnu’l-Cezeri (61.833/1429)'nin vurgu yaptig1 bu iic kriterin or-
taya cikis1 ve gelisme gOstermesi elbette hemen olmamistir. Bunu
erken donemden itibaren ele alinan eserlerde daha agik olarak
gormekteyiz. Burada kiraatler hakkinda ortaya konulmus olan bu

sartlarin gelisim siirecini de gormek agisindan bu konuda 6ne ¢1-

®  Bunu sdylerken ferste olan farkliliklarin Hz. Peygamber’e kadar dayanan bir
realiete ve zenginlik oldugunu vurgulamak gerekir.

10 jbnul-CezeriMuhammed b. Muhammed, en-Nesr fi Kiwrditi’l-Asr,Daru’l-
Kutubi'l-llmiyye, Beyriit ts., 19 v.d. (6zetle ahnmistir) Krs. Muhaysin, Fi
Rihab,1.406.
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kan bazi sahsiyetlerin koydugu kriterlere bakmamiz yerinde ola-
caktir.

Yedi meshur kirdat imamindan fbn Amir’e (61.118/735) gore
bir kirdatin makbdl olabilmesi igin (a) Kiraatin (Hz. Peygam-
ber’den gelen) bir nakle/esere dayanmasi (b) Resm-i Hatta muva-
fikligr (c) Arap gramerine uygunlugu''gerekir. Bir diger kiraat
imami Ebit Amr’a (61.154/771) gore ise makbul kirdat i¢in, (a) kiraat
imamlarinin ¢ogunluguna uygunlugu (b) Mushafa (rem-i hatta)
muvafakat:1 (c) Arap dili kurallarina uygun olmasi (d) Kur'an’a ve

hadise uygun diismesi kriter olarak 6n gortilmiistiir.’

Benzer kriterler kirdat imamlarindan Hamza ve Nafi gibi sah-
siyetler tarafindan da one cikartilmis, ayrica makbul bir kiraatte
tekelliifiin ve saz okumalarin olmamasi, eser oldugunda kiyasa
asla bagvurulmamasi istenmis, kiraatte ammenin okuyusuna uy-
gun olan kirdatlerin tercih edilmesi istenmistir. Bu donemde,
makbl bir kirdat icin sadece senedi ve Arap¢aya muvafik olmasin
—ki bu goriisii Tbn Senebtiz (61.327/938)"3 savunur- ya da sadede
Arap diline uygunlugu kabul eden ve senedi olsun veya olmasin
ya da resm-i mushafa uygun olsun olmasin dile uygun tiim oku-
malar1 kirdat kabul eden goriisii —ki bu goriis ise Ibn Miksem’e

(61.354/965) 4 ait oldugu sOylenir- kabul gérmemistir.

flging olan, kirdatlerde tevatiirliik ilkesi olarak sonradan giin-
deme gelecek olan bir ilke, bu donem bilginleri tarafindan 6ne
cikartilmamigtir. Nitekim bir asir sonrasinda tefsir ve kiraatte oto-
rite bilginlerden olan Mekki b. Ebi Talib’e (61.437/1045) baktig1-
mizda da bu kriterin hentiz kullanilmadig1 anlasilmaktadir. Ona
gore kirdatin makbdliyeti i¢in (a) Arap dili agisindan gficlii olmasi
(b) Resmi hatta mutabakati (c¢) Kur’an-1 Kerim’ itimadi (d) Kiraat-

lerle alakal1 varsa bir hadis ona dayanmasi () Ammenin bu kiraat

1 Balvali, Muhammed, el-Ihtiydr fi'l-Kirdt, el-Memlekii'l-Magribiyye, Vezaretu’'l-
Evkaf ve’-s-Sutini’l-Islamiyye, 1997-1418, s. 47.
12 Balvali, el—fhtiydr, s.57.
3 Abdulhadi, Abdulhay el-Fadli, el-KirddtuI-Kur’dniyye(Tarth ve Ta'rif), Daru’l-
Kalem, Beyrut, 1985/1405, s.110; Balvali, el—fhtiyﬁr fi'l-Kirddt, s. 125.
¥ Zehebi, Ma'rife, I, 550-552; ibn Cezeri, Gaye, II, 54-55; bn Miicahid, Seb’a,
(Mukaddime) s. 18'de;Abdulhadi, a.g.e s.112; Balvali, el—fhtiyﬁr, s.128. 83
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tizerinde bir goriis birliginde bulunmasi®® ve tercih noktasinda-
gerektiginde- (f) Harameyn'in kiraatine meyledilmesi'¢ ilke olarak

benimsenmistir.

Ebu Same (61.665/1266)'in 6ne siirdiigii ilkelerde de kiraatlerin
sahih bir senetle nakledilmis (miistefiz) olmasi, hatt-1 Osmaniye
muvafakat1 ve Arap dili agisindan kendisine kars: ¢ikilan bir vecth
olmamasi istenmis, eserinde tevatiir kavramini kullansa da makbfil

bir kirdat icin ancak tevatiirliik yine burada da yer almamaigtir.'”

Ibnu’l-Cezeride (61.833/1429)6nceleri tevatiirliigii kirdatte sart
kosarken-ki bunu Miinciu’l-Mukriin isimli eserinde ileri stirmiis-
tiir'8 - boylesi bir durumda bazi ahad kiraatlerin riske girecegi dii-
siincesiyle bu kanaatinden vazge¢mis ve kiraatler i¢in senedin
sahih olmasini, Arapgaya bir vecihle de olsa mutabik bulunmasim
ve resm-1 hatta takdiren de olsa uygun diismesini yeterli gormiis-

tir.19

Bu kriterlere genel olarak bakildiginda goriiliir ki, kiraat
imamlar1 okuyuslarint mutlaka bir nakil ve rivayete dayandirmis-
lar, ancak “bir kirdatin senet itibariyle miitevatir olarak nakledil-
mis olmas1” seklinde bir sart1 ileri siirmemislerdir. Bunun yerine
onlar, sadece “sahih senetle nakli” esas almiglardir. Ciinkii ilk do-
nemde miitevatir, meshur ahad gibi ayrimlar net bir sekilde ortaya
¢itkmamisti. Onun yerine bu kriterler arasinda yer alan, “cogunlu-
gun okuyusuna uymak”, “ammenin kirdatini tercih etmek” gibi
ifadeler kullanilmigtir. Muhtemelen bu ilkeler, daha sonradan s6h-
ret bulmus kiraatler icin tevatiir kiraatin karsilig1 olarak kullanila-
caktir.

15 MekKki b. Ebi Talib, el-ibdne an Meani’l-Kirddt, Dara’l- Me’mfin 1i’t-Turas, 1971, s.
43; Abdulhadi, a.g.e s., s.110.

16 Balvali, el—fhtiyﬁr,s.lBZ.

17 Eb(i Same el-Makdisi (tahk. Tayyar Altikulag), Miirsidu’l-Veciz, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yay. 1407/1986, s. 157 vd.; Krs.Balvali, el—fhtiyﬁr, s.41.

18 Bkz. Miincidu'l-Mukriin s. 80-82. Ibnu’l-Cezeri, burada kiriatlerin miitevatir,
sahih ve sazz olmak {izere ii¢ kisimdan olustugunu soyler. Akabinde de mii-
tevatir kiraate on kiraat imamini 6rnek olarak verin. en-Nesr isimli eserinde ise
on imamin tek kaldig1 bazi okuyuslarin ahad oldugunu séyler.

¥ jbnu’l-Cezeri,en-Nesr, 1. 9.
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Bu durumda bir kiraat, tevatiir sart kosulmadiginda, Arap di-
line bir yoniiyle de olsa uygun, Mushaf-1 Osmaniye bir ihtimalle
de olsa muvafik, senet itibariyle de sahih®ise makbfil demektir. Bu
tanimlamada, tevatiir ilkesinin yer almadig1 agiktir. Onun yerine
kiraatin senet itibariyle ittisali ve sahih olmas1 istenmistir. Peki,
acaba “miitevatir’ kavrami ne zaman Islami disiplinlerde ve
kiraatlerde kullanilmaya baslamistir; savunucular: kimlerdir. Sim-

di bunu gérmeye calisalim:
II. Tevatiirliik ve Kiraatlere Kriter Olarak Girisi

“Tevatiir”, pespese, birbiri ardinca gelmek demektir.?! “Miitevatir”
ise sozliikte tefaul vezninde bir kag isin pes pese meydana gelmesi,
arada fasilanin bulunmamas: demektir.?

Istilahi olarak “Yalan tizerine birlesmeleri adeten muhal olan,
sayica ¢ok bir cemaatin verdigi duyulara ait haberdir ki bi nefsihi
rivayet edilen hakkinda isiten zanninda yakin ifade eden bir ha-
berdir.?® Diger bir tanimlama ile miitevatir haber, nesilden nesile
kalabalik bir cemaat tarafindan rivayet edilen haberdir ki kalabali-

g1n say1 bakimindan tayin edilmesi sart degildir.?*

“Miitevatir haber” tabiri, haber-i vahidin mukabili olarak kul-
larulan Islam bilgi teorisinin temel epistemolojik kavramlaridan
biridir. Ilk ¢ikis sebebi dini bilginin reddine bir cevap niteliginde
ise de, zamanla kelam, usfil-i fikih, hadis, kirdat ilimleri gibi dini

ilimlerde genis bir kullanim alan1 bulmustur.?

Kavramin ilk defa ne zaman kullanilmaya baslandig1 ve bu-
radan diger bilim dallarina ve kiraat disiplinine ne zaman gectigi
konusunda kesin bir veri elimizde bulunmamaktadir. Ancak teva-
tiir kavraminun ilk olarak Mu'tezile mezhebinin kurucusu Vasil b.
Ata'nin (6.131/748)kulland1g1 nakledilir. Vasil, bilginin kaynaklari

arasinda tizerinde icma edilmis haberi de saymis ve bu haberi 6n-

20 1bnu’l-Cezeri,en—Negr, s. 1.9.
21 Ragb el-Isfahani, Ebu’l-Kasim, el-Miifreddt fi Garibu'l-Kur'dn, Seriketu Mektebe-
tu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir,1961/1381, s. 511
2 Jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrt ts. V.273.
2 Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi, Ankara 1896, 1.102.
2 Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, Rehber Yayincilik, 1992, s. 373.
% Hansu, Hiiseyin, Miitevitir Haber, Bilge Adamlar Yayinlari, 2008, s. 16-17. 85
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ceden anlasma, haberlesme (et-terasiil) veya bunlarin disinda bir
iletisim vasitast olmadan bilinebilen bir bilgi verisi olarak tarif
etmistir26Ayni mezhepten Dirar b. Amr’in da (6. 200/915) iizerinde
icma edilmis haber tabirini kullandigi, bununla da “miitevatir
haber”e benzer bir anlami kastettigi soylenir.’Kiraat imamlar ile
cagdas olan Imam Safii'nin de tevatiire kargilik gelecek gekilde “el-
ihata ve el-ilmu’l-amme” tabirlerini kullandigy, “el-Thata” tabiri ile
zahirde ve batinda kesin dogru oldugu bilinen seyleri kastettigi,
buna 6rnek olarak da Kitap, iizerinde icma edilmis siinnet ve in-
sanlarin tizerinde icma edip ihtilaf etmedikleri hususlari misal
verdigi; “ilmu’l-amme” tabiri ile ise biitiin miisliimanlar tarafindan
bilinen farzlari, namazlarin sayisini vb. konular1 6rnek gosterdigi
nakledilir.s Hatta bu dolayl bilgi yaninda imam Safii'nin eserleri-
ne bakildiginda onun, “miitevatir” kavramini direkt olarak kul-
landigs, bu tiir haber icin gerekli ravi sayisi tizerinde baz tartisma-

lara girdigi anlasilmaktadir.?

Oyle anlagilmaktadir ki hicri ikinci asir ile birlikte “tevatiir”
kavrami dini kaynaklarda kullanilmaya baslanmis ve bunu da ilk
olarak kullanan Mu'tezile olmustur. Kullanim alar1 da daha ¢ok
kelam ve ustil eserlerinde ozellikle disa doniik tartismalarda, yani
Yahudi ve Hiristiyanlarla Sia'nin iddialarina dayanak olan ve mii-
tevatir oldugu ileri siiriilen haberlere kars1 gelistirilmis bir kriter
olarak kullanilmistir. Ne var ki bu kavram daha sonra, baz1 degis-
melere ve anlam kaymalarina maruz kalmis, kullanimindaki ve
anlamindaki netlik bir nisbilige dogru kaymis ve giderek pratik
degeri olmayan sorunlu bir kavram haline doniigmiistiir. Istilah-
lardaki tabii gelismelerin yan sira 6zellikle ilk anlaminin ve gikis
sebebinin g6z ard1 edilmesi ve tevatiiriin biiyiik 6lciide Islami ilim-
lerdeki i¢ tartismalarla sinirli tutulmasi, bu anlam dagilmasinda

onemli rol oynamistir.3

26 Hansu, Miitevitir Haber, 73( Kadi, Fadlu’l-i'tizdl ve tabakdtu’l-mu'tezile, s. 234’den
naklen)

27 Hansu, Miitevdtir Haber, s. 73 vd.

28 Hansu, Miitevdtir Haber, s. 74.

2 Bkz. Hansu, age.,, a.y. (es-Safi'1, Cimau’'l-‘ilm, s. 76-81’den naklen)

%0 Hansu, age., a.y.
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Cesitli karinelerle makul olgiilerde bilgi ifade eden ahad riva-
yetlerin de tevatiir kapsamina dahil edilmek istenmesiyle, tevatiire
yakin bazi yan terimler veya alt kategoriler ortaya cikarmis ve
“lafzl tevatiir”, “manevi tevatiir”, “nazari ilim”, “yakini ilim” gibi
tabirler kullanilir olmustur. Bu tabirlerin miitevatirle birlikte ve
¢ogu zaman birbirinin yerine kullanilmasinin yam sira, tevatiir
teorisinin biiyiik dlgiide sadece Islami ilimlerdeki i¢ tartismalarda
kullanilmasi, hem tarifinde hem de sartlarinda baz1 degisme ve
gevsemeleri de beraberinde getirmistir. Bu da dogal olarak “mii-
tevatir” kavraminin anlaminda bir belirsizlige ve gorecelige, dola-
yistyla tevatiir teorisiyle ilgili tartismalarin ve ihtilaflarin ¢ogalma-
sina neden olmustur. 3

Bunun carpici 6rnegini, ele aldigimiz kirdat konusunda goz-
lemlemek miimkiindiir. Gergekten gerek Ehl-i siinnet i¢inde gerek-
se Sia igerisinde kirdatler noktasinda bir kavram kargasas: yasan-
maktadir. Ciinkii ilk donem kiraat tasniflerinde kiraatler igin bir
kriter olarak “tevatiir”iin olmadig goriilmektedir.

Bu konuda yapilan ¢alismalarda kiraatlerin ikili, {i¢lii ve altilh
olarak farkli sekillerde smmiflandirildigr goriiliir.®> Kiraat bilginle-
rinden Ibn Miicahid,(6.324/936) Ibn Cinni, (6.392/1002) Eb(i Same,
(0.665/1267) ve gagdas alimlerden Kadi Abdulfettah ve Muham-
med Salim Muhaysin gibi alimler ikili taksimi tercih etmislerdir.
Onlara gore kirdat, sahih ve sazz olarak iki kissmdan meydana
gelmektedir. Kendisinde sahih kirdatin {i¢ unsurunun bulundugu
kiraatler sahih; bunun disindakiler ise sazz kapsami iginde yer
almaktadir.Mekki b. Ebi Talib ve Ibnu’l-Cezeri ise iiclii tasnifi
tercih etmislerdir.®* Buna gore kiraatler, “sahih”, “ahad”, ve
“sazz” olarak ii¢ gruba ayrilmistir.®> Daha sonraki siirecte ise
kirdatlerde altili tasnife gidildigi goriiliir. Imam Suyati'nin

31 Hansu, age., a.y.
32 Bu konudaki bkz. Dag, Mehmet, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodo-
lojisine Etkisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1997, s.
21 vd.
3% Bkz.Dag, a.g.t. 21.
¥ jbnu’l-Cezerd,en-Nesr, 1.9, 17, 32.
% el-Ibdne, 43. 87
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(61.911/1505) yaptig1 bu tasnife gore kiraatler, miitevatir, meshfir,
ahad, sazz, mevza ve miidrec olarak gruplara ayrilmistir. 3% Buna
gore “miitevatir kirdat”, basindan sonuna kadar yalan {izere bir-
lesmeleri miimkiin olmayan kimseler kanaliyla nakledilen kirdat-
lerdir ve sahih kirdatlerin (yedi kirdat) geneli boyledir. Meshur
kirdat ise, senedi sahih olmakla beraber tevatiir derecesine ulas-
mamis bir sekilde Arapg¢a’ya ve Resm-i Osmani’ye uyan kiraatler-
dir. Bu kiraat, sazz ve illetten uzak, kendisiyle okunabilen ve kurra
yaninda sohret bulmus kirdatlerdir. Suyti bu tiir kirdate 6rnek
olarak, yedi kiraat icinde yer alan farkli kiraat varyantlarini goste-
rir. Nitekim bu imamlardan, sadece ravilerin bir kismi rivayette
bulunmustur. Ahad kiraat ise, senedi sahih olmakla beraber
Resm-i Osmani’ye veya Arapcaya muhalif olan ya da sozii gegen
kiraatlerin g6hretine ulasmayan ve kendisiyle okunmayan kiraat
tiirleridir.” Cagdas yazarlardan Salim Muhaysin’a gore ise kiraat-
ler, oncelikle “sahih” ve “sazz” olmak iizere iki kisma ayrilir. Sahih
kiraatlerin altinda “miitevatir” ve “meshur” kiraatler bulunmakta-
dir. Ona gore meshur on kirdatin geneli “miitevatir” kiraate, on
kiraat imaminin tek kaldig1 6zel okumalar ise meshur kirdate 6r-
nektir.?”Sazz” kiraatlerin altinda ise “ahad”, “sazz”, “miidrec” ve

“mevzu’” olan kiradatler bulunmaktadir.3®

Buna gore makbul bir kirdat i¢in gerekli olan ilkelere# tevatii-
riin de sart olarak getirilmesiyle*'bir kisim kiraatler tartisilir hale
gelmistir. Bu nedenle ibnu’l-Cezeri, 2 sahih bir kiraat icin tevatiurin

sart kosulmasi durumunda makbul kiraatlerden-sahih ve meghur

3% SuyGti, [tkdn, 1.242.

% Suyti, Celaluddin, el-itkin fi Ulimi'l-Kur'dn, Daru Ibn Kesir, Beyrit 1414/1993,
1.242.

3%  Muhasyin, Muhammed Salim, Fi Rihabi’l-Kur'ani’l-Kerim, Mektebetu'l-
Kiilliyeti'l-Ezheriyye, Kahire, 1401/1980, I. 427-8.

% Muhaysin, Fi Rihab, 1.432

4 Jbniil-Cezeri, en-Negr, 1,9, es-Suyuti, el-Itkdn, 1,236-238; ez-Ziirkani, Muhammed
Albulazim, Menﬁhilu’l—frfﬁn fi Uliimi’l-Kur’dn, (Tahk. Fevvaz Ahmed)Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1995/1415.1.426.

4 Bu konuda yapilmis bir ¢calisma igin bkz. Akpinar, Musa, Kirdatlerin Tevatiirii
Meselesi ( Yiiksek Lisans Tezi) Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kayseri 1993

88 22 fbnu’l-Cezeri,en-Nesr, 1.9.
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olmasina ragmen miitevatir olmamasi nedeniyle- bir kisim kiraatin
diisecegi soyler. Halbuki bunun yerine miitevatir olmasa da sahih
olan her bir kirdatin makbul olarak degerlendirilmesi
kir.#Ciink{i mevcut yedi ya da on kirdatin bir¢ok varyanti, bu 6zel-
lige sahiptir. Yoksa bu kiraatler tiimiiyle miitevaatir degildir. Buna
ragmen cumhur-u ulema genel olarak tiim bu kiraatleri miitevatir
kapsaminda gormiis; bu kiraatleri sahih kiraatlere ait konulmus
ilkelere gore degerlendirmek yerine, sahih kirdatin ilkeleri arasina
zamanla bu kirdatleri yerlestirmisler ve yedi kirdate uygun olma-

yan her kiraati merdit saymislardir.

Bu goriisiin sahiplerine ge¢cmeden 6nce miitevdtir kiraatin bir
tanimin1 vermek yerinde olacaktir: Kiraat bilginlerine gore mii-
tevatir kiraat: “yalan tizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan sika
raviler tarafindan muttasil senetle tabakadan tabakaya rivayet
edilen, kendisinde “stiz(iz ve illet” bulunmayan, Arap gramerine

ve resm-i mushafa uygun olan kiraatlere” denir.#

Bu tiir kiraate, kirdat imamlarinin okuyusunda birlestikleri
veya ¢ogunlugun okudugu kiraatler girer. En iistiin kiraatler, mii-
tevatir kiraatler olup, bunlara inanmak vacip, inkar etmek ise ke-
sinlikle caiz degildir. Clinkii bu kiraatin ilahi vahye nispeti kesin-
dir.4

Kiraatlerin tevatiirliigii konusunda alimlerin goriisleri bes ce-
sittir:

1. Kiraatler miitevatir degil ahaddir. Bu Mu'tezile ve Sia’dan bir

kisim alimlerin goriisiidiir. Bir sonraki baslikta bunu detaylan-

diracagiz.

3 [bnu’'l-Cezeri, en-Nesr, 1.13-14, 33 vb.

“  Dag, Kirdat Farkhiliklannmn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 49. Krs.
Ibnu'l-Cezeri, Miinciu’l-Mukriin, 15; Kastalani, Imam Sihabiiddin, Letdifﬁ’l—fgdrﬁt
Li Fiiniini’l-Kirdat, Kéhire, 1986, 1.69; Fadl Hasan Abbas, SiibiihdtunHavle’l- Kirda-
ti’l-Kur'dniyye, Dirasat, XV. Cilt. Say1.3. 1988, s.137-138; Bazemul, Muhammed
b.Omer b. Salim, el-Kirddt ve Eseruhd fi'l-Ahkiam ve’t-Tefsir, Daru’l-Hicre, Ri-
yad,1.146; Cetin, Abdurrahman, Kirdatlerin Kur’'dn Tefsirindeki Yeri, Marifet Ya-
yinlari, 2001s. 92.

4 Fadl Hasan Abbas, Siibiihdtun Havle'l- Kirdati'l-Kur'dniyye, Dirasat, XV. Cilt.
Say1.3.1988, s.137-138. 89

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet UNAL

90

2. On kiraat icinde miitevatir olan1 vardir miitevatir olmayani
vardir. Bu Ibnu’l-Cezeri ve Fahrettin er-Razi* ve Sevkani gibi
alimlerin goriistidiir. ¥

3. Kiraatler miitevatirdir. Ancak eda yonii (kiraatlerin seslendi-
rilmesine yonelik med, imale vs gibi hususlar) buna dahil de-
gildir. Ibnu’l-HAcib - ve bazi usul alimlerinin goriisiidiir. Bunu
Ibn Haldun da Mukaddime’de dogru bulmustur.

4. Yedi kirdat Hz. Peygamber’den degil, bu imamlardan bize olan
nakilleri itibariyle miitevatirdir. Bu Zerkesi ve onun kanaatine

katilan Ebu Same’nin goriistidiir.*

5. Kiraatler, Resulullah’tan bize kadar miitevatir olarak gelmistir.

Bu ise miiteahhir Ehl-i Siinnet alimlerinin goriistidiir.

Yukarida konu hakkindaki farkl: goriisleri aktarmis olsak da,
Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun kanaati, tiim on kirdatin
miitevatir kapsaminda oldugudur. Ornegin Nuveyri (Muhammed
b.Muhammed Eb#’l-Kdsim Mubhiddin) (6.857) Kur’an'in cumhur
alimlerine gore iki kapak arasinda bize kadar tevatiir yoluyla nak-
ledilen bir kitap oldugunu, tevatiir ifadesinin de bu iki tanimdan
bir ciiz oldugunu, Kur’an’in bunsuz tasavvur bile edilemeyecegini
ifade eder. Bu goriise katilan cumhur alimleri arasinda el-Gazzall
(6.505), Sadru’s-Serla Abdullah b.Mes'ud b. Mahmud el-Hanef1
(6.774), Mevkufu’d-Din Abdillafit b.Yusuf el-Bagdadi ( 6.629), ibn
Abdilber (6.777), - Ibn Atiyye (6.548) Ibn Teymiyye (5.728), Nevevi
(6.676), Evzai (6. 157), es-Subki (6.756), Tbn Hacib (6.646) Zekeriyya
el-Ensari (6.926/1519)% gibi alimler bulunmakdadir.>!

Dimyati (6.1117/1705) de yedi kiraat icin ittifakla tevatiir ka-
bul edildigini; Ebti Ca’fer, Yakup ve Halef’in kirdatlerinin tevatiir-
liighi konusunda ihtilaf edildigini bu on kiraat disinda kalan Ibn

4% Bu konuda bkz. Adigilizel, Mehmet, Kirdatler Agisindan Fahruddin er-Rizi ve
Tefsir-i Kebiri, (Doktora Tezi), AUIF Sos. Bil. Ens. Temel islam Bilimleri Béliimii
Ana Bilim Dali, 1998, s. 54.

47 Sevkani, Muhammed b. Ali, fr@udul—Fuhﬁl, Daru’l-Kitabu’'l-Arabi, 1997/1419, 1. 86-7.

48 [bn Haldun, Muhaddime, Hazanetu ibn Hald{in, Daru’l-Beyda 2005, II. 360-361.

49 Zerkesi, el-Burhin,1.318-319; Eb(i Same, Miirsidu’l-Veciz, s. 157 vd.

50 Lebib Said, Mushafu’l-Miirettel, Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Kahire, tr. s.171.

51 Salim Muhaysin, Fi Rihib, 1.420.
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Mubhaysin, el-Yezidi, Hasan ve el-A’'meg’in kirdatlerinin ise sazz

oldugu konusunda bir ittifakin oldugunu soyler.>

Yedi ya da on kiraati dikkate alarak kirdatleri biitiiniiyle mii-
tevdtir goren anlayis, iilkemizde Cevdet Pasa,®® Hamdi Yazir* ve
Ismail Cerrahoglu® gibi bilginler tarafindan da dile getirilmistir.
Benzer kanaat, Arap aleminde Salim Muhaysin tarafindan da ifade
edilmigtir.5

Kiraatlerin tevatiirliigii konusu, ¢ogunlukla Kur’anin tevatiir-
liigliniin ele alindig1 zamanlarda giindeme gelmistir. Ehl-i siinnet,
Sia, Mu'tezile ve Zeydiye'ye tiim mezhep taraftarlari, bu hususta
yani Kur'anin tevatiirliigiinde ittifak halindedir. Kiraatlerin teva-
tirliigli meselesi ise, Kur’an ile kiraatlerin ayni sey olup olmamasi
ile baglantili olarak ele alinmis, bir kisim alimler, “Kur’an ile
kirdatler ayr1 birer hakikattir”diyerek, Kur'an ile kiraatleri farkh
katagoride degerlendirmistir. Bunu ilk defa giindeme getiren Zer-
kesi, kirdatlerin Kur’an’dan farkini, harflerin yazilislarinda ve eda
keyfiyetinde vahiy lafizlarinda olan tahfif, teskil ve diger hallerde
olan ihtilaflar olarak verir. O kiraati, Kur'an tizerinde kurra tara-
findan ihtilaf edilen yerlere hasr edip ittifak edilen kisimlar1 buna
katmaz. Diger bir ifade ile kiraatlerde ittifak edilen kisimlar,
Kur'an'm bizzat kendisidir. Thtilaf edilen kisimlardan ise sahih
olan da vardir- ki onun konumu Kur’an’dir- sahih olmayan da
vardir.5” Zerkesi s6z konusu bu (sahih) kiraatler i¢in “miitevatir-
dir” der, ancak ona gore bu kiraatlerin tevatiirligii, s6z konusu bu

imamlardan bize nakilleri itibariyledir. Yoksa bu imamlardan Hz.

52 Dimyati, Ithaf, 1.72.
say sl i cmal) e (Qald) y (Gsiny) (Giea sel) AN 1S, i) e gl o sdaalall 4
3 (Omal) 5 (200) 5 (e o) Ax Y1 5 231 gy agle LAl s gl Ale oo slili (ol
B 3ALE (Uiee YY)
5 Ahmet Cevdet Pasa, Muhtasar Kur'an tarihi (trc. Ali Osman Yiiksel ), Kiiltiir
Basin Yayn Birligi 1989, s. 1241-26.
5 Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitapevi 1987, 1.29 “...Kur’an yazis
harflerin kat't nazarla esasinda miitevitir olan kirdatlerin hepsine miimkiin oldugu ka-
dar miikabil olacak sekilde yazilmgtir....”
% Tefsir Usulu, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1983, s. 102, 106.
5%  FiRihab, 1.427-8.
5 Bazemdll, el-Kirddt, 1.108. 91
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Peygamber’e kadar olan kisimlar1 agisindan dhad haber hiiviyetin-
dedirler.%®

Imam Kastalanin de Letaif'in de katildig1® bu goriise karsi, bir
kisim alim ise, “Kur’an ile kiraatler ayni seydir” diyerek kendileri-
ne itiraz etmis ve bunu gerekgelendirmek {izere Kur’'an'in, lafiz ve
metin olarak Allah'in Peygambere indirdigini ve Cebrail’'in kendi-
sine talim ettigi bicimiyle bize kadar ulastigini; kiraatleri rivayet
eden ravilerin de kendi kirdat vecihlerini sahih senetlerle Peygam-
ber (a.s) dayandirdiklarini, bu naklettikleri her bir kiraatin de va-
hiy iirtinii oldugunu, dolayisiyla Kur'an ile kiraatlerin tevatiire
dayanan bir senetle bize kadar gelen bir hakikat oldugunu soyle-

miglerdir.®

Ancak Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugun kanaati boyle olsa
da mevcut kirdatlerin isnatlarina bakildiginda bu kiraatlerin az
once tamimi yapilan tevatiirliik sifatina biitiiniiyle haiz olmadig:
goriilecektir. Zerkesi ve ona katilanlar bu konuda haklidirlar. Evet,
kirdat imamlarmnin ittifakla aymni sekilde okudugu kisimlar tevatiir
kriterine uygun diisse de ¢ogu kiraatin bu 6l¢liye uymadig agiktir.
Ciinkii bu imamlarin senetlerine bakildiginda isnatlarinn ikili-
ti¢lii bir senet zinciri ile Hz. Peygamber’e kadar ulastig1 anlasil-
maktadir. Nitekim yedi ya da on kiraatte olan bu durum nedeniyle
S. Ates, “Bu yedi veya on kiraatin higbiri tevatiir derecesinde bir
senetle Hz. Peygamber (s.a.v.)’e varmaz. Esasen Hz. Peygamber’e
varan tek bir kiraat senedi de yoktur. Bunlar, bir veya iki kisi yo-
luyla bir-iki sahabiye dayandirilir...”¢! demistir.

Ateg’in “Esasen Hz. Peygamber’e varan tek bir kiraat senedi
de yoktur...” seklindeki ifadelerine katilmak miimkiin olmasa da,
kiraatlerde isnadin ikili-iiglii rivayet zincirini gegmedigi dogrudur.
Bizce bu konuda tercihe uygun olan goriis, kiraatlerin makbfiliyeti

igin tevatiiriin sart kosulmamasidir. Ciinkii bdylesi bir durumda

5 Zerkesi, Bedruddin, el-Burhin fi Ulfimi’l-Kur’dn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1987, 1.319.

59 Kastalani, Letaif, 1. 170.

6  Mubhaysin, Fi Rihdbi'l-Kur’dn, 1.208-210; Ayrica aym sahsin bir diger eseri olan
el-Mugni,Daru’l-Ceyl, Beyrut 1988/1408, (I-III) 1.47 vd.

ol Ates, Stileyman, “Kirdatlerda Tevatiir Meselesi”, Kur’an ve Tefsir-IV Arastirmala-
r1 (Kirdat ilmi ve Problemleri Sempozyumu), ISAV 2002, (321-331), s. 326-327.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kirdatlerin Tevatliri Meselesi ve Sia'nin Buna Bakisi

kiraatlerden bazilarinin tevatiirliigii igermemesi nedeniyle
makbiliyeti diisecektir. Bunun yerine senedinin sahih olmasi ve
diger iki ilkenin bulunmas: bir kiraat icin yeterli olmalidir. Nitekim
Mekki b. Ebi Talib (61.437/1045),62 Ebti Same (61.665/1266)% ve Ib-
nu’l-Cezeri (61.833/1429) gibi alimlerin kanaati de bu istikamette-
dir. Hem bu gortis, selefin ve ilk kirdat bilginlerinin de goriigtidiir.
Niiveyri (857/1453) tarafindan “kiraatlerde tevatiiriin sart kosul-
mamast” nin daha sonradan gelen bazi alimler tarafindan ileri
suriildiigii fikri de yerinde degildir.# Aksine Kur’an kiraatlerinin
siiblitunda “tevatiiren gelmis olmasi1” sarti, sonradan ihdas edil-
mistir. Niiveyri’'nin kendi ifadesiyle cevaplarsak, esas bu fikir
hadis ve bid’at olan bir fikirdir. Clinkii ne sahabilerden ne tabiiler-
den ne de onlardan sonra gelenlerin hi¢ birinden tevatiirle dhad

arasini ayirmaya dair bir haber gelmemistir.®

Ibnu’l-Cezeri’nin daha 6nceleri kiratlerde tevatiirii sart ko-
sarken sonradan bu goriisten dondiigiinii, ‘Ben 6nceden bu ilk
goriise meylediyordum. Fakat bu fikrin yanlis oldugu sonradan

bana zahir oldu.’ifadeleriyle agiklamistir.

Kiraatlerin tevatiirliigii konusundaki bu problemden dolay:
A. Binisik, miitevatirin “kendisiyle mutlak manada amelin vacip
oldugu ricali arastirilmayan haber” seklindeki farkli bir tanimin
dikkate alarak miitevatir (kiraatte) de senedin aranmaya bilecegini
sOylemistir. Ciinkil arandig takdirde her haberin ahad seviyesine

diigsebilecegi muhtemeldir.s”

Bu boyutuyla diistiniildiigiinde kiraat imamlarina ait kaynak-
larda yer alan isnatlarin sembolik bir degerinin oldugu, mevcut bu
kiraatlerin temsilcilerinin bulunduklar: bolgelerde kendileri gibi

okuyan baska onlarca belki yiizlerce kari bulundugu da yanlis

62 Balvali, el-Ihtiydr fi'l-Kirddt,s.132.
6 Ebh Same, Miirsidu’l-Veciz, s. 157 vd.
64 Zerkani, Mendhil, 1. 347.
65 Bazemil, 1.172. (Aslu’l—f 'tikid,s. 12’den naklen)
6 [bnu'l-Cezeri,en-Nesr, 1. 13. (s3bud el o3 Jsill 138 I mial caS il ); Eski goriistiniin
agir bastig: ifadeler ig¢in bkz. El-Miincidu’l-Mukriin, (Ali b. Muhammed el-
Imran), ts.ys. s. 79-81.
67 Birisik, Abdulhamid, Kirdat [Imi ve Tarihi, Emin Yayinlar: 2004, s.75-6. 93
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degildir. S6zgelimi, Asim’in Ebu Abdirrahman es-Siilemi’den aldi-
81 bu kiraati, Siilemi, sadece Asim’a &gretmemistir. Belki binlerce
bagska talebede bu kiraati almistir. Ayrica, hadise ait tevatiir tanimi
disinda kirdat rivayetini te’yid eden ve kuvvetlendiren Hatt-1 Os-
mani’ye ve Arap diline muvafakat da 6nemli bir ilkedir. Tiim bun-
lar diistiniiliince kirdatler i¢in toplumsal bir nakil bulunmaktadir.
Bu yoniiyle kirdatler icin kullanilan manevi tevatiir ya da toplum-

sal nakil s6z konusu olmustur.

Ehl-i Stinnet igerisinde kirdatlere ait kriterlerde yasanan bu
siire¢ ve kiraatlerin tevatiirliigii konusundaki bu kanaatleri 6zetle-

dikten sonra simdi Sia'min konuya bakisini vermeye ¢alisalim:
III. Sia ve Kiraatler

Sia, basta Kur’an’in cem edilmesi meselesi olmak tizere Kur’an
tilavetiyle dogrudan ilgili olan kiraatlerle alakali kendisine ait bir
kanaatinin oldugunda kusku yoktur. Mezhebin kendi kaynaklar
incelendiginde basta Kur’an'in toplanmasi, Kur’an'in tahrifi ve
Ehl-i beyt imamlarina ait sazz okuma 6rnekleri olmak iizere farklh

konularda bazi rivayetlerin yer aldig1 goriiliir.

Bu sOylenenlerin her biri {izerinde genisce durmak miimkiin

ise de, burada basliga yogunlasarak konuyu ele almaya ¢alisacagiz.

Kiraatler konusunda Sia’nin kanaatini vermeden 6nce, kiraat-
lerin ¢ikisinda Onemli goriilen bir siire¢ olarak Kur'an’in cem
edilmesi ve cogaltilmas: meselesiyle baslamak yerinde olacaktir.
Hemen belirtelim ki $ia, Kur’an'in Hz. Peygamber doneminde cem
edildigine inanir.®® Bununla birlikte mezhep icinden baz: $ii yazar-
lar, Kur’an’in Rastlullah’tan sonra halifeler doneminde cem edil-
digini kabul eder.® Buradan hareketle bir kisim $ii kaynaklar, Hz.
Eb(i Bekir ve Hz. Osman déneminde yapilan Kur’an'in cem’i ve

¢ogaltilmas siirecinde metin tizerinde bazi tahriflerin yasandigina

68 el-Hucceti, "Arﬁug—Sfu Huvle Uliimi’l-Kur’an”, Semp. teb. met.,s. 207, Muhtasaru
Tarihi'l-Kur’an, 100-101, Ayrica bkz: Restl Ca’feriyan, Ukzibetu tahrifi'l-Kur’dn
beyne’s-Sia ve's-Siinne, Tahran, 1406/1985, s. 15-20.

©  et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Muessesetu’l-
A’lemi , Beyriit,1997/1417, X11.127-128; Isldm’da Kur'an, Bir Yayincilik, Istanbul
1988, s. 130-131, el-Hiicceti, age., a.y.
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inanirlar. Bu kanaat, $ia’'nin Ahbari kolunu temsil eden bilginlerde
bulunmaktadir. Usulcli kanat ise buna siddetle itiraz eder. Onlar
bu konuda daha ¢ok Ehl-i Siinnet gibi diisiiniirler. Ahbariler ise bu
konuda Kur’an’in Hz. Peygamber sonrasi cem’ faaliyeti siirecinde
tahrif edildigi konusundaki rivayetlere bel baglar ve bu tiir riva-
yetlere son derece Onem verirler.”?Aslinda bu kanaat, vahyin
tevsikini ve Restilullah’tan daha sonraki nesle tam intikal etmedigi
anlamina gelmektedir ki, bunu kabul etmek miimkiin degildir.

Sia’ya gore Hz. Peygamber’den bize gelen kiraat tektir. O da
Asim’in Hafs rivayetidir. Bu kanaat $ia’da selef ve haleften bircok
bilgin tarafindan ifade edilmistir. Onlara goére Kur’an yedi harf
tizerine de nazil olmamustir. Bu konudaki rivayetler Ehl-i Siinnetin
uydurmasidir. Ciinkii Ehl-i Beyt imamlarindan gelen rivayete gore
Kur'an tek harf iizere nazil olmustur. Imam Cafer’e “Kur’an’mn
yedi harf {izere nazil oldugu sodyleniyor. Bu hususta ne dersinin”
diye soruldugunda o, “Allah’in diismanlar1 yalan sdylemisler. O,
Tek olanin katindan / 2alsll ve (e tek harf {izere inmistir. Thtilaf
ravilerden kaynaklanmaktadir.” seklinde cevap vermistir.” Gergi
mezhebin kendi kaynaklarinda “Kur’an’in yedi harf {izere indiril-
digi”"ne dair bazi rivayetler olsa da, bu rivayetleri onlar, ayetlerin
anlamui {izerinden yedi farkl sekilde fetva verme gibi farkh sekil-

lerde yorumlayarak te’vil yoluna gitmislerdir.”?

Yoksa vahyin indigi siirecte Kur'an tek harf ve tek lehge ile
inmistir. Aksi bir durum olsaydi, bu farkli okuyuslar ve yasanan
ihtilaflar immete sikinti olurdu. Halbuki Rasilullah timmet igin
sikint1 olabilecek bir seyi Allah’tan asla istememistir. Bazi1 rivayet-
lerde, kiraat ihtilaflarin1 duyan Resulullah’in yiiziiniin kipkirmizi
oldugu ifade edilmektedir.”? $u halde Kur’anin yedi harf iizerine

nazil olusunun hi¢ bir anlami yoktur. Dolayisiyla konuyla ilgili

70 el-Akidetu’l-Islamiyye ala Dav’i medreseti Ehl-i Beyt, (Arapgaya Gev. Ca’fer
el-Hadi), ts. ys. s. 171-3.
7t El-Kuleyni, Eb(i Cafer Muhammed b. Ya'fGit, EI-Ustl Minel-Kafi, Tahran 1389;
1I. 630.
7 Ayyasi, Muhammed b. Mestid, Tefsiru’l-Ayydsi, el-Mektebu'l-llmiyye el-
1slﬁmiyye, Tahran, ts. I, 12.
73 ibn Cerir et-Taberi, Cimiu'l-Beyin an Tefsir-i Ayi’l-Kur'dn,(Tahk. Muhammed
Sakir), Daru’l-Meérif, Misir, ts. 1.26. 95
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rivayetleri de kabul etmek imkansizdir. Kisacas1 Ehl-i beytten ge-
len haberler bu rivayetleri yalanladiktan sonra bunlara itibar edil-

memesi gerekir. 74

Sia’ya gore sahih kiraatin tayininde 6l¢ii, biitiin Miisliimanlar
tarafindan muhafaza edilen asil metinle 6rtiigsmesidir. Bu Ortiigsme,

asagidaki sartlarin gerceklestigi her kiraat icin gecerlidir:

1- Kiraatin, kelimenin kokii, formu, ciimle igindeki yeri itibariyla
biitiin Miisliimanlar nezdinde bilinen Kur’an hattiyla ortiisme-
si.

2- Dil itibariyle en fasih ve en yaygin kullanimla rtiismesi. Bu da

fasih Arapca lehgesinin kurallariyla mukayese edilerek anlasilir.

3- 56z konusu kirdat rivayetinin, seriatin sabit prensipleri ve akli

prensiplerle uyum igerisinde olmasi.

Bu sartlarin hepsi herhangi bir kiraatte bir araya gelirse, o

kiraat, tercih edilen kiraattir.”s

Peki, madem tek bir kirdat vardir. Diger kiraatler nereden tii-

remistir. Yani mensgei nedir?

Sia’ya gore kiraatlerin ortaya ¢ikmasinda, Hz. Osman’in gon-
derdigi Mushaflar arasindaki farkliliklar, bu Mushaflarin nokta ve
harekeden yoksun olmasi, Arap yazisinin o giinkii sartlar igindeki
iptidailigi ve kirdat imamlarinin kendi aralarinda olan igtihatlar

kiraatlerin ortaya ¢tkmasinin temel nedenlerini olusturur.”

Ancak Tmamiyye mezhebi tarafindan kiratlerin gikisinda bu
nedenler ekten bir faktor olarak goriilse de, mevcut sohret bulmusg
kiraatlere ve bu kirdatlerin imamlarina mezhep genelde olumlu
bakmis hatta bazi miiellifler”’, yedi kiraatten ¢ogunun(dordiiniin)

74 El-Hi, Ebu’l-Kasim, es-Seyyid, el-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’z-Zehra, Beyrit
1975.s. 193.

75 Muhammed Hadi Ma'rifet, Kur'an ilimleri, Kevser Yayinlari,, s. 248; Sen,
Sia’mn Kirdatlere ve Kur’an Tarihine Bakisi, s.163.

76 Hadi Ma'rifet, Telhisu’t-Temhid, Mﬁessesetﬁ’n-Neg,ri’l-islénﬁ et-Tabiati li Camia-
ti’l-Mtiderrisin bi Kumi’l-Mukaddes, ts. 1.229 vd.

77 Bunlardan biri Seyyid Hasan es-Sadr’dur.
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Sia’ya mensup oldugunu bile soylemislerdir.”® Zaten Sia’ya gore 12
imamdan her biri ayn1 zamanda kirdatte de seckin kimselerdir.”
Ancak bu imamlarin yeni bir kiraat {irettigi sdylenemez. Onlardan
her biri yasadig1 donemde toplum nezdinde yaygin olan kirdati
tercih yoluna gitmis ve etrafindakiler farkli bir kirdate meyledince
onlar1 uyarmiglardir. Ornegin Imam Ca’fer’in huzurunda benzer
bir durum yasaninca kendisini uyarmis ve “O kirdatten vazgec,

177

halkin okudugu gibi oku!” demistir.8

Buna gore Sia’ya ait imamlarin yasadig: hicri ticlincii asrin or-
talarina kadar devam eden siirecte insanlar arasinda kullanilan /
yekrau biha ammetu’n-nas yedi kirdat ve bu yedi kiraatin disinda
kalan sahih kiraatin ilkelerini biinyesinde bulunduran tiim kiraat-
lerin okunmasi caizdir. Ancak namazda evla olan bu yedi kiraat ile
yetinmektir.#? Ancak cagdas bazi Sii bilginler bu hususta daha
farkl1 bir kanaate sahip olmus, Imam Ca’fer’den yukarida nakletti-
gimiz rivayetten hareket ederek yedi/on kiraate karsi mezhep igin-
deki bu esnek ve miisdimahakar tutuma karsi ¢ikmis, Imam
Ca’fer’in bu ifadeleriyle tiim yedi kiraati kastettigini kuskulu gor-
miiglerdir. Ciinkii onlara gore sohret bulmus kiraatlerin tiimii bu
imamlar devrinde —6rnegin Imam Ca’fer zamaninda- cok yaygin
degildir. Imam daha sonradan yaygin hale gelecek olan bir kiraati

nasil kastetmis olsun?

Siinni kanatta oldugu gibi $ia’da sahih kiraatin ilkelerine haiz
mevcut shret bulmus bu yedi ya da on kiraat disinda kalan diger
kirdatler de okunabilir. Ornegin Ismail b. Ibrahim b. Muhammed
el-Kurab $dff isimli kitabinda, diger kurrayi birakip yedi kiraat

imamina baglanmanin gerekliligi konusunda higbir delilin olma-

7 Ayni bilgiyi Hadi Ma'rifet de zikreder. Bkz. Telhisu't-Temhid, 1. 325. “ Ga das
asaidll i op pale 1B Glailaall ey el (Sl pgile) Cun JT Axndl (e pa Aandl o) 3l
e 5 Jn o e s a8 ey oDl 0 ) see sl 57

7 Hamid Riza Miistefid, el-Kiraaati'l-Kur’aniyye inde’s-$ia, Diyanet Isleri Bagkan-
Iig1 . Kirdat Sempozyumu, 2012 (Yaymlanmamis Teblig Metni) s. 2.

80 El-Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu'l-Envar, Beyrat, LVIL 113; El-Amili, Seyh
Muhammed Hasan el-Hurr, el-Fustilu’l-Muhimme fi Usilli’l-Eimme, Miiessesetu
Mearif-i Islami, 1418/1376, IV. 322;

81 El-Alai, Ebu Omer, I'lamu’l-Halef bi men kale bi tahrfifi’l-Kur'an’t min a’lami’s-Selef,
s. 356, Hamid Riza Miistefid, el-Kirddati’l-Kur'aniyye inde’s-Sia, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 I. Kirdat Sempozyumu, 2012 (Yayinlanmamus Teblig Metni) s. 2. 97
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digini, yedi kirdatin sonraki alimlerin topladig: bir sey oldugunu
dolayisiyla sazz olmayan diger kirdatlerle de Kur’an'in kiraat edi-
lebilecegini soyler.2?Ancak el-H{ii ve Muhammed Hadi Ma'rifet
gibi bilginlere gore, bugiin icin tercih edilmesi gereken kirdat
Asim’m Hafs rivayetidir. Onlara gore bu kirdat, Peygamber’e vah-
yedilen kirdatin ta kendisidir ve ilk donemden itibaren Miisliiman-
larin okuyusu budur.® Onlarin Asim kiraatini tercih etmelerinin
sebebi, iImam Asim’mn isnat zincirinde Ebti Abdirrahman es-
Siilemi’nin bulunmasi, onun da kiraatini Hz. Ali’"den almis olma-
sidir.# Aslinda burada bir celiski var gibidir. Cilinkii Mezhebe ait
kaynaklarda bir miiminin namazda yedi kiraati de okuyabilecegi
bilgisi bulunmaktadir. Hatta bu bilgiyi el-HGi'nin kendisi de ak-
tarmakta, meghur kiraatlerin Iimamlar zamaninda da bilindigi, bu
konuda onlarin bu kiraatlere karsi bir itirazinin da gelmedigi soy-
lenmistir.5> Nitekim ¢agdas Sii alim Imam Humeyni'nin Tahriru’l-
Vesile isimli eserinde buna dair su bilgiler yer almaktadir: “(Na-
mazda) ihtiyata uygun olan, yedi meghur kiraatten birine ve Miis-
liimanlarin elinde bulunan Mushaflara muhalefet etmeden oku-
maktir”. Ornegin, kisinin Fatiha sfiresinde yer alan ol o5 <l ifa-
desini & o5 i diye de okumast caizdir. Ancak ...l kiraati terci-
he daha uygundur. Benzer sekilde bl k!l kelimesi sin (w)'li de
okunabilir sad (u=) 1 olarak da okunabilir. Ancak sad (w=)h
okunmas tercihe daha uygundur. (Ciinkii bu kirdatler, Asim'in

Hafs rivayetine gore olan okudugu kiraattir).s

Verilen bu kisa bilgilerden de anlasilacag {izere $ia igerisinde,

sahih kiraatleri yedi ila on kiraatten ibaret gorenler oldugu gibi

82 Sen, Ziya, Sia'mn Kirdatlere ve Kur’an Tarihine Bakigi, s. 205; krs. EI-H{i, el-Beyan,
s. 183.

83 Hadi Marifet, et-Tehmid, II. 141, 158; Sen, age., s. 206.

84 Zehebi, Semsettin Muhammed b. Ahmed, Marifetu’l-Kurra, 1. 207-208.

85 Sen, age., s. 207(Caferel-Hudayr, es-Seyh et-Thsi Miifessiran, Merkezu'n-
Negri’t-Tabii li mektebeti’ I'lami’l-islami, 1378, s.133 vd’den naklen)

8 Humeyni, Ayetullah Ruhullah b. Muhtafa, Tahririi’l-vesile,Seferetu’l-Cumhuri-
yetti’l-Islamiyyeti’l-franiyye, 1998/1414, T. 152.” [ cgmdl &lst il sl 6 il pis by
s ey 5 (el o My Bel B e cmedoncall Wi B3gg0dl Bay S irlaal) B Las i) ae Dyt OF LS
LAl Y g el g LAl T OF blpall (B e NS g ol JaW1 056 OF uaw ¥ 5 (21, El-AlAi,
I'lamu’l-Halef s. 356.
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sahih kiraat ilkelerine sahip baska kiraatlerle de Kur’an’t okumaya
cevaz verenler de olmustur. Buna karsin tiim kirdatleri bir tarafa
birakip sadece Asim’in Hafs rivayeti tercih edenlerde bulunmak-
tadir. Kisacasi, kiraatler konusunda mezhep igerisinde yeknesaklik
ve tekdiize bir anlayis hakim degildir. Bunda Sia’nin kendi icinde
Ahbari ve Usili olmak {izere iki farkli kanattan miitesekkil olma-
sinin ektisi oldugu gibi her bir miictehidin kendi yasadig1 caga
gore yeni yoruma ve kanaate sahip olmasinin ya da goriis sahibi
alimin Ehl-i siinnet ile olan diyalogu sonucu bilgi alisverisiyle or-

taya cikan etkileme / etkilenmelerin etkisinin oldugu muhakkaktr.

Peki, Sia'min kirdatlerin tevatiirliigii meselesine bakisi ne ola-

bilir? Simdi buna dair bilgileri vermeye ¢alisalim.
IV. Kiraatlerin Tevatiirliigii Meselesine Sianin Bakisi

Kiraatler konusunda kabaca fikrini verdigimiz $ia'nin kiraatlerin
tevatiirliigii konusundaki goriisii Stinni kanattan ¢ok farkli degil-
dir. Mezhep iginde kiraatleri bir biitiin olarak miitevatir gorenler
oldugu gibi bunlar1 dhad haber katagorisinde gorerek bir takim
elestiriler getirenler de olmustur. Bu konudaki goriisleri kabaca {ig

baslikta degerlendirmek miimkiindiir:

1. Kiratlerin tiimii miitevatirdir: Sia icirisinde Allame Ibnu’l-
Mutahhar, Ibnu Fehd, Sehid-i Sani el-Hurr el-Amili ve el-Fadl
el-Cevad’dan rivayet edilen goriis bu sekildedir. Ciinkii sahih
kiraatlerin hepsi de, Cebrail’'in Seyyidu’l-Miirselinin kalbine in-
dirdigi seylerdendir. Seyyid Sadreddin de Serhu’l-Vifiye'sinde;
“Mezhebin miictehitlerinin biiyiik ¢ogunlugu yedi kirdatin miitevdtir
olduguna hiikmetmistir”der.8” Bu goriis Stinni kanadin genelinin

goriisiiyle paralellik arzeder.

2. Yedi kirdatin biinyesinde bulunan medd, imale ve giine gibi
lafizlarin seslendirilmesine yonelik fonetik bir takim ydnleri
vardir ki, bunlarin miitevatir olup-olmamas: kiraatler icin ge-
rekli ve dnemli degildir. Ancak melik / < ve malik / <l

87 Kasimi, Muhammed Cemulddin, Mehdsinu’-Te'vil, Daru ihyéi’l-Kutubi’l-
Arabiyye, 1957/1336, ys. L. 315.
87 Kasimi, Mehdsinu’-Te'vil, 1. 315 -316. 99
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gibi lafzin cevherinde meydana gelen kiraat farkliliklar1 vardir
ki bunlar miitevatirdir. Bu $ia’dan Behai’'nin goriisiidiir. Maliki
mezhebinden Ibnu’l-Hacib (6. 646/1174) de el-Muhtasar'inda®
[bn Haldin da Mukaddime’sinde ayn1 gériisii savunur.®® Ciin-
kii lin ve imile gibi harflerin edasma yonelik unsurlar, Kur’anin
metin ile olan i’cazinda ¢ok 6nemli bir unsur degildir. Ancak
lafzin cevherinde(6ziinde) olan degisiklik ise boyle goriilme-
misgtir.

Kesinlikle miitevatir degildir, lafzin 6zii/cevherinde bile olsa bu
degismez. Bu goriisi Seyh “et-Tibyin”da, Necmul-Eimme
" Serhu’l-Kdfiye’de Cemaleddin el-Hunsari, Seyyid Ni'metullah
el-Cezairl ve Seyh Yusuf el-Bahrani savunur, Harfusi’nin s6zii
de bu istikamettir. %

Bu konuda basta el-HGi ve Hadl Ma'rifet olmak {izere ¢ogu

cagdas Sii alim, mevcut kiraatlerin miitevatir olmadigini soyler-

ler.”* Bu konuda baz1 Sit bilginler ise mevcut kiraatlerin miitevatir

oldugunu bu konuda meghiir alimlerin icma ettigini belirtirler.
Nitekim Miifessir Feyz-i Kasani (6. 1091/1680) es-Sif isimli esirinin

mukaddimesinde yedi kirdatten imamlarin okuyuslarinda ittifak

ettikleri kisimlar itibariyle bu okuyuslarin miitevatir oldugunu

zikreder.”2 Bunun yaninda Ali el-Kereki, Sehid es-Sani diye taninan
Zeyniiddin b. Ali el-Cebel (6. 966/1558) de kiraatlerin tevatiirliigii-
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Ibn Hacib, Cemaluddin b. Ebi Omer, el-Muhtasaru Muntehd’s-Suil ve’I-Emel fl
Tlmi’l-Usiil ve’l-Cedel, Daru Ibn Hazm, Beyriit 2006/1426, 1. 377-380
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Muhaddime, Hazanetu Ibn Hald{n, Daru’l-Beyda 2005, II. 360-361.

Kasimi, Mehisinu’-Te"vil, 1. 315 -316.

Ornegin bkz. EI-H{, es-Seyyid, el-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'an, Daru’z-Zehra, Beyrit
1975,'5. 123, “... G (5 Cn Sleinl s Le G el A s 58 s i et Al e gl
by Jsiie s W75 Hadi Ma'rifet’e gore kirdatlerin karilerin kendi ictihatlarimin
bir iiriinii oldugu konusundaki deliller, kiraatlerin miitevitir olmadiginin en
biiyiik delilidir. Age., I. 251 vd.

Bkz. Molla Muhsin Feyz-i Kagani, Tefsir’s-Sff, ts. ys. 1. 26. “ ¢l il 0a i siall of 3l
gl G A ) Gl 4 g sl 3) Waslal (a semd 50 Lesen el ) (RN A V) el s
oo 4" Ancak Oztiirk, Feyz-i Kasani'nin kirdatleri tiimden miitevitir gor-
diigiinii soylemistir. Bkz. Tefsirde Ehl-i Siinnet- Polemikleri, Ankara Okulu, Anka-
ra, 2009, s. 233
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nii dile getirmistir.” Nitekim bu alimin, el-Mekdsidii'l-Aliyye fi Ser-
hi’l-Elfiyye isimli eserinde, “Yedi kirdatin tamami Allah katindan-
dir. Bu kiraatler, iimmete kolaylik olsun diye Cibril tarafindan Hz.
Peygamber’in kalbine ilka edilmistir”* dedigi nakledilir.

Hadi Ma'rifet, Sehid-i Sani'nin bu ifadelerini, imamin muh-
temelen yetisme donemindeki bir eserinde dile getirdigi, ilerleyen
zamanlarda yedi kirdatin miitevatir olmadig: fikrine dondiigiinii
soyler. Buna 6rnek olarak da Siinni kirdat alimi Ibnii’'l-Cezeri'nin
yetisme doneminde yazdig1 Miincidu’l-Mukriin isimli eserinde on
kiraatin miitevatir oldugu fikrini hararetle savunurken, olgunluk
doneminde kaleme aldig1 en-Nesr isimli eserinde goriislerini
(kiraatlerin tiimiiyle miitevatir olmadigini soyleyerek) yumusat-
mugtir. M. Oztiirk buradan hareketle aslinda Hadi Ma'rifet’in Se-
hid-i Sani hakkinda yanildigini, ¢iinkii Sehid-i Sani'nin ad1 gegen
eserinde “yedi kirdat miitevatirdir” soziiniin onun kiraatleri tii-
milyle miitevatir gordiigii anlamina gelmedigini, ¢ilinkii ayn1 mii-
ellifinin yedi kirdat kapsamindaki bazi okuyuslarin sazz niteligin-
de oldugunu sdyledigini, dolayisiyla bir anlamda kendisiyle celis-
kiye diistiigtinii aktarir.®> Aslinda Sehid-i Sani’'nin ¢geliskiye diistii-
gli sOylenemez. Bir Onceki paragrafta da ifade edildigi iizere,
Sehid-i Sani, yedi kiraatin miitevatir oldugunu degil, kirdat imam-
larinin kendi aralarinda ittifak ettikleri noktalarin miitevatir oldu-
gunu sOylemistir.°Yoksa bir celiski s6z konusu degildir.

Allame el-Hilli (6.726) de Tezkire isimli fikih ¢alismasinda “Ki-
sinin namazda (ve diger zamanlarda) miitevatir olan kiraatleri-ki
yedi kirdat boyledir- okumasi gerekir / <zl G S5 L 158 & G
AL a3’ der. Akabinde de, sazz olan bir kiraati ve de on kiraati
okumasinin asla caiz olmadigini; bu konuda Ahmet b. Hanbel'in,

on kirdati okumaya cevaz verdigini, fakat Hamza ve el-Kisai'nin

% Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Bakir el-Hiicceti, “Ardu’s-Sia Havle Uliimi’l-
Kur’dn”, Tarihte ve Gliniimiizde Siilik Sempozyumu, y.y., ts., s. 130-131; Cak-
makas, Fatih, fmumiyye Siastnin Kur'an Hakkindaki Goriisleri, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 72; Oztiirk, age., s. 233.
9% Oztiirk, age., s. 233. (Hadi, Ma'rifet, et-Tehmid fi Uliimi’l-Kur’an, Kum 1416, 1L
58'den naklen)
95 Oztiirk, age., s. 234.
%  Bkz. Feyz-i Kasani, Tefsir’s-Sifi, L. 26. 101
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okuyuslarindaki (bazi yerlerde) idgam ve kesre (okuyus vecihleri)

nedeniyle kerth gordiigiinii aktarir.%”

Allame el-Hilli'nin bu ifadelerinde yedi kirdati miitevatir gor-
diigii anlasilmakta, on kiraat icin ise sazz tabirini kullanmaktadir.
Bu ifadeleriyle yedi kirdat disinda kalan ti¢ kirdati kastediyorsa bu
ayr1 degerlendirilecek bir husus iken, onun, miitevatir olan kiraati
kisinin (namazda) okumas: gerektigini ifade ettigine gore, su an
okunan okuyuslar (kirdatler) arasinda miitevatir kiraatin oldugunu
kabul ettigi anlasilmaktadir. Ve miitevatir kirdate de 6rnek olarak
yedi kirdati vermektedir. Allame el-Hilli’"den bizim anladigimiz,
onun on kiraatten bazilarini (yedi kiraati) tevatiir derecesinde gor-
diigii, bazilarini ise sazz kapsaminda degerlendirdigi anlasilmak-
tadir. Bununla da yedi kirdat disindaki diger ii¢ kiraati kastetme

ihtimali vardir. Ciinkii bu konuda detay bir agiklama vermektedir.

Ancak Hilli gibi baz1 bilginlerin ifadelerinden bu kanaat ¢iksa
da, Sia’dan cagdas bazi bilginler dikkate alindiginda, mezhebin
kiraatleri ahad haberler olarak degerlendirdigi; miitevatir gérme-
digi anlagilmaktadir. Bu hususta Iran digindaki Siiler tarafindan en
biiyiik taklit mercii olarak da kabul edilen Ayetullah Ebu’l-Kasim
el-HG1'nin ¢agdas Sia alimler {izerinde baskin bir etkisi bulunmak-
tadir. EI-HG1 ve onun gibi diisiinenlere gore, biitiin mevcut kiraat-
ler -bundan Asim’in Hafs rivayetini hari¢ tutmamiz gerekir. Ciin-
kii el-H{i de dahil Sia, Asim’in Hafs rivayetini Ebu Abdirrahman
es-Siilemi kanali ile Imam Ali’ye kadar sahih bir senetle ulagmistir
ve miitevdtirdir.®- ictihat mahslii olup haber-i vahide dayanmak-

tadir. Onlar bu goriislerini su gerekgelere dayandirmaktadirlar:

a. Kur’an'in sadece tevatiirle sabit oldugu hususu biitiin Miislii-
manlarin ittifakiyla kabul edilen bir gercektir. Bu durumda, ha-
ber-i vahitle sabit olan bir kiraatin Kur'an’dan sayilmasi

imkansizdir. Mesela bir veya iki sahis, herhangi bir kralin bir

97 Tezkiretu'l-Fukahd, Miiessesetu Ali Beyt, 1414, I11. 141.
98 Bkz. Hadi Ma’rifet, Telhisu't-Tehmid, s. 326.
Ot s pale 435 Gabs S Cua ddyglie Ll 5 oGullaall Aale 5ol i o CulS aia el 8 o
Wl A sel Al sel A a5 alaal) G 553 siall Anpmaall A5l Adladl 613 B8y Ly S YT e
s (Ol adle) e o als (w2l adde) Ciagall el aleY) e o) plas )l 2o o 4si e pale
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iilkeye girdigini haber verse, kralin iilkeye girisi adeten iilke in-
sanlarina mechul olmasi miimkiin olmadig: icin, haberin sadece
bir veya iki kisi tarafindan duyulmus olmasi, dogrulugu hak-
kinda bizi kuskuyu diisiiriir. Bunun gibi eger haber-i vahitle
nakledilen bazi kirdatler varsa bunlarin Kur’an’dan olmadig:
kesindir. Ciinkii Miisliimanlar Kur’an'in tevatiirle sabit oldugu

konusunda ittifak etmiglerdir.”®

b. Kirdat imamlarinin Hz. Peygamber’e dayandirdiklari senetler
haber-i vahid niteligindedir. Literatiirdeki yaygin miitevatir ta-
nimina gore bu senetlerden higbiri tevatiir yoluyla nakil
hustisiyetine sahip degildir. Miitevatir olmak soyle dursun, uy-
durma olduklar izlenimi veren bu senetlerin ¢oguyla ilgili bir-
takim kugkular s6z konusudur. Muhtemelen bu senetler tebcil
(yliceltme) gayesiyle sonradan uydurulmustur, (!) dolayisiyla
hemen higbirinin ash yoktur.1%

¢. Kur’anin tevatiir yoluyla gelmis olmasi, onun okunus bicimini
ifade eden kirdatlerin de miitevatir olmasini gerektirmez.
Kur’an kelimelerinin okunusunda kurranin ihtilaf etmeleri, bu
kelimelerin iskelet olarak asliyetinde ittifak edilmesine mani de
degildir. Bu, Hz. Peygamber’in hicret etmis olmasi1 konusunda-
ki tevatiirliigiin, bu hicretin keyfiyetine yonelik farkli rivayetle-
rin olmasina mani olmamasi 6rneginde oldugu gibidir.’!

d. Kurralar yoluyla bize ulasan sey, onlarin okuyus hususiyetleri
ile ilgili seylerdir. Ancak Kur’an ise bize seleften halefe kadar
biitiin Miislimanlarin ittifakiyla, belleklerinde ve kitaplarinda
korumak sfiretiyle miitevatir olarak gelmistir. Bu metne
kurranin asla bir dahli bulunmamaktadir.12Yani, Kur’an’in te-
vatlirliigtinden kiraatlerin de benzer bir hustisiyete sahip oldu-

gu anlasilamaz.

e. Kiraatlerin ravileri, yalan tizerine ittifaklar1 miimkiin olmayan
bir cemaat olsa bile, her bilgin oncelikle tek bagina kendi

9 Ornekler icin bkz. el-Hi, el-Beyin, s. 123-124..

100 Oztiirk, age.,s. 236 (Hadi Ma'rifet, et-Temhid, II. 83-84’den naklen).

101 El-Hdd, el-Beyin, 158.

102 El-H{, el-Beydn, 158. 103
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kirdatinin ravisidir. Ote yandan, her kiraat bilgininin kendi
kiraatinin dogruluguna delil getirmesi ve diger kirdatleri red-
detmesi, kiraatlerin, sadece bilginlerin igtihatlarindan kaynak-
landigini gostermektedir. Eger kirdatler, Resulullah’tan tevatiir-
le gelmis olsalards, her bilgin kendi kiraatinin ispat1 sadedince
bunca delili ileri siirmesi gerekmezdi.!®® Halbuki bakildiginda
goriilecektir ki, kirdat imamlarindan her biri sadece kendi
kiraatini sahih bulup diger kiraatlere itiraz etmistir. Sayet kendi
kiraatlerinin tiimii Hz. Peygamber’den nakille miitevatir olsay-
di, bu kirdatlerden ytiiz ¢evrilmesi ve ona kotii konusulmasi séz
konusu olamazdi. Ornegin Hamza'nin okuyusuna Ebu Bekir el-
Ayyas'in kotii konusmasi ve onu bit’at olarak nitelemesi ¢ok
gariptir. 104

Bir kissm muhakkik ulemanin bazi kiraatleri reddetmesi de
onlarin miitevatir olmadigmni gosterir. Mesela Ibn Cerir et-
Taberi, ibn Amir’in (bazi1) kirdat/lar/in1 kabul etmemistir. Bazi
alimler Hamza'nin kirdatini, bir kismi Ebu Amir ve Ibn Kesir’in
kirdatini reddetmektedir. Nitekim Ahmet b. Hanbel de Ham-
za'nin kirdatini dogru bulmamis ve Hamza'nin kirdatiyle amel
edenlerin arkasinda namaz kilmanin caiz olmayacagini bile

sOyleyebilmistir.105

Kiraatleri nakleden ravilerin durumu arastirildigin zaman bun-
larin rivayet ettigi haberler iizerinde de bazi kuskular bulun-
maktadir. Ornegin bir kisim ravilerin sika olmayusi, tiim kiraat-
lerin saglikhi bir yolla gelmediginin agik bir delilidir.’Ebu’l-
Kasim el-H#ii, “Kirdatlerin miitevatir olmadigini ispatlamanin
en giizel yolu, kariler(kirdat imamlari) ile bunlarin ravilerinin
tariklerini bilmekten gecer, dedikten sonra, Zehebi (6.
748/1347), Tbn Hacer (5. 852/1448) ve Ibnu’l-Cezeri (6. 833/1429)
gibi Stinni alimlerin cerh-ta’dil ve tabakat kitaplarina atfen yedi
kiraat imamu ve ravileri hakkinda baz: bilgiler aktarir. Bu bilgi-

103
104
105

106
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el-Hui, age., s.123-124.

el-Alaf, [ldmu’l-Halef, s. 288.

H{i, age, s. 151-152; el-Alai, I ‘lamu’l-Halef, s. 284-288.

Muhsin el-Emin, Nakzu’'l-Vesia, Miiessesetii’l-Alemi li’-Matbtiat, Beyrut 1983, s.
169; Cakmakas, a.g.t. s. 72.
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lere gore ibn Amir’in iki ravisinden biri olan Hisam b. Ammar
(0. 245/859) kararsizlik ve tutarsizlik gibi kisilik 6zekliklerine
sahip olmasinin yaninda asli esas1 bulunmayan dort yiiz hadis
naklettigi sdylenen bir kisidir. Astm’in iki ravisinden bir olan
Ebu Omer Hafs b. Siileyman (6. 180/796) ise rivayet hususunda
bir ¢ok hadis bilgini tarafindan metrik, zayif, yalanci, hadis
uyduran, senetleri alt iist edip miirsel bir rivayeti merfiiya do-

niistiiren bir kisi olarak tanimlanir.10”

h. Kirdatler arasinda birtakim ihtilaflarin (tendkuz) bulunmasi,
bunlarin Hz. Peygamber'den tevatiiren nakledildigi iddiasini
nefyeder. Ciinkii vahiy metni ihtilaf ve tenakuza agik degil-

dir.108

i. Biitlin Miisliimanlarca kabul ve itiraf edilen Kur'an'in mii-
tevatir olus gercegi ile kiraatlerin tevatiirii meselesi arasinda
higbir iliski yoktur. Ayrica Kur'an'in yedi harf iizere nazil ol-
dugunu bildiren rivayet ile yedi kirdat imaminin okuyuslar:

arasinda da bir iligki yoktur. 10

El-H{ii'ye gore, kiraat alimleri de kirdatlerin miitevatir olma-
digini sOylemislerdir. Bunlardan bazilarini sdyle siralamak miim-
kiind{ir:

a. Ibnu’l-Cezeri’ye gore, bir kiraatin sahih sayilabilmesi igin Arap
diline ve Osman mushafina uygun olmasindan bagka senedinin
de sahih olmasi gerekir. Bu vasiflara sahip olan bir kiraati red-
detmek caiz olmadigr gibi inkar1 da helal degildir. Ancak bu
temellerden birisi eksik oldugu zaman kiraat, zayif, sazz ya da
batil olur. Bu ister kirdat-1 seba’dan ister kirdat-1 asareden olsun

farketmez.110

Hemen belirtelim ki Ibnu’l-Cezeri’nin bu ifadeleri, kirdatlerde
olmasi gereken sartlar: ifadelendirme baglaminda soylenmistir.
Onun demek istedigi hakikat sudur: Kiraatlerde asil olan, {ig

sart1 bir kirdatin tagimasidir. Tevatiirliik, makbl bir kiraat igin

107 Bkz. ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrit 1988, 11. 400-402; el-H, Beydn, 124 vd.

108 Oztiirk, age.,,s. 236.

109 El-H{i, el-Beyan, s. 149-150; Oztiirk, age., s. 236.

10 H{j, age., s. 153; 105
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zorunlu degildir, olmamalidir. Yoksa on kirdatten bazi okuyus-
larda karilerin tek kalmalar1 nedeniyle bir kisim bilginlerin, “bir
kiraatin kabul edilebilmesi i¢in mutlaka miitevatir olmasi gere-
kir” seklinde bir sart1 ileri stirmeleri durumunda, ahad kanalla
gelmis bu tiir kirdatlerin reddi giindeme gelebilecektir. Imam
Cezeri’'nin “tevatiirligii” makbul kirdatler i¢in zorunlu tutma-

masinin nedeni budur.1!

El-H{i'nin Ibnu’l-Cezer?’den hareketle varmak istedigi hedef ile
Cezeri’'nin varmak istedigi hedefin tam ayni olmadig1 kanaa-
tindeyiz. Imam Cezeri’nin derdi ve varmak istedigi hedef, ahad
da olsa tiim sahih kanalla gelmis kiraatleri okumanin caiz ve
makbul oldugu; yoksa “tevatiirliigii” tiim kiraatler igin sart kos-
tugumuzda bazi kiraatlerin bu kritere uymamasi nedeniyle dii-
secegi kaygisidir. EI-HG1 ise bu kiraatlerin makbaliyetini bile
adeta sorgulamakta ve onlarin giivenilirliginin olmadigini s6y-
lemeye calismaktadir.

Hii'e gore Ebi Same de, Kkariler arasinda iizerinde ihtilaf edi-
len kiraat vecihlerinin miitevdtir olmadig1 goriisiine kail olan-
lardan oldugunu soyler."2

Kiraatlerin miitevatir olmadigi, bu alimler disinda Ebu Amr
Osman ed-Dani, Mekki b. Ebi Talib ve Ebu’l-Abbas Ammar el-
Mehdevi gibi selef ve halefin biiyiik imamlarinin ¢ogunlugu-
nun da katildig1 bir gortistiir."3

Bu bilgileri vererek el-H{i su soruyu sorar: “Allah agkina dii-

stniin bir kere, kiraatlerin miitevatir olmadiklarim gosteren bunca

sahitten sonra “kiraatler miitevatirdir” seklinde bir davanin kiy-

meti kalir m1? Vicdanin tekzip ettigi bir tevatiir davast miimkiin

olabilir mi? Isini en garip tarafi ise, Endeliis Miiftiisiin Ebu Farac

Said b. Lib’tin, “Kiraatlerin tevatiiriinii inkar edenlerin kiifriine

kail olmasidir”.114

111
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Genis bilgi icin bkz. Unal, Mehmet, Kur'an'mn Anlasilmastmda Kirdat Farkliliklari-
mn Rolii, Fecr Yayinlari, Ankara 2005, s. 55 vd.

H{i, age., s. 155.

Hi, age., 153 vd. (HGi bunu Cezeri’den naklen verir)

Yilmaz, agm., s. 171.
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Burada Hui'nin kirdatlerin tevatiirliigii konusundaki deger-
lendirmelerine kismen katildigimizi belirtmekle beraber Ebti Same
ile alakal1 kisa bir degerlendirmede bulunmamiz gerekecektir: Ebti
Same (01.665/1266) eserinde kiradatlerin bir kisminin tevatiirliik
oOlclisiine sahip olmadigini soylese de o, miitevatir olmayan kiraat-
lerin makbtl olmadigini da soylememektedir. Diger bir ifade ile
miitevatir olmayan kirdatleri reddettigi anlasilamaz. Bu hususta -
daha 6nce de gectigi {izere- onun sahih kiraatler i¢in koydugu kari-

terler sunlardir:

a. Kiraat, sahih senetle ve gohret bulmus / mustefiz olarak nakle-
dilmis olmak,

b. Hatt-1 Osmani’ye muvafik bulunmak,
c. Arap dili agisindan kars: ¢ikalan bir vecih olmamak?!®

Dikkat edilirse bu sartlar arasinda “tevatiir” ilkesi bulunma-
maktadir. Kald1 ki o, ayn1 eserinin bir baska yerinde, bir kiraatin
sahih olabilmesi i¢in illede bu yedi kiraatten birine dayandilmasi
ve boylece sahih kiraat vasfin1 kazanmasinin gerekmedigini, yedi
kiraatten baska kanallardan nakledilmesiyle de bir kiraatin sahih
sayilabilecegini ve bdylesi bir durumda sihhat sartinin disina ¢1-
kilmadigini; kiraatlerde aslolanin sahih kirdate ait vasiflar1 kendi-
sinde bulundurmasinin yeterliligini soyler.!® Bu agiklamay:1 Sia
tarafindan yaygin bir soylem olarak mevcut kiraatlere kars: saldir-

gan bir {islup ve stirekli elestiren dil kullanildig1 icin yapiyoruz.

Sia’dan bazi bilginlere gore, kiraatlerin tevatiirliigti konusun-
da, mezhebin Ehl-i siinnete gore daha tutarli ve kararh bir tutum
i¢inde oldugu iddia edilir. Ciinkii mezhebin inancina goére Kur’an,
Tek olan Allah’in yanindan indirilmis olarak bize kadar gelen bir
kitaptir. Kiraatler ise kariler tarafindan tiimiiyle ictihada dayali

olarak gelmistir.""”Buna karsin Ehl-i stinnet bilginlerinden bir kis-

115 Ebh Same, Miirsidu’l-Veciz, s. 157 vd ( thk. Tayyar Altikulag)
16 Bkz. Miirsidu’l-Veziz,(Thk. Ibrahim Semsuddin), Daru’l-Kiitubi'l-{lmiyye, Beyrut

1424/2003, s. 135.
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mi, kiraatlerin miitevatir oldugunu soylerken, rivayet ehli olanlar
(Ehl-i haber) ise bu konuda miitereddit davranmistir. Onceki do-
neme ait selefleri bu tiir kirdat versiyonlarmin Kur’aniyyetini ka-
bul ederken, sonradan gelen bazi Siinni ekol temsilcileri, Resm-i
hatta mubhalif olan sazz okuyuslarin Kur’aniyyetini reddetmisler-
dir. Kisacasi bazilar1 bazi1 kirdat versiyonlar1 hususunda siipheli

gel-git (miizebzeb) bir tavir icinde olmuslardir.!s

Kiraatlerin miitevatir olmamasiin birka¢ ayagi vardir. On-
lardan en temel olani, bir kiraat imanindan nakilde bulunan iki
raviden her birinin bu kiraat naklindeki ihtilafidir. Eger bu kiraat
vechi miitevatir olsa, her iki ravinin bu kiraatte ihtilaf etmemesi
gerekirdi. Ciinkii tevatiirliik, bir seyhin / karinin okuyusu tizerin-
deki yakini / kesin bilgisini ifade eder. Bu da bize kiraatlerin kari-
lerin kendi ictihatlarin bir iiriinii olarak ortaya ¢iktiginin bir kani-
tidir. Dolayisiyla kiraatlerin asil temel kaynagi, karinin bizzat ken-
disi olup, siinneti nebeviyyenin bunda hi¢ sekilde dahli bulunma-
maktadir.!?

Benzer kanaatleri El-Belagl ve Resul Ca’feriyyan da aktatir.
Onlar da Kur'an'in nesilden nesile miitevatir olarak bize kadar
geldigini, kiraatlerin ise ahad yolla ulastigim bu nedenle ahad ka-
nalla gelmis olan bir kiraatin mdiitevatir vasfina haiz Kur’an igin
bunlarin delil olamayacagin ayrica bu karilerin tiimiiyle de adalet

ve giivenilirlige sahip olmadig1 gerekgesiyle reddederler.’20

Ebu Omer el-Alai ve Resul Caferiyan gibi bilginler aslinda bu

konuda el-H{ii'nin goriisiinii referans alarak konusmaktadirlar.

Buraya kadar vermis oldugumu bilgiler 1siginda Sia'nin

kiraatler konusundaki goriigleri soyle degerlendirilebilir:

Kanaatimizce kirdatlerin tiimiiyle miitevatir oldugu iddiasi

onceki sayfalarda birkag yerde belirttigimiz iizere bizce de isabetli

18 El-Alal, I'lamu’Halef, s. 356.

119 I"lamu’l—Hulef, S. 284.[ oSel Wl 5l 5ie S la C_\..J\ oo sanl gl Bel Al gl el J3 CaDEA
Loty ol Al Cada) ()5S e s 138 5 ¢ Gt el 8 e sl s 5 Y el 8 (e e o 8 LagdDaA)
L ol AV 2080 DU (5 D 5o dum 5 o) Lgmia 5 ¢ el cilalgiad (g ]

120 M. Muhammed Ibrahim el-Assal, es-Sia el-Isnd Asariyye ve Menhecuhum fi't-
Tefsir, 1327, s. 152; El-Alai, I ‘lamu’Halef, s. 356.
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degildir. Ciinkii kiraatlerin Hz. Peygamber’den itibaren tiim taba-
kalarda tevatiiren bize kadar geldigini, mevcut kirdatler cerceve-
sinde bakildiginda sdyleyebilmek miimkiin degildir. Belki kirdat
imamlarinin ittifakla ayni sekilde okuduklar1 kirdat vecihleri icin
tevatiirliigii kullanmak miimkiin goriinmektedir. Ancak bu ka-
naat, meshur kirdatlerin makbul olmadigi, ya da tek de kalsalar,

onlara ait okuyuslarin sahih olmadig1 anlamina da gelmemelidir.1?!

Ancak el-H1 ve benzeri Sia alimleri, mevcut kiraatleri, kiraat
imamlarin kendi ictihatlarinin bir mahstilu olarak gormektedirler.
Bu durumda zaten “tevatiirliigiin” bir anlami bulunmamaktadir.
“Tevatiirliik” nakledilen bir haber tizerinden bir anlam ifade eder.
Eger ez-Zerkesi'nin de dedigi gibi “Mevcut meshur kiraatler, bu
imamlardan bize kadar gelmesi itibariyle miitevatirdir” denilecek
olursa, bu imamlardan sahabeye olan rivayet yonleri itibariyle ise
ahad kanalla gelmistir. Eger el-H{i ve onun gibi diisiinen Sia ya-
zarlari, buna katiliyorsa burada kendileriyle hemfikir olunabilir.
Ancak kiraat imamlarimin kirdatler arasinda tercihte bulunmalari-
ni, birbirilerini elestirmelerini ve bazi kiraat imamlarina kars1 diger
baz1 miigtehitlerin elestiri getirmelerini gerekce gostererek mevcut
kiraatleri degersizlestirme girisiminde bulunmak, kisinin bindigi
dali kesmesi gibi bir durumdur. Su unutulmamalidir ki, kiraatler,
Kur'an’in fonetik naklini bize ulastiran 6nemli bir degerimizdir.
Kiraatlerde ictihadi yon vardir. Bu da daha ¢ok, kari'nin kendisine
gelen okuyus vecihleri arasindaki tercithi anlaminda bir igtihattir.
Yoksa biitiiniiyle kiraatler bir igtihat mahsulii de degildir. Kiraat-
lerde sahabenin sonraki nesle hatirlattigi bu konudaki ilkeler ¢ok
anlamlidir: Tbn Mes'tid, “(Kiratler konusunda) tabi olunuz. Yeni
bir kirdat icat etmeyiniz. (Okunan kiraat vechi)size yeter.” der-

ken'?? Hz. Ali, “Resulullah size 6grendiginiz gibi okumanizi emret-

121 Bkz. Unal, Kur'an'm Anlagilmasinda Kirdat Farkliliklarimin Rolu, s. 54- 58.
122 fbn Miicahid, Kitabu's'-Seb’a, 5.46 ( & 58 ) sexig ¥ 1 sndl 1 Al d 3 gmse 0l 08 55 ...) 109
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ti”demistir.’®® Zeyd b. Sabit de “Kirdatler —kendisine- uyulan bir
siinnettir” oldugu sozler aktarilmigtir.'?

Dolayisiyla amiyane tabirle kafadan kirdat uydurulmaz. Sahih
kiraatler icin {i¢ 6nemli kriter bulunmaktadir. Hz. Peygamber’e
kadar ulasan sahih bir senedinin bulunmasi, hatt-1 osmaniye
kiraatin uygun diismesi ve Arap gramerine muvafik olmasidir. Bu
Olcliye uydugunda da bir kirdat makbal goriilmiistiir. Meshur yedi
kiraat de bu ilkeler dogrultusunda kabul gormiistiir. Yoksa tiimiiy-
le bu kiraatler miitevatir olmayabilir.

Az once, kiraatler arasinda ictihadi bir yoniiniin oldugunu
sOylemistik. Bunu su anlamda anlamlandirmak gerekir. Kiraat
imami, kendilerinden kirdat talimini aldig1 imamlardan 6grendigi
kiraat vecihleri arasinda, bir takim tercihlerde bulunmus olabilir.
Ya da kiraatlerde yer alan imale, ismam, gunne gibi lehceye daya-
nan bir kisim konularda kérilerin igtihatta bulunmalar1 da miim-
kiindiir. Ozii Peygamber’den alan ilke ve kurarlara bagh olarak
karilerin bu konularda sahsi tasarruflarinin olmas: da gayet nor-
maldir. Yoksa bu okuyuslari tiimiiyle imamlarin sonradan tirettik-
leri/igtihatlarinin bir iiriinii olarak gormek isabetli degildir.'?> Boyle
diisiiniiliirse, kiraatlerde birakalim tevatiirliigii;, onlarin sihhatini
bile ele almanin bir énemi bulunmamaktadir. Bu, Asim’in Hafs
rivayeti i¢in de gecerlidir. Asim’in rivayet zincirinde EbG Abdir-
rahman es-Siilemi yoluyla Hz. Ali'nin olmasi, pek bir seyi degis-
tirmez. Clinkii onun da senedi bizce ahattir. Zaten tevatiirde sene-
de bile gerek yoktur. Ciinkii onda yalan {izerine ittifak etmeleri
miimkiin olmayan bir kalabalik gereklidir. Dememiz o ki, kiraatler
icin “tevatiirliik” sarti olmasa da mevcut kirdatler, kendisinde bu-
lunmas: gereken {i¢ kritere gore degerlendirilmelidir. Bu baglamda
Sia’'nin bir taraftan kirdatlerde tevatiiriin olmadigini sdyleyip de

sadece Asim’in Hafs rivayetini miitevatir gdrmesinin ilmi anlamda

2 pce, 5. 47 (At LS 1 gp 588 o oSy e e il L ) S5y o L)

124 Age., aiy. (e iu se)ill) Muhammed b. Munkedir de benzer bir sekilde “ 3s1
I e AY b i AV “Kur'dn kirdati bir siinnettir ki onu sonrakiler evvelkiler-
den alir...” demistir. (Ibnu’l-Cezerd, en-Nesr, 1.17)

125 Konu hakkindaki farkli degerlendirmeler igin bkz. Albayrak, Halis, Tarihin
fginden Kur’ant Algilamak, $tle Yayinlari, Istanbul 2011, s. 186-195.
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bir degeri de yoktur. Ciinkii bu okuyus vechinin diger kiraatlerden
isnat acgisindan hicbir farki bulunmamaktadir. Hatta Asim’in tale-
besi Hafs, cogu hadis bilgini acgisindan sika bile bulunmamuistir.
Zehebi sirf bu nedenle onun igin, kirdat konusunda saglam/sebt
iken hadis konusunda zayif, degerlendirmesini yapabilmistir.'Ne
var ki Sia’dan bazi ¢agdas alimler, Asim’in Hz. Ali'ye kadar ulagsan

bir silsileye sahip olmasini kendileri i¢in yeterli gérmiislerdir.
Sonug

Sahih kiraatler i¢in selef alimlerinin koydugu ilkeler, kiraatin mut-
tasil bir senetle Hz. Peygamber’'e kadar ulasmasi, kirdatin resm-i
hatta(Hz. Osman’in yazdirdigi Mushaflarin iskeletine) ve Arap
gramerine uygun diismesi olarak belirlenmistir. Ancak Islam bil-
ginleri tarafindan sonraki siirecte kirdatlerin makbfiliyeti i¢in se-
nedin sithhati yeterli goriilmemis, kiradatin miitevatir bir senede
sahip olmasi zorunlulugu getirilmistir. Ehl-i stinnet bilginlerinin
¢ogunlugu mevcut yedi kirdatin(bazilar1 buna diger {i¢ kiraati de
ekler) miitevatir oldugunu soylerler. Zerkesi, Ebi Same ve Ibnu’l-
Cezeri gibi diger bir kisim alimler ise kiraatler igin tevatiirliigii sart
kosmamuislardir. Ciinkii tevatiirliigiin sart kosulmasi durumunda
bazi sahih kirdatlerin bu o6l¢liye uymamas: nedeniyle diisecegi
agiktir.

Sia bilginleri arasinda yaygin kanaata gore kiraatler ve onlar-
daki ihtilaflar, Hz. Peygamber donemde bulunmayip sonradan
karilerin ictihada dayamir. Bunda Mushaflarin harekesizligi ve
Arap yazisindaki ibtidaligin de ektisi bulunmaktadir. Kiraatlerin
cikisina gerekge gosterilen yedi harf, Ehl-i siinnetin uydurmasidar.
Bunlarin subfitu kat'? degildir. Yedi kirdat olarak sohret bulmus
kirdatler, tek secenek degildir. Ilkelere uygun olan bagka kiraatler
de bulunmaktadir. S6z konusu bu yedi kiraatlerde asla tevatiirliik
bulunmamaktadir. Sia'min baskin kanaati bu olmakla beraber
Siinni ekolde oldugu gibi yedi kiraatin miitevatir oldugu goriisiin-

de olanlar da vardir. Ancak tercih noktasinda, Asim’in Hafs riva-

126 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeri A’ldmi’n-Niibeld, (tahk. Suayb
el-Arnavut) Miiessesetu'r-Risale, Beyrut 1413, V.260. 111
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yeti, Sia’'nin da tercthidir. Hatta bir kisim bilginlere gore bu kiraat
miitevatir olan tek kiraattir.

Mezhebin kirdatlere yonelik elestirilerin basinda, onlarin
mevcut kirdatleri karilerin i¢tihatlarinin bir sonucu olarak gérme-
leri gelir. HalbukiAsim’in Hafs rivayetinin bu mantiga gore elesti-
rilen diger kiraatlerden bir farki bulunmamaktadir. Mevcut yedi
ya da on kiraatin tevatiirliik ilkelerine gore biitliniiyle miitevatir
olmadig1 dogrudur. Belki kirdat imamlarinin ittifak ettikleri oku-
yuslar i¢in tevatiirliik ilkesi de diisiiniilebilir. Bu nedenle $ia'nin
ve Siinni kanattan Ibnu’l-Cezeri ve benzerlerinin kiraatler icin ileri
siiriilen tevatiirliik sartina dair soyledikleri yanlis degildir. Ancak
unutulmamas: gereken husus, bir kiraatin mdiitevatir olmamasi,

onun makbul-okunabilir bir kiraat olmasina mani degildir.

Sunu da son bir not olarak belirtelim ki, Sia i¢inde kirdatlere
bakista tek bir anlayis bulunmamaktadir. Mezhepten bazi bilgin-
ler, kiraatlere ve kirdat imamlarina yonelik elestirilerde bulunur-
ken; bir kisim bilginler ise, bu konuda daha itidalli bir tutum sergi-
lemigler, sohret bulmus kirdatlerin makbfiliyetini savunmuslar,
namazlarda bu kiraatlerin disina g¢ikilmamasini, ihtiyata uygun
olanin da bu oldugunu ifade etmislerdir.
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Abstract: In this study, the information about war in Nahj al-Balagha, which
contains many views of Hz Ali on many subjects, is considered in the light
of basic principles of Islamic law of war. After the brief information of
the understanding the war in Islam, the information in the Nahj al-
Balagha about war is expressed in the light of basic principles of Islamic
law of war, beneath three headlines as before war, during and after war.
In the final analysis, it is emphasized that whether the information related
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alan “Hazret-i Emir Ali ibn Ebi Talib, Nehcii’l-Beldgd, Hz. Ali'nin Hutbeleri, Va-
siyetleri, Emirleri, Mektuplari, Hikmet ve Vecizeleri (Metnin Terceme ve Serhi),
Hazirlayan: Abdulbaki Golpinarli, Hk. 1418-Mil: 1997, 1-629” isimli eserin ter-
clime metinleri esas alinmustir.

Yrd. Do¢. Dr., Bozok Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku ABD,
[vnargul70@hotmail.com].
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0z : Bu calismada Hz. Ali‘nin bircok konudaki gérisiini ihtiva eden Nehcl’l-
Belaga isimli eserde, savasa dair bilgiler Islam savag hukukunun temel il-
keleri baglaminda degerlendirilmektedir. islam’in savag anlayisini dzetle-
yen bilgilerden sonra Nehcli’l-Belaga’daki savasa iliskin bilgiler savas én-
cesi, savas esnasi ve savas sonrasi olmak iizere ii¢ baslik altinda islam sa-
vas hukukunun temel ilkeleri 1siginda ifade edilmektedir. Son tahlilde
Nehcil’l-Belaga’daki konuyla ilgili bilgilerin Kur‘an ve Slinnet ile rtlislip
ortismedigine temas edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nehcii’|-Belaga, Savas, islam hukuku, islam savas hukuku.

Giris

Nehcii’l-Beldgd, Hz. Ali'ye atfedilen ve Caferilerin Kur’an-1 Ke-
rim’den sonra en ¢ok deger atfettikleri, ilmi, edebi ve diger bircok
konuda zengin bilgiler ihtiva eden 6nemli bir eserdir.! Ne var ki
eserin Hz. Ali’ye aidiyetinin mevsukiyeti hususunda farkli spekii-
lasyonlar vardir.? Hz. Ali'ye aidiyetinde siipheler olsa da,® eser
igerik olarak incelendiginde Islam’in bircok meselesine 151k tuttugu
goriilmektedir. Bilindigi gibi Nehcii’l-Beldgd, Islami ilimleri ayri

basliklar halinde inceleyen sistematik bir eser degildir. Her ne ka-

1 Nehc'iil Belaga Hz. Ali'nin kisa hilafeti doneminde irat ettigi 239 hutbe, 79 mek-
tup ve 480 hikmetli kisa sozden olusan bir kitaptir. $ii alimlerinden Seyyid Razi
adiyla meshur Muhammed b. Hasan Musevi (359-406) s6z konusu hutbe, mektup
ve kisa sozleri bir araya toplayarak hicri 400 yilinda Nehc'iil Belaga ismiyle bir
eser olusturmustur. Caferilerce esere atfedilen 6nemi bildiren bilgiler i¢in bkz.
http://www.caferilik.com/kutuphane/hadis/nehculbelaga/taniyalim.htm. (Erigim:
17.12.2012).

2 Bu galisma kapsaminda séz konusu tartismaya girmek, hedeflenen muhteva
agisindan uygun olmadigindan konunun bu veghesini ilgili ilim erbabina hava-
le ediyoruz.

3 Bu konuda ayrintih bilgi i¢in bkz. Aksu, Ali, “Nehcii'l Beligd’da Hz. Ali'nin Baz
Tavsiye Ve Uyarilari”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XII/2 -
2008, s. 35-54; Nehcii'l-Belaga’daki sdzlerin Hz. Ali'ye aidiyeti ile ilgili tartisma-
lar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hz. Ali Nehcii’l-Beldgd,(Hz. Ali’'nin Konugmalari,
Mektuplar: ve Hikmetli Sozleri), Derleyen: es-Serif er-Radi, Ebu’l-Hasan Muham-
med b. El-Hiiseyin b. Musa el-Musevi, ¢ev. A. Demircan, Istanbul, 2007, s. 11-

116 24; ismail Durmus, “Nehcii’l-Beliga”, DIA., Ankara 2007, XXXII, 539.
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dar konular ana hatlariyla basliklandirilmis olsa da, muhtevayi tek
bir konuya indirgeme imkani yoktur. Bu bakimdan alintilarimizin
bazilar1 dogrudan konuya 1s1k tutarken bazilar1 ise ana fikir olarak
ait oldugu bashigin temasina uygun diismektedir. Dolayisiyla ko-
nuya bu perspektiften bakilmasi, daha dogru bir yaklasim olacak-
tir. Bu calismada, Nehcii’l-Beligd’da savas hukukuna dair bilgiler,
Kur’an, siinnet ve Islam hukuk gelenegindeki izdiistimiinden ha-
reketle tespit edilecektir. Oncelikle tarihsel bir olgu olarak Islam
hukukunun savas yaklasimina Ozetle dikkat g¢ekilecek, akabinde
Nehcii'l-Beldgd’daki savagsa dair bilgiler Islam savas hukukunun

temel ilkeleri ekseninde degerlendirilecektir.
I- islam Hukukunda Savas

Savas olgusu, insanlik tarihinin baslangicindan giiniimiize kadar
var olmustur.* Birey ve toplumlarin diinyevi arzularindaki asirilik-
lara bakildiginda bu gidisatin devam edecegi anlasilmaktadir.®
Devletler hukukuna gore savas, iki veya daha fazla devlet arasinda
taraflarin birbirlerine iradelerini kabul ettirmek arzusuyla ve dev-
letler hukukunda diizenlenmis prensip ve ilkeler esas alinarak

yapilan silahli miicadele® olarak tarif edilmektedir.

fslam hukukunda savas, Allah’in insanligin maslahatin en iyi
sekilde karsilayacak ve onlarin mutlak yararina olacak en son ve
en miikemmel iradesi olan Islam’mn, insanlara ulasmasini engelle-
yen gliclerle Allah yolunda can, mal, dil ve diger biitiin vasitalarla
miicadele etmek ve bu ugurda biitiin gayretini harcamak” seklinde

tanimlanmaktadir.

Tanimda vurgulandig1 iizere Islam hukukunda savas, tarafla-

rin birbirlerine iradelerini zorla kabul ettirme anlayisina hizmet

4+ Ibn Hald(in, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetii [bn Haldiin, Beyrut,
1989, s. 270-271.
5 Bakara, 2/251; Hac, 22/40. ayetlerinde, savas ve siddetin begeri bir olgu oldugu
ifade edilmektedir.
6 Zuhayli, Vehbe, Asdru’l-Harb ﬁ’l—szhi’l—fslumi, Dimegk, 1992, s. 35.
7 Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mes'ud, Beddiu's-Sendt’ fi Tertibi’s-Serdi’, Beyrut, ts.,
VII, 97; Hamidullah, Muhammed, Isldm’da Devlet Idaresi, ¢ev. K. Kusgu, Ankara,
1979, s. 260; Turnagil, Ahmet Resid, fslumiyet ve Milletler Hukuku, Istanbul, 1972, s.
134; Karaman, Hayrettin, Ana Hatlariyla Isldm Hukuku, Istanbul, 1984, 1, 276. 117
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etmedigi icin gaye ve mahiyeti bakimindan diger savaslardan fark-
lilik arz eder. Bu agidan Islam hukukunda savas, dogrudan savas
anlamina gelen kelimelerle degil, 6zel olarak cihad kavramiyla
ifade edilmistir.® Farkliigm ortaya konulmasi sadedinde Islami
metinlerde cihad kavrami, “fisebilillah/Allah yolunda” terkibiyle
birlikte gegmektedir.’

Islam hukukunda savag boyutuyla cihad, toplumlarin varlik-
larin1 stirdiirebilmesi icin makasidii’s-seria olarak ifade edilen
dinin ana maksatlarindan ilkini tegkil eden zarGriyyat' kapsamin-
da dinin korunmasi gayesiyle farz kilinmistir.!' Bununla savas ile
insanlar1 dininden déndiirmeye yonelik faaliyetlerde bulunanlarin
ve dine cagri/teblig gorevini engelleyenlerin cezalandirilmas: he-

deflenmistir.

Daha genel bir anlatimla Kur’an ve Hz. Peygamber’in tatbika-
tinda savas, Miisliimanlarin iilke biitiinliigiine yonelen diismanlik
ve saldiriy1 6nlemek, baris icin gerekli biitiin sartlarin olugsmasini
saglamak, insan hak ve hiirriyetlerini teminat altina almak igin

mesru gorilmiistiir.!?

Islam’in savas anlayisi, dini inang hiirriyetini saglama ve her
tirlit haksizlig1 ortadan kaldirmayi hedef alir. Miisliimanlarin
gerek kendilerine gerek farkli din mensuplarina yapilan zuliim ve

haksizliklar1 6nlemek amaciyla her durumda savasmalar1 da s6z

8 Konevi, Seyh Kasim, Enisii’l-Fukahd fi Ta'rifati’l-Elfazi’l-Miitedavele beyne’l-
Fukaha, thk. Ahmed b. Abdurrezzak el-Kubeysi, Beyrut, 1987, s. 181; ibn
Hald{in, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetii Ibn Haldn, Beyrut,
1989, s. 270-271; Zuhayli, Aséru’l-Harb, s. 34; Ozel, Ahmet, islam Hukukunda
Milletlerarast Miinasebetler ve Ulke Kavrami, istanbul, 1982, s. 63; Yaman, Ah-
met, Islam Devletler Hukukunda Savas, Istanbul, 1998, s. 49.

9 Buhan, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Istanbul, 1992, Cihad,
15; Miislim, ibn Haccac Ebu’l-Hiseyin Kuseyri, Sahihu Miislim, Istanbul, 1992,
Imare, 42; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Istanbul, 1992, IV, 402.

10 Satibi, Ebu Ishak, el-Muwifakat fi Usiili’s-Seria’, sth. Abdullah Diraz, Beyrut, ts.,
1I, 8 vd.; Tbn Asur, Tahir, Islam Hukuk Felsefesi, gev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdo-
gan, Istanbul, 1996, s. 79.

11 Satibi, II, 7; Ibn Asur, s. 118.

12 Bakara, 2/193; Enfal, 8/39; Hac, 22/40; Ibnii'l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed
b. Abdilvahid, Fethu'l-Kadir, Beyrut, ts., V, 445; Zuhayli, Alakatii’d-Devliyye fi'l-
Islam, Beyrut, 1987, s. 638. Bkz. Hattab, Mahmud $it, Komutan Peygamber-Hz.
Peygamber’in Askeri Dehasi-, gev. Ahmed Agirakga, Istanbul, 1988, s. 17.
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konusu degildir. Bunun da belli kurallar1 vardir. Miisliimanlar
dahilde birlik ve asayisi saglama, her alanda diismana denk bir
glic ve kuvvete ulasmalar1 sartiyla en yakindan baslamak {izere
diismanlariyla savasabilirler.1?

Sartlar1 olusmus bir savasin uygulamaya konulmasi, ilk plan-
da kars1 devletin ig islerine miidahale gibi algilansa da daha biiytiik
kotiiliikleri 6nleme adina, sonucu itibariyle savas mesru bir miida-
hale olmaktadir. Giinlimiiz uluslararasi iligkilerinde de azinliklara
yonelen baskilar sebebiyle diger {iilkelere, insanli1 koruma cerge-

vesinde miidahale hakk: taninmaktadir.4

Son tahlilde savas, insanligin ayrilmaz bir parcasidir ve Miis-
limanlarin haklarini savunmak, anlagsmali olanlara ve komsu dev-
letlere yardim etmek, sevgi ve barisa dayali iliskilerin imkansizlas-
t1g1 toplumsal problemleri ¢ozmek igin zorunlu bir gercekliktir.
Savasin toplumsal bir olgu olmasi, savaslari giindeme getiren et-
kenlerin ortadan kaldirilmasi yoniinde caba sarf etmemeyi gerek-
tirmez. Savaglarin biitiiniiyle ortadan kaldirilmas: miimkiin olma-
sa da asgariye cekilmesi insanlarin iradelerine baghdir.’> “Hosu-
nuza gitmese de size savas yazildi/farz kilindi...”16 ayetinde, can,
mal ve diger varliklarin yok olma endisesi bulundugundan ayette,
savasin istenmeyen bir olgu oldugundan soz edilir’?. Ayette, insan
nefsine zor gelse de, sonucu itibariyle savasin insanligin yararina
oldugu dolayl olarak vurgulanr.

Mahiyeti itibariyle Islam’in girkin saydig1 savas, Islam huku-
kunda “zaruretler, yasaklari miibah kilar”? ilkesine istinaden,
Miisliimanlara yonelen tecaviizlere karsit koymak icin zaruret ola-

rak mesru kilinmigtir. “Zaruretler kendi miktarlarinda takdir olu-

13 Tevbe, 9/123; Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, 1, 279.
14 Enfal, 8/72; Hamidullah, Devlet Idaresi, s. 152; Karaman, Anahatlaryla Islam
Hukuku, 1, 258-259.
15 Zuhayli, Asdru'lI-Harb, s. 58.
16 Bakara, 2/216.
17 Hazin, Ali b. Muhammed, Liibdbu’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, ngr. M. Emin, Beyrut,
ts., I, 266.
18 Mecelle (Mecelle-i Ahkam-1 Adliye), Kontrol eden: Ali Himmet Berki, Istanbul,
1985, md. 21. 119
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nur”® kaidesi geregi, zaruret sebebiyle miibah kilinan savas, zarar
ve zulmii ortadan kaldiracak, etkisiz hale getirecek kadariyla mii-
bah olmakta, daha fazlasina onay verilmemektedir.? Savasta had-
din agilmamas: ve saldirimin yapildigi kadariyla saldirida bulu-

nulmasi yoniindeki emirler,?! bu kaideye temel teskil etmektedir.?2

Kur’an’daki savasa iliskin ayetler Miisliimanlara kars: yonel-
mis fiili bir tehdit ve tecaviizii bertaraf etmek icin nazil olmustur.
Bu ayetler harp hukukunu ve savagin kurallarim tanzim etmekte-
dir. Hz. Peygamber’in savaslar1 bu prensibin hayata gegcirilmesin-
den ibarettir. Hz. Peygamber hi¢ bir zaman bir kavme Miisliiman-
lara kars: saldirgan bir tavir icine girmedikleri ve ciddi bir tehdit
olusturmadiklar1 halde savag agmamistir.2?> Tehdidin ciddi olmas;,
savasin 6n kosuludur. Ciddi olmayan gerekgeler, savasin bahanesi
olamaz.?* Buna gore Islam hukukunda savas toplumsal hayatin
akis1 iginde yalnizca zorunlu durumlarda giindeme gelmektedir.
Savas amag degil, aragtir. Adaletin teminine ve dogal olan baris
durumuna yeniden dénmek i¢in basvurulan gegici bir stirectir.?
Islam hukukunda savasin Kur’an ve siinnet temelli evrensel ilke ve
esaslar1 vardir. Bu makalede, Nehcii’l-Beligd 6zelinde s6z konusu

esaslara dikkat cekilecektir.

II. islam Savas Hukukunun Temel ilkeleri Ekseninde Nehcii’l-
Belaga

Nehcii’l-Beldga’da muhtelif baghiklar altinda savas ve savas huku-

kuna dair konular giindeme getirilmekte, Hz. Ali'nin, degislik

vesilelerle askerlere ve ordu mensuplarina bazi emir ve tavsiyeler-

19 Mecelle, md. 22.

20 Ogzel, Ulke Kavrama, s. 49.

21 Bakara, 2/194.

2 Ates, Abdurrahman, Teblig Egitim ve Cihad Siirecinde Kur'anin Siddet Sorununa
Bakisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Konya, 2000, s. 179.

2 Miimtehine, 60/8-9 ayetlerinde, savasin hangi gerekgelerle yapilacag: hitkme
baglanmustir.

2 Huclrat, 49/6 ayeti, bu konudaki temel ilkeyi belirlemektedir.

% Abdurrauf, Avn, Fennii’l-Harb? fi Sadri’l-Islim, Kahire, 1961, s. 62; Hamidullah,
Islam’da Devlet Idaresi, s. 259; Killioglu, Ismail, “Savas ve Hukuk”, ilim ve Sanat
Dergisi, Ankara, 1986, sa. 8, s. 33. Kur’an’da savas, toplumsal kaoslar igin bir
kurtulus vesilesi ve bozulmus gii¢ dengelerinin yeniden saglamasi i¢in bir arag
olarak goriilmektedir (bkz. Bakara, 2/251).
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de bulunduguna dair bilgilere yer verilmektedir. S6z konusu emir
ve tavsiyeler, mana ve muhteva itibariyle Islam savas hukukunda-

ki belli bash temel bazi ilke ve prensipleri ¢agristirmaktadir.

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in yakininda bulunmus, ¢ocuk yasta
Miisliiman olma serefine ulagsmis ve vahyin niizuliine sahitlik et-
mistir. Bu agidan O, gerek ilim ve irfan noktasinda gerekse askeri
alanda temayiiz etmis 6zellikleri ve yararliliklar1 noktasinda Islam
davasmin teblig ve nesrinde boslugu doldurulamaz bir konuma
sahiptir. Boylesine onemli bir sahsiyetin, savas hukukuna dair
yaklasimlar1 incelenmeye deger olmalidir. Zira Hz. Ali, genel an-
lamda biitiin Islami ilimler 6zelde de fikih konularinda, kadilik ve
halife makamlarin1 isgal etmesi hasebiyle fiilen uygulamalarda

bulunmasi bakimindan son derece seckin bir konumdadir.

Daha anlagilir ve daha sistematik hale getirmek i¢in konu, sa-
vas Oncesi, savas sirasi ve savas sonrasl olmak tiizere {i¢ ayr1 asa-

mada incelenecektir.
A. Savas Oncesindeki Temel ilkeler
1- Biiyiik Savas: Nefis ile Miicadele

Nefisle savas/cihad, Islam’1 6grenmek, yasamak ve bu ugurda her
tiirlii zorluga katlanmay1 ifade eder. Islam diisiiniirleri cihad,
diisman-seytan-nefis iigliisiiyle miicadele anlaminda miitalaa et-
migtir.2e “Kim de cihad ederse, sirf kendi nefsi hesabina cihad
eder...”?” Hz. Peygamber’in “Kiiciik cihattan biiyiik cihada don-
diik”.28 “Miicahid, kendi nefsiyle cihad edendir”.? “Diismanlari-
nizla cihad ettiginiz gibi nefislerinizle de miicahede ediniz”% ha-
disleri, nefisle cihada delil teskil etmektedir.

2 Karliga, Bekir, “Din, Terdr, Savas ve Global Etik ihtiyua ” Yeni Umit, 17/63, Ocak-
Mart, Izmir, 2004, s. 39.
27 Ankebft, 29/6.
28 Acl(ini, Muhammed b. Ismail, Kesfu'l-Hafi ve Miizilii’I-I1bds, Beyrut, 1351, I, 424.
2 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Serve, Siinenii’t-Tirmizi, I-IV, Istanbul, 1992, Ziihd,
160/4, Cihad, 1621. hadis; Ebu Daviid, Siileyman b. Es’as Sicistani, Siinenu Ebi
Davud, Istanbul, 1992, Cihad, 5.
% fsfehaninin Miifredit' mda gegen sekliyle hadisin kaynagi tespit edilemedi.
Hadisin “Miicahid, Allah’a itaat hususunda nefsiyle cihad eden kisidir” seklinde ri-
vayeti mevcuttur (Tirmizi, Zithd, 165/4, Cihad, 1621. hadis; Ebu Davud, Cihad,
5; Ahmed, II, 22). 121
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En biiyiik savas kisinin kendi nefsiyle bir 6miir verdigi miica-
deledir. Nefis ile miicadelede basarili olan fert ve toplumlar, savas-
lara biiyiik oranda mesafeli olur ve her zaman baris tarafini tutarak
zorunlu olmadik¢a savagmaz. Diinyalik ¢ikarlar1 savas nedeni
olarak gormezler. Mefhumu mubhalifinden bakilacak olursa, nefis
ile miicadelede maglup olan fert ve toplumlar ise diinyevi ¢ikarlar
ugruna her tiirlii tehlikeyi goze alarak ¢ok sayida insanin kaninin
dokiilmesi pahasina savasi goze alabilirler. Kur'an ve Siinnet’in
Ozenle lizerinde durdugu bu konuya Nehcii’l-Beliga’da da dikkat
cekilmektedir: “Sizden ilk olarak savasa ait olup da alinacak sey
elinizle, sonra dilinizle sonra da goniillerinizle savasmaktir. iyiligi
gonliiyle tanimayan, kotiiliigii men etmeye kalkismayan kisi, bas
asag diislip gitmistir”.>!

2- Kur’an ve Siinnet Cizgisinden Ayrilmanin Cezas1 Olarak Savas

Kur’an ve Hz. Peygamber’in hiikiimlerini dikkate almayan, bunla-
rin kendi hayatlarinda belirleyici bir nemi oldugunu diisiinmeyen
kimseler kotii bir yoldadir. Kur’an ve Stinnet ¢izgisinden uzak olan
toplumlar, diinyalik ¢ikarlar pesine diiseceklerinden her an gecici
degerler ugruna biiyiik miicadeleler verebilirler. Hatta bir¢ok in-
sanin canini ortadan kaldiran, ¢evre felaketlerine sebep olan savas-
lar1 bile goze alabilirler. Kur’an'in evrensel hiikiimleri ve Hz. Pey-
gamber’in Ogretileri, birey ve toplumlarin her alanda istikametli
yasamalarinin temel dinamigini olusturmaktadir. Bu hususa Hz.

Ali sOyle isaret etmektedir:

“Insanlar, hidayeti birakip heva ve heveslerine uyunca,
Kur’an’t kendi reylerine uydurunca heva ve hevesi giderir;
yerine hidayeti getirir. Halkin reylerini, yorumlarin: boslar,
Kur’an’in hitkmiinii icraya baslar.? ... Sonunda savas diz
boyu yiicelir; dislerini gosterir; dokuz aylik gebe kadinlar
gibi memeleri dolar; verdigi siit 6nce tatli gelir, fakat sonu

31 Hazret-i Emir Ali Ibn Ebi Talib, Nehcii 'I-Beldgi, Hz. Ali'nin Hutbeleri, Vasiyetle-
ri, Emirleri, Mektuplari, Hikmet ve Vecizeleri (Metnin Terceme ve Serhi), Hazir-
layan: Abdulbaki Golpinarli, Hk. 1418-Mil: 1997, s. 616, 7. Boliim.

32 Nehcii'l-Beldga, s. 323, Hutbe, 138.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



islam Savag Hukukunun Temel ilkeleri Ekseninde NehActi I-Beléga

acidir. Bilin ki yarin, bilmediginiz, ummadigimiz olaylar ge-
lip catacak; o yarin da uzak degil; tez gelecek...” .3

“... O halde hiikmii baki olan yola-yordama uyun. Apagcik
dinin hiikiimlerine tabi olan, peygamberlikten kalmis olan,
size de yakin bulunan ahde, Peygamber’in ehlibeytine sari-
lin. Bilin ki seytan, uymaniz, pesinde diismeniz igin avcinin
tuzagina diisiirmek kastiyla tuzaga varan yollardaki engel-
leri kaldirdig1 gibi yollarinizdan engelleri kaldirmadadir;
yollar size kolaylastirmadadir”.3

3- Savas Potansiyeli Olarak Islam Toplumunu Tehdit Eden Afet:

Fitne

Fitnenin bir savas sebebi oldugu Kur'an’da genisce anlatilmakta-
dir. “Fitne/baski kalmayincaya ve din Allah'in oluncaya kadar
onlarla savasin. Eger (saldirilarina) son verirlerse, artik zalimler-
den bagkasma diismanlik olmaz”.%> “Fitne/baski kalmayincaya ve
din tamamen Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin. Eger baski-
ya son verirlerse, muhakkak ki Allah, ne yaptiklarmni gormekte-
dir”% ayetlerinde savasin gayesine isaret edilmektedir. Bu ayetler-
deki “fitne kalmayincaya kadar” ifadeleriyle, savasin amaci vurgu-
lanmaktadir.

Baz1 miifessirler, buradaki fitneden maksadin “sirk” ve “kii-
fiir” oldugu, sirk ve kiifiir ortadan kaldirilincaya kadar savasilmasi
gerektigi goriisiindedir.” Ancak Kur’an’da, fitne kelimesinin
“sirk” ve “kiifiir” anlaminda kullanilmadigi, kelimenin 6zellikle

“bask1” ve “zuliim” anlaminin 6ne ¢iktig1 anlagilmaktadir.3

3 Nehcii'l-Beldgd, s. 323-324, Hutbe, 138.
3 Nehcii'l-Beldgd, s. 324, Hutbe, 138.
35 Bakara, 2/193.
3% Enfal, 8/39.
3 Alusi, Sihabuddin, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, 1987, 1, 472.
3  Bkz. [sfahani, Ragib, el-Miifredadt li Elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan A. Daviidi, Beyrut,
1992, s. 559. “Fitne/baski kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya ka-
dar onlarla savagin. Eger baskiya son verirlerse, muhakkak ki Allah, ne yaptik-
larmni gormektedir”(Enfal, 8/39) ayetinde, Miisliimanlarin baskiyi/fitneyi orta-
dan kaldirmak ve Allah'in dinini hakim kilmak gibi iki temel gaye igin savas-
malari megru goriilmiistiir. Insanlari inancindan dolay1 iskenceye maruz bi-
rakmak, ibadetine miidahale etmek, inancindan dolay: vatanindan g¢ikarmak
gibi durumlarin hepsi fitnedir. 123
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“Fitne 6liimden beterdir” ¥ ayetinde, fitnenin toplumsal kaos-
lara neden olacag1 sebebiyle oliimden daha koétii sayilmistir.# Bu
nedenle hi¢bir baski kalmayincaya kadar Islam diismanlariyla
savagmak, Miisliimanlarin dini sorumlulugudur. Bu sorumluluk
bilinci, gayrimiislim bir devletin, bir bagska gayrimiislim devlete
zulmetmesini onaylamaz. Bu zuliim karsisinda Miisliimanlar, bas-
ki ve zulme miidahale etmelidir. Dolayisiyla fitneye/baskiya ugra-
yanlarin Miisliiman olma sarti aranmamalidir. Insan olma ortak
paydasi, herhangi bir su¢u olmamas: halinde, kisiye baski ve zu-
liimden uzak bir hayat hakki vermektedir.

Bireyler yasadig1 toplumda fitneye sebep olabildikleri gibi,
toplumlar ve milletler de fitne sebebi olabilirler. Toplum huzurunu
bozan bireylere Islam hukukunda bazi cezalar éngoriiliir. O halde
toplumsal bir boyut kazanan baski/fitnenin faillerinin de cezalan-
dirilmasi gerekir.

Sonugcta bireysel fitne ile toplumsal fitne arasinda tiir acisin-
dan bir fark bulunmamakla birlikte, mahiyet acisindan biiyiik fark
vardir. Bireysel fitneler sinurl1 bir alan1 etkisi altina alirken ve orta-
dan kaldirilmasi da imkan dahilinde iken, toplumsal fitne etki
altina aldig1 alanin genisligi ve boyutlar itibariyle 6nlenemez so-
nuclar ortaya cikarabilir. Bir anlamda toplumsal fitne, toplumlar
arasinda biiylik bunalim ve felaketlere neden olabilir. Fitnenin
ortadan kaldirilmasi igin savas, alternatifi olmayan hasmane bir
iligki tiirti olarak glindeme gelebilir.

Asagida bir¢ok pasajdaki bilgilerden de anlasildig gibi fitne
bir toplum igin tehlikeli bir durumdur. Toplumu kaosa ve savasa
siiritkleyecek potansiyel bir tehlikedir. Nehcii’l-Beliga'da fitne ko-
nusu, yogun olarak incelenmekte ve fitnenin tehlikeli bir savas
nedeni oldugu vurgulanmaktadir. Konuya temel tegkil edecek

pasajlar ana hatlariyla sunlardir:

39 Bakara, 2/191.

4 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, es-Siydsetii’s-Seriyye, gev. Vecdi Akyiiz,
Istanbul, 1985, s. 152; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,
Istanbul, 1979, TI, 695.
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“... Sonra ey Arap toplumu, size yaklagsmakta olan fitne ok-
larina amagsiniz; nimet aklinizi almis; fakat nimet sarhos-
luklarindan sakinin. Cetin belalar geliyor, ¢ekinin; toz du-
man olmus, esip gelen beldlara karsi durun; fitne yolunun
belirmez kivraklarindan, donemeglerinden {iirkiin. Sakinin
bu fitnenin zamane rahminden dogusundan, gizliyken
meydana gelisinden, milinin dogru durusundan, degirme-
nin dontisiinden” 4!

“... Asagilik diinyay1 elde etmek icin savasirlar, kokmus le-
se saldirip dalagirlar. Az zamanda buyruga uyan, buyrugu-
na uydugundan ayrilir, ona diisman olur; hitkmeden, hiik-
mettigine diisman kesilir. Birbirlerine bugz ederek birbirin-
den ayrilirlar; bulustular m1 da birbirlerine lanet ederler.
Bundan sonra bir zaman gelir ki daha da getin, daha da ki-
r1ip gegirici bir fitnedir, gelip catar. Gondiiller dogruluktan
sapar; halk esenlikten sonra yol azitir. O fitne_saldirinca di-
lekler darmadagm olur; o fitnenin eserleri bir bir geldikge
reyler zanlarla karisir. Kim bu fitneye catar da bunu gider-
mek dilerse onu paramparca eder, yok eder; kim ona uyar
da icine dalarsa onu vurur, kirar.

O fitnede insanlar, birbirlerini yaban esekleri gibi 1sirirlar,
yaralarlar. Din isinin diizeni bozulur; isin yiizii ortiiliir.
Hikmet, o fitne ¢aginda asagilasir; karanlik sdze gelir. Col
ehlini demir gemiyle kirar doker, azgin merkepler gibi aya-
g altma alir, ¢igner ezer. Kopardig1 toz toprak iginde
yalniz gidenler yiter; atlilar helak olup gider. Kazanin acilig
gelir catar; taze, halis kanlar cosup kaynar; din yolunun
alametlerini sokiip atar; yakin bagt ¢oziiliir. Akl basinda
olanlar, korkarlar ondan; kisa diisiinenler, ona sarilip tedbi-
re girisirler. O fitnenin simsegi yildirimi ¢oktur; diz boyu ¢1-
kar, meydan tutar. O fitnede yakinliklar kopar; o fitneyle
islam'dan gikanlar cikar. O fitneden kaginan hastalanir; o
fitneden kagmak isteyen kaginamaz olur”.#2

41
42

Nehcii’l-Beldgd, s. 169-170, Hutbe, 151.

Nehcii'l-Beldgd, s. 170-171, Hutbe, 151. Fitneyi giindeme getiren ve 6nemli bilgi-

ler igeren su ifadeler de konuya katki saglamaktadir: “Insanlar, o fitnede 6ldii-

riiliirler, kanlarina bulanip yerlere serilirler. Yahut da korkarlar, medet umarlar.

Yeminlerle aldatilirlar; onlar1 iman ehli sanup kanarlar, kandirilirlar. Fitnelerin

bayraklari, bidatlerin alametleri olmayin, toplumun baglandig1 baga sarilin; it-

aat direklerinin dikildigi yerlere yonelin. Allah’a mazlum olarak varmaya cali-

sin; zalim olarak ulagsmaya kalkismayin. Seytanin yollarindan ¢ekinin; diisman- 125
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4- Savasin Mesruiyetini A¢iklama

Kur'an’da ve Siinnet’te savasa tesvik eden bir¢ok ayet ve hadis

vardir. Miisliimanlar1 cihada tesvik eden ayetler de esasen kagi-

nilmast miimkiin olmadig: icin baslamis bir savasla ilgili olarak

nazil olmustur. Hadisler ise bu ayetlerin hayata tatbik edilmesin-

den ibarettir. Hz. Ali bu konuyu su etkili ifadeleriyle agiklamakta-

dir:

“Dayanagim destegim degilsiniz ki dayanayim size; kolum
kanadim olmuyorsunuz ki sigmayim size. Siz sanki siiriip
haydayanlar1 yitmis develersiniz. Bir yandan siiriiliip bir
yana getirilirler. Obiir yandan da dagilip giderler. Andolsun
Allah’a ki siz, savas atesini ne de kétii yakip tutusturanlar-
siniz. Onlar size diizen bes yasinda bulunan, Abdurrahman
ve Kasiim adli iki oglunu, analarmin gozii 6niinde, bogazla-
rin1 kesmek suretiyle sehit eylemisti. Anneleri, bu yiizden
suuruna halel getirmisti. Ogullarina mersiye okuyup gezer,
higbir yerde karar kilamazdi.

Kurmadalar siz kurmuyorsunuz, onlar yorenizi kapliyorlar
sehirlerinizi aliyorlar, siz tinmiyorsunuz. Onlar sizden goz-
lerini yummuyorlar siz gaflet i¢indesiniz. Onlar1 unutuyor-
sunuz. Vallahi birbirlerine yardim etmeyenler alt olup gi-
derler. Vallahi saniyorum ki savas kizisti, 6liim yalimland1
mi, bedenden kopan, bir daha da yerine konmayan bas gibi
Ebu-Talib oglundan ayrilip gideceksiniz. Andolsun Allah’a
ki diismanin kaldirisini bekleyen kisiye saldirir diisman,
etini kemiginden siyirir, kemigini kirar, ufalar, derisini yii-
zer gider. O kisinin aczi biiyiik mii, biiyiiktiir elbet”. “Gon-
liindeki azim zayif mi zayiftir, yoktur ona bir medet. Ister-
sen boyle ol sen. Fakat ben, Andolsun Allah’a, diismanin
saldirisindan 6nce ona &yle saldiririm ki, Mesarif'de # ya-

43
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lik yerlerinden kaginin; karinlariniza haram lokmalar sokmaym. Ciinkii sizi, si-
ze isyani, sucu haram eden, itaat yolunu kolaylastiran mutlaka goriir” (bkz.

Nehcii’l-Beldgd, s. 171, Hutbe, 151). Ayrica konunun devami niteliginde su ifade-
ler de 6nem arz etmektedir: “... Bilin ki hicret yurdu (Medine), halkiyla beraber
kokiinden yikildi. Orasi, ates {istiindeki kazan gibi kaynayip cosmaya koyuldu;
fitne degirmeni, milinin ¢evresinde dénmeye basladi. Artik emirinize kosun,
Allah'n izniyle diismaminizla savasin” (Bkz. Nehcii’l-Beld3d, s. 429, Hutbe, 1).
Arabistan’da Mesarif denen koylerde yapilan kiliglara “Mesarif kilict” denir.
(Bkz. Yakat, Sihabuddin Ebu Abdullah Yakut b. Abdullah el-Hamevi,
Mu’cemu’l-Biildan, Beyrut, 1986, V, 131).
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pilmis kiliglarla dylesine vururum ki kellelerdeki kiigliciik
kemikler havaya ugar. Kollar, bilekler, ayaklar yerlere dii-
ser. Bundan sonra da Allah, diledigini yapar, isler” .4

5- Baris Icin Miicadele ve Savasin Zorunlu Olarak Giindeme
Gelmesi

Kelime anlamu itibariyle barig eksenli bir anlayisi simgeleyen Is-
lam, ferdi ve toplumsal miinasebetlerde miintesiplerine baris ve
adalet ilkeleriyle hareket etmelerini ongormektedir. Kur’an'da
bircok ayette baris emredilmekte, savas ise son gare olarak ve yine
baris sartlarini korumak amaciyla emredilmektedir.® Ilgili ayetler-
de, bireysel ve toplumsal miinasebetlerde barisin temel ilke oldu-
gu, savasin ise zorunlu olarak giindeme geldigi ifade edilmekte-

dir.46

Nehcii'l-Belaga’dan alintilanan pasajlarda Hz. Ali, muhatap-
larinin yanlis yolda oldugunu ifade ederek onlari uyarmakta ve
savasi hicbir sekilde hasmane bir iligki tiirii olarak giindeme ge-
tirmemektedir. Baris icin gayret vermesine ragmen savasa engel
olamamaktadir. Asagidaki pasajlar, Hz. Ali'nin bu diisiincelerini
ortaya koymaktadir:

“... Gelin dedik, bugiin ¢aresini bulamadigimiz su isi bira-
kalim. Fitne ategini sondiirelim. Halki yatistiralm. Is kuv-
vetlenince, halk bir olunca hak neyse ona uyalim. Hayir de-
diler, biz inat ediyoruz, bu isi basarmaya karar verdik. Da-
vetimizden kacgindilar, savas bagladi...

... Savas, bize de dislerini gosterdi, onlara da, pengesini att1.
O zaman 6nce ¢agirdigimiza uydular. Biz de icabet ettik, is-
teklerine uyduk, dileklerini yerine getirdik, buna calistik.
Deliller goriindii onlara. Oziir getirmeleri bitti. Kim bu ka-
rarda durursa Allah onu helak olmaktan kurtarir. Kim ina-
dinda 1srar ederse Allah onun kalbini perdesiyle ortmiis
demektir...”#

4 Nehcii'l-Beldga, s. 389-390, Hutbe, 34.

45 Hgili ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/208; Nisa, 4/90; Miimtahene, 60/8.

4 Abduh, Muhammed-Riza, Resid, Tefsiru’l-Menar, Misir, 1961, X, 168; Azzam,
Abdurrahman, Ebedi Risalet, ¢cev. H. Husnii Erdem, Istanbul, 1962, s. 4.

47 Nehcii'l-Beldgi, s. 517-518, Hutbe, 58. 127
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“... Ama beni yitirdiniz mi, size hoslanmadiginz isler, s1-
kintili getin olaylar gelip gatinca, soranlarin ¢ogu, sasirip
baslarin1 onlerine egecekler, soru sorulanlarin ¢ogu da ce-
vap veremeyip acze diisiirecekler. Bu da, giristiginiz savag
kizisip siirdiikge siirdiigii, halkin pagalarim sivayip ise gi-
ristigi, diinyanin sizi dara diisiirdiigii, ortalign kararttig
zaman olacak; sonunda Allah, sizin hayirhlarmnizdan geriye
kalanlardan bu bela giinlerini giderinceye dek bu, boyle gi-
decek. Biz Ehlibeyt, ondan kurtulmusuz; o fitne igin de hal-
ki, kendisine ¢agiranlardan degiliz biz. Sonra Allah onlar1
alcaltan, zorla, zorlukla siiriip gotiiren, onlara zehirden da-
ha ac1 ag1 ile dopdolu kadehi sunan, onlara ancak kili¢ ve-
ren, onlara ancak korku ve dehset elbisesi giydiren kisinin
eliyle sizden o belayi, o fitneyi, hayvanin derisini yiizer gibi
yliziip styiran kisinin eliyle giderir. O zaman Kureys, biitiin
diinya ellerinde olsa, diinyada ne varsa hepsine sahip bu-
lunsa, pek az bir miiddet igin bile olsa beni gérmek icin feda
etmeye hazirdir... Bugiin onlardan bir kismini istiyorum da
gene vermiyorlar bana” 4

6- Savasi Temenni Etmeme

Hz. Peygamber hicbir zaman savasi gerekgesiz olarak baslatan

taraf olmamis, hatta kars: tarafin sebep oldugu savaslarin baslan-

gicinda dahi baris i¢in miicadele vermistir. “Ey insanlar! Diismanla

karsilasmay1 temenni etmeyin. Allah’tan afiyet dileyin. Onlarla

karsilastiginizda ise sabredin. Biliniz ki cennet kiliglarin golgesi

altindadir”# mealindeki hadis, Hz. Peygamber’in bu konudaki

tavrin1 belirlemektedir. Hz. Ali de konuya su ifadelerle agiklik

getirmektedir:

“Benden sonra Haricileri 6ldiirmeyin. Gercegi dileyip hata
eden, batili dileyip elde edene benzemez”.>

“Ey bedenleriyle burada bulunan, akillariyla yetip giden,
cesitli dileklere dalan, goniilleriyle baska baska yerlere yelip
yortan kisiler. Ben sizi gercege sevk etmedeyim... Size, ayin
son gecesine benzeyen adaleti gdstermeme, 1s1yacagini sdy-
lememe ragmen beni dinlemiyorsunuz... Allah’im! Sen de

48
49
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bilirsin ki bizim savasa sarilmamiz, diinya miilkiine ragbe-
timizden, bakas1 olmayan diinya malin1 elde etmek istedi-
gimizden degildir”.>!
7- Savasanlarla Savasma ve Diismana Karsi Teyakkuz Halinde
Olma

Konuya iliskin Kur’an’da agik bir ayet vardir. “Allah din ugrunda
sizinle savagmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarmayan kimselere iyilik
yapmanizi yasaklamaz. Dogrusu Allah, adil olanlar1 sever”> aye-
tinde, sadece savasanlarla savasma vurgusu yapilmaktadir. Hz.

Ali, konuyu su climlelerle ifade etmektedir:

“Diismanina karsi ¢ik. Tedbirle yiirii. Seninle savasanla sa-
vasmakta cevik ol. Onlar1 Rabbinin yoluna gagir. Allah’tan
¢ok ¢ok yardim iste ki bu, Allah izin verirse sikintilarinda
sana yeter...”.%“Savasta birisini savasmaya c¢agirma. Fakat
seni ¢agiran olursa icabet et. Ciinkii savasa ¢agiran asidir.
Asinin ise 6lmesi gerek” .5

“... Kur’an1 okuyup hiikmiinii tutan, yerine getiren, farz
diisiiniip icra eden, siinneti dirilten, bidati 6ldiiren, savasa
cagrilinca kosup gelen, kendilerine emredene uyan kardes-

lerim benim” %
8- Diismanla Karsilasinca Dua Etme

Hz. Peygamber’in savas oncesinde yaptig1 dua ve yakarislar1 var-
dir. Biitiin bunlar savasin meydana gelmesini arzu etmeme diisiin-

cesinin disavurumudur.’ Hz. Ali de ayn1 duygularla dua etmistir:

“Allah’im! Goniiller sana baglanmistir. Boyunlar sana
uzanmustir. Gozler sana dikilmistir. Ayaklar senin yolunda
direnmistir. Bedenler senin yolunda zayiflamigtir. Allah’im!
Aramizdaki gizli diismanlik meydana ¢ikti. Goniillerdeki
kin kaynadi, costu. Allahim! Peygamberimizin aramizda
olmayisini, diismanlarimizin ¢ok olusunu, dileklerimizin
per-perisan bir hale gelisini sana arz ediyoruz. Sana sikayet

51 Nehcii'l-Beldga, s. 377, Hutbe, 131.

52 Miimtahene, 60/8.

5 Nehcii'l-Beldgd, s. 553, Hutbe, 34.

5 Nehcii'l-Beligd, s. 611, 6. Boliim.

5 Nehcii'l-Beldga, s. 405, Hutbe, 182.

56 Bkz. Miislim, Cihad, 6; Ebi Davud, Cihad, 89; Ahmed, II, 323. 129
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ediyoruz. Halimizi sana soyliiyoruz”. “Rabbimiz! Bizimle
kavmimiz arasmni hak tizere sen ag. Sen acicilarin en hayirli-

sisi”.57

9- Sartlar1 Olusan Savasta Galibiyete Odaklanma ve Gevseklik

Gostermeme

Savaslarin mesru nedenlerle yapilmis olmasi onemlidir. Hz. Pey-
gamber’in savaslarindan higbirinde haksiz bir saldir1 olmamaistir.
Higbir kavim, inancindan dolay:r saldirtya maruz kalmamigstir.5®
Hz. Peygamber’in savaslari, ya baglamis bir saldirty1 def etmeye,
ya da bir saldir1 hazirligini baslangi¢c asamasinda akim birakmaya
yoneliktir. “Ey insanlar! Diismanla karsilasmay1 temenni etmeyin.
Allah’tan afiyet dileyin. Onlarla karsilastiginizda ise sabredin.
Biliniz ki cennet kiliglarin gélgesi altindadir”> mealindeki hadiste,
sartlar1 olusan savasta galibiyete odaklanma dogrudan ifade edil-
mektedir. Bu nedenle Kur’an’da miiminler savasa tesvik edilmekle
beraber savasin nasil yapilmasi gerektigi konusunda da bilgilendi-
rilir. Bu konuda Nehcii’l-Beliga’da, Kur’an ve Siinnet ile ayn1 muh-

tevay1 yansitan pasajlar yer almaktadir:

“... Allah bu dine mensup olanlarin {ilkesini korumayzi,
Miisliimanlarin ayiplarmi Ortmeyi vaad etmistir. Miislii-
manlar az iken, kars1 koyacak giigleri yok iken, kendilerini
savunamazlar iken Allah yardim etmistir onlara. Allah da-
im1 diridir, 6liimden miinezzehtir. Sen diismana bizzat kars1
durur, savasa katilirsin, alt oldugun takdirde Miisliimanla-
ra, o uzak sehirlerde, o uzak smirlarda sigmacak bir yer
kalmaz. Senden sonra siginacaklar: birisini bulamazlar. Sa-
vas gormiis, tecriibeli, yigit birini kumandan tayin et, gon-
der. O’'nun maiyetine de belalara sabreden, savasin getinlik-
lerine dayanan, 6giit tutan erler ver. Allah {ist ederse, dile-
gin meydana gelir ama aksi bir sey olursa o vakit sen, Miis-
liimanlarin sigmagy, giivenci olursun”.®

57 Nehcii'l-Beldga, s. 473, Hutbe, 15.

5% Nargiil, Veysel, Kur'an ve Hz. Peyganmber'in Uygulamalar: Isiginda Cihad, (Ata-
tiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Erzu-
rum, 2005, s. 105-214.

59 Mislim, Cihad, 6; Ebti Davud, Cihad, 89; Ahmed, II, 323.

00 Nehcii'l-Beldga, s. 248, Hutbe, 134.
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“Sasilacak seylerin en sasilacagi da, bu toplumun batilda
birlesmesi, sizinse haktan ayrilmaniz. Bu hal, kalbi sikar, 6l-
durir, adami kederlere karar, kahreder. Yiizleriniz kara ol-
sun, goniilleriniz gamla dolsun diisman oklarina bu cesit
ama¢ olusunuz yiiziinden. Size saldirryorlar, mallarmizi
yagmaliyorlar; siz saldirmiyor, yagmalamiyorsunuz. Sizinle
savastyorlar siz savagsmiyorsunuz. Allah’a isyan ediliyor da
siz razi oluyorsunuz. Yaz gilinlerinde onlarin {istiine ytirii-
menizi emrettigim zaman, hele biraz dur, birak bizi. Su si-
cak giinler gegsin dediniz. Kigin yiiriimenizi emrettigim
zaman, hele biraz dur, birak bizi, su soguklar gecsin dedi-
niz. Biitiin bunlar, sicaktan, soguktan kagis; sicaktan, soguk-
tan kacarsaniz, andolsun Allah’a kili¢tan, daha fazla kacgar-
siniz siz” .61

10- Allah Yolunda Savasa Cagr1

Kur’an ve Siinnet’te savas, Allah yolunda olma sartiyla kayitlidir.
Allah yolunda olmayan her tiirlii caba ve gayret cihad olarak nite-
lendirilemez. Mesru sartlar ihtiva eden bir savas ancak Allah yo-
lunda olabilir. Kur’an ve Siinnet’te, cihadin belli bir gaye i¢in ya-
pildigindan s6z edilir. Bu gayenin kapsami disindaki gayretler,

cihad olarak isimlendirilemez.

“Ey Allah’in Rasulii! Insanlarin bir kismi1 ganimet igin, bir
kismi halk arasinda anilmak arzusuyla, bir kismi da kahra-
manligini ispat igin savasirlar. “Bunlardan hangisi Allah yo-
lunda cihat eden kimsedir” diye soran birisine Hz. Peygam-
ber’'in “Kim, Allah’in ad1 en yiiksek olsun igin savasirsa o,
Allah yolundadir”? mealindeki cevabi, silahli miicadele an-
lamindaki cihadin diger savaslardan farkli oldugunu gos-
termektedir. Nehcii'l-Beliga’da bu konuya vurgu yapilmak-
tadur:

o1 Nehcii'l-Beldgd, s. 392-393, Hutbe, 27. Konuyla ilgili su ciimleler de dikkat geki-
cidir. “Ey insanlar, sizi savasin zayiflatmasini istedigimi sanip durmadasiniz.
Oysaki savas, sizi zayif diisiiriirse diisman sizden ziyade zayif diisiiriir. Fakat
ne care; diin buyruk vermedeydim, bugiin buyruk altina girdim. Diin nehyedi-
yordum sizi. Bugiin siz beni nehyediyorsunuz. Yasamayi seviyorsunuz. Ben de
istemediginiz seye sizi zorlayamam” (Nehcii'l-Beldgd, s. 345, Hutbe, 208).
6 Buhar, Cihad, 15; Miislim, imare, 42; Ahmed, IV, 402. 131
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“Savasg! Savasg! Ey Allah kullar1! Bilin ki ben bugiin orduyu
toplamadayim, tertibe sokmadayim. Kim Allah yoluna git-
meyi dilerse ¢ikip gelsin” .6

“... Allah i¢in, Allah i¢in mallarmizla, canlarmizla, dilleri-
nizle Allah yolunda savasin. Birbirinizi dolasmaniz1 goriip
gozetmenizi, birbirinizin ihtiyacin1 gidermenizi, birbiriniz-
den yliz ¢evirmemenizi, birbirinizden ayrilmamaniz1 vasi-
yet ediyorum. lyiligi buyurmayi, kétiiliikten nehyetmeyi bi-
rakmaymn. Sonra kétiileriniz basiniza geger. Sonra da dua

edersiniz, icabet edilmez size” .64

“... Benden, Sam’1 birakmami istedin ya. Diin sana verme-
digim seyi bugiin verecek kisi degilim ben. Savas, Arab’t
yedi bitirdi, ancak yarim canl: kisiler kald1 demene gelince:
Gergek ugruna can veren cennete ulasti. Batil ugruna olense
atese diistii. Savas ve adam bakimindan beraberiz demene
gelince de derim ki: Sen, siiphe iizerine bu ise giristigin hal-
de gene de zayifsin; benimse imadnimda siiphem yok. Sam
ehli, Irak ehlinin ahireti 6zlemesinden ziyade diinyaya diis-
kiin” .65

11- Allah Yolunda Savasta Kararlilik

Miisliimanlar i¢in din ugruna yapilan savaslar mukaddes kabul

edilmistir. Bu nedenle savasin Allah yolunda olmasi sart1 getiril-

mistir. Savaslarin zamani belli olmadig1 icin her zaman meydana

gelme ihtimali vardir. Bu nedenle Miisliimanlar, her an savasa

hazirlikli olmali, bu konuda maddi ve manevi biitiin gayretini ve

kararliligini ortaya koyabilmelidir. Buna diismanin diismaniyla

silahlanma da denebilir. Bu baglamda Nehcii’l-Beliga’da su bilgiler

yer almaktadir:

“Ey erkege benzeyenler, fakat erkek olmayanlar, ¢ocuklar
gibi gelgec akillilar, gerdekteki kadinlar gibi akillar fikirleri
tam olmayanlar, ey daldan dala konanlar, kegke sizi gérme-
seydim ben, keske sizi tanimasaydim ben. Bir taniyis ki bu,
sonu nedamete dayandi, actklanmayla sonuglandi. Allah
gebertsin sizi. Kalbimi yaraladiniz, gonliimii gamla, 6fkeyle

63
64

132 05
MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji

Nehcii’l-Beldga, s. 405, Hutbe, 182.
Nehcii’l-Beldga, s. 413, Hutbe, 47.
Nehcii’l-Beldga, s. 443, Hutbe, 17.



islam Savag Hukukunun Temel ilkeleri Ekseninde NehActi I-Beléga

doldurdunuz. Soluktan soluga bana yudum yudum dert
igirdiniz. Bana isyan ederek reyimi bozdunuz, altiist ettiniz.
Sonunda Kureys Ebu Taliboglu yigit bir er ama savasta bil-
gisi yok dedi. Allah atalarmi bagislasin, onlardan bir tek kisi
var mu1 ki savasta benden daha tecriibeli olsun, benden daha
fazla ayak direyip dursun? Yirmi yasima gelmemistim ki
savasa giristim, hala da savastayim iste. Altmig1 astim, fakat
itaatte bulunmayana ne reyim olabilir, ne emrim, ne tedbi-

rim” .6
12- Allah Yolunda Savasin Miikafati: Cennet

“... Cennet kiliglarin golgesi altindadir”¢” hadisinde, Allah yolunda
yapilan bir savasta gosterilen yararliligin Miisliimani cennete ulas-
tiracag belirtilmektedir. Nehcii’l-Beldga’da konuyu agiklama bag-
laminda su bilgi yer almaktadir:

“Gergekten savas cennet kapilarindan bir kapidir. Allah onu

dostlarinin seckinlerine agmistir...”.%8
13- Diinyaya Asir1 Baghligin Allah Yolunda Savastan Alikoymasi

Savaslarin Allah yolunda olmas: kriteri dikkatten uzak tutuldugu
ve diinyanin gegici degerlerine oncelik verildigi durumlarda Miis-
liimanlar din ugruna verecekleri savas diisiincesinden uzaklasmis-
lardir. Nehcii’l-Beldga’da buna su ifadelerle dikkat ¢ekilmektedir:

“Yuh olsun size! Yaziklar olsun size. Sizi azarlamaktan
usandim artik. Ahirete karsilik diinya yasayisina mi razi ol-
dunuz. Yiicelige karsilik algalmay: mi hos buldunuz? Sizi,
diismaninizla savasa cagirdigim zaman korkudan gozleri-
niz doéniiyor. Sanki 6liim gelip catmis da sizi beladlara ug-
ratmis. Gaflete dalip gitmissiniz de o gaflet sizi sarhosluga
atmis. Bana bir soz bile séyleyemiyorsunuz. Bir cevap bile
veremiyorsunuz. Goniilleriniz perisan. Akliniz gitmis basi-
nizdan. Higbir seyi akil edemiyorsunuz. Size giivencim yok
bu boyle gittikce, bu karart1 devam ettikge”.*

% Nehcii'l-Beldga, s. 393, Hutbe, 27.
67 S6z konusu hadis i¢in bkz. Miislim, Cihad, 6; Eb(i Davud, Cihad, 89; Ahmed, II,
323.
0 Nehcii'l-Beldgi, s. 391, Hutbe, 27.
6 Nehcii'l-Beldga, s. 389, Hutbe, 34. 133
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14- Aym1 Toprak Biitiinliigii i¢inde Yasayan Ulke insaniyla Sa-

vasmama

Konuyu bir ayetle Kur’an ile irtibatlandirabiliriz: “Miiminlerden
iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarindaki anlasmazlik konu-
sunu baris yoluyla ¢6ziiniiniiz. Eger onlardan biri digerine saldi-
rirsa, o vakit Allah'in emrine gelinceye kadar saldirganlarla sava-
sin. Allah'in emrine geldiginde, aralarinda adil bir sekilde barig
yapin ve adaletli olun. Siiphesiz Allah adil olanlar1 sever””° ayetin-
de, Miisliimanlar arasinda kavganin kabul edilemeyecegi ilkesin-

den s6z edilmektedir. Bu husus Nehcii'l-Beldga’da soyle belirtilir:

“... Artik and olsun Allah’a ki, kendi iilkelerinde kendileriy-
le savasilan toplum ancak asagilik bir hale diiser”.”!

15- Gii¢ Dengesi Olusmadan Savasa Cikmama

Vahiy déneminin temel o6zelliklerinden olan hiikiimde tedricilik,
savas i¢in de gegerlidir. Savas ile ilgili hiikiimler zaman igerisinde
tedricl olarak gelisimini tamamlamistir.”> Mekke doneminde ¢eki-
len iskencelere ragmen, Miisliimanlar her bakimdan giigsiiz olduk-

larindan savasa izin verilmemistir.”

Savas, Medine doneminde diismandan gelen veya gelmesi
muhtemel olan tehlikenin niteligine gore bir seyir takip etmis ve
savas tedrici olarak tesri kilinmistir. Hicretten 6nce Miisliimanlarin
cektikleri sikint1 ve ugradiklar1 zulme kars fiili miicadele talebinde
bulunanlara Hz. Peygamber, kendisine savasin emredilmedigini
sOylemis ve onlar1 sabirli olmaya, Allah’in bu konudaki emrini

beklemeye davet etmistir.”

Mallar1 Mekke’de kalan Abdurrahman b. Avf ve akrabalarinin
Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in Rasulii! Biz miigrik iken

70 Huc(rat, 49/9.

7t Nehcii'l-Beldga, s. 391, Hutbe, 27.

72 Hudari, Muhammed, Tarihu't-Tesrii I-Isldms, Beyrut, 1983, s. 49-50.

73 fbn Kayyim, Ebu Abdillah b. Ebi Bekir, Zadii'l-Medd fi Hedy-i Hayri’l-Ibid, Kahi-
re, ts., II, 151.

74 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami” li Ahkdmi’l-Kur'dn, by.,
ts., XII, 69; Vahidi, Ebu’l-Hasen b. Ahmed, Esbdbu’'n-Niizil, thk. Mustafa Dip
Buga, Beyrut, 1993, s. 258; Yazir, V, 3408; Ciftci, Ali, ITke ve Amaclart Bakimindan
Kur’an’da Savag, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 1993, s. 33.
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izzet iginde zengin ve saygindik; ama Miisliiman olduktan sonra
zelil hale geldik. Savasa izin yok mu?” dediklerinde, Hz. Peygam-
ber “affetmekle emrolundum, dolayisiyla Mekkelilerle savasma-
yin!”7 mealindeki hadisi, hicretten sonra da bir miiddet savas ya-
saginin devam ettigini gosterir. Savas izni, hicretin birinci yilinda

Hac suresinin 39. ayetiyle verilmistir.”e

Hz. Peygamber, Kur’an'in emriyle Mekke déneminde her tiir-
lii baski, zuliim ve iskenceye ragmen savasmamis, Medine’ye hic-
retten sonra miistakil bir devlet kurduktan sonra yine Kur’an'in
emriyle savasmistir. Nehcii'l-Beliga’da bu konuda kayda deger

bilgiler mevcuttur:

“Ne oluyor size, nedir haliniz? Ne dogru yola girebildiniz,
ne dilediginizi elde ettiniz. Bu kadarcik bir askerle savasa
gitmem mi gerek? Bu kadar askerle ancak yigitlerinizden,
kuvvetlilerinizden razi oldugum birisi ¢ikabilir. Benim or-
duyu, sehri, beytiilmali, yeryiiziiniin toplanacak haracini,
miisliimanlar arasinda hiikiim vermeyi isteyenlerin haklari-
na bakip gozetmeyi birakip azlik bir askerle 6biir boliigiin
ardma diismem, iginde baska ok bulunmayan okluktaki ok
gibi ses ¢ikarmam dogru olamaz. Ciinkii ben degirmenin
miliyim, tas benim gevremde doner, bense durdugum yerde
dururum. Yerimden ayrildim mi, tas, bosuna ve yamru
yamru doner, altindaki post 1irgalanir, un etrafa sagilip do-
kiiliir; buysa, andolsun Allah'm bekasini kotii bir reydir.

Andolsun Allah’a ki diismanla karsilasinca sehit olacagimi
umsaydim, bunun bana mukadder oldugunu bilseydim bi-
negimi yaklastirir, biner, sizden ayrilir, kuzey ve giiney yel-
leri estikge sizi aramaz, istemezdim. Siz kinayanlarsiniz,

75 Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesai, Istanbul, 1992,
Cihad, 1; Beyhaki, Ahmed b. Ali b. Hiiseyin, es-Siinenii’l-Kiibrd, Haydarabad,
1344, IX, 11. Savasa izin veren Hac, 22/39 ayetinin hicret esnasinda nazil oldugu
yoniinde rivayetler vardir (bkz. Kurtubi, XII, 68).

76 Safii, Ebu Abdillah Muhammed b. Idris, Ahkmu’lI-Kur'an, talik. Kasim es-Simat,
Beyrut, ts., II, 12-13, s. 351; Ibn Teymiyye, Siyasetii’s-Seriyye, s. 146. Savunma du-
rumunda olan miisliimanlara savasg igin izin veren ayetin hangisi oldugu tar-
tismalidir. Cogunluk, ilgili ayetin Hac 39. ayet oldugu goriisiindedir (Aksu, Za-
hit, Islam’in Dogusunda Sosyal Realite ile Hukuki Ayetler ve I¢tihadi Kaynaklar, (Ba-
silmamis Dogentlik Tezi), Erzurum, 1977, s. 124-125). Ayrica bkz. Hac, 22/39;
Bakara, 2/190; Bakara, 2/190; Tevbe, 9/29. 135
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ayiplayanlarsiniz, Dogru yoldan, birlikten, dirlikten sapan-
larsiniz, tilki gibi diizenle miinafiklik yolunu tutanlarsiniz.
Gontillerinizin birligi az olduktan sonra sayida ¢ok olmani-
zin da bir faydasi yok zaten”.””

16- Saldirinin Geldigi Tarafa Yonelme

Bir savas stratejisi olarak saldirinin geldigi tarafa ve saldiriy1 ger-
ceklestiren hedefe yonelme Islam savas hukukunun en 6nemli
esaslarindandir. Aksi halde savasta savasa fiilen katki vermeyen
sivillerin zarar gormesi miimkiin olabilir. Tarihin her déneminde
oldugu gibi gliniimiizde de savaslarda sivillerin korunmasi biiyiik
bir problem olarak insanlig1 mesgul etmektedir. Cogu kere de bu-
na riayet edilmedigi igin savaslarda siviller zarar gormektedir.
Nehcii’l-Beldga’da bu konuda da bilgiler vardir: “Mutlaka kavusa-
cagin, ondan bagka varacak yerin olmayan Allah’tan sakin. Seninle

savasandan baskasiyla savasma”.”
17- Diisman Saldirmadan Savasa Bagslamama

Islam savas hukukunun 6nemli ve ayrit edici ilkelerinden birisi de
diisman saldirmadik¢a saldirmamaktir. Her durumda baris sartlari
zorlandigindan son anda bile savast onleme ve barisi 6ne ¢ikarma
¢abasi Kur’an ve Siinnetin iizerinde durdugu bir husustur. Konuya
Nehcii’l-Beldga’da temas edilmektedir:

“Onlar savasa baslamadan siz savasa baslamaym. Ciinki
siz Allah’a hamdolsun, dogru yoldasiniz, buna inanmissi-
niz, delilleriniz de var. Onlar savasa baglaymcaya dek bek-
lemeniz, onlarin aleyhine, size bir bagka delildir”.”

18- Bilingli Komutan Tayini ve Tayin Edilen Komutana itaat Etme

Sartlar1 olusmus ve artik kaginilmaz olarak savasa girildiginde
Miisliiman idarecilere diisen en biiyiik gorev ve sorumluluk, dini
koruma adina savasi kendi lehlerine ¢evirmek ve galibiyetle sonug-
landirmak i¢in emir-komuta mekanizmasini en iyi isletecek ve
krizi en isabetli sekilde yonetebilecek komutanlar: ordunun basina

tayin etmektir. Sorun sadece isabetli komutan tayini ile bitmiyor,

77 Nehcii’l-Beldgd, s. 393-394, Hutbe, 119.
78 Nehcii'l-Beldga, s. 470, Hutbe, 12.
7 Nehcii'l-Beldga, s. 472, Hutbe, 14.
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ayni zamanda askerlerin s6z konusu komutana tam bir teslimiyet
icinde itaat etmeleri de gerekir. Emir-komuta hiyerarsisi iyi kuru-
lamazsa ordunun zaferle savastan ayrilmasi giiclesecektir. Bu agi-
dan bilingli komutan tayini ve komutana itaat biiyiik 6nemi haiz-
dir. Nehcii'l-Beléga’da bu konuda su ifadeler yer almaktadir:

“Ikinize ve size uyanlara, sizin mertebenizde olanlara Hari-
soglu Malikii'l-Ester’i kumandan tayin ettim. Onu dinleyin,
onun emirlerine itaat edin. Onu kendinize kalkan edinin.
Ciinkii O, korkup gevseyecek, acze diisecek, tez davranil-
mast akla, ihtiyata daha yakin olan ¢agda durup bekleyecek,
ihtiyatla hareket edilmesi akla daha uygun oldugu zaman
tez davranacak kisilerden degildir” .8

19- Komutanlara Gorev Bilinci Kazandirma

Miisliiman ydneticilerin hayati 6nemi haiz sorumluluklarindan biri
de, ordunun basina tayin ettigi komutana gorevini sorumluluk bi-
linciyle ifa etmesi icin emirler vermesidir. Yoneticisi, herkesten daha
fazla Miisliimanlarin emniyet ve selametinden, dinin hiikiimlerinin
yeryiiziine egemen olmasindan daha ziyade sorumludur. Bu yiiksek
sorumluluk duygusu, meselenin ne kadar énemli oldugunu ve en
kiiciik bir ihmalin telafi edilemez felaketler getirecegini hatirlatmak-
tadir. Bu konuya da Nehcii'l-Beldga’ da isaret edilmektedir:

“Her sabah, her aksam Allah'tan kork, ¢ekin. Diinyanin seni
aldatmasindan sakin. Higbir halde ondan gafil olma. Bil ki
nefsini, istedigi seylerin ¢ogundan ¢ekmezsen bu dilekler,
seni pek ¢ok zarara sokar. Nefsine engel ol, ¢ek gevir onu;
ofkelenince 6fkene hakim ol, al ayaginin altina, ez onu”.%!

20- Tehdit Altindaki Miisliimanlar1 Savunma Icin Savasa Yon-
lendirme

Kur’an’da bu konuya aciklik getiren ayet vardir. “Size ne oluyor
da ‘Rabbimiz! Bizi halki zalim olan bu gehirden c¢ikar, katindan
bize bir sahip ¢ikan gonder, tarafindan bize bir yardima lutfet’

diyen zavalli ¢ocuklar, erkekler ve kadinlar ugrunda ve Allah yo-

80 Nehcii'l-Belaga, s. 474, Hutbe, 13.
81 Nehcii'l-Beldga, s. 475, Hutbe, 56. 137
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lunda savasmiyorsunuz?”# ayetinde, zulme maruz kalan insanlara
yardim igin savasilacagi emredilmektedir. Nehcii’l-Beldga’da konu-
ya agiklik getirilmektedir:

“... Gormilyor musunuz ki ¢evreniz kusatilmakta, memle-
ketiniz alinmakta, iilkeniz zapt edilmekte, sehirleriniz eli-
nizden ¢ikmakta. Allah sizlere acisin. Diigmaninizla savasa
¢ikin, yurtlarinizda oturup kalmaym, aksi halde horluga
diisersiniz, al¢alirsiniz, nasibiniz daha da asag: olur, perpe-
risan kalirsiniz. Ciinkii savasan kisi uyanik durur, uyuyana

gelince, su uyur, diisman uyumaz vesselam” .8
21- Diismanin Baris Cagrisina Olumlu Cevap Verme

Kur'an’da diismanin baris ¢agrisina olumlu cevap vermekten s6z
edilmektedir. “Ey inananlar! Hep birden barisa girin. Seytana ayak
uydurmayin. Zira o, sizin apagik bir diismaninizdir”.8 “Eger siz-
den uzak durur, sizinle savasmaz, size baris teklif ederlerse Allah
onlara dokunmaniza izin vermez”.%> “Eger onlar barisa yanasirlar-
sa sen de yanas ve Allah’a giiven. Allah her seyi hakkiyla isitir,
bilir” % ayetlerinde, Islam hukukunda toplumsal iligkilerde barisin
temel ilke oldugu ifade edilmekte ve baris teklif edenlere savas ilan
edilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir. Nehcii’'l-Beliga’da konuya
aciklik getirilmektedir:

“... Digmanin, seninle barismak isterse reddetme. Barista
Allah’in rizas1 var. Orduna huzur ve istirahat ver, sen de si-
kintilarindan kurtulmus olursun. Sehirlerinse eminlige ka-
vusmus olur. Ama baristiktan sonra diigsmanindan sakin da
sikin. Ciinkii ¢ok kere diisman yaklasir, gafil olmani bekler.
Su halde ihtiyatla hareket et, bu hususta iyi bir zanna diis-
meyi tohmet altina al.

Seninle diismaninin arasint bir bagla bagladin, onunla bir
muahedeye vardin yahut da ona eman elbisesini giydirdin
mi ahdine vefa et. Verdigin emana riayet et. Nefsini, ona
verdigin soze, ahde kalkan yap. Ciinkii dilekleri birbirine

82 Nisa, 4/75.

83 Nehcii'l-Beldga, s. 524, Hutbe, 62.
84 Bakara, 2/208.

8 Nisa, 4/90.

8 Enfal, 8/61.
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aykiri, reyleri darmadagin ve gesit cesit oldugu halde insan-
larin Allah’in farz ettigi seylerde hepsi de ahde vefa etmeyi
ululadiklar: gibi ululadiklar: bir farz yoktur. Hatta Miislii-
manlar soyle dursun, miigrikler bile bunu gerekli saymuslar,
buna riayet etmigler, ahitte emanda durmamanin ne zarar-
lar verecegini bilmislerdir. Verdigin emana gadretme, ahdi-
ni bozma, hiyanette bulunarak diismanini aldatma. Ciinkii
Allah’a kars1 boyle bir clirette bulunan, ¢ok kotii, ¢ok zi-
yankar bir bilgisizdir ancak.

Allah, ahdini, emanimi kullar1 arasinda bir rahmet olarak
yaymistir ki o, bir emniyettir. Herkes orada esenlesir. Bir
haremdir, herkes ona sigmnir. Boliik boliik herkes onun civa-
rina kosar gider. Onu bozmak, ona hiyanet etmek, ona hile
katmak olamaz. Bahanelerle bozulacak ahde girme, pekis-
tirdikten sonra yorumlara giivenme. Allah adina verdigin
ahdi bozmaya, haksiz olarak ondan donmeye kalkisma. Ge-
niglemesi umulan, sonunda istiinliik bekleyen darliga da-
yanman, giinahindan korkacagin gadirden hayirhdir. Bo-
zarsan Allah’in gazabi gelip ¢atar sana. Ne diinyada berhu-
dar olursun, ne ahiretinde” .%”

22- Askerin Sefere Giderken Riayet Etmesi Gereken Kurallar

Miisliiman askerler savas giderken dini hassasiyetlerini canli tutmak
ve bulunduklar1 yerde haram ve helal ¢izgisine dikkat etmek duru-
mundadir. Islam davasi icin savasan askerlerin, 6zellikle savas gibi
Allah’in yardimina her zamankinden daha ¢ok muhtag olduklar: bir
durumda, dini yasantilarina azami duyarlilik gostermelidir. Yagma
ve talan gibi Islam’in yasakladig1 davramiglara girmemelidir. Hz. Ali

bu konudaki diisiincelerini soyle agiklamaktadir:

87 Nehcii’l-Beldgd, s. 547-549, Hutbe, 34. Su ifadeler de konuyu tamamlayict mahi-
yettedir: “ ... Sakin haksiz olarak kan dékmekten, ¢iinkii azaba sebep olan, sug
bakimindan ondan daha biiyiik bulunan, nimetin zevaline, devletin yitmesine
sebep teskil eden higbir sey yoktur ki haksiz olarak kan dokmekle kiyaslanabil-
sin. Kan dokenlerin hesabin1 kiyamet giiniinde bizzat noksan sifatlardan mii-
nezzeh olan Allah gorecek, azaplarini o verecektir. Haram olarak kan dokmekle
giiciinii kuvvetini ¢ogaltmaya kalkisma. Ciinkii bu giicii kuvveti zayiflatir hatta
yok eder gider. Bilerek kan dokme hususunda ne Allah katinda bir 6zriin kabul
edilir, ne benim katimda. Ciinkii cezas: kisastir bunun. Yanlislikla kamgin ya-
hut kilicin yahut da elin bir kotiiliige sebep olursa, kudretine giivenip ululana-
rak oldiiriilen kisinin velilerine, onun diyetini vermekten kaginma” (bkz. Neh-
cii'l-Beldgd, s. 547-549, Hutbe, 34). 139
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“... Bilin ki Allah dilerse hiikmiiniiz altinda bulunan yerler-
den gececek olan orduyu gonderiyorum. Halka eziyet et-
memeleri, kotiliikte bulunmamalar1 hakkinda Allah’in on-
lara vacip ettigi seyleri tavsiye ettim. Artik ben, onlardan
sorumlu olamam, sizin idarenize biraktim onlari. Ancak ag-
lik dolayisiyla askerden zor durumda kalanlar, doyacaklar1
kadar bir sey yerlerse bu, caiz goriilebilir.

Onlarin, halkin malina el uzatarak zuliimde bulunmalarina,
idareniz altinda bulunan kétii kisilerin de dedigim zorluk
miistesna, askere kars1 durmalarina engel olun... Ordudan
bir zuliim, bir haksizlik goriirseniz onlar1 idarede acze dii-
ser, Allah’tan ve benden bagkasinin yardimmdan timit ke-
serseniz bana sikayette bulunun. Allah dilerse, onun yardi-
miyla buna ben engel olurum”.%

23- Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Erken Oliimlerini Temenni

Etmeme

Hz. Alj, icinde bulundugu dénemin sartlar1 geregi, savaslara ka-
tilmis, her tiirli fedakarlig: ortaya koymustur. Savaslarda yasanan
can kayb1 kendisini 6nemli dl¢iide endiselendirmistir. O, Hz. Pey-
gamber’in neslinin diger bir tabirle ehl-i beyt neslinin devam etme-
sini bliylik bir istiyakla arzu etmektedir. Bilindigi gibi Hz. Pey-
gamber nesli, kizlar1 Hz. Fatma ile Hz. Ali'nin evlilikleri vasitasiyla
devam etti. Bu kutlu evliligin en giizide meyveleri Hz. Hasan ile
Hz. Hiiseyin'di. Hz. Peygamber’e sevgisinin ve ehl-i beyte karsi
tanimsiz sayg1 ve hassasiyetinin bir geregi olarak Hz. Ali, ogullar1
Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'i savaslarda erken kaybetmeyi temenni

etmemis ve bu diistincesini soyle dillendirmistir:

“Su genci tutun, belimi kirmasin benim. Ciinkii bu ikisinin
(Hasan ve Hiiseyin) 6lmelerini, Rastlullah’in soyunun ke-
silmesini istemem. Bana pek agir gelir bu...”.®

B. Savas Sirasindaki Temel ilkeler
1- Savas Taktigine Dair Baz1 Kurallar

Savasta galip galibiyet i¢in her tiirlii taktik ve stratejiyi gelistirmek

kaginilmazdir. Kur'an ve Siinnet’in muhtevasina uygun olan her

88 Nehcii'l-Beldgi, s. 514, Hutbe, 60.
89 Nehcii'l-Beldgd, s. 343-344, Hutbe, 173.
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tiirlii taktik ve strateji bu anlamda mesrudur. Bu hususta Nehcii'l-

Beldga’da ayrintili bilgiler mevcuttur:

“Sizden kim olursa olsun, biriniz, diismanla karsilasinca,
kendisinde bir giig, bir yiireklilik duyar. Kardeslerinden bi-
rinin zayifligini, gligstizliiglinii goriirse, kendisine ihsan
edilen, bununla da iistiin bir hale gelen kisi, yigitlikle diis-
mani kendisinden defeder gibi kardesinden de defetmeli.
Allah dilerse, zamaninda ondan da bu gesit bir zaafi, tipk:
bunun gibi defeder.

Gergekten de oliim, Oyle bir isteklidir ki ne oturan, onun
pengesinden kurtulur; ne korkan, onu acze diisiiriir. Olii-
miin en sereflisi de oldiirtilmektir. EbG-Taliboglu Ali'nin
cani, kudret elinde olana andolsun ki kili¢la bin kere vuru-
lup yaralanmak, yatakta 6lmekten yegdir bana.

Ama ben sizde bir bozgun havasinin estigini goriiyorum;
oysa kurtulus, kendini kalp kuvvetiyle derde, belaya atan
kisinindir. Helak olmaksa, zayif bir yiirekle geriye dénenin-
dir. Zirhlilart 6ne alin, zirhsizlar1 arka saflara dizin. Digleri-
nizi sikin. Clinkii savasta direnmek, insanin basindan kilict
uzaklagtirir. Mizrak vururken yahut size mizrak vurulacagt
vakit, yerine gore egilin yakut boyunuzu yticeltin. Bu cesit
mizrak vurmak, daha tesirlidir. Her yana bakinmayimn. Ba-
kinmamak, bir yana goziinii dikmek, géz yummamak, yii-
rekteki giicli kuvveti ¢ogaltir. Susun. Susmak, temkinli ol-
mak, insandan korkuyu uzlastirir.

Bayragy, diktiginiz yerden bagka bir yere nakletmeyin. Cev-
resini de bog birakmayimn. Ayni zamanda bayrag: herkese de
vermeyin. Onu ancak iginizdeki yigitlerin, sizden ayib1 gi-
deren ad-san sahiplerinin ellerine verin. Ugradiklar getin is-
lere sabreden kisiler, saga sola, 6ne arda segirtip savasin,
bayrag1 koruyan erler, bayragin ardinda kalip diismanin
eline diismesine sebep olmayan kisilerdir. Yahut ilerisine
gecip muhafazasiz kalmasina meydan vermeyen erlerdir.

Savasta diismanla yiiz yiize gelince ona saldirmak, zayif
kardesine yardim etmek gerekir. Diismani basibos birakip
kendi saf arkadasimnin yanina gelmek de dogru degildir. O
vakit diisman, éniinde kimseyi gérmez ve senin saf arkada-
sina saldirir. Onun igini bitirdi mi, bu sefer sana hiicum
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eder. Andolsun Allah’a ki diinya kilicindan kagan, ahiret ki-
licindan kurtulamaz. Siz Arab’in ileri gelenlerisiniz, biiyiik-
lerisiniz, savastan kag¢mak, Allah'm gazabma ugramaya,
asagilik bir hale diismeye sebep olur ve buysa, ebedi bir
ayiptir, daimi bir ayip. Kacan 6mriinii uzatamaz; kagmak,
adamla ecel giiniiniin arasina girip ecele engel olamaz. Al-
lah’a giden kisi, suya kavusmus susuza benzer ve cennet,
mizraklarin golgeleri altindadir”.®

2- iki Ordunun Savas i¢in Kars1 Karsiya Geldigi Anindaki Strateji

iki ordu savas icin kars1 karsiya geldiginde Miisliimanlar son baris
teklifini yaparak en kritik siirecte bile barisa imkan vermelidir.
Karg taraf fiili bir saldir1 yapmadan Miisliimanlarin savasa teseb-
biis etmeleri isabetli degildir. Son ana kadar barisa kap1 aralama
cabasi gosterilir. Nehcii’l-Beldga’da bu konuya da isaret edilmekte-
dir:
“Diismanla bulustun mu, adamlarinin ortasinda dur. Savag
atesini alevlendirmek isteyen kisi gibi onlara yaklasma.
Olaylardan korkan kisi gibi de uzaklasma, emrim sa-
na ulasincaya dek bekle. Onlardan nefretin, onlara diisman-
ligin, onlar1 dogru yola ¢agirmadan, onlara deliller getirip

ozlir serdedecek bir hale sokmadan sizi onlarla savasa siir-
mesin”.!

3- Sicak Savas Aninda Harp Stratejisi

Islam savas hukukunda fiilen geceklesmis sicak savas esnasinda
galibiyete gotiirecek her tiirlii strateji ve taktik mesrudur. Nehcii’l-

% Nehcii'l-Beldgd, s. 336-338, Hutbe, 123. Konuya katk: saglayacak su ciimleler de
dikkat gekicidir: “Bugiin is belli olur, haberler apagik duyulur. Andolsun Al-
lah’a, diismanlar, sehirlerini ne kadar &zliiyorlarsa ben, onlarla karsilasmayi, o
kadar hatta ondan da fazla dzliiyorum. Allah’im! Gergegi kabul etmezlerse, ba-
tilda direnirlerse sen topluluklarini dagit, aralarina ayrilik diisiir, yaptiklar: sug-
lara karsilik, sen heldk et onlari. Ciinkii onlar birbiri ardinca vurulan mizraklar-
la can vermeden, kafataslar1 kiliglarla ikiye boliinmeden, kemikleri kirilmadan,
kollar, ayaklar1 kesilmeden yerlerinden kipirdamazlar. Boliik-boliik askerler,
onlarla yiiz yiize geldikge, yedeklerinde atlar bulunan ve develere binmis olan
askerler onlarla savagsmadikea, birbiri ardinca gelen ordular sehirlerini alma-
dikca, atlar, nallartyla yaylalarini ¢ignemedikge inatlarindan vazge¢mezler”
(bkz. Nehcii’l-Beldgd, s. 336-338, Hutbe, 123).

91 Nehcii'l-Beldgd, s. 470, Hutbe, 12.
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Beliga’da savasi galibiyete doniistiirebilecek stratejiden bahsedil-
mektedir:

“Size gerilemeniz, sonra tekrar saldirmaniz gii¢ gelmesin.
Geri donmeniz, sonra da hiicum etmeniz agir olmasimn. Kilig-
larn haklarmi verin, diismanlar1 yerlere serin, esir edecek,

zarar verecek tarzda vurun”.%?
4- Mutlak Galibiyet I¢in Etkili Savas Stratejilerinin Verilmesi

Savasi galibiyetle sonuclandirmak icin etkili yontemlere miiracaat
etmek gerekir. Nehcii'l-Beliga’da bu konuda onemli stratejilerden
bahsedilmektedir:

“Ey Miisliimanlar! Allah korkusuna biiriiniin, iman kuvve-
tine sarilin, dislerinizi sikin. Ciinkii direnis, baslarmizdan
kiliclar1 defeder. Zirhlarmizi giyinin, hicbir yeriniz agik
kalmasin, kiliglarinizi siyirmadan 6nce kinlarindayken oy-
natm. Gozlerinizin ucuyla, siddetle bakin. Saga sola mizrak
vurup saldirin. Adimlarinizi ileri atarak kiliglarinizi vurun.
Bilin ki siz Allah’in yardimina mazharsmiz. Ras@lullah’in
amcasinin ogluyla berabersiniz. Déntip doniip hiicum edin,
kagmaktan utanin. Ciinkii o, suyunuzca siirecek bir utanctir.
Ardindan da soru giinii azap vardir. Canla basla savasin,
savasmaktan hoglanin, 6liime giilerek, sevinerek kosun. Su
¢ogunluga saldirin, su kurulmus ¢adira yiiriiyiin...”.%

5- Gozciilerin Gorevlendirilmesi

Savasla ilgili bir¢ok strateji zaman ve mekan sartlarina gore giin-
deme gelebilir. Diismanin i¢inde bulundugu sartlar, askeri ve teg-
hizat giicii agisindan bilinmeli ki ona gore gercekg¢i bir savas hazir-

lig1 yapilabilsin. Bu kapsamda bir savas stratejisi olarak gozciilerin

92 Nehcii’l-Beldgd, s. 474, Hutbe, 16.
9 Nehcii’l-Beldgd, s. 339, Hutbe, 66. Konuya iligkin su ifadeler de énemlidir: “D&-
niip dolastiginiz, saflarinizda geri kaldiginizi, o asagilik zalimlerin, o Sam ova-
sinda gergeler kurup gogenlerin hiicumlarinin sizi siirdiigiinii, geri dondiirdii-
giinii gozlerimle gordiim. Oysa siz Arab’m en ileri gidenlerisiniz, en 6nde yii-
riiyenlerisiniz. Basta beyinsiniz, ylizde burunsunuz, yiice yiice daglarsiniz. So-
nunda onlari, sizi siirdiikleri gibi siirdiigiiniizii, sizi yerlerinizden piiskiirttiik-
leri gibi sizin de onlar piiskiirttiigiiniizii, énden gelenlerini, ok, kili¢ ve mizrak-
larla sonda kalanlarina kattiginizi, susuz develeri havuz kiyilarindan, yayildik-
lan yerlerden kagirdigimz gibi kagirdiginizi gérdiim de dertten sesler gikaran,
elemden cosup kabaran gogsiim, gonliim yatisti, esenlige kavustu” (bkz. Neh-
cii’l-Beldga, s. 340, Hutbe, 107). 143
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gorevlendirilmesi Hz. Peygamber’in de uyguladig: bir yontemdir.

Hz. Ali kendi zaviyesinden uyguladig1 bu taktigi soyle anlatmak-

tadir:

“Diismanla karsilastiniz m1 yahut diisman sizinle bulustu
mu ordugahinizi yiiksek yerlerin énlerine yahut dag etekle-
rine yahut gegit vermeyecek 1rmak kiyilarina kurun ki ora-
dan faydalanasiniz. Diismanin serrinden emin olasiniz.
Diismanla savasiniz bir yonden yahut iki yonden olsun.
Diismanin ansizin baskinindan emin olmaniz, korkudan
esen kalmaniz igin de dag sirtlarina, yiiksek tepelere gozcii-
ler dikin. Bilin ki ordunun 6nciileri, askerin gozleridir; onla-

rin gozleri de onlardan 6nce gidenlerdir.”

“Sakin birbirinizden ayrilmaymn. Kondunuz mu hep birden
konun. Gogtiiniiz mii hep birden gociin. Gece basinca da
cevrenize mizraklar dikin. Uykuya dalip gitmeyin. Pek az
uyuyun, uykunuz, suyun zarar verdigi kisinin agzin suyla
calkalamasi gibi olsun”.%

6- Savasta Kadina ve Eman Altindakilere Zarar Vermeme

[slam hukukuna gore savasta sivillere dokunmamak temel pren-

siptir. Sivillerin kapsami genis olup, savasa fiilen katilmayan her-

kesi kapsamaktadir. Bu anlamda savasa katilmayan kadinlarin ve

Miisliiman olmadig1 halde savasta bir Miisliimanin eman: altina

giren gayrimiislim kisinin de giivenceye alinmasi gerekir. Bu hu-

sus Nehcii'l-Beldgd sdyle anlatilmaktadir:

“... Duyun, bilin ki ben sizi bu toplumla, gece giindiiz, gizli
asikar savasa ¢agirdim. Onlar size saldirmadan siz savasin
onlarla dedim. Artik andolsun Allah’a ki kendi tilkelerinde
kendileriyle savagilan toplum, ancak asagilik bir hale diiger.
Sizse gevsek davrandiniz, birbirinize yardim etmediniz, so-
nunda da her yandan saldirip yagmaya koyuldular; yurdu-
nuzda size iist oldular.

Haber verdiler bana: Onlardan bir er, bir Miisliiman kadi-
nin, bagkas: da Miisliimanlarin emaninda bulunan bir baska
kadinin evine girmis; halhallarini, bileziklerini, gerdanlikla-
rin1, kiipelerini almis. Onlarsa ancak Allah'a siginmuiglar,

144 %  Nehcii'l-Beligd, s. 469, Hutbe, 11.
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kadere baglanmislar, diismana yalvarmuslar, aglayip siz-
lanmiglar. Gelenler, sonra gekilip gitmisler. Onlardan higbi-
rine bir zarar gelmemis; onlarin higbirinin kani dokiilme-
mig. Bundan sonra bir Miisliiman, kederinden &lse kinan-
maz; hatta yerinde bir seydir bence”.%

7- Intikam Duygusuyla Hareket Etmeme

Kur'an’da savasin mesru miidafaa i¢in yapilacagina isaret eden
pek ¢ok ayet vardir. “Onlar o kimselerdir ki zulme maruz kaldikla-
rinda yardimlasip haklarini alirlar. Ama unutmayin ki haksizligin
karsiligi, yapilan haksizlik kadar olabilir, fazlasi helal olmaz. Bu-
nunla beraber kim affeder, haksizlik edenle arasimi diizeltirse onun
da miikafat: artik Allah’a yarasan tarazda olur. Su kesindir ki Al-
lah zalimleri sevmez. Kim zulme ugradiktan sonra hakkin alirsa,
bunlara hi¢bir sorumluluk yoktur”® ayetinde, “Ama unutmayn ki
haksizligin karsiligi, yapilan haksizlik kadar olabilir, fazlasi helal
olmaz” ibaresinde intikam duygusuyla hareket etmemeye vurgu

yapilmaktadir.

“Sizinle savaganlarla Allah yolunda savasin, ama haddi as-
mayin. Zira Allah haddi asanlar1 sevmez”?” ayetinde “... haddi
asmayin” ibaresi de intikam duygusunu 6nleyen bir yaptirim ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Nehcii’l-Beliga’da bu konuya da isaret
edilmektedir:

“Ey Abdiilmuttalib ogullari, ‘Emiru’l-Miiminin katledildi’
deyip Miisliimanlarin kanlarmna girmenizi, 6¢ almaya kalk-
maniz1 istemem. Sakinin bundan. Benim icin yalniz beni 6l-
diireni o6ldiiriin. Bekleyin hele, onun su vurusundan oliir-
sem, onun bana bir tek vurusuna kars: siz de ona bir kere
vurun. Surasini, burasini keserek eziyete kalkismaymn. Ciin-
kii ben Allah’in salat1 O'na ve soyuna olsun, Rasulullah’tan
duydum, derdi ki: “Sakinin eziyetten, iskenceden, oldiire-
ceginiz kuduz kopek bile olsa”.%

% Nehcii'l-Beldgd, s. 391-392, Hutbe, 27.

% Shra, 42/39-41.

97 Bakara, 2/190.

% Nehcii'l-Beldga, s. 413, Hutbe, 47. 145
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8- Askeri Riskli Konuma Getirmeme

Savasin galibiyetle sonuglanabilmesi etkili stratejik yontemlerin
uygulanmasina baglidir. Aksi halde asker giiciinii etkili bir sekilde
diismana yonlendiremez. Bu da savastaki zaferi golgeleyebilir ve
mevcut potansiyel dogru kullanmilamadig icin asker toplu 6lim
gibi tehlikeli bir konuma gelebilir. Nehcii’l-Beliga’da askerin potan-
siyelini maksimum diizeyde tutabilmek i¢in bir kisim stratejilerden

de s6z edilmektedir:

“Sabahleyin ve aksamdistii serinliklerinde orduyu yiiriit; 6g-
le ¢caginda dinlendir. Onlar1 rahat bir surette siir. Gecenin ilk
¢aglarinda yiiriitme. Ciinkii Allah o zamani dinlenme ve
esenlesme ¢ag1 yapmustir, yiiriime ¢ag1 olarak takdir etme-
mistir. O ¢aglarda bedenini dinlendir, bineklerinin sirtlarin-
daki yiikleri indir. Durup dinlendikten sonra tanyeri 1s1ds,
fecir att1 mi1, Allah’in bereketiyle, litfuyla yiirii”.*”

C. Savas Sonrasindaki Temel ilkeler
1- Ganimetin Savasa Fiilen Katilanlara Ait Bir Hak Olmas1

[slam hukukuna gore savasta elde edilen ganimetin beste biri bey-
tii'l-mala ayrilir. Geriye kalanlar savasa fiilen katilan ve katki ve-
ren askerler arasinda paylastirilir ve ganimet onlarin hakk: olur.1%
Hz. Peygamber, ganimetlerin savasa bizzat katilan askerlerin hakki
oldugunu adaletli bir sekilde dagitarak gostermistir. Hz. Ali de bu
uygulamaya dikkat ¢ekmistir:

“... Bu mal, ne senin, ne benim. Miisliimanlar igin ganimet-
lerden saklanmis bir mal. Onlar kiliglariyla bunu elde ettiler.
Savasta onlarla bulundun, onlarla beraber savastiysan, onla-
rin pay1 kadar senin de payin var bu malda. Yok, eger onlar-
la beraber savagmadiysan, onlarin, elleriyle derip devsirdik-
leri sey bagkalarimin agizlarina nasip olmaz”.10!

9 Nehcii'l-Beldga, s. 470, Hutbe, 12.

100 Ayrintih - bilgi igin bkz.  http://wwuw.filozof.net/Turkce/nedir-ne-demek/12728-
ganimet-nedir-ne-demek-ayetleri-hakkinda-bilgi.html. (Erisim: 19.12.2012).

101 Nehcii’l-Beldga, s. 263, Hutbe, 232.
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2- Ganimetleri Adalet Olciilerine Gore Boliistiirmek ve Dagitmak

Bir kisi, Hevazin ganimetlerini dagitirken Hz. Peygamber’e, gani-
metleri adaletle dagitmasi noktasinda kiistahlik etmistir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber “Vay sana! Ben adalete ridyet etmezsem
kim eder” 12 mealindeki cevabiyla ganimetlerin adaletle dagitilma-
sinda hassas davrandigini uygulamali gostermistir. Nehcii’l-
Beldga’da bu hususa da isaret edilmektedir:

“Ey insanlar! Benim sizin iizerinizde hakkim var. Sizin de
benim tiizerimde hakkiniz var: Bana vacip olan hak, size
ogiit vermektir. Ganimetleri size boliistiirmektir. Bilmedigi-
nizi 6gretmektir. Sizi edebe sokmaktir. Béylece nasil hareket
edeceginizi bilirsiniz, 6grenirsiniz...”.1%

3- Esirleri Yaralamama, Oldiirmeme ve Miisle Yapmama

Islam hukukunda temel ilke baris oldugu igin Miisliiman askerle-
rin, savasta galip gelip diisman askerlerini teslim aldiktan sonra
esirleri yaralama, 6ldiirme ve hatta 6lii askerlerin cesetlerini parca-
lama olarak ifade edilen miisle gibi Islam’n onaylamadig1 eylem-
leri gerceklestirmeleri yasaklanmistir. Insanlik dis1 ve insan onu-
runa yakismayan bu uygulamalari, diisman askerleri bizim sehitle-
rimize yapiyor olsalar dahi miisliiman askerler misliyle mukabele-
de bulunamazlar.’®* Nehcii’l-Beliga’da bu hususa da isaret edilmek-
tedir:

“Allah’in izniyle diigsman bozguna ugradi mi, déniip kagani
dldiirmeyin. Ust olup tutsak ettiginizi yaralamayn. Yarala-
nip yere diismiis olani katletmeyin. Size sovseler, emirlerine
sovseler bile kadinlara dokunmayin...”.1%

102 Buhari, Kitabu Bedi’l-Halk, naklen Faddilii’l-Hamse, 11, 400.

103 Nehcii’l-Beldgd, s. 390, Hutbe, 34.

104 Ebu Davud, III, 53. Miisle, bagkalarina ibret olsun diye, burnunu, kulak ve
benzeri uzuvlarin kesip, gozlerini oyarak kendisini ¢irkin bir sekle sokmak su-
retiyle diismana ceza vermektir. Miislenin iki manasi vardir. Biri, kisas ve mu-
kabele bi'l-misil (yapilan ise aymyla karsilik vermek); digeri de 6ldiiriilen sah-
sin (maktuliin) burnunu, kulagini ve diger azalarmi kesmektir. Islam hukukun-
da miislenin yasaklanan kismu ikinci anlamdaki miisledir. (Bkz. ez-Zebidi, Zey-
niiddin Ahmed b. Abdillatif, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi,
¢cev. Ahmed Naim, Ankara, 1980, I, 186).

105 Nehcii'l-Beligd, s. 472, Hutbe, 14. 147
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Sonug¢

Nehcii'l-Belaga, dinin bir¢ok meselesine 1sik tutan ve yaklasim
sunan hikmetli bir eserdir. Eserde Islami ilimlerin bircok bransina
dair bilgilerin oldugu goriilmektedir. Bu galismada Islam savas
hukukunun temel ilkeleri ekseninde Nehcii’l-Beldgd’ ¢alisma konu-
su olarak secildi. Konuyla ilgili arastirmamizda goriildii ki, Neh-
cii’'l-Beldgd’da Islam savag hukukuna dair ilkeler, yaklagik olarak —
zira net ifade kullanabilmek i¢gin eser {izerine yapilan serhleri ince-
lemek gerekir ki bir makale simirlarini asacag1 gerekgesiyle incele-
nemedi- Kur’an merkezli ve Hz. Peygamber’in Siinneti eksenlidir.
Anilan eserde savas hukukuna iligskin bilgiler biiyiik 6l¢iide Kur’an
ve Siinnet ile Ortiismektedir. Buna gore Nehcii'l-Beliga’da Islam
savas hukukuna dair temel ilkeler, Kur’an ve Siinnet nokta-i naza-
rindan bazi yerlerde dogrudan onaylanabilecegi gibi bazi kisim-
larda da dolayl olarak onaylanabilecek bir mahiyet arz etmektedir.
Nehcii’l-Beldgd, dogrudan bilimsel bir eser olmadig: i¢in konuyla
ilgili ibarelerde ¢ok farkli agilardan yorumlanacak ciimlelerin bu-
lunmasi, c¢alismamizi bir hayli zorlastirmistir. Bu nedenle ¢alis-
mamiz, eserin Ozelligi geregi bilimsel iddiadan uzak bir ¢alismadr.
Elverir ki bu ve benzeri ¢alismalar, Nehcii’l-Beldgd'nin bilimsel ola-
rak mercek altina alinmasina ve bir¢ok faydali ¢alismanin ortaya

¢ikmasina miitevazi katki saglar.
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Igdir'da Yasayan Asura

Kiyasettin KOCOGLU"
Living Ashura in [gdir

Citation/©: Kocoglu, Kiyasettin, (2011). Living Ashura in I§gdir, Milel ve Nihal,
8 (3), 151-188.

Abstract: 1gdir is one the most important places for Jaafaris in our country,
Turkey. Ashura activities are taken place with all aspects as mourning in
regarding to memory of Hz. Hussein’s martyrdom that was performed by
Yezid’s army. In our study, Ashura activities and organizations in 1gdir,
are narrated from statements and expressions of Jaafaris frontiers and
participants. Ashura activities have started in the first day of Muharrem
and have continued intensively during first ten days. Nevertheless, the
mourning’s activities have continued to the end of Sefer’s month. Kerbela
Event is described as a “‘worst mourning’” and a symbolized language is
used like hitting breast, shooting chain (or fetter), hitting head as prior
actions.

Key Words: Jaafaria, Husayn b. Ali b. Abi Talib, Muharram, Kerbala, Ashura.
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0z: Ulkemizdeki Caferilerin en énemli merkezlerinden biri de [gdir'dir. Hz.
Hiseyin’in Kerbela’da Yezid’in ordulari tarafindan sehid edilmesinin ani-
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sina matem olarak yapilan asura etkinlikleri burada da butiin boyutlariyla
yasanmaktadir. Galismamizda Igdir‘da, asura etkinliklerinde yapilan faa-
liyetler, Caferi onder ve kisilerin kendi ifadelerinden aktariimaktadir.
Asura etkinlikleri Muharrem ayinin birinci glinii baglayip ilk on giin yogun
bir sekilde devam etmektedir. Ancak matem, Sefer ayinin sonuna kadar
cesitli etkinliklerle stirmektedir. Etkinliklerde yapilan sine dévme, zincir
vurma, basvurma basta olmak lizere sembolik bir dil kullaniimakta ve
“En Buylk Matem’” olarak tanimlanan Kerbeld hadiseleri anlatiimaya
calisiimaktadir..
Anahtar Kelimeler: Caferilik, Hz. Huseyin, Muharrem, Kerbela, Asura.

Giris

“Insan bilmediginin diismanidir” kelam-1 kibarinda ifade edildigi
lizere insanlar arasindaki anlagsmazliklarin temel etmenlerinin
basinda bilgisel problemler gelmektedir. Bilgide var olan yoksul-
luk/yoksunluk, yanlis bilgi veya yarim/eksik bilgi kadar bilginin
kasitli/kasitsiz yanlis kullanimi da anlagsmazlik ortaminin olugma-
sinda etkilidir. Dini/mezhepsel ¢ogulculugun' yasandig1 ortamlar,
karsit fikri-ameli yapilasmalarin en aktif yasam alanlarini olustur-
maktadir. Boyle ortamlarda karsilasilan problemlerin kaynaginda

da zikredilen bu bilgisel problemler 6nemli derecede yer almakta-
dir.

Sosyal problemler, cogunlukla tek bir nedene bagl olarak ge-
lismedikleri gibi sonuglar1 da pek ¢ok agidan analiz edilmelidir.
Ciinkii dini ve etnik farklilik, sosyo-kiiltiirel-ekonomik-siyasi egi-
limdeki farklilik, giincel siyasi ve ideolojik etmenler, yakin ge¢mi-
sin izleri ve bolgesel etmenler gibi pek ¢ok faktor ayni anda bir
problemde ortaya gikabilmektedir. Aslinda dini olmaktan ziyade
daha ¢ok insani olan problemlerde, galip gelmek icin din de dahil
bu etmenlerin hepsinin etki alanina gore fiitursuzca kullanildig:
goriilmektedir. Grup psikolojisi? geregi hakkin-hakikatin ne oldu-
gundan ziyade kimin elinde oldugunun énem kazandig: bu tarz

iliskilerde karsilasilan problemlerin {istesinden sadece sagduyu ile

1 “Cogulculuk” ve “Mezhepsel gogulculuk” hk. bk, Kirman, Mehmet Ali, Din
Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, Ragbet Yaymlari, Tst., 2004, s. 52; Baglioglu, Ahmet,
“Temel Hak ve Ozgiirliikler Baglaminda Mezhepsel Cogulculuk”, Firat Univer-
sitesi IFD, 15:1, 2010 (ss. 127-138) s., 130.

2 Gruba katim ve gruplar igi hareketler hk. Bk., Eric Hoffer, Kesin fnunglllur,
cev., E. Giinur, Plato Yay., Ist., 2011, ss. 11-26.
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gelinmesini beklemek safdillik olur herhalde. Kalici baris ve dost-
luklarin olusmasi agisindan iyi niyet beklentilerinden daha fazlasi-
nin gerceklestirilmesi gerekmektedir. Bu anlamda atilacak ilk adi-
min alana/probleme yonelik saglikli bilgi kaynaklarindan bilimsel
metotlarla elde edilen dogru bilgiye yonelik olmasi anlamli bir

¢aba olacaktir.

Arastirmamizda, iilkemizdeki mezhep ve din anlayislarinin
farkli tonlarina yonelik her gecen giin artan tartismalarda da yerini
alan “Asura etkinlikleri” konu edinilerek yukarida zikredilen ¢a-

baya bir katki anlamu tagiyacaktir.

Arastirmamiza konu olan Igdir, yeni vilayet olan sehirleri-
mizdendir. Tasidig1 baz1 6zellikler dolayisiyla cevresindeki vilayet-
lerden farklilik arz etmektedir. Arastirmamizin konusu kapsamin-
da Igdir hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Igdir, tilkemizin en dogusunda, Ermenistan, Nahcivan/Azer-
baycan ve Iran olmak iizere ii¢ devlet ile komsu tek ilimizdir. I3-
dir'da bolgesel ifade ile Azeriler denilen Azeri Tiirkleri, Asiret
denilen Kiirtler, Terekeme denilen Karapapaklar, Ahiska’dan gogle
gelen Ahiskalilar, bu giin sayilar1 az da olsa Bulgaristan’dan gogle
gelenler ve yerel ifadeyle Osmanlilar denilen diger vilayetlerden
gelen Siinni devlet memurlar1 bulunmaktadir. Yasayan niifusun
yaklasik %601 Azerilerden olusmaktadir. Ancak bu oranin agirlik-
la gevre vilayetlerden Igdir'a yapilan gogler tarafindan hizla Azeri-
lerin aleyhine degistigi de soylenmelidir.?

Igdir'da, itikadi anlamda Sia ve Ehl-i Stinnet mezhepleri bu-
lunurken, bunlarin ameli-fikhi yoniinii temsilen Caferilik, Hanefi-
lik ve Safiilik bulunmaktadir. Igdir'da mezhepsel ve etnik kimligin
birlestigi bir yap1 soz konusu oldugundan bu durum mezhepsel

dagilimda etnik dagilima paralel goriintim arz eder. Azeriler Cafe-

3 Igdir tarihi, cografi ve kiiltiirel yapis1 hakkinda genis bilgi i¢in bk., Nizamettin
Onk, Kafkasya'dan Anadolu’ya I3dir Tarihi, Tiirk Diinyast Aragtirmalari Vakfy, Is-
tanbul, 2006; Nihat Cetinkaya, I§dir Tarihi, Tiirk Diinyast Aragtirmalar1 Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1996; Kazim Karabekir, Istikldl Harbimiz, Istanbul, Tiirkiye
Yaymevi, 1969; Coskun Oluz, Giinesin Dogdugu Kent I3dir, Bakanlar Matbaaci-
ik, Erzurum, 1999. 153
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ri, Kiirtler Safii, Karapapak-Ahiskalilar-Bulgarlar ve Osmanli ola-
rak tanimlanan memurlarin ekserisi Hanefi mezhebine mensuptur.
Bu yap1 Igdir'in mezhepsel anlamda ¢ogulcu bir yapi arz ettigini

gostermektedir.

Goriildiigi lizere Igdir etnik, dini/mezhepsel, kiiltiirel, dil vb.
pek ¢ok farkliliklar1 bir arada yasatan “gogulcu” kavraminin igini
dolduran, iilkemizin 6nemli bélgelerinden birisidir. Niifusunun
bolgedeki diger vilayetlere gore azimsanmayacak diizeyde olmasi,
hatta digerleri go¢ verirken Igdir'in go¢ alan bir il olmasi, ekono-
mik imkanlari, jeopolitik nemindeki artis, {i¢ iilkeye -bugiin hepsi
acik olmasa da- sinur kapisinin olmasi gibi 6zellikleri nedeniyle
yakin gelecekte dnemli giindem merkezlerinden birisi olacagini bu
giinden 6ngdrmek zor degildir. Ulkemizde devlet iiniversiteleri
icerisinde “Caferilik Uygulama ve Arastirma Merkezi”* adiyla
Igdir Universitesi biinyesinde agilan arastirma merkezi de buna
isaret olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla, yakin gelecekte, Ig-
dir'in, basta dini-mezhebi yapisi olmak {izere gesitli yonleriyle pek

¢ok arastirmaya konu olacag: sdylenebilir.
a) Arastirmanin Konusu ve Sinirliliklar

“Igdir'da Yasayan Asura” basligi, arastirmamizin igerigi ve sinirla-
r1 acisindan Onemli ipuglari vermektedir. Igdir'in komsu illerin
merkez ve ilgelerinde de gesitli oranlarda Caferi toplumunun var-
Iig1 bilinmektedir. Ancak bolgede en yogun olarak yasanilan yer
Igdir’dir. Bu anlamda arastirmamiz cografi olarak Igdir ili ile sinir-

11 olacaktir.

Caferi Mezhebi'nin bir yil boyunca gerceklestirdigi onemli et-
kinliklerin baginda asura gelenegi gelmektedir. Aragtirmamizin
temel konusu da asura etkinlikleri siiresince gergeklestirilen ve
etkinliklerle dogrudan baglantil faaliyetlerden olugsmaktadir. Ko-

nunun degisik boyutlarini ele alan ¢alismalar® yapilmis olsa da

¢ http://www.igdir.edu.tr/f_camer/default.aspx.

5 Tllyas Uziim, Inang Esaslari Agisimdan Tiirkiye'de Ca'ferilik —Tiirkiye'de Azeri-
Ca'feriler’in Bugiinkii Dini Inanc ve Yasayislar:, Basilmamis Doktora Tezi, MUS-
BE., Istanbul, 2004; Filiz Demirci, Caferilerin Dini érf ve Adetleri Igdir C")rnegi, Ba-
silmamus Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Unv. Sosyal Bilimler Enst., Kayseri, 2006;
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aragtirmamizda, onlarda kismen ele alinan alanlar iizerine daha
derinlemesine durulacak ve Caferilerin kendi dillerinden, yasanan

asura ele alinacaktir.
b) Arastirmada Kullanilan Metod

Sosyal hareketler ve gruplar igerisinde gerceklesen etkinliklerin
tarihi ve dini temellerinin dogrulugunun arastirilmasi elbette
onemlidir. Onlarin bizzat kendilerinin meseleyi nasil anlamlandir-
diklar1 ve nasil gergeklestirdiklerinin deskriptif tespitlerinin de
onemli oldugu bir hakikattir. Ciinkii mezhepsel hareketlerin gele-
neksel yapilar ile gilincel halleri arasindaki degisimin tespiti igin
yasayan durumlarinin gesitli sosyal bilim arastirma teknikleriyle¢
ortaya konulmasi gerekmektedir. Ancak bunun disaridan birisinin
gozlemleriyle tespiti farkli tekniklerle miimkiin olsa da bizzat ya-
sayanlarin kendilerinin dilinden sorgulamak 6zellikle tedbir-
takiyye gibi unsurlarin aktif oldugu alanlarda etkili bir yol olacak-
tir.”

“Igdir'da Yasayan Asura” baslikli arastirmamiz, bolgede {i¢
yildir etkinliklerde yaptigimiz gozlemlerimiz ve bu dénemde yii-
ritmiis oldugumuz Caferilik Arastirma Merkezi Miidiirliigii dola-
yistyla yakin gozlemlerle elde ettigimiz veriler ve bu etkinliklere
liderlik eden Caferilerin kendi literatiiriiyle alim veya mollalar
basta olmak tizere, etkinliklere gesitli donemlerde katilmis, zincir
vurmus, sine dovmiis kisa etkinliklere bizzat katilmis kisilerin
katkilariyla hazirlamis oldugumuz, asura etkinliklerini biitiin bo-

yutlariyla ortaya koyacak otuz sekiz soruyu yazili olarak yoneltti-

Emine Oztiirk, Dini ve Kiiltiirel Ritiielleriyle Caferilik, Ragbet Yay., ist., 2011;
Turgut Ocal, [gdir Folkloru ve Etnografyasi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bitirme Tezi,
Erzurum, 1970.

¢ Sosyal bilimlerde giincel arastirmalarda kullanilan teknikler i¢in bk., Niyazi
Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 22. Basim, Nobel Yay., Ankara, Mayis, 2011,
ss. 156-180.

7 Mezhepler Tarihi aragtirmalarinda kullarlan metotlar hakkinda genis bilgi icin
bk., Islam Mezhepleri Tarihi, Ed., H. Onat-S. Kutlu, Grafiker Yay., Ankara, 2012,
$5.26-33; Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islami Tlim-
lerde Metodoloji (Usul) Meselesi-1, Ensar Nsr., Ist, 2005, ss. 431-440; Mehmet Ali
Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile flgili Metodolojik
Problemler”, Islami ilimlerde Metodoloji (Usul) Meselesi-1, Ensar Nsr., ss. 441-480;
Karasar, age.,156-... 155
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gimiz, basta bu etkinliklere liderlik eden molla-alimler olmak tize-
re aktif katilimda bulunan kisilerden aldigimiz yamitlar iizerinden
yliriitiilmeye calisildi. Amacimiz sadece egilim tespitine yonelik
olmadigindan insanlarin kendilerini daha rahat ifade etmelerine

imkan vermek i¢in agik uglu soru sekli tercih edilmistir.®

Bu ¢alismanin temel hedefi, yukarida ifade edildigi iizere, ya-
pilan etkinliklerin tarihsel veya dinsel dogrulugunun tespitinden
ziyade, halin ve uygulamanin tespitine yoneliktir. Dolayisiyla elde
edilen veriler, kendi tespitlerim ya da konuyla ilgili yapilmis olan
bilimsel calismalardan elde edilen veriler kullanilmadan degerlen-
dirilecektir. Metinlestirilirken arastirmada kullandigimiz sorularin
icerigini yansitacak bagliklar altinda, katilimcilarin ortak goriisleri
birlestirilerek, farkliliklar korunarak, elde edilen veriler yok edil-
meden ve oldugu gibi anlasilmasina imkan verecek bir {islupla,
diiz metin halinde sunulacaktir. Metnin igerisinde goriislerin sa-
hipleri, isimlerinin yer almasina izin verenler gerekli goriilen yer-
lerde dipnot olarak verilecek, ancak katilimcilarin isimlerinin zik-
redilmesini istememeleri ve bir kisminin da isimsiz olarak sorulari
cevaplamalar1 dolayisiyla gerekli oldugu diisiiniilen yerlerde kis-
men “kodlu” olarak dipnotta gosterilecek ya da veriler dipnotsuz
sekilde aktarilacaktir.?

A. Asura

Asura, genellikle lugat anlamindan hareketle on rakamiyla bag-
lantili olarak bu ad1 aldig: ifadelendirilse de “Yevm-u Asura” sek-
lindeki kullaniminda 6zel anlam yiiklendigine dikkat cekilmekte-
dir. Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hasan ile Muaviye arasinda
yapilan antlasmaya gore Muaviye'nin dliimiinden sonra Imam
Hiiseyin’in halife olmas1 gerekmesine ragmen Muaviye'nin Yezid'i
yerine halife olarak atamistir. Sonrasinda Yezid, “ceddinin dinini”
korumak i¢in yaptig1 kiyam neticesinde Kerbeld’da Hz. Hiiseyin ve

8  Gozlem, anket, goriisme gibi Tasviri yontemlerle ilgili problemler hk. Bk.,
Biiytiikkara, agm,, s. 480-486.

9  Bu ¢alismamda hem sorularin hazirlanmasinda hem de ¢alismanin sonrasinda
katki veren Arslan Basaran, Hiiseyin Yesil, Veli Beder ve Zeki Tiimay basta ol-
mak iizere katki saglayan tiim Caferi dostlara siikranlarim ifade etmek isterim.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



[gdir'da Yasayan Asura

72 yareniyle 10 Muharrem 61'de sehit etmistir. Asura bu olaylarin
oldugu giin olarak anlamlandirilmakta ve Hz. Hiiseyin ve 72 yare-
ninin “matem ginii” olarak bilinmektedir. “En biiyitk matem”
seklinde tanimlanan asura ile ilgili bu genel yaklasima ek olarak;
“kanin kilica galip geldigi, Islam {immetinin kurtulusa erdigi hak
ile batilin ayrildig1 giin, Islam Peygamberinin torununun, dedesi-
nin yolunda sergilemis oldugu peygamberi bir yiiriiyiis.”10 Ilahi
saf ile iblisi saflarin - Tlahi riza ile, Iblisi rizamn -gercek lahi inang-
la, sahte inancin - mert ile namerdin - mazlum ile zalimin - dogru
ile yanhisin -giizellik ile ¢irkinligin - miimin ile miinafik ve kafirin -
inang ve inangsizligin ayrildig1 kiyamete kadar devam edecek hak
ve batil savasinin adi, Yiice Allah'in emirlerini yasaklayanlara,
zalim fasik yoneticilere karsi kiyam olarak tanimlanmaktadir.
Gunliik yasamin her anina aktarilmas: gereken bir anlayis olarak
zikredilen asuray1 unutan, onun ruhunu yasamayan ve yasatma-
yan, kendi ruhuna ve Islam'in ruhuna ihanet etmis ve gercegi an-

layamamus kisi olarak nitelendirilmektedir.

Elde edilen verilerde, Kerbeld olaymmin Hz. Peygamber’e 6n-
ceden bildirildigi, dolayisiyla burada yasanilan olaylar ile diinyaya
bir mesaj verilmek istendigine dikkat ¢ekilerek, 72 kisilik bir gru-
bun, bir orduya galip gelemeyeceklerini bilerek oraya gittikleri,
dolayisiyla yapilan savast maddi olarak Yezid’in ordusu kazansa
da gergekte galip olan Hz. Hiiseyin ve yarenlerinin oldugu aciktir.

Iste asura bir anlamda bu zaferi temsil etmektedir.
a) Asura Etkinliklerinin Zamani ve Gergeklestirilen Faaliyetler

Asura etkinlikleri Muharrem ayinn ilk giiniinde baslayip on giin
kesintisiz olarak devam edip, asura giinii ve gecesi son sine vurma
programi ile bitmektedir. Bu on giin sonunda etkinliklerin birinci
asamas! tamamlanmig gibi goriinse de $ii gelenege uygun olarak
matem on giinle bitmeyip, Sefer aymin son giiniine kadar (iki ay)
siirmektedir. Imam Hiiseyin matemi 40 giin (Sefer aymnin 20'ne
kadar) devam etmektedir. Sefer aymin son on giinii Hz. Peygam-

ber’in (s.a.v) vefat;, imam Hasan’m ve Imam Riza’nin sehadetleri

10 simsiz 1. 157
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miinasebetiyle matem tutulmaktadir.!' Dolayisiyla asura 10 giin
gibi goriinse de etkinlikler birbiriyle baglantili olarak iki ay siir-
mektedir. I§dir'da uygulanan asura etkinliklerinin siireci hakkinda
verilen bu genel kanaatlerin disinda asuray: “bir yasam felsefesi,
bir yasam bi¢imi, zalim ve zuliim karsisinda onurlu durus ve Al-
lah’a teslimiyet oldugu diisiincesinden hareketle iki aya indirge-
menin yanhs oldugu ve yilin her ayi, her giinii, her saatinde (...)
yasatilmas: gerektigi de dile getirilerek farkl bir yaklasim da bu-
lunulmaktadir.

Katilimcilarin ifadelerine gore, asura etkinlikleri icin topluma
yonelik Onceden organizasyonlu hazirliklar yapilmamaktadir.
Insanlar bu duygu ve diisiincelerle zaten hazir olduklarindan, ayr
bir ¢aba ve tebligat yapmaya gerek olmadan, herkes zamani gelin-
ce meydanlar1 doldurmaktadir. Ancak din adamlari, vaiz ve imam-
lar, mersiye okuyacak kisiler Muharrem ay1 gelmeden o6nce ne
anlatacaklarini, asura ve Hz. Hiiseyin'in nasil anlatilacagina galis-
ma yaparak hazirlanmaktadir. Deste guruplari da toplanacag:
zaman, deste baslar1 agit okuyacak olanlar ¢alistirirken guruplara
prova yaptirirlar. Halk da o giin disaridan gelebilecek misafirlerin
yeme, igme, yatma gibi ihtiyaglarini karsilamak i¢in hazirliklar
yapmaktadir. Bunun i¢in ev halkindan mutlaka bir kisi evde kala-
rak bu hazirliklan yiiriitmektedir. Bir baska kanaate gore ise Mu-
harrem ay1 gelince ilk giinden itibaren hazirliklar yapilir, her koy
ya da mahalle kendi camisine ait desteler (gruplar) kurar ve agit-
lar desteler tarafindan ezberlenir.'?

Bu giinlerde matem dolayisiyla siyahlar giyinilir, camilerde
vaazlar verilir, Kerbela olaylar1 anlatilir. Vaazlarda insanlar takva-
ya, ibadete, dine sarilmaya tesvik edilir. Hz. Hiiseyin’in Islam ve
Kur’an igin kiyam ettigi, matem tutan kisilerin ona layik olmalari
gerektigi vurgulanir. Isteyenler ihsanda bulunur. Genellikle Mu-
harrem ayinin dokuzuncu ve onuncu giiniine kadar meyve suyu,
serbet, kek, helva, hurma tiirii ihsanlar camilerde ve destelerin

gittikleri yerlerde dagitilir. Dokuzuncu ve onuncu giin ihsanlar

11 Bu iki ayda tutulan matemler ve giinleri hakkinda bk. Uziim, agt., s. 354-356.
2 T.O.
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daha c¢ok yemek agirlikhidir. Bu etkinlikler siiresince bagvurma
yerine Kizilay'in kurdugu cadirlarda kan verilmesi tavsiye edil-
mekte bu baglamda kan bagislar1 yapilmaktadir.’® 1-10 Muharrem
tarihleri arasinda camiler, desteler halinde diger mahalle ya da
koyleri ziyaret etmektedirler. Onuncu giin yaklastikca ozellikle
aksam saatlerine dogru camilerde ve sehrin merkezi bir alaninda
bir araya gelinerek agitlar yakilir, mersiyeler okunur, sineler dovii-
liir, zincirler vurulur. 9 Muharrem gecesi biiyiik merkezi meydan-
larda toplanilmakta ve bu sinezen-agit yakma isleri zirveye ulas-
maktadir. 10 Muharrem giinii destelerin onciiliigiinde insanlar
Asri Mezarlikta'* bir araya gelir, sine vurur, agitlar sdyler, zincir
vururlar. Az olmakla birlikte basvurma yapilir, konusmalar, dua-

lar ve ihsanlar yapilir, 6gle ezanina dogru etkinlikler sona erer.!s

Muharrem aymnin 12'nci giinii (Imam’in sehadetinin 3'ncii
giinii) ve 16'na1 giinii (Imam’in sehadetinin yedinci giinii) mersiye
ve yemekli ihsanlarda bulunulur. Imam’in yedisinden sonra 40'ma
kadar matem sessiz ve hareketsiz devam ettiginden bu siirecte,
nisan, diigiin, siinnet, yas giinii partisi, kisaca sevinci gerektirecek
higbir sey yapilmaz. Imam’in kirkinda yine agitlar yakilir, mersiye-
ler okunur ve yemekli ihsanlar evlerde ve camilerde yapilr.
Imam’in 40'indan Sefer aymin sonuna kadar yine matem devam
eder. 28 Sefer giinii Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefat giinii ve biiyiik
torunu Imam Hasan'in (a.s) sehadet giinii dolayisiyla evlerde, ca-
milerde yemekli ihsanlar yapilir, mersiyeler okunur. Sefer ayinin
30'ncu (son) giinii Sekizinci Imam Ali b. Musa er-Riza'min (a.s)
sehadet giinii miinasebetiyle mersiyeler okunur, ihsanlar yapilir.
Boylece asura baglaminda iki ay matem etkinligi yapilmis olmak-
tadur.

Asuraya her cami digerlerinden bagimsiz olarak hazirlanmak-

ta ve bagimsiz hareket etmektedir. Asuranin dokuzuncu ve onun-

3 VB, ZT.
14 Igdir'da sehrin hemen yakininda bulunan biiyiik mezarlik.
5 HY. 159
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cu glinleri sehrin merkezinde ve mezarlikta gerceklestirilen faali-

yetlerde biitlin camiler ortak hareket etmektedir.®

Katilimcilara gore, Igdir'da gergeklestirilen asura etkinlikleri
bolgelere gore degismemektedir ve Sia'min bulundugu yerlerde
yapilan etkinliklerle 6zde aynidir. Var olan farklar ise mevsimsel

ve bolgesel niteliktedir.

Igdir'da asura etkinlikleri siirecinde Kur’an okunur ve dinle-
nir, gerek ferdi gerekse cemaat halinde namaz kilinir, tévbe edilir,
dua edilir. Imam Hiiseyin sevgisiyle kalpler yumusar ve insanlar
birbirlerine mihriban ve samimi davranirlar, maddi ve manevi
ihsanlarda bulunurlar. Kabir ziyaretleri yapilir. Hiiseyni ahlak,
inang ve ibadet sekilleri dgretilir. Insanlar "Hiiseyni Kiyamla" sanki
yeniden dirilir ve suurlu bir ruh ve ahval i¢inde olurlar. Insanlar
ve sehir karalara biirliniir. Asura’da diger giinlerden daha ¢ok
hiiziinlii ve matemli olmak!? farz ve stinnetlere daha ¢ok dikkat
etmek, maneviyat: ¢ogaltmak, tarihi olaylar1 incelemek, din bilgi-
sini ¢ogaltmak, zalim ile mazlumu bir tutmamak gibi egitim agir-
likli isler yapmak da tavsiye edilmektedir.’® Bunlardan farkli ola-
rak asura giinii her hangi bir isin yapilmasi ya da yapilmamasinin
onerilmedigi, ancak o giinleri insanlarin kendi istekleri ile camiler-

de gecirdikleri de belirtilmektedir.
b) Asura Etkinliklerinde Neler Yapilmaz

Asura bir matem oldugu icin mateme aykir1 olan isler yani diigiin,
nisan, slinnet, dogum giinii partileri gibi sevinmeyi gerektiren
programlar yapilmaz. Ticaret yapilmaz, eve yeni seyler alinmaz.
Asura giinii orug tutulmaz, matemli birisinin yiyip igecegi kadar
yenilip igilir. Bayram niyetiyle asura tatlis1 yenilmez.”” Bu genel
kabullerin yam sira Islami yonden helal olan, hatta istenilen her
isin yapilabilecegi ama insanlarin o giin matem giinii oldugu igin

calismadiklari, ¢alismay: ugursuz saydiklari ve calismanin Hz.

16 V.B,ZT.
7 VB, ZT.

18 fsimsiz 1, F.A.
19 V.B,ZT MK
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Hiiseyin'in (a.s.) sahsina ve davasina saygisizlik oldugunu diisiin-
diikleri de ifade edilmektedir.?

c) Asura ve On Muharremde Gerceklesen Olaylar

Muharremin onuncu giiniinde gerceklestigi kaynaklarda zikredi-
len Hz. Nuh'un gemisinin o giin karaya oturmasi, Hz. Yunus'un
baligin karnindan o giin ¢ikmasi, Hz. Eyyub’un o giin yaralarinin
iyilesmesi ve Hz. Ibrahim’in atesten o giin kurtulmasiyla ilgili bil-
gilerin muteber tarih kaynaklarinda yer almadigini ve Emeviler'in
Muharremin 10. giiniinde gerceklesen Kerbela katliaminin {izeri-
nin kapatilmasi amaciyla uydurduklar: seyler oldugu ifade edil-
mektedir. Kerbela baglamindaki asura algis1 hari¢ o giinde gergek-
lesen diger olaylarda bir bayram havasi olduguna dikkat gekilerek
bunlarin Emeviler'in bir oyunu olduguna dikkat cekilmektedir.
Bunlara inananlarin Emevilerin uydurmalarina alet olduklar1 ve
asura giiniinii golgelemeye calistiklari ifade edilirken, biitiin bun-
lar dogru kabul edilse bile asuranin Kerbeld ile ilgili anlaminin
tizerini kapatamayacag belirtilmektedir. Asura etkinlikleri bagla-
minda Siilerin ortaya koydugu faaliyetlerin bir mezhepsel tutum
seklinde algilanmamasi gerektigi, hatta Ehl-i Beyte yapilanlar kar-
sisinda Hz. Hiiseyin ve yanindakileri Siinnilerin de savundugu ve
konunun $ii ve Stinni alimlerce incelenip elde edilen sonucun da

kamuoyu ile paylasilmasi gerektigi de dile getirilmektedir.

Asura hakkinda yukaridaki yaklasimlarin aksi istikametinde
Nuh'un gemisi ile Ehl-i Beyt arasinda ciddi benzerlikler kurarak

meseleye izah getiren yorumlar da bulunmaktadir:

“... Allah Teala, Nuh tufanindan canlilar1 kurtardig: gibi Ker-
bela olayinda da Islam {immetini, kiifiir, sapmuislik, zina, haram vb.
bir tufandan kurtarmistir. Hz. Nuh (a.s.) nasil kurtulus gemisi ise
Imam Hiiseyin (a.s.) de Islam iimmetinin kurtulus gemisidir. Her
kim kurtulmak isterse bu gemiye binmelidir.”?! Bu baglamda di-
ger bir yaklasimda ise “Asura olus ve sonug sebebiyle insanliga ve

fslam'a mal olmus en biiyiik degerlerden biridir. Bu sebeple ona

20 Jsimsiz 1.
21 fsimsiz 1. 161
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mal edilen her degerli olay1 ve hadiseyi kendi ¢atis1 altina alir ve
kendisiyle harmanlar. Hz. Nuh ve benzeri olaylar da boyle olay-
lardan biridir. Hz. Nuh olay1 mahiyet yoniinden asura olayiyla
ortiismektedir. Bu ve benzer olaylar asuranin ruhunu eksiltmez
veya golgelemez. Ciinkii bu olaylar, Hak ile batilin ayrildig: olay-
lardir. Asura olaymni bu olaylardan farkli kilan, zaman, mekan,
sartlar ve katliama maruz kalmis insanlarin kimlikleri ve katliamin
sebep ve sonuglaridir. Bu baglamda ki en farkli yaklasim da ise
asura giliniiniin asil denk geldigi noktanin “Hz. Ali'nin velayetinin
gerceklestigine inamilan giin olan Gadir-i Hum’a denk geldigi”

yoniindedir.?
B. Igdir'da Asura Etkinliklerinde One Cikanlar
a) Sine Vurma

Asura etkinliklerinde 6ne ¢ikan olaylardan birisi olan "Sine vur-
ma", sineye, yani insanin kalp hizasina elleriyle ya da eliyle (duy-
gularimi ifade etmek maksadiyla Ol¢iilii ve nizamli bir sekilde)
vurmasi olarak tamimlanmaktadir. Sine vurma desteler (gruplar)
halinde olur. Destelerde sesi glizel olanlar1 mersiye-agit okur, di-

ger gengler de sine vururlar.

Sine vurmada fmam Hiiseyin’in sehit olma acis1 anlatilmakta-
dir. Insan ¢ok sevdigi birisini kaybettiginde kendisini déverek
acisini dile getirmesi gibi sine vurma da Peygamber evlatlarina
yapilan zuliim karsisinda, onlara olan hislerini dile getirmektedir.
Sine vurma Araplardaki yas tutma seklinin Iran ve Azeri toplu-
muna ge¢mis hali olarak, hissedilen ac1 ve yapilan haksizliga ta-

hammiil edilmedigini gosteren sembolik bir yas tutma seklidir.
b) Zincir Vurma

Zincir vurma odun sapli bir tomar zincir ile belli usullerle sirtlara
vurulmasidir. Okunan mersiyeler-agitlarin esliginde desteler tara-
findan yapilmaktadir. Hz. Hiiseyin'in kiz kardesi Hz. Zeynep ve
kizlar1 savas sonrasinda esir edilip, elleri zincirlerle baglanip eziyet

edilerek Sam’a kadar gotiiriilerek yapilan zulme bir gondermedir

2 Isimsiz 3.
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ve zulme ugrayanlarin duygularini paylasmay: ifade etmektedir.
Sembolik bir harekettir, eziyet verme anlami tasimamaktadir.

Zincir vurma olay artik sartlarin degismesi nedeniyle giinii-
miizde uygulama ve uygulatilma anlaminda, kii¢lik zincirlerle
sirta vurulur gibi yapilarak, ellerin ve ayaklarin zincirlenmesi sek-
linde sembolik bir hale doniismiistiir. Zincir vurmanin eskilere
oranla azaldig: ifade edilirken, tamamen kalktig1 da ifade edilmek-
tedir.® Zincir vurmanin herhangi bir anlaminin olmadigi, bu gele-
negin nereden geldiginin bilinmedigini ve miictehitlerin de tasvip

etmediklerini belirten yorumlar da bulunmaktadir.
c) Bagvurma

Bagvurma veya kama vurma denilen olay matem tutan bir sahis
tarafindan, Hz. Hiiseyin'in ¢ektigi aciy1 kendisine tattirma kastiyla
basinin 6n kisminu kiligla veya hancerle kan akacak sekilde yara-
lamasidir. Bunu kisiler kendi kendilerine uygulamazlar. Isi bilen
biri tarafindan, basin 6n tarafindan, kiligla vurulacak yerin saglari
tiras edilmis olarak gelen genclere uygulanmaktadir. Bagvurma,
asura giinii, matemin en ategli aninda yapilir. Bazilar1 ¢ocugunu,

bazilar ise kendisini buna adak eder.2*

Mezhebin 6ziinde bagvurma olay1 yoktur ve alimler tarafin-
dan basvurma konusunda olumsuz fetvalar da verilmistir. Orfi ve
gelenekten kaynaklanan bagvurma yerine kan bagis1 yapmak tes-
vik edilmektedir. Basvurma eylemine bu yasaklamaya ragmen
uygulayanlar “bilgiden yoksun kimseler” olarak tanimlayan yo-
rumlar vardir. Bu baglamda bagvurmanin Islami bir hareket olma-
dig1, yanlis oldugu, yanlis olmasa dahi disaridan gorenlerin Caferi
mezhebi hakkinda olumsuz intibalara kapilmasina neden olup
zarar verdiginden yapilmamasi gerektigi de belirtilmektedir. An-
cak, bazi insanlar 6teden beri gelen aliskanlikla asura giinii basini

hangerle hafif¢e vurup Ehl-i Beytin acisini paylastigini diisiinmekte

» TO.
2 AB. 163
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olduklarindan kisilerin tercihine birakilmas: gerektigi®, hatta gii-

niimiizde tamamen kalktig1 da ifade edilmektedir.?

“Bagvurma” ile asura giiniinde, Emeviler tarafindan cesitli is-
kenceler ile kanlar1 akitilan Peygamber ailesinin durumu sergi-
lenmek istenmektedir. Hz. Hiiseyin i¢in kanimiz bile feda olsun
anlamina gelmekte ve onun kesilen basina bir gondermedir. Bun-
lardan farkli olarak bagvurmanin dini bir anlami olmadigi, ne ma-

naya geldiginin bilinmedigi de ifade edilmektedir.
d) Alem-Elem

Alem, halk arasinda yanlis bir telaffuzla “elem” denen dirsekten
parmaklara kadar uzanan metal veya tahtadan yapilmis bir "el"dir.
Alem bir tahtanin ucuna takilarak asura etkinliklerinde taginmak-
tadir.?”

Elde edilen verilere gore alem, Arapga bir kelime olup, bayrak
demektir. Ozellikle savaslarda tagian sancak niteligi de tagimak-
tadir. Savasanlar kendi askerlerini bu bayrakla taniyip, onun altin-
da toplanip, etrafinda savasirlardi. Savaslarda bayragin diismesi
demek yenilginin kesinlesmesi demekti. Kerbela’da da bu sancag1
Imam Hiiseyin’in kardesi Hz. Ebul-Fezli'l-Abbas tasiyordu. Onun
kollar1 savas aninda kesilince bayrak diistii, sehadet ve zahiri ye-
nilgi kesinlesti. Kerbela olayindan bu yana Siiler hem Hz. Ebu’l
Fezl el-Abbas’'in kesilen miibarek elini, hem de onun bayraginin

diismedigini sergilemek i¢in bunu tagimaktadirlar.?

Aleme yiiklenen bir diger anlamda sudur: Tathir ayeti (Ah-
zab, 33) indiginde Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hz. Ali, Fatima, Hasan,
Hiiseyin'i abasinin/ciibbesinin altina alip “Allah’im bunlar benim
Ehl-i beytimdir. Bunlar1 seveni sen de sev, bunlara diisman olana
sen de diisman ol” diye buyurdugu igin onlara “peng ten al-i aba”
denilmistir. Bes parmag1 gosterdigi icin onlar1 simgeleyen bir san-

cak olarak alem agura etkinliklerinde tasinmaktadir.?

3 VB, ZT.
% T.O0.
2 Krs., Filiz, agt, s. 51.
28 AB., HY., Isimsiz 1.
29 M.
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Alem {iizerine insanlar adakta bulunup para, esarp veya baska
degerli seyler baglamaktadirlar. Bunun sebebi, yillardir matemi
devam ettirmek ve zinde tutmak i¢in bazi harglara ihtiya¢ vardir.
Bu harglar1 karsilamak ve bu isi fiili olarak yapanlara bir katk:
olsun diye bunlar aleme baglanmaktadir. Bunun bir bagka amaci
ise yaptiklar1 dileklere kavusmak maksadiyla yapilmaktadir. Yapi-
lan yardimlarla Hz. Hiiseyin ordusuna yardim edildigi ve onlarin
araciligy ile Allah’tan istekte bulunabilecegi inanci da hakimdir.
Alem takilan bu adaklar insanlarin goniillerinden kopan bagistir,
nezir/adak da denmektedir ve herhangi bir zorunlulugu yoktur.
Dolayisiyla aleme takilan paralar ve degerli esyalar alemin ait ol-

dugu cami yararina harcanmaktadir. Dini degil 6rfi bir durumdur.

Bu uygulama ile ilgili farkli bir kanaat ise sudur: Bu inancin
kaynag1 gecmiste ve giiniimiizde bu vesile ile dua ve istekleri ka-
bul olmus yasanan olaylardir. Ayni zamanda Allah-u Teéla Kuran-
1 Kerim'de bana vesileler ile ulasin buyurmaktadir. Hazreti Abbas
tim vasiflar1 ile Allah ile insanlar arasinda en giizel vesiledir.
Yillar yili denenmis bir olaydir. Bu eleme adak yapanlarin adakla-
rina ulastiklar1 olduklar: ve dualarimin kabul oldugu tecriibe edil-
mistir. 2011 asurasinda Igdirli olmayan, gorev icabi Igdir'da bulu-
nan bir kardesimizin ¢ocugu olmuyormus. Asurada adak yapmis
bir sonraki yila kadar ¢ocuk sahibi olmustur. Eleme veyahut Kasim
otagma adadig1 ceyrek altini1 Cami yonetimine teslim etmistir. Ha-
len bu geyrek altin H. Muhtar UYSAL Camii'nde saklanmaktadir.*

e) Kasim Otag

Halk arasinda "Kasim otag1" diye anilan "Utak-1 Kasim" (Kasim'in
odasi) {izeri siyah ortiiyle ortiilii kiigiik ev seklinde bir unsurdur.
Kerbeld'da sehid olan Hz. Hasan'in oglu Kasim'in sehit diismesin-
den az once, Hz. Hiiseyin tarafindan kardesinin vasiyetine uyarak,
kizlarindan birisi ile stiri bicimde nikdhlanmasini hatirlatmak ve
giremedigi "gerdek odasi'nin tahtadan yapilmis temsili seklidir.
Utak-1 Kasim, iki kisi tarafindan tasinir ve bazi kerametleri goriil-

diigiinden icine para birakilarak altindan gecildiginde niyetlerin
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gerceklesecegine inanilir. Dolayisiyla o giin insanlar Kasim Otagi-
nin altindan gegerek nezirde bulunurlar. Buraya yapilan yardim-
larla Alem’de oldugu gibi Hz. Hiiseyin ordusuna yardim edildigi
ve onlarin aracili: ile Allah’tan istekte bulunabilecegi inanci ha-
kimdir. Toplanan bu para ya da hediyeler ait oldugu cami yararina
harcanmaktadir.

Kasim Otag1 gibi unsurlarin mahalli gelenekten kaynaklandi-
g1, ser'l olmadig i¢gin, farkh Islam cografyalarinda, degisiklik arz
eden geleneksel renklerden ibaret oldugu da ifade edilmektedir.
Kasim otag: ile ilgili yukarida zikredilen rivayetlerin ¢ok sahih

olmadigy, Siilikte bir anlaminin olmadig1 da ifade edilmektedir.3!
f) Besik

Asura etkinliklerinde kullarilan begik, Imam Hiiseyin’in (a.s) Ker-
beld’da sehit olan oglu, 6 aylik bebek Ali Asgar’in besigini temsil
etmektedir. Kerbeld’da yasanan olayin vahametini® ve Imam Hii-
seyin’in Kerbela’da Islam ugruna nelerden vazgectigini gosteren
bir semboldiir.®* Besigin Ser’i olmayip mahalli gelenekten kaynak-
lanan unsurlardan oldugu ve farkli Islam cografyalarinda, degisik-
lik arz eden geleneksel figiirlerden ibaret oldugu da dile getiril-
mektedir.3*

8) Mersiyeler

Igdir'da Asura etkinliklerinde hem cami i¢i hem de cami dis1 faali-
yetlerde mersiye ve agitlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Her cami-
nin ve her destenin ayr1 ayr1 giizel sesli kisileri tarafindan icra edi-
len mersiye-agit okumalarinin asura etkinliklerindeki duygusal

yogunlugun olusmasinda énemli etkisi bulunmaktadir.

Mersiyeler genellikle Kerbeld’da yasanan olaylar canlandirila-

rak ve igerisine duygusal sozler katilarak sairler tarafindan yazilir.

31 Krs., Uziim, agt,., s. 335; Filiz, agt., s. 51-52. Kasim Otaginn tarihi gercekligi hk.
Bk., flyas Uziim, “Duygunun Tarihe Meydan Okumasi: Kerbela Olayinin Tahri-
fi Baglaminda ‘Utak-1 Kasim'”, Cesitli Yonleriyle Kerbela, Ed., A. Yildiz, Sivas,
2010, 1I1/137-141.

2 V.B., ZT.

3 Isimsiz 1.

3 Krs., Filiz, agt., s. 51.
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Ik mersiyeler dogal olarak Arapca okunmus ve yazilmistir. Bun-
lar, imamlar zamaninda, hatta Kerbela’da Hz. Zeyneb’in (s.a) ve
Imam Hiiseyin’in (a.s) esleri ve kizlari tarafindan dile getirilmis ve
halen orijinalini korumaktadir. Daha sonra Arap sairleri tarafindan
bunlara eklemeler yapilarak genisletilip ¢ogaltilmistir. Bu haberler,
agitlar Arap olmayan bolgelere yayildikc¢a her millet kendi dil ve
kiiltiirine uygun olarak mersiye yazip okumuslardir. Bazen
ahenkler bagka dillerden alinmis veya sozler terciime edilerek bas-
ka dillere cevrilmistir. Giiniimiizde Igdir'da okunan mersiye ve
sinelerin bazilar1 Tiirk¢e bazilar1 Azerice ¢ok azi da Farsc¢a’dir.?
Ama ahenk ve ritmik olarak Arapga, Farsca ve Azerice hatta Urdu
ahengindedir. Igdir'da yasayan Siiler, Azeri olmalar1 hasebiyle ¢ok
zengin bir edebiyata sahip olduklar gibi, Ehl-i Beyt'i 6ven ve ma-
temleri hakkinda ¢ok manali siirlere sahiptirler. Igdir'da zaman
zaman hem Azerbaycan’da hem de Iran’da yasayan Azerilerin
yazip kullandiklar: mersiye ve siirler de kullanilmaktadir. S6zlerin
orijinal olanlarinin yani sira ¢ogunlugu hal dili dedigimiz tarzda
ehlibeyt meddah ve sairlerince yazilir. Osmanli doneminde {ilke-
mizde de ¢ok sayida Tiirkce mersiyeler yazilmistir. Ayrica mersiye
edebiyatimizda edebi bir tiirtin adidir. Tanzimat sairlerimizden
Kazim Pasa’nin: “Diistii Hiiseyin atindan sahra-i Kerbeldya / Cibril
var haber ver sultan-1 Enbiyaya” nakaratli mersiyesi Tiirk edebiya-
tinda da ¢ok meshurdur. “Kumru”3 adli mersiye kitabi meshur-
lardandir. Mersiye, tarihte diger tinlii kisiler icin de yazilip okunan
edebi bir tlirdiir. Mersiyeler, bazen kendine mahsus bir teganniyle
de okunabilir.?”

Okunan mersiyeler, mersiye okuyan kisilerin ve cami hocala-
rinin zaten ezberinde vardir. Asura etkinliklerinde kullanilan agit
ve mersiyelerin 6zellikle gengler iizerindeki etkisinin olumlu oldu-
gu diisiiniilmektedir. Bu konudaki genel yaklasimlar soyledir:

% [simsiz 1.

%  Muhammed Naki, Kumru (Kenziil-Mesaib), Yayimlayan Adil Ali Atalay, Can
yayinlari, Istanbul,. 1992.

3 Kerbela mersiyeleri hk. Bk., Hasan Aktas, “Mersiyeden Modern Siire Tarihin
Kerbela Suuru”, Cesitli Yonleriyle Kerbela, Ed., A. Yildiz, Sivas, 2010, 11/295-335;
Kadir Turgut, “Tiirk Edebiyatinda Farsca Yazilmis Kerbela Mersiyeleri”, Cesitli
Yonleriyle Kerbela, Ed., A. Yildiz, Sivas, 2010, 11/509-520. 167
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Gengler tizerindeki etkisi kisiye gore degismektedir. Bazi
genclerin ibadete baslamasina ve devam ettirmesine, ilim ve bilgi
Ogrenmesine vesile olmustur. Baz1 gengler bunlardan biraz az etki-
lenirler. Ama {ist iiste gergeklestirilen bu etkinliklerin, birligin,
beraberligin, beraberce hareket edebilmenin alt yapisini olugtur-
dugunda siiphe yoktur. Ozellikle dini hususlarda duyarlilig: artiri-
a tesiri bulunmaktadir. Mersiye ve agitlarin etkisinin olumlu an-
lamda oldugu® ancak etkisinin uzun stirmedigi de diisiiniilmekte-
dir. Mersiye ve agitlar asura olaymin ne kadar ciddi bir olay oldu-
gunu siir diliyle biitiin ¢iplakligiyla anlattig: icin diiz bir anlatim-
dan daha fazla etki yarattig1 diisiiniilmektedir.

Agit ve mersiyelerin, Ozellikle genclerde yashilardan daha
farkli bir duygu olusturmayacag ifade edilmektedir. Bunun nede-
ni olarak da genglerin, biiyiidiikleri ortamda zaten Hz. Hiiseyin
askiyla yogrulduklan igin biiyiikler kadar Hz. Hiiseyin ve onun
amact hakkinda bilgi ve ilgi sahibi olduklari, hatta Muharrem et-
kinliklerinde yaslilardan daha bilingli ve duyarli olduklar1 da dile
getirilmektedir.

Asura etkinlikleri siiresince, arabalarda, diikkanlarda, sokak-
larda vs insanlarin miizik enstriimanlariyla yapilmis agit ve mersi-
yelerin yiiksek sesle calinmasi ve dinlenmesi hakkinda da kanaat-
ler genel anlamda olumludur. Bu konuda bu giinlerin matem giin-
leri olduguna dikkat gekilerek bu havayr bozmamas1 gerektigine
vurgu yapilmaktadir. Bu miiziklerin asura dénemiyle sirh kal-
masi, hatta bagkalarini rahatsiz etmemek i¢in cami ortamlarindan
disariya ¢ikarmamak gerektigi de ifade edilirken, isteyenin digari-
da da dinleyebilecegi, bunun engellenemeyecegi ifade edilmekte-

dir.®
h) Fotograflar

Igdir'da asura etkinliklerinde Hz. Hiiseyin, Hz. Ali gibi kisilerin
fotograflar1 sehrin cesitli yerlerinde afis vs. olarak kullanilmakta-
dir. Konuyla ilgili genel yorumlar su sekildedir:

% TO.
% ZT,VB.
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Kullanilan resimler ile ilgili olusan kanaatler birbirinden fark-

hiliklar arz ettigi icin maddeler halinde vermek uygun olacaktr.

i) Caferi Fikhina gore bu gibi resimleri yapmak, satmak ve evde
bulundurmak mekruhtur. Ancak, tarihte, bazi ressamlar, o zat-
larin sekil ve semaillerini hayal {iriinii olarak canlandirip ¢iz-

miglerdir, sembolik resimlerdir.

ii) Fotograflar genellikle gercege yakindir. Fotograflar mahzurlu
degil ve matemin manevi atmosferine olumlu katk: saglamak-
tadir.

iii) Bu fotograflar uygun degildir. Temsili resimlerin anlami yok-
tur, etkinliklerde 6ne ¢ikarilmamalidir, zaten eskiden bdyle bir

sey yoktu.

iv) Bunu bir seyle simirlandirmak, bir seye baglamak dogru degil-
dir, olmasinda veya olmamasinda herhangi bir sakinca yok-
tur.40

v) Etkinliklerde Kerbela olayin gergege en yakin, anlamli ve dra-
matik olarak temsil eden resim, afis ve yazilar mutlaka olmali-
dir. Ama gergekleri yansitmayan hicbir obje kullanilmamalidir.
Ozellikle imam Hiiseyin, Imam Ali ve diger masumlarin yiizle-

rini gosteren resimlerin kullanilmasi sakincalidir.

vi) Fotograflar tamamen sembolik ve Orfi unsurlara dayanmakta-
dir. Bir fikir ya da nesne gercek anlaminin disinda kullanulmi-
yor ve abartilmiyorsa sakincasi olmasa gerektir. Clinkii diinya-
daki tiim insanlarin anlayis ve kavrayislar1 dogal olarak birbi-
rinden farklidir. Bu cercevede imamlar da zahiri olarak birer et-
ten ve kandandirlar. Onlara zahiri ve batin1 anlamda haddini
asacak sekilde bir sey yiikleme anlayisi icinde olunmamalidir.
Ciinkii onlar1 en glizel ve dogru sekilde Kur’an ve Resulullah'in
sOzleri tanitmaktadir. Caferi goriise mensup hig bir kisi bu ve
benzeri fotograflar1 kutsal kabul etmemektedirler. Bu fotograf-
lar Caferilerce Imamlari tasvir ettigi ve hatirlattigi igin evlerin-
de, is yerlerinde, hemen hemen yasamlarinin her alaninda tasi-

yor ve bu fotograflari, kendi fotograflarini astiklar1 duvarlarina

40 fsimsiz 1. 169
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astyorlar. Eger fotograflarin olmasi yanlis olarak kabul edilirse,
kanimca Resulullah'in abas1 ve sakali oldugu iddia edilen nes-
nelerin ve onlara gosterilen ihtiram ve kutsallastirma yanlisli-
g1nin 6n plana ¢ikarilmasi daha dogru ve daha uygun diiser ki,
o cisimlerin gergekten Resulullah’a bire bir ait olduklar1 da tar-
tisilir, velev ki olsa ne anlam ifade eder. Resulullah’in resmine
ve sakali serifine kutsallik kazandirmaktansa, s6zlerine ve ah-

lak1 degerlerine 6nem vermek daha uygundur.#!
i) Asura Etkinliklerinde Oviilenler ve Yerilen/Lanetlenenler

Igdir'da asura etkinliklerinde yapilan konusmalarda, yapilan vaaz-
larda, okunan agit mersiyeler, asilan afis ve resimlerde kisaca et-
kinligin cesitli alanlarinda 6ne ¢ikan isimler bulunmaktadir. Bunla-
rin bazilar1 dviiliirken, bazilar1 yerilmekte, lanetlenmektedir. Bu
sekillenme Kerbela’daki yer aldiklari saflara gore olusmaktadir.*
Bu calismada etkinliklerde yer verilen kisiler hakkinda elde edilen
verileri “Oviilenler” ve “yerilenler/lanetlenenler” olarak iki baslik

altinda ele almaya calisacagiz.
1. Oviilenler

Bu grupta yer alanlar, Hz. Hiiseyin'in safinda yer alip biitiin giicle-
riyle carpisip sehit olan veya sonra Hz. Hiiseyin'in hedefini ileri
nesillere tasiyan insanlardir. Bu kisiler, diinyaya 6nemli mesajlar
vermisglerdir. Kars1 karsiya gelen kisilerin hak ve batili, diger bir
ifadeyle izzet ve zilleti temsil ettikleri ifade edilmektedir. Oviilen-

ler hakki, izzeti temsil etmis olmaktadirlar.

i. Hz. Hiiseyin: Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin oglu ve Hz. Peygam-
ber’in torunudur. Bu kiyami baslatan kisidir ve Kerbela’'da Ye-
zid’in ordusu tarafindan hunharca sehid edilmistir. Hz. Hiise-
yin’e yapilanlarin aynen Hz. Peygamber’e yapilmis sayilmali-
dir. Ciinkii o, adaletin, vakarin, dik durusun, bas egmezligin
semboliidiir. Hz. Hiiseyin, dinin ayakta durmasi ic¢in “cani
dahil en sevdiklerinden bile vazgecebilmesi” nedeniyle asurada

en onemli simgedir.

a ML
2 TO.
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ii. Fatima: Asura etkinliklerinde iki Fatima yer almaktadir. Birisi
Hz. Hiiseyin’in kizidir. Amcasi Imam Hasan'in oglu Kasim ile
sozliiydii. Fatima, Kerbeld'da ¢ok aci ¢ekmistir, esir olmus ve
babasinin kesik basi 6nlerinde diyar diyar dolandirilmis ve Ye-

zid’den kole muamelesi gormiistiir.

Asura etkinliklerinde yer alan diger Fatima ise Hz. Peygam-
berin sevgili kizi ve Hz. Hiiseyin’in anasidir. Kerbela hadisesinden
¢ok Once vefat etmesine ragmen, eger hayatta olsaydi, “Kerbeld’da
Hz. Hiiseyin’e yapilan zulme karsi asla riza gostermeyecektir”

anlayisindan hareketle etkinliklerde yer almaktadir.

iii. Zeynep: Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin kizi, Resulullah’in torunudur.
Kerbela’da, bes kardesinin, iki oglunun ve mahremlerinden 18
erkegin sehit olup kili¢larla dogranmasini goérmiis, onlara agla-
y1p matem tutmasina firsat verilmeden Kufe’ye daha sonra da
Sam’a esir gotiiriilmiistiir. Gittigi her yerde ac1 verici, yiirek ya-
kict sozler duymasina ragmen hem Ibn-i Ziyad’t hem Yezid'i
asagilamis ve rezil etmistir. Kufe ve Sam’da irat ettigi hutbeleri
meshurdur. Kerbeld’da sehit olanlarin yolu ve akan kanlar1 Hz.

Zeynep'in esareti ve cesareti ile diriltilmistir.

iv. Rukiye (Rugayye): Imam Hiiseyin’in kizidir. Kerbeld hadisesi
oldugunda {ii¢ yasinda oldugu rivayet edilmektedir. Kerbela’da
yasinin kiiglikliigiine bakilmayarak iskencelere maruz birakil-
mistir. Yapilan zulme dayanamayarak Sam harabelerinde sehit
olmustur. Mezar {izerinde biiyiik kubbe yapilmistir ve bu giin

Miisliimanlar tarafindan ziyaret edilmektedir.

V. Ebu’l Fezl (Fazl) Abbas: Tmam Hiiseyin'in kardesi, Hz. Ali'nin
Ummii'l-Benin isimli esinden olan ogludur. Uzun boylu, hey-
betli bir fiziki yapiya sahip, diismanlarinin goziinii korkutan bir
kahramandir. Asura giinii tek basina diismandan 950 kisiyi 61-
diirmiistiir. Kerbeld’da Hz. Hiiseyin ve yarenlerine ii¢ giin su
verilmediginde Ebu’l-Fezl tek basina ordunun icinden gecer ve
Firat Nehri'nden Peygamber evlatlarina su ulastirirdi. Ayrica
Kerbeld’da Hz. Hiiseyin'in bayragini tasimaktaydi. Su getirmek

icin Firat Nehri kenarina yaptig1 hamleler neticesinde kollar ki-
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Vi

ligla kesilmis, sonrasinda ise disleriyle su getirme hamlesinde
bulundugu bildirilmektedir. Alem olarak adaklarin adandig:

“el” sembolii onun kesilen elini temsil etmektedir.

Ali Ekber: Hz. Hiiseyin’in biiyiik ogludur. Kerbela’da Ehli-
beyt'ten ilk sehit olanlardandir. Ali Ekber, konusmasi ve fiziki
goriiniisiiyle Hz. Peygamber’e ¢ok benzerdi. Asura giinii mey-
dana ¢iktiginda insanlar Peygamber geldi zannetmis ve sasir-
miglardir. Ali Ekber asura giinii yiizeli kisiyi 6ldiirdiikten sonra
sehit olmustur.®

.Ali Asker: Imam Hiiseyin’in en kiiciik ogludur. Kerbela olayin-

da 6 aylik bebek idi. Imam Hiiseyin, hiicceti tamamlamak igin
susuz olan bu bebege su istediginde Omer b. Sa’d’in emriyle
Hermele tarafindan Hz. Hiiseyin'in ellerindeyken oklanarak
oldirtlmiistiir. Kerbeld olaymnin en aci verici cinayetlerinden
birisi oldugu i¢in adina agitlar yakilip mersiyeler okunmakta-
dir.#

viii. Kastm b. Hasan: Hz. Hasan'in ogludur. Kerbela olayinda biyik-

iX.

lar1 yeni terlemis bir ¢ocuktu. Beline kili¢ baglayip diismanla
miicadele etmis ve sehit diismiistiir. Kasim, diigiin hazirliklar
icerindeyken sehit oldugundan, etkinliklerdeki Kasim Otag1
onun otaginin sembolii olarak kullanilmaktadir.

Habip b. Mezahir: Kerbela olayinin en yash kahramani, Resulul-
lah’in saygin sahabesidir. Kufe’de yasiyorken, orada ahdinden
donenlerin ¢ok oldugunu gordiigiinden Kufe'den cikarak Tif
bolgesinde Hz. Hiiseyin’e ilhak olmustur. Asura giinii sehit ol-
mustur.®

Miislim b. Evsece: Kufe’de yasayan Islam’in ileri gelenlerinden-
dir. Habib b. Mezahir ile birlikte Hz. Hiiseyin'e katilmis, asura
gilinii sehit olmustur.#

43
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Xi. Ziiheyr b. Gayn: Hz. Osman’t sevmesiyle meshur olan bu yigit,
Hacdan donerken Hz. Hiiseyin’in kiyam ettigini bildigi halde
hazir olmadig igin, “ITmam Hiiseyin yardim ister de yardim
etmezsem Allah’a ve Resulullah’a karst mahcup olurum” dii-
siincesiyle ona gozitkmemisti. Hz. Hiiseyin kendisine el¢i gon-
derdiginde, hazir olmadig i¢in ¢adirindan disar1 ¢ikmak iste-
memis ancak karisinin, “Peygamberinin oglu seni g¢agiriyor,
icabet etmek istemez misin” sozii {izerine Imam Hiiseyin’in ya-
nina gitti. Asura giinii sag kanat komutasini da {istlenen Zii-

heyr ciddi kahramanliklar sergiledikten sonra sehit olmustur.+

.Hiir bin Yezid-i Riyahi: Ibn-i Ziyad'm komutanlarindandir ve

Xi
gorevi emrindeki bin asker ile Imam Hiiseyin’i Kufe'ye yaklas-
tirmamakti. Kerbela yakinliklarinda Beyda menzilinde Imam
Hiiseyin ile karsilasmis ama ona engel olamamus, takip altina
almisti. Bu durum asura sabahina kadar devam etti. Omer b.
Sa’d’in Hz. Hiiseyin'e savas agacagi kesinlesince, kendisini
Cennet ile Cehennem arasinda goren Hiir, oglu ve kolesi ile el-
leri baglh olarak Hz. Hiiseyin'in huzuruna gelip “Biz tovbe et-
tik, ister tovbemizi kabul, et istersen boynumuzu vur.” dediler.
fmam onlarin tovbelerini kabul edip kendi yanina aldi. Savas
baslayinca Hiir, Imam Hiiseyin’e: “Sana ilk kars1 gelen, goluk
¢ocugunu korkutan ben idim. $imdi Allah ve Resulii hatirina
miisaade et, once biz canimizi senin ve davanin ugruna feda
edelim.” dedi. Sonra oglunu meydana gonderdi, oglu sehit ol-
duktan sonra kolesini, o da sehit olduktan sonra kendisi mey-

dana gidip cihadin gergeklestirip sehit oldu.*
2. Yerilenler

i. Yezid: Muaviye b. Ebu Siifyan’in ogludur. Muaviye Hz. Hasan
ile yaptig1 anlasmaya sadik kalmayarak hilafeti oglu Yezide
verdi. Yezid, Hz. Hiiseyin'in kendi hilafetini tanimadik¢a salta-
natinin saglamlasmayacag: bilincindeydi. Hz. Hiiseyin'in bunu
kabul etmemesi {izerine, Kerbela ¢oliinde Yezid’in ordular: ta-

rafindan hunharca 6ldiiriilmesi dolayisiyla Yezid, Kerbela zul-

7 AB.
4 AB.Hiirb. Yezid hk., bk., Tbn-i Kesir, el-Biddye, VIII/172. 173
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miiniin sorumlusu olarak goriilmektedir. Yezid bir anlamda
biitiin kotiilitklere sembol olarak kullanilmaktadir. Ozellikle su
icildiginde, susandiginda Imam Hiiseyin’in susuzlugu, Yezid'in
zulmii akla getirilip, Imam’a selam Yezid’e ve dostlarina lanet

okunur.

i. Omer: Sa’d b. Ebi Vakkas'in ogludur. Kufe’de yastyordu. Isfa-

han ve Rey sehirlerinin valiligi i¢in yamp tutusuyordu. Ibn-i
Ziyad bunun za’fin1 bildigi icin kendisini bu goreve atadigin
soyledi, iyice kizistirdiktan sonra, Kerbeld olayini halletmeden
bu atama isleminin olamayacagim soyledi. Bu agkla yanan
Omer Peygamber evladimin kanina elini bulamak istemiyordu
ama is isten gegmisti. Imam Hiiseyin Kerbeld’da kag kez kendi-
sini uyarmasina ve Rey miilkiiniin kendisine nasip olmayaca-
g1n1 sdylemesine ragmen boyle bir cinayeti yapti. Omer b. Sa’d,
Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’i sehit eden Yezid’in ordusunun komu-

tan1 oldugu i¢in asura etkinliklerinde lanetle anilmaktadir.*

Ibn-i Ziyad: Adi Ubeydullah b. Ziyad b. Ebih’dir. Ziyad'in anne-
si kotli bir kadin oldugu i¢in dogurdugu ¢ocugun kocasina is-
nat edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla “babasinin oglu” an-
laminda Ziyad b. Ebih seklinde isimlendirilmistir. Muaviye Is-
lam’in bu agitk emrine ragmen genelge yayinlayarak Ziyad’i
kendisine babasindan olma kardes ilan etmistir. Yezid, Bas-
ra’nin valisi olan Ibn-i Ziyad’1 Kufe'ye vali tayin etti. O giinler-
de Kufeliler Imam Hiiseyin’i bekledikleri igin Ibn Ziyad kiyafet
degistirerek kendisini Imam Hiiseyin olarak tanitip sehre ve
Daru’l—imareye girdi. Cok kisa bir zamanda Kufe’de korku ve
para giiciiyle halkin Hz. Hiiseyin’e olan bakisini degistirdi. Tbn-
i Ziyad, Omer b. Sa’d ve komutasindaki 30.000 askere Imam
Hiiseyin’e kars1 savasmasi emrini vermesi ve Ehlibeyt’e yaptig1
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zultim ve katliamlar dolayisiyla Kerbeld faciasinin bag sorum-
lusu olarak etkinliklerde lanetlenmektedir.>

iv. Hermele: Kufe’de yasayan, Kerbeld olayinda one ¢ikan isimler-
den biridir. Cok bash ok kullanabilen birisidir. Kerbela’da attig1
oklari, Imam Hiiseyin’in biiyiik oglu Ali Ekber’in kalbine, Hz.
Ebu’-1 Fezl'in goziine ve Imam Hiiseyin’in alt1 aylik oglu Ali
Asker’in bogazina isabet ettirmistir. Kerbela’”da Imam Hiiseyin
sehit olduktan sonra ¢adirlarda bulunan kadin ve ¢oluk ¢ocuga
saldirmis, yagmalamalar yapmus, kiiciik kizlarin kulaklarindaki
kiipeleri ¢ekerek koparmistir. Cok ac1 verici ve biiyiik cinayetler
isledigi i¢in ad1 6ne ¢ikanlar arasindadir.>

v. Simr: Adi Simr b. Zi'l Cosen (Cevsen)dir. Kufe’de yasayan,
Siffin savagi Haricilerindendir. Ibn-i Ziyad'in vaad ve vaidleri-
ne aldanan Omer b. Sa’d’1 bu ise zorlayanlardan birisidir. Asura
giinii acimadan fmam Hiiseyin’in bagini kesen kisidir. Onun

icin lanetlikler arasinda anilmaktadir. 52
j) Resimli Levha

Asura etkinliklerinde kullanilan iki agag kol ile tasman siyah ku-
magtan yapilmis, {izerinde cesitli resimler ve yazilarin bulunan,
yaklasik 130 x 100 cm olan, insanlar tarafindan {izerine para, tiil-
bent vb. degerli esyalarin takilarak adak adandigi bir unsur. Ko-
nuyla ilgili goriisler su sekildedir:

Bu levhanin iizerindekiler Kerbeld'da yasanan bazi sahneleri ve
matemi anlatan resim ve yazilardir, yasanan olaylar1 o atmosferde
daha canli tutmak icin taginmaktadir. Para, tiilbent gibi seyler halk
tarafindan nezir olarak yapistirilmaktadir. Yapilan adaklar ile Al-
lah’tan istekte bulunulabilecegi inanci hakimdir. Buraya yapilan
yardimlarla Hz. Hiiseyin ordusuna yardim edilmektedir. Toplanan
bu para ya da hediyeler ait oldugu cami yararina harcanmaktadir.

5 Ziyad b. Ebihi hk. Bk.: Taberi, Tarihu’l-Umem ve’I-Miiluk, Thk., Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibraim, Beyrut, 1967, v/214-215; Ibni esir, el-izzeddin Ebu’l-Hasan
Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-Tdrih, 1385 (1965), 111/442; Algiil, age., 3/13.
51 AB.
52 ibn Esir’de “Semir” seklinde geemektedir. Genis bilgi i¢in bk., el-Kdmil, IV/55. 175
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Bu levha gibi seyler ser’i bir mesele olmadiklari igin gelenekten kay-

naklanmaktadirlar ve geleneksel renklerden ibarettirler.
k) Asura Cadir

Son birka¢ yildir sehrin meydaninda asura etkinlikleri siiresinde
faaliyet gosteren “Asura Cadir1” diye bilinen biiyiik bir kapal1 alan
olusturuldu. Cadirin igerisi, Kerbela ve Siilik ile ilgili kitap, brostir,
kaset gibi malzemelerin satildig1, gelenlere yiyecek ve icecek ikra-
minin yapildigl, mersiyeler ve agitlarin okundugu, Kerbela’da
yasanilanlarin temsili olarak gosterildigi sergi alaninin oldugu ve
degisik vakitlerde alim/mollalarin giiniin anlam ve 6nemine yone-
lik sohbetler ettikleri bir yerdir. Elde edilen verilerde, asura ¢adir
ile ilgili farkl1 yaklasimlarin oldugu goriilmektedir:

i. Asura gadir1 Kerbela olaymin tanitiminda iyi bir atmosfer sergi-
lemektedir. Etkinliklerde bir yeniliktir. Ancak ziyaretgileri bilgi-
lendirme islemlerinin daha iyi diizeye gelmesi gerekmektedir.
Bu anlamda alim-mollalar orada oturup 6grenmek isteyenleri
bilgilendirmelidirler. Bu noktada maalesef ¢cadir ortami yeterli
ve uygun hale getirilmemistir. Alimlerin faaliyetleri disindaki
etkinliklerde bir siire sonra orfi faktorlerin daha ¢ok 6n plana

¢ikma ihtimali de s6z konusudur.

ii. Asura ¢adir1 asuray1 temsil baglaminda yeterli olmayip, asura-
nin amacini saptirmistir. Cami gibi mukaddes yerlerde bu et-
kinliklerin yapilmasi gerekirken ayri platforma tasmmustir.
Alimler tarafindan tasvip edilmemektedir.

iii. Kerbela ile ilgili bilgilendirmelerin yapilmas: gibi énemli bir
hizmeti vermektedir. Ancak bu ¢adira gelenler ve ¢adirda hiz-
met edenler, halkin camilerde bulunmas: gereken zaman dili-
minin disinda buray: tercih ederlerse ¢adir amacina daha fazla
hizmet edecektir. Clinkii camisiz bir asura eksik anlatilir ve ek-

sik anlagilir.
1) Matemin Dile Getirilisi

Matem; zincir vurma, sine dovme, bagvurma gibi eylemlerden farkl

bir sekilde dile getirilebilir mi? seklindeki soruya verilen yaklagimlar
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da birbirinden farkliliklar arz etmektedir. Ozetle sOyledirler:

i. Sine dovmeden, zincir vurmadan farkli matem etkinlikleri yapi-
labilir. Ama asirlardir olayin 6nemi, acinin siddeti ve sevginin
zirvesi ancak sine ve zincir vurularak duyurulmaya calisilmais,
ancak Miisliimanlar bu mateme sokulamamistir. Hatta matem
yapmay1 kabul etmeyen, Islam disi bir sey oldugunu iddia
edenler dahi vardir. Sanki Yiice Allah, “Resulullah’in yakinlari-
n1 sevin, onlara uyun” degil de, “onlara zuliim edin, esir edin,
yakin 6ldiirtin ve Emevi hanedanini koruyun” diye emir ver-
mis gibi insanlar, Peygamber’in dinini yok edip adin tarihten
silmeye calisan kimseleri koruyorlar. Konusmaya, anlatmaya
olaylar1 degerlendirip hakikatleri giin yiiziine ¢ikarmaya firsat
verilmeyen bir ortamda, Ehlibeyt'e yapilan zulme nasil bir ge-
kilde matem tutulmasi beklenir. Imam Hiiseyin’in sehadetin-
den sonra ciddi zuliimler yapilmistir. Bunu en iyi yasatma ve
zinde tutmanin yolu boyle acilar ve feryatlar icerisinde kendini
déverek Islam’a, Hz. Peygamber’e ve onun Ehl-i Beyt'ine yapi-
lan zulmii haykirmaktir. Eger bu olaylar bu sekilde canli tutul-
mazsa, kisa bir siire sonra Kerbela olay1 kokten inkar edilebilir.
Zaten Kerbela kiyamini canli saklama ve giliniimiize tagima o
kadar da kolay olmamuistir. Bu giin uygulandig1 haliyle gozyas-
lartyla, sine ve zincir vurarak bu giine taginmistir. Bunun oriji-
nali bozulursa devam edip etmeyecegi belli degildir. Onun igin
matemin en giizel ifadesi olan agit yakma, sine ve zincir vur-

madar.

ii. Asura gibi vahim bir olay karsisinda insanlar duygulanip sine-
lerine vurabilmekte, zincirle sirtlarina vurmakta ya da baska
tirlii hareketlere bagvurmaktadirlar. Ancak, Yezid'in sahsinda
Emevi saltanatinin Islam’t yok etmek icin giristigi bu vahim
olay, daha giizel ve etkili ifadelerle biitiin Islam diinyasina an-
latilabilir, amaglar daha net ortaya konulabilir ve Miisliimanlar
olarak ihtiya¢ duydugumuz vahdetin saglanmasi icin daha ¢ok

caba gosterilebilir.

iii. Giintimiizde (Igdir'da) sine vurma hari¢, zincir vurma, bas-
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Vi.

Vi

vurma gibi eylemler yapilmamaktadir.

. Etkinliklerde sine ve zincir vurmanin yerini hicbirisi tutmaz.

Sine vurmak, zincir vurmak, bagvurmak gibi Muharrem etkin-
likleri tamamen kisilerin kendi tercihleriyle olusan bir is olup
gecmisten giiniimiize gelen bir meseledir. Kimseye “bunu yap”
veya “bunu yapma” demek yoktur. Isteyen vaaz, mersiye din-
ler, isteyen o guruplara katilir. Insanlarin kendi tercihleriyle
yaptiklari seylerdir.

Mubharrem ayinda matemlerin her tiirliisii yasanmustir, yasaniyor
da. Zaten, bu olay1 bir tek zincir ve sine ile stnirlamak yanhistir.5

Matem iki boyutludur. Birincisi matemin sebep ve sonuglarin
insanlara anlatmaktir ki bu konusma veya yazi ile yapilir. Tkinci
boyutu ise ac1 ve hiiziindiir ki bunu asla yaz1 ve konusma yolu

ile anlatamazsiniz; ancak yasamalisiniz.

.Kerbela hadisesinin yasandig1 zamanlardaki sartlar, imkanlar

ve bir de orf ve adetlerin baskin ¢ikmasi neticesi, bu olaylar bu-
giinkii uygulandig: sekilde yasanmus, yasatilmis ve giintimiize
kadar gelmistir. Bu uygulamalar o giinlere hastir ve giliniimiiz-
de sembol niteligindedir. O giin bunlar1 yapanlar1 kinamadan,
o giiniin sartlar1 ve imkanlarinda bunu yaptiklarini kabul edip,
gliniimiizde sartlarin degistigi ve gerek iletisimin, gerekse ca-
gin gerekleri agisindan bunlara ihtiya¢ kalmadig diisiiniilerek
Kerbelay:1 anlatmak, yasamak ve yasatmak igin daha cagdas
yollar ve yontemler uygulanabilir.

viii. Farkli matem uygulamalar yapilabilir. Ancak bu olaylar birer

iX.

orf ve adet olduklari igin degismesi kolay degildir.

Sine vurma, zincir vurma gibi matem etkinliklerinin kaldiril-
masini istemek aslinda matem tutmayin demekle ayni anlam-

dadir. Dolayisiyla bu matemin bunlardan bagka yolu yoktur.

m) Etkinliklere Katilim

Genel kanaat olarak, Igdir'da da Caferi toplumu topyekiin olarak

Kerbela matemine katilirlar ancak kimisi faal olur, kimisi faal ol-
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maz. Bu etkinliklere katilim istege bagh oldugu icin faal olarak
katilmayanlara kars: kendi yakinlar1 veya alimler nasihat babindan
uyarilarda bulunurlar, konuyu biiyiiterek kirginliga, darginliga
¢ekmezler. Katilmayanlara karsi ima yollu dahi olsa mahalle baski-
st yapilmadig: ifade edilirken bu katilmayanlarin “bir mazeretleri
vardir” seklinde diisiiniilerek kimseden olumsuz bir tavir gormez-
ler. Mazereti disinda katilmayanlarin sayisi ¢ok azdir. Oziirsiiz
katilmayan insanlar halk tarafindan kinanmakta ve genellikle dini

ve vicdani hassasiyeti az ya da olmayan olarak nitelenmektedirler.

Konuyla ilgili farkli bir yaklasim ise soyledir: Etkinliklere kati-
Iimin saglanmasi igin hicbir sey yapilmaz, yapacak olsa da kim
yapacak, niye ne adina yapacaktir? Bu sual iyi niyet igermiyor.
Ciinkii Hz. Hiiseyin'in Kerbela hareketi Allaha ibadettir, o ibadete
katilmak ve yaninda olmak da sevaptir. Namaz kilmayanlara, orug
tutmayanlara ne yapilmaktadir ki asuraya katilmayanlara da ne
yapilsin? Katilimin %70-80 civarinda olduguna dair ifadeler de yer
almaktadir.

Bir diger yaklasimda ise asura, Caferilerin veya Siinnilerin
degil biitiin Miisliimanlarin sorunu olarak goriilmektedir. Bu yo-
ruma gore Hiiseyni kiyam Islam adina yeniden dirilis miicadelesi-
dir. Dolayisiyla etkinliklere kimse zorla gétiiriilemez, kimseye de
gelmedi diye bir sey denilemez. Kiyamet giinii Ehl-i Beytin yiizii-
ne bakabilmek ve onlarin sefaatine nail olmak isteyen herkes gele-
bilir. Bu birazda Allah'in istegiyledir. Herkese nasip olacak diye
bir sey yoktur.>

n) Etkinliklere Gelen Misafirler

Etkinliklere Caferi olmay1p sehir disindan izlemek ya da etkinlik-
lere katilmak igin gelenler hakkindaki elde edilen veriler Ozetle
sOyledir:

Miisliiman birisinin kendi Peygamber’inin evlatlarinin yasina
misafir olarak katilmasi veya davet edilmesini dogru bulunma-
maktadir, dolayisiyla bu matemde misafir olunmaz. Hz. Peygam-

ber hepimizin olduguna gore ve Imam Hiiseyin de Islam igin sehit

5 fsimsiz 1. 179
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olmussa her Miisliman bu matemin sahibidir. Etkinliklere katili-
min ¢ok olmasindan herkes memnun olur. Hz. Peygamber’in Ehl-i
Beytini sevme farzi yerine getirildikce mutlu olmamaya imkan
yoktur.

Disaridan gelenler mutlaka misafir edilir, onlara ihsanlarda
bulunulur, Hz. Hiiseyin anisina o giin mecliste bulunan kimse
disarida kalmaz, taninmayanlara bile mutlaka sahip ¢ikilir.

Son yillarda Igdir'da Sii olmayan Miisliiman kardeslerin kati-
lim1 ¢ok yiikselmistir. Igdirli Ehl-i Siinnet kardesler eskiden beri
etkinliklere kismen de olsa katilmaktadirlar. Yani asura giinii is
yerlerini kapatip baz1 destelere katilip, ihsanlarda bulunarak, dii-
glin gibi isleri terk ederek siirekli etkinliklerde yer almiglardir.
Igdir il olduktan ve iiniversite agildiktan sonra 6grencilerin, hoca-
larin ve ¢alisanlarin katilimi oldukga yiiksek ve i¢ acic1 diizeydedir.
Halkimiz bu durumdan ¢ok razidirlar, ellerinden geldigince isin

Oziinii anlatmaya ¢alismaktadirlar.

Bu mateme ilk kez sahit olanlar ya da uygulamalar1 yanlis ta-
niyanlar bu merasime katilinca isin 6ziinii 6grenme firsat1 yakali-

yor ve hidayete eriyorlar.

Igdir disindan Sii olmayip da asura etkinliklerini goriip izle-
yenlerin algilamalar1 ve izlenimleri genel itibariyle ¢ok iyi olmus-
tur. Bu miinasebetle inancini (mezhebini) degistirenler de olmus-
tur. Elestirenler olmussa da oldukg¢a azinliktadir. Igdir'a gelen {ist
diizey idarecilerden boylesine inangh bir toplumla hi¢ karsilasma-

diklarini ifade edenler olmustur.

Misafir katilimcilarla ilgili olarak farkli bir degerlendirme de
sudur: Misafir katilimcilar, Caferi toplumunun yaninda iyi fakat
arkalarinda genellikle olumsuzdurlar. Misafirler burada yapilan
etkinlikleri anlamakta 6n yargili davranmaktalar ve yapilanlar
yadirgamaktadirlar. 1400 sene dnce olan bir olaymn bu giine tasin-
masint elestirdikleri, olay1 basite aldiklari, “kendiniz 6ldiirmiissii-
niiz ve kendiniz yasin tutuyorsunuz” gibi yorumlarda bulunduk-
lar1 ifade edilmektedir.
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o) Asura Etkinliklerinde Eski-Yeni Farklilagmasi1

Geg¢mis ile gliniimiiz arasinda, etkinliklerin muhteva olarak aymn
oldugu degisimin aksesuarlarda, kullanilan malzemelerdeki
imkanlara gore oldugu temelde ifade edilse de eskiden daha sade,
sadece gencglerin deste vurmas: oldugu, zincir vurmanin yaygin
oldugu ifade edilmektedir. Daha da eskiye dondiiliirse bu giin tiyat-
ro denilmekte ama halk arasinda sebih ¢ikarma (benzetme) deni-
len, Imam Hiiseyin, Yezid, Simr, Omer b. Sa’d gibi kisilerin can-
landirildigr oyunlar oynanirmis. Etkinlikler, giintimiizde daha
derli toplu, daha organizeli oldugu, insanlarin daha bilingli olduk-
lar1 ifade edilmektedir. Asura etkinlikleri eskiden engellendigi igin
sadece camilerde ve gizli gizli evlerde yapilirdi, ancak gliniimiizde
meydanlarda, genis kitlelerle yapiliyor, bu ise devletin etkinliklere

olumlu yaklasimidir.
p) Asura Etkinliklerinde Hos Karsilanmayan Unsurlar

Asura etkinliklerinde “Bagvurma” olayinin, miictehidler tarafin-
dan olumlu bulunmamasina ragmen gengler tarafindan hala 1srarh
bir sekilde yapilmasi olumlu goriilmemektedir. Bu tarz hadiselerin
gerceklesmemesi igin organizasyonun dini bir otorite tarafindan
yapilmasi gerektigi dile getirilmektedir. Ancak etkinliklerin 6ziin-
de bir matem oldugundan, aglamanin ya da iiziilmenin bir siste-
minin olmayacagindan hareketle bir diizen ve sistem aramanin da
dogru olamayacag: dolayisiyla etkinliklerde yanlislik ve hata diye
bir seyin olmadig1 da ifade edilmektedir. Ozellikle bu giinlerde
hassas bir siire¢ yasanildigindan, zaman zaman karsit, rahatsiz
edici, tepkili tavirlar karsisinda reaksiyonlarin oldugu, ancak hig-
bir zaman tagkinlik boyutuna ulagsmadigina ve bunun da yapilan
icraatlarin disaridan kolay anlasilamayan igerige sahip oldugun-
dan kaynaklandig1 ifade edilmektedir.

r) Asura Konulu Alan Arastirmalarina Yaklasim

Boyle calismalar ilk bakista Caferi toplumunu rahatsiz etmektedir.
Clinkii bugiine kadar yapilan ¢alismalarda, horlanarak, asagilana-
rak, Islam, Kur’an, Siinnet dis1 uygulama olarak lanse edilerek ve
“bunlar kendilerini doviiyorlar, baslarni kiriyorlar” denilerek,
181
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yapilan bu matemler vahsilik olarak nitelenmistir. Her seyin agik¢a
ortaya ¢iktig1 yiizyilimizda bile basta Vehhabiler olmak tizere ma-
teme karsi ¢ikan bu uygulamalarn carpitmak isteyenler vardir.
Ama gercekleri, hak ve hakikati, tarihi siirecte Islam dinine, Hz.
Peygamber’e ve Ehl-i Beyt'e yapilan hakaret ve zuliimleri kinayan
ve yapilan matemi tanitan ¢alismalardan Caferiler mutluluk duy-
maktadirlar.”

Bu ytiizden ben (Arslan Basaran) bu degerli ¢alismaya katkida
bulundugumu soyledigimde, “birak gitsin, samimi degildirler,
yine bizi 6cii gostermek icin bunu yapiyordurlar” dediler. Bu tepki
garipsenmemelidir, ¢linkii asirlardir boyle yapildigindan, insanla-
rin i¢lerinde korku ve giivensizlik vardir. Her seyi yerinde goriip
inceleyen, mezhep taassubundan uzak, dinin gergeklerini kendine
siar edinen kisilerin, bir Miisliiman olarak Ehlibeyt’e bir katkim
olsun, iilkemin zenginliklerini paylasayim, amaciyla yaptig1 calis-
malarla, Sii'lerin ve Ehl-i Stinnet kardeglerin birbirleri hakkindaki
kot diistincelerinin kalkmasina ve onun yerini hoggdriiniin alma-
sina katki saglar.

s) Igdir Agura Etkinliklerinin Diger Ulkelerdeki Etkinliklerle
Mukayesesi

Irak, iran, Liibnan, Bahreyn, Suriye, Pakistan, Hindistan, Afganis-
tan, Azerbaycan, Suudi Arabistan, Kuveyt ve Birlesik Arap Emir-
liklerinde bulunan Sii'ler asura etkinleri ayni sekil ve ayni tonda
yapilmaktadir, ancak kiigiik faklar olabilmektedir. Bu farklar tilke-
ler arasinda olabildigi gibi sehirlerarasinda da olabilmektedir. Bun-
lar kiiltiir, dil, 1irk, bilgi ve dini egitim farkindan kaynaklanmakta-
dir. Ornegin, Kum sehrinde etkinlikler daha canlidir, daha yiiksek
seviyede ilim ve gercege dayanan mersiyeler okunur, s6z ve uygu-
lamalarda hurafe olmazken, baska sehirlerde insanlari duygulan-
dirip costurmak i¢in bazi duygulandiric fazladan seylerden bah-
sedilir. Her {ilke bu etkinlige kendi geleneklerinden bir seyler kat-
maktadir. Igdir'da yasayanlarin ¢ogunlugu Azeri Tiirkii olmasin-
dan dolay1 fran’dan biiyiik oranda etkilenmislerdir. Iran’daki
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etkinlikler, $ii ¢ogunluktan ve devlet eliyle merasimlerin organize
edilmesi dolayisiyla daha gosterisli yapilmaktadir. Igdir'da ise
etkinlikler halkin kendi ¢abalariyla gergeklestirilmekte ve insanla-
rin etkinlikleri yanlis anlamamasi i¢in ¢ok hassas davranilmakta-
dir. Bir mukayese olarak Igdir'daki uygulamalar diinyadaki asura
etkinlikleri icerisinde en iyilerdendir, denebilir.

t) Igdir'da Asuranin Anlami

“Igdir'da Asura neyi ifade eder?” seklindeki bir sorumuza verilen
cevaplar asuraya yiiklenilen hem ameli hem de duygusal pek ¢ok
ifadenin/anlamin oldugunu gostermektedir. Bunlar 6zetle sdyledir:

Asura ve Imam Hiiseyin’e matem tutmanin ve bu olay1 gii-
niimiizde de canli tutmanin bir¢ok anlami vardir:

- Zalimlere boyun egilmez, Din ugruna insan her seyinden vaz-
gecmelidir.

- Asura tarihe bir mesajdir, yani o giin biz yoktuk, eger olsaydik
hakkin yaninda yer alirdik.

- Haksizliga kars1 haykiristir,

- Yiice Allah’'in Kur'an'da sevgilerini bize farz ettigi kimselere
kars1 sevgi gosterisidir,

- Imam Hiiseyin’in davasimin devam ettigine delildir.

- Asura en biiyiik matemdir. "Matem" ve "Kiyam™1 ifade eder.

- Agurailahi irade ve stinneti temsil eder.

- Igdir'da asura kanin kilica galip geldigi gilindiir.

- Igdir’ da asura, Hz. Peygamber’in torununa reva goriilenlerin
hakikatte ne oldugunu anlatmay: ifade eder.

- Ehl-i Beyte olan sevginin manasi onlara uymamiz, onlara yapi-
lan1 kendimize yapilmis gibi algilayip tepki gostermemizdir.
Hatta kendimize yapilandan daha agir algilamaliyiz. Dolayisiy-
la Hz. Imam Hiiseyin’in ve ashabinin cektigi acilar1 bir nebze
olsun yasamak i¢in matem tutulmaktadir.

- Bu matemle Muaviye, Yezid ve Ehl-i Beyte tuzak hazirlayip,
onlar: tarihten silmeye kalkan herkes ve onlar1 hakli gdstermek
isteyenler lanetlenmektedir.
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- Bu matem tutulamaz ve anlatilmaz ise hakli ile haksiz ve hak

ile batil nasil tespit edilir.5
u) Asura ve Dindarlik

Peygamber’in (s.a.a) Ehl-i Beyt'ine matem tutmanin zaten kendisi
dini bir gorevdir. Bu gorevi yaparak mateme katilan kisi dine olan
inanci geregi katilmaktadir. Genellikle Muharrem ve Sefer aylarin-
da namaz kilmayanlar namaz kilmaya baslar, kumar, icki veya
yaygin olan bagka gilinahlar terk edilir. Kadinlar bu iki ayda teset-
tirlerine biraz daha fazla dikkat ederler. Mateme katildiklar1 igin
normalinde tesettiir giymeyen kadin bile asura giinlerinde tesettiir
giyinip matem tutar. En azindan dini degerlere yilda bir sefer de
olsa sahip ¢ikilir, uygulamaya konulur. Bu etkinlikler, katilanlarin
diisiince ve ufuklarini agmaktadir. Ramazan ayinin insanlarin ma-
neviyatini giiclendirdigi gibi Muharrem ay1 da insanlar1 manevi
olarak doruk noktaya tasimaktadir. Bu ayda yapilan etkinlikler

insanlarin dine bagliligini artirmaktadar.

Ancak asura etkinliklerine katilimin dindarlik 6l¢iisti olmadi-
g1 diistincesi de dile getirilmektedir. Bu etkinliklere katilmak igin
dindar olmaya gerek yoktur. Oradaki manevi ortam dindar olma-
yan insanlar1 da etkiliyor olabilir. Hatta ayr1 inang mensuplarindan
da zaman i¢inde bu inanca Hz. Hiiseyin'den ve asuradan etkilene-

rek katilanlar olmaktadar.
v) Asura Etkinlikleri ve Kerbeld'nin Mesaj1

“Asura etkinliklerinin Kerbela’da yasanilanlar: ya da Kerbela’dan

alinmas1 gereken mesaj icin yeterli olup olmadigini” sorguladigi-

% Hiiseyin Yesil, Asura’ya yiiklenen anlami sdyle dile getirmektedir:
“Asura sevginin, asura agkin,
Asura vefanin, agura sabrin,
Asura, diinyada hiir yasamanin,
Insana, insanca hizmet etmenin,
Erdemli, onurlu hayat siirmenin
En Yiice, en ulvi miicadelesi,
Essiz Fedakarlik gostergesidir.
Caglarin 6zgiirliik dgretisidir.
Insanin hiirriyet mesalesidir.” Bk., Ehl-i Beyt Mektebinde Agura Hakkin Batilla Sa-
vasy, Haz., H. Yesil-H. Tiirkeli-Y. Atay, Hidayet Yalgin-Siiphi Yiiksek, Igdir,
2006, s. 13.
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miz sorumuza verilen cevaplarda, ana tema olarak Kerbela faciasi-
nin pek ¢ok mesajinin oldugu, etkinliklerde, o mesajlarin hepsinin
verilmesinin miimkiin olmadig1, ancak alinmasi gereken mesajlar
ve Kerbela'nin unutulmamasina ortam sagladig: {izerinde durul-
maktadir. Kerbela faciasinin mesajlarini verme halktan daha ¢ok
alimlerin isi olarak goriilmektedir. Bu konuda yeterli bilgiye sahip
olan alimler ellerinden geleni yapmaya calisiyorlarsa da yine ye-
tersiz kalindig1 diisiiniilmektedir. Ama 6rnek olarak her seyin bir
iskeleti, ruhu ve cani oldugu gibi, asura etkinlikleri de bu isin
iskeletidir, ona ruh ve can vermek gerekir. Eger iskelet olmasa ona
ruh ve can veremezsin. Bu iskelet korunmalidir ki bilen birisi de
ona ruh verebilsin. Ozetle, Kerbela olayinda ¢ok yoénlii mesajlar
vardir, hangisini verebilirsek o bizim icin kardir. Kerbeld hadise-
sinden alinmasi gereken mesajlarla ilgili olarak konferans, ¢alistay
ya da kongre gibi detayl bilimsel ¢alismalarin mesaj verme konu-
sunda daha etkili olabilecegi de dile getirilmektedir.

y) Etkinliklerin Hakim Duygusu: Sevgi-Nefret

Asura etkinliklerinde okunan mersiyeler, agitlar, yapilan konus-
malar basta olmak iizere etkinligin genelinde iki duygunun kendi-
sini net bir sekilde ortaya koydugu goriilmektedir: Sevgi ve nefret.
Hz. Hiiseyin ve yarenlerine kars: olan bu sevgi Yezid ve taraftarla-
rina karst da nefret olarak ifade edilmektedir. Calismamizda Sevgi
ve nefretin boyutunu sorgulamaya calistik. Bu baglamda genel
olarak Sevginin biiyiikliigii ve yfliceliginin nefretle mukayesesine
bile miisaade edilmeyen yorumlarin oldugu goriilmektedir. Genel

kanaatler soyledir:

Hz. Hiiseyin'in Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Hz. Hasan'dan
sonra Islam {immetinin lideri ve 6nderi oldugu i¢in Yezit'le muka-
yesesi bile diisiiniilmemektedir. Boyle bir mukayese Hz. Peygam-
ber ile Ebu Cehil'i mukayese etmek gibi bir yanlistir. Imam Hiise-
yin’e olan sevgi 3/61, 33/33, 42/23 numarali ayetlerin geregi iken
Yezid ve benzerlerine lanetin de 7/44, 11/18 numarali ayetlerin
geregidir. Hiiseyin'in mesajinu1 iyi anlayan dindar insanlarda Hz.

Hiiseyin ve din sevgisi O0ne ¢ikmakta, buna karsin sadece “asura
y
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Miisliimanlig1” yapan, dindar olmayan insanlarda ise Yezid diis-

manligini 6ne ¢ikarmaktadir.

Bu iki zit kavramin yan yana kullanilmasinda “her sey ziddi
ile kaimdir” anlayisindan hareketle agiklamalar getirildigi goriil-
mektedir. Insan ¢ok sevdigi birisine yapilan kotiiliigii hazmede-
mez. Ve o kotiiliigii yapan kisiden nefret eder. Eger o kétiilitk Hz.
Hiiseyin'e yapilmissa iste o biiyiik sevginin karsisindaki nefret ve
lanet de o Olgiide biiyiik olur. Asura etkinliklerinde imam Hiiseyin
sevgisi daha ¢ok on plana gikiyor elbette ama Yezid’e duyulan
nefreti bu sevgi ile bastirmak onu ikinci plana atmak 6ncelikle bu
sevginin ruhuna aykiri bir durumdur. Dolayisiyla kin ve ofke
duygusu da buradaki sevgi kadar diri kalmas: gereken bir duygu-
dur. Ancak Hz. Hiiseyin’e olan sevginin Yezid olmadan da anlati-

labilecegi ifade edilmektedir.
Sonug¢

Igdir'da yasayan asuray1 konu ettigimiz ¢alismada, asura etkinlik-
lerinde yapilan faaliyetlere 6nderlik eden ve bizzat faaliyetlerde
yer alarak tecriibe etmis kisilerin konuyla ilgili goriislerine yer
verilmigtir. Elde edilen verilere alim-molla konumundaki kisilerin
daha kitabi yorumlar yaptiklar1 goriliirken diger katilimcilarin
meseleleri daha duygusal sekilde tanimladiklar1 goriilmektedir.
Sorulara verilen cevaplarda zaman zaman birbiri ile ¢elisen ya da
z1t goriintimlii diisiincelerin oldugu goriilmektedir. Bu farklilik-
larda, cevaplar1 veren insanlarin etkinliklerdeki durumlar1 ve ko-
nularda ki bilgi birikimi ve hadiseye bakis pozisyonlarinin etkili
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda bir kisim goriigler, temenni
seklinde ya da hedeflenen egilimi gostermesi agisindan degerlen-
dirilmelidir.

Yapilan yorumlarda Igdir'da asuranin teorik boyutlariyla da-
ha ¢ok Iran’dan etkilendigi, bunda hem cografi yakinlik hem de
alim ve mollalarin 6zellikle o bolgeden ilmi olarak beslendiklerinin

etkisinin oldugu sdylenebilir.

Etkinliklerde, tarihsel siireglerdeki sosyal-ekonomik-bilimsel

gelismeler ve 6zellikle cografi vb. etkinliklere bagh olarak kismen
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degisimler s6z konusu olsa da igerik olarak ciddi bir farkliligin

olmadigi ifade edilmektedir.

Etkinliklere katilimin ciddi diizeyde oldugu, mazeretsiz ka-
tilmayanlara kars1 nasihatin disinda bir tepki verilmedigi, Caferile-
rin disinda, disaridan gozlemci veya gelen katilima sifatiyla kati-
lanlarin son yillarda ciddi diizeyde oldugu, bu sekildeki katilimla-
rin desteklendigi ve agirlikli olarak da olumlu doniitler alindig:
ifade edilmektedir.

Asura etkinliklerinde sine vurma, zincir vurma, basvurma gi-
bi etkinliklerde 6zellikle zincir vurma faaliyetinin tasvip gormedi-
g1, ancak insanlarin kendi istekleriyle bunu yaptiklarindan dolay:
elestirilmemesi gerektigi ifade edilmektedir.

Etkinliklerde kullanilan, alem, kasim otagi, fotograflar, oku-
nan mersiyeler ve agitlarin matemin duygusal yapisina olumlu
katki sagladigini ve Kerbeld’nin mesajinin daha iyi anlasilmasina
katki saglayan sembolik unsurlar oldugu ifade edilmektedir.

Etkinliklerin temel duygusu Hz. Hiiseyin ve yarenlerine sev-
gisi olmasina ragmen Yezid ve taraftarlarina olan nefret ve lanet de
onemli diizeydedir. Bu baglamda Nuh Tufani, Hz. Ibrahim’in agu-
ra glinii atesten kurtulmas: gibi tarihsel olarak o giine atfedilen
hadiselerin Emevilerin Kerbela faciasinin {izerini kapatma eylem-

leri olduguna dikkat cekilmektedir.

Etkinlikler, Ehl-i Beyt'e farz olan bir sevginin bir sonucu ola-
rak dini bir mesele olarak tanimlanirken katilimcailarin dindarlikla-
rina olumlu katki sagladig: ifade edilmektedir. Temel mesajinin ise

Ehl-i beyt sevgisi oldugu dile getirilmektedir.

Kisaca Igdir'da yasayan asura hayatin her alaninda kendini
hissettirmektedir.
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0z Mersiyeler, Hz. Hiseyin’in 10 Muharrem’de Kerbela’da sehadetinin yil-
dénimi vesilesiyle belli zaman ve mekanlarda gergeklestirilen ritieller
cergevesinde siirsel veya melodili, solo veya koro seklinde okunan ve dini-
tasavvufi mizik tirl olarak kabul edilmektedir. Bu calisma, deneklerin
“'muzik”, “Huseyin”, “6lim algilar” ve “dine yénelis’” duygulari ile bir
kisim bagimsiz degiskenler arasindaki dini ve psikolojik etkilesimin aras-
tirmayi hedefler. Bu ¢alismanin sonucunda anlamli bir iligski bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Psikoloji, Hlseyin, Mersiye, Muzik.

Giris

Miizik, bir duygu, bir diisiince, bir fikir veya bir olay1 anlatmak
amaciyla Olgiilii ve ahenkli seslerin ritimli veya ritimsiz olarak,
sesleri kulaga hos gelecek bir sekilde bir araya getirmektir (Cakir,
2009: 9). Bir bilim dal1 olarak matematik, fizik, psikoloji, sosyoloji,
tarih, edebiyat ve idari bilimler gibi cesitli bilim dallariyla gerek
kurallar1 gerekse isleyis bi¢imi acisindan iliskili olan miizik, (Ak-
dogan, 2003: 346) insana has bir melekedir. Her kiiltiirde mevcut
olup estetik ifade ihtiyacindan dogmustur, kiiltiir temeline bagli-
dir, din ile de yakindan ilgilidir, heyecanli duygulari ihtiva ettigi
i¢in ayn1 zamanda bir tatmin vasitasidir (Songar, 1986: 31-32). Din-
lenilen miizik tiiriine gore insanlar1 karamsar ya da neseli, hir¢in
ya da bariscil, itaatkar ya da isyankar, tek diize ya da yaratici, iir-
kek ya da atilgan gibi degisik ruh hallerine sokan miizik bu yoniiy-
le glinlimiiz diinyasinda son derece profesyonelce kullanilmakta-
dir. Reklamlar bunun en biiyiik kanitidir. Miizikle beraber verilen
reklamlar hatirda daha ¢ok kalmakta, iiriine kars1 duyulan sempati
miizikle daha da pekistirilmektedir (Sahin, 2008: 60).

Amag ve sebeplerine gore miizigin fiziksel tepki, iletigim,
duygusal ifade, sembolik tanimlama, sosyal normlara uygunlugu
giiclendirme, dini ayinler ve toplumsal geleneklerin gegerli kilin-
masi, kiiltiiriin muhafazasi, toplumsal kaynagsmanin saglanmasi,
estetik zevk ve eglenme gibi onemli islevleri vardir (Ergeshov,
2011: 9). Bunun disinda miizik, beceri isteyen bir iste yetkinlik
kazanmak, belli bir imaj veya kisilik ortaya koymak, tipta, terapi-

de, egitim ve ticarette belirli amaglar1 gerceklestirmek icin kullani-
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labilmekte (Odabasi, 2001: 28), bireyin saglikli ve dengeli, kendine
0zgii bir kimlik ve kisilik gelistirebilmesinde 6nemli rol oynamak-
tadir (Kaynarca, 2005: 5-6). Bunun yaninda miizik, insanlar arasi
psikolojik iletisim saglamada etkili olmus, eglencelerde, neseli ve
kederli torenlerde, yemek davetleri ve hatta savaslarda ortak bir
dil haline gelmistir. (Bkz, Kutlay, 2007: 1) Diger taraftan miizigin
insan psikolojisine olumlu etkiler yaptig1, mutluluk verdigi, dep-
resyon gegirenlerin ruh halini diizelterek, stres hormonlarini azalt-
tig1 (Ozgevik, 2007: 38), soz konusu etkinin ise, miizikte var olan
ton, ses yiikseklikleri, ses dalgalari, ritim, armoni, duygu, hafiza,
hayal giicli ve miizikalite gibi temel unsurlara dayandig: ifade
edilmektedir. Nitekim arastirmacilar, miizik ile saglik arasinda
yakin bir iliski oldugunu, miizigin saghgin her alaninda kullanila-
bilecegini, agrisiz, giivenli, ucuz ve yan etkisi olmayan bir tedavi
yontemi oldugunu gozlemlemislerdir (Koksoy, 2009: 49, 39). An-
cak miizigin insan {izerindeki psikolojik etkisi dinlenen miizik
tiirtine gore farkliliklar arz etmekte ve bu noktada farkli psikoloji-
lere sahip bireylerin ayn1 miizige karsi reaksiyonlar1 da birbirinden
farkl olabilmektedir (Koksoy, 2009: VI; Akkus, 2007: 98-103).

Bir Sanat Olarak Miizik: Dinle iliskisi ve Insan Psikolojisi Uze-
rindeki Etkisi

Dini yasayisin en énemli yoniini duygular olusturur. James’e gore
dinin “ilk ve derin kaynag1” duygulardir (Egemen, 1952: 11). Din
duygusu insani siirekli ilahi adleme yonelten ve oraya dogru yiik-
selme c¢abasi icine sokan bir duygudur. Din duygusunu kuvvetle
yasayan insan, izlenimlerinde, diisiince ve tasavvurlarinda, hal ve
davraniglarinda Allah ile uyum iginde bulundugunu hisseder,
biitiin ideallerinin ilahi alemde de gergeklesecegi inanc1 igerisinde,
diinyada bulamadig1 emniyet ve teselli ihtiyacini bu duygu saye-
sinde bulur (Hokelekli, 1993: 138-140). Zira din duygusu yiiksek
bir ideale baglanmaktan dogan yoneltici ve baglayict bir 6zellige
sahiptir ve bu Ozelligine binaen sonlunun sonsuz yiice kuvvete
yonelmesini, giivenmesini, siginip teslim olmasini saglar (Pazarl,
1972: 92; Uysal, 1996: 23).
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Insanlara bir duygu ve diisiince aktaran, onlarda begeni ve
hayranlik uyandiran edebiyat, miizik dans, resim, heykel, mimar-
lik, tiyatro, sinema eserleri gibi sanat {iiriinleri birer iletisim araci
(Koknel, 1997: 368), fiilen mevcut olan kadar, hasreti ¢ekilen seyle-
rin de ifade vasitasidir (Egemen, 1957, 53). Tolstoy’a gore dini de-
gerler sanat yoluyla aktarilabilir: “Sanat ne keyiftir, ne avuntu, ne
de eglence; sanat yiice bir istir. Sanat insan yasaminda bilingli bil-
giyi duygulara aktaran organdir” (Tosltoy, 2010: 230). Sanat eserle-
rinin insanda uyandirdig: estetik duygular egitim ve kiiltiir diizey-
leri, inanglar1 ve toplumsal degerlerin farklilik ve etkinligi oranin-
da kisiden kisiye degisiklik gosterirler (Peker, 2008: 108). Sanat,
dinin tabiatinda mevcuttur. Dini vecd sanatkaranedir. Giizellik
karsisinda hayranlik ve teslimiyet, kutsal varliga teslimiyet gibidir
(Sezen, 1998:203). Esasen miizik, sanatlarin en soyutu oldugu igin,
[slam’in getirdigi prensipler etrafinda olusan estetigin yapisina
uygundur (Ayvazoglu, 1989: 57). En giizel mimari eserler mabet-
lerdir, en giizel siir ve ilahiler dinden dogmustur. En goz alic1 hey-
kelleri putperestler yapmis, en duygulu mozaikler, freskler ve
graviirler dindar ellerden ¢ikmistir (Arvasi, 1994: 140-141). Nite-
kim miizigin gecmisten giiniimiize biitiin toplumlarda etkili bir
iletisim araci olarak kullanildigi, ibadetlere kazandirdigi manevi
boyutu yaninda, insanlarin dini duygularin1 harekete gecirmede
onemli bir ara¢ oldugu bilinmektedir. Yine ibadetlerde teslimiyeti
ve igtenligi artiricr Ozelliginden dolay:r biitiin dinlerde, konuya
uzak olan kisilere ¢agri yapabilmek, onlar1 bir sekilde etkilemek
i¢in musiki sanatindan yararlanilmistir (Akdogan, 2003: 354-355).

Miizik sanat1 insanlarin i¢indeki manevi duygularin sesle siis-
lenmesidir ve bireyi ilahi inanca gotiiren bir yol gibidir. Allah'a
olan inancin en giizel ilahilerle dile getirilisi ve bu ilahilerin insan-
lar1 giizele ve dogruya sevk edisi, din miizik etkilesiminin agtk
gostergesidir (Keklik, 2006: 31-32). Dolaysiyla miizik, ibadet, se-
ving, hiiziin, 6liim gibi duygusal yogunlugu olan toplumsal yasan-
t1 ve tepkilerde duygularin aktarimina yardimci olarak etkin bir rol
ustlenmis (Koksoy, 2009: 47); gecmisten giiniimiize ya ibadetin

kendisi veya ibadet esnasinda insana sevk veren onemli bir arag
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olarak kullanila gelmistir (Akdogan, 2003: 347). Nitekim dini t6-
rende kullanilan miizigin, katilanlar1 ¢ok rahatlattig1 ve onlar {ize-
rinde gli¢lii bir psikolojik etki meydana getirdigi tespit edilmistir
(Koksoy, 2009: 6).

Din fitrd, tabil ve insani -mensei itibariyle ilahi- bir olgu oldu-
gu gibi miizik de din gibi fitr], tabil ve insani bir olgudur. Bu nok-
tada dinle miizik kesisir ve bir dlciide de ortiisiir. Insana din duy-
gusunu veren Yiice Yaratici ona giizel, 6lgiilii ve ahenkli seslerden
ve nagmelerden tat alma yetenegini, hatta giizel besteler ve hos
nagmeler seslendirme kabiliyetini de vermistir. Bu itibarla miizige
ilahi bir sanat goziiyle bakanlar da olmustur (Uludag, 2002). Bu
durumu miizigin kaynagini ac¢iklamak igin ileri siiriilen kuramlar-
da da gormek miimkiindir. Bunlardan en ¢ok kabul edileni
“Bezm-i Elest” kuramidir ve Ahmed er-Rufai’'ye gore insan, daha
hentiz ruhlar dleminde iken “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
(Kur’an, 7/172) seklinde isittigi ilahi hitaptan aldig1 zevk kalbine
yerlestigi icin, her ne zaman giizel bir ses veya giizel bir nagme
duysa “bezm-i elest” de isittigi o sesin zevki ruhanisini duyar (Gii-
ray, 2010: 135).

Dini miizik, Kur'an tilavetinde, ezan okumada, tekbir ve
salavat getirmede, mevlit, ilahi ve benzeri dini metinleri okuma
gibi ¢esitli sekillerde kendini gosterir. Bunun tabii, fitr, mutedil ve
ol¢lilii sekli, dini geleneklere uygun tarzi insana giizel duygular
yasatir, dini hayatin canli ve etkili bir sekilde devam etmesine kat-
ki saglar, insan1 dine ve dince 6énemli olan hususlara 1sindirarak
Allah'a yaklastirir (Uludag, 2002). Bu sebeple miizigin dini
mekanlarda dogdugu ve dini ritiiellerin bir parcast oldugu ifade
edilmistir (Yalginkaya, 1999: 33). Miizikle ilk defa ilgilenen ve in-
sanlarin miizik ihtiyaglarini tatmine ¢alisan din adamlari olmustur.
Tiirklerin Islam'dan énceki dinlerinde de miizik énemliydi ve dini
kurallarin ogretilmesi, 6giitler verilmesi ibadetlerin ve dini toren-
lerin yapilmasi sirasinda, konusulan dilin ahenginden yararlan-
mak igin siir, bu siirlerin etkisini arttirmak i¢in de miizik kullanil-

maktaydi. Nitekim miizik egliginde dini torenler yapan ve yapti-
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ran, ayrica toplumda sifacilik, biiyticiiliik, ruhculuk gibi 6zel mes-
guliyetleri olan Kirgizlarda “baski-bahsi” Oguzlarda “ozan”, Al-
taylilarda “kam”, Yakutlarda “oyun” ve Tunguzlarda “saman” ad1
verilen din adamlar siir ve miizik bilen kimselerdi (Keklik, 2006,
27).

Hiristiyanlikta ise ilk donemlerde ayin ve ibadetlerde miizik
yoktu. Kiliseye sonradan giren miizik, dini bir zaruret olarak kabul
edilir olmustur. Boylece kilise miizigi, eski Yunan ve Ibrani miizigi
sanatlariin tesiri altinda hizli bir seklide gelisti, Stiryani kilisele-
rinden baglayarak orta ¢agin biitiin diinyaya hakim miizigi haline
geldi (Keklik, 2006, 32-33). Ulken’e gore “orta-cagda miizik miicer-
ret mistik bir ifadeye dogru gitmisti. Garpta Kilise miizigi ile Islam
alemindeki Tekke miizigi de boyleydi ve bunlarda hakim olan sey
manevi, miicerret ve sembolikti (Ulken, 1957: 35). Topcu'ya gdre
de, ortacag’da resimde, miizikte, mimarlikta biitiin konular ve
motifler dinden alinmaktayd: (Topgu, 2006: 184).

Miizik-din etkilesimini giizel bir sekilde yansitan olaylardan
biri de Hiristiyanligin Avrupa’da yayilmasiyla ilgilidir. Nitekim bu
siiregte miizik oldukga 6n plana ¢itkmis ve miizigin insanlar1 ortak
duygularda birlestirme giiciinden Kilise de faydalanmistir. Hatta
Papa 1. Gregorius, din ve miizik yoluyla birlik saglamay1 hedefle-
mis ve bu amagla VI. ylizyilda dini solo ve koro sarkilar1 bir araya
toplamustir (Tanrikorur, 1998: 42). Bu konuyu ele alan Tanrikorur,
once “Tiirklerin tarih boyunca ortaya koymus olmakla 6viinebile-
cekleri ulvi giizelliklerin (tezhib, hat, nakis, ebru, oyma, hal1) mi-
marideki tas yerine ses’te billurlasmis sekli olan miizikleri, hangi
arterlerle besleniyor, korunuyor ve yiiceltiliyordu?” sualini yo-
neltmis ve bu sorusunun cevabini yine kendisi soyle vermistir:
“Once Mehterhane: Amaci, ta Hunlardan beri yabanci ve iirkiitiicii
bir miizigin ii¢ giinliik yoldan duyulan giimbiirtiilii sesiyle diis-
manin moralini bozup savas giiciinii kirmak ve korkup kagisan
diismanini teslim almak suretiyle harbi ortadan kaldirmak (yani
kan dokiilmesini 6nlemek) olan askeri miizik okulu ve takimi.

Sonra Enderun: Dil, din, irk farki gozetmeksizin imparatorlugun
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her tarafindan gelen yiiksek kabiliyetli gengleri alip yetistiren sa-
ray universitesinin miizik boliimii. Sonra Mevlevihane: Kur’an ve
Mesnevi derslerinin yani sira neyi, kudiimii, semasi, hatti, tezhibi,
ebrusuyla insani insan yapan biitiin glizelliklerin 6gretildigi, en
biiyiik bestekarlarimizin yetistigi, imparatorlugun en {icra kosele-
rine kadar yayilmis miizik ve giizel sanatlar akademiler ag1. Sonra
miizik esnafinin tegkilatlandig: loncalar ve nihayet taninmis bes-
tekarlarin evlerinde veya umumi lokallerde agip heveslilerine pa-
rasiz miizik dersi verdikleri hususi megkhaneler” (Tanrikorur,
1998: 54). Nitekim yukarida da deginildigi gibi Miisliimanlarin
yasadiklar1 bolgelerde onemli etkinlige sahip olan tasavvufi ku-
rumlarin faaliyet alan1 Mevlevihaneler, Tekke ve Dergahlar, asirlar
boyu giizel sanatlardan ozellikle miizigin 6gretildigi birer okul
olmus; biitlin tarikatlar, kendilerini ifade etme, tebli§ ve mesaj
sunma, dini heyecani canli tutma ve ruhi olgunlasma agisindan

miizigi onemli bir vasita olarak gormiislerdir (Akpinar, 2009: 130).

Miizigin kutsalligimma ve dini idrakteki roliine vurgu yapan
Vergote, onu pek ¢ok kimse i¢in bir dini tecriibe tarzi olarak goriir,
ritmi ve notalartyla sembolik olan kutsal miizigin, giiftesini anla-
masalar dahi dinleyenlerin idrak ettigi birtakim niyetleri devreye
soktugunu belirtir. Ona gore dini miizik, din tizerinde acik alanda
hareket eden fakat dini inancin 6tesinde kalan tecriibeyi uyandira-
bilir (Vergote, 1999: 136-137). Mevlana’'ya gore de miizik ilahi,
semavi, meleki, kutsi ve ulvi bir mensee sahiptir (Cetinkaya, 2000:
126). Bundan dolay1r miizik din, dil, millet, irk, zaman ve mekan
ayirt etmeksizin tiim insanliga aymi duygular1 paylastirabilmis
(Gontil, 2007: 78); tarih boyunca insanlara ilham kaynag: olarak,
sosyal bilincin ve dini inancin ifade edilmesinde etkin rol oynamis-
tir (Coban, 2005: 67).

Miizik, Islami gelenekte de her dénemde dini hiikmii en gok
tartisilan konulardan biri olmustur. Bu konuya deginen Gazali,
1hya’smda miizigin dini hikmiinii incelemis (Bkz: Gazali, 1973:
677-705) ve esas itibariyle miizigin hos, ol¢iilii ve manal1 bir ses

olmasi nedeniyle mubah oldugunu, haramliginin ise zatindan ve
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hakikatinden degil harici sebeplerden dolay: oldugunu kanaatine
varmistir (Odabasi, 2001: 100). Sonug olarak miizikte 6onemli ola-
nin, miizigin kendisinden ¢ok, nerede, ne zaman ve hangi kosul-
larda yapildig1 ve bu sorulara verilecek yanitlarin Allah’in 6zellikle
yasak kildig1 konularla ilgisi olup olmadig: (Saglam, 2001: 27) dii-
siincesi egemen olmustur. Goriildiigii gibi miizik, degisik din ve
milletlere mensup olsalar bile tarih boyunca toplumlarin psikolojik
biiylisiinden vazgecemedigi ve hayatin her alaninda icra ede gelip
gliclinden faydalandig1 bir ara¢ olmustur. Biz de bu makalemizde
duygu ve diislinceleri kendine mahsus bir tavirla ve yanik bir
edayla, insan1 hiizne ve diisiinceye sevk eden melodilerle ifade
edici bir tarz olarak mersiyelerin liseli ergenler tizerindeki miizik-
sel, dini ve psikolojik etkilerini incelemeyi hedefledik. Iste asagida
yer alan calisma Miizik-din etkilesiminin giizel bir 6rnegini yansi-

tan Kerbela mersiyelerini inceleme konusu yapmaktadir.
A-Arastirmanin Yontemi
1-Arastirmanin Amaci ve Onemi

Aragtirmanin amacina ge¢gmeden o6nce din psikolojisi biliminin
metot ve yontemine kisaca deginmek gerekmektedir. Bilindigi gibi
din psikolojisi, iyi-kotii, dogru-yanlis gibi degerler ve gergeklik
ilkeleri koymaksizin 6znel dinsel yasayis1 psikolojik bir bakis aci-
styla anlama ve agiklama cabasi giider. Temel tarihi ve dini kay-
naklardaki nesnel bilgilerden ziyade halkin dini inang ve degerleri,
dini tutum ve davranislar1 gibi 6znel alanlarla ilgilenir. (Kayiklik,
2011: 34) Higbir dinin savunmasini yapmaz, ona bilimsel gecerlilik
kazandirma gayreti icinde olmaz. (Certel, 2003: 36) Psikolojik bir
bakisla toplumu olusturan fertlerin deruni diinyalarinda meydana
gelen dini duygu, diislince, inang ve bir biitiin olarak dini suurun,
onun sahsiyetine yansimasi1 ve buradan hareketle toplumun dini
ve sosyal hayatina yansimasin goz oniine alir. (Sentiirk, 2010, 165)
Din Psikolojisi gorme, isitme, dokunma, koklama, tatma, act duy-
ma gibi duyular ve buna benzer diger duyusal iletkenlerle kazani-
lan miigsahedelerin dini inangla iligskisini ve onlarin birbiri {izerin-

deki etkisini inceler. Bundan bagka dini semboller, sanat eserleri,
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dil ve miizik vasitasiyla kazanilan miisahedelerin incelenmesi de

Din Psikolojisi agisindan énemlidir. (Yavuz, 1982: 95)

Arastirmanin amag ve Onemine gelince, oncelikle bireylerin
dini duygu, diistince, tutum ve davraruslarini etkileyen ¢ok cesitli
sebepler vardir ve bunlardan biri de dini miiziktir. Kimi zaman
duygular1 yonlendirmede kimi zaman toplumu uyarmada, kimi
zaman ise birlikteligi saglamada kullanilan miizik, insanligin varo-
lusundan itibaren farkli bicimlere biiriinerek, fakat sosyo-
psikolojik 6zelliklerini koruyarak toplumlarin kiiltiir aglar1 igeri-
sinde nemli bir yer edinmistir. Boylelikle miizik aidiyet, toplum-
sal onay, prestij ve statiiniin muhafazasi, tehditlere kars1 korunma
ve kendini gerceklestirme gibi psikolojik ihtiyaglarin karsilanma-
sinda oldukg¢a Onemli bir ara¢ olarak kullanilmistir (Demir, 2006:
44). Muzik, tarihsel stirecte dini hitkmii en ¢ok tartisilan konular-
dan biri olmasina ragmen, diger toplumlarda oldugu gibi Miislii-
man toplumlarda da icra edile gelmis ve siirekli 6nemini artirarak
gliniimiiz genglerinin de vazgecemedigi, her zaman i ice olduklar
bir etkinlik halini almistir. Dolaysiyla dini miizigin ergenlerde hem
dini duygu, diisiince ve aidiyet bilinci olusturmada hem de bu
degerlere dinamizm kazandirmada nasil bir rol iistlendigi arasti-
rilmasi gereken bir konudur. Bu arastirmadan elde edilen sonuglar
bireylerin dini tutum ve davranislarini ve bunlara etki eden siireg-
leri incelemeyi hedefleyen Din Psikolojisine 6nemli bir katki sagla-

yacaktir.
2-Arastirmanin Problemi

Arastirmamizin problemi, Hz. Hiiseyin'in 10 Muharrem’de Kerbe-
la’da sehadetinin y1ldoniimii vesilesiyle belli zaman ve mekanlar-
da gerceklestirilen ritiieller ¢ercevesinde okunan ve dini-tasavvufi
miizik tiirli olan mersiyelerle, Igdir il merkezinde degisik liselerde
egitim goren ergenlerin miizik, Hiiseyin ve 6liim algilari ile dine
yonelisleri arasinda nasil bir iliski ve etkilesim oldugunu tespite
yoneliktir.

3-Arastirmanin Hipotezi

Arastirmamizin temel hipotezi, “Igdir'da Asure etkinliklerine kati-
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lan liseli ergenlerin degisik demografik 6zellikler ve bagimsiz de-
giskenler acisindan dinledikleri Kerbela mersiyeleri ile miizik,
Hiiseyin ve oliim algilar1 ile dine yonelis duygulari arasinda iligki-

sel bag vardir” ifadesiyle 6zetlenebilir.

Dini bir miizik tiirii olarak mersiyeler ve onlarin siirsel veya
melodili, solo veya koro seklinde toplanma alanlarinda ve 6zellikle
mezarliklarda okunmasinin toplumun gelenekleri ve degerleriyle

uygunluk arz ettigini varsayabiliriz.

Ulkemiz dindarlariin din algilar1 ve dindarlik tutumlarinin
miizikle ilgili diisiince ve tercihlerinde de etkili olabilecegini var-
sayabiliriz.

Peygamberimizin torunu olan Hz. Hiiseyin biitiin Miisliiman-
larca ortak bir deger ve sembol bir isimdir. Bilindigi gibi yakinla-
r1yla birlikte iken sehit edilmis ve bu durum ge¢misten giiniimiize
Siinni olsun $ii olsun biitiin diinya Miisliimanlar: tarafindan men-
fur bir olay olarak kabul edilmistir. Diger taraftan arastirmanin
yapildig1 bolgede gegmisten giiniimiize Azeri-Kiirt, Stinni-Sii Miis-
ltimanlar bir arada yasamaktadir. Ancak bu ¢oklu yapinin “miizik,
Hiiseyin ve 6liim algilar ile dine yonelisleri” agisindan liseli ergen-
lerin tercihlerinde farkli tutumlara sebep olabilecegini varsayabili-
riz.

Giintimiizde biiyiik bir 6nem kazanan ve yayginlasan kitle
iletisim araglar1 ergenlerin miizige ulasmalarinda ve miizik dinle-
melerinde etkin durumdadir. Bu noktada ergenlerin Tiirkge, Kiirt-
¢e ve Azeri lehgesiyle miizik dinlemeyi tercih etmeleri s6z konusu

olsa da Tiirkge dinlemeyi tercih edeceklerini varsayabiliriz.
4-Arastirmanin Evren-Orneklem ve Sinirliliklar:

Bu arastirma empirik bir ¢alismadir ve evreni, Igdir il merkezinde-
ki liselerde egitim goren ogrencilerdir. On caligmalar yapildiktan
sonra hazir hale getirilen anket sorular1 10 Muharrem Asure etkin-
liklerinin hemen sonrasinda il merkezindeki dort ayri lisede (Igdir
Lisesi, Cumhuriyet Lisesi, Anadolu Lisesi ve End{istri Meslek Lise-

si) 6grenim goren ve yaslar1 15-18 olan 585 lise 6grencisine uygu-
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lanmigtir. Aragtirma standartlarina gore 6rneklem grubu evreni-
mizi temsil giiciine sahiptir. Toplamda daha fazla sayida kimseye
anket uygulanmis olmakla birlikte, cesitli nedenlerle bir kisim an-
ketler degerlendirme dis1 birakilmistir. Ayrica arastirma, yapildig:
zaman dilimiyle sinirh oldugu gibi herhangi bir dlgek gelistirmeyi
de hedeflememektedir.

5-Verilerin Toplanmasi, Coziimii ve Yorumlanmasi

Aragtirmamiz kapsaminda yer alan anketin ilk boliimiinde 'cinsi-
yet’, ‘okul’, ‘ekonomik durum, ‘mateme katilim sebebi’, ‘anne-
babanin egitimi, ‘miizik dili" ve ‘bilgi diizeyi’ gibi degiskenlerle
ilgili 7 soru, diger boliimde ise dini miizik olarak mersiyelerin
ergenler tizerindeki etkisini din psikolojisi agisindan tespite yone-
lik 12 soru mevcuttur. Bu sorular ‘miizik’, ‘Hiiseyin’, ‘6lim’ ve
‘dine yonelis” seklinde dort faktor olarak kurgulanmistir. Calis-
mamizda faktorlerin gegerlilik ve giivenlik analizleri yapilmis ve
ayrica faktorlerden bagimsiz bazi sorular da farkli sekilde deger-
lendirilmistir. Cevaplarin ii¢ segenekli olarak diizenlendigi dlcekte
katilimcilarin ilave goriis ve agiklamalari igin agik uglu sorulara yer
verilmis ve degerlendirmelerde bu bilgilerden faydalanilmustir.
Verilerin analizinde alandaki uzmanlarin destegi alinmis ve sonug-
lar SPSS programindaki analiz teknikleri (Ki-Kare Testi) kullanila-
rak elde edilmis; degiskenler arasinda nasil bir iliski oldugu ve
bunlarin anlamlilik derecesi tizerinde durulmustur. Analizlere
oncelikle katiimecilarin “On Muharrem asure etkinlikleri bagla-
minda mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi-
niz?” sorusuna yaptiklar1 “referans alani” tercihleri agisindan bas-
lanmistir. Zira bu arastirmamizin temel degiskenidir. Ayrica maka-
lenin smurlar1 goz Oniine almarak diger baz1 degiskenlere de kis-
men deginilmistir.

6-ilgili yayin ve aragtirmalar

Ulkemizde calisma alanimizla ilgili az da olsa bazi arastirmalar
mevcuttur. Bunlardan biri ‘Tiirk Toplumunda Miizik ve Eglence
Anlayisi ile Din Duygusu Arasindaki Miski’ adiyla yapilan ve Tiir-

kiye’de din-miizik iliskisini inceleyen doktora ¢alismasidir. Odaba-
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s1 (2001) tarafindan 1994-1995 yillari arasinda Istanbul’da toplam
1028 kisi tizerinde yapilan ve Tiirk Toplumunda miizik anlayisi ile
din duygusu arasinda bir iligkinin var olup olmadigini, var ise
hangi durumda bulundugunu tespit etmeyi amaclayan bu arastir-
mada dinlenilen miizik tiirleri, miizik tiirlerini tercih etme ve et-
meme sebepleri ile deneklerin dini duygu ve yasantilar1 arasinda
anlaml iligkilerin oldugu tespit edilmistir. Ayrica arastirmada,
farkli dini gruplara mensup kisilerin miizik begenilerinde farklilik-
larin olduguna deginilmistir (Odabasi, 2001: 223).

Diizgiiner, (2007) Mevlevi ayin miiziginin insan psikolojisi
tizerindeki etkisini belirlemek amacryla 2005 yilinda Konya Mev-
lana Kiiltiir Merkezi‘nde icra edilen Sema Ayinlerini izleyen ziya-
retcilerden 415 kisiye anket uygulamis ve bu ¢alismasinda Mevlevi
Sema Ayini ve Mevlevi Misikisinin insanlar iizerinde biiyiik 6l¢ii-
de olumlu etkiler biraktif1 sonucuna ulasmistir (Diizgiiner, 2007:
210).

Hokelekli, (2010) 2008 yili Aralik ayinda, Bursa merkez ve
Mudanya ilgesinde degisik yas ve cinsten geng ve yetiskin kisilere
uyguladig: ve 200 kisinin katildig1 alan arastirmasinda, deneklerin
mevlitle ilgili tutumlarini incelemistir. Hokelekli bu arastirmasin-
da, duygu ve tecriibenin dindarligin énemli boyutlarindan birisi
oldugunu, insanlarin dini bilgilenmeye ihtiyaglar1 oldugu kadar,
dinl duygu ve tecriibeler yasamaya da ihtiyaglari bulundugunu,
dolaysiyla duygusal yoniin gelistirilmesi i¢in dini musiki ve gele-
neksel sanat ve edebiyat egitimine yer verilmesi gerektiginin altin
¢izmis ve mevlit torenlerinin, musiki ve makam egitimi almus, gii-
zel ve sesi i¢li olan gorevliler tarafindan icra edildigi zaman insan-
larda biiyiik bir duygusal etki meydana getirdigi sonucuna var-
mugtir (Bkz.: Hokelekli, 2010: 379). Burada igeriklerine kisaca de-
gindigimiz, bir kismin1 da kaynakgada gosterdigimiz ¢alismalar ve
bu aragtirmamiz miizik din iligkisi, miizigin dini duygulara etkisi
ve psiko-sosyal agidan miizige yaklasim olarak bir baslangig niteli-
gindedir ve bu alandaki ¢alismalarin konunun &nemine binaen

devam ettirilmesinin gerekli oldugu diisiincesindeyiz.
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B-Bagimsiz degiskenler:

Bu boliimde kisilerin demografik 6zelliklerini ve birtakim tercihle-
rini irdeleyen sorular ve cevaplar yer almaktadir.
Tablo: 1. Cinsiyet

Cinsiyet N %

Kiz 297 50,8
Erkek 288 49,2
Toplam 585 100,0

Ankete katilanlarin 297 (% 50,8)’si kiz, 288 (% 49,2)'i erkektir.
Tablo: 2. Okul

Okul N %
Igdir Lisesi (IL) 302 51,6
Cumhuriyet Lisesi (CL) 148 25,3
Atatiirk Lisesi (AL) 67 11,5
Endistri M. Lisesi (EML) | 68 11,6
Toplam 585 100,0

Tablo 2’de okullarin dagilimina yer verilmistir. Buna gore 302
katilimar ile IL ilk sirada yer alirken onu sirasiyla 148 kisi ile CL, 67
kisi ile AL ve 68 kisi ile de EML takip etmektedir. !

Tablo: 3. Ailenin ekonomik durumu

Ekonomik Durum N %

iyi 216 39,7
Orta 260 47,8
Diisiik 68 12,5

Toplam 544 93,0

Tablo 3’e gore ailesinin ekonomik durumu hakkinda bilgi ve-
ren katilimcilardan 476 (% 87,5) kisi, “iyi” ve “orta” gelir diizeyi ile
bliyiik cogunlugu temsil etmektedir. Ayrica 41 kisi soruyu yanitsiz

birakmigtir.2

Tablo: 4. On Muharrem Asure etkinliklerine katilim sebebiniz?

Katilim sebebi N %
Etkinliklere hem bir Caferi oldugum icin hem de 269 46,0
Hz. Hiseyin'e baglligimdan dolay katildim ’
Etkinliklere hem bir izleyici olarak ve hem de

Hz. Hiiseyin'e duydugum sevgimden dolayi katil- 250 42,7
dim

Toplam 519 88,7

! Arastirma yaptigimiz liselerin isimleri tabloda kisaltmalariyla birlikte verildi-
ginden calismamizda bundan sonra sadece kisaltmalar yer alacaktir.
2 Calhismamizin drneklem sayis: bilindigi gibi 585 kisidir. Ancak tabloya da yan-
sidig1 gibi 41 kisi ailesinin ekonomik durumu ile ilgili soruyu yanitlamamistir.
Calismamizda diger tablolarda da benzeri durumlar s6z konusu oldugunda
tablolarda sadece yarutlayanlarin sayist yer almaktadur. 201
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Tablo 4’de “On Muharrem Asure etkinliklerine katilim sebe-
biniz?” seklinde yoneltilen soruya katilimcilardan 269 (% 46,0) kisi
“Etkinliklere hem bir Caferi oldugum i¢in hem de Hz. Hiiseyin'e
baghhigimdan dolay1 katildim” derken 250 (% 42,7) kisi de “Etkin-
liklere hem bir izleyici olarak ve hem de Hz. Hiiseyin'e duydugum
sevgimden dolay1 katildim” cevabini vermistir.

Igdir: Asure Etkinliklerinin Gerceklestirildigi Onemli Bir Merkez

Asure etkinliklerinin gerceklestirildigi Igdir, Kars ve Agri illeriyle,
Ermenistan, Nahcivan ve fran gibi {i¢ ayr iilkeyle komsuluk ya-
pan, etniksel kokenin ve mezhepsel inancin i¢ ice oldugu bir sehir-
dir. Igdir'da genelde 3 ayr1 etnik koken yasamaktadir. Bunlar Aze-
riler, Kiirtler ve Terekemelerdir. Idir'da yasayan Azerilerin nere-
deyse tamami Caferi’'dir. Igdir'da Caferilikle Azerilik 6zdeslesmis
durumdadir. Igdir'in yerlisi olan diger bir grup da Kiirtlerdir.
Kiirtlerin tamamina yakini Siinniligin Safii kolundandir. Igdir'da
yasayan ama Igdir'in yerlisi olmayip yillar 6nce Ahiska’dan gelip
devlet tarafindan buraya yerlestirilen diger bir grup ise “Ahiska
Tiirkleri” olarak da bilinen Terekemeler’dir. Terekemeler’in biiyiik
bir cogunlugu Hanefi’dir (Demirci, 2006: 6-7). Buna gore Tablo 4’e
yansiyan soruya katilimcilardan etkinliklere “hem bir Caferi oldu-
gu hem de Hz. Hiiseyin'e baglilig1” dolaysiyla katildigin referans
eden 269 (% 46,0) kisi genelde Azeri ve $ii Miisliimanlardan iken,
etkinliklere “hem bir izleyici olarak ve hem de Hz. Hiiseyin'e duy-
dugu sevgi” dolayisiyla katildigin referans eden 250 (% 42,7) kisi-
nin de genelde Siinniligin Safii kolundan olan Kiirtlerle ve yine
Stinniligin Hanefi kolundan olan Terekemeler'den oldugu goz-
lenmistir. Burada {iizerinde durdugumuz noktay: katilimcilarin
“On Muharrem Asure etkinliklerine katilim sebebiniz?” degiskeni
ile “Okulunuz” degiskeninden olusan asagidaki tablodan da (5)
izleyebiliriz:
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Tablo: 5. Katilimcilarin okudugu okullar ve referans alanlari

On Muharrem Asure etkinliklerine katilim sebebiniz?

Etkinliklere hem bir
izleyici hem de Hz.

Etkinliklere hem bir
Caferi oldugum icin

Okul (Lise) hem de Hz. Hiiseyin'e | Hiiseyin'e duydugum|Toplam
baghhgmdan dolay: sevgimden dolayi
katildim katildim
Igdir Lisesi (IL) 191 (% 36,8) 71(%13,7) 262 (% 50,5)
Cumbhuriyet Lisesi (CL) 38 (%7,3) 93 (%17,9) 131 (% 25,2)
Atatirk Lisesi (AL) 8(%1,5) 50 (% 6,6) 58 (% 11,2)
Endustri M. Lisesi (EML) 32(%6,2) 36 (% 6,9) 68 (% 13,1)
Toplam 269 (% 51,8) 250 (% 48,2) 519 (% 100)

Katilimcilarin okullarinin ve referans alanlarinin yansitildig:
Tablo 5’e gore ankete IL’den katilanlar 262 (% 50,5) ile cogunlugu
teskil etmektedir. IL, arastirmamiz kapsamindaki dort liseden biri-
dir ve konum olarak ilde en merkezi yerdedir. Gozlemlerimize
gore mevcudunun c¢ogunlugunu Azeri ve Sii gelenekten gelen
ogrenciler olusturmaktadir ki anketimize yansiyan verilerde bu
say1 191 (% 36,8)'dir. Bu lisede Kiirt vatandaslarimizin ve disaridan
degisik vesilelerle Igdir'a gelip il merkezinde ikamet eden vatan-
daslarimizin ¢ocuklar1 da egitim gormektedir ve genelde Siinni
gelenekten gelen bu katilimalarin sayist da 71 (% 13,7)'dir. Aras-
tirmamiz kapsamindaki ikinci lise ise il merkezindeki CL’dir ve
konum olarak ikinci yerdedir. Bu lisedeki oran tablo 5’e gore 38 (%
7,3) kisi ile $ii gelenekten gelenler ve 93 (% 17,9) kisi ile Siinni ge-
lenekten gelen 6grencilerdir ki gdzlemlerimiz IL’de oldugu gibi bu
sonucu da teyit etmektedir. Il merkezine gore konum olarak iigiin-
cii derecedeki diger iki liseden birisi olan AL’den katilanlarin 8 (%
1,5)1 Sii gelenekten, 50 (% 25,2)’si de Siinni gelenek gelmektedir.
EML’deki oran ise (36 % 6,2; 32 % 6,9)’'dur. Bu degerler birbirine
oldukca yakindir. Diger taraftan EML ile AL ayni1 semtte egitim
vermelerine ve hatta okullardaki 6grenci dagilimini okullara en
yakin semtlerde oturan aileler belirlemesine ragmen kanaatimizce
meslek egitimi veren bir lise olmasi sebebiyle il genelinden ve her
bir semtten 6grencisi mevcuttur ve tablodan da anlasilacag: tizere

gelenekler itibariyle birbirine yakin oranlarda tercih edilmistir.
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Tablo: 6. Anne-Babanin egitim dizeyi

Anne-Babanin egitim diizeyi N %
ilkokul 288 49,7
Ortaokul 98 16,9
Lise 108 18,7
Universite 35 6,0
Okuryazar degil 50 8,6
Toplam 579 100

Anne-Babalardan 50 kisi (% 8,6) okuryazar degilken, ilkokul
mezunu olanlar % 49,7 oraniyla 288 kisi kadardir. Diger oranlar da

tabloda goriilmektedir.

Tablo: 7. Miizikleri hangi dilde dinlemeyi tercih edersiniz?

Miizik Dili N %
Tiirkce 232 | 39,7
Azerice 139 | 23,8
Kirtce 180 | 30,8
Diger 1 1,9
Toplam 562 | 96,1

Dinlenilen miizik tiirii kadar hangi dilde dinlenildigi de
onemlidir. Ana dili Tiirk¢e ve Kiirtce olan birinin en iyi bildigi
dilde miizik dinlemeyi tercih etmesinden daha tabii bir sey ola-
maz. Anket verilerine gore katilimcilarin % 39,7 (232) gibi biiyiik
bir ¢ogunlugu miizik dili olarak Tiirkceyi tercih ettigini belirtmis-
tir. Tlrkgenin ardindan 180 kisi ile Kirtce ve 139 kisi ile Azerice
gelmektedir. Bolgede Azeri Tiirkgesi ve Kiirtge dili yaygin olsa da
cogunlugun Tiirkgeyi tercih ettigi goriilmektedir.

Tablo: 8. Hz. Hiiseyin’in hayati ve Kerbela’da sehit edilmesi konusunda
bilgi diizeyiniz nasildir?

Bilgi Diizeyi N %
Bilgim yeterlidir 259 | 51,4
Bilgim yetersizdir 222 | 44,0
Hicbir bilgim yoktur | 23 4,6
Toplam 504 | 86,2

Ustteki Tablo 8'den anlagilacag {izere katilimcilara “Hz. Hii-
seyin’in hayati ve Kerbela’da sehit edilmesi konusunda bilgi diize-
yiniz nasildir?” sorusu yoneltilmistir. Cevaben 259 kisi bilgim “ye-
terlidir” derken 222 kisi de bilgisinin “yetersiz” oldugunu belirt-
mistir. “Higbir bilgim yoktur” diyenler ise 4,6’lik oranla 23 kisi
olmustur. Diger taraftan Hz. Hiiseyin'in dogum ve vefat tarihleri-

nin soruldugu baska bir soruyu deneklerden ancak 20 kadar1 ce-
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vaplayabilmistir. Katilimcilarin dini bilgi kaynaklarina gelince,
etkinliklere “hem bir izleyici olarak hem de Hz. Hiiseyin'e duydu-
gum sevgimden” dolay1 katildim diyen kiz 6grencilerden bazilar
okul disindan dini bilgilerini nereden aldiklar1 sorusuna camiden,
Kur'an Kursundan, dini sohbetlerden karsiligini verirken erkek
Ogrenciler de camiden, medreseden, yurttan, sofilerden aldiklarin
beyan etmislerdir. Katilimcilardan etkinliklere “hem bir Caferi
oldugum ic¢in hem de Hz. Hiiseyin'e baghligimdan” dolay1 katil-
dim diyen kiz 6grenciler ise dini bilgilerini mollalardan, fran’dan,
miictehitten, baba ve dede gibi aile fertlerinden ve sohbetlerden
aldiklarini dile getirmislerdir. Erkek 6grenciler ise mollalardan, Sia
kitaplarindan, dnderlerinin kitaplarindan, ailelerinden, katildiklar1
dini sohbetlerden dini bilgi edindiklerini ifade etmislerdir.

C- Faktorler

Arastirmamizda yer alan faktorler ¢alismanin boyutunu sinirlan-
dirma zaruretiyle birlikte konu biitiinliigti de dikkate almarak
'cinsiyet’, ‘okul’, ‘ekonomik durum, ‘mateme katihm sebebi’, ‘an-
ne-babanin egitimi, ‘miizik dili" ve ‘bilgi diizeyi” gibi demografik
degiskenlerin ancak bir kismi agisindan degerlendirilecektir. S6z
konusu degerlendirmeler ‘miizik’, ‘Hiiseyin’, ‘6liim” ve ‘dine y6ne-
lis’ faktorleri baglaminda gerceklestirilecektir.

1- Miizik Faktorii

Aragtirmamiz kapsaminda yer alan temel dort faktorii once-
likle deneklerin 10 Muharrem asure giiniine, ondan 6nceki ve kis-
men sonraki gilinlerde gerceklestirilen etkinliklere katilim sebebi
olarak gosterdikleri gerekge ve bilgiler agisindan degerlendirmeyi
tercih ediyoruz. Devaminda da ‘cinsiyet’, ‘okul’, ‘ekonomik du-
rum, ‘anne-babanin egitimi, ‘miizik dili’ ve ‘bilgi diizeyi” gibi de-
mografik degiskenlere az da olsa deginecegiz. Ancak konuya one-
mine binaen 10 Muharrem asure etkinlikleri ve mersiyeler hakkin-
da bilgi vermekle baslayacagiz.

Asure Etkinlikleri
Caferiligin temel karakteristi§ini yansitan asure matemlikleridir.
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Camilerde asure hazirliklarina muharrem ayina birkag¢ hafta kala
baslanir. 11k is olarak 6nceki yillarda desteye katilmus, yaslar1 15-25
arasinda degisen genglerden “deste”? kurulur ve okunacak mersi-
yeler tespit edilir. Deste hemen provalara baslar, hem mersiyeler
ezberlenir hem de mersiye sOylenirken nerede sine doviilecegi,
nerede basa vurulacag: ve nerede zincir kullanilacag1 6grenilir. Bu
arada giyilecek siyah elbiseler hazirlanir. “Ya Hiiseyin”, “Lebbeyk
ya Hiiseyin”, “Ya Imam” gibi cesitli yazilarin yazildig1 bantlar

ayarlanur.

Mubharrem ay1 girdiginde desteler camilerde aksam namazin-
dan sonra mersiyeler esliginde sine dovmeye baslarlar. Cemaat de
desteyi sessizce takip eder, bir kism1 da okunan mersiyelere katilir.
Bu arada mollalar, 9 Muharrem’e kadar her giin namazlardan son-
ra Kerbela olay: ile ilgili konusmalar yapar ve konusmalarinin
sonunda “mersiye” okurlar. Muharrem’in 10'u geldiginde desteler,
sabah namazindan sonra cami disinda mersiye okuyup sine déver-
ler ve zincir vururlar. Ozellikle bayanlar, mersiye okurken aglar,
gozyasi dokerler. Bayanlar genellikle siyah giyinirler ve baslarinda
siyah Ortliniin tizerine “Ya Zeynep” ya da “Ya Rugeyye” yazili
bantlar takalar. Erkek deste de yine siyah yakasiz bir kiyafet giyer,
baslarina “Ya Huseyn” yazili bantlar takarlar.

Camilerdeki torenler tamamlandiktan sonra herkes mezarliga
dogru yiirtimeye baslar. Yollar trafige kapatilir. Yolun ortasinda
deste gruplari, yol kenarinda ise diger insanlar mezarliga yiiriirler.
Toplu asure toreni sabah saatlerinde mezarliginin bos alaninda
yapilir. Mezarlik mahseri bir kalabaliga biiriiniir. Mollalar* giiniin
anlamini anlatan konugmalar yaparlar, aglayarak ve o giin Kerbe-
la’da yasananlar1 dramatize ederek ¢ok dokunakli bir sekilde mer-
siye okurlar. Orada bulunan halkin bir kismi bu mersiyelere goz-
yaslariyla eslik ederler. Asure i¢in toplu toren, 6liimii hatirlatmasi

ve o gliniin acisin1 daha icten yasatabilmesi amaciyla mezarlikta

3 Deste, matemlerde mersiye sdylemek, sine dovmek (gogse vurmak) ve sirta
zincir vurmak {izere cami ¢evresinde oturan genglerden meydana gelen bir gesit
“agit” ekibidir.

4 Igdir'da Sii din adamlar1 igin “Molla” ifadesi de kullanilmaktadur.
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yapilir. O giin dindarlik derecesi ne olursa olsun hig kimse ise git-
mez, hi¢cbir diikkan agilmaz (Uzﬁm, 1993: 332-336; Demirci, 2006:
49-50).

Asure giinlerinde sdylene gelen ve o giiniin anlamini en giizel
bir sekilde dile getiren dini-edebi miizik eserleri olan mersiyelere

kisaca deginebiliriz.
Dini ve Tasavvufi Miizik Tiirii Olarak Mersiye

Dini duygu ve diisiinceleri ifade etmek i¢in dini igerikli metinlerin
miizik kurallari icerisinde icra edilmesine ve dini amagcli yapilan
s0zlii ve s0zsiiz miiziklere dini miizik denmektedir. Bir dini musi-
ki formu olan mersiyeler de tasavvuf musikisi formlar1 arasinda
yer almaktadir (Cakir, 2009: 13, 101). Dini ve tarihi olaylarin, gesitli
sanat eserlerinin meydana getirilmesinde sanatkarlara hareket
noktas1 veya ilham kaynag1 oldugu gibi hem dini, hem de tarihi
tarafi bulunan Kerbela olayinin da mimari, tiyatro, minyatiir, mii-
zik ve edebiyata yansidig1 ve bu alanlarda sanat eserlerinin dog-

masina yol ac¢tig1 bilinen bir gergektir (Caglayan, 1997: 25).

Mersiyeler, eski Tiirk siirinde sagu, halk siirinde “agit” ve di-
van siirinde de “mersiye”’ olarak adlandirilan (Caglayan, 1997: 1)
lirik bir siirdir ve birinin Oliimii {izerine duyulan teessiirii ifade
etmek icin yazilir (Mevlevi, 1973: 97). Dini tasavvufi edebiyatimiz-
da, Ehl-i Beyt sevgisini ve Hz. Hiiseyin’in yasadig1 elim hadiseyi
dile getiren siirlere mersiye veya Kerbela mersiyesi denilir (Isen,
1994: XII). Bu eserlerin yazilma ve sdylenme nedeni, Kerbela'da
sehit edilen Ehl-i Beyt hakkinda duyulan iiziintiiyii dile getirme ve
Ehl-i Beyt muhabbetini kalplere yerlestirme ¢abasi olmustur (Tu-
rabi, 2010: 262). Mersiye denilince ¢cogu zaman akla ilk gelen, Ker-
bela olaylar1 sonucunda sehit olan Hz. Hiiseyin i¢in yazilan mersi-
yeler olmustur. Bu kanaatin ortaya ¢ikmasinda Hz. Hiiseyin'in Hz.
Peygamberin torunu ve Hz. Fatma'nin cigerparesi olmasi yaninda
siyasi cereyanlarin ve Tekke edebiyatinin da etkisi olmustur (Cag-
layan, 1997: 34). Hz. Hiiseyin i¢in ilk mersiye, sehit edildikten son-
ra Sam’da bulunan ve kendisine yas tutan Ehl-i Beyt hanimlar

5  Biz ¢alismamizda “mersiye” sdzciigiinii kullanmayn tercih ettik. 207
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tarafindan sdylenmis; olay Medine’de duyuldugunda da 6zellikle
Ebu Talib’in oglu AKkil'in kizi ¢ok tesirli siirler sOyleyerek biitiin
Medine halkini aglatmistir (Caglayan, 1997: 25, 35-36). Kendine
mahsus bir tavr1 yanik bir edast mevcut olan mersiyeler, insani
hiizne ve diisiinceye sevk eden melodilerle okunur. Gerek beste-
lenmis olan gerekse irticalen sdylenmis bulunan mersiyelerde bu
ozellik agikga goriiliir (Caglayan, 1997: 28; Turabi, 2010: 265).

Mersiyelerde 6len kisinin olumlu 6zellikleri ve degeri anlati-
larak o6vgiisti yapilir; 6lenin arkasinda biraktig1 act duygusal {is-
lupla anlatilir. Kaynaklar insanoglunun ilk sdyledigi siirin mersiye
oldugunu, en eski mersiyenin de Kabil'in Habil’i 6ldiirmesi iizeri-
ne Hz. Adem tarafindan séylendigini kaydeder (Arslan, Erdogan,
2009: 54). Oliiye &vgii, biitiin mersiyelerin ana temasini olusturur.
Kimi mersiyelerde de abartilar sezilir. Bunlarla birlikte o toplulu-
gun sosyal durumlari, gelenekleri, diistinceleri, doga ve insan ilis-
kileri biitiin ¢iplakliklariyla girer mersiyelere. Oldiiriilen kisilerin
oldiirtildiikleri andaki durumlari, can ¢ekismeleri en kiigiik ayrin-

tilara kadar, yalin ve acimasiz bir sekilde verilir (Kemal, 1994: 30).

Mersiyeler diinyanin geciciligi, gaddarligi, zalimligi, felege si-
tem, yas, 6vgii, olayin tasviri ile dua ve temenni gibi boliimlerden
olusur. Kerbela mersiyelerinde de bu &zellikler vardir ve 6ncelikle
yasanan elim olay hafizalarda canlandirilir ve katilimcilarin yasa
istiraklerini saglanir. Sairler oncelikle gelenege uyarak felege sitem
etme yaninda daha ¢ok cinayete sebep olan Yezid ve Simr’i suclar-
lar. Ardindan da mersiyelerin esas yazilma amaci olan ve Olen
kisinin kaybindan duyulan {iziintiiyli dile getirirler. Burada sair
bizzat kendisi yas tutup agladig: gibi bagkalarini da aglatir. (Mu-
harrem ayinda sad olmak Yezid’e benzemek oldugu icin inlemek,
aglamak, yaka yirtmak, sa¢ yolmak, karalar giymek, sine dovmek
ve bagrina tas basmak gibi matem adetleri icra edilir). Hz. Hiise-
yin'in Hz. Peygambere, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hamza ve Hz.
Hasan’a yakinlig1 zikredilir; onlarla iliskisi anlatilarak soyunun
yliceligi oviiliir. Daha sonra da 6lene Allah’in rahmet etmesi, kab-

rinde rahat olmas: ve Cennet’e gitmesi, geride kalanlar igin ise
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saglik, uzun omiir ve sabir vermesi icin dua edilir; Yezid’e ve ken-
disine yardimci olan kimselere de beddua edilerek ceza gormeleri
istenir (Caglayan, 1997: 54-65).

Giinlimiizde halk arasinda yasayan mersiyelerin dilinin agir

olmasindan dolay1 son yillarda bir hayli yeni mersiyeler tiretilmistir.

Azeri lehgesiyle yazilan ve okunan bu mersiyelerden birkacin-

dan baz1 boliimler soyledir:
Sanli gilyamda mezlum sehidler
Bizlere ornektir Eliyyi ekber
Gasimu Ebbas yolunu bekler
Haydj, Islam’a ey muvahhidler

Ellahii ekber ellahii ekber
Asiira giinii Kerbela mahser (nakarat)

Diriltti Hiiseyin bugiin cihad1
Zeynep Kerbela'nin dili feryad:
Hiiseyin'in gryami bosa olmadi
Yihild1 tahtlar ve saltanatlar

Baska bir mersiye:
Her yer olup Kerbela
Her giiniimiiz asure
Gel Hiiseyin yasma
Ey yadigar-1 Zehra

Edrikni ya Mehdi
Edrikni ya Mehd1
Mehdi vurur sineye
Aglar ceddi Hiiseyin'e
Bizde eza sahliyah
Mezlumi Kerbela'ya

Meshur bir baska mersiye:
Hiiseyin bizim canimiz
Oliiptiir imamimiz
Sehadet siarimiz
Asure feryadimiz

Zehra geliptir yasa
Vurah sineye basa
Ehl-i beyt-i Muhammed
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Eyler bizi temasa

Bir diger mersiye
Esgerim oklanir
Ekberim dogranir
Yiiregim daglanir
Gollarim baglanir

Sen de yarali Hiiseyin can
Men de yarali

Bu mateme alem aglar
Zehra bu giin gara baglar

Hanim ya Fatima gel Kerbela’ya
Diisiip oglun Hiiseyin gor ne belaya

Mersiye formunda yazilan manzumelerden, asagidaki or-

nekte bu goriildiigii gibi ilahi formatinda olanlarda vardar.
Sehitlerin ser cesmesi
Enbiyanin bagri bast
Evliyanin gozii yasi
Hasan ile Hiiseyin'dir.

Muhammed'dir dedeleri
Imam Ali babalar
Fatma ana kuzular
Hasan ile Hiiseyin'dir.

Kerbela'nin yazilari
Sehid olmus gazileri
Arsin cifte kiipeleri
Hasan ile Hiiseyin'dir.

Dedesiyle bile varan
Kevser irmaginda duran
Susuz timmete su veren
Hasan ile Hiiseyin'dir.

Kerbela'nin ta iginde
Nur parlar siyah saginda
Yatar al kanlar i¢inde
Hasan ile Hiiseyin'dir.

Yunus der ki diinya fani

Bizden evvel gelen hani
Sekiz cennetin sultani
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Hasan ile Hiiseyin'dir
(Asik Yunus)®
Deneklerin mateme, mezarlik ziyareti ve yiiriiyiislere katilip
katilmama durumlar:

Aragtirmamizda deneklere mateme, mezarlik ziyareti ve yiiriiytis-
lere katilip katilmadiklar1 da sorulmustur. Bunlardan 10 Muhar-
rem giiniinde gergeklestirilen etkinliklerine katilmayanlar vardir
ancak bu onlarin asure giinii éncesinde ve kismen sonrasinda yapi-
lan etkinliklerden hig birini paylasmadiklar1 anlamina gelmemek-
tedir. Her ne kadar asil etkinlik 10 Muharrem’de yapiliyor olsa da
yine Muharremin ilk giinlerinden itibaren degisik camilerin etra-
finda toplanan gruplar aksam namazindan sonra sehir meydanina
anmanin yapildigr alanina kadar gelirler ve bdylece merkezde
ortak programlar yapilir. Dolaysiyla topluca yapilan ve 10 giin
kadar siiren asure etkinliklerine sehirde ikamet eden kimselerin
ilgi duymamas: ve hatta katilmiyor olmasi neredeyse miimkiin
goziitkmemektedir. Nitekim gozlemlerimize gore gengler, bu etkin-
liklere ilgisiz kalmamakta hatta bu yil olmasa da onceki yillarda
bir veya birkag¢ kez katildiklarini ifade etmektedirler. Asagida de-
neklerin mateme, mezarlik ziyareti ve yiiriiytiislere katilip katilma-
diklari, bu siirecte mersiye okuyup okumadiklari, mersiye dinle-
meyi sevip sevmedikleri hususuna yonelik yorumlari yer almakta-
dir.

10 Muharrem asure giinii etkinliklerine “hem bir Caferi oldu-
gundan, hem de Hz. Hiiseyin'e bagliligindan” dolay1 katildigim
referans eden kiz 6grencilerinin bir kismi, “Dinlerine daha iyi bag-
landiklarini ve dini yoénden kendilerini pekistirdiklerini, dinlerinin
yasatildigini gérmenin kendilerini mutlu ettigini, okunan mersiye-
lerin ruhlarini dinlendirdigini, heyecanlarini disa vurup dini duy-
gularini hoplattigini ve adeta o an1 yasiyormus gibi olduklarin”
katilim gerekgesi olarak agiklamislardir. Diger bazilar1 da gerekge
olarak, “Geg¢miste yasanan olaylar1 daha yakindan hissetmeyi,

matemlerde kendileri gibi diisiinenleri yalniz birakmamay: ve

6 Mersiyeler icin bakiniz: (Turabi, 2010: 269, 277; Uziim, 1993: 343, 344). 211
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digerlerine de birlik ve beraberlik iginde olduklarmni gostermek

istediklerini” ifade etmislerdir.

Ayni referans gevresinden gelen erkek 6grencilerden bazilari
ise mateme katilim gerekgelerini “Caferi olduklarina ve dolayisiyla
katilmalarinin dini inanglar1 geregi olduguna, Hz. Hiiseyin (as)'in
yasini bir nebzecik olsun yasamak, ruhunun sad etmek, aklen ve
ruhen Imam Hiiseyin’e baghliklarini dile getirmek ve Yezide lanet
etmek istediklerine” baglamislardir. Ayrica “Kendilerini iyi hisset-
tiklerini, derslerine motive olduklarini, dini duygularinin canlan-
digini, kendilerinde dini suur olustugunu, iglerinin ferahladigim
ve Allah’a yakin olduklarin hissettiklerini” beyan edenler de ol-
mustur. Diger bir kism1 da “Kerbela olayin dile getiren mersiyeleri
unutmamak gerektigini, bu programlar1 yaparken hak dinin ne
oldugunu benimsetmeyi amacladiklarin1 ve boylece kendilerini
dine hizmet etmis gibi gordiiklerini” gerekce olarak dile getirmis-
lerdir. Yine bunlardan bazilar1 “Sarkilar, miizikler bizleri nasil fani
diinyamizda mutlu ediyorsa, agitlar, desteler, sinezenler de bizleri
dini anlamda besliyor. O anlamdaki ilahi askimiza ask katiyor.
Insanlar iginden gegirdikleri fakat ifade edemedikleri duygularin
sinezenlerde buluyor” gibi ciimlelerle katilim sebeplerini dile ge-

tirmiglerdir.

Etkinliklere “hem bir izleyici olarak hem de Hz. Hiiseyin'e
duydugu sevgiden” dolay: katildigini referans eden kiz dgrenci-
lerden bazilari, “Oradaki insanlarla ayr1 atmosferi paylasip yasa-
diklar1 actya ortak olmay1 istediklerini, kendilerinde giizel duygu-
lar uyandirdigin ve ¢ok etkilendiklerini” ifadeyle katilim gerekge-
lerini dile getirmislerdir. Erkek Ogrencilerden bazilar1 da “Yapi-
lanlar1 merak ettiklerini, neyin nasil oldugunu 6grenmeyi ve Ker-
bela acisimi bir giin de olsa hatirlayip yasamak istediklerini, Hz.
Hiiseyin’e verilen degerin kendileri i¢in 6nemli oldugunu ve ona
verilen degere sahit olmay1 arzuladiklarini, 6liiniin ardindan oku-
nan mersiyelerin ritim ve ahenklerinin hoglarina gittigini, iclerine
ferahlik verdigini ve ayrica kiiltiiriin bir par¢asinin yok olmamasi-

ni1 istediklerini” katilim sebebi olarak beyan etmislerdir.
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Ote yandan etkinliklere katilmayan denekler de katilmama
gerekcelerini dile getirmislerdir. Bunlardan “hem bir Caferi oldu-
gunu ve hem de Hz. Hiiseyin'e bagliligim” referans eden kizlardan
bazilari, “Kalabaliktan rahatsiz olduklarini, hiiziin verici, psikolo-
jilerini bozucu ve sikici bulduklarini, dinlerken ¢ok {tiziildiiklerin-
den kendilerini tizen seyleri sevmediklerini” katilmama sebepleri
olarak ifade etmislerdir. Erkeklerden bazilar1 da “Mersiyelerin
ilgilerini ¢ekmedigini, kendilerini siktigindan dolay1 hoslanmadik-
larini, bir insanin mutlu olmas1 gerektigini” dile getirerek katil-

mama sebeplerini belirtmislerdir.

Yine etkinliklere katilmayan gruptan olup da “Hz. Hiiseyin'e
duydugu sevgiyi” referans eden kizlardan bazilar1 “Matem tutma-
nin giinah oldugunu distindiigiinii, matemin ackli oldugunu,
kendini ¢ok etkiledigini, psikolojisinin kaldirmadigini ve kendini
kot hissettigini, mersiye dinlemekten korktugunu” ifade ederek
katilmama gerekgelerini dile getirmislerdir. Erkeklerden bazilari
da “Farkl1 bir mezhebe mensup olduklarini, anlatilanlardan bir sey
anlayamadiklarini, kendilerini hiiziinlendirip psikolojilerini alt-iist
ettigini, ¢ok abartilmasi sebebiyle kendilerine uygun bulmayip
hoslanmadiklarini” sdyleyerek katilmama sebeplerini gerekgelen-

dirmisglerdir.

Mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi ile
ilgili degiskenler acisindan miizik faktorii:

Ankette yer alan “On Muharrem Asure etkinliklerine katilim sebe-
biniz?” sorusunun cevabi (1-Etkinliklere hem bir Caferi oldugum
icin hem de Hz. Hiiseyin'e baglihigimdan dolay1 katildim) ve (2-
Etkinliklere hem bir izleyici olarak ve hem de Hz. Hiiseyin'e duy-
dugum sevgimden dolay: katildim) seklindeki iki degisik “referans
alan1”7 tercihinden olusmaktadir. Yukarida Igdir'in geleneksel
yapist incelenirken deginildigi gibi bu soruyla da galismamiza
katki veren deneklerin iginde yetistikleri “referans alani” belirlen-
mektedir. Zira kisilerin aidiyet duyduklar1 kimlikleri ve referans

alanlar1 onlarin degisik konularda farkli bakis acilarina sahip olus-

7 Bu ¢alismamizda s6z konusu “referans” alanlarini birinci referans alani ve ikinci
referans alar olarak da betimleyecegiz. 213
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larina etki etmekte ve bu durum bir kisim bilimsel arastirmalarda
test sonuglarinin saglikh iiretilmesine pozitif katki saglamaktadir.
Diger taraftan soz konusu farkliliklarin dogal karsilanmasi ve tabii
bir zenginlik olarak goriilmesi gerektigi diisiincesindeyiz. Esasen
iilkemiz kadimden bu yana degisik din, inang ve kiiltiirlerin har-
manlandig1 bir yer durumundadir ve bu Anadolu insanina higbir
topluma nasip olmayacak kadar bir arada yasama, hosgorii ve
uzlasma kazanimlar1 saglamistir. Bu ¢alismamizin da s6z konusu
kazanimlar1 pekistirici bir islevi olacagini umuyoruz.

Tablo: 9. Mateme, yiirliylslere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi ile
ilgili degiskenler acisindan muzik faktérii:

Etkinliklere hem bir Etkinliklere hem bir
Caferi oldugum icin izleyici olarak ve hem
hem de Hz. Hiiseyin'e ge "(;Z'MHuseym'e_d
bagliligimdan katildim duy ugum sevgiden
s - S olayi katildim
Miizik faktoriyle ilgili sorular
g g
s | e | §E| 58| ¢ |6§
> N 5 = N 5
E 2 = E 2 >
= 1] = - (] =
T T T T T i
¥ ¥ ¥ A 4 4
S1-Séylenen mersiyelerin N| 29 50 180 49 63 124
musiki yoni ve melodisi ,000 | % | 5,9 10,1 36,4 9,9 12,7 25,1
oldukga etkileyiciydi.
S2-Hz. Hiiseyin igin sdyle- N | 81 78 93 99 75 61
nen mersiyeler bende o1 % | 16,6 16,0 19,1 20,3 15,4 12,5
estetik ve sanatsal zevk 019
uyandirdi.
S3-Mersiyelerin musikisi, N| 35 37 186 63 65 107
bende manen rahatlama, % | 7,1 7,5 37,7 12,8 13,2 21,7
DU ,000
ruh dinginligi ve i¢ huzuru
yaratti.

Etkinliklere “hem bir Caferi oldugundan ve hem de Hz. Hii-
seyin'e bagliligindan” dolay1r katildigini referans gosterenlerin
“hem bir izleyici ve hem de Hz. Hiiseyin'e sevgisi” dolayisiyla
katildigini referans gosterenlere oranla daha ¢ok “katiliyorum”
sikkini tercih ettikleri goriilmektedir. Bu tablo bize mersiye-miizik
arasindaki yakin iliskiyi ve duygular tizerindeki etkisini anlamh
bulmada birinci referans gevresinden gelisin 6nemli bir etken ol-
dugunu gostermektedir. Zira Sii referans gevresinde matem kiiltii-
rit dini, ahlaki, vicdani ve kiiltiirel bir sorumluluk olarak algilan-

maktadir. Nitekim bunu ayni referans ¢evresinden gelen denekle-
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rin “mateme, mezarlik ziyareti ve ytiriiyiise katilma, mersiye soy-
leyip dinleme” gerekgesi olarak dile getirdikleri “Imam Hiiseyin’in
sehadetinin tiim Islam diinyasinca bilinmesini ve bu dinin nasil
yayildiginin anlasilmasini istedikleri, Caferi olduklar1 ve dinlerin-
de ibadet sayildigindan sevap kazanmay: arzuladiklari, ayrica
dinleri ugruna gerekenleri yaparak dini kimliklerine daha iyi sa-
rilma ve Imam Hiiseyin’in ruhunu sad edip, Yezid’e lanet etme

istekleri” gibi yorumlarinda gérmek miimkiinddir.

Tablo 9’daki “Hz. Hiiseyin i¢in sdylenen mersiyeler bende es-
tetik ve sanatsal zevk uyandirdi” sorusuna verilen cevaplardan
etkinliklere “hem bir Caferi oldugu igin ve hem de Hz. Hiiseyin'e
bagliligindan” dolay1 katildigini referans edenlere gore “katiliyo-
rum” sikkini tercih eden 93 (% 19,1) kisi iken, etkinliklere “hem bir
izleyici olarak ve hem de Hz. Hiiseyin'e duydugu sevgiden” dolay1
katildigini referans edenler ise 61 (% 12,5) kisidir. Burada her iki
referans alanindan gelen deneklerin “Hz. Hiiseyin i¢in sdylenen
mersiyeler bende estetik ve sanatsal zevk uyandird1” 6lgegine bii-
yiik oranda katilmadiklar1 goriilmektedir. Bu, katilimcilarin oliim
temasi islenen mersiye olgusuyla “estetik ve sanatsal zevk” ifade-
lerini anlamli bulmadiklari, yadirgadiklar: veya oliimle “estetik ve
sanatsal zevk” ifadelerini bagdastirmakta zorlandiklar: diisiincesi-
ni akla getirmektedir.

Tablo: 10. Mateme, yiiriiylislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi ile
ilgili degiskenler agisindan miizik faktorii:®

Miizik Faktérii (3 Soru) Top
On Muharrem Asure etkinliklerine Katiimiyo- Kararsi- Katillyo- IanF:
katiim sebebiniz? rum zim rum
Etkinliklere hem bir Caferi oldugum 28 63 149 240
icin hem de Hz. Hiiseyin'e baglili- 6,1 13,8 32,5 52,4
gimdan dolayi katildim
Etkinliklere hem bir izleyici olarak ve | 45 88 85 218
hem de Hz. Hiiseyin'e duydugum 9,8 19,2 18,6 47,6
sevgimden dolayi katildim

8 Tablo 10'da katilimcilarin mersiye-miizik baglamindaki diisiincelerini arastiran
ug soru (Tablo 9’a bakiniz) mevcuttur. Miizik faktoriinii olusturan bu {i¢ soru,
konuyu 6zlii bir sekilde sunabilmek diisiincesiyle, makalenin yazim asamasin-
da “toplam tutum puan hesaplamas:” yontemiyle ve “miizik faktorii” adiyla yeni
bir degiskene dontistiiriilmiistiir. (Faktdre ait sorularin toplanarak yeni bir tutum
olgegi olusturulmast hakkinda bakimiz. (Arslantiirk, 2011: 166; Eymen, 2007: 22-37). 215
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Ustteki tabloda ii¢ sorunun ortalamasindan olusan “Miizik”
faktorti “Mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebe-
bi” ile ilgili degiskenler agisindan degerlendirilmistir. Etkinliklere
“hem bir Caferi oldugu ic¢in ve hem de Hz. Hiiseyin'e baghligin-
dan” dolay1 katildigini referans edenlerden “katiliyorum” sikkini
tercih eden 149 (% 32,5) kisi, “hem bir izleyici olarak ve hem de Hz.
Hiiseyin'e duydugu sevgiden” dolay: katildigini referans edenler-
den ise 85 (% 18,6) kisidir. Diger taraftan ayni tabloda “kararsizim”
sikkini tercih edenlerin oraninin da dikkat gekici oldugu goriil-

mektedir.
2- Hiiseyin Faktorii

Mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi ile
ilgili degiskenler acisindan Hiiseyin faktorii:

Tablo: 11. Mateme, yiirtiylislere ve mezarlk ziyaretine katilim sebebi ile
ilgili degiskenler acisindan Hiiseyin faktérii:

Etkinliklere hem Etkinliklere hem bir
bir Caferi oldu- izleyici olarak ve hem
gumicin hem de de Hz. Hiiseyin'e
Hz. Hiiseyin'e duydugum sevgiden
baglihgimdan dolayr katildim
Hiiseyin faktériyle ilgili sorular katildim
5 e | 3 £
S|l 2| ¢ 5|2
Ele| = | E m 5
= o = = o =
g | 2 N N N N
S1-Mersiyeleri dinleyince Hz. N | 12 20 | 228 39 63 130
Hiseyin Efendimizi daha iyi % 2,4 | 41 | 46,3 7,9 12,8 26,4
tanimaya karar verdim. 3
S2-Mersiyeler bende Hz. N | 15 27 218 52 70 120
Hiseyin’e karsi hayranlik %1 3,0 | 54 | 43,4 10,4 13,9 23,9
duygusu uyandird. 8
S3-Mersiyeler bana Hz. Hiise- N | 12 21 228 46 71 19
yin’in Misliimanlarin ortak % 2,4 | 42 | 453 9,3 14,3 23,9
degeri oldugu hissettirdi. 3

Tablodaki her ii¢ soruyla dini ve tasavvufi miizik tiirii olarak
mersiyelerin mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilan-
larda olusturdugu Hz. Hiiseyin algis1 incelenmektedir. Buna gore
deneklerden etkinliklere “hem bir Caferi oldugu icin ve hem de

Hz. Hiiseyin'e bagliligindan” dolay: katildigini referans gosteren-
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lerden “katiltyorum” sikkini tercih edenler birinci soruda 228 (%
46,3), ikinci soruda 218 (% 43,4) ve iiglinci soruda ise 228 (% 45,3)
kisidir. Bu say1 etkinliklere “hem bir izleyici olarak ve hem de Hz.
Hiiseyin'e duydugu sevgiden” dolay: katildigin referans gosteren-
lerde birinci soruda 130 (% 26,4), ikinci soruda 120 (% 23,9) ve
{igiincli soruda ise 119 (% 23,9) kisidir. Uzerinde durdugumuz
faktorde her iki referans cevresinden de “katiliyorum” sikkini ter-
cih edenlerin aslinda esit veya birbirine yakin yiizdelerde olmasi
beklenen sonug iken oranlar tabloda da goriildiigii gibi yar yariya
¢ikmistir. Ortaya bdyle bir tablonun ¢ikmasinda referans alanlari-
nin degisik olmasi ve bu baglamda Hz. Hiiseyin hakkinda edinilen
bilgi, onun bir imam?® (lider) olarak algilanmasi ve ona yo6nelik ilgi
ve sevgiye yapilan vurgu ve motivasyon farklilig: etkili olmustur
diyebiliriz.

Hz. Hiiseyin

Hz. Hiiseyin Hz. Peygamber’in torunu, Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin
kiiciik ogludur. 5 Saban 4/10 Ocak 626 yilinda Medine’de dogdu,
10 Muharrem 61/680’de Kerbela’da sehid edildi (Bkz: Golpinarly,
2011: 380-394). Hz. Hiiseyin, Yezid'e biat’i reddettigi icin Emevi
iktidar1 tarafindan bir rakip olarak goriildii, tehdit olarak algiland:
ve bunun i¢in de sehit edildi (Onat, 2007: 6-7).

Kaynaklarda Hz. Hiiseyin'in hayat ile ilgili bilgiler oldukga
sinirhidir. Zira o, Hz. Peygamber vefat ettiginde heniiz alt1 yasin-
daydi ve hakkindaki bilgiler Hz. Osman ile babas1 Hz. Ali done-
minde aldig1 baz1 gorevler disinda daha ¢ok Islam tarihinin nemli
olaylarindan biri sayilan Kerbela’da sehid edilmesiyle giindeme
gelmistir (Uziim, 1998: 522).

Diger baz1 degiskenler agisindan Hiiseyin faktorii:

Deneklerden 525 kisi egitim gordiikleri okullar agisindan “Hiise-
yin” faktorii ile ilgili soruya cevap vermis ve sonug olarak IL’den
219 (% 41,7) kisi, CL’den 88 (% 16,8) kisi, AL’den 30 (% 5,7) kisi,

9  Imameti dinin esaslarindan kabul eden, bazen Sia ve isnéa§eriyye (Oniki imam)
ile es anlamli olarak kullarulan $ii firkalarna gore Hz. Hiiseyin imamlarin
ticiinciisiidiir. 217
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EML’den 39 (7,4) kisi, toplamda ise 376 (71,6) kisi “katiliyorum”
sikkini tercih etmistir. “Anne-babanin egitim durumu?” degiskeni
agisindan 520 katilimcinin cevapladigr Hiiseyin faktorii baglamin-
daki soruya “katiliyorum” diyenlerin sayis1 toplamda 338 (65,0)
kisi olmustur. “Miizikleri hangi dilde dinlemeyi tercih edersiniz?”
degiskeni agisindan “Hiiseyin” faktorii baglamindaki soruya “kati-
lriyorum” diyenlerin sayis1 toplamda 360 (71,4) kisidir. Buna gore
katilimcilardan 158 (% 31,3) kisi “Ttiirkge”, 109 (% 21,6) kisi “Azeri-
ce”, 85 (% 16,9) kisi “Kiirtge” sikkimi tercih etmistir. Bilgi diizeyi
degiskeni acisindan degerlendirilen “Hiiseyin” faktoriine 512 kati-
limc1 cevap vermistir. Deneklerden toplamda 368 (71,9) kisi “kati-
lryorum” sikkini tercih etmistir. Bilgi durumuna gore ise 206 (%
40,2) kisi “yeterlidir”, 152 (% 29,7) kisi “yetersizdir” derken 10 (%
2,0) kisi “Hig bir bilgim yoktur” sikkini tercih etmistir.

3- Oliim Faktorii

Mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi ile

ilgili degiskenler ac¢isindan 6liim faktorii:

Tablo: 12. Mateme, yiiriiylislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi ile
ilgili degiskenler acisindan 6lim faktori:

Etkinliklere hem bir | Etkinliklere hem bir
Caferi oldugumigin | izleyici olarak ve

hem de Hz. Hiise- hem de Hz. Hiise-
yin'e bagliligimdan yin'e duydugum
. katildim sevgiden dolayi
Oliim faktoriyle ilgili sorular katildim
: :
E | 2| 2| E| 2| £
= © = = © =
[ s G [ s G
N4 N4 A N4 N4 N4
S1-Mersiyelerin miizigi beni N | 33 48 177 87 59 98
gecici diinyamdan aldi, bagka 3| %| 66 9,6 | 353|173 | 1,8 | 195
S

bir aleme gotiird.

S2-Hz. Huseyin’i anma toreni N| 52 45 166 68 83 86

beni 6lim gercegiyle karsi § % | 10,4 9,0 33,2 | 13,6 | 16,6 | 17,2
karsiya getirdi. b

S3-Térende dinledigim mersiye- N | 43 55 161 89 76 73
lerden gec¢mis hayatimi sorgu- § % | 17,9 1,1 32,4 | 17,9 | 15,3 | 14,7

lama geregi duydum.

Tablo 12’de yer alan sorularla dini ve tasavvufi miizik tiirii
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olarak mersiyelerin mateme, yiiriiylislere ve mezarlik ziyaretine
katilanlarda olusturdugu oliim algis1 incelenmektedir. Tablodan
alian verilere gore deneklerden etkinliklere “hem bir Caferi oldu-
gundan ve hem de Hz. Hiiseyin'e bagliligindan” dolay1 katildiginm
referans gosterenlerden “katiliyorum” cevabini vermeyi tercih
edenler birinci soruda 177 (% 35,3), ikinci soruda 166 (% 33,2) ve
tiglincii soruda ise 161 (% 32,4) 6grencidir. Bu say1 etkinliklere
“hem bir izleyici olarak ve hem de Hz. Hiiseyin'e duydugu sevgi-
den” dolay1 katildigim referans gosterenlerden “katiliyorum” ce-
vabini vermeyi tercih edenlerde birinci soruda 98 (% 19,5), ikinci
soruda 86 (% 17,2) ve iiglincii soruda ise 73 (% 14,7) d6grencidir.
Tablo 12’deki verilere gore dini ve tasavvufi miizik tiirii olarak
mersiyelerin mateme, yiiriiylislere ve mezarlik ziyaretine katilan-
larla 6liim algilar1 arasindaki iligki (p< 0,05) diizeyinde istatistiksel
olarak anlamli bulunmustur. Burada incelenen faktériin “o6liim”
algis1 olmasi tablonun boyle sonuglanmasinda etkili olmustur di-
yebiliriz. Diger taraftan her iki referans cevresine gore “katiliyo-
rum” sikkini tercih edenler arasindaki oran tabloda da gortldigii

gibi referans alanlarinin farkliligindan dolay: yar1 yariya gikmustir.
Diger baz1 degiskenler acisindan 6liim faktorii:

Ekonomik degiskenler acisindan degerlendirilen “6liim” faktoriine
493 katilimc1 cevap vermis ve sonug olarak ailesinin ekonomik
durumunu “lyi” diye degerlendirenden 116 (% 23,5) kisi, “Orta”
diyenlerden 97 (% 19,7) kisi, “Zay1t” diyenlerden ise 27 (5,5) kisi,
toplamda ise 240 (48,7) kisi “katiliyorum” sikkini tercih etmistir.
Oliim faktorii baglaminda 507 katilimcinin cevapladig: “Miizikleri
hangi dilde dinlemeyi tercih edersiniz?” degiskenine “katiliyo-
rum” demeyi tercih edenlerin sayisi toplamda 245 (48,3) kisi ol-
mugtur. Bunlardan 108 (% 21,3) kisi “Ttrkege”, 82 (% 16,2) kisi
“Azerice”, 49 (% 9,7) kisi “Kiirtge” derken 6 (% 1,2) kisinin de “di-
ger” sikkin tercih ettigi gozlenmistir. Bilgi diizeyi degiskeni agi-
sindan da degerlendirilen “6lim” faktoriine 517 katilimci cevap
vermistir. Deneklerden toplamda 250 (48,4) kisi “katiliyorum”
sikkini tercih etmistir. Buna gore katilimcilardan 146 (% 28,2) kisi
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“yeterlidir”, 99 (% 19,1) kisi “yetersizdir” derken 5 (% 1,0) kisi “Hig
bir bilgim yoktur” sikkini isaretlemistir. Genel olarak ergenlerin
olim olgusuna sicak bakmadiklari, ayrica her iki referans alani

arasinda da katilim agisindan onemli fark oldugu gozlenmektedir.
4- Dine Yonelis Faktorii

Mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilim sebebi ile
ilgili degiskenler acisindan dine yonelis faktorii:

Tablo: 13. Mateme, ylirtiytislere ve mezarlik ziyaretine katiim sebebi ile
ilgili degiskenler acisindan dine y6nelis faktérii:

Etkinliklere hem bir Etkinliklere hem bir
Caferi oldugum igin izleyici olarak ve hem
hem de Hz. Hiseyin'e de Hz. Hiiseyin'e
baglhligimdan katildim duydugum sevgiden
dolayr katildim
Dine Yonelis faktoriyle ilgili sorular
5 e | S £
S| 8| 28] §| ¢
S 4 > S 4 >
= o = = o =
N N N N 2 N
S1-Dinledigim mersiyeler dini N | 18 24 218 59 68 A5t
inancima giiven (6zgtiven) duy- S| % | 36 4,8 43,8 1,8 | 13,7 22,3
mami sagladi. <
S2-Mersiyeler ait oldugum dini N | 13 37 208 66 74 103
kimligime daha iyi sarilmam S % | 2,6 7,4 41,5 13,2 | 14,8 20,6
gerektigini hatirlatti. <
S3-Mersiyelerin musikisi bende N | 7 15 239 29 45 165
Allah‘a yakinlik, sevgi ve teslimiyet § % | 1,4 3,0 47,8 5,8 9,0 33,0
olusturdu

Tablo 13’de dini ve tasavvufi miizik tiiri olarak mersiyelerin
mateme, yliriiylislere ve mezarlik ziyaretine katilanlarda olustur-
dugu dine yonelis algis1 incelenmektedir. Tablodan alinan verilere
gore deneklerden etkinliklere “hem bir Caferi oldugundan ve hem
de Hz. Hiiseyin'e baglihgindan” dolay1 katildigini referans goste-
renlerden “katiliyorum” cevabini tercih edenler birinci soruda 218
(% 45,8), ikinci soruda 208 (% 41,5) ve ii¢lincti soruda ise 239 (%
47,8) dgrencidir. Bu say1 etkinliklere “hem bir izleyici olarak ve
hem de Hz. Hiiseyin'e duydugu sevgiden” dolay1 katildigini refe-
rans gosterenlerde birinci soruda 111 (% 22,3), ikinci soruda 103 (%
20,6) ve ligiincii soruda ise 165 (% 33,0) 6grenci olmustur. Bir 6nce-
ki faktorle kiyasladigimizda Tablo 13'{in verilerinin oran olarak
Tablo 12'ye daha yakin oldugu goriilmektedir. Tablodaki verilere
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gore dini ve tasavvufi miizik tiirii olarak mersiyelerle mateme,
ylriiylislere ve mezarlik ziyaretine katilanlarda olusan “dine yone-
lis” algis1 arasindaki iligki p< 0,05 diizeyinde istatistiksel olarak
anlamhidur.

Burada da diger faktorlerde oldugu gibi oranlarin farkliligin-
da referans ¢evrelerinin degisikliginin etkili oldugu gozlenmekte-
dir. Ayrica “dine yonelis” faktoriinde yer alan “Mersiyelerin musi-
kisi bende Allah’a yakinlik, sevgi ve teslimiyet olusturdu” sorusu
etkinliklere “hem bir Caferi oldugundan hem de Hz. Hiiseyin'e
baghligindan” dolay: katildigini referans gosterenlerde % 47,8 gibi
bir oranla en ¢ok “katiliyorum” cevabinun tercih edildigi olgek
olmustur. Sonuglarin bu sekilde ¢itkmasini Tablo 10'1a ilgili agikla-
mada da deginildigi gibi baz1 deneklerin “mateme, mezarlik ziya-
reti ve ylriiylise katilama, mersiye sdyleyip dinleme” gerekgeleri
arasinda dile getirdikleri “Caferi olduklar1 ve dinlerinde ibadet
sayildigindan sevap kazanmay1 arzuladiklari, ayrica dinleri ugru-
na gerekenleri yaparak dini kimliklerine daha iyi sarilma ve Imam
Hiiseyin’'in ruhunu sad edip, Yezid’e lanet etme istekleri” gibi

yorumlarindan anlamak miimkiindiir.
Diger baz1 degiskenler acisindan dine yonelis faktorii:

Cinsiyet degiskeni agisindan degerlendirilen “dine yonelis” fakto-
riine 534 katilimci1 cevap vermis ve sonug olarak kiz 6grencilerden
196 (% 36,7) kisi “katiliyorum” sikkini tercih ederken bu say: er-
keklerde 178 (% 33,3) kisi olmustur. Bu degerler cinsiyetler itibariy-
le birbirine yakindir ve siklarin tercihinde kiz veya erkek olusun
bir rolii gozitkmemektedir. Okul degiskeni agisindan degerlendiri-
len “dine yonelis” faktoriine de 534 katilimci cevap vermistir. Buna
gore IL’den 211 (% 39,5) kisi, CM’den 83 (% 15,5) kisi, AL’den 36
(% 6,7) kisi, EML’den 44 (8,2) kisi, toplamda ise 374 (70,0) kisi “ka-
tiltyorum” sikkini tercih etmistir. Ekonomik degiskenler agisindan
ise “dine yonelis” faktoriine 496 kisi cevap vermistir. Sonuglara
gore ailesinin ekonomik durumunu “Iyi” olarak degerlendirenden
151 (% 30,4) kisi, “Orta” diyenlerden 153 (% 30,8) kisi, “Zay1if” di-
yenlerden ise 43 (8,7) kisi, toplamda ise 347 (70,0) kisi “katiliyo-
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rum” sikkini tercih etmistir. 511 katilimcinin cevapladig: “miizikle-
ri hangi dilde dinlemeyi tercih edersiniz?” sorusuna “dine yonelis”
faktorii baglaminda “katiliyorum” diyenlerin sayisi toplamda 360
(70,5) kisi olmustur. Buna gore katilimcilardan 152 (% 29,7) kisi
“Turkge”, 111 (% 21,7) kisi “Azerice”, 88 (% 17,2) kisi “Kiirtge”
derken 9 (% 1,8) kisi “diger” sikkimi tercih etmistir. Bilgi diizeyi
degiskeni agisindan ise “dine yonelis” faktoriine 519 katilimci ce-
vap vermis ve deneklerden toplamda 366 (70,5) kisi “katiliyorum”
sikkini tercih etmistir. Buna gore katilimcilardan 197 (% 38,0) kisi
“yeterlidir”, 158 (% 30,4) kisi “yetersizdir” derken 11 (% 2,1) kisi
“Hig bir bilgim yoktur” sikkini isaretlemistir.

Genel Degerlendirme ve Sonug

Aragstirmamizin temel degiskeni “On Muharrem asure etkinlikleri
baglaminda mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik ziyaretine katilim
sebebiniz?” sorusudur. Yamtlarin (1-Etkinliklere “hem bir Caferi
oldugum ic¢in hem de Hz. Hiiseyin'e baglhiligimdan” dolay1 katil-
dim) ve (2-Etkinliklere “hem bir izleyici olarak ve hem de Hz. Hii-
seyin'e duydugum sevgimden” dolay1 katildim) seklinde kurgu-
land1g: iki sikli tercihten olusan bu soruyla deneklerin “referans
alan1” belirlenmis ve buna binaen bagimli degiskenlerle ilgili veri-

ler elde edilmistir.

Miizik faktorii baglaminda “mateme, yiiriiyiislere ve mezarlik
ziyaretine katilim sebebinin” arastirildig1 degiskende her iki refe-
rans alanindan “mersiyelerin musiki yonii ve melodisi oldukca
etkileyiciydi” oOlgeginde “katiliyorum” sikkimi tercih edenlerin
oran1 304 (% 61,5) kisi; “mersiyelerin musikisi, bende manen rahat-
lama, ruh dinginligi ve i¢ huzuru yaratt1” 6lgeginde de 293 (% 59,4)
kisi olmustur. Sonug olarak 10 Muharrem ritiielleri gercevesinde
siirsel veya melodili, solo veya koro seklinde okunan ve dini-
tasavvufi miizik tiirii mersiyeler ile katilimcilarin “miizik” algilar
arasinda anlamli bir iliskinin varlig1 gozlemlenmistir. Ancak “Hz.
Hiiseyin icin sdylenen mersiyeler bende estetik ve sanatsal zevk
uyandirdi1” dlgeginde “katiliyorum” sikkini tercih edenlerin oramn
154 (% 31,6) kiside kalmistir. Burada s6z konusu 6lgegin tercihinde
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gozlemlenen oranin neredeyse yari yariya olmasi her iki referans
alanindan gelen deneklerin “estetik ve sanatsal zevk” sozciiklerini
anlamli bulmadiklari, yadirgadiklar: veya 6ziinde Hz. Peygambe-
rin torunu Hz. Hiiseyin’in katli gibi $ii-Stinni ayrimi olmaksizin
biitiin Miisliimanlarin igini kanatip aglatan bir olayda 6liim tema-
sinin islendigi mersiye olgusuyla “estetik ve sanatsal zevk” ifade-
lerini bagdastirmakta zorlandiklar1 diisiincesi akla gelmektedir.
Nitekim farkli degiskenler baglaminda da aymi Olgekten benzeri

sonuglar gozlenmistir.

Hz. Hiiseyin'in 10 Muharrem’de Kerbela’da sehadetinin yil-
doniimii vesilesiyle gergeklestirilen ritiiellerin 6zellikle etkinliklere
“hem bir Caferi oldugundan hem de Hz. Hiiseyin'e bagliligindan”
dolay1r katildigini referans eden gengler tarafindan 6nemsendigi,
okunan mersiyelerin genglerde hem dini duygu, diisiince ve aidi-
yet bilinci olusturmada hem de bu degerlere dinamizm kazandir-
mada etkili oldugu sonucuna ulasilmistir. Nitekim s6z konusu
referans alanindan gelen ve “dinledigim mersiyeler dini inancima
giliven (0zgiiven) duymami sagladi” dlgeginde “katiliyorum” sik-
ki tercih edenlerin orani 218 (% 52,2) iken diger referans alaninda
bu oran ancak 111 (% 22,3) de kalmistir.

Etkinliklere “hem bir izleyici olarak hem de Hz. Hiiseyin'e
duydugu sevgiden” dolay1 katildigini referans eden genclerden
“Hz. Hiiseyin i¢in sOylenen mersiyelerin benim igin ¢ok &zel bir
anlami var” 6lgegine katilanlarin orani 129 (% 25,1) gibi az iken
diger referans alanindan katildigini beyan edenlerin oramni 244 (%
47,4) kisiye ylikselmektedir.

Etkinliklere “hem bir Caferi oldugundan hem de Hz. Hiise-
yin'e baglhihgindan” dolay1 katildigim referans eden genglerden
“Hz. Hiiseyin’i anmak giizeldir; ama matem tutmak dogru degil-
dir” dl¢egine katilanlarin oran1 28 (% 5,4), katilmayanlarin orani ise
203 (% 39,8) kisi iken diger referans alanindan gelenlerde bu oran
tam tersiyle sonuglanmis ve bu genclerden ancak 39 (% 7,6) kisi
katilmadigini ifade ederken 152 (% 29,8) kisi de “Hz. Hiiseyin'i
anmak giizeldir; ama matem tutmak dogru degildir” dlgegine ka-
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tildigini beyan etmistir.

Anne-babalardan okuryazar olmayan 50 kisi (% 8,6), ilkogre-
tim mezunu 386 (% 66,6) kisi, lise mezunu ise 108 (% 18,7) kisi ola-
rak tabloya yansimisti. Bunlardan “Dinledigim mersiyeler Hz.
Hiiseyin'in Miisliimanlarin ortak degeri oldugu hissettirdi ve ben-
de Hz. Hiiseyin'e kars1 hayranlik duygusu uyandirdi. Mersiyeleri
dinleyince Hz. Hiiseyin Efendimizi daha iyi tanimaya karar ver-
dim” Olgeklerine (Hiiseyin faktoriine) “katiliyorum” diyenlerden
ebeveynleri ilkogretim mezunu olanlar 296 (% 41,4) kisidir. Lise
mezunu olanlar ise 81 (% 15,6) kisi iken, ebeveynleri {iniversite

mezunu olan katilimcilarin orani 23 (% 4,4) kisi olmustur.

“Mersiyelerin musikisi bende Allah‘a yakinlik, sevgi ve tesli-
miyet olusturdu, dini inancima giiven (6zgiiven) duymami sagladi
ve dini kimligime daha iyi sarilmam gerektigini hatirlatt1” ifadele-
rini iceren “dine yonelis” faktorii ve “Hz. Hiiseyin'in Miisliimanla-
rin ortak degeri oldugunu hissettirdi ve bende Hz. Hiiseyin'e kars1
hayranlik duygusu uyandirdi. Mersiyeleri dinleyince Hz. Hiiseyin
Efendimizi daha iyi tanimaya karar verdim” ifadelerini igeren
“Hiiseyin” faktoriiyle ilgili 6lgeklerde “katiliyorum” sikkini tercih
ediste cinsiyetler birbirine oldukga yakindir ve kiz veya erkek olu-
sun bir rolii gozlenmemistir. Diger degiskenlerde de benzer yap1

s0z konusudur.

Peygamberimizin torunu olan Hz. Hiiseyin biitiin Miisliiman-
larca ortak bir deger ve sembol bir isimdir. Bilindigi gibi yakinla-
riyla birlikteyken sehit edilmis ve bu durum gec¢misten giiniimiize
Siinni olsun $ii olsun biitiin diinya Miisliimanlar: tarafindan men-
fur bir olay olarak kabul edilmistir. Diger taraftan arastirmanin
yapildig1 bolgede gegmisten giiniimiize Azeri-Kiirt, Stinni-Sii Miis-
liimanlar bir arada yasamaktadir. Ancak bu ¢oklu yapinin “Dinle-
digim mersiyeler bana Hz. Hiiseyin’in Miisliimanlarin ortak degeri
oldugunu hissettirdi ve bende Hz. Hiiseyin’e kars1 hayranlik duy-
gusu uyandirdi. Mersiyeleri dinleyince Hz. Hiiseyin Efendimizi
daha iyi tanimaya karar verdim” ifadelerini iceren “Hiiseyin” fak-
toriiyle ilgili 6lgeklerde “katilryorum” sikkini tercih ediste referans
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alanlar1 a¢isindan farklilik oldugunu gostermistir.

Dini miizik olan mersiyelerin hayatin iginde her yerde ve her
bir ritiielde okunmasi asurede de 6zellikle mezarliklarda okunmasi
toplumun dini ve kiiltiirel gelenekleriyle ve degerleriyle uygunluk
arz ettigi ayn1 zamanda igerik olarak sozleriyle melodik olarak da
miizigin ritmi ile insan psikolojisi iizerinde canli bir etkilesim sag-
lad1g1 sonucuna ulasilmstir.

Glintimiizde degisik iletisim araglar1 sayesinde kolayca iste-
dikleri miizige erisen ergenlerin istedikleri dilde miizik dinlemeyi
tercih etmelerinden daha tabii bir sey olamaz. Ancak katilimcilarin
biiyiik ¢cogunlugu tarafindan 232 (39,7) gibi bir oranla Tiirkge, ar-
dindan da 180 (30,8)’lik oranla Kiirtce ve 139 (23,8) kisi ile de Aze-
rice miizik dili olarak tercih edilmistir.

Mersiyelerin halk arasindan sesi giizel kisiler tarafindan hii-
ziinlii ve duygular: etkileyici bicimde okundugu, yasattig1 psikolo-
jik atmosferle katilanlarin dini ve milli duygularim aktive edip
besledigi ve ayrica dini kimlik ve aidiyet algisini gliclendirmeyi,
farkindalik duygusunu pekistirmeyi hedefledigi sonucuna ulasil-

mastr.

Bu calismamizda vardigimiz sonucu kisaca Ozetlersek, siirsel
veya melodili, solo veya koro seklinde okunan ve dini-tasavvufi
miizik tiirii olan mersiyelerin dinleyenlerin dini ve milll duygula-
rin1 motive edici bir islevi oldugu aciktir. Iste bu noktada mersiye-
leri daha da etkin yapan, en temel insani ve dini duygularin insan
psikolojisine uygun bir tarzda ifade edilmesini ve daha iyi anlasil-
masint saglayan miizigin giiciidiir. Nitekim bu c¢alismada, Hz.
Hiiseyin’in sehadetinin yildoniimii vesilesiyle gerceklestirilen et-
kinlikler cercevesinde hiiziinle okunan mersiyelerle, katilimcilarin
“miizik”, “Hiiseyin” ve “0liim algilar1” ile “dine yonelis” duygula-
r1 arasindaki etkilesimde anlaml bir iliski oldugu sonucuna ula-
silmus, ayrica elde edilen sonuglarin bu ve benzeri konularda yapi-

lan diger ¢alismalarin sonuglarina yakin oldugu goriilmiistiir.
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0z: insan hayati bir “ad koyma’ siirecidir. Dil, tarih, kiltlir, medeniyet ve
dogda bu faaliyetin alanidir. Din, bu islevini géren insanin en sahih yol gds-
tericisidir. Kur‘an-1 Kerim, kissalari araciligiyla peygamberlerin bu bag-
lamda yasanan sapmalara miidahalesinden drnekler vermek suretiyle sa-
hih bir ad koymanin nasil olmasi gerektigini anlatmaktadir. Islam’in sa-
hadaki iki ana akimi Ehl-i siinnet ve Sia, Bati medeniyetinin evrensellesti-
rirken yozlastirdigr insanligin kiltiirel birikimine yeni bir anlam katacak
yetkinliktedir. Son asamada Islam’in insanliga yeniden dnderlik etmesinin
esigi varhigr yeniden anlamlandirmak, diger bir ifadeyle yeniden adlan-
dirmak olarak belirginlesmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i siinnet, Sia, medeniyet, kissa.

Insamin yeryiiziindeki seriiveni ad koymakla baglar. "Allah
Adem’e biitiin isimleri 6gretti." (2/Bakara, 31). O giin bugiindiir
insanlik sonsuza dogru uzanan bir ad koyma siirecinde bir “ken-
dini var etme” (tekdmdiil) ¢abasi i¢cindedir. Emrine verilen varlik-
lardan yeni varliklar icat etmek, yeni islevler kazandirmak suretiy-
le hep bir ad koyma faaliyetidir insanin hayati. Varliklarin adindan
yeni bir ad icat ettigi her seferinde zihin diinyasina da bir anlam
katmaktadir. Bu ayn1 zamanda medeniyetin de hikayesidir. Diger
bir ifadeyle insanin egya ile kurdugu diyalogun yaratilistan kay-
naklanan zeminidir. Cilinkii ad koymak diyalogun ilk basamag1
oldugu gibi bir deger {iretme faaliyetidir de. Medeniyet ise zaten
degerler biitiinii demektir. Artik {iretecek degeri ya da deger {iire-
tecek mecali kalmadig1 zaman insanin varligi adini, diger bir ifa-
deyle anlamim yitirir. Dolayisiyla esya ile diyalog kurulamadig:
zaman medeniyet yerini bedeviyete terk eder. Bedeviyet fasit bir
daire icinde verili isimlerle koskoca varlik yiikiinii bir gogebe hey-
besine sigdirmanin adidir. Aslinda bedeviyet, insanin sonsuza
dogru uzayip giden deger iiretme/medenilesme siirecinin bir ye-
rinde ¢esitli nedenlerden dolay: varligin akisina ayak uydurma,

varlikla diyalog kurma kabiliyetini yitirmesinden ibarettir.

Basroliinde insan olmak iizere biitiin bir varlik bir ad koyma
(tekamiil) faaliyeti icindedir. Tarih, sosyal hayat, kiiltiirlerin etkile-
simi, medeniyetlerin bulusmasi, doga olaylari, dillerin yapisi, din-
lerin gelisimi, insanin sosyolojik tekamdiilii ve bir biitiin olarak

kainat bu senaryonun sahnesidir.

Bu ylizden insanlar deger tiretmeye sifirdan baslamazlar. Do-
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gustan sahip olduklar1 yetenekler ve bu yeteneklerin dis diinyada
etkin olmasimi saglayacak dil gibi bir mekanizma vardir. Aym za-
manda dilin de yeni adlar {iiretecegi verili bir imkanlar diinyas:
mevcuttur. Insan dogustan medenidir, ¢iinkii bir dili vardir ve bu
dilde anlamini bulan bir objeler aleminde yasamaktadir. Dil ve
obje ayrilmazlig1 ise herkesin malumudur. Dil ile objeler alemin-
deki gelismeler arasinda kurulan dengenin mahiyeti ise medeniye-
tin de diizeyini gosterir. Ama bu dengenin bozuldugu anlar da
vardir. Bazen gelismis bir dil ve anlam diinyasina sahip olunmasi-
na ragmen bu dilin ve anlam diinyasinin objeler adlemindeki miira-
difi bir tiirlii yakalanamaz. Hz. Peygamber (s.a.v), Kur'an-1 Kerim
araciligiyla genis imkanlara sahip Arap dili ile objeler diinyas:
arasinda saglikli bir denge kurmustur mesela. Islam, dil ile esya
arasinda kurulan var olus amacina uygun miikemmel diyalogun
adidir. Beri tarafta Ozellikle bati diinyasinda yiiksek bir maddi
gelismislik olmasina karsin, bu gelismisligi karsilayacak ahlaki
nosyonlar1 barindiran bir anlam diline tanik olamiyoruz. Bu yiiz-
den bat1 medeniyetinin esya ile kurdugu iliski erdemli deger {ireti-
ci diyalog degil, esyay1 somiirme olarak tanimlayabilecegimiz bir
catisma agirlikli diyalog seklinde belirginlesmektedir.

Dilin Var olugsal Ad Koyma imkéan1

Dillerin ¢ogunda, 6zellikle Arapca'da insanlik, bir sahis gibi tasav-
vur edilir. Insanligin biitiinii icinde olusan kiimelere de bir sahsin
bedeninin organlarina verilen isimlerden biri verilir. Arap tasav-
vurunda insanligin her bir kiimesi bir bedenin organi gibidir. Bir
kiime insanligin biitiinii i¢inde hangi organmin isleviyle temaytiiz

etmisse, ona o organin ad1 verilmistir.

S0z gelimi, Arap tasavvurunda, bir adam insanlik biitiiniiniin
veya herhangi bir toplulugun ayagi konumundadir. Bu yiizden
Araplar, ayak anlamina gelen "er-riclu" kelimesinin tiiredigi (r-c-1)
kokiinden “adam” demek olan "er-raculu" kelimesini tiiretmisler-
dir.

Bir adamin gérme organina “ayn” dedikleri gibi, bir toplulu-
gun gozde kimselerine, esraftan olan faziletli kimselere de “ayn”
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demislerdir. Bu isimlendirmede, s6z konusu kimselerin toplumun
disa agilan gozleri olduklarina iliskin tasavvur esas alindig1 gibi,
gbziin biitlin organlar igindeki ayricalig1 ve istiinliigii de esas

alinmistir.

Toplumun lideri, bas1 konumundaki kimse, bedendeki bas gi-
bi tasavvur edilmis ve bas anlamina gelen "er-re’su" kelimesini
tiirettikleri (r-e-s) kokiinden bagkan, lider anlamina gelen "er-reis"

kelimesini tiiretmiglerdir.

Araplar, kafatasinin dis darbeler karsisinda koruyucu bir kal-
kan ve sert bir kabuk islevini gormesinden hareketle "kabile"ye
kafatas1 kemiginin ismini vermislerdir. Bu adlandirmada kafatasi-
nin beyin gibi hayati bir organ1 korumasi géz éniinde bulundu-
rulmustur. Modern zamanlarda soy birligi esasinda olusan toplu-
luk ve ulus anlaminda kullanilan "el-kavm" (Kavim) kelimesi ise
“kame” fiilinin mastaridir. “Kame”, kiyam etmek, ayak iizerine di-
kilmek, dik durmak anlamina gelir. Bir topluluga kavim denilir-
ken, bedenin bu 6zelligi goz oniinde bulundurulmustur. Bu, orga-
nik bir isimlendirme degil, niteliksel bir isimlendirmedir. Dolay1-
styla bu adlandirmada hem bireyin toplum icinde maisetini temin
etmesi ve gilivenli bir hayat siirdiirmesi, dolayisiyla ezilmeden
ayakta durmasi, hem de toplumun bagka topluluklar karsisinda bu
anlamda ayakta durmasi esas alinmistir. Ayakta durma bir hal, bir
tavir oldugu icin, bu halin gergeklestirilmesine elverisli hemen
biitiin insan kiimelerine “kavim” denilmistir. Her kisinin kavmi,

onun taraftarlari ve agiretidir.

Dikkat cekici husus, bir kimse i¢in, herhangi bir toplulugun
kavim olarak nitelendirilebilmesi i¢in soy birliginin zorunlu kosul
olarak goriilmemis olmasidir. Taraftarlik gibi ortak bir amaci sim-
geleyen bir olgu, birlikte yasama ve muaseret etme esasina daya-
nan toplumsal bir kiime olan agiret olgusu kavim kavraminin nes-
nel karsiligi olarak gosterilmis olmasidir ki her ikisinde de soy
birligi yok degilse de, olmazsa olmaz bir kosul da degildir. Buna
gore, aileden baslayarak {immete, oradan da bir biitiin olarak in-

sanlik ailesine kadar biitiin topluluklar, bireyin bu halini gercekles-
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tirmesine uygun ortam olusturmalar hasebiyle kavim olarak nite-
lendirilebilirler. Bir insan, nerede kiyam edebiliyorsa, hangi toplu-
luk icinde dik durabiliyor, onurunu koruyabiliyorsa, onun kavmi
orasidir. Bunun igin soy birligi gerekli 6gelerden biri olsa da, temel
bir yanilg: olarak kabul edildigi gibi tek 6ge degildir. Yani “kavim”
niteligi, deger iiretme siirecinin her asamasinda belirginlesen top-
luluklar i¢in kullanilabilen siirekli ve devamli bir anlam akigkanli-
g1na sahip olmasindan dolay1 aymi zamanda bir ad koyma, deger
iiretme imkanini da barindirir. Dillerin dogal hali, 6zellikle Arap
dili esya ile diyalogun hangi zeminde kurulacagini somut olarak

gosteren zengin bir kaynak mesabesindedir.
Sosyal Gelisim Baglaminda Ad Koyma

Insanin pratik yasami da var olugsal ad koyma misyonunun somut
bir karutidir. Diinyaya geldigi andan itibaren insan, kendini koru-
yucu, himaye edici bir ortamda bulur. {lerleyen yasina paralel ola-
rak iligkileri ve ilgileri gelistik¢e koruyucu toplumsal kiimelerin de
gelistigini, mahiyet degistirerek cesitlendigini, yeni adlarla belir-
ginlestigini goriir. Insan bunlar sayesinde dik durur, kiyam eder.
Aile, kabile ve asiret gibi kiimelerin her biri insan i¢in kavim say1-
lirlar. Fakat hayat bir siiregtir; akip gitmektedir. Insan da bir kok-
ten dogup dal budak salan bir varliktir. Dolayisiyla ¢ok yonlii,
iligkileri karmasik ve cesitlilik arz eden insanin ayni anda bir¢cok
kavme sahip olmast gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Pratik
hayat tek degil, cok ve degisken bir kavimliligi dayatir. Zorunlu
olarak ve mutlaka soy birligini de tek kosul olarak 6ngormez. {lis-
kinin ve baglamin niteligine uygun bir kavmiyet olgusunu dogu-
rur. Yani dilde oldugu gibi pratik hayatta da kavmiyet bir nitelik,
bir durug ifade eder ve hayat tarzi, zihniyet, iligski ag1 olarak belli
bir toplumsal kiimenin gergevesinde donup kalmak neticede deger
iiretememek anlamina gelir ve medeniyet kervanindan geri kal-
mak gibi bir sonu¢ dogurur. Her zaman ve her kosulda tek kavim-
lilikte diretmek neticede kavimsiz kalmakla, dik durma ve deger
iiretme yetenegini kaybetmekle, dolayisiyla medenilik vasfini kay-

betmekle es anlamlidir. Bu yiizden milliyet¢ilik kavmiyetin akis-
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kanligini belli bir siire¢te dondurma, medeniyet kabiliyetini dumu-
ra ugratma, evrensel ad koyma olgusunu durdurma ¢abas1 olarak
nitelendirilebilir. Ciinkii diyalogu belli bir kavmiyette durdurma
¢abasidir milliyetgilik.

Insanligin degisime agik bir yonii olmakla birlikte tutucu bir
yani da vardir. Aslinda insanin degisip gelisirken kokleriyle bagla-
rin1 koparmamak, medeni kazanimlarini bir temele dayandirmak
i¢in biiyiik bir 6neme sahip bu 6zellik baskin hale geldiginde, yine
az Once isaret ettigimiz milliyetcilige benzer yikici bir etki de gos-
terebilir. Degisime ve gelisime agik insanin sabitelerinin de oldu-
gunu unutmamak gerekir. Fakat sabiteler hayatin temel belirleyici-
si haline gelmemelidir. Nitekim tarihin akisini inceledigimiz za-
man insanin tutucu yoniiniin baskin geldigi, sabitelerin belirleyici
konuma geldigi ve insani akigskan kavmiyetliligin deger {iretici
dinamizminden koparip 6liimciil bir duraganliga mahkGm ettigi
donemlerin oldugunu da goriiriiz. Bu noktada ilahi iradenin dev-
reye girdigine ve insanlifl yeniden deger {iiretecek dinamizme

kavusturduguna da tanik oluruz.

Bu bakimdan vahiy, dilin yukarida isaret ettigimiz bu
imkaninin, pratik diinya ile uyumlu bir sekilde yeniden deger
iiretecek dinamizme kavusmasina yonelik ilahi miidahalenin adi-
dir. Vahiy, insana dogustan verilen ad koyma yeteneginin harekete
gecirilmesidir. Tekli kavmiyetlilikten ¢oklu kavmiyetlilige, oliim-
ciil durgunluk halinden ibaret sabiteler manzumesinden, koklerine

bagh degiskenlik siirecine dahil olmanin adidur.

flahi miidahale sirf vahiyle de smirli degildir. Bazen beseri di-
namiklerin yeryiizii ¢capinda bir etkinlik gerceklestirecek sekilde
devreye girdigine de tanuk oluyoruz. Bazi kiiltiirlerin kaplarina
sigmamalar1 neticesinde yasanan bu etkinlik potansiyel degerleri
biinyesinde barindiran dag misali sabit kiiltiirleri harekete gecirir.
Kiiltiirler aras1 diyalog olarak nitelendirebilecegimiz bu siire¢ de

bir tiir deger tiretme/ad koyma 6rnegidir.
Bir ad koyma eylemi olarak kiiltiirlerin etkilesimi

Yiice Allah yeryiizii sarsilmasin diye daglar1 yarattigini, insanlarin
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yonlerini bulmalarina yardimci olmak {izere gokte yildizlar halk
ettigini bildirir. Buradan hareketle bazi milletlerin derin ve koklii
kiiltiirlerinin insanhigin sosyal hayatinin zaman zaman kendini
gosteren sosyal firtinalara kapilip savrulmamas: igin tabiattaki
daglarin, gokteki yildizlarm islevini gérdiigiinii soylesek her halde
bir hakikate isaret etmis oluruz. Dogudan batiya, kuzeyden giine-
ye biitiin bir insanligin yerlesim diizenine bakti§imiz zaman, ne-
redeyse her kitanin merkezinde bir veya birkag sabit kiiltiir havza-
sinin bulundugunu goririiz. Bunlara “dag kiiltiirler” ya da ontolo-
jik anlamda “yildiz kiiltiirler” demenin yerinde bir tanimlama
oldugunu diisiiniiyorum. Bu merkez milletlerin cografi sinirlar
duruma gore daralmasina ya da genislemesine ragmen etkinlikleri,
yon tayin edici fonksiyonlar: hep devam eder. Mesela agligin, sefa-
letin hiikiim siirdiigii, insanligin biitiin erdemleriyle yerlerde sii-
riindiigii bir zaman diliminde Tolstoy, Dostoyevski ve daha nicele-
ri gibi biiyiik diistintirleri ortaya ¢ikaran Rus milleti gibi. Somiir-
geciligin kiskacinda asagilanan Arap diinyasina 6zgiirliik megalesi
islevini goren Misir'in yirminci ytizyilla damgasimi vuran biiyiik
alimler yetistirmesi gibi. Bu merkez milletler, dag misali yerinde
duran bu medeniyetler, kiillerinden her giin yeniden dogma kabi-
liyetine sahip bu yildiz kiiltiirler firtinali bir giinde, dalgal1 deniz-

lerde yon arayanlar i¢in sahil-i selamet konumundadirlar.

Bunlarin yaninda tarihte Cengiz firtinasi, Makedonyali Isken-
der’in fetihleri, Islam’in yayilma siireci ve de modern bat1 istilast
gibi biitiin bir insanlig1 etkisi altina alan stiregler ve bu siireclerde
basrol oynayan milletler de vardir. Bunlar belki varlik yasasi iginde
cigekleri agilayan riizgarlar gibi yerlesik kadim kiiltiirleri yeniden
yesertmek {izere asilayip ardindan sahneden c¢ekilirler ve hayat
yeniden mecrasinda akmaya devam eder. Asilayic kiiltiiriin, sabit
kiiltiirii harekete gegirmesinin Kur’an’da gosterilen 6rnegi ise Ziil-
karneyn kissasidir. Demir madenine sahip olduklar1 halde bundan
yeni bir deger iiretme becerisini gdsteremeyen bu kiiltiir Ziilkar-
neyn’in sayesinde demiri eritip ondan bir set yapmayi, diger bir

ifadeyle yeni bir ad {iretmeyi 6grenir.
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Vahyin insan hayatinda sistemlesmis hali olan dinin seriiveni
ise saydigimiz bu dogal, dilsel, kiiltiirel ve tarihsel diyalogun sahih

mecrasidir.

Herkesce bilinen bir klisedir: “Dinin amaci, insanin diinya ha-
yatin1 ahlaki normlar dogrultusunda tanzim etmek suretiyle hem
diinya hem de ahiret mutlulugunu saglamaktir”. Bu iglevini goren
din, insanligin ortak degerlerinin toplamindan ibaret olan medeni-
yet kazanimlarini yeniden {ireterek daha ileri bir diizeye ulastirir.
Biitiin dinler, insanlara bir takim emir ve yasaklar yoneltirlerken eg
zamanli olmak tizere bu hedefin ger¢eklesmesine yonelik adimlar
da atmisglardir. Semavi dinler arasinda bir bayrak yaris: gibi gelis-
mistir bu siireq. Her gelen peygamber bir onceki peygamberin
biraktig1 yerden devam etmistir. Insanligin elinden tutarak daha
ileri bir diizeye ulagtirmistir. Insanligin ortak degerlerinden haya-
tiyet sahibi olanlar1 yeniden harekete gecirmis, duragan olanlar
dinamik hale getirmis, ruh kazandirmistir. Bu bakimdan dinin,
yukarida isaret ettigimiz hedefini gerceklestirmek adina ii¢ alanda;
muhataplarin giinliik hayatlarinda, ortak tarihi miraslarinda ve
tevhit inancinin sablonunda koklii degisikliklere yol actig1 soyle-

nebilir.

Dolayisiyla semavi dinler, muhatap aldiklar1 insanlarin giin-
litkk hayatlarina yonelik direktiflerde bulunurlarken, ahlaki agidan
aksayan yonlerini onarirlarken, asiriya kagan davranislarini makul
cizgiye dogru cekecek emirler ve yasaklar koyarlarken aym za-
manda insanligin yaratilistan kaynaklanan gticleri ile birlikte bin-
lerce yillik bir diinya seriiveniyle olusan ortak kiiltiirel mirasim
yeniden {iretip harekete gecirerek daha ileri bir asamaya ¢ikarma
islevini de gormiiglerdir. Her seferinde gordiigiimiiz sey ayni sah-
nenin farkli normlarda, farkli kosullarda ve farkli yontemlerle ye-
niden sunulmasidir. Kisacas1 din, gercek anlamda bir ad koyma
manzumesidir. Bu 6zellik biitiin semavi dinler igin gegerli ise de
ozellikle Islam dini en azindan teoride ve biiyiik olgiide de pratikte

bunun en saglikli 6rnekligini gerceklestirmistir.

Dedigimiz gibi biitiin dinlerin ortak misyonu bu olmakla be-
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raber ongoriilen etkinlik alanlari, gegerlilik zamanlar1 yine zama-
nin kosullarina ve insanligin medeniyet olarak kaydettigi asamaya
gore belirginlesir.

Bir din bu islevi yerine getiremiyorsa, miintesipleri duragan
bir hayat siirtip kendi kendini tekrar ediyorsa, insanin varliklara
ad koyup yeni degerler iiretme yetenegini harekete geciremeyecegi
icin artik o dinin miadi1 dolmustur; yeni bir dinin gonderilmesinin

zamanidir.

Ozetleyecek olursak ilahi dinler, dil ile objeler alemi arasinda-
ki dengeyi dogru kurmak suretiyle insanlara bir ad koyma/deger

iiretme/diyalog kurma perspektifini kazandirirlar.

Insanligin bu ihtiyacina binaen gonderilen son din Islam dini
de, bu miidahalesini ontolojik bir temele dayandirir. Once kendini
biitiin insanlik icin goénderilen evrensel bir din olarak konumlandi-
rir. “Allah katinda tek din islamdir” diyerek varligin tabi oldugu
kozmik din olarak da alternatifsizligini gosterir: Bunun yaninda
Hz. Peygamber hakkindaki “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik” ayeti de bu evrensel, ontolojik misyonun bir diger
ifadesidir. Islam immeti de biitiin insanliga 6rneklik olusturmasi
ongoriilen bir misyonun sahibi, merkezi bir topluluk olarak nite-
lendirilir: “Siz insanlik igin ortaya ¢ikarilmis en hayirli timmetsi-
niz.” Yani, biitiin bir varligin tabi oldugu esaslardan ibaret dini-
nizden, biitiin dlemlere rahmet olarak gonderilen peygamberinizin
pratiginden ilham alarak esya ile dogru diyalog kurmanin, deger
iiretmenin evrensel ve toplumsal laboratuari, modeli, sahidi ko-
numundasiniz. Kur’an, islam’i, varligin tek dini, Hz. Peygamberi,
alemlere (biitiin varliklara) gonderilmis bir peygamber olarak nite-
lendirirken, Islam {immetinin insanliga orneklik misyonunun var-
liktan kaynaklanan dayanaklarina isaret etmis oluyor. Bu 6rnekler-
le birlikte Hz. Peygamberi (s) “hatemu’n nebiyyin” (son peygamber)
olarak nitelendiren ayet ve benzerleri Islam {immetinin bu misyo-
nunun kiyamete kadar devam edecegini de gostermektedir. Dola-
yisiyla manevi bir bedeviyet siirecine giren insanligin yeniden

deger iiretecek hale gelmesini saglayacak nefes yalniz Islam’dan
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kaynaklanacaktir.
Kur’an Kissalarinda Ad Koyma

Bu baglamda genelde ilahi dinlerin, 6zelde Islam dininin varlig
nasil yeniden anlamlandirdigini, deger iiretici 6zelligini kullanarak
nasil yeniden adlandirdigini gozlemlemek icin Kur’an kissalarina

ve oradan Islam tarihine goz atmak yeterlidir.

Kur’an-1 Kerim, kissalar1 araciligiyla insanlarin, ciiz’i iradele-
rini sergilerken, ciiz’i iradeleri oranunda etkinlik gosterirken kiilli
iradenin etkisinin objeler diinyasina yansimasina araci olduklarinm
Ogretir bize. Kur’an kissalari, tarihsel kosullarda gerceklesen her-
hangi bir hadisenin, o tarihsellikte bir takim degisikliklere yol ag-
masinin yani sira, evrensel olgekte, tarih ve zaman {istii gelismeleri
tetikledigini ve buna paralel olarak da tevhidi pratigi de bir {ist
asamaya, bunun yaninda tevhidi temsil konumunda olan toplulu-
gun da medeniyet noktasinda daha ileri bir diizeye ulastigini an-
latmaktadir. Ug boyutlu bir dinamizmi anlatir Kur’an kissalari. Biri
hadisenin ve kahramaninin temsil ettigi tarihsellikteki dontistim;
ikincisi medeniyet olarak insanligin bir {ist asamaya tasinmas;
tiglinciisii tevhidin insanligin kaydettigi sosyal yasama cevap vere-
cek yeni bir formla sunulmasi. Bu, tam da bizim soyledigimiz var-
liklara ad koyma ameliyesidir. Insanligin istifadesine sunulmusg
deger liretme perspektifidir; esya ile diyalog kurma pratigidir.

Biitiin kissalar1 burada anlatmaya elbette imkan yoktur. Ama
kissalar arasinda ana hatlar1 goézler oniine seren genel bir 6zetle
gezinti yapmak da yeterli olacaktir.

Adem Kissasi

Bir biitiin olarak insanligin diinya iizerindeki hayati, Adem’in (a.s)
cennette iken isledigi bir hata (bir esya ile hatali diyalog kurma da
diyebiliriz. Ciinkii deger {iretici bir iliski degildi) lizerine baslamis-
tir. Adem, isledigi hatanin farkina varip tovbe ettigi ve tovbesi de
kabul edildigi halde, evrensel yasalar sistemi iginde tetikledigi
siire¢ durmamistir. Onca giizellik, onca erdem, onca 1slah, karalar,

denizler, gokyiizil, goz kamastiric1 giizellikleriyle tabiat, insanlar,
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hayvanlar, otlar, cigekler, lezzetler, hazlar ve bir biitiin olarak yer-
ylizii medeniyeti, bu hatanin tetikledigi bir siirectir. Bu olayla bir-
likte tevhit, zerreler aleminden objeler alemine tasinmis ve bir ce-
kirdek gibi topraga diismiistiir. Diger bir ifadeyle mayalanma sii-
reci diyebilecegimiz bu siiregle tevhit ailesel ¢ercevede yerytiziin-
de, insan hayatinda etkin olmaya baslamistir. Insanlik da zerre
aleminin bir tiir bireyselliginden aile c¢apindaki toplumsalliga
gecmistir. Buna paralel olarak da uyumuyla, i¢ celiskileriyle ve
dogayla kurulan iligkileriyle medeniyetin ilk asamas1 giin yiiziine
cikmugtir. Adem kissasi, insanin yeryiiziinde varliklara ad koyma
serliveninin anlatildigr medeniyet kitabinin dibacesi konumunda-
dir.

Nuh Kissast

Insan-esya diyalogunun, deger iiretmenin, medeniyete ivme ka-
zandirmanin en ilging 6rnegi herhalde insanligin ikinci babasi da
sayilan Hz. Nuh'un kissasidir. Nuh’un kavmi esyaya ad koymak,
esya ile diyalog kurmak ve deger iiretmek adina birka¢ put icat
etmis ve insanin deger iireticiligini bu putlarin etrafinda kisir bir
dongiiye dondiirmiislerdi. Nuh, kavmine “o putlar sizin ve atala-
rinizin uydurdugu adlardir” derken, ad koymanin varliklarin tabi
oldugu evrensel yasalar sistemine dayanmasinin gerekliligini vur-
guluyordu. Degilse, o adlar kuru-verimsiz birer s6zden ibaret ka-
Iirlar, diyordu. Vahyin “gozleri 6éniinde” Nuh bu bedeviyete mii-
dahale etti ve varliklara ad koymanin usuliinii 6gretti. Nuh, agac-
lardan gemi iiretirken ad koymanin nasil bir sey olmasi gerektigini
de ogretiyordu boylece. Nuh'un oglu ise sahih deger iiretme, var-
likla saglikli diyalog kurma yoluna girmektense dogustan sahip
olunan verilerle varliga kars1 miicadele yolunu, dev tufan dalgala-
rin1 kulaglarla yenmeyi seciyordu ve dogal olarak kaybediyordu.
Nuh'un kavmi, ad koymay1 herhangi bir varliga verilen kuru bir
isimden ibaret saniyorken, Nuh'un oglu onlardan bir adim 6nde,
ama dogustan verilmis imkanlar1 asamayan bir ¢abanin yeterliligi-
ne inaniyordu. Neticede Nuh, zeminini kaybetmig/ad koyma diir-

tiisiini fasit bir daireye mahk{im etmis insanli§1 sahih ad koyma
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gemisine bindirerek varlik yasasina uygun degerler {iiretebilecekle-
ri bereketli zemine ulastirdi. Nuh'un gemisinin oturdugu Cudi
(Guti iilkesi/Mezopotamya) insanligin ilk medeniyetinin kuruldu-
gu bir cografya olmasi tesadiif degildir. Kissadan anladigimiz ka-
dariyla ad koyma baglaminda Nuh'un kavmi yikici (fasit) bir tavir
sergilerken, Nuh'un oglu nétr bir pozisyonu tercih etmistir. Nuh
ise deger iiretici bir tavirla varlik yasasina uygun hareket etmistir.
Bu bakimdan biitiin nesillerin ibret alacaklari evrensel bir model-

lendirmedir bu kissa.
Ibrahim Kissast

Ibrahim’in (a.s), esinin, cariyesini kiskanmasi sonucu, cariyesini
¢ocuguyla birlikte alip Mekke’ye yerlestirmesi, iki kadinin birbirle-
rini kiskanmalar1 sonucu huzur bulmak tizere atilan bu basit adim,
Islam dininin zuhur ettigi topraklarda yeseren muazzam medeni-
yetin tetikleyici olay1 veya zemin hazirlayicisidir. Tki kadin arasin-
daki kiskang¢lik duygusunun bir medeniyetin kurulusunu hazirla-
yan olaylar silsilesinin baslangici oldugunu goriiyoruz. Ayrica bu
olayla birlikte tevhit inanci aile dini olmaktan ¢ikip daha biiyiik bir

topluluk sayilan kabile toplumu ve kavimle tanigsmistir.
Yusuf Kissast

Yakub’'un (a.s) ogullarinin, kardesleri Yusuf'u (a.s) kiskanmalari
nedeniyle onu tutup bir kuyuya atmalar1 ve ondan sonra yasanan
olaylarin Yusuf'un Misir'a aziz olmasi ve binlerce insanin hayatin
kitlik felaketinden kurtarmasi ve ayrica Misir’'da Israilogullart igin
yepyeni bir gelecek insa etmesi, tevhit inancinin biitiin bir Misir’a
hakim olmast gibi muazzam bir hadiseyle sonuglanmistir. En
onemlisi Kenan’da gogebe dini konumundaki tevhit, Misir’da sehir
kiiltiiriiyle, yerlesik hayatla tanismis, bedeviyetten hadariyete

intikal etmistir.
Musa Kissast

Misir’da sehir kiiltiirii ve devlet olgusuyla tanisan, boylece gocebe
hayatinin basit ve yalin iligkilerini geride birakip karmasik kent

iliskilerini yasamaya baslayan Israilogullari, Misir macerasindan
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sonra Hz. Musa araciligiyla Filistin’e dogru yola ¢ikarildiktan son-
ra tevhit dininin yerlesik toplumsal diizenin dini olmasimin pratik
modelini olusturmuslardir. Bu siire¢ Hz. Isa'nin peygamber olarak

gonderilisine kadar devam etti.
Isa Kissast

Hz. Isa ile birlikte de tevhit dini, kan bagini esas alan kavim aga-
masindan immet asamasina adim atmigtir. Bu asamadan sonra da
bu giintimiizii sekillendiren ve gelecegimize de damgasini vurmasi
muhakkak olan Islam ile Hiristiyanlik iliskisi ve etkilesimi, yani

diyalogu baslamustir.

Islam ile Hiristiyanlik arasinda genelde catisma goriiniimlii
ilging bir diyalog vardir ve tam da yukarida isaret ettigimiz siine-
tullahin bir tezahiirtidiir bu. Yani dinin, insan hayatinda asama
kaydetmesinin, ayni zamanda insan hayatina da asama kaydettir-
mesinin vesilesidir. Bu durum, iki dinin birbirleriyle fiilen yiizles-
meye basladiklar1 tarihten 6nce, Hiristiyanligin ortaya gikisindan
itibaren bagslayan bir siirectir. Yani Hiristiyanlik bir bakima, Islam
dininin etkinligi i¢in zemin hazirlamistir. Catisma gortintimlii bir
iliski olmasindan dolay1 sanki iki dinin mensuplarinin birbirlerin-
den biganeymis gibi bir algiya sebep olmasina karsin, yengili, ye-
nilgili, zaferli, hezimetli, fetihli, isgalli, kisacasi, acis1 ve tatlisiyla
bu siire¢ her iki dinin mensuplarinin hayatlarinda olaylarin lokal
ve tarihsel oluslarinin Gtesine gecen biiyiik degisikliklere, tarihsel
kapsamli dontisiimlere yol agmistir. Hiristiyanlik-Miisliimanlik

tarihi muazzam bir ad koyma laboratuaridir.

Hiristiyanliga kadar, Allah tarafindan gonderilen biitiin din-
ler, belli bir toplulukla ve zaman dilimiyle sinirli olmuslardir. Za-
mansal olarak birkag nesli kapsayacak sekilde siireklilik arz eden-
ler (Musevilik gibi) olmussa da, belli bir kavme 6zgii olma 6zelli-
gini agan olmamistir. Tk defa Hiristiyanlik evrensellik 6zelligiyle

ortaya ¢ikmustir.

Aslinda Hz. Isa (a.s) evrensel bir din getirmemistir. O da Hz.
Musa'nin (a.s) seriatim1 pekistirmek iizere gonderilmis bir Beni
Israil peygamberidir. Niibiivvet fikrine yabanci olmayan, ardi ar-
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dina nebilerin gonderilisine alisik olan ve dini metinlerinde pey-
gamberligin bir giin son bulacag1 yazilsa da o son peygamberin
hentiiz gelmedigine inanan 1srailogullar1’n1n isa’yl (a.s) peygamber
olarak kabul etmemeleri, Isa’nin (a.s) niibiivvet iddiasi icin gerekli
olan donanimlar bakimindan yetersiz olmasindan ziyade, fazladan
Ozelliklere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii o giinkii
sartlar, Hz. Isa'nin (a.s) sira dist dogumu, gosterdigi mucizeler
Yahudilerin havsalalarinin alabilecegi tiirden degildi. Bu yiizden
adeta Yahudilerin Isa’y1 (a.s) peygamber olarak kabul etmemeleri
icin Ozel olarak bir takim ek Ozellikler verilmisti ona. O, sira disi
dogumuyla, gosterdigi mucizelerle bu giine kadar alisila gelmis
Beni Israil peygamberlerinden biiyiik farklilhiklar gosteriyordu.
Binlerce yillik geleneklerin hakimiyeti altinda, degismez, degistiri-
lemez kurallar1 olan bu dar kan bagina bagl kavmi cercevede ka-
bul gérmesi miimkiin degildi. Ama Yahudiler tarafindan siddetle
reddedilmesine sebep olan bu 6zellikleri Isa’nin (a.s) diinya impa-
ratorlugu Roma’da taninmasini ve evrensel bir schrete kavusmasi-
1 sagladi. Isa'min (a.s) ortaya ciktig1 Filistin topraklarinin o sirada
Roma imparatorlugunun egemenligi altinda olmas1 da bu durumu
kolaylastirdi ve diinyanin hakim giicliniin merkezinde makes
bulmasini sagladi. Derken Romalilarin, Yahudiler arasinda gerekli
ilgiyi gormeyen bu dini kabul etmeleriyle de diinya O6lceginde
yayginlik kazanmasi kolaylagmistir. Boylece tevhidin, kan bagimnin
sekillendirdigi kavmiyet diinyasindan ¢ikip boyle bir sarta ihtiyag
birakmayan timmet diinyas: gibi bundan sonra insanligin yegane
hedefi olmasi gereken inang esasli kavmiyet siirecine adim atmasi

da gergeklesmis oluyordu.

Israilogullarina, onlarin sahip olduklar1 dinde, en fazla tecdit
gerceklestirmesi amaciyla gonderilmis bir dinin, beklenmedik se-
kilde evrensel kimlikle belirginlesmesi, evrensel anlamda bir soy-
lem ve pratik gereksinimine cevap verecek bir dil yakalama zaru-
retini ortaya ¢ikarmistir. Vahye dayali orijinal metinde bulunma-
yan yeni kavramlar 6diing alindig1 gibi orijinal vahyi kavramlara
da evrensellik adina, 6zellikle Roma kiiltiriinden 6diing anlamlar

yliklenmistir. Tevhit inanc1 adeta kanirtilmis, kimi zaman da ki-
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rilma noktasina getirilmistir. Boylece yerel tevhidi bir din olan
Hiristiyanlik evresellesirken tevhidi kavramlarin igleri sirkle dol-

durulmus bir sistem olarak bu giinkii halini almistir.

Hiristiyanligin bu sekilde evrensellesmesi, dinin 6ziinii degis-
tirmis olmasi nedeniyle bir yikim olmakla beraber, (unutmayalim
kendi donemlerinde hem dine hem de insanliga asama kaydettir-
mis Hacer ve Ismail’in (a.s) 1ss1z Mekke c6liine terk edilmesi, Yu-
suf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi, ardindan kole diye
satilmas1 da yeterince aciydi ve objektif kosullarda bir yikimdi,
tipki Adem’in cennetten atilmasi gibi) farkli etnik kokenlerden,
farkli cografyalardan, farkli renklerden insanlarin ayni din etrafin-
da birlesebileceklerini, bu giine kadar tevhit dininin hep bir kav-
min smuirlar i¢inde etkin olmasina alismis bu cografyaya fiilen
kanitlayarak daha sonra ortaya ¢ikacak gercek evrensel tevhit dini
olan Islami zihinleri hazir hale getirmesi, ufuklari agmasi bakimin-
dan da bir zihniyet devrimi mesabesindedir. Hiristiyanligin yoz-
lasmasi seklindeki serre mukabil, zihinlerin Islami tevhide hazir

hale gelmesi gibi biiyiik bir hayir tezahiir etmistir.

Hiristiyanligin kendini feda ederek (Hiristiyanlik teolojisinde
[sa’nin (a.s) garmiha gerilerek insanlig1 biiyiik giinahtan kurtarmak
icin kendini feda ettigi seklindeki retorigi 6diing alacak olursak)
hazirladig1 bu zihinsel ortam, sahih Islam tohumlarinin saglikli bir
sekilde yesermesine, evrensel Olcekte yayginlik kazanmasina yar-
dimer olmustur. Nitekim Islam cografyasinda yasayan Miisliiman
niifusun kahir ekseriyetinin (kuzey Arabistan, Anadolu, kuzey
Afrika, Balkanlar, Kafkasya...) eskiden Hiristiyan olmasi, bugiin
bile ihtida hareketlerinin en ¢ok onlar arasinda gerceklesmesi, ara-
daki diyalogun ¢atisma nitelikli olmasina karsin, bunun kanitidir.

Ve Islam’in Kissast

Islam dini, Hiristiyanligin agtig1 yoldan gidip, bozulan, yozlastiri-
lan, amacindan saptirilan tevhit inancini tashih ederken, bu dinin
mensuplarinin medeniyet tecriibelerinden istifade etmistir. Israilo-
gullar’nin kissasinda, onlarin yeniden egemenlik kurmalarinin

isareti olarak Harun ailesinden kalma emanetlerin bulundugu
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sandigin tekrar kendilerine gelecek olmasindan stz edilir. Sembo-
lik bir anlatimdir bu. Sandikta 6nceki hakimiyet donemlerini ha-
tirlatan esya yer almaktadir. Bu onlara moral verir ve yeni siiregte
Ozgiiven i¢inde hareket etmelerini saglar. Bu aslinda, insanligin
ortak kiiltiirel mirasinin eserlerini sembolize eder. Insanliga 6nder-
lik etme pozisyonunda olan medeniyetin, 6nceki medeniyetlerin
insani kazanimlarini uhdesine alip yeniden iiretme hakkina sahip
oldugunu ifade eder. Tarihi pratik de bunun kanitidir. Nitekim
Islam medeniyetinin, yerlesme asamasini tamamlay1p orta doguda
kalicr bir gii¢ oldugunu fiilen kanitladiktan sonra Abbasiler done-
minde, ozellikle halife Memun zamaninda bir diinya giicii olarak
sahnedeki yerini aldiktan sonra insanligin ortak mirasi olan eserle-
rin bagkente tasinmasina tanik oluyoruz. Memun, Bizans kralina
bir mektup gondererek alimlerinin Antakya kiitiiphanelerindeki
eserleri incelemek {izere geleceklerini ve bunlardan segtiklerini
kendisine getirmelerini emrettigini bildirir. Bu adimla birlikte Yu-
nan felsefesi ve mantigi Islami ilimlerin her alaninda islevsel hale
getirilmistir. Daha sonra Bati medeniyeti insanligin énderligi po-
zisyonunu elde etmis ve en basta da Islam diinyasinda yeniden
tretilip islevsel hale getirilmis Yunan felsefesini Bati'ya tagimistir.
Bugiinkii Bati medeniyeti bu adimdan biiyiik bir ivme kazanmis
ve diinyanin hemen her tarafindaki insanligin ortak kiiltiirel mira-
sin1 kendi medeniyet perspektifine gore yeniden yorumlamistir.
Bir anlamda Eski Yunan’da yerel, Islam aleminde bdlgesel bir de-
ger olan felsefe Bati1 medeniyetiyle birlikte evrensellik &zelligine
kavusmustur. Ama tevhit dini Hiristiyanligin, evrensellesirken
yasadig1 yozlasmanin aynisini felsefe de yasamistir. Evrensel 6l-
¢ekte yasanan katliamlarin, zuliim ve baskilarin, despot yonetimle-

rin hepsinin arkasinda felsefeden iiretilen ideolojiler yatmaktadar.

Bu noktada Hiristiyanligin yanliglarini diizelten, tevhit inan-
cnin evrensel boyutta nasil yasanacagini pratikte gosteren Islam
immetinin yepyeni bir asamanin esiginde oldugunu soyleyebili-
riz. Bu asama, Miisliimanlarin evrensel medeniyetin yoksun bu-
lundugu degerleri temsil ederek evrensel bir gii¢ olarak ortaya

¢ikiglarini temsil etmektedir.
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Kur'an kissalarindan yaptigimiz bu o6zet, ozellikle Islam-
Hiristiyanlik iligkisi {izerine sundugumuz degerlendirme, insanin
varliklara ad koymak suretiyle deger kazandirmasinin, esya ile
sahih bir diyalog kurmasinin yaninda vahyin bu baglamdaki mii-

dahalesinin de islevselligini gozler 6niine serme amacina yonelikti.

Eger vahyin miidahalesi olmasa insan esya ile saglikli, sahih
bir diyalog kuramaz, bedeviyet i¢inde bocalar, biiyiik akarsulara
ulasamayan kapali su birikintileri gibi manen kokusur. Kur'an-1
Kerim'in, insan i¢in, aile, kabile, asiret, ulus gibi zorunlu kavimler
silsilesinden gectikten sonra, daha genis bir kavim c¢ergevesine
ulasmak iizere belirledigi ufka ulasamaz. "Allah, Kabe'yi insanla-
rin belini dogrulttuklari, kiyam ettikleri bir yer kildi. ..." (5/Maide,
97) ayeti, kavim kavraminin evrensel ufkunu, vahyin insan hayati-
na yonelik miidahalesinin hedefini gostermektedir. Dolayisiyla
Kabe dil, din, tarih ve yaratihs baglaminda insamin Adem’den beri

siiren ad koyma misyonunun zirvesini temsil etmektedir.
Ehl-i siinnet ve Sia 6rnekliginde Ad koyma

[slam iimmetinin ig isleyisine gelecek olursak; sosyolojik olarak
Islam immeti iki ana akimdan meydana gelmektedir: Ehl-i Siinnet
ve Sia. Her iki ekoliin ortaya ¢ikis kosullarindaki sdylemleri bu-
glinkii etkinliklerinin karakterini de belirlemektedir. Resulul-
lah’tan (s.a.v) sonra genel olarak sahabeyi model kabul eden ehli-
siinnet ekolii ile ehl-i beyt imamlarin1 model kabul eden Sia, bu
kabullerini her donemde yeniden iiretme kabiliyetlerini gosterdik-
leri igin bugtiin hala etkin olabilmislerdir. Yani iki ana akim da ad
koyma/deger tliretme/egya ile diyalog kurma vasfina haizdir. Aym
kaynaklardan farkli yontemlerle de olsa beslendikleri, ayni tarihsel
ve begeri zemine dayandiklar igin de birbirlerinden etkilenmeleri
de kagimilmaz olmustur. Tki akimin diyalogu tarihte oldugu gibi
bugiin de deger {iiretici verimliliktedir. Stinni akimin rol modelleri
dort halifeden biri olan Tmam Ali, Sii akimin bugiinkii tavrin agik-
layan bir 6zelligiyle tebariiz etmigtir. Mesela sahabenin genelinin
aksine ve de Resulullah hayatta iken ¢ok kisa araliklar hari¢ hemen

her zaman onun yani basinda bulunan Imam Ali ¢ok az hadis ri-
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vayet etmistir.

Bunun yaninda ayetlerin ve hadislerin yeniden tiiretilmesi sa-
yilabilecek bir dolu hutbe, mektup ve aforizmalar miiktesebat1
birakmistir. Bunlarin biiyiik kismi Nehcu’l Belage adli kitapta top-
lanmistir. Bu kitap kelimenin tam anlamiyla bir deger iiretme,
verilerden yeni veriler ¢ikarma, metinleri bambagka bir kalipta
yeniden etkin hale getirme 6rnegidir. Ilk ii¢ halifenin ve diger sa-
habenin miidahale etmeden dogrudan aktardiklar1 ve hayatlarina
gecirmeye calistiklar1 hadislerin Ali'nin dilinde yeni objektif kosul-
lara uyarlanisina tanik oluyoruz. Ali'nin bu islevi biiyiik 6lclide
siaya, kirilma donemlerinde ¢ikis arayan Ehl-i siinnet alimlerine
irfani bir kaynak olarak belirginlesmistir. ktidar giiciinii kullanan
ehlistinnet irfan boyutunu Ali'nin ve evlatlariin ornekliginden
edinmistir. “Bana verilen ilmin 6rnegi gokten yagan yagmurdur.
Bir kisim toprak bu suyu alir icinde tutar, insanlar, tarlalarini, hay-
vanlarini sulamak ve kendi ihtiyaglarini karsilamak {izere ondan
istifade ederler. Kimi toprak da o suyu alir, yesil otlara, agaclara,
ciceklere doniistiiriir.”hadisi adeta Ehl-i siinnet ve Sia ekollerinin
gorev dagilimina isaret etmektedir. Hadisin devaminda “bazi ze-
minler de kayaliktir. Bu su tizerinden akar gider” denildigini de
unutmayalim. Deger {iretemeyen, 6fke ve nefretten baska bir var-

ik gosteremeyen marjinal yapilarin payina diisen de budur.

Modern zamanlarda Sia kiiltiir havzasindan ¢ikan Cemaled-
din Afgani de coskun zihni ve irfani ufkuyla dnce Istanbul’a, ora-
dan Misir’a gegerek Bat1 medeniyetinin ardi arkasi kesilmeyen ¢ok
yonlii saldirilart karsisinda bunalan Ehl-i siinnet diinyasina bir
cikis yolu gostermistir. Bir bakima Ali'nin ilk {i¢ halife devrinde
oynadig1 roliin bir benzerini tekrarlamistir. Nitekim onun asiladig:
ehlistinnet diinyas1t Mehmet Akif Ersoy gibi aydinlardan, Bediiiz-
zaman Said-i Nursi'den, Misir'da Muhammed Abduh ve Resid
Riza’ya kadar bir¢ok Siinni alimin yeni bir ufukla sahnedeki etkin
yerlerini almasini saglamistir. Afgani'nin Stinni diinyaya tasidig:
Alevi irfan, Abduhlar tizerinden Hasan el-Benna, Seyyid Kutup

gibi sahislar araciligiyla modern zamanlara hitap eden evrensel ve
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de tegkilatli bir sdyleme doniismiistiir. Neticede Misir’da Thvan-1
Miislimin, Tiirkiye’de nurculuk hareketi dogmustur. Bunun ya-
ninda Thvan-1 Miislimin’in miiesses nizamin diisturu olarak yeni-
den iirettigi Islami sdylem, kabuguna cekilmis sia irfanini uyan-
dirmis ve Iran Islam inkilabinu tetiklemistir. Bugiin Iran’da etkin
olan “Velayet-1 Fakih” kurumu, Ehl-i siinnetin hilafet kurumunun
gaip imam siirecinde ikame edilmis Sii bir versiyonundan ibarettir.
Bugiin ise Arap bahar1 ve bagka isimler altinda yasanan degisim ve
doniistimlerin Islam inkilabinin Siinni diinyay: uyandirmasinin

neticesinden bagka bir sey degildir.

Kisacas: her iki ana akim da dondistiiriicli, deger iiretici 6zel-
ligini korudugu igin varolussal ad koyma misyonuna sahiptir.
Oniimiizdeki asamada, Islam iimmetinin ikinci énderlik evresinin
baslamasina bir katki olarak bu iki akimin tarihsel miiktesebatlari-
n1 bati medeniyetinin yozlastirdig: felsefeye tevhidi - irfani ruh

asilamak {izere etkin kilmalarina tanik olacagiz.
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Sihabiiddin Mahmiid el-Alisi . 1270/1854),
el-Ecvibetii’'l-Irdkiyye ale’l-Esileti’l-Lahiriyye
(Bagdat: Hamidiye Matbaasi, 1301 [1884]), 65 s.

Alﬁsi, XIX. ylizyilin ilk yarisinda Bagdat'in dnde gelen alimlerin-
den biridir. Ilmi ve edebi alanlarda pek ¢ok eser veren miiellif,
hikmet ve tasavvufa dair yazdig1 giizel siirleriyle bu sahadaki ma-
haretini de gostermistir. Bagdat'ta duraklamis olan ilmi ve fikri

faaliyetler, onun sayesinde yeniden canlanmuistir.

Aliisi, amelde Safii olmakla beraber bazi meselelerde Hanefi
mezhebine uymus ve ona gore fetva vermistir. Itikatta ise selef
akidesini benimsemekle birlikte Es’ari ve Matiiridi mezheplerini
de miidafaa etmekten geri durmamaistir. Bundan dolay:r Mu'‘tezile
ve Sia'nin goriislerine karsi reddiye tiirii eserler de yazmistir. Ni-
tekim Hindistan’da ortaya ¢ikan ve sahabeye sebbeden bir grup
hakkinda Lahorlularin, kendisine yonelttikleri sorular iizerine el-
Ecvibetii’l-Irdkiyye ale’l-Esileti’l-Lahiiriyye adli risalesini kaleme al-

magtir.

1838 yilinda telif edilen bu eser, ilk defa Bagdat'ta miiellifin og-
lu Ahmet Sakir Efendi tarafindan 1301/1884’te basilmistir. Risale,
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inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 8 say1 3 Eylil — Aralik 2011



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

250

daha sonra Kahire ve Kuzey Irak’ta da yayimlanmustir. Eserin ilk
baskisi, Irak’ta Caferiligin hizla yayildig: bir donemde gercekles-
mistir. Risale, Sia'nin sahabeye sebb ve lanet etmesinin reddini
ihtiva ettigi icin Bagdat'taki Caferilerin tepkisini ¢ekmistir. Nite-
kim Bagbakanlik Osmanli Arsivi'ndeki 7 Subat 1887 tarihli bir bel-
gede, Caferiler tarafindan dnceden verilen bir sikayet dilekgesine
atif yapilmistir. S6z konusu kayitta, bu risalenin Caferiler aleyhine
telif edildiginden dolay1 Siinnilerin, kendilerine diisman olarak
hakaret ettikleri belirtilerek merkezi idareden adaletin saglanmasi
talep edilmistir. (BOA, DH. MKT, 1398/21)

21 Mart 1888 tarihli bir bagka belgede ise Caferilerin sikayeti
iizerine bu eserin, Seyhiilislama havale edildigi belirtilmistir. Fetva
makami da, adi gecen risale hakkinda bir inceleme yaptirmistir.
Yapilan tahkikata gore bu kitap, Bagdat'taki Caferiler aleyhine
yazilmisg bir eser olmay1p, Lahor’'dan fetva isteyen bir kisinin soru-
suna Irak ulemas: tarafindan verilen cevaplardan ibarettir. S6z
konusu risalenin “cevib-1 savdb olmak iizere metdnet-i ldyika ile kaleme
alinmg” ifadesiyle degerlendirilmesi, sirf mezhep farklilig1 sebebiy-
le telif edilmis alelade bir eser olmadigini gostermektedir. Bu risa-
le, kendilerini Sii olarak tanitan bir firkanin, ashab-1 kiram ve 6zel-
likle de ilk ti¢ halifenin irtidat ve kiifiirlerini dile getiren itikatlari-
nin reddini ihtiva etmektedir. Eserde, sz konusu firkaya asla ha-
karet edilmedigi de belirtilmistir. Ayrica Caferilerin hosuna gitme-
yen herhangi bir muamele ile karsilasip karsilasmadiklarinin yerel
yOneticiler tarafindan arastirilmasi ve her sinif tebaa hakkinda icra
kilinan adaletin onlara da saglanmasi gerektigine vurgu yapilmis-
tir (BOA, DH. MKT, 1495/111).

Caferilerin sikayetine konu olan el-Ecvibetii’l-Irdkiyye, bir mu-
kaddime, ii¢ boliim ve bir de hatimeden olusmaktadir. Aldisi, mu-
kaddimede 6nce sahabe kelimesinin etimolojik tahlilini yapmus,

ardindan da sahabe sayilmanin sartlar1 {izerinde durmustur (s.2-9).

Miiellif, birinci boliimii sahabenin adaletine ayirmistir. Ona go-

re sahabenin hepsi adildir. Ancak Alisi “sahabiler adildir” derken,

onlardan herhangi bir giinahin sadir olmadigin kast etmemistir (s.
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23). $ia ise Gadir-i Hum ve Kirtas hadisesinde Hz. Peygamber’in
emrini yerine getirmeyen sahabilerin adaletine inanmamakta ve
bundan dolay1 onlarin irtidat ettiklerini dile getirmektedir (s. 12).
Miiellif, bu iddiayi, miisriklerin Hudeybiye anlasma metnindeki
“Muhammedii’'r-Rastiliillah” ibaresine itiraz etmeleri {izerine Hz.
Peygamber’in, Hz. Ali'den o ifadeyi degistirmesini istemesine
ragmen Hz. Ali'nin bunu kabul etmedigini delil gostererek ¢iiriit-
mustir (s. 26-28). Yine Hz. Ali'nin 6zellikle Kafe'de kendi taraftar-
larina, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’i éviicii mahiyette yaptig1 ko-
nusmalar1 6rnek gostererek $ia'nin sahabe onderlerine isnat ettigi
kiifrii reddetmistir (s.17 vd.).

Alisi, ikinci béliimde, Cemel ve Siffin savaglarinda Hz. Ali'nin
hak {izere oldugunu ve bu miicadelelerde onun kargisinda yer alan
sahabilerin hata ettiklerini, ancak Sia’nin iddiasinin aksine kafir
olmadiklarini ifade etmistir (s. 38-39). Bu konuya 6rnek olarak da
Hz. Aige’nin, Hz. Ali ile olan rekabetini kumalar arasindaki cekis-
meye benzettigini, aralarinda bundan baska bir husumetin bulun-
madigimi ve Hz. Ali'nin de onu tasdik ettigine dair konusmay1
nakletmistir. Alfisi, bu diyalogun Sia'nin, Hz. Aise’ye kiifiir nispet

etme iddiasinin hilafina bir delil oldugunu savunmustur (s. 33).

Miiellif, bu konuda $ia’nin delil olarak kullandig: rivayetlerin
sthhatine de deginmistir. Ornegin, Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye
hitaben soyledigi “senin savagin benim savasimdir” anlamina ge-
len hadisin, Stinniler kanalindan sadece Ibn Cerir tarafindan riva-
yet edildigini ve bunun da zayif oldugunu belirtmistir. Ayn1 hadi-
sin Tusi ve diger Sil kaynaklarda da gegtigini, ancak bunlarin
ravilerinin pek cogunun zindik oldugunu ifade etmistir. Alasi, bu
hususun usul kitab1 el-Kafi ile diger Sii kaynaklarda da tasdik
edildigini vurgulamistir (s. 40).

Miiellif'e gore Sia, hem ayni konular ihtiva eden ayet ve hadis-
leri farkli yorumlayarak hem de Hz. Ali'nin s6z ve uygulamalarina
muhalefet ederek celiskiye diismiistiir. Nitekim Hz. Peygamber’in
“senin savagin benim savasimdir” soziinden yola ¢ikarak Hz.
Ali'ye kars:1 savasanlar kiifiirle itham eden bu mezhep, faiz yiye-
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rek Allah’a ve Rasfilii'ne savas acanlar1 kafir saymamistir. Ayrica
Hz. Ali, Sam ehlinin imaninin baki olduguna hitkmettigi halde, $ia

bunun aksini savunmustur (s. 40-41).

Aliisi, eserin tigiincii boliimiinde, Hindistan’da ortaya ¢ikan ve
sahabeye sebbeden bir grup hakkinda Lahorlularin kendisine yo-
nelttikleri sorular1 cevaplandirmistir. Risalenin asil telif sebebi de
budur (s. 4-5, 44). Miiellif bu boliimde 6nce sahabeye hakaret et-
mek i¢in kullanilan “sebb” (), “setm” (23%) ve “la‘n” (o)) kelime-
leri tizerinde durmustur. Ardindan da sahabeye hakaret etmenin
caiz olmayacagma dair Kur’an ve siinnetten deliller getirmistir.
Daha sonra $ia’min bir kisminin bu konudaki nassi gizleyerek sa-
habenin pek ¢oguna sebb ve laneti caiz goren inang ve diisiincele-

rini reddetmistir (s. 44 vd.).

Miiellif, Hz. Ali'nin, Sam ehline laneti yasakladiginin hem S$ii
hem de Siinni kaynaklar tarafindan tevatiirle nakledildigini hatir-
latmistir. Ayrica sahabeye sebbetmenin kiifiir oldugu hususunda
dort Siinni mezhebin ittifak ettiklerini belirtmistir. Yine sahabeye
sebbedenlerin fasiklig1 ve kiifrii dolayisiyla katledilmelerine dair
bir kisim Siinni ulemanin goriislerini de nakletmistir. Alisi,
Sia’nin, Hz. Selman gibi mevaliden olan sahabilerin iman etmeden
onceki donemlerine sebbetmeyi dahi caiz gormezken, diger pek
¢ok sahabinin Miisliiman hallerine sebbetmelerindeki c¢eliskiye
dikkat ¢cekmistir (s. 44-51).

Al{isi, eserin hatime bdliimiinde ise sahabenin fazileti {izerinde
durmustur. Ona gore, sahabenin fazileti konusunda aklin yapabi-
lecegi bir sey yoktur. Bu durumda zan devreye girer. Bundan do-
lay1 miiellif, sahabenin fazileti hususunda selefin, genel olarak Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali siralamasina itibar

ettigini, kendisinin de onlara uydugunu ifade etmistir (s. 60-62).

Sonug olarak Aldisi, bu eserinde “sebb”, “setm” ve “la’n” gibi ke-
limelerle sahabeye hakaret edenlerin inang¢ ve diisiincelerini,
Kur’an ve siinnet ile Hz. Ali'nin s6z ve uygulamalarindan deliller
getirerek cliriitmeye c¢alismistir. Bu kapsamda pek ¢ok sahabiyi
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kiifiir ve dalaletle suglayanlara mukabelede bulunmustur. Ancak
mubhataplarinin, sahabeye hakaret etmek icin kullandiklar1 agir

ifadeleri onlara karsi kullanmamuistir.

Sahabeye sebbin hiikmiinii ele aldig1 i¢in miiellif, bu risalede
dogal olarak Sia’nin sahabeye karsi takindig: tavri tenkit etmistir.
Ancak hem mesihat makaminin raporunda hem de kitabin giris
kisminda belirtildigi gibi bu eser, Lahor’da ortaya ¢ikan ve saha-
beye sebbeden bir grup hakkinda Alfisi’ye yoneltilen sorular iize-
rine telif edilmistir. Buna ragmen Bagdat’taki Caferiler, soz konusu
risalenin, kendileri aleyhine telif edildigini ve bu kitaptan dolay1
Stinnilerin, Siilere diisman oldugunu iddia etmislerdir. Bu da
Irak’ta Caferiligin hizla yayildig1 bir donemde sikayet konusu edi-
len eserin muhtevasinin ¢arpitilarak bolgedeki Caferl toplumunu,

Siinnilere kars: tahrik etmek icin kullanildigini gostermektedir.

Abdullah POS
(Yrd. Dog. Dr., Igdir Univ. Hahiyat Fak.)

Abbas Tkbal Astiyani'nin Hanedan-e Nevbahti Adli Eseri

Makalat ve firak tiirii eserler, erken donem Sia’nin tarihi hususun-
da bize zengin malzeme sunmaktadir. Bu eserlerden birisi de Fira-
ku's-Sia’dir. Sia tarihi ve Sii firkalar hususunda hem ilk ve hem de
en 6nemli bilgiler eserin yazar1 Ebu Sehl Nevbahti tarafindan akta-
rilmaktadir. Ote yandan varsayilan Kaim Mehdi'nin vekilleri ara-
sinda da Nevbahtilerin ismi ge¢mektedir. Bu baglamda Nevbahti-
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lerin tarihini bilmek Sia tarihi acisindan da 6nem arz etmektedir.
Iste bu calismada Nevbahtilerin 6zellikle de Ebu Sehl Nevbahti ve
Firaku’s-Sia adli eseri hakkinda ¢ok onemli tahkikatlardan Abbas

Tkbal Astiyani'nin! Hanedén-e Nevbahti isimli eserini tanitacagiz.2

Eser on ii¢ sayfalik Mukaddime ve on bes Fasil’dan olusmakta-
dir. Mukaddime'nin ilk kisminda tarihi konular icinde dinler ve
mezhepler tarihinin 6zel bir yerinin bulundugundan ve konusu
itibariyle insanlarin her zaman dikkatini ¢eken bir alan oldugun-
dan bahsedilerek, insanlarin farkli mezheplere yonelmesinin tarihi
ve sosyolojik boyutu tizerinde durulmaktadir. Yazar, dinler ve
mezhepler hakkinda ilk miielliflerin Miisliimanlar oldugunu ifade
ederek, Makalat, Arj, Diyanat, Milel ve Nihal konusundaki ilk eser
yazarlarinin Mutezili kelamcilar oldugunu séylemektedir. Yine bu
kisimda farslarin Islam’1 kabul etmeleri ve daha sonra Sii olmalari-
nin sebepleri hakkinda miilahaza yiiriitiilmekte ve Farslarin Is-

lam’a ve Siilige olan hizmetleri anlatilmaktadir.?

Mukaddime’nin ikinci kisminda Nevbati ailesinin etnik kokeni
konu edinilmistir. Ailenin Iran k&kenli, ilimle istigal eden biiyiik
bir aile oldugu, Islam’1 kabul ederek Abbasi halifelerine ve Miis-

liiman emirlerine hizmet ettikleri vurgulanmaktadir (ss. 1-4).

Yazar, Nevbahti ailesinin dini kimligi {izerinde arastirmalar
yaparak tarihi kaynaklarda onlarin ilk dedelerinin Zerdiist dinine
baglh oldugunu ve ikinci Abbasi halifesi Mansur (h. 136-158) za-

1 Abbas ikbal Astiyani 1277/1898 yilinda iran’da diinyaya gelmis 1334/1955
yilinda vefat etmistir. Edebiyat Fakiiltesini Sorbon’da okumustur. Astiyani bir
dénemi fran’in Tiirkiye Biiyiikelciliginde Kiiltiir Atagesi olarak gorev yapmistir.
Edebiyatgt olmasi ile birlikte tarih ve zellikle islam Mezhepleri Tarihi 6zel ilgi
duymustur. Bundan dolayidir ki bu konuda 6nemli hizmetleri bunmaktadir.
Calismalarindan bazilarimni burada belirtmek yerinde olacaktir. 1. Ebu’l-Meali
Muhammed el-Hiiseyni el-Alevi'nin Beyanii’l-Edyan, tsh., Al Astiyani, Meclis
Matbaasi, Tahran 1312/1933; 2. Seyyid Murtaza b. Dai Hasani Razi'nin Tabsira-
tii’l-Avam fi Ma'rifeti Makalati’l-En’am, tsh., Al Astiyani, Meclis Matbaasi, Tah-
ran 1312/1933; Residuddin, V, Hadaikii’s-Sehr fi Dekdiki’s-Se’r”, Al Astiyani,
Tahran 1309/1930; ibn Sahrasub, Residiiddin Ebu Cafer Muhammed es-Servi,
Medlmii'l-Ulema, tsh. Al Astiyani, Tahran 1313/1934; Nizamii'l-Miilk, Siyaset-
name, A1 Astiyani, Tahran 1320/1941.

2 3. Baski, Tahran 1357 / 1966.

3 Mukaddime.
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maninda yasadiklarini savunmaktadir. Ailenin genelde bu isimle
anildigl, bu nedenle de Islam kaynaklarinda Al-i Nevbaht, Beni
Nevbaht veya Nevbahtiyyun olarak gectigi kaydedilmektedir. Halife
Mansur’un astronomi ve yildizlarla ilgili konulara merak etigi i¢in
miineccimleri saraya topladigi, Al-i Nevbaht'in dedesi Nevbahti’yi
de saraya davet ederek, onu Islam’1 kabul etmeye davet ettiginden
bahsedilmektedir (ss. 5-7). Yazara gore Nevhabtiler 6nce Siinnilige

daha sonra ise Siillige meyletmislerdir (s. 8).

Nevbahti'nin ihtiyarlig1 sebebiyle Mansur'un hizmetini idame
ettirememesinden ve yerine oglunu tayin ettirmesinden bahseden
miiellif, Ebu Sehl’in hilafet merkezinde yaklasik olarak 25 yil hiz-
met ettigini ve Harun Resid’in hilafetinin ilk yillarinda vefat etigini
sOylemektedir (s.10-11).

Ebu Sehl, Iranli miineccimlerin ve Eski Pehlevice eserlerin
Arapga’ya terciimesini yapmaktaydi. Ibn Nedim eserinde niicum
ilmi ile ilgili ona nispet edilen eserlerden yedisinin ismini zikret-
mektedir. 1. Kitabu Yahbutan. 2. Kitabu el-Falii Niicum. 3. Kita-
bu’l-Mevalid. 4. Kitabu Tahvili Sinyi'l-Mevalid. 5. Kitabu'l-Medhal.
6. Kitabu et-Tesbih ve et-Temsil. 7. Kitabu Miintehal min Ekavili’l-

Miineccimin (s.13).

Ebu Sehl’in ogullarindan bahsedilen kisimda onlarin sayilarinin
kitap, haber ve siirlerde on kadar oldugunun zikredildigi belirtil-
mektedir. Onun ogullarinin isimleri asagidaki gibidir: 1. Ismail, 2.
Ebu Eyiip Siileyman, 3. Davud, 4. Ishak, 5. Ebu’l-Hasan Ali, 6. Ha-
run, 7. Muhammed. 8. Ebu’l-Abbas Fazl, 9. Abdullah. 10. Hasan
(s.15-24).

4. Fasil’da Kelam ilminin ortaya ¢ikmasi, ilk miitekellimler ve
Miisliimanlarin kendi aralarinda dinlerini savunmak igin gelistir-
dikleri metodoloji anlatilmakta, ayni zamanda ilk dénem $ii alim-
lerin bir¢gogunun Nevbahtiler'den ilim 6grendikleri vurgulanmak-
tadir. Ornegin Seyhu’t-Taife Tiisi (6.460), Seyyid Murtaza (5.436),
Seyh Miifid (6.413), Muhammed Belhi (6. 367), Ebu’l-Hasan Nasi
el-Asker’in (6. 365) direk olarak ya da dolayisiyla Ebu Sehl Ismail
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b. Ali Nevbati’den (6.311) ilim tahsil ettikleri, Seyh Ttsi'nin Seyyid
Murtaza’dan, Seyyid Murtaza'nin Seyh Miifid'den, Seyh Miifid’in
Ebu’l-Ceys’den Ebu’l-Ceys’in de Ebu Sehl Ismail’den ders aldiklari
hakkinda bilgiler verilmektedir (ss. 27-28).

Miiellif daha sonra Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
¢ikan fikir ayriliklarindan bahsetmektedir. Hz. Osman’in katlinden
sonra Miislimanlarin {i¢ gruba ayrildiklarini anlatan yazar bu
firkalar1 su sekilde aciklamaktadir:

1. 1k firka Hz. Ali'ye taraftar olanlar ve ona biat edenler,

2. Ikinci firka tarafsizlar olup olaylarin diginda olanlardirlar. On-
lar Miisliimanlar arasindaki catismalara katilmiyor bundan
uzak duruyorlardi. Bu nedenle Mutezile olarak isimlenmisler-
dir. Bu firka daha sonra ortaya ¢ikan Mutezile firkas: ile karsi-
lagtirilmamalidir. Bu firka hakkinda “Sad b. Ebi Vakkas, Abdul-
lah b. Omer b. el-Hattab, Muhammed b. Mesleme Ensari, Usa-
me b. Zeyd b. Haris Kelbi, Ahnaf b. Kays gibi sahislardan
olusmaktayd1” denilmektedir.

3. Ugiincii firka Hz. Osman’in kamni talep edenler, Hz. Ali'ye
muhalefette olanlar ve ona karsi ayaklananlar idi. Bu firkaya
Osmaniyye de denilmekteydi. Liderleri Talha ve Ziibeyir, Hz.
Ayse idi (s. 30).

Yine bu Fasil’da Mutezile firkasi, kollari, beg esas ve Kur’an'in
mahliik olusu gibi goriisler ele alinmistir (ss. 32-48).

Daha sonra “Sia Firkas: ve Ilk Kelamcilar1” kisminda, Mutezi-
le'nin ortaya ¢ikmasindan sonra Miisliimanlarin Ehl-i Stinnet yani
Ashab-i Hadis ve Rivayet, 514, Havaric, Mutezile ve Miircie olarak
bes firkaya ayrildig: ifade edilmektedir (s. 49). Yazar, Siiligin bas-
langigta {i¢ biiyiik firkaya ayrildigini, bunlarin da Gulat veya Gali-
ye, Imamiyye ve Zeydiyye oldugunu agiklamaktadir. Bundan son-
ra Kerbela olayimna deginen yazar, bu olaydan sonra imamiyye’nin
iki biiyiik gruba; Ali b. Hiiseyin ve Hz. Fatma grubuna ayrildigin
beyan etmektedir (ss. 50-51).

Miiellif Sia'nin mubhtelif firkalarini da ele almigtir. Miisliimanlar
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arasinda ortaya cikan ve ¢ok ihtilafli konunun Imamet meselesi
oldugunu vurgulayarak bu konudaki diger Islam firkalarinin go-
riiglerine yer vermektedir (ss. 51-58). Imamiyye firkasi ve Ebu Ca-
fer Mumin et-Tak, Hisam b. Salem Cevaliki, Hisam b. el-Hakem
Ebu’l-Hasan Ali b. Meysem Tomar, Ebu Malik Hadrami, Ebu Cafer
Sekkak, Yunus b. Abdu’'r-Rahman, Ebu Cafer Haddad Nisaburi,
Ebu’l-Havs Basri, Ebu Isa Varrak, ibn Ravendi, Ebu Cafer b. Kabe’
Razi gibi miitekellimler bu kisimda genis sekilde ele alinmaktadir
(ss. 58-96).

Ismail b. Ali'nin anlatildig1 kisimda, onun Gaybet-i Sugra do-
neminde yasadigl ve Sia’'min biiyiiklerinden, reislerinden ve ke-
lamcilarindan oldugu ifade edilerek, Ebu Sehl Nevbahti'nin yone-
ticiligi, ilmi ve edebi kisiligi, 6grencileri, Ebu Sehl ve Gaybet Mese-
lesi, Ebu Sehl Nevbaht ve Hiiseyin b. Mansur Hallac, teliflerinede
yer verilmekte (ss. 96-124).

Daha sonra Nevbahti’'nin $ii kelamci ve miielliflerden olan kar-
desi Ebi Cafer Muhammed'in hayat1 anlatilmaktadir (s. 124).

Yazar, daha sonra Nevbahti ailesinden Ebu Muhammed Hasan
b. Musa’nin hayat1 ve eserlerinden bahsederek (s. 125), Kitabu
Reddu Ala Gulat, Kitabu'l-Ard’ ve ed-Diyanat, Firaku’s-Sia gibi eserleri
hakkinda genis sekilde bilgiler vermektedir. Kitabu Fitaku’s-Sia
konusundan bahseden yazar, bu kitabin Ebu Muhammed Nev-
bahti’nin olup olmadig1 sorusuna karsilastirmalar yaparak aciklik
kazandirmaktadir (ss. 143-160). Sonucta Firaku’s-Sia eserinin Ebu’l-
Kasim Sad b. Abdillah Eg’ari Kummi'ye ait oldugunu belirtir
(s.160). Bu agiklamalardan sonra Nevbahti’nin $il imam Hasan
Askeri'nin vefatindan sonra bahsettigi 14 Sii firkaya yer veriliyor.
Mesudi'nin Kitabu Makalat fi Usuli’d-Diyanat ve Sirru’l-Hayat ese-
rinde ise 20 firkanin kaydedildigini vurgulanmaktadir (ss. 161-
165).

Miiellif daha sonra, Ebu ishak Ibrahim ve onun Kitabu'l-Yakut
eserinden bahsederek, eserin hicbir tarih, teracim ve rical eserle-
rinde yer almadigin belirterek, esere “Allame Hasan b. Mutahhar
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Hilli (6.726) Envaru’l-Melekiit be Serhi Yakut adli serh yazmistir”,
demektedir. Ona gore bundan 6nce Ibn Ebil'l-Hadid ona bir serh
yazmustir. Fakat onun hakkinda her hangi bir bilgi yoktur demek-
tedir. Yazar sonra eserin yazilma donemine agiklik getirerek, Ebu
Ishak Nevbahti'nin kelami konular iceren Kitabu'l-Ibtihac adli ser-
hinden s6z etmektedir (ss.166-180).

Bundan sonra Nevbahti ailesinden Ebu Yakup Ishak b. Ismail
(6. 322) ve oglu Ebu’l-Fazl Yakup hakkinda bilgiler veren yazar bu
iki sahsin Abbasi sarayinda niifuz sahibi ve saray miinsilerinden
oldugunu soylemektedir (ss.181-192). Ailenin diger fertlerinden
Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Abbas (h.244-324) ve oglu Ebu Abdillah Hii-
seyin (0. 326) ozellikle Bagdat'in biiyiik miingi, sair ve ediplerin-
den Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Abbas hayati konu edinilmistir. Ibn Ne-
dim’e gore onun siirlerinin 200 sayfaya ulastigini kaydetmektedir.
Miiellif Ali b. Abbas Nevbahti’'nin hilafet sarayinda énemli etkisi-
nin oldugunu belirterek, Al-i Nevbaht ve Buhteri (h. 206-283) ara-
sindaki iligkilere aciklik getirmis (ss.196-198), Al-i Nevbaht'in
taraftarlarindan ve Sii mezhebinden olan Ibnu’r-Rumi, Ebu Abdil-
lah Hiiseyin b. Ali ve oglu Ali b. Abbas Nevbahti'yi de ele almigtir
(ss. 198-211).

Miiellif Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Ruh’tan (6.236) bahsederek
onun Ebu Sehl Ismail b. Ali’den sonra Nevbahti siilalesinin en
meshurlarindan oldugu, S$it imarniyye arasinda dini makaminin
cok yiikseklerde oldugu ve On Ikinci Imam’in dért naibinden biri
oldugunu beyan etmektedir. Selmagani ile miinakasasinin sebeple-
ri, Selmagani’'nin hayat, eserleri, fikirleri ve katledildigi de anlati-
lan konular arasindadir (ss. 212-238). Bununla birlikte Ebu’l-Hasan
Musa b. Kibriyai, Ebu Muhammed Hasan b. Hiiseyin ve Nevbahti
siilalesinin diger fertleri hakkinda bilglerin yer aldigini gormekte-
yiz (s5.239-245).

Eserin son kisminda $ii firkalarinin isimlerini ve miintesiplerini
zikrederek, 165 Sii firkasinin ismi zikredilmektedir (ss. 246-267).

Kitap, Kavramlarin, Lakaplarin ve Firka Isimlerinin, Tarihi ve
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Cografi yerlerin Fihristine eserin sonunda ayrintili sekilde yer ve-
rilmistir (ss. 268-297).

Sonug olarak sunu soyleye biliriz; Haneddn-e Nevbahti eseri
Nevbahti siilalesi hakkinda yapilmis en kapsamli ¢alismalardan
biridir. Muhtemelen eserin dilinin Farsca olmasi ve Iran’da yayin-
lanmis olmasi az taninmasina neden olmustur. Hatta eserin bir
donem yasaklandigi hakkinda da cesitli bilgiler var. Astiyani,
Nevbati siilalesinin Iran cografyasindan oldugunu dile getirerek
boylece Siiligin gelisim siirecinde bu ailenin ciddi rolii bulundu-
gunu vurgulamaktadir. Siilik iizerine yapilan ¢alismalarda bu ve
benzeri bilgilerin kullanilmasi yeni bakis acilarinin olusmasinda ve
tarihi yeniden degerlendirmenin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Diger taraftan Islam Mezhepleri Tarihinde sahislar tizerine yo-
gunlasmak ge¢mis donemin daha da dogru anlasilmasi agisindan
onem arz etmektedir. Miiellif bu hususa ¢ok titiz yaklasmus, ese-
rinde sahislar tizerine ciddi sekilde yogunlasmis ve inceledigi her

sahis hakkinda dolgun bilgiler vermistir.

Bu baglamda Haneddn-e Nevbahti eserinin ileri tarihlerde tercii-
me edilerek Tiirkcemize kazandirilmasi Mezhepler Tarihi arastir-

malarina ciddi katki saglayacagi inancini tasimaktayiz.

Sahin AHMETOGLU
(Yrd. Dog. Dr., Igdir Univ. Hahiyat Fak.)
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es-Seyh Amir Awwad el-Gurayri,
al-Imam Cafer as-Sadik va Arauhu al-Fighiyah.
(Beirut: Dar al-Kotob al—ilmiyyah, 2005), 328 s.

Evrensel ozellikler tastyan Kur’an ve Siinnet malzemelerini kapsa-
yan naslar, Islam’mn tesekkiil devrinden sonraki dénemlerde Islam
ulemasinca ¢ok yonlii incelenmis, bu sayede fslam hukukunun
dinamizminin, murtinet ve seyyaliyetinin bir geregi olarak her
donemin problemlerine 151k tutacak ¢oziim onerileri sunulmustur.
Zamanin degismesiyle ahkamin degisebilecegi realitesi de dikkate
almarak smirli sayidaki naslarla sinirsiz problemlerin ¢éziime ka-
vusturulma ¢abasiin somut bir gostergesi neticesinde fikith mez-
heplerinin ortaya ¢ikisi, farkli kiiltiir ve cografyadaki miisliimanla-
rin mensubu olduklar1 dinlerini daha rahat yasama ve yasatma
imkani bulmalarinda belirleyici bir 6neme sahip olmustur. Bu sii-
recte bir meseleyi hitkme baglama asamasinda metodolojik kural-
lar ve ilkeler manzumesi tespit edilmistir ki her doktrin kendine ait
6zgiin yaklasimlar ortaya koymustur. Boylece Islam fikhinda miis-
takil mezhepler tesekkiil etmeye baslamistir. Ana hatlariyla Siinni,
Sii ve Zahiri fikih ekolleri daha ¢ok sohret bulmus olmasina rag-
men miintesipleri dikkate alindiginda Siinni mezheplerden Hanefi,
Safii, Hanbeli ve Maliki mezhepleri daha ¢ok 6ne ¢ikmus, Sii diinya-
da ise fikih itibariyle Caferiyye ve Zeydiyye mezhepleri etkinlik alan
itibariyle belirginlesmistir. Bunlarin disinda bazi fikih ekolleri ise
miintesiplerinin yetersizligi nedeniyle sozii edilen mezheplerin
disinda ortaya ¢ikan ancak yasamayan mezhepler olarak fikih tari-

hinin konusunu tegkil etmiglerdir.

Caferi 6zel sayis1 olarak ¢ikacak olan bu sayida, Caferi mezhe-
binin kurucu fmam Cafer es-Sadik’m fikhi goriislerini klasik kaynak-
larin sistematigine bagh kalarak giindeme alan muasir bir ¢alisma

tanitilmaya calisilacaktir. Eserin giindeme alinip tanitilma gerekge-
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si, genis bir hacme sahip olmayan bu eserde Imam Cafer es-Sadik'm
fikhi goriislerine kisa ve 6zet olarak ulagilma imkaninin olusu ola-

rak Ozetlenebilir.

Yukarida kaydedilen s6z konusu eser ii¢ boliimden meydana
gelmektedir. Bir mukaddime yazisiyla baslayan eserin birinci bo-
limiintin (s. 3-124) birinci faslinda [mam Cafer es-Sadik'm hayat,
ilmi kisiligi, 6rnek bir sahsiyet olusu ve hocalarina dair bilgiler
verilerek miistakil bir mezhebin kurucusu hakkinda genel bir tani-
tim yapilmaktadir. Tkinci fasilda Imam Cafer'in yasadigi doneme
kadar Islam fikhinin ahkaminin kaynaklari iizerinde durulmakta-
dir. Bu gercevede Hz. Peygamber doneminde ahkamin kaynaklari,
sahabe doneminde ahkdmin kaynaklari, tabiin doneminde
ahkadmin kaynaklari ve nihayet [mam Cafer es-Sadik doneminde

ahkamin kaynaklarindan 6zet olarak s6z edilmektedir.

Birinci bahiste fukahamin cumhurunun {izerinde ittifak ettigi Is-
lam hukukunun kaynaklarina dair bir baslik agilmaktadir. Bu bas-
lik altinda Islam hukukunun birincil kaynag1 Kitap/Kur’an’dan séz
edilmektedir. Islam hukuk metodolojisinde Kur’an’in birincil ve
asli kaynag: teskil ettigi, namazda tesbih, kopeklerin avlanmasi,
yirtict kuslar ve vahsi hayvanlarin 6ldiiriilmesi konulariyla 6rnek-

lendirilerek anlatilmaktadir.

Islam hukukunun ikinci kaynag olarak siinnete yer verilmekte
ve konu {ii¢ 0rnekle anlasilir kilinmaya calisiilmaktadir. Konuyu
orneklendirme sadedinde Islam hukukunda ziraai ortaklik olarak
bilinen miizaraanin hitkmii; bag ve bahgeyi, mahsuliin bir kismi
karsiliginda bir sahsa vererek bakimini talep etmek seklinde fikih-
ta ifadesini bulan miisdkaatin hitkkmii konularina yer verilmektedir.

Yine Islam hukukunun {iglincii kaynagi olarak icmaa anlatil-
makta, konu Cuma giinii kiraatin acitktan okunmasinin hiitkmdi ile
orneklendirilmektedir. Islam hukukunun dérdiincii kaynagi bag-
laminda kiyas incelenmekte, kopek ve domuz kilinin hitkmii, te-
yemmiimde ellerin mesh miktar1 ve Hasim ogullarina sadaka ver-

menin hitkmii 6rnekleriyle konu temellendirilmektedir.
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Ikinci bahiste ise fikih alimlerinin tizerinde ittifak etmedigi, fi-
kir ayriliklar1 yasadiklar1 Islam hukukunun tali/ikinci derecede
onemi haiz kaynaklar1 konusuna bakis yapilmaktadir. Bu baglam-
da hayvanlarda selem 6rnegi ile istihsan konusu kaydedilmektedir.
Keza bir grup insanin bir tek kisiyi ¢ldiirdiigti durumda gruptaki-
lerin hepsinin oldiiriiliip Oldiiriilmemesinin hitkmii 6rneginden
hareketle mesalih-i miirsele Islam hukuk metodolojisinin tali delille-
rinden biri olarak izah edilmektedir. Islam’mn temel ibadetlerinden
birini teskil eden orucu baglama ve bitirme zamamnim belirleme
anlamina gelen Ramazan hilalinin gorildiigiine dair bir kisinin
sahitligi baglaminda kotiiliiklere giden yollarin kapatilmas: anla-
minda kullanilan sedd-i zerai konusu glindem yapilmaktadir. Ab-
destte kanin akan kan seklinde herhangi bir miidahale edilmeksi-
zin kendiliginden viicudun herhangi bir yerinden ¢ikmasinin eseri
ornekleminde sahabi kavline tali deliller arasinda yer verilmektedir.
Eserde, Islam fikih usuliindeki tali delillerden istishab, orf, seru men
kablena gibi konu ve kavramlara bu kapsamda yer verilmedigi
goriilmektedir. Bu hususun eser acisindan bir eksiklik olarak te-
lakki edilip edilmeyecegi merak konusu olabilir. Bu mesele konuy-
la ilgili fmam Cafer es-Sadik’m bir goriisii bulunmadig1 seklinde de
izah edilebilir. Sayet bu konuda Imam cafer’in bir gériisii oldugu
halde eserde buna yer verilmemisse, bu durum eser agisindan bir

nakisa olarak degerlendirilebilir.

Imam Cafer’e gore Islam hukuk usuliinde turuku’l-istinbat/hiikiim
ctkarma yontemlerinin birinci bashigl altinda hiss kavrami ii¢ ayri
kategoride incelenmektedir. Bunlardan ilki emir kavramidir. Emir
kavrami, talakta/bosanmada sahitlik &rnegiyle Islam hukuk meto-
dolojisinde hiikiim ¢ikarma metotlarinin bir konusu olarak zikre-
dilmektedir. Digeri, nehiy kavramidir ki burada bayram giinlerinde
oru¢ adamanin/nezretmenin hiikmii 6rnegi 6zelinde konu giinde-
me alinmaktadir. Bir digeri de mutlak kavramidir. Mutlak kavrama,
fikih mezheplerinin yaklasimlarina gore yatsi ve sabah namazla-
rinda kunut dualarinin okunmasi hususu ile 6rneklendirilmektedir.
Yine turuku’l-istinbdt metotlarinin ikinci baghgi altinda dmm ve

tahsis, kavramlari, kasirin/kisitl ve vesayet altindaki kisinin ma-
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linda zekatin hiikmii ve tomurcuk ve meyve oldugunda sabi-
nin/¢ocugun malinin zekatinin hitkkmii 6rnekleriyle izah edilmek-
tedir. Aymi bashk altinda mefhumu muhalif kavramina dikkat ce-
kilmekte ve nikdh akdinin sithhati i¢in velinin sart olmasi konusu

Ozelinde kavram agiklanmaktadir.

Eserin ikinci boliimii (s. 125-206), ibadetler ve benzeri konulara
iligkin baz1 hiikiimleri ihtiva etmektedir. S6z konusu boliimde altt
alt bashik bulunmaktadir. Birinci baslik temizlikle ilgili baz1 hii-
kiimlere iligkindir ve bes maddede miitalaa edilmektedir. Birinci
madde, necaset olarak tanimlanan maddi kirliliklerden/pislikler-
den, ikinci madde abdestle ilgili bazi hiikiimlerden, iigiincii madde
abdesti bozan bazi hiikiimlerden, doérdiincii madde teyemmiim-
den ve nihayet besinci madde kadinlara ait 6zel hallerden olan
hayiz konusunu agiklamaktadir. Namaz ahkamina dair bazi konu-
lardan bahsedilen ikinci baglik altinda dokuz maddeden s6z edil-
mektedir. Birincisi ezan, ikincisi namazin vakitleri, tiglinciisii na-
maz fiillerinden bazilari, dérdiinciisii sehiv secdesi, besincisi ce-
maatle namaz, altincis1 cuma namazi, yedincisi vitr namazi, seki-
zincisi misafir/yolculukta namaz, dokuzuncusu cenaze namaz ile
ilgili konularindan bahsetmektedir. Ugiincii bashkta zekat ile ilgili
bazi hiikiimlere yer verilmektedir. Dordiincii baghkta orug
ahkamina dair bazi hiikiimlerden soz edilir ki bu da dért maddede
Ozetlenmektedir. Birincisi, ramazan aymin tespiti, ikincisi orucun
bozan bazi meseleler, iiclinciisii kasten orucu bozmanin ve 6len
kimsenin orucunun kazasina dair ahkam, dordiinciisii adak/nezir
orucunun ahkami olmak {izere konu fakli zaviyelerden ele alin-
maktadir. Besinci baslikta hac ahkamina dair bazi meseleler giin-
deme alinmaktadir. Altinc1 baglikta da ibadetlerle ilgili problemle-
rin giderilmesi hususu dért maddede 6zetlenmektedir. Ilki, kur-
ban, akika ve avlanma ahkami, ikincisi etime ve esribe olarak fikihta
ifadesini bulan yemesi ve igmesi helal olan gidalara iliskin ahkam,
ti¢linciisii yemin ve adak ahkami, dordiinciisii keza fikih termino-
lojisinde libas ve ziynet olarak tanimlanan giyinme ve siislenme

ahkamina yer verilmektedir.
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Uciincii boliim (s. 209-270), muamelat ve cinayet konularimi
muhtevidir ve ii¢ ana baslik altinda konumlandirilmaktadir. Birin-
ci baglikta Islam hukukunun mali hiikiimlerine ii¢ madde dahilin-
de yer verilmektedir. Ilk olarak alig-verige iliskin hiikiimlere, aka-
binde icare/kira, miizaraa ve musakata dair hitkiimlere sonra da
hibe ve vakif konular1 incelenmektedir. Ikinci baslikta nikah, talak
ve iddete dair hiikiimlerden dért madde kapsaminda sz edilmek-
tedir. Birinci maddede, nikah ile ilgili baz1 ahkamdan, ikinci mad-
dede talak ve hul’/kocaya verilecek bir bedel mukabilinde evlilige
son vermek, li¢lincii maddede iddet/bosanmanin gerceklesebilmesi
icin kadina taninan stire ile alakali hiikiimler, dérdiincii maddede
ise zthar/erkegin karisini annesi, kiz kardesi veya siit kiz kardesi
gibi kendisine nikahi ebediyen haram olan birinin bakilmasi caiz
olmayan azalarina benzetmek suretiyle kendisine haram kilmasi,
i’la/kocanin nikahlist olan kaninla cinsi miinasebette bulunmaya-
cagia dair yemin etmesi ve lidan/karisina zina isnadinda bulunup
da dort sahit getiremeyenlere dair lanetlesme iceren bir uygulama
konular1 6zetle s6z konusu edilmektedir. Uciincii baslikta Islam
ceza ve yargilama hukukuna dair kavramlardan olan hadler, cina-
yetler ve kaza/yargilamanin anlam alanlarina temas edilmektedir.
Bu kapsamda konu ii¢ ayr1 maddede hiilasa edilmektedir. Tlki,
hadler ve bagiler/isyankarlar, ikincisi cinayetler ve diyetler/Islam
hukukunda 6ngoriilen para cezalar1 ve yonetimde {iye ve organla-
rin tespit ve tayininde hiikiimetin takdiri, tgilinclisi de
kazé/yargilama usulleri ve miras konularina dair hiikiimlere vurgu
yapilmaktadir.

Eser, genel degerlendirmeyi esas alan kisa bir sonugla (s. 271)
nihayetlendirilmektedir. Sonu¢ kismindan sonra alfabetik tertibe
gore terdcimii’l-a’lim basligl altinda eserde ad1 gecen 6nemli sahsi-
yetler/alimler (s. 272-296) kisaca tanitilmaktadir. Kaynakga (s. 297-
322), Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere Tefsir ve Tefsir ilimleri,
Hadis ve Hadis ilimleri, Fikih, Islam Fikih Usulii ve Islam Hukuk
Tarihi gibi Temel Islam Bilimlerine ait eserlerden olugmaktadir.
Bununla birlikte Tarih, Ensab, Tabakat, Rical, Dil ve Edebiyata dair

eserlerin yaninda diger alanlara ait muhtelif eserler ve akademik
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makaleler, eserin son kisminda mdiiellifleriyle birlikte ilmi usullere
uygun olarak verilmistir. Muhteviyat fihristi denilen igindekiler (1-

5s.) eserin en sonunda yer almaktadir.

Kaynaklar agisindan bakildiginda eserde genis bir bibliyograf-
yanin oldugu dikkati ¢ekmektedir. Mezhep goriislerinin ozellikle
Siinni mezhepler itibariyle ilgili mezhebin temel kaynaklarindan
verildigi miisahede edilmektedir. Imam Cafer’in fikhi goriislerinin
ise hicri 840/miladi 1437 yilinda vefat eden Zeydiyye mezhebi
alimlerinden el-fmam Mehdi Lidinillah Ahmed b. Yahyd b. el-
Murtazd’ran “el-Bahru'z-Zehhiri’l-Cami’ i Mezéhibi Ulemd’il-Emsdr”

isimli eserden agirlikl olarak alintilandig: goriilmektedir.

Eserde, konular 6zet bilgiler halinde sunulmus ve olabildigince
maddelestirilerek sistematik bir goriiniim kazandirilmaya calisil-
mistir. Konulara iliskin 6n bilgisi olamayanlarin bu eserden rahat-

likla istifade edebileceklerini ifade etmeye imkan yoktur.

Eser, bilimsel metotlarin kullanilmas1 noktasinda vasat bir dii-
zeydedir. Dili anlagilabilir, sade ve kisa ciimlelerden olusmaktadir.
Imam Cafer’in goriislerini bir arada bulundurmasi bakimindan

istifadeye agik bir eser olarak degerlendirilebilir.

Veysel NARGUL
(Yrd. Dog. Dr., Bozok Univ. ilahiyat Fak.)
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Keyhiisrev Esfendiyar b. Azerkeyvan’'in
“Debestdn-i Mezdhib” Adl1 Eseri

Sahin AHMETOGLU"

Giris

Erken donem Milel-Nihal kaynaklar1 genelde vahiy dili olan Arap-
ca ile telif edilmislerdir. Ancak siire¢ icerisinde, Islam’in farkli
cografyalara yayilmasinin da etkisiyle farkli dillerde 6zellikle de
Farsca ile eserlerin telif edildigini miisahede etmekteyiz. Tespitle-
rimize gore Ebu’l-Meali Muhammed el-Hiiseyni el-Alevi'nin
(0.485) Beyanii’l-Edyan', Hasani Razi'nin (h.7.y.y1l) Tabsiratii’l-Avam

Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi ABD
[sehmetoglu@hotmail.com].

1 Ebu’l-Meali Muhammed el-Hiiseyni el-Alevi'nin miiellifi oldugu eser ilk defa
Abbas Ikbal Astiyani tarafindan tashih edilerek 1312/1933 yilinda Tahran’da
Meclis Matbaasinda yaymlanmugtir. Astiyani'nin tashihini yapti§1 eser 4
Bab’dan olusmaktadir. Astiyani eserin 5 Bab’dan olustugunu vurgulayarak 5.
Bab'in kayboldugunu {iziintiiyle belirtmektedir. (Beyanii’l-Edyan, s. 50). Fakat
daha sonra eserin 5. Bab’1t bulunarak Muhammed Taki Danespujeh’in tashihi ve
Dr. Seyyid Muhammed Debirsiyaki'nin hasiyeleriyle (Astiyani'nin tashihinin
devamu olarak) 1375/1996 yilinda Tahran'da yaymlanmustir. Eserin bir baska
musahhih Hasim Riza tarafindan tashih edilerek hicri/semsi 1342 yilinda Tah-
ran’da Ferahdni mMatbaasinda yaymlanmistir. Eser Farscadan Arapgaya da
terclime edilmistir. Bkz., Kitabii Beydnu'l-Edyin, Arapga’ya geviren, Yahya el-
Hasan, Ezher Unv. Edebiyat Fakiiltesi Dergisi cilt:19, sayi, 1; Beyanii'l-Edyan
adli eseri belirtildigi gibi 5 Bab’dan olugsmaktadir. 1. Bab’da Allah’in her seyi

MiLeL vE NiHAL
inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 8 say13 Eylil — Aralik 2011



Milel ve Nihal Geleneginden

268

fi Ma'rifeti Makalati’l-En’am?, Heftado Se Mellat ya Itikaddti Mezdhib®
(h.8.y.y1l) gibi Farsca yazilan eserler Makalat, Firak ve Milel ve
Nihal kaynaklar1 arasinda sayilanlarin bazilaridir. Bizim ele alaca-
g1miz eser Keyhiisrev Esfendiyar’in (6.1081) Farsca kaleme aldig:
“Debestan-i Mezahib”dir. 4 Eser Dinler ve mezhepler hakkinda ¢ok
Oonemli bilgileri haiz olmasindan dolay1 bu alanlarin kaynak eserle-
rinden biri olarak kabul edilebilir. Eserin en 6nemli 6zelliklerinden
biri miiellifin dinleri ve mezhepleri incelerken onlarin mensupla-

riyla bizatihi goriiserek tespitlerde bulunmus olmasidar.

A. Keyhiisrev Esfendiyar ve Debestan-i Mezahib Eseri

1. Eserin Nisbesi

Yapilan arastirmalarda Debestan-i Mezahib’in miiellifinin kimligi
konusunda farkhiliklarin oldugu goriilmektedir. Bunun temel se-
bebi miiellifin eserinin her hangi bir yerinde kendi adini, lakabins,
kiinyesini, nesebini net bir sekilde belirtmeyip Hakikatgozar, Rikim,

Rakim-i Huruf, Rakimname, Negarendname, Gerdaveriname, Sahifene-

yaratmasindan, 2. Bab’da islam’dan énceki dinlerden, 3. Bab’da Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) “Benden sonra {immetim 73 firkaya ayrilacaktir” hadisinin senedi
ve serhi, 4. Bab’da Islam Mezheplerinin ortaya ¢tkmasimin beyani, 5. Bab’da ise
baz1 6nemli hadiseler, ilahlik ve peygamberlik iddia edenlerin agiklanmasi ko-
nulari ele alinmugtir.

2 Seyyid Murtaza b. Dal Hasani Razi'nin miiellifi oldugu bu eser yine Abbas
ikbal Astiyani tarafindan tashih edilerek 1312/1933 yilinda Tahran’da Meclis
Matbaasinda yayinlanmustir. Eserin Milel ve Nihal eserlerinden sayilmasinin
nedeni islam haricindeki dinler, felsefeler ve inanglar hakkinda 6nemli bilgilerle
donatilmis olmasidir. Eser 26 Bab’dan olusmaktadir. ilk 3 Bab Felsefeciler, Me-
cusiler, Yehudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerin makalatlarina ayrilmistir. Kalan 26
Bab’da Islam firkalarinin asli, Havaric, Mutezile, Cehm b. Safvan, Murcie, Nec-
cariyye, Kerramiyye, Miisebbihe ve Miicessime, Eshab-i Tenasuh, Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat, Maliki ve Eshabi- Safii ve Eshabz, ibn Kiillab ve Ebu’l-Hasen Esari,
Sufiyye, Kuseyriyye, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat iddiasmnda bulunanlar, $ia, Han-
gi kavmin hakk iizerinde oldugu, Imamiyye'nin bazi goriigleri, Fedek olayi,
Ehl-i Siinnet’in Imamiyyeye yonelttigi baz1 hadisler, Beni Umeyye'nin kotiiliik-
leri, Ehl-i Adl ve Cebr arasinda birkag mesele, imamiyye hakkinda sdylenen ba-
71 kotii meseleler hakkindaki konulardan olugmaktadir.

3 Miiellifi bilinmeyen eserin temel Ozelliklerinden biri, baz1 makalat ve firak
geleneginde oldugu gibi 73 firka hadisinin zikredilmesi ile baglamasidir. Eser
Muhammed Cevad Megkfr tarafindan tashih edilerek genis bir Onsoz yazilmis,
1958 yilinda Tahran Atai Matbaasinda yayinlanmustir.

4 Keyhiisrev Esfendiyar b. Azerkeyvan, Debestin-i Mezihib, I-1I, tsh., Rahim Rza-
zadei Melik, Kiitaphane-i Tahuri, Tahran, hicri/semsi 1362.
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gar, Kirdargozar, Kirdarnevis, Namegerdaver, Mosavvede in ovrak, Na-
menegar, Negarend-i Debestan® gibi farkli isimler kullanmasidir.

Eserin miiellifinin gsair Muhsin Fani Kesmiri¢, Molla Mubed
Sah’ ve Mirzulfikar Azer Sasani® oldugu belirtilmektedir. De-
bestan-i Mezahib’in tashihini yapan Rahim Melik, miiellifin kimli-
g1 konusundaki farkli isimlendirmelere dikkat ¢ekip bir degerlen-
dirmeye tuttuktan sonra eserin iddia edildigi gibi Fani Kesmiriye
degil Keyhiisrev Isfendiyar’a ait oldugunu sdylemektedir.? Kul-
landigimiz baski iki ciltten olusmaktadir. Musahhih, eserin ikinci
cildini miiellifin kimligine, dini mensubiyetine, eserin konularina,
niishalarina ve daha onceki nesirlerine ve kendi agiklamalarina

ayirmigtir.10

Keyhiisrev Esfendiyar hicri 1025 yilinda diinyaya gelmis, hicri
1080/1 yilinda vefat etmistir. Dogum yerinin Iran oldugu bilinse de
miiellif hayatinin biiyiik bir kismim Hindistan’da yasamigtir.!

2. Eserin Niishalar1

Debestan-i Mezahib’in yazilma tarihi ile ilgili gesitli bilgiler veril-
mektedir. R. Melik’in ulasti$1 sonuca gore Keyhiisrev Esfendiyar
eserini hicri 1063-1069 tarihleri arasinda yazmustir.!? Yirmi bes el-
yazmasi tespit edilen eserin, on yedisini Ahmet Miinzevi Fars¢a

Yazmalar Niishasinda kaydetmektedir. Bes yazma niishasi Ingilte-

5 Miiellifin kendisi ifade etmek i¢in kullandig1 bu kelimelerin anlamlar birbirine
yakindir. Genel olarak su sekilde anlasilmalidir: Hakikat arayan, yazar, eserin ya-
zari, eserin miiellifi.

6 Debestin-i Mezihib, 11, 24.

7 Debestin-i Mezihib, 11, 20, 38; Sir William Jones, “The Sixth Discourse on the
Persians”, Asiatic Researches, vol. II, pp. 43-46. Fakat eser {izerine arastirma ya-
pan Kennedy Capt. Vans bu goriisii reddetmektedir. “Irans Actions of the Lit.
Soc. Of Bombay”, Transctions of the Literary Society of Bombay, vol. II, 1818.

8 Seyyid Emir Hasan Abidi, “Mirzulfikar Azer Sasani: Moellifi Debestan-i
Mezahib”, trc., Seyyid Hasan Abbasi, “Name-i Enclimen” Dergisi, s. 161-162.

9 Debestin-i Mezihib, 11, 34, 42.

10 Debestin-i Mezihib, 11, 9-303. Eser hakkindaki ¢alismalar i¢in bkz., Aliriza Zekve-
ti Karagozlii, “Seyro Heftado do Mellat”, “Nesr-e Danes” dergisi, hicri/semsi
1363, say1 22, s. 28-32; Muhammed Muin, “Azerkeyvan ve Peyrovane Ou”,
Mecelleyi Danegkede-yi Edebiyyati Tahran, say1 6, s. 25-42.

11 Debestin-i Mezdhib, 11, 16-17.

12 Debestin-i Mezihib, 11, 20; Karagozlii, a.g.m. 269
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re’de bir kiitiiphane miizesinde, bir digeri musahhihte ve bir niis-

has1 da Bengal Enciimen Kiitiiphanesindedir.'

Eserin on ii¢ defa nesredildigi tespit edilmistir. Bu baskilarin
ilki h.1224/m.1809 yilinda Kelkutte’de ve sonra Bombay’'da yapil-
migtir. Ayrica eser 1843 yilinda 3 cilt halinde Ingilizceye terciime
edilmig ve 1ngilizce yayinlanmistir.™

3. Debestan-i Mezahib’in Kaynaklar
Miiellif, dinler ve firkalar hakkindaki goriisleri oldugu gibi her-

hangi bir ekleme veya ¢ikarma yapmadan ele aldigin1 eserinin
baginda belirtmektedir.’> Eser tetkik edildiginde bilgi kaynaklari-
nin ¢ogunlugu, temel kaynaklara ve goriistiigti sahislara dayan-
maktadir. Ornegin Miiellif Islam firkalarindan bahsederken 73
firka hadisini Sehristani'nin Milel ve Nihal eserinden aldigim be-
lirtmektedir.!® Yine Isna Aseriyye’den bahsederken Sii alim Ebu
Cafer Tusi’den bilgiler aktarmaktadir. Bagka bir firkadan bahse-
derken o firka hakkinda yazilanlarin kaynaklarini mutlaka gos-
termektedir.'” Eserin diger bir 6nemli 6zelligi ise miiellifin eserini,
bahsettigi inanglarin mensuplar ile sahsen goriiserek kaleme al-
masidir. Bunu yaparken miiellifin terciiman kullandig1 da kendisi
tarafindan ifade edilmektedir.’® Miiellifin bu metodu kullanmasi

eserin 0zglinliigiinii ortaya koymaktadir.
B. Debestan-i Mezahib’in Konularn

Muiellif, hem kendi déneminden 6nceki inanglari, hem de kendi
donemindeki mevcut olan inanglar1 konu edinmistir. Eser asagida-
ki on iki Talim’den' olusmaktadir. Bunlar; 1. Parslarin inanglari, 2.
Hintlilerin inanglari, 3. Karatibbetiyanin inanglari, 4. Yahudilerin
inanglari, 5. Hiristiyanlarin inanglari, 6. Miisliimanlarin inanglari,

7. Sadikiyyenin inanglari, 8. Vahidiyyenin inanglari, 9. Rusaniyan-

13 Debestin-i Mezdhib, 11, 131

14 Debestin-i Mezihib, 11, 20, 22, 132; Muhammed Muin, a.g.m. s. 34.

15 Debestin-i Mezdhib, 1, 4.

16 Debestin-i Mezdhib, 1, 233.

17 Debestin-i Mezdhib, 1, 245.

18 Debestin-i Mezdhib, 1, 214.

19 Miiellif dinleri ve mezhepleri anlatirken basliklarda “Talim” kelimesini kul-
lanmustir. Biz talim kelimesini Tiirkgeye Ogreti seklinde terctime ettik. (S.A.)
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larin inanglari, 10. ﬂahiyyenin inanglari, 11. Hiitkemanin inanglar,

12. Sufiyyenin inanglari.

Tasnifteki on iki 6gretiden besinin Islam 6ncesi din ve inang-

lara ayrildig goriilmektedir.

“Muhammediyan ve Ehl-i Islam Ogretisi” baslig1 altinda iki
kisimda Islam firkalar ele alinmugtir. Burada talim/dgreti ifadesin-
den her inancin miistakil olarak ele alinmasi kastedilmisse kalan
alti firkay1 Islam firkalari haricinde degerlendirmemiz gerekecek-
tir. Sayet bundan Islam Firkalari kastedilmisse, o zaman yedinci
ogretide bahsettigi Sadikiyye'nin -yalanci peygamber Miiseylime-
tii'l-Kezzab anlatilmaktadir- Islam firkalarindan kabul edilmesi
gerekir ki bu da dogru degildir. Bundan bagka on ikinci 6gretide
anlatilan Sufiyye’yi Islam dairesi igine almayacak olursak bu da
Sufiyye'nin Islam haricinde goriilmesine neden olacaktir. Burada
sunu da ifade etmemiz gerekir ki, Sadikiyye haricinde anlatti1
diger boliimler Islam semsiyesi altinda ele alinacak konulardir.

1. Debestan-i Mezahib’de islam Disindaki Dinler ve inanglar

Miiellif eserine Parsiyan dedigi Iranlilarin dini itikatlari ile bagla-
maktadir. Onlarin goriislerini on bes baslik atlinda incelmis, diin-
yanin yaratilisi, Allah’'mn varligi, ruhlar, insanin yaratilis1 ve dini
inanglar1 konularini ele almis, Zerdiistliik, Atesperestlik ve Mazde-
izm’in goriislerini de ayrintili sekilde agiklamaktadir.?0

Hintlilerin dini akideleri, hemen hemen biitiin dinler tarihi
eserlerinde yer almaktadir. Bunun en baslica sebebi ¢ok sayidaki
dini inancin Hint bolgesindeki varlig1 gelmektedir. Yazar 6zellikle
bu hususa vurgu yaparak bolgedeki inanglar1 dikkatle incelemistir.
Hintlilerin akidelerinin konu edinildigi kisimda yazar onlarin bir-
cogundan Mutagerrieyi Hint olarak bahseder. Bunlara ayn: zaman-
da Meymanus da denildigini, alemde hi¢bir seyin daim olmayaca-
g1ina, hayir ve serrin yaratilanlar tarafindan islendigine inandiklar:
seklindeki konulari ele almaktadir.?!

20 Debestin-i Mezihib, 1, 4-120.
21 Debestin-i Mezdhib, 1, 121-212. 271
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Miiellifin Yahudilik hakkindaki arastirmasinda dikkat ¢eken
yonlerinden birisi takip ettigi metottur. Yazar Yahudiligi arastir-
mak i¢in Haydarabad’a gitmis ve burada Miisliiman olmus Yahudi
kokenli Muhammed Sermed ile tanismis, ondan Yahudi inanc ile
ilgili bilgiler almistir. Ondan, “Yahudilerin Allah’in cisim oldugu-

na inandiklarin1” duydugunu yazmaktadir.??

Hiristiyanlarin dini inanglari, Hz. Isa’nin durumu ve onlarin
amelleri ile ilgili hususlar, yazarin 6zenle {izerinde durdugu konu-
lardandir. Hz. Isa’min dogum tarihi diinyanin yaratiligindan 3190,
Nuh (as) tufanindan 1957, ibrahim’in dogumundan 2050, Musa'nin
Israilogullari’na gelisinden 1510 yil sonra gergeklesmistir. Miiellif,
Isevilerin Hz. isa’ya el-Eb, el-Ibn, Ruhu’l-Kudus dediklerini, dini

inanclarmin 14 tane oldugunu belirtmektedir.?
2. Debestan-i Mezahib’te islam Firkalarinin Tasnifi

[slam mezhepleri tarihi agisindan bakildigi zaman Debesan-i
Mezahib’in tasnifinin farkli bir sistem iizerine kuruldugu goriil-
mektedir. Miiellif, Islam Firkalarin Ehli Siinnet ve Cemaat ve Siilerin

Itikad: olmak tizere iki baslik altinda incelemektedir.2
2.1. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat Firkalar:

Miiellif, Ehli Siinnet ve’l-Cemaat’in itikadini agiklarken soyle de-
mektedir: “Namenegar (miellif)’in Ehli Stinnet’in muteber sahisla-
rindan isitmis, onlarn kitaplarinda gérmiis oldugu ve Imam Mu-
hammed Sehristani'nin Milel ve Nihal eserinde de gecen su hadise

yer vermektedir:

“Ummetim 73 firkaya ayrilacaktir, bu topluluktan biri kurtu-
lusa erecektir. Kalanlarim1 Allah cezalandiracaktir. Sordular ki
hangi firka kurtulus bulacaktir? Buyurdu ki ,”Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat”. Sordular ki, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kimlerdir? Buyur-
du ki, ben bu giin hangi yoldaysam onlar da o yol iizeredirler ve

benden sonra da benim ashabima bagh olanlardir.”?

22 Debestin-i Mezihib, 1, 215-223.

2 Debestin-i Mezihib, 1, 225-232.

2 Debestin-i Mezihib, 1, 233.

%5 Debestin-i Mezihib, 1, 233; 73 Firka hadislerinin gesitli versiyonlar1 ve ravi ince-
lemeleri hususunda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir
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Yazar, firkalar hakkinda “73 Firka Hadisi” olarak meshur ha-

disi kaynaklarina dayanarak zikrettikten sonra Ehl-i Siinnet’in
Allah’in sifatlar1 hakkindaki goriislerine yer verir. Onlarin Allah’in
Kudret, Hayy, Semi’, Basir, Kelam, Celil ve Kerim gibi sifatlarimin ol-
dugu konusunda ittifak ettiklerini belirtmektedir.?* Eserde Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat firkalari, “Mutezile, Selef, Malik b. Enes, Davud
fsfahani, Ebu’l-Hasen Egari, Miisebbihe-i Selef—imam Ahmed b. Han-
bel'in Hadis Eshabindan, Miisebbihe-i Hageviyye-i Es’ariyye gibi isim-
lendirilmelerle zikredilmektedir.?? Daha sonra Ehl-i Siinnet’in
inanclarindan meleklerin vasiflari, dort biiyiik melege olan iman,
peygamberler ve onlarin en {iistiiniin Hz. Muhammed (SAV) oldu-
gu, Hz. Peygamber (SAV)’in mi'racinin uyanik halde gerceklestigi,
Kur’an-1 Kerim’in ilahi Kelam oldugu, kabir hayati, cennet ve ce-
hennem, ilk yaratilan seyin Hz. Muhammed (SAV)’in ruhu oldugu
gibi konulara yer vermektedir.?

Miiellif, “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in bazi akideleri” baslig:
altinda da ise; “Baz1 Siinni akide mensuplaridan Imam Ebu Hani-
fe el-Kafi mezhebinin imami Seyh Mansur Maturidi ve Imam Sa-
fii'nin mezhebinden Hucetii'l-Islam Imam Muhammed Gazali'nin
firkalar1 soyle taksim ettiklerinden bahsetmektedir: 72 mezhebin asli
ve kokii altidir: Tesbihyye (Miiesbbihe), Ta'tiliyye, Cebriyye, Kaderiyye,
Rafiziyye, Nasbiyye.?® Bu alt1 firkanin her birinin 12 firkaya ayrildi-

b. Muhammed, el-Fark beyne’l-firak, (thk. Muhammed Muhyiddin Abd{ilhamid),
Mektebetii Dari’t-Tiirds, Kahire tsz.; ibnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebu’l-Ferec,
Telbisu Iblis, Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 2 bsk., Beyrut 1413/1992; Acltni,
{smail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafi, Daru Ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, I-11, 3. bsk., Bey-
rut 1351-2/1932, 1/149-151; RAzi, Fahreddin, [“tikddatu firaky'l-Miislimin ve’l-
Miisrikin, (thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi), Darii’l- Kitabi'l-Arabi,
Beyrut 1986; Eren, Abdullah, fftimk Hadislerinin Tahric, Tahkik ve Yorumu, (ba-
silmamis Yiiksek Lisans tezi),UUSBE, Bursa 1998; Ayrica bkz. Dalkiran, Sayin,
“Yetmis ti¢ Firka Hadisi ve Diisiindiirdiikleri”, EKEV Akademi Dergisi, c.1, say1
1, Ankara, Kasim 1997, ss. 97-116; Kadir Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mez-
hepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”, U.U1LF.D. c.14, say1 2,
Bursa 2005, s.147-160.

26 Debestin-i Mezihib, 1, 233.

27 Debestin-i Mezihib, 1, 234.

28 Debestin-i Mezihib, 1, 238-239.
2Debestdn-i Mezihib, 1, 241. Muellif s6z konusu firka isimlerini Tegbihe, Tatil,
Cebr, Kader, Rafz ve Nasb olarak vermektedir. (S.A) 973

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

274

g1 ve toplamda 72 firka olusturduklarini ifade etmektedir. Bun-
lara gore “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak biri hari¢ hepsi
cehennemdedir” hadisinde ifade edilen kurtulusa eren firkanin bu
yetmis iki firkanin haricinde ve dogru yol iizere olanidir. Ciinkii
dogru yolda olanlar bu firkalarda zikredilmemekte ve bu alt1 fir-
kanin haricindedirler. Bu alti firka Hz. Peygamber (SAV) zama-
ninda mevcut olmamis, daha sonra ortaya ¢ikmistir. Ehl-i Islam’in
ittifakina gore dogru yolda olanlar Hz. Muhammed (SAV)'den
sonra onun sahabesinin yolu iizerine olanlardir. Bunlar da Ehli
Siinnet ve’l-Cemaattir... Hanefi mezhebi alimlerinden Seyh Man-
sur, Hiiccetii’l-Islam Ebu Abdillah ve Molla Yakub Turfani’ye gore
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik
olmak {izere dorde ayrilmistir. Bu d6rt mezhebin salikleri kurtulu-

sa erenlerdir.?

Miiellif, Emeviyye ve Yezidiyye olarak isimlendirdigi firka-
lardan bahsederek soyle demektedir: “Dogu daglarinda bir yer var
ki oraya Sekune diyorlar. Onlarin hakimi Melik Yakub’dur. O
kendisinin Muaviye b. Ebi Sufyan soyundan geldigini sdylemekte-
dir. Onlar kuvvetli ve savasgidirlar. Namaz kilan ve perhizkardir-
lar. Tefsir, fikih ve dini kitaplara sahiptirler. Onlar Muhamme’in
niibiivvetini, Seyhayn, Zinnureyn ve Miiaviye'nin hilafetini kabul
etmektedirler.”?!

2.2. Sii Firkalan

Miiellif, Sii firkalari, Isna Aseriyye, Ahbariler, Ismailiyye ve Ali Ilahiler

olmak tizere dort baslik altinda ele almaktadir.

Siilikten bahsederken soyle demektedir: “Miiellif onlarin ule-
malarindan isitmistir ki, Sla, imamet ve hilafet konusunda ister
nass-1 celi/agik nass ister nass-1 hafi/gizli nass olsun Emiru’l-
Miimin'in Ali'ye kaildirler. Hilafetin onun soyundan geldigine
inanmaktadirlar. Onlara gore Imamet, fikhi bir maslahat/(kadiyye-
i maslahati olmadigindan iimmetin ihtiyarina birakilamaz. Ciinkii

o ustli bir maslahattir/kadiyye-i usuli oldugundan dinin riikiinle-

30 Debestin-i Mezihib, 1, 242.
31 Debestin-i Mezihib, 1, 242-243.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

rindendir ve imamlar masumdur. Onlar teberri ve tevella gortisii-

ni kabul etmektedirler.”32

Miiellif, bu kisimda Zeydiyye'nin $ii firkalarin imamet gorii-
siine muhalefet ettigini belirterek ve imamet ve imamlarin sayilar
hakkinda Sii firkalarimin arasindaki farkliliklara dikkat ¢ekmekte-

dir.®
2.2.1. Isna Ageriyye

Miiellif, diger firkalara “firka” derken Isna Aseriyye’ye igin mez-
hep ismini tercih etmekte ve onlarin hakkindaki bilgileri Molla
Muhammed Masum, Muhammed Mumin Tuni ve Molla ibrahim
isimli sahislardan h.1053 yilinda Lahor’dayken aldigini sdylemek-
tedir. O, Molla Muhammed’den bahsederken onun Ehl-i Sin-
net’ten teberri ettigini ve onlarla birlikte yemek ve igmekten uzak

durdugunu anlatmaktadir.*

Miiellif yetmis ii¢ firka hadisinin Sii kaynaklarca degerlendi-

rilmesinden de bahsederek soyle demektedir:

“Seyh Ebt Ttsi (r.a.) 73 firkanin ash iki mezheptir demekte-
dir: 1. Navasib, 2. Ravafiz. Ciinkii Muhammed (sav) vefat ettigi
giin kirk bin sahabe orada bulunuyordu. Onlar topluca Ebu Bekir’e
biat ettiler ve onun halifeligine raz1 oldular. Onlardan Ali'nin (a.s.)
yaninda olan on sekizi harig, on yedisi ona yonelmediler ve onun
hilafetine razi olmadilar. Sahabe bu on sekiz sahsa bizi terk ettiler
ve bizden ayrildilar dediler. Boylece onlarin lakab1 Ravdfiz oldu. Ka-
lan on sekizi ise sahabelere soyle dediler: Siz Ebu Bekri nass olmaksi-
zin atadiniz. Boylece onlarin ismi Navasib oldu ve iki mezhep olarak

isimlendiler. Daha sonra Navasib® mezhebi elli bes, Ravifiz mezhe-

32 Debestin-i Mezdhib, 1, 244.

33 Debestin-i Mezihib, 1, 244.

34 Debestin-i Mezihib, 1, 244-245.

% Navasib’in bir ¢ok firka icin kullandig1 hakkinda muhtelif goriisler beyan edil-
mektedir. Serif Yahya Emin, Nevasib’in Hz. Ali'ye bugz ve adavette bulundu-
gunu belirterek “Ehl-i nasb ve Navasib” olarak isimlendirildigini kaydeder. Yi-
ne o, “onlarin ¢ogu Haricilerdendir” demektedir. Bkz. Seyyid Yahya el-Emin,
Ferhengnameyi Firkahayi Islami, s. 271; Seyyid Hasan Humeyni, Ferhengi Came’ Fi-
raku Islami, T-IIL, hicri semsi 1379 Tahran, Ehl-i Nasb maddesi, I, 228; Nasibiyye
maddesi, II, 1393. Nevasib kelimesini hasimlarinin Ehl-i Stinnet, Revafiz keli-
mesini de hasimlarinin Sia igin kullandigini belirtmektedir. Bkz. Seyyid Murta- 275
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bi ise on sekiz firkaya ayrildi. Bunlarin goriisiine gore kendileri
ehl-i necattirlar, ¢linkii dogru yol tizeredirler. Dogru yol da Tev-
hid, Adl, Niibiivvet, Imamet ve Mead’a iman etmek ve her birini
tasdik etmektir. Bunlara gore imamlarin sayr Hz. Peygamber
(SAVY’in haberine gore on ikidir. On biri diinyadan gog¢ etmis, on
ikincisi ise diridir ve kaimdir. O, donecek, yeryiiziinii adaletle
donatacak, zulmii ve adaletsizligi yok edecektir. Onlar Ebu Bekir,
Omer, Osman, Beni Umeyye ve Abbasilerin imamlarin haklarim

gasp ettiklerini soylemekte ve onlardan teberri etmektedirler.”3
2.2.2. Ahbari Ekolii

Ahbarilerin konu edinildigi kisimda Ahbariler'in Imamlardan
gelen haberlere gore amel ettiklerine bu yiizden onlara Ahbariler
denildigini belirtmektedir. Ahbarilikte Kelam, Usuli Fikh ve Fikh
konusunda imamlardan gelen bilgiler haricindekilere itibar edil-
memektedir.?” Fakat sonra yetisen alimlerin ictihat konusuna egi-
limleri Usuli denilen akimin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Béylece Imamiyye alimleri Ahbariler ve Usuliler olarak iki ekole

ayrilmiglardir.3®
2.2.3. ismailiyye

Miiellif, Ismailiyye'nin Imam Cafer Sadik’m oglu Ismail’e mensup
oldugunu belirtmektedir. Ismailiyye’den bazilarina gore Ismail,
babas1 Cafer Sadik tarafindan imamete atanmigtir. Bazilar1 ise
onun Oldiigline inanmamakta ve bunun bir takiyye oldugunu ka-
bul etmektedirler.?* Onlara gore gizli ya da acitk imamin her zaman
mevcut olmasi vaciptir. Milellif, bu firkanin pek ¢ok yere yayildi-
gini, Iran bolgesinde var oldugunu ve onlarin ilkinin Hasan Sab-
bah oldugunu belirterek, Hasan Sabbah’'in Nizamii'l-Miilk ve
Omer Hayyam Nisapuri ile birlikte ders okuduklarini, sonraki

za b. Dai Hasani Razi, Tabsiratii’l-Avam fi Ma'rifeti Makalati’l-En’am, 2. Baski,
Tahran hicri semsi 1383, s. 28; Seyyid Hasan Humeyni, a.g.e, I, 669-673.

36 Debestin-i Mezihib, 1, 246

37 Debestin-i Mezihib, 1, 247-248.

38 Debestin-i Mezihib, 1, 249.

39 Debestin-i Mezihib, 1, 255.
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donemlerde Nizamii'l-Miilk ile aralarinda olan anlagmazlik dola-

yistyla saray1 terk edip Alamut kalesine gittigini anlatmaktadir.*
2.2.4. Ali flahiler

Miiellif, Ali ilahilerin hak nurunun imamlarda tenasiih ettigine,
Muhammed ve Ali'nin peygamber olduguna ve onlarin Aliyullah
tarafindan gonderildiklerine inandiklarindan bahsetmektedir.
Onlardan bir grubun isminin Aleviyye oldugunu sdyleyen miiellif,
onlarin kendilerini Aliyullah’in soyundan geldiklerini, Ali'nin de
gilines olduguna inandiklarini, canli 6ldiirmediklerini ve et yeme-
diklerini belirtmektedir.*!

2.3. Sadikiyye
Miiellif, Sadikiyye akidesi hakkinda verdigi bilgilere bakilirsa bu-

rada kastedilen yalanci peygamber Museylime’dir ve Ehl-i Islam’in
ona Museylimetii'l-Kezzab dedigini ancak onlarin kendilerine
Rahmaniyye dedigini belirtmektedir. Milel ve Nihal eserlerinde
Museylime’nin goriislerine yer verilmemis veya onun akidesi hak-
kindaki bilgiler ya yoktur, ya da onu ciddiye almayarak eserlerin-
de yer vermemislerdir. Onlara gore “Bismillahir-Rahmani’r-
Rahim”de isaret edilen Museylime’dir ve buna gore o ilahtir.#

Miiellif, miladi 1553 yilinda Meshet sehrinde Muhammedkulu
isimli bir sahisla goriistiigiinden ve onunla arasinda gecen konus-
madan bahsederek o sahsin sdyle dedigini nakleder: “Her Miislii-
man’in Miiseylime’yi -onun Miisliimanlig1 miisellem olmasa dahi-
muhbir-i sadik ve peygamber bilmesi vaciptir. Bu konuda bazi Kur’an
ayetlerini sahit getirerek soyle der: Museylime niibiivvette Hz.
Muhammed (SAV)’le Musa ve Harun gibi ortaktir ve “peygambe-
rin iki olmas gerekir ki birbirlerine sahitlik etsinler ve hatta sayila-
11 fazla olsa daha da iyidir. Bu aktarilan bilgilerden onun taraftar-
larinin Miiseylime'nin de “vahiy” aldigina inandiklarindan bahse-

derek, onlara gore Miiseylime'nin sdylediklerinin Hz. Muhammed

40 Debestin-i Mezihib, 1, 258-260.
41 Debestin-i Mezihib, 1, 265-267.
42 Debestin-i Mezihib, 1, 269; Miiellifin Miiseylime’nin baz1 mucizelerinden bahset-
tigi bu kistm Ebu’l-Meali'nin Beyanii’l-Edyan (baski 1375) eserinin 67-68. sayfala-
rinda da gegmektedir. 277
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(SAVY’in soylediklerinden farkli olmasinin sebebi Hz. Peygamber
(SAV)'den sonra yasamis olmasidir.”# Miiellif, son olarak Musey-
lime’'nin oOldiiriilmesinden ve onu Oldiiren sahsin Seyyidii's-
Siiheda Hamza'nin katili Vahsi'nin oldugunu beyan etmektedir.*

2.4. Vahidiyye ve Emna’ Akidesi

Gilan’da ortaya ¢ikan bu inang miiellifin dikkatini epeyce ¢ekmis-
tir. Bu inancin kurucusunu mdiiellif, Sahsi-vahit olarak niteleyerek
isminin Mahmud oldugunu ifade eder. Onun alim, fasih bilgi sa-
hibi, muttaki birisi oldugunu ve h. 800 yiizyilda ortaya ¢iktigin
sOylemektedir. Kur'an’da bahsedilen ve “Neba’suke Makamen

Mahmuden”da kastedilen odur.4

Yazar onun ¢ok sayida eserinin oldugunu ve en 6nemlisinin
ise Mizan oldugunu ifade etmektedir.# Eserdeki bilgilere gore bu
inang sahiplerinin amellerine gore hayvanata ve nebatata benze-
diklerine inandiklarini vurgulayan mdiiellif, bu inang sahiplerinin
giinese tazim ettiklerini, onlarin Kébe'nin kapsinin giinese dogru
oldugunu soylediklerinden ve bu nedenle onu kible olarak kabul
ettiklerinden de bahsetmektedir.

2.5. Rasenilerin Akidesi

Riisenilerden bahseden miiellif, 6zellikle Miyan Bayezid Ensari’ye
dikkat cekmektedir. Onun soyunun yedi nesil sonra Seyh Siraced-
din Ensari'ye ulagtigini, Afganlilarin yOnetimi zamaninda Pen-
cap’in Gelendehar nahiyesinde diinyaya geldigini, tasavvufta yiik-
sek mertebeye ulastigini ve bu baglamda Mevlana Zekeriyya ile
olan miinazarasindan ve teliflerinin Arap, Fars, Hint ve Afgan
dillerinde oldugundan bahsetmektedir. Miiellif onun “Bir kimse ki
kendisini tanimaya ve Yaratandan haberi olmaya olidiir...”* go-

riisline dikkat cekmektedir.

4 Debestin-i Mezihib, 1, 269.
4 Debestin-i Mezihib, 1, 271.
45 Debestin-i Mezihib, 1, 273.
46 Debestin-i Mezihib, 1, 274.
47 Debestin-i Mezihib, 1, 276.
48 Debestin-i Mezihib, 1, 279 vd.
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2.6. [lahiyye Akidesi

Bu kismun birinci bashiginda Halifetullah’in zuhurunu ele alan
yazar onun isminin Celaleddin Ekber oldugunu soylemektedir.*
O, ikinci baslikta ise “Ehl-i Edyan’in Tartismalar1” ad1 altinda Siin-
ni ve $ii bilginlerinin Haliftullah’in huzurundaki tartismalarini ele
almakta ve bu tartigmalarin Peygamberlerin masum olusu, Hz.
Ali'nin meziyetleri, fedek arazisi, kirtas olay1, Hz. Osman’in uygu-
lamalari, siirgiin edilen Hakem b. Mervan'in Hz. Osman tarafin-
dan geri getirilmesi, onun Ebuzeri Medine’den ¢ikarmasi, Muta
konusu, Takiyye inanci ve Beda’ fikri hakkinda oldugundan genis-
¢e bahsetmektedir.5

Miiellif, Halifetullah'in ayni zamanda diger dinlerden olanla-

rin birbirleri ile miinazara ettirdigini de aktarmaktadir.5'
2.7. Hiikkemanin Akidesi
Yazarin burada hiikemadan kasti Israkiyye ve Messaiyye felsefi

akimlarmin 6nde gelen kisileridir.®? Yazar kadim Yunan bilgeleri-
nin Eflatuna kadar Israki oldugunu sdylemektedir. Ondan sonra
onun Ogrencisi Aristo bu 6gretinin 6nderi olmustur. Bu 6gretinin
temeli akli delillere dayanmaktadir. Miiellif eserinde her iki ekoliin
akil, insan, cisim, niibiivvet, seytan, diinya, kiyamet, cennet, ce-
hennem ve hasr hakkinda goriislerinden 6rnekler vererek bahset-
mektedir. 53

2.8. Sufiyye Akidesi

Miiellif eserinin on ikinci boliimiinde Sufiyye inancindan bahse-
derken Sufiyyenin Hiikemalar gibi diinyanin her yerinde oldugu-
nu soylemektedir. Mevlevi Caminin Viicudiyye risalesinden Su-
fiyyenin inanglarini ele alarak, insanin varligi, tasavvuftaki merte-
beler, Tlahi mertebelerin sifat ve isimleri gibi konularda bilgiler
aktarmaktadir. Tasavvufla ilgili bilgileri bu konuda eser yazmis
mutasavviflardan Seyh Siisteri'nin Hakku'l-Yakin, Ibn Middin’in

49 Debestin-i Mezihib, 1, 287.

50 Debestin-i Mezihib, 1, 288-291.

51 Debestin-i Mezihib, 1, 292.

52 Debestin-i Mezihib, 1, 315.

5 Debestin-i Mezahib, 1, 316-341. 279
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Fevatih gibi eserlerinden almaktadir. O tasavvuf ehlini Allah dostu
olarak isimlendirmektedir.>

Sufilerin Hz. Peygamber (SAV) algisindan bahseden muiiellif,
Sufiyye’ye gore Nebi Oyle bir sahistir ki, insanlara hidayet etsin
diye gonderilmistir. Seyh Hamidduddin Nagouri'nin Serh Ask’inda
Ubudiyyetin ve Rububiyyetin her ikisinin Hakk'in sifat1 oldugunu
soylemektedir. Hz. Peygamber (SAV)’e ne buyrulmussa o da Ke-
lamullah’tir. Muhammed Nurbahg'in Mira¢ Risalesi'nden “Hz.
Muhammed (SAV)'in miraca viicuduyla gittigi” gibi konular ele
almmustir. Miiellif Arifibillah Mevlana Sah Bedehsi, Isfahanli Molla

Ismail gibi goriistiigii sufilerden de bahsetmektedir.s
Sonuc¢

Esfendiyar Keyhiisrev'in Debestan-i Mezahib eseri konularindan
da anlasilacag: {izere Milel ve Nihal hakkinda yazilmis onemli
kaynak eserlerden biridir. Eserin igerigi incelendigi zaman miielli-
fin zengin bir bilgi birikiminin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Miielli-
fin 6zellikle Hindistan bolgesindeki inanglar hakkindaki arastirma-
lar1 Islam kiiltiir hazinesine kazandirdig1 bilgiler agisindan da bii-

yiik 6nem arz etmektedir.

Miiellif, Hz. Peygamber (SAV), yani sira zikrettigi halifeler,
sahabeler ve diger ulemanin isimlerini her zaman rahmetle anmak-
tadir. Bu da miiellifin tiim din, firka ve inanglara kars1 saygili bir
gozle baktigini gostermektedir.

Debestan-i Mezahib eserinin bir¢ok orijinal yonii bulunmak-
tadir. Eserin miiellifi konular1 incelerken kendi doneminde mevcut
olan firkalarin mensuplariyla bizatihi goriiserek bilgi vermektedir.
Nitekim hangi bilgiyi kimden ve nereden aldigin1 miiellif eserinde
acik sekilde ifade etmektedir. Bu metot, diger Milel ve Nihal gele-
neginde pek alisiilmamis bir uygulamadir.

Bu baglamda s6z konusu eserde, ilk donem temel kaynaklari-
na miiracaat edilmis olmasi eserin orijinalligini daha da artirmak-

tadir. Miiellifin Sehristani ve Seyh Tusi gibi alimlerin eserlerine

54 Debestin-i Mezihib, 1, 345-347.
5 Debestin-i Mezihib, 1, 348-367.
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atifta bulunmasi bunu teyit etmektedir. Eserin hem Islam firkalar
hem de Islam disindaki dinler ve inanglardan bahsettigini dikkate
alarak Milel ve Nihal gelenegi icerisinde ele alinmasinin dogru
olacag1 kanaatindeyiz.
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inang, Riiltiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi

YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaym dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir’ goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agsagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymnevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (ornek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayni
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya meghur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bag harfleri bﬁyﬁk, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanh Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bag harfleri bityiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.
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