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Editorden

Din bilimleri ¢alismalari, genellikle XIX. yiizyill Avrupa diisiince
gelenegi icinde sekillenmis bir disiplinler biitiinii olarak tanimla-
nir. Bu calisma tarzi bireysel davranislardan ahlak anlayisina ka-
dar dinin insan yasamindaki degerini incelemeyi hedeflemektedir.
Baslangicta inancin kaynagini mitolojik cercevede arastiran poziti-
vist ideoloji temelinde gelisen bu ¢alismalar zamanla daha bilimsel
iirtinler ortaya ¢ikarmistir. Din bilimlerindeki objektiflik hususu
ozellikle farkli dini gelenekleri tanimlarken oldukc¢a 6nemli bir
kriteri ifade etmektedir. Max Miiller’in (1823-1900) Hind dinlerine
ait kutsal metinleri Bat1 diline terciime etmesi (Sacred Books of the
East), din bilimleri ¢ercevesinde diger dinleri kendi kaynaklarin-
dan kesfetme siirecinde 6nemli bir asamayi ifade etmektedir.



Batili bir bilim adami olarak Miiller, Hiristiyanlik dig1 dini ge-
lenekleri tanima ¢alismasinda komsu dini kiiltiirii ifade eden Miis-
liiman cografyayr gormezden gelerek giiney Asya’dan ise baslasa
da esasen Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki tani-
ma/tanimlama cabasimin tarihi oldukga eskiye dayanmaktadir. Tlk
niivesi Hiristiyanlarm “Ismailogullar’nin sapkinligr” yargisiyla
sekillenen tanimlama siireci olduk¢a genis bir polemik ve apoloji
kiilliyesini ortaya gikarmistir. Ancak zaman zaman somiirgeciligin
de eslik ettigi oryantalizm siirecinde Miisliiman gelenegin mer-
kezde yer aldigi “dogu” arastirmalar1 Batililar i¢in adeta hayal
edip olusturma, tanimlama ve yargilama projesinin adi olmustur.

Oryantalizm gibi ideolojik tanimlar karsisinda hep savunma
durumunda kalan ve din bilimlerine temel olan paradigmalarin
tesisinde etkin bir rol {istlenemeyen Miisliiman perspektif son
donemlerde dini sosyal bilim ¢alismalarinda dikkate deger bir
Uretim siirecine girmistir. Heniiz bu alanda literatiir, kavramsal
cerceve ve metot sorununu biitiiniiyle halledememis olsa da Miis-
liiman diisiince anlayisi icinde diger dinsel geleneklerin bilimsel ve
objektif bir yaklasimla ele alinip irdelenmesinde 6nemli bir yol kat
edilmistir. Artik diger dinsel geleneklerin temel inang doktrinleri,
kutsal metinleri ve dini tarihleri kendi kaynaklarmndan aragtiril-
maktadir. Boylece Miisliiman anlayisin diisiince tarzi, oryantalistik
bilimsel ¢alismalarmn nesnesi olmaktan gittikce uzaklasarak aka-
demik bir inisiyatif iistlenebilmektedir. Ancak bu yondeki ¢alisma-
lar1 yiiriiten arastirmacilarinin tegvik edilmeleri ve projelerinin
desteklenmeleriyle arastirmalarmn basar1 diizeyinin daha da arta-
cag asikardir.

Inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar1 gayesiyle kendini ta-
nimlayan Milel ve Nihal Dergisi, bu tiir ¢calismalar1 tesvik eden, bu
¢alismalar1 kamu oyunun giindemine sunan ve din arastirmalarin-
da yeni bir vizyon olusmasma 6n ayak olma misyonuyla 6nemli
bir referans haline gelmistir. Son sayilarda 6zel dosya konular
cercevesinde hazirlanan Milel ve Nihal Dergisi bu sayida ¢ogun-
lukla doktora caligmalarmi heniiz tamamlamis arastirmacilarin
katki yaptigi karma bir say1 olarak okuyucusunun karsisma ¢ik-

magtir.



Milel ve Nihal Dergisi'nin elinizdeki son sayisinda Hammet
Arslan, dinler tarihi ¢calismalarinda “konulu arastirma” metodunu
G. Parrinder 6rneginde incelemekte ve ibadet, mistisizm ve cinsel
ahlak gibi konularda bu metodun islevselligine dair 6rnekler sun-
maktadir. Ozel bir Hiristiyan misyonerligi tarzi olan “kisa siireli
misyonerlik” metodunu irdeleyen Siilleyman Turan bu metodu,
uygulayan misyonerlerin tecriibi verileri gercevesinde tanimla-
maktadir. Gnostik diisiincenin varolusgu yorumunu ele alan Emir
Kusgu makalesini gnostik bilginin, gnosisin modemn temelci epis-
temolojiden farkli oldugu tezi {izerine kurgulamaktadir. Umit Ho-
rozcu daha ¢ok Miisliiman ve Hiristiyan tecriibeler cercevesinde
dindarlik ve maneviyatin ruh ve beden saglig: tizerindeki etkisini
incelemistir. Ali Osman Kurt, Yahudi aydinlanma hareketi olarak
Haskala konusunu islemekte ve Haskala'nin diaspora Yahudileri-
nin kiiltiirel ve politik gelisimine sagladig1 katkiyr degerlendir-
mektedir. Ibrahim Hilmi Karsli, Yahudi din adamlarma Kur'an’in
bakisim incelerken, Canan Seyfeli, Osmanli Salnamelerinde Ha-
hambasilikla ilgili kayitlar1 inceleme konusu yapmaktadir. Hakan
Olgun, Canterbury Baspiskoposu Rowan Williams'm birkag yil
once dile getirdigi seriat onerisini Anglikan Kilisesi'nin teoloji ve
doktrin krizi gercevesinde ele almaktadir. Her biri miistakil bir
akademik arastirmanin iiriinii olarak kaleme alinan makalelerin
kendi arastirma alanlarina dnemli bir katk: saglayacagini diisiin-

mekteyiz.

EAits



Rowan Williams'in
Seriat SOoylemi Baglaminda
AngliRan Kilisesi'nin Teoloji Krizi

Hakan OLGUN"

AtIf/©: Olgun, Hakan (2010). Rowan Williams’in Seriat Soylemi Baglaminda
Anglikan Kilisesi’nin Teoloji Krizi, Milel ve Nihal, 7 (1), 7-31.

Ozet: Bu makalede, Anglikan Kilisesi’nin giinimizde ylizylize oldugu teoloji
krizi, Canterbury Baspiskoposu Rowan Williams’in seriat séylemi bagla-
minda ele alinmaktadir. S6zi edilen krizin kaynadi, Anglikanizm’in erken
donemlerinde tesis edilen via media metoduna dayanmaktadir. Katolisizm
ile Protestanlik arasinda “orta yol” anlamina gelen bu teolojik metoda
dayali Anglikan gelenek gliniimizde pek ¢ok i¢ ve dig sorunla miicadele
etmektedir. Anglikan Kilisesi, bir siire dnce Williams’in Islam hukuku
hakkindaki ilging séylemiyle glindeme gelmistir. Williams’in dile getirdigi
bu soylem Ingiltere’deki Musliman topluluklar géz dniine alinarak seria-
tin bazi kurallarinin Ingiliz yargr sistemi icinde yer almasinin kaginiimaz
oldugudur. Genellikle ¢okkiltirliliik badlaminda degerlendirilse de bu
dnerinin toplumsal etkisindeki zafiyeti karsisinda Anglikan Kilisesi’nin
konumunu yenileme gayretini iceren bir niyeti yansittigi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Anglikan Kilisesi, Anglikan toplumu, Rowan Williams,
Canterbury Bagpiskoposlugu, Oxford Hareketi, via media, seriat.

Giris
Anglikan toplulugunun manevi liderligini halen Canterbury Bas-
piskoposu olarak yiiriiten Rowan Williams, 2008 yili Subat ay1

baginda “Islam hukukunun baz1 hiikiimlerinin Ingiliz yarg: sistemi

icinde yer almasmnin ka¢inilmaz oldugu” sdylemini dile getirmistir.

Dog. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali,
[holgun@istanbul.edu.tr].
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Hakan OLGUN

Baslangicta bu soylem ¢ok kiiltiirliilitk baglaminda degerlendirile-
rek siyaset ve sosyoloji ¢evrelerince yogun olarak tartisilmistir.
Ancak Williams'mn sdyleminde diger din ve inan¢ mensuplarin
ilgilendiren ¢ok kiltiirliilitk paradigmasindan farkli olarak kilise-
nin, siyaset ve toplum tiizerinde gittikce azalan etkisinin yeniden
bir tesis girisimi baglaminda kendisi i¢in bir konum tespiti arayi-
sinda oldugu sOylenebilir. Bu makalede Williams’'in seriat sdylemi,
Anglikan Kilisesi'nin teolojik metod sorunu ve modern ¢agda ytiz-
lestigi manevi otorite kaybi ¢ercevesinde ele alinacaktur.

Anglikan Kilisesi'nin Krizi

Glintimiizde Anglikan Kilisesi genellikle “kriz” kavramui ile ele
alinmaktadir. Bu krizin kaynagin ise kilisenin neredeyse kurulus
tarihinden giintimiize kadar uzanan teolojik metod anlayis1 olus-
turmaktadir. Ancak Anglikanizm’in teolojik krizinin tarihsel kay-
nagini ifade etmeden 6nce giiniimiizdeki sorunlar gercevesinde bu
krizin etkilerini gozlemlemek gerekir. Anglikan Kilisesi ve bu kili-
se cevresinde yer alan Anglikan toplumu Canterbury Baspiskopos-
lugu merkezinde yaklasik 77 milyonluk kiiresel bir toplulugu ifade
etmektedir. Halen 38 tiilkede 6zerk Anglikan Kilisesi bulunurken
164 iilkede Anglikan Kilisesi gesitli kilise yapilanmalariyla temsil
edilmektedir (Davine, 2008: 175). Son dénemlerde daha c¢ok kilise
hiyerarsisinde escinsel rahip ve kadin rahibe atamalariyla giinde-
me gelen Anglikan Kilisesi merkezli tartismalar, esasen temel so-
runun goriinen yliziine isaret etmektedir. Milli bir kilise anlayist
tizerine bina edilmis olmasma ragmen cografi olarak kiiresel bir
yayilima sahip olan Anglikan toplumunun i¢inde bulundugu so-
runlarin temel olarak teoloji ve bu teolojiyi olusturacak metod
yoksunlugundan kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Temel sorun,
Anglikan Kilisesi'nin kendine has bir teolojisi, doktrini ve etik an-
layisiin olmadig: diisiincesi gercevesinde ifade edilmektedir. Do-
layisiyla Anglikan Kilisesi'nin uzunca bir siiredir kutsal metin,
inang kredosu, sakramentler ve kilise idaresi anlaminda episkopasi
sorunlariyla ugrastif1 oldukca yaygin bir kanaattir (Morris, 2005: 2

).

8
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Anglikan Kilisesi'nin Teoloji Krizi

Anglikan toplumunun i¢inde bulundugu krizden ¢ikis yollar
arayan ve Anglikanizm’in gelecegini tartisan son dénemdeki pek
¢ok toplantinin ortak konusu teolojik metod yoksunlugunun ne-
den oldugu dinsel otorite kaybidir. Buna gore Anglikan toplumu,
Roma Katolik Kilisesi ile kiyaslandiginda papa gibi bir otoriteye ve
herhangi bir teolojik sisteme sahip degildir. Anglikan Kilisesi din-
sel agidan en {istiin otoritenin kutsal metin oldugunu deklare et-
mistir. Ancak bu otoritenin Anglikan toplumu i¢inde nasil isleye-
cegi agikca belli degildir (Rodman, 2006: 102). Kutsal metni yorum-
lama, bu yoruma dayali bir iman akidesini ve etik kurallarini tespit
etme ve gilincel sorunlar karsisinda yeni hiikiim ve sOylem tesis
etme sorumluluguna iliskin ciddi bir baglayici merciden yoksun-
luk s6z konusudur. Anglikan gelenekte Canterbury Baspiskoposu,
Ornegin papa gibi en iistiin otorite olmayip baspiskoposlar bagla-
minda esitler arasinda birinci mesabesindedir. Kilisenin en {istiin
lideri ise, ileride ifade edilecegi iizere Ingiltere kral ya da kralice-
sidir. Bu nedenle Hiristiyan teolojisi ile etiginin temel kaynagin
ifade eden kutsal metnin yorumu ve doktrinlere doniistiiriilmesi
sorumlulugunu mutlak olarak kimin yerine getirecegi sorusu var-

ligin1 korumaktadir.

Anglikan Kilisesi'nde “kriz” olarak yorumlanan tartismalari
iki farkli boyutta ele almak miimkiindiir. Birincisi, Canterbury
Bagpiskoposlugu'nun genis bir Anglikan toplumunu ortak bir
doktrin ve etik temel iizerinde bir arada tutmasindaki giicliiktiir.
Bu hususun yogun olarak kamuoyuna yansiyan ornegi, escinsel
rahiplere gbz yumulmas: ve kadimnlarin diyakoz statiisiine getiril-
mesidir. 1994'ten itibaren Anglikan Kilisesi kadmnlar1 diyakozluk
gorevine atamaktadir. Kadin diyakoz atamalarina iligkin tartisma-
lar devam ederken kilise, escinsellik hakkindaki tartismali kararini
aciklayarak escinsel iligkilerin kilise mensubu olmayanlarca kabul
edilebilir oldugunu ifade etmistir. Ardindan da 2003 yilinda New
Hampshire piskoposluguna bir escinseli atayarak diger {ilkelerdeki
Anglikan toplumlar i¢inde bu konudaki goriis ayrihigmin giiclen-
mesine neden olmustur (van der Woude, 2005: 221). Bu husus,
kiiresel anlamda Anglikan toplumunun i¢inde énemli ayriliklarmn

9
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Hakan OLGUN
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ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Iste Anglikan Kilisesi'ndeki otorite
sorunu da burada kendini belli etmektedir. Amerika, Kanada ve
Avustralya gibi liberal ve ilerlemeci Anglikan anlayisa karg: Latin
Amerika, Afrika ve Asya tilkelerindeki Anglikan kiliselerinde giic-
lii bir muhafazakar anlayis hakimdir. Dolayisiyla merkezi baspis-
koposlugun escinsel rahib ve kadmn rahibe atamalar1 gibi giincel
tartismali konularda hangi kanaati savunursa savunsun biitiin
Anglikan toplulugunu ikna edemeyecegi ortadadir. Bu otorite
sorunu, Canterbury Baspiskoposlugu'nun kiiresel Anglikan top-
lumu tizerindeki baglayici etkisini de zafiyete ugratmaktadir. Bu
nedenle, kadin rahibe atamalar1 ve escinsel ruhban tartismalarina
bagh olarak Anglikan Kilisesi'nin pek ¢ok iiyesi hatta din adamlar:
dahi gruplar halinde Katolik Kilisesi'ne katilmaya baslamistir.

Biittin Hiristiyan kiliseleri gibi Anglikan Kilisesi'nin ytiizlestigi
temel sorunlardan ikincisi ise Hiristiyan Ingiliz toplumunun dinsel
baghlik diizeyinin diismesi ve hizla sekiilerlesmesidir. Kilisenin
yiiz ylize oldugu bu sekiilerlesme siireci bir boyutuyla iilkedeki
ticaret sektorlerinin kiliseye ragmen toplum {izerindeki etkisini
ortaya koymaktadir. Kilise, Paskalya ve Noel gibi biiyiik Hiristiyan
torenlerinin ticaret sektoriinii menfaatlendiren tatillere donitistii-
riilmesinden ve kilise agisindan dinsel yenilenme firsatlar: olarak
kutsal sayilan bu giinlerin ekonomik kazanim vesileleri olarak
goriilmesinden sikayet etmektedir. Kiliselerde en 6nemli ayin gii-
ni olan Pazar giinii alis veris yerlerinin agik tutulmas: tartismasi
da bu ticari kazanim taleplerinin kilise karsisinda direnisi olarak
degerlendirebiliriz. Anglikan Kilisesi'nin sosyal etkinligini smirla-
yan diger bir unsur ise Ingiltere'nin kiiltiirel ve dinsel gesitliligidir.
Hiristiyan toplumun yani sira diger dinlere mensup vatandaslarmn
da yogun olarak yasadiklar1 kentlerde, yerel idarecilerin kararryla
Hiristiyan sembollerin azaltildig1 iddialar1 sz konusudur. Ornegin
Hiristiyan olmayan topluluklarin yogun niifusa sahip olduklar
baz1 kentlerin sokaklarinda Noel siislemeleri smnirlandirilmigtir
(Miley, 2002: 269).

Ulkede ticaret ve politika gevrelerinin s6z konusu tutumlari-
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Anglikan Kilisesi'nin Teoloji Krizi

nin esasen Anglikan Kilisesi'nin toplum tizerindeki manevi etkisini
azaltic1 bir sonuca yol acti1 fark edilmektedir. Nitekim bu husu-
sun en agik isareti “resmi” sifati olan bir kilisenin varligina ragmen
Ingiltere’de hiikiimetlerin XX. yiizylhn ilk déneminden itibaren
dine kars1 “tarafsiz” olmaya baslamasidir. Bu tarafsizik Anglikan
Kilisesi'nin resmi statiisiine iliskin olarak giiniimiizde {i¢ 6nemli
itiraz cercevesinde gelismektedir: (i) Ekiimenik cagda ve c¢ogul
toplumsal yap1 i¢inde belirli bir kiliseye ve belirli bir dine devlet
yasami iginde 6zel bir yer taninmasi hatalidir; (i) Katoliklerinin
tahtin mirasmdan uzak tutulmalar1 adaletsizlik ve ayrimciliktir;
(iii) Monarsinin kilisenin piskoposlarmi atamasi dogru degildir
(Davie, 2008: 67-70). Bu gerekgeler cercevesinde toplumun her
kesiminden oy talep eden merkez sol partiler, Liberal ve ardindan
da Isci partisi bir siiredir Ingiltere Kilisesi'nin politik ayricaliklari-
na kars1 soylem gelistirmeye baslamistir. Lordlar Kamarasi'nda 26
sandalyeyi elinde tutan Anglikan Kilisesi, kendisine yonelik bu
elestirel sOylemlere ragmen parlamento oylamalarindaki yerini
korumaya devam etmekle birlikte kilisenin politik etkisi gittikge
azalmaktadir (Soper, Fetzer, 2002: 174). Kilisenin politik konumu-
nun tartisilmasi elbette sosyal diizeyde de kiliseyi olumsuz etkile-
yen sonuglar dogurmaktadir. Nitekim Anglikan Kilisesi'nin son
donemlerde yaptig1 bir arastirma sonuglarina gore halkin kiliseye
olan bagliliginin gittikce zayifladig1 ve bu bagin reformasyon ¢a-
gindan sonraki en zayif noktasma ulastigl tespit edilmistir (Bkn.
Jeremiah, 2008: 87).

Anglikan Kilisesi'nin kutsal metni yorumlama, etik kurallar
olusturma ve manevi alani tehdit eden modern paradigmalara
yonelik sdylem gelistirme yetkisini tekelinde tutan bir otoriteden
mahrum olmasi, bu kilisenin teolojik anlayisindaki soruna isaret
etmektedir. Kiiresel anlamda Anglikan toplumunu ortak bir dokt-
rin ve etik ilkeler gercevesinde bir arada tutamama ve yerel dii-
zeyde ticari ve politik girisimler karsisinda toplumsal giiciinii kay-
bederek zafiyete diisme sorununun kokeni ise kilisenin kurulus

donemine kadar eskiye uzanmaktadr.
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Anglikan Kilisesi XVI. ylizyil Hiristiyan reformasyon ¢aginin orta-
ya ¢ikardig kiliselerden birisidir. Ancak bu kiliseyi diger reformist
geleneklerden ayiran en onemli 6zelligi, dinsel bir gerekceden
ziyade Ingiltere’'nin Roma Katolik Kilisesi'nin etkinligini siyasi
olarak reddeden bir kars1 koymanin {iriinii olmasidir. Zaman igeri-
sinde Anglikan Kilisesi'nin olusumunda pek ¢ok teolojik gerekgce
ileri siirtilmiis olsa da kiliseyi ortaya ¢ikaran siire¢, kral VIIL
Henry'nin (1491-1547) Katolisizm’in evlilik yasalarmi c¢ignedigi
icin Roma Katolik Kilisesi tarafindan suclanmasiyla baslamistir.
Papanmn evlilik kararmi onaylamamas: iizerine kendi kilisesini
kurma karar1 alan VIII. Henry, kita Avrupasi’'nda gittikce egemen
olan Hiristiyan reformasyon akiminin agtigi yolu kolayca takip
etmistir. Boylece Ingiltere, kanalin &tesinde vuku bulan Katolisizm
karsithigini izleyerek aymi yiizyil iceresinde Anglikan Kilisesi'ni

kurmustur.

Anglikan Kilisesi'nin tarih sahnesinde goriinmesinin hemen
oncesinde kita Avrupasi’'nda gii¢lii dinsel reformasyonlar gercek-
lesmekteydi. Genel olarak Martin Luther (1483-1546) ve John Cal-
vin (1509-1564) onciiliigiinde gelisen bu reformasyon akimi Roma
Katolik Kilisesi'ne kars1 giiglii bir teolojik muhalefet soylemi iger-
mekteydi. Dolayisiyla Avrupa’daki reform hareketleri koklii teolo-
jik gerekcelere dayanmaktaydi. Ancak Avrupa Hiristiyan reform
akimini metodik olarak benimseyen Anglikan Kilisesi teoloji, dokt-
rin, kilise yapilanmasi ve litiirji gibi bir Hiristiyan kilisesi i¢in ge-
rekli olan temelleri edinmekte basarili olamamuistir. Esasen bu kili-
seyi ortaya ¢ikaran sebepler goz oniine alindigmda bu tiir bir teo-
lojik donanima gerek duyulmadigi anlasimaktadir. Sadece ilk
doénemlere ait konsillerin baglayiciigini ve kutsal kitabin dinsel
otoriterligini benimseyen Anglikanizm, bu yoniiyle Protestan ge-
lenege yakin olurken ibadet ve kilise uygulamalar1 yoniiyle mev-
cut Katolik gelenegi siirdiirmiistiir. Bu 6zelligiyle Anglikan Kilise-
si, kategorik olarak Protestanlik iginde tanimlanirken esasen Pro-

testanlik ile Katolisizm arasinda bir konumda yer almaktadir. Bu
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durum Anglikan Kilisesi igindeki farkli gruplasmalarda kendisini
kolaylikla belli etmektedir. Kilise gelenegi ve litiirji konusunda
Katolik Kilise uygulamalarmi siirdiiren Anglikanlar Roma Katolik
Kilisesi'ne yakimn bir yol izleyerek giiniimiizde “Anglo-Katolik”
admi tasimaktadir. Buna kargmn kutsal metnin otoriterligine vurgu
yapan Anglikan anlayis ise “Anglikan Evangelik kilise” ¢evrelerini
olusturmustur.

Anglikan Kilisesi'nin Katolisizm ve Protestanlik arasinda iz-
ledigi bu kilise gelenegi via media olarak bilinen ¢ok ilging bir
teoloji metoduna dayanmaktadir. Latince bir kavram olan via me-
dia “orta yol” anlamina gelmekte ve Anglikan Kilisesi'nin Roma
Katolisizm'i ile Protestanlik sdylemlerinin ortasinda bir yol bula-
rak teolojik ve litiirjik bir ¢izgi benimsedigini ifade etmektedir.
Ingiliz kraligesi I. Elizbeth (1533-1603) tarafindan Anglikan Kilisesi
i¢in tespit edilen bu teolojik metodun gerekgesini anlamak ¢ok zor
degildir. Neredeyse biitiiniiyle Roma papaligina karg1 Ingiltere'nin
manevi ve dolayisiyla sosyo-politik ve ekonomik bagimsizligmi
saglama niyetiyle ortaya ¢ikan Anglikan Kilisesi'nin olusumu, iilke
icinde dogal olarak pek ¢ok dinsel ¢catismanin da gerekgesini olus-
turmustur. Kita Avrupasi’nda oldugu gibi kendisine giiglii bir sivil
zemin edinme ihtiyacinda olmayan Anglikan Kilise girisimi, Ingi-
liz kraliyet mensuplarmin birbirlerine kars: yiiriittiikleri ¢atisma-
nin dini gerekgesini olusturmustur. Anglikanizm tarihinin ilk do-
nemlerinde gerceklesen kraliyet i¢i bu ¢atismalarmn iki sembol ismi
VI. Edward (1537-1553) ve L. Mary’dir (1516-1558). Anglikan Kili-
sesi'nin kurucusu sayilan VIII. Henry'nin oglu VI. Edward Protes-
tanlik yanlis1 olurken, VI. Edward’dan sonra iktidar: eline alan 1.
Mary Katolik gelenegin taraftar: olmustur. VIII. Henry'nin yeni bir
kilise kurmay1 goze alarak bosadig1 karisnin kizi olan 1. Mary,
annesinin ugradigi haksizhga karsilik Ingiltere’deki Protestanlik
yanlilarina asir1 bir siddet uygulamis ve Anglikan Kilise tarihinde
“kanli Mary” olarak meshur olmustur. Iktidar1 boylesi bir din sa-
vasi ortaminda devralan I. Elizabeth, monarsi iginde siiregiden bu
dinsel ¢atisma sorununu, Katolisizm ve Protestanlik’tan olusan iki
Hiristiyan egilim arasinda orta bir yol se¢imi ile ¢ozmeye ¢alismis-
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tir. I Elizabeth’in bu metodu, giiniimiizde halen Anglikan kilise
gelenegi icinde gecerli olan 39 maddede tespit edilerek “Elizabeth
diizenlemesi” adiyla Anglikan Kilise tarihinde Snemli bir yer
edinmigtir (Cross, 1993).

I. Elizabeth’in via media diizenlemesi esasen bir teoloji kay-
nag1 olusturmaktan cok bir metodu ifade etmektedir. Ancak o
donemde bu gegici ¢oziim yolu Anglikan Kilisesi'ndeki temel teo-
lojik sistem eksikliginin bir siire i¢in goz ard1 edilmesine yetmistir.
Kald: ki via media metodunun tespit edildigi dénemlerde biitiin
Avrupa, yeni diinya Amerika’ya kadar uzanan bir Hiristiyan mez-
heplesme siirecindedir ve mezhep kavgalar1 Avrupa’min dini hari-
tasin1 degistirmektedir. Via media teolojik metodu {izerinde ku-
rumsallasan Anglikan Kilisesi ¢cok gegmeden Britanya Kralligi'nin
manevi ethosu haline dontismiistiir. Deniz agir1 iilkelerde hizla
kolonilesen Britanya, siyasi yayilimina eslik eden Anglikan misyo-
nerligi ile cografi olarak ¢ok yaygin bir alanda etkin olmustur.
Anglikan Kilisesi Biiyiik Britanya'nin adeta resmi sifatli manevi
kurumu olarak kralligin firsat sundugu kolonilesme ve misyoner-
lik imkanlariyla hem adada hem de deniz asir1 {ilkelerde yayilmis
ve kurumsallasmistir (Griswold, 2008: 24). Kilise, kral ya da krali-
¢enin tacmi kutsarken ayni zamanda ona Anglikan Kilisesi'nin
manevi varligmin ve dini islevinin siirdiiriilmesini saglayacag:
yeminini ettirmektedir. Boylece kilisenin en {istiin liderligi vasfini
kral ya da kralicenin iistlendigi Anglikan Kilisesi ile kraliyet birbir-
lerine bagl iki unsur haline gelmistir. Kraliyetin politik idaresin-
deki milletler ise Tanri'nin gozetimi altindaki Hiristiyan monarsisi
tarafindan idare edilen milli bir Hiristiyan toplumu olarak ifade
edilmistir (Whale, 1988: 49). Kilise ile siyaset arasindaki igice geg-
mis bu yapilanma, Ingiliz halkmnin zihninde kilise ve devletin din-
sel politik gercekligin iki farkli ifadesi olarak goriilmiistiir. Boylece
Anglikan Kilisesi hem Ingiliz toplumu hem de genis bir Anglikan

toplum {izerinde manevi liderligini korumustur.

Monarsinin himayesindeki Anglikan Kilisesi, via media me-

todundan kaynaklanan temel teolojik sorunlariyla yiizlesmesine
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gerek kalmadan ylizyillarca varligmi siirdiirmiistiir. Ancak zaman
zaman via media anlayisinin igerdigi teolojik problemlere kars:
geligtirilen baz1 girisimlerden bahsedilebilir. Ornegin XIX. yiizyil-
da, Hiristiyanligin kaybedilmis unsurlarmin Anglikan Kilise icinde
yeniden gii¢lendirilmesi gerektigine vurgu yapan Oxford Hareketi
(1833-1845) bunlardan en onemlisidir (Bkn. Nockles, 1994). Sozii
edilen “Hiristiyanligin kaybedilen inang gelenekleri” elbette Roma
Katolik Kilisesi'nin doktrin ve ritiielleridir. Oxford Universitesi'nin
rahip akademisyenleri tarafindan savunulan bu hareket doktrinal,
manevi ve litiirjik sOylemleriyle Anglikan toplumu iizerinde bir
etki olustursa da Katolik kilise gelenegi yanlis1 bu diistinceler gii-
niimiizde varlikligin1 Anglo-Katolik kilisesi biinyesinde stirdiir-
mektedir.

XX. ytizyilin baglarina gelindiginde Anglikan Kilisesi, tarihi
boyunca goz ard1 ettigi via media sorunuyla yiizlesmeye baslamis-
tir. Artik bir sorun kaynag: olarak ifade edilen via media, kilise
olusumunun erken doneminde dinsel ¢catismalari durduran bir etki
saglamistir. Ancak bu yaklasim tarzinin sekiiler bir otoritenin poli-
tik bir ara ¢oziimii oldugu aciktir. Bu ara ¢dziim nedeniyle Angli-
kan Kilisesi'nin kurucu teologlarmin Anglikan teoloji olusturma
sorumlulugu, iilkedeki politik gelismelerin kilise {izerindeki agir
etkisi nedeniyle yerine getirilememistir. Kilisenin kurulus siirecin-
de gorevlendirilen piskoposlarin Ingiliz kralmin Katolisizm kars1-
sindaki politikalarini “dinen” mesrulastiric1 bir tutum sergiledikle-
ri bilinmektedir. Dolayisiyla Anglikan Kilisesi, heniiz kurulus d6-
neminden itibaren kendine has giiglii bir teolojik séylem yoksun-
lugundan kaynaklanan bu sorun ile giiniimiizde daha fazla yiiz
yiize gelmistir. Zira artik reformasyon ile baglayan Hiristiyan
mezheplesme hareketleri siirecini tamamlamis ve her mezhep olu-
sumu kendine has teolojik zeminini tespit etmistir. Kolonizasyon
doénemi de sona ererek yeni ulus devletler ortaya ¢ikmaya basla-
mistir. Anglikan topluluk arasindaki eski somiirge baglantilari,
ortak tarihsel ge¢cmis ve ortak linguistik baga ragmen yerel kilisele-
rin eskiden oldugu gibi bir arada tutulmasi artik ok miimkiin
olmamaktadir. Anglikan toplumu ortak tarihsel formiiller ve temel
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litiirjik baghliklar temelinde bir arada tutulmaya calisilsa da yerel
Anglikan kiliselerinin kendi bdlgesel konumlari iginde Ingiltere
Kilisesi ile olan baglar1 gittikce zayiflamaktadir (Chapman, 2006:
5).

II. Vatikan Konsili'nin sonuglar1 Anglikan Kilisesi'nin etkile-
yen diger unsuru ifade etmektedir. Bu konsille birlikte Roma Kato-
lik Kilisesi'nin gerceklestirdigi kendini yenileme siireciyle Hiristi-
yanlik tarihindeki bazi reformist elestirilerin temelini olusturan
pek cok oneriye daha da yaklagilmistir. Diger yandan biiyiik Pro-
testan mezheplerinden olan Metodist, Presbiteryen ve Kongregas-
yonalist kiliselerinin geleneksel liturjiye yaptiklar1 vurguyla Roma
Katolik Kilisesi'ne yakinlasmalar1 séz konusudur. Bu yakinlasma
giniimiizde Katolik Kilisesi ¢cevresinde ekiimenizm idealine yone-
lik umutlar1 artirmistir. Elbette farkli Hiristiyan kiliseler arasindaki
temel geleneksel farkliliklarin devam etmesi beklenmektedir. Fakat
yeni gelismeler kiliseler arasindaki kalin smirlarin direncini azalt-
maya baglamistir. Bu durum Anglikan gelenegini de artik yakin-
dan ilgilendirmektedir. Ornegin geleneksel Anglo-Katolikler ile
Roma Katolikleri kendi mezhep ¢emberi igerisindeki liberallere
nispeten birbirlerine daha ¢ok yakinlasmaktadir (Miley, 2002: 17).
Katolik Kilisesi'ni Anglikanizm karsisinda gli¢lendiren diger bir
husus ise II. Diinya Savasi sonrasinda politikacilarin tasarladig:
Avrupa’nin biitiinliigii idealinin ortak Hiristiyan degerler {izerine
bina edilmek istenmesi ve bu siirecte Katolik Kilisesi'nin diger
kiliselerden daha etkin bir konuma sahip olmasidir (Medhurst,
Moyser, 1988: 348).

Yiizyillar boyunca kendine has bir doktrin ¢ergevesinde dinsel
bir gelenek olusturmaktan ziyade kraliyet imkanlariyla giiclenen
Anglikan Kilisesi'nin toplum {izerindeki manevi etkisini ve mesru-
iyetini “resmi” sifatiyla koruyup siirdiirdiigii anlagilmaktadir.
Ancak ulus devlet, sekiilerlesme ve kiiresellesme gibi geleneksel
ticaret ve politika kurallarini kokiinden degistiren ideolojiler Ang-
likan Kilisesi ile kraliyet arasindaki tarihsel iliskinin sorgulanmasi-

na yol agmig ve kiliseyi yeni paradigmalara kars1 kendine has ma-
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nevi soylemini dile getirmek durumunda birakmistir. Bununla
birlikte Anglikan Kilisesi'nin gelecegi ve bu kilisenin teoloji soru-
nu, yukarida ifade edilen sebeplerle her gecen giin daha fazla tarti-
silir hale gelmistir. Bu tartismalarin temelini, agik¢as1 “Anglikan
Kilisesi'nin bir teolojisi var midir” sorusu olusturmaktadir. Angli-
kan Kilisesi'nin gelecegine dair yapilan nerdeyse biitiin sorgula-
malarmn ortak noktasi budur. Bu konuyu ele alan pek ¢ok yayin,
once Anglikan Kilisesi'nin bir teolojiye ya da Anglikan Kilisesi'nin
kendine has bir kimlik ve ruha sahip olup olmadigina yonelik cid-
di siiphe ve elestirileri dile getirmektedir. Bu elegtirilerin merke-
zinde Anglikan Kilisesi'nin inang, ibadet ve ruhunun tarihte yasa-
nan beklenmedik olaylarin bir tir{inii olarak mi ortaya ¢iktig1 soru-
su yer almaktadir. Pek ¢cok Anglikan tiye kendi teolojilerine sahip
olmadiklarmnin ve biitiin Hiristiyan kiliseleri gibi ilk dort yiizyilin
genel konsilleri ve itikat 6gretilerini basit¢e benimsediklerinin far-
kindadir. Bu miistakil teoloji yoksunlugunun gerekgesi olarak da,
Ornegin bazi Protestanlar i¢in anlamli olan Kalvinizm ya da Roma
Katolikleri igin gegerli olan Thomizm tarzinda normatif bir Angli-
kan teolojik sisteminin olmamasi gosterilmektedir (Owen, 1984: 3).

Anglikan kilisesi tarihini inceleyen pek cok dinler tarihgisi
“6zel Anglikan teolojik doktrinler olmadigini ve kendine has bir
Anglikan teolojinden sz edilemeyecegini” vurgulamaktadir. Bu
yaklasima gore kelimenin gercek anlamiyla bir Anglikan inanci s6z
konusu degildir. Bunun yerine ancak Anglikan “tutum” veya Ang-
likan “ortam”dan bahsedilebilir (Bkn. Buschart, 2006: 133). Bu ka-
naati Anglikan Kilisesi hiyerarsisinin en {ist seviyesindeki kisilerin
paylastigi da goriilmektedir. Ornegin bagpiskopos Michael Ram-
sey, Anglikan kavraminin bir sistem ya da inang actklamasina isa-
ret ettigi sanilmasm; Anglikanizm Tanr’nin Inciline ve Katolik
Kilisesi'ne yonelimin adidir, demektedir. Ramsey, Anglikan teolo-
jiden sz edilebilecegini ama bunun bir sistem ve inang agiklamasi
degil bir metod, uygulama ve bir yonelim oldugunu ifade eder. Bir
bagka Anglikan bagpiskopos H. R. McAdoo’ya gore 6zel olarak
Anglikan teolojik ethosu vardir ancak bu ozellik icerik ya da an-
lamdan ¢ok bir metoda isaret etmektedir. Yoksa 6zel olarak Angli-
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kan bir doktrin biitiinliigii s6z konusu degildir. Anglikan piskopos
Stephen Neill ise 6zel bir Anglikan doktrin olmadig: gibi 6zel bir
Anglikan teolojinin de olmadigini savunmaktadir. Ona gore Ingil-
tere Kilisesi ”ingiltere’deki Katolik Kilisesi”dir. Bu kilise, kutsal
metinde yer alan ve Havariler, [znik ve Atanasyas kredolarinda
Ozetlenen ve ilk dort genel konsilin dogmatik kararlarini igeren
Katolik inancin biitiin doktrinlerini telkin etmektedir (Podmore,
2005: 38-39).

Bu durumda Anglikan Kilisesi agisindan gelinen asama, Ingil-
tere’nin emperyal donemine ait kilise agisindan verimli ortamin
sonra erdigi ve via media metodundan kaynaklanan teoloji soru-
nuyla gittikge daha fazla yiizlestigi donemi ifade etmektedir. Bu
nedenle kilise gevreleri teolojik disiplinlerini gozden gecirirken,
bunu ¢evresini kusatan kiiltiire kars1 yeni bir tutum belirleme ihti-
yaciyla gerceklestirmeye calismaktadir. Nitekim Bati Hiristiyanli-
ginin, toplumun materyalizm tarafindan kusatilmasiyla birlikte
derin bir huzursuzluk dénemine girdigi ve Hiristiyan inancinin bu
sorunu tedavi edici etkisinin yeniden kesfedilmesinin gerektigi
inanc1 Anglikan teologlar arasnda oldukca yaygindir. Genel ka-
naat, eger modernite bir sorular silsilesi ise Anglikanizm’in bu
sorularla yiizlesmesi, fakat bunu yaparken mutlak savunmact ya
da donanimsiz olmamas: yoniindedir. Hikmet arayisi: baglaminda
gerceklestirilecek olan temasin, toplum icinde dinsel dilin birlesti-
rilmesi, entelektiiel disiplinin gerceklestirilmesi ve kilisenin sorun-
lar1 tedavi edici misyonuyla ise baslamas: telkin edilmektedir. Do-
layisiyla Ingiliz Anglikan girisimin bu amag dogrultusunda yeni
bakis acilarma sahip olmasi gerektigi savunulmaktadir (Sedgwick,
2005: 191). Bu yaklasimdan anasildigr kadariyla, yeni bir doktrin
tesisi gibi zor bir ylikiimliiliiglin yanisira Anglikan Kilisesi moder-
nitenin dini tehdit eden paradigmalariyla yiizlesmesi gerektiginin
de farkindadir.

Rowan Williams ve Seriat S6ylemi
Rowan Williams, Anglikan toplulugunun manevi liderligi olan
Canterbury Bagpiskoposlugu gorevini yiiklendiginde, kilisesi yu-
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karida sozii edilen sorunlarla yiizlesmektedir. Williams, Cambrid-
ge ve Oxford {iniversitelerinde teoloji caligmistir. Oxford Universi-
tesi'nde tamamladigr doktora tezi Rus Ortodoks teologu Vladimir
Lossky'nin teolojisi {izerinedir. Bir siire Oxford Universitesinde
teoloji profesorii olarak gorev yapmis daha sonra Monmout pisko-
posu ardindan da Wales bagpiskoposluguna atanmistir. 2003 y1-
Iinda ise Canterbury Bagpiskoposlugu'na segilmistir. Williams kok
hiicre ¢alismalarina, embriyoya miidahaleye sebep olan tibbi aras-
tirmalara ve son dénemlerde Miisliiman {ilkeleri hedefleyen Batili
saldirilara kars: oldukga elestireldir. Bu yoniiyle kat1 muhafazakar
goriis sahibi olarak bilinmektedir. Bunun yani sira escinsellik ve
escinsel rahip atamalar1 hakkindaki olumlu goriisleriyle de liberal
bir goriintii vermektedir (Schweiker, 2005: 497).

Baspiskopos Williams, yukarida ifade edildigi sekliyle, cagdas
paradigmalar karsisinda yeni arayislar niyetini heniiz bu goreve
gelmeden once ortaya koymustu. Williams’a gore Anglikan Kilise-
si, modern kiiresel sartlarin zorladig1 agmazlarla yiizlesmek du-
rumundadir. Ciinkii artik Hiristiyan olmak, toplumsal ve kolektif
diizeyde “kendi kimligiyle mesgul olma” isinden ¢ok biitiin insan-
lig1 kusatacak ortak degerleri giiclendirmeyi gerektirmektedir.
Williams’a gore bir Hiristiyan kendi kendine, Hiristiyan dininin
miinhasir ve evrensel olarak hakikat oldugunu nasil bilecegini
sormaz. Hiristiyan, diger gelenek mensuplarindan endise duy-
maksizin, savunmaciliga veya proselitizme sapmaksizin, digerleri-
nin degerlerini gegersiz kilan dislayiciliga, diger inanglar1 kendi
i¢inde yer agmak anlaminda kapsayiciliga ve biitiin gelenekleri tek
bir harita {izerine yerlestirerek onlarin somut yasamlarini goreceli
hale getiren pluralizmin meta-teorisine sapmadan, basitce insanli-
gm iyiligi i¢cin Mesihi vizyon dogrutusunda ¢alismalidir (Williams,
1999: 170-171).

Williams, kendisini son dénemde giindeme tasiyan asil agik-
lamasimni 2008 yili Subat aymin basinda Londra’da verdigi bir kon-
feransta dile getirmistir. Ingiltere’de sivil ve dini hukukun dini bir
perspektiften ele alindig1 konusmas: “Civil and Religious Law in
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England: A Religious Perspective” admi tagimaktadir. Williams'm
temel Onerisi, Ingiltere’de yasayan ¢ok sayida Miisliiman niifusun
varligini dikkate alarak Islam hukukunun bazi hiikiimlerinin Ingi-
liz yarg sistemi iginde yer almasmin artik kagmilmaz oldugudur.
Bu oneri, iilkede yasayan farkli dinsel gruplarin din 6zgiirliigii
haklarmin nasil korunup gelistirilecegini igermektedir. Ciinkii
Williams’a gore bu oOzgiirlitk basitce diisiince Ozgiirliigii, ifade
ozglirliigi ya da sivil orglitlenme ozgiirliigii degildir. Dini bir
telakkiyi pratikte yerine getirme ozgiirliigii, bu dinin zeminini
olusturan gelenek ve toplumsal g¢evrenin sosyal baglami icinde var
olma ozgiirliigiidiir. Dolayisiyla Williams, soziinii ettigi bu 6zgiir-
liik sdylemi gercevesinde, Islam hukukunun bazi hiikiimlerinin
arzu ettikleri takdirde Miisliiman topluluklara uygulanmak {izere

Ingiliz yarg sistemi i¢inde yer almasini savunmaktadr.

Williams’'in sdylemi sekiiler devlet i¢indeki farkli dinsel grup-
larin haklarinin korunmasima iliskin goriinmektedir. Nitekim one-
risinde, kendi dini algisi sekiiler bir devlet tarafindan tanmnmayan
ve dolayisiyla korunmayan azinliktaki inang topluluklariin dinsel
ve geleneksel degerlerini resmi olarak tanmmis sosyal diizleme
¢ikarma hedefi yer almaktadir. Ayrica sekiiler devletin dini kimli-
ge ve toplumsal haklara ¢oklu yargi formu i¢inde en yiiksek dikka-
ti gostermesi istenmektedir. Boylece vatandaglik haklarinmi giiglen-
dirme ve insan haklarmni smirlayan yasal uygulamalar1 bertaraf
etme niyeti ortaya ¢ikmaktadir. Insan haklar1 s6z konusu oldu-
gunda Williams, seriatin tepkici ve baskici olarak tanimladigi yon-
lerini reddederek, seriatin biitiin hiikiimleriyle birlikte kabul edil-
mesini diisinmemektedir. Williams tezini sunarken “adanmis
Islami agirihiklar1”, biitiiniiyle Miisliiman sosyal diizenine dénme
taraftarlar: olarak “selefi” anlayisi diglamakta ve asirilik yanhlarimi
Onerisinin muhatab1 olmaktan uzaklastirmaktadir. Williams (2008:
274) seriatin roliiniin miimkiin oldugu alanlari ise “evlilik hukuku,
finansal igslemler ile bu konulardaki anlagsmazliklarin ¢oziimiinde
araciik” olarak tanimlamaktadir. Ayrica Williams’a gore seriat
cercevesinde ileri siiriilen bu teklifin sadece Miislimanlar degil
ayn1 zamanda Hiristiyan, Yahudi, Hindu veya Budistler icin de
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gecerli olacak sekilde savunuldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu
onerisinin sadece Islam hukuku baglammda degil diger dinsel
gruplar i¢cin de, 6rnegin Ortodoks Yahudi uygulamalar1 i¢in de

gecerli olmasi gerektigini savunmaktadir.

Bir yandan Ingiliz hukuk sisteminin otoriterligini diger yan-
dan sekiiler hukuk yanlis1 Miisliiman bireylerin seriat endisesini
dikkate alan Williams, ¢ogul yargmin herhangi bir tiirii kabul
edildiginde, bu tiir din temelli “tamamlayic1” yarginin higbirisinin
vatandaslara daha 6nceden taninmis haklar1 elde etmeyi engelleme
veya bu haklar1 isteyenleri cezalandirilma yetkisi olmayacag: kura-
Iin1 sunmaktadir. Bu durum esasen azinlik topluluklarmin kendi
kendilerine ne istediklerinin de gostergesi olacaktir. Bu imkanin
saglanmasi, din temelli bir topluluk bagliliginin bireyi iilke huku-
ku tarafindan korunmus ozgiirliiklerinden ve sekiiler vatandasli-
gin ortak imkanlarindan mahrum birakmayacaktir. Aksine sekiiler
bir toplum i¢indeki vatandaslik konumu, ayni bireyi dinsel toplum
tyeliginin gerektirdigi sorumlulugu terk etmeye zorlamayacaktir
(Williams, 2008: 274).

Williams, séylemini dile getirirken seriatin Ingiliz hukuk sis-
temi icinde oynayacagi olumlu rolii kesfetmeye calismaktadir.
Soziinii ettigi olumlu rol, Hiristiyanlik dis1 diger dinsel toplulukla-
rin da “ortak iyi” hakkinda genel toplumun miizakerelerine katki
saglayacak fikirlere sahip oldugu inancina dayanmaktadir. Béylece
biitlin toplumun ortak menfaati olan “ortak iyi”nin tespit edilme-
sinde diger dinsel topluluklara sorumluluk yiiklenmek istenmek-
tedir. Ote yandan Williams (2008: 274) Ingiliz yarg sistemine se-
riat sdylemini sunmakla bir tiir sorumluluk sistemi olusturulaca-
gmi1 ve kamusal sdylem olarak idealler ile uygulamalarin bulustu-
rulacagi bir ortam hazirlayacagimni diisiinmektedir. Bu farkl dinsel
topluluklarin toplumsal sdylemleri smirlandirilmadig: takdirde,
bu soylemler dinsel topluluklarm kendi dar sinirlarini asarak onla-
r1 ortak kamusal alana baglayacag1 diisiiniilmektedir. Williams
onerdigi model ile tekelci sisteminin zayiflayacagini fakat bunun

evrensel insan haklarinn 6zgiirlestirici vizyonunu kayba ugrat-
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mayacagim diistinmektedir. Tekelci yarg: sistemi yerine Williams
karmasik ¢ogul toplumlarda “doniigtiiriicii uzlasma” ihtiyacina
isaret etmektedir. Bu uzlasma da ancak iktidar sahiplerinin kendi
temel degerlerine baghlik yoniinde herhangi bir zorlama yapma-
diklar1 ortamda gelisecektir. Elbette bu sistemin karmasik ve zor-
luk verici olduguna isaret eden Williams, buna karsin tekelci sis-
temin baskin faktor olarak uygulanmasmin daha olumsuz sonuglar
dogurduguna dikkat ¢ekmektedir. Williams’a gore mevcut tekelci
yargt sistemi bir azmlik toplulugunu gettolasmaya itecek ve hakla-
rindan mahrum birakilmalarma yol agacaktir. Williams, bu tehli-
keyi de ¢6zecek olan onerisinin toplumsal baglilik ve aidiyet duy-
gularinin genis bir sosyal zemin tizerinde koklesmesine firsat vere-
cegini savunmaktadir. Ortak sosyal zemin {izerinde yiikselen farkl
deger aidiyetligi ise once karsilikli sorgulama ardindan da karsilik-
I1 etkilesim ve sosyal uzlasmaya imkan verecegini diisiinmektedir.
Williams bu paradigmasini “etkilesimci ¢ogulculuk” olarak adlan-
dirmaktadir.

S

Williams seriat sOylemi icerisinde tanimladig: “etkilesimci ¢o-
gulculuk” cercevesindeki toplum modelini, kamusal yarar admna
olusturulmus toplumlar ve gelenekler modeli olarak gormektedir.
Bu model devlete de ¢ok yonlii sorumluluk yiiklemektedir. Once-
likle devlet farkli inang topluluklarina ait bireyleri, onlarin iginde
sekillendikleri sosyal kimliklerini kaybettirmeden korumalidir.
Devletin korumasi, bu topluluk tiyelerinin kendileri tarafindan
sekillendirilmis haklari ¢ercevesinde olmalidir. Bu tiir farkli inang,
kiiltiir ve geleneklere sahip topluluklarla sosyal diizlemde bir ara-
ya gelerek toplumsal iletisim ortamini saglamakla da yine devlet
yiikiimlidiir. Williams’a gore (2008: 274) bu sorumluluk yerine
getirilmedigi takdirde bu farkli inang ve kiiltiire mensup topluluk-
larin ana biinyeden ayrilarak toplumsal aidiyet ve sorumluluk
duygularmin azalmasinin yolu agilacaktir. Halbuki seriat onerisi,
Miisliiman bireylerin kendilerine has inang ve kiiltiir degerlerine
baglilik ile Ingiliz vatandashg hissi arasinda tercih yapma zorun-
lulugunu ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla baspiskoposun bu
seriat soyleminin, dogrudan c¢okkiiltiirliiliik paradigmasma yone-
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lik radikal bir igerik tagidig1 goriilmektedir. Ozellikle gokkiiltiirlii-
litk siirecine farkli inang topluluklarinin dini hukukun kurallarin:
dahil ederek oldukga ciliretli bir adim attig1 bile sdylenebilir. Zira
son donemlerde gittikce yiikselen bir sekilde Islam hukukuna yo-
nelik elestirilerin ve hatta Miisliiman azmliklarin giyim kusamlari-
na kadar siirlamalarin yaygimlagtigi Bati’da Islam hukuk anlayi-
si1 bir boyutuyla da olsa yarg: sistemi icine dahil etme Onerisi
gercekten ilging goriinmektedir. Daha da ilginci, bu 6nerinin, mis-
yonerlik faaliyetleri ve evangelik tutumlariyla 6ne ¢ikan Anglikan
Kilisesi'nin en iist mercii tarafindan dile getirilmesidir. Dolayisiyla
bu sOylemin biiyiik bir tepki cephesiyle karsilasmis olmasi kolayca

tahmin edilebilir.

Williams'mn bu ¢ikisi nerdeyse biitiin medya organlari, siyasi
partiler, dini ve sekiiler sivil toplum orgiitleri tarafindan siddetle
elestirilmistir. Ancak en yogun tepki Anglikan Kilisesi ¢evresinden
gelmistir. Williams kendinden onceki bagpiskopos Georg Carey
tarafindan elestirilmis ve Rochester piskoposu Michael Nazir-Ali
tarafindan istifaya cagrilmistir. Bu Oneriye yonelik diger giiclii
tepki ise politika gevrelerinden gelmistir. Ozellikle hiikiimetin
tepkisi, Ingiliz yarg: sisteminin Ingiliz degerleri {izerine bina edil-
digi ve seriatin Ingiliz hukuk sisteminde bir gedik agmak icin mes-
rulastirict bir arag¢ olarak kullanilamayacagi seklinde olmustur.
Dolayisiyla biitiin Ingiliz vatandaglarmin parlamento ve mahke-
meler tarafindan gelistirilmis olan Ingiliz yasalarma baglhi olmasi
zorunlulugu Williams’a yo6nelik politik tepkinin igerigini olustur-
mustur (Bkn. Bano, 2008: 285). Williams'mn savundugu sekliyle
vatandaghk kimliginin farkli ve 6zel aidiyetlere atfedilmesi, baz1
belirli topluluk {iyelerinin alternatif hukuk diizenlerini daha giive-
nilir bulma kuskusunu dogurmustur. Bunun sonucunda da Ingil-
tere’de sayilar1 gittikge artan Miisliimanlar ve diger dinsel toplu-
luklarin Ingiliz toplumuna ve bu ana toplumun kurumlarina ve
degerlerine baglilik hissinin kalmayacagi diisiiniilmektedir. Gii-
ven, hukuk ve sosyal baglliktaki bu kirilma, 6zellikle gengler {ize-
rinde giiclii bir etki olusturabileceginden bu megruiyet eksikligi-
nin, ozellikle gogmen gruplar baglaminda biitiin hukuk sistemini
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olumsuz etkileyeceginden korkulmaktadir.

Cokkiiltiirliilitk paradigmasi gergevesinde de Williams’in 6ne-
risine onemli bir elestiri s6z konusudur. Williams'in goriiniirde
hedefi, sosyal baghlig: giiclendirmek adina Islam hukuk sisteminin
bazi unsurlarinin Ingiliz yasal sistemi iginde yer almasi &nerisinin
cokkiiltiirliilitk girisiminin 6zel inang topluluklarma taninan ayri-
calikla onlarin nasil yerlesmis bir kiiltiir ve sistemin disina ¢ekile-
ceklerinin giizel bir ornegi oldugu ileri siirtilmektedir. Halbuki
1ngiliz hukuk prensibinin yiizyillarin birikimiyle olusmus olan
hosgorii ve ifade ozglirliigiinii ve buna bagl yerlesik yarg: siste-
mini iceren bir iist baghlik oldugu savunulmaktadir. Williams'in
seriat Onerisinin bu iist baglilik ¢ercevesinde olusan sosyal diizeni
gelistirmekten ¢ok etnik farklilik ve hatta diismanliklara yol acgaca-
gindan endise edilmektedir (Bkn. Marwood, 2009: 234).

Seriat Onerisine dair ¢okkiiltiirliilitk vurgusu politika cevrele-
rinden gelen elestirilerde de yer almaktadir. Bu gercevedeki elesti-
rilerin temelini ise Williams'in devlet kontroliinde bir ¢okkiiltiirlii-
liik arayist iginde oldugu diisiincesi olusturmaktadir. Ingiliz poli-
tikacilardan bazilar1 “devlet ¢okkiiltiirliiliigii”"nii korkung sonuglar
dogurabilecek hatal1 bir doktrin olarak gérmektedir. Bu politikaci-
lara gore bu doktrin topluluklar arasindaki farklilasmay1 hizlandi-
racak ve kolektif kimligin giiclendirilmesini engelleyecektir. Seriat
Onerisinin ise toplumu ortak ve genel haklar ¢ercevesinde yasayan
bireylerden ziyade sadece belirli bir dinin takipgilerine dontistiire-
cegi icin giivensiz devlet cokkiiltiirliiliigiine yol actigindan soz
edilmistir (Cameron, 2008). Bu elestiriye gore, Williams'm tezinin
politik anlami, farkli inang ve kiiltiirlere ait hukuk normlarmnmn
resmi yargi icinde yer alarak devletin bu siirece yasal olarak dahil
olmasini gerektirmektedir. Devlet ¢okkiiltiirliiliigii endigesi politik
cevrelerde etkisini hala korumus olmali ki ¢ok kisa siire 6nce biz-
zat Ingiltere bagbakani farkli boyutlarda kendini gosteren “devlet
cokkiiltiirliiliigiiniin Ingiltere’de basarisiz oldugunu” ilan etmistir
(Bkn. Cameron, 2011). Politikacilarin bu 6neri kargisindaki temel

¢ekinceleri, Aydinlanma sonrasmin herkes icin gegerli bir hukuk
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anlaminda tek tip adalet modelinin farkli gruplar igin farklh kural-
lara izin verilmek suretiyle degistirilme gayreti olarak goriilmesine
dayanmaktadir (Berman, 2010: 65).

Williams'in seriat ¢ikisini olumlayan yaklasimlar da s6z ko-
nusudur. Toplumsal hayatin iletisimini korumak ve bunu toplum-
sal diizeyde stirdiirmek i¢in temel haklar cercevesi ortadadir. Di-
ger bir deyisle, Williams Aydinlanma mirasmi koruyacak sekilde
tarafsiz hukuk kontroliinde idare edilen pluralist ve liberal bir
devlet modeli savunmaktadir. Williams 6nerdigi bu modelin ev-
rensellikten, Aydinlanma’dan ya da ylizyillardir ac1 gekilerek elde
edilmis Ozgiirlitklerden uzaklasma oldugunu diisiinmemektedir.
Esasen Williams onerdigi bu modelin 6zgiirliikleri koruma anla-
minda herhangi bir yetersiz sekiiler monopoli modelinden daha
sorumlu, seffaf ve gerceke¢i oldugunu savunur (Higton, 2008: 417).
Marquand (2011: 90-91) ise bu Oneriyi “bir yandan liberal bireysel-
ciligin ve yargisal pozitivizmin dogmatik mutlakligini1 diger yan-
dan dinsel fundamentalizmi elestirerek, farkli ve cogulcu topluluk-
lar i¢ginde dinsel yasal kodlarin giiclii bir otoriterligi olan milli hu-
kuk sistemi ile bir arada var olabilecegini savunmak” seklinde

Ozetlemektedir.

Bagpiskoposun seriat onerisine yonelik kismen olumlu olmak-
la birlikte daha gok elestiri iceren yaklagimlar temel olarak Islam
dininin son dénemlerde teror ve siddetle iliskilendirilen imaj1 ger-
cevesinde oldukga ideolojiktir. Bu ideolojik tepkileri bir yana bira-
kacak olursak, Williams genellikle cokkiiltiirliiliik paradigmasi
cercevesinde elestirilmektedir. Bu elestiriler iki baglik altinda ifade
edilebilir. lki, seriat onerisinin farkl dinsel ve kiiltiirel alt grupla-
rin Ozel aidiyet ve bagliik duygusunu daha fazla giiclendirecegin-
den, Ingiliz vatandashg1 ortak paydasinin zayiflayacag: endisesi-
dir. Ikincisi ise farkhi inang gruplarmmn dinsel kurallarini resmi
yarg: sistemi i¢inde temsiline imkan agmak, devletin kiiltiirel fark-
lilik siirecine resmi sifatiyla miidahil olmas: anlamima gelecektir.
Bu durum ise politikacilarin en ¢ok elestirdigi “devlet ¢okkiiltiirlii-

liigii” paradigmasmi ifade etmektedir. Konuyu degerlendiren pek
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¢ok cevreye gore her iki elestiri de, Williams her ne kadar gokkiil-
turlaliigli savunuyor gibi goriinse de esasen bu sdylemin ¢okkiil-
tiirliiliik siirecini zarara ugratan bir anlayis: igerdigi yoniindedir.
Boylesine paradoksal bir igerige sahip olan Williams'in bu ilging
¢ikisi halen politika, medya ve sosyoloji ¢evrelerinde ¢okkiiltiirlii-
litkk baglaminda tartisilmaya devam etmektedir.

Williams, 6teden beri savundugu dinlerarasi diyalog c¢abalari
ve ¢ogulcu sOylemleriyle ¢okkiiltiirliilitk yanhsi dini bir lider ola-
rak goriilmiistiir. Bu nedenle “etkilesimci ¢ogulculuk” arayis: tize-
rine bina edilen Williams'in seriat onerisi ve bu oneriye yonelik
olumlu ya da olumsuz karsiliklar bir arada degerlendirildiginde,
meselenin genellikle ¢okkiiltiirliiliik paradigmasi cercevesinde ele
alindig1 goriilmektedir. Halbuki bu oneriye Anglikan Kilisesi'nin
teolojik ve tarihsel siireci ile modern dénemlerde i¢inde bulundu-
gu toplumsal ve doktrinal kriz cercevesinde yaklasildiginda, tarti-
silanin Gtesinde dnemli bir dolayl hedefin giidiildiigii fark edilebi-
lir. Bu da seriat Onerisinin ¢okkdiltiirliilitk ya da azmnlik haklarinin
gelistirilmesi siirecine katki saglayic etkisinden ¢ok Anglikan Kili-
sesi'nin yukarida sozii edilen kriziyle iligskilendirilmesi durumun-
da kendini belli etmektedir. Ciinkii arttk Anglikan Kilisesi'nin
ginimiizde politik ve hukuki agidan bir zayiflatilma tehdidiyle
kars: karsiya bulundugu oldukga agiktir. Bir yandan parlamento-
daki temsili diger yandan da evrensel insan haklar: ilkelerine da-
yali sekiiler yargi sistemi karsisinda kilisenin geleneksel ve ku-
rumsal diizenlemeleri tehlike altinda goriilmektedir. Dolayisiyla
Williams’m bdylesi bir buhran ortaminda bir bagka dinin hukuki
kurallarmin olumlu etkisine dikkat ¢ekmesini sirf ¢okkiiltiirliiliige
verilen bir destek olarak goriilmesi oldukga iyi niyetli bir deger-
lendirme olacaktur.

Bagpiskoposun onerisini ¢okkiiltiirliiliik baglamindan farkl
olarak, Anglikan Kilisesi'nin kendi sorunlar1 agisindan degerlendi-
rilmesini 6neren Cooke (2010: 436-437), bu 6nerinin genellikle ¢o-
gulcu yarg: anlayis1 cergevesinde ele alinmasindan sikayet etmek-

tedir. Ona gore Williams'mn onerisi oncelikle hukuk, politika ve
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kiiltiir gercevesinde incelenmelidir. XVI ve XVIL yiizyiln kanl
mezhep savaslar1 sona ermis ve uzunca bir tecriibe iizerine sekiiler
bir devlet kurulmustur. Bu sekiiler devlet yapisi, dogas: geregi dini
kurum ve tutumlar1 her gegen giin daha fazla tehdit eder hale gel-
mistir. Dolayisiyla Williams'm tezi, Islam hukukunun giincel de-
gerinin tespitinden ¢ok sekiilerizme karsi kilisenin ciiretli bir mey-
dan okumasidir. Ancak bu tezin daha ¢ok politikacilar ve medya
cevrelerince degerlendirilip elestirilmis olmasi, asil vurgusunun
gozden kacirilmasma neden olmustur. Gozden kacirildigr iddia
edilen vurguya isaret eden Daniels (2011: 10) de bu Oneriyi yine
sekiilerizm tehdidiyle ele almakta ve “etkilesimci ¢ogulculuk”
sOylemini, manevi sesleri kisan ve dinin sosyal degerini azaltan
kat1 sekiilerizmi elestirerek dinin sosyal anlaminin toplum tizerin-
deki etkisini ortaya ¢ikarma girisimi olarak degerlendirmektedir.
Bu anlays, farkli dinsel degerleri dikkate almay: gerektirmektedir.
Daniels’e gore bu sOylemin diger elestirisi ise hayal giiciiniin sekii-
lerlestirilmesine yoOneliktir. Hayal giiciiniin sekiilerlestirilmesi,
herhangi bir deger {izerinde sadece tek bir yorum ve anlayisin
gelistirilebilecegini icermektedir. Halbuki Williams’a gore farkli
anlayislarin olusturulmasiyla asketik ve etik gelisim iginde daha
iyi bir Hiristiyanligin tesisi miimkiin olacaktir. Modern kuramlarm
tek bir standart anlayis i¢inde yorumlanmasini elestiren Williams,
kiiresel kapitalist anlayis1 Marksizm ile ayn1 kefeye koymakta ve
Oornegin her ikisinin de toplumun politika ve ekonomi disindaki
diger degerleri i¢in olumsuz sonuglar verecegini savunmaktadir.

Biskoposun ¢abalarmni Anglikan Kilisesi'nin modern krizi ger-
cevesinde ele alan bu yaklasimlar Marham (2011: 209) tarafindan
acikca Ozetlenmektedir. Ona gore seriat Onerisine dair gokkiiltiir-
liikkten farkli degerlendirmelerde, oncelikle Anglikan Kilisesi'nin
teoloji sorununa ve azalan toplumsal etkisine isaret edilmektedir.
Williams'mn akademik ve kilise calismalarmda uzun siiredir Angli-
kan Kilisesi i¢in sistematik bir teoloji arayisinda oldugu bilinmek-
tedir. Bu arayisin gerekgesi ise gliniimiizde Anglikan toplumunun
bir arada tutulmasin giiglestiren teolojik metod ve otorite yoksun-
lugudur. Anglikan etik ve teolojisinin belirgin bir ¢ercevesi olma-
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masi, Ozellikle litiirjik teolojideki belirisizlik genis Anglikan top-

lumunun endiselerini daha da artirmaktadar.
Sonug

Genis bir felsefi ve teolojik akademik zemine sahip bir entelekttiiel
olarak degerlendirilen Baspiskopos Williams'mn seriat sdyleminin
Anglikan toplumunun iginde bulundugu kriz ile iliskilendirilmesi
miimkiindiir. Williams, genis bir Anglikan toplumunu kraliyetin
tarihsel siire¢ icinde sagladig1 geleneksel destekten yoksun olarak
bir arada tutma giigliigiiniin yan1 sira, kilisenin Ingiltere toplumu
tizerindeki sosyal baglayiciliginin sermaye sahipleri ve politikaci-
lar tarafindan azaltildigiin da farkindadir. Dolayisiyla Williams,
seriat sdylemiyle, bir yandan Ingiltere i¢indeki manevi kusaticilik
ve dini ist mercii konumuna vurgu yaparken diger yandan sekii-
lerizm ve kiiresellesme gibi dinsel degerleri asindiran modern
paradigmalara kars: tepki gostererek Anglikan toplumu iizerinde-
ki manevi kanaat dnderligine dikkat ¢cekmektedir. Ancak Williams
bunu yaparken seriat sdyleminden dolayli bir sonug elde etme
pesindedir. Bagpiskoposun Anglikan duyarliliklara vurgu yapmak
yerine seriat Onerisini dile getirerek, esasen Ingiliz toplumunun
Anglikan aidiyeti duygusunu ortaya ¢ikarma gayretinde oldugu
sOylenebilir.

Burada Anglikan liderini Papa XVIIL. Benedikt ile kiyaslamak
ilging bir sonug verecektir. Williams, Avrupa’y: Hiristiyan degerle-
ri gercevesinde hayal eden papa gibi dislayici degil daha ¢ogulcu
bir sdylem dile getiriyor goriinmektedir. Papanin Islam degerlerini
elestiren Regensburg konusmasmdan kisa siire sonra gergeklestir-
digi seriat cikistyla Williams'm Katolik Kilisesi'nden farkli bir yol
izledigi fark edilmektedir. Bu yoniiyle Williams hem iilke i¢inde
hem deniz agir1 Anglikan toplumu {izerinde farkli din mensuplar1
ile farkli milliyetlere bagl toplumlara iliskin kusatici konumuyla
tarihteki emperyal misyonuna vurgu yapar gibidir. Bu girisim
Anglikan Kilisesi'nin teoloji sorunu {iizerine egilmek gibi zor bir
¢abanin yani sira modernitenin dogurdugu sorunlara kars: elegtiri-

lerle kurumsal baglayicihgmni giiclendirme gayreti icinde goriin-
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mektedir. Bu nedenle baspiskoposun seriat tezi, ¢okkiiltiirliilitk
arayisindan ¢ok Anglikanizm’in teoloji sorununa isaret eden
onemli bir ipucu icermektedir.
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Abstract: In this paper, the theology crisis that Anglican Church confronted is
discussed in the context of sharia discourse of Rowan Williams, Archbish-
op of Canterbury. The main reason of this crisis stems from the via media
method that is developed in the early ages of Anglicanism. Recently, the
Anglican tradition based on this theological method, which lies in between
Catholicism and Protestantism, struggles with internal and external is-
sues. The Anglican Church attracted attention with the recent discourse of
Williams about the Islamic law. This discourse mainly concerns the Mus-
lim communities in the UK and mentions that the inclusion of certain
rules from the Islamic law is unavoidable in the British legal system. Even
though this approach appears to be fostering multiculturalism, it also
aims to recover and strengthen the traditional position of the Anglican
Church in the society.

Key Words: Anglican Church, Anglican Communion, Rowan Williams, Arch-
bishop of Canterbury, Oxford Movement, via media, sharia.
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Ozet: Yahudi Aydinlanmasi anlamina gelen “Haskala”, en genis anlamda, Bati
Avrupa’da ortaya ¢ikan, Yahudiligi dedisen ve gelisen diinyanin sartlarina
uyumlu hale getirmeye ve Yahudiler arasinda modern Avrupa kiltlrini
yaymaya ¢alisan, icinde bulunduklari toplumla bitiinlesmesini amaclayan
bir akimdir. Avrupa genelindeki Aydinlanma’ya paralel olarak dogan
Haskala hareketiyle, 1700'10 yillarda Yahudiler kendi kabugunu kirip ge-
nel Avrupa toplumunun dilini, kiiltliriin, bilgi birikimini ve ideallerini be-
nimsemeye baslamistir. Bati Avrupa’da ortaya ¢ikan hareket, ardindan
Dogu Avrupa’ya yayilmig ve en sonunda Rusya’da, II. Alexander’in dldii-
rilmesinden Yahudiler sorumlu tutulup Yahudi karsitlidinin artmasiyla
Siyonist harekete dontismustir. Bu ylizden Siyonizm’in diisiince temelinde
Haskala’nin roll bliylik olmustur.

Anahtar Kelimeler: Yahudi Aydinlanmasi, Moses Mendelssohn, Naftali Herts
Wessely, Yidis.

Giris
Dogu Avrupa’da Yahudiler kendi aralarinda miicadele ederken,
Bat1 Avrupa’da Ronesans ve Reform hareketleri gibi biiyiik sosyal

degisimler yasaniyordu. Bu degisimlere paralel olarak Bat1 Avrupa
Yahudilerin durumunda da gozle goriiliir bir iyilesme baslamist.
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Kutsal Roma Imparatoru II. Joseph 1782’de yayinladigi hosgorii
fermaniyla, “Yahudilerin Avrupa’da iyi vatandaslar olmalarinin
On sartinin, biitiin egitim kurumlarinin ve mesleklerin kendilerine
acilmasi gerektigi”! yoniindeki goriisleri politik olarak hayata ge-
¢irmisti. Bu fermanla, Viyana Yahudileri geleneksel yerlesim yerle-
ri disinda ikamet edebilme, ticaret ve sanayide serbestge calisabil-
me, cocuklarini devlet okullarina gonderebilme, 6zel kiyafetler
giymeye zorlanmama gibi daha 6nce sahip olmadiklar1 pek ¢ok
yeni haklar elde etmislerdi.? Benzer sekilde Fransa millet meclisi
1791’de Yahudilere serbestlik taniyarak, onlara kanunlar nezdinde
esit haklar vermisti. Napolyon'un 1804'te imparatorlugunu ilan
etmesinin ardindan, biitiin vatandaslarin her tiirlii ticaret yapabil-
mesini teminat altina alirken, 1807’de Yahudilere yonelik yayinla-
dig1 vatandaslik fermaninda onlara, millilikten vazge¢meleri sar-
tiyla, esit vatandaslik hakki tanimisti. Yahudiler kendilerine tani-
nan hak ve ozgiirliiklere karsilik, “Yahudi seriatinin sivil hukukla
uyusabilecegi, Fransiz Yahudilerinin de sadik Fransiz vatandas:

olduklar1” tezini ortaya atmist1.?

Almanya’da durum biraz farkliydi. Pek ¢ok Alman aydin
Yahudileri Asyali yabancilar olarak goriiyor, Alman kiiltiiriiniin
bir unsuru olabilmeleri i¢in Hiristiyanlig1 kabul etmeleri gerektigi-
ni ileri stirtiyordu. 1830 yilina gelinceye kadar Almanya’nin bir¢ok
bolgesinde Yahudi aleyhtar1 gosteriler diizenlenmisti. Bu tarihten
sonra Almanya’da liberal goriisler hakim olmaya baslamis, Yahu-
dilerin haklarini Gabriel Riesser (1806-1863) ve Heinrich Heine
(1797-1856) gibi aydinlar savunmustu. Yahudilerin Almanya’da
sosyo-kiiltiirel ve dini alanda tam vatandaslik hakkini elde etmesi
igin 1870’leri beklemesi gerekiyordu. Bu tarihten sonra Yahudilere

1 Bu goriisii Hiristiyan yazar Wilhelm Christian Dohm (1751-1820) “On the Civil
Amelioration of the Condition of the Jews” (Yahudilerin Medeni Durumlarinin
Iyilestirilmesi Hakkinda) adli eserinde ortaya atmistir. Bkz. Dan & Lavinia
Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, (cev.: Bilal Bas), iz yay., Istanbul, 2010, ss.
123-124.

2 Hilary L. Rubinstein-Dan Cohn-Sherbok-Abraham J. Edelheit-William D.
Rubinstein, The Jews in the Modern World: A History Since 1750, Oxford
University Press, London, 2002, ss. 23-24.

3 Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, ss. 123-124.
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yonelik, evlilik, iskan, meslek edinme ve se¢me hakki gibi konu-
larda var olan tiim kisitlamalar kaldirilmisti.* Diger Orta ve Bati
Avrupa iilkelerinde ise Yahudi Emansipasyonu (Yahudilere 6zgiir-
liikk ve esitlik taninmasi), onlara yonelik liberal politikalarin yiiriir-

liige konmasiyla devam etmisti.>

Getto hayatindan kurtulan, egitim-6gretim basta olmak {izere
dini ve kiiltiirel alanlarda bir¢ok haklar elde eden Avrupa Yahudi
topluluklarimin  bu gelismelere karsiik vermesi gecikmemis,

“Haskala” olarak isimlendirilen yeni bir akim ortaya ¢ikarmistir.

Yahudi aydinlanmas: anlaminda kullanilan “Haskala” kav-
ramiyla ilgili su ii¢ tamim dikkat cekmektedir: (1) En dar anlamiyla,
once Almanya’da, ardindan Dogru Avrupa’da Ibranice metinler ve
filoloji tizerine g¢alisan ve “Oncii maskilim”¢ olarak adlandirilan
Yahudi aydinlar1 hareketidir. (2) Genel Avrupa Aydinlanma hare-
ketinin karsiligi olan ve bazi iilkelerde Yahudilerin gettolardan
kurtulmasi ve Avrupa topluluguna katilmasina izin veren liberal
yasalarin yiiriirliige konulmasiyla baslayan, XVIII ve XIX. yiizyil-
lardaki Yahudi aydinlanmasi anlaminda felseft ve sosyal bir hare-
kettir. (3) En genis anlamiyla, Yahudilerinin gettolardan c¢ikip

sektiler Avrupa toplumuna katilmasini savunan tiim akimlar.

Bu calisma, Haskala'nin ikinci anlamiyla ilgilidir. Bu gergeve-
de Haskalamin genel Avrupa Aydinlanmasi'yla iligkisi,
Haskala'nin etkili oldugu alanlar, bu harekete kars1 ortodoks tepki,
hareketin sonu ve modern Yahudi milliyetciliginin ortaya c¢ikisi

konular: tizerinde durulacaktir.

4 Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, s. 125.

5 Shmuel Feiner, The Jewish Enlightenment, (Translated by Chaya Naor),
University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 2004, s. 8.

¢ Maskil(im): Bilge ve zeki kisi anlamina gelmektedir. Kavram olarak, on sekiz ve
on dokuzuncu yiizyillardaki Yahudi Aydinlanmasi1 Haskala hareketi taraftari
anlamina gelmektedir. Bkz. Yacov Newman and Gavriel Sivan, Judaism A-Z,
(Editor: Avner Tomaschoff), Jerusalem, 1980, s. 122. 35
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1. Haskala ve Avrupa Aydinlanma Diisiincesiyle iliskisi

1.1. Haskala ve Yayilis1

Avrupa’da XVIIL yiizyil sonlari ile XIX. yiizyil basglarinda gercek-
lesen ve cogunlukla Avrupa aydinlanmasinin Yahudi versiyonu
olarak goriilen Haskala, Almanya’da baslay1p ardindan diger iilke-
lere yayilan ve 1880 baslarinda Yahudi milliyetcilik akiminin orta-
ya ¢ikisina kadar devam eden ideolojik ve sosyal bir harekettir.”
Erken donem Haskala olarak so6zii edilen bazi girisimlerin varlig:
bilinmekle birlikte, Yahudi Aydinlanmasi denildiginde akla gelen
Berlin Haskalas1’dir.® Haskala’nin 6zellikle Berlin versiyonu, Av-
rupa’daki Yahudi toplumlar igin onlarca yil ilerleme, hiirriyet ve

liberalizmle es anlamli olmustur.?

Berlin Haskalasi, Isaac Abraham Euchel’in (1756-1804) gayret-
leriyle, Konigsberg'te (Kaliningrad) gercek bir organizasyona do-
niigmiistiir. 1782’de Euchel ve birkag geng, “Ibranice Taraftarlar1”
toplulugunu kurmustur. Bu topluluk, Almanya’da Haskala hare-
ketine katki saglamak icin, Ibranice Hame'asef (1783-1811 yillari
arasi) adli bir dergi cikarmistir. Bu dergi genglerin egitimi, brani-
ce’'nin yayginlastirilmasi, insanlarin kiiltiir seviyesinin yiikseltil-
mesine hizmet etmistir. Ibraniceyi desteklerken, kimi zaman Dogu
Avrupa Yahudilerinin kullandig1 Yidisce elestirilmistir. Bu dergi
sayesinde, bir donem Haskala ideolojisinin ruhuna uygun yeni bir
kiiltiirel sinif meydana getirilmistir. Ibranice taraftarlar1 toplulu-
gunun 1784’te Berlin’de kurdugu Hinuh Ne’arim (Genglerin Egiti-
mi) adli matbaa ise hem hareketin mensuplarina ait kitaplarin hem
de aydinlanma ideolojisine uygun ders kitaplariin basimini {ist-

lenmigtir.10

7 Immanuel Etkes, “Haskalah”, The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, (ed.
Gershon David Hundert), I, Yale University Press, New Haven and London,
2008, s. 681; Feiner, s. 3.

8 Etkes, I/681.

®  Marcin Wodzinski, Haskalah and Hasidism in the Kingdom of Poland/ A History of
Conflict, (Translated by Sarah Cozens), The Littman Library of Jewish
Civilization, Oxford, 2005, s. 9.

10 Deborah Schechterman, “Euchel, Isaac Abraham”, Encyclopedia of Modern Jewish
Culture, (ed.: Glenda Abramson), I, Routledge, London and New York, 2005, s.
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Berlin’deki bu hareketin faaliyetleri goz oniine alindiginda,
sekiiler kiiltiir ve felsefe i¢cinde dine bilimsel ve rasyonel yaklasim
bi¢imi olarak degerlendirilebilir. Zira sekiiler galismalara biiyiik
deger atfeden aydinlar, her seyin 6l¢iisii olarak mantig1 kullanan
“Maimonides¢i yaklasim”1 benimsemislerdir. Yahudi inanglarim
modern ¢agin felsefesine uygun hale getirecek rasyonel bir bakis
agis1 gelistirmenin yollarin1 aramis, Ozellikle Kabala otoritesine
kars: elestirel bir tutum takinmiglardi.! Mantiktaki rasyonel-felsefi
hakikati her seyin 0Olgiisii ve tek hakikat olarak gérmiis, yeni bir
bi¢im altinda “Aydinlanmaci Deizm”i kabul etmislerdi. Dolayis1y-
la Haskala da, kaynag1 olan Avrupa Aydinlanma hareketi gibi
rasyoneldir denilebilir.!?

Haskala hareketinin hedeflerinin basinda, Yahudilerin i¢inde
yasadiklar1 toplumla biitiinlesmelerini ve laik egitim sistemine
katilmalarimi saglamak vardi. Bu amagla kiiltiiriin evrenselligine,
din ve milliyet konusunda tarafsiz olduguna vurgu yapilmis, Av-
rupa kiiltiiriiniin herkesin ortak mali oldugu kabul edilmistir. Ya-
hudilerin, kendi dinlerinden ve farkliliklarindan vazge¢meden,
yasadiklar1 topluma entegre olmasina cevaz verilmekle kalinma-
mis, aynt zamanda bu gerekli ve ulagilabilir bir amag olarak go-
rilmistiir. Yahudiler ile komsular1 arasindaki iligkilerde kokli
diizenlemeler yapilmak istenmis ve bu sekilde tecrit edilmis Ya-
hudilerin, genis toplum katmanlariyla biitiinlesmesine engel olan
hususlarin giderilmesi amaglanmistir.1?

Pek ¢ok aydinlanmaci filozof kendisini agik¢a “Alman” olarak
tanimlamistir. Ornegin Moses Mendelssohn (1729-1786), yazilarin-
da siklikla “biz Almanlar” ifadesini kullanmis; “Hiristiyanlar ve
Yahudiler” demek yerine “Almanlar ve Yahudiler” denmesini

366; Ronald L. Eisenberg, The Streets of Jerusalem- Who, What, Why, Devora
Publishing Company, Israel, 2006, s. 157.

11 Etkes, 1/683.

12 Yehuda Slutsky-Judith R. Baskin, “Haskalah in Russia”, Encyclopedia Judaica,
(Second Edition), (Ed. Fred Skolnik-Michael Berenbaum), Keter Publishing
House, Jerusalem, VIII, 2007, s. 436; Rubinstein-Cohn-Sherbok..., ss. 28-29.

13 Etkes, 1/683; Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislar1”,

Milel ve Nihal, (2008), Cilt: 5, Sa: 2, s. 155-156. 37
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elestirmistir. Benzer bir durum Fransa’da Berr Isaac Berr tarafin-
dan “Tanr1’nin liitfu ve halkin yonetimi sayesinde bizler, yalnizca
insanlar ve vatandaslar degil, ayni zamanda Fransizlar olduk”
sozleriyle dile getirilmistir. Napolyon tarafindan 1806’da toplanan
Yahudi Kongresi'nde Yahudiler i¢in “Musa dininin Fransizlar1”
ifadesi kullanilmis, “Yahudilerin artik bir millet” ve “Fransa’nin da

Yahudilerin anavatam” oldugu ilan edilmistir.'

Mendelssohn, Yahudiligin inang ve etik boyutunun evrensel-
ligini vurgulay1p Yahudileri diger toplumlardan farkl: kilan unsur-
lar1 Yahudi dini hukukuna (halaka) ve ev hayatina atfetmek sure-
tiyle, Yahudilerin diger milletlerden farkliligini ve biricikligini
reddetmistir. O, hem Yahudi hem de Yahudi olmayan topluma
ayni derecede katilan yeni bir Yahudi tipi olusturmak istemistir.
Yahudi Emansipasyonu igin miicadele etmis ve “cift yonliliga”
benimsenmesi gerekli tek yol olarak gormiistiir. Yani bir
Yahudinin kendi 6zel yasantisinda Yahudi kalmasini, ancak dilde,
ticarette ve genel kiiltiirde yasadig1 toplumla biitiinlesmesini sa-
vunmustur. Ancak burada kastedilen kiiltiir'{in, hentiz milliyetci-
likle damgalanmamis ve asimilasyon anlami tasimayan bir kavram

oldugunun altini ¢izmek gerekir.'s

Bu bakis agisiyla, egitimde, ekonomide, dinde ve toplumsal
diizenlemelerde koklii degisiklik ve yenilikler yapilmis, bu anlam-
da yeni programlar hazirlanmistir. Bu programlarin temel hedefi,
geleneksel degerleri ortadan kaldirip dini saflastirma girisimi de-
gil, modernitenin ortaya ¢ikardig: gelismeler dogrultusunda top-
lumun ihtiyaglarina cevap verebilmek ve mevcut sartlar dogrultu-
sunda dinde “6ze bagli” diizenleme ve reformlar yapmak olmus-
tur.

14 Rubinstein-Cohn-Sherbok..., ss. 32-33; Azriel Shochat-Judith R. Baskin,
“Haskalah”, Encyclopedia Judaica, (Second Edition), (Ed. Fred Skolnik-Michael
Berenbaum), Keter Publishing House, Jerusalem, VIII, 2007, s. 439.

15 Isaac Eisenstein Barzilay, “Moses Mendelssohn (1729-1786) (A Study in Ideas
and Attitudes)”, The Jewish Quarterly Review, (1961), Vol. 52, No. 2, s. 177-180;
Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, fsam yay., Istanbul, 2008, s. 40.
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Buna karsilik, Wessely ve Mendelssohn gibi aydinlanmacilar,
Aydimlanma’y1 savunurken Yahudi geleneginin yok edilmesine
kars1 ¢ikmis, kendi Yahudilik algilarinin gelenegin en saf formu
oldugunu iddia etmisglerdir. Yine de Rabbani otoritelerin elestiri ve
tehditlerinden kurtulamamislardir. Ayni sekilde bu dénemde ka-
leme alman kitaplarin ¢ogunda, Haskala'nin geleneksel degerlere
aykir1 olmadig1 vurgulanmis, Tevrat'in ilahi vahiy olusu ve ondaki
hiikiimlere uymanun gerekliligi kabul edilmistir. Hatta bazilari,
geleneksel egitimi savunmus ve rabbani kaynaklar {izerine calis-

maya devam etmistir.16

Haskala ideolojisinin yorumlayicis1 ve oOnciilerinden kabul
edilen Naftali Herts Wessely (1725-1805), diisiincelerini hareketin
yayin organi olan Hame’asef dergisinde ve Divrei Salom ve ‘Emet
(Baris ve Hakikat Sozleri) isimli kitabinda ortaya koymustur.”

Wessely, “Tanr1 Toras1” ile “Insan Toras1” arasinda bir ayirim
yapmus ve bu kavramlara yeni anlamlar yiiklemistir. Ona gore
“Tanr1 Toras1”, ilahl vahyi gosterir, Tevrat emirlerini igerir ve yal-
nizca Yahudiler igindir. “Insan Toras1” ise bunun aksine, insan
diisiincesinin bir tirliniidiir; biitiin felsefe ve bilimi kapsar ve ev-
renseldir. Bu yiizden Yahudiler de Insan Torasi'ni aragtirmali ve
onun gelisimine katki saglamalidir. Ustelik Insan Torasi'ni gor-

mezden gelen veya inkar eden bir Yahudi, insan olarak eksiktir.®

Fikirlerindeki devrimci karaktere ragmen Wessely, Insan
Torasi’min Yahudi geleneginin tamamlayic1 bir parcast oldugunu
da kabul eder. Bu yoniiyle gelenekselci ve Yahudiligin normatif
bakis acisin1 yansitir. Kitabinda sekiilerizmi degil, Yahudiligin
geleneksel degerlerini savunur.’ Ayrica o, kendi dénemindeki

Yahudilerin, ayrimcilik ve dislanmishik yiiziinden diinyevi bilgi-

16 Etkes, I/683; Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislar1”, ss. 155-156.

17 Moshe Pelli, “When Did Haskalah Begin? Establishing the Beginning of
Haskalah Literature and Definition of “Modernism””, Leo Baeck Institute Year
Book, (1999), XLIV, s. 59; Feiner, s. 26; Etkes, 1/681.

8 Louis C. Dubin, “The Social and Cultural Context: Eighteenth-Century
Enlightenment”, History of Jewish Philosophy, 11, (Ed. Daniel H. Frank and Oliver
Leaman), Routledge, London and New York, 1997, s. 577; Etkes, 1/681.

19 Pelli, s. 60. 39
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den mahrum kaldiklarini soyler. imparator II. Joseph'in 1782’deki
hosgorii bildirisinin, Yahudilerin durumunda ciddi bir degisim
meydana getirdigini, bu bildirinin Yahudilerin yasadiklar1 toplu-
mun sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yasantisina entegre olmaya go-
niillii olup olmadiklarini ispat ic¢in bir sorumluluk yiikledigini
ifade eder. Bu yiizden, Yahudi egitiminde koklii bir reform yapil-

masi gerektigi tizerinde durur.?

Yahudi Aydinlanma hareketinde, Wessely’den baska,
Mendelssohn’un da 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Mendelssohn,
Yahudi Aydinlanmasi'nin en etkili diisiiniirii kabul edilir. Kimileri
onu Haskala’nin kurucusu ve babasi veya “Alman Sokrates” ola-
rak nitelendirir.?! Aydinlanma hareketinin koklerini daha erken
donemlerde, hatta geleneksel Yahudilik icinde arayanlar ise
Haskala icinde Mendelssohn'un roliintin abartildig: goriisiindedir-

ler.22

Mendelssohn'un hareket i¢indeki en 6nemli diistincelerinden
birisi, Yahudiligi akla kars1 degil, aksine akla uygun bir din olarak
takdim etmesidir. Ona gore Yahudilik'te insan aklina uymayan
higbir inang esas1 bulunmaz. Bu yiizden dini ideallere ulasmak igin
akil yeterli olup vahye ihtiyag yoktur.?

Mendelssohn, XVIII. yiizyll Alman disiiniirii  Gotthold
Ephraim Lessing’ten (1729-1781) aldig cesaretle, Tanri’'min varlig,
takdiri ve oliimsiizliigii gibi konularin tamaminin, akilla kesfedile-
bilecegini vurgulamistir. Onun, Yahudilerin gorevinin Tanri'nin
birligine dikkat cekmek ve ahlaki monoteizmi insanligin geri kala-
nina siirekli hatirlatmak olduguna inandig1 goriilmektedir.?*

Saf Tanr1 bilincinin yasayan bir 6rnegini milletlere gostermek
icin Yahudilere Sina’da pratik emirler verildigini soyleyen
Mendelssohn, bu vahyin, bagkalarina teblig i¢in olmadigini iddia

20 Etkes, 1/681.

21 Allan Arkush, “The Questionable Judiasim for Moses Mendelssohn”, New
German Critique, (1999), No. 77, s. 29; Wodzinski, s. 9.

2 Etkes, 1/681.

2 Etkes, 1/682.

24 Dan Cohn-Sherbok, Judaism, Routledge, London, 1999, ss. 61-62.
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etmistir. Bu sadece Yahudilerin yasalaridir ve politiktir. Ciinkii
inang kanunla elde edilemez. Yahudilere verilen kanunlar, yalniz-
ca teokratik bir Yahudi devletinin yasalar1 olma gorevi gormiistiir.
Evrensel olan vahiy ise statik degil, gelisme gosteren bir siirece
sahiptir. Yine Mendelssohn’a gore, Yahudilerin kolektif kimlikleri-
ni korumak igin gosterdikleri ¢aba, evrensel misyonlarini tamam-
lama diisiincesidir. Bireyin dinle iliskisi, herhangi bir baski olmak-
s1zin kendi 6zgiir entelektiiel kanaatine dayanmalidir. Buna bagh
olarak, Yahudi toplumu da fertlerin dini yasantisina saygi goster-
meli ve onlar1 kanaatlerinden dolay1 cezalandirmaktan vazgegme-

lidir.s

Ibadet 6zgiirliigiinii ve dini iligkilerde devletin miidahalesinin
kaldirilmasini savunan Mendelssohn, belli inanglar1 (teolojileri)
kabul etmeleri i¢in insanlar1 tesvik etmek maksadiyla riigvet veya
odiiller verilmemesi, barisi bozmadig: siirece herkesin kendi ha-
linde Tanri'ya ibadet etmesine izin verilmesi gerektigini savun-

mustur.26

Mendelssohn dini hakikatler konusunda Lessing’den etki-
lenmistir. Lessing Nathan der Weise (Bilge Nathan)? adl kitabinda
anlattig1 “Ug Yiiziik” isimli dykiisiinde, herhangi bir dinin mutlak
hakikati gosterdigi iddiasini reddetmistir.2 Mendelssohn da, kur-
tulusun sadece bir dinle siurli olmadigini, Yahudi olmayan diger
milletlerin, tabii din veya kendi gelenekleri yoluyla kurtulusa ere-
ceklerini, bundan dolay: Yahudiligin disaridan miihtedi kazanma

¢abasinin bulunmadigini séylemistir.?

% Etkes, 1/682.
26 Cohn-Sherbok, Judaism, s. 62
7 Lessingin tiyatro oyunu olarak yazdigi bu yapitt Hayrullah Ors tarafinan
“Bilge Nathan” adiyla Tiirkge’ye gevrilmistir. Bkz. Gotthold Ephraim Lessing,
Bilge Nathan, (cev.: Hayrullah Ors), Kiiltiir Bakanlig1 yay., Ankara, 1981.
28 Ali Osman Kurt, “Lessing’in Bilge Nathan'inda ‘Ug Yiiziik’ Metaforu Bagla-
minda ‘Dinl Cokluk’”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, (2010), Cilt: 10,
Sayr: 3, ss. 111-133.
2 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Seba yay., Ankara, 1997, ss. 145-
146. 41
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Mendelssohn ayrica, Yahudi egitiminin modernize edilmesini
tesvik etmis, bu amacla Tevrat't Ibranice harfler kullanarak Al-
manca’ya terciime etmis ve kapsamli bir Kutsal Kitap yorumu
yapmistir. Onun onciiliigiinde Alman Yahudileri laik Avrupa kiil-
tiiriiyle tanismislardir.?* Mendelssohn’a gore kisi, hem dinin (yani
akilci olan dinin) geregini yerine getiren bir Yahudi, hem de aydin-
lanmis bir Alman olabilir. Bu durum dinin inkar1 anlamina gel-

mez.3!

Haskala hareketinin Berlin versiyonu, zaman icerisinde halk
desteginin azalmasi ve harekete maddi destek saglayan zengin
tiiccarlarin kendi politik konumlarini diisiinerek yardimlar: kes-
mesiyle gliciinii ve popiilaritesini kaybetmeye baslamistir. Cogun-
lugu maskilimin ¢ocuklar1 olmak iizere pek ¢ok geng, Yahudi gele-
nek ve kiiltiiriinden tamamen uzaklasmustir. Yiizyilin sonuna ge-

lindiginde ise hareket Almanya’da tamamen ortadan kalkmustir.3

Berlin’de zayiflayan hareket, bu kez Dogu Avrupa’da, 6zellik-
le Yahudilerin ekonomik ve sosyal olarak elit tabakasinin yasadig:
bolgelerde gelisme gostermeye baslamistir.®® Hasidizm’in, bu bol-
gelerde hizli yayilis1 reform yolunda biiyiik bir engel olarak go-
riilmiis ve bununla miicadele edilmeye baslanmistir. Buradaki
tiiccar ve bankaci aileler, Hasidizm’e kars1 aydinlanmaci diistiniir-
leri desteklemislerdir. Bu amagla Hasidizm aleyhinde kitaplar
yazilmistir. Ornegin, Yosef Perl (1773-1839) yazdig1 hiciv kitapla-
rinda, Hasidiler ve onlarin eserleriyle alay etmistir. Bu sekilde,
Hasidileri ve gidisatlarin1 anlamsiz ve giiliing olarak gostermeye
calismistir. Perl, aym sekilde Avusturya yoneticilerinin Hasidilere
miidahale etmesini istemis, bunu saglamak igin yetkililere,
Galigya’daki Hasidi liderleri kotiileyici pek ¢ok mektup gonder-
mistir. Ancak halkin Hasidizm’e asir1 ragbeti dolayisiyla Haskala

30 Cohn-Sherbok, Judaism, s. 62.

31 http://www.salom.com.tr/news/detail/8002-Alman-Yahudi-Toplumu-Bir-
ikilemin-oykusu.aspx (09.06.2010).

32 Etkes, 1/682.

33 Wodzinski, s. 9 vd.
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hareketi bolgede uzun soluklu olamamis kisa zaman igerisinde

sona ermistir.3*

Bati Avrupa’da onemli bir taraftar kitlesi kazanan Haskala
diisiincesi, tiiccarlar, doktorlar ve seyyahlar yoluyla Rusya’ya ta-
sinmistir. Bu kisiler, Haskala fikirlerini ve kitaplarin gittikleri yer-
lere gotiirmiislerdir. Bundan baska Haskala’ya ilgi duyan bazi
gen¢ Rus Yahudileri, hareketin Galigya’daki merkezlerini ziyaret

etmis, edindikleri fikirleri iilkelerinde yaymaya baslamislardir.

Rusya’da baslangicta oldukga yavas ilerleyen hareket, zaman
icerisinde genis halk kitlelerine ulasmistir. Dogu Avrupa’da oldu-
gu gibi, Rusya’da da, Haskala Yahudi gelenegi, Avrupa’daki
akiiltiirasyonla ilgili karmasik bir inan¢ ve diisiinceler seklinde

nitelendirilmigtir.?

Rus Aydinlanmasi'nin en énemli temsilcilerinden birisi, “Rus
Yahudilerinin ~ Mendelssohn'u” kabul edilen Isaac Ber
Levinson’dur. (1788-1860). Levinson, Yahudilerin yasadiklar1 top-
luma entegre olmalarini, geleneksel din egitim ve dgretim yontem-
leri ile geleneksel yasantilarini degistirmelerini ve bunun sonu-
cunda yeni bir Yahudi kimligi kazanmalarini istemistir. Gerek
Levinson gerekse diger Rus maskilim, Haskala 6gretilerinin Ya-

hudilige aykiri olmadiginin 6zellikle altini ¢izmislerdir. 36

XVIIL ytlizyilin sonlarinda Rus maskilim, devlet otoriteleriyle
olan iligkilerini kullanarak, Rusya’daki Yahudilerin durumunu
iyilestirmeye c¢alismis ve modern okullar agilmasini saglamislardir.
Yidis¢e’'nin kullanimina kars: olmalarina ragmen, aydinlanmaci
fikirlerin genis halk kitlelerine yayilmasi icin bu dilde yazilar ka-
leme almiglardir. 1820’lerde Rusya’da, Alman tarzi giyinen ve
kendi aralarinda Yidisce yerine Almanca’y1 diizgiin konugsmada
1srar eden maskilim, ¢ogunluk tarafindan “Deytshen” veya “Ber-

linliler” olarak tanimlanmistir. Bunlarin temel amaglarindan birisi,

3 Etkes, 1/682.
35 Etkes, 1/683.
% Heiko Haumann, A History of East European Jews, Central European University
Press, New York, 2002, ss. 119-120. 43
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Alman modelinde modern Yahudi okullar1 kurmak olmustur. Bu
okullarda, genel konularin yaninda Rusga, aritmetik ve diger miis-
pet bilimler 6gretilmistir. Yahudilikle ilgili dersler, Almanca olarak
okutulmustur. Sonraki yillarda ise Yidisce’den tamamen vazgecil-

mis, Almanca veya Rusca dgretilmeye baslanmistir.?”

Rus maskilim, devlet yetkililerinden yaptiklari: reformlar1 des-
teklemelerini, hatta bunlar1 halka dayatmalarini istemislerdir. Bu
amagcla Yahudilerin geleneksel kiyafetler yerine Avrupal tarzda
giymeye zorlanmasi, sakallarini tiras etmeleri, Yahudilere ait mat-
baalarin siki denetlenmesi ve bunlarin sayisinin tiim iilkede en
fazla iki veya tige indirilmesi talep edilmistir. Bu talepler yetkililer-
ce kabul edilmis ve Yahudilere bu konuda baski yapilmistir. Yeni
nesil maskilim, egitimlerini Rus devlet okullarinda veya Yahudi-
Rus okullarda aldiklar: igin, oncekilerin aksine, Yahudi literatii-
riinden habersiz kalmislardir. Béylece onlar, énemli derecede Ya-
hudi gelenegine yabancilasmistir. Oyle ki 1860’dan sonra Ortodoks
rabbilerin yerine, hiikiimetce atanmis rabbiler (kazyonny ravvin)

ortaya ¢ikmustir.?

Rusya’da, Yahudilik’'teki en 6nemli reformlar, II. Alexander
doéneminin baslarindan 1863’e kadar yapilmistir. Bu donemde
Yahudi gengleri arasinda Haskala hareketi ¢ok fazla yayilmustir.
Maskilim tarafindan kurulan ve Ibranice Ha-Meliz ve Yidisce Kol
Mevasser isimli gazeteler, bu gelismede biiyiik rol oynamistir. Bu
doénemde aydinlanmaci sair ve yazarlar tarafindan kaleme alinan
eserler de, Haskala ideolojinin yayilmasinda etkili olmustur. Orne-
gin sair Judah Loeb Gordon, Yahudilerin Avrupa kiiltiiriiyle bii-
tiinlesmesi yoniindeki Haskala ideologlarinin tezini, “disarida bir
birey, evinde ise bir Yahudi ol” dizesiyle dile getirmistir.»

3 Slutsky-Baskin, VIII/440-441.
38 Etkes, 1/683-684.
3%  Haumann, s. 121; Rubinstein-Cohn-Sherbok..., s. 74.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala

1.2. Avrupa Aydinlanma Diisiincesiyle iliskisi

Haskala'nin Avrupa Aydinlanmasi’'nin bir {iriinii oldugu yoniin-
deki genel kabule ragmen, baz1 arastirmacilar hem koklerinin ¢ok
daha eskiye dayandigt hem de hedefinin Bati Aydinlanma-
stninkinden® farkli oldugu diistincesinden yola g¢ikarak,

Haskala'nin bagimsiz bir hareket oldugunu iddia etmigtir.*!

Avrupa Aydinlanmasi'ndan bagimsiz oldugunu savunanlar,
Haskala’nin habercisi kabul ettikleri ve dncii maskilim olarak isim-
lendirdikleri bireysel orneklerden yola ¢ikarak, bu hareketin Av-
rupa Aydinlanmasi’'ndan ¢ok Onceleri basladigini ileri siirerler.
Onlarin iddiasina gore, Haskala heniiz bir hareket olarak ortaya
¢itkmadan once, ¢ogunlugu egitimli elit tabakaya mensup olan bazi
Yahudi aydinlar, Rabbani 6gretilerin disinda sekiiler konulara ilgi
duymaya baslamislardi. Bu kimseler, Ortacag ve Ronesans donemi
bilim ve felsefe kitaplarinin tipkibasimini yapmis, Yahudi alimler-
ce Ibranice olarak kaleme alinmis matematik, astronomi ve Ibrani-
ce dil bilgisi gibi kitaplar tizerinde ¢alismislardi. Bunlar, yalnizca
gecmis donemlere ait eserler {izerinde calismakla yetinmemis, aym
zamanda modern Avrupa dillerini 6grenmis ve boylece onlarin
bilimsel birikiminden haberdar olmuslardi. Amaglari, klasik egi-
tim-dgretim yontemlerini degistirmek ve ileri Ibranice dil bilgisine

dayali Kutsal Kitap ¢alismalar1 yapmakti. Bu ¢abalar, dolayli ola-

4 Bir entelektiiel hareket olarak Aydinlanma, 1688 Ingiliz devrimiyle baglamis ve
1789 Fransiz devrimiyle doruk noktasina ulagmistir. Bu hareketin amaci, “in-
sanlar1 ‘kotii” ve ‘kolelestirici’ olduguna inanilan mit, 6nyargi ve hurafenin, do-
layisiyla bunlar {ireten ve kurumsallastirdig1 varsayilan kurulu dinin temsil et-
tigine inarulan eski diizenden kurtularak, esasta ‘iyi’ ve ‘Ozgtirlestirici’ oldugu
kabul edilen “aklin diizenine’ sokmaktir.” Bu ¢ag, ayn1 zamanda Akil Cag: ola-
rak da adlandirilmaktadir. Buna gore, her tiirlii felsefi ve toplumsal proje akla
ya da akilla somutlasan ilkelere yaslanmak zorundadur. Insanlara bos inanglar
agilayan, onlarin ceplerini ve goniillerini ipotek altina alan, maneviyatlarindan
ziyade hurslari, bencillikleri ve bagnazliklariyla 6n plana ¢ikan papazlar ve do-
layisiyla Roma Katolik Kilisesi, onlarin géziinde en zararh etkiyi meydana ge-
tirmigtir. Bkz. Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diigiincesi, lletisim yay., Istanbul,
1993, s. 13-14; Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, (Felsefe Tarihi Cilt: 4), Ezgi
Kitabevi, Bursa, 2002, s. 9.

4 Paul Johnson, A History of the Jews, A Phoenix Paperback, Great Britain, 1987, s.
298; Etkes, 1/681; Feiner, s. 3; Shochat-Baskin, VIII/434. 45
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rak Yahudiler arasinda modern Avrupa kiiltiiriiniin yayilmasma
hizmet etmisti.® Zaten Haskala'nin ulagsmak istedigi temel amacla-

rindan birisi buydu.

Haskala’'min Avrupa Aydinlanma diisiincesinin bir {iriinii ol-
dugunu iddia edenlere gore, onun bagimsiz bir hareket oldugu
iddiast Yahudi karakterli olusundan kaynaklanmaktadir. Yoksa
Haskala'min Aydinlanma diisiincesinden hig etkilenmedigi anla-
mina gelmemektedir. Zira Ibranice Haskala kelimesinin kok anla-
mina bakildiginda, hareketin akilciliga dayandig1 ve dolayisiyla
Aydinlanma manasindaki  Almanca  Aufklirung, Ingilizce
Enlightenment ve Fransizca Eclaircissement kavramlarina denk diis-
tigl goriilecektir. Almanya’da ortaya ciktigr igin de 6zellikle Al-
manca Aufklirung’tan 6nemli olgiide etkilenmistir.*®

Bu konuda yaygin kanaat, Haskala hareketini genel Aydin-
lanma diisiincesinden bagimsiz bir akim olarak diisiinmenin yanlis
olacagr yoniindedir. Her seyden &nce bu harekete isim olarak
“akil” veya “mantik” anlaminda Ibranice “sekhel” kelimesinden
tiiretilen “Haskala” kavrami secilmis olmas1 ve tipki Aydinlanma
hareketi gibi “akilciliga” dayanmasi, bunun en 6nemli gostergesi-
dir. Kald1 ki, Haskala hareketi ideologlarinin yaptiklari, Aydin-
lanma felsefesinden aldiklar1 temel fikirleri Yahudi sosyal ve kiil-
tiirel gerceklerine uygulamaktir. Boylece Yahudilik, degisen ve
gelisen modern diinyanin sartlarina uyarlanmaya ¢alisilmistir.

2. Haskala Diisiincesinin Etkili Oldugu Alanlar

2.1. Haskala ve Egitim-Ogretim

Aydinlanmac diisiiniirlerin iizerinde durdugu konularin basinda,
geleneksel Yahudi egitim-6gretim alaninda diizenlemeler yapmak
gelmistir. Bunun baginda ise din dig1 bilginin Yahudi kiiltiiriine

dahil edilmesinin mesrulugu konusu gelmektedir. Bu konunun,

4 Etkes, 1/681; Feiner, ss. 2, 27-28.

4 Uzi Shavit, , “Haskalah [Enlightenment]”, Encyclopedia of Modern Jewish Culture,
(ed.: Glenda Abramson), I, Routledge, London and New York, 2005, s. 527; Cig-
dem, s. 13.
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Ortacag Yahudileri arasinda felsefenin mesrulugu iizerine yapilan
tartismalarda oldugu gibi polemik malzemesi yapilmamasina 6zen
gostermislerdir. Yine de Ortodoks Yahudilerin ¢ok ciddi muhalefet

ve elegtirilerinden kurtulamamislardir.

Aydinlanmaci yazarlar, rasyonel bir egitim anlayisini savun-
muslardir. Islevsellik anlayisiyla, Kutsal Kitap calisma metodunda
degisiklik yaparak, onun literal anlam ve yorumlarin tercih etmis-
lerdir. Bunu yaparken, tarih, cografya ve ozellikle de filolojiden

istifade etmiglerdir.*>

Okullardaki miifredatlarda ve 6gretim metotlarinda degisik-
lige gidilmek istenmistir. Bu dogrultuda yeni okullar agilmis ve
yeni programlar hazirlanmistir. Miifredatta, Kutsal Kitapla ilgili
dersler yaninda, ibranice, Almanca ve Fransizca’nin Ogretimi,
aritmetik, cografya, tarih, tabii bilimler ve sanat dersleri yer almis-
tir. Kimileri bu okullarda ilk 6nce Almanca ve aritmetik 6gretimiy-
le baglanmasini, ardindan {branice okuma ve yazmanin 6gretilme-
sini isterken kimileri de biitiin alanlarda egitim dilinin Almanca
olmasini, Kutsal Kitap’tan yalnizca ahlaki degerlerle ilgili segilmis
boliimlerin erkek ve kiz ¢ocuklarina 6gretilmesini teklif etmistir.
Bu goriiste olanlar, dini egitim konusunda yalnizca ahlaki hiikiim-

lerin 6gretilmesini savunmustur.*

S6z konusu egitim programlarinda, Talmud 6gretimi hemen
hemen goz ard1 edilmistir. Mendelssohn ve Wessely, Talmud c¢a-
lismalarinin  mevcut Yahudi egitimindeki baskin konumunu
azaltmaya c¢alismislardir. Mendelssohn, Yahudilik egitiminde
Talmud’tan hi¢ s6z etmemistir. Talmud 6gretimi ve onun yorum-
lar1 etrafinda odaklanan geleneksel egitimi elestirmistir.#” Onun bu
yaklasimi, pratikte de yansimasini bulmustur. Ornegin, Berlin’de

kurulan bir okulun miifredatinda Talmud derslerine hig yer veril-

4 Feiner, s. 7.

45 FEtkes, 1/683.

46 Rubinstein-Cohn-Sherbok..., s. 27; Shochat-Baskin, VIII/437.

¥ Barzilay, ss. 179-180. 47
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memistir. Wessely bu durumu, “Yahudi ¢ocuklarinin hepsi,
Talmud alimi olmak i¢in yaratilmamistir” sdzleriyle aciklamigtir.*

Bir¢ok iilkede Haskala’min 6zellikle egitim alanindaki reform
talepleri merkezi ve yerel idarecilerce desteklenmistir. Imparator
II. Joseph’in 1782’de yayimladig1 6zgiirliik bildirisinden sonra yeni
okullar acilmis, Yahudilerden laik okullar kurmalar1 veya ¢ocukla-
rin1 devlet okullarina gondermeleri istenmistir. Almanya’da Yahu-
diler, orta 6gretim ve {iniversitelere kabul edilmisler; onlarin ayr1
okullar a¢malarina ve ¢ocuklarini ‘heder’e® gondermelerine izin
verilmemistir. Hatta devlet okullarindaki miifredati tamamlama-
dan 6nce Talmud 6grenimi gorenlere hapis cezasi verilmis; okul
kayit belgesi olmayanlarin ise evlenmeleri yasaklanmuistir.

Bazi {ilkelerde yesiva’lara® bile miidahale edilmistir. Din
adamlarinin da genel egitimden, 6zellikle de felsefe egitiminden
gecmesi gerektigi sOylenmistir. Avusturya’da 1820’de bu yonde
bir karar ¢ikartilarak, rabbilerin laik egitim almalari, ibadet ve to-
renlerde {iilkenin dilini kullanmalar1 sart kosulmustur. Bu amacla
farkl: sehirlerde yiiksek okullar acilmistir.

.....

metotlariyla 6ne gikmistir. Onun yeni agilan Yahudi okullarindaki
egitim-ogretimle ilgili teklif ettigi seyler arasinda; Talmud’dan ¢ok
Tevrat {izerinde calisilmasi, sistemli bir sekilde Almanca ogrenil-

mesi ve Yidisce'nin®! terk edilmesi; miifredatta genel konularin yer

48 Shochat-Baskin, VIII/436.

4 Heder: ‘Oda’ anlamina gelen heder, bir hocanin evinde ilkokul diizeyinde, 3 ila
13 yas araligindaki Yahudi erkek ¢ocuklarina, ibranice okuma-yazma ve dualar
ogrettigi okullar. Bu 6gretim sistemi, on yedinci ylizyildan II. Diinya Savasi'na
kadar Dogru Avrupa’da yaygin bir sekilde devam etmistir. Bkz. Shmuel
Himelstein, “Heder”, The Oxford Dictionary of the Jewish Religion, (Ed.: R.J. Zwi
Werblowsky and Geoffrey Wigoder), Oxford University Press, New York, 1997,
s. 314.

% Yesiva: Yahudilik’te 6zellikle Talmud &gretimine dayal yiiksek 6gretim kuru-
mu. Bkz. Shmuel Himelstein, “Yeshivah”, The Oxford Dictionary of the Jewish
Religion, (Ed.: R.J. Zwi Werblowsky and Geoffrey Wigoder), Oxford University
Press, New York, 1997, s. 741.

51 Yidis: Askenaz Yahudilerin dili. Alman Ibranicesi ya da Yahudi Almancasi
olarak da bilinir. Haskala hareketinden 6nce Yidisce, dindar Yahudilerin diliydi
ve geleneksel Askenaz Yahudilerin diinya goriislerini ve hayat tarzlarini yan-
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almasi; dgrencilerin yeteneklerine ve egilimlerine uygun alternatif
kurslar diizenlenmesi; halaka literatiiriiniin, dini liderlik i¢in hazir-
lanacak ¢ok az sayidaki 6grenci ile sinirlandirilmasi gelir. Bu son
teklif, geleneksel bir ideal olan “Tora lismah”> diisiincesiyle ciddi

olarak celismektedir.5

Yahudilerin egitim-6gretim alanindaki yenilesme ve ¢agin ge-
reklerine ayak uydurma cabalarina yonelik girisim, 1860 yilinda
Paris’te kurulan “Alliance Israélite Universelle” (Evrensel Yahudi
Birligi) ile olmustur. Bu orgiit, Bat1 Yahudiliginin reform yanlisi
yoniinii, Dogu’daki Yahudiler arasinda yayma amacini giidiiyor-
du. Calismalarini egitim ve ogretim alaninda yogunlastiran orgiit,
cehalet ve fakirlikten kurtulabilmenin yolunun dil, ilim ve teknik
bilgi temeline dayali bir egitim sistemi uygulamasiyla miimkiin
olabilecegini savunmustur. AIUnun kuruldugu dénemde, haham-
larin gozetimindeki geleneksel Yahudi egitim sistemi devam et-
mekteydi. Ancak geleneksel Yahudi okullari, okuma-yazma ve
kutsal metinlerin cevirisinin 6tesinde bir egitim vermemekteydi.
Dahas1 bu egitim sistemi sosyal hayat icin faydali olacak bilgileri
vermekten ¢ok uzakti. Bati'da geleneksel egitimi yetersiz bulan
reformcular, Bat1 tarz1 okullar agmiglardi. Ancak Dogu Yahudileri-
ni gelistirme ve bulunduklar1 kétii durumdan kurtarma gorevini
Alliance iistlenmistir. AIU, XIX. ylizyildan itibaren basta Kuzey
Afrika ve Ortadogu olmak iizere diinyanin pek ¢ok bolgesinde Bati
tarz1 okullar agmistir. Bu okullarda Yahudi genglerin devlet i¢cinde
ve ticari hayatta gorev almasimmi saglayacak egitim verilmistir.
Alliance’in acti1 tiim okullarda Fransizca egitim dili olarak kabul

edildigi icin baslangicta gelenekselci kanadin tepkini ¢ekmistir.

sitmaktaydi. Bkz. Dovid Katz, “Yiddish”, The Oxford Dictionary of the Jewish
Religion, (Ed.: R.J. Zwi Werblowsky and Geoffrey Wigoder), Oxford University
Press, New York, 1997, s.743-744.

52 “Tora Lismah” kavrami en genel anlamiyla “uygulamak/amel etmek i¢in Tevrat
calismak” olarak ifade edilmektedir. Bagka bir deyisle “Tevrat calismanin tiim
gayesi, uygulamak veya giizel fiiller ortaya koymak” igindir. Bir bagka yorumu
ise “kisinin kendi amaglari icin degil, sadece Tevrat'in hatir1 igin Tevrat calis-
masidir.” Bkz. Norman Lamm, Torah Lishmah/Torah for Torah’s Sake, Ktav
Publishing House, New Jersey, 1989, s. 205-207.

5 Etkes, 1/681. 49
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Ancak zamanla bu tepki azalmis, hatta hahamlar ve Siyonistler bile

¢ocuklarin1 Alliance okullarina géndermeye baslamistir.>

2.2. Haskala ve Dil

Dilde asimilasyon, Haskala’'nin alamet-i farikas: haline gelmistir.
Almanya’da zengin Yahudiler, XVIIL yiizyilin sonlarinda ¢ocukla-
rina, Yahudi olmayanlarla sosyal ve ticari iligkilerini kolaylastir-
mak i¢in Almanca ve Fransizca 0gretmeye baslamislardir. Bu dil-
ler, Yahudi bolgelerinde seckin smifin dili olmustur. Berlin’deki
geng Yahudi burjuvalari, Almanca’y1 konusma dili olarak benim-
semeye baslamis, Yidisce'ye karsi olumsuz bir tutum gelismistir.
Gegmiste Alman yazarlarin, Yahudilerin ticari faaliyetlerinde
Yidisge konusarak Yahudi olmayanlari aldatabildiklerini iddia
ettikleri nakledilmistir. Bunun bir sonucu olarak, Yahudilerin ticari
faaliyetlerini Almanca olarak yaziya gecirmelerini zorunlu hale

getiren kararlar yayimlanmistir.5

Mendelssohn bu iddialardan c¢ok etkilenmis olmali ki,
Yidisge'yi giiliing, dilbilgisi kurallarina uygun olmayan ve ahlaki
bozulma sebebi olarak diistinmiistiir. Giinliik dil olarak yiiksek
Almanca’'nin konusulmasimi gerekli gérmiistiir. Bunun igin Tev-
rat'1, Ibranice harfler kullanarak Netivot ha-Salom (Baris Yollari)
adiyla Almanca’ya gevirmistir. Boylece hem Yahudileri Almanca
konusmaya tesvik etmis hem de Avrupa’da yasayan Yahudilerin
toplumsal entegrasyonunu saglamaya c¢alismistir.’® Boylece
Haskala'nin egitim programinin temel diisiincelerinden birisi olan
Kutsal Kitap calismalarinda, gettolarin dili olarak asagilanan
Yidisce'nin yerine Ibranice -Kutsal Kitap Ibranicesi- merkezi bir
konuma getirilmistir. Daha sonra Dogu Avrupa’da uzun yillar
Haskala literatiiriiniin dili olarak kullanilacak olan ibranice, bu

sayede yeniden 6nem kazanmis ve canlandirilmistir.5”

5 Daha genis bilgi i¢in bkz. Neslihan Kuran, “Haskala’min Yahudi Egitimine
Etkisi: Alliance Israélite Universelle ve Toplumsal Déoniisiim “Istanbul ATU
Okullar1 C)rnegi ile”, Milel ve Nihal, (2009), Cilt: 6, Sa.: 2, ss. 324-326.

5 Shochat-Baskin, VIII/435-438.

56 Rubinstein-Cohn-Sherbok..., s. 26; Etkes, 1/681.

57 Rubinstein-Cohn-Sherbok..., s. 26.
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Wessely de, Imparator II. Joseph’in Yidisge kullamimina kars
aldig: tedbirleri onaylamistir. David Friedlaender, Yidis¢e'nin Ya-
hudi okullarinda egitim dili olmaktan ¢ikartilmasi teklifinde bu-
lunmus; yesivalarin sayisinin azalmasindan memnuniyet duymus-
tur. Dualar1 bu bolgelerdeki insanlarin konustuklar: dil olan Al-
manca’ya terciime eden Friedlaender, Yidis¢e'nin kullaniminin etik
bir davranis olmadigini soyler. Yidisce gevirilerin, tarzlari ve muh-
teva bakimindan okuyucu igin tiksindirici oldugunu, hatta dini
bozdugunu belirtir. Bir bagska Yahudi maskil de, Yahudilerin mu-
hasebecilikte ve is anlasmalarinda Yidisce ve Ibranice dillerini
kullanmasinin yasaklanmasini talep etmistir. Bunun sadece Yahu-
diler ile Hiristiyanlar arasinda degil, ayn1 zamanda dolandiricilig
engellemek igin Yahudilerin kendi aralarinda kullaniminin da
yasaklanmasini teklif etmistir. Israel Jacobsonun 1815’te dualarin
Almanca okutulmasini saglamasiyla, Yidisce karsisinda Alman-

ca’nin Yahudiler arasinda yayilmas1 hizlanmigtir.5

2.3. Haskala ve Mesih inanci

Haskala diisiincesinin etkisiyle, Israil’in secilmisligi ve Tanri’min
Israil’in lehinde tarihe miidahalede bulundugu inanci zayiflamus,
Israil'in gelecekte kurtarici bir Mesih tarafindan kutsal topraklarda
bir araya getirilecegi beklentisi (mesihi kurtulus fikri) yok olmaya
baslamustir. Ozellikle XVII. ylizyilin sonlar1 ile XVIIL. yiizyilin ilk
yarisinda Yahudi toplumunda “mesih” beklentisi azalmistir. Bu
donemde Sabetay Sevi hareketinin basarisizlig1, Haskala mensup-
larinin “mesih” karsithgina katki saglamistir. Mendelssohn, Yahu-
dilerin kurtulusunun sadece ilahi irade neticesinde gerceklesecegi-
ni, Yahudilerin Israil topraklarina déniisiiniin ise politik ve sekiiler
bir hadise oldugunu soylemistir. Baz1 aydinlanmaci yazarlar ise
Mesih'in gelisini, metaforik manada, evrensel baris ve hosgorii
yonetiminin kurulmas: bi¢iminde anlamistir. Sonraki yillarda,
Avrupa’da kendilerine taninan haklar ve 6zgiirliiklere paralel ola-

rak, mesihi inangta da biiyiik bir azalma goriilmiistiir.”

58 Shochat-Baskin, VIII/436.
5 Shochat-Baskin, VIII/436-439. 51
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2.4. Haskala ve Kadinlar

“Her kim kizina Tevrat 6gretirse, ona ahlaksizlik (tiflut) 6gretmis
gibi olur.” (Misna, Sotah 3:4)

Modern déneme kadar, Yahudi kadinlarin Avrupa’nin entelektiiel
ve politik hayatinda hi¢bir varligi olmamistir. Rabbani Yahudi-
lik’te kadinlarin Talmud 6grenimine katilmasina ve dini lider ol-
malarina izin verilmemistir. Dolayisiyla kadinlarin egitimine fazla
gerek olmadig1 diisiiniilmiis, onlarin egitimi, yalnizca Yidisge'yi

okuyabilecek diizeye getirilmelerinden ibaret goriilmiistiir.

Haskala hareketinin Yahudi hayatina yaptig1 en biiyiik katki-
lardan birisi, kiz ¢ocuklarinin egitiminde gozle goriiliir bir degisik-
lik yapmis olmasidir. Haskala oncesinde, sadece zenginler kiz go-
cuklari i¢in 6zel dgretmenler tutup Avrupa dillerini ve miizik egi-
timini aldiriyorlardi. Aydinlanma sonrasi agilan okullarda, kizlar
da genel egitimden yararlanma imkani bulmustur. Bu sayede onla-
rin Avrupa kiiltiiriine ve Aydinlanma fikirlerine katilmalar1 sag-
lanmistir. Hatta bazi Yahudi kizlari, hayatlar1 mali isler ve ticaretle
sinirli olan kocalarini ve erkek kardeslerini egitimde geride birak-
migslardir. Bunlar, Yahudilerin ve gentilenin (Yahudi olmayanlar)
karisik halde olduklar1 sosyete cemiyetlerine katilmaya baslamis-
lardir. Bu sosyal iliskiler, bazen kadinlarin Yahudi eglerinden bo-
sanmalarina, Hiristiyan olmalarina ve daha asil gordiikleri gentile
sevgilileriyle evlenmelerine bile sebep olmustur. Yahudilikten
ayrilan baz1 kadinlar, baskin durumdaki burjuva kiiltiirii ve top-

lumuyla biitiinlesmislerdir.5

Bir kural olarak, Dogu Avrupa’nin kat1 Yahudi ailelerinde kiz-
larin egitimi ihmal edilmistir. Onlar, toplum toresine aykir1 gorii-
len her seyden 6zenle korunmuslardir. Aileler i¢in kizlarimin iffeti-
ni korumak, en yiice sorumluluk sayilmis; kizlar bunu tehdit ede-
bilecek her seyden uzak tutulmustur. Bu yiizden uzun bir dénem,
erken yasta evlilik kural halini almis ve aileler bunu tesvik etmis-
lerdir. Kiz ¢cocuklar1 15-16 yaslarinda, erkek ¢ocuklar ise 18 yasinda

60 Shochat-Baskin, VIII/435-436.
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evlendiriliyordu. XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Yahudi
olmayan milletlerin uygulamalariyla karsilasan ailelerde bu anla-
y1s yavas yavas degismeye baglamigtir.®!

3. Haskala’ya Kars1 Ortodoks Tepki

Bir kisinin evdeki ve sokaktaki yasantis1 arasinda farklilig: savu-
nan sOylemlere kars1 Ortodokslarin tepkisi sert olmustur.> Onlar,
hi¢cbir zaman ve higbir sekilde taviz vermeksizin tam bir Yahudi
kalinmasi gerektigini savunmugslardir. Bu donemde de, ¢aglar bo-
yunca rabbilerin onciiliigiinde yorumlanan Tanah hiikiimlerine
siki sikiya sarilmislardir. Onlar, maskilimin kismi asimilasyonunun,
tam asimilasyonun habercisi olduguna inanmislardir. Hatta bazila-

r1, bu ¢calismalar “asimilasyon”, asimilasyonu da din degistirme ve

61 Haumann, ss. 137-138. Polonya Yahudilerinden olan Isaac Bashevis Singer
(1904-1991), Moskat Ailesi isimli romaninda Ortodoks Yahudi bir baba ile onun
Amerika’da egitim goren “aydin” kizi arasinda gegen bir diyaloga yer verir. Bu
diyalog, kiz ¢cocuklarmin egitimi konusuna gelenekselci anlayis1 gostermesi ba-
kimindan dikkat ¢ekicidir:

—“Nasilsin kizim? Amerika’da, onlar gibi ingilizce mi konusuyorsun?

—Fakat Yidisce de konusuyorum.

—Orada aydin bir kiz oldugunu duyuyorum. Universiteye gidiyor musun?
—Evet baba. Simdi ikinci siftayim.

—Ne okuyorsun? Doktor olmak istiyor musun?

—Hayir baba. Ben miispet bilim okuyorum.

—Bunun anlami nedir? Elektrik mi?

—Her seyden bir parca.

—Bir Yahudi kiz1 oldugunu en azindan hatirliyor musun?

—Endise etme baba, anti-Semitikler bunu size asla unutturmuyorlar.

—Evet haklisin. Bir Yahudi giinahkar bile olsa, yine de bir Yahudidir, Yakup’un
soyundandir.

—Onlar tiniversitelerde bizden ¢ok sayida oldugunu sdyliiyorlar.

—Bu konuda onlar hakllar. “Bir kahinin mezarlikta ne isi olabilir? Bir
Yahudinin onlarin okullarinda ne isi olabilir?”

—Fakat ben bir sinagogta egitim géremem.

—Bir Yahudi kizinin vazifesi evlenmektir, okullarda bos seylerle vakit gecirmek
degildir.

—Evlenmenin ne alemi var? Ben bir seyler 6grenmek istiyorum. Bilgi edinmek.
—Nigin?

—Gegimimi saglamak igin.

—Para kazanmak kocaya aittir ve kadin evinin isleriyle mesgul olmalidir. “Kral
kiz1 igeride sanlidir...” (Bkz. Mezmurlar 45/13).Yahudiler, “krallarin ¢ocuklart”
olarak bilinir.” Haumann, ss. 136-137.

92 Jonathan Levy, Deviance and Social Control Among Haredi Adolescent Males, (Ba-
silmamig Doktora Tezi), McGill University, Montreal, 2004, s. 14. 53
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—gecmiste yasandigl iizere- Helenlesme olarak goriip elestirmistir.
Ciinkii sekiiler diinyanin kotii egilimi, sonugta Yahudileri ana
kiiltiir tarafindan tamamen icine ¢ekmeye zorlayacaktir. Tanah,
Tanr1’nin emirlerini yerine getirmeyen Yahudileri, “6teki uluslarin
arasinda yok olacaksmiz. Diisman {ilkeler sizi yutacak”® diyerek
uyarir. Tanah’in bu uyaris1 Ortodokslar tarafindan “asimilasyon”

anlaminda yorumlanmistir.®*

Geleneksel yaklasimlara aykiri olarak dini hakikatleri anla-
mak icin akli 6n plana ¢ikartmasi, vahyi kabul etmemesi ve Yahu-
dilerin segilmisligi diisiincesini reddetmesi gibi diisiincelerinden
dolay1r Mendelssohn, Yechezkel Kaufmann (1889-1963) tarafindan

“Yahudi Luther” olarak su¢lanmigtir.6>

4. Haskala'nin Sonu-Modern Yahudi Milliyetciliginin Baslangic1

1870'lerde Rus Yahudilerinin hayatinda ¢ok onemli bir degisim
yasanmustir. Yahudilerin Rus ekonomisinde ve kiiltiiriinde goster-
dikleri atilimin ardindan, basinin destekledigi, Dostoyevski gibi
unlii yazarlarin da dahil oldugu giiglii bir Yahudi karsitlig1 ortaya
¢gikmusgtir. II. Alexander’in 1881’de suikast sonucu 6ldiiriilmesi ise,
Rusya’da Yahudi diismanliginin siddete doniismesine ve Yahudi

haklarinin kisitlanmasina sebep olmustur.

Yasanan olaylara tepki gosteren Rus maskilim, aydinlanma-
nin tek basina Yahudi problemine istenen ¢6ziimii saglamayacagi-
n1 dile getirmeye baslamislardir. Mevcut olaylar1 da bunun kaniti
olarak gostermislerdir. Yahudi Emansipasyonu konusunda yasa-
nan bu hayal kirikligi, milliyetci, Siyonist, liberal ve sosyalist-
devrimci bir¢ok farkli grubun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Biitiin gruplar, “6zel bir Dogu Yahudi milliyetciligi bilinci” nokta-

sinda birlesiyordu.¢

1880’1erin basinda Haskala’dan milliyetcilige gecis siireci bas-
lamistir. Cok sayida Haskala lideri, milliyetci karakterli “Hibbat

63 Bkz. Levililer 26/38.
% Levy,s. 15.

65 Johnson, s. 302.

66 Haumann, s. 121.
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Zion” (Siyon Sevgisi) hareketine yoOnelmistir. Bunarin basinda
Leon Pinsker (1821-1891) gelmektedir. Pinsker bu siireci, “oto-
emansipasyon” olarak isimlendirmistir. Ona gore Yahudiler “her
yerde bir misafirdir ve hicbir zaman evde degildir.”®” Yahudi so-
rununa ¢Oziimil liberalizm ve hiimanizmin gelismesiyle degil,
ancak Yahudilerin Israil topraklarina gogiiyle miimkiin olacaktir.
Boylece Haskala ideolojisi modern Yahudi milliyet¢iliginin alt
yapisini olustururken, onun degerler sistemi de modern Yahudi
milliyet¢iliginin var olusunda ¢ok 6nemli bir rol iistlenmistir. Bu
durum, Haskala'min cesitli kiiltiirel egilimlerinin milliyetci akim
icerisinde yer almasina sebep olmustur.®® Geleneksel Yahudiligin
Mesihgi kurtulus inancinin aksine, Haskala diinyadaki diger ulus-
lar gibi Yahudilerin de kendi vatanlar1 olmas: gerektigini savun-

musgtur.®®

5. Haskala ve Reformist Yahudilik

Aydinlanma adina verilen tavizler XIX. yiizyila gelindiginde ileri
diizeylere ulasmustir: Dini torenlerde, koroyla sdylenen sarkilara
ilaveten dualar da Almanca yapilmis, bu dilde dua kitaplar1 ya-
yimlanmistir. Bu dua kitaplarinda, Mesih’e ve Israilogullari’nin
kutsal topraklarda yeniden bir araya gelecegine yonelik tiim atiflar
disarida birakilmistir. Tevrat'in vahiy mahsulii oldugu reddedil-
mis; Yahudi tarihi hi¢bir dini 6nyargi olmadan 6gretilmeye cali-
silmistir. Ayrica Yahudiligin ahlaki monoteizmin basit bir dini
gelenegi oldugu ve bir¢ok geleneksel uygulamanin artik higbir
gecerliliginin olmadig1 iddia edilmistir. Yine dinin bir¢ok kural
gibi, “koger” (yeme-icme) yasalarinin da yeniden gozden gegiril-
mesi; bast Ortmeden dua edilmesi ve hatta Hiristiyanlara daha ¢ok
benzemek igin, Cumartesi yerine Pazar giinlerinin dinlenme giinii
kabul edilmesi bile tavsiye edilmigtir.”

67 Rubinstein-Cohn-Sherbok..., s. 306.

% George Mandel, “Pinsker, Leon [Yehuda Leib]”, Encyclopedia of Modern Jewish
Culture, (ed.: Glenda Abramson), I, Routledge, London and New York, 2005, s.
182-183; Etkes, 1/687-688.

6 Ebru Metli, Hasidizm'in Yahudi ve Oteki Anlayist, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi S.B.E., Ankara, 2006, s. 19.

70 Cohn-Sherbok, Judaism, ss. 62-63. 55
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Boylece Haskala ideolojisi Reform Yahudiligin de temelini
olusturmustur. Dinde reform diisiincesi, ilk kez 1799'da David
Friedlaender’in Berlin’de yaptig1 calismalarla baslamistir. Sonra-
sinda Haskala ideolojisi, 1819’da “Wissenschaft des Judentums”
(Yahudilik Bilimi) hareketinin kurucularinin ¢alismalarina da te-
mel olusturmustur. Hareketin O6nde gelen isimleri arasinda
Zacharias Frankel, Abraham Geiger, Moritz Steinschneider ve
Solomon Judah Rapoport vardir.”

Sonug¢

Aydinlanma diisiincesi, Yahudi diinyasina, hem Yahudilerin dini
ve kiiltiirel mirasina dogrudan bir tehdit, hem de onlara yonelik
sinirlamalarin kaldirilacag: ve gettolarin disina cikarilacaklar: gibi
celisik bir mesajla girmistir. Haskala hareketi, aydinlanma degerle-
ri adina, geleneksel Yahudilige ve onun dini liderlerine kars: bir
meydan okuma olmustur. Bu hareketle birlikte geleneksel din an-
layis1 ve toplum yapist etkilenmis, Yahudilik ve Yahudi kimligi
ciddi anlamda kirilmaya ugramustir. {lk bakista Yahudilerin 6zgiir-
lesmesi gibi bir sonug ortaya c¢ikarsa da, gercekte Yahudi diinya-
sindaki geleneksel istikrar1 ve buitiinltigii parcalamistir. Bir taraftan
geleneksel Yahudiligi reddederken, diger taraftan milliyetci, Siyo-
nist ve reformist Yahudilik anlayislarinin gelismesine zemin hazir-

lamustir.

IIiml1 asimilasyonu temsil eden Haskala hareketi, dindar ge-
lenekselcilerle sekiiler asimilasyoncular arasinda orta bir yer bul-
maya c¢alismustir. Bu hareketin onciileri, dini diinyayla baglarini
koparmadan yeni toplumun sadik vatandaslar1 olmaya calismis-
lardir. Pratik olarak bunun anlami, icinde bulunduklar1 toplumun
dilini 6grenmek, Yahudi olmayanlarla arkadaslik kurmak ve Ya-
hudilerin calisabildigi is sahalarinin disinda meslek sahibi olabil-
mektir. Maskilimin bu tutumu, “sokakta birey, evinde Yahudi ol-
mak” seklinde 6zetlenebilir.

Bu baglamda, Haskala ile kendi kimliginden vazge¢me paha-

sina i¢inde yasanilan toplumun dilini ve kiltiiriinii benimseme

71 Shochat-Baskin, VIII/440; Rubinstein-Cohn-Sherbok..., s. 40.
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anlamindaki “akiiltiirasyon” stirecini birbirinden ayirt etmek gere-
kir. Her ne kadar Haskala, bir dereceye kadar akiiltiirasyonu sa-
vunsa da, ayr bir kimlik olarak Yahudi toplumunun varligini des-
teklemis, Yahudi toplumunun manen ve kiiltiirel olarak gelismesi-

ne ve yenilenmesine ¢alismistir.

Haskala hareketi, Yahudiligi degisen ve gelisen modern diin-
yanin sartlarina uyarlamaya ¢alismistir. Hiristiyan reformasyonun-
dan farkli olarak, dini otoritenin Yahudilerin ferdi ve toplumsal,
hatta aile gibi 6zel hayatlar: tizerindeki tekelciligi kirilmistir. Ya-
hudi egitim-6gretim yontemlerinde ciddi bir degisim yasanmuis,
yeni bir Yahudi literatiirii olusmustur. Din 6gretiminden ziyade
sekiiler egitime agirlik verilmis, Yahudilerin yasadiklar: iilkenin
dilini 6grenme zorunlulugu dile getirilmistir. Yidiscge kii¢iimsen-
mis, bilimsel galismalarda, bolgesel dil yaninda, Ibranice énem

kazanmistir.
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Abstract: “Haskalah”, i.e., the Jewish Enlightenment, denotes a movement that
was established in Western Europe in the second half of the 18th century.
Its purpose was to make Judaism conformable with the conditions of
changing and developing world, to diffuse the European culture among
the Jews and to integrate them into the societies in which they lived.
Through the Haskala movement, which arose in parallel with the Euro-
pean Enlightenment, the Jews broke their crusts and began to assimilate
the language, culture, knowledge, and ideals of the European society.
Emerged in Western Europe, it later spread to Eastern Europe, and final-
ly in Russia, when the Jews were accused of the assassination of Alexan-
der II, leading to a violent anti-Semitism, it transformed to the Zionist
movement. Therefore, the Haskalah movement had a key role not only in
the emergence of the Jewish Reform movement but also in the rise of the
Zionist thought.
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-Yahudi Gelenegiyle Mukayeseli Bir Calisma-

Ibrahim Hilmi KARSLI*

Atif/©: Karsli, ibrahim Hilmi (2010). Kur’an’da Yahudi Din Adamhigi, Milel ve
Nihal, 7 (1), 61-93.

Ozet: Dinlerin, genig anlamiyla bir liderlik ve rehberlige ihtiyac duymalari
sosyolojik bir gercekliktir. Bu baglamda Yahudi din adamligi énemli bir
yere sahiptir. Konuyla ilgili sz konusu dinin temel kaynaklari zengin bir
malumati bizlere sunmaktadir. Kur‘an da, nazil oldugu donem itibariyle
Yahudi din adamliginin icerisinde bulundugu durumla ilgili 6nemli tespit
ve uyarilar icermektedir. Asagidaki makale, séz konusu din adamhginin
tarihi siirecte gecirdigi cok yonli degisimi gerek Yahudi ve gerekse
Kur‘an ve tefsir kaynaklarindan hareketle ortaya koymayr amaglamakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Kur’'an, Tanah (Eski Ahit), din adami, tahrif, rabbani.

Giris
Dinlerin kendi varliklarin siirdiirebilmeleri i¢in, genis anlamiyla
bir liderlik ve rehberlige ihtiya¢ duymalar1 sosyolojik bir gerceklik-

tir. Rol ve konumlar itibariyle farklilik gosterseler de, biitiin din-

lerde bu temel bir 6zellik olarak dikkati ¢cekmektedir. Dini 6nder-
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ler, kutsal metinleri yorumlamak, manevi hakikatleri insanlara
teblig etmek, ilahi yasalarla hiitkmetmek, toplumsal ve siyasal ha-
reketlerde onciiliik etmek gibi degisik gorev ve sorumluluklar

yerine getirirler.

Bu acidan dinlerin tarihi seyri ve kaderi, din adamlarinin ko-
num ve fonksiyonlari ile oldukga yakin iligkilidir. Ciinkii onlar,
dini gelenegin olusmasinin Onciileridirler. Bagka bir anlatimla on-
lar, hem metafizik, ibadet, ahlak ve diger alanlarda dini tefekkiiriin
insa edicileridirler hem de egitim ve 6gretim yoluyla, dini entelek-
tiiel birikimin sonraki kusaklara tastyicilaridirlar. Kutsal metinlerin
bulundugu her yerde bu durumlar s6z konusudur. Onlarin yo-
rumlanmasi, igerik ve manalariin 6gretilmesi, uygulamalarinin
gerceklestirilmesi, din bilginlerinin temel sorumluluklar1 arasinda

yer almaktadir.

Yahudilik ve Hiristiyanlik, farkl: tarihsel siire¢lerden gec¢mis,
degisik teolojik yapilara sahip olmuslardir. Dolayisiyla buna bagh
olarak din adami siniflarinin olusturdugu yapilanmalar da farkli-
lasmistir. Nazil oldugu donem itibariyle Kur’an, her iki dini toplu-
lugun ekonomik ve siyasi hayatlarinda bu yapilanmalarin oynadi-
g1 role 6nemli bir yer verir. Bu baglamda, din adamliginin Yahudi-
ler arasindaki siyasi ve ekonomik dayanaklarinin, Hiristiyanliga
gore daha gliclii oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Medine doéne-
minde Islam’a kars: gelistirilen muhalefet ¢abalarinda Yahudi dini

biirokrasisi temelli bir rol oynamuistir.

Konunun enteresan tarafi sudur ki, Allah-kul iligkisini, tevhit
ilkesine bagli olarak korumasi gereken din bilginlerinin, zamanla
bizzat kendilerinin bu iligkiyi temelden sarsacak sekilde “aracilar”
olarak devreye girmis olmalardir. Kur’an’in, Yahudi ve Hiristiyan-
larin, ahbar ve ruhbanini “rabler” edindiklerini bildirmesi, bu ag1-
dan olduk¢a 6nemli bir uyar1 olarak goriilmelidir. Ustelik bunun
Hz. Isa’nin tanrilagtirilmas ile ayni baglamda zikredilmesi konuyu
daha da diisiindiiriicii hale getirmektedir.

Yine, Allah'in gonderdigi peygamberlerin ¢agrisina olumlu
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cevap vermesi gereken ilk kesim, din bilginleri olmas: gerekirken,
bunlara karsit en siddetli muhalefet ve yildirma ¢abalar1 bizzat
onlar tarafindan yiiriitiilmiistiir. Ozellikle Yahudi din adamlarimnin,
Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in cagrilarina kars: yiiriittiikleri kam-
panyay1 ve kurduklar tuzaklari, kutsal metinler ve tarihsel veriler
acikca ortaya koymaktadir.

Su halde, hakikate en duyarli olmasi gereken din adamlari,
onun &niinde en ciddi engeller haline nasil gelmiglerdir? Iste bu
makale, gerek Kur'an gerekse Kitab-1 Mukaddes ve Yahudi gele-
negi cercevesinde s6z konusu yozlagsmanin, Kur’an ayetleri gerge-
vesinde sosyolojik, psikolojik ve dinsel sebeplerini irdelemeyi ve
dogurdugu sonuglar1 giin yiiziine ¢ikarmay1r hedeflemektedir.
Konu, 6nce Yahudi gelenegi, daha sonra da ilgili Kur’an ayetleri
cercevesinde incelenecektir. Degerlendirme boliimiinde ise, varilan

sonuglar mukayeseli bir sekilde ele alinacaktur.
1. Yahudi Geleneginde Din Adamlig:
1.1. Din Adamliginin Tarihsel Gelisimi

Israilogullarimin tarih sahnesine giktiklari ilk dénem, “Atalar D&-
nemi” olarak adlandirilir. Israil’in iig biiyiik atasi Ibrahim ile oglu
Ishak ve torunu Yakup’tur. Musa (MO. XIII) 6ncesi dénemi olustu-
ran Atalar Dénemi’nin, MO yaklasik olarak XX. yiizyillardan itiba-
ren basladig1 kabul edilir. Bu donemlerde kurban kesme vb. ayin-
ler, din adamlar tarafindan degil; ailenin ileri gelen reisi tarafin-

dan gerceklestirilirdi’.

Hz. Musa’nin yasadigr donemlerde, teskilatlanmis bir din
adami sinifindan ve kurban takdim etme gibi bir gorevlerinden

bahsetmek heniiz miimkiin degildir2. Ancak ondan sonra Krallar

*  Bu makale, daha 6nce yazarin yaymlanmis “Kutsal Kitaplara Gére DIN ADA-
MI” adl ¢alismasinin “Yahudi Din Adamlig1” boliimiinden 6zetlenerek hazir-
lanmistir.

1 Vaux, Roland De, Ancient Israel (It’s life and Institutions), trc. John Mc Hugh,
New York 1994, 345; Giig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Diistince
Kitabevi, Istanbul 2003, 238.

2 Aelred Cody, A History of Old Testament Priesthood, Pontifical Biblical Institute,

Rome 1969, s. 12. 63
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dénemi (MO XII-X), Yahudi din adamlig1 agisindan adeta bir dé-
niim noktasi olmustur. Ugarit ve Fenike’de bulunan din adamli§1
kurumlari, 6zellikle Israil Krallig1'nin kurulmasindan sonra Yahu-

di din adamligin etkilemistir®.

Krallar Déneminde (MO XII-X) Leviogullar1 ayinlerde 6n pla-
na ¢tkmis? toplum hayatindaki niifuz ve iktidarlar: iyice artmastir.
Cunki bazi krallar, din adam1 olarak kabul edilmistir. Yine bu
donemden itibaren din adamlarimin, kralin vezirleri olarak atan-
diklar1 ve yiiksek riitbeli devlet memuru sinifina alindiklar1 go-
riilmektedir. Ozellikle Kral Davut déneminde Levililerin idari
makamlarda gorevler {iistlendikleri anlagilmaktadirs. Dolayisiyla
bu siirecte bir¢ok din adaminin, ekonomik ve sosyal yonden énem-
li kazanimlar elde ettikleri goriilmektedir®. Boylece baslangigtaki
halk: bilgilendirmeye ve dini konularda rehberlik yapmaya yone-
lik ozelligini kaybetmis, elde ettigi gii¢ ve imtiyazlarla zamanla

siyasi ve sosyal statii sahibi olmustur’.

Siirgiin Dénemi’'nde (MO 586-538) yeni egilimler ortaya cik-
mis; dini ayin ve merasimlere karsi asir1 bir 6zenti bas gostermis-
tirt. Bu donemde, Leviogullarinin islev ve sorumluluklarinda
onemli gelismeler olmustur. Artik Levili olmak, pratikte ayinlerle
ilgili gorevlere sahip insan toplulugunu ifade eder hale gelmistir®.
Ozellikle Siirgiin’den (MO 586-538) sonra Levililerin niifuz ve etki-
leri iyice artirmistir’®. Bas kahin, manevi oldugu kadar aynm za-
manda sivil-toplumsal bir lider konumundaydi'l. Bu siirecte,

Israilogullarinin yeniden toparlanmasinda din adamlari oldukca

3 Cody, 23.

¢ Cody, 35.

5  Bk. J. Maxwell Miller, Hayes, John H., A History of Ancient Israel and Judah,
Britain 1986, s. 113.

6 M. Ha.,, “Priests and Priesthood”, Encyclopedia Judaica, Jerusalem 1972, XIII,
1084. Siyaset-din adamlar1 iligkisi konusunda ayrica bk. Ahmed Selebi,
Mukdrenetu'l-edydn (el-Yahudiyye), Kahire ts, I, s. 223.

7 Kitagawa, Joseph, “Priesthood in the History of Religions”, To Be A Priest, New
York 1975, 50.

8 Giig, Cesitli Dinlerde ve Islim’da Kurban, 145.

9 Cody, 33.

10 Bk. McKenzie, Peter, The Christians, Abingdon Press, London 1988, 190.

11 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, trc. Unver Giinay, IFAV, istanbul 1995. 465.
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onemli sorumluluklar iistlenmistir. Ancak gecen zaman zarfinda
din adamlarimin gorevleri eski sadeligini kaybetmis ve karmasik

bir hal almigtir'2.

Israilogullar1 tarihinde, din adamlig1 konusunda en &nemli
degisikliklerden biri, Ezra (MO 432-397?) ile gerceklestirilmistir. O,
gercek anlamda bir din reformcusu olarak kabul ediliyordu.
Talmud onun i¢in s6yle der: “Eger Musa ondan dnce gelmis olmasay-
di, Ezra Tevrat'in vahyine mahzar olabilirdi.” Yaptig1 dini diizenleme-
lerle bugiinkii Yahudiligin sekillenmesinde olduk¢a énemli bir rol
oynamistir’®. Onunla beraber Tevrat'in ilk bes kitabinda anlatilan
klasik kavram ve gelenekler, yeniden canlandirilmaya ve hayata

gecirilmeye calisilmistir'4.

israilogullarl, Iskender’in Filistin’i almasindan (MO 313) sonra
iyice yabana tesirlerin altina girmistir's. Misir’da Iskenderiye sehri
kurulmustur. Yahudiler bu sehre yerlesmekle kalmamis; Yunan
medeniyetinin 6rf ve adetlerini de benimsemis ve Yunanca konu-
sup yazmaya baslamislar’®. Yahudileri etkileyen biitiin bu gelisme-

ler, dogal olarak din adamligina da sirayet etmistir?”.

Babil Siirgiinii sonrasindan Isa donemine kadar gegen siire,
Yahudiligin yeniden insa edildigi donemdir. Bu siirecte din adam-
lar1 6nemli roller iistlenmistir. Mabet ikinci kez yapilmis; kutsal
metinler yeniden yazilmistir. Ancak bu doénemde bir takim olum-
suz gelismeler de meydana gelmistir. $6yle ki, manevi ve ahlaki

degerlerden uzaklasilmis; sekli ayin ve merasimler yayginlasmis-

12 Cody, 191.

13 Bu konuda miistakil bir ¢calisma mevcuttur; ona da bakilabilir. Bkz. Ali Osman
Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi/Yahudiligin Mimar1 Ezra; 1Q Kiiltiir Sanat Ya-
yincilik, 2007. Ayrica bk. Kaufmann, Francine, Eisenberg, Josy, “Yahudi Kay-
naklarina Gore Yahudilik”, Din Fenomeni, der. Mehmet Aydin, 3.bs., Din Bilim-
leri Yaynlari, Konya 2000, 99.

14 M. Ha., XIII, 1085.

15 Misir kiiltiiniin etkili olduguna dair bk. Johnson, Paul, Yahudi Tarihi, trc. Filiz
Orman, Pozitif Yayinlari, Istanbul 2000, 114.

16 Bk.T.H., “Yahudiler”, IA, istanbul 1986, XIII, 340.

7 Bu konuda ayrica bk. Firestone, Reuven, Yahudiligi Anlamak, trc. Caglayan
Erendag, Levent Kartal, Gozlem Gazetecilik Basin Yayin, Istanbul 2004, 40-41. 65
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tir. Diinyevi ve maddi degerler din adamlarinin hayat felsefelerin-

de ve uygulamalarinda 6nceligi almistir's.

MS II-VIL asirlar Talmudik Yahudiligin olustugu ve sistemles-
tigi donemlerdir. Bu siiregte de din adamlarinin etkinligi devam
etmistir. Tevrat gibi kutsal kabul edilen s6zlii gelenegi nakletmis-
lerdir®. Bu gelenegin, Sina Dagi'nda Tevrat'la birlikte Hz. Musa’ya
verildigi ve sozlii olarak sonraki donemlere nakledildigi kabul
edilmistir. MS 220’de, s6z konusu sifahl gelenek derlenerek Misna
olusturulmustur®. Bu konuda din adamlar1 tek yetkili kimseler
olmus, onlar olmadan kutsal bir metnin anlasilmasi ve tefsir edil-
mesi miimkiin goriilmemistir. Hukuku ve teolojiyi olusturma bii-
tiintiyle onlarin yetkisinde olmustur?'. Bir rabbinin, gorevi icabi
gelenegin yorumlanmas: yoluyla elde ettigi bilgiler, Hz. Musa’ya
vahyedilen kutsal metnin bir pargas: gibi kabul edilmistir?.

1.2. Din Adami-Peygamber Miicadelesi

Tanah anlatimlarinda dikkati ceken en etkileyici olgulardan biri,
dini otoriteyi olusturan din adamlar1 ve peygamberler arasinda
devam eden miicadeledir®®. Bu bir yoniiyle peygamberlerin ifa
ettikleri isin tabiatindan kaynaklanmaktaydi. Zira onlar, din adam-
larinin miiptela oldugu mal ihtirasi, diinyevilesme ve ahlaki yoz-
lasmaya kars1 daima miicadele etmislerdir. Din adamlar1 sinft ise,
kurulu sistemden yana, gelenege bagli ve degisikliklere kapal1 bir

hayat stirmiislerdir?%. Bu iki kesim arasindaki miicadelenin yansi-

18 Yahudi din adamligr sinifimin sonralar olustuguna dair bk. Vaux, Roland de,
Ancient Israel (It's life and Institutions), trc. John Mc Hugh, New York 1994, 345.

19 Sozli gelenegin yazili seriattan daha 6nemli olduguna dair (bk. Peters, F. E.,
Judaism, Christianity and Islam- The Classical Texts and Their Interpretation, New
Jersey 1990, II, 158).

20 Peters, 1I, 158, 166-168; Neusner, Neusner, Jacob, “Rabbinic Judaism in Late
Antiquity”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, Macmillan Publishing,
New York, London 1987, XII, 186.

2l Wolf, Arnold, “Rabbanite”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade,
Macmillan Publishing Company, New York, London 1987, XII, 182.

2 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, XII, 186.

2% Bu konuda ayrica bk. McKenzie, Peter, The Christians (Their Beliefs and Practices),
Abingdon Press, London 1988; 190; Johnson, 67.

2 Mensching, Gustav, Dini Sosyoloji, trc. Mehmet Aydin, Tekin Kitapevi, Konya
1994, 245.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Kur’an’'da Yahudi Din Adamlidi

malarini, Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberlerin hayatlarinda

siklikla gorebiliyoruz?.

Mesela Krallar Dénemi peygamberlerinden Samuel (MO X),
Yahudi din adamlarina kurban kesmek yerine ildhi buyruklara
itaat etmeleri ikazini yapar?. Yine haksizliga kars: miicadele eden
ve sosyal adaleti savunan Krallik sonrasi peygamberlerinden
Amos (MO 785-745), fakirler acliktan oliirken din adamlarinin

gorkemli torenler yonetmelerini siddetle protesto eder?.

Bu tespit ve uyarilardan, peygamber ve din adamlarinin farkl
metot ve davet tarzlarina sahip olduklar1 anlasilmaktadir?. Nite-
kim VIII. asrin ikinci yarisinda yasayan Peygamber Hosea, resmi
din adamlarinin aksine halka kars: hosgoriiyle yaklasiyor, onlara
sempati besliyordu. Coldeki eski giinlere ve ideallere 6zlem duy-
dugunu belirtiyordu. O, kalbi katilasmis din adamlarini ve resmi
ayinleri kiniyor; halkla yeterince hemhal olmayan ve onlarin yasa-
dig1 zor hayat sartlarina aldiris etmeyen, sadece toren ve kurban-

larla mesgul olan din adamlarina agir elestiriler yoneltiyordu?.

Peygamber Hezekiel, Babil Siirgiiniinde (MO 586-538) din
adamlig1 hizmetinin diizeni ve organizesi konusunda temel birta-
kim degisiklikleri teklif etmistir. O, tapinmanin kutsalligini, yaygin
metotlarini ve din adaminin tabiatina iliskin kavramlari kabul
ediyordu. Ama detaylarla ilgili konularda farkli diistiniiyor; gele-
negin, ya basitlestirilmesini ya da biitiinliyle kaldirilmasini teklif
ediyordu®.

Hz. Isa’min peygamber olarak gonderilmesi, Mabet'in etrafin-
daki din adami ziimresini rahatsiz eder. Onun mesajlari, kirsal

bolgedeki fakirlere oldukga cazip gelir. Kudiis'teki dini ve politik

%5 Weber, peygamberlerin kurban takdimi yapmadiklari, ancak Tanri’min emirle-
rine bagh kalmay: telkin ettiklerini belirtir (bk. Weber, Max, Sosyoloji Yazilars,
trc. Taha Parla, Heti§im Yayinlari, Istanbul 1996, 66).
26 1. Samuel, 15/22.
27 Amos, 5/21-24.
2 Kitagawa, 50.
2 Cody, 123; Johnson, 66.
% M. Ha., XIII, 1085. 67

MiLeL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



brahim Hilmi KARSLI

68

elit tabaka tarafindan, iyi giden diizeni yikmaya caligan ve Roma

ile olan hassas politik iliskileri tehdit eden biri olarak goriiliir3'.

Bahsedilen bu gelismeler sebebiyle bolgede din adamlariin
onciiliigiinde, Hz. Isa’ya karg giiglii bir muhalefet olusmustur.
Romal1 putperestlere yaranmak gayesiyle onlar, gesitli hile ve ent-
rikalarla Hz. Isa ile miicadele etmislerdir. idareyi aleyhine kigkirt-
miglar, etrafina casuslar yerlestirip komplolar hazirlamiglardir®.
Hz. Isa, en siddetli muhalefeti Ferisilerden® goérmiistiir3. Incillere
baktigimizda Hz. Isa’nin onlar: agir bir dille elestirdigi goriilmek-
tedir.

Buna gore kahinler sinifi, yasadiklar1 hayat tarziyla insanlara
ornek olmalar1 soyle dursun, dinin yayilmasinin 6niinde adeta bir
engel olusturuyordu®. Bagkalar1 s6z konusu olunca kili kirk yarar-
casina elestiriyor, ancak kendileri s6z konusu olunca, hi¢bir sorum-
luluklar1 yokmus gibi davramiyorlardi®. Onlar, manevi arinma ve
olgunlasmayi terk edip goriintiiye ve sekilcilige 6nem veriyorlar-
d1¥7. Hahamlarin dikkat ¢eken bir diger ozelligi de, Allah’in kela-

mini1 birakip korii koriine gelenege baglanmalaridir®.

Hz. Isa’'nin énceki peygamberlerden farkli olarak amaci, is-
tismar edilen birtakim uygulamalarin 1slah edilmesi seklinde de-
gildi. Aksine din adamlarinin samimiyetsizlik ve istismar gibi
sapmalardan kendilerini temizlemeleri, yiice deger ve ilkeleri sahsi
hayatlarinda uygulamalariydi. Bu anlamda onun reformunun,
kurumlar1 degil de, kurumlardaki insanlari, ahlaki ve manevi yon-

den doniistiirmeyi amagladigini sdylemek miimkiindiir.

31 Rowland, C. C., “Isa ve ilk Kilise”, trc. Mahmut Aydin, islﬁmiyﬁt, 111, sy. 4,
(Ekim-Aralik 2000), 39-41.

32 Demirci, Kiirsat, “Hiristiyanhk (Tarih)”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 330.

3 Ferisilik, Hz. Isa zamanindaki en popiiler akimdi. Sadukiligin aksine Eski
Ahit'in yam sira Sozlii Torah olarak adlandirilan gelenegi de kabul etmekteydi
(bk. Glindiiz, Sinasi, Din ve fmmg Sozliigii, Vadi Yayinlari, yy. 1998, 129).

34 Matta, 22/15-22; 23/1-7.

3% Bk. Tevbe, 9/34; krs. Matta, 23/13-15.

3%  Matta, 23/ 24.

37 Matta, 23/ 27-28.

38  Markos, 7/8-9,13.
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1.3. Din Adaminin Teolojik Konumu

Yahudilikte din adamligi, herkesin yapabilecegi bir gorev olarak
goriilmemekte idi. Mesela kadinlarin mabetlerde ayin esnasinda
herhangi bir gorevinin oldugu kabul edilmiyordu®. Din adamlari,
dini veya sosyal icerikli cesitli gorevler ifa ediyorlardi. Tapinaktaki
dinl hizmetlerin yerine getirilmesi, onlarin esas sorumlulugunu

olusturuyordu®.

Bunlar arasinda en onemli olani, kurbanla ilgili hizmetlerin
yliriitiilmesiydi#'. Ayrica Misir'dan ¢ikisin bir anist olarak, Nisan
ayimin ilk haftasinda Pesah (Fisth) Bayrami kutlanir®2. Bayram ak-
sami bir sofra hazirlanir, buna “seder” denir. i§te bu sofranin ha-
zirlanmasi da hahamlarin gorevleri arasindadir. Hanukada (kandil
bayram1)® ve sair giinlerde samdanin yakilmasi da onlarin gorev-
leri arasindadir#. Ayrica Tanri1 adina insanlarin takdis edilmesi
gorevini de yiiriitiirler®. Yine Hz. Musa'nin Tanri’dan vahiyle
aldig1 On Emr’in yazili oldugu iki tabletin saklandig1 Ahit Sandi-
g1'm1 tasima gorevi de kahinlerindi*.

Din adamlarinin gorevlerinden bir digeri de kehanettir. Bu da,
ilahi iradenin ilham etmesiyle gecmis veya gelecege ait gizemli

konularin ¢dziime kavusturulmasi, bilinmeyen bazi hususlarin

3  Levine, Baruch A., “Levites”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mirce Eliada,
Macmillan Publishing, New York VIII, 523. Al-i “Imran, 3/35-38'de kadmlara
mabet gorevinin yasak oldugu tarzinda yorumlar yapilmaktadir (el-Ensari, Eb{i
Yahya Zekeriyya, Fethu'r-rahman bi kesfi ma yeltebisu fi'l-kur’dn, thk. Muhammed
Ali es-Sabtini, Alemu’l-kutub, Beyrut 1405/1985, 63.

40 M. Ha., XIII, 1070.

41 Yahudilikte kurban hakkinda (bk. Giig, Cesitli Dinlerde ve Islim’da Kurban, 380).

4 Bk. Tumer-Kiiglik, 259; Sarikgioglu, 236; Cilaci, Osman, Dinler ve fnanglar Termi-
nolojisi, Damla Yayinlari, Istanbul 2001, 288.

4 Bayram hakkinda (bk. Tiimer, Giinay, Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi,
2.bs., Ankara 1993, 260).

4  Hirschfeld, H., “Priest, Priesthood (Jewish)”, Encyclopedia of Religion and Ethics,
ed. James Hasting, Edinburgh 1980, 323.

4% Levililer, 9/22.

4 M. Ha., XIII, 1078. 69
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aydinlatilmasi isidir¥. Kaynaklar din adamlarinin kehanetle olan
iligkisine 6zel bir 6nem verildigini ortaya koymaktadir4.

Kadim Yakin Dogu kiiltiiriinde hastaliklar, organik ve psiko-
lojik olgular olarak goriilmiiyordu. Hastalanan kimsenin bedenine
koétii ruhun girdigi kabul ediliyordu. Bu yiizden Yahudi din adam-
larinin gorevleri arasinda, bu tiir hastalarin tedavi edilmesi de
vardi. Ayrica onlar, egitim-6gretim, idari ve siyasi gorevlerde de

bulunuyorlardi®.

Din adamlari, Tanri-kul iliskisinde araci roliine sahip idiler.
Soyle ki, haham kehanette bulunurken Tanri’dan cevaplar aldig1
kabul ediliyordu. Yine onun, egitim-6gretim yaparken ve Tevrat'i
aciklarken Tanrr’dan ilham aldigina inamiliyordu. Aymi sekilde,
kurbanlarin etini ve kanini sunaga takdim ederken, tiitsii yaparken
inananlarin ibadetlerini ve niyazlarini Tanri'ya sunmaktaydi. Go-
riildiigii tizere biitiin bu durumlarda o, Tanri ile insan arasinda bir

araci idi®.

Din adamlar kutsal varliklar olarak kabul ediliyordu?!. Onla-
rin bu kutsiyeti, Tanah’in ilk bes kitabinda zikredilir. Bu ¢ercevede
onlarin kutsalligi, “Tanri’'nin evinin kutsallig1” ile ayni seviyede
tutulur2. Israil halki, din adamlarimin varligiyla essiz bir yiicelik ve
kutsalliga sahiptir®. Onlar, ildhi imaj tizerine yaratilan kimselerdir;
insanlar1 var edip yok edebilirler. Ciinkii onlar, giinahlardan ko-
runmus; hi¢ kimsenin nail olamayacag: sekilde ilahi liitfa mazhar

olmuslardirs.

4 M. Ha,, XIII, 1076. Kehanet konusunda daha genis bilgi icin bk. Sharpe, Eric J.,
Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, trc. Ahmet Gii¢, Arasta Yayinlari, Bursa
2000, 40-42.

48 Ezra, 2/63; Cikis, 28/6.

4 Genis bilgi i¢in bk. Levine, Baruch A., “Jevish Priesthood”, The Encyclopedia of
Religion, ed. Mirce Eliada, Macmillan Publishing, New York, London 1987, 535-
536.

50 Vaux, 357.

51 1. Samuel, 22/11; Cikis, 16/9.

52 M. Ha., XIII, 1080.

53 II. Tarihler, 30/17.

5 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.
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Yahudi din adamlar1 insanlar1 hem kutsayabilen hem de la-
netleyebilen kimselerdir. Insan ve hayvan var edebilir; agkin olanla
temas kurabilirler. Rabbiler, metafizik alaninin yetkili kimseleridir.
Onlar Tanri’'min kutsal isimlerini, ildhi goklerin ve yaratilisin gi-
zemli yonlerini bilirler. Cok dindar olanlar1 Tanri’min varligin
simgeleyen Sekine’yi dahi miisahede edebilir. Rabbi, insanlara
tasallut olan seytani diirtiileri giderir. Kutsallig1 ve diger faziletleri
sebebiyle duasi tesirlidir. O, yagmurun yagmas: ve kuraklik gibi
konularinda tasarruf sahibidir. Kutsamasi verimliligi, lanet ve
bedduas: oliimii getirir. Melekler tarafindan ziyaret edilir ve on-
lardan mesajlar alir. Seytanlar1 goriir, onlarla konusur ve oliilerle
iletisim kurar. Ayrica rabbiler, riiya yorumlar: ve biiyiiyii engelle-
me konularinda da maharet sahibi kimselerdir’. Din adaminin
kutsalliginin korunabilmesi i¢in bedensel herhangi bir kusurunun
ve fiziksel giizelligine halel getirecek bir 6zriiniin bulunmamasi
gerekir®. Yine bu baglamda din adamlarinin evlenecekleri kadin-

larin kiz olmasi; bosanmis ve dul olmamasi 6ngoriilmekteydi®.
2. Kur'an’da Yahudi Din Adamlig:
2.1. ilgili Kavramlar

Rabbdni: Bu kelime Kur’an’da ii¢ yerde kullanilmaktadir. Birinci
ayette rabbaniler, peygamberler gibi Tevrat'a gore hiikiim veren
kimselerdir. Yahudilerin fakihleri veya yoneticileridir®. Ikinci
ayette ise onlar, kotiiliiklerden Yahudileri alikoymadiklar1 icin

ilahi ikaza muhatap olan kimseler seklinde taritilmaktadar.

Al-i “Iimran 3/79'da ise bu kelime, ogrettikleri kitaba ve oku-
duklar seylere gore Allah’a samimi olarak yonelen ve ona bagla-
nan halis kullar manasinda kullanilmaktadir. Burada ifade,
“rabbaniler olun” seklinde ge¢mektedir. Bu ifade bizlere Yahudi

5% Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189. Ayrica bk. Vaux, 347-348.

56 Levililer, 21/17-20. Hirschfeld, 324.

57 M. Ha. XIII, 1082.

58 Maide, 5/44, 63; Al-i ‘Imran, 3/79.

59 el-Maturidi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd, Tevildtu
ehli’s-sunne, thk. Fatima Y{suf el-Haymi, Muessesetu'r-risale, Beyrut 1425/2004,
1, 285. 71
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kiiltiirtindeki “rabbilesmek-rabbinization” olgusunu hatirlatmakta-
dir. Soyle ki, ilahi emirlerin yerine getirilmesi ve salih amellerin
yapilmasi her Yahudiyi “rabbi” haline, dolayisiyla aziz haline geti-
rir. Biitiin Yahudiler rabbi olduklar1 donemlerde tarihteki giiglii
yerlerini almislardi. Bu agidan Yahudilerin kurtulusu onlarin

rabbilesmesine baglidir.

Burada “rab” kelimesine “elif” ve “n(in” harflerinin ilave
edilmesi, diger ilimlere degil, Rabbin ilmine, yani marifetullaha
sahip olma anlamina gelmektedir®’. Bu durumda kelime, bilge
insanda oldugu gibi® ilim ve tefekkiiriinii derinlestiren, nefsini
terbiye ve tezkiye edip kotiilitklerden arindiran kimse manasim
ifade etmektedir®.

Maide 5/44’in tefsirinde Taberi, “rabbani” ve “ahbar” kelime-
leri arasindaki farka isaret etmektedir. Buna gore rabbaniler, bilgin
kisilikleri yaninda siyasi islerle mesgul olmaktadirlar. Ahbar ise,
ilm1 konularda yetismis ama siyasetle istigal etmeyen kimseler-
dir®*. Ayrica rabbaniler, ahbardan daha {ist mertebede bulunmak-
tadirlar®. Birinciler miictehit mertebesinde ikincilerse siradan alim
konumunda kimselerdir¢. Yine rabbani kelimesinin, Yahudi kiilti-
riindeki haham kelimesiyle mana iligkisi dikkat cekmektedir. Soyle
ki, haham, ibranice ve Aramicede “bilge kimse, hikmet sahibi”
anlamlarina gelmektedir. Yahudi literatiiriinde genellikle kiiltiirlii
ve egitici kisilerin niteligi olarak yer almaktadir®”. Bu 0zelliklere
“rabbani” kelimesinin tefsirinde de yer verilmektedir¢.

®  Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.

61 ez-Zebidi, Tdcu’'l “ariis min cevheri’l-kdmiis, Ibrahim et-Terzi, Daru ihyai’t-turasi’l-
"arabi, Beyrut 1386/1966, 11, 461; ibn Manziir, V, 98.

©  Yahudi kiiltiirlinde, onlarin “bilge kimseler” olduklarina dair (bk. McKenzie,
190).

0 Ayrica bk. Resid Riza, Resid Riza, Tefsiru’l-kur’ani’l-hakim, 2.bs., yy. ts.,VI, 398.

6 et-Taberi, Ibn Cerir, Camiu'l-beyan ‘an te’vili dyi’l-kur’dn, Daru’l-fikr, Beyrut
1408/1988, 1V, 249.

% Rabbanilerin, Levili din adamlarmin biiyiikleri olduklarimi dair bk. (bk. Resid
Riza, VI, 398).

% Bk. er-Razi, Fahruddin, Mefdtihu'l-gayb, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1411/1990, X1I, 4.

& Bk. Demirci, Kiirsat, “Haham”, DIA, Istanbul 1997, XV, 134.

68 et-Taberd, III, 325-327.
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Ahbir: Kelime, Kur’an’da Yahudi din adamlarin ifade etmek
tizere dort yerde ge¢mektedir®. Maide 44’de din adamlarinin pey-
gamberler gibi Tevrat'la Yahudilere hiikmettikleri ve onu koru-
makla gorevli olduklari ifade edilmektedir. Diger yerlerde ise
olumsuz anlamda kullanilmaktadir”®. Bu durum, “ahbar”in,
Israilogullar tarihinde baz1 dénemlerde, peygamberler gibi olum-
lu gorevler iistlendikleri; ne var ki Islam’mn geldigi donemlerde bu

miispet 6zelliklerini koruyamadiklar: seklinde yorumlanabilir.

Liigat itibariyla “giizellik”, “parlaklik” ve “glizel hayatin ese-
ri” anlamlarma gelmektedir”. Kelime, giizel ilim yapan, giizel
konusan, sozii ve ilmi tesirli olan alim manasinda da kullanilmak-
tadir”2. Ahbar kelimesinin Ibraniceden Arapcaya gegmis bir kelime
oldugu da belirtilmistir. Bu baglamda Talmudik doénemlerde”
belirli bir toplulugun iiyesi anlaminda kullaniliyordu. Miladi L. ve
II. asirlarda, kendisini dini metinlerin muhafazasina adamis kimse
anlamin: ifade etmekteydi’s. Bu mana igeriginin, Maide, 5/44’teki
kullanimla uyustugu goriilmektedir. Ciinkii burada ahbarin, diger
Yahudi din biiytikleriyle Tevrat'1 koruma ve gozetleme sorumlu-
luklarindan bahsedilmektedir.

Ehlu’z-zikr: Zikir halki diye cevirebilecegimiz bu tabir Nahl
16/43'de ge¢mektedir. Enbiya 21/7’de de, ayni ayetin kiiciik bir
farklilikla tekrarlandigini goriiyoruz. Ayetlerde gecen tabirle ilgili
degisik yorumlar yapilmaktadir. Bunlardan birisi de, Yahudi ve
Hiristiyan bilginlerinin kastedildigi seklindedir”. Ancak biz,

6 Maide, 5/44, 63; Tevbe, 9/31, 34.
70 Maide, 5/63; Tevbe, 9/31; 34.
7L Ayrica bk. Miitercim Asim, Kamiis Terciimesi, Bahriye Matbaasi, yy. 1305, II, 235.
72 el-Cevheri, es-Sthah fi'l-lugati ve’l-uliim, Daru’l-hadareti’l-arabiyye, Beyrut ts., II,
620.
73 Aymi anlamda “Rabbani Yahudilik” tabiri de kullanilmaktadir. Egilim MS V.
ylizyillda Talmud ¢aligmalarimin tamamlanmasimi miiteakip tesekkiil etmistir.
Bunlar yazili Tevrat'tan ziyade 6nceki hahamlarin gesitli goriislerinden olusan
Talmud’a 6nem vermislerdir (Ttimer, Kiigtik, 238).
7 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-arab kable'l-isldm, 3.bs., yy. 1413/1993, VI, 551.
75 Bk. el-Beydavi, Nasiruddin Ebi Sa’id Abdullah Ibn Omer b. Muhammed es-
Sirazi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1408/1988,
1, 545; el-Hazin, Ebi'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Lubdbu’t-
te’vil fi me'dni’t-tenzil, (Mecma'u’t-tefdsir igerisinde), Matbaatu’l-Amire, yy. h. 73
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“ehlu’z-zikr”den maksadin, sadece Yahudi din bilginleri oldugunu
soyleyebiliriz. Ciinkii kaynaklarin bize naklettigine gore, Hicaz
bolgesinde ge¢mis milletlerin din ve tarihleri konusunda en bilgili
ve kiiltiirlii tabakay1 onlar olusturuyorlardi.

‘Ulemédu Beni Isrdil: Israilogullar: alimleri tabiri, Kur’an’da bir
yerde ge¢mektedir. Bu ayette de, “ehlu’z-zikr” tabirinde oldugu
gibi, Kur'an'in hakikat oldugu konusunda Yahudi bilginlerinin
sahitligine basvurulmaktadir”. Ancak belirtmek gerekir ki, ayette
Yahudi bilginlerinin hepsi degil, belirli bir kismi; yani adaletli ve
diiriist olanlar1 kastedilmektedir”.

2.2. Gorevleri

Kur'an’da Yahudi din adamlarinin gorevlerinin neler oldugu ko-
nusunda somut bilgiler veren ayetlerden biri Maide 5/44’tiir. Bu-
rada “rabbani” ve “ahbar”in 6nemli iki 6zelligine dikkat gekilmek-
tedir: Allah’in kitabin1 muhafaza etmeleri?”® ve ona sahit olmalari.
Baska bir ifadeyle Allah’in emir ve buyruklarini dogru bir sekilde
anlay1p insanlara teblig etmektir®. Zemahseri ayeti Tevrat'in icer-
digi buyruklar lafzi olarak degistirmemek manasinda yorumla-
maktadiré!. ibn A§ﬁr ise, ayetin hem lafiz hem de mana itibariyle

tahrifi yasakladigini ifade eders2.

Yahudi kiiltiiriinde de rabbilerin Tevrat't koruma ve gozetme-
leri, temel gorevleri olarak kabul edilmektedir. Onlar, meleklerin
ve Musa Peygamber’in gokyiiziinde yaptiklar1 Tevrat'in incelen-
mesi gorevini yerytiiziinde yerine getirirler. Rabbi hem yazili hem

1317, 1II, 605; el-Mahalli-es-Suyfiti, Celaluddin-Celaluddin, Tefsiru'l-celileyn, 2.
bs., Daru ibn kesir, Beyrut 1410/1990, 272; 322.

76 Su’ara, 26/198; izzet Derveze, Kur'dn’a Giére Hz. Muhammet'in Hayat: (Mekke
Dénemi), trc. Mehmet Yolcu, Istanbul 1995, 1, 93.

77 Su’ard, 26/196-197.

78 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Muhammed Ahmed 'A§ﬁr v.dgr, Daru
Kahraman, Istanbul 1984, VI, 173.

7 el-Mahalli-es-Suyfiti, 115.

8 fbn ‘Astir, VI, 209.

81 Ayrica bk. el-Beydavi, I, 268; Vecdi, Muhammed Ferid, el-Mushaf el-miifesser,
Daru’s-sa’b, Kahire ts, 145.

82 Ayrica bk. ibn Ag,ﬁr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't- tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-
thnusiyye li'n-nesr, TGnus ts, VI, 209.
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de sifahi vahyi somut hale getirir. Onun biitiin fiilleri, sadece dog-
ru davramglart degil, ayn: zamanda semavi degerler sistemini
olusturmaktadir. Tevrat, tabiatiistii bir giiciin kaynag olarak kabul
edilir. Rabbiler de Tevrat'in bu giiclinii kontrol ederler; ¢iinkii

onun igerigine hakimdirlerss.

Yahudi din adamlarinin bir diger gorevi de, Tevratla hiikiim
vermektir. Nitekim Maide 5/44’te de, israilogullarl tarihinde din
adamlarinin  hukuki konulardaki yargilama gorevlerine temas
edilir. Cunki ayette “a-&-z” (h-k-m) kok harflerinden tiiremis
“yahkumu” fiili ge¢mektedir. Nitekim Taberi, din adamlarinin,
ayette konu edinilen yargilama islevlerini yerine getirecek sekilde
hukuki yeterlilige sahip olduklarimni belirtmektedir. Onlar, ilim,
fikih, din ve diinya islerinde toplumun rehberleri olup yonetim

konulariyla mesgul olurlars.

Din adamlari, Hz. Musa’dan itibaren hukuki konularda yetkili
kimseler olma vasiflarin1 daima muhafaza etmislerdir. Yargilama
konusunda 6nemli roller tistlenmiglerdir®. Cikig’taki kissada Hz.
Musa'nin yargilamasindan soz edilir (18/13-26). Buna gore, o ciddi
problemleri ¢oziime kavustururken, daha kolay meselelerin hallini
diiriist ve kabiliyetli olduklar ifade edilen yasli kimselere devret-

mistirs®.

A’raf 7/159’da Musa’nin kavminden olan bir grup insandan
s6z edilir ve adalet ilkesine olan baglhiliklarina vurgu yapilir. Bir
yorumda ayette belirtilen toplulugun, Hz. Musa’dan sonra gelen
nebiler ve onderler oldugu ifade edilmistir®”. Bunlar, Hz. Musa'nin
getirdigi dine bagli kalan, Israilogullarinin gruplara ayrildiklari,
bid’at ve hurafelere daldiklar1 donemlerde, hak ve adalet {izere

hareket eden kimselerdir®8. Bu yoruma agilim getirecek mahiyette

8 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.
8  et-Taberi, Ibn Cerir, Camiu'l-beyan ‘an te’vili dyi’l-kur’dn, Daru’l-fikr, Beyrut
1408/1988, 111, 325-327.
8 Bk. Cody, 120.
8 Bk. Cody, 121.
87 et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi tefsiri’l-kur’dn, Daru’l-kutubi’l-
islamiyye, 3.bs., Kum 1397h., VIII, 299.
8  er-Razi, XV, 27. 75
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sunu da sdylemek miimkiindiir: Ayette “Musa’nin kavmi”’nden
bahsedilmesi, bu donemin Yesu veya ondan sonraki Hakimler
Donemi'ne isaret edebilecegini akla getirmektedir. Nitekim bu
donem yoneticilerinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, Tevrat bilgi-

sine sahip olmalar1 ve Yahudi yasalarini uygulamalariydi.

Din adamlarmin bir bagka gorevi de, egitim-6gretim faaliyet-
lerini gerceklestirmekti. Nitekim bir din adami takdis edilirken,
yapmas1 gereken iki temel gorevden soz edilir. Bunlardan ilki,
insanlar1 egitmesidir. Bu baglamda din bilginiyle Tevrat'in ismi
adeta 6zdeslesmistir. O, Tevrat’t Yahudilere 6gretir; bu manada
Tanr1'nin elgisidir. Eger bir rabbi, dini tedrisat konusunda gereken
gayreti gostermezse, Yahudi cemaati tarafindan gorevinden uzak-

lagtirilabilir®.

Kur’an, 6zellikle Medine’de bulunan Yahudi din bilginlerinin
egitim, Ogretim faaliyetlerine degisik vesilelerle temas eder. Bu
cercevede “okuma”?, “yazma”?, “kagit/kirtas”?2, “kitap/sifr”%,
“talim, ders”** gibi kelimelere yer verir. Tarihi rivayetler de,
Kur’an'in nazil oldugu doénemlerde, Hicaz bolgesinde Yahudiler-
den egitim isiyle mesgul olan bir kesimin varligini acikca goster-
mektedir. Nitekim “talim” ve “ders” sozciiklerinin, Al-i ‘Imran
79’da “rabbani” kelimesiyle beraber kullanildiklarini goriiyoruz®.

Za7i

Ayette gecen “rabbani”, “tu’allimiin”, “tedrustn” ifadeleriyle,
Yahudilikte 6gretim faaliyetlerinde 6nemli olan “rabbani/din bil-
gini”, “midras/yorum”, “midras/ders verilen yer” gibi kavramlara
isaret edildigi anlasilmaktadir. Ciinkii ayn1 kdkten gelen veya aymn
anlama gelen kelimeler kullanilmakta, dolayisiyla ayni aktivitelere

temas edildigi akla gelmektedir. Nitekim Rabbani Yahudilikte,

8 Arnold Jacob Wolf, “Rabbanite”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade,
Macmillan Publishing Company, London 1987, XII, 183. Ayrica bk. Neusner,
“Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.

%  Bk. Bakara, 2/121.

91 Bk. Bakara, 2/79.

92 Bk. En’am, 6/91

9% Bk.Cum’a, 62/5.

% Bk. Al-i ‘Imrén, 3/79.

%  Bk. Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.
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Tevrat merkezi bir 6neme sahip olup okunur, yorumlanir ve uygu-
lamaya konur. Bu dinin, yiizyillar boyunca kusaktan kusaga akta-

rilmasinda rabbaniler 6nemli roller oynamislardir®.
2.3. Niizul Siirecinde Tevrat’la Olan iliskileri

Tevrat'la iligkileri agisindan Hz. Peygamber dénemindeki Yahudi
din adamlarini iki gruba ayirmak miimkiindiir. Onlardan bir kis-
mi, hak ve hakikate agik, erdem sahibi kimselerdir. Bunlar, Tev-
rat'ta gelecegi bildirilen Peygamber’e inanan®’ dolayisiyla nazil
olan vahiylerle sevinen ve duygulanan kimselerdir® Genellikle bu
insanlar, yumusak huylu, hak olduguna inandiklar1 seyde zorluk-
larla karsilagsalar da sebat eden, inanglarini agiga vurmada cesaret
sahibi kimselerdir®.

Yahudi din adamlarinin diger bir kismi1 da, Tevrat'la iliskileri
sorunlu olanlardir. Asagida gorecegimiz iizere bu, ¢ok yonlii bir
problem olarak dikkat cekmektedir. Bu baglamda en dikkat ¢eken
husus, Tevrat’1 tahrif etmeleridir.

Bakara 2/75, Mushaf tertibinde “tahrif” kelimesinin gectigi ilk
ayettir. Taberi, ayetin anlattigi konuyu Hz. Musa donemiyle ilgili
olarak ele alir'®. Razi ise, Hz. Peygamber zamaninda yasayan kim-
seler olduklar1 goriisiinii tercih eder'™. O, tahrif kelimesinin bizzat
kendisini tartisir ve netice de Tevrat'in ne Hz. Musa ne de Hz.
Peygamber doneminde 1afzi olarak degistirildigi konusunu kabul
eder'®, fbn ‘Astira gore, ayette gecen “tahrif’ten maksat, ilahi

kelamin beseri arzulara uygun gelecek sekilde baska kelime ve

% Besalel, Yusuf, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayn, Is-
tanbul 2001, II, 515-516.

97 Bk. A’raf, 7/157.

% Bk.Ra’d, 13/36.

% Bk. Al-i ‘Imrén, 3/113-115.

100 et-Taberd, I, 367-368; ayrica bk. ez-Zemahseri, Eb(i'l-Kasim Carullah, el-Kessdf ‘an
hakaiki't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te’vil, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1424/2003, 1, 157; el-Beydavi, I, 70; Resid Riza, I, 355.

101 er-Razi, III, 123.

102 er-Razi, III, 123. 77
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ibarelerle degistirilmesidir. Yahut da ayetin bir kismini gizlemek

veya murat ettigi manadan uzak bir sekilde onu te’vil etmektir!0.

Taberi'nin iddia ettigi gibi, burada tahrifin ifade ettigi mana-
nin Hz. Musa doneminde gergeklestigini sdylemek kesin degildir.
Yine, ayette bahsedilen tahrifin, lafizda m1 yoksa yorumda mu ol-
dugu konularinda da kesin bir goriis ileri siirmek miimkiin degil-
dir. Yaygin kanaate gore tahrifin, yorumlarda degil de lafizda ol-

dugu seklindedir. Ancak iki sekilde de olmas1 miimkiind{ir'®.

Kur’an tertibinde “tahrif” kelimesinin gectigi ikinci ayet Nisa
4/46’dir. Burada hem lafzi degisiklik hem de yanlis tevil manala-
rinda yorumlanmaktadir'®. Ancak kelimenin bu baglamda, Tev-
rat’la ilgili degil; dinlenen herhangi bir s6zii hakaret amagh olarak
mana ve maksadini asacak sekilde bagkalarina nakletmek anla-

minda kullanildig1 anlasilmaktadir.

Mushaf’ta tahrif kelimesiyle ilgili {i¢iincii ayet Maide 5/13’te
gecmektedir. Miifessir Razi ayette gecen “tahrif”in, hem lafzi degi-
siklik hem de yanlis te’vil olabilecegi ihtimalinden bahseder!%.
Ancak tevatiirle nakledilen bir Kitap’ta lafiz degisikliginin miim-
kiin olamayacagini ifade eder'?”. Resid Riza, Tevrat'ta lafzi ve ma-
nevi tahrifin her ikisinin de kesinlikle vuku buldugunu soyler®.
fbn Haldun da 1afzi degisikligi kabul etmekte, fakat bunun sinirl
oldugunu ve kasith bir sekilde gerceklesmedigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla ona gore Yahudiler, kendi kitaplarini ancak yorum
yoluyla degistirip tahrif etmislerdir'®.

Maide 5/41, “tahrif” kelimesinin Mushaf tertibinde yer aldig:
son ayettir. Bu ayetin tefsiri mahiyetinde hadis kitaplarinda degi-

103 jbn ‘A;‘.ﬁr, 1, 568.

104 jbn ‘Astir, I, 568.

105 Bu konuda bk. el-Huvvari, Hd b. Muhakkem, Tefsiru kitabillahi’l-’aziz, thk. ve
tlk. el-Hacc b. Said Serifi, Daru’l-garbi’l-islami, Beyrut 1990, I, 386; er-Razi, X,
95; el-Hanbeli, VI, 408; ibn ‘A§ﬁr, V, 75; Resid Riza, V, 140.

106 fki durumun da muhtemel olduguna dair (bk. el-Maturidi, II, 23).

107 er-Razi, XI, 148.

108 Resid Riza, VI, 283.

109 Krs. Han, Ebfittayyib Muhammed Siddik Hasan, Fethu'l-beyin fi mekdsidi’l-
Kur’an, el-Mektebtu’l-Asriyye, Beyrut 1412/1992, 111, 421; 375-376.
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sik rivayetlerin oldugu goriilmektedir'®. Bunlarin genelinden bazi
sonuglara varmak miimkiindiir: Buna gore tahrif, Hz. Peygamber
doneminde gerceklesmistir. Ikinci olarak burada gergeklestirilen
tahrif; bilingli bir sekilde ilahi muradi gormezden gelme ve gizle-
me amactyla yapilmaktadir. Dolayisiyla bir hiikmiin uygulanma-

masi da, “tahrif” kavrami ¢ercevesinde ele alinmaktadir!!!.

Kur'an’da Yahudi din adamlarinin Tevrat'la iligkileri bagla-
minda incelenmesi gereken ayetlerden biri Bakara 2/79’dur. Ayetle
ilgili degisik yorumlar yapilmaktadir. Bir yoruma gore, Yahudi din
adamlar1 Tevrat'ta yer alan Hz. Peygamber’in tasvirinin hilafina
kayitlar diismiis; daha sonra da bunlar1 cahil halk arasinda yay-
miglardir2. Bagka bir yorum tarzinda ayette gecen “kitap”tan
maksat, Tevrat'in kendisi degil, onun ayetleri tizerinde din adam-
larinin yazdiklar tefsir, serh ve kendi arzular1 dogrultusunda yo-
rumlayarak telif ettikleri ahkam kitaplaridir'®. Onlar kendi yorum-
larini ilahi buyruklar seklinde insanlar arasinda yayiyorlardi. Ni-
tekim bununla ilgili olarak ayette gecen “kitap”tan maksadin,

Misgna ve Talmud oldugunu soyleyen arastiricilar de vardir'4.

Ayette kastedilen kimselerin Soferim olmalart miimkiindiir.
Ciinkii burada “elleriyle kitap yazanlar sonra da bunun Allah katin-
dan oldugunu soyleyenler”den bahsedilmektedir. Yahudi kaynak-
larda da gectigine gore soferim, Tevrat'lt yazmaya baslamadan 6nce,
“Bu Tevrat’1 Tanr1 adina ve O’'nun kutsallig1 adina yaziyorum” soz-

lerini sOyler. Yine o, Tanr1’min adim1 yazmadan 6nce her defasinda,

110 e]l-Buhari, “Kitabu’l-menakib”, 26; “Kitabu’l-hudid”, 37; “Tevhid”, 51; Muslim,
“Hud(d”, 28; et-Tirmizi, “Hudtd”, 10; ibn Mace, “Hudtd”, 10. Rivayetler icin
ayrica bk. ibn Hisam, 11, 186,187; el-Hazin, 11, 284; bn Kesir, III, 105-107.

- jbn “Asfir, VI, 200.

12 Bk. Ibn Kuteybe, Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, thk. Esseyyid Ahmed Sakr,
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1398/1978, 56.

115 Resid Riza, I, 361.

114 Adam, Baki, “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine”, Islimi Aragtirmalar, VI,
(1992), sy. 1, 49; ayrica bk. Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarima Gore Tevrat, Pinar
Yayinlary, 2.bs., Istanbul 2001, 238. 79
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“Tanri’nin adina, onun kutsallig1 adina yaziyorum” ciimlesini tek-

rarlar.115

Tevrat'in kelimelerini farkli manaya gelecek sekilde telaffuz
etmek, Hz. Peygamber donemi Yahudilerinin aliskanliklarindandi.
Nitekim Al-i ‘imran 3/78 ve Nisa 4/46’da gecen “leyyu” kelimesi bu
manada kullamilmaktadir. Kelime liigat itibariyle “cevirmek ve
dondiirmek” anlamlarina gelmektedir''. Fiil kalibinda yer aldig: Al-
i ‘Imran 3/78'in meali soyledir: “Onlardan bir kismi, Kitap'ta olmadig:
halde Kitap'tan oldugunu sanmamz icin, dilleriyle Kitabr carpitirlar
(yelviine) ve o Allah katindan olmadi$1 hilde, ‘Bu Allah katindandir” derler
ve bilerek Allah’a karst yalan soylerler”1V”. Konu kitap olunca, ayette
bahsedilen kimselerin siradan Yahudilerden ziyade din adamu ol-

duklarini rahatlikla sdyleyebiliriz!'s.

Kur'an, burada “leyyu/levy” kokiinden gelen bir fiili kullan-
maktadir. Bu da dikkate deger bir husustur. Ciinkii kelime, Yahudi
din adamlarin ifade eden “Levililer” kelimesinin kok manasiyla
irtibatlidir. Bu kelimenin, Arapga “cevirmek”, “dondiirmek” anlam-
larina gelen s6z konusu kokten tiiredigi ifade edilmektedir!®. Dola-
yistyla Kur’an, her ne kadar Levililer kelimesini kullanmamissa da,
sectigi kelimenin fonetik yapisiyla muhataplarda muhtemelen Ya-

hudi din adamlarimni ¢agristirmay: hedeflemistir.

Ayette gecen “yelviine” fiili, din adamlarinin, manay: ¢arpita-
cak sekilde harekeyi degistirmek suretiyle Tevrat't okumalar: sek-
linde yorumlanmaktadir. Bu, Arapga ve Ibranicede yaygin olan bir
durumdur'. i;ste din adamlari, fonetik isaret ya da seslendirme

farkliliklarini kullanarak manay: tahrif eden bir okuyus ortaya

115 Bk. http://www.sevivon.com/show_symbol.asp?id=2 (2/1/2006); Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat, 117-118.

116 et-Taberi, 111, 324.

17 Al ‘Imrén, 3/78.

118 Ayrica bk. Nisa, 4/46; Bakara, 2/104.

119 Cody, 30.

120 e]-Hanbeli, Ebti Hafs Omer b. Ali Ibn ‘Adil, el-Lubdb [T ‘ulitmi’l-kitab, thk. Adil
Ahmed ‘Abdulmevctd v.dgr., Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1419/1998, V,
343. Ayrica bk. er-Razi, VIII, 94.
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koyuyorlardi?'. Bu mesela, Yahudilerin Hz. Peygamber’e selam
verirken “6liim senin {izerine olsun” manasinda “es-sdmu ‘aleyk”

veya “es-sildmu aleyk” demeleri seklinde oluyordu'?.

Kur’an’in beyanlarindan din adamlarinin Tevrat'taki baz1 ger-
cekleri ortbas edip gizledikleri anlasilmaktadir. Konuyla ilgili ola-
rak Kur’an’da iki anahtar kelime kullanilmaktadir. Bunlardan biri
“ketm”; digeri ise “ihfa” kelimesidir. “Ketm” kelimesi, liigatte bir
seyi “gizlemek” anlamina gelmektedir. Mushaf tertibinde ilk defa,
“Bilerek hakki gizlemeyin” seklinde Bakara 2/42’de geg¢mektedir.
Ayet, Yahudi din adamlarinin Hz. Peygamber ve getirecegi dinin
vasiflarini gizlemeleri seklinde yorumlanmaktadir'®. Diger bir
yorumda, ayette gizlenen hakikatin, Tevrat'in icerdigi bazi dini
hiikiimler oldugu ifade edilmektedir. Bu da, bir dini hitkmiin y1i-
riirlitkten kaldirilarak, yerine din adamlarinin kendilerinden ihdas
ettikleri te’vil ve goriisleri uygulamaya koymalar1 seklinde olu-
yordu'®. Dini gergeklerin gizlenmesi baglaminda kullanilan bir
diger kelime de “ihfa” dir. Konuyla ilgili ayetlerden biri, Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarin icerecek umumi bir hitapla baglamakta-

dir!?,
2.4. Din Adamlarini Tanrilastirilmasi

Konunun ele alindigi ayet, Tevbe 9/31'de gec¢mektedir. Burada
Yahudilerin din adamlar1 ahbari, Hiristiyanlarin ise ruhbani ve
Meryem oglu Mesih’i “rabler” edindikleri belirtilmektedir. Nakle-
dildigine gore, bir Hiristiyan olan Adiyy b. Hatim bir defasinda,
Tevbe stiresini okumakta olan Hz. Peygamber’in huzuruna gelir.
Hz. Peygamber, burada incelemekte oldugumuz ayete gelince
okumasini keser. Adiyy b. Hatim, “Biz onlara, yani din adamlarina
ibadet etmiyorduk” der; bunun {izerine Hz. Peygamber su cevabi

verir: “Allah’in heldl kildigini onlar haram, haram kidigin heldl kilmi-

121 ez-Zemahseri, I, 369.
122 jbn ‘Asfir, III, 291.
123 Ebiissufid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-'Imadi, fr§ﬁdu’l—’akli’s—selfm
ild mezdye’l-kitdbi’l-kerim, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1419/1999, 1, 128; es-
Sevkani, I, 111.
124 fbn ‘Agfir, III, 278.
125 ez-Zemahseri, I, 605. 81
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yorlar mydi? Siz de bu konularda onlara tabi olmuyor muydunuz?’
Adiyy b. Hitim ‘evet’ diye cevap verir. Bunun iizerine Hz. Peygamber,

“iste bu, onlara ibadet etmektir’ der”12°.

Burada goriildiigti gibi, Hz. Peygamber, Hiristiyanlik bagla-
minda din biiyiiklerinin, Allah’in koydugu emirlerle celisecek se-
kilde hiikiim vermelerinin, insanlarin da sorgulamadan bunlara
itaat etmelerinin, onlar1 rablestirmek anlamina geldigini ifade et-
mektedir. Ancak bu rivayetin yorum cergevesini biraz daha genis-
letmemiz, yani Yahudi din adamlarini da bu cercevede degerlen-
dirmemiz miimkiindiir.

Soyle ki, Kur’an'in nazil oldugu dénemleri de kapsayacak se-
kilde, MS II-VIL asirlar Talmudik Yahudiligin olustugu ve sistem-
lestigi donemlerdir. Bu siirecte, Yahudi din adamlari, oldukga
Onemli bir rol oynamistir'?. Ciinkii onlar olmadan kutsal bir met-
nin anlasilmasi ve tefsir edilmesi miimkiin degildi'?. Bir rabbinin,
gorevi icab1 gelenegi yorumlama yoluyla elde ettigi bilgiler, Hz.
Musa’ya vahyedilen kutsal metnin bir parcas: gibi kabul ediliyor-
du'®. Iste, ayette gecen tanrilastirmay1 hadisin belirttigi cercevede
anlayacak olursak su sonuca varityoruz: Rabbani Yahudiligin olu-
sup sistemlestigi bu donemlerde din adamlari, dini metinlerdeki
bazi1 ilahi gergekleri ters yiiz etmis; halk da sorgulamadan onlara
tabi olmustur.

Nitekim Talmud rabbileri, cana can, gbze gz, buruna burun,
kulaga kulak karsiliginda kisasi emreden Tevrat ayetinin hitkmii-
nii diyete gevirmislerdir. Bunun disinda Tevrat'ta, zina, cinayet ve
benzeri suglarin cezast Olim olarak bildirilmisken, Talmud
rabbileri bunu da degistirmis; sugun tiiriine gore ceza tespit etmis-
lerdir. Yine Bakara 80. ayette s6z konusu edilen “cehennem atesi-

nin Yahudilere kisa bir siire igin zarar verecegi” anlayisi da,

126 et-Tirmizl, “Tefsir”, IX, (no: 3095); ez-Zemahseri, 1I, 256; ibn Kesir, IV, 77;
Ebiissutid, II1, 142.

127 Hatta sozlii gelenegin yazih seriattan daha dénemli oldugu kabul edilmektedir
(bk. Peters, F. E., Judaism, Christianity and Islam- The Classical Texts and Their
Interpretation, New Jersey 1990, 11, 158).

128 'Wolf, XII, 182.

82 129 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, XII, 186.
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Talmud rabbilerinin bir yorumudur. Nitekim Talmud’un Ros Ha-
Sana boliimiinde, giinah isleyen Yahudilerin cehennemde sadece

on iki ay kalacaklar: belirtilmektedir.
2.5. Dini ve Ahlaki Zaaflan

Kur’an agisindan bakildiginda, hahamlarin Tevrat'la ilgili sorunla-
r1 yaninda, birtakim dini ve ahlaki sapmalar1 da vardi. Bunlar bir
taraftan itikadi alanla ve diinyevilesme ile ilgiliyken, diger taraftan
yerine getirmeleri gereken sorumluluklar1 ve dini yasantilariyla
iligkiliydi.

Kur’an’in beyanlarindan onlarin itikadi bazi hatalar igerisinde
bulunduklar1 anlagilmaktadir. Nitekim bir rivayette din biiytikle-
rinin, Yiice Allah’in fakir oldugu, kendilerinden borg istedigis!
ama kendilerinin zengin oldugu ve O'na ihtiya¢ duymadiklarin
iddia ettikleri; bu olay iizerine de su ayetin nazil oldugu belirtil-
mektedir: “Gercekten, ‘Allah fakirdir, bizler zenginiz’ diyenlerin soziinii
Allah isitmigtir’132. Ayrica Kur’an, din adamlarimin melek inanciyla
ilgili yanlis bir telakkiye sahip olduklarini bizlere haber vermekte-
dir. Bu da, onlarin Cebrail’e karsi husumet ve diismanlik besleme-
leriydi'®.

Diger taraftan Yahudiler, ahlaki degerleri hafife alan, fakat
maddi ve diinyevi ¢ikar1 esas alan bir hayat felsefesine sahip idiler.
Nitekim Bakara stiresinde buna mealen su sekilde isaret edilmek-
tedir: “Yemin olsun ki, sen onlar: yasamaya kars: insanlarin en diigkiinii
olarak bulursun”13. Konu, burada genel bir sekilde ifade edilmekte-

dir. Ancak A’réf sliresinde gegen bir ayette, diinyevilesme proble-

130 Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yayinlari, 2.bs., Istanbul
2001, 238.

131 Burada su ayetin ima edildigi anlasilmaktadir: “Allah'in kat kat fazlasiyla geriye
ddeyecegi bir giizel borcu O’na verecek olan kimdir?” (Bakara, 2/245). Bu konuda bk.
ibn ‘Asir, IV, 183.

132 Al-i ‘Imran, 3/181. Hgili rivayet hakkinda bk. el-Huvvari, 1, 232; 337; Ibn Kesir,
11, 153; Resid Riza, IV, 261; Cevad Ali, VI, 548.

133 Bakara, 2/97. Ayetin hahamlar hakkinda nazil olduguna dair bk. bn Hisam,
Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Muhammed Ali el-
Kutb, Muhammed Ed-dalibelta, 3.bs., Mektebetu’l-"asriyye, Beyrut 1416/1995, 11,
164.

134 Bakara, 2/96. 83
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mine din adamlar1 baglaminda su sekilde isaret edilmektedir. “On-
lardan sonra Kitab’a vdris olan, bu gecici diinya menfaatine tamah eden
ve: ‘Biz bagislanacagiz’ diyen bir nesil geldi. Kendilerine benzer sekilde
bir menfaat daha gelse onu da alirlar'?5- Ayetin girisinde kitaba varis
olanlardan soz edilmesi, devaminda ise bu kimselerin Allah hak-
kinda hakikatten baska bir sey sdylememeleri konusunda kendile-
rinden s6z alindiginin belirtilmesi, yine okuyup 6grenmelerinden
(deresti ma fih) bahsedilmesi, oncelikle din adamlarini muhatap

aldig1 diisiincesini kuvvetlendirmektedir!3.

Kur’an'in beyanina gore, Yahudi din adamlari, diinyeviles-
menin bir neticesi olarak haram mal yemeye diiskiin idiler. Nite-
kim Tevbe 34’te mealen su ifadeler ge¢mektedir: “Ey iman edenler!
Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarini haksiz yollarla
yerler ve (insanlar1) Allah’in yolundan alikoyarlar. Altin ve giimiisii
biriktirip de, onlar1 Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara

elem verici bir azabr miijdeler” .

Tefsirlerde, insanlarin mallarinin haksiz bir sekilde nasil ye-
nildigi konusunda, degisik goriisler ileri siirtilmektedir. Bunlar1 su

sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

Birinci olarak onlar, dini hiikiimlerin degistirilmesi ve hafifle-
tilmesi karsiliginda halktan riisvet aliyorlardi'®”. Boylece haram
olan dini emirlere helal, helal olan dini emirlere de haram diyor-
lard1'®. Ay sekilde onlar, idareci ve zenginlerin arzularina uygun
gelecek, muhaliflerini de memnun etmeyecek sekilde fetvalar veri-
yorlardi1’¥. Ikinci bir yorum da sudur: Din adamlarinin iddiasina
gore, bir kimsenin Allah’in rizasini kazanarak kurtulusa ermesi, bu

kimsenin ancak kendilerine hizmet edip boyun egmesi ve sahip

135 A’raf, 7/169.

13 Ayrica bk. ez-Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri, Me’ani’l-Kur’dn ve i’rdbuhu,
thk. “Abdulcelil Abduh Seleb1, ‘Alemu’l-kutub, Beyrut 1408/1988, 11, 388.

137 et-Taberd, X, 117; er-Razi, XVI, 34; el-Beydavi, 1, 403; Ebiissutid, 111, 144; el-Aliisi,
VI, 125; et-Tabatabai, IX, 249; el-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, tlk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki, Mehdsinu't-tevil, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, yy.
ts., VIIL, 3132.

138 Peygamber Amos’un elestirisi i¢in bk. Amos, 5/12.

139 Resid Riza, X, 396-398.
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oldugu mali kendi arzular1 dogrultusunda harcamasiyla miim-
kiindiir'.

Yine Kur’an'in beyanlarindan, din adamlarinin Tevrat'in iger-
digi ahlaki ve manevi hiikiimleri gerektigi sekilde insanlara teblig
etmedikleri anlagilmaktadir. Nitekim bunun bir neticesi olarak
Bakara 2/78'de Yahudilerden iimmi bir kesimin bulundugu ifade
edilmektedir. Bunlar Tevrat’1 bilmeyen ve biitiin bilgileri kuruntu
ve zandan Oteye ge¢meyen kimselerdir. Din adamlarinin bu konu-
daki zaaflari, oldukc¢a eski zamanlara, Hz. [sa hatta Hz. Davut
dénemlerine kadar uzanmaktadir'4!. Iste bu sebeple, Maide 63'de
gilinah s6z ve haram yemekten insanlar1 sakindirmamalar1 sebebiy-

le din adamlarinin agir bir sekilde uyarildiklar: goriilmektedir.

Bakara stresinde, Yahudi din adamlarinin insanlara iyiligi
emrettikleri halde kendilerini unutmalarindan s6z edilir “Siz
Kitab"1 (Tevrat’) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup bagkalari-
na iyiligi mi emrediyorsunuz? 122, Hz. Isa’nin su sozlerinin de, onlar-
daki bu cifte standart tutuma isaret ettigi anlasilmaktadir. “Vay
halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiyiizliiler! Tek bir kisiyi dininize
dondiirmek icin denizleri, kitalar: dolagirsiniz. Dininize doneni de kendi-
nizden iki kat cehennemlik yaparsiniz.” 1%,

Yine ayette, bilgili olduklar1 halde kendi kutsal kitaplariin
ahlaki ve manevi degerlerinden istifade edemeyen din adamlar
akil ve idrakten yoksun eseklere benzetilmektedir'¥. “Kendilerine
Tevrat yiiklenip de sonra onu tasimayanlarin durumu, kitaplar tasiyan
esegin durumu gibidir”1%. Kur’an’daki bu tesbihin, Yahudi kiiltiiriiy-

le baglantisini kurmak miimkiindiir. Soyle ki, bu gelenekte “beyaz

140 er-Razi, XVI, 34. Ayrica bk. Shahak, Israel, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, trc. Ahmet
Emin Dag, Anka Yaylari, Istanbul 2002, 91.

1“1 Maide, 5/78-79.

142 Bakara, 2/44. Ayetin, “Kitab"1 okudugunuz hilde” ifadelerinden dolayi, din adam-
lar1 hakkinda nazil olduguna dair bk. el-Huvvari, I, 102; el-Maturidi, I, 48; Resid
Riza, I, 296.

143 Matta, 23/13-15. Amos’un da, dini emirleri yasamayan hahamlar: elestirdigi
goriilmektedir. “Ciinkii cinayetlerinizin ¢ok ve suclartmizin agrr oldugunu biliyorum”
(Amos, 5/12).

144 Benzetmede neden esegin secildigine dair bk. er-Razi, XXX, 6.

145 Cum’a, 62/5. 85
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esege binen insanlardan” s6z edilmektedir. Bunlar bilge kimseler
olup sehir sehir dolasip Tevrat't 6greten rabbanilerdir'#. Burada
dikkati ¢eken husus, Kur'an'in ifadelerinde bunlarin bir bagka
hayvana degil, esege benzetilmesidir. Elbette ki bu, Kur’an'in nazil
oldugu arka planin dikkate alinmasi ve Yahudilere asina olduklari
kiiltiirel motif ve kavramlarla hitap edilmesi agisindan 6nem arz

etmektedir.
Degerlendirme

Bilindigi iizere Yahudi gelenegi, din adamliginin mahiyet, kutsal-
lik ve aracilik rolleriyle ilgili birtakim varsayim ve ogretilerden
bahsetmektedir. Kur'an'in bu verileri, detayl bir inceleme ve tahli-
le tabi tutmadigini goriiyoruz. Kur’an s6z konusu geleneklerin din
adami sinufini, Dinler Tarihi veya Din Sosyolojisi'nin bakis acilariy-
la dinsel ve toplumsal kurumlar olarak ele almamakta, onlarin
tarihsel gelisimlerine temas etmemektedir. Aksine o, din adamlari-
ni, mensup olduklar1 gelenekleri yansitan fenomenler olarak
itikadi ve ahlaki ilkeler acisindan degerlendirmeye tabi tutmakta-
dir.

Yahudi geleneginin ileri siirdiigii “Tevrat'in korunmas1” ol-
gusunun, Kur’an tarafindan da dogrulandig1 anlasilmaktadir. Fa-
kat Kur'an, burada oldugu gibi séz konusu gorevin sadece
Leviogullarina verildigine dair herhangi bir simirlamaya gitme-
mektedir. Bunu, Kur'an’in 6zel isimleri ¢ogunlukla 6ne ¢ikarma-
masi ilkesiyle izah edebiliriz. Ancak, bahsedilen konuyu Levililerin
eski 6nemini kaybetmesi ve rabbilerin onlarin yerine dini rehberler
olarak sorumlulugu iistlenmeleri baglaminda da degerlendirme-

miz mumkundiir.

Yahudi geleneginde din adamlarinin islevleri arasinda zikre-
dilen dini emirlerle hitkmetme gorevi de ihmal edilmemesi gere-
ken bir sorumluluk olarak Kur’an tarafindan onlara hatirlatilmak-
tadir. Ayni sekilde, Tevrat't inceleme ve 6gretme gorevlerinin de,
Yahudi din adamlarinin sorumluluklar: arasinda yer aldigs, her iki

kaynak tarafindan dogrulanmaktadir. Hatta Kur'an onlara esash

146 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 190.
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bir gorev olarak Kitab’t 6grenen ve Ogreten “rabbaniler” olmayi
tavsiye etmektedir. Yahudilikte din adaminin gorevleriyle ilgili
olarak bahsedilen bu konularda Kur’an'mn Tevratr dogrulamasi,
bir anlamda bu dindeki dini rehberligin mesru temellerinin ne

oldugunu bizlere gostermektedir.

Bu ii¢ gorevin haricinde, Yahudi geleneginde anlatilan, din
adamlarinin kutsalliklarinin korunmasina yoénelik diizenlemeler,
kurban ayinlerine aracilik etmeleri, ¢esitli hastaliklar1 tedavi etme-
leri gibi konulara Kur’an’in yer vermedigi goriilmektedir. Bu ve
benzeri konularin komsu kiiltiirlerle etkilesim neticesinde ayinlere
girdigi anlasilmaktadir. Nitekim Yahudi din adamligiyla aldkali
olarak Dinler Tarihinin, Hz. Musa 6ncesi pagan kiiltiiriiniin sonra-
ki donemlerde izlerini devam ettirdigini belirtmesi, ayrica Fenike,
Kenan, Misir, Babil, Pers (Zerdiist) ve Grek etkilerinden s6z etmesi,

bu acidan dikkate deger goriilmektedir.

Yine Israilogullari tarihinde meydana gelen peygamber-din
adam1 miicadelesi ve peygamberlerin onlari 1slah etme ¢abalari,
din adamlarinin gorevleri arasinda zikredilen konularin bir¢ogu-
nun, Hz. Musa seriatinin orijinal biinyesinde bulunmadigi, sonraki
donemlerde, gelisen sartlara bagh olarak ona eklemlendigi diisiin-
cesini kuvvetlendirmektedir. Ayrica belirtmek gerekir ki, Yahudi
din adamligy, tarih icinde, basitten teferruata, sadelikten karmasik-
liga dogru bir siireg izlemistir. Iste bu da onun, ilahi kaynakli olu-
sundan ziyade tarihsel, psikolojik ve sosyolojik temellerinin dikka-

te alinmasi gerektigini akla getirmektedir.

Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyan din adami sinifiyla ilgili kul-
landig1 kelime ve ifadeler, “bilgi ve maneviyat eksenli” bir kariz-
may1 ortaya koymaktadir. Bu durum onlary, irsiyete veya kabileye
yahut dogustan 6zel bir donanima dayali dini karizma modelle-
rinden ayirmaktadir. Dolayistyla onlarin sahip olduklar: dini otori-
te bazi insanlara Allah’in bir ihsani seklinde goriilmemekte, aksine
beseri gayret neticesinde kazanilan bir meziyet olarak kabul edil-
mekteydi. Bu da, Kur'an'in son dinin mensuplarina teklif ettigi
dini rehberlik modeliyle paralellik arz etmektedir. Ancak,
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Kur'an’da gegen kavramlarin ortaya koydugu sekilde, s6z konusu
dini rehberliklerin esasini olusturan “bilgi ve maneviyat” karakte-
rinin boyle devam etmedigi, zamanla sosyal ve ekonomik alanlar
da kapsayacak bir nitelik kazandig1, dolayisiyla temel 6zelligini
kaybettigi anlagilmaktadir. Boylece onlar, liderlik ve hakimiyet

miicadelelerinin faal aktorleri haline gelmiglerdir.

Kur’an, onlarin helal-haram demeden insanlarin mallarini ag-
gozliiliikle yemelerinden ve peygamberlere muhalefetlerinden s6z
ederken, aslinda miicadelesini verdikleri otoritenin degistigini
bizlere ima etmektedir. Diger bir deyisle, “ilim” ve “din”e dayanan
manevi otorite yerine, diinyevilesip iktidar sahibi olan ekonomik

ve siyasal boyutlu gii¢ odaklarindan s6z edilmektedir.

Kur'an’in, Yahudi din adamlarina yonelttigi temel elestiriler-
den birisi “tahrif”tir. Miifessirler, Kur’an’da gegen “kitap yazmak”,
“kitab1 dille carpitmak”, “ayetleri gizlemek” ve “ayetleri satmak”
ifadelerini tefsir ederlerken de, Eski Ahit'in (Tanah) hem orijinal
metniyle hem de yorumlar yoluyla tahrif edildigi konularina temas

etmislerdir.

“Tahrif” kelimesini anlamaya calisirken, israilogullarl tarihin-
de, ilahi kelamin orijinal formunun, kasith olsun veya olmasin,
degisiklige ugratildig1 olgusunu goz ardi etmemek gerekir. Ancak,
bundan daha agik olani, bu kelimenin, niizul déneminde, Yahudi-
lerden bazi kimselerin art niyetli bir sekilde, hem kendi kutsal
kitaplar1 hem de Hz. Peygamber’e kars: sergiledikleri saygisiz ve
asagilayici tavri icermektedir. Bu baglamda “tahrif”in, Tevrat’taki
bir hitkmiin gizlenmesi, yanlis yorumlanmas: veya dinlenen her-
hangi bir soziin hakaret veya degisik amaclarla maksadini asacak

sekilde nakledilmesi anlamlarini tasidig1 anlasilmaktadir.

Ehl-i kitap din adamlarinin, “rab” edinildigine dair Kur’ani
tespit (Tevbe 31), Hiristiyan din adamlar tarafindan dini hiikiim-
lerin degistirilmesi ve avamin da bunu kabullenmesi anlaminda
yorumlandigr bilinmektedir. Bu tespitin, Yahudilik baglaminda
MS II-VII asirlarda sifahl gelenegin yaziya gegirilmesi ve sistem-
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lesmesi siireciyle ilgili olmast da miimkiindiir. Ciinkii Talmudik
Yahudiligin olustugu bu doénemlerde, hukuki kanunlastirma ve
teolojiyi tesis etme hususunda rabbiler tek yetkili kimselerdi. Iste
ayette gecen Yahudilerin din adamlarini rab edinmeleri konusunu,
bu siirecte onlarin bir takim dini hiikiimlerin tersyiiz etmeleri hal-

kin da bunlar1 kabullenmesi seklinde yorumlamak miimkiindyiir.

flahi dinler, orijinal kimliklerini muhafaza ettikleri siirece,
mutlak otoritenin Allah’a ait oldugunu beyan eder. Din adamligini
kabul eden geleneklerse, sz konusu bu otoriteyi, kismen de olsa
bu siniflara verir. Bu bakimdan din adamligi, tanrisal otoritenin

paylasilma ¢abasinin bir sonucu olarak meydana gelmektedir.

Bu tespitler acgisindan bakildiginda Yahudi geleneginde, Al-
lah’la din adami arasinda bulunmasi gereken “yaratan” ve “yarati-
lan”a dair smirlarin yeterince korunamadig1 ve ontolojik benzes-
meye yonelik adimlar atildig1 goriilmiistiir. Boylece din adamlari,
diger insanlardan farkli tutulmus ve kendilerine besertistii birta-
kim ilahi gii¢ ve nitelikler izafe edilmek suretiyle, Allah’in haricin-

de olaylara yon veren kutsal varliklar olarak kabul edilmislerdir.

Diger taraftan, Allah’la din adamlar1 arasindaki iliskiye epis-
temolojik acidan baktigimizda, bunun Allah-peygamber iliskisini
hatirlatacak bir mahiyet kazandig1 goriilmektedir. Zira din adam-
larinin metafizik alemle iletisim kurabildikleri, dolayisiyla bilgi
kaynagi olarak kutsal kitaplarin haricinde, bagka tanrisal bilgilere
de muttali olduklar1 kabul edilmistir. Bu gercevede olusturulan
gelenegin de, ilahi kaynakli oldugu iddia edilmistir.

Yabanci bilim adamlarinin da kabul ettikleri gibi, Islam pey-
gamberi Hz. Muhammed din adami smifinin insan vicdaninda
olusturdugu tahakkiim baglarin1 ve akillarina vurduklar: esaret
zincirlerini biitiiniiyle sokmiistiir. Boylece Islam, insanlar1 ruhani
olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye boliip ruhani olanlara kutsal
birtakim nitelikler atfedip; ancak bunlar araciligiyla Yiice Allah’a
kulluk yapilabilecegi inancini kaldirmistir. Bunun yerine her ferdin

manevi yetenek ve potansiyelini harekete gecirip gerek cemaat
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halinde gerekse tek basina, Yiice Allah’a kulluk edebilecegi ilkesini
benimsemistir. Boylece Islam, diinyevi planda biitiin insanlarin
Allah’in huzurunda esit olduklari, kimsenin digerlerinden ayrica-
likl1 bir sekilde kutsal ve masum olmadigi, dolayisiyla onlara ta-
hakkiim etme hakkina sahip bulunmadig1 esaslarini kabul etmistir.
Sonugta kimsenin elestiri ve sorgulamadan muaf tutulamayacags,
bu sebeple mutlak itaatin sadece Allah’'in sarih emirlerine oldugu,
diger insanlara da ancak bu hiikiimleri izledikleri takdirde uyula-

bilecegi ilkesini getirmistir.
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Giris
Bu calisma 1847-1918 yillar1 arasinda 68 say1 halinde yayimlanan

Osmanli Devlet Salnamelerinde Musevi Hahambagiligina ait kayit-

lar1 ele almistir.

Calismanin amaci yaklasik {iggeyrek asirlik siirecte Hahamba-
silikla ilgili Osmanl resmi yayinlarindaki temel gelismelere 1s1k
tutmaktir. Osmanli resmi yayin organi olmasi miinasebetiyle yapi-
lacak Hahambasilik konulu g¢alismalarda yasanan siirecin biitiin
olarak goriilmesine ve kolay takip edilmesine katki sunmay1 amag-

lamaktadir.

Once salnamelerin cikis tarihine kadar Osmanli devletinde
Yahudilerin genel durumu hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra
Istanbul merkezli Hahambagiligin fetih sonrasindaki konumu ve
Tanzimat arifesinde diger hahambasiliklarin iistiinde kabul edile-

rek Hahambasiligin ihdas edilmesi ele alinmistir.

Konu gayrimiislimlerden Yahudiler ve Osmanli devletindeki
vaziyetleri olunca “Osmanli Gayrimiislimleri Idare Sistemi” ile de
ilgilidir. Bu nedenle Hahambagilik ve onun tesisi Osmanli gayri-
mislimleri idare sistemi merkezli olarak ele alinmigtir. Osmanli
Devleti'nin Gayrimiislimleri idare bigiminin “fetihten dnceki yapinin
korunmasi” ilkesine dayandig1 baska calismalarda degerlendirilmis-
tir! Bunun yaninda Osmanli Yahudileri ve idare bigimleri husu-

sundaki degerlendirme bu makalenin konularindan birisidir.

1 Osmanli Devleti'nin gayrimiislimleri idare sisteminin Ermeniler &rnegini gor-
mek i¢in konu hakkinda yaptigimiz ilk caligmamiz “istanbul Ermeni Patrikligi”
isimli master galigmasina bakilabilir. (Canan Seyfeli, Istanbul Ermeni Patrikligi,
Kurulugu ve Tarihten Giiniimiize Idari Yapisi, Ankara: Aziz Andag Yay., 2005, ss.
55 vd.) Sonraki calismalarimiz ise Siiryaniler drnegi {izerinedir. Genis bilgi i¢in
bkz. (Canan Seyfeli, “Osmanl1 Devleti'nde Gayrimiislimler: Tur-Abdin Bolge-
si”, Gegmisten Giiniimiize Midyat Semposyumu’'nda Sunulmus Bildiri, 19-20 Hazi-
ran 2003, Midyat-Mardin, 2003; Canan Seyfeli, “The Administrative Structure of
the Syrian Al-Kadim Church during the Ottoman Empire”, IX. Symposium
Syriacum du 20 au 23 Septembre 2004, Universite Saint-Esprit de Kaslik, Jounieh-
Liban, 2004.) Sempozyumda sunulmus bildiri. Bu bildirinin Tiirkgesi igin bkz.
(Canan Seyfeli, “ Osmanh Devletinde Gayrimiislimlerin Idari Yapist: Siiryani
Kadim Kilisesi Ornegi”, Siiryaniler ve Siiryanilik I, (Haz.: Ahmet Tasgn, Eyyiip
Tanriverdi, Canan Seyfeli), Ankara: Orient Yay., 2005, ss.251-265) ; Ermeniler
ornegi igin bkz. (Canan Seyfeli, “Osmanh Devletinde Gayrimiislimlerin Idari
Yapisi: Ermeniler ornegi”, Milel ve Nihal, c. 1, S. 1, Aralik 2003, ss. 125-149.
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Amaci ise Hahambasiligin Salnamelerdeki durumunun anlasilma-
sin1 kolaylastirmaktir.

Osmanl Yahudilerinin idaresinde “fetihten énceki yapimin ko-
runmast” ilkesi diistiniildiigiinde iki temel husus s6z konusudur.
Birincisi, Osmanli topraklar1 genislerken Yahudilerin yasadiklari
cografyamin da hakimiyet alanina girerek veya goglerle gelerek
Osmanli Yahudi niifusunun olusmasi siirecinde degisim ve donii-
simiin siirekliligidir. Bu husus, Osmanlinin gayrimiislimleri idare
sisteminin ¢gesitli sekillerde; millet sistemi, zimmilik, ruhani nitelik-
li iltizam sistemi gibi isimlendirmelerle ifade edilmeye calisilmis-
tir.2 Her seyden 6nce hem bu makalede hem de diger calismalarda
gecmise doniik bir isimlendirme ve tanimlama yapilmaktadir. Bu
isimlendirme ve tanimlamalar bazen aym ¢alismalarda “mit”, “ef-
sane” diye de nitelendirilmistir. Bu isimlendirme ve tanumlamala-
rin yetersiz kalmasi yiizyillar1 kapsayan uzun bir siirecte Osmanh
resmi bakisinin degisim gecirmesidir. Ancak hem Osmanlinin bu
genel degisimi hem de Gayrimdiislimleri idare sistemine etki eden
faktorlerin degisim ve doniisiim gecirmesi sistemin anlasilmasin
engellerken bir sistemin varlig1 hususunda da tereddjiitleri meyda-
na getirmektedir. Bunun igin, ayni calismalar “mit” ifadesini kul-
lanmaktan geri kalamiyor. Oysa “fetihten onceki yapimin korunmasi”
ilkesi bir taraftan Osmanlinin Islam zimmi hukukuna riayet etme
geregini duyarak kendisini ve hukukunu ge¢miste derinlere go-

tiirmeyi, diger tarafta 6ze yakin olma gayretini siirdiiriirken kagi-

2 Benjamin Braude, “Fundation Myths of the Millet System” , Christians and Jews
in the Ottoman Empire, Vol. I, Ed.: Benjamin Braude ve Bernard Lewis, New
York, London: Holmes-Moyer Pub., 1982, ss. 81 vd. ; Benjamin Braude, “Millet
Sisteminin [lging Tarihi”, Osmanli (Ed. Giiler Eren), c. 4 (Toplum), Ankara: Yeni
Tiirkiye Yay., 1999, ss. 245-254 ; Gilles Veinstein, “Fetihten Sonraki Osmanl
Millet Sistemi Uzerine Bazi Distinceler”, I. Uluslar aras Istanbul’un Fethi Sem-
pozyumu, Istanbul, 24-25 Mayzis 1996, ss. 137-142 ; Cevdet Kiigiik, “Osmanli Dev-
leti'nde Millet Sistemi”, Osmanl: (Ed. Giiler Eren), c. 4 (Toplum), Ankara: Yeni
Tiirkiye Yay., 1999, ss. 208-216 ; H. A. R. Gibb ve Harold Bowen, Islamic Society
and the West, Vol. I, part 1, Oxford: Oxford Universty Press, 1957 ; M. Macit
Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi Mit ve Gergek, Istanbul: Klasik Yay., 2004, ss.
59-90 ; Stanford Shaw, “Osmanl 1mparatorlugu’nda Yahudi Milleti”, Osmanl
(Ed. Giiler Eren), c. 4 (Toplum), Ankara: Yeni Tiirkiye Yay., 1999, ss. 307-321 ;
Aryeh Shmuelevitz, “Millet Sistemi ve Musevi Cemaati”, Osmanl: (Ed. Giiler
Eren), c. 4 (Toplum), Ankara: Yeni Tiirkiye Yay., 1999, ss. 322-325. 97
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nilmaz olan degisim ve doniisiime ayak uydurur goriinmeyi be-
nimsemesini agiklar vaziyettedir. Ger¢ekte Osmanl ne zimmi hu-
kukunu tam olarak uygulamistir ne de bagindan beri millet siste-
mini benimsemistir. Ruhani Nitelikli fltizam usuliine gelince bu
biitiin gayrimiislim unsurlarin ve her bolgedeki gayrimiislim ce-
maatlerin durumunu izaha yetersiz kalmaktadir. Bu isimlendirme
ve tanimlamalarin yetersiz kalmasinda en 6nemli etken Osmanl
demografik yapisinn siirekli degismesidir. Buna mutabik olarak
ozellikle Istanbul’un fethinden ileri gidildikce idare sisteminin de
degisim gecirmesi s6z konusudur. Bu nedenle de sistemin genel
yapisini belirlemek giiclesmektedir. Dolayisiyla ¢alismalar hem
verilerin ¢ogaldigi hem de sistemin belirginlestigi Tanzimat ve

sonrasi doneme yogunlasmaktadir.

Bahsi gecen Osmanlinin bu durumuna matuf olarak “fetihten
onceki yaprn korunmast” ilkesinin isleyisindeki temel hususlardan
ikincisi ise kendisine has dini, sosyal vb. sartlara sahip gayrimiis-
lim unsurlarin fetih esnasindaki durumlar1 ve sonrasindaki zorun-
lu degisim ve doniisiimdiir. Nitekim Hiristiyanlarin hiyerarsik bir
dini yapiya sahip olmalar1 Osmanli Gayrimiislimleri idare sistemi
icerisinde daha kolay ve anlasilir sekilde bicimlenmesine sebep
olurken, mesela Ermeniler arasinda 6nce Katoliklesme, sonra Pro-
testan Ermeni cemaatinin olusmasi gibi bir doniisiim sistemin igle-
yisinin en belirgin ornegini vermektedir. Osmanli Yahudilerine
gelince, daha belirgin bir hiyerarsik yapiya sahip olmadiklari igin
Osmanli Gayrimiislimleri idare sistemini bozan unsur olarak go-
riilmektedir. Bu husus kismen mantiklidir. Ciinkii, soylendigi gibi
“fetihten dnceki yapnin korunmast” ilkesine gore Istanbul fethedildi-
ginde Yahudi cemaatlerinin durumu korunmustur. Ancak 1492 ve
sonrasinda farkli Yahudi cemaatlerinin Osmanli hakimiyetine gir-
mesi, hem de ¢cogunlugunun fetihle degil de go¢ vasitasiyla gergek-
lesmesi fetih 6ncesi durumun korunmasini kisa zamanda etkileye-
rek farkli goriilmesine neden olmustur. “Fetihten 6nceki yapinin
korunmasi” ilkesinde dini idarelerinin kendi icerisinde 6zgiir bira-
kilmasindan dolayy, farkli dini algilayis bigimine, gelenege sahip

olan Yahudi cemaatleri bir Osmanli Yahudi birligi olusturamadig:
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i¢cin de dogrudan Osmanli resmi makamlarina bagh hale gelmistir.
Neticede Osmanli, tebaasini idare etmek durumunda oldugundan

Yahudi cemaatlerin islerini ayr1 ayr1 miiracaatlariyla gérmiistiir.

Netice itibariyle Osmanli Gayrimiislimleri artik resmi yaymn
organlarinda “millet” olarak ifade etmeye ve farkli milletlerin var-
ligim kabul etmeye bagladigi Tanzimat arifesinde Musevileri de
kendi istekleri iizerine ayr1 bir millet olarak kabul etmistir (1835).
Bu, Osmanli devlet salnamelerinin ilkine (1263/1847) “Ruesay-1
milel-i hamse” baglig1 altinda Rum, Ermeni, Ermeni Katolik ve Rum
Katolik milletinden sonra besinci sirada “Hahambas: Yakub” kay-

diyla yansimstir.

Makalede, salnamelerde meydana gelen degisiklikler bir 6n-
ceki yila gore yeni kayitlar belirtilerek verilmistir. Eger degisiklik-
ler ¢coksa kolay takibi saglamasi i¢in tamamu tablo halinde verilmis-

tir.
I- Osmanli Devleti’'nde Yahudiler

Osmanli Devlet Salnamelerinin kapsadig1 cografya Osmanl haki-
miyetine girmeden 6nce Yahudilerin Filistin ve ¢evresinden yayi-
larak yerlesmis oldugu bir ¢cok bolgeyi, sehri i¢ine aliyordu. Roma
ve ardindan Bizans topraklarini olusturan ¢ogu yerlesim yerinde,
ozellikle M. 70 yi1linda mabedin ikinci yikilisindan sonraki goglerle
olusan Yahudi cemaatleri varda.

Osmanli Yahudilerin idare bi¢imini etkileyen baslica fetihler
Bizans hakimiyetindeki topraklarin ele gecirilmesiyle gercekles-
mistir. Osmanli baskentleri olan bu yerlesim yerlerinin basinda
Bursa ve Edirne, sonra daha etkili bir bigimde belirleyici olan Is-

tanbul’un fethi geliyordu.

Istanbul’un fethinden 6nce Osmanli baskentlerinde Yahudile-
rin yasadig1 ve hahamlarinin idaresinde serbestlik tanindigina dair
bilgiler vardir. Ancak Gayrimiislimlerin idare bi¢iminin en belirgin
orneklerini Istanbul merkezli cemaatlerin idare bigimi ortaya koy-
maktadir. Bu nedenle Istanbul’un Yahudiler icin énemi diisiiniil-
diigiinde daha XII. Yiizyilin son geyregine dogru Istanbul’da ciddi

bir Yahudi niifusunun varlig1 goriiliir. Tudela’li Benjamin surigini
99
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kastederek hi¢ Yahudi yasamadigini, ancak Marmara denizini
gecerek, hali¢ olmali, sehre gelen 2000 Rabbani ve onlardan bir
duvarla ayrilan 500 Karayi Yahudi oldugunu soyler.? Bunun ya-
ninda fetih esnasinda Balat'ta Yahudilerin oldugu da bilinmekte-
dir.4 Konumuz agisindan bu iki Yahudi cemaati 6nemlidir, ¢linkii

Osmanl Yahudileri idare bigimini belirleyicidir.

Istanbul’un fethinden hemen sonra sehrin imarida Yahudile-
rin yer almamas diisiiniilemez. Go¢ edenler arasinda Yahudilerin
olduguna dair sonraki gelismeler 1s1ik tutmaktadir. Ancak sunu
belirtmek gerekir ki daha Fatih devrinde Edirne’den getirilen Ya-
hudiler Balat'ta Bahgekapisi ve Yildiz Hamami etrafinda yerlesik
olup mahalleleri “Edirneli Yahudiler mahallesi” ismiyle kayitlidir.5
Fetihten sonra Istanbul Yahudi niifusunun arttig1 anlagilmaktadir.
1477'de Istanbul merkezde 1647 hane Yahudi niifusun bulundu-
gunu gosteren doneme ait belge vardir. Bu, hane basina dort fert
diistintildiigiinde en az 6500 Yahudi niifusunun oldugunu goster-
mektedir. Ayrica belgede, Galata’daki Yahudi niifusu belirtilme-
misgtir.6

Daha sora bir taraftan Istanbul’a hem Osmanli hakimiyetin-
deki bolgelerden hem de Avrupa’dan gelenler Yahudi niifusunun
artmasini saglamistir. Fetih Oncesinde {i¢ biiyitk cemaat vardir.
Bunlar, Romaniyotlar, Karayiler ve Italyan ve digerlerinin olustur-

dugu cemaattir. Osmanli hakimiyetinde bu cemaatler igerisinde

3 Tudela’li Benjamin, “Seyahatname”, Ortacagda iki Yahudi Seyyahun Islam Diinyast
Gozlemleri Tudela’li Benjamin ve Ratisbon’lu Petachia, Cev.: Nuh Arslantas, 2. bas-
ki, Istanbul, 2009, s. 36.

¢ Alfons Maria Schneider, “XV. Yiizyilda Istanbul’un Niifusu”, Belleten, c. XVI, S.
61, 62, 63, 64, Ankara: T. T. K. Bas. , 1952, ss. 41, 42, . Ayrica sonraki dénemlere
ait olmakla beraber “kablelfetih” ibaresiyle fetih 6ncesindeki aidiyete atiflarda
Asirda Istanbul Hayat1 (1689-1785), Istanbul: Enderun Kitabevi, 1988, vesika: 21;
ayrica [stanbul Yahudilerinin geldikleri yer ile anilmalarimn érnekleri igin bkz.
Vesika: 18, 22.

5 Ekrem Hakki Ayverdi, Fatih Devri Sonlarinda Istanbul Mahalleleri, Sehrin Iskani ve
Niifusu, Ankara: Dogus Matbaasi, 1958, ss. 18, 79. Ayrica bkz. Ekrem Hakki
Ayverdi, “Fatih Devrinde Istanbul Mahalleleri”, Vakiflar Der. , c. 4, Ankara: Va-
kiflar Umum Miidiirliigii Nesriyat, 1958, s. 251.

6 Ayverdi, Fatih Devri Sonlarimda Istanbul, ss. 80-81. Ayrica bkz. Schneider, agm., s.
44.
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Romaniyotlarin niifus yogunlugunu siirdiirdiigii anlasilmaktadir.
Ancak Ispanya (1492) ve Portekizden (1497)7 goc etmek zorunda
kalarak Osmanlinin siginma hakki tanidig, hatta go¢ etmeleri icin
davet edilen Sefarad Yahudileri yerlilere galebe ¢almislardir. Eko-
nomik ve kiiltiirel agidan varlikli olan Sefaradlar Osmanli Yahudi
cemaati iizerinde etkisini gostermis ve kisa zamanda Osmanli Ya-

hudilerinin devletle olan iliskilerini etkiler konuma gelmislerdir.?

Almanya merkez olmak {izere Orta Avrupa’dan gelen
Eskenazlar Osmanli Yahudi cemaatlerinin daha da cesitlenmesine
yol acmiglardir. Bunlara bir de Arap topraklarinda yasayan
Miista’'ribeler ve baska yerlerden gelen Yabanci Yahudi cemaatleri
eklenirse en az alt1 farkli yapiya sahip Yahudi cemaatinin varligin-
dan soz edilir.? Dolayisiyla bir lider etrafinda birlik olusturma ta-

mamen gii¢lesmis demektir.

Osmanli Yahudileri Selanik, Edirne, Istanbul, Sakiz, izmir,
Safed, Bursa gibi sehirlerde ve kadim topraklar Filistin ve cevre-
sinde yogun olarak yasiyorlardi.’® Osmanl topraklarma gog bu
dagilim gesitlendirirken farkli dini ve kiiltiirel yaprya sahip olma-
lar1 daha ¢ok Miisliiman cevrelerle birlikte yasamaya itiyordu.
Siiphesiz Osmanli padisahlar1 ve halkinin siiriilmiis olan bu insan-
lara yaklasimlari da bunu cesaretlendiriyordu. Yerli Yahudilere

gore ekonomik ve kiiltiirel anlamda daha zengin olan gé¢menler

7 Alexander Marx, “The Expulsion of the Jews from Spain”, The Jewish Quarterly
Review, Vol. 20, No. 2 (Jan., 1908), ss. 253-257, 267-269. Tberyadan Osmanli ha-
kimiyetindeki Akdeniz kiyilarina gelenler i¢in bkz. Henry Kamen, “The
Mediterranean and the Expulsion of Spanish Jews in 1492”, The Past and Present
Society, No. 119 (May, 1988), ss. 119 vd.

8 Mehmet Aydin, “Istanbul’'un Fethinden Once ve Sonra Istanbul’daki Yahtidi
Cemaatleri”, SUIFD, Say1 XIV, Giiz 2002, Konya, 2002, ss. 5-26. XVIL Yiizy1l {s-
tanbul Yahudi cemaatleri ve isimlendirilmelerine dair bkz. Uriel Heyd, “The
Jewish Communities of Istanbul in the Seventeenth Century”, Oriens, Vol. 6,
No. 2 (Dec. 31, 1953), ss. 299-314.

9 Hatice Dogan, Osmanli Devleti'nde Hahambagilik Miiessesesi, Istanbul: Gozlem
Yay., 2003, ss. 43-53. Osmanlh Karay Yahudileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Abraham Danon, “The Karaites in European Turkey. Contributions to Their
History Based Chiefly on Unpublished”, The Jewish Quarterly Review, New Series,
Vol. 15, No. 3 (Jan., 1925), ss. 298 vd.

10 Avram Galanti, Tiirkler ve Yahudiler, Istanbul: Gozlem Yay., 1995, ss. 16-33.
Ayrica bkz. Naim Giilerytiz, Tiirk Yahudileri Tarihi-I (20. yiizyilin baglarina kadar),
Istanbul: Gozlem Yay., 1993, ss. 41 vd. 101
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konumuz agisindan iki énemli tesirde birincil rol oynadilar. Birin-
cisi, Osmanl Yahudilerinin idare bi¢imini etkileyerek farkli cemaat
gruplarinin pekismesinde etkili oldular. Ikincisi, birincisine bagh
olarak da Osmanli ekonomisi, dolayisiyla siyasi ve sosyal yasa-
minda Ozellikle kendi cemaatleri adina Osmanli-Yahudi iligkilerini

belirleyici oldular.

Osmanl Yahudileri diger baslica gayrimiislim unsur olan Hi-
ristiyanlar, 6zellikle Rumlar ve Ermenilerdekinin goreceli ziddina
bir tarihsel gelisimi yasadilar. Hiristiyanlarda din adami smifinin
etkisi gittikge azalip yetki ve sorumluluklar: daralirken Yahudiler-
de laikler bu yonde etki gosterdi. Ayn1 zamanda 6zellikle Ermeni-
ler Yahudilerin Osmanli hiikiimetleri tizerindeki Gayrimiislim
unsur etkisini Yahudilerden devralirken Pakriklik tizerindeki etki-

lerini de artirdilar.

Tanzimati hazirlayan yakin siiregte Osmanli gayrimiislimleri
ve onlarin idarelerini yeniden bigimlendiren gelismeler baslada.
Katolik Ermeniler 1830’da ayr1 bir millet olarak kabul edilirken
1831’de ruhbanin atamasi yapildi.!! Bunu miiteakip eden yillarda
Yahudilerin kendi istekleri tizerine Hahambasilik yeniden tesis
edildi (1835).

II- Osmanli Devleti’'nde Hahambasilik

Osmanli Devlet Salnamelerinde Istanbul Hahambasisi ruhani reis
olarak kabul edilirken onun makamu ile ilgili “Musevi Hahambasi-
Iig1”, “Yahudi Hahambasili§1”, “Dersaadet Musevi Hahambagili-
81”7, “Dersaadet Musevi Hahambasi Kaymakamlig1”, “Dersaadet
ve Tevabii Musevi Hahambags1 Kaymakamlig1” gibi isimlendirme-
lere rastlanmaktadir. Bu isimlendirmeler Hahambasiy1 unvaniyla
birlikte tanimlayan ifadelerde kendisini gostermektedir. Istanbul
i¢in olmasa de diger merkezlerin ruhani reisi icin ilk salnamelerde

ya Haham ya da Bashaham ifadesi kullanilirken sonraki salname-

11 Hovhannes J. Tcholakian, L'eglise Armenienne Catholique En Turquie, Istanbul:
Ohan Mat. , 1998, ss. 9-10. Ayrica bkz. Kemal Beydilli, II. Mahmut Devri'nde Ka-
tolik Ermeni Cemaati ve Kilise'nin Taminmast (1830), Tiirkge Yayinlayanlar: Sinasi
Tekin ve Goniil Alpay Tekin, Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve Mede-
niyetleri Boliimii, 1995, s. 33.
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lerde hahambasi ifadesi yayginlasmistir. Makalede ise sadece “ha-
hambagilik” tercih edilmistir.

Hahambagiligin oldukg¢a ge¢ bir tarihte tesis edilmesi hem
Musevilerin 6nceki dénemdeki idare bigiminin hem de daha genis
manada Osmanli Gayrimiislimleri idare sisteminin anlasilmasini
gliclestirmistir. Hatta Osmanlinan bir sisteme sahip olmadig1 yo-
niindeki goriislere katki sunmustur. Kanaatimiz, Osmanlinin mu-
hakkak kendine has bir idaresinin oldugu ve bunun kendi igeri-

sinde bir sisteme sahip oldugu yoniindedir.

Osmanli Gayrimtislimleri idare sistemini dogal kosullar1 belir-
lemistir. Ilk olarak Miisliimanlarin olusturdugu bu devlet yetkilile-
ri Islamin ilkelerini gdzetmek zorundaydilar. Bu sebeple zimmi
hukuku bu sistemi derinden etkileyip belirlemede katk:i sagladi.
Ikinci olarak, Miisliiman ferdin Islam’in asillar1 {izerinde kendine
ait yorumlara sahip olmasi, zzimmilerin ve Miisliiman olmayanlara
bakis1 daha degisken bir hale getirmistir. Padisahlarin da farkh
bakisa sahip olmasimi saglamistir. Bu degisken zemin gayrimiis-

limleri idare sisteminin anlagilmasini daha da giiglestirmistir.

Osmanli gayrimiislimleri idare sisteminin temel ilkesi “fetihten
onceki yaprmn korunmast” idi. Bu, degisken zemini de icine alan ve
onu anlagilir kilan bir ilkedir. Osmanli merkezi diistincesinin teme-
line ve bunun gayrimiislimleri idare bigimine tesirine isaret etmek-

tedir. Osmanlinin genel, temel yapisindan kaynaklanmaktadir.

Ikinci bir husus da fethedilen yerlerdeki gayrimiislimlerin
kendilerine ait Ozellikleri ve fetihten onceki durumlaridir. Dogal
olarak bu da degisken bir zemine sahiptir ve gayrimiislimlerin
idare bigimini belirleyici bu durum anlasilmaz hale gelmesine de
katki saglamaktadir.

Osmanli Gayrimiislimleri merkezden, baskentten idare etme-
yi hedeflemistir. Bunun olugsmasinin sebebi biitiin Ortodoks Hiris-
tiyanlarin ruhani idaresini iistlenmis Rum patrikliginin merkezi
Istanbul’un fetihle ele gecirilmesidir. Bunun Osmanli devlet adam-
larinda, ilk olarak Fatih Sultan Mehmet'te, gayrimiislimleri tek

liderle merkezden idare etme fikrinin olusmasina yol actig1 kanaa-
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tindeyiz. Hiristiyan Kilise hiyerarsisinin basinda olan Patrik fetih
sonrasinda hemen “fetihten onceki yapinin korunmasi” ilkesine
binaen gorevinin basina getirilmistir. Ruhani idaresinde serbest
iken sivil anlamda patrikligin ruhani salahiyeti altindaki tebaa ile
padisah arasinda araci konumundadir. Bu durumda gayrimiislim-
leri idare sisteminde “padisah ile gayrimiislim tebaa arasinda araci
yetkililer bulunmasi” ilkesi gelistirilmistir diyebiliriz. Bu husus
Rum Patrikligi i¢in kolay olmustur. Ciinkii kendine has sistemi ve
fetihten 6nceki konumu buna miisaittir, hatta bu 6zelligiyle gayri-

miislimleri idare sistemini belirleyici olmustur.

Sonrasinda Fatih Sultan Mehmet fetih 6ncesinde var olan Er-
meni ruhani reisligine patrik atamasi yaparak (1461) gayrimiislim-

leri idare sistemi igerisinde yapilandirmistir.

Yahudilere gelince, her ne kadar geg bir déneme, 1699 yilina
ait olsa da Istanbul’daki gayrimiislimlerin meratip silsilesinde ehl-i
zimmetin ikinci sirasinda Yahudilerin yer almasi manidardir.’?
Fetih sonrasindaki ilk diizenlemelere atif yapilarak ifade edilen bu
husus da gostermektedir ki Yahudilerin idaresi Ermenilerinkinden

once bicimlenmistir.

Yahudilerin idarelerinin bicimlenmesi “fetihten énceki yapimin
korunmast” ilkesine binaen gerceklegmistir. Fetihten once Istan-
bul’da Yahudi niifusunun ¢ok oldugu bilinmektedir. Yukarda zik-
redilen Tudelal1 Benjamin’in XII. Yiizyillin son ¢eyregine dogru
belirtmis oldugu 2.000 Rabbani ve 500 Karai Yahudinin yer almasi
fethe yakin Bizans niifusunun yaklasik 60.000 oldugu®® diistiniiliir-
se az degildir. Ayrica arastirmalar Fetihten 6nce ve fetih esnasinda
ii¢ Yahudi cemaatinin varligina isaret etmektedir. Bu cemaatler
Romaniyotlar, Karailer ve Italyan Yahudileriydi.' Bagka bir husus
da farkli yerlesim birimlerine sahip bu cemaatler arasinda birbirle-

rinden ayiran duvarlarin bulunmasidir. Bu durum Yahudi cemaat-

12 Refik, Hicri On Ikinci Asirda Istanbul Hayat1 (1689-1785), vesika: 39.

13 Schneider, agm., s. 39.

14 David Jacoby, “Yahudiler: Himaye, Boliinmeler, Ayrimcilik”, Konstantinopolis
1054-1261, Derleyenler: Alain Ducellier-Michel Balard, Istanbul: Hetig,im Yay.,
2002, ss. 169-180. Ayrica bkz. Andrew Sharf, “Constantinople”, Encyclopaedia
Judaica, Second Edition, Volume 8, ss. 245-246.
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lerinin farkli dini kabullere ve yorumlara sahip olmalarindan kay-
naklanan farkli din adamlari, hahamlar: bulunmasi ve dini ayin ve
torenlerini kendilerine ait sinagoglarda'® yapmalar1 s6z konusu-
dur. Dolayisiyla Hiristiyan inancindan kaynaklanan bir Kilise'nin
var oldugu ve bunun kurumunun bir kilise hiyerarsisi ile yonetil-
mesi Yahudi cemaatlerinde yoktur. Bu da onlarin idaresinin bir
ruhani reis etrafinda toplanmadig1 anlamina gelir ki Osmanli gay-
rimiislimleri idare bigiminde her milletin bir millet basis1 oldugu

diisiincesine aykir1 bir durum oldugunu ortaya koymaktadar.

Kaynaklar ve arastirmalar Moge Kapsali'nin Fatih devrinde
ilk Istanbul hahambasgisi oldugunda birlesmektedir. Romaniotlar-
dan olan bu ilk hahambasinin biitiin Osmanli Yahudilerinin reisi
olarak atanmis olmasi miimkiindiir. Bu, Fatihin diizenlemelerine
uygundur. Bunun yaninda Kapsali'nin énceki dénemde Istanbul
Hahami olmasi nedeniyle yargi alaninin da Istanbul ile sirlandi-
rildigini diistindiirmektedir. Ancak tek lider ile yonetmek isteyen
Osmanl’nin dini yetkilerde serbest birakip hiikiimetle iligkiler,
yani sivil hususlarda tek yetkili haham atamis olmali. En azindan
bunun ilk tesebbiisleri olmali. Ciinkii Mose Kapsali’den sonra
Mizrahi 1525 yilina kadar Istanbul’daki hahambasi olmustur. Tkin-
cisinin déneminde farkli cemaatlerin mevcudiyetine sebep olan
gelismelerle artan Yahudi niifusu kendi hahamlariyla idare olun-
mak istemeleri’® nedeniyle sonraki hahamlar sadece cemaat ha-
hamlar1 olmus ve Yahudi tebaa padisaha arzlarini kendileri sun-
mustur. Yahudi cemaatlerin dogrudan padisaha arzlarini ve Os-
manh ricalinin Yahudilere yonelik yazilarimin dogrudan halka
hitaben ifadelerini 6rneklendiren Osmanli belgeleri ¢oktur.!”

15 Naim Giileryiiz, Istanbul Sinagoglar, Istanbul: Ajans Class, 1992, ss. 10-11.
16 M. Franco, Essai sur I'Histoire des Israelites de 'Empire Ottoman, Paris:
Libraire A. Durlacher, 1897, s. 32. Ayrica bkz. Moshe Sevilla-Sharon, Tiirkiye Ya-
hudileri, Istanbul: Hetig,irn Yay., 1992, ss. 36-37 ; Shaw, agm., s. 309.
17 Ahmet Refik, Onuncu Asr-1 Hicride Istanbul Hayati, haz.: Abdullah Uysal, Anka-
ra: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., 1987, ss. 80-86, Gayrimiislimler ve Kiliseler
(967-995/1559-1587), vesika: 16, 17, 18, 19, 20, 21 ; Ahmet Refik, Onbirinci Asr-1
Hicride Istanbul Hayati (1592-1688), Istanbul: Enderun Kitabevi, 1988, vesika: 22,
38,41, 81. 105
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Bu iki hahambas1 sonrasinda degisen Yahudi cemaatleri igeri-
sinde 6zellikle Sefarad Yahudilerinin hem niifus bakimindan hem
de kiiltiirel acidan etkili olmalar1 dini agidan uygun gormedikleri
Romaniyot hahamlarin idaresini kabul etmediklerinden, muhak-
kak kendi iglerinden bir hahamin Osmanliya karsi sorumlu ruhani
reis olmasimi istemislerdir. Bu istek tiim cemaatlerin giindemini
olusturdugundan ayr1 hahamlarin idaresinde devam etmek zo-
runda kalmislardir. Bu durum fetih 6ncesi duruma da uygun ol-
dugu icin Osmanli tek ruhani reiste 1srar etmemistir. Ama yine de
glinlimiizde hahambasilik bir hahambasilar listesi vermekte ve
resmen hahambasiligin kurumsallastirildigi doneme kadar bir
silsile olusturmaktadir. Hahambasi Levi (1835-1837)ye kadar 19
hahambasinin ismi zikredilmektedir.’® Bu isimlerin gorev tarihle-
rinde ciddi oranda belirsizlikler vardir ve dolayistyla belli cemaat-

lerin hahamlar1 olmalidirlar.

Hahambasiligin yeniden tesis edilmesi Tanzimat 6ncesi do-
nemdeki gelismeler igerisinde yer alir. Bu gelismelerin basinda
Osmanli gayrimiislimlerin idaresinin yeniden bigimlendirilmesidir
ki Osmanli yenilesme hareketleri igerisinde degerlendirilebilir.
Buna paralel olarak Osmanli gayrimdiisleri idare bigiminde millet
ifadesi belirginlesmektedir. Bunun yaninda Osmanli devleti yiki-
lana kadar “gayrimiislimleri idare sistemi”ni “millet sistemi” etra-
finda bicimlendirmemistir. Bunu dogal siirece bagli olarak degis-
tirmistir. Aslinda Osmanlinin temel amact “fetihten 6nceki duru-
mun korunmast” ilkesine bagli kalmaya ¢alismistir. Gelismeler bu
yapinun dogal akisini degistirmis ve Osmanlinin kabuliinii etkile-
mistir. Boylece farkli millet olarak kabul ettiklerinin idaresini yeni-
den yapilandirmistir. Bu korumay1 sonuna kadar stirdiirmiistiir.
Yenilesme doneminde dahi hukuki bir diizenlemeyle bir sistem
ortaya koymamistir. Resmi degisimin isaretlerinden ilki Katolikle-
rin ayr1 bir millet olarak ifade edilerek Ermeni ve Rum patrikligin-
den ayrilmasidir. Salnamelerin ilkinde (1263/1847) de Ermeni Kato-
likler ile Rum Katolikler (Melkitler) ayr1 birer millet olarak veril-

18 Naim Giileryliz, “Hahambagilik”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, c. 3,
Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih Vakf1 ortak yayimni, 1994, s. 495; Ayrica bkz.
Dogan, age., ss. 98-102.
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migslerdir. Salnamelerin en azindan bir onceki yildaki durumu
kaydettigi diisiiniiliirse 1262 (30 Aralik 1945-19 Aralik 1946) yilin-
daki durumu gosterirken 1846 yilinda bes millet igerisinde Katolik-
lerin ve hahambasiligin bagimsiz oldugu anlasilmaktadir.

Katoliklerdeki bu dontisiim Yahudileri de etkilemis ve ha-
hambasiligin tesisini istemelerine katki saglamistir. 1835 yilinda
Takvim-i Vekayi'de (23 Sevval 1250/22 Subat 1835) yayinlandig:
tizre Abraham Levi ilk resmi hahambagi olmustur.’ Daha sonra
nizamnameler hazirlanirken bir Hahamhane nizamnamesi hazir-
lanarak hahambasiligin idaresi yeniden diizenlenmistir (1865).2 Bu
nizamname tam olarak uygulanmasa da yiiriirlitkte kalmistir.

Hahambasiligin bundan sonraki durumunu salnamelerden
takip edelim.

ITI- Osmanli Devlet Salnamelerinde Hahambasilik

Osmanli devlet salnamelerinin ilkinde, Sene, Hahambasilik hak-
kinda verilen temel bilgi “Ruesay-1 milel-i hamse” baslig1 altindaki-
lerdir. Bu beg milletten birisi de Rum, Ermeni, Ermeni Katolik ve
Rum Katolik milletinden sonra besinci, yani son sirada “Hahambas:
Yakub” seklinde kaydedilen Musevilerdir.

1264 (1848) tarihli ikinci sayida ise “Yahudi Hahambasisi
Yakub” baslig1 altinda bashaham ve hahamlarin idari bolgeleri
tablo halinde verilmistir.

Tablo 1: Haham ve Hahambasilarin Gérev Mahalleri (1264, Osmanli Devlet Salnamesi)
Baghaham Haham Esamisi Dahil-i daire-i idaresi olan mallall
Sofya - Yakir Silivri ve Vize livalariyla Edirne’den Kazanlik
ve Zagra-i Atik kazalari ve Varna ve Tirnova
ve Vidin ve Nis ve Sofya ve Samako ve
Kostendil Livalari ve Sirp eyaleti

Bosna - Mose Bosna ve izmidnik ve Kilis ve Hersek ve
iskodra livalari
Edirne - Rafael Edirne ve Filibe ve islimye ve Silistre ve Drama
livalariyla Vidin livasindan Plevne kazasi
- Gelibolu Yakub Gelibolu livasi
Selanik - Saul Ohri ve Manastir ve Kesriye livalariyla Uskiib

Eyaleti ve Selanik ve Siroz livalari

19 Ahmet Hikmet Eroglu, Osmanli Devletinde Yahudiler, Ankara: Andag Yay., 2003,
ss. 186-187.

20 Hahamhane Nizamnamesidir, Dustur, tertib-i evvel, cliz-i1 sani, Dersadet: Matbaa-
i Amira, 1289, ss. 962-975. Ayrica bkz. Murat Bebiroglu, Osmanli Devleti'nde
Gayrimiislim Nizamnameleri, (ed.: Cahit Kiilekgi), Istanbul, 2008, ss. 169-184. 107
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Baghaham Haham Esamisi Dahil-i daire-i idaresi olan mallall

- Yanya Salamon Yanya eyaleti

- Fenar Haim Terhale livasi

Bursa - iliya Kastamonu ve Ankara ve Hiidavendigar
eyaletleri

- Kal’a-i Sultaniye| Yuda Biga ve Karesi livalari

izmir - Yagve Krespin Aydin ve Cezayir-i Bahr-i Sefid

Kudis - Marka Dukakin | Sayda eyaleti

- Haleb Avram A’ntabi Haleb eyaleti

- Sam-i Serif Memun Sam eyaleti

- Bagdad ilyahu Musul ve Bagdad eyaletleri
- iskenderiye David Hazzan iskenderiye ve tevabii

- Misir israil Bakiye-i eyalet-i Misir

- Kandiye David Gakes Eyalet-i Girid

Bu tablodan Osmanli Yahudilerinin idarelerini yiiriiten Istan-
bul ile birlikte sekiz hahambagilik ile on hahamlik merkezinin ol-
dugu anlagilmaktadir. Ayrica Istanbul Baghahami Osmanli nez-
dinde biitiin Yahudilerin idaresini yiiriiten hahamdar.

1265 (1849) tarihli 3. Sayi ile 1273 (1857) tarihli 11. Say1 arasin-
daki dokuz sayida “Ruesay-1 milel-i hamse” kaydina yer verilmemis-
tir.

12. defa yayinlanan salnamenin 1274 (1858) senesine ait olan
sayisinda “Yahudi Hahambasis1 Haim Garsun” olmustur. Salna-
melerin ikinci sayisina (1264/1848) gore farklilik olan diger bir hu-
sus da Yanya'da Salamon Bashaham olarak yazilmistir. Boylece
Istanbul ile birlikte dokuz bashaham ve dokuz haham kaydedil-
mistir.

13. salnamede (1275/1859) onceki yila gore Hahambas: ayni-
dir. Degisiklikleri gormek icin tablo halinde verelim.

Tablo 2: Haham ve Hahambasilarin Gérev Mahalleri (1275, Osmanli Devlet Salnamesi)

Baghaham Haham Esamisi Dahil-i daire-i idaresi olan mallall

- Edirne Yakir Edirne ve islimye ve Silistre ve Drama
livalariyla Vidin livasindan Plevne kazasi

- Silivri Yakov Kohen Silivri livasi

- Gelibolu Yakov Habib Gelibolu livasi

- Zagra-i Atik Haim Krespin Zagra-i Atik kazalarn

- Filibe Ben Aduye -

- Yanbolu Rafael Krespin -

- Karin Abad Yasef -

- Sofya Mose Sofya ve Vize livalariyla Edirne’den
Kazanlik kazalari ve Varna ve Tirnova
ve Vidin ve Nis ve Sofya ve Samako ve
Kostendil Livalari ve Sirp eyaleti

- Dobnice Yuda Arab -

- Yanya Samil Laden Yanya eyaleti
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Baghaham Haham Esamisi Dahil-i daire-i idaresi olan mallaller
- Yenisehir Kohen
Selanik - Aser Kovo Ohri ve Manastir ve Kesriye livalariyla
Uskiib Eyaleti ve Selanik livalari
Siroz Molho
Rodos isak israil
Bursa Yakov Levi Kastamonu ve Ankara ve
Hudavendigar eyaletleri
izmidnik Nesim Krespin
Kala-i Sultaniye | Haim Peres Biga ve Karesi livalari
Aydin isak Nahmiyas Aydin eyaletleri
izmir Haim Palaci -
Manisa Avram Mazilyani -
Haleb Avram Antabi Haleb eyaleti
Safed Rafael Maman -
Taberiye Konurtu Kohen

Kuds-i Serif Haim Nesim Abulafya Sayda eyaleti

- Haliltirrihman Mose Firez -
Misir - israil Behar isak Bakiye-i Eyalet-i Misir
- iskenderiye Mose Hazzan iskenderiye ve tevabii

14. yila ait (1276/1860) salnamede bir 6nceki yila gore Izmir
hahami olan Haim Palaci bashaham olarak gosterilmistir. Diger bir

degisiklik ise Halep’te hahamlik miinhaldir, isim verilmemistir.

15. (1277/1861) sayida Hahambasi degismis ve “Yahudi Ha-
hambasist Yakov Avidor’ seklinde kaydedilmistir. Onceki yila
gore degisiklik Izmid ve Halep hahamliklar1 miinhal olup isimler

verilmemistir.

16. defa yayimlanan 1278/1861 yilina ait salnamede bir 6nceki
yila gore bir degisiklik fark edilmektedir. Edirne hahami baghaham
olarak yazilmistir. Ayrica Hahambas1 “Yahudi Hahambasist Yakub
Avidor Efendi” seklinde kaydedilmistir.

17. salnamede (1279/1862) bazi degisiklikler kaydedilmistir.
Onceki iki yilda miinhal olan Haleb eyaletine Halep bashahan
olarak Haim Lavaten yazilmistir. Kuds-i Serif bashahami degismis
ve Davit Hazzan atanmistir. Bagdat'a bashaham olarak atanan
Avidya yeni eklenenlerdendir. Digeri ise “Sakiz hahami Baruh” sek-
lindeki kayittir. Dobnice hahamligina tabloda yer verilmemistir.
Ancak sonraki yilda tekrar verilirken 1278 yilindaki kayda gore bir
degisiklik yoktur. Ayrica Filibe hahaminin ismi Haim ben Aduye
ve Selanik bashahami Aser Kovo seklinde kaydedilmislerdir. Boy-
lece Edirne, Selanik, Izmir, Halep, Bagdat, Kuds-i Serif ve Misir
olmak {izere Istanbul ile birlikte 8 bashahamlik ve 21 hahamliga
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tabloda yer verilmistir.

18. yila (1280/1863) ait salnamede Dobnice iki yi1l dncekiyle
ayni tekrar eklenirken Haliliirrahman’a yer verilmemistir. Dolay1-
styla 21 hahamlik kaydedilmistir.

19. yilda (1281/1864) Hahambas1 degismistir. “Yahudi Ha-
hambast Kaimakami Yakir Efendi” kaydindan onceki yillarda
Edirne baghahami olan Yakir hahambasi kaymakami olarak kabul
edilmistir. Bu nedenle takibi kolaylastiracak tabloyu verelim.

Tablo 3: Haham ve Hahambasilarin Gérev Mahalleri (1281, Osmanli Devlet Salnamesi)

Baghaham Haham Esamisi Dahil-i daire-i idaresi olan mallall
Edirne - Bashaham mumaileyhin | Edirne ve Vidin ve Nis ve Silistre ile eyalet-
vekili Avram leri dahilinde kain Sofya ve islimye ve
Tekfurdagi ve Samako ve Sehirkdyi ve
Dobnice ve Leskofca ve Berkofca ve Virace
ve Kostendil ve Tatarpazarcigl ve Karlova
ve Kazanlik ve Zagra-i Atik ve Cedid ve
Yanbolu ve Varna ve Corlu ve Karakilise ve
Luleburgasi ve Cisr-i Mustafa Pasa ve
Sumnu ve Hezargrad ve Pravadi ve Tirnova
ve Belgrad kazalari
- Silivri Yakov Kohen Silivri livasi
- Gelibolu |- Gelibolu livasi
- Zagra-i Bashaham vekili Haim -
Atik Krespin
- islimye Baghaham vekili Yagve | -
Krespin
- Sofya Bashaham vekili Yuda
Arab
- Nis Yine Haham Vekili
Mirkado Alfandari
- Vidin Yine haham vekili David
Kohen
- Samako Yine haham vekili Yuda
Arbe
Filibe - Mose Rafael Filibe ve Ruscuk ve Plevne ve Nigbolu ve
Karin Abad ve Uzunca Abad Haskoy ve
Dimetoka ve Giimiilcine kazalari
- Yanya Samil Levi Yanya eyaleti
Selanik - Aser Kovo Ohri ve Manastir ve Kesriye ve Uskiib ve
Selanik kazalari
- Siroz Menahim Kohen Siroz kazasi Selanik Bagshaham vekili
- Rodos isak israil -
- Bursa Yakov Levi Bursa kazasi
- Kala-i Haim Peres Biga livasi
Sultaniye
- Aydin isak Nahmiyas Aydin kazasi
izmir - Haim Palaci izmir Livasi
- Sakiz Baruh -
- Manisa Avram Azarya -
Haleb - Haim Levaton Haleb Livasi
Bagdat - Eliyahu Avidya Bagdat Eyaleti
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Baghaham Haham Esamisi Dahil-i daire-i idaresi olan mallall

- Safed Rafael Maman

- Taberiye Konurtu Kohen -

Kuds-i - David Hazzan Kudus ve Halilirrahman ve Yafa kazalari
Serif

Misir - israil Behar isak Misir Eyaleti

- Sam-i1 Serif | Haim Romano -

20. salnamede (1282/1865) onceki yila gore bir degisiklik yok-
tur.

21. salnamede (1283/1866) onceki yila gore meydana gelen
degisiklikler sOyledir: Gelibolu'ya Haim Peres haham olarak ya-
zilmistir. Sofya hahami “Bashaham vekili Yuda Arab” hakkinda
“Mumaileyh Dobnice'de oldugu yerine vekil David Isak” seklinde bir
acitklama yapilmistir. Kala-i Sultaniye tablodan c¢ikarilmistir. Boy-
lece 18 hahamlik ve Istanbul’la birlikte 9 bashahamlik verilmistir.

22. yila (1284/1867) ait salnamede ise Sofya hahamlig1 tablo-
dan cikarilarak Islimye “Bashaham vekili Yasve Krespin” hakkinda
“Mumaileyh Dobnice'de oldugu yerine vekil David Isak” seklinde bir
aciklama yapilmistir. Ayrica Selanik bashahamligi miinhal, yani
isimsizdir.

23. yilda (1285/1868) 6nceki yila gore tek degisiklik, Izmir
Bashahamliginin miinhal olup isim kaydedilmemesidir.

24. salnamede (1286/1869) bir dnceki salnameye gore meyda-
na gelen degisiklikler; Kuds-i Serif Bashahamliginin miinhal olup
isim kaydedilmemistir ve Edirne Bashahamlig1 yarg: alani hakkin-
da “Edirne ve Tuna vilayetleri dahilinde kain ....... ” seklinde sadece
vilayetlerle ilgili aciklama degistirilmistir.

25. yila (1287/1870) ait salnamede bir 6nceki yila gore meyda-
na gelen degisiklikler soyledir: “Zagra-i Atik hahami, Bagshaham vekili
Mordehay”, “Vidin haham, yine haham vekili Yako Salomon”, “Samako
hahami, yine haham vekili Avram Arbe”, “Tzmir baghahami, Avram
Palaci”, “Manisa hahami, Yasef Hakim, Antakya Haham bas vekili”,
Halep bagshahamlig1 miinhal olup isim yazilmamustir.

26. salnamede (1288/1871) bir 6ncekine gore meydana gelen
degisiklikler sOyledir: Yahudi Hahambagi Kaimakami Yakir Efen-
di'ye “Birinci Mecidi Nisan1” tevdi edilmistir.
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Aron Farahi isimli bir din adaminin goérev mahalli igin
“Baghaham, Haham, Aron Farahi, Varna ve Corlu ve Karakilise ve
Liileburgast ve Cisr-i Mustafa Pasa ve Sumnu ve Hezargrad ve Pravadi
ve Tirnova ve Belgrad kazalar’” kaydi diisiiliirken Edirne’ye bagh
yerler ayrilmis ve baska bir merkez olarak ifade edilmistir. Aslinda
bu ayirim din adami belirtmeksizin 24. Yila (1286/1869) salname-
den itibaren tabloda belirginlesmektedir. 23. Yilda ise “ve Var-
na...” seklinde devam ettirilerek ayr1 yazildig: i¢in baski hatasi
gibi durmaktadir. Ciinkii sayfa basina dek geldiginden baslik satir1
yinelenmekte, boylece “Bashaham, Haham, Esamisi, Dahili Daire-i
Idaresinde Olan Mahaller” ifadeleri tekrar yazildigindan sonraki
sayilarda sayfa ortasina da gelse ayni baslik satir1 yinelenmektedir.
Bu da hata izlenimi vermektedir. Ancak 27. Salnamede (1289/1872)
bu ayrim daha netlesmis ve Mahaller kismina sadece “Varna”
kayd diisiilerek diger kazalar Edirne’ye bagl kaydedilmistir. Fa-
kat haham ya da bashaham oldugu yine anlasilmamaktadir. Ancak
28. Yilda (1290/1873) kayit sistemine uygun hale gelerek Aron
Farahi Hahamlar siitununa yazilarak, gérev mahalli Varna olarak
gosterilmistir. Netice itibariyle Varna'da ayr1 hahamligin tesekkii-
liinti 23. Y1l (1285/1868)'dan itibaren diisiinmek akla yatkindir.

“Dobnice Hahami, Haham vekili Mose Derin”, 1slimye hahami
Yasve Krespi yerine Yaho Krespi yazilmistir. Ancak bu yeni isim
sonraki salnamelerde Behor seklinde kaydedilmistir. Dolayisiyla
burada hatali yazilmast muhtemel oldugundan 1288 salnamesin-
den itibaren 1slimye Hahaminin Behor Krespi oldugu anlasilmak-
tadir. Salnamelere 6nceki yilin durumu kaydedildiginden goreve
1287, daha az ihtimalle 1286 tarihinde baslamasi miimkiindiir.

Bagdat Bagshahamlig1 bu yilda miinhaldir. Onceki yil miinhal
olan Kuds-i Serif bashahamligina ise “Avram Askenazi, Kudiis ve
Haliliirrahman ve Yafa kazalar1” kaydiyla isim yazilmistir.

27. Salnameyi (1289/1872) Hahambasilikta dnceki yillara gore
meydana gelen degisiklikleri kolay takip edebilmek icin tablo ha-
linde verelim. “Yahudi Hahambags1 Kaimakami Yakir Efendi, Bi-
rinci Mecidi Nisani1” baslig1 altinda asagidaki kayit yazilmstir.
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Tablo 4: Haham ve Hahambasilarin Gérev Mahalleri (1289, Osmanl Devlet Salnamesi)

Baghaham Haham Esamisi Dahil-i daire-i idaresi olan mallaller
Edirne - Bashaham vekili Edirne ve Tirnova vilayetleri dahilinde kain
Avram Sofya ve Tekfurdagi ve Samako ve Sehirkdyu
ve Dobnice ve Leskofca ve Berkofca ve
Virace ve Kostendil ve Tatarpazarcigi ve
Karlova ve Kazanlik ve Zagra-i Atik ve Cedid
ve Yanbolu ve Corlu ve Karakilise ve
Luleburgasi ve Cisr-i Mustafa Paga ve Sumnu
ve Hezargrad ve Pravadi ve Tirnova ve
Belgrad kazalari
Bashaham | Haham Aron Farahi Varna
- Silivri Yakov Kohen Silivri livasi
- Gelibolu Haim Peres Gelibolu livasi
- Zagra-i Atik | Bashaham vekili -
Mordehay
- Dobnice Haham vekili Mose -
Derin
- Yanbolu ve Behor Krespin Bashaham vekili
islimye
- Nis Yine Haham Vekili
Mirkado Alfandari
- Vidin Yine haham vekili
Yako Salamon
- Samako Yine haham vekili
Avram Arbe
Filibe - Mose Rafael Filibe ve Ruscuk ve Plevne ve Nigbolu ve
Karin Abad ve Uzunca Abad Haskdy ve
Dimetoka ve Giimiilcine kazalari
- Yanya Samil Levi Yanya eyaleti
Selanik - Aser Kovo Elviye-i Selanik ve Ohri ve Manastir ve
Uskiib ile Kesriye kazalari
- Siroz Menahim Kohen Siroz kazasi Selanik Bagshaham vekili
- Rodos isak Israil -
- Bursa Yakov Levi Bursa kazasi
- Aydin isak Nahmiyas -
izmir - Avram Palaci -
- Sakiz Baruh -
- Manisa Yasef Hakim Antakya hahambasi vekili
Haleb - - -
Bagdat - - -
- Safed Rafael Maman -
- Taberiye Konurtu Kohen -
Kuds-i Serif | - Avram Askenazi Kudis ve Halilirrahman ve Yafa kazalari
Misir - israil Behar isak Misir Eyaleti
- Sam-i Serif Haim Romano -

28. yila (1290/1873) ait salnamede hahambasi kaymakami
“Dersaadet Musevi Hahambas1 Kaimakami Mose Efendi” kaydiy-

la degismistir. Ayrica, hahambagilikta meydana gelen degisiklikle-

ri gormek igin tablo halinde vermek daha uygundur.
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Tablo 5: Haham ve Hahambasilarin Gérev Mahalleri (1290, Osmanl Devlet Salnamesi)

Esami-i Baghaham

Esami-i Haham

Unvan ve Dahil-i Daire-i idaresi Olan Mahaller

Avram Askenazi Efendi

Kuds-i Serif ve Halilirrahman kazasi

Aser Kovo Efendi

Selanik ve Ohri ve Manastir ve Uskiip ve Kesriye
kazalari

Avram Palaci Efendi

izmir ve tevabii

- Baruh Sakiz ceziresi

- Yasef Hakim Manisa ve Antakya hahambasi vekili

- isak Nahmiyas | Aydin

- Simuel Levi Siroz ve Selanik baghaham vekili

Avram Garon Efendi - Edirne ve Sofya ve Nis ve Sarkoy ve Virace ve Leskofca
ve Berkofca ve Dobnice ve Koéstendil ve Vidin ve
Samako ve Tatarpazarcigl ve Karlova ve Kazanlik ve
Zagra-i Atik ve Sumnu ve Hezargrad ve Silistre ve
Prevadi ve Varna ve Hacloglupazarcigi ve Yanbolu ve
islimye ve Tekfurdagi ve Corlu ve Lileburgasi ve
Kirkkilise ve Cisr-i Mustafa Pasa

- Aron Farahi Varna

- Yako Kohen Silivri

- Haim Peres Gelibolu

- Mordehay Zagra-i Atik

- Mose Arbe Dobnice

Behor Krespi

islimye ve Yanbolu

Rafael Mose Efendi

Filibe ve Ruscuk ve Plevne ve Ahyolu ve Bergus ve
Aydos ve Karin Abad ve Dimetoka ve Uzunca Abad
Haskoy ve Gumiilcine

- Avram Malaki Ruscuk
- Mirkado Alfandari| Nis
- Yako Salamon Vidin
- Avram Arbe Samako
- - Yanya
- isak israel Rodos
Yako Levi Efendi - Bursa ve tevabii
- - Halep
- - Bagdat
Bu tabloda, Hahambasi yenilenirken 6 bashaham ve 15 haham

ismi kaydi yapilmistir. Ayrica haham ya da bagshaham ismi yazil-
mayan Halep, Bagdat ve Yanya ile birlikte toplam 24 merkez olus-
turmaktadr.

29. yilda (1291/1874) yayimlanan Salnamede meydana gelen
degisiklikler soyledir: “Dersaadet Musevi Hahambag: Kaimakam: Mose
Efendi, Ikinci Mecidi” Bursa Bashahami Yako Levi, bu yilda haham
olarak kaydedilmistir. Bagdat’a Avidya, haham olarak yazilmistir.
Vidin hi¢ kaydedilmemistir.

30. salnamede (1292/1875) bir dncekine gore iki merkez miin-

hal kalarak degismistir. Bunlar; Manisa ve Antakya Hahambasi
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vekili ile Gelibolu’dur.

31. yilda (1293/1876) Hahambasi kaymakaminin ismi “Mose
Levi Efendi” seklinde kaydedilmistir. Onceki yila gore meydana
gelen degisiklikler sOyledir: Kuds-i Serif bashahami Avram
Askenazi'ye  “Ikinci  Mecidi” nisan1  yazilmigtir.  Selanik
bashahamligi ve Sakiz hahamlig1 miinhaldir. Edirne bashahami
Avram Garon’a “Uciincii Mecidi” nisan yazilmistir. “Haham David

/A7

Ance, Siroz Bashaham vekili”, “Haham Simuel Levi, Yanya”, “Haham
Behor Krespi, fslimye”, ‘ve Yanbolu’ ibaresi ¢ikarilmistir. Nis Haha-
m1 Mirkado Alfandari'ye “Dordiincii Mecidi” nisani yazilmistir.
Bursa ve tevabii hahami, bu yil tekrar Bashaham Yako Levi seklin-
de yazilirken “Ddirdiincii Mecidi” nisar ile kaydedilmistir. Kala-i
Sultaniye, Sam, Misir, Iskenderiye ve Trablusgarp merkezleri bu
yil yeniden eklenmistir. Bdylece biri miinhal 7 bashahamlik ile
dordii miinhal 21 hahamliktan olusan toplam 28 merkez kayde-
dilmistir. Yeniden eklenenler soyledir: “Haham Bensiyon Benyaste,
Kala-i Sultaniye”, “Haham Haim Kamhi, Sam-1 Serif Bashaham vekili”,
“Baghaham Yanto Israil, Misir”, “Haham Mose Mardo, Iskenderi-

ye”,”Haham Elyahu Hazzane, Trablusgarb”

32. salnamede (1294/1877) onceki yila gére meydana gelen
degisiklikler soyledir: Kuds-i Serif bashahami Avram Agkenazi'ye
“Birinci Mecidi” nisanm1 yazilmistir. Bos olan Selanik’e, “Bagshaham
Avram Gatino, Selanik ve Ohri ve Manastir ve Uskiip ve Kesriye kazala-
r1” seklinde bagshaham kaydedilmistir.

33. yilda (1295/1878) onceki yila gore iki degisiklik meydana
gelmistir. Birincisi, Selanik bashahami yine degismis ve Simuel
Arditi Efendi kaydedilmistir. Ikincisi Bagdat bashahami degiserek
Sasun Iliyahu Levi Efendi baghaham olarak yazilmistir.

34. yila (1296/1879) ait salnamede bir onceki yila gore iki degi-
siklik meydana gelmistir. Nis ve Sam-1 Serif miinhal olarak kayde-
dilmiglerdir.

35. yilda (1297/1880) hahambasi “Dersaadet Musevi Haham-
bast Kaimakami Mose Levi Efendi, Mecidi I” baghg altinda kay-
dedilmistir. Onceki yillara gore meydana gelen degisiklikleri gor-
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mek ve takibi kolaylastirmak i¢in tablo halinde verelim.

Tablo 6: Haham ve Hahambasilarin Gérev Mahalleri (1297, Osmanl Devlet Salnamesi)

Baghaham

Haham

Unvan ve Dahil-i Daire-i idaresi Olan Mahaller

Avram Agkenazi Efendi
Mecidi |

Kuds-i Serif ve Halilirrahman kazasi

Simuel Arditi Efendi | - Selanik, Ohri, Silistre, Uskiip, Kesriye
Mecidi Il

Avram Palaci Efendi - izmir ve tevabii, Sakiz, Manisa, Antakya
- isak Nahmiyas Aydin

- David Ance, (Ha- | Siroz

ham) vekili

Aron Mordehay
(baghaham) vekili

Edirne, Sofya, Nis, Sarkdy, Ivrace, Leskofca
Berkofca, Dobnice, Kostendil, Vidin, Samako,
Tatarpazarcigl, Hezargrad, Prevadi, Varna, Hacl-
oglupazarcigl, Yanbolu, islimye, Tekfurdagi, Cor+
lu, Luleburgasi, Kirkkilise, Cisr-i Mustafa Pasa

- Aron Farhi Varna

- Rafael Kohen Silivri

- Mordehay Zagra-i Atik
- - Gelibolu

- Mose Arbe Dobnice

- Simuel Levi Yanya

- Behor Krespi islimye

Rafael Mose Efendi

Filibe, Ruscuk, Plevne, Ahyolu, Aydos, Karin A-
bad, Dimetoka, Uzunca Abad Haskdy, Gimdilcing

Bensiyon Benyaste

Kala-i Sultaniye

Avram Malaki

Ruscuk

Nis

Samako

isak israel

Rodos

Bursa

Halep

Sasun iliya(hu Levi)

Bagdat

Sam-i Serif

Bentub israil Efendi

Misir

Mose Pardu

iskenderiye

Elyahu Hazzane

Trablusgarb

Tabloda 7 bashaham, 13 haham kaydedilmistir. Bos olan 6 ha-
hamlik ile 26 merkez yazilmistir.

36. yila (1298/1881) ait salnamede &nceki yila gore meydana

gelen degisiklikler soyledir: Kuds-i Serif bashahamlig1 miinhaldir.

Aydin hahami degismis ve “Haham Haim Siirbeyani Efendi, Aydin”
seklinde kaydedilmistir. Filibe Bashaham vekili Rafael Mose Efen-

di'ye 3. Mecidi nisan1 yazilmistir. Zagra-i Atik ile 6nceki yil miin-

hal olan Gelibolu, Haham Mordehay liderliginde birlestirilmistir.

Ruscuk ile 6nceki yil miinhal olan Nis ve Samako birlestirilerek

Haham Avram Malaki’'nin ismi “Evmihr Mela” seklinde yazilmis-

tir. Muhtemelen Avraham Malaki olmalidir. Miinhal olan Halep’e
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“Haham Mose Kohen” yazilmistir. Haham ﬂyahu Hazzane'ye 3.
Mecidi nisan1 kaydedilmistir.

37. salnamede (1299/1882) bir onceki yila gore meydana gelen
tek degisiklik Bagdat Bashahamligina “Bashaham Elyesa’ Nesim
Efendi, Bagdat” seklinde yeni bashaham kaydedilmistir.

38. yila (1300/1883) ait salnamede onceki yila gore bir degisik-
lik olmus ve “Haim Abya Israil Efendi, Tokat” kaydiyla yeni bir mer-
kez yazilmistir. Bu sayida, tablonun ilk sirasinda yer alan Kuds-i
Serif bashahamlig: {i¢ yi1ldir miinhal oldugundan 6nemli bir hata
yapilarak din adamlarinin isimleri bir sira yukariya kaydedilmistir.
Boylece din adamlar1 ve gorev mahalleri Dobnice’ye kadarki 10
merkezde yanlis goriinmeye baslamistir. Daha sonra yanlis iyice
sabit olmus miinhal olan merkezler dnceki siraya baglanmis. Bir
kismi da Edirne ve Filibe merkezlerine bagli kazalar sonrakilerle
birlestirilerek tamamen hatali duruma getirilmistir. Bu durum 43.
Yilda (1305/1888) hahambasilik yeniden diizenleninceye kadar
devam etmistir. Asagida 1301-1304 tarihlerindeki dort salnamedeki
degisiklikler onceki yillara gore diizeltilmis haliyle verilmistir.

39. say1 olan 1301/1884 yilina ait salnamede hahambisilik
“Dersaadet Musevi Hahambas1 Kaimakami Mose Levi Efendi,
Mecidi I” bashig altinda kaydedilmistir. Yukarda zikredilen hata-
lar diizeltilmis haliyle takibi kolaylastirmak maksadiyla asagidaki
tabloda verilmistir.

Tablo 7: Haham ve Hahambasilarin Gérev Mahalleri (1301, Osmanli Devlet Salnamesi)

Baghaham Unvan ve Dahil-i Daire-i idaresi Olan Mahaller

Kuds-i Serif

Simuel Arditi Efendi 2. Mecidi

Selanik, Ohri, Silistre, Uskiip, Kesriye

Avram Palaci Efendi 3. Mecidi

izmir ve tevabii, Sakiz, Manisa, Antakya

Haham Haim Surbiyani Efendi

Aydin

Bashaham vekili Mordehay Aron

Edirne, Sofya, Nis, Sarkdy, ivrace, Leskofca, Berkofca,
Dobnice, Kostendil, Vidin, Samako, Tatarpazarcigi, Hezargrad,
Prevadi, Varna, Hacioglupazarcigl, Yanbolu, Islimye,
Tekfurdagi, Corlu, Lileburgasi, Kirkkilise, Cisr-i Mustafa Pasa

Haham vekili David Ance

Siroz

Bashaham vekili Rafael Mose
Efendi 3. Mecidi

Filibe, Ruscuk, Plevne, Ahyolu, Aydos, Karin Abad, Dimetoka,
Uzunca Abad Haskdy, Glimdlcine

Haham Aron Farahi Varna

Haham Rafael Kohen Silivri

Haham Mordehay Zagra-i Atik, Gelibolu
Haham Mose Arbe Dobnice

Haham Levi Simuel Yanya
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Baghaham Unvan ve Dahil-i Daire-i idaresi Olan Mahaller
Haham Behor Krespi islimye

Baghaham Elyesa Nesim Efendi Bagdat

Baghaham Bentub israil Efendi Misir

Haham Bensiyon Benyaste

Kala-i Sultaniye

Haham Avraham Malaki

Ruscuk, Nis, Samako

Haham isak israel Rodos

- Bursa
Haham Abraham Garare Divik Halep

- Sam-i Serif
Haham Mose Pardu iskenderiye
Haham Elyahu Hazzane 3. Mecidi Trablusgarb
Haham Abya israil Tokat

40. yilda (1302/1885) onceki yila gore bir degisiklik yoktur. 41.
yilda (1303/1886) onceki yillara ve yukardaki tabloya gore bir degi-

siklik yoktur. Ancak hatali yazim artik oturmustur. Bu yiizden 21

din adami ismine gore 21 merkez goriinmektedir, miinhal olan 3

merkez digerlerine karigsmustir. 42. yilda (1304/1887) onceki yila
gore bir degisiklik yoktur. 43. yila (1305/1888) ait salnamede bir
diizenleme yapildig1 anlagilmaktadir. Onceki yillara gére degisik-

likleri gérmek ve takibi kolaylastirmak icin tablo halinde verilmis-

tir.

Tablo 8: Musevi Hahambasiligi (1305, Osmanli Devlet Salnamesi)

Memuriyeti Esamii O(smani) | M(ecidi)
Dersaadet Musevi Hahambasi Kaimakami Mogse Levi Efendi 1 1

Edirne Hahambasi vekili Mordehay Aron Efendi | - 2

Filibe Hahambagisi (mahal-i ikameti Edirne) Rafael Efendi - 2

Kuds-i Serif Hahambasihgi - - -

Halep Hahambasisi Avram Kohen Efendi - 3
Trablusgarp Hahambasisi iliya Hazzan Efendi - 3

izmir Hahambasisi Avram Palaci Efendi - 3

Bagdat Hahambasiligi

Suriye Hahambasilig

Hiidavendigar Hahambasi vekili

Salamon Uziyel Efendi | -

Selanik Hahambasiligi

Tokat Hahambasisi

Haim Rafael Efendi -

Ankara Hahambagisi

Elyazar Kunis Efendi -

Kala-i Sultaniye Hahambasisi

Bensiyon Efendi -

Bu tabloda gosterilen yeni diizenlemeden hahamliklarin ¢ika-

rilip yerlerine bagshahamlik ihdas edilerek baghahamlik sayisinin

Istanbul ile birlikte 14’e ¢ikarildig1 anlasiimaktadir.

44. yi1lda (1306/1889) meydana gelen degisiklikleri gormek igin

tablo halinde verilmistir.
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Tablo 9: Musevi Hahambasiligi (1306, Osmanli Devlet Salnamesi)

Memuriyeti Esamii O(smani)| M(ecidi)
Dersaadet Musevi Hahambagi Kaimakami Mose Levi Efendi 1 1
Edirne Hahambagi vekili - - -
Filibe Hahambasgisi (Mahal-i ikameti: Edirne) Rafael Efendi 2
Kuds-i Serif Baghahami Meir Panijel Efendi -
Halep Hahambagsisi Avram Kohen Efendi 3
Trablusgarp Hahambagsisi iliya Hazzan Efendi 3
izmir Hahambasisi Avram Palaci Efendi 3
Bagdat Hahambagisi -
Suriye Hahambagisi -

Hidavendigar Hahambasi vekili Salamon Uziyel Efendi -
Selanik Hahambagi Kaimakami Yakub Hana Yakur Efendi 3
Tokat Hahambagisi Haim israil Efendi -
Ankara Hahambasisi - 3
Kala-i Sultaniye Hahambasisi Bensiyon Efendi -

45. yilda (1307/1889) onceki yila gore ii¢ degisiklik meydana
gelmistir. Birincisi Trablusgarp Hahambasiligi miinhal kalmistir.
Ikincisi, “Bingazi Hahambagisi, Rahamim Fercun Efendi, 4. M(ecidi)”
kaydiyla hahambasilik sayisi 15'e gtkmugtir. Ugiinciisii Izmir Ha-
hambasisi Avram Palaci’ye 2. Mecidi nisan yazilmaistir.

46. yilda (1308/1890) bir 6nceki yil miinhal olan Edirne, Suri-
ye, Ankara ve Bagdat ile bu yil miinhal kalan Trablusgarp’a tablo-
da yer verilmeyerek 10 merkez kaydedilmistir. Ayrica Halep Ha-

hambasisi Avram Kohen, “Avram Divik” seklinde yazilmistir.

47. salnameye (1309/1891) iki yeni hahambasi ismi yazilarak
12 merkez kaydedilmistir. Bunlar: “Cezire-i Bahr-i Sefid Hahambasisi,
Sabatay Levi Efendi” “Trablusgarp Hahambas: Vekili, Haham Yuda
Kambhi Efendi” seklindedir.

48. yila (1310/1892) ait salnamede Filibe ve Trablusgarp ha-
hambasgiliklarina yer verilmemistir. Muhtemelen miinhal kalmis-
lardir. Ayrica dort yildir miinhal olan Edirne’ye “Edirne Haham-
basisi, Rafael Efendi, 2. M(ecidi)” kayd: yazilmistir. Béylece 11
merkez kaydedilmisgtir.

49. (1311/1893) ve 50. (1312/1894) salnamelerde 6nceki yila go-
re bir degisiklik yoktur.

51. yila (1313/1895) ait salnamede Onceki yillara gore Snemli
farkliliklar vardir. Bu nedenle tablo halinde verilmesi daha uy-
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gundur.
Tablo 10: Musevi Hahambasiligi (1313, Osmanl Devlet Salnamesi)
" " imtiyaz  [O(smani)M(ecidi)

Memuriyeti Esamii Madalyast
Dersaadet ve Tevabii Hahambasi Mose Levi Efendi Altin ve Gimds | 1 1
Kaimakami
Misir Hahambagisi Rafael Simon Efendi - - -
Kuds-i Serif Hahambasisi Behor Elbesar Efendi - - -
izmir Hahambagis Avram Palaci Efendi - - 2
Edirne Hahambasisi Rafael Efendi - - 2
Sam Hahambagisi Mirkado Alfandari Efendi | - - -
Selanik Hahambagi Kaimakami Yako Kohen Efendi - 3 3
Yanya Hahambasisi Yuda Kamhi Efendi - -
Girit Hahambasisi Vekili Behor Eblagon Efendi Girit Gimusl - -
Manastir Hahambagsisi Vekili Avram Levi Efendi - - -
Halep Hahambagsisi Salamon Safedi Efendi - - -
Bingazi Hahambasi Vekili Rahamim Fercun Efendi - - -
Hudavendigar Hahambasi vekili Davit Papo Efendi - - -
Tokat Hahambagisi israil Efendi - - -
iskenderiye Hahambagi Vekili ilya Hazzan Efendi - - 3
Sam Trablus Hahambasi Vekili Yako Mizrahi Efendi - -
Akka Hahambasi Vekili Mordehay Matuk Efendi | - - -
Kala-i Sultaniye Hahambasi Vekili | Bensiyon Benyaste Efendi| - - -
Yenibol Hahambasi Vekili Simuel Sibi Efendi - - -

52. yilda (1314/1896) meydana gelen degisikler sunlardir:
“Edirne Hahambag1 Vekili, Avram Simah Efendi, 2. M(ecidi)” Manastir
Hahambagiligt miinhaldir. Misir'da Rafael $imon’a, Kudiis'de
Behor Elbesar’a ve Selanik’de Yako Kohen’e 2. Mecidi; Sam’da
Mirkado Alfandari’ye 3. Mecidi; Bingazi’de Rav Hamim Fercun’a

4. Mecidi; Iskenderiye’de Ilya Hazzan’a 3. Osmani nisanlar1 yazil-

mastir.

53. yila (1315/1897) ait salnamede hahambasilik yeniden dii-
zenlenmis olarak kaydedildiginden tablo halinde vermek daha

uygun olacaktir.

Tablo 11: Musevi Hahambasiligi (1315, Osmanli Devlet Salnamesi)

Memuriyeti Esamii imtiyaz O(smani)| M(ecidi)
Madalyasi

Dersaadet ve Tevabii Ha- | Moge Levi Efendi Altin ve |1 1

hambasi Kaimakami GUmus

Dersaadet Hahambagi Kaimakamligina Ta

bi Ruesay-1 Ruhani

Meclis-i Ruhani Reisi

Haim Menahim Efendi

Aza Nesim Amon Efendi - - -
“ Haim Sehvi Efendi - - 3
“ Haim Nasi Efendi - - -
“ Sabatay Levi Efendi - - 3
Baskatip Yasef Heli Efendi - - -
Misir Hahambagisi Rafael Simon Efendi - - 2
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Memuriyeti Esamii imtiyaz O(smani)| M(ecidi)
Madalyasi

Kuds-i Serif Hahambasisi Behor Elbesar Efendi - - 2
izmir Hahambasisi Avram Palaci Efendi - - 2
Sam-i Serif Hahambasisi Mirkado Alfandari Efendi - - 3
Trablusgarp Hahambagsisi Yuda Kamhi Efendi - - 3
Musul Hahambasisi Aron Birzani Efendi - - -
Yanya Hahambagisi - - - -
Selanik Hahambagi Kaimakami | Yako Kohen Efendi - 3 2
Manastir Hahambasisi - - - -
Tokat Hahambagsisi israil Efendi - - 4
Edirne Hahambasisi Avram Simah Efendi - - -
iskenderiye Hahambasi Vekili | ilya Hazzan Efendi - 3 3
Girit Hahambasisi Vekili Behor Eblagon Efendi Girit Gumusu | - 2
Cezire-i Bahr-i Sefid Ha- Mose Frenko Efendi - - -
hambasisi Vekili

Halep Hahambagsisi Salamon Safediye Efendi - - -

Hidavendigar Hahambagisi Davit Papo Efendi - - -

Trablus Sam Hahambasgi Vekili | Yako Mizrahi Efendi - - -

Bingazi Hahambasi Vekili Rahamim Fercun Efendi - - 4
Kala-i Sultaniye Hahambag| Bensiyon Benyaste Efendi - - -
Vekili
Gelibolu Hahambasi Vekili Simuel Sehbi Efendi - - -
Akka Hahambasi Vekili Mordehay Ma’tuk Efendi - - -
Corlu Hahambasisi Vekili Avram Kohen Efendi - - -
Hahamhane Kapikethidasi Yako Acemyan Efendi Miitemayiz - 3
(Rutbe)
Hahambhane ibrani Bagkatibi Hukye Hatem Efendi - - 4

54. (1316/1898) salnamede bir dnceki salnameye gore degisik-
likler sunlardir: “Haliliirrahman Hahambag: vekili, Rav Hamim Frenko
Efendi” “Sayda Hahambagis1 Vekili, Merad Levi Efendi” Akka Haham-
basilig1 kaydedilmemistir.

55. defa yayimlanan salnamede (1317/1899) bir 6nceki yila go-
re degisiklikler sunlardir: Edirne Hahambasis1i Avram Semah
Efendi'ye 4. Mecidi nisani yazilmistir. [zmir Hahambasilig1
miinhaldir. “Beyrut Hahambagisi, Yasef Ben Senyor Efendi, 3.
M(ecidi)”

56. yila (1318/1900) ait salnamede Oncekine gore farkliliklar
sOyledir: Bagkatip degismis ve “Bagskatip, Elyazar Fonus Efendi” sek-
linde yazilmustir. “Izmir Hahambast Vekili, Yasef Heli Efendi” Ruhani
Meclis azalarindan Haim Nasi Efendi’ye 4. Mecidi nisan1 yazilmis-
tir. Beyrut Hahambasis1 Yasef Ben Senyor Efendi’ye, Cezair-i Bahr-
i Sefid Hahambasisi1 Mose Frenko Efendi’ye ve Hiidavendigar Ha-
hambagis1 David Papo Efendi’ye 3. Mecidi nisan1 kaydedilmistir.
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Sayda Hahambag1 Vekili Merad Levi Efendi'ye 4. Mecidi nisani

yazilmistir. Kala-i Sultaniye hahambasilig1 miinhaldir.

57. Salnamede (1319/1901) meydana gelen farkliliklar sunlar-
dir: Kuds-i Serif Hahambasisi Behor Elbesar Efendi’ye 4. Osmani
nisan1 yazilmistir. Beyrut Hahambasiligi miinhaldir. Kala-i Sulta-

niye Hahambasisi degismis ve Samuel Uziel Efendi kaydedilmistir.

58. (1320/1902) salnamede hahambasilikta yeni bir diizenle-

menin isaretleri vardir. Hem bu yeni diizenlemeyi hem da 6nceki

yillarla farkliliklar1 gérmeyi kolaylastirmak igin tablo halinde vere-

Lim.

Tablo 12: Musevi Hahambasiligi (1320, Osmanli Devlet Salnamesi)

Memuriyeti Esamii Riitbe Madalya 0. M.
Dersaadet ve Tevabii | Mogse Levi Efendi - Altin ve | 1 1
Hahambasi Kaimakami Gilimiis
imtiyaz
Hahamhane Meclis-i Ruhani A’zasi
Reisi-i Evvel Haim Menahim Efendi - - - -
Reis-i Sani Nesim Amon Efendi - - - -
Aza Haim Sehvi Efendi - - - 3
“ Haim Nasi Efendi - - - 4
“ Sabatay Levi Efendi - - - 3
“ Yasef Heli Efendi - - - -
Bagkatip Elyazar Fonus Efendi - - - -
Muavini ve Hahamhane Rufail Seban Efendi - - -
Muhaberat Abidane Katibi
Hahamhane Kapikethiidasi Yako Acemyan Efendi Mitemayiz | - - 3
Hahambhane ibrani Baskatibi | Herkiye Hatem Efendi Salise - - 4
Dersaadet Hahambagi Kaimakamligina Tabi Ruesay-1 Ruhaniye
Misir Hahambasisi Rufail Ben Simon Efendi - - - 2
Kuds-i Serif Hahambasisi Behor Elbesar Efendi - - - 2
izmir Hahambasisi - - - - 2
Sam-i Serif Hahambasisi Mirkado Alfandari Efendi | - - 4 3
Trablusgarp Hahambagisi Yuda Kamhi Efendi - - 3
Beyrut Hahambasisi - - - - -
Musul Hahambasisi Aron Birzani Efendi - - - 3
Yanya Hahambasisi - - - - -
Tokat Hahambagisi ilya israil Efendi - - - 4
Rodos Hahambasisi Mose Frenko Efendi - - - 3
Bursa Hahambagisi Davit Papo Efendi - - - 3
Manastir Hahambasisi - - - - -
Selanik Hahambagi Kaimakami | Yako Kovo Efendi - - 3 2
Edirne Hahambasi Vekili Avram Simah Efendi - - - 4
iskenderiye Hahambasi Vekili | ilya Hazzan Efendi - - 3 3
Girit Hahambagisi Vekili Behor Eblagon Efendi - Girit 2
Gumusu
Bingazi Hahambasi Vekili Rahamim Fercun Efendi - - - 4

Halep Hahambasi Vekili

Salamon Safediye Efendi

Trablus Sam Hahambasi Vekili

Yako Mizrahi Efendi
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Memuriyeti Esamii Riitbe Madalya 0. | M.
Halilirrahman Hahambasi Herkye Medeni Efendi - - - -
Vekili
Kala-i Sultaniye Hahambasi - - - - -
Vekili

Gelibolu Hahambasi Vekili Simuel Sehbi Efendi - - - -

Sayda Hahambasi Vekili Merad Levi Efendi - - - 4

Bagkale Hahambasi Vekili Suleyman Efendi - - - -

Taberya Hahambasi Vekili Behor Hadif Efendi - - - -

Yafa Hahambasi Vekili Herkiye Sabatay Efendi - - - -

Hahambagi Kaimakami Efendi Hazretlerinin Taht-1 Nezaretinde Olarak Ba’irade-i Seniyye-i
Hazreti Padigahi Hahamhanede Miitegekkil Tamim-i Lisan-1 Osmani Komisyonu

Reis: Bahriye Nezaret-i | Moiz Beg Miralay - 3 3
Celilesi Sertercimani
Rusumat Emaneti Tercime | Jak Beg Ula GUmus - 2
Kalemi Midir Muavini imtiyaz

liyakat
Sandikkar: Enciimen Teftis | ishak Amon Efendi Salise - - -
Azasindan
Aza: Umur-1  Sehbenderi | Yusa’ Beg Ula sanisi - 4 -
Kontrolor Muavini
Aza: Divan-1 Umumiye ikinci | Menase Efendi Ula sanisi - - 3
Miifettisi
Aza: Haham Mektebi Midir | Nahum Efendi - - - -
Muavini
Aza: Etibbay-1 Milkiyeden Jak Mandil Pasa Mirdlumer | - - 3

a

Aza: Istisare Odasi Muavin- | ishak Yusa Efendi Saniye - 4 -
lerinden

Aza: Sark Demiryolu Umur-1 | Yakub Samanon Efendi | Salise - - -
Hukukiye Mudiri

Aza: Bahriye Etibbasindan Viktor Beg Kolagasi - 4 -

Bagkatip Herkiye Hatem Efendi Salise - - -

59. yila (1321/1903) salnamede bir 6nceki yila gore farkli kayit-
lar sunlardir: Rusumat Emaneti Terclime Kalemi Miidir Muavini
Jak Beg’e 2. Osmani nisari yazilmistir. Bahriye Etibbasindan Viktor
Beg’e 3. Mecidi ve Bagkatip Herkiye Hatem Efendi’'ye 4. Mecidi
nisanlar1 kaydedilmistir.

60. defa yayimlanan 1322/1904 tarihli salnamede 6nceki yila
gore hahambasi, hahambas1 kaimakami ve vekillerinde meydana
gelen degisiklikler sunlardir: Kuds-i Serif Hahambagsisi Behor
Elbesar Efendi’ye 2. Osmani nisan kaydi eklenmistir. Trablusgarp
Hahambasiligr miinhaldir. Bursa Hahambasisi degismis ve yerine
“Moge Ben Habib Efendi” kaydedilmistir. Hem ruhani mecliste hem
de Tamim-i Lisan-1 Osmani Komisyonu'nda farkliliklar oldugun-

dan ikisini tablo halinde vermek daha uygundur.
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Tablo 13: Musevi Hahambasihgi (1322, Osmanli Devlet Salnamesi)

Memuriyeti | Esamii | Riithe | Madalya | 0. | M.
Hahamhane Meclis-i Ruhani A’zasi
Reisi-i Evvel Nesim Amon Efendi - - - |-
Reis-i Sani Haim Sehvi Efendi - - - |3
Aza Haim Nasi Efendi - - - |4
“ Sabatay Levi Efendi - - 3|3
“ Yasef Heli Efendi - - -
“ Elyazar Fonus Efendi - - - -
Bagkatip Rufail Seban Efendi - - - -
Hahamhane Kapikethiidasi Yako Acemyan Efendi Ula sanisi - 3|3
Hahamhane Bagkatibi Herkiye Hatem Efendi | Salise - - | 4

Hahambagi Kaimakami Efendi Hazretlerinin Taht-1 Nezar

etinde Olarak

Hazreti Padisahi Hahamhanede Miitesekkil Tamim-i Lisan-1 Osmani Komisyonu

Ba’irade-i Seniyye-i

Reis-i Evvel: Rusumat Emaneti Jak Beg Ula Altin ve Gimus| 2 | 1
Terciime Kalemi Mudir Muavini imtiyaz ve

liyakat
Reis-i Sani: Divan-1 Umumiye Menase Efendi Ula sanisi - 313
Mifettiglerinden
Sandikkar: Teftis ve Muayene ishak Amon Efendi Saniye - - -
Azasindan
Aza: Umur-1 Sehbenderi Kontrolor | Yusa’ Beg Ula sanisi - 4|3
Muavini
Aza: Haham Mektebi Mudir Nahum Efendi - - - -
Muavini
Aza: Etibbay-1 Miilkiyeden Jak Mandil Pasa Mirllumera | - -1 3
Aza: istisare Odasi Muavinlerinden | ishak Yusa Efendi Saniye - 4 | -
Aza: Sark Demiryolu Umur-i Yakub Samanon Efendi | Salise - -] -
Hukukiye Mudiri
Aza: Bahriye Etibbasindan Viktor Beg Kolagasi - 4|3
Bagkatip Herkiye Hatem Efendi | Salise - - | 4

61. salnamede (1323/1905) bir 6nceki yila gore
Tevabii Hahambagi Kaimakam Mose Levi Efendi

Dersaadet ve

liderligindeki

ruhani mecliste bir farklilik yoktur. Hahambasilik merkezlerinde

ise degisiklik ¢ok oldugundan tablo halinde vermek daha uygun-

dur.

Tablo 14: Musevi Hahambasiligi (1323, Osmanli Devlet Salnamesi)

Memuriyeti Esamii Riitbe Madalya 0. |M.
Dersaadet ve Tevabii Hahambasi | Mose Levi Efendi - AltinveGumuy 1 | 1
Kaimakami imtiyaz
Dersaadet Hahambagi Kaimakamligina Tabi Ruesay-1 Ruhaniye

Kuds-i Serif Hahambasisi Behor Elbesar Efendi - - 2|2
Misir Hahambagisi Rufail Ben Simon Efendi - - 2|2
izmir Hahambagis - - - - |-

Sam-i Serif Hahambasisi Mirkado Alfandari Efendi - - 413
Trablusgarp Hahambasisi Hazkiye Sabatay Efendi - - -3
Musul Hahambasisi Elyahon Salom Efendi - - - -

Tokat Hahambagsisi ilya israil Efendi - - - | 4
Rodos Hahambasisi Mose Frenko Efendi - - - |3
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Memuriyeti Esamii Riitbe Madalya 0. | M.
Selanik Hahambagi Kaimakami Yako Kovo Efendi - - 2|2
izmir Hahambasi Vekili isak Palaci Efendi - - - -
Beyrut Hahambasgi Vekili Mose Bedid Levi Efendi - - - -
Bursa Hahambasi Vekili Mose Ben Haif Efendi - - - -
iskenderiye Hahambasi Vekili ilyahu Hazzan Efendi - - 3|2
Edirne Hahambasgi Vekili Avram Simah Efendi - - -3
Girit Hahambasisi Vekili Behor Eblagon Efendi - Girit Gumdasu| - | 2
Bingazi Hahambasi Vekili Rahamim Fercun Efendi - - - | 4
Halep Hahambasi Vekili - - - - -
Trablus Sam Hahambasi Vekili Yako Mizrahi Efendi - - - -
Gelibolu Hahambasi Vekili Haim Franko Efendi - - - -
Halilirrahman Hahambas Vekili - - - - -
Sayda Hahambasi Vekili Murat Levi Efendi - - - | 4

Baskale Hahambasi Vekili

Suleyman Efendi

Kala-i Sultaniye Hahambasi Vekili | - - - |-

Taberiye Hahambas! Vekili Behor Hadif Efendi - - - -

Yafa Hahambasi Vekili - - - -

Akka Hahambasi Vekili Mahluf Eldavardi Efendi

Bagdat Hahambasi Vekili isak Salom Efendi - - - -

Corlu Hahambasi Vekili - - - |-

Tekfurdagl Hahambasi Vekili Yomatof Kordova Efendi - - - -

Siileymaniye Hahambasi Vekili Avodya Nuriyel Efendi - - - -

Tamim-i Lisan-1 Osmani Komisyonu'nda bir 6nceki yila gore
meydana gelen degisiklikler ise sunlardir: Tamim-i Lisan-1 Osmani
Komisyonu'na “Aza: Haham Mektebi Muallimlerinden, Nahum Efen-
di” kaydiyla yeni bir aza eklenerek sayis1 7’ye yiikselmistir. Reisi-i
Evvel’e 1. Osmani nisani tevdi edilmistir. Aza Viktor Beg’e ise

Binbas: riitbesi yazilmstir.

62. salnamede (1324/1906) bir 6nceki salnameye gore farklh
kayitlar sunlardir: Hem Ruhani Meclis hem de Komisyon Bagkatibi
olarak yazilan Herkiye Hatem Efendi bu yilda sadece Komisyon
kismina kaydedilmistir. Onceki yil Vekil kaydedilen Bagdat'a
“Bagdat Hahambagisi, David Papo, 2. M(ecidi)” seklinde gosterilmis-
tir. Sayda Hahambasis1 Murat Levi Efendi’ye bu yilda 4. Mecidi

nisan1 kaydedilmemistir.

63. yila (1325/1907) ait salnamede bir 6nceki yila gore meyda-
na gelen degisiklikler sunlardir: Dersaadet Hahambasi: Kaimakami
Mose Levi Efendi'nin 1. Osmani nisani silinmigtir. Ruhani Meclis
azalarindan Haim Nasi ve Yasef Heli kaydedilmezken Salomo Uziel
Efendi yeni aza olarak eklenerek 3 aza kaydi yapilmistir. Kuds-i
Serif ve Gelibolu hahambagilign miinhaldir. Izmir Hahambasist

kaydi daha onceki iki yilda vekil kayd1 yapilmasina ragmen tutu-
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lurken bu yilda sadece vekil Isak Palaci Efendi yazilarak silinmis-
tir. “Bursa Hahambasisi, Mose Ben Hayif Efendi” asil kaydedilmistir.
“Haliliirrahman Hahambas: vekili, Siileyman Manni Efendi” yeni kayat-
tir. Boylece 9 Hahambagilik, 1 Hahambas1 Kaimakamlig1 ve 19
Hahambas1 Vekilligi kayd: yapilmistir.

64. salnamede (1326/1908) Ruhani Meclis ve Komisyon'da bir
degisiklik yoktur. Hahambasiliklarda meydana gelen farkliliklar
ise sunlardir: “Kuds-i Serif Hahambag: Vekili, Banjel Efendi”, “Selanik
Hahambast Vekili, Yako Meir Efendi”, Izmir Hahambasi

Kaimakamlig1 miinhaldir.

65. defa yayimlanan Mali 1326/1910 tarihli salnamede “Muse-
vi Hahambasiligi” bashig1 altinda yapilan kayit yeni diizenlemeler
olduguna isaret etmektedir ki hahambas ile birlikte unvan da de-
giserek “Dersaadet ve Tevabii Hahambasis1 Haim Nahum Efendi”
seklinde kaydedilmistir. Bu nedenle tablo halinde vermek daha

uygundur.
Tablo 14: Musevi Hahambasiligi (Mali 1326, Osmanli Devlet Salnamesi)
Memuriyet ve Esamii Riitbe | Osmani | Mecidi | Madalya
Dersaadet ve Tevabii Hahambasisi Haim Nahum | - - 1. -
Efendi
Hahamhane Kapikethiidasi Moiz Fresko Efendi - - 4 -
Hahamhane Ruhani Meclisi
Reisi-i Evvel: Sabatay Levi Efendi - - 3 -

Reis-i Sani: Elyazar Fonus Efendi - - - -

Aza: isak Menase Efendi - B B R

“: Avram Danon Efendi - - R R

“: Yasef Hasid Efendi - - R R

“: Isak Uziyel Efendi i B B B

Hahambasiliga Tabi Ruesay-1 Ruhaniye

Kahire Baghahami Rafael Ben Simon Efendi - - 2

iskenderiye Bashaham Vekili Avram Abu Hazir Efendi - - - -

Kuds-i Serif Bagshaham Vekili Nahman Batito Efendi - - - -

izmir Hahami ---—- - - - -

Sam-i Serif Hahami Yako Danon Efendi - - - -

Trablusgarp Hahami ---- - R R _

Beyrut Hahami Nesim Danon Efendi - - - -

Musul Hahami ---- - - - -

Yanya Hahami ---- - - - -

Tokat Hahami ---- - - -

Rodos Hahami Mose Franko Efendi - - - -

Bursa Hahami ---- - - - -

Manastir Hahami ---- R R R _

Selanik Bagshahami Yako Meir Efendi - - - -

Edirne Baghahami Haim Becerano Efendi - - - -

Girit Bashahami Behor Eblagon Efendi - - - -
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Memuriyet ve Esamii Riitbe | Osmani | Mecidi | Madalya

Halep Baghahami Hezekya Sabatay Efendi - - - -

Halilirrahman Hahami Stleyman Manni Efendi - - -

Kala-i Sultaniye Hahami Mose Habib Efendi - - - -

Bingazi Hahami ---- - - R -

Trablus Sam Hahami ---- R R R _

Gelibolu Hahami ---- - - R _

Sayda Hahami ---- - - - -

Taberiye Hahami Rabbi Nu Abulafya Efendi - - - -

Yafa Hahami ---- - - - -

Bagdat Hahami David Papo Efendi - - -

Safed Hahami ---- - - - -

66. salnamede (Mali 1327/1911) meydana gelen farkliliklar
sunlardir: Hahamhane Kapikethiidasina Salise riitbesi yazilmustir.
Kuds-i Serif Baghaham vekili yerine asil olarak Yako Meir Efendi
yazilmis ve 2. Mecidi Nisan1 kaydedilmistir. Rodos Hahamlig: ve
Selanik Bashahamligi miinhaldir. Boylece 14 hahamlik ile Selanik
Bagshahamligina ruhani kaydedilmemistir. Kahire, iskenderiye,
Kuds-i Serif, Edirne, Girit ve Halep bashahamlik, Sam-1 Serif, Bey-
rut, Haliliirrahman, Kala-i Sultaniye, Taberiye ve Bagdat ise ha-
hamlik olarak yazilirken 12 ruhani ismi yazilmistir. Toplam 27

merkez kaydi yapilmustir.
67. defa (Mali 1328/1912) yayimlanan salname Birinci Diinya

Savas1 oncesi ¢ikarilan son salnamedir. Bir 6nceki yila gore farklilik

yoktur. Ancak takibi kolaylastirmak igin tablo halinde vermek

daha uygundur.
Tablo 15: Musevi Hahambasiligi (Mali 1328, Osmanli Devlet Salnamesi)
Memuriyet ve Esamii Riitbe | Osmani | Mecidi | Madalya
Dersaadet ve Tevabii Hahambasisi Haim Nahum | - - 1. -
Efendi
Hahamhane Kapikethiidasi Moiz Fresko Efendi Salise | - 4 -
Hahamhane Ruhani Meclisi
Reisi-i Evvel: Sabatay Levi Efendi - - 3 -

Reis-i Sani: Elyazar Fonus Efendi - - - -

Aza: isak Menase Efendi - B B R

“: Avram Danon Efendi - - R -

“: Yasef Hasid Efendi - - R _

“: isak Uziyel Efendi B B N

Hahambagiliga Tabi Ruesay-1 Ruhaniye

Kahire Baghahami Rafael Ben Simon Efendi - - 2

iskenderiye Bashaham Vekili Avram Abu Hazir Efendi - - - -
Kuds-i Serif Bagshahami Yako Meir Efendi - - 2 -
izmir Hahami ---- - - - -

Sam-i Serif Hahami Yako Danon Efendi - - - -

Trablusgarp Hahami ---- - B _ _

Beyrut Hahami Nesim Danon Efendi - - - -
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Memuriyet ve Esamii

Osmani

Madalya

Musul Hahami ----

Yanya Hahami ----

Tokat Hahami ----

Rodos Hahami ----

Bursa Hahami ----

Manastir Hahami ----

Selanik Baghahami ----

Edirne Baghahami Haim Becerano Efendi - -

Girit Baghahami Behor Eblagon Efendi - -

Halep Baghahami Hezekya Sabatay Efendi - -

Halilirrahman Hahami Stleyman Manni Efendi - -

Kala-i Sultaniye Hahami Mose Habib Efendi - -

Bingazi Hahami ----

Trablus Sam Hahami ----

Gelibolu Hahami ----

Sayda Hahami ----

Taberiye Hahami Rabbi Nu Abulafya Efendi - -

Yafa Hahami ----

Bagdat Hahami David Papo Efendi

Safed Hahami ----

Birinci Diinya Savaginin hemen 6ncesinde ve savas sirasinda

Salname yayimlanamamuistir.

68. ve son Osmanl1 Devlet Salnamesi 1333-1334 Mali yillarina

ait olup 1917 ve 1918 Miladi yillar1 kapsamaktadir. Bu son defa

yayimlanan salname oldugundan savas sonrast duruma da 1s1k

tutmaktadir. Hahambasilik, “Musevi Hahambasilig1” baslig1 altin-

da tablo halinde verilmistir.
Tablo 16: Musevi Hahambasiligi (Mali 1333-1334, Osmanli Devlet Salnamesi)

Memuriyet Esami Nisan Madalya
Hahambasi Haim Nahum Efendi 1.Mecidi -
Hahamhane Kapikethiidasi Moiz Fresko Efendi, Salise (rutbe) | 4.Mecidi | -

Hahamhane Ruhani Meclisi
Reisi-i Evvel Sabatay Levi Efendi 3.Mecidi | -
Reis-i Sani isak Uziyel Efendi - Elyazar  Fonug
Efendii
“ Avram Danon Efendi - -
Aza Rafael Seban Efendi - -
Aza isak Saki Efendi - -
Aza Yako Arditi Efendi - -
Aza Moge Ceyb Efendi 3.Mecidi | -
Hahambagsiliga Tabi Ruesay-1 Ruhaniye
Kahire Baghahami Rafael Ben Simon Efendi 2.Mecidi 2
iskenderiye Haham Vekili Efendi Avram Abu Hazir - -
Kuduis Haham Vekili Nesim Danon Efendi - 3.Mecidi | 2

izmir Haham Vekili

Behor Aryas Efendi

Suriye Baghahami

Yako Danon Efendi

Beyrut Haham Vekili

Yako Maslaton Efendi

Musul Baghahami

iliyahu
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Memuriyet Esami Nisan Madalya
Tokat Baghahami Vekili - - -
Bursa Hahami ---- - - -
Edirne Baghahami Haim Becerano Efendi 3.Mecidi | -
Halep Baghahami Hezekya Sabatay Efendi - -
Halilirrahman Baghahami - - -
Kala-i Sultaniye Baghahami - - -
Trablus Sam Baghaham Vekili - - -
Sayda Baghaham Vekili - - -
Taberiye Bagshaham Vekili Rabbi Nu Abulafya Efendi - -
Yafa Baghaham Vekili Bensiyon Avril Efendi - -
Safed Baghaham Vekili Mirkado Alfandari Efendi - -
Bagdat Baghahami Beruham Elyesar Efendi 3.Mecidi | -

Savas ortalarin1 gosteren son tabloda 19 merkezden 14’1
basahahamlik, 5i ise hahamlik olarak kaydedilmistir. 6 merkezde
ruhani ismi yer almamaktadir. Onceki yila gére merkez sayisinda
azalma olmasina ragmen tabloda verilen ruhani isimlerinin sayisi

bir artmistir.
Sonuc¢

Sonug olarak Osmanli Yahudileri “fetih éncesi yapimin korunmasr”
ilkesine gore idare edilmistir. Fetih 6ncesi durumu en belirgin se-
kilde ortaya koyan Istanbul'un fethidir. Osmanli yeni baskentinde
gayrimiislimleri idare merkezi olusturma fikrini Ortodoks Kili-
se’'nin merkezini ele gecirince hiyerarsik yapisindan esinlenerek
almistir. Rumlar1 kendi ruhani idarelerinde serbest birakarak, yani
fetih 6ncesi durumu siirdiiriirken patrigin kendisine kars: sorumlu
ve sivil islerde dogrudan padisaha bagh oldugu bir sistem olus-
turmustur. Ayni sistemi Yahudilere de uygulayarak fetih oncesi
cemaatler yapisini oldugu gibi birakmis, anca onlar1 da tek lider ile
idare etmek {izere bir Hahambasi atamasi yapmuistir.
Romaniyotlarda iki hahambasi fetihten 1525 yilina kadar gorevde
bulunmustur. Bu arada Osmanli Yahudi cemaatleri ve niifuslar
artarak bu idare bi¢iminin bozulmasina yol agmislardir. 1492 ve
sonrasinda Iberya’dan gelen Sefarad Yahudileri ve diger Avrupa
topraklarindan gelen Askenazlar, 6zellikle birincisi, ekonomik ve
kiiltiirel manada etkili olarak kendi hahamlarina baghaham unvani
kazandirmak igin miicadelelerin yiikselmesine neden olmuslardir.
Sonunda hi¢ olmamasimin daha iyi olacagimi diisiindiiklerinden

hahambasilik fermani bulunan tek liderle idareyi kaldirtmiglardir.
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Osmanli ile iliskilerini her cemaat kendisi 6zel olarak, yani aracisiz
siirdiirmiislerdir. Bu, 1835’de kendi istekleriyle hahambasilik ye-
niden tesis edilinceye kadar devam etmistir. Bu tarihten sonra da
hahambasiligin tam olarak islevini, gorevini stirdiirdiigiinii soyle-
mek zordur. Bu salnamelere hahambasilarin ‘kaymakam’ olarak

kaydedilmesinden de anlagilmaktadir.

Osmanli Devlet Salnamelerinde gayrimiislimlerin kaydedildi-
i ilk sayidan (1263/1847) son sayisina (1333-1334/1917-1918) kadar
Hahambasiliga yer verilmistir. Salnameler, Hahambasiligin gegir-
digi evreleri, Yahudilerin Osmanli hakimiyetindeki durumlarinm
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla takip etmede kolaylik saglayacak
ek resmi kaynak niteligindedir.

Hahambasiligin 1846 yilindaki durumunu kaydeden ilk sal-
namede ‘ruesay-1 milel-i hamse’ baghg: ile kaydedilirken ayr1 bir
millet olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Ayrica hahambasi-
likta meydana gelen siireci salnamelerden takip etmek miimkiin-
diir. Bunun igin, salnamelerin ait oldugu yilin degil de bir dnceki
yilin, bazen iki onceki yiin durumunu gosterdigini géz oniinde

bulundurmak gerekir.

Birinci diinya savasinin son yillarina ait olan ve son salname
olan 68. Salnamede savas oncesi durumu koruyan tek ruhani lider-

lik oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kaynakca

Osmanli Devlet Salnameleri ve Gayrimiislimlerle lgili Béliimler
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Abstract: The subject of this article is related to conditions of the chief rabbi-

nate between 1847 and 1918 in Ottoman State. I referenced to the Otto-
man State Annuals (Salname-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye) appeared in 68
issues. The aim is to draw a picture of the jews and their chief rabbinate
in Ottoman official publications and to contribute to the understanding of
the Ottoman jews, regarded as a seperate ‘nation (millet)’. As a result, the
Chief Rabbinate is recorded in whole issues recording non-muslims from
the first to the last issue. Ottoman jews were administrated in accordance
with the principle “keeping the pre-conquest structure’”. They were admit-
ted a different nation in the period of Fatih Mehmet II to Kanuni (1453-
1525) with two chief rabbis. But there hadn’t been a chief rabbi until the
appointment in 1835, which was according to jews’s application. Thus,
Ottoman jews were consisting of many communities and each had a sepe-
rate chief rabbi. Because of that, they did not want the administration of
uni-chief rabbi, responsible to Ottoman, or else their own rabbi to be the
chief rabbi.
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Ozet: Bu makalede, XX. yuzyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan ve yiizyilin sonla-
rina dogru Hiristiyanlarin oldukca ragbet ettigi popller bir trend haline
gelen “Kisa Sureli Misyonerlik”” anlayisi ele alinmaktadir. Bu yeni anlayi-
sin ne’ligi ve niceligini ortaya koyan bir giristen sonra makalede; bu tren-
di cazip kilan faktérler, Hiristiyan misyonerligine katkilari, olumsuz yon-
leri ile kisa sureli misyonerlere yonelik bazi tavsiyeler ve konuyla ilgili ge-
sitli istatistiksel verilere yer verilmistir. Bazi kilise ve misyon teskilatlari,
Hiristiyanlar arasinda kisa zamanda popiiler olan bu yeni misyon egilimi-
nin Hiristiyan misyonerliginin gelecegi acisindan énemli katkilar sagladigi
ve saglamaya da devam edecegi kanisindadirlar. Bu durum, ginimiz
misyonerliginin daha iyi anlasiimasi noktasinda bu yeni misyon anlayisinin
ortaya konulmasini elzem hale getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Kisa Sireli Misyonerlik, Kisa Sireli Misyoner, Misyon
Gezileri, Cadir Yapim Misyonerligi, Hiristiyanlik.

Giris
Tarihsel siire¢ incelendiginde bir kilise ya da misyon teskilatina

bagh olarak faaliyet yiiriiten misyonerlerin, bazen uzun siirelerle,
bazen de bir 6miir boyu ayni bolgede hizmet ettikleri goriilmekte-
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dir. Ozellikle XIX. yiizyilda Asya ve Afrika’ya giden misyonerlerin
asla geri donmemek hedefiyle yola ¢iktiklar1 bilinmektedir. Otuz
yildan fazla bir siire Hindistan’da faaliyet yiiriiten ve neticede
Hindistan'in Serampore (Serampur ya da Srirampur) sehrinde 6len
William Carey (1761-1834), bu anlayisin iyi bir érnegini olustur-
maktadir. Boyle bir misyonerlik anlayisi icerisinde kisa stiireli mis-
yonerlik tabiri olsa olsa faaliyet yiiriitecegi bolgeye gittikten sonra
birkag ay ya da birkag yil igerisinde 6len insanlara isaret etmek igin
kullanilabilirdi.1 Bu yaklasim, yani uzun siirelerle misyoner gorev-
lendirme, bazi kilise ve misyon tegkilatlar1 tarafindan glintimiizde
de benimsenmekle birlikte kariyerini misyoner olarak gegcirecek ya
da uzun siire bir bolgede misyonerlik faaliyeti yiiriitecek insanla-
rin sayisinda son donemlerde gozlemlenen dikkate deger azalma-
nin da etkisiyle bu yaklasimin yerine kisa siirelerle misyonerlik
faaliyeti ylriitme (short-term mission/s) seklinde yeni bir egilim
ortaya ¢gikmustir.

“Kisa stireli misyonerlik”? olarak adlandirilan bu yeni anlayis
sayesinde Hiristiyanlara en azindan belli siireyle dahi olsa misyo-
ner olarak ¢alisma ve Hiristiyanlar: her yerde ve her zaman Hiris-
tiyan mesajim1 duyurmakla gorevli kilan Isa-Mesih’e az da olsa
hizmet etme olanagi tanindig1 belirtilmektedir. Ornegin Peter C.
Wagner, “hayatta bazi seyler istege baglidir, ancak bazilar1 zorun-
ludur. Ayakkab: giymek tercihe baghdir, fakat yemek zorunludur.
Araba stirmek tercihe baghdir. Ancak bu tercihi segtigimizde ku-

1 Stan Guthrie, Missions in the Third Millennium: 21 Key Trends for the 21+t Century,
Waynesboro: Paternoster Press, 2000, s. 86.

2 Bkz. Jennifer Collins, “Short-Term Missions”, Overcoming the World Missions
Crisis: Thinking Strategically to Reach the World, ed. Russell L. Penney, Grand
Rapids, Michigan: Kregel Publications, 2001, s. 305. Son dénemde oldukca yay-
ginlik kazanan bu trendle ilgili internette ¢ok sayida ve gesitli dokiimana yer
verilmektedir. Moreau ve O'Rear, internet kaynakl dokiimanlari 6 baghk altin-
da siralamaktadir: 1) Giris mahiyetinde dokiimanlar, 2) gezi organizeleri igin
yardim toplayan siteler, 3) bu anlayisla ilgili baz1 kural ve standartlar sunan si-
teler, 4) veritabanlar ve listeler, 5) organizasyonlarla ilgili siteler, 6) elektronik
dergi ya da bireysel sitelerde yayinlanan makaleler. Bu hususlarin detaylari igin
bkz. A. Scott Moreau-Mike O’Rear, “Missions on the Web: All You Ever
Wanted on Short-term Missions.” Evangelical Missions Quarterly (January 2004),
40/1, ss. 100-105.
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rallara uymak zorunludur. Hiristiyan olmak tercihe baglhdir. An-
cak Hiristiyan olduktan sonra Hiristiyan misyonerligine dahil ol-

mak artik zorunlu hale gelir”3

ifadeleriyle her Hiristiyan'in bir
sekilde misyoner olarak calisma ve kisa siireli dahi olsa misyon
gezilerine katilarak faaliyet yiiriitme zorunluluguna isaret etmek-

tedir.

Peki kisa siireli misyonerlik ya da kisa siireli misyon gezileri
vasitastyla misyonerlik faaliyeti yiiriitme seklinde ifade edilen bu
yeni anlayis nedir? Bu anlayisin dini bir temeli ya da dayanag: var
midir? Kisa siireli misyonerlik anlayisinin Hiristiyan misyonerligi
agisindan olumlu ve olumsuz taraflar1 nelerdir? Bu anlayis: cazip
kilan hususlar nelerdir? Kisa siireli misyon gezilerinin katilimcilara
ve bu gezileri diizenleyen kilise ya da misyon teskilatlarina katki-
lar1 nelerdir? Bugiin gelinen noktada bu statiide ¢alisan misyoner-
lere neler tavsiye edilmektedir? Istatistiksel veriler bu yeni trendle
ilgili nelere isaret etmektedir? gibi sorular, bu yeni anlayisla ilgili
olarak cevap bekleyen temel sorular olarak karsimizda durmakta-
dir. Calismamizda bu ve benzeri sorulara yanit bulmaya calisarak,
bu yeni misyon trendinin anlasilmasina katki saglamay1 amagla-

maktayiz.
I- Kisa Siireli Misyonerlik: Tanim ve Kapsam

Kisa stireli misyonerlik anlayisi, ilk adimlar1 1949 yilinda
“Metodist Misyon Teskilat1” (Methodist Board of Missions)nin
ortaya koydugu yeni bir programla atilan, bununla birlikte George
Verwer tarafindan kurulan 1957’de kurulan “Mobilize Operasyon”
(Operation Mobilization [OM])* ile 1960 yilinda Loren
Cunningham tarafindan kurulan “Bir Misyonla Goérevli Geng/lik”
(Youth With A Mission [YWAM])® isimli iki organizasyonla giin-

deme tasinan ve yiizyilin sonlarina dogru popiilerlik kazanan yeni

3 Peter C. Wagner, On the Crest of the Wave, California: Regal, 1983, s. 5’ten akta-
ran David C. Forward, The Essential Guide to the Short Term Mission Trip, Chica-
go: Moody Press, 1998, s. 32.

¢ Dabha fazla bilgi i¢in resmi sitesine bakilabilir. http://www.om.org/ (14.02.2011).

5 Daha fazla bilgi i¢in resmi sitesine bakilabilir. http://www.ywam.org/
(14.02.2011) 139
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bir egilimdir.® Bireysel ya da takim halinde iki haftadan iki yila
kadar degisen farkl siirelerle bulunulan tilkenin farkli bir bolge-
sinde ya da deniz agin1 topraklarda belirli aktivitelere katilma ve
misyonerlik faaliyeti yiiriitme siirecini ifade etmektedir. Bu siirece
katilan ve misyon alaninda birkag¢ giinden iki yila kadar degisen
siirelerle kalan kisilere ise, “kisa siireli misyoner” (short termer ya

da short-term missionary) ad1 verilmektedir.”

Ralph Winter gibi bazi énemli misyonerler, kisa stireli misyo-
nerlik anlayisindan “misyonerligin amatorlestirilmesi” kisa siireli
misyonerlerden ise, “amatdrler ordusu”® tabirleriyle bahsederken,
bazi misyonerler onu, “hizli ve gelisi giizel tarzda yapilan misyo-
nerlik” olarak nitelerler.” Baz1 kaynaklarda ise, bu yeni yaklagim,

“amagl yapilan tatil” olarak tarif edilir.!

Bu yeni anlayis, kilisedeki farkli yas gruplarindaki insanlara
hitap etmekle birlikte kolej 6grencileri, ¢ocuksuz evli ciftler ve
emekliler arasinda daha popiilerdir ve bu nedenle daha ziyade
onlar icin diizenlenen gezileri ihtiva etmektedir. Wesley Paddock,

kisa siireli misyoner statiisiindeki insanlar1 4 grupta toplamakta-

¢ Kisa tarihge icin bkz. Robert J. Priest, “Introduction”, Effective Engagement In
Short-Term Missions: Doing It Right, ed. Robert ]. Priest, Pasadena: William Ca-
rey Library, 2008, ss. i-ix.

7 Collins, “Short-Term Missions”, s. 305; I. Makuku & V. Calver, “Short-term

mission”, Dictionary of Mission Theology: Evangelical Foundations, ed. John Corrie,
Illinois: InterVarsity Press, 2007, s. 360.
Kisa siireli misyonerleri, {i¢ aydan alt1 yila kadar faaliyet yiiriiten insanlar
olarak tarif edenler de olmakla birlikte biiyiik cogunluk ¢alisma siiresinin iki
hafta ile iki y1l arasinda oldugunu belirtmektedir. Bugiin kisa siireli misyon ge-
zilerine katilanlarin 2/3’tiniin iki hafta ya da daha az siireli olarak organize edi-
len faaliyetlere istirak ettikleri belirtilmektedir. Bkz. Enoch Wan-Geoffrey Hartt,
“Complementary Aspects of Short-Term Missions and Long-Term Missions”,
Effective Engagement In Short-Term Missions: Doing It Right, ed. Robert J. Priest,
Pasadena: William Carey Library, 2008, s. 65.

8 Bkz. Guthrie, Missions in the Third Millennium, s. 87; Wan-Hartt, “Complementa-
ry Aspects of Short-Term Missions and Long-Term Missions”, s. 64.

® Gary Corwin, “The Message of Short-Term Missions”, Evangelical Missions
Quarterly, (October 2000), 36/4, s. 422.

10 Bkz. John Maust, “Short-Term Missions Boom”, Latin America Evangelist, (April-
June 1991), s. 18; Ed Mathews, “Short-Term Efforts and Long Term Effects”,
Journal — of Applied  Missiology, (October 1992), vol. 3, mno. 2.
http://www.ovc.edu/missions/jam/shrtlong.htm (14.02.2011).
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dir: (i) Kolej stajyerleri ve yaz calisanlari. Bu grupta yaz tatillerinin
8 ya da 12 haftasini bir misyon alaninda gegiren 6grenciler yer
almaktadir. Bu 6grenciler bir misyonerin gozetim ve denetiminde
hareket etmekte olup bu 6grencilerin durum degerlendirmesini de
bu misyoner yapmaktadir. (ii) Tatillerini bagka bir iilke ve kiiltiirde
faaliyet yiiriiterek geciren erkek ve kadin goniilliiler. Elektrikgi,
duvar ustasi, tesisatci gibi cesitli meslek kollarinda faaliyet yiiriiten
ve gittikleri bolgelerde daha ziyade bina insa islerinde ¢alisan bu
insanlar bir yandan da yerel kiliselerde vaaz etme ve egitim 0gre-
tim isleriyle mesgul olurlar. (iii) Bir yi1ldan iki yila kadar goniillii
olan insanlar. Bu grupta sekreter, hemsire, doktor, 6gretmen, ma-
kine miihendisi, muhasebeci gibi uzmanlik gerektiren alanlarda
calisan insanlar yer almaktadir. Misyoner olarak faaliyet ytiriitme
geregi hisseden ancak bu isi 6miir boyu yapabileceklerini diisiin-
meyen bu gruptaki insanlar, boyle bir yola basvurmakta ve kisa
siireli misyoner statiisiinde ¢alismay: tercih etmektedirler. (iv) Son
grubu mesleklerini misyon alaninda siirdiiren insanlar olustur-
maktadir. Bu insanlara “cadir-yapim misyonerleri” (tent-making

missionaries) tabiriyle atifta bulunulmaktadir.!!

Geziler, basta 6zel misyon acenteleri olmak iizere kiliseler ve
bazen de bireysel gayretlerle tertip edilmektedir.’> Ozellikle son
20-30 yildir bu yeni trende olan ragbet ve kisa siireli misyoner sa-

yisinda yasanan artisa bagh olarak bu tiir misyon gezileri diizenle-

1 Wesley Paddock, "Are Short-Termers the Future of Missions?", Christian

Standard, (July 26, 1992), 127/30, s. 630.
“Cadir yapim misyonerligi” (tent-making missionary), gegimini ¢adir yapim
isiyle saglayan Pavlus’tan elde edilen bir anlayis olup, “cadir yapimacis1” (tent-
maker) ifadesi, farkl bir kiiltiirde faaliyet yiiriiten ancak bir dini organizasyonla
baglantis1 olmayan ve bir dis misyon tegkilati tarafindan ya da yerel kilise tara-
findan desteklenmeyen insanlar1 ifade etmektedir. Bu misyonerler genellikle
sekiiler bir takim himayeler altinda faaliyet yiiriitiirler ve ticaretle ugrasarak ya
da dinle baglantis1 olmayan bir meslek icra ederek kendilerine destek saglarlar.
Bkz. John Oliver Nelson, Opportunities in Religious Service Careers, Illinois: VGM
Career Books, 1998, s. 53.

12 ffade edildigi iizere bu gezilere bireysel ya da takim halinde gidilebilmektedir.
Bu ikisinin kendine gore bir takim avantaj ve dezavantajlar1 siralanmaktadir.
Bkz. John Mouton, “Short-Term Missions”, Student Ministry That Leaves a Mark:
Changing Youth to Change the World, ed. Gary Blair Zustiak vdg., College Press,
2003, ss. 193-194. 141
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yen organizasyon sayist da hizla artmaya baglamistir. Bugiin basta
kisa siireli misyonerlik anlayisinin en popiiler oldugu Amerika
olmak {izere Kore, Singapur, Hong Kong, Giiney Afrika ve Brezil-
ya gibi pek ¢ok tilkede kisa siireli misyon gezileri diizenleyen ¢ok
sayida organizasyonun varlig: bilinmektedir.’> Bu misyon acente-
leri Amerika ve Kanada basta olmak iizere Afrika Kitasinda Gana,
Kenya, Uganda, Zimbabwe; Asya Kitasinda Cin, Hindistan, Tay-
land, Vietnam; Latin Amerika’da Kostarika ve Meksika; Avrupa’da
Rusya ve Ingiltere gibi pek cok iilkeye kisa siireli misyon gezileri

diizenlemektedirler.*

Geziler igin siirelerine gore farkl teknik terimler kullanilmak-
tadir. Ornegin birkag hafta siirecek programlar igin “teghir turlar1”
(exposure trips), ii¢ aydan bir yila kadar siirecek programlar igin
ise, “ayrilik yillar1” (gap years) tabirleri kullanilmaktadir.’> Ancak

bu kullanimlar genel gecer degildir.

Gezilere katilan insanlar gittikleri bolgelerde ¢ok ¢esitli mis-
yonerlik etkinliklerine istirak etmektedirler. Cocuklara yonelik
misyonerlik yapmak, gesitli faaliyetlerde kullanilmak {izere insa
edilen binalarda calismak, kiliseler insa etmek, Kutsal Kitap calis-
malar1 ve ogretimine katilmak, sahip olduklar1 meslek dallarinda
egitim vermek, Ingilizce 6gretmek, Kutsal Kitap ve dini brosiirler
dagitmak bu etkinliklerden bazilaridir. Bunun disinda bu gezilerde
oksiiz ve yetimlerle ilgilenmek, fakirlere yardim etmek ve aglar
doyurmak gibi bir takim sosyal amagh faaliyetler yiiriitildtigi de

ifade edilmektedir.!®
II- Dini Dayanag1

Bu modern anlayisi savunanlar, Eski ve Yeni Ahit'te yer alan bazi

ornek durumlar1 kendi anlayislarina dayanak ya da paralel olarak

13 Maust, “Short-Term Missions Boom”, s. 18.

14 Onemli misyon acenteleri ve geziler diizenledikleri bolgeler igin bkz. http://
www.christianvolunteering.org/shorttermmissions.jsp (14.02.2011).

15 Makuku & Calver, “Short-term mission”, s. 360.

16 Forward, The Essential Guide to the Short Term Mission Trip, s. 226, Mathews,
“Short-Term Efforts and Long Term Effects”, http://www.ovc.edu/missions/
jam/shrtlong.htm.
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yorumlamaktadirlar.!” Yunus peygamberin {i¢ giinlitk mesafede
oldugu belirtilen Ninova'ya Tanr tarafindan bir misyonla gonde-
rilmesi (Yunus 3, 4) Eski Ahit’ten bir drnek olarak sunulmaktadir.
Yeni Ahit’ten atifta bulunulan 6rnek sayisi ise daha fazladir. Luka
Incili'nde Isa’nin kendi gidecegi yerlere kisa siireligine &nceden
ikiserli tigerli gruplar halinde 70 kisiyi gonderdiginden s6z eden
boliim (10:1-24) ile Filip ve Petrus’un kisa siireli faaliyetlerine de-
ginen boliimler (Elgilerin Isleri 8:26-40 ve 10:19, 48) kisa siireli mis-
yonerlik anlayisina dayanak olarak sunulan metinler arasindadur.!®
Bununla birlikte bu yeni trendin en énemli modeli ve dini dayag;,
kiliseler olusturmak ve yeni tesis edilen kiliseleri kontrol etmek
amaciyla birka¢ haftadan {ii¢ yila kadar degisen farkli siirelerle
misyon yolculuklar1 yapan Pavlus’tur. Pavlusun kisa misyon yol-
culuklarina isaret eden Elgilerin Isleri 18:11 ve 20:31 gibi pasajlar,
misyonerligin kisa siireli olabilecegini ve bu siire zarfinda Hiristi-
yan mesajini basarili bir sekilde yaymanin da miimkiin olabilece-
gine delil olarak kullanilmaktadir.!” Peki gergekten Pavlus'un ha-
yat1 ve misyon faaliyetleri kisa siireli misyon eylemi olarak deger-
lendirilip sunulabilir mi?

Bu soruya olumlu cevap vermeye yonelik giiclii bir egilimin
oldugunu belirten A. Wayne Meece, terimin bugiin kazandig1 yu-
karida degindigimiz anlamina isaret ederek Pavlus'un kisa siireli
misyoner olarak degerlendirilemeyecegini savunmaktadir. $Soyle
ki; ifade edildigi tizere kisa siireli misyoner statiisiinde calisan
insanlarin asil meslekleri misyonerlik degildir. Modern diinyanin
farkl: is kollarinda ¢alisan bu insanlar izin ya da tatilleri esnasinda
veya islerinden emekli olduktan sonra belli siireler igin organize
edilen misyoner gezilere katilarak misyonerlik faaliyeti yiiriitmek-

tedirler. Oysa her ne kadar hayatin1 kazanmak i¢in baz1 dénemler-

17 Ornegin bkz. Collins, “Short-Term Missions”, ss. 305-306; Makuku & Calver,
“Short-term mission”, s. 360.
18 Metinlere dair detayl bilgi i¢in bkz. Bryan A. Slater, “Short-Term Missions:
Biblical Considerations”, Evangelical Missions Quarterly, (October 2000), 36/4, ss.
452-457; Gene Daniels, “The Character of Short-term Mission”, Evangelical Mis-
sions Quarterly, (April 2008), 44/2, ss. 150-156.
19 Makuku & Calver, “Short-term mission”, s. 361. 143
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de cadir yapim isiyle ugrassa da Pavlus'un temel misyonu ve vazi-
fesi, Hiristiyan mesajim1 yaymak; yani misyonerliktir. Pavlus, bir
misyoner olarak strateji ve sartlar geregi gittigi yerlerde bazen
uzun bazen de kisa siireli kalmigtir.?’ Bu acgik gercege ragmen kisa
siireli misyonerlik anlayisini yasallastirmak isteyenlerin Pavlus'u
model olarak sunduklarini belirten Meece, bu tiir yaklasimlarin
dogru olmadigin belirtmektedir®! ki bu noktada biz de Meece'nin

kanaatini paylasmaktayiz.
ITI- Kisa Siireli Misyonerlik Anlayisim1 Cazip Kilan Faktorler

Imkanlar1 dahilinde calisarak miimkiin mertebe Hiristiyanliga
katki saglamak isteyen; ancak sartlarin uygun olmamasi ve zorlas-
tirict bazi unsurlar nedeniyle bu isteklerini gerceklestiremeyen
Hiristiyanlar, kisa siireli misyoner olarak calisma ve kisa siireli
misyon gezilerine katilma yoniinde bir egilim gosterebilmektedir-
ler. Bu baglamda bu yeni anlayisi cazip kilan iig¢ temel faktorden

sOz edilmektedir:

1- Seyahat kolayligi: 1950'lere kadar denizasir {ilkelere gitmek
hem ulasim agisindan zor, hem de ¢ok zaman alic1 bir isti. Ugak
endiistrisindeki gelismeler bu zorluklar1 biiyiik oranda ortadan

kaldirmis ve ulasimi hizli ve kolay hale getirmistir.

2- Maddi kaynak temin edebilme kolayligi: Ozellikle dgrencilere
yonelik geziler yaz tatilleri esnasina denk getirildigi igin, zaten bir
yerlere gitmeyi planlayan 6grenciye ailesi ekonomik kaynak sagla-
yabilmektedir. Ayrica iki haftadan baslayan kisa siirelerle gezilere
katilmak miimkiin olabildigi i¢in herhangi bir aile ferdi de kendi
imkanlartyla bu gezileri finansa edebilmektedir. Yine bir meslek
icra eden ve bu mesleklerini misyon alaninda katkiya doniistiir-

mek isteyen insanlar da kisa siireli olarak katildiklar1 programlarin

20 Pavlus'un bu misyon stratejisi i¢in bkz. Siileyman Turan, Misyonerligin Kurucu-
su Pavlus, Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yaymncilik, 2006, ss. 177-178.

21 Konuyla ilgili tespitlerini makalesinde ortaya koyan Meece, sonugta her ne
kadar Pavlus, bdyle bir anlayisin modeli olmasa da bu yeni anlayisa kars: ol-
madigin da agikca ifade etmektedir. A. Wayne Meece, “Was Paul a Short Term
Missionary”, The Gospel Unhindered: Modern Missions and the Book of Acts, ed.
Doug Priest, Pasadena: William Carey Library, 1994, ss. 207-218.
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maddi yiikiinii kendileri karsilayabilmektedirler. Bunun yamn sira
pek cok kilise bireysel ya da takim halinde kisa siireli misyon gezi-
lerinin masraflarini sponsor olarak karsiladiklar i¢in bu yeni trend
ekonomik anlamda insanlara cazip gelmektedir.?? Ayrica bu anla-
yisin paralarini faaliyet yiiriitsiinler diye mechul misyon acentele-
rine gondermektense kisisel olarak misyon alanina dahil olma
olanag1 tanimasi da insanlar1 bu yone kanalize eden bir baska fak-
torddr.

3- Gonderecek ve yardimai olacak aracit kurum bulma kolaylig:.
Cogu misyon teskilat1 ve kilise son donemde diisen iiye sayilari
nedeniyle kisa siireli de olsa misyoner olarak faaliyet yiiriitmek ve
misyon gezilerine katilmak isteyen insanlara kapilarin1 agmakta ve

onlara yardimar olmaktadir.??

Bu ti¢ temel etkenin diginda kisa siireli olmasi, kisa stireli ol-
mast nedeniyle insanlar1 asli islerinden ali koymamas, ciddi bir 6n
hazirlik ve egitim siirecine ¢ok fazla ihtiya¢ duyulmamas: gibi
diger bir takim bagka etkenler de Hiristiyanlar1 bu yeni egilime

katilarak misyonerlik faaliyeti yiiriitmeye sevk etmektedir.?*

IV- Hiristiyan Misyonerligi A¢isindan Olumlu ve Olumsuz Y6n-
leri

Kisa stireli misyonerlik faaliyetlerinin hem katilan Hiristiyanlara,
hem de bu statiide misyoner gorevlendiren ve kisa siireli misyon
gezileri organize eden kilise ve misyon tegkilatlarina gesitli katkilar
sagladigini ifade eden bazi misyoner ve arastirmacilar, bu yeni
anlayisa destek vermekte ve bir takim pozitif yonlerinden soz et-
mektedirler. Buna karsin bu yeni misyon anlayisinin énemli bazi

olumsuz yonlerinin bulundugunu belirten diger bazi misyoner ve

2 Kiliselerin sponsorlugu ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan bazi sorunlar igin
bkz. Dan Busby, “Contributions to Support Short-Term Mission Trips”, The
Clergy Journal (July-August 2007), vol. 83, sy. 8, ss. 26-27.

23 Paddock, "Are Short-Termers the Future of Missions?", s. 631.

2 Detayl bilgi i¢in bkz. Gene Simillie, “My Story: Take the Short Step, Short-Term
Missions Can Change Your Life”, Send Me: Your Journey to the Nations, ed. Steve
Hoke & Bill Taylor, Pasadena: WCL, 1999, s. 48; Seth Barnes, “Future of Short-
Term Missions”, Lausanne World Pulse (March 2006), www.lausanneworldpulse.
com/pdf/issues/LWP0306.pdf (14.02.2011). 145
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arastirmacilar ise, bu anlayisa karsi ¢ikmaktadirlar. Kisa stireli
misyonerlik anlayisina destek veren ve karsi ¢ikanlarin bu anlayisa
yonelik olumlu ve olumsuz bulduklari hususlari® su sekilde sira-

lamak mumkiindiir:
Olumlu Yonleri

i- Kisa stireli misyonerlik anlayisi, her seyden o6nce bagka tiirlii

7726

Isa'min “biiyiik gorevlendirme”~® emrine itaat etme imkari bula-

mayan insanlara bu olanag1 saglamaktadir.

%5 Kisa stireli misyonerlik faaliyetlerinin olumlu ve olumsuz yonlerini genel ola-
rak agsagidaki kaynaklardan hareketle siralamakla birlikte 6zel olarak isaret et-
tigimiz ve Ornekler vermede yararlandigimiz kaynaklar ayrica dipnot olarak
gosterilmigtir. Bkz. Paddock, "Are Short-Termers the Future of Missions?", s.
631; Forward, The Essential Guide to the Short Term Mission Trip, ss. 38-41; Col-
lins, “Short-Term Missions”, ss. 306-320; Tim Dearborn, Short-Term Missions
Workbook, 1llinois: InterVarsity Press, 2003, ss. 17-19; J. Mack Stiles & Leeann
Stiles, Short-Term Missions, Illinois: InterVarsity Press, 2000, ss. 45-53; Paul
Borthwick, “Five Reasons Not to Leave the Country”, Discipleship Journal, sy.
109, s. 93; Bill Taylor, “Flying With Two Wings: The Place of Short-Term Mis-
sions”, Send Me: Your Journey to the Nations, ed. Steve Hoke-Bill Taylor, Pasade-
na: William Carey Library, 1999, ss. 53-55.

2% Matta Incili'nin sonunda yer verilen “Isa yanlarina gelip kendilerine sunlar

sOyledi: Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle gidin, biitiin
uluslar1 dgrencilerim olarak yetistirin. Onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un
adiyla vaftiz edin” (28:18-20) ifadeleriyle {sa’nin havarilerine bir gérev yiikledi-
gi diisliniilmektedir. Bu eylem, Hiristiyanlar tarafindan “Biiyiik Gorevlendir-
me” olarak nitelendirilir. Pek cok arastirmac bu ifadenin Matta Incili’ne sonra-
dan ilave edildigini diisiinmektedir. Otantikligi ile ilgili tartismalar bir yana bu
pasaj, tiim diinyanun Hiristiyan yapilmasi icin yaklasik 2000 yildir siirdiiriilen
misyonerlik faaliyetleri i¢in temel Kitab1 Mukaddes dayanag: olarak kullanil-
maktadir. Bkz. David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology
of Mission, Maryknoll New York: Orbis Books, 19. Baski, 2004, ss. 56-59; Donald
H. Juel, “Making Disciples: The Mission of the Church in the Gospel According
to Matthew”, Bible and Mission: Biblical Foundations and Working Models for Con-
gregational Ministry, ed. Wayne Stumme, Minneapolis: Augsburg Publishing
House, 1986, ss. 75-87.
“Bliylik Gorevlendirme” (Great Commission)'nin dikkate alinacak bir husus
degil, aksine itaat edilmesi gereken bir emir oldugunu savunan Hudson Tay-
lor’a atifta bulunan Mathew Backholer, Hiristiyanlarin kisa siireli misyon gezi-
lerine temel katilis sebebinin Isa’nin emrine itaat etmek oldugunu ifade etmek-
tedir. Bkz. Mathew Backholer, Mission Preparation Training, Cornwall: Exposure
Publishing, 2006, s. 23.
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ii- Misyoner olarak egitilen ve yetistirilen insanlarin yaninda, sira-
dan meslek sahibi insanlarin da misyon alanina dahil olmalarina

salahiyet tanimaktadir.

iii- Kisa stireli misyonerlerin sagladig: yardim ve katkilar, hayatini
misyoner olarak geciren insanlari, onlarin gergeklestirdigi isleri
yapma zahmetinden kurtarmakta ve zaman agisindan tasarruf

imkani saglamaktadir.?”

iv- Kisa siireli misyonerlerin sagladig1 sosyal yardim ve destekler

yerel kilise ve iiyeleri acisindan faydali olmaktadir.

v- Geng misyoner adaylarin ve faaliyet ytiriiten diger Hiristiyanla-
rin kiiltiirel gelisimine katki saglamakta ve gidilen farkl kiiltiirler-
den zengin tecriibe ve farkli imkanlarin elde edilmesine olanak

tanimaktadar.

vi- Kisa siireli misyonerlik tecriibesi gezilere katilan geng¢ Hiristi-
yanlarin evlerine heyecan ve sevk icerisinde dénmelerine ve mis-

yon konusunda farkindaliklarinin artmasina katki saglamaktadir.

vii- Kisa siireli misyonerlik tecriibesi yasayan insanlar iilkelerine
bagh olduklar kiliseye daha fazla hizmet etme arzusuyla dénmek-
te ve bunun bir neticesi olarak kilise islerinde daha aktif rol almaya
baslamaktadirlar. Yani kisa siireli misyon tecriibeleri katilimcilar:

daha etkin kilise iiyeleri haline getirebilmektedir.?®

27 John M.Tucker, kisa siireli misyonerler ile hayatim1 misyoner olarak geciren
insanlar ya da yerel kiliseler arasinda siirdiiriilecek giiclii iligkilerin Hiristiyan
misyonerligi agisindan énemli katkilar yapacagim belirtmektedir. Bkz. John M.
Tucker, “Short-term Missions: Building Sustainable Mission Relationships”,
Evangelical Missions Quarterly, (October 2001), 37/4, ss. 436-439.

2 Kisa sureli misyon gezilerine katilan insanlarin geriye misyon alaminda bir
seyler yapmis olmanin heyecani ve coskusu iginde déndiiklerini belirten Floyd
McClung, bununla birlikte baz1 baskilarin bu insanlarin sevklerini kirabildigine
dikkat cekerek, diizenlenen geziler sonrasinda gerek yerel kiliseler gerekse
misyon organizasyonlarinin bu insanlar1 cesaretlendirmek icin yapmasi gere-
ken bir takim hususlara isaret etmistir. Bkz. Floyd McClung, “Short-term
Missions and the Local Church”, Re-Entry: Making the Transition from Missions to
Life at Home, Peter Jordan, Seattle: YWAM Publishing, 1992, ss. 143-150. 147
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viii- Kisa siireli misyonerlik tecriibesi yasayan insanlar, diger aile
fertleri ve arkadaslarini etkileyerek onlar1 da bu tiir misyon aktivi-

telerine katilmaya tesvik edebilmektedir.

ix- Bagli bulunulan kilise ile gidilen yerel kiliseler arasinda bir
igbirligi yaratmasi ve bu baglamda kilisenin birligine vurgu yapti-
g1nin kabul edilmesi, kisa siireli misyon programlarinin olumlu bir
baska yonii olarak zikredilmektedir. C)rnegin Tanzanya’ya diizen-
lenen ve Amerika, Kenya ve Tanzanya gibi farkl {tilkelerdeki kili-
selere bagh insanlarin katildig1 yillik misyon gezilerine isaret eden
Makuku ve Calver, bdyle aktivitelerin kilisenin fiziksel birligini

gostermeleri agisindan nem arz ettiklerini belirtmektedir.?

x- Kisa siireli misyoner statiisiinde c¢alisan misyonerler misyon
kuruluslarina ileride misyoner olabilecek insanlardan olusan po-
tansiyel bir aday havuzu saglamaktadir. Belki de bu anlayisimn Hi-
ristiyan misyonerligi agisindan en 6nemli yonii budur.®® Kisa siireli
misyonerlerin sayisinin arttigl, buna mukabil kariyerini misyoner
olarak gecirecek insanlarin sayisinin azaldig: gercegi hesaba katil-
diginda, kisa siireli misyonerlik tecriibesi, kilise iiyelerinin Hiristi-
yan misyon sorumlulugunu daha iyi anlamalar1 ve geri kalan ha-
yatlarini daha uzun siire faaliyet yiiriitecek profesyonel misyoner-
ler olarak gecirebilmeyi diisiinmelerine vesile olmas: agisindan
bliytik bir katk: olarak diistiniilmektedir. Nitekim son dénemde
yapilan bazi arastirmalar, kisa siireli misyon gezileri ile uzun siire
misyoner olarak hizmet etme arasinda bir korelasyonun var oldu-
gunu ve kisa siireli bir misyon gezisi esnasinda yasanan pratik
tecriibenin insanlar1 kariyerlerini misyoner olarak gegirme nokta-
sinda cesaretlendirdigini gostermektedir.?! Alex G. Smith, daha da
ileri giderek kendini misyonerlige adayan mevcut misyonerlerin
yaklasik % 80'nin daha &nce kisa siireli misyon tecriibesi yasadik-

larin1 ve mevcut anlayislarinda bu durumun etkisinin bulundugu-

29 Makuku & Calver, “Short-term mission”, s. 361.

30 Mack & Leeann Stiles, Short-Term Missions, s. 51.

3 Bkz. Don Parrot “Managing the Short-Term Missions Explosion”, Evangelical
Missions Quarterly (July 2004), 40/3, ss. 356- 360; Randy Friesen, “The Long-term
Impact of Short-term Missions”, Evangelical Missions Quarterly. (October 2005),
41/4, ss. 448-454.
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nu nakletmektedir.?? Bir misyon organizasyonunun direktorliigii-
nii yapan Warren Day ve esi bir 6rnek olarak zikredilebilir. Kendi-
lerini misyoner olmaya adamadan 6nce ii¢ kisa misyon yolculugu-
na katilan Day ve esi, kariyerlerini misyoner olarak gecirme nokta-
sinda biiyiik bir istek duyduklarini;; ama buna girismeden 6nce
misyon alanin1 daha iyi tanimak ve neler yapabileceklerini gérmek

istedikleri i¢in bdyle bir yol tercih ettiklerini belirtmektedirler.?

Kisa siireli misyon gezileri diizenleyen bir organizasyonun li-
deri, gliniimiizde tiikenmeye dogru giden bir kilisenin tek kurtu-
lus caresinin kisa siireli misyonerlik anlayisin1 benimsemek ve bu
dogrultuda faaliyet yiiriitmek oldugunu ifade etmektedir.>* James
Engel de kisa siireli olarak misyonerlik faaliyeti yiiriitme hizmeti-
nin artik bir zorunluluk halini aldigini, bu segenegi ihmal eden
organizasyonlarin bir insan giicli kriziyle kars1 karsiya kalacakla-
rin1 savunmaktadir.®® Afrikali bir Anglikan lider Canon Cyril
Okorocha ise, daha da ileri giderek (kisa veya uzun siireli) misyon-
la ilgilenmeyen herhangi bir kilisenin ¢ok gecmeden Tanr1’yla olan
baginin kopacag1 ve mensuplarinin diger din mensuplarinin hedefi

haline gelecegini belirtmistir.
Olumsuz Yonleri

i- Kisa stireli misyoner adaylarin se¢imi, yiiriitiilecek misyonerlik
faaliyetlerinin bagarisi i¢in 6nemli kabul edilen hususlarin basinda
gelmektedir. Bu konuda bireylerin kisisel 6zellikleri 6n plana ¢ik-
maktadir. Misyon gezilerine katilan takimlar igerisinde zihni an-
lamda saglikli olmayan, fiziksel ve duygusal problemler yasayan
insanlarin varligi, hem basarili misyon faaliyeti yiiriitiilmesini
engelleyecek, hem de saglik problemleri bu insanlarin misyon

alanindan erken ayrilmalarina neden olacaktir. Bu ise, misyon

32 Alex G. Smith, “Evaluating Short-Term Missions: Missiological Questions”,
Effective Engagement In Short-Term Missions: Doing It Right, ed. Robert J. Priest,
Pasadena: William Carey Library, 2008, s. 36.

3 John Holzmann, “Short Terms”, Mission Frontiers, (March 1988), ss. 7-8.

3 Evangelical Fellowship of Canada, The Guide to Best Practice in Short-term Mis-
sions, The Global Mission Roundtable, 2002, s. 5.

35 Guthrie, Missions in the Third Millennium, s. 88.

%  Forward, The Essential Guide to the Short Term Mission Trip, s. 38. 149
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bolgesinde is gliciinii azaltacak olmasi sebebiyle biiyiik bir handi-

kap olarak goriilmektedir.?’

ii- Tek tek diisiiniildiigiinde ekonomik gibi goziikse de, yapilan
biitiin masraflar hesaba katildiginda kisa siireli misyonerlerin sag-
ladig1 katkilarin masraflara degecek kadar iyi olup olmadig; tarti-
silmaktadir. Ornegin 20 kisilik bir misyoner takimi iki haftaligina
Afrika ya da Asya’ya gondermenin minimum sartlarda kisi basi
yaklasik 2.000 dolardan toplam 40.000 dolara mal olacagini belir-
ten Jennifer Collins, bu iki hafta icerisinde basarilan islerin maliye-
te ne derece degecegini tartisma konusu yapmaktadir.®® Bu anlam-
da finansal kaynaklarin kariyerini misyoner olarak gecirenlere
aktarilmasi ve onlar icin harcanmasinin daha mantikli olacag ifade

edilmektedir.®

iii- Ayn sekilde kisa siireli misyonerlerin sagladig faydalarin har-
canan is giicli ve zamana degip degmedigi sorusu, konunun bir
diger boyutu olup bu yaklasimin elestirilmesine neden olan husus-

lardan biridir.

iv- lyi bir hazirlik siirecinin gecirilmemesi basarili misyonerlik
faaliyetleri yiiriitiilmesini engelleyecegi gerekgesiyle siddetle eles-
tirilmistir. Collins, yeteri derecede hazirlik yapmadan misyon ala-
nina ¢tkan bir misyon takiminin varliginin hi¢bir takimin olmama-
sindan daha kétii bir durum oldugunu, buna karsilik ¢aliskan ve
iyi hazirlanmis kisa siireli misyonerlerin ise, kariyer misyonerleri-
ne biiyiik katkilar saglayabilecegini ifade etmektedir.*® Mathew

Backholer de gitmeden 6nce en azindan gidilecek {iilke ve insanlar

%  Bu hususla ilgili olarak kisa siireli misyonerlerin mevcut psikolojik ve ruhsal
sikintilarini ortaya koyan su calismaya bakilabilir. Keri L. Barnett vdg,, “Psy-
chological and Spiritual Predictors of Domains of Functioning and Effectiveness
of Short-Term Missionaries”, Journal of Psychology and Theology (2005), vol. 33,
sy. 1, ss. 27-40.

3% Collins, “Short-Term Missions”, ss. 317-318. Ayrica bkz. Trevin Wax, “Are
Short-Term Mission Trips Worth the Trouble”, Kingdom People, (November 25,
2008).

%  Bkz. Jo Ann Van Engen, “The Cost of Short Term Missions”, The Other Side,
(January-February 2000), ss. 20-23.

40 Collins, “Short-Term Missions”, s. 305, 309.
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hakkinda arastirma yapilmas: ve yeterli bilginin edinilmesi gerek-
tigini belirtmektedir.*! Pek ¢ok kisa siireli misyon gezisine katilan
¢ok sayida Hiristiyan, yeterli hazirlik yapilmadig: ve kendilerinin
kabiliyetlerine uygun alanlarda faaliyet yiiriitmelerine olanak ta-
ninmadig1 icin halen dogru misyon alanini aradiklarini sdylemek-
te, kilise ve misyon tegkilatlarini en uygun firsatlar1 belirleyip

sunma noktasinda daha aktif olmaya cagirmaktadir.?

v- Kisa siireli olarak ¢aligsacaklari i¢in bu statiide c¢alisan insanlarin
yeterli oryantasyon alip almadiklar: bir diger tartisma konusudur.
Kisa siireli olarak ¢alisacaklari icin ilave bir oryantasyon programi
diizenlenmesi ek maddi kiilfet getirebilecegi gibi bir oryantasyon
programinin diizenlenmemesi ise, gidilen bolgelerde farkli prob-
lemlerle karsi karsiya kalinmasina neden olabilmektedir. Stan
Guthrie’'nin Afrikali bir Hiristiyan’dan naklettigi su ctimleler bu
duruma isaret etmektedir: “Kisa siireli misyonerler bizi gercekten
tanimiyorlar. Biz onlar1 erkek ve kiz kardesler olarak sevebiliriz.
Ancak yine de bize yabanci konumundalar. Yabancilardan etki-
lenmek zordur. Biz, kisa siireli misyonerlerden ziyade uzun siire

aramizda kalacak misyonerlere ihtiya¢ duymaktayiz.”43

vi- Cogu insan muhtemelen {i¢ bes hafta gibi kisa bir siire i¢in gi-
decegi bir bolgenin dilini 6grenmek igin ¢aba sarf etmeyecektir.
Dolayisiyla daha onceden yeterli hazirlik yapamayan ve gerekli
oryantasyon egitimini alamayan insanlarin bir de gidilen bolgele-
rin dilini yeteri derecede bilmemeleri onlarin basarili faaliyet yii-

riitmelerine olanak tanimayacaktir.

vii- Kisa siireli misyon gezilerinin diizenlendigi yerlerde insanlarin
bagh oldugu ya da yolculugu organize eden kilise ile gittikleri

4 Backholer, Mission Preparation Training, s. 75. Misyon gezisine ¢ikmadan aylar
oncesinden baslayarak geziye kadar yapilmasi gerekenlere dair genel bilgi icin
bkz. Warren Hardig, “Life-Changing Short-Term Missions”, Effective Men's
Ministry: The Indispensable Toolkit for Your Church, ed. Phil Downer, Michigan:
Zondervan Publishing House, 2001, ss. 232-235.

4 Smith, “Evaluating Short-Term Missions: Missiological Questions”, s. 37.

43 Guthrie, Missions in the Third Millennium, s. 88. 151
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bolgede onlar1 karsilayan yerel kiliseler arasinda katilimcilarin
aidiyeti agisindan bazi tartismalar giindeme gelebilmektedir.

viii- Gittikleri bolgelerde kisa siirelerle kalacaklar1 i¢in ¢ok fazla
caba sarf etmemeleri ve yeterli miicadeleyi gostermemeleri kisa
siireli misyonerlerin elestirildigi yonlerden bir digeri olmustur.
Ornegin Sri Lanka’daki Youth for Christ adli organizasyonun di-
rektorliiglinii yiiriiten Ajith Fernando, su sozleriyle bu duruma
dikkat ¢ekmektedir: “Maalesef, onlar insanlarla 6zdeslesmeye ca-
lismiyorlar. Kisa siireler icin gelip Sri Lanka’da yabancilar gibi
insanlardan ve onlarin miicadelelerinden oldukca uzak yasiyorlar.
Cogu kez onlarla bir araya gelen insanlar, misyoner zenginliklerin
damla damla akacagini samirlar... Bugiin misyon alanindaki en
biiyiik problemlerden biri, zengin iilkelerden gelen misyonerlerin

‘gevsekligi’dir” 4

ix- Gidilen bolgelerde kisa siireli misyonerlerin, kariyerini misyo-
ner olarak gegiren ya da uzun stireli misyoner olarak ¢alisan insan-
lar ve yerel misyonerlere kargi olan tutumlarinin bu gruplar ara-
sindaki iliskilerin gerilmesine ve bazen de kin ve diismanliga yol

actig1 ifade edilmektedir.®

x- Kisa siireli misyonerlik anlayisinin olumsuz ya da tehlikeli bu-
lunan bir baska yonii kiiltiirel emperyalizme kap1 aralamasidir.
Misyon alaninda gegirdikleri kisa bir tecriibeden sonra uzman
olduklarini diisiinen bazi katilimcilarin kariyer misyonerlerini pek
¢ok hususu goremedikleri gerekcesiyle elestirdikleri ve kendilerini
iistiin tutan bir yaklasim icine girdikleri belirtilmektedir. Nitekim
David Eastwood, kisa siireli misyonerlik anlayisinin yabanci uz-
man diislincesini devam ettirdigini, bu tiir etnik tutumlarin ise,
misyona zarar verdigini, dolayisiyla paternalist ve emperyalist

yaklagimlardan kaginilmasi gerektigini savunmaktadir.

4  Ajith Fernando, “Some Thoughts on Missionary Burnout”, Evangelical Missions
Quarterly, (October 1999), 35/4, s. 442.

45 Makuku & Calver, “Short-term mission”, ss. 361-362.

4 Smith, “Evaluating Short-Term Missions: Missiological Questions”, ss. 43-45.
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xi- Seyahat imkanlarinin kolaylasmasi ve kisa siireli misyonerlik
tecriibesi yasamak isteyen insanlara aracilik yapmak isteyen acente
sayisindaki artis, bu durumdan istifade etmek isteyen cikarcilar
da harekete gegirmistir. Kisa siireli misyoner gezilere katilmanin
adeta moda oldugu bir donemde, Hiristiyanliga hizmet etmek gibi
bir diisiince asla aklinin ucundan ge¢meyen insanlarin misyoner
geziler organize ettigi ve ¢ikar elde etmeye calistiklar1 ifade edil-
mektedir. Bu durumun ise, kisa siireli misyon gezilerine siipheyle

yaklasilmasina neden oldugu belirtilmektedir.

xii- Zikredilen bu hususlarin disinda kisa siireli misyon anlayisina
yonelik baska elestiriler de s6z konusudur. Ekibin, yerli (organize
eden kurulus) veya yabana (gidilen bolgedeki yerel kilise ya da
diger kurumlar) kimin liderliginde hareket edecegi; yapilacak is ve
faaliyetlerin iyi organize edilmemesi ve personele diizgiin dagiti-
lamamasi; kiltirel farkliliklar ve farkli ibadet stilleri, bu somut

elestirilerden bazilaridir.*”
V- Kisa Siireli Misyonerlere Yapilan Tavsiyeler

Kisa siireli misyonerlik faaliyetlerinin olumsuz yonleri karsisinda
bazi misyonerler, kisa siireli misyon gezilerine katilanlarin bu tiir
etkinliklere 6ncelikle faaliyet ytirtiten Hiristiyanlar olarak degil, isi
ogrenenler olarak katilmalari; kisa siireli misyon gezilerinin ise,
misyon alanina yonelik bir misyon gezisinden ziyade bir ¢iraklik
siireci olarak diisiiniilmesi ve ona gore davranilmasi gerektigini
ifade etmektedir. Bu anlamda onlar, kisa siireli misyonerleri sig
sularda durup siddetli dalgali, kopiiren ve derin akintilara sahne
olan okyanusu izleyen insanlar olarak degerlendirmektedir.*® Buna
mukabil Hiristiyan misyonerligine katkilar1 nedeniyle kisa siireli
misyonerlik anlayisinin aynen siirdiiriilmesi, ancak barimndirdig: ve
neden oldugu olumsuz yonlerin giderilmesi gerektigini savunan
pek ¢ok misyoner ise, kisa siireli misyon gezileri diizenleyen orga-

nizasyonlar ve kisa siireli misyoner statiisiinde ¢alisan insanlar icin

47 Bkz. Makuku & Calver, “Short-term mission”, ss. 361-362; Luis Bush, “The Long
and Short of Mission Terms”, Mission Frontiers, (January 2000), vol. 22, sy. 1, ss.
16-19.
4 Smith, “Evaluating Short-Term Missions: Missiological Questions”, s. 37, 55. 153
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bazi tavsiyelerde bulunmaktadirlar. Bunlardan bazilarina isaret

ederek yetinmek istiyoruz.

Hannah Nielsen, kisa siireli bir misyon gezisinin basarisi i¢in
¢esitli misyon organizasyonlarinda gorev alan yiizlerce insan tara-

findan gelistirildigi belirtilen su 7 hususu siralamaktadir:

(i) Faaliyetin, Tanri’'min emrine itaat amaciyla yapilmas.
(Tanri-merkezlilik), (ii) Gonderen kurum ile yerel kurumlar
arasindaki iligkinin iyi olmasi, (iii) Hem organize eden ku-
rumun hem de katilanlarin karsilikli menfaatlerin gozetil-
mesi, (iv) Genis kapsamli yonetim olmasi, (v) Liderligin iyi
yapilmasi, (vi) Biitiin katiimcilara iyi bir egitim verilmesi,
(vii) Gezi sonras iyi bir degerlendirme yapilmasi ve kati-

limcilarin takip edilmesi.*’

Bazi hususlarin kotii bir kisa siireli misyonerlik tecriibesinin
yasanmasina neden olacagini ifade eden Southern Nazarene Uni-
versitesi misyon profesorii Howard Culbertson ise, kisa stireli mis-
yonerler i¢in uyulmasi gereken 10 emir ile kac¢inilmasi gereken 10

husus siralamaktadir.

Uyulmas: gereken emirler:
i. Gidilen {tilkede kendi iilkende sahip oldugun seylere sahip
olacagini bekleme.
ii. Seni bagka bir tilkeye iyi bir yolculuktan alikoyacak hicbir seyi
¢ok fazla dikkate alma.
iii. Diger grup tiyelerine sinirlendiginde bu durumu siirdiirme.
iv. Gidilen iilkede iilkeni ve Isa Mesih’i temsil ettigini hicbir za-
man aklindan ¢ikarma.

v. Cok fazla endise etme. Endise eden insanlar hig keyif alamaz-

lar.

49 Hannah Nielsen, “Standards of Excellence in Short-Term Mission”,

http://www.shorttermmissions.com/articles/standards_of_excellence

Dennis Massaro, bu 7 hususu 1) Gonderen kurum, gidilen yerde kargilayan
kurum ve kisa sureli misyonerler arasindaki uyumlu iligki, 2) egitim, 3) hazirhk
ve 4) takip olmak iizere 4 baghga indirmekte ve etkili faaliyet i¢in hayati unsur-
lar olarak degerlendirmektedir. Dennis Massaro, “Short-term Missions”, Evan-
gelical Dictionary of World Missions, ed., A. Scott Moreau, Michigan: Baker Aca-
demic, 2000, s. 874.
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vi. Pasaport ve diger dokiimanlarin1 yanindan ayirma ve asla

kaybetme.

vii. Herhangi bir dilde sana tesekkiir edene siikret. S6zlii minnet-
tarlik bahsisten daha iyidir.
viii. Zorluk aninda sagduyulu davran.
ix. Sikinti yasadigin bir insanin her seyini yargilama.
x. Bulundugun {iilkede misafir oldugunu hicbir zaman unut-

ma.>0

Kag¢inilmasi gereken hususlar:
i. Sadece ruhsal aktivitelere odaklanmak.

ii. Kisa siireli misyon gezi programin siglastirmak; dua ve Kut-
sal Kitap c¢alismalar1 gibi baz1 hususlar1 programdan c¢ikar-

mak.

iii. Detayl1 bir program yapmak ve bu programdan ayrilmamak;

gecikme ve son dakika degisikliklerini kabul etmemek.
iv. Hatalarina isaret etmek suretiyle misyonerlere yardim etmek.
v. Bir kimseyle duygusal iliskiye girmek.
vi. Gidilecek bolgenin dilini 6grenmek icin kendini stkmak.
vii. Hemen takim iiyelerinin hatalarina isaret etmeye baslamak.
viii. Hijyen konusunu 6ncelikler listesinin iist kismina almak.
ix. Takim iiyeleriyle aradaki mesafeyi korumak.

x. Geri doniildiigiinde bagh bulunan kiliseyi ve arkadaslar1 mis-
yona gosterilen ilgi azlig1 gibi bir takim hususlar nedeniyle

kimamak.5!

Kisa siireli misyonerlik anlayisinin olumsuz yonleri dikkate
almarak ortaya konulan bu ve benzeri tavsiyelerde dikkati ¢eken
husus, eksiklik veya olumsuz y6n olarak atifta bulunulan hususla-

rin biiylik oranda katilimcilardan kaynaklanmasi ve yoneltilen

5% Howard Culbertson, “Ten Commandments for Mission Trip Participants”,
http://home.snu.edu/~hculbert/ten.htm (14.02.2011).
51 Howard Culbertson, “10 Ways to Ruin a Short-term Mission Trip”,
http://www.strategicnetwork.org/index.php?loc=kb&view=v&id=7711
(14.02.2011). 155
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tavsiyelerin hep bu yonde olmasidir. Bu durumun en temel sebebi,
misyon gezileri Oncesi yeterli hazirligin yapilmamas: ve katilimci-
larin iyi bir oryantasyon siirecinden gecirilmemesidir. Nitekim bu
yeni trendin olumsuz yoOnleri ortaya konulurken isaret edildigi
tizere pek ¢ok misyon teskilati ve misyoner, katilimcilarin iyi bir
hazirlik ve oryantasyon siirecinden gecirilmesi gerektigi {izerinde
hem fikirdir.”? Bu yapildiginda temel bir takim problemlerin 6nii-
ne gecilebilecegi ve misyonerlik faaliyetlerinin daha basarili bir

sekilde yiiriitiilebilecegi diisiiniilmektedir.
VI- Kisa Siireli Misyonerler ile ilgili Baz1 Sayisal Veriler

Istatistiklere bakildiginda 1970’lerden itibaren kisa siireli misyo-
nerlerin sayisinda hizli bir artisin yasandig1 ve nitekim 1979 ile
1989 yillar1 arasinda kisa siireli misyonerlerin sayisinin 20.000’den
120.000’e ulastig1 yani, alt1 kat arttig1, ayrica ayni artisin kisa stireli
misyon gezileri diizenleyen organizasyon sayismna da yansidig:
goriilmektedir.®® A. Wayne Meece, 1970’lerde kisa siireli statiide
calisan misyoner sayisimin toplam misyoner sayisinin % 10"unu
teskil ettigini, bu oranin 1992 yilinda ise % 40" a ulastigini ifade
etmektedir.®* Bunun yaninda 1996 yilinda sadece Giiney Baptist
Kiliselerinin (Southern Baptist Churches) diinyanin farkli bolgele-
rine 75.000’den fazla kisa siireli statiide misyoner ile 81.000 goniil-

lii misyoner gonderdigi belirtilmektedir.>

XX. yiizyilin son yillarindan itibaren artik neredeyse her kilise
ve misyon tegkilatinin bu statiide misyonerler gorevlendirmeye
basladig1 sOylenebilir. Michael J. Anthony, 1994 yilinda kaleme
aldig1 bir eserinde bu artisin devam etmesi halinde 2000 yilinda
denizasir tilkelerde faaliyet yiiriiten tiim misyonerlerin %70’inden

fazlasini kisa siireli misyoner statiisiinde ¢alisan insanlarin olustu-

52 Ornek olarak bkz. Collins, “Short-Term Missions”, s. 315, 333-334; Glenn
Schwartz, “Maximizing the Benefits of Short-Term Missions”, Mission Frontiers,
(March-April 2004), vol. 26, sy. 2.

5 Maust, “Short-Term Missions Boom”, s. 18.

5 Meece, “Was Paul a Short Term Missionary”, s. 208.

% Forward, The Essential Guide to the Short Term Mission Trip, s. 14; Collins, “Short-
Term Missions”, s. 304.
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racagini savunmustu.®® 2000 yili sonrasi istatistiklere bakildiginda
Anthony’nin iddiasimi desteklercesine kisa siireli misyoner sayi-
sindaki artisin devam ettigi goriilmektedir. Nitekim Dana L.
Robert ve Alex G. Smith, sadece Kuzey Amerika iilkelerinden her
yil yaklasik 1,5-2 milyon civarinda Hiristiyan'in iki haftalik ya da

daha az siireli misyon gezilerine katildiklarini belirtmektedir.>”

Bu ve benzeri istatistiklerden hareketle kisa siireli misyoner
statiistinde c¢alisan insanlarin Hiristiyan misyonerligi acisindan
onemli bir gii¢ haline geldigini savunan bazi arastirmacilar, dola-
yistyla bu glicii yeterli ve etkili bir sekilde kullanmak i¢in bugiin
kilise ve misyon teskilatlarina yonelik bir meydan okumanin s6z
konusu oldugunu ve bu kurumlara biiyiik is diistiigiinii ifade et-

mektedir.>8
Sonuc¢

Kisa stireli misyonerlik, 50-60 yillik oldukga yeni bir olgu olmasina
ragmen, bu amagla diizenlenen geziler, bugiin misyonerlik amach
yapilan en popiiler seyahat tiirii haline gelmistir. Her yil tabiri
caizse 7’den 70’e, 6grenci, ¢alisan ya da emekli, milyonlarca Hiris-
tiyan bu tip gezilere katilarak sahip olduklar: bilgi, beceri ve nite-
likleri ile gtlicleri oraninda misyonerlik faaliyeti ytriitmektedir.
Boylelikle 6zelde kariyerini misyoner olarak gegiren insanlara,
misyon teskilatlarina ve kiliselere, genelde de Hiristiyan misyoner-
ligine katki saglamaktadirlar. Bu durum, Hiristiyan misyonerligi-
nin gelecegi acgisindan timit verici olarak degerlendirilmekte ve
dahasi kisa siireli misyonerlerin misyonerlige olan ilgi ve coskuyu
tekrar geri getirecekleri umulmaktadir. Bu pozitif yoniine karsilik
beraberinde getirdigi ve neden oldugu olumsuz durumlar, bu yeni

egilimin sorgulanmasina ve geleceginin tartisilmasmna neden ol-

% Kisa siireli misyonerlik anlayisinda yasanan patlamay: kitabina baglik olarak
koyan Michael ]. Anthony, konuyla ilgili istatistiklere The Short-Term Missions
Boom (Grand Rapids: Baker, 1994) adli kitabinda yer vermektedir. Bkz. For-
ward, The Essential Guide to the Short Term Mission Trip, s. 37.
5 Dana L. Robert, Christian Mission: How Christianity Became A World Religion,
New Jersey: John Wiley and Sons, 2009, s. 73; Smith, “Evaluating Short-Term
Missions: Missiological Questions”, s. 36.
8 Ornegin bkz. Meece, “Was Paul a Short Term Missionary”, s. 208. 157
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maktadir. Ancak Islam ve Budizm gibi dinlerin mensuplarindaki
dikkate deger artisa karsilik Hiristiyanlarin sayisinin her gegen
giin azalmasi, kiliselerin mensuplarini kaybetmeye baslamasi ve
bunun bir sonucu olarak ¢ok sayida kilisenin kapanmasi veya ¢6-
kiis siirecine girmesi ve biitiin bu olumsuzluklarin baslica sebeple-
rinden biri olan gittikleri bolgelerde uzun siire kalip faaliyet yiirii-
tecek misyoner sayisinda yasanan sikintinin devam etmesi, kilise-
lerin ve misyon tegkilatlarinin bu yeni anlayis: stirdiirecegi ve do-
layistyla bu trendin popiilerligini koruyacag: seklinde bir sonuca
gotiirmektedir.
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the sense of a better understanding of the present day Christian mission.
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Ozet: Bu makalede gnostik bilginin, gnosisin modern temelci epistemolojiden
farkl olduguna isaret edecediz. Zaten epistemeden farkli olarak, gnosis,
tecrlibi, sezgisel, gizemli, bahsedilen ve personel bir bilgidir. O, kurtulus
i¢in bir anahtardir. O tecriibf oldugundan, insani yeni bir varolusa déniis-
tiriir. Bu bakimdan, gnostik diinya gériistini modern varolusgu felsefeyle
kargilagstirmaktayiz. Bir taraftan, gnostik bilginin varolusgu okumasina
ulagmaya calismaktayiz, diger taraftan, varolusgulugun gnostik okumasini
gerceklestirmeyi amacglamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Mit, Gnostik Bilgi, Varolusguluk, Epistemoloji, Kurtulus.

Bu calismamizda, mitolojik bir dille anlatilan ve modern temelci
felsefelerdeki bilgi teorileriyle uyusmayan ve bu bakimdan epis-
temoloji yerine gnosiyoloji alanina ait olan Gnostik bilgi anlayisin
ozellikle Martin Heidegger baglaminda varolugcu felsefeyle kargi-
lagtirmal1 bi¢cimde ele almaya galisacagiz. Gnostik bilgiyi anlamak
tizere Gnostik mitsel dilin varoluscu yorumunu irdeleyecegiz.
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Heidegger'in modern epistemolojiye karsi gelistirdigi varolus¢u
felsefeyle, gnostik bilgi anlayis1 arasinda ciddi paralellikler vardir.
Ancak sorun Gnostik mitolojiyi varolusqu felsefenin terimlerine
indirgemekten ¢ok ikisi arasinda karsilikli ve interaktif bir yorum-

lama siirecini gergeklestirmektir.
Gnostik Bilginin Yapis1

Yunanca bir kelime olan gnosis, varligin neligi hakkindaki sahici
bir bilgiyi ifade eder. Bilgi anlamina gelen epistemeden en temel
farki, epistemenin daha ¢ok bilgi anlamina gelmesi buna karsilik
gnosisin bilme hadisesini telmih etmesidir. Ozellikle Eflatun gnosis
anlamindaki bilgiyi belirli bir yontemle elde edilen bilgiden ayirt
eder ve onun daha ¢ok diskur ve diyalektikle olustugunu savu-

nur.!

Kelimenin Yunanca ash gignoskeindir ve Yunanca'da gnosise
sahip olma biriyle tarusiklik icinde olma anlamina gelmektedir. Bu
bakimdan, temelde Onermesel bir bilgiyi temsil eden eidenaiden
farkli olarak, gnosis, birbirlerini yillardir taniyan iki arkadasin
birbirleri hakkinda sahip olduklar1 bilgiyi ifade eder. Ayrica
gnosis, rasyonel bir bilgi olmadig: gibi, entelektiiel bir bilgi de
degildir. Nitekim modern Avrupa dillerinde entelektiiel bilgi igin
farkli, sahsi iliskilere dayal bilgi icin farkli kelimeler kullanilmak-
tadir. Fransizcada savoir ve connaitre ile, Almancadaki wissen ve
kennen kelimeleri boyle bir ayrimin farkindaligina delalet eder.
Pagels, gnosis kelimesinin, “i¢gdrii” ya da “hikmet” olarak anla-
silmasi gerektigini teklif eder.2 Bu tanimdan hareketle gnosis kav-
ramimin Islami literatiirdeki karsiigmnin “marifet” oldugunu sdy-
leyebiliriz. Gnosis, ilahi seyleri kesfetmemeize yarayan manevi bir
uyanistir ve kisinin varliginin kaynag: olarak Tanr1i’y1 bilmesidir.
Gnosis anlamindaki bilgiyi en iyi ifade eden deyim, “kendini bilen
Rabbini bilir” tabiridir. Bu bakimdan, insanin kendisi hakkindaki
bilgisi miikemmelligin baslangici iken, Tanri hakkindaki bilgi,

1 Giovanni Floramo, A History of Gnosticism, Blackwell 1990, ss., 38-39
2 Elaine Pagels, The Origin of Satan, Vintage Books, New York 1996, s. 167.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Gnostik Bilginin Varolusgu Yorumu

miikemmeligin son noktasina tasinmasidir.> Gnosis, sahsi tecriibe-
nin onceligine ayricalik taniyan sezgisel bir bilgi bi¢imidir.* Gnosis
anlaminda bilgi, Mutlak olanin baslangi¢ kosuludur, bilgisizlik ise,
ayni1 Mutlak i¢inde vuku bulan bir kaosun sonucudur.5 Philip Inci-
linde, iman ve gnosis arasindaki iliski ele alinirken, iman tarlaya,
gnosis ise iirline benzetilir. Ayrica gnosisi, ahlaki ya da hukuki
icerige sahip bir bilgi tiirliyle de karistirmamaliyiz, zira gnostizm
normatif anlamda herhangi bir ahlak vaaz etmez. Hatta bazen
gnosisin yorumunda agik¢a ahlak karsitliginin 6n plana alindiginm
goriiriiz. Bu yalmizca yasa koyan Yahudi Tanr1’sina degil, temelde
ahlaki yasalara kars1 bir isyandir.¢ Dahasi, iyinin ve kotiiniin ne
oldugunu ya da olmas: gerektigini vaaz eden herhangi bir ahlaki
otorite yoktur, s6z konusu olan kisinin kendi kétiiliik ya da iyilik
yapma potansiyelini bilmesidir. Boyle bir kesif yolculuguna dayal
bilme, entelektiiel bilmeden ¢ok kisinin kendi varliginin doniisii-

miiyle alakalidir.”

Gnosiyoloji tarafindan yapilandirilan bilgi (Gnosis), 6zne-
nesne ayrimina dayal: teorik bir bilgi de degildir. Daha ¢ok insana
ozgilirlitk-kurtulus getiren ve ayrica vahiy tarafindan verilen bir
bilgidir. Hatta o gizemli bir mahiyete sahip oldugundan, sadece bir
grup seckin tarafindan paylasilir. Gnostik diisiince bilgi ve bu bil-
giyle saglanan kurtulus fenomenlerine seckinci bir bi¢imde yaklas-
t181 i¢in, Tzamalikos, Gnostik bilgi ve kurtulus siiregleri i¢in “aris-
tokratik bilgi” ya da “aristokratik kurtulus” kavramlarini kullan-
maktadir.® Gnosis anlaminda bilginin esas konusu insanin manevi
tekamiiliiniin gergeklestirilmesidir. “Gnosis”e sahip olan kisi, se-

mavi nitelikli birisi halini alirken onun sahip oldugu bilgi, onun

3 C.W. King, Gnostics, Their Remains, Ancient and Mediaeval, W. Clowes and Sons,
London 1887, s. 4.
4 Jeffrey J. Kripal, The Serpent’s Gift, The University of Chicago Press, Chicago
2007, s. 4
5 Hans Jonas, The Gnostic Religion, Beacon Press, Boston 1958, s. 175.
6  Mircea Eliade, Dinsel fnunglur ve Diisiinceler Tarihi, cilt 2, Kabalc, Istanbul 2003,
s. 427.
7 Pagels, The Origin of Satan, s. 174.
8 P. Tzamalikos, Origen: Philosophy of History&Eschatology, Brill, Leiden 1997, s.
428. 165
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kurtulusuna vesile olur.? Burada kurtulus, giinahtan kurtulus de-
gil, daha ¢ok varligin yeniden birlestirilmesi ya da kendi asli yur-
duna geri donmesidir.!® Zaten anlayabildigimiz kadariyla, Hiristi-
yanliktan farkli olarak, bu diinyada ¢ektigimiz acilarin nedeni
glinahkar tabiatimiz degil, bilgisizligimizdir.!" Dolayisiyla kurtu-
lus, bilgisizlikten kurtulustur. Cehalet, kolelik, bilgi, ise 6zgiirliik-
tiir. Bilgi sayesinde, insan cehaletten kurtulusa erer.’? Kisinin ken-
dini unutmasi ise, kendi mahvina yol agar.”® Gnostikler i¢in gnosis
sayesinde kurtulus, tarihte meydana gelecek tarihsel bir hadise
degil, varolussal bir doniisiimdiir. “Kurtulus, ne iken ne oldugu-
muzu, neredeyken nereye atildigimizi, hangi hedefe dogru kos-
turdugumuzu, dogumun ve yenilenmenin ne oldugunun bilgisini
ogrenerek elde edilebilir.”4 Hakikat Incilinde bir Gnostigin kendi
zihninin havarisi oldugu, ve onun zihninin de hakikatin babasi
oldugu ifade edilir. Bu ifade, gnostiklerin, tarihsel olaylari, varo-
lugsal anlama gore ikinci planda tuttuklarmi gosterir.”® Insan
gnosis sayesinde tanrisal hakikati dogrudan tecriibe eder, gnosis

sayesinde kisi, tarisal aleme adim atar.

Kanaatimize gore, Floramo, Gnostik bilgiyi sadece modern
psikolojinin terimleri iginde anlamanin yanlis oldugu hususunda
haklidir. Ornegin Jung, Gnostik bilginin temeli olan beden-ruh
ayrimini biling-dis1 ve biling arasindaki ayrim bi¢giminde yorumlar.
Burada Jung'un meselenin ontolojik mahiyetini 1skaladigim dii-
stiinmekteyiz. Gnostik bilginin 6znesi olan ben, ne bireysel bir bi-
lingtir ne de gayr-i sahsi bir giictiir. Daha ¢ok tanrisal bir tabiata
sahip olan bir gergeklik, ontolojik egodur.'® Bu bakimdan, o, giin-
delik ben bilincinin disinda gelisen bir hadisedir. Bilgi, bir taraftan

giindelik olarak diistiniilemeyecek olan benin bir islevidir, diger

9 Kurt Rudolph, Gnosis, T AND T Clark Limited, New York 1983, s. 55.

10 Mevlana gibi bir Sufi, dliimii diigiin gecesine benzettiginde, cliimden sonraki
varolusu, ruhsal bir evlilik olarak betimleyen Gnostik arketipi tekrar eder.

1 Bilgisizlik, ruh ile bedenin karigiminin sonucudur.

12 Rudolph, Gnosis, ss., 113-116

13 Elaine Pagels, The Gnostic Gospels, Vintage Books , New York 1989, s. 125.

14 Eliade, Dinsel fnunglar ve Diisiinceler Tarihi , s. 422,

15 Pagels, The Gnostic Gospels, s. 131-132.

16 Floramo, A History of Gnosticism , s. 40
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taraftan gilindelikligin 6tesindeki benin varolusunu agiga ¢ikarma
¢abasidir. Bu, siifli alemden kurtulabilmek i¢in, ruhun sahip olma-
st gereken kutsal bilgidir. Bu bilgi, kazanilan, ulasilabilen bir bilgi
degil, verilen bagislanan vehbi bir bilgidir. Sabii kaynaklarda
Manda olarak ifade edilen bu bilgi, yiice Tanri'min bilinmesini
saglayan bilgidir."”

Biz gnostik bilgiyi anlamak i¢in modern epistemolojiye dayali
bilginin yetersiz oldugunu, dolayisiyla Gnosiyoloji dedigimiz yeni
bir tiir bilgi bilimi icinde ele alinmas: gerektigini diisiinmekteyiz.
Gnosiyolojinin epistemolojiden en énemli farki, gnosiyolojide kisi-
nin hakiki 6ziinii ifade eden tanrisal kokenini kabul etmesi onde
gelen bir husustur. Bu anlamda, gnosis, bilen ve bilinen arasindaki
mesafenin eridigi, ve bilen ile bilinenin varolussal bir ortakliga
eristigi bilme seklidir. Bilenin benliginde, bilme eylemi sayesinde
bir déniisiimii yasamasi, ayrica insani dogal diinyadan (tanrisal
olmayandan) kurtaran gnosisin isleviyle ilgilidir.’® “Gnostik bilgi,
salt zihnin biligsel bir prosediiriinden ¢ok, tecriibedir, ruhsal yeni-
den tiiretiminin yasanmis bir tecriibesidir. O dogrudan etkisinin
kurtulus oldugu doniistiiriicii bir bilgidir. Gergekte bilmek, kisinin
kendi kokenini bilmesidir. Kisinin kendi “arkesini” bilmesi, kisinin
kendi telosunu ya da gayesini bilmesidir.”!* Gnosis sadece kendi
kokenimizin bilgisi degil, ayn1 zamanda kimligimizin ve yazgimi-
zin bir bilgisidir de. Bu anlamda varliklarin ger¢ek durmunun
bilgisini bize bildirir ve bu diinyada esaret yasayan insanin bu

diinyadan ka¢masini saglayacak araclar1 bize temin eder.2

Gnostizmdeki bilgi anlayisinin gelisimini daha iyi anlayabil-
mek igin Gnostik teolojiye goz atmamiz gerekir. Zira Gnostikler
i¢in ytiice Tanr1 evrenin yaraticist olmadig1 gibi ona yabancidir da.
Fiziksel evrene hicbir ilgi gostermez ve gergek Tanri diinyadaki

varliklarda tezahiir etmez, kisacasi o bilinmeyen ve diinyevi analo-

17 Sinasi Glindiiz, “ Sabiilik”, Yagayan Diinya Dinleri, ed. $inasi Glindiiz, Diyanet
Isleri Bagkanlig1, Istanbul 2007, s. 486.
18 Jonas, The Gnostic Religion, s.35
19 Floramo, A History of Gnosticism, s. 41
20 Bart D Ehrman, Lost Christianities, Oxford University Press, New York 2003, s.
115 167
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jilerle anlasilamayan bir varliktir.?? Gnostizm’de Tanri’min bilgisi
insan1 bilmekle basladigindan, baska bir deyisle kisi kendini bil-
mek suretiyle her seyin bilgisine eriseceginden, insan ve Tanri
arasina demir bir perde koymak anlamsizdir. Zaten Urmensch miti,
Tanri’'nin, diinyevi insanin semavi bir prototipi oldugu hususuna
dikkat ceker. Insan diinyevi varligina ragmen, éziinde tanrisal bir
cevher tasimaktadir. Bu kertede anthropos kavrami, insan varligi-
nin manevi-ruhsal 6zii ve arketipi anlaminda Gnostiklerce sikg¢a
kullanilmistir. Bu nedenle Pagels, Kurtarici Isa Mesih’in “insan
oglu” olarak betimlendigini iddia eder.”? Kanaatimizce burada
insandan bagimsiz olarak hayatin anlam tasimadigindan anthropos,
ilahi bir hiiviyete sahiptir.

Modern epistemolojideki 6zne-nesne ayrimi, bilgi sorununu
bilinenin varolugsal anlami sorunundan koparir. Buna karsilik,
gnostik bilginin esas ilgisi, modern epistemolojide oldugu gibi
nesnellestirici bilgiden ok hayatin anlaminin bilgisidir. Insan ken-
di unutulmus kokeninin bilgisine erismekle, kurtulusun anahtari-
na yani hayatin gayesinin bilgisine de ulasmis olacaktir. Kozmik
siiregte amagsizca duran insan, gnosis sayesinde kokenine donebi-
lecektir.

Gnosiyolojik bilgiyi modern epistemolojiden ayirt eden bu
vasf-1 miimeyyize, 6zellikle “incinin ilahisi” adli Gnostik metinde
rastlariz. “Incinin ilahisi”’nde inciye hitaben ortaya konan mesaj,
esasinda ilahinin muhatabina yonelik bir mesajdir. Aslinda
Gnostik sembolizmde inci, insan ruhunu simgeledigi i¢in, muha-
tap incinin hikayesinde kendi yazgisin1 bulur. Elbette ilahinin ele
aldig1 nesne incidir, fakat inci hakkindaki her betimleme, sadece
muhatabin onunla kurdugu yazgisal iliski sayesinde bir anlama
biiriiniir. Bir baska deyisle, inci hakkinda her ne sOylenirse soy-
lensin, sonugta incinin durumu, muhatabin 6zel kendi tecriibesiyle
dile gelir. Inci, kendi benligini kesfe ¢ikan insanin ulagmasi gere-
ken noktadir. Bu durumda, incinin ilahisine muhatap olan kisi,

orada kendi varolussal olusumunun Sykiisiinii okumaktadir. Inci-

2l Jonas, The Gnostic Religion, s.327.
2 Pagels, The Gnostic Gospels, ss., 122-123.
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nin ilahisinde 6zne-nesne arasindaki dongiisellik, mitolojinin yapi-
lanis siirecine egemendir. “Misyonun, kurtaricinin, ruhun, Prensin
ve incinin 6znesi ve nesnesi arasindaki karsilikli degistirilebilirlik,
siirin gergek anlami i¢in ve genelde gnostik eskatoloji i¢in anahtar-
dir.”? Ozne-nesne ayrimi yerine, 6zne ve nesne arasindaki karsi-
Lkl degistirilebilirlige dayali gnostik bilgi, modern epistemoloji
gibi tersine degisime (6zne ve nesne arasindaki interaktif iliskiye)
kapal1 degil, agiktir.

Gnostik bilginin aract “Revealer” olarak adlandirabilecegimiz
Vahyedicidir. Bu diinyanin karanhigma diismiis insana Oteden
seslenen Vahyedici, onu kendi tanrisal kokenine dénmeye cagirir.
Tanrisal gergeklik tek basina beseri zihinle elde edilemez, o, bu
diinyanin Gtesinden seslenir. Vahyediciyle girdigi iliski disinda
insanin diinyayr dogru olarak anlamasi miimkiin degildir. Sadece
Vahyedicinin isaret ettigi gercek, hayati anlaml kilar. Bununla
birlikte anlamanin 6znesi ve nesnesi aym sahistir, yani insandir.

Yuhanna Incilinde Vahyedici olarak betimlenen Isa-Mesih, in-
san varolusunun arketipsel bir modelidir. O, ne salt metafizik bir
ilke ne de tarihsel bir sahistir. Temel olarak, insanin kendi dogasin
yeniden olusturan ve kurtulusa eristiren vahiy-hadisesidir. Zira
insan Vahyedici araciligiyla bilinemez askin Tanri’'min bilgisine
erisir.?* Bize gore, mitolojide Vahyedicinin ait oldugu yerin gokyii-
zii olarak belirtilmesini de bu bigimde anlamaliyiz. Vahyedici
tarihyazinsal bir kisilik olmaktan ¢ok kendi benligini kavrayan ve

kendi asli yurduna giden yolu bulan insanlarin bir prototipidir.?

Modern epistemolojide, insanin varolussal olusumu gibi bir
mesele anlam tasimazken, gnostik bilginin esas ilgisi, insanin varo-
lugsal olusumudur. Bu bakimdan modern epistemoloji insanin
tarih icindeki anlam arayisiyla ilgilenmezken, gnostik bilgide, in-

sanin varolugsal tekamiilli agisindan anlam sorunu esas meseledir.

2 Jonas, The Gnostic Religion , ss., 125-129
2 Gilles Quispel, Gnostic Studies, Nederlands Historisch-Archaeologisch Instituut,
Istanbul 1974, s. 117
% Risto Uro, Thomas: Seeking the Historical Context of the Gospel of the Thomas, T&T
Clark, New York 2003, s. 45. 169
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Zira Gnostik anlayista hayatin gayesi, insaru gelistirmektir. Fakat
gnostik bilginin bu yoniinii ifade etme hususunda onun mitolojik
dili bir engel teskil ettigi i¢in, gnostik mitolojinin nasil anlasilamasi

gerektigi sorusu ortaya ¢ikmaktadir.
Gnostik Mitoloji ve Varolus¢uluk

Gnostik bilginin ele alinis bi¢imi, mitolojik ve allegoriktir. Burada
neden mitolojik ve allegorik dilin kullarildig1 sorusunun birden
¢ok cevabi vardir. Gnostizmin i¢inde gelistigi Hellenistik kiiltiir
ikliminin etkisinden bahsedebiliriz. Ayrica Gnostik bilginin gizli
olmas1 nedeniyle sadece egitimli seckinler ve entellektiieller ara-
sinda dolasima sokuldugundan mitolojik ve allegorik dil tercih
edilmis olabilir.2e Bununla beraber, Gnostizm kavraminin kulla-
nimu1 oldukga yenidir. Harold Bloom'un iddiasina gore, Gnostizm
teriminin kullanimi, XVILyy.dan daha eski degildir.?” Bu durum,
tipki Hinduizm kavraminda oldugu gibi Gnostizm kavraminin da
antik donemin insanlar i¢in yabanci modern bir icat ya da insa
oldugunu gosterir. Zaten M.S. II. yy.da bile “Gnostik Din” denen
tutarly, tek tip bir yapinin oldugunu iddia etmek giictiir.?® Dolay1-
styla, gnostizme dair siirdiiriilen tartismalar, sadece “orada” olan
gerceklige dair degildir, daha ¢ok modern insanin kendi anlam

diinyasinin meselelerince kusatilmistir.

Gnostik mitoloji ya da metinlere dair modern okuma bigimle-
ri, gesitlilik arz eder. Ornegin meghur psikolog Jung’un Gnostik
metinlerle oldukga fazla istigal ettigini ve Valentinyanci®® yaratma
kavramini, psikolojik bir siire¢ olarak yorumladigim biliriz. Bir
baska ornek, meshur filozof Eric Voegelin'in gnostizm yorumudur.
Voegelin, Hans Jonas’tan farkli olarak Gnostizm kavramini kotiile-

yici bir anlamda kullanir. Voegelin 6zellikle “kendi bagina kurtu-

26 Sean Martin, The Gnostics, The First Christian Heretics, Pocket Essentials,
Harpenden 2006, s. 36.

27 Harold Bloom, Omens of Millenium: The Gnosis of Angels, Dreams and
Resurrection, Riverhead Books, New York 1996, s. 185.

28 Paul Foster, The Apocryphal Gospels, Oxford University Press, New York 2009,
s. 13.

2 MS. II. yy’da gnostik Hiristiyan {istatlarin en etkili isimlerinden biri olan
Valentinus'un 6gretisini ifade eder.
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lus” olarak tamimladig1 kurtulus big¢imini savunan Nietzschenin
cagdas bir gnostik oldugunu belirtir.*0 Ayrica Nietzsche gibi filo-
zoflarin savundugu elitist yaklasimin Gnostik gelenege dayandig:-
n1 iddia eder. Zira gnostik bilgi gizli olmas1 nedeniyle, sadece belli
bir elit ziimrenin tekelinde ya da kontroliinde olan bir bilgi bi¢imi-
dir. Voegelin Marksizm ya da Fasizm gibi ideolojilerin, gnostizmin
modern bicimleri oldugunu iddia ederken, bu ideolojilerin 6zellik-
le politik vizyonu besleyen hiyerarsik yapiyr Gnostizmden miras
aldiklarim belirtir. “Gnostik ¢aba” olarak adlandirdig: seyle mo-
dern ideolojiler arasinda alt1 temel benzerlikten bahseder.3® Bun-
lardan en 6nemlisi modern ideolojilerde ve gnostizmde bilginin,
degisimin ve ilerlemenin tek anahtar1 olarak sunulmasidir. Ozel-
likle modern ideolojilerin yabancilasma gibi bir alt metne sahip
olduklarini iddia ederken, gnostizmin temel sorununun zaten ya-
bancilasma oldugunu savunur. Nitekim gnostik mitler, insan varo-
lusunun fiziksel-materyal diinyaya nasil yabancilastigin1 ve bu
yabancilasmanin nasil gerceklestigini gosteren Orneklerle dolu-
dur.? Voegelin, gnostizmi, beseri fanilikten kacma ve esoterik bilgi
olan gnosis (bilgi) araciligiyla mitkemmellik alanina ulasma bigi-
minde tanimlamaktadir.?

Biz burada Gnostik mitolojiyle ilgili psikolojik ya da ideolojik
ilgiden ziyade varoluscu yorum bigimini ele alacagiz. Mitolojinin
varoluscu yorumu dedigimizde, akla gelen ilk isimler Hans Jonas

ve Rudolf Bultmann’dir. Jonas ve Bultmann mitolojiyi modern

3 Jeffrey A. Bell, “Immanence/Transcendence”, Eric Voegelin’s Dialogue with the
Postmoderns, ed. Peter A. Petrakis, Cecil L. Eubanks, University of Missouri
Press, London 2004, s. 102.

3 Bununla beraber, biz Voegelin'in iddia ettigi gibi modern ideolojilerle Gnostizm
arasindaki paralelliklerden ziyade farkliliklarin oldugunu diistinmekteyiz. Zira
Gnostizm diinyadan bir kagis bigimi iken, s6z konusu modern ideolojiler daha
¢ok diinyay1 miikemmellestirme amacini giiderler. Ayrica modern bilgi anlayis
daha ¢ok nesnelestirilmis olan diinya hakkindaki bilgi iken, aksine gnosis kisi-
nin kendisi ve Tanr1 hakkindaki bilgiye isaret eder.

%2 Joe E. Morris, Revival of the Gnostic Heresy, Palgrave Macmillan , New York
2008, s. 21.

3 Murray Jardine, “Sight, Sound, Participatory Symbolization”, Eric Voegelin’s
Dialogue with the Postmoderns, ed. Peter A. Petrakis, Cecil L. Eubanks, University
of Missouri Press, London 2004, ss., 75-76. 171
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insanlarin anlayabilecekleri sekilde izah etmeye calismiglardir.
Burada mitin dogru bi¢cimde anlasilmasimin oniindekien biiyiik
engel, modern insanligin mit kavramina, “yalanci hikaye” anlami
vermesiyle ilgilidir. Zira bdyle bir anlayis, mitolojinin hakikat
icermeyen bir efsane olarak algilanmasma yol agar. Bu yiizden
Bultmann ve Jonas, modern insanlig1 mitolojinin hakikatiyle tanis-
tirabilmek i¢in, mitolojinin mitolojik dilini arindirmaya calisirlar.
Bultmann’in mit elestirisi ve mitsel diinya imgesi kavrami, nesnel-
lestirici diisiinmenin bir elestirisidir.* Bultmann sadece modern
inananlar ya da modern Hiristiyanlarla kayithyken, Jonas inanmis-
lik ayrimi yapmaksizin modern insanin biitiiniine hitap etmeyi
amaclar. Jonas ve Bultmann aslinda mitolojinin aleyhinde olmadik-
lar1 gibi onu degersizlestiren bir kiiltiire kars1 savunmaya calisirlar.
Ancak Jonas ve Bultmann'dan 6nce Edward B. Tylor, mitin dege-
rini yiikseltmeye calisirken, sadece literal anlamda ele alinan mitin,
modern insanlar i¢in degil, o mitin hakikatini i¢sellestiren ilkel
cemaat i¢in de anlaml oldugunu iddia eder. Jonas ve Bultmann'in
Tylor’dan farki, onlarin Gnostik mitin modern diinyada hala an-
laml oldugu iddialaridir.?® Bunun igin mitolojinin varoluscu yo-

rumunun yapilmasi gerekir.

Varoluscu felsefe, bize gore, modern diinyada rasyonellesme
siirecinin diinyay1 giivenli bir yer haline getirmesine ragmen,
diinyayr anlamli kilamamasi nedeniyle, felsefede 0zellikle Ni-
etzsche ile baglayan bir anlam ya da amag arayisindan neset eder.
Gnostik mitoloji ve varolusgu felsefe arasindaki iliskiyi ilk olarak
bu baglamda diisiinmek hayati oneme sahiptir. Zira Gnostizm,
hayatin gercek anlaminin ve amacinin biitiin herseyin kokenini,
baslangiclar: kesfederek anlasilabilecegi biciminde bir cevap su-

nar.*® Gerek Gnostik mitoloji gerekse, varoluscu felsefe insanmn

3  Hans George Gadamer, Heidegger’s Ways, State University of New York Press,
New York 1994, s. 31.

% Robert Segal, Myth: A Very Short Introduction, Oxford University Press, New
York 2004, s.53

36 Uro, Thomas, s.36.
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diinyadan radikal anlamdaki yabancilasmasimi®” vurgulamakta-
dir.3

Bununla beraber, biz Gnostik mitolojiyle varolusgu felsefenin
ayni ya da 6zdes oldugunu iddia etmemekteyiz. Gnostizmde kisi-
nin otantik olmayan benligi sadece bedenle ilgili degildir, aym
zamanda diinyevi degerlerle ilgilidir. Buna karsilik varoluscu fel-
sefede sahici olmayan varolus, kisinin kendisiyle kendini 6zdesles-
tirdigi sosyal roliidiir. Varoluscu felsefede insanlif1 yaratan bir
tanr1 olmadig icin, insanin 6zii diye bir sey soz konusu degildir,
bu yiizden 6zsel anlamda diinya anlamsiz ve amagsizdir. Anlam
ya da amag insan tarafindan yaratilan bir konudur. Buna karsilik
gnostizmde kisinin sahici benligi 151k alemiyle ve bu alemin krali
olan Yiice Tanri ile ayni cevhere sahiptir. Insanin benligi, yeniden
birlesmeye ¢alistig1 tanrisalliktan bir nur veya bir parga tasir. Jean
Paul Sartre gibi varoluscu ateistler icin ise, kendini tekil bir rolle
Ozdeslestirmek, kisinin hakiki sorumlulugundan kag¢inmasindan
baska bir sey degildir.®® Ayrica Gnostizmde diinyaya yabancilas-

ma, muvakkat bir durum iken, varoluscu felsefede kalicidir.*

Hans Jonas, varolusguluk ve gnostizm arasindaki iliski soru-
nunu modern nihilizmle alakali bir baglamda tartisir. Ona gore,
modern fizigin gii¢ kazanmasiyla beraber, insanla akraba olan
kozmos fikri yerine kozmosun sessizligi ve insanin terk edilmisligi
diisiincesi gelisince insan ve diinya arasinda bir yabancilasma bas
gosterir. Bunu en iyi Blaise Pascal ve Friedrich Nietzsche'nin yazi-
larinda deneyimleyebiliriz. Zira Pascal, kendi inandig1 tanridan
bahsederken, agnostos theos yani bilinmeyen tanr1 ifadesini kulla-

nir. Onun inandig tanri belli bir gayesi olan, evreni ve insani bu

% Ancak bu yabanclasma temasmn, 6zellikle Heideggerci felsefeyi depolitize
ettigini iddia eden Adorno’ya paralel olarak, Weber de Valentinyan
entellektiieller baglaminda Gnostik yabancilasma kavraminin ele alirig bigimi-
nin kurtulus 6gretisi noktasinda bir diinyadan kagis 6nerdiginden, depolitize
edici sonuglarina dikkat ¢eker. Bkz. Peter Lampe, Christians at Rome in the First
Two Centruies, Fortress Press, Minneapolis 2003, s. 314

3% Robert Segal, Theorizing About Myth, University of Massachusetts Press,
Ambherst 1999, s. 27.

% Segal, Theorizing About Myth, s.28.

40 Segal, Theorizing About Myth, s. 29 173
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gayeye gore yaratan bir varlik degildir. Diinyanin kendisi de gii-
clin tezahiiriine indirgenir. Dini kozmolojilerin sundugu askin
referans sirra kadem basinca, geriye gii¢ ve hakimiyet iliskisinden
baska bir sey kalmaz. Bu kozmik nihilizm, varolusgu felsefenin
temel Ozelliklerinin icinde evrildigi bir ortamdir.*! Bu yiizden daha
¢ok varoluscu felsefe nihilizmle yani krizle yasamaya alismis olan
diisiince ekoliidiir. Ama Oyle zannediyoruz ki, modern nihilizm
her ne kadar ateist ya da post-Hiristiyan bir karaktere sahip olsa
da, yine de dini bir ton tasir. Zira Nietzsche’nin iyinin ve kotiiniin

oOtesine yerlestirdigi tist-insan, hala bir tiir pneumaticostur.

Varolusqu felsefenin manifestosunu yazan Heidegger, Bati
kiltiirtinti sthhatsiz birakan Kartezyen epistemolojinin metafizik-
sel mahiyeti (onto-theo-logy) karsisindaki elestirileriyle temaytiz
etmistir. Ustelik, mitsellestirilmis bir koken diisiincesiyle iliskilen-
dirilen “asli”, “cagn”, “Varligin unutulusu” gibi kavramlarla, ta-
rihsel bilginin gnostik karakterini hatirlatmaya galismustir. Ozellik-
le “Varhigin unutulusu” kavraminin, gnostik bir dokuya sahip
olmasi bile, gnosiyoloji olmaksizin tarihsel bilginin felsefi analizi-
nin miimkiin olamayacagina isaret eden bir ipucu olarak diisiinii-
lebilir. Heidegger’in kartezyen epistemolojiye yaklasimi, iki boyuta
sahip bir saldirn olarak okunabilir. Burada ilk olarak giindelik
epistememizin yeni bir modelinin sunuldugu, ikinci olarak
kartezyen dogrulama anlayisimin sorgulandigr goriiliir.22 Kartez-
yen epistemolojinin onyargisiz ve saf bir zihinin énemine vurgu
yapmasini, Heidegger insanin yorumlanmas: gereken seyi zaten
daha 6nceden anlamis olmas: gerektigi teziyle ¢okertir. Kartezyen
epistemoloji, metafiziksel bir tarzda biitiin anlam ufuklarini asan
konumlar {istii bir konumun varligindan bahsettiginde bir tiir il-
liizyon tiretir. Heidegger 6z-varolus ayrimin reddettiginden, Kar-
tezyen temelciligi motive eden quid juris ve quid facti ayrimini y1-

kar.#* Buna karsilik Heidegger'in bilgi anlayisinin epistemolojik

4 Jonas, The Gnostic Religion, ss., 324-325.

4 Charles B. Guignon, “Heidegger ve Bilgi Problemi: Kartezyen Dogrulama
Modeli Sorgulamas1”, Insan Bilimlerine Prolegomena, der. Hiisamettin Arslan, Pa-
radigma, Istanbul 2002, s. 370,

4 Guignon, “Heidegger ve Bilgi Problemi”, s. 399
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olmaktan ¢ok gnosiyolojik oldugunu belirtmeliyiz. Heidegger'in
diisiinme ve teslimiyet arasinda kurdugu iliskiden hareketle, onun
bilgiyi gnosiyolojik bir tarzda sundugunu diisiinmekteyiz Zira
herseyden 6nce gnosiyolojik bilgi, insandan teslimiyet isteyen ve
bu sayede insanin varolugsal doniisiimiinii saglayan bir bilgidir.
Bu anlamda bilmek, degismektir ve adeta insanin yeniden diinya-

ya gozlerini agmasi gibi bir tecriibedir.*.

Onceleri Katolik bir Hiristiyan olan Heidegger Protestanliga
ihtida ettikten sonra, saf fenomenoloji yerine olgusalligin
hermenétigiyle ilgilenmeye baslamistir.> Heidegger’in Varlik ve
Zaman adl1 eserini yazmadan 6nce Hiristiyan teolojisi ve 6zellikle
Pavlus’la ilgilendigi unutulmamali. Hatta onun Varlik ve Zaman
adl1 eserinin en erken bigimi, 1924’te Marburg'ta teologlardan olu-
san bir topluluk oniinde Hiristiyan teolojisi lizerine verdigi bir
seminere dayanmaktadir.® Onun metafiziksel felsefe gelenegini
imha etmek icin kullandig1 “destriiksiyon” kavrami, Luther’in
yazilarindan devsirmedir. Ayn1 zamanda ge¢misin nesnel incele-
mesine kargit olarak kullandig1 bazi tabirler”” Pavlus'un mektupla-
rina dayanir.#8 Heidegger'in Gnostik mitsel imgelere olan asinali-
gin1, onun Pavlus’la istigal etmesinden kaynaklanabilecegini dii-
siinmekteyiz. Zira Pavlus, her ne kadar hakim Hiristiyan goriise
gore, anti-Gnostik bir sahsiyet ise de, Yeni-Ahitte’ki baz1 ifadele-
rinde® acikca Gnostik bir dokuya sahip Sophia'nin diisiisii ve kur-
tulusu mitini igeren Sophia’nin gizeminden bahsettigi asikardir.>

Ayrica Heidegger'in felsefesinin ayirt edici niteligi olan diialist dil

4 Floramo, A History of Gnosticism , s. 44

4 John Caputo, Demythologizing Heidegger, Indiana University Press, Bloomington
1993, s.173

4%  Hans George Gadamer, Philosophical Hermeneutics, University of California
Press, Berkeley 1977, s. 199

47 Qrnegin, “die vollzugsgeschichtliche Situation”

4 Charles R. Barnbach, Heidegger, Dilthey and the Crisis of Historicism, Cornell
University Press, Ithaca 1995, s. 197, 214

4 Bk. 1 Korintoslulara Mektup 2:6

50 Elaine Pagels, The Gnostic Paul: The Gnostic Exegesis of the Pauline Letters, Fortress
Press, Philadelphia 1975, s. 6 175
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de, Gnostik bir tarza sahiptir.5® Heidegger'in Kehre sonras felsefe-
sinde de 6ne ¢ikardig1 patika metaforunun gnostik bir metin olan

Hakikat Incili'nden devsirildigini tahmin etmekteyiz.

Heidegger’in, bilgi sorununu varolusgsal bir agidan yorumlar-
ken, esasinda gnosis anlaminda kullanilan bilgi anlayisina miira-
caat ettigi kanaatindeyiz. Ozellikle Gnostik koken mitolojisinde
unutulmusluk ve bilgi arasinda varolan dikotominin, varligim
Heidegger’in felsefesinde de aynen korudugunu goézlemlemekte-
yiz. Gnosis anlaminda bilgi, sadece unutulmusluk (kendi kékenleri
konusundaki cehalet), yok edildiginde ortaya ¢ikar. Hatta unutul-
musluga son verecek olan bizzat Baba’yla beraber var olan
gnosisdir. Gnostik mitolojiye gore, sadece Vahyedici, diismiis var-
liga, kokenlerine dénme yolunu gosterebilir. Bu bakimdan unu-
tulmusluk, insanin diinyevi varolusunu nitelemektedir.5
Heidegger’e gore ise, diinyaya firlatilmis olan insan, herkesin ben-
ligine tabi oldugundan, kendi sahici varolusunun imkanlarini unu-
tur. Insan sadece kendi varolusuna seslenen vicdanin ¢agrisina
kulak verdiginde, unutulmuslugu yenerek hayatin hakiki bilgisi-
ne ulasmis olur. Nasil ki, mitte Revealer, insanin diismiisligii ve
gercek kokeni arasinda bir arabuluculuk sagliyorsa, Heidegger'e
gore de, varolussal ¢agr1 insanin atilmishgl ve sahici varligr ara-
sinda bir araci rolii oynamaktadir. Bu baglamda endise kavramu
Heidegger'de giindelik kullanimindaki patolojik igermelerinden
farkli olarak, Dasein’a sessizce seslenen vicdanin ¢agrisindan bagka
bir sey degildir. Dasein herkes gibi oldugu giindelik vasatilikten
kendine 6zgii olan Varlik i¢in yegane imkana dogru cagrilir. An-
cak Gnostik mitolojiden farkli olarak Heideggerci endiseyi hareke-
te gegiren bilgisizligin farkindaligr degil, suclulugun farkindaligi-
dir.3

51 Yotam Hotam, “Overcoming the Mentor: Heidegger’s Present and the Presence
of Heidegger in Karl Léwith’s and Hans Jonas” Postwar Thought”, History of
European Ideas, 2009, (35), s 260.

52 Rudolph, Gnosis, ss. 83-84

5 John Caputo, “Heidegger’in Diisiincesinde Mistik Unsurlar”, Heidegger ve Din,
ed. Ahmet Demirhan, Gelenek, Istanbul 2004, s. 196.
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Aslinda Heidegger, Gnostik mitolojiyi, tarihi anlamanin teme-
line yerlestirerek, Bat1 kiiltiiriinii, kendi mitolojik kokenlerinden
haberdar etmeye galismistir. Diisiinceyi kendi kokeninden haber-
dar etmek, kendi basina aydinlanmis aklin faaliyeti gibi anlasila-
maz. Bu bakimdan Heidegger, onu Denken olarak isimlendirir ve
boylece felsefeye kendisine kaynaklik yapan miti hatirla(t)ma go-
revi ylikler. Bu sayede felsefe, gercek bir diisiinme patikas1 olarak
zuhur eder. Denken ve Andenken (Hatirlama) arasindaki iligki, aklin,
kendi ayaklar1 iizerinde duramayacak bicimde, Varlik’in kaderi
(Geschisck) tarafindan kusatildigini telmih eder.

Heidegger’in felsefi diisiinceye getirdigi gnosiyolojik acilim,
akil ve mit arasindaki diyalektigin su yiiziine ¢ikartilmasinda
onemli bir rol iistlenmistir. Ozellikle Hans Jonas'in calismalarinda,
Heidegger'in felsefesinin bu yonii ortaya konmaktadir. Jonas,
gnosisi, Heideggerci manada anlasilan bir sahihlik (sahicilik) ara-
yis1 icinde ele alir.>* Her seyden once Jonas, Heidegger’in felsefe-
sinde atilmigshk kavraminin Gnostik metinlerde yer alan diisiis
motifiyle mukayeseli bir bigimde ele alinmas1 gerektigini belirt-

mektedir.

(Diistis) imgesinin vurgusu, insan varolusunun Gnostik anla-
yisinda sembolik bir degere sahiptir. Gnostizm’deki kullanimiyla,
varolusun felsefi analizindeki kullanimini yani Heidegger'in dii-
siincesindeki kullanimini mukayese etmek, dikkate sayan olur.
Bizim burada sOylemek istedigimiz, her iki durumda da, atilmis
olmanin (Geworfenheit) sadece ge¢misin bir betimlemesi olmadigy,
fakat ge¢mis tarafindan belirlenen bir sey olarak verili varolugsal

durumu niteleyen bir sifat oldugudur.”

Bu pasajdan hareketle diyebiliriz ki, Jonas, Heidegger’in varo-
luscu analizinden yola ¢iktiginda Gnostik kozmolojinin bulanik
sembollerinin daha anlasilabilir bir sekle biirtinecegini diisiinmek-
tedir. Gnostik mitoloji, tanrisalliktan, yaratici tanridan bahsettigin-
de, aslinda onlardan bahsetmek istememektedir. Bagka bir deyisle

5 Riidiger Safranski, Bir Alman Ustat Heidegger, Kabalct, Istanbul 2008, s. 204.
55 Jonas, The Gnostic Religion., s. 64 177
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Gnostik mitolojinin anlatmak istedigi ile anlatmak zorunda kaldig:
arasinda bir fark vardir. Buna gore, gnostik mitoloji, aslinda ma-
teryal diinyadan yabancilasmayi1 tasvir etmeyi amagclar. Gnostik
mitoloji, her ne kadar eskatolojik ve kozmolojik simgeler kullansa
da, aslinda bu simgelerin varolussal olarak yorumlanmalar:1 icap
eder. Zira Jonas'in temel amaci, Gnostik mitolojinin kendinde ne
oldugunu izah etmekten ¢ok modern insanlar ig¢in onun
hermenétigini tatbik etmektir.> Dolayisiyla Jonas i¢in, Gnostik miti
anlama aym zamanda bir “tahsisat” sorunudur. Yani gnosisin va-
roluscu yorumu veya mitolojiden arindirilmasi, antik mitolojiyi
modern diinyada insanlarin kendilerini nasil anladiklar1 sorusuyla
iliskili kilmaktan gecer. Bu yiizden Jonas, Gnostik mitin anlamini
desifre etmek icin Heidegger’in felsefesini kullanir. Mesela
Heidegger’in diisiis kavramina yiikledigi anlamin 1s1ginda Gnostik
diisiis motifi daha seffaf bir manaya biiriinebilmektedir. Bu ba-
kimdan kozmolojik bir bicimde tasvir edilen karanligin yoneti-
mindeki insana iliskin semboller, varoluscu felsefe agisindan anla-
silabilir. Sabii literatiiriinde 151g1n karanliga ve ruhun bedene atil-
masindan bahseden mitolojik ifadeler, bireyin diinyaya miinfail
olarak firlatildig1 diislincesiyle sasirtici bir benzerlige sahiptir.
Nitekim gerek varoluscu felsefede gerekse Gnostik kozmolojide
diislis motifi hayatin gelecekle olan iliskisi acisindan ele alindig:
icin, dinamik bir mahiyete sahiptir. Jonas soyle der: “Anlayabildi-
gim kadariyla (Heidegger'in atilmislik) terimi koken olarak
gnostiktir.”> Bize gore burada sadece Jonas, Gnostik mitolojiyi
anlamak icin Heidegger’in felsefesini kullanmamaktadir, fakat
ayn1 zamanda Heideggeri ve varoluscu felsefeyi anlamak icin de,
Gnostik mitolojiden istifade etmektedir. Jonas bunu, “hermendétik
islevler, tersine doniislii ve karsiliklidir” soziiyle anlatmaya cali-
sir.®® Dolayisiyla Jonas, bir taraftan gnostizmin varolusgu okuma-
sin1 siirdiiriirken, diger taraftan varolusqu felsefenin gnostik oku-

masini gercgeklestirir

5% Segal, Theorizing About Myth, s.29.
57 Jonas The Gnostic Religion , s. 334.
% Jonas, The Gnostic Religion , 321.
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Bu noktada artik Jonas’in bu tespitinin ne kadar hakli oldu-
gunu gostermek icin, Heidegger'in felsefi terminolojisiyle Gnostik
mitololojideki imgeler arasindaki benzerlikler veya paralellikler-
den bahsetmeye calisacagiz. Heidegger'in felsefesinde Dasein,
kendisinin disindan ya da otesinden ¢agriliyor idiyse, gnostik mi-
tolojide, Manda d'Hayye'nin ¢agris1 diismiis insana bu diinyann
Otesinden seslenmektedir. Heidegger, Dasein’in giindelik diinyada
“onlar”in benligine tabi olmak suretiyle kendi varolusunu yitirdi-
gini belirtmisti. Burada ¢agri, Dasein’i kendisi olmaya ¢agiran ve
Dasein’in diinyadaki varliginin temelsizligini anlamasini saglayan
bilincin ¢agrisiydi. Gnostik mitoloji ise, diismiis insanin, diinyanin
gliriiltiisii yliztinden, Hayat'in ¢agrisini isitemedigini belirtir. Cag-
11, bu diinyaya yabanci olan insan tarafindan getirilen yabanci bir
¢agr1 oldugu icin, bu diinyaya ait konusmalardan farkhdir. Nite-
kim Heidegger, bilincin ¢agrisinin “sessiz soyleyis tarzindan” bah-
settiginde, onun sessiz bir ifade oldugunu belirtmisti.
Gnostizm’de yabanci insanin ¢agrist da, sessizdir. Ginza’'da bu
durum su sekilde dile getirilir. “ (Yabanci) insan, bize ait degil ve
onun ifadesi, sizin ifadeniz degil. O, sizinle higbir iliskiye sahip
degil. Onun sozii, “disaridan” gelir.”® Ayrica Gnostik arkonlar
motifinin, Heidegger’in “onlar” kavramiyla benzerligi dikkatimizi
cekmektedir. Zira nasil ki, Maniheizmde arkonlar, insanlarin asli
kokeni olan 1s1k alemine yiikselmelerini engellemekteyseler, “on-
lar” ve yaptiklar1 “dedikodu” (Gerede) Dasein’in sahici varolusu
kaybetmesine sebep olur. Giindelik hayattaki siradanligin ve vasa-
tiligin kendisi, yiginlar tarafindan yapilan yorumlarla ve bu yo-
rumlar i¢inde olusan “Das Mann” (Onlar) alanina aittir.®> Bu an-
lamda Heidegger felsefesinde “atilmishik”, sadece diinyaya diisiisii
ifade etmez, ayn1 zamanda kendisinde bireyin kitleye ayak uydur-
dugu kollektivizme diisiisii de igerir.®! Bu diinyada insan varolu-
sunun arkonlarin hakimiyeti altinda olmasi gibi, Dasein da, “onla-
ra” tabii olmustur. Gerek Gnostik mitolojinin diisiis motifi gerekse

% Jonas, The Gnostic Religion, s.76
6 Nejat Bozkurt, 20. yy. Diisiince Akimlar;, Morpa, Istanbul 2003, s. 124.
¢ John Macquarrie, An Existentialist Theology: A Comparison of Heidegger and
Bultmann, SCM Press, London 1955, s. 101 179
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de Heidegger’'in bos konusmaya ve belirsizlige Dasein’in atilmisli-
81, olumsuz olarak anlasilmamalidir. Zira diisiis ya da atilmishk
Dasein’in ya da Gnostigin varolusunu ortadan kaldirmaz; daha
¢ok insam1 imkanlarinmi gerceklestirme arayisina® ya da Pleromaya
doniis macerasina itecektir. Gnostik mitolojide, ruhlarin tamamu,
Pleromaya doniis yaptiklarinda, arkonlarin hakimiyeti de sona
erecektir, Heidegger felsefesinde ise, kendi varlik imkanlarim ger-
ceklestirmeye calismakla Dasein, “onlara” tabi olmaktan siyrilir ve

“onlardan” ayrilir.¢

Heidegger, Bat1 metafizigini asabilme adina Gnostik mitte or-
taya konan bilgi anlayisina miiracaat eder. Boylece o, Ozellikle
Kartezyen epistemolojinin kopardigr akil-mit diyalektigini,
gnosiyoloji sayesinde yeniden tesis etmeye calisir. Heidegger
gnostik bilginin, modern epistemeden oldukga farkli ozelliklere
sahip oldugunu kesfetmistir. Bunun Heidegger felsefesinin en
ozgiin yonlerinden biri oldugunu soylersek, abartmis olmayiz.
Modern epistemoloji, kesinlik, agik-seciklik, tutarlilik gibi 6zellik-
ler tasirken, gnostik bilginin 6zelligi aklen tutarsiz ve paradoksal
bir mahiyet tasimasidir. Ornegin Gnostik bir metin olan Dinanukht
kitabinda yar1 kitap yar1 insan olan karmasik bir varliktan bahsedi-
lir. Bu varlik Dinanukhttur.* O, bir giin uyuyakalir ve rityasinda

su mesaj1 alir.

Ben baslangictan beri var olan hayatim. Hatta ben, baslangi¢-
tan daha once var olan hakikatim. Ben nurum, ben 1s1§1m. Ben
oliimiim, ben hayatim. Ben karanligim, ben 1s1g1m. Ben hatayim.
Ben hakikatim. Ben yikimim, ben insayim. Ben 1s181m, Ben hata-
yim. Ben felaketim. Ben sifayim. Ben daha yasli olan ve cennet ve
yerylizii varolmadan once varolan yiikseltilmis insanim. Krallar

arasinda hicbir benzerim yok ve hatta kralligimda higbir tag yok.

02 Martin Heidegger, Being and Time, Harper&Row, New York 1962, ss., 219-220

63 Martin, The Gnostics, The First Christian Heretics , s. 40

o Jorun Jacobsen Buckley, Female, Fault and Fulfilment in Gnosticism, The
University of North Carolina Press, London 1986, s. 25
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Karanligin sisli bulutlarinda bana bir mesaj verebilecek hicbir in-
san yok. 6

Gnostik mitte ve dzellikle Valentinyanizm’de, Sophia ikili bir
rol oynar. O bir taraftan ¢lirimez bir varhig1 diger tararaftan ise
diismiis varlig: ifade eder. O adeta kargitlarin birligini sergilemek-
tedir. Nag Hammadi metinleri bize bu meseleyle ilgili 6rnekler
sunmaktadir.

Ben bilgiyim, ben cehaletim. Ben mahcubum, ben ciiretka-
rim. Ben arsizim ben utangacim. Ben kuvvetim, ben korku-
yum. Ben zaif olanim, ben cennette giivenliyim. Ben man-
tiksizim, ben hikmetim. ... Ben birligim, ben ¢6ziilmeyim.
Ben baki kalanim, ben azad edenim. Ben altta olanim, ve on-
lar bana yiikselecek. Ben yargiyim, ben bagislamayim. Ben
giinahsizzim ama giinah benden kaynaklanir. Ben izlekteki
arzuyum ama goniil tistathgi bende ikamet eder. %

Gnostik anlamda bilgi, hem olumlu hem de olumsuz méanada,
diinyadaki goriislerin muhtelif bicimlerini kendi biinyesinde bir-
lestiren paradoksal bir fenomendir. Aslinda paradoksallik, gnostik
bilginin modern epistemoloji karsisinda savunmasiz ve daha asag1
bir konumda yer aldig1 anlamina gelmez, bilakis onun kendi haki-
katinin ifade sekli olduguna isaret eder. Paradoksun varligi, sadece
gnosise sahip olmayan insanlar agisindan s6z konusudur. Fakat
gnosis, paradoksal olarak goriinen gergegi dogru bir bigcimde kav-
ramanin yegane yoludur.

Bu bakimdan, Jonas ve Bultmann'in®, Gnostik bilginin para-

doksal yapisin1 dogru bir bigimde yorumladiklarini séylemek zo-

% Jorun Jacobsen Buckley, The Mandeans: Ancient Texts and Modern People, Oxford
University Press, New York, 2002, s. 46

% Rudolph, Gnosis, ss., 81-82.

¢ Ogzellikle kurtarici (Redeemer) figiirii dolayiminda Yuhanna Inciliyle Gnostik
mitolojinin ciddi paralellikler tagidig: bir gercektir. Nitekim Yuhanna 8: 32'deki,
“siz. hakikati bileceksiniz ve hakikat sizi azade kilip Ozgiirlestirecek” ifadesi,
kurtarici olarak Mesih’in nihai amacinin kurtulus icin gerekli kilan 6zgtirlestiri-
ci bilgiyi paylasmak oldugunu gosterir. Yuhanna Incilindeki, hakikat, bilgi, bil-
ginin tecessiimii olarak kurtarici gibi temalar, Yuhanna Incilinin gnostik tabia-
tina 151k tutar. (Rudolf Bultmann, The Gospel of John, Basic Blackwell, Oxford
1971, ss., 254-258) 181
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rundayiz. Onlar Ozellikle, Gnostik bilginin paradoksal yapisin
tahlil etme konusunda Heidegger'in varolusgu felsefesini yardima
cagirmislardir. Ama daha 6nemlisi, Gnostik metinlerde rastlanan
paradoksal anlatim tarzinin, metafiziksel olanla tarihsel olan ara-
sindaki diyalektige isaret edebilecegini ileri siirdiiler. Bu acidan
bakildiginda, paradokslar, hem metafiziksel hem de tarihsel bir
varliga sahip olan insanin varolussal anlamdaki paradoksalligina
tekabiil etmektedir. Gnostik metinlerin, sadece ge¢mis caglara ait
olmadiklarini, aksine modern diinyanin sorunlariyla ilgili olarak

yorumlanabilecegini savunmaktayiz.

Kartezyen anlayis, Batida {iretilen akil anlayisinin, tektip bi-
¢imde biitiin kiiltiirlere dayatilmasindan ya da diger kiiltiirlerin bu
Batili akil kistasinda degerlendirilmesinden sorumludur. Ancak
bize gore Heidegger, Batilinin irrasyonel addettigi ifade bigimlerini
yok sayarak kendi kaynag1 iizerine diisiinemeyecegini anlatmaya
calisir. Kartezyen anlayisa dayali olarak gelisen modern bilim,

Y773

insanin bu diinyadaki “koksiizliiglinii”, “yurtsuzlugunu

7]

yaban-
cilasmasin1” saklamaya calisir. Heidegger’in varoluscu felsefesi,
bilimlerin bir endiistriye doniiserek kurumsallasmasiyla beraber
bilimsel bilginin bir tiir kendi 6ziintin unutulmusluguyla ytizlesti-
gine isaret eder. Heidegger'in kartezyen anlayisa bas kaldirisini,
ayni1 zamanda Bati-merkezci paradigmaya olan muhalefetini goz
oniine aldigimizda anlamlandirabiliriz. Zira Heidegger, Varlikin
Bat1 kiiltiirtindeki algilanis bi¢iminin biitiin diger kiiltiirlerce ithal
edilmesini, “yurtsuzlugun” en biiyiik gostergesi sayar. Bu yiizden
gnostik mitoloji gelenegi gibi Bat1 kiiltiirli disinda yer alan anlam
diinyalarint kesfetmeye calismak, s6z konusu yabancilasmayla

basa ¢ikmanin yollarindan biridir.
Sonug

Gnostik bilgi, sezgisel, i¢goriisel, personel, vahye dayali, gizemli
bir bilgidir, ancak gnostik bilginin mahiyetini kavrayabilmek icin
onu modern epistemolojiyle karistirmamak gerekir. Zira gnosis
anlaminda bilgi ayni zamanda paradoksal olmasi nedeniyle, zaten

tutarlilik {izerine insa edilmis modern epistemolojiden farklilasir.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Gnostik Bilginin Varolusgu Yorumu

Gnostik mitolojinin paradoksal dili, onun asag1 diizeye ait ve hatta
ilkel bir sey oldugunu gostermez. Burada paradoksal anlatim bi-
¢imi, Ozellikle bilingli bir bicimde tercih edilen bir konusma tarzi-
dir. Gnostik bilgi anlayisin1 kavramak igin gerekli olan varolusgu
yorum, ve Ozellikle Heideggerci felsefeye dayali analiz, mitolojik
dili ilkel ya da hurafeye dayal1 bir tiir olarak goren rasyonalist bir
elestiri degil, daha ¢ok mitin ya da bu mitin ait oldugu diinyanin

mantalitesini ve mesajin1 anlamaya ¢alisan bir tesebbiistiir.
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The Exixtentialist Interpretation
of the Gnostic Knowledge
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Abstract: In this article, we’ll point out that gnostic knowledge, the gnosis, is
diffrent from the modern foundationalist epistemology. Unlike the epis-
teme, the gnosis is the experiential, intuitive, secret, endowed and person-
al knowledge. It is a key to salvation. Since it is experiential, it trans-
forms the person into a new existence. In this respect, we compare the
gnostic worldview with modern existentialist philosophy. On the one hand,
we try to attain the existentialist reading of Gnostic knowledge, on the
other hand we aim to realize the gnostic reading of Existentialism.

Key Words: Myth, Gnostic Knowledge, Existentialism, Epistemology, Salva-
tion.
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Ozet: Konulu karsilastirma ydntemi, XX. yiizyilin ortalarindan itibaren Dinler
Tarihi arastirmalarinda kullanilagelen bir metottur. Karsilastirmali yon-
temin bir alt dal olarak kabul edilebilecek bu ydntemde, secilen herhangi
bir dini fenomen veya konu, biitiin dinlerin bakis acisina gore ele alinmaya
caligthr. Boylece konularin daha detayl bir bicimde anlagiimasi hedef-
lenmektedir. Ayrica okuyucunun, belli bir konu Uzerinde farkli dinlerin
gérislerini bir arada bulma imkanina sahip olmasi beklenir. ingiliz Dinler
Tarihcisi Geoffrey Parrinder de konulu karsilagtirma ydntemini basarili
bir sekilde kullanmis ve dedisik eserler ortaya koymustur. Bu makalede
onun ibadet, mistisizm ve cinsel ahlak gibi konulari arastirirken, konulu
kargilagtirma ydnteminden nasil istifade ettigini tespit etmeye calisacagiz.
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Ahlak.
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I. Giris

Din, ¢ok boyutlu bir organizma' olmasindan dolayi, din konusun-
da yapilan ¢alismalar bir¢ok 6geye baglidir. Bu nedenle arastirma
esnasinda farkli bilim dallarinin ortaya koydugu materyallerden
faydalanilir. Bu agidan Dinler Tarihi arastirmalarinda, Arkeoloji,
Tarih — oOzellikle beseriyetin antik donemleri ve tarih 6ncesi igin
— Antropoloji, Sosyoloji — glinlimiizde okuma-yazma bilmeyen
halklar arasinda ve toplumlarin yasaminda dinin roliinii belirle-
mek acisindan — ve Psikoloji — bireylerin dini yasamdaki roliinii
ve sosyal aktivitelerin bireyler {izerindeki etkisini gostermesi yo-
ninden — olduk¢a 6nemli roller tistlenirler. Bunlara ilaveten, dini
yasami ve tezahiirlerini anlamak icin genel tarih, folklor, mitoloji,
felsefe, teoloji, linguistik, miizik ve sanat da 6nemlidir. Dinler Ta-
rihi arastirmalari, s6z konusu bu bilim dallarinin ortaya koydugu
verilerden de istifade etmek suretiyle kendine has bir takim metot-
lar —deskriptif, karsilastirmali ve fenomenolojik — cercevesinde

yliriitiilmektedir.2

Modern zamanlarda karsilastirmali din ¢aligmalar1 ve bunun
bir alt dali olarak kabul edilebilecek olan konulu karsilastirma, din
calismalarimin ve teolojik disiplinlerin en 6nemlilerinden birisi
haline gelmistir. Degisik nedenlere bagh olan gd¢ olgusu, turistik
seyahatler, kiiltiirel, ticari ve sportif organizasyonlar degisik dinle-
re mensup insanlarin bir arada yasamalarina vesile olmustur. Ay-
rica hizl bir sekilde gelisen ulasim ve iletisim teknolojisi bu iligki-
nin gelisimine ivme kazandirmistir. Parrinder'in de ifade ettigi

iizere insanoglunun davranislarinin olusmasinda ve dis diinyaya

1 Din; ritiiel, mitolojik, doktrinel, ahlaki, sosyal, tecriibi ve materyal boyutlar
ihtiva eden canli bir organizmadir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ninian
Smart, “Din ve Begeri Tecriibe”, ¢ev.: Ali thsan Yitik, DEUIFD, C. VII, izmir
1992, ss. 423-444; Ninian Smart, The World’s Religions, Cambridge Univ. Press,
Cambridge 1998.

2 Dinler Tarihi'nin diger bilim dallariyla iligkisi ve Dinler Tarihi arastirmalarinda
kullanilan yontemler i¢in bkz. Giinay Tiimer - Abdurrhaman Kiigiik, Dinler Ta-
rihi, Ocak Yay., Gen. III. Bas., Ankara 1997, ss. 11-15; Mehmet Aydin, Dinler Ta-
rihine Girig, Din Bilimleri Yay., flaveli II. Bas., Konya 2002, ss. 16-18; Geoffrey
Parrinder, World Religions: From Antient History to the Present, ed.: Fact on File
Publication, New York 1983, s. 10-11.
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yansimasinda din duygusu onemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla
insan1 anlamak i¢in onun inancini da dogru bir sekilde anlamak
onem arz etmektedir.? Diinyanin hizla kiireselleserek koy haline
geldigi bir zaman diliminde artik birlikte yasanilan insanlarin din-
lerinin 6grenilmesi zaruri hale gelmistir. Bu hususta bagarili ola-
bilmek i¢in Parrinder’e gore, dinlerin kutsal metinleri yan yana
konulmak suretiyle 6nyargisiz bir sekilde, her bir dinin kendi 6gre-
tisini ifade etmesine izin verilmeli ve birbirlerine {istiinliik saglama
gibi ¢abaya kesinlikle girilmemelidir. Boylece insanlarin zihninde
soru isareti olarak duran biiyiik dini problemlere bir nebze olsun
aciklik kazandirilabilir.* O, bu gayesini gerceklestirmek i¢in konulu
karsilastirma yontemini uygulayarak bazi arastirmalar yapmis ve

bunlari okuyucularin hizmetine sunmustur.
II. Genelden Ozele: Konulu Karsilastirma ve Geoffrey Parrinder

Konulu karsilastirma, temelini Birini’nin att1g1®> ve Bati’da XIX. ytiiz-
yilin sonlarinda gelismeye baslayan® Karsilastirmal: Dinler Tarihi

arastirmalarinin bir alt birimi olarak 1950’li yillardan sonra ortaya

3 Bati'da sayilar1 her gecen giin artan Miisliimanlar, Hindular, Budistler, Sihler ve
diger dinlerin mensuplar1 kendilerine 6zgii yasam tarzlarini siirdiirmede ve
ibadetlerini ifa etmede genel olarak dnemli bir engelle karsilasmamaktadirlar.
Bu insanlarla saglikli bir iletisim kurmanin 6nemli bir yolu da, ana metinde de
ifade edildigi gibi, onlarin dinlerini ve dini yasamlarin bilmekle miimkiindiir.
Bu bilgi de, her seyden &nce Dinler Tarihi arastirmalar sayesinde elde edilebi-
lir.

¢ Geoffrey Parrinder, The Indestructible Soul, George Allen & Unwin Limited,
London 1973, s. 10; Upanishads Gita and Bible, Sheldon Press, II. Baski, London
1975, s. 14.

5  Saban Kuzgun, “Mukayeseli Dinler Tarihi Arastirmalarinda Karsilasilan Prob-
lemler ve Diigiiniilen Coziim Onerileri” Tiirkiye . Dinler Tarihi Aragtirmalar:
Sempozyumu, Samsun 1992, s. 117. Biriini'nin yaklasik olarak 1030 yilinda ta-
mamladig1 tahmin edilen Kitabu't-Tahkik ma li’l-Hind isimli eserinde konular,
degisik dinlerin bakis agilarina gore ortaya konulmustur. Yahudilik, Hiristiyan-
Iik, Hinduizm, Budizm, Zerdiistilik, Maniheizm ve Sabiilik gibi dinlere degi-
nilmekle birlikte, 6zellikle Hinduizm ve islam arasinda siklikla karsilagtirmalar
yapilmaktadir. Ebu Reyhan el-Biruni, Al-Beruni’s India, ed.: Edward Sachou,
New Delhi 1964; BirGni'nin Dinler Tarihine katkilar i¢in ayrica bkz. Giinay
Tiimer, Biruni'ye Gére Dinler ve Islam Dini, Ankara 1975.

¢ F. Max Miiller, kaleme aldig1 eserler ve yaptig1 cevirilerle (6zellikle editorliigii-
nii yaptig1 Sacred Books of the East) karsilagstirmali aragtirmanin gelisimine biiyiik
katki saglamistir. Mustafa Alici, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, iz Yay., Istanbul
2007, s. 19-110.
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cikmustir. Ozellikle Dogu dinlerine ait kutsal metinlerin c¢evrilerek
Bat1 dillerine kazandirilmasi, dinlerin inang ve uygulamalar1 hak-
kindaki materyallerin hizl bir bicimde ¢ogalmasi ile insanin ‘Gte-
ki'ni 6grenme meraki, arastirmacilar1 s6z konusu dinler {izerine
daha ayrintili arastirmalar yapmaya sevk etmistir. Bu siirecte din-
lerdeki Tanr / tanrilar, kutsal metin, kutsal kisi, 6liim sonrasi ha-
yat, kurtulus anlayisi, diinya goriisii, sosyal yapi, ibadet bicimi ve
yeri gibi konularda arastirmalar ortaya konulmaya baslanmstir.
Boylelikle XX. yiizyilin ortalarindan itibaren konulu kargilastirma
yonteminin ilk {irtinleri ortaya ¢ikmaya baslamistir. Zamanla bu

alanda yapilan ¢alismalarin sayisi da artmustir.

Prensip olarak sunu ifade etmek yerinde olur: Dogu ve Ba-
t1'min maddi ve manevi diinyasini anlamada farkli arastirma me-
totlarindan faydalanilir. Bunlardan en yararli olanlardan birisi
konulu karsilastirma yontemidir. Bu yontem kullanilarak yapilan bir
calismada, ele alinan konu, bazen segilen birkag¢ din, bazen de bii-
tiin dinlerin bakis agisiyla degerlendirilir. Bazen ise, belli bir konu
sadece bir din iizerine yogunlasarak ve kismen diger dinlerle karsi-

lagtirmalar yapmak suretiyle ele alinir.

Konumuz olan Parrinder’in metot ¢alismalarina gelince, bu
hususta 6zetle sunlar1 soyleyebiliriz: Parrinder, ¢alismalarina genel
olarak “Kargilastirmali Din Calismasi” adini verir. Eserleri ince-
lendiginde karsilastirmal1 yontemin bir alt dal1 olan konulu karsilas-
tirmay1 iyi sekilde kullandig1 goriiliir.” Bu husustan olmak {izere
onun belirli bir konuyu diinya dinleri baglaminda tiim detaylariyla
ele alan konulu calismalar1 ve karsilagtirmalar1 vardir ve bunlar
disipline Onemli bir agilim saglar. Parrinder’in kanaatine gore,
konulu karsilagtirmalar, biitiin dinleri ele almaktan Ote, birbiriyle
iligkili konular arasinda ve simirh alanlarda yapildig1 zaman ¢ok

daha yararli olur.® Biz burada onun, diinya dinlerinde ibadet, mis-

7 Parrinder, misyoner bir ge¢cmise sahip olmasindan dolay:r degisik dinlere men-
sup halklarla kolay bir sekilde irtibata gegebilmistir. Boylece hem eldeki yazili
kaynaklardan istifade etme, hem de halkla olan yakin iligkisi gergevesinde
edindigi bilgileri ve gdzlemleri de kayda gecirme sansina sahip olmustur.

8  Parrinder, bu yontemi genis bir sahaya uygulamakla birlikte, Yeni Ahit'te ve
Kur’an’da Isa veya Hintlilerin avatara inanci ile Hiristiyanlarin inkarnasyon inan-
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tisizm, cinsel yasam konularini ele alan eserleri {izerinde duraca-
£12.° O, bu konular ele alan miistakil kitaplar yazmis ve Worship in
the World’s Religions, Mysticism in the World’s Religions, Sexual
Morality in the World’s Religions basliklariyla yayimlanmistir. Bu
kitaplarinda, ele aldig1 konuya once giris yapmakta; sonra da, ko-
nuyu -asagida ele alinacagi iizere- mevcut dinlerin bakis agisina

gore detayli bir sekilde ele almaktadir.

Bu genel bilgiler ve kisa degerlendirmeden sonra Parrinder’in
konulu karsilastirma yontemini uyguladig1 ti¢ konuyu ele almaya
calisacagiz. Bunlar ibadet, mistisizm ve cinsel yasamdir. Parrinder,
bu konularin her birini derinlemesine ele aldig1 ayr1 ayrn kitaplar
yazmustir. Bu eserleri veya konular1 se¢gmemizin nedenleri arasin-
da; (i) alanda yapilan arastirmalarda temel referans kaynaklar
olmalari, (ii) arastirma konumuzu tam anlamiyla yansitan ve yon-
temin ¢ok net bir sekilde uygulandig: eserler olmalari, (iii) konu
basgliklarinin ilgi ¢ekici olmasi, (iv) oldukga taninan eserler olmalari
ve (v) akademik camianin yani sira biitiin kesimden insanlara hi-

tap etmesi sayilabilir.
III. Konulu Karsilastirma Metodunun Uygulanisi
1- Dinlerde ibadet Anlayis1 ve Uygulamasi

Parrinder’in konulu karsilastirma yontemi kullanarak yaptig1 aras-
tirmalardan en bilineni ibadet tizerine olamidir. Ibadet, insanlik
tarihinde 6nemli bir yere sahip olmasina ragmen, daima ihmal

edilmistir. Bu konuda yapilan calismalar tam ve yeterli degildir.

a gibi karsilastirmali olarak inceledigi meselelerde bu tiir stnirlamalarin ¢ok ya-
rarl1 oldugunu dile getirir. Geoffrey Parrinder, “Thematic Comparison”, Frank
Whaling, ed.: The World’s Religious Traditions, T.&T. Clark Ltd., I. Baski,
Edinburgh 1984, s. 255; Comparative Religion, Sheldon Press, London 1976, s. 14-
16.

9 Parrinder’in ibadet, mistisizm ve cinsel yasam gibi ¢alismalar1 disinda konulu
karsilagtirma yontemini kullanarak hazirladigr diger calismalar sunlardir:
Geoffrey Parrinder, Witchcraft: European and African, Faber and Faber, London
1963; Avatar and Incarnation Faber and Faber Limited, London 1971; Upanishads
Gita and Bible, Sheldon Press, 1. Baski, London 1975; Jesus in the Quran, Sheldon
Press, London 1977; Sex in the World’s Religions, Sheldon, London 1980; A
Dictionary of Religious and Spiritual Quotations, Routledge Publications, Newyork
2000.
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Parrinder bu eksikligin farkina varmis ve bu konuda bir eser hazir-
lama ihtiyact hissetmistir. Sonugta, Worship in the World’s Religions
adinu verdigi kitabini ortaya koymustur. Yazar, bu kitabin daha
Oncekilerin bir tekrar1 veya benzeri olmadigini ifade etmistir.’? Ona
gore, cogu giris mahiyetinde olan daha Onceki calismalar, tama-
men tarihi ve 6dnemini yitirmis bilgiler olan dinlerin ana vatanini,

kurucusunu, mezheplerini ve 6gretilerini ortaya koyar.

Parrinder’e gore bir dini anlamak i¢in sadece inanglar1 degil,
ayni zamanda ibadetleri de ¢alismak gerekir. Ritiieller sayesinde
toplumsal yap1 ile din arasindaki iliski daha net bir sekilde anlasi-
lacaktir. Ritiieller aynen inang esaslar1 gibi, dini duygular1 da ifade
ederler. Parrinder, ritiiellerle ilgili arastirmalarin son yillarda hizla
arttigini belirtmekle birlikte isimlerini zikretmedigi bazi yazarlarin
bu konuda ihmalkar davrandiklarini belirtir.! Bireyin tiim yasami
boyunca basindan gecen olaylar siirecinde uyguladig: ritiieller ele
almip incelendiginde karsilasilan seremoni yogunlugundan insa-
nin etkilenmemesi miimkiin degildir. Insanlarin yasaminda d&-
niim noktas1 olan geleneksel ritiiellerin 6nemi, 1909 yilinda Arnold
van Gennep’in The Rites of Passage “Gegis Ritiielleri” isimli ¢alisma-
sin1 yayinlamasindan sonra daha da iyi anlasilmistir. Bu gegis ritii-
elleri insan yasamindaki bir dénemden bagka bir doneme gegis,
yani bireyin toplum igerisindeki sosyal konumunun degisimi an-
lamina gelir."2

Parrinder oncelikle, ibadeti “inangli insanlar tarafindan icra edi-

len ve dindar insanda g6zlemlenen sey”1® olarak tanimlayarak c¢alisma-

sina giris yapar. Ayrica ibadeti tanumlarken Tanri’nin da Snemli

10 Kitapta dinlerin tarihsel gelisimleri hakkinda bilgi verilmez. Genel olarak iba-
detin mahiyeti, insanlarin neye inandig1 ve ne sekilde dua ettikleri, ibadet eden-
lerin ibadeti nasil algiladiklari gibi konular ele alinir. Geoffrey Parrinder,
Worship in the World’s Religions, Faber and Faber Limited, London 1961, s. 12.

1 Geoffrey Parrinder, African Traditional Religion, Sheldon Press, III. Baski,
London 1974, s. 79.

12 Hiristiyanhktaki yedi sakrament’ten bazilar1 da insan yasamindaki dogum,
ergenlige giris, evlilik ve 6liim gibi 6nemli déniim noktalarina isaret eder. Bu ri-
tiiellere genellikle degisik dini ve sihirsel uygulamalar da eslik eder. Parrinder,
African Traditional Religion, s. 90.

13 Parrinder, Worship in the World’s Religions, s. 11.
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olduguna vurgu yapar. Cemaatle yapilan ibadetin ve 6zel olarak
yapilan bireysel dualarin dinde biiyiik 6nemi vardir. Atalara ait
yadigarlarin muhafaza edildigi yerler, haccin yapildig1 kutsal me-
kanlar ve ibadetin topluca yapildig: tapinaklar da 6zellikle dindar
kisiler icin ¢ok onemlidir. Bunlar, Afrika gibi kutsal kitap gelenegi
olmayan halklar arasinda bile biiyiik 6neme sahiptir. Bu tapinakla-
rin, her ¢cag ve zamanda ortaya ¢ikmasi Tanri'nin her yerde oldu-
gunu ve ayni kaynaktan ilham alindigimi diistinen mistiklerin or-
taya cikis nedenlerinden biridir. Parrinder, bunu ifade etmek igin

Mevlana’'nun “lambalar farklidir, fakat 151k aymidir” soziinii aktarir.14

Parrinder’in ifade ettigi {izere, her giin degisik dinlere men-
sup milyonlarca insan Tanri'ya veya farkl ilahi varliklara vakit
ayrirlar. Diisiincelerini dua ve meditasyon tarzinda ortaya koyar-
lar. Ibadet, sadece bir takim kutsal dualari, metinleri okumak veya
belli bir yerde bulunmak ve belli basli bazi hareketleri yapmak
degildir. Ibadet, farkli geleneklerde, farkli sekilde tezahiir eder.
Ornegin zihnin aydinlanmasi, hayatin gizemli yoniinii tam mana-
styla anlamaya calisma, Tanri, insanlik ve sonsuzluk hakkinda
diisiinmek de bir ibadet yontemidir. Ama tiim bu farkli ibadet
sekillerinin ulagtiracag: tek bir amag vardir. Bu da insanin Mutlak
Hakikat ile iletisime ge¢mesidir. Halk arasinda diizenli olarak iba-
det etmeyen kimseler bile ihtiya¢ aninda evlerinde ibadet ederler

veya hayatin problemlerini diisiiniirler.

Parrinder’in karsilastirmalar esnasinda Hiristiyanlig1 temele
koydugu gozden kagmaz. Hiristiyanlik ve Dogu dinlerinin ibadet
anlayislar1 karsilastirilirken bu husus rahatlikla goriilebilir. Dinin
kurumsal bir tarzda icra edilmesi Hiristiyanligin karakteristik 6zel-
ligi olmasma ragmen Dogu kokenli dinlerin bircogunda bdyle bir
durum sz konusu degildir. Hiristiyan kiliseleri toplu ibadet ve
sosyal hizmetin Onemine vurgu yapmalarina ragmen, Budizm
veya Hinduizm’de zorunlu bir tapinak ziyareti yoktur. Bu dinlerde,
tapmaklarin ve sokaklarin merasimlere katilan insanlarla dolup

tastig1 geleneksel halk festivallerinin haricinde din, ev merkezlidir.

14 Parrinder, Worship in the World’s Religions, s. 12-13.
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Evde yapilan dogum, isim koyma, ergenlige giris, evlilik ve defin
merasimi dini torenlerin baslicalar1 arasinda sayilir. Ibadetin en
basit bicimi ise, kisisel arzu ve isteklerin, araci olmaksizin, dile
getirildigi dualardir. Dua, ayn1 zamanda belirli bir formda, topluca
ve bir din gorevlisi nezaretinde de yapilabilir. Tanr1'ya tesekkiir
etmek amaciyla hediye sunma isi olan kurban, duanin gelismis
seklidir. Sunumlar tarim toplumlarinda genellikle ilkbaharda to-
hum ekimi zamaninda hayirh bir iirtin almak ve sonbaharda da
elde edilen hasada siikretmek igin yapilir. Hasat zamanlarinda
yapilan festivaller hala bu inancin varliginin bir gostergesidir. Tan-
riya yapilan sunumlar insanlar tarafindan yenilir ve bu durum
cemaat arasinda siki bir bag meydana getirir. Boylece Tanri'nin,
sunumlarin 6ziinii ve ruhunu aldigina inanilir. Kurban objesinin,
ilahi 6fkeyi yatistirdig1 ve toplumun geri kalan boliimii igin giinah
kegisi roliinii iistlendigi diistiniiliir. Ibadet farkli eylem tarzlariyla
icra edilebilir. Burada soylemler ve eylemler toplumun ihtiyag ve
arzularini dile getirir. Miizik ve dans, kostiim ve resm1 gecit, ritiie-
lin etkisini giiclendirmeye yardim eder. Ritiiel her zaman gelenege

ve yazili metne gore icra edilir.'5

Tarihin ilk donemlerinden giiniimiize kadar insanlar kainat
ve 6lim hakkindaki inanglarini1 ibadet ve sembollerle ifade etmis-
lerdir. Mimari, heykelcilik, boyama, yazi / hat, miizik ve giyim /
moda gibi tiim sanat gesitleri dinin hizmetinde kullanilmistir. Hin-
distan’da sembol kullanimi ¢ok popiilerdir; fakat bizzatihi sembole
ibadet edilmez. O, geri plandaki ruhun somut bir formu olarak
kabul edilir. Hindu ibadeti bireyseldir; meditasyon, beden ve zihin
kontroliiniin yaninda Tanr1 ile biitiinlesmeyi hedefler.'6

Parrinder’in ibadet konusunu ele alan kitabinda konulu karsi-
lastirma yonteminin uygulanmasi asamasinda bazi eksikliklerinin

oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mesela Caynizm’i ele aldig1 on

15 Geoffrey Parrinder, A Book of World Religions, Hulton Educational Publication.
VI. Baski, London 1976, s. 10-11; World Religions: From Antient History to the
Present, s. 19-20.

16 Parrinder, A Book of World Religions, s. 28; World Religions: From Antient History
to the Present, s. 7.
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bir sayfalik boliimde Caynist ibadetine yogunlagsmak yerine
Caynizm’in kisa bir 6zetini vermistir. Diger boliimlerdekine naza-
ran onemli figiirler kisa ve sinirh bir sekilde ele alinmistir. Ayrica,
altmisinc sayfada ele aldig: sekliyle Hindu ibadetini agiklamada
ve tanumlamada ¢ok genel bir yaklasim tarzi sergiler.”” Dikkati
ceken bir bagka husus da karsilastirma esnasinda daima mensubu
oldugu Hiristiyan gelenegi temel almasi ve karsilastirmalari bu
cercevede yapmasidir.

2. Dinlerde Mistisizm

Parrinder’in konulu karsilastirma yontemini uyguladigl arastirma
konularindan bir tanesi de mistisizmdir. Onun Mysticism in the
World’s Religions isimli eseri bu alanda c¢alisanlar tarafindan sikca
miiracaat edilen 6nemli bir kaynaktir.’® O, Hint ve Afrika dinleri
tizerine yazdig kitaplarinda sik sik mistik 6gretilere atif yapmissa
da bu kitap, onun mistisizm iizerine yogunlastig1 ilk calismasidir.
Bu eser, sadece ele alinan dinlerle ilgili metinleri okuma, alanin
uzmanlariyla tartisma ve farkhi alanlardan gelen elestirinin degil,
ayni zamanda kisisel inang ve tecriibenin de bir {irtinii olarak ka-
bul edilebilir.??

Parrinder, aynen ibadet konusunda oldugu gibi, bu ¢alisma-
sinda da Oncelikle mistisizmi tanimlayarak ise baslar. O, mistisizmi
hem kendi bakis agisina gore tanimlar, hem de diger arastirmacilar
tarafindan verilen tanimlamalar ortaya koyar. Ona gore mistisizm,

entelektiiel kavramayla ulasilamayan sirlarin bilgisini elde etme

17 Parrinder, Worship in the World’s Religions, s. 60-73; Martin Forward, A Bag of
Needments: Geoffrey Parrinder and Study of Religion, Peter Lang AG, European
Academic Pub., Berne 1998, s. 71.

18 Kitapta, Dogu ve Bati'daki dini geleneklere ait muhtelif mistik formlar ortaya
konulur. Parrinder’e gore bu konu dogal olarak monistik (monistic) ve teistik
(theistic) olmak {izere iki kutupta gelismekle birlikte, bunlarda bir takim ayrilik-
lar da s6z konusudur. Kitapta, dinlerin mistik yoniinii oldugu gibi yansitmak
amaciyla kutsal metinlerden bircok alinti yapilmigtir. Ayrica, muhtelif dini ve
gayri dini geleneklerde mistisizmin nasil farkli kisvelere biiriindiigii ortaya ko-
nulur. Kitapta, diinya mistisizmi genis bir sekilde veya bir dine ait mistik ya-
samin detayli bir anlatimi yer almaz; bilakis mistisizmin 6nemli problemlerine
ve belirgin Ozelliklerine bir giris yapilir. Geoffrey Parrinder, Mysticism in the
World’s Religions, Sheldon Press, London 1976, s. 15-16.

19 Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s. 4-5.
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vasitalar1 olarak, ruhsal sezgi veya cogkulu duyguya dayanmak-
tir20 Bir¢ok dinde mistik egilimler bulunmakla birlikte Hindu-
izm’deki bhakti kiiltii, Islam’daki tasavouf / sufi gelenegi ve Yahudi

Kabbala’'s1 dikkat ¢ekici 6rnekler arasindadir.

Parrinder’e gore, mistisizm {izerine yapilan ¢alismalarda, ‘de-
ney’ ve ‘tecriibe’ anahtar kelimelerdir. Dini tecriibe ve gizemli
olana ilgi duyma, tabii olarak mistisizmin gelismesine Onciiliik
etmistir. Bir¢ok dinde mistik iddia, hem ruhun i¢ yasaminin evren-
selligine, hem de dogmalar tarafindan parcalara ayrilan; fakat Ev-
rensel, Mutlak Tek (Bir) i¢in gercek olarak bir olan dinler arasinda-
ki hakiki baglantiya delildir. Mistisizm, giiniimiizde sadece mane-
vi yasamin giiclii kahramanlari, meditasyon hiicrelerindeki kesis-
ler ve dag tepelerindeki yogiler icin degildir. Mistisizm, ezoterik ve
alisilmadik dini algidan daha 6te bir seydir. Son arastirmalar gos-
termektedir ki; ¢ocukluk ve ergenlikte, hatta endiistri toplumu
insaninda bile agkin tecriibe var olabilmektedir. Mistik tecriibe
birkag kisi tarafindan elde edilebilen bir ilham degil, bir¢ok insanin
paylasabilecegi bir seydir.?!

Parrinder, mistisizmi {ige ay1r1r:

a- Teist Mistisizm: Tanr1'yla 6zdeslesmeyi degil, birlesmeyi savu-

nur.
b- Monist Mistisizm: Evrensel prensiple 6zdeslesmeyi savunur.

c- Sekiiler Mistisizm: Monizme benzer sekilde, her seyle birlesmeyi

savunur.??

Parrinder’e gore monoteist icin mistik tecriibe, bir merhamet

araci olarak Tanr1’nin insana hediyesidir. Panteist veya monist i¢in

20 Konunun anlagilmasi agisindan degisik tanimlamalar verir. Ornegin, William
Blake mistisizmi, “bir kum tepesinde diinyay1, kirdaki bir cicekte cenneti gormek, avug
icine baktiginda ezeliligi kavramak, bir saat icinde sonsuzlugu yakalamak” seklinde
tanumlar. Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s. 11; Dictionary of Non-
Christian Religions, Hulton Educational Publication, Great Britain 1971, s. 196.

2 Parrinder, Mysticism in the World's Religions, s. 3-4.

2 Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s. 15; “Mysticism in African
Religion”, ].S. Pobee, ed.: Religion in a Pluralistic Society, E.]J.Brill Publication,
Leiden 1976, s. 50.
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mistik tecriibeler, kendisiyle 6zdes Tek’in tecriibeleridir. Birgok

mistik, tabiat vasitasiyla Tanr1'y1 bulmustur. Tabiat, panteist misti-

sizmde oldugu kadar teist mistisizmde de énemlidir. Ancak, Tabii

Mistisizm, “tabiatla 6zdeslesme ve Tanri ile birlesme aymidir” dii-

siincesi nedeniyle tepki almistir. Fakat ¢cogu yazar boyle bir 6zdes-

lesmeden s6z etmez.

Parrinder, mistisizm s6z konusu oldugunda, Hint mistisizmi-

nin daima ilk drnek olarak kabul edilecegini, fakat onun, ¢ok cesitli

acgilimlara sahip oldugunu belirtir. Bati'nin ve Uzak Dogu'nun

tabii mistisizminden farkli olarak, Hint mistisizminde diinyay1

inkar eden giiglii bir anlayisin yaninda diinyay: tasdik de vardir.

Hint mistisizminde farkli donmelerde hem monizm, hem de teizm

hakim olmustur. Hinduizm’in ilk metinlerinden olan Vedalar'da,

yeryliziinde iyi bir varlik olmakla ilgili, genellikle diinyay: tasdik

edici bir egilim vardir. Sonraki dénemlerde mistik tecriibeleri ige-

ren Veda ifadeleri, ritiiellere ait dualar i¢inde kaybolmustur.?

Monistik manada mistik 6zdeslesme, “Ben Brahman'im” ve

ozellikle “Sen O’sun” seklinde yiice kelimelerde ve telaffuzlarda

ifade edilir. Farkli agaclardan toplanan meyvelerin suyu sikilip bir

kapta birlestirildiginde, o meyve suyunun hangi agactan oldugunu

ayirt edemeyiz. Bu yiizden, yaratiklar Mutlak Varlik iginde hercii-

mer¢ oldugundan, onlar, dnceden hangi birey olduklarini bilemez-

ler. Benzer sekilde irmaklar denizlere ulastiginda onceki bireysel-

liklerini bilemezler, fakat boylelikle onlar, varlik sahnesine ¢ikmis

olurlar. Bireysel Ruh’un ve lahi Varligin birlesmesi ve gercekle

0zdeslesme, Hint diisiincesinde gayri ikililik** olarak isimlendiril-

mistir. Batili arastirmacilar onun icin, “gercekte sadece bir tek Var-

lik vardir” manasinda monizm terimini kullandilar. Bu, basit birli-

gi vurgulayan Panenteizm de olabilir.?

23
24

25

Parrinder, Mysticism in the World's Religions, s. 30.

Ingilizce’de “non-duality” veya “not-twoness” olarak ifade edilen terimin
Hinduizm’deki karsilig advaita’dir.

Parrinder, Hint mistisizmini ele alirken Sankara ve advaita 6gretisine de deginir.

Advaita anlayisinin en meshur temsilcisi Sankara’dir. Temelde monist olmasina

ragmen zaman iginde popiiler ihtiyaglar nedeniyle teistik terimlerle konusan
Sankara’nin mistisizmi, sebat ve eylemsizlik iizerine kuruludur. Onun hedefi, 197
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Ote yandan Parrinder, mistik tecriibe baglaminda samanlara
da deginir. Ona gore, samanlar, mistisizm olarak isimlendirilebile-
cek bir takim tecriibelere sahiptirler.6 O, saman kelimesinin,
asketik veya kesis i¢in kullanilan Hindu samana veya sramanadan
tiiremis Sibirya kokenli bir kelime oldugu diisiincesindedir. Ona
gore saman, bir rahip, sair, biiylicli veya tip adami olabilir. Fakat
onun temel ilgi alani, bir takim tekniklerle vecd haline girerek tabii
olaylara hiikmetmek ve onlar1 kontrol altinda tutmaktir. Diger
kitalarda oldugu gibi, Asya’da da transa ge¢mekte uzmanlasmis
kisiler vardir. Fakat bunlarin haricinde yine, ilah ile birlesme tec-

riibesine sahiptir bir¢ok insan vardir.

Parrinder, Afrika dinlerinde mistisizmden bahsetmenin bazi-
larinca sagma kabul edildigini, ancak orada da mistik olarak isim-
lendirilebilecek bir¢ok ritiielin oldugunu vurgular. Afrika dininde-
ki manevi tecriibeyi ele alan calismalar bulmak hemen hemen
miimkiin degildir. Parrinder’in gore, eger Afrika’da mistisizmden
bahsedeceksek, oOncelikle mistisizmin tanimi {izerinde durmak
gerekecektir. Boylelikle mistisizmin sadece birkag¢ kisinin yasa-
minda mi1, yoksa toplumun tiim bireyleri {izerinde mi etkili oldugu
da tespit edilmis olur. Afrika dini, daima diger dinlerden bagimsiz
bir sekilde ele alinmasindan otiirii biiyiik zararlar gormiistiir. Af-
rika mistisizmi, diger dinlerle ayni baglam igerisinde ele alinmali
ve onu diinyanin diger bolgelerinden soyutlama gibi bir yanlis

yapilmamalidir.?”

Parrinder, Hiristiyanliktaki mistisizm anlayisini ele alirken,
Zaehner’in, “Hiristiyanlik éncesi Yahudilik, sadece mistiklere kars: de-
gildir. Aym zamanda mistiklerin diismamdir”? seklinde bir iddia

ortaya attigini belirtir. Parrinder’in ifadesine gore, Rabbi Barnett

tiim iyi ve kotii isleri terk ederek siik(inete y&nelmektir. Sankara mistisizmi
monistiktir ve onun mistisizmi “Ben” ve “ilah”m gayri sahsi 6zdeslesmesidir.
Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s. 35-38.

2 Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s. 77-78; “Mysticism in African
Religion”, ].S. Pobee, ed.: Religion in a Pluralistic Society, s. 49.

27 Parrinder, Mysticism in the World's Religions, s. 79.

% R. C. Zaehner, At Sundry Times, s. 15 (Parrinder, Mysticism in the World’s
Religions, s. 111’den naklen.)
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Joseph “Kitab-1 Mukaddes diinyanin en biiyiik mistisizm klasigidir”
demektedir. Kitab-1 Mukaddes'in muhtelif boliimlerinde mistik tec-
riibe, ibadet tecriibesi, spekiilatif ve pratik tecriibe formlar1 bulu-
nur. Gershom Scholem, Yahudi mistisizmini ele alirken Kitab-1
Mukaddes ve Talmud dan ¢ok Kabbalizm ve Hasidizm {izerine yo-
gunlagir. Bu durum, Yahudi mistisizminin Neoplatonizm / Yeni
Eflatunculuk ve Islam sufi geleneginden etkilenerek olustugu yo-

niindeki iddialar1 gii¢lendirici mahiyettedir.?

Islam’daki mistisizm diistincesini ele alirken Parrinder, ‘iddia
edildigi gibi Muhammed sufilige karsi m1 idi? Onun bir mistik
oldugu iddia edilebilir mi?’ gibi sorular sorar. Ona gore (Hz.) Mu-
hammed yetenekli bir idareci, dikkatli bir politikac1 ve cesur bir
askerdi. Parrinder’in belirttigi {izere, onun oncelikli 6zelligi Al-
lah’in kulu ve peygamberi olmasidir. Miisliimanlara gore Hz. Mu-
hammed’in mistik yonii, dikkate alinmas1 gereken 6nemli bir ger-
cekliktir. Parrinder’e gore, Islam’da mistisizm veya der(ini tecriibe,
onun ilk ortaya ¢iktig1 giinlerden itibaren gelismeye baglamistir. O,
her ne kadar “sufizm” olarak isimlendirilse de bu terim daha genis
manada anlasilmistir. Ona gore, sufi kelimesi, “yiinlii ve sade elbi-

seler giyen Miisliiman asketiklere verilen isimdir.”%

Goriildiigii lizere Parrinder, diinya dinlerinde mistisizm ko-
nusunu ele alirken 6ncelikle mistisizmin tanimini verir. Daha son-
ra da mistisizmi biitiin dini gelenekler agisindan ele almaya calisir.
Burada 0zellikle mistisizm, mistik, mistik diisiince gibi kavram ve
isimleri tanimlamaya gayret eder. Dinlerdeki mistik olan ve olma-
yan unsurlar1 ayirt etmeye calisir. Konuyu ele alirken o, her bir
dinin kutsal metinlerinden ve mensuplarinin yaklasim tarzlarin-
dan istifade eder. Ayrica alanda yapilmis olan ¢alismalardan bah-
setmeden de gegemez. Bazen onlarin hakli yonlerini ortaya koy-

maktan, bazen de eksik gordiigii noktalarini elestirmekten geri

2 Orta ¢agda Kabbala icinde gelisen pratik ve spekiilatif mistisizm okullar1 vardi.
Zohar ise, Yahudi mistisizmi ile ilgili olarak mistik yorumlar igeren uzun ve
kompleks bir calismadir. Burada Tanri, En Sof, yani sinirsiz/sonsuz olarak tasvir
edilir. Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s. 112-113, 116.

30 Parrinder, Mysticism in the World’s Religions, s. 121-122, 130.
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kalmaz. Bu konuda da ozellikle Hiristiyan ve biiyiik oranda da
Hint mistisizminin genel kodlarini biiyiik oranda evrensel bir plat-
form olarak ortaya koyma cabasi, Islam tasavvufunun temel para-
metrelerini dokuyan amel-iman-kesif biitiinliigiinii sanki énemsiz-

lestiriyor.
3. Dinlerde Cinsel Ahlak

Parrinder’'in konulu karsilastirma yontemini uygulayarak yaptig:
arastirmalardan bir digeri de dinlerde cinsel ahlak anlayis: {izeri-
nedir. Konuyu, Sexual Morality in the World’s Religions adiyla miis-
takil bir kitap®! halinde yayimlamistir. Parrinder’e gore dinleri ele
alan bircok kitapta cinsellik faktorii gozardi edilmistir. Mesela,
Upanisadlarla ilgili yapilan bir¢cok ¢alismada bu konudan hi¢ bah-
sedilmez. Ceviri kitaplarda da bu konuyla ilgili boliimler atlanur.
Halbuki ona gore, cinsellik ve din insanoglunun en yaygin iki ilgi
alanudir. Din, tiim diinyay1 kusatma altina almistir. Pekald, cinsel-
lik nedir? Cinselligin pek ¢ok tanumi yapilmaktadir. Bu tarumlar-
dan bir tanesi “Kadin ve erkek olarak ayrilan canli tiirii” seklinde
oldukca genis bir tanimlamadir. Bir baska tanim ise, “kadin ve
erkeklerde goriilen farkliliklarin tiimiidiir” seklindedir. Giinii-
miizde ise, cinsellik denilince “kadin-erkek farklilig1”ndan ziyade
“cinsel birlesme” akla gelmektedir. Buna benzer bir kelime olan
“iliski” de aym sekilde zaman siirecinde degisime ve doniisiime
ugramustir. Onceleri iletisim manasma gelirken giiniimiizde be-
densel iliski anlaminda kullanilmaktadir. Cinselligin anlasilmasi

i¢in kadin ve erkegin rolii iyi tespit edilmelidir.32

3 Parrinder’e gore, din ve cinsellik iizerine yapilacak bir arastirma ¢ok kiymetli-
dir. Ciinkii konu ile ilgili yapilmis calismalar ¢ok azdir ve bu eser bir ilk konu-
mundadir. Bu tiir eserlere bir¢ok dini gelenekte hemen hemen hi¢ rastlanmaz.
Fakat bazi dinlerde konu ile ilgili belge ve kaynagin ¢ok olmasi nedeniyle, kar-
silagtirma yaparken bir takim dengesizliklerle karsilasilmas: muhtemeldir. O,
bu ¢alismasin, cinsel iligkiyi giinah ve pis kabul edenler veya cinsel hikaye ara-
yanlar i¢in hazirlamadigim belirtir. Calismanin bilimselligi ve gercekligi igin
halk kullarumu yerine, teknik terimleri tercih etmistir. Geoffrey Parrinder, Sexual
Morality in the World’s Religions, Oneworld Publication, Oxford 1996, s. 2-4.

%2 Disil ve eril unsur, evrensel giigleri ve iligkileri sunmanin en eski ve en yaygin
yoludur. Bu, toprak ana-gok baba, zeus-demeter, siva-sakti, yang-yin seklinde pek
¢ok kiiltiirde goriilebilir. Parrinder, Sexual Morality in the World's Religions, s. 1-
3,77.
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Daha once ele aldigimiz iki konuda temel ¢ikis noktas1 Hiris-
tiyanlik iken, Parrinder’in cinsel ahlak konusunda hareket noktasi
Hinduizm’dir. Ciinkii ona gore din ve cinsellik arasindaki iliski
Hindistan’da ¢ok ayrintili bir bigimde sergilenmektedir. Bu neden-
le, yapilacak karsilastirmali bir ¢alismaya baslamanin en uygun
noktas: Hindistan’dir. Asya’da, diinyadan feragat ve kotiimserlikle
beraber, tabiat ve erotizm de gozlemlenebilir. Insanlara mutluluk
ve aski, Tanrilarin ve bilgelerin 6grettigine inanilir. Cinsellik Tan-
r1s1 olan Siva’min sembolii linga (fallus/ “erkeklik organi”)'dir. Siva,
Himalayalarin kizi Parvati ile evlenmis ve bir siire sonra cinsel
glicli azalinca ¢ile hayat1 yasayip, giiciinii yeniden kazanmak igin
ormana c¢ekilmistir. Bu tiir mitolojik anlatilar Hindistan’da ¢ok
popiilerdir ve bu husus, resimlerde ve heykellerde de ¢ok net bir
sekilde goriilebilir. Arilerin Hindistan’1 istilasindan &nce bolge
halki siyah derili, kiigiik burunlu, dilleri anlasilmaz, ayin yapmaz
ve lingaya taparlardi. Indus vadisindeki kazilarda bronzdan ya-
pilmus ciplak ve yari ¢iplak kadin heykelcikleri bulunmustur. Bun-
larin bir kisminin dogurganligi temsil eden ana tanrigalara, bir
kisminin da tapinak danscilarina ait oldugu kabul edilir. Ayrica
bolgede, penisi temsil ettigi diistiniilen pek ¢ok nesne bulunmus-
tur. Cinsellik ve din, 6zellikle XXIV. ve XV. yiizyil minyatiir sanat1
basta olmak iizere, Hint resim ve sanatina, heykelcilik ve mimariye
ilham kaynagi olmustur. Bereket sembolii olarak kullanilan “linga”
ve “yoni” giiniimiizde bile farkli formlarda varligini siirdiirmekte-
dir.

Parrinder, Hint kiiltiirtinde din-cinsellik iliskisini ortaya ko-
yarken, Hint destanlarinda ve klasik metinlerinde evlilik dis1 cinsel
iliskiyi hayatin bir pargas1 olarak gosteren ifadelerin varligina dik-
kat ceker. Bu konuda bazi benzetmeler yaparak, Hint kutsal metin-
lerinde erkeklere hizmet igin, ilim ve sanattan anlayan Japon gey-
salar gibi fahiselerin oldugu belirtilir. Bengalli sair Jayedeva tara-
findan yazilan ve ilah-insan askini anlatan Gita Govinda, Nesideler
Nesidesinden daha cinsel igeriklidir ve Hindu tapinaklarda hala
soylenmektedir. Krisna'nin romantik aski en biiyiik sembollerden

biri olarak sunulur. Ayrica Tanri'ya duyulan candan sevgi, kurtu-
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lus icin en iyi yoldur. Krisna ve Radha’nin aski Hint sanatinda degi-
sik sekillerde resmedilir ve bunlar, Tanri’nin insana, insanin da

Tanr1'ya olan agkini sembolize eder.

Parrinder, Hint diistincesinde cinsellige kars1 pozitif tutumla-
rin yaninda, tiim diinyevi eylemleri kotii olarak tanimlayanlarin
da var oldugunu ifade eder. Bu yilizden Hindu ¢ilecileri, Caynist ve
Budist kesisleri diinyadan el etek ¢ekmislerdir. Bunun yani sira
destanlarda ayn1 zamanda “iffetin en ytiice erdem” oldugu belirti-
lir. Erkekler kadinlar hakkinda konugsmamali, konusulanlar1 din-
lememeli ve elbisesiz iken onlara bakmamalidir. Bir erkek, kadina
kars: atesli bir arzu duyarsa, onu sondiirmek icin suya girmelidir.
Kutsal metinlerde alcak goniilliiliige vurgu yapilirken ¢iplak uyu-
mak ve banyo yapmak ayiplanir.3

Ote yandan Parrinder, Afrika geleneksel dinlerinin konuya
iliskin yaklagimlarini anlatirken, kendi gozlemlerinin yani sira
bolge iizerine ¢alisma yapan 6nemli arastirmacilarinin agiklamala-
rindan da istifade etmektedir. Bu arastirmacilarin basinda gelen
Edwin Smith bu hususta sunlar1 sdyler:

Baila hakkinda yazarken cinsellikten bahsetmemek gokyii-
ziinii anlatirken giinesten hi¢ sdz etmemeye benzer, ¢iinkii
cinsellik onlarin hayatinin belirleyici bir 6gesidir. Cocuklar
bu atmosferde biiyiir ve ¢ocukluklar: biiyiik ol¢iide cinsel
iliskiye hazirlanmakla gecer. ... Onlar igin iki cinsin birles-
mesi, yemek ve igmek gibidir...3*

Afrika’da kil, ahsap, tas ve fildisinden yapilan insan figiirleri
ciplaktir ve cinsellik temalar1 detaylica islenmistir. Gana sahille-
rinde penis goriiniimiinde bircok figiir bulunabilir. Porto Novo’da
da bu tiir figiirlere rastlanmaktadir.®

3 Parrinder, Hint edebiyatinda cinselligin ¢ok sik islenmesine ragmen, Hint
sanatinda ¢iplaklia ¢ok fazla rastlanmamasim ilging olarak degerlendirir.
Parrinder, Sexual Morality in the World’s Religions, s. 5-33; Avatar and Incarnation,
Faber and Faber Limited, London 1971, s. 78-79.

3 Edwin W. Smith, The Ila Speaking People of Northern Rhodesia, Macmillan,
London 1920, v. II, s. 35 (Parrinder, Sexual Morality in the World’s Religions, s.
127’den naklen)

202 %  Parrinder, Sexual Morality in the World’s Religions, s. 131-134.
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Parrinder’in belirttigi {izere, Semitik dinlerde, Dogu dinlerin-
de bulunan tanrisal cinsel ikilige (siva-sakti, yin-yang) rastlanmaz.
Bu dinlere gore, her sey Tanr1’dan geldiginden “... ¢ogal ve yeryii-
ziinii doldur” ilahi bir emirdir. Parrinder’e gore, Islam’da kadinla-
ra dogal olmayan yaklasimlar Kur‘an’daki 2/222 ayeti ile yasak-
lanmistir. Miisliiman toplumlardaki evlilik ve aile hayati, (Hz)

Muhammed tarafindan yeniden diizenlenmistir.3

Parrinder, Yahudilikte Adem ile Havva'nin yedikleri meyve-
nin adinin belli olmadigini belirtir. Ona gore bu meyvenin “elma
olmadig1” kesindir, fakat cinsel bir sembol olan seftali veya incir
olmasi muhtemeldir. Bu yemenin cezasi 6liim degil, kadin icin
‘hamile kalma’ sikintisi, erkek i¢in de ‘alninin teriyle kazanma’
zorunlulugu olmustur. Yilan yaygin bir cinsellik semboliidiir (fal-
lus) ve bazi yerlerde insanlara cinsel iligkiyi 6grettigi miti anlatilr.
Baz1 cinsel 6geler dislanmis olsa da, Kitab-1 Mukaddes’te penis sim-
geciligi ile ilgili olarak dik kayalar ve taslardan bahseden anlatim-
lar bulunabilir. Hatta altin buzagi da cinsellik sembolii olabilir,
¢iinkii boga cinsel giicii yliksek olan bir hayvandir. Kitab-1 Mukad-
des, ataerkil aile tipine vurgu yapar. Ciinkii Ibrahim, Ishak ve Ya-
kup’un birgok karis1 vardi ve biitiin aile bireyleri ayni ¢at1 altinda
yasamaktaydi. Talmud'da ise cadilik aktivitelerine ve biiyiiciiliige
diigkiin olduklar: i¢in kadinlar1 asagilayan bir takim ifadeler var-
dir. Parrinder, Kitab-1 Mukaddes'in cinsler arasi iligkilerdeki kat1 ve
erkekleri iistiin gosteren tavrina ragmen, Nesideler Nesidesi gibi

romantik ve sevgi dolu bir kitabr ihtiva etmesini ilging bulur.?

Parrinder’e gore, tek eslilik {izerine 1srarli bir bigimde vurgu
yapan tek din, Yahudi geleneginden bir reform seklinde gelisen
Hiristiyanliktir. Isa’min cinsellik ve evlilikle ilgili gériisleri Yahudi-
lik temeline dayaniyordu, ¢linkii o bir Yahudi idi. Ona gore tek
eslilik yeni bir 6greti degil, Tanri'nin emri idi. Pavlus, Korintlilere

3% Parrinder Islam’daki dért kadinla evlenme anlayisinin, muhtemelen erkeklerin
savasta olmeleri sonucunda toplumdaki kadin sayisinin ¢ok fazla olmasindan
kaynaklandigin ileri siirer. Islam’da gegici evlilik (mut'a) yasaklanmistir ve bo-
sanma hukuku erkeklere gore diizenlenmistir. Parrinder, a.g.¢., s. 151, 157-158.

37 Nesideler Nesidesi, Krisna ve Radha'nin ask sarkilari ve Gita Govinda ile karsilas-
tirlabilir. Parrinder, Sexual Morality in the World’s Religions, s. 179-189.
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Birinci Mektubu’'nda cinsel iliskiyi gercek¢i bir yaklasimla ele al-
maktadir. Pavlus’a gore birlesme, baz1 organlarin faal oldugu sira-
dan bir eylem degil, tiim kisiligin aktif oldugu bir eylemdir.
Pavlus’a gore bakireler hakkinda bir emir yok idi. Her ne kadar o,
cilecilikten yana olsa da, yolculuklar da yanina bir es almanin dog-
ru oldugunu diisiiniiyordu. Evlilik ici cinsel iliskiye biiyiik 6nem

veren Pavlus, erkek ve kadin escinselligini ayipliyordu.®

Goriildiigii tizere Parrinder, bu ¢alismasinin temel ¢ikis nok-
tas1 olarak, din ve cinsellik arasinda yakin bir iliskinin oldugunu
belirttigi Hindistan1 se¢gmistir. Hindistan’daki din-cinsellik iligki-
sini anlatirken dini metinler ve sanat eserlerinden istifade eder.
Konunun anlasilir olmasi i¢in Semitik kokenli dinlerle karsilagtir-
malar yapar. Ancak biitiin actklamalarin ardindan “dinlerdeki tek
eslilige” vurgu yapar. Bu konuda en basarili dinin Hiristiyanlik
oldugunu ifade eder. Boylece mensubu oldugu dini, farkl: bir nok-
tadan 6ne ¢ikarmaya veya yiiceltmeye gayret sarf eder. Bu durum
her ne kadar basarili bir arastirmaci olsa bile onun misyoner arka

planini yansitan 6rneklerden birisi olarak kabul edilebilir.
IV. Sonuc¢

Dinler Tarihi arastirma yontemlerinden olan karsilastirmali yon-
temin bir alt dali olarak kabul edilebilecek konulu karsilastirma yon-
temi, her hangi bir konunun degisik dinler agisindan ayrintili bir
bi¢imde arastirilmasini saglar. Boylece iizerinde calisilan konu
daha anlagilir hale gelmektedir. Bu yontemle hazirlanan ¢alismalar
sayesinde okuyucular ayn1 konuya degisik dinlerin bakis agilarin
karsilastirmali olarak 6grenme firsat1 elde edecektir. Bu, okuyucu-
nun zihninin bagka yonlere kaymasini engeller ve belli bir noktaya
yogunlagsmasini saglar. Parrinder'e gore mukayeseli ¢alismaya
baslangi¢ noktasi, biitiin insanligin yasamini derinden yénlendiren
ve etkileyen dinleri, olduklar1 gibi anlama ¢abasidir. O, bu noktada
gbzlem teknigine biiyiik 6nem verir. Inananlarin inanglarini nasil
yasadiklarini gozlemlemis ve bunlari kaydetmistir. Bunun igin

uzun ve mesakkatli seyahatler yapmistir. Parrinder’e gore, en fay-

%  Parrinder, Sexual Morality in the World’s Religions, s. 202-213.
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dal1 konulu karsilastirmalar, dinin tamamini ele alanlardan ziyade,
ibadet veya Tanr1 inanci gibi spesifik konular hakkinda ve sinirh

alanlarda yapilan calismalardir.

Parrinder, arastirmacilara 6rnek olabilecek bazi niteliklere de
sahiptir. Mesela kutsal metinleri koseye atilmis birer antika, saldir1
nesneleri veya dilsel calisma metinleri olarak degil; milyonlarca
inananin ibadetlerin merkezinde yer alan kutsal eserler kabul eder.
Kendisini, arastirma yapilan din mensubunun yerine koymus;
onlarin sayg1 ve hiirmet gosterdikleri seyleri asagilamamis ve on-
larin kabul etmedigi bir inan¢ ve uygulamayi onlara atfetmemistir.
Ona gore, karsilastirma yapilan dini gelenekler her hangi bir 6n-
yargidan uzak bir sekilde, tarafsiz bir gozle ve dikkatlice ele alin-
malidir. Ancak kanaatimizce, tarafsiz bir aragtirmaci olma nokta-
sinda yiizde yiiz basarili oldugu iddia edilemez; ¢iinkii arastirma-
lar1 esnasinda isteyerek veya istemeyerek de olsa Hiristiyan kimli-
gini 6n planda tutmustur. Parrinder, karsilastirmalar yaparken
merkeze cogunlukla Hiristiyanligi koymustur. Bu konuda, igeri-
sinde yetistigi cevre, sahip oldugu misyon ge¢misi ve hitap ettigi
kitlenin ihtiyaclar1 6nemli rol oynamuistir. Fakat bu eksikliklere
ragmen yaptig1 calismalar belli bir boslugu doldurma noktasinda
oldukg¢a basarilidir. “Tarafsiz oldugu”’nu dillendiren Parrinder,
esitlik ilkesine uyulmasi gerektigini stirekli vurgulamis ve daha
onceden sOylenenleri tekrar etme gibi bir niyetinin olmadigim

ifade etmistir.

Parrinder, konulu karsilastirma yontemini bir¢ok calismasina
uygulamakla birlikte biz burada sadece ibadet, mistisizm, cinsel
ahlak konularini ele aldik. O, yontemi uygularken oldukg¢a kiymet-
li bilgiler sunmustur. Ibadet konusunu islerken, diinyada pek gok
dini gelenek ortaya ¢ikmis olmasina ragmen sadece yasayan dinle-
ri ele almistir. Ancak, modern Parsilik ele alinirken konunun daha
anlasilir kilinmasi igin antik Zerdiistiligin arka planindan istifade
edildigi goriilmektedir. Parrinder, hitap ettigi kesimin Ingilizce
konusan Hiristiyan halklar oldugunu daima ifade etmektedir. Bu

ylizden karsilastirmalar yaparken, tabiri caizse, kefenin bir tarafina
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hep Hiristiyanlig1 yerlestirir. Boylece, bilinen bir seyden yola ¢ika-
rak bilinmeyeni 6grenmeyi kolaylastirmaya ¢alismis ve konunun

daha anlasilir kilindigini diistinmiistiir.

Parrinder, mistisizm konusunu ele alirken dinlerdeki mistik
anlayis ve unsurlar1 her bir dinin kendi bakis acisina gore ortaya
koymaya calismistir. Bu noktada “kutsal metinleri ve dindarlar
temel referans kaynag1” olarak se¢mistir. Ayrica, bu konuda yazi-
lan eserlerden de istifade etmistir. Ona gore mistisizm evrenseldir.
Mistisizm, insanin fitratinda vardir ve giiniimiizde de bir¢ok insan
fitrattaki bu 6zelligini; yani manevi aydinlanma ihtiyacini uyustu-
rucu haplar, miizik, dans, yeni dini hareketler veya muhtelif vasi-
talarla ve yeni formlarla aramaktadirlar. Mistik, kendi gizemli
misyonunun sikligi ve yogunlugu nedeniyle siradan inanandan
ayrilir; fakat ayni zamanda o, kendini dini islere adamis bir din

adami da olabilir.

Parrinder, dinlerde cinsel ahlak konusunu ele alirken aslinda
pek cok arastirmacinin {izerinde ¢ok fazla durmadig: bir konuyu
aydinlatma gayretindedir. Insanin en temel iki yoniinii olusturma-
sina ragmen din ve cinsellik iligkisinin, bazen kitaplara hi¢ dahil
edilmedigini ifade eder. Bu agidan yaptig1 ciiretkar ¢alismay1 bir
ilk olarak kabul eder. O, ibadet ve mistisizm konularinin tersine
din-cinsellik iligkisini ele alirken karsilagtirmalar1 Hindistan ve
Hinduizm tizerinden yapmustir. Ciinkii ona gore din-cinsellik ilig-
kisinin en bariz bir sekilde goriildiigii yer Hint alt kitasidir. Bu
iligskinin kokleri, tezahiirleri ve agilimlari, Hint kiiltiriiniin 6nemli
bir yoniidiir. Yukarida degindigimiz {izere o, bu ¢alismasinda 6zel-
likle tek esli evlilik konusunda, Hiristiyanligin yegane din oldugu-
nu vurgular. Yine de bu calismasi, aynen diger iki calismasi gibi
hem yontemin uygulanmasi, hem de sundugu bilgiler agisindan

olduk¢a 6nemli bir ¢calismadir.

Kaynakca
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The Application of the Thematic Comparison Method
in the Studies of the History of Religions:
Some Examples from the Works of Geoffrey Parrinder

Citation/©: Arslan, Hammet, (2010). The Application of the Thematic Compar-

ison Method in the Studies of the History of Religions: Some Examples
from the Works of Geoffrey Parrinder, Milel ve Nihal, 7 (1), 187-208.

Abstract: The Thematic Comparison Method has been used in the studies of the

History of Religions since the midst of the 20th century. In this method,
which can be accepted as a sub-branch of the Comparative Method, any
phenomenon, or subject selected is dealt with in accordance with the
perspectives of certain religions. Thus, detailed understandings of the se-
lected subjects are aimed. Besides this, the reader is expected to have the
opportunity to find various religious viewpoints on a specific subject.
Briefly, Geoffrey Parrinder, the British Historian of Religions, has used
the Thematic Comparison successfully, and has produced different works
in this vein. In this article, we will try to set forth how Parrinder utilizes
the Thematic Comparison Method in his works, such topics as worship,
mysticism and sexual morality.

KKey Words: Thematic Comparison Method, Worship, Mysticism, Sexual Moral-
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Tecriibi Arastirmalar Isiginda
Dindarlik ve Maneviygt ile
Ruhsal ve Bedensel Saglik ArasindaRi IlisRi

Umit HOROZCU*

AtIf/©: Horozcu, Umit (2010). Tecriib? Arastirmalar Isiginda Dindarlik ve
Maneviyat ile Ruhsal ve Bedensel Saglik Arasindaki Iliski, Milel ve Nihal,
7 (1), 209-240.

Ozet: Bu makalede tilkemizde ve diinyada yapilmig arastirmalar isiginda din-
darlik ve maneviyatin ruh ve beden sagligi tizerindeki etkilerinin gosteril-
mesi amaglanmaktadir. Arastirmalarin blytik bir kismi, dindarlik ve sag-
lik arasinda pozitif bir iliskinin varligini ortaya koyarken, az sayidaki
arastirma, negatif bir iliskiyi veya iliskisizligi tespit etmektedir. Tim
arastirmalar degerlendirildiginde dindarlik ve maneviyatin ruh ve beden
saghigini olumlu yénde etkiledigi anlasiimaktadir. Ruh saghginin bir se-
kilde bedensel saglikla ilgili oldugu, dindarlik ve maneviyatin beden sagli-
gini ruh saghgi vasitasiyla etkiledigi gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: din, maneviyat, ruh saghgi, beden sagligi, tecriib? arastir-
ma.

Giris
Bilim diinyasinda 6zellikle son geyrek asirda, dindarlik ve mane-

viyatin insan saglig: tizerinde etkili oldugu kanaati yayginlasmak-

ta ve bilimsel dergilerde bu konuya iliskin yayinlanan arastirmala-
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rin sayist her gecen giin artmaktadir. Maneviyatin, 6nemli bilimsel
saglik platformlarindan olan Society of Behavioral Medicine'nin
yillik toplantisinda tartismaya acilan 15 konudan biri olmasi, bu
konuya olan bilimsel ilginin bir gostergesidir.! 2005'te gergeklesti-
rilen bir calismada, maneviyat ile yasam kalitesi arasindaki iligkiyi
ele alan 371 yayina ulasilmasi, 2007’de yapilan bir arastirmada ise
dini inang veya davranis ile saglikla ilgili ¢esitli unsurlar arasinda-
ki iligkiyi ele alan 1200 ¢alismadan s6z edilmesi?> meselenin popii-
laritesini gozler Oniine sermektedir. Bu makalede konuya iliskin
yapilmis calismalara ve psikologlar tarafindan ortaya konulan
diisiincelere yer verilecek, bunlardan ¢ikarilabilecek sonuglar ize-
rinde durulacaktir.

Dindarlik ve maneviyatin saglik {izerindeki etkileri denildi-
ginde iki farkli arastirma sahasindan s6z edilebilir. Bunlardan bi-
rincisi salt dindar olmanin veya manevi duygulara sahip olmanin
sagladig1 dolayl sagliktir. Buna dindarlik ve maneviyatin saglik
{izerindeki siibjektif etkisi diyoruz. Ikincisi ise, insanlarin yaratici-
ya kendisi veya bagkalarinin saghigi i¢in dua etmesi neticesinde
elde edilebilecek sifa veya olumsuz dua (beddua) yapilirsa, ortaya
cikabilecek olumsuz saglik durumudur. Burada s6z konusu olabi-
lecek etkiye ise objektif etki diyoruz. Bu makalede, dindarlik ve
maneviyatin yalnizca siibjektif diye nitelendirdigimiz etkileri tize-
rinde durulacaktir. Objektif etki ise bambagka bir saha olup, miis-
takil arastirmalar1 gerektirmektedir.?

Dindarlik ve Maneviyat

Dindarlik, dinle iligkili diisiince davranis ve tutumlar igine alan
genis kapsamli bir konudur. Bakis agilarina gére dindarlik kavra-
mina farkli anlamlar yiiklenebilmektedir. Zira mensubu oldugu

1 K.S. Masters, “Research o the Healing Power of Distant Intercessory Prayer:
Disconnect Between Science and Faith” Journal of Psychology and Theology,
33(10), 2005, s.274.

2 Habib Tiliouine vd., “Islamic Religiosity, Subjective Well-being, and Health”
Mental Health, Religion& Culture, 12(1), 2009, s. 55.

3 Nitekim tarafimizdan yapilan doktora tezi bu konuya hasredilmistir. Bk. Umit
Horozcu, “Din Psikolojisi Agisindan Diinyevi Istek Dualar”, 1.U. Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2010.
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dinin ibadetlerinden hicbirini yapmadig1 halde, sadece Tanr1i'ya
olan inanc1 ya da Tanriyla arasindaki 6zel oldugunu diistindiigii
bir bag sebebiyle kendisini dindar addedebilen insanlar vardir.
Diger taraftan, dinin emrettiginden ¢ok daha fazla ibadet yapma-
sina ragmen, zihninden gecirdigi kiiciik vesveselerden dolay: bile
kendisini Tanri’dan uzaklasmis ya da biiyiik giinah islemis bir

isyankar kabul edebilecek insanlara da rastlanmaktadir.

Kisisel dindarliklarin yogunluklar: arasinda bir takim farklar
bulunurken, Erich Fromm’da oldugu gibi, 4 herhangi bir dine men-
sup olmayan kimselerin, hatta Tanr1 tanumaz bir ateistin bile, ma-
nevi duygulara ve mistik egilimlere sahip olmas1 s6z konusudur.
Bu durumda maneviyatin kapsaminin dindarligin 6tesine gegtigi-
ni, manevi oldugu halde dini olmayan duygularin var oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Maneviyatta dindarligin aksine, mesela,
onceden belirlenmis davranig ve pratikler bulunmayabilir. Dinde
objektif, gozlemlenebilir ritiieller ve emredilmis davrarnslar s6z
konusuyken maneviyatin bunlar1 biinyesinde barindirmasi zorun-
lu degildir.5

Gerek dindarlik gerekse maneviyatin ruhsal ve bedensel sag-
l1g1 ayn1 mekanizma vasitasiyla etkiledigi diisiincesinden hareket-
le, bu calismada her ikisinin etkileri tek bir potada ele alinip deger-
lendirilmektedir. Bu anlamda, sadece Islam dini veya bir bagka din
degil, diger din ve geleneklerin yani sira, herhangi bir dine dahil
olmayan kimselere ait olabilecek manevi duygu durumlar1 da bir
arada hesaba katilmaktadir. Ciinkii asil olan, kisiye ruhsal agidan
iyi olmasin (veya olumsuz unsurlar iceriyorsa kotii hale gelmesi-
ni) saglayacak motivasyonlar: vermektir. Bu noktada tiim dinlerin
ve maneviyat saglayici olusum ve diisiincelerin bu tiir bir ¢alisma

agisindan degeri bulunmaktadir.

Dindarlik ve maneviyatin arastirmalara konu olmus ¢ok say1-
da unsurundan s6z etmek miimkiindiir. Burada belli bir 6nem

siras1 gozetmeksizin bu unsurlardan bazilarini zikredelim.

4+ M. Dogan Karacoskun, Ateist Bir Mistik: Erich Fromm, Etiit yay., Samsun, 2006,
ss. 151-160.
5 Tiliouine vd., agm., s. 60. 211
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Dua ve meditasyon: Tarih boyunca tiim diinyada insanlar,
kimi zaman bir istegi, kimi zaman bir sikayeti, kimi zaman siikrii,
kimi zaman pigsmanlik ve tovbeyi ifade etmek, kimi zaman da yal-
nizca duygularinmi paylasmak i¢in Tanriya dua etmektedir. Psikolo-
jik acidan 6nemli bir disavurum ve rahatlama imkani saglayan
dua, ruh ve beden sagligin etkileyebilecegi diistiniilen temel dini
unsurlardan biri olarak pek ¢ok aragtirmaya konu olmakta,® gelisti-
rilen dindarlik Olgeklerinin vazgecilmez 6gelerinden birini teskil
etmektedir.” Bir dua tiirii olarak kabul edilen meditasyon, cesitli
dinlerde manevi yiikselisin 6nemli bir par¢asi durumundadir. Bu
uygulama kimi zaman da dini bir ibadet seklinin disina ¢ikip
sekiiler bir rahatlama egzersizi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilim
adamlar1 meditasyonun ruh ve beden saghg: tizerindeki etkilerini
¢ok yonlii olarak aragtirmaya tabi tutmuslardir.®

badethaneye devam: Kisinin psikolojik olarak rahatlamasini
ve sosyallesmesi saglayan unsurlardan birinin de ibadethanede
cemaat/grup halinde diizenli olarak yapilan ibadetlere devam et-
mek oldugu distintilmektedir. Batida, bilhassa kiliseye devam
edenlerle etmeyenlerin ruhsal ve bedensel sagliklarinin karsilasti-
rildig1 cok sayida arastirma gerceklestirilmistir.®

Kutsal Metin Okuma: Kutsal metin okuma, kimi zaman me-
tindeki ifadeleri anlama gayretinin 6tesinde bir ibadet sekli halini
alabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in anlama maksadi giidiilmeksizin
bastan sona okunmasi, bazen bunun topluluk halinde yapilmasi
s6z konusudur. Bu anlamda kutsal metinlerin okunmasi, arastir-
malarda dindarligin 6nemli gostergelerinden biri olarak yer al-
maktadir.1

¢ Horozcu, agt., s.159-165.

7 Bk.: Steven Eric Krauss (Abbul-lateef Abdullah) vd., “The Muslim Religiosity-
Personality Measurement Inventory (MRPI)'s Religiosity Measurement Mo-
del:-Towards Filling the Gaps in Religiosity Research on Muslims”, Pertanika].
Soc. Sci. & Hum., 13(2), 2005, ss.131-145.

8 Horozcu, agt., s. 61-64.

9 Tiliouine, vd., agm., s. 56.

10 Russel H. Williams, “An Emprical Investigation in to the Beneficial Effects Long
Distance Intercessory Prayer on Student Retention and Grade Point Average”
Yayimnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Spalding University, 2001, s. 95.
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Dini teslimiyet: Kaygiy:1 azaltan, ruh dinginligi saglayan bir
unsur olarak degerlendirilen dini teslimiyet, dindarligin 6nemli
gostergelerinden biri konumunda olmasi nedeniyle akademik ¢a-

lismalarda yer verilen sorulardan biridir."

I¢ giidiimlii ve dis giidiimlii dindarlik: I¢ giidiimlii dindarlik-
ta tam bir teslimiyetle dine baglanma ve dini isleri diger tiim isle-
rin {izerinde tutma s6z konusu iken, dis giidiimlii dindarlikta teh-
like karsisinda kisisel giivenligi saglamak da dahil, dini olmayan
amagclara ulasmada dini kullanma y6nelimi ve ¢ikarcilik s6z konu-
sudur.”? Dindarliktaki derece farkina da isaret edebilecek olan bu
kategorizasyonun, dindarhigin ruh ve beden saghgini etkilemesi
konusunda anlaml bir degisikligin habercisi olup olmadig, aras-

tirmacilarin ilgisini ¢eken bir bagka husustur.!?

Olumlu Tanr1 imaji: Insanlarin Tanr1 hakkindaki diisiince ve
inanglariin onlarin duygu durumlarinda farkliliklar yaratabilece-
gi diistincesinden hareketle, olumlu ve olumsuz Tanr1 imaji, saglik

aragtirmalarina konu olabilmektedir.4
Rubhsal ve Bedensel Saglik

Dindarlik kavraminda oldugu gibi, saglik kavraminin da belirli bir
gorecelilik tasidigini gorebilmekteyiz. Mesela, belirli yaslarda be-
lirli tansiyonlar olmasi gerekenden yiiksek ya da al¢ak kabul edi-
lebilirken, bazi1 kimseler i¢in o tansiyon oldukg¢a normal olabilmek-
tedir. Aymi sekilde ruh sagliginin da standart bir taniminin yapil-
masinin oniinde de bazi zorluklar bulunmaktadir. Mesela, dogus-
tan icine kapanik ve ¢ekingen kimseler, bu durumlarini son derece
normal goriip, tedavi olma geregini hicbir zaman hissetmezken,
disa doniik ve sosyal tipteki bir kimseyi, donem donem yasadig:
cekingenlik ve tedirginlik nobetleri derinden etkileyip rahatsiz

1 Jennifer L. Jacobson, “An Exploratory Study Regarding the Effects of Praying
for Others on Physical and Mental Health in Older Adults”, Yayinlanmamais
Doktora tezi, Spalding University.

12 Bernard Spilka vd., “A General Attribution Theory for the Psychology of
Religion”, Journal for the Psychology of Religion, 24(1), 1985., ss. 11.

13 Gall vd.,”A Longitudinal Study on the Role of Spirituality in Response to the
Diagnosis and Treatment of Breast Cancer”, | Behave Medicine, 32, 2009, s. 176.

14 Jacobson, agt., s.19. 213
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edebilmektedir. Onceki icin siradan olan bu durum, sonraki icin
sosyal fobidir ve derhal tedavi edilmelidir. Bir anlamda, belli bir
dereceye kadar, hastaliklar kisi veya yakinlar1 sikayetci oluncaya
kadar hastalik olarak kabul edilmemektedir. Calismamizda din-
darlik ve maneviyatin siibjektif etkileri ele alindigindan, kisinin
ruhsal ya da bedensel sikayetlerinin dini veya manevi unsurlarla
giderilip giderilmediginin karari, tamamen insanlarin kendi 6znel

degerlendirmeleri g6z 6niinde bulundurularak verilmektedir.

Dindarlik ve maneviyatin etkileri, ruh saghig: {izerinde oldu-
gu gibi beden saghg tizerinde de arastirilmaktadir. Beden saglig
arastirmalar: kapsamina, kalp ve damar sistemi hastaliklari, her tiir
kanser, romatoid artirit, alkol kullanim bozuklugu, gesitli agr1 ve
acilar gibi pek ¢ok bedensel (bir kisminin psikolojik yonleri de
bulunmakta) rahatsizlik dahil olmaktadir. Ruh saglig1 noktasinda
ise, dindarligin etkileri belli basli agilardan ele alinmaktadir. Bun-

lardan bazilarini yine 6nem siras1 gozetmeksizin zikredelim.

Mutluluk ve mutsuzluk: Dinin bireysel etkisi baglaminda ele
alian konulardan biri, kisinin kendini genel olarak mutlu hissedip
hissetmedigidir.’> William James de ruhsal olarak iyi olma konu-
sunda temel ayrim noktalarindan birinin, kisinin kendisini mutlu
hissedip hissetmemesi oldugunu belirtmektedir.’® Hayatin bir an-
laminin bulundugu duygusuna sahip olmak, genel olarak mutlu
olmak; hayattan, benimsenen dinden memnun olmak, ruh sagligi-

nin iyi durumda oldugunun belirtilerinden kabul edilmektedir.!”

15 A. Yapia ve H. Kayiklik, “Ruh Saghg: Baglaminda Dindarligin Oz Sayg1 ve
Kayg ile iliskisi: Cukurova Universitesi Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi, 3 (9),
s. 178.

16 'W. James, The Varieties of Religious Experience, Collins, 1960, s. 163.

17 G.T. Reker gerek tek basina yaptig1 gerekse arkadaslariyla birlikte 1987-1997
yillan1 arasinda hayatin anlammin kisinin gerek psikolojik gerekse fizyolojik
durumuna etkilerine dair gergeklestirdigi calismalarda, hayatinda bir anlamin
bulundugu duygusuna sahip olmanin kisinin psikolojik ve fizyolojik
durumunu da etkiledigini belirtmistir: Martha Gene Meraviglia, The Mediating
Effects of Meaning in Life and Prayer on the Physical and Psychological
Responces of People Experiencing Lung Cancer”, Yaymlanmamugs Doktora tezi,
Texas University, 2001, ss. 49-50. Bagka bir ifadeyle, kisinin hayatin belli bir
anlaminin olduguna dair kanaati giiclendikge maruz kaldig: stres katsayis1 da
azalmaktadir.
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Depresyon: Tiim ruh hastaliklar: igerisinde en yogun olarak
sikayet edilenlerinden biri olan depresyon, toplumda oldukga
yaygin durumdadir.’® Moral ve motivasyonla dogrudan ilgisi bu-
lunan depresyon, dindarlik ve maneviyatla iliskisi en fazla arastiri-

lan konularin basinda gelmektedir.

Sosyallesme-izolasyon: Ruh saghginin kaybedildigine isaret
eden temel gostergelerinden biri de kiginin toplumsal yasamdan
cekilerek izole olmasidir.’® Bagka bir agidan degerlendirildiginde
izole olmak ruh hastalilarina kap1 aralayabilmektedir. Buna paralel
olarak sosyallesme de koruyucu 6zelliginin yani sira tedavi yon-
temleri arasinda yer almaktadir. Dini faaliyetlerin bir getirisi ola-
rak da degerlendirilebilecek olan sosyallesme ile dindarlik ve ma-

neviyat arasindaki bag da cgesitli arastirmalara konu olmustur.2

Stres ve Stres Yonetimi: Pek ¢ok ruhsal ve bedensel hastaligin
nedeni olabilen stresle miicadelede dini inang, duygu ve davranis-

larin rolii bulundugu bilinmektedir.

Intihar: Ruhsal rahatsizliklar sirasinda yasanabilecek en
olumsuz ve en korkulan durumlardan biri, hastaligin dayanilmaz
boyutlara ulasarak, aklin devre disi kalmasiyla hastanin intihar
etmesidir. Hayatin getirdigi bir takim zorluklar kimi zaman ruhsal
agidan saglikli insanlar1 bile intihara siiriiklemektedir. Dindarlik
ve maneviyatin intiharla bir sekilde iliski igerisinde olup olmadig:

bilim adamlarinca aragtirilmaktadir.2!

Oliim Kaygisi: Oliim, insanlar agisindan &nemli stres kaynak-

larindan bir tanesi durumundadir. Dinlerin de mensuplarina ver-

18 Nege Kocabagoglu vd., “Anksiyete ve Depresyonun Cok Yénlii iliskisi”, Yeni
Semposium, 42 (4), 2004, s. 170.

19 fslam’daki itikaf veya baz sufilerin 40 giinliigiine yaptiklar1 halvet uygulama-
lan1 gibi, belirli siireler igin, isteyerek, bilingli ve kontrollii bir sekilde bir yere
kapanarak ibadet etme ile ruhsal rahatsizlik neticesinde insanlardan kontrol di-
s1 bir sekilde uzaklasma arasinda fark bulunmaktadir. Birincisi ruhsal rahatsiz-
ik degil bilingli bir tercihtir.

20 Bk.: Gall vd. “agm., s.175.

2l April Minatrea Lok, “The Effects of Intercessory Prayer on the Psychological
Well-Being of College Students”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Kansas
University, 2001, s. 2-3. 215
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digi mesajlar arasinda oSliimle ilgili olanlarinin miktar1 oldukga
fazladir. Dinlerin 6liime yiikledikleri anlamin 6liim kaygisini arti-
rip artirmadigl yahut azaltip azaltmadig din psikolojisi arastirma-
larinin temel konularindan bir tanesidir.2

Anksiyete: Depresyona oldukca yakin kabul edilen, kimi za-
man da depresyonla karistirilan ve en az depresyon kadar yaygin
olan anksiyetede, temelde kisinin kendisinin veya yakinlarinin
yasant: ve geleceklerine iligkin kaygilarin hakimiyeti s6z konusu-
dur.® Bu rahatsizlik, dindarlikla etkilesimi en fazla arastirilan ko-
nulardan bir tanesi durumundadir.?*

Dindarlik /Maneviyat- Saglik Iligkisi

Dindarlikla saglik arasindaki iliskiyi gostermenin en kestirme yol-
larindan biri, konu hakkinda deneysel arastirmalar ve anketler
yapmaktir. Nitekim tilkemizde ve diinyada bu konu iizerine ¢ok
sayida bilimsel arastirma yapilmistir. Ulkemizdeki arastirmalar
anket ve miilakatlarla gerceklestirilirken, Bati’da anket ve miilakat-

larin yani sira deney ¢alismalariyla da konuya 1s1k tutulmustur.

Ruhsal ve bedensel saglig1 etkileyen dini ve manevi unsurlar
iizerine yapilan arastirmalardan bazilari, dindarlik ve maneviyat
ile ruhsal ve bedensel saglk arasinda olumlu bir iliski tespit et-
memistir. Az sayidaki bu arastirmalardan daha sonra bahsedile-
cektir. Ancak oncelikle ¢ok sayidaki, dindarlikla saglik arasinda
olumlu iliski tespit eden arastirmalar1 ve bunlarin sonuglarini orta-

ya koymak istiyoruz.
Ruh Saglig1 Arastirmalar

2007 yilinda G. J. Morris ve T. McAdie tarafindan yapilan ¢alisma-
da Hiristiyanlar, Miisliimanlar ve herhangi bir dine mensup olma-
yanlar kargilagtirildi. Baskinlik, sicaklik, hosgorii, yasam enerjisi

tasima ve duyarliliktan olusan, kisilige ait bes faktdr agisindan

2 Bk: Murat Yldiz, “Dindarlik ve Oliim Kaygisi, Tasavvufi Yaklasim ve Giiniimiiz
Universite Ogrencileri”, Journal of Religious Culture, nr. 43b, 2001.

2 Kocabagoglu vd., “agm., ss. 168-175

2 Bk: Catherine Elizabeth Kurek Wiegand, “The Effects of Prayer on Anxiety and
Performance”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Purdue University, 2004., s. 25.
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yapilan karsilastirmada, bu faktorlerin hi¢birinde so6zii edilen tig
grup arasinda herhangi bir fark gozlemlenmedi. Arastirilan bir
diger husus ise, genel olarak iyi durumda olma idi. Miisliiman ve
Hiristiyanlar genel olarak kendini iyi hissetme konusunda herhan-
gi bir dine mensup olmayanlara oranla oldukga yiiksek bir sonug
elde ettiler. % Bu veri, herhangi bir dine mensup olanlarin, kendile-
rini kaygiya sevk edebilecek konularda dinlerinden moral destegi

aldigimin bir isareti olarak kabul edilebilir.

Pargament, insanlarin karsilastiklar1 problemlerle basa ¢ikma-
larinda din ve maneviyatin 6nemli bir yeri bulundugunu diistintir.
Ancak, ona gore din ve maneviyatin sorunlarla basa ¢ikabilmeye
olan katkisinin miktarini belirleyen husus, o kisinin genel olarak
problemleri karsilama semasinda dinin ne kadar bir yer kapladigs,
kiside ne kadar bir derinlige sahip oldugudur.? Nitekim
Pargament’in diislincesine paralel bir sekilde, Fehring ve arkadas-
lar1 (1997), yash kanser hastalarinda i¢ giidiimsel dindarlikla daha
yiiksek iyimserlik ve daha diisiik sikinti arasinda pozitif bir iligki

tespit etmislerdir.?”

Poloma ve Pendleton, 1990’da Kuzey Amerika ve Avrupa’da
gerceklestirdikleri ¢calismada dindar kimselerin dindar olmayanla-
ra oranla daha yiiksek bir mutluluk ve yasam memnuniyeti sevi-
yesine sahip olduklarin tespit etmislerdir. Donovan ve Halpern
(2002), Helliwell ve Putnam (2005) da dini inanglara sahip kimsele-
rin, kendisini ateist olarak ifade edenlerden daha yiiksek bir yasam

memnuniyetine sahip olduklarini saptamiglardir.?® Yine Poloma ve

% GJ. Morris & T. McAdie, “Are Personality, “Wellbeing and Death Anxiety
Related to Religious Affiliation?”, Mental Health Religion & Culture, 12(2), 2009,

s. 115.

2% Gall vd., agm., s. 174.

27 R. ].Fehring, ]J. F.Miller & C. Shaw, “Spiritual Well-being, Religiosity, Hope,
Depression, and Other Mood States in Elderly People Coping with Cancer”,
Oncology Nursing Forum, 1997, 4(24), ss. 661-67; Aise Cift¢i'nin 20 kanser hastas1
tizerinde yaptig1 calismada, hastalarin hastalikla miicadele en fazla bagvurduk-
lar1 merciin din oldugu tespit edilmistir. Bu bulgu, Fehring ve arkadaglarinin
¢alismasini anlamada yardima olabilir. Bk: Aise Ciftci, “Hastaliklarla Basa
Cikmada Dinin Rolii, Kanser érnegi”, Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, Istanbul 2007.

2 Tiliouine vd., agm. 56. 217
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Pendleton'un 1991'de telefonla rastgele aradiklar1 560 yetigkinle
roportaj yaparak gerceklestirdikleri calisma, meditasyon basta
olmak {iizere gesitli dua uygulamalarinin® genel hayat memnuni-
yeti, varolussal iyilik, mutluluk ve sahip olunan dinden memnuni-
yet {izerinde olumlu etkisi oldugunu ortaya koymaktadir.
Koenig'in 1997’deki calismasina gore yine dindarlar dindar olma-
yanlara gore daha fazla hayat memnuniyetine, ayni arastirmacinin
1999’daki ¢alismasina gore ise daha az depresif bir yasam tablosu-
na sahiptir.3! G. Christopher Ellison, 1991'de yaptig1 arastirmada
dini inanglara sahip kimselerde, daha yiiksek yasam memnuniyeti,
mutluluk ve hayati etkileyecek travmatik hadiselerin olumsuz
sonuglarindan daha az etkilenme gozlemlemislerdir.®? Cesitli aras-
tirmacilar gelismis iilkelerde yaptiklari ¢alismalar sonucunda din-
dar insanlarin ve dindar toplumlarin dindar olmayan insan ve
toplumlara gore daha fazla hayat memnuniyeti ve iyi hale sahip
olduklarini ortaya koymuslardir. Detayina inilecek olursa,
Donovan ve Halpern (2002), Ellison ve Levin (1998),3 Helliwell ve
Putnam (2005) kiliseye devam etmenin yasam memnuniyetini ar-

tirdigini tespit etmislerdir. 3

A. Lok’a gore, yapilan arastirmalar dua eden kimselerin siklik-

la hayatlarinda tatmin, anlam ve amaglilik duygusunu tecriibe et-

2 Dua tiirleri konusunda ayrintili bilgi i¢in bk: Horozcu, agt., s. 31-64.

3% F. C.Collinns, “The Use of Prayer and the Self-Reported Anxiety and
Depression of Retired Adults”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Walden
University, 2003, ss. 50-53.

3 Harold G. Koenig, “Religion and Psychiatric Norology and Treatment”,
Psychiatry and Religion: The Convergence of Mind and Spirituality, edt: James, K.
Boehnlein, ss. 169-183.

3 C. Ellison, “Religious Involvement and Subjective Well-being”, Journal of Health
and Social Behaviour, 32, 1991, ss.. 80-99.

% C. G. Ellison, ].S. Levin, “The Religion-Health Connection: Evidence, Theory,
and Future Directions”, Health Education & Behavior, 25(6), 1998 (December), ss.
700-720

3 Tiliouine vd., agm., s. 56.; Ulkemizde dindarligin ruh ve beden saglig1 iizerinde-
ki etkilerine dair yapilan aragtirmalardan biri Asiye Acaboga tarafindan 2007
yapilan ¢alismadir. Acaboga, Kur'an kursu &grencileri {izerinde yaptig1 calis-
mada dinin insanlarin mutlulugunu olumlu yonde etkiledigini tespit etmistir.
Asiye Acaboga, “Din-Mutluluk Hi§kisi”, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans tezi,
Kahramanmaras Siitcii Iimam Universitesi, Kahramanmaras, 2007.
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tiklerini ortaya koymaktadir.’> F.M. Woodmansee, dua ile ruh sag-
lig1 arasindaki iligkiyi arastirmak tizere yaptig1 calismasinda Levin
basta olmak iizere, bu alanin 6nde gelen arastirmacilarinin ¢alis-
malarini degerlendirerek su sonuglara ulasmaktadir: (i) Dini inang
ve uygulamalar kiside giivenli bir kimlik duygusu meydana geti-
rir, anksiyete oramimi diisiiriir ve stres altindayken gerekli olan
esnekligi artirir. (ii) Dini inang, 6liim de dahil hayatin gesitli prob-
lemleri karsisinda kisinin daha mantikli degerlendirmelerde bu-
lunmasimi saglayacak amag ve anlam duygusunu kazandirir. (iii)
Dini inang ve ritiieller iyimserlik, inanma ve arinma gibi olumlu
hislerin ortaya c¢ikmasima vesile olur. (iv) Inang¢ mensuplarinin
teskil ettigi bir gruba olan baglilik; kiside ait olma, giiven duyma,
ihtiya¢ zamaninda sosyal destek bulma rahathiginin yam sira bas-
kalarma yardim etme imkam saglar. (v) Dua, ritiiel ve ibadet gibi
uygulamalar kisiye Yiice Giicle birlikte olma hissi verir, bu da ona
bir i¢ gorii ve huzur hissi kazandirabilir. (vi) Pek ¢ok inang, diizen-

li yasam bi¢imi, aliskanlik ve sorumluluk bilinci saglar.3

Jacopson, 2002 yilinda, baskasi i¢in yapilan duanin, duay ya-
panin ruhsal ve bedensel saglig1 {izerindeki etkisini arastirdi. 110
duac1 ve kolejin birinci smifinda okuyan 502 6grencinin dahil ol-
dugu calismada, duaclar katiimc 6grencilerin yarisina alti ay
boyunca dua ettiler. Duacilarin daha derinden ve hissederek dua
etmeleri i¢in gesitli onlemler alindi. Arastirma sonunda su bulgula-
ra ulasildi: (i) Dua edenlerin tamaminin zihinsel sagliklarinin yam
sira hayatlarina dair bir anlam ve amagcliik duygusunda iyilesme
yoniinde bir degisiklik s6z konusu oldu. (ii) Degisiklikler yashlar-
da genclerden daha fazla gerceklesti. (iii) Hayata dair anlam ve
amaclilik duygusunun, duayla ruh saglig1 arasinda bir vasita ol-

dugu saptandi1.?

% Lok, agt., s. 7.

% F. M. Woodmansee, “Mental Health and Prayer: an Investigation of Prayer,
Temprament and the Effects of Prayer on Stress When Individuals Pray for
Others”, Yaymlanmamig Doktora Tezi, Spalding University, Kentucky, 2000, ss.

53-55.
% Jacobson, agt.,s. 79-81. 219
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Schutz, 1979'da duanin 6zgiiven tizerindeki tesirini arastirdig:
cift kor yontemli ¢alismasinda, duanin 6z giiven tizerinde 6nemli
derecede olumlu etkisi oldugunu tespit etti.® D. G. Richards s6zlii
dua psikolojisi tizerine 1990’da yaptig1 calismada, yasanan dua
tecriibesinin yogunlugunun (garpiciliginin) artmasiyla hayatin
anlamina iliskin duygunun kuvvetlenmesi arasindaki pozitif ilis-
kiyi saptamistir.?

Shuail ve Chaudhry’nin (2004) Pakistan’da yaklasik 1000
Miisliiman tizerinde yaptig1 arastirmada, dindarlikla kisinin ken-
dini iyi hissetmesi arasinda pozitif bir iliskinin bulundugu ortaya
kondu. Cezayir'de Abdulhalik ve Naceur'un (2007) 244 kolej 6g-
rencisi tizerinde yaptiklari arastirmada, dindarligin fiziksel ve
ruhsal saglikla, mutlulukla, yasam memnuniyetiyle ve iyimserlikle
glclii bir sekilde pozitif; kotiimserlik ve anksiyeteyle ise negatif
iliskili oldugu saptandi. Townsend ve arkadaslar: (2002) ise gok
daha ilgi gekici bir bulguya ulagtilar. Onlara gore Islami temelli
psikoterapi, siradan psikoterapiye oranla anksiyete ve depresyon-
dan ¢ok daha hizli bir iyilestirme giiciine sahiptir.4

M. Murphy ve S. Donovan, 1997’de meditasyonun ruhsal ve
bedensel etkilerine dair yaptiklar1 ¢calismada, 1931-1996 yillar1 ara-
sinda gergeklestirilen arastirmalar1 degerlendirdiler. Yaptiklar: bu
calismada meditasyon ve benzeri rahatlama siireglerini igeren uy-
gulamalarin akut ve kronik anksiyetelere engel oldugunu saptadi-
lar. Bu calismada, ayrica, maneviyat egitimi alan kimselerin, alma-
yanlara gore diger insanlara karsi daha fazla empati kurduklarins,
diger insanlarin meseleleriyle daha fazla ilgilendiklerini ortaya
koydular. 4

% J.AW. Day, “A Developmental Study of the Effecst of Intercessory Prayer on
Family Relationships”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Spalding University,
Kentucky 2002, s. 7.

% D. G. Richards, “The Phenomenology and Psychological Correlates of Verbal
Prayer. Journal of Psychology and Theology, 19, 1991, ss. 354-363.

40 Tiliouine vd., agm., s. 57.

4 Judith T. Kuiper, “The Experience of Practicing Centering Prayer: A Heuristic

220 Inquiry”, Cincinaty Universitesi, Yayinlanmamig Doktora Tezi, 2004, s. 21-22.
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Arastirmalar, kiliseye devam etmenin kisinin sosyal izolas-
yondan ¢ikip sosyallesmesini, dolayisiyla daha fazla sosyal destek
almasini saglamaktadir. Bu anlamda Strawbridge ve arkadaglari-
nin ¢alismasi da (2001) dikkat ¢ekicidir. Buna gore, haftalik olarak
ayinlere devam edenlerde ¢ok daha fazla bir sosyallesme ve zaman
icinde gerceklesen evlilikler de dahil, bireyler aras: iligki miktarin-
da artis s6z konusu olmaktadir. Bu husus bilhassa kadinlar igin
oldukc¢a 6nemli bulunmustur. Bu arastirmanin dikkat gekici bir
baska bulgusu da haftalik ayinlere devam edenlerde daha az dep-
resyon goriilmesidir. 4 Sengiil, 2007’de dindarlikla ruh saghg: ara-
sindaki iligki iizerine yaptig1 arastirmada insanlarin dindarlik bo-
yutlarindan bilgi-ibadet ve tecriibe-etki boyutlarindaki artisin
anksiyete oranlarinda azalma sagladigini, 6te yandan yine bilgi-
ibadet yoniiniin ve sosyal yoniiniin kisideki diismanca tavirlar
azalttigini tespit etmistir.#* Yine, 2008'de Giiven tarafindan Istan-
bul’da 305 yetiskin {izerinde yapilan arastirmada 6znel dindarlik
algis1 ile depresyon diizeyleri arasinda anlamli negatif bir tespit
edilmistir. Buna gore 6znel dindarlik algisi arttikca depresyon

diizeyleri diismektedir.#

C. Chu ve H. E. Klein'in 1985’te yaptiklar1 ¢calismaya gore, si-
zofreni hastaligina yakalanmis kisilerin iyilestikten sonra tekrar
hastalanip hastaneye kaldirilmalar1 konusunda, kiliseye devam
edenler etmeyenlerden daha diisiik bir sonug ortaya koymuslar-
dir.#5 R.L. Prospt ve arkadaslari, 1992 yilinda yaptiklar1 arastirma-
da, klinige basvuran depresyon hastalarindan tedavilerinde dini
icerik kullanilanlarda kullanilmayanlara oranla daha basarili olun-

dugunu tespit etmislerdir.#® D. A. Matthews ve arkadaslarinin

2 Gall vd., agm., s.175.

4 Sengiil, agt., 148.

#  Hiilya Giiven, “Depresyon ve Dindarlik fliskisi”, Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2008, s. 123.

4% C.Chu, H. E. Klein, “Psychosocial and Environmental Variable in Outcome of
Black Schizophrenics”, Journal of the National Medical Association, 77(10), 1985 ss.
790-796.

4 L. Rebecca Propst et al., “Comparative Efficacy of Religious and Nonreligious
Cognitive-Behavioral Therapy for the Treatment of Clinical Depression in
Religious Individuals”, Journal of Consulting and Clinical Psychology, 60(1),
1992,ss. 94-103. 221
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1998'de, dini teslimiyetin ruh sagligi {izerindeki etkilerine dair
yaptiklar1 ¢alismada, bu konuda yapilmis emprik arastirmalari
degerlendiler. Onlarin vardiklar1 sonuglara gore, dini teslimiyetin
ruh saglig1 {izerinde olumlu etkisi bulunmaktadir.#” Mc. Koenig ve
Larson’un, Larson ve Larson’un, Smith ve arkadaslarimin 2003'te
yaptiklar1 calismalar ise dindarlik ve maneviyatin depresyon,
uyusturucu kullanimi ve intiharin da i¢inde bulundugu ruh sagl-
gini ilgilendiren olumsuz durumlarin meydana gelme oranini azal-

tic1, hayat memnuniyetini ise artiric1 etkisinin oldugunu gosterdi.*

James ve Wells 2003'te yaptiklar1 arastirmayla duanin kisinin
glinliik yasam olaylar1 karsisinda saglikli degerlendirmeler yap-
masini ve diisiincelerine ¢eki diizen vermesini sagladigini tespit
etmislerdir. Onlar ayrica, dini uygulamalarin bilhassa stresli du-
rumlarda kisinin kendini daha iyi kontrol etmesini sagladigim

saptamislardir.*

Cooper, 2003’te 50 psikoloji 6grencisi iizerinde yaptig1 deney-
le, maneviyat, dua ve meditasyonun stres ve zorluklarla miicade-
ledeki roliinii arastirdi. Neticede bu tiir manevi unsurlarin stresle
miicadelede Onemli bir kisisel kaynak olabilecegini tespit etti.®
Astin ise, yine 1997’de yaptig1 benzer bir calismada, 28 kisiden
rastgele belirledigi 14’iine 8 hafta boyunca meditasyon yaptird1.
Geri kalan sekiz kisi ise kontrol grubuna konuldu. S6z konusu 14
kisiden 12 tanesi sekiz haftalik siirecin sonuna kadar meditasyon-
larin1 diizenli olarak yapti. Deney sonrasindaki testte, meditasyon
yapanlar, yapmayanlara oranla ¢ok daha az stres belirtisi,
anksiyete, obsesif kompulsif bozukluk, depresyon, somatizasyon,

4 D. A. Matthews et al., “Religious Commitment and Health Status: A Review of
the Research and Implications for Family Medicine”, Archives of Family Medicine,
7,1998, s5.118-124.

4 Jacobson, agt., s. 22-23.

4 Marilyn Baetz, John Toews, “Clinical Imlications of Research on Religion,
Spirituality, and Mental Health”, Can ] Psychiatry,; 54 (5), 2009, s. 294 .

5 A.E. Cooper, “An Investigation of the Relationships Among Spirituality, Prayer
and Meditation, And Aspects of Stress and Coping”, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Wright Institude Graduate School of Psychology, 2003, s. 21.
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duygusallik, psikotiklik ve paranoid diisiincelilik belirtisi goster-

mistir.5!

Dua konusunda 6nemli referans calismalardan birine imza
atan S. O’Laoire, 1997 duanin anksiyete, depresyon ve karakter
tizerindeki etkisine dair yaptig1 arastirmada, dua eden kimselerin
olumlu skorlar elde ettiklerini, duayla gecirilen zaman ne kadar

uzunsa, elde edilen faydanin da o kadar ¢ok oldugunu saptadi.>

F. C. Collinns, 2003 yilinda duanin emekli olmus yaslilardaki
anksiyete bozuklugu ve depresyon ile iliskisine dair bir ¢alisma
gerceklestirdi. 295 yash emekli iizerinde yaptig1 calismayla, duanin
insanlarin ruh sagligini olumlu bir sekilde etkiledigini tespit etti.
Derin diisiinme duasi disindaki dua tiirlerinin (istek, samimi hitap,
torensel) de anksiyete ve depresyonun azalmasinda onemli bir
faktor oldugu ise, arastirmanin kayda deger bir diger bulgusu idi.>
Dua etmenin ve duali bir yasama sahip olmanin ruh hastaliklarinin
iyilesmesinde 6nemli bir rolii bulunmaktadir. 1957’de Parkerve St.
Johns* ve 1986’da Griffith ve arkadaslari tarafindan yapilan ¢a-
lismalar, duanin psikiyatrik rahatsizliklarin azalmasinda olumlu

bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir.>

Schwarts ve arkadaslar1 2003 yilinda toplam 2016 Presbiteryen
Hiristiyan {izerinde yaptiklar1 calismada, bagkalarina yardim etme
davranisinin yardim almayla kiyaslandiginda akil sagligini daha
olumlu etkiledigini saptamislardir. Musick ve arkadaslar1 da
2003’te yaptiklar1 arastirmada benzer fayday1 goniillii faaliyetlerin
meydana getirdigini, McCullough ve arkadaslar1 2004’te siikriin

nevrotikligi azalttigini tespit ettiler.5

51 Kuiper, agt., s. 21-22.

52 Sean O’Laoire, “An Experimental Study of the Effects of Intercessory Prayer at-
a Distance on Self Esteem, Anxiety and Depression”, Yayimnlanmamis Doktora
Tezi, Institude of Transpersonal Psycholoy, California, 1993.

5 Collinns, agt, Collinns’in torensel duaya iliskin bulgularmin Poloma ve
Pendleton’unkilerden farkli oldugu dikkat gekmektedir.

5  W. R. Parker, E. Dare, Prayer Can Change Your Life, Englewood Cliffs, Pretice
Hall inc., 1957.

%  Griffith vd., “Psychological Benefits of Spiritual Baptist "Mourning," II: An
Empirical Assessment”, American Journal of Psychiatry 143, 1986, ss. 226-229.

% Baetz, Toews, agm., ss. 295-296. 2923
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V. B. Carson ve K. Huss'un 1979’da duanin ve kutsal metin
okumanin sizofrenlerin tedavi ve egitimleri iizerindeki etkilerini
bulmaya yonelik yaptiklari ¢alismada, daha 6nce tedavi gormemis
20 Hiristiyan sizofren ve bunlara dua edip kutsal metin okuyan 20
saglik 6grencisinden olusan bir ekip kullanildi. Deney grubundaki
10 6grenci, on hafta boyunca 10 sizofrenle ilgilendi. Her oturum
dua baslayip duayla bitti. Dualar ve okunan kutsal metin boltimle-
ri daha ¢ok Tanrinin sevgisi ve bireylerin Tanrinin goziindeki de-
gerine iliskin idi. Ogrencilerden her oturumun sonunda hastalarin
tercih ettikleri bir konuda tartismalar1 istendi. Kontrol grubundaki
10 6grenci ise yine on hafta boyunca 10 sizofrene icerisinde dua ya
da kutsal metin okumalarinin bulunmadig1 normal tedavi uygula-
di. Sonugcta deney grubundaki hastalar 6fke ve saldirganlik ifade-
leri sergilemede olumlu gelismelerin yani sira, hayatlarinin degise-
cegi konusunda umutlu hale geldiler ve somatik sikayetlerinde
azalma goriildii. Bu arastirmada elde edilen ilgi cekici verilerden
biri de, dua grubundaki 6grencilerde de 6nemli degisikliklerin
goriilmesiydi. Mesela, bagkalarinin sorunlarina karsit daha hassas
hale geldiler.5”

Azhar ve Varma (1994) tarafindan yiiriitiilen klinik ¢alismada,
ciddi kay1p yasamis dindar 30 Malezyali’da dini terapinin etkileri
incelendi. Deneklerin tamami kisa, sekiiler psikoterapi ve anti-
depresan tedavisi aldi. Ancak ¢alisma grubundaki 15 denek buna
ilaveten konuyla ilgili dini meselelerin tartisildig ek bir psikotera-
piden gegcirildi. Alt1 ayin sonunda galisma grubundaki denekler
kontrol grubuna nazaran anlamli sekilde daha fazla iyilesme kay-
detti. Arastirmacilar, kayip yasayan ve yas siirecinde olan yiiksek
dindarlik seviyesine sahip hastalarin, sekiiler tedavi programlarina
dini psikoterapi eklendiginde daha gabuk iyilestikleri sonucuna
vardilar. Ayn1 arastirmacilar Miisliiman hastalar {izerinde yaptik-

lar1 ¢calismalarda da benzer sonuglara ulastilar. 58

Alvardo ve arkadaglar1 (1995), Martin ve Wrihtsman (1965)

ise, giiclii dini duygularin 6liim korkusunu azalttigini tespit etmis-

5 Williams, agt., s. 95; ayrica bk: Dein, Littlewood, agm., s. 41.
% Sengiil, agt., s. 95.
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lerdir. Richman (1980) Katolik Karizmatikler, Hiristiyan
Scientistler ve Bahailer arasinda yaptig1 kiyaslamada en yiiksek
olim kaygisina Katolik Karizmatiklerin sahip oldugunu, en az
kayginin ise Bahailere ait oldugunu tespit etmistir.® Bu bulgu da
farkli dinlerin ortaya koyduklar1 inang esaslar1 ve uygulamalarin
birbirinden farkh olabilecegini, bunun da insanlarin ruhsal ve be-

densel sagliklarini etkileyebilecegini gostermektedir.

Bergin, 1983’te yaptig1 meta-analiz ¢alismasinda, 1980’lerde
yapilan calismalar1 gozden gegirmis, s6z konusu calismalardan
%23 uniin, dinin ruh saghgiyla ortalamanin altinda iliskili,
%47’sinin ise ortalamanin {izerinde iligkili oldugunu, %30 unun da
bir iliski olmadigin ortaya ¢ikardigin tespit etmi§tir.60 1989 yilin-
da genel olarak dinin ruh saglig: {izerindeki etkisini aragtiran E.M.
Crawford ve arkadaslari, insanlarin ruh sagliklari {izerinde dinin
olumsuz herhangi bir etkisinin olmayip, aksine olumlu etkilerinin

bulundugunu belirttiler.6!
b- Beden Saglig1 Arastirmalar:

Ruh sagligiyla beden saghigi arasinda bir iliskinin bulundugunun
ortaya konulmasi, dindarligin beden saglig: tizerindeki etkilerini
aciklama konusunda Oonem arz etmektedir. Ciinkii dindarligin
saglig1 olumlu ya da olumsuz etkilemesinin kesin sartlarindan biri,
ruhsal durumun bedensel durumu etkileyebilmesidir. Zira dinin

etkileri ancak psikolojik etki vasitasiyla ortaya ¢ikmaktadir.

Ruh sagligiyla beden saghg: ic¢ ice girmis, karsilikli olarak
birbirini etkileyen durumlardir. Ruhsal problemler bedensel prob-
lemleri beraberinde getirebildigi gibi, bedensel problemler de ruh-
sal sorunlara yol acabilmektedir. Ozellikle insanlarin merkezi sinir
sistemindeki pek ¢ok karmasik alt sistem ve bunlarin viicuttaki
salg1 sistemleri gibi diger alt sistemlerle olan etkilesimi, kisinin ruh
saghigini derinden etkileyebilmektedir. Mesela, bir kortizol salgisi-

% G.J. Morris ve T. McAdie, “Are Personality, Wellbeing and Death Anxiety Rela-
ted to Religious Affiliation?”, Mental Health Religion & Culture, 12(2), 2009, s.115.
00 Sengiil, agt., s. 85.
ol Williams, agt., s. 85. 295
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nin depresyonla dogrudan iliskisi tespit edilmistir. Yine hipofiz
bezlerinin isleyisi depresyon ve anksiyete bozuklugunun meydana
gelmesiyle yakindan iligkili olabilmektedir. Ote yandan, sosyal
nedenlere dayali olarak yasanabilecek ruhsal problemlerin bir ta-
kim, mide sorunlari, kalp hastalifi, tansiyon, bas agrisi, barsak
islev bozukluklari, cinsel problemler gibi pek ¢ok bedensel rahat-
sizliga zemin hazirladig: bilinmektedir. Yine, ¢agin hastalig1 ola-
rak nitelendirilen stresin hipokampal alanlar basta olmak {izere,
beyinde noronal hasara sebep oldugu deneysel kanitlarla gosteril-
mistir. Ote yandan miizik dinlemek gibi rahatlatici eylemlerin
psikolojik sagligin yani sira beden sagligini da olumlu yonde etki-
ledigi bilinmektedir. Yapilan arastirmalar, mesela miizik dinlettir-
menin cerrahi uygulamalarda, dogumda, gebelikte, post—operatif
siirecte, agriy1 azaltmada, yash bireylerde insomniada, kansere
baglh olmayan kronik agrinin azaltilmasinda etkili bir yontem ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Ozetle, bilhassa son yirmi yilda ya-
pilan arastirmalar pozitif fiil ve duygularin sagligi olumlu yonde
etkiledigini kesin olarak gostermektedir.

Dindarlik ve maneviyatin da insana, meydana getirdigi bu
pozitif duygular vasitasiyla etki ettigi anlasilmaktadir. Nitekim
Gall ve Cornblatt'in (2002) yaptig1 arastirma, meme kanserine ya-
kalandig1 halde hayatta kalabilen bazi kimselerin duygusal stresle-
rini azaltmada pozitif Tanr1 gibi manevi inanglarini kullandiklarin
ortaya koymustur. Bu hastalikla ilgili olarak Feher ve Maly de
(1999) benzer sonuglara ulagsmistir. Ai ve arkadaglari da (1998),
kalp ameliyat1 olan kimselerin ameliyattan itibaren bir yila kadarki
siireglerinde sikintilarini atlatmada duanin etkili oldugunu sapta-
rmglardlr.62

L. C. Anwanyu, 1998’de yaptig1, meditasyonun psikoterapi
acgisindan yararliliklarini arastirdigl tez calismasinda, meditasyo-
nun stresle iligkili olan gerilim ve/veya anksiyete durumlari, yiik-

sek tansiyon ve hipertansiyon, agri, ila¢ kullanim zorunlulugu gibi

2926 02 Bkz. Gall vd., agm., 5.175.
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cesitli bedensel problemlerin tedavisinde acik ve net bir sekilde

etkili oldugunu tespit etti.®®

Affediciligin ise, hipertansiyona, kronik agrilara, bir takim za-
rarli aliskanliklara iyi geldigi bulgusuna yapilan gesitli arastirma-
larla ulagilmigtir. Ote yandan Vitvliet ve arkadaslari ise kaslarda,
deride, kalp atislarinda elektromyelogram ol¢iimlerinde kindarli-
g1n yani affedici olmamanin ruh ve beden sagligini olumsuz etki-
ledigini tespit etmislerdir. Kiecolt-Glaser ve arkadaslar1 da 2005te
kindarligin viicudun biiyiime de dahil ¢evreye uyum saglamasini

etkileyen hormonlarin islevlerini bozdugunu ortaya ¢ikardilar.

J.K. Zinn ve arkadaslari, 1985’te meditasyonun kronik agrilar
tizerindeki etkilerini arastirdilar. 90 kronik agri hastasina haftada
alt1 glin, giinde 45 dakika olmak iizere toplam 10 hafta meditasyon
yaptirdilar. Bununla ilgili olarak haftada iki saat de ders verildi. Bu
hastalarin, mevcut agrilarinin miktarinda, olumsuz beden goriin-
tillerinde, agr1 dolayisiyla ortaya ¢ikan hareket kisitliliklarinda,
huylarindaki bozukluklarda, anksiyete ve depresyon gibi psikolo-
jik rahatsizlik semptomlarinda belirgin bir azalma ortaya cikt1.
Buna ek olarak, program oncesinde ilag¢ kullanan 39 hastanin
17’sinin (%44'11) ila¢ kullanimim azalttigi, 11'inin (%28'i) ise ilag
kullanimini tamamen sonlandirdigr gozlemlenmistir.#* D. A.
Throll, 1981’de yaptig1 calismada, transandantal meditasyon ve
rahatlama egzersizlerinin tiitiin, alkol, agr1 kesici ve uyku ilaci
kullaniminda azalma sagladigini saptadi.®® Bu iki arastirma bir
Olctide ruh saghgiyla beden sagligi arasindaki iliskinin varligin

gostermeleri bakimindan 6nemlidir.

Levin ve Schiller (1987), McIntosh ve Apilka (1990), Williams
ve Sternthal 2007’de dindar bir yasanti siirenlerin fiziksel olarak
daha saglikli olduklarini ve daha uzun yasadiklarini beyan ettikle-
rini saptamistir. Williams ve Sternthal, bunlarin 6liimliliikle de

6 Kuiper, agt., s. 21-22.

64 Kabat-Zinn ], Lipworth L, Burney R. “The Clinical Use of Mindfulness
Meditation for the Self-regulation of Chronic Pain”, Journal of Behavioral
Medicine, 8, 1985, ss. 163-190.

6 Kuiper, agt., s. 24. 227
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gliclii bir sekilde ters orantili oldugunun kesin olarak tespit edildi-
gini belirtmektedir.®® Yine, dindarhigmn, G.K. Jarvis ve H. C.
Northcott (1987), W. J. Strawbridge ve arkadaslar: oliimlerin azal-
masina (1997) olumlu etkisinin oldugunu tespit etmistir.”
Cullough’un 2001, Oman ve Thoresen’in 2002’de yaptiklar1 aras-
tirmalara gore kiliseye devam edenler devam etmeyenlere gore
ortalama daha uzun yasamaktadirlar.®® Flannelly ve arkadaslari,
2002 yilinda din gorevlileri ile siradan insanlarin 6ltiim durumlarini
karsilastirmiglardir. Gerek cinsiyet gerekse yas unsurlarini dikkate
aldiklar1 arastirmada din gorevlilerinin siradan insanlara gore
%10-25 daha fazla hayatta kaldiklarini tespit etmislerdir.®

T. H. Oxman, D. H. Freeman ve E. D. Manheimer, 1995'te yap-
tiklar1 benzer bir arastirmada, dininden memnun olan kisilerin
kalp ameliyati gegcirdikten sonra hayatta kalma konusunda, bu
duygudan mahrum olanlardan daha ytiksek bir skora sahip olduk-
lar1 sonucuna varmistir. Arastirmacilara gore, kisinin dinden elde
ettigi gii¢ ve rahatlik ne kadar azalirsa, kalp ameliyati sonras1 6liim
riski de o kadar artmaktadir.”

Orme-Johnson 1987’de yaptig1 arastirmada, saglik sigortasi
bulunan diizenli transandantal meditasyon yapan 2.000 kisiyle,
bunu yapmayan ayni sigortaya sahip 60.000 kisiyi karsilastird.
Arastirma sonucunda, gerek hastanede yatma, gerek ayakta tedavi
agisindan, gerekse iyi ve kotii huylu tiimorler, kalp hastaliklari,
enfeksiyonlar, zihinsel rahatsizliklar, sinirsel bozukluklar gibi du-
rumlarin tamaminda transandantal meditasyon yapanlarin daha

saglikli olduklar1 ortaya ¢ikt1.”? Carrico ve arkadaslari, 2006’da

% Tiliouine vd., agm., 56.

o7 Meraviglia, agt., 2001, s. 15, ss. 55-56.

% Lok, agt.,s. 2-3.

®  Wiegand, agt., s. 29.

70 Thomas E. Oxman, et al., “Lack of Social Participation or Religious Strength and
Comfort as Risk Factors of Death After Cardiac Surgery in the Elderly”,
Psychosomatic Medicine, 57, 1995, ss. 5-15.

71 David Orme-Johnson, “Medical Care Utilization and the Transcendental
Meditation Program”, Psychosomatic Medicine, 49, 1987, ss. 493-507.
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yaptiklar1 arastirmayla maneviyatin {irinal kortisolii diisiirmek

suretiyle insan bedenine faydali oldugu sap’tamlg’ar.72

Harvard’in iinlii psikoloji profesorlerinden David McClelland,
insandaki bagisiklik sistemi {izerine yapti1 bir arastirmada, iki
katilimcr grubundan birine Rahibe Teresa'nin hayatini ve faaliyet-
lerini anlatan bir film seyrettirirken, digerine iki yetiskin arasinda-
ki aski anlatan bir film izletmistir. Her iki grup da izledikleri filmi
begenmislerdir. Agk filmi izleyen grubun, viicudu hastaliklara
karsi korumada onemli bir gorevi olan T Hiicresi faaliyetlerini
gozlemleyen arastirmaci, bu hiicrelerin faaliyetinde bir artis goz-
lemlemedigi gibi azalma da tespit etmistir. Fakat Azizenin hayatin
izleyen grubun bagisiklik sisteminde goézle goriiliir bir iyilesme
saptanm1§t1r.73 Benzer sekilde, Koenig ve arkadaslar1 1997’de, 7
Maselko ve arkadaslar1 ise 2007’de dini uygulamalarin bagisiklik
sistemini de olumlu olarak etkiledigini ortaya koydular.75

D.G. King 1990’da ve Gartner, D.B. Larson ve G.D. Allen,
1991"de yaptiklar1 calismalarda dini baglilik ile saghklhiligin iligkili
oldugunu belirtmislerdir.” E. Idler ve S. V. Kasl,77 yine dindarligin
bedensel fonksiyon kayiplarina (1997), Ellison ve Levin mide ve
bagirsak rahatsizliklarma (1998) ve A. Colantonio ve arkadaslari
serebrovaskiiler rahatsizliklara (1992) olumlu (iyilestirici) etkisinin
oldugunu tespit etmislerdir. 7 Naci Kula, yaptig1 arastirmada be-
densel engellilerin, yasamis olduklar1 zorluklar1 asmada dini basa

¢itkma yontemlerine bagvurduklarinm saptamlg,tlr.79

G.W. Comstock ve K.B. Partridge, 1972 yilinda 19909 kisi {ize-

rinde, kiliseye devam etmenin sagliga etkilerini arastirdiklar1 ¢a-

72 Baetz, Toews, agm., s. 294.

73 Woodmansee, agt., s. 59.

74 Jacobson, agt., s. 22-23; ayrica bk: Welker, agt., s. 7.

75 Baetz, Toews, agm. s. 294.

76 Meraviglia, agt., 2001, ss. 15, 55-56.

77 E. L., Idler, & S. V Kasl, “Religion Among Disabled and Nondisabled Elderly
Persons I: Cross-sectional Patterns in Health Practices, Social Activities and
Well-being”, Journal of Gerontology: Social Sciences,. 52, 1997, ss. 294-305.

78 Jacobson, agt., s. 2,23.

7 Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Baga Citkma, Dem, Istanbul 2005, s. 241. 229
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lismalarinda vardiklari sonuca gore, haftalik olarak kiliseye devam
edenler, devam etmeyenlere oranla, koroner damar rahatsizlig
dolayisiyla %50, anfizem dolayisiyla %56, siroz dolayistyla %74 ve
intihar dolayisiyla %53 oraninda daha az 6lmiiglerdir. Ote yandan,
1989'da dindarlikla hipertansiyon arasindaki iliskiyi arastiran J.S.
Levin ve H.Y. Wanderpool, dini 6nemseme, kiliseye devam etme
gibi faktorlerin hipertansiyon ve 6liim oranini diisiirmede 6nemli
bir etkisi oldugunu ortaya koymustur. Bu arastirmaya gore dini
faktorler sigaranin zararlar1 konusunda da etkilidir. Dini etkinlik-
lerde yer alan sigara icicilerinin dahi ytiksek sagliklihk gostermesi,
dini etkinin sagliga zarar veren unsurlarin koyacag: olagan sinirla-

r1 da astigini gostermektedir. %

Alexander ve Duff (1991) da dindarligin alkol kullanim1 bo-
zuklugunun azalmasina olumlu etkisinin bulundugunu saptamis-
tir.8! Dindarligin alkol kullaniminin yamu sira nikotin, uyusturucu
ve zararl ilaglarin kullanimiyla negatif bir iliski igerisinde oldugu,
bir bagka ifadeyle bu tiir istenmeyen davranislarda azalma sagla-
dig1 tespit eclilmi§’cir.82 Keefe ve arkadaglar1 (2001) ise, manevi
tecriibelerin romatoid artirid hastalarina zaman icinde pozitif bir
ruh hali kazandirdig1 ve daha biiyiik bir sosyal destek sagladiginm
saptaml§1a1rd1r.83

Unlii Din psikologu Carl G. Jung, hayatinin ikinci yarisinda
karsilastig1 hastalarinin tamaminin problemlerinin dini oldugunu,
sagliklarina da hayata dini bir bakis elde etmek suretiyle kavustuk-
larini1 belirtir. Ona gore, hastalarinin her birinin hasta olma nedeni,
her dénemde yasamakta olan dinlerin miintesiplerine verdigi seyi
kaybetmeleridir ve higbiri tekrar o bakisi kazanmadikg¢a tam olarak

iyilesememisgtir.8

Dinin intihara karsit olan tutumu, timit verici ve teselli edici

ozelliginin yani1 sira sagladigi sosyal dayanisma sayesinde intihar

80 Williams, agt., s. 71.

81 Jacobson, agt., s. 22-23.; ayrica bk: Welker, agt., s. 7.

82 Baetz, Toews, “agm., s. 293.

8 Gall vd., agm., s.175.

8 Jung, Psychotherapists or Clergy’den alintilayan, Woodmansee, agt., s. 29.
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vakalarinda azalma olmasi son derece olasidir. Nitekim Yapic
(2007), dinin umutsuzluk duygusunu azaltici 6zelliginin intihar1

da azalttigin ortaya koymaktad1r.85

Aragtirmacilar Azhar ve Varma (1994), din-depresyon iligki-
sinde genetik ve aile ortamu gibi gelisimsel faktorlerin, dinin uyus-
turucu ve alkol gibi zararli madde kullanimimi azaltan etkisinin,
dinin sagladig1 sosyal destegin, dini basa ¢ikma tarzlarinin, dinin
hastaliga ve ac1 ¢ekmeye anlam yiiklemesini saglayan bilissel ¢ger-
¢eve sunmasinin, tesvik ettigi 6zverili davranislarla dikkati kisinin
kendisinden diger insanlarin ihtiya¢ ve sorunlarina kaydirmasimin

etkili olabilecegini ileri siirmektedir.®®

Sonug itibariyle ¢ok sayida bilimsel arastirmanin dindarlik ve
maneviyatin ruhsal ve bedensel saglik {izerinde olumlu etkileri

bulundugu yoniinde giiclii veriler sagladigini gt')rmekteyiz.s7
Dindarlik ve Maneviyatin Saglikla Olumsuz iligkisi

Dindarlik ile beden saglig1 arasindaki iligkiyi tespit etmek {izere
yapilan arastirmalarin tamaminin olumlu sonuglar verdigi soyle-
nemez. Cok sayida calisma arasinda birka¢inin dindarligin saglik
iizerinde olumsuz etkilerini ya da dindarlikla beden saglig1 ara-
sinda higbir iliski bulunmadigini tespit ettigini gormekteyiz.
Olumsuz etkilerin tespit edildigi calismalardan birine Francis
Galton imza atmistir. O, arastirmanin sonucunda, duali yagsamin
sagliga faydasinin degil zararinin bulundugunu saptadigini, nite-

kim kendilerine ¢ok¢a dua edilen aristokratlarin kisa 6miirlii olma-

%  Asim Yapici, Ruh Sagligr ve Din, Psiko-sosyal Uyum ve Dindarlik, Karahan
Kitabevi, Ankara 2007, s. 315.

8 Sengiil, agt., s. 95.

8 Bu makalenin yayima hazirlanmasi esnasinda Prof. Dr. Mustafa Koylii tarafin-
dan, bu makaleyle hemen hemen ayni amagla kaleme alinmis bir makale yayin-
lanmustir. Koylii de bu arastirmanin sonuglarina paralel bulgulara ulasmistir.
Bk: Mustafa Koylii, “Ruh ve Beden Saglig: {le Din Iliskisi Uzerine Yapilan Aras-
tirmalarin Bir Degerlendirmesi” OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28, 2010, ss. 5-36. 231
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larinin bunun bir delili oldugunu bildirmistir. ® Dindar yasamin
olumsuz sihhi etkilerinin tespit edildigi bir bagka ¢alismaya ise son
donemde, Harold G. Koenig ve arkadaslar1 imza atmistir. Onlarin
2001"de yaptiklar1 16 calismadan bir tanesi, dindarlik ve dini uygu-
lamalar ile hipertansiyon arasinda pozitif bir iliskiyi (dindarligin
hipertansiyona sebep oldugunu) saptamistir. Oliim oranlar1 konu-
sunda ise, Koenig ve arkadaslar1 yapilan 101 calismadan bir tane-
sinde, dini inancin 6liimle pozitif bir iliskisinin bulundugunu orta-
ya koymaktadir. Bu veri bir anlamda dindar yasamin beden saglig1
tizerindeki olumlu etkilerini de teyid etmektedir. Zira 101 ¢alisma-
dan yalnizca bir tanesi olumsuz sonuglara isaret etmistir. Yine
Koenig ve arkadaslarinin yaptiklar1 calismaya gore, gesitli kilisele-
re devam eden kimselerde dindar olmayanlara gére daha fazla kilo
alma, baska bir ifadeyle kilo aliminin kontroliinde daha diistik bir

basari tespit edilmistir.®

Yapicr ve Kayiklik, tiniversite 6grencileri tizerinde yaptiklar
calismada dindarlik ile 6z sayg1 ve kaygi arasindaki iliskiyi incele-
diler. Elde edilen sonuglara gore, i¢ giidiimlii ve dis giidiimlii din-
darlikla 6z sayg1 ve kaygi arasinda anlaml bir iliski tespit edile-
memistir. Genglerin dine 6nem verme seviyeleri, namaz kilma,
orug tutma ve dua etme davranislari 6z sayg: diizeylerini farklilas-
tirmamistir. Ancak 6znel dindarlik algilar1 ve 6znel dinsel bilgi

diizeyleri bu hususta anlamli farkliliklar olusturmustur.

8  Gregg Easterbrook ise, aristokratlarin 6mrii konusunda Galton’a itiraz ederek,
liturjinin dua edilmesini istemesine ragmen aslinda halkin aristokratlari
sevmedigini, hatta kotiiliikleri i¢in dua ettiklerini belirtmektedir. Ote yandan,
Easternbrook’a gore, Galton azil1 bir din diismamdir. Ayrica, Francis Galton'un
yapmus oldugu ¢alisma, gerek o donemdeki bilimsel ¢alisma sartlarinin kalitesi,
gerekse yontem Kkalitesi agisindan bugiiniin ¢ok gerisinde ve yetersiz olarak
degerlendirilmektedir.Gregg Easternbrook, “Can You Pray Your Way to
Health”, http://www.beliefnet.com/story/69/story_6991 1.html; ayrica bk:
Jacobson, agt., s. 32.

8 Jacobson, a.g.t, 5.18-19.

% A. Yapia ve H. Kayiklik, “Ruh Sagligi Baglaminda Dindarligin Oz Sayg: ve
Kaygi ile Iligkisi: Cukurova Universitesi Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi, 3 (9),
ss. 177-206.
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Aragtirmalar genellikle dindarlik ve maneviyatin ruh saglig
tizerinde olumlu etkilerinin bulundugunu ortaya koymaktachr.91
Ancak, yapilan emprik ¢alismalarin bir kisminda dindarligin ruh
saglig1 lizerinde olumsuz etkilerinin bulundugu sonucuna ulasil-
mistir. E.L. Cowen dua ile diisiik 6zgtiven (1954), E. M. Pattison ve
arkadaslar1 giinliik hayatta stres yonetimindeki basarisizlik (1973),
C. M. Spellman ve arkadaslar1 anksiyete (1971), O. Strunk saldir-
ganlik (1959), Koenig ve arkadaslar1 depresyon (2001) arasinda
pozitif (rahatsizlig1 artirici) bir iliski tespit ettiler.®? Dindarlik diize-
yi arttik¢a 6liim korkularinda anlamli bir artisin meydana geldigi-
ni ortaya kayan Yildiz’a (2001) gére bunun sebebi 6liimden sonraki
hayat, gtinahkarlik duygusu ve 6liim aninin siddeti konusundaki

inanglardir. %

Klinik psikolojisi arastirmacis1 D.R. Rickerhauser, doktorlarin
manevi durumlarinin ve dualarinin hastalarin iyilesmesindeki rolii
lizerine yaptig1 arastirmasina, kirk ayr1 programdan 546 doktoru
dahil etti. Hastalarin hastanede kalma siirelerinin ve ayakta tedavi
olan hastalarin yatan hastalara oranunin bagimh degisken olarak
belirlendigi arastirma sonunda, tedavi uygulayan doktorlarin ma-
nevi yasamlarinin ve dualarimin hastalarin sagliklariyla kayda
deger bir ilgisi tespit edilemedi.*

Dindarlik ve maneviyat saglig1 nasil olumsuz etkiler?

Williams ve Sternthal (2007) dinin bir takim dnyargilari, saldirgan-
11g1, yabancilastirmayi, stresi, negatif dini tecriibeleri artiric1 6zelli-
ginin olabilmesi sebebiyle zararli da olabilecegini belirtir.** Yuka-

ol Baetz, Toews, “agm. s. 292.

92 John A. Astin, et al, “The Efficiacy of Distant Healing for Human Immunodefi-
ciancy Virus- Results of a Randomized Trial”, Alternative Therapies in Health and
Medicine, December, November, 12(6), 2006, Health Module, s. 36.

9% Murat Yildiz, “Dindarhk ve Oliim Kaygisi, Tasavvufi Yaklagim ve Giiniimiiz
Universite Ogrencileri”, Journal of Religious Culture, nr. 43b, 2001. Yildiz'in bir
bagka tespiti ise, 6liim korkusunun da dindarhg: artirdigidar.

% D. Ronald Rickerhauser, “Prayer as a Treatment Modality in Patient Healthcare:
Physcians’ Spiritual Beliefs and Religious Practices and their Relationship to
Patient Health”, Yaymlanmamis Yiikses Lisans Tezi, Texas Pan American
University, 2004, ss. 22-31.

%  Tiliouine vd., agm., s. 57. 233
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rida zikredilen bazi arastirmalarin sonuglari, dindarhigin saglik
tizerindeki etkilerinin olumlu ya da olumsuz olmasin belirleyen
durumun ne oldugu konusunda diisiinmemiz gerektigini goster-
mektedir. Belirli bir dinin ruh sagligini olumlu, bir bagskasinin ise
olumsuz etkiledigine dair verilere ve herhangi bir dini pozitif ya
da negatif kategoriye sokacak bulgulara ulasilmadigini soyleyebili-
riz. Hatta bulgular 1s181inda dinlerin tamaminin ruhsal ve bedensel
saglig1 agirlikh olarak olumlu etkiledigini kesin olarak soyleyebil-
mekteyiz. Ancak bazi din mensuplarinin tasidiklar: inanglar onlar1
belli dlgiide strese sokabilmektedir. Bu noktada Kirkpatrick ve
Shaver'in 1990’da dindarlikla ruh ve beden saglig1 arasindaki ilis-
kiye dair yaptiklar1 ¢alismanin sonuglar1 bizi konu hakkinda daha
net bir fikir sahibi yapmaktadir. Arastirmaya gore, Tanriya pozitif
bir gekilde inanan kisiler, Onu daha ¢ok bir cezalandirici olarak
gorenlere oranla daha yiiksek hayat memnuniyeti ve daha diisiik
yalnizlik duygusu, depresyon ve anksiyete sergilemislerdir.® Ben-
zer sonuglara 1997’de yaptig1 calismayla Kenneth Pargament de
ulagmistir.”” Ote yandan, din-depresyon iliskisini inceleyen aras-
tirmalarin meta-analizleri sonucunda dindarlik ile depresyon ara-
sinda egrisel bir iliskinin oldugu tespit edilmistir. Buna gore, asir
dindar ve dindar olmayanlarda, depresyon belirti diizeyleri daha
yiiksek ¢ikmustir. %

Asirt oldugu diisiiniilebilecek olan dini davranislarda refe-
rans alian kutsal metin ifadelerinin, o dinin mensuplarinin az bir
kisminda bu tiir uygulamalarin kaynag1 olabilirken —en azindan
boyle oldugu ifade edilirken- biiyiik cogunlugunda ayni reaksiyo-
nu meydana getirmemektedir. Hiristiyanlar igin Incil’deki Hz
[sa’nin garmiha gerilme olay1 buna drnek gosterilebilir. Hiristiyan-
larin bityiik ¢ogunlugu igin {iziicii bir olay olarak goriilen ama
sadece anmak ve duygulanmakla kalinan ¢armih olayi, bazi Hiris-
tiyanlarda daha yogun duygular uyandirmaktadir. Tarihte kimi

% L.A. Kirkpatrick, P.R. Shaver, “Attachment Theory and Religion: Childhood
Attachments, Religious Beliefs, and Conversion”, Journal for The Scientific Study
of Religion, 29(3), 1990, ss. 315-334.

9 Jacobson, agt., s.19.

% Sengiil, agt., s. 95.
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mistiklerin bu tarihsel olay1 tipki Hz Isa'nin yasadig1 gibi yasamak
ve ayni acty1 hissetmek igin kendilerini ¢armiha gerdirdikleri ve
cesitli iskencelere maruz biraktiklar: kaydedilmektedir.99 Bu du-
rumda insanlarin Tanriya pozitif ya da negatif baglanmalarinin, ya
da asir1 dini inang ve egilimlere sahip olmanin arka planinda din-
lerin bizzat kendilerinden ziyade bireysel 6zelliklerin yattigim

anliyoruz.

Bu noktada konuyu aydinlatmak adina bir baska konuyu ag-
mak gerekmektedir. Aslinda siradan seving, korku, tiziintii, hayret
ve sevgi gibi duygularin dini seving, dini korku, dini hayret, dini
sevgi gibi duygulardan bir fark: yoktur. Hepsi aym sinirsel altya-
piya dayanmaktadir. Sadece bir tanesinin yoneltildigi obje dini
iken digerininki din dig1 (dinle ilgili olmayan) bir objedir. W. James
ve diger baz1 diisiiniirlere gore, ilahi hazir bulunus gibi duygular,
esrarli mistik hisler, aslinda siradan duygularin {ist iiste birikerek
organize olmus halinden baska bir sey degildir. Arastirmacilar
Saver ve Rabin de bu diisiinceye katildiklarin ifade etmektedir.'*
Bu durumda siradan ruhsal hastaliklarin dini ruhsal hastaliklarla
ayn1 oldugunu soyleyebiliriz. Mesela, mehdi ya da mesih oldugu-
nu iddia eden bir sizofrenin temel problemi dinden kaynaklanma-
y1p, aksine o sahsin ruhsal yapisinin dayaniksizligiyla ilgilidir.101
Sayet kisi dayaniksiz bir sinir yapisina sahipse, kiiciik bir baski
unsuru bile onun bir ruh hastasi olmasma neden olabilir. Kimi
zaman bu baski unsuru dini inanglar olurken, kimi zaman bir ideo-
loji, kimi zaman felsefe, kimi zaman agk, kimi zaman da giinliik
hayatin getirdigi olagan bir problemdir. Bu nedenle bazi insanlar
kendisinin ytice giiglere sahip bir dindar oldugunu, kimi zaman
soylu asil bir aileden geldigini zannedebilmektedir. Dissosiyatif
bozukluklarda oldugu gibi, kisiyi ge¢mis yasaminda etkileyen ve

% Boyle yapanlardan biri olan Suso'nun hikayesi icin bk.: W. James, The Varieties
of Religious Experience, Great Britain 1960, s. 302-305.

100 J.L. Saver, J. Rabin, “The Neural Substrate of Religious Experience” Journal of
Neuropsychiatry, 9(3), 1997, s. 499.

101 Mohamed Omar Salem and John Foskett, “Religion and Religious Experiences”,
Spiritiuality and Psychiatry, Edtd: C. Cook, A. Powell, A. Sims, The Royal
College of Psychiatrists, London, 2009, s. 253. 235
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daha sonra bilingaltina inen ve o farkinda olmadan baskilayan

unsur ne ise kisi onunla ilgili bir kimlige biiriinebilmektedir.

Bu noktada dindarliktaki her tiir asiriligin ve sira dist mistik
deneyimlerin de bir tiir ruhsal rahatsizlik oldugunu ileri siiren,
hatta dindarligin bile ruh hastalig1 oldugunu ileri siiren diisiincey-
1'% bizim diistincemiz arasinda kalin ¢izgilerin bulundugunu
belirtmemiz gerekir. Burada ifade edilmek istenen, insanlarin din-
darligin stres verici, kaygi uyandirict yoniinii tercih edip ona sari-
larak, imit veren ve kaygiy1 azaltan yonlerini geri plana itmeleri-
nin aslinda kisisel karakter 6zelliklerinden kaynaklandigidir. Zira
genel anlamda dindarlik ve maneviyat, yukarida acikca gosterildi-

i gibi, ruhsal ve bedensel saglig1 olumlu yonde etkilemektedir.
Sonug¢

Yapilan arastirmalar ve dnemli psikologlarin kanaatleri incelendi-
ginde, maneviyatin ve dindar yasantinin insanlarin fiziksel ve ruh-
sal sagliginda ve aliskanliklarinda énemli bir etkisinin bulundugu,
genel olarak ruh ve beden saghigim olumlu etkiledigi anlasilmak-
tadir. Dinin insanlar1 alkol ve uyusturucu gibi zararli aliskanlik-
lardan koruyan, insanlarin birbirlerine yaklastiran, yardimlagtiran
boylelikle bireysel ve toplumsal giivenlik saglayan kurallar1 bu
durumun sebeplerinden bir tanesidir. Bununla birlikte, bu hayatin
bir anlam ve gayesinin oldugu, insanlarin {izerinde insanlar1 koru-
yan ve gozeten bir giliciin bulundugunu bilmesi, 6liimden sonra
yeni bir hayatin baslayacagini, bu nedenle haksizliga ugramissa
adaletin yerine gelecegini bilmesi kisiyi ruhsal ve dolayisiyla be-
densel problemlere kars1 korumaktadir. Karsilasilan kiigiik sikinti-
lardan biiyiik felaketlere kadar pek ¢ok seyin aslinda kendisi igin
bir imtihan oldugunu bilmek yahut bunlarin kaderin birer pargasi
oldugunu diistinmek siiphesiz kaygi azaltici unsurlardir. Ote
yandan dindarlik, dindeki bir takim asir1 unsurlarla ve bireysel
psikolojik dayaniksiz yapiyla birlestiginde ruh sagligini ve dolayi-
styla bedensel sagligi olumsuz etkileyebilmektedir. Fakat fotogra-

102 Ayrintili - bilgi i¢cin bk: J. J.Lopez vd. “Religious Experience and
Psychopathology” Religion and Psychiatry: Beyond Boundaries, edt: Peter J.
Verhagen vd., John Wiley & Sons, 2010.
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fin biitiiniine bakildiginda dindarlik ve maneviyatin ruh ve beden

sagligini olumlu etkiledigi sonucuna variyoruz.
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Abstract: In this article, we inteded to show the effects of the religiosity and
the spirituality on mental and body health, in the light of researchs which
made in Turkey and in the world. Most of the researchs show that there is
a positive relationship between the religiosity and health. And, the re-
seachers have found a negatif relationship or no relation in only a few re-
search. If we consider all of the studies we can say that religiosity and
spirituality have positive effects on physical and mental health. It is un-
derstood that there is a relationship between body and mind, and due to
this relation religiosity and spirituality influence the body health through
the mental health.

Key Words: religion, spirituality, mental health, body health, emprical research.
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Seving Aslanova, Kutsal Sinod’tan Rus Ortodoks Kilisesi'ne,
Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2006, 176 s.

Tiirkiye'nin neredeyse son {ii¢ yiiz yil icerisinde siyasi, askeri ve
kiiltiirel agiddan 6nemli bir etkilesim igerisinde oldugu devletlerden
biri de Rusya’dir. Onceleri Osmanli'nin pek de ciddiye almadig:
Rus Carligi, Petro (6l. 1725) 1slahatlari sonucunda yeni bir sekil
almis ve diinya siyasetine belirli dlciide yon verebilecek dnemli bir
giic haline gelmistir. Ozellikle Petro déneminden itibaren baglati-
lan Rusya’nin jeopolitik stratejisi, iki devleti/kiiltiirii defalarca kar-
s1 karsiya getirmis ve sonuglar1 giiniimiizde dahi énemini kaybet-
meyen karsilikli etkilesim siirecine sevk etmistir.

Peki, tarih sahnesine VIIL. yiizyil ortalarindan itibaren ¢ikmis
olan ve 988’de Knyaz Vladimir (6l. 1015)'in onderliginde Hiristi-
yanligin resmi din olarak kabul edilmesiyle tesekkiil eden Rus
Devleti, nasil oldu da devasa bir imparatorluga dontisebildi? Bu-
rada bu soruyu biitiin ayrintilariyla cevaplandirmak gibi bir amag
glitmiiyoruz. Zira mevzu oldukga genis ve kapsaml bir ¢alismay1
gerektirmektedir. Dikkat ¢ekmek istedigimiz husus Rus Ortodoks-
lugunun, yasanan bu tarihi siire¢ igerisinde Rus devletciligi-

nin/milliyetciliginin omurgasin olusturmusg olmasidir.
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Vladimir'in Bizans imparatorlugunun etkisiyle kabul etmis ol-
dugu Ortodoksluk, ¢ok ge¢meden Ruslarin milli dini kisvesine
biiriinmdistiir. Boylece Rus Devleti kendi ideolojisini gelistirmis ve
bu ideolojinin gerceklesmesi icin caba harcamistir. Rus Kilisesi
bilinyesinde viicut bulmus milliyetciligin doruk noktaya ulasmasi
Bizans'in tarih sahnesinden silinmesiyle ivme kazanmistir. Rus
Ortodoks kilisesi 1453 yilinda Istanbul’un Tiirkler tarafindan fethi-
nin ardindan kendisini {i¢lincii Roma olarak nitelendirmis ve esa-
sen bu suretle Rus Carligina énemli bir misyon da yiiklemisti. Ni-
tekim kilisenin siddetle savundugu “Iki Roma diistii {igiinciisii
Moskova olacaktir. Dérdiinciisii ise yoktur”l iddias1 Rus siyaseti-
nin, varligim giliniimiizde de siirdiiren ana prensiplerinden birisi

haline gelmistir.

Konunun bu denli 6nemli olmasina karsin, iilkemizde Rusya
tarihiyle ilgili baz1 calismalar yapilmissa da Rus Ortodoks Kilise-
si’nin tarihiyle ilgili alanda ciddi bir bosluk bulunmaktadir. Tarihi
siire¢ igerisinde Rus jeopolitiginin bigimlenmesinde 6nemli rol
{istenmis olan ve dzellikle Osmanli Imparatorlugu ve daha sonraki
tarihlerde Tiirkiye Cumhuriyeti simirlar: igerisinde bulunan Orto-
doks inancina mensup halklarin hamiligini {istlenmis bulunan Rus
Ortodoks Kilisesi'nin ve izlemis oldugu politikalarin yeterince giin

15181na ¢ikartilmamis olmasi son derece tiziiciidiir.

Dr. Seving Aslanova tarafindan kaleme alinan Kutsal Sinod’tan
Rus Ortodoks Kilisesi'ne isimli eser Tiirkiye’de Rus Ortodoks kilise
tarihini G6zel olarak ele alan ilk calismadir. Yazar “Rus Ortodoks
Kilisesi” baslig1 altinda doktora tezi olarak hazirladig: bu ¢alisma-
sindaki asil amacini, bir bakima kitabin giris kismindaki “Rus Or-
todoks kilisesi Tiirkiye’de kapsamli olarak ¢alisiilmamis bir konu-
dur” (s.18), yine “Rus kilisesinin Hiristiyanlik tarihindeki diyalog
ve Okiimenik c¢alismalar icerisindeki yerini ve Onemini ortaya
koymak, misyonerlik faaliyetlerini ve Rus siyasetine katkilarin
arastirarak tespit etmek” (s.18) ifadeleriyle belirtmistir.

1 Jurnal Maskovskiy Paytriarkhi, No= 9, Moskva, 1953, s. 53
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Calisma konusunu {ii¢ ana boliim altinda inceleyen yazar “Rus
Ortodoks Kilisesinin Tarihi Siire¢ Icerisindeki Gelisimi” baslikli
birinci boliimde Ruslarin Hiristiyanligi kabuliinden patrikligin
tesisine ve patrikligin ilgasiyla Kutsal Sinod un olusumuna kadar-
ki stireci Ozetle aktarmaya calismistir. “Rus Ortodoks Kilise-
si'ndeki Dini Kurum ve Bu Kurumlarin Faaliyetleri” bagligini tasi-
yan ikinci boliimde kilise igerisinde olusan birtakim dini teskilatla-
rin faaliyetleri, kilise hizmetlerinden dolay1 taninan bazi sahsiyet-
lerin hayat hikayeleri ve Rus Ortodoks Kilisesi'nin misyonerlik
faaliyetleri hakkinda bilgi aktarilmaktadir. “Rus Ortodoks Kilise-
si‘'nde 1r1ang, ibadet, Bayram ve Ayinler” seklinde isimlendirilen
son boliimde ise Rus Ortodoks Kilisesi'nin ayin ve ritiielleri hak-

kinda bilgi icermektedir.

Yazarnin yaymlanmis ilk akademik calismasi olan Kutsal
Sinod’dan Rus Ortodoks Kilisesine isimli kitab1 basarili olmakla
birlikte birtakim eksiklikleri de ihtiva etmektedir. Oncelikle sunu
belirtelim ki kitabin bu sekilde isimlendirilmesi mantiksal bir yan-
lishk icermektedir. Zira Rus Ortodoks Kilisesi biinyesinde Kutsal
Sinod’un olusumu 1700’lerden itibaren Car Petro’'nun reformlariy-
la viicut bulmustur. Bagka bir ifadeyle 988 yilindan itibaren tesek-
kiil eden kilise hiyerarsisi ve hakimiyeti 1700 yilinda Patrik
Andrian’in 6liimiiyle birlikte sekteye ugratilmistir. Rusya tarihinde
yapmis oldugu reformlariyla {in kazanan Petro, olusturmus oldu-
gu mutlak monarsiyi kalicr kilmak ve kiliseyi de kendi ¢ikarlar
dogrultusunda kullanabilmek i¢in mevcut kilise otoritesini ortadan
kaldirmistir. Nitekim Patriklik sistemiyle yonetilmekte olan kilise,
devletten bagimsizdi ve Patrik bizatihi hiikiimdarla esit statiiye
sahipti. Bu durum Petro acisindan tehlikeli goriildiigii icin kilise
biinyesinde degisiklikler yapmaya ve onu devlete baglh bir kurum
haline getirmeye karar Verrr1i§tir.2 Neticede 1720’de ruhanilerin
¢ogunlugunun imzasiyla, patriklikten farkli olarak Car’a tam bagh
kilinmig bir kurum olan Kutsal Sinod 01u§turu1mu§tur.3 Bu kisa

2 Poselyanin E, Ogerki iz IstoriiRusskoy Tserkovnoy i Duhovnoy Jizni v XVIII veke,
Moskova 1998, s.21.
3 Aleksey B, “Tserkovnaya Reforma Pyotra Pervogo”, Jurnal Maskovskoy Patriark-
hi, sy.11 (1985), 5.95. 243
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tarihi bilgiden de anlasilacag iizere Rus Ortodoks Kilisesi biinye-
sindeki sinodal sistem Ruslarin Ortodokslugu kabuliinden yedi
asir sonra ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla kitabin, tarihsel olarak
mantikli bir anlam ifade etmeyen “Kutsal Sinod’dan Rus Ortodoks
Kilisesi'ne” seklinde degil de, tam tersi “Rus Ortodoks Kilise-
si'nden Kutsal Sinod’a” seklinde adlandirilmasi daha isabetli olur-
du.

Ote taraftan kitabin baghgiyla icerik arasinda da ciddi bir
uyusmazlik s6z konusudur. Zira her ne karar isimlendirmede bir
yanlishk varsa de anlatilmak istenen 988’den 1800’lere kadarki
zaman diliminde Rus Ortodoks Kilisesi'nin tarihidir. Ancak eserin
sadece birinci boliimii 6zet itibariyle kilise tarihini konu edinmek-
te, geriye kalan diger iki boliim ise daha farkli konular: icermekte-
dir. SOyle ki ¢alismanin ikinci boliimii kilise i¢inde viicut bulmus
okul ve kardesliklerden bahsederken, {i¢linci  bolim

ortodokslugun ibadet ve ayinlerine ayrilmis bulunmaktadir.

Kitapta yer verilen bazi eksik bilgilere gelince, yazarin “Rus ta-
rihgileri, (Havari) Andreas’in Kiev ve Novgorod'da yaptig: calis-
malarla ilgili farkli goriisler ileri siirmektedirler. Fakat hepsi de,
onun Slav topraklarinda bulundugu konusunda hemfikirdirler”
(s.26) climlesini buna 6rnek gosterebiliriz. Yazar bu bilgiye kaynak
olarak XIX. ylizyillda yasamus {inlii Rus kilise tarihgisi Mikhail
Petrovi¢ Bulgakov'un (Macarius I) “Aziz Vladimer Oncesi Rus-
ya’sinda Hiristiyanligin Tarihi” baglikli eserini gostermistir.
Makarey bir Rus ruhanisi ve tarihgisi olarak diger tiim ¢alismala-
rinda da bu iddiay1 giindeme getirmis ve Havari Andreas’in Slav
topraklarina gelmis oldugunu yazmustir. Fakat Makarey’in bu
iddias1 kilise tarihgileri disinda hemen hemen tiim akademisyen-
lerce elestirilmis ve hatta bir¢oklarinca ciddiye dahi alinmamaistir.
Yazar bu konuda Makarey disinda bagka kaynaklara bakma gerek-
sinimi duymamis olmal1 ki tiim Rus tarihgilerinin Havari Andreas
konusunda hemfikir olduklarini yazmaktadir. Oysaki Rus tarihi
icin dnemli degeri olan ve XII. yiizyilda kaleme alinmis “Eski Za-

manlarin Anlatis1 (Povest Vremennikh Let)” kronigi gozden gegi-
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rilmis olsayd: “Ne havari ne de peygamber Rus topraklarinda bu-
lunmamistir” (s. 59) ifadesiyle karsilasilacakti. Ayrica yine Rus
kronigi olarak bilinen Jitya Boris i Gleba (Boris ve Gleba'min Hayat1)
metninde “Ruslar havari 6gretisinden haberdar degillerdi ve hicbir
havari Ruslara gitmemi§tir”4 ifadesi gecmektedir. Dolayisiyla bii-
yiik bir tartisma konusu olan Havari Andreas’in Slav topraklarin-
da yapmis oldugu vizyon konusu yazar tarafindan, sadece kilise

ideolojisini yansitan duygusal goriislere istinaden ele alinmistir.

Yazar Ruslarin Hiristiyanligi kabul etme sebepleri konusunu
ele alirken de asagida verecegimiz birka¢ kaynaga bagli kalmakta
ve tiimiiyle Rus Ortodoks Kilisesinin resmi ideolojisini yansitmak-
tadir. Bu yonteme eserin diger konu bagliklar1 olan Slavlarin hangi
sebeplerden dolay1 Hiristiyanlig1 kabul ettikleri, Vladimer’in Bi-
zans prensesi Anna ile evlenme sebepleri gibi sadece kisitli kayna-
ga dayanilarak aktarilmis meseleleri ilave edebiliriz. Ayrica kilise
kesislerinin hayatlar1 hakkinda aktarilan bilgiler (s. 113) de ciddi
aragtirmaya tabi tutulmamis ansiklopedik bir 6zet niteligindedir.

Yapilan ¢alisma kaynak agisindan da son derece yoksun
bir goriiniim arz etmektedir. Halbuki boyle énemli bir konu isle-
nirken temel kaynaklardan yaralanmak ve 6zellikle de bazi tartis-
mali meselelerde farkli goriislerin dikkate alinmasi olduk¢a 6nem-
lidir. Yazar kitapta, 1988 yilinda Moskova Patrikligi inisiyatifiyle
Ruslarin Hiristiyanlig1 kabuliiniin bininci y1ldéniimiine 6zel yayin-
lanmis bir ¢alisma olan “Russkaya PravoslavnayaTserkov 988-1988,
Ocerki Istorii I-XIX vv.” (Rus Ortodoks Kilisesi 988-1988: I-XIX.
Yiizyil Tarih Denemeleri) isimli eseri temel kaynak olarak kullan-
mistir. Oyle ki Rus Ortodoks Kilisesi hakkinda detayli bilgiler ice-
ren kaynak eserle elimizdeki ¢aligma arasinda igerik itibariyle ilgi
cekecek diizeyde bir benzerlik séz konusudur. Burada Yazarin
calismasindaki bazi boliim basliklarinin Rusca kaynakta verilenle-

rin gevirisi oldugunu gostermek icin karsilikli olarak aktariyoruz.

4 Papov. O. M, Ruskaya Tserkov v IX-XII vek, Moskva, 1988, s. 62 245
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Osnovanie Russkoy Pravoslavnoy Tserkvi

Rus Ortodoks Kilisesinin Tesekkiili

Kresenie Knyazya Vladimira

Vladimer’im Hiristiyanlig1 Kabul Etmesi

Rus i Zolotaya Orda

Kizil Orda ve Ruslar

Moskovskoe Patriarsestvo 1589-1700

Moskova Patrikligi 1589-1700

Nagalo Patriarsestva v Rossii

Rusya’da Patrikligin Baslangici

Perviy Patriarh Svyatoy lov(1589—1605)

Patrik fov: (1589-1605)

Patriarh Yermogen (1606—1612)

Patrik Yermogen: (1606-1612)

Patriarh Filaret (1619—1633)

Patrik Filaret: (1619-1633)

foasif (1634—1640)

Patrik loasaf: (1634-1640)

fosif (1642—1652)

Patrik losif: (1642-1652)

Patriarh Nikon (1652—1653) i Ego | Patrik Nikon (1652-1653) ve Onun Kilise
Tserkovnie Reformi Islahatlar1

Kievskaya Mitropoliya Kiev Metropolitligi

Brestskaya Uniya (1596 g.) Brest ittifaki (1596)

Sunu da belirtelim ki her iki ¢alisma, konu bagliklar1 ve igerik

agisindan biiyiik bir benzerlik s6z konusu olmakla birlikte bazi
boliimlerde siralama farkliliklari vardir. Ornegin 1. Petro tarafin-
dan patrikligin ilga edilmesi bashg1 veya Sinod’un kurulmas: ki-
simlar;, kaynak eserde son kisimlarda ele almmigken,
Aslanova’nin ¢alismasinda ilk boliimiin sonunda (s. 72) yer almak-
tadir. Yine de yukarida soz ettigimiz benzerlik kitabin ikinci bolii-

miinde de goriilebilir:

Pravoslavnie Bratstva Ortodoks Kardeslikler
Lvovskoe Bratstvo Lvov Kardesligi
Vilenskoe Bratstvo Vilen Kardesligi
Lutskoe Bratstvo Lutsk Kardesligi

Pravoslavnie Skoli Ortodoks Kardeslik Okullar1

Ostrojskaya Skola Ostrojsk Kardeslik Okullar
Lvovskaya Skola Lvov Kardeslik Okullar1
Vilenskaya Skola Vilen Kardegslik Okullar1

Kievskaya Bratskya Skola Kiev Kardeslik Okulu

Orneklemeyi biraz daha uzatabiliriz ancak bu kadariyla yetin-

mek istiyoruz. Zira bu 6rnekler Rusga kaynaklar disinda Rus Or-
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todoks kilisesi, Rus kiiltiirii ve tarihi ile ilgili Tiirkiye’de ve Bati
diinyasinda yazilmis olan ilmi eserlerin de taranmis oldugunu
(s.21), ayrica gerektiginde karsilastirma ve fenomonolojik metot-
lardan basvuruldugunu belirten yazarin ciddi bir yontem hatasi
yaptigini gostermeye kafidir. Soyle ki Aslanova calismasini genel-
likle Makarey’in Istoriya Russkoy Tserkvi,5 (Sankt Petersburg 1889),
E.E. Golubinskiy’in Istoriya Russkoy Tserkvi (Moskova 1900-1901),
V.O. Klyugevskiy’'in Sogineniya (Moskova 1957) eserleri ve Russkaya
PravoslavnayaTserkov 988—1988, Ocerki Istorii I-XIX vo. isimli kitabi
temel alinarak hazirlamistir. Rus Ortodoks Kilisesi'nin tarihi konu-
sunda onlarca kaynak eser mevcut iken Sayn Aslanova’min bu
kaynaklardan yararlanmamais olmasi soz konusu ¢alismanin bilim-
selligine golge diisiirmektedir. Giiniimiiz teknoloji ¢aginda bir¢ok
temel kaynaga internet tizerinden dahi ulasmak miimkiindiir.
Ancak goriildiigii kadariyla bunlar yeterince dikkate alinmamais ve

calisma kismen eksik kalmistir.

Sonug olarak, Tiirkiye’de yeterince arastirilmayan Rus Orto-
doks Kilisesi'nin konu alindig1 bu calisma, ister kaynak isterse de
yontem agisindan oldukga biiyiik eksiklikler icermektedir. Yukari-
da kismen acgikliga kavusturmaya calistigimiz tartismali konularin
daha kapsamli incelenerek farkli goriis ve diisiinceler 1s1ginda
calisilmis olsayds, Tiirkiye i¢in 6nemli bir kazanim saglanmis ola-
caktl. Ancak goriildiigii kadariyla ister yontem isterse de kaynak
acisindan oldukga sorunlu goriinen s6z konusu ¢alismanin hedef-
lenen amaca ne derece ulastig1 tartisilir. Fakat tiim bu olumsuzluk-
lara ragmen elimizdeki ¢alismanin kismen dahi olsa Rus Kilise-

si’nin anlasilmasi siirecine katki sagladig agiktir.

Sir Muhammed DUALI

5 Makarey’in kaleme almis oldugu Rus Kilisesi Tarihi isimli eseri on iki ciltten
ibaret olup 988 yilindan baslayarak XVIIIL. yiizyila kadarki siireci kapsamakta-
dir. Aslanova galismasinda Makarey’in Rus kilisesi tarihi kitabinin sadece birin-
ci cildinden yararlanmig bulunmaktadir. 247
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M. L. West, The Hymns of Zoroaster: A New Translation of the
Most Ancient Sacred Texts, New York: I.B. Tauris, 2010, 182 s.

Bir dine, bir gelenege ait kutsal metinlerin baska bir dile ¢evirmek
her zaman asil anlamin yitip gitmesine yol acabilecek yahut mii-
tercimin kendi 6n yargilarini ve diisiincelerini istemeden de olsa
metne yansimasin saglayacak riskler tasimaktadir. Fakat ceviriye
konu olan metnin dilinin ¢ok eski olmas1 ve artik yasamayan bir
dille yazilmis olmasi1 durumu daha da zorlastirmaktadir. Iste Me-
cusi geleneginin kutsal metin kiilliyati Avesta icerisinde, gelenek
tarafindan Zerdiist'e atfedilen ve dilbilimsel agidan bu edebiyatin
en kadim metni sayilan ve on yedi boliimden olusan Gatha, geviri-
ye dair biitiin zorluklar: icermektedir. Zira metnin siirsel dizimi ve
biitiinctil bir dini séylemi sunmaktan uzak olusu bu giigligiin

nedenleri arasinda sayilabilir.

Avesta igerisindeki Gatha boliimleri, Fransiz seyyah Anquetil
Du Perron’dan sonra Oryantalist alginin Dogu tizerindeki meraki-
nin tezahiirii olan Sacred Books of East serisi igerisinde tam olarak
cevrilmistir. XX. yiizyilin baglarindaki bu geviri faaliyetinden sonra
Mecusiligin kurucu figiiri Zerdiist’e atfedilen Gatha birgok geviri
calismasinin nesnesi olmustur. Son olarak tanitimina yer verdigi-
miz West'in ¢alismasi, Bat1 algisinin yansidig1 Gatha cevirilerinin
son halkasini olusturmaktadir.

Eser, oncelikle konunun onemini, Mecusi geleneginde Zer-
diist’iin ve Gatha metinlerinin yerini ve degerini ele alan bir girisle
baslamaktadir. Burada Zerdiist'iin hayatindan Mecusi kutsal metin
edebiyatinin tasnifine degin genel bir bilgilendirme yapilmaktadir.
Burada West, Gherardo Gnoli ve Mary Boyce gibi Batili aragtirma-
cilarin teolojik ve liturjik agidan Indo-iran dini gelenegi anlayigin
tekrar etmekte ve dogrulamaya calismaktadir. Bu tasavvur, Avesta
ile erken donem Hint kutsal metin edebiyatini yansitan Veda’lar
arasinda bir koken birligini 6ngérmekte ve Sanskritce ile Avestaca
arasindaki dil benzerliginden hareketle temelde bu iki edebiyatin
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tek bir kaynaga dayandigimi varsaymaktadir. Aslinda bu Zer-
diist’iin yeni bir dini 6greti getiren bir peygamberden ¢ok, onun
mevcut gelenegi yeniden ele aldigina ve bir reformist gibi 1slaha
giristigine dair sdylemin temellerini olusturan iddialardandir. Bu
baglamda yazar, Avesta edebiyatindaki kavramlari, Veda edebiya-
tindaki kavramlarla iligkilendirerek tanimlamaktadir. Aslinda bu
Batili algi, Veda edebiyatinda iyi ve kotii yahut savasct tanrilar
arasinda ¢ok da net olmayan bir dualite anlayisinin Zerdiist tara-
findan sistemli bir hale getirildigini varsaymaktadir. Iste bu nokta-
da yazar, bu soylemi tekrarlarcasina, Veda'larda kozmik prensip
olarak kabul edilen Rta tasavvurunun, Avesta edebiyatinda adalet
ve kozmik diizen ilkesi Asa kavramsallastirilmasiyla yeniden te-
zahiir ettigini ifade etmektedir (benzeri tanimlamalar icin bkz. ss.
9-16, 42).

Bat1 dillerine gevrilen Avesta ve 6zelde Gatha metinlerinde, ya-
pilan ilk gevirilerden bu yana sikga tekrarlanan ve teolojik bir ya-
nilsamaya yol acan filolojik bir hataya West de burada diismekte-
dir. Kutsal metinlerde, ¢evrilmesi miimkiin olmayan, cevrildiginde
kapsadig1 anlam halelerini yitiren ve zengin kavramsal gergevesine
karsin tek bir sozciikle gevirlerek siglasan anahtar kavramlar var-
dir. Iste bu temel kavramlar aslinda dini edebiyatin gergekte neden
bahsettigini ve neyi kasttettigini bize sunmaktadir. Buna karsin
bir¢ok Batili miitercim, Gatha metinlerindeki bu kavramlar: gevire-
rek vermektedir. Bunun da 6tesinde kutsal metin igerisinde aym
kavramin farkli anlam tiirevlerine yer verilmesine karsin, ¢eviri de
tek bir kelimenin kavram icin kullanilmasi metni yalin ve tek an-
laml1 bir hale getirmektedir. Burada da miitercim, Avesta edebiya-
tinda Amesa Spenta olarak bilinen ve tanr1 Ahura Mazda'nin en
yakininda tasvir edilen 6rnegin Vohu Manah't “iyi diisiince” ola-
rak cevirmektedir (ss. 23, 39, 41). Halbuki “iyi diistince” Gatha
metinlerinde tek bir anlama sahip olmayip bazen tanri1 Ahura
Mazda'min bilme ve algilama sifati gibi kullanilirken bazen de
insanin iyiye miitemayil diisiincesi icin s6z konusu edilmektedir.
Benzer sekilde tanr1 Ahura Mazda da diistinceli efendi anlaminda
“Mindful Lord” olarak cevrilmektedir (mesela ss. 39, 43). Oysa
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Mecusi geleneginin temel anahtar kavrami olan tanr1 Ahura Maz-
da'nin oldukga sig bir terclimeyle sunulmasi, biraz 6nce bahsetti-

gimiz anlam kaymalarinin da kokenini olusturmaktadar.

Siirsel bir dille s6zlii olarak aktarilan ve Zerdiist'ten ¢ok sonra-
lar1 yaziya gegirilen Gatha metinleri, anlasilmas: oldukga gii¢ bir
yapidadir. Bu agidan bir¢ok ¢evirmen kendisine has bir metot kul-
lanarak ceviriyi anlamli kilmaya caba sarf etmektedir. Zira yalin
olarak cevrilen Gatha, anlasilmasi gii¢ ciimleler y1ginin1 andirmak-
tadir. Bu nedenle cesitli yontemlerle mesela dipnotla veya metnin
her ciimlesine karsilik gelecek bir agiklamayla bu sorunun iistesin-
den gelinmeye calisilmaktadir. Bu baglamda West, kendisine uy-
gun bir yontem belirlemek adina Jacques Duchesne-Guillemin’in
The Hymmns of Zarathustra (1952) eserindeki ¢eviri metodunu benim-
sedigini ifade etmektedir (s. 36). Duchesne-Guillemin, her Gatha
boliimiinde c¢evirdigi ciimleyi ve onun agiklamasi sayilabilecek

ifadeleri karsilikli sayfalarda vermektedir.

West'in ¢evirisinde Avesta edebiyat: icerisinde Gatha'dan en
eski metin olma oOzelligine sahip Yedi Boliimlii Yesna (Yasna
Haptanghaiti) metnine yer vermesi, onun ¢alismasini diger Gatha
cevirilerinden ayiran bir 6zellik olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
West, bu metnin Zerdiist'ten hemen sonra tasnif edildigini ve as-
linda Gatha metinlerinde olmayan bir liturji sundugunu diisiin-
mektedir (s. 3). Oysa bir lituji metni olmasina karsin Yedi Boliimlii
Yesna, Zerdiist'iin Gatha 6lceginde kurmaya ¢alistig1 teolojik yapi-
lanmanin degisime ugradigi metin olarak belirmektedir.

Terctime teknigi acisindan bazi temel eksiklikleri bulunan bu
ceviri calismasi, genel okur kitlesine hitap eden bir dil kullanmaya
ve Gatha metinlerindeki karmagik yapry1 basitlestirmeye caligmak-
tadir. Fakat bu ¢aba, su ana kadar yapilan bir¢ok ceviride igine
diisiilen hatalar1 tekrar eder goriinmektedir. Bunun da &tesinde
yukarida s6z konusu ettigimiz Mecusi geleneginin Bati akliyla

algilanmasinin yogun etkisini miisahade etmekteyiz.
Mehmet ALICI
(Ars. Gor., 1U. Tlahiyat Fak.)
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Bayram Ali Cetinkaya, ilk¢ag Felsefesi Tarihi,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2010, 320 s.

2010 yilinda bir “ﬂkgag Felsefesi Tarihi” yazmak, bir¢ok arastirma-
aya ilk bakista pek de gerekli bir ¢aba olarak goriinmeyebilir. Fa-
kat bunun gercegi ne kadar yansittig tartisilir. Boyle bir kanaatin
dogru olmadigimi gorebilmek igin iilkemizde ilk¢ag felsefesi tari-

hine dair yazilmis kag eser olduguna bakmakta yarar vardir.

[lkcag felsefesi tarihi kitaplarinin nigin yazildiklar1 énemli bir
konudur. Eger boyle bir eser, ilk¢ag felsefesi {izerine derin arastir-
malar yapacak akademisyenler icin yazilacaksa elbette kitabin ele
alacagi konu basliklar artacaktir. Bu durumda filozoflarin hayatla-
r1 ayrintilartyla incelenmeli; nerede, ne zaman dogduklari; kimle-
rin elinde yetistikleri, egitim aldiklari; hayatlarini nasil stirdiirdiik-
leri; hangi diyarlar1 gezdikleri; nerede, ne zaman ve nasil 6ldiikleri,
farkli goriis, rivayet ve yorumlarla ele alinmalidir. Daha da 6nem-
lisi, filozoflarin eserleri, eserlerinin yazilis kronolojisi, eser tahlille-
ri, konular1 ve tabi ki filozoflarin diistinceleri sistemli bir sekilde
belirtilmelidir. Etkilendikleri ve etkiledikleri filozoflar vurgulan-
malidir. Bu durumda bdyle bir ¢alismanin hazirlanmas: yillar ala-
caktir. Ulkemizde Ahmet Arslan’in sadece ilkgag felsefesini birbi-
rinden ayr1 bes kapsamli kitapta inceledigi “Ilkcag Felsefesi Tarihi”

kitap serisi buna ornek verilebilir.6

Eger bir ilkcag felsefesi tarihi kitab: felsefeye ilgi duyanlar ile
iiniversitelerin ilahiyat, sosyoloji ve felsefe gibi boliimlerinin lisans
diizeyindeki 0grencileri i¢in yazilacaksa, yukaridaki listeyi kisalt-
mak yararli olacaktir. Hatta bazi konular 6nem derecesine gore ele
alinmayabilecektir. Boyle bir ¢alismada anlatim bigimi, kullanila-
cak kavramlar, felsefi problemleri ¢cozme ve okuyucunun zihninde
bir takim sorular uyandirabilme gayret ve becerisi daha ¢ok 6ne

¢ikmalidir.

¢ Bu kitap serisi Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari'ndan ¢gtkmistir. 251
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Bayram Ali Cetinkaya'nin elimizde bulunan “ilkcag Felsefesi
Tarihi” adli eserinin yukarida belirledigimiz gruplardan hangisine
dahil oldugunu belirlemek, begeni ve elestirilerimizi anlamli kila-
caktir. Kanaatimizce biiyiik emeklerle hazirlanmis olan bu ¢alisma,
daha ¢ok ikinci grup igerisinde yer alabilir. Yazar belirtmese de
eserin igerigi bunu gostermektedir. Dolayisiyla bu kitap daha ¢ok
ilahiyat, felsefe ve sosyoloji boliimlerinin 6zellikle lisans 6grencile-
ri ile siyaset bilimi, hukuk, iktisat, edebiyat ve tarih gibi alanlarda
konuya ilgi duyanlarin bagvurabilecegi bir 6zellige sahiptir, diye-
biliriz. Bununla ilgili gerekcelerimiz asagidaki tespitlerimizde yer
almaktadir.

Kitap her hangi bir felsefeye giris kitabi i¢in kisa ama bir ilk¢ag
felsefesi tarihi kitab1 icin uzun sayilabilecek bir “Felsefeye Giris”
boliimiiyle baslamaktadir. Bu boliimde felsefe, filozof ve bilgi;
felsefi diisiince ve Ozellikleri, felsefenin kaynagi, mahiyeti ve yarari
gibi konular ele alinmistir.

Ozellikle felsefe ve filozof kavramlar iizerindeki degerlendir-
meler dikkate degerdir. Yazar s6z konusu kavramlari Islam felse-
fesi ve filozoflarinin goriisleri cergevesinde ele alarak, bunlar sira-
styla hikmet ve hakim kavramlariyla karsilastirmistir. Bu tiir karsi-
lastirmalar Islam felsefesi ile ilgili yazilmis tarih ve giris niteligin-
deki eserlerde bulunsa da salt felsefe tarihi kitaplarinda pek rast-
lanmayan bir durumdur.” “Felsefenin Kaynagi, Mahiyeti ve Yara-
r1”yla ilgili baslik altinda ise felsefenin din ile iliskisi farkli ve 6z
bir sekilde ele alinmistir. Cogunlukla Batil1 bakis agisinin etkisinde
kalinarak felsefe-din iliskisini ciddi ayirim ve kopukluklar bigi-
minde gosterme tarzina burada rastlamamaktayiz. islam dini ger-
cevesinden bakilinca din ve felsefenin ¢atismadig1 hususu burada
ihmal edilmemistir. Bu dogrultuda yazar, din-felsefe paralelligini;
felsefeyle ilgilenmenin dini nasslara dayanarak miibahligi, 6nceki
milletlerin diisiincelerinin degerlendirilmesi gerektigi, eskilerin

kitaplarindaki amagla dinin amag¢ ve maksadinin ayni olmasi, fel-

7 Benzer bir durum Hiisamettin Erdem’in kitabinda da goriilmektedir. Bkz.
Hiisamettin Erdem, Hkgag Felsefesi Tarihi, yaymevi yok, Konya, 1998, 3. Baski,
252 s. 15-36.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

sefeyle ugrasanlarin dinden ¢tkmayacag ve din ile felsefenin kar-
des oldugu diislincesiyle ortaya koymustur. Boylece din-felsefe
iliskisi kopukluk, farklilik ve uzlasimsizlik yerine Ibn Riisdgii bir
bakisla paralellik, benzerlik ve uzlasimla izah edilmistir (ss. 39-40).
Diger yandan kitapta Islam diinyasindaki felsefe karsitlig1 da belir-
tilmis, felsefe karsithigiyla gerileme arasindaki dogru orantiya dik-
kat cekilerek bu karsitlhigin realitede yanlis oldugu belirtilmistir (s.
39). Felsefe / hikmetin Islam diinyasini terk edisinin sonuglar1 ise
giincel orneklerle vurgulanmistir (s. 41). Dolayisiyla yasadigimiz
topraklar tizerinde, felsefe (ya da hangi ad altinda yapiliyorsa ya-
pilsin) sosyoloji, siyaset bilimi, hukuk, iktisat, edebiyat ve tarih gibi
alanlarla ilgilenenlerin, bir felsefe tarihi kitab1 okurken bu tartis-
malar1 kendi kiiltiirleriyle baglantili olarak bilmelerinin gerekli
oldugunu ve yazarin bu konular1 boyle bir ¢alismaya dahil etmekle

yerinde bir tercihte bulundugunu diisiiniiyoruz.

“Felsefeye Giris” boliimiinden sonra “Antik Yunan Diinyas1 ve
Felsefesi” adindaki ikinci boliimde felsefenin ¢ikis yeri ile ilgili
tespitler sunulmus ve bu baglamda Hint, Cin, Iran ve Ibrani felse-
felerine deginilmistir. Bu noktada yazarin Misir ve Mezopotamya
felsefelerini ayrica ele almamast ve bunlar hakkinda bilgiler ver-
memesi bizce bir eksiklik olarak gdze carpmaktadir. Bu boliimde
yazar, Antik Yunan diinyasi, onun felsefenin ¢ikis yeri olup olma-
dig1 ve Bati felsefesinin kaynagi olmasi ile ilgili tartismalar1, Yunan
felsefesinin dogusu, insa siireci ve kaynaklariyla karsilagtirarak ele
almistir. Yazar bu dogrultuda Yunan felsefesini Tanr1'nin mucizesi
olarak gormemek gerektigi, bu basarida, zaman, cografi sartlar,
yazili gelenege sahip olma, kendilerine ulasan farkli medeniyetle-
rin mirasin teorik diizeye ¢ikarma ve pratik kaygilarla hareket

etmemenin etkili oldugu goriisiine katilmistir (ss. 67-68).

Klasik bir ilkgag felsefesi kitabinda goriilebilen “Sokrat Oncesi
Yunan (Doga) Felsefesi” adl1 iigiincii boliimle devam eden kitapta
dikkati ¢eken hususlardan biri de agiklayici basliklarin kullanilmis

olmasidir. Zira benzer ¢alismalarda, 6rnegin bu boliim ya “Sokrat
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Oncesi Felsefe” ya da “Doga Felsefesi” olarak adlandirilir. Bu
durum sadece bu baslikta degil hemen hemen diger tiim basliklar-
da goze garpar. Ugiincii boliimde Milet (Iyonya), Elea, Pythagoras
ve Adbera okullar1 ve diisiiniirlerinin goriisleri ele alinmistir. An-
cak burada filozoflarin goriislerinin biraz daha genis olarak ince-
lenmemis olmasi bir elestiri konusu yapilabilir. Yine Herakleitos’a
Elea okulundan sonra yer verilmesi, konu birligini saglamak ba-
kimindan daha uygun olabilirdi. Fakat bu béliimde yazarin Thales
ve Anaksimandrosun goriiglerine degindikten sonra bu filozofla-
rin ateist olup olmadiklarimi tartismasi énemli bir noktadir (ss. 80-
82). Burada yazar, Wilhelm Capelle’nin eski Grek felsefesinin tek
tanric1 bir anlayis1 benimsedigi seklindeki goriistinti paylastig1 da
dikkate degerdir (s. 82).

“Klasik ve Sistematik Yunan (Insan) Felsefesi” adli dordiincii
boliimde, “Klasik Yunan Felsefesi” basligi altinda Sofistler,
Sokrates ve Sokratik okullar ele alinirken; “Sistematik Yunan Felse-
fesi” baghigi altinda Platon ve Aristoteles incelenmistir. Ozellikle
Platon ve Aristoteles ile ilgili kistmlar yogun bilgiler icermektedir
ve bunlar okuyucuyu zorlayacak niteliktedir. Bu iki filozofu anla-
mak icin elbette okuyucunun gaba sarf etmesi gerekir. Bununla
birlikte bu kisimlarin bazi eklemelerle daha acik hale gelebilecegini

belirtmekte de yarar vardir.

“Helenistik Felsefe ve Roma (Ahléak) Felsefesi” adli altinci bo-
liimde donemin oOzelliklerinin sunulmasindan sonra Siipheciler,
Stoacilar ve Epikiiroscular ele alinmigtir. Bunlardan, Stoa donemi-
nin ayrintili bir sekilde ele alindigini1 goérmekteyiz. Diger yandan
Philon ve Yeni Platonculuk da “Dinsel Dénem / Felsefe” bashigi
altinda incelenmistir. Ozellikle bu boliimde dénemin bircok diisii-
niiril ele alinmigtir. Eser, ilk¢ag felsefesinin her doneminin genel
ozelliklerine dikkat gekilerek ve kitabin adeta bir 6zeti yapilarak

sonlandirilmistir.

8 Ornegin Ahmet Cevizci bu boliimii “Doga Felsefesi” olarak adlandirmistir. Bkz.
Ahmet Cevizci, llkcag Felsefesi Tarihi, Asa yay., Bursa, 2001, s. 5.
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Kitabin sekilsel yoniiyle ilgili olarak da birka¢ hususa dikkat
cekmek istiyoruz. Kitap kapak, yazi ve dizgisiyle klasik bir Insan
Yaynlar1 ¢izgisini sergilemektedir. Kapak resmi tanidik olsa da
Raphael’in “Atina Okulu ve Felsefe” resminin 6nemli iki simasi
olan Platon ve Aristoteles zumlanarak adeta ilkcaga damgasim
vuran bu iki filozofa dikkatler c¢ekilmistir. Resmin tanidikligy,
Raphael’in resminden nasil bir sey kaybettirmiyorsa kitaptan da
bir sey kaybettirmemistir. Yazi ve dizginin g6ze hos gelmesi elbet-
te estetik anlayisla ilgilidir ve siibjektifligi agir bastifindan yoruma
gerek yoktur. Yazim yanlhslarinin minimum diizeyde oldugu eser-
de bir dizgi hatas1 m1 yoksa yazarin tercihi mi oldugunu bilemedi-
gimiz bir nokta goze carpmaktadir. “4. Klasik ve Sistematik Yunan
(Insan) Felsefesi” adli dordiincii boliim altinda “A. Klasik Yunan
Felsefesi”, “B. Sistematik Yunan Felsefesi: Platon” olarak alt baglik-
lar belirlenmis ama “5. Sistematik Yunan Felsefesi: Aristo” bashg:
besinci boliim olarak gosterilmistir. Sanurim bunun “C” harfiyle
dordiincii boliimiin alt bashigi yapilmasi ve kendisinden sonra
gelen alt1 ve yedinci boliimlerin de bes ve altinci boliimler olarak

gosterilmesi gerekirdi.

Netice itibariyle, daha ¢ok ders kitab1 niteligindeki bu ¢alisma-
nin, ilkcag felsefesi tarihi ile ilgili okuma ve arastirma yapacak
kisiler igin goz ardi edilmemesi gereken bir eser oldugunu diisii-
nityoruz. Bir kitap okundugunda, yorumlariyla, iislubuyla, agik-
lama tarziyla ve diliyle kendisine ait bir kimliginin oldugunu his-
settirmelidir. Kitap bir ¢eviri ve alintilar yi1gini degil, yazarin da
var oldugu bir yer olmalidir. Iste bu kitap boyle bir 6zellige sahip-
tir. )

Omer BOZKURT

(Yrd. Dog. Dr. Cankir1 Karatekin U.
Edebiyat Fak. Felsefe Bol.)
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Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, Istanbul:
Litera Yayincilik 2010, 223 s.

Insan hiirriyetinin metafizik temellerinin sorgulandig1 eser bir
giris, ic ana boliim, bir genel degerlendirme ve bir sonugtan olusg-
maktadir. Calismanin giris boliimiinde eserin simirlar1 ve yontemi
hakkinda bilgi verilmistir. Buna gore eser, Farabi, ibn Sina ve ibn
Riisd’{in insan hiirriyeti ile ilgili goriislerini metafizik temelleriyle
ele almistir. Her biri bir bolim olarak ele alinan bu filozoflarin
goriislerine gecmeden Once bir genel agiklama baslig1 altinda, ko-
nuyla ilgili genel bilgiler, goriisleri ele alinan filozofun konuyla
ilgili metinleriyle ilgili baz1 tespitler ve birtakim hatali okumalara

dair uyarilar yapilmistir.

Birinci boliimde, Farabi'nin insan hiirriyeti ile ilgili diistinceleri
ve bu konudaki temel hareket noktalari; irade, fail, davraniglarin
kaynagy, fiillerimiz iizerinde etkili olan Tanri'nin bilgisi, kudret
(fa’al akil) ve semavi varliklarin etkileri ¢ercevesinde ele alinmistir.
Bu noktada fail-fiil iliskisi, iyi-kotii, kaza-kader, ilahi bilgi gibi
kelam ilminde de ¢okga tartisilan konulara yonelik Farabi'nin ba-
kis tarzi ele alinmig ve son olarak mesele, insan dogasinin bilfiil
hale gelisi ve hiirriyetin imkani ile noktalanmistir. ikinci boliimde,
Ibn Sina’min konuyla ilgili goriisleri incelenmistir. Hiirriyet mese-
lesinin gostergeleri olan hayir ve serrin ontik dogasi, kétiiliik prob-
lemi, birlik-ser-yeniden kemal, bireysel sorumluluk, hiir olma hali,
insanin iradesi ve insan fitrat1 gibi konular Ibn Sina’nin bakisiyla
ortaya konmaya ¢alisilmistir. Uciincii boliimde Ibn Riisd'{in goriis-
lerine yer verilmistir. Ibn Riisd’e gore, mezheplerin konuyla ilgili
fikir ve dayanaklari, hayir ve serrin konumu, akli ¢ikarimlarda
catisma ve catismalarin uyumu, Tanri’nin bilmesi ve failler gibi
konular tespit edilmeye galisilmistir. Degerlendirme bdliimiinde
ise her {i¢ filozofun konuyla ilgili ulasilan ana fikirleri karsilasti-
rilmis; benzerlik ve farkliliklari, Islam diinyasindaki diger yorum-

lara gore ayricalikli ve iistiin yonleri vurgulanmistir. Sonug bolii-
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miine hiirriyet meselesi iizerinde Farabi, ibn Sina ve Ibn Risd’iin
yaklagimlariyla ilgili bir kanaat olusturulmaya ¢alisilmistir.

Bu genel tanitimdan sonra genel degerlendirmelerimize gegebi-
liriz. Oncelikle kitapla ilgili tespitlerimizin sekillenmesinde yazarin
bize yardim ettigini belirtmemiz gerekir. Onun bu yardimini daha
giris boliimiinde, yontemiyle ilgili aciklamalarinda bulmaktayiz.
“Herhangi bir sartlanmaya mahal vermemek icin ve eger varsa
filozoflara 6zgii ve 6zgiin diistincelerin ortaya ¢ikmasi igin, insan
hiirriyeti hakkinda olusturulmus olan formatlar1 6énemli olgiide
dikkate almadik” (s.12) diyen yazarin bu yontem ve bakis agisinin
bundan sonra yapilan ¢alismalara drnek olmasi gerektigini diisii-
nityoruz. “Ayrica konu basliklarinin kendiliginden ve tabii olarak
ortaya ctkmasina 6zen goster”mesini (s.13) de dnemsiyoruz. Diger
yandan filozoflarin goriislerini aktarip bu goriislerle bir yerlere
varmay1 amaglarken, aktarilan goriislerle ilgisiz ve o goriisleri
gecersiz kilip ziddina dondiirecek tarzda hareket etmemeye dikkat
etmesini (s.13) de vurgulanmaya deger buluyoruz. Hepsinden de
onemlisi, kendi yorumlarini kitaba aksettirmekten ¢ekinmeyecegi-
ni belirtmesi ve bu nedenle hem telif ve hem de yeni metinlerin
ingasina gayret gostermesini (s.14) ehemmiyetli goriiyoruz. Yaza-
rin bu bakis agisin1 desteklesek de bu bakisin esere yansiyip yan-

simadigini bulmaya ¢alisacagiz.

Her seyden 6nce bu eser, bildigimiz kadariyla ilk kez bu format
ve bakisla ele alinmis ¢ok dnemli bir probleme egilmektedir. Konu
cetin, filozoflar getin, ¢dziim ise hepsinden daha getin oldugu igin,
bu ise girismek ve boyle bir eser ortaya koymak gercekten 6nemli-
dir. Eser problematik bir konunun filozoflara gore ele alinmasiyla
karsimiza gikmaktadir. Dogrusunu sdylemek gerekirse tamamen
problem {izerinden hareket edecegini diisiindiigiimiiz bu kitap,
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin bu probleme bakislarini dniimiize
sermekle kendisini sinirlandirmistir. Bunun yaninda konuyu be-
timsel tarzda bizlere aktarmay1 amaglayan yazarin, bunda oldukga
basarili oldugunu soyleyebiliriz. Felsefede bir problemi ¢cogunlukla

kendi goriiglerimizle ortaya koymak daha 6nemli olsa da diigiince

957
MiLeL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

258

tarihine damgasini vurmus filozoflarin, ¢6zmek igin cesaret isteyen
metinlerini okuyup, yorumlayip onlardan cgesitli sonuglar ortaya
koymak kiigiimsenecek bir ¢caba degildir.

Bu ¢alismanin 6nemli 6zelliklerinden biri, sistematik bir nitelige
sahip olmasidir. Felsefe sistem isidir, sistemi anlasilmayan filozo-
fun ne dedigini ortaya koymak bir yana, onu anlamak bile miim-
kiin degildir. Elimizdeki eserde filozoflarin sisteminin gayet basa-
ril1 bir sekilde ¢oziimlendigi goriilmektedir. Bu dogrultuda, ince-
lenen filozofun insan hiirriyetiyle ilgili goriisleri tespit edilmeden
once, ilkin genel agiklamalar yapilmis, sonra sirasiyla temel hare-
ket noktalar1 —ki bu olduk¢a 6nemlidir-, bu hareket noktalarinin
izahi, filozofun problemle ilgili temel kavramlarinin agiklanmasi
ve en sonunda problemin ele almasina gegilmistir. Bu ele alis, filo-
zofa gore yapildigindan, her filozofta farkli bir ele alis tarzi ile
kars1 karsiya kalmaktayiz. Esasen olmas: gerekenin de bu oldugu-
nu diistiniiyoruz. Bu tiir bir yontem, konuyu sebepleriyle anlamay1
ve anlagilir kilmay1 saglamaktir ki, hikmet de bir seyi sebepleriyle
bilmek veya Ibn Sina'nin ifadesiyle “sebep ile sebepli arasindaki

iliskinin ortaya konmas1” demektir (s.110).

Yazar, takip ettigi bu sistem {izerine, eserinde filozoflarin
onemli agiklamalarini verdikten sonra onlar1 yorumlamak suretiy-
le metni anlasilir kilmaya, problemli yerlerini ¢6zmeye caligmistir.
Bu arada ortaya ¢ikabilecek muhtemel sorunlari atlamadan ve akla
gelebilecek muhtemel bir¢ok soruyu sorarak, konunun problemle-
rini tespit etmis ve filozoflarin bunlara cevaplarin1 vermekten ka-
¢inmamustir. Bu gergevede, konuyla ilgili kendi yorumlarini ver-
mekten cekinmeyerek bunu eserin hemen her yerinde gostermistir.

Bunlarin yaninda bu ¢alismada yazar, gereksiz giris aciklamala-
rindan kaginmis ve herkesge malum olan bilgi yiginlarina yer ver-
memistir. Yazarin, climlelerini 6zenle sectigi goriilmektedir. Bu
nedenle boylesine karmasik ve zor bir konuyu abartili sayfalar
yigimiyla sunmamistir. Yazar, insanlarin gercekten farkli olani,
gerekli olan1 ve bilmedigini daha biiyiik bir zevkle okudugunu

biiyiik oranda fark etmistir.

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

Eserin elestirilebilecek yonleri de bulunmaktadir. Bunlarin ba-
sinda, eserde ele alinan filozoflarin goriislerine yonelik neredeyse
hicbir elestirinin bulunmamas: gelmektedir. Eserde var olan elesti-
rilerin neredeyse hepsi, kelamcilara yonelik olmustur (ss.50-51, 56,
130). Filozoflara yonelik elestiri olarak bizim gorebildigimiz sadece
bir husus bulunsa da (6r. 5s.121) daha sonra elestiri konusu ettigi bu
noktada vyazar, filozoflarin hakliligini gostermeye calismistir
(s.194).

Halbuki Tanr1'nin bilgisi ile ilgili olarak filozoflar elestirilebilir
ve onlarin rasyonelliklerinin hiirriyet meselesinde tikandig: belirti-
lebilirdi (Or. ss.56-57). Yine Gazali'nin bizce hakli olan elestirilerine
destek verilebilirdi. Nitekim 116. sayfadaki Gazali'nin elestirisi
kanaatimizce yerindedir. Bu elestiri genel olarak akillar ve fa’al
akil araciligiyla filozoflarin Tanri’yla evren arasma aracilar koy-
duklarini, bunun meleklerle izah edilemeyecegini ve bu durumun
Tanri’'min mutlakligina zarar getirdigini ifade etmektedir. Dolayi-
styla Tanri-akillar-insan iliskisi noktasinda yazarin, filozoflarin
lesindeki “mis gibi” ifadesine yer vermemesini umardik. Ayrica
“Gegmis ve gelecegin biitiin ilmi fa’al akildadir, dememizde bir
sakinca yoktur. Zaten fa’al akla bdyle baktigimiz zaman onu, ilahi
ilmin sifatinin araci olarak gorebiliriz.” (ss. 119- 120) ifadesinin,
filozoflarin zat-sifat ayniligini kabul etmeleriyle ne derece uzlastig
da sorgulanabilirdi. Ancak tiim elestirilerimize ragmen su empati-
yi gostermek istiyoruz. Eger yazar boyle bir elestiriye girismediy-
se, bu onun biiyiik olasilikla elestiri fashin1 bu ¢alismanin simnirlari-
na dahil etmemesinden kaynaklanmaktadir. Bagka bir ifadeyle,
yazar bu ¢alismaya elestirileri dahil etmeden, konunun sirf filozof-
larca nasil anlagildigini gostermeyi amacglamis olmalidir. Bu, ashin-
da konunun anlasilmasi acisindan biiyiik bir fayda da saglamstir.
Ancak yazarin veya bir baskasinin “filozoflarin insan hiirriyeti
anlayislarina yonelik elestiriler” konulu bir ¢alisma yapmasinin bir
ihtiya¢ oldugunu belirtmekte yarar buluyoruz.

Igerikle ilgili son bir elestiri son ciimleyle ilgili olacaktir: “Insan
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kazasimi yasamadan kaderini bilemez. Kaza ise bir sonug olmasi
itibariyle kadere teslimiyeti gerektirmektedir” (s. 203). Eminiz ki
bu son s6z bilerek secilmistir. Bu sozii belki hayat tecriibelerimize
bakarak soyleyebiliriz; fakat teorik diizeyde buna katilmamiz bek-

lenemez.

Tiim bunlarla birlikte elimizdeki ¢alismada, yazar anlasilir bir
dil ve tislup kullanmistir. Ciimleleri kisa, anlatmak istediklerini
dogrudan ifade etse de kullandig dilin bu anlasirhilig1 herkes igin
gecerli kildig1 goriinmemektedir. Zira kullanilan dil Islam felsefesi
alanm1 digindakiler i¢in anlagilmasi zordur. Hatta bu sorun teknik
kavramlarla sinirh olmayip eserin genel anlatimina da yansimaistir.
Islam felsefesinin temel kavramlarina agina olmayan bir felsefe
arastirmacisinin bile bu eseri okurken oldukg¢a zorlanacagini soy-
leyebiliriz. Hepsinden sonra, yazarin bu kitabin giris boliimiinde
yapmay! amagcladigi ¢ogu hususu gerceklestirdigini ve felsefe
diinyasina gercek manada bir felsefe kitab1 armagan ettigini soyle-
yebiliriz.

Birgiil BOZKURT
(Dr., MEB)
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ilim ile Din Arasindaki Catisma

Miderris Muhammed Ali Ayni
Haz. Salim Ogiit”

[142] Din ile ilim arasindaki bu catisma nedir? Ilim nigin dine hii-
cum ediyor? Acaba ikisi arasinda bir baris miimkiin degil midir?
Birbirini takip edecek birkag¢ makale ile bu sorulara cevap vermeye
calisacagim. Fakat evvela su miithim noktay1 arz edecegim. Ma-
demki ilmin dayanag1 akildan bagka bir sey degildir; mademki
aklin kanunlari tabiatin her noktasinda hakim ve gecerli olan temel
prensiplerdir; o halde din nasil akla muhalefet edebilir? Bundan
bagka bir insanin bir dine girmesi yaratilisinin icabindan olmasa
idi paleontoloji ve arkeoloji alimleri tarih dncesinde yasayan insan-
larin bir dine tutunduklarini1 gésteren delillere nasil ulasabilirlerdi?
O halde akil dinin kendine degil, bazi din alimlerinin, 6zellikle

kainatin yaratilisina ve tabiat olaylarina verdikleri ¢6ziim sekilleri-

Prof. Dr., istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
MiLEL vE NiHAL
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ne hiicum etmektedir. Buna binaen bu birinci makalemi evvela bu

hiicumlarin neden ileri geldiklerini gostermege tahsis edecegim:
Gordiigiimiiz Diinya

Bu gordiigiimiiz giines ile, tizerindeki yildizlar, ayagimizla ¢igne-
digimiz yer nedir? Ve bunlar1 bu gekilde kim yaratmistir? Iste in-
san oglunu, biraz huzur ve siik(ina nail oldugu ve bu sayede biraz
diisiinmeye baslad1g1 giinden beri zihnen mesgul eden bu sorular-
dir. Acaba bir Okiiziin hatirina boyle sorular gelir mi? Goriiniise
gore bu diisiinceler sadece insana mahsustur. Diyebiliriz ki dinin

de ortaya ¢ikis sebeplerinden miihim bir kismi1 bu arayislardir.

Baska uzak memleketler ve ahvalini az bildigimiz dinler {ize-
rine miitecessis bakislarimi ¢evirmek istemiyorum. Bunun igin
gozlerimi kendi malimiz olan Islamiyet ile mensuplari ile en siki
temasta bulundugumuz Hiristiyanliga cevirecegim. Bizim bazi
kitaplarimiz1 agarsak soyle bir soze tesadiif ederiz. “Hammertii
tiynete Ademe erbe’yne sabahan.” Bu soz ayet degildir; fakat ta-
savvuf kitaplarinda hadis diye rivayet olunur. Bunun manasina
gore Allah Teala hazretleri Adem’i yaratip can vermezden evvel
camurunu kirk sabah yogurmus. [143] Simdi —rica ederim- soyle-
yiniz, zamanimizin cin fikirli ¢gocuklar1 buna nasil inansinlar? Degil
simdi, ge¢mis zamanlarda da biiyiik Islam miitefekkirleri bunun
maddi bir sey olamayacagini bildiklerinden bu sdziin manasini
tasavvufi bir sekilde tevil etmiglerdir.! Fakat Avrupa boyle yap-
mamis. Onlarin da Ahd-i Kadiminde (Tevrat'ta) “Tekvin Sifri”"nde
yaratilis meselesi bu sekilde tasvir edilmis oldugundan, pek biiyiik
sanatkarlar orta cagda Avrupa’nin binlerce noktasinda insa olunan
o0 muhtesem ve muazzam kiliselerin duvarlarinda, siitunlarinda,

mozaiklerinde bu yaratilis kissasini miicessem bir sekilde tasvir ve

Prof. Dr. Istanbul Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi

1 Fusils Terciimesi, Bosnali Abdi Efendi, ikinci cild, sahife, 9: “Zira stretullah
tizere mahliika olan insani unsurlarin yaratihsinin ikmali (Allah, Adem’in
¢amurunu kirk sabah yogurdu.) mefhumu iizere kirkin tamami katinda hasil
olur. Zira Insani yaratilista olan hissi ve riihi kuvvetlerden her birisi ilahi kay-

ilmin elde edilmesine has kilinmustur.
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eda etmislerdir. Bu siitunlara, bu levhalara, bu mozaiklere bakildi-
g1 vakit, evvela Kadir-i mutlak hazretlerini bir insan suretinde
goriirliz. Bu adam glinesi, diinyay1, yildizlar1 yaparak goklerin
kubbesine asiveriyor; fakat bu pek zahmetli is onu pek yormus,
miifekkiresinin yorgunlugu alnindaki cizgilerden, kollarinin yor-
gunlugu da adalelerinin sismesinden belli oluyor. Allah Teala ya-
ratma isini alti giin fevkalade calistiktan ve yorulduktan sonra
nihayet yedinci giinii dinlenmeye tamamen hak kazaniyor ve bii-
tiin gokyiizii meleklerinin alkislar1 arasinda azametinin arsina
oturuyor. Degil sadece orta ¢agda, son devrin ilk giinlerinde bile
ressamlar ile heykeltiraslar Allah’1, mukaddes kitaplarinin hikaye-

lerine gore bu sekilde tasvir etmekte idiler.

Fakat bu hikaye yalniz Hiristiyanlarin ve Museviler'in degild.i.
Insanlar onu binlerce sene evvel dyle diisiinmiisler ve nihayet o
sekilde kabul etmislerdi. En eski din kitaplarina da bakilirsa Al-
lah’in insan suretinde diisiiniildiigiine ve mahliikatin Allah’in eli
ile imal edildigine dair rivayetlere tesadiif olunur. Layrd ve
George Smith ile digerlerinin son kesfettikleri tarihi vesikalara
gore Babil ile Keldanistan'in eski dinlerinde yaratilis kissas1 zikre-
dilmektedir; ve bu kissa Ahd-i Kadim’'deki kissanin kaynagidir.
Herhalde Tevrat’taki kissanin daha onceden Keldaniler, Babilliler,
Asurlular ve Finikeliler arasinda mevcut oldugu agik bir sekilde
ispat olunmustur. Tevrat’taki Tekvin boliimiiniin eksik bir sekilde
birbirine eklenmis olan iki kissasinda “Eyy(ib Kitab1” ile “Em-
sal”de zikredilen kissada aymi yaratici [144] mefhumu en biiyiik
bir ulviyet ile tasvir edilmistir: Medeniyetin ¢ocukluk devirlerinde
bir yaraticimin pek tabii olarak “insan suretinde” olduguna ve
mabhliikat: kendi “yedeyni miibarekteyn=iki miibarek el”i ile imal
ettigine ve yildizlar1 kudret eliyle gokyiiziine attigina ve ondan
sonra goklerin iizerinde azametinin arsindan onlar teftis ve idare
ettigine inamilmistir. Ancak yaratiligla ilgili olan bu diisiince za-
manla daha yiice bir tasavvura doniismdiis, yaratilisin yalniz el ve

parmakla degil “kelam=s6z" ile vukua geldigi diistiniilmiistiir.
Yaratilisla ilgili olan bu Isevi (Hiristiyanlara ait) tasviri, onceki
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papazlar tamamen kabul etmisler ve biitiin Hiristiyanlara kainatin
boyle Allah’in eliyle “cismani manasiyla” yahut ilahi kelam ile
yaratilmig oldugunu kabul ettirmiglerdir.? Yalmz surada burada
“Saint Donashi ...” ile “Saint Auqustine” Gibi tek tiik bazi ilahiyat-
¢ilar Ahd-i Kadim’in bu kissasini harfiyen kabule tamamen meyyal
olmakla beraber Allah Teala’nin Oyle cismani el ve parmakla kai-
nat1 yarattigina bir tiirlii inanmamaigslardir. Bede ile diger bazilar
da onlara uymuslar, fakat onlarin miilahazalar1 dinlenmemis, bii-
tiin Hiristiyanlar kainatin dyle cismanti el ile yaratildigina inanmais-
lar, onun i¢in kiliselerin yalmiz heykelleri, ressamlari, mozaikleri,
pencere camlar1 degil, tasvirli Tevratlar'in hepsindeki tezyinat ve
nakis siislemeleri bile o telakkiye gore yapilmigtir.® Yaratiligin bu
maddi sekildeki tasvirini Anglo Saksonlar'in zihnine de iki sairin
eserleri naksetmistir. Bunlardan miladi yedinci asirda Qoedemon
bu yaratilis kissasini tamamen cismani bir sekilde manzum olarak
tasvir etmis, daha sonra onuncu asirda Milton Ahd-i Kadim’deki
yaratilis  kissalariyla ~ Ahd-i  Cedid (Incilyin  “Kelam-1
Halik=Yaraticinin S6zii” tasvirini [145] birlestirerek ve bunun ic¢ine
Teslis’in {li¢lincli ukniimu’'nu da sokarak biisbiitiin cismani bir

tarzda tasvir etmistir.

Fakat Yiice yaratici bu esyay: hangi maddeden imal etmistir?
Sira bunu diistinmeye gelince biitiin Hiristiyan alimleri Allah’in bu
hususta hi¢bir sey kullanmadigin ve biitiin mevcudat: “adem”den
(="yok”tan) yarattigini kabul etmislerdir. Fakat bazi ciiretkarlar
“Mahliikatin Tekvini’nin ilk ayetlerine dayanarak mubhalif bir

diisiince serd etmeye cesaret etmisler, yaratilistan evvel,”bila suret

2 Kitab-t Mukaddes Terciimesi, “Istanbul’da Agop Boyaciyan Matbaasi, sene,
1281”, Sahife, 867. Yuhanna'nin yazdig tizere Incilden: Kelam, baslangicta mev-
cut idi ve kelam Allah’in nezdinde idi ve Keldmullah idi. Bu kelam baslangicta Al-
lah"in nezdinde idi. Her sey onun vasitastyla var oldu. ...

3 Almanya’da Fribourg ve Upsal’daki katedrallerin biiyiik kapilarmi geken
heykeller veyahut Italya’da Pize’deki Campo Santo kilisesinin duvarlardaki
resimler ve bilhassa Monreal katedrali ile Palerme’deki Palastine kilisesinin
mozaikleri Amerika Bilesik Devletleri'nin sabik Berlin sefiri A. D. Vhite tara-
findan, sahsi miisahedelerine binaen bu hususta misal olarak zikredilmekte-
dir. “Merecure fatique=yorgun Merkiir” adiyla maruf olan klasik heykel dahi
Allah Teala’y1 yaratihsin yedinci giiniideki bitkin halini biikiilmiis koluyla
gayet acik bir surette tasvir etmektedir.
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ve hali=sekilsiz ve bos” bir kiitlenin mevcut oldugunu iddia etmis-
lerdir. Bununla beraber boyle bir iddiay1 kimse dinlememisti. Kili-
se papazlarinin bu husustaki fikirleri pek katidir. Bu ciimleden
olmak {izere Tertullien diyor ki eger yaratilistan evvel bagka bir
madde mevcut olsa idi Kitap bize haber verirdi. O halde buna ay-
kir1 olarak goriis bildirenlere kars: pek amansiz idi. Bunun i¢indir
ki ad1 gecen sahis muhalif bir diisiince serd etmeye ciiret eden
(Hermojen)i, Kelam-1 ilahiyye’ye itikat etmeyenlere mahsus en
siddetli cezalarla tehdit etmektedir.

“Saint Auqustine ” maddenin eskiden mevcut oldugunu sez-
direcek bazi miilahazalar serd etmis oldugu halde nihayet soyle bir
muhakeme ile insanlarin ¢ogunlugunun itikadin1 kabul etmistir:
“Her ne kadar kainat maddeden yaratilmigssa da bu maddenin
kendisi yoktan yaratilmistir.” Bu mesele hakkinda ilahiyatcilar
arasinda cereyan eden miinakagalara dordiincii Latran* Ruhbanlar
Meclisi nihayet vermistir. Ciinkii bu meclis kadinatin yoktan yara-
tildigimi ilan etmistir. Bu hususta Papa Dokuzuncu “Pee”nin

Sillabus’u® ile Westminster’in Catechisme’i ayn1 gortistedir.

Mahltikatin nasil ve neden yaratildigina dair olan bu mesele
bu sekilde halledildikten sonra ilahiyat¢ilar bu biiyiik isin ne
miiddet zarfinda vukua geldigini diisiinmeye baslamislardir. Fakat
bunda bir miigkilat zuhura gelmis. Ciinkii (Mahltikat'in yaratili-
s1)'ndaki iki kissadan birincisine gore yaratma isi alt1 giinde tamam
olmus, lakin her giiniin bir sabah ve bir aksami var. Her giin ne
yapildigi izah edilmis. Tkinci kissa ise giindiizden bahsediyor. Yeri
ve gokleri halk ettigini haber veriyor. [146] Ilahiyatcilarin biiyiik
bir ztimresi pek kolay kabul edilebilir ve pek agik olan birinci kissa
su meziyetleri sebebiyle baslangicta diger kissadan ziyade makbul
olmugsa da Philon gibi bazi Musevi miitefekkirleri veyahut
Origene gibi {sevi’lik alimleri Halik'1 daha yiiksek diisiinmek iste-

diklerinden yaratilisin bir anda (kiin=ol) emriyle vukua geldigini

4 Latran saray1 Roma’da on asir miiddetle papalarin ikamet ve icray-1 hiikiimet
ettikleri bir dairedir.
5 Papalarin kinadiklari ve itham ettikleri hatalar1 sayan fihriste Sillabtis ad1
verilir. 265
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ifade etmislerdi. Bunun neticesi olarak hem Tevrat'ta, hem Incil’de
iki kissaya inanmak lazim geldigine karar vermisler. Allah’'in zat-1
ilahisine has bir tavirla alemi alt1 giinde halk ettigini, bununla be-
raber bunu bir anda yaptigin1 sdylemisler. Yaratilisin alt1 giinde
vukua geldigini teyid eden Ephrem Syrus gibi baz1 biiytik ilahiyat-
¢ilarin itirazlarina ragmen iki kissa arasindaki bu suret-i tesviyeyi
(=esitleme ve diizeltme seklini) Saint Athanasius ile Saint Bazil
sark kilisesinde, Saint Auqustine ile Saint Hilarinus garp kilisesin-

de nesir ve tamim etmiglerdir.

Fakat bir is hem alt1 glinde, hem bir anda nasil olabilir? Bunu
akil nasil kabul etsin? Ancak kelimeleri evire ¢evire, metinleri ma-
haretle isleye isleye, tabiat 6tesinden yardim ala ala nihayet yarati-
lisin hem alt1 giinde, hem de bir anda olduguna biitiin Avrupalilar

inandirmiglardir.

Bu iki kissay1 bir noktada bulusturmaya muvaffak olmak igin,
gecmis tesebbiislerin bazilar1 hikaye olunmaya deger. Sark kilise-
sine mensup Isevi papazlar, Garp kilisesine mensup olanlar gibi
meseleyi ¢ozmek i¢cin mukaddes ilmin bir ¢ok bahislerini arastir-
migslardir. Mesela yaratma hususunda sayilarin baz: gizli 6zellikle-
rini aciga ¢ikarmaya ve isbat etmeye ugrasmislardir. Misevi
Philon yaratilisin bir anda meydana geldigine itikad etmekle bera-
ber, alemin yine alt1 giin iginde yaratilmis oldugunu beyan etmekte
idi. Zira “biitiin sayilar i¢inden alt1 say1s: en ziyade verimli ve be-
reketlisi imis.” GOk cisimleri dordiincii giinii dort sayisinin ahengi
vasitasiyla, hayvanlar bes duyu sebebiyle besinci giinii, insan al-
tinc1 giinii yaratilmus, zira alt1 sayisina mahsus 6zellikler onu, yara-
tilis miiddetinin son siuri olarak kabul ettirmis, yedi sayisina
mahsus ozelliklerin ise sayist olmadigindan istirahat o giine tahsis
edilmis. Tkinci giiniin isini acaba Allah nigin iyi vasfi ile yad etme-

mig?® Saint Jeremiah'nin [147] goriisiine gore bunun sebebi iki

6 Kitab-1 Mukaddes Terciimesi, (Boyaciyan Agob Matbaasi, sene, 1886. Hakikatte
bu kitabin ikinci sahifesindeki 8. ayet soyledir: (Ve Allah Levh’a, gbk adin
verdi ve aksam sabah oldukda ikinci giin oldu.) Halbuki diger miiteakip ayet-
lerde {iglincii, dordiincii, besinci, altinc1 giinlerdeki yaratmalar igin hep soyle
bir s6z var: “Ve Allah iyi oldugunu gordii.”
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sayisinin bizatihi kendisinin fena olmasi imis. Bu miilahazay bir-

kag asir sonra Biiyiik Britanya’da Bede de kabul etmistir.

Saint Auqustine da sayilarin 6zelikleri ve meziyetlerine iliskin
tartismalara varligini vakfetmistir. Bakiniz ne diyor: (Allah yarat-
masint alti giinde tamamlamis oldugu icin alt1 sayisina en mii-
kemmel say1 dememeliyiz. Fakat daha iyisi alt1 sayis1 en mitkem-
mel oldugu icin Allah diinyay1 alti giinde yaratti1 demeliyiz.)Bu
tarz istidlal biitiin orta ¢ag boyunca devam etmistir. Hatta yeni
kitanin kesfinden bir sene sonra Nuremberg'de yayinlanan La
Cronique adl1 bir mecmuada o miilahaza soyle bir ibare ile kulak-
lar1 ¢inlatmisti: (Esyanin yaratilist alti sayisiyla izah olunur. Zira
onun parcalarindan her biri: bir, iki, {i¢, dort sayis1 bir {iggen sekli-
ni almaktadir.) Hiilasa kainatin yaratilisinin béyle hem bir anda ve
hem bir sabah ve bir aksaml1 alt1 giinde yapilmis olmas: tasavvuru
artik potansiyel olarak genellikle kabul edilmisti. Miladi on ikinci
asirda Pier Lombard ile Hugo ve Sen Victor, haiz olduklar: niifuz
ve itibar ile onu tasdik ve kilisenin zihnine naksetmiglerdir. Orta
cagin diger miitefekkirleri de bu iki fikri uzlastirmaya gayret gos-
termislerdir. Puvatiye’li Saint Hiler ise soyle diyor: “Her ne kadar
Musa’ya gore gok kubbenin tanziminde, karalarin denizlerden
ayrilmasinda, gok cisimlerinin olusumunda zahiren muntazam bir
sira goriinmekte ise de, goklerin, yerin ve diger unsurlarin yara-
tilmasinin bir anda vuku buldugu aciktir.” Saint Thomas Dakin,
Saint Augustine’den aldig1 ince bir tefrik ile meselenin gostermek-
te oldugu miiskilat1 ¢dzmiis ve bu ¢dziim sekli asirlarca miiddet
fikirleri tatmin eylemistir: Ad1 gecen sahsin goriisiine gore: “Allah
evvela esyanin zatini bir anda yaratmis, sonra onu tanzim ve ya-
ratma isini tamamlamak i¢in alt1 giin ¢alismistir.” Avrupa’da ilk
reformcular, yani mezhepge degisiklige tesebbiis edenler bu naza-
riyeyi kabul etmislerdir. Luther diyor ki: “Musa agik ve mecazsiz
sOylemis, binaenaleyh alem alt1 giinde yaratilmis, fakat bu yaratma
fiili ilahi kudret ile bir anda vukua gelmistir.” Melanchton dahi
Kitab1 Mukaddes’in: “Konustu ve oldular” soziine istinaden [148]
ayni miilahazay: teyit etmistir. Calvin “bir anda” diisiincesini red-

dederek ve elestirerek yaratmanin alti giinde meydana geldigi
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miilahazasini benimsemistir. Mezk{ir sahis evvela su keyfiyete
dikkat gekiyor: “Tevrat takvimi gosteriyor ki alem heniiz alt1 bin
yasina girmemistir ve simdi Omriiniin nihayetine yaklasmistir.
Bundan ¢ikarilir ki hayatimizi bu hususta diistinerek tiiketmemis

olmak i¢in yaratilis alt1 giinde vuku bulmustur.”

Pierre Vermigli su bahislere boyle bir delil ile nihayet vermis-
tir: Yaratma isini dogru anlamak pek miihim bir seydir. Zira Hiris-
tiyanlik itikadinin baslangi¢ noktas: odur. Eger bu iman diisturu
ilga edilmis olsaydi asli suctan eser kalmazdi, Mesih’in vaat ettik-

leri hitkiimden diiser ve dinimizin hayati kuvveti mahvolurdu.

Westminster ilahiyatcilari, yani 1ngiliz din alimleri Corfession
of faith, yani Ingiliz Hiristiyanlar1 igin bizim “a4mentii billahi”miz
mesabesinde olan iman diisturlarina, goriinen ve goriinmeyen
bilciimle esyanin yalniz yoktan icat degil, tam alt1 giinde yaratildi-
gina dahi iman etmenin son derece liizumlu oldugunu kaydetmis-
lerdir.

Roma kilisesi bu hususta Protestan reformculardan daha az
siddetli degildir. Onlar da Musa'nin Tevrat’taki nakline tamamen
inanmak lazim geldigini beyan etmigslerdi. Hatta on sekizinci asir
ortalarinda Buffon jeolojiye ait basit bazi hakikatleri agiklamaya
yeltendigi vakit Sorbon {iniversitesi onu utang verici bir beyanna-
me nesrederek fikrini geri almaga mecbur etmisti. Beyanname su
sozlerle bitiyor: “Kitabimda arzin sekline dair olmak iizere sdyle-
digim seylerden ve genellikle Musa'nin nakline aykir1 olabilecek

her seyden tamamen vazgegiyorum.”

Hiilasa ilahiyatgilar yaratilisin tarzi ile kullanilan maddeyi ve
miiddeti bu sekilde hallettikten sonra bunun zamanini tayine gay-

ret etmislerdir.

Bu hususda cereyan eden tartismalarin neticesinde biitiin

alemlerin Isa’dan 4008 sene evvel yaratildigina karar verilmisdir.

Hatta on yedinci asirdaki Cambridge {iniversitesi ikinci basg-
kami ve zamamindaki Ibranice alimlerin seckini Leitfod isi daha
kestirerek, yaratilisin fsa’nin dogumundan 4004 sene evvel, [149]
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tesrin-i evvelin (=ekim) yirmi tiglincii giinii sabahin dokuzunda
oldugunu tayin etmistir. Hakikatte bu netice Lactance’ prensiple-
rinin bir zaferi ve Tevrat'in manalarinin ¢ikarilmasi i¢in birkag asir
devam eden mesainin bir semeresi idi. Zira sekizinci miladi asirda
Bede, on iigiincii asirda Vincent de Beauvais yaratilisin ilkbaharda
olmasi icap ettigini beyan ve ilan etmislerdi. Fakat Leitfod un su
mithim Tevrati kesfinden iki asir sonra maalesef kesf olundu ki
onun tayin ettigi saatte fevkalade terakki etmis ve medenilesmis
bir kavim Misir'in biiyiik sehirlerinde kaynasmakta ve diger mil-
letler de Asya’da yiiksek bir medeniyet seviyesine erismekte idiler!

Bununla beraber yaratilisin tarzi, maddesi, miiddeti hakkin-
daki bu uzun miinakasalar: ilahiyatcilar bir ¢6ziim sekline bagla-
diklar1 halde, bu meselelerin en miithimi hentiiz potansiyel olarak
¢ozlilmemisti. Hakikatte acaba yaratic1 kimdi? Ciinkii Hiristiyanlar
teslise itikad ettiklerinden, biitiin alemleri teslisin acaba hangi
ukntimu yaratmisti? Bazi ilahiyat¢ilar yaratilisi iiglincii ukntima,
diger bazilar1 da ikinci ukn{im’a isnad etmislerdir. Bazilar1 da fikir-
lerini Havarilerle Nice’nin su “yerin ve gégiin yaraticist olan baba
Allah” seklindeki mecazi sozlerine bina ederek yaratma isinin
miinhasiran birinci uknéim’a raci oldugunu iddia etmislerdir. Di-
ger bazilar1 da Tevrat’daki “yapalim” seklindeki ¢ogul birinci sahis
kipinden yola ¢ikarak yaratilisin {i¢c ukniimun hepsine birden aid

olduguna inanmislardir.

Orta cagda kainatin yaraticis1 hakkinda serd olunan bu muh-
telif fikirlerin kilise eserlerinin insaat tarzinda, siitunlarinda, pen-
cere camlarinda, dini kitabelerin tezyinat ve nakis islemelerinde
miisahede olunur. O eserlerde yiice yaratici bazen teslis’in {igiincii
uknimunu tasvir etmek igin, heniiz bir muntazam sekil kazan-
mamis olan dlemlerin tizerinde kanatlarini agmis bir giivercin sek-
linde, bazen ikinci uknim’u tasvir etmek icin bir geng¢ insan sek-
linde, bazen birinci ukniim’u tasvir etmek i¢in muhterem bir ihti-
yar seklinde, bazen de {i¢ sahsi bir arada yani baslarinda papalara
mahsus bir ta¢ bulunan ve her biri dudaklariyla bir giivercinin

7 Lactance, Hiristiyanlar'in Cigero’su lakabim kazanmis meshur bir Nasrani
savunucusudur. 269
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kanatlarini tutan bir ihtiyarla bir geng¢ seklinde resmedilirdi. Bu
gilivercin onlarin her birinden sadir olmus ve aralarinda ugar vazi-
yette bulunurdu. Fakat bazen de yiice yaratici bir bedenli ve {ig

ylizlii tasvir olunurdu.

Bu hal Hintliler'in yiice ve azametli zat1 (Brahma, Visna, Siva)
nin {i¢ yiizlii, [150] bir bedenli olarak tasvir ettikleri i¢in, Hiristi-
yanlardaki teslis itikadinin da ayni tekamiil merhalelerinden gecti-

gine delalet eder.

Son devrin baglangicinda dlemin yaratilisi hakkindaki (Tevrati
tasvir) pek biiyiik bir sanatkarin dahiyane kudretiyle Hiristiyanlik
alemine tamamen hakim olmustur. Zira Michael Angelo’dan bas-
kasi olmayan bu sanatkar 1515 senesinde papa ikinci Colyosun
emirleri ve niifuzuyla Sigistin kilisesinin duvarlarindaki nakislar:
resmetmigti. O zamanlardaki dini telakkileri en muhtesem bir
tarzda ifade eden iste bu resimlerdir. Bu nakislar gokyiizii boslu-
gunun ortasinda teslisin ilk ukntimu olan kadir-i mutlak babay1
insan ¢ehreli muhtesem ve muhterem bir ihtiyar seklinde tasvir
ediyor; bu insan pek siddetli riizgarlara binmis ve etrafin1 melekler
kusatmis oldugu halde sonsuz fezada dolasiyor; bundan baska bu
resimler onun firtize renkli gerdaninin birbiri ardinca gelen alem-
lerinde (eflakinde) yaratma isini nasil tamamladigini gosteriyor.
Hiilasa Tekvin kitabinin birinci hikayesine uygun diisen bu nihai
tasvir Michael Angelo'nun su ulvi eseri sayesinde biitiin Hiristi-
yanlik diinyasinda kabul edilmis idi. Bossue onu siddetle miidafaa
etmis, ister Katolik, ister Protestan olsun biitiin kiliseler onu kesin-
likle teyit etmislerdi. Fakat bu miinakasalara daha ilk giinden bas-
ka bir mesele de karigsmisti. $6yle ki. Tevrat ayetlerinin birincisinde
nur yaratildi, binaenaleyh gece ile giindiiz birbirinden birinci giinti
tefrik olundu denildigi halde Giines’le Ay’in ancak doérdiincii giin
yaratildig1 haber veriliyor. Iste bu meseleyi de halletmek igin yiiz-
lerce degil, binlerce sahife yazilar yazilmis, kelami ve sdzde ilmi
nice nice deliller serd edilmistir. Halbuki Tevrat'in o ayeti eskilere
gore nur ile zulmetin gok cisimlerine tabi olmayan, miistakil ola-

rak mevcut bulunan birer mahiyet (Entite) olduguna ve Giines'le
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Ay’in ve diger gok cisimlerinin “nuru artirmak icin degil, belki
nuru zulmetten ayirt etmek, giindiiz ve geceye hakim olmak igin”
mevcut olduklarini kabul etmelerinden dogmakta idi. Binaenaleyh
o zorlama teviller bu basit hadiseyi asirlar boyunca nazarlarimiz-
dan gizlemisti.

Iste buraya kadar yalmiz yaratilis meselesinin bazi yonleri
hakkinda verdigimiz malumat, ilmin ni¢in din alimlerine kars1
isyan ettigini kestirmege kafidir. Bundan sonra gelecek makale-
mizde bu tartismaya sebep olan diger meseleleri de birer birer
gosterecegiz.

3 Tesrin-i sani (Kasim) 1341
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YAYIN ILKELERI

Milel ve Nihal, yilda ii¢ kez, dérder aylik donemler halinde yayimlanan bilimsel
hakemli bir yayin organidir.

Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.com; cebatuk@hotmail.com ve
sgunduz@istanbul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille gonderilmelidir.

Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil aylarinda yaymnlanir. Dénemler: 1.
Ocak —Nisan; 2. Mayis — Agustos; 3. Eyliil — Arahik seklindedir.

Milel ve Nihal’in yayn dili Tiirkce ve ingilizce’dir.

Milel ve Nihal'de telif makalelerin yani sira ¢eviri, sadelestirme, edisyon kritik ve
kitap degerlendirmesi ¢calismalar1 yayimlanir.

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun uzmani en az iki hakeme gonderilir ve
her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde makalenin yayimlanip yayim-
lanmamasina Yayin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisii
belirtirse, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin makale yazara iade edilir. Dii-
zeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinmadig Yayin
Kurulu tarafindan degerlendirilir.

Ceviri ve sadelestirme yazilarinda génderiye metinlerin orijinallerinin bir kopyasi
da taranarak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklenmelidir.

Kitap degerlendirme yazilarinin yayimnina yayin kurulu karar verir.

Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica yaymnlarini da igeren bir akademik
ozgecmis de eklemelidir.

Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile geri gonderilmeyecektir. Sadece
hakem raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilara; Ingilizce bashk, 50-200 kelime arasinda
Ingilizce ve Tiirkce 6zet yazar tarafindan eklenir.

Milel ve Nihal’'de yayinlanan yazlarin dil, islup ve icerik acisindan yasal ve
hukuki sorumlulugu yazara aittir.

Yaymina karar verilen makaleler oncelikle matbu olarak basilacaktir. Her yeni
say1 ciktiginda bir Onceki saymin tim makaleleri PDF olarak
http://www.milelvenihal.org ve http://www.dinlertarihi.com sitelerinde yayin-
lanacaktir.

Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyulmadan dergiye
ulastirilan yazilar, hakeme gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

—
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YAZIM ILKELERI

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu) prog-
raminda yazilmali veya bu programa uyarlanarak goénderilmelidir. Metin sonuna
bibliyografya eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle birlikte toplami 30 say-
fay1 ya da 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik icerikli ki-
sa notlarin ise 1500 kelimeyi) asmamas: gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 3,5 cm, sagdan 3
cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmahdir.

Bicim: Metin kismi Times New Roman yazi tipi, 12 puntoyla, basliklar bold
olarak; metnin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10
punto ile yazilmaldir.

Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gésterme sisteminden birisini
kullanabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim dip-
notlar1 metin sonunda yer almalidir. APA sistemini kullanan yazarlar ise dipnot-
larda kullanilan referanslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢calismanin baghgi,
basim yeri, yaymevi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca olarak verme-
lidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine
uyulmasi gerekir:

4.1.Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise gevirenin adi (cev.:), tah-
kikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yay1-
nevi, baski yeri ve tarihi (6rnek, istanbul 2004), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi
(s.), sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise, Yazar adi, eser ad: (italik), Kii-
tliphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerin-
de varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

4.2.Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise cevirenin adi (gev.:), yaymnevi, baski yeri ve tarihi, cildi
(6rnek; c. IV), siireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

4.3.Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans
verilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

4.4.Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; sadece yazarin soyadi
veya meshur adi, eserin kisa ady, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5.Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri bii-
yiik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger yaban-
a1 dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin
bas harfleri biiyiik olmalidir.

4.6.Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore verilmeli (6rnek, el-Bakara,
2/10).

4.7.Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakimiz (bk.), karsilastiriniz
(krs.), ad1 gecen eser (age), Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIiA), MEB
Islam Ansiklopedisi (ia), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6.), tarih-
siz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

Yazilarda kullanilan cizimler, grafikler, resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da
GIF formatinda olmalidir. G6rsel malzeme ve ekler mail yoluyla ayriyeten ulasti-
rilmali gerektiginde ayr1 bir dosya halinde CD vb bir veri depolama malzemesi-
nin icinde teslim edilmelidir.
e
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