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Hasan el-Benna ve onun kurdugu Miisliitman Kardesler Hareketi hi¢ stiphe-
siz son yillarda medyanin en popiiler konular1 arasinda yer almasina ragmen,
Tiirkgede gerek Benna gerekse Miisliiman Kardesler ile ilgili akademik seviyede
kayda deger calisma oldugu sdylenemez. Brynjar Lia’nin doktora ¢aligmasi olan
Misliitman Kardeslerin Dogusu (1928-1942) adli eserin ¢evirisinden sonra, Ga-
nim’in burada ele alacagimiz doktora tezinin gevirisi olan eseri Tiirk¢ede ulasi-
labilecek ender akademik ¢aligmalardan bir digeri olmasi agisindan 6nem arz

ediyor.

Ganim’in eseri bir tez ¢aligmasi olmasi nedeniyle, tezini Misir akademik tez
format1 geregi once {i¢ ana bab’a, ardindan bablar1 kisimlara ve kisimlar1 bo-
liimlere ayirmis. Miisliman Kardesler ile goniil bagliligi oldugu anlagilan yazar,
bu bagliligini sik sik okuyucuya hissettirmekten de ¢ekinmemis ve neticede bir-
¢ok noktada savunmaci bir tavir sergilemis goriiniiyor. Ganim’in tezinin giri-
sinde cevap aradig {i¢ temel sorunun bunun ilk isaretini verdigi soylenebilir:
El-Benna’nin siyasi diisiincesinin net olmadig1 dogru mudur? Onun liderli-
ginde Miisliman Kardesler Hareketi'nin ¢aligmalari, ulasmaya calistiklar: he-
defler i¢in belirlenen tasavvurlara ne kadar uygundur ve bu hedefleri gercekles-
tirmek i¢in belirlenmis uygulamali bir program var midir, yok mudur? Ozellikle
Ikinci Diinya Savagi’'ndan sonraki yillarda Misir'in iginde bulundugu sartlar al-
tinda, en bariz ozelligi “farklilik” veya diger diistinsel ve siyasi giiclerden ve
akimlardan “uzaklik” olan, el-Benna’nin liderliginde Kardesler’in bazi siyasi ey-
lemleri ve konumlar1 nasil kavranmali ve aciklanmalidir? (s. 36-37). Eserin iler-
leyen sayfalarinda Ganim, Benna’y: asrin miiceddidi olarak gordiigiiniin isare-
tini veriyor: ‘Hasan el-Benna’nin ne dogum tarihi ne de vefat tarihi hicri 14.

yiizyilin ne basina ne de sonuna rastlamaktadir. Ama birazdan agiklanacag gibi
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bu onun sz konusu ‘yenileyicilik’ gérevinden uzak oldugu anlamina gelmez.’
(s. 175).

Tezin birinci babinda Ganim, Benna'nin yasadig1 donemin siyasal ve fikirsel
arka planini ele aliyor. Bu baglamda yazar 6nce Benna’nin yasadig: siyasi ¢ev-
reyi tasvir ediyor, ardindan kiiltiirel ¢evreyi tasvir edip temel fikri akimlar 6zet-
liyor, son olarak da dénemin temel sorunlari ile ilgili kisa bir degerlendirme
yapiyor. Ganim, Benna’nin yasadigi donemin 6nemli siyaset ve fikir adamlar:
yetistirdigini, doneme hakim olan liberal diisiince ve kiiltiiriin de biitiin akim
ve fikir temsilcilerine kendilerini rahatca ifade etme firsati hazirladigini belirti-

yor.

Yazar, Benna doneminde hem Misir’da hem de diger Islam beldelerinde or-
taya ¢ikan iki ana diistince akimini keskin bir karsitlik iligkisi olarak okuyor: Bir
tarafta Bat1 aklinin {iriinii bir zihniyet, diger tarafta ise Islam aklinin iiriinii bir
zihniyet. Ganim’e gore bu iki zit zihniyetten biri Bati medeniyetini savunanlara,
digeri ise Islam medeniyetini tekrar diriltmeyi savunanlara aittir. Yazar bu iki
zihniyet arasindaki miicadelenin dort ana sorun etrafinda dondtgiinii vurgulu-
yor: Egitim, dil ve edebiyat, giyim-kusam ve kadin. Kargitlik iligskisine bir 6rnek
olmasi agisindan zikretmek gerekirse, ona gore egitim alanindaki tartigmalar
Ezher ile Misir Universitesi cekismesi seklinde ortaya ¢ikiyordu ve Islamcilarin
¢oguna gore Misir Universitesi bilim ve milliyetgilik sloganlari altinda dinsizlik

propagandasi yapilan merkez goriintimiindeydi.

Donemin siyasal ve fikirsel arka planini ele aldig ilk babin ardindan, ikinci
bapta Ganim, Hasan el-Benna’nin diisiince diinyasini inceliyor. Bu babin ilk
kisminda yazar, Benna’nin toplumsal kokeni ve diisiinsel kaynaklarini ele ali-
yor. Benna donemin sartlarinda sansli sayilabilecek bir ilim ortaminda dogmus-
tur. Hadis ilminde kendini yetistirip 6nemli eserler veren genis ufuk sahibi bir
babanin oglu olmak, Benna’ya hayat boyu bir¢ok kapinin kolaylikla agilmasina
katk: saglamistir. Egitiminin ilk asamalarindan Kahire’deki Daru’l-Ulum giin-
lerine kendisini devamli devrin ilim, edep ve diisiince topluluklar iginde bul-
mustur. Bu siirecte aldigi resmi egitimin geregi olarak veya daha sonraki serbest

okumalar1 sayesinde, Islam kiiltiiriiniin hem klasik hem modern kaynaklarin-
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dan, ¢agin sosyal bilimlerinden ve Bat1 medeniyetinin klasik ve modern kaynak-
larindan beslenmesi de bu aile ortaminin tabi bir sonucu olarak goriilebilir. Bu
genis yelpaze icinde Benna’nin diisiince diinyasi {izerinde en ¢ok iz birakan ilim
ve fikir adamlarinin, dénemin Islameci akimi igindeki en etkili damari olusturan
Selefi akimin temsilcileri oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte hayatinin ilk yil-
larinda aldig tasavvuf kiiltiirit Benna’nin selefiligini donemin diger selefi anla-

yislarindan ayristirmistir.

Ganim, Benna’nin toplumsal kokeni ve diisiinsel kaynaklarinin tasvirinin ar-
dindan ikinci kisimda onun siyasi diisiince yapisini inceliyor. Bu baglamda bu
kismin ilk béliimiinde yazar kalkinma kavramini ele aliyor, Benna’ya gore Islam
diinyasinin ¢okiisiiniin sebeplerini, onun Bat1 hakkindaki diisiincelerini ve ko-
numunu ve ona gore kalkinmanin manevi esaslarini ve diisiinsel ve siyasal da-
yanaklarini inceliyor. Yazar’a gore, Dogu nedir, Bat1 nedir ve kalkinma ne an-
lama gelir gibi sorulara Benna’nin kapsamli cevaplari vardir. Yazar’in bu cevap-
lar1 sunumu, yukarida da degindigimiz gibi savunmaci ve sloganci tavrin kitapta
yogun bir sekilde hissedilmeye baslandigini1 gostermesi agisindan dikkat ¢ekici-
dir. Yazar’a gore Benna’nin Dogu-Bati-Kalkinma hakkindaki tezlerinin 6zeti
sudur: Dogu ve Bat1 ayrimi gegicidir. Islam; biitiin diinyay1 kapsayan Islam kar-
desligi ilkesi dogrultusunda hem Dogu’nun hem Batr'nin gelecegidir. Kalkin-
manin {i¢ sag¢ ayagi vardir: Allah’a inanip dayanarak maddi ve manevi giiciin
birlikteliginin saglanmasi. Bu tasavvurdan anlagilan, kalkinmanin bilimsel-tek-

nolojik ilerlemeden 6te bir sey oldugudur.

[slam diinyas1 nigin geri kalmistir? Ganim’e gére Benna’nin bu konu ile ilgili
goriislerine Ibn Haldun’un ‘doniisiimlii medeniyet’ fikrinin kaynaklik ettigi an-
lagiliyor. Benna’ya gére Islam diinyasinin ¢okiisiiniin bir¢ok dahili ve harici ne-
denleri vardir. Bunlar toplumsal, siyasal ve diisiinsel nedenler ana basliklar: al-
tinda toplanabilir. Toplumsal ¢okiisiin temelinde iyiligi emredip kotiiliikten sa-
kindirma ilkesinin terk edilmesi yatmaktadir. Benna’nin genglik yillarindan iti-
baren onctiliik ettigi bircok faaliyet, onun bu ilkeyi toplumsal hayat1 diizenleyen
en temel ilke olarak gordtigiiniin isareti sayilabilir. Bize gore Benna’nin geri kal-
mishigin siyasi nedenleri ile ilgili degerlendirmesi, onun Arap kavmiyetciligi ve

selefilik etkisindeki bilingaltinin agiga vurumu olarak goriilebilir. Ciinkii
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Benna’ya gore Arap olmayan ve dogru Islam’in tadini alamamis Farsli ve diger
unsurlarin iktidara gelmesi gerilemeye yol acan nedenler arasindadir. Benna’ya
gore geri kalmishigin diisiinsel nedenlerinin en dnemlisi eskiye bagnazca sahip
¢ikma, bunun neticesi olarak Islam’in diigiinsel mirasini yasadigimiz dénemin
insanina en cazip sekilde yeni bir tislup ile sunamamaktir. Ona gore siyasi istib-
dadin da diistinsel geri kalmislikta biiytik rolii varir. Bu konuda Muhammed
Abdubh ile ayn1 goriisii paylasan Benna, onun aksine, bu durumdan siyaseti la-
netleme sonucunu ¢ikarmamigtir. Ganim 6zetle Benna’nin Miisliimanlarin Is-
lam’dan uzaklagsmalarinin gerilemenin en 6nemli nedeni oldugunu, bunun so-
nucunda da Miisliman toplumlarin somiirgecilik belasina maruz kaldiklarini,
bundan kurtulmanin da Miisliiman toplumun tekrar toplumsal, siyasal ve dii-
siinsel anlamda Islam’a dénmesi ve Islam birliginin saglanmasindan gectigini

savundugunu ifade ediyor.

Ganim’e gore, Benna hayatin degisik alanlarindaki Batililasma belirtilerini
‘Miisliimanlarin derilerinin soyulmasi gibi dinlerinin onlarin hayatindan soyul-
mas!’ olarak goriir, Tiirkiye’deki Kemalist tecriibeyi de bunun en tipik 6rnegi
olarak isaret edip siddetle elestirir. Benna siyasi alanda din ve siyasetin ayrigti-
rilmasini da Batililagmanin bir yansimasi olarak goriip bunu da kesin bir dille
reddeder. Benna Bati somiirgeciligini de sadece ekonomik, siyasi ve askeri so-
miirgecilik olarak gormez. Ona gore asil somiirgecilik toplumun manevi deger-
lerinin yok edilip yerine maddi medeniyet degerlerinin hakim kilinmasidir. Bu
sert tavrina ragmen Benna, Batr’nin iyiliklerinin kotiiliklerinden ayrigtirilmasi
gerektigini ve Islami kimligi korumak sart1 ile Batr'nin fen ve teknolojisinin
alinmasinda bir sakinca olmadigini da vurgular. Bu konuda Benna'nin ¢6ziimii
alinan teknolojik birikimin Batr’li degerlerden soyutlayarak onu Islami kisveye

ve ruha buiriindiirmektir.

Benna'nin Islam diinyasinin geri kalmisliktan kurtulma regetesi nettir:
‘Miislimanlarin Miisliman olduklari zamanlarda onlar efendiler idiler. Ne za-
manki Islam’1 ihmal edip kendi kendilerine kaldilar iste su an icinde bulunduk-
lar1 duruma distiiler. Dinlerine doniinceye kadar da boyle kalacaklar.” (s. 234).

Diger bir deyisle Miisliimanlar selefi ideale geri donerlerse kalkinma hedefine
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ulagmalar1 miimkiindiir. Bu da mevcut Islami olmayan diizenlerden kurtulup

Islami bir diizen insa etmekle miimkiindiir.

Benna’nin diigiincesindeki Islam devletinin mahiyeti Ganim’in bir sonraki
béliimde ele aldigi konudur. Ganim bu konuyu da Batici ve Islamcr kargithik
{izerinden sunuyor: Ali Abdurrezzak gibi diisiiniirlerin temsil ettigi ilk grup Is-
lam’in devletten ayrilmasini savunurken, Resid Riza gibi distiniirlerin temsil
ettigi ikinci grup bu ayrima siddetle karsi ¢tkmaktadir. Ganim’in su ifadesi onun
akademik bakis agisin1 yansitmasi agisindan dikkat gekicidir: ‘Islamcilarin hepsi
Seyh Ali Abdurrezzak’in yanildigini ispatlamislardir ve Islam’in hem din hem
de doktrinler biitiinti olmasiyla devlet olmay: gerektirdiginde birlesmislerdir.’
(s. 256). Ganim’e gdre Benna’nin devlet anlayisi Islam’in kapsamli anlagilma-
sina dayanir. Buna gére hayatin biitiin alanlarin1 kapsayan Islam hem dindir
hem devlettir; dinin getirdigi ilahi kanunlar uygulanmadikga, Islam devletinden
bahsetmek miimkiin degildir. Benna’ya gore Islam devleti bir davet devletidir;
bir diinya devletidir, dolayisiyla bu davetin cografi sinir1 yoktur; seriatin 6nder-
ligi ile yonetilen bir devlettir. Islam devletinin gérevi Islam idealinin prensip ve
degerlerini somutlagtiran bir diizen kurmak, adaleti saglamak, davet ve cihat
sorumluluklarini yerine getirmektir. Devletin kimliginin yurttashiga mi, milli-
yetcilige mi yoksa dine mi dayanacagi konusu déonemim en tartismali konula-
rindan biridir. Ganim, Benna’nin evrensel Islamcilik bakis agistyla hem Misir
yurttagligint hem de Arap milliyetciligini elestirdigini ifade ediyor. Bununla bir-
likte Benna, evrensel Islam birligine giden yolun Misir ulus devletinden baslayip
Arap birligine, ardindan da diger komsu Islam devletlerine dogru gitmesi ge-
rektiginin de farkindadir. Devletin kimligi din temelinde belirlendiginde hig
stiphesiz ortaya ¢ikan en 6nemli sorun dini azinliklar sorunudur. Ama bize
gore, Benna’nin azinliklara farkli muameleye tatminkar bir yorum getirdigini

soylemek zordur.

Benna’ya gore iktidarin kaynag: halktir. Mesruiyetini halktan alan yonetici
iktidarin gercek sahibi olan Allah’in kanunlarina tabidir. Ummetin birligi fik-
rine yaptig1 asir1 vurgunun tabi bir sonucu olarak Benna ¢ok partili bir diizeni

reddeder. Ona gore ‘Islam ... partili diizeni 5ngdrmez, riza gostermez ve uygun
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gormez’ (s. 305). Batili anlamda bu particilik ve muhalefetin yerine Benna kont-
rol, danigma ve yasama islevli sura ilkesini yerlestirir. Ona gore halk yoneticiyi
kontrol edecek, yonetici de halka danisacak ve uygun gordiigii tavsiyelere de
uyacaktir. Modern devlette bu islevler i¢in olusturulan kurumlar reddedilip ye-
rine nasil olusturulacagi ve nasil islev gorecegi mechul olan bir kurum konul-
dugunda, pratikte bu islevlerin nasil gergeklestirileceginin muglak birakildig:
soylenebilir. Sura ilkesinin Miisliiman Kardesler teskilatinin yonetim ilkesi ol-
masina ragmen, pratikte bu ilkenin nasil isletildigi miistakil bir yazi konusudur.
Hig stiphesiz onu bu goriisii savunmaya iten sey yasadigi donemin ok partili
sartlaridir. Daha sonraki donemlerde gerek Misir’da gerek diger iilkelerdeki
partisiz veya tek partili diizen tecriibelerini gozlemlemek, bu konu iizerinde

daha farkli yaklasimlara da kap1 aralamay gerekli kiliyor goriiniiyor.

Benna’nin savundugu Islam devletine ve Islami topluma nasil ulasilacagina
dair degisim yontemi Ganim’in bir sonraki boliimiiniin konusudur. Sosyolojik
olarak iki tiir degisimden bahsedilebilir: Ilki yerlesik diizeni tiimiiyle aniden de-
gistirmeyi hedefleyen devrimci yontem; ikincisi ise uzun siireli ve bariscil degi-
simi hedefleyen tedrici yontem. Yazara gore dinin tek degistirici gii¢c olduguna
inanan Benna, tedrici bir degisim hedeflemistir. Degisime dair disiinsel bir
muhteva belirleyen Benna, bunun ii¢ asamada uygulamaya konulmasi gerekti-
gini diisiinmiistiir: Ik olarak davayr tanimlamak, diisiincesini olusturmak ve
amacini belirlemek; ikinci olarak bu dava i¢in ¢aligmak isteyen miiminlerin saf-
larin1 olusturmak; son olarak inananlar isteklerine ulagtiran hayata gecisi sag-
lamak. Benna davetine baglamasindan yaklasik on yil sonra ilk asama olan ta-
nimlama agamasindan yapilanma asamasina gecildigini ilan edip yerlesik diize-
nin biitéin alanlarinin elestirilerek degistirilmesine yogunlagsmaya baslamistir.
Benna hayatinin son yillarinda son agsama olan uygulama asamasindan bahset-
meye baslamistir. Hig siiphesiz bu agama en tartigmali asgamadir. Benna’nin ‘ba-
r1s vesilesi olan cihat’ agamasi oldugunu sdyledigi bu asamanin barig¢il mi yoksa
kanli m1 disiintildiigt hala tartisilmakla beraber, Benna olay: siddetle reddet-
mis olsa da, Miisluman Kardesler’'in dogrudan ona bagl gizli 6rgiitiiniin kana

bulastig1 tartigmasiz bir realitedir.
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Benna’nin yerlesik diizen elestirisi ve yeniden yapilandirma planina bir 6r-
nek olmasi agisindan kadin sorununa dair diisiince ve planlarina deginmek uy-
gun olur. Misir kadininin Avrupali kadini kor bir taklitle izlemesini elestiren
Benna, modern devletin kadina verdigi hemen her hakki Islam’a aykir1 bulur.
Ona gore Islam kadina her tiirlii hakki vermistir ve onu olabilecek en iyi nok-
taya tagimistir. Kadinin temel gérevinin mekani evidir; Islam onun evinin di-
sinda genel islerle ugrasmasini haram kilmigtir. Kadinin ne segmen olarak ne
de aday olarak se¢ine katilmas1 uygundur; dolayisiyla onun milletvekili, bakan
veya hakim olmasi uygun degildir; hele bagbakan olmasi asla uygun degildir.
Ganim’in dedigi gibi Benna’nin bu diisiincelerini yasadigi Misir toplumunun
sosyo-ekonomik ve siyasal sartlar1 iginde degerlendirmek gerekir. Bununla bir-
likte, bu fikirlerin Benna’nin yasadigi toplumun degisim dinamiginin gidisatiyla
uyusmadigi, bu nedenle de Miisliiman Kardesler icinde kadin hareketinin zayif
kaldig1 Ganim’in de vurguladig bir husustur. Bu durum Benna’nin diger konu-
larla ilgili serdettigi goriisler icin de soylenebilir. Dolayisiyla elestirilerin ve 6ne-
rilen degisikligin zamanin ruhuyla uyustugu séylenemez. Onun elestirdigi hu-
suslarin bugiin, goriintirde dahi olsa, Miisliman Kardegler tarafindan savunul-

mas1 veya uygulanmasi ayrica zikredilmesi gereken bir husustur.

Benna’nin sosyo-ekonomik bir¢ok probleme sundugu ¢oziimler ilkesel ola-
rak savunulmasi kolay olmakla birlikte, uygulama asamasina gecildiginde bii-
yiik oranda revizyon gerektiren ¢oziimlerdir. Ornek olarak, ivedilikle sanayiles-
meli, ama nasil? Faizle savagilmali, ama yerine Onerilen sistemin isleyisi nasil

olacaktir? Bu noktada somut adimlarin atildigini sdylemek zor goriiniiyor.

Ganim tezinin tiglincii ve son babinda Benna'nin ¢aginin sorunlarina baki-
sin1 ele aliyor. Bu baglamda yazar ilk olarak Benna’nin Misir temelinde vatan
sorununa dair yaklagimlarini kronolojik olarak inceliyor. Ardindan ikinci ola-

rak onun Filistin sorununa yonelik teorik ve pratik yaklasimini inceliyor.

Son olarak, Benna’nin savundugu Islamcilik tepkisel bir akim m1 yoksa mo-
dern ¢aga Islami bir ¢6ziim mii sorusuna cevap vererek bitirelim. Ganim onun
temsil ettigi yonelimin tepkisellikle aciklanamayacagina vurgu yapiyor. Ona
gore Islami uyanis su ii¢ faktériin sonucudur: Bati medeniyetinin iizerinde dur-

dugu toplumsal payandanin iflas;; Islam’in mitkemmelligi; sosyal gelismelerin
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dogas1. Batr’nin biitiin giizellikleri Islam sosyal diizeninde zaten mevcuttur. Bu
diizenin ¢irkinlikleri ise Islam sosyal diizeninin sakindirdiklaridir. Dolayisiyla
toplumlarin Islam’a gelmeleri mukadderdir. Bize gére, Ganim’in incelemesinin
neticesinde ulastig1 bu sonug, yazimizin basinda da vurguladigimiz savunmaci

tislupla tutarlilik gosteriyor.

Gelenekselci Ekol ve Islam

Nurullah Koltas
Insan Yayinlari, Istanbul, 2013, 246 sayfa.
Tamer YILDIRIM"

Gelenekselci Ekol genel olarak Ilk Prensipler’in derin bilgisini elde etmeye
caligmas1 ve modernizmin diinya goriisiine kapsamli elestiri saglamasi ve diger
dinlerin anlasilmasini saglayacak bir metafizige ve hakikate dayanan bir kapi
a¢masi nedeniyle Bat1 diinyasinda yasayan pek ¢ok kisinin dikkatini cekmekte-
dir. Ciinki insanliga asirlarca 11k tutan dini geleneklerin 6ziinde mukim olan
Ezeli Hikmet ya da Perennial Wisdom, Bat1 insanin girdigi dar bogazdan ¢i1-
karma imkénina sahip bir recete olarak sunulmaktadir (s. 13) ya da en azindan
ekoliin mensuplar1 diisiincelerini bu temelde ifade etmektedir. Gelenekselci
Ekol dinlerin 6ziinde mukim olan ve suretler degisse de kendisi degismeyen
Ezeli Hikmet’in insani asli haline dondiirecegi ve modernizmin ona yiiklemis
oldugu tiim nakislik ve serleri de def edeceginden hareketle, dinlerin 6ziinde
bulunan bu hakikati giin yiiziine ¢ikarma c¢abasini tagir. Mensuplar: arasinda
her gelenekten diisiiniirler var olsa da, baskin olan gériis Islam dini gergeve-
sinde olup metafizik ve tasavvufi goriisler bu ekole mensup olan miitefekkirle-
rin derinlemesine ¢ikarimlariyla sekillenmektedir. Ekoliin basat iki sozciisii
olan Rene Guenon ve Frithjof Schuon dilsel, metafizik, felsefi ve sanatsal kabi-
liyetlerini bu gorisleri anlagilir kilmada gostermis ve birgok alanda faydali ¢a-
lismalar ortaya koymus ve insanlarin Islam’la alakali diigiincelerine farkli pen-

cereler agmaya matuf gayretler sergilemislerdir (s. 20).
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Giuintimiizde ekoliin yasayan en etkili temsilcisi Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore,
Gelenekselci Ekol’tin basat temsilcileri Guenon, Schuon, Titus Burckhardt ve
Martin Lings, her sahih dini gelenegin havi oldugu hakikatten bahsetmekte olup
bu hakikati ve ona dair unsurlari reddeden modernizme kars1 ¢itkmaktadirlar.
Nasr’a gore Gelenekselci Ekol’iin mesaji Islam’a dayali degildir; ancak mesajla-
rinin temelini “kuvvetli olarak Islam gelenegi ve bu gelenege baglilik” olustur-
maktadir. Bu nedenle ekoliin sozciileri arasinda belirttigimiz Miisliiman miite-
fekkirler yaninda Ananda Kentish Coomaraswamy, Leo Schaya, Marco Pallis

gibi diger dinlere mensup olan miitefekkirler de mevcuttur.

Ekoliin seyhi konumunda olan Nasr, séylemlerindeki Islami temel i¢in Is-
lam’1n vahiy zincirinin son ve mitkemmel halkas: olusu sebebiyle insanlik tari-
hinde gelen vahiyler biitiiniin hulasas1 vasfina sahip oldugunu ifade eder. Nasr’a
gore “Ezeli Din” ve “Ezeli Hikmet” Islami kaynaklarda “Dinii’l-Fitra” ve
“Dintr’l-Hanif’le es anlamli addedildiginden, ad1 gegen degismez ve bozulmaz
hakikatin bir tasdikidirler. Marco Pallis’e gore ise gelenegin oldugu yerde su
dort sey vardir: Vahiy, ondan nes’et eden bereket, uygulandiginda insanin vahyi
gerceklestirmesini miimkiin kilan ispat ve gelenegi bir medeniyet kilacak olan
doktrin, sanat, bilim ve diger unsurlar. Bundan dolay1 ekolun miintesipleri ka-
dim efsaneleri ve kutsal kitaplar1 irdeleyip daimi surette ortak bir askin dile sa-
hip olduklarini ifade etmisler ve ayn1 ortak dili kullanmislardir (s. 26, 27). Or-
negin Ekol'tin 6nde gelen sozciilerinden olan Ananda Kentish Coomaraswamy,
sanata ve onun ifadesi olan medeniyete dair yaklagimlariyla in kazanmistir.
Omriinii Dogu diisiincesiyle sanatini Bati’ya tanitmaya hasretmistir. 1906 y1-
linda Seylan Sosyal Reform Toplulugu’nu kurmus ve ona bagkanlik etmistir. Bu
topluluk sadece geleneksel sanat ve eliglerinin korunmasini degil ayrica bu eser-
lerin bigimlenisine yardim eden deger ve adetlerin de korunmasi ve uyanigini
temin etmeyi amaglamistir. Coomaraswamy, unutulmaya yiiz tutmus dini ve
saray sanatini kesfe yonelmis, Hindistan, Ingiltere ve Seylan’da yogun bir se-
kilde makale yazmakla ve ders vermekle mesgul olmustur. 1910’da resim topla-
mak tizere Kuzey Hindistan’a yolculuk etmigtir. 1917°de Amerika’ya gelip Bos-
ton Giizel Sanatlar Miizesi’nin Hint Sanat1 biriminin bagina ge¢mis ve dmriiniin

sonuna kadar bu gorevi yiiriitmistiir. Coomaraswamy’nin sanata olan alakasi
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salt bir ‘estetik’ kaygidan ibaret degildir. Ona gore bu eserler sadece onlari or-
taya koyanlarin hissiyatlarinin bir disa varumu olmayip daha ziyade ortaya ¢ik-
tiklar1 toplumlarin medeniyetlerinin biitiiniiyle alakalidir. Coomaraswamy’nin
gayretleri {i¢ baglik altinda toplanabilir; Avrupa ve Asyalilarin goziinde Asya sa-
natinin rehabilitasyonu, Bostan Giizel Sanatlar Miizesi'nde icra ettigi biiyiik
capli Kiiratorliik vazifesi, metafizik, din ve felsefe baglaminda geleneksel sanat
distincesi (s. 49-53).

Ekoliin diger 6nemli isimlerinden biri olan Schuon (Seyh Isa Nureddin Ah-
met, es-Sazeli el-Alavi el-Meryemi) 1907°de Isvigre, Basel’de dogmus olup ailesi
Alman’dir. Miizisyen bir baba, edebiyata diigkiin bir anne ve Dogu ile Avrupa
edebiyatlarina dair sohbetlerin sik¢a gerceklestigi bir aile ortami, Schuon’un
edebi ve sanatsal acidan ufkunun agilmasina sebep olmustur. 1930’da ¢ocuklu-
gundan beri ilgi duydugu geleneksel sanat bigimleri -6zellikle de Asya sanati-
tizerine yogunlagmistir. Caligmalari Guenon’un yazilarinda eksik olan ruhi, ah-
laki ve estetik boyutlar: ihtiva etmektedir ve aralarindaki fark tislup ve dil to-
nunda agik¢a goriilebilir. Eger Guenon’un anlatimi “matematiksel” olarak ad-
landirilabilirse Schuon’unki “miiziksel” olarak ifade edilebilir. Clinkii Schuon,
metafizikg¢i kisiliginin yani sira bir sair ve ressamdir da (s. 57-63). Sadece kitap
yazmakla kalmamis yaptig1 resimler ve yazdigi siirlerle ezeli hikmetin yansima-
larin1 okuyucular: ve baglilarina ulagtirmaya calismistir. Polyglotte (¢ok dilli)
da olan Schuon, sanat ve dilden gelen inceligini karsilagtirmali dinler ve tasav-
vuf alaninda da kullanmistir (s. 198-199). Ekol mensuplarinin bir karakteristigi
olan ¢ok dillilik, gelenekselci diisiiniirlerin diisiincelerini diinyadaki gesitli dil-
lerde okuyucu ve dinleyicilere ulagtirmalarini miimkiin kilmasinin yani sira dil
vasitasiyla ilahi mesajin ve sanatin 6zelliklerine niifuz etmelerine de imkén sag-
lamistir (s. 53). Schuon, Philosophia Perennis’in metafizik ve tiim hikmet ifa-
delerinde ayn1 kalan evrensel seylere tekabiil ettigine atifta bulunarak, giinii-
miizde felsefe kavraminin ¢ok si1g bir anlamda kullanilmas: nedeniyle bu kav-
ramu tercih ettigini belirtir (s. 69). Schuon kargilagtirmali dinler sahasinda yad-
sinamayacak agirlig1 ve sanatsal dehasiyla Ekol’tin diigtincelerinin daha genis

kitlelere ulastirilmasinda bir sarih vazifesi tistlenmistir (s. 105).
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Yazar eserde tasavvufla ilgili soyle agiklamalara da girmektedir. “Son zaman-
larda tasavvufla alakali bir mense arayisi ve tasavvuf doktrinindeki bazi motif-
lerden hareketle Yunan, Hint ya da Iran gibi yabanci bir mengeden geldigi sek-
linde bazi telakkiler zuhur etmistir. Islam tasavvufunun yukarida zikredilen
doktrinlerle benzerligi, gelenekselci ekoliin bicim ve 6ze dair bakis agisindan
izah1 kolay bir husustur; zira hakikat tektir ve hakikatin yansimalarinda da bi-
¢imsel diizeydeki benzesmeler miimkiindiir” (s. 90). Bu telakki yeni degil, ol-
dukga eski diyebilecegimiz bir zamana dek gitmektedir. Ayrica gelenekselci
ekoliin bu agiklamalari sadece tasavvufla ilgili degil genel olarak dinle de ilgili-
dir. Ilaveten yazar “Tasavvufun Bati dillerindeki karsiligi (initiation) olmalidir.
Her ne kadar Batr’'da “sufi” ifadesi kullaniliyorsa da bu uyduruk bir ifadedir.
“Sufism” olarak kullanilan ifadedeki (ism) eki yalnizca belli bir ekole mensup
bir diistinceyi akla getirmektedir. Gergekte boyle bir ekol yoktur. Tasavvuf s6z
konusu oldugunda ekoller tarikatlar: ifade etmekte olup gergekte tek bir diigiin-
ceye matuf usullere isaret eder; ¢linkii “et-tevhidu vahidun” yani “tevhid tektir”
(s.97). Bu agiklamada da bazi eksikler vardir. $6yle ki, tasavvuf mistisizmle ayn1
sey degildir fakat sufizm veya daha dogru ifadesiyle Islamic Sufism uyduruk bir
sey degildir. Siz bir akdemik zeminde konusuyorsaniz ortak bir dile sahip olmak
zorundasiniz. Bu kavramlara uyduruk deyip kendi kavramlarinizi oraya yerles-
tiremezsiniz ama tadil edebilirsiniz. Gelenekselcilerin (initiation) kavramini
kullanmalar1 diger dinlere olan yakinliklariyla ilgili bir unsurdur. Bu temelden
hareketle olusturulan bir diisiinceyi kesin bir seymis gibi savunmak ¢ok da
dogru degil gibidir.

Sonug olarak eser genel olarak iki kisma ayrilmistir; birinci bolimde Gue-
non, Coomaraswamy ve Schuon hakkinda ansiklopedik bilgi verilmistir. Ikinci
boliim olan Gelenekselci Ekol mensuplarinin kelami konularla ilgili goriisleri-
nin alintilandig kisimda ise konu énce temel Islami kaynaklara ve modern dé-
nemde bu konularla ilgili yazan fakat gelenekselci ekolle alakasi olamayan kisi-
lerin agiklamalarina dayandirilarak ortaya konulmustur ve devaminda genel-
likle Schoun’un konuyla ilgili goriisleri aktarilmigtir. Fakat konularla ilgili ola-
rak ilk planda anlatilan bilgiler Schoun veya gelenekselci ekol tarafindan kabul

edilip edilmedigi konusunda bir agiklama yapilmamistir. Ayrica bazi tartigmali
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hususlar muallakta birakilmigtir 6rnegin; “Putperestlik ise bu noktadan hare-
ketle “sembol ve sembolii agiklamaya yarayan 6genin birbirine karistirilmasin-
dan dogar. Cok Tanriciligin kokeni, Tanrr'yi kisisellestirmekten kaynaklanmak-
tadir. Sembollerle semboliin ifade ettiginin karistirilmas: sonucu tecsim ortaya
cikar. Ilahi sifatlarin miistakil varliklar olarak kabul edilmesinin nedeni budur.
Higbir gelenekte tevhidin teyidi Islam’da oldugu kadar agik bir vurguya sahip
olmamus, hatta tabiri acizse her nevi teyit tevhidle miindemig hale gelmistir. Her
ne kadar dnceki 6gretiler arasinda s6z konusu tevhid var olsa da Islam’da nere-
deyse tevhidden baskasi goriilmez bir haldedir” (s. 127). Bu agiklamlar agik¢a
dini ¢ogulculugu ifade etmektedir. Ilaveten eserin “Sonsdz” kisminda gelenek-
selci ekol iizerine yapilacak ¢alismalarin Bati’da yeni ihtidalara zemin hazirla-
yacagl temennisinden bahsedilmistir (s. 200). Yazarin kendisinin de eserde di-
ger biitiin dinlerde bu ortak ideallerin oldugunu belirtirken; madem farklilik
yok nigin Islam’t sectikleri konusunda kendilerinin Islam’1 degil Islam’in ken-
dilerini sectigi soylerken bu temenninin olduk¢a temelsiz kaldig1 goriilmekte-
dir. Yine de bunlar ihtida etmistir denilirse Islam adini tagiyan bir eserde
Ananda Kentish Coomaraswamy gibi Miisliman olmayan birine nigin yer ve-
rilmistir? Belirttigimiz elegtirilere ragmen eser gelenkeselci ekol konusunda ge-

nel bilgiler edinmek isteyen okuyucu i¢in faydali olacaktir.



