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ISLAM VE DOGAL HAYATIN KORUNMASI

Prof. Dr. Ali Osman ATES"

a. Insamin Degeri ve Sorumlulugu :

Islam’a gore insan, yaratilmislar igerisinde en degerli varliktir. Onun gerek
manevi sahsiyeti, gerekse maddi kisiligi her tiirli saygiya layiktir, onun varligina
yonelik her tiirlii haksizlik haram kilinmistir. Yiice Alldh, yarattigi her seyi
yararlanmasi i¢in onun emrine vermistir. Buna karsilik insandan, canli ve cansiz
varliklardan yararlanirken savurganlik yapmamasini, kendi emrine verilen canli ve
cansiz varliklar1 korumasinm, merhametli olmasini, boylece bu nimetlerin devamini
saglayarak gelecek kusaklarin da bunlardan yararlanmasimi saglamasini istemis,
kisacast dogal dengenin korunmasimi emretmis, bunlarla ilgili buyruklar
koymustur. Bu yiizden Islam’a gore, dogal hayatin ve dogal dengenin korunmast
farzdir. Dogal ¢evrenin tahribi, ormanlarin ve bitki rtiisiiniin yok edilmesi, toprak
erozyonuna sebep olacak davranislar, zehirli atiklarla sularin kirletilmesi, ozon
tabakasinin delinmesi, Yeryliziiniin iklimini bozacak faaliyetlerde bulunulmasi,
tarmmsal ilaglarin dogal ¢evreye zararli olacak sekilde bilingsizce kullanilmasi ve
kitle imha silahlarinin iiretilerek insanligin tehdit edilmesi gibi insan ve hayvan
neslinin gelecegini tehlikeye atacak davramiglar yapmak, insan sagligini tehdit
eden, hayatini kisaltan eylemlerde bulunmak v.s. davranislar Yiice Dinimiz Islam

tarafindan yasaklanmistir. Islam’a gére bunlar1 islemek haramdir ve giinahtir. Bu

" Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dal1.
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acidan insan, yasatmakla, gelistirmekle, {iiretip var etmekle dogal dengeyi
korumakla, savurganlik yapmamakla yiikiimliidiir.Yine, insanin kendisini ya da
baskalarini dldiirmesine de izin verilmemis, dolayli veya dolaysiz olarak yapilan
bu davramiglar haram kilinmustir. Yiice Allah Kur’an’da, sdz konusu ettigimiz bu
sorumlulugu, yarattigi varliklar iginde {istiin ve seckin bir konumda bulunan insana
verdigini bildirmis, bunu gozetmeyen insam1 da zalim ve cahil olarak

nitelendirmistir. !

b. Merhamet Duygusu ve Onemi:

Insanin, diger canlilarm ve dogal dengenin korunmasinda ¢ok onemli bir
fonksiyonu olan merhamet, Yiice Allah’in rahmetinin bir pargasi olarak insana
verilmistir. Yiice Dinimiz Islam, insanlarin merhametli olmas1 konusunda c¢ok
duyarli davranmustir. Kur’an ve hadislerden anladigimiza gore, Yiice Allah’in
sifatlarindan birisi, Cok Merhamet Edici / Cok Aciyan, Cok Esirgeyen anlamina
gelen er-Rahim’dir. O’nun er-Rahmdn sifat1 ise, rahmet ile vasiflanan, rahmet
sifatim Yiice Zdatinda bulunduran anlamma gelmektedir.” Kur’an-1 Kerim’de
Rahmet kokiinden tiireyen yaklasik 328 ayet yer almaktadir ve bunlarda, Yiice
Allah’in merhametli oldugu, insanlarin hem kendilerine hem de diger canlilara
karsi merhametli olmalar1 gerektigi anlatilmaktadir.® Hadislerde ise, bu hususa
rakamlarla dokiimii yapilamayacak kadar ¢ok Onem verilmistir. Yine Yiice
Allah’1n bu giizel sifatlar1, Islam kiiltiirinde ¢ok 6nemli bir yeri olan ve Kur’an-1
Kerim’de surelerin basinda yer alan Besmele igerisinde yer almaktadir.
Bismillahirrahmanirrahim diye besmele ¢ekmek, her miislimanin hayatinda
Oonemli bir yer tutar ve bu husus Hz. Peygamber tarafindan Miisliimanlara tavsiye

edilmistir. Uykuya dalarken, uyanirken, yemege baslarken, abdest ve gusiil alirken,

' Ahzab, 33/ 72.

2 Bu konuda fazla bilgi i¢in bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat,
Istanbul 1979, I, 33 vd.; Siileyman Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul 1988, 1, 67 vd.

? Krs. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemii’l-Miifehres Li Elfizi’l-Kur'dni’l-Kerim, Cagri Yaynlari,
Istanbul 1986, s. 304 vd.
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namaz, orug, hac, zekat gibi temel ibadetleri yaparken, Kur’an okumaya baglarken,
eve girerken, otobiise, arabaya, ugaga binerken, sinava girerken, her giin ise
baslarken, ameliyata hazirlanirken, evlenirken, kisacasi, giinliikk hayatin her aninda
bu uygulamayla inananlara tiim bir 6miir boyu, Yiice Allah’in yarattiklarini ¢ok
esirgedigi ve ¢ok merhametli oldugu sik¢a hatirlatilarak kendilerinden, sertlikten,
anlayigsizliktan, kabalikk ve katiliktan, zalimlik ve canilikten sakinmalari,
merhametli, anlayish ve sefkatli olmalar1 istenilmistir. ibn Asakir, Ibn Hibban ve
ed-Deylemi’nin naklettikleri bu konudaki bir hadiste Peygamberimiz, Yiice

Allah’1n s6yle buyurdugunu haber vermistir:

-Rahmetime ulagsmak isterseniz, yarattiklarima sefkat ve merhametle muamele
ediniz.* Yine, kiiltiiriimiizde ¢ok 6nemli bir yer tutan bir hadiste Yiice AllGh’m
rahmetinin gazdbim gegtigi haber verilmektedir.” Cendb-1 Hak kendisinde mevcut
bu giizel sifatindan, basta insan olmak iizere yarattig1 diger canlilara da vermistir.
Adim bagt Yiice Allah’in merhametli oldugunu, inananlarina hatirlatan bir dinin
mensuplarmin bu konuda duyarsiz bir tavir takinmalarimin, Yiice Allah’1 layik
oldugu sifatlartyla tammayamamaktan, Islam’in insanhiga sundugu degerleri
kavrayamamaktan veya Oziimseyememekten Ote bir anlam tagimadigi agik bir

husustur.

Islam’1n insanliga sundugu yiice degerlerin 6zii giizel ahlaktir. Giizel ahlakin
en belirgin 6zelligi ise, kisinin kalbindeki sevgi ve merhamettir. Merhametin zidd1
kasvettir. Merhamet, esirgemek, acimak, sefkat gdstermek, duyarli olmak gibi iyi
duygular1, kasvet ise, katilik, sertlik, kabalik, acimasizlik, merhametsizlik,
hissizlik, duyarsizlik, duygusuzluk gibi kotli hisleri anlatir. Bunlardan birisinin
yoklugu, digerinin varlik nedenidir. Gozyas: ise, insanin i¢ yapisindaki bu duygu
kanallarimin tikanikliklarint agip, pasii alan, onu yumusatip parlatan, saat gibi

miilkemmel c¢aligsmasini saglayan bir iksirdir. Kalplerinde merhamet duygusu

* Hasan Hiisnii Erdem, f/ahi Hadisler, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayim, Ankara 1985, s.30.
5 el-Buhar, Tevhid, 15, 22, 55, Bed ii’I-Halk, 1; Tevbe, 14-16; et-Tirmizi, Da avdt, 99; Ibn Mace,
Mukaddime 13, Ziihd, 35.
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olmayan kimselere kiiltiiriimiizde saki / eskiyd denilmistir.® Hz. Peygamber bir
hadislerinde: Merhamet ancak saki kimselerin kalbinden sokiip ¢ikari
buyurmustur.7 Demek ki, kendisine, baskalarina, diger canlilara acimayan, sefkat

gostermeyen, merhametli davranmayan kisi bu kapsamda yer almaktadir.

Kaydetmeliyiz ki, esirgeyen, bagislayan, son derece merhametli olan Allah,
Son Peygamber’ini giizel ahlaki tamamlamak i¢in géndermistir.8 Yine alemlere
rahmet olarak gonderilen yiice Peygamber Hz. Muhammed’in”’ gorevi de, actma
duygusunu yitirmig, kalbi katilagip kararmug, vicdani kirlenmis merhametsiz ve
sefkatsiz bir topluma, sevmeyi, acimayi, merhametli olmay1 ve benzeri giizel
erdemleri 6gretmek olmustur. Hz. Peygamber’in hayati boyunca tiim miicadelesi,
bu erdemleri vicdanlara yerlestirme ve hayata gecirme yolunda olmus, o bir
Merhamet Medeniyeti’nin kurucusu olmustur. Kendisi 6mrii boyunca, acima,
vicdani sizlaylp aglama ve merhametli olma hususunda topluma giizel ornek
olmustur. Nitekim Hz. Peygamber’den bu konuda ¢ok ilging bir hatira
nakledilmektedir. Bir giin bir bedevi Hz. Peygamber’i ziyarete gelmisti. O sirada

Hz. Peygamber’in ¢ocuklarla yakin ilgisini gérerek durumu yadirgayip sordu:

-Siz ¢ocuklarmizi opiip oksar misiniz? Biz onlari kesinlikle opmeyiz.

Bunun {izerine Hz. Peygamber s6yle buyurdu:

-Allah senin gonliinden merhamet duygusunu ¢ekip ¢tkarmissa ben ne
yapabilirim ki?"

Burada son sz olarak sunu sdyleyebiliriz ki, sevmek, merhametli ve sefkatli

olmak, her seyden 6nce bir insanlik ve Miisliimanlik gorevidir. Yiireginde sevgisi,

¢ Ali Yardim, Peygamberimizin Semaili, Damla Yayinevi, istanbul 1997, s. 385.

7 Ebt Davud, Siinen, IV, 392, No: 4942; Tirmizi, Siinen, IV, 323, No: 1923.

§ imam Malik, e/-Muvatta’, 11, 904, No: 8; el-Buhari, el-Edebii’I-Miifred, s. 104, 283; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 11, 381.

? el-Enbiya 21/ 107.

10 ¢1-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, V1L, 75; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, 11, 1808; Ibn Mace, Siinen,
11, 1209.
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kalbinde sefkati, gonliinde merhameti, gozlerinde yasi olmayanin, insanligi da

Miislimanlig: da tartigmalidir.

c. Hayvanlari Sevme ve Koruma:

Insanin kendisine, dogal ¢evreye karsi sorumluluklari konusunda titizlik
gosterip, ona merhametli ve sefkatli olmay1 emreden, bunu bir yagam bigimi haline
getirmeyi hedefleyen Yiice Dinimiz islam, dogal gevrenin korunmasi konusunda
da gereken duyarlilifs en iist diizeyde gostermistir. Dogal ¢evrenin tabii bir parcasi
olan bitki ve hayvanlar da, Islam’in korunmalari konusunda &zen gdsterdigi,
inananlara uyarilarda bulundugu varliklardir. Hepimiz biliyoruz ki yasam bunlarla
giizeldir. Hayat bunlarla bir anlam kazanmaktadir. Bunlar diinyanin siisii
konumunda olan, insan1 mutlu eden vazgecilmez varliklardir. Ancak insanlarin bir
kismu1 bu konuda duyarsiz olabilmekte, savurgan davranmakta, bu konudaki kendi
sorumluluklarini da insani degerleri yiiksek, kalbleri merhamet ve sevgiyle dolu
bazi yiice insanlarin omuzlarma yikmaktadirlar. Bu giizel insanlar, bu konuda
yorulmadan ¢aba harcamakta, dogal ¢evrenin, bitki Ortlisiiniin ve hayvanlarin
korunmas: i¢in gipta edilecek bir gayret sergilemektedirler. Onlarin bu
davraniglarinin Kur’an’da haber verilen Amel-i Salih kapsaminda yer aldigina hig
siiphe yoktur. Amel-i Sdlih, Yiice Allah’in kendilerini sevip, begendigi, hosnut
oldugu kimselerin giizel davranislari anlamina gelmektedir. Yiice Allah Kur’an-1
Kerim’de, bu davraniglarda bulunanlar1 miikafatlandiracagini haber vermekte ve

onlar1 ebedi mutluluk yurdu olan Cennet’le miijdelemektedir:

“Iman edip giizel davramgslarda bulunanlara, icinden wrmaklar akan

Cennetler oldugunu miijdele!”"!

Bu konuda duyarlilik gdsteren bu giizel insanlarin kalblerinde, Islam’in tavsiye
ettigi merhamet ve sevginin, gozlerinde, goniillerindeki acima duygusunun eseri
olan yaglarin mevcut oldugunda hi¢ sliphe yoktur. Bu erdemli insanlara

imrenmemek miimkiin degildir. Burada konuya gereken ilgi ve destegi gostermis

1 el-Bakara, 2 / 25.
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olan emekli Diyanet Isleri Bagkanimiz sayin Mehmet Nuri Yilmaz’in artik

tablolagmis sozlerini kaydetmeden gecemeyecegiz:

“Yiice Allah’in umumi rahmetinin bir par¢asi olarak insana verilen merhamet,
yeri gelir, ana siitii olur ve bir yavruyu besler. Yeri gelir, g6z piarlarindan akar
ve katilagmis yiirekleri sulayarak yumugsatwr. Yeri gelir, ¢aresize ¢are olur. Ve
merhamet, yeri gelir, sokaktaki kedinin éniine konulan bir par¢a ekmek, ya da
sahipsiz kalmis bir képege barinak olur. Sahipsiz hayvanlarin sokaklardan
toplanarak barinma yerlerinde bakim altina alinmalari, ilahi rahmetin beseri
merhamete doniismesidir ki, bdyle bir davranis sevindirici ve takdire layik
olmasimin yaninda, medeniligin de bir geregidir. Bununla birlikte bugiin icin,
vicdanlara emanet edilmis bulunan bu sevimli dost varliklari, Hukukun korumasi

altina almak, medeniyette erisilen zirveye isaret edecektir.” °

Sevgili Peygamberimizin alemlere rahmet olarak gonderilmesi ve Rahmet
Peygamberi olmasi, kendilerinin, insanogluna birakilmis birer emanet olan
hayvanlarin korunmast konusunda da Krydmet’e kadar gegerli 6giitler vermesine
neden olmustur. Dogal hayatin korunmas: demek, aslinda insanligin korunmasi
demektir. Bitkilere, hayvanlara aciyan, onlar1 koruyan insan aslinda, kendisine
acimakta ve kendisinin mutlulugunu emniyet altina almaktadir. Kendisine
acimayan, zararini karini hesaplayamayan kimselere ne denilebilir ki! Sevgili

Peygamberimiz bunlar hakkinda séyle buyurmaktadir:

13
“Merhamet etmeyene merhamet olunmaz.”

c. 1. Kur’an’da Hayvan Motifleri:

Kutsal Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de bir kisim hayvanlardan s6z edildigi gibi,
onun ana boliimlerini olusturan bazi surelerin adi da hayvan isimlerinden
secilmistir. el- Bakara (Sigir), el-En’am (Hayvanlar), en-Nahl (Bal Arist), en-Neml
(Karinca), el-Ankebiit (Oriimcek), el-Adiyat (Kosan Atlar), el-Fil (Fil)

12 Mehmet Nuri Yilmaz, (Poster), Adana Dogay1 Hayvanlart Koruma ve Yasatma Dernegi Yayini.
13 el-Buhari, Edeb 18, 27; Miislim, Feddil, 65; Ebt Davud, Edeb, 145; Tirmizi, Birr, 12.

6
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bunlardandir. Bununla, Kur’dn’mn indirildigi cahiliye toplumunun hayvanlar
putlara kurban etmek gibi sirke bulasmis yanlis deger yargilarina isaret edilmis,
insanoglunun dogal g¢evreyi arastirma-inceleme konusu yapmasi, bunlart koruma
altina alarak Allah’in nimet ve lituflarma siikretmesi hedeflenmistir. Simdi
Kur’an’da konusu gecen bazi hayvanlardan ve bunlarin din kiltiirimiizdeki

konumundan sz etmek istiyoruz:
a) Ashab-1 Kehf ve Kopekleri:

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Kehf suresinde, Ashabu’l-Kehf’in putperestlere
kars1 yapmis olduklari iman miicadelesinden sz edilmektedir. Kehf, magara
demektir. Ashabu’l-Kehf de Magara Arkadaglari anlamina gelmektedir. Hem
Hristiyan hem de Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutan Ashabu’l-Kehf, yaptiklari
iman miicadelesi ile Allah’in hosnutlugunu kazandiklar1 i¢in gelecek kusaklara
ibret olsun diye Kur’an’da kendilerinden sdz edilmistir."* Yasadiklari olaylar
Kur’an’da anlatilan Ashabu’l-Kehf (Magara Arkadaslari), Tarsus veya Efes
kentinden yedi veya sekiz gengti. M.S. 249-251 yillar1 arasinda hiikiim siiren ve
Hz.isi’ya imin eden kimselere ¢ok zulmeden Roma Imparatoru Dakyanos
zamaninda yasadiklart kaydedilmektedir. Kendileri, Roma’nin soylu kesimine
mensuptu ve putperestligi terk ederek gizlice Yiice Allah’a iman etmislerdi.
Sonunda bir giin zalim Imparator putperest Dakyanos bu genglerin yasadig1 kente
gelerek oradaki Hristiyanlara putperestlige donmeleri i¢in biiyiik baski yapti. Tek
Tanrt inancindan (Tevhid) donmeyenleri agir iskencelerle o6ldiirtiip, cesetlerini
parcalatarak sehrin surlarma ve kapilarina astirttt. Bu duruma ¢ok iiziilen bu
gengler Imparator’un karsisma cikip, bu duruma isyan ettiler ve imanlarini
acikladilar. Imparator, Roma’nim ileri gelenlerinin gocuklari olan bu gengleri
oldiirtmeye c¢ekindi, kendilerine tdvbe edip putperestlige donmeleri i¢in siire
vererek Ninova kentine gitti. Bu gengler de imanlarindan vazgecmemek ic¢in
evlerinden ihtiyag maddelerini alarak sehrin yakinlarindaki dagda bulunan bir

magaraya sigindilar. Burada gz yaslart dokiip Allah’a yalvararak giinlerini

4 Bkz. 18. Kehf, 13-22.
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gecirmeye basladilar. Sonunda imparator sehre geri dondii ve bu genglerin durumu
hakkinda ailelerini sikistirdi. Onlar da ¢ocuklarmin kendilerine isyan ederek sehrin
yakinlarindaki magaraya sigindiklarmi haber verdiler. Imparator maiyetiyle
magaranin agzina gelmekte iken, Yiice Allah bu genclere ve kendilerini terk
etmeyerek yanlarinda bulunan sadik kdpeklerine bir uyku verdi. Bunlar asirlar
siirecek ¢ok ibretli bir uykuya daldilar. Sonunda imparator magaraya geldi ve
burada yatan bu genclerin 6ldiiklerini zannederek magaranin kapisini bir duvarla
ordiirdii. Ancak bunlarin gizlice iman eden iki arkadaslari, Ashdb-1 Kehf’in
macerasini, gelecek kusaklar 6grensin diye olayr Kur’an’in er-Rakim dedigi
levhalara yazarak gizlice magaraya koydular. Halk artik bunlarin 6ldiigiine inand1
ve gelecek kusaklar boyu bu gengler magara sehitleri olarak anildilar. Aradan
gecen uzun yillar sonunda Tevhid inanci hakim olarak, Roma Imparatorlugu
putperestligi birakip dordiincli asir baslarinda Hristiyanligi resmi din kabul etti.
Diinya bagka bir diinya olmustur artik. Ay takvimiyle 309, Giines takvimiyle 300
yil sonra Cenédb-1 Hak, bu konudaki mucizesini gergeklestirmek, oldiikten sonra
dirilmenin (Kiyamet) ger¢cek oldugunu ve hakkin galip geldigini insanlara
gostermek icin bu gengleri uyandirdi. Bunlar ne kadar uyuduklarinin farkinda
degildirler, bir giin veya ondan biraz daha az bir siire uyumus olduklarim sanirlar.
Ustelik karinlar1 actkmustir, yiyecek almak iizere iglerinden birisini gizlice sehre
gonderirler ve dikkatli olmasi i¢in onu sikica tenbih ederler. Sehre giden geng,
ortami tanityamaz. Her sey degismis, yeni bir diinya kurulmus, sehir bambagka bir
mekan, yasayanlar bambagka birer kimse olmuslardir. Yiyecek almak i¢in parasini
uzatir, para ii¢ yiiz yil dncesinin antika parasi haline gelmistir. Halk, hazine bulmus
birisi diye genci yakalayip sehrin iman etmis yOneticisine gotiiriirler. Sonugta bu
genclerin durumunu 6grenerek basta hiikiimdar olmak lizere tiim sehir halki yollara
dokiiliir, magaraya gelerek Ashab-1 Kehf ile goriisiirler. Yiice Allah’in kudretini,
iman1 putperestlige galip getirdigini goriir, Kiyamet’te o6liileri diriltecegi soziiniin
gercek oldugunu anlarlar ve aglagirlar. Cendb-1 Hak daha sonra Ashab-1 Kehf
olarak anilan bu gilizel gencgleri sigindiklar1 magaralarinda vefat ettirir, halk

tiziintiiler i¢inde bunlar1 buraya defneder ve magaranin yanina bunlarin hatirasini
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yasatmak, gelip kabirlerini ziyaret etmek ve onlarin yakimnda bulunup ibadet
etmek icin bir mescid insa ederler. lsiste Kur’an, bu genglerden, bunlarin yapmis
oldugu iman miicadelesinden, bu miicadele icerisinde kendilerini terk etmeyen

sadik kopeklerinden soyle soz eder:

Habibim yoksa Sen, sadece Kehf ve Rakim sahiplerinin, bizim sasilacak
ayetlerimizden olduklarini mi sandin?...O yigit gengler magaraya siginmslar ve:
Rabbimiz! Bize tarafindan rahmet ver ve bize su durumumuzdan bir kurtulus yolu
hazirla! diye yalvarmuglardi.Bunun {izerine nice yillar onlari uykuya daldirdik.
Sonra iki gruptan ( Ashab-1 Kehf ve diigmanlarindan) hangisinin kaldiklari siireyi
daha iyi hesap edecegini gosterelim diye onlar1 uyandirdik. Biz sana onlarin
basindan gegenleri ger¢ek olarak anlatiyoruz. Hakikaten onlar Rablerine inanmis
genglerdi. Biz de onlarm hidayetini artirdik. Onlarin kalblerini imanda sapasaglam
kildik. O yigitler hiikiimdarin karsisinda ayaga kalkarak dediler ki: Bizim
Rabbimiz, goklerin ve yerin Rabbidir. Biz O’ndan baskasimna tanr1 demeyiz. Yoksa
sagma sapan konusmus oluruz...Ey Peygamberim! Orada bulunsaydin giinesi
goriirdiin; dogdugu zaman magaralarinin sagina meyleder, batarken de sol taraftan
onlara dokunmadan gecerdi. Boylece onlar giines 1sigindan rahatsiz olmaksizin
magaramn bir kdsesinde uyurlardi.iste bu Alldh’in ayetlerindendir...Kendileri
uykuda olduklar1 halde sen onlari uyanik sanirdin. Onlar1 saga sola cevirirdik.
Kopekleri de magaranin girisinde 6n ayaklarini uzatmug yatmakta idi. Eger onlarin
durumunu gorseydin mutlaka doniip kacardin ve gordiiklerinden dolay1 igin
korkuyla dolardi...Habibim, insanlardan bir kismi, onlar ii¢ kigidir, doérdiinciileri
de kopekleridir, diyecekler. Yine, bes kisidir, altincilar1 kopekleridir, diyecekler.
Bunlar bilinmeyen bir konuda tahmin yiiriitmektir. Baz1 kimseler de, onlar yedidir,

sekizincisi kdpekleridir, derler. De ki: Onlarin sayilarini Rabbim daha iyi bilir...’®

Ashéb-1 Kehf’i bu kutsal iman miicadelesinde yalniz birakmayan bu sadik

kopegin adinin Kitmir veya Katmir oldugu da sdylenmektedir. Kur’an-1 Kerim,

5 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3230 vd.; Siileyman Ates, Yiice Kur’'dn'in Cagdas
Tefsiri, V, 288 vd.
1618, Kehf, 13-22.
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iman yolcusu bu yigit genglerden ayrilmayan bu giizel hayvandan da soz ederek,
onun hatirasimi da oliimsiizlestirmigtir. Yiice Alldh, dostlarim terk edip gitmeyen
bu sadik kopegi de bu ¢ok ibretli mucizesine dahil etmis, onu da Ashab-1 Kehf ile
birlikte uyutmus, gelecek kugsaklara mesaj vermistir. Gergekten de ¢ok Onemli
iman mesajlar1 igeren ve Islam kiiltiiriinde ¢ok dnemli bir yer tutan s6z konusu
Kehf suresinde de isaret edildigi gibi, kopekler insanin kutsal miicadelesinde de
yamindan ayrilmayan sadik dostudur ve bu husus Yiice Kur’an tarafindan tescil
edilmistir.

Yiice Allah’in insanliga 6giit olarak gonderdigi Kutsal Kitabi’'nda sozii edilen
bu giizel hayvan, bize hayvan sevgisini, 6zelde kdpek sevgisini hatirlatmakta,
inananlar olarak Kkalplerimizde kopeklere karsi sevginin yesermesine neden
olmaktadir. Burada kaydetmekte yarar vardir ki, Yiice Allah tarafindan insanin ilgi
ve korumasina birakilmig bu sadik dostlarimiz, insan olarak yaratildig1 halde insani
degerleri tagimayan, diger insanlara ve diger canlilara merhameti, sevgisi olmayan,
imanlarindan &tiirli insanlart diri diri a¢ aslanlara attirip pargalattiran, ates
cukurlarina attirarak yaktiran, c¢armuha geren, derilerini yiizdiiren, bebekleri
katleden, hayvanlara iskence ederek Oldiiren, onlara zulmetmekten zevk alan
kimselerden deger yargilarimiz agisindan herhalde daha istiindiir. Bu hususu da
Kur’an’da Yiice Allah haber vermektedir:

Biz insani en giizel bigimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina indirdik.
Fakat iman edip giizel davranista bulunanlar i¢in eksilmeyen devamlt bir miikafat

17
vardir.

b) Hz. Siilleyman ve Karincalar:

Kur’an-1 Kerlm bize, Hz. Siileymin’in mucize olarak karincalarin kendi
aralarindaki konugmalarini anladigini bildirmektedir. en-Neml (Karinca) suresinde
haber verildigine gore, Hz. Siileyman bir giin ordusuyla sefere ¢ikmisti, derken

karinca vadisine ulastilar:

7 Tin, 95/ 4-5.
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-Sonunda karinca vadisine geldikleri zaman bir karinca: Ey karincalar!
Yuvalarimza girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesin! dedi.
Siileyman onun bu séziinden dolayi giiliimsedi ve dedi ki: Ey Rabbim! Beni, gerek
bana, gerekse ana-babama verdigin nimete siikkretmeye ve hosnut olacagin iyi isler

yapmaya muvaffak kil. Rahmetinle beni iyi kullarin arasina kat!”®.

Yiice Allah’in yukarida kaydedilen ayetlerinden ¢ikartilan mesaj, her canlinin
yasama hakki bulundugu, yasamay: sevdigi, bu konuda kendi soyunu korumak
istedigi, onlarin da kendilerine gére bir diinyas1 oldugu, kendi aralarinda iletisim
kurup kendi yapilarina uygun sekilde konustuklari, birbirlerini sevdikleri, aciyip
esirgedikleri degil midir? Insanligin en zirve noktasinda, ahlaki olgunlugun
dorugunda bulunan bir Peygamber’in tabii ki bile bile karincalari ezmesi, buna izin
vermesi s6z konusu olamaz. Cilinkii bu bir zuliim olurdu. Zuliim yapmak ise,
Peygamberlere asla yarasmaz. Nitekim Sevgili Peygamberimiz de, karincalarin
Oldiiriilmelerini ve yuvalarimi bozulmasim siddetle yasaklamig, onlarin Cenab-1
Hakk’1 tesbih ettiklerini haber Vermistir.19 Burada kaydetmek gerekirse,
Peygamberler ve onlarin yetistirdigi yiiksek ahlaka sahip kimseler, zarif, kibar,
nazik, ¢elebi yapili, karinca ezmez adamlardir. Burada tarihimizde yer alan giizel
bir olaydan da soz etmek uygun olacaktir. Osmanli Padisahi Kanuni Sultan
Siileyman’in  Seyhu’l-islam Zenbilli Ali Cemali Efendi’ye soyle bir soru
gonderdigi kaydedilir:

Diraht1 (agaci)sarinca karinca,

Vebal var mudir karincayi kirinca?

Zenbilli, Kanuni’nin sorusuna ayni estetik boyutta cevap verir:
Yarm Hakk’mn huzuruna varinca,
Siileyman’dan hakkin alir karinca.

Zenbilli Kanuni’ye cevabinda, Allah’in huzuruna c¢ikilip hesap goriildiigii

zaman, eger karincalar1 ezmis olsaydi bir peygamber olan Hz. Siilleyman’dan bile

'8 en-Neml, 27 / 17-19.
Yen-Nesai, Kitdbii’s-Sayd, 38 / 4337-4338.
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hesap sorulacagimi bildirerek, ydnetimde hak ve adaletten ayrilmamasini
ogiitlemekte, ona sorumluluklarmi hatirlatmaktadir. Istiklal Mars1  sairimiz
Mehmed Akif de, Safahat’inda yer alan Kocakari ile Omer adli siirinde, bu konuda
sOyle demistir:

Kenar-1 Dicle’de bir kurt asirsa bir koyunu,

Gelir de adl-i 1ahi, sorar Omer’den onu.

Sonug olarak, Karinca ezmezlik kiiltiiriimiizde 6nemli bir yer tutar, dogal
cevrenin ve dogal hayatin korunmasinda titiz, hak ve adaleti gozeten, kimseye
haksizlik yapmayan bir kisiligi ifade eder. Kur’an’da yer alan karmca motifi bu
konuda bir sembol olmugtur. Toplumumuzda karinca ¢ok sevimli bir konuma
yiikselmig, onun miibarek bir hayvan olduguna inanilmustir. Nitekim halkimiz

arasinda goyle bir ahlaki degerlendirme vardir:
-Vakif topraginda karinca bile eglesmez.

Eskiden halkimiz bdyle diisiiniir, karincanin bile yapmadig1 bir davranisi ben
nasil yaparim diye, kamu malina el uzatmazdi. Ahlaki dejenerasyonun biiyiik
boyutlarda oldugu, hortumculuk diye utang verici bir deyimin Kkiiltiiriimiize
kazandirildig1 giiniimiizde dedelerimizin bu yiiksek ahlak ve anlayisina ne kadar
muhtaciz. Ciinkii Biliylik Atatiirk’lin ardinda yorulmadan cepheden cepheye

kosarak bu giizel vatani bize armagan edenler onlardi.

¢)- Hz. Siileyman’a Kuslarin Dilinin Ogretilmesi:

Kur’an-1 Kerim bize, kuslarin kendi aralarinda anlastiklari bir dilleri oldugunu
ve bir mucize olarak bunun ilminin Hz. Siileyman’a &gretildigini haber

vermektedir. en-Neml suresinde bu konuda soyle buyurulmaktadir:

“-Andolsun ki Biz, Davud’a ve Siileymdn’a ilim verdik. Onlar: Bizi mii’min
kullarimin - bir¢ogundan iistiin  kilan Alldh’a hamd olsun dediler. Siileyman,
Davud’a varis oldu ve dedi ki: Ey insanlar Bize kus dili égretildi ve bize her

seyden nasip verildi. Dogrusu bu apacik bir liituftur. ™’

2 en-Neml, 27/ 15-16.
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Konuyla ilgili diger ayetlerde anlatildigina goére, Hz. Siileyman kuslardan
yararlanmug, onlart ordusuna katmis, haberlesmede ve daha bagka hizmetlerde
kullanmigtir. Nitekim Kur’an, Hz. Siileyman’in Hiidhiid kusu ile konustugunu ve
onunla Giines’e tapan Yemen’deki Sebe Kraligesi’ne kendisini ve halkim tevhid
inancina davet eden bir mektup gonderdigini haber vermektedir. Bu konudaki

ayetleri agagida kaydetmek istiyoruz:

“-Stileyman " cinlerden, insanlardan ve kuslardan meydana gelen ordular
toplandi, hepsi bir arada onun tarafindan diizenli olarak sevkediliyordu...

Siileyman, kuslar teftis etti ve soyle dedi:

-Hiidhiidii  nigin goremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisti? Ya bana
mazeretini gosteren apagik bir delil getirecek ya da onun camini iyice yakacagim
yahut onu bogazlayacagim!

Cok gecmeden hiidhiid gelip: Ben, dedi, senin bilmedigin bir seyi ogrendim.
Sebe’den sana ¢ok dogru ve onemli bir haber getirdim. Gergekten onlara
hiikiimdarlhik yapan, kendisine her sey verilmis, biiyiik bir tahti olan bir kadinla
karsilastim. Onun ve halkimin  Allah’t  birakip, giinese secde ettiklerini
gordiim...Siileyman hiidhiide dedi ki: Dogru mu séyledin, yoksa yalancilardan
misin, bakacagiz. Su mektubumu gétiir, onu kendilerine ver, sonra onlardan biraz
¢ekil de ne sonuca varacaklarina bak. Siileyman in mektubunu alan Sebe Melikesi,
Beyler! Ulular! Bana ¢ok onemli bir mektup birakildi, dedi. Mektup

Siileyman’dandir, Rahman ve Rahim olan Allah’n adiyla baslamaktadir. ™'

Hz. Siilleyman’a kuglarin dilinin 6gretildigini, onlarla konusup anlastigini,
onlardan yararlandigini anlatan yukarda kaydettigimiz ayetlerin bizlere verdigi
mesaj, onlarin da birer canli olarak kendi diinyalar1 ve yaratiliglarina uygun
anlasma ve haberlesme dilleri oldugu, iginde yasadigimiz dogal hayatin
vazgecilmez birer pargasi olduklari, insanoglunun sevgisini ve ilgisini kazanmis bu
giizel varliklarin bilimsel agidan aragtirmalara konu edilip, soylarinin tikenmemesi

icin korunmalart gerektigi degil midir? Yine kendilerini seyretmeye

2 en-Neml, 27 / 17-30.
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doyamadigimiz, yasadiklar1 yerlere Kus Cenneti adim1 verdigimiz, giizellikleriyle
bizleri mutlu eden bu zarif dostlarimiza gereken ilgiyi gostermemiz gerektigi degil
midir? Ebedi mutluluk yurdu Cennet’te, renk renk, ¢esit ¢esit mutluluk verici
kuslar olacagina inanan bizler degil miyiz? Yasadiklar1 yerlere hem Kus Cenneti
adim verip, hem de oralara zehirli atiklarimizi birakarak, onlara yagamayi haram
eden de yine bizler degil miyiz? Soylarm tiiketip, Kelaynak Festivali yapanlar da
yine biz insanlar degil miyiz? Avlanma yasagini tanimayan, yeryiiziinde sadece
kendisinin yasama hakki oldugunu sanan, diger canlilar1 dnemsemeyen bizler,
gillerin, ¢igeklerin, ormanlarin bitkilerin, kuslarin, kelebeklerin, baliklarimn,
kuzularin, tavsanlarin olmadig: bir diinyada bakalim nasil yasayacak ve nasil mutlu
olacagiz? Kuslarin bulunmadigi, soylarinin tiiketilip yok edildigi yerlere Cennet
denilip denilmeyecegini de elbette hep birlikte gorecegiz. Insanogluna ugma
ilhamini veren bu canlilar1 korumak, bu konuda duyarli olmak, her seyden 6nce bir

insanlik borcudur.

Burada kaydetmeliyiz ki, kuslar kiiltiiriimiizde ¢ok 6nemli bir yer tutar. Onlar,
hayallerimizi siislemis, siirlerimize, en gilizel tiirkii ve sarkilarimiza konu
olmuslardir. Sevdiklerimizi onlara benzetmisizdir. Ortak hafizamizi sdyle bir

yoklayalim:
-Keklik daglarda sagilar, Kekligim kinalidwr kanadr yaralidir, Keklik gibi

kanadim siizmedim, Telgrafin tellerine kuslar mi konar?, Alli turnam ne gezersin
havada, Kanaryam giizel kusum, Ucun kuslar ucun silaya dogru, Biilbiil, Sebil ve

Giivercinler, vs.

Oturdugu evinin girig kapisina, balkonuna kuslar yuva yaptig1 zaman sevinen,
bunu hayirli bir isaret sayarak mutlu olan, kirada oturuyorsa kendisinin de ev
sahibi olacagina inanan bizim halkimiz degil midir? Papaganlar, kanaryalar
evlerimizi, kumrular, giivercinler camilerimizi siislemiyor mu? Yine, yukarda
sOziinii ettigimiz karmca ezmez dedelerimiz, kuslari korumak i¢in 6zel bir titizlik
gostermis, diinyalarim1 onlarla siislemis, onlar1 evlerde beslemekle kalmamus,

evlerinin koselerine sanat tarihimizde gururla, begeniyle izledigimiz Kus Koskleri
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yapmiglar, bu konuda vakiflar kurmuslardir. Vakif, acima, esirgeme, koruma
duygularmin iiriiniidiir ve bir merhamet medeniyeti olan islam Medeniyeti’nde
vakiflarin ¢ok yaygin olmasi ve bunlarda kuslara da yer verilmesi ¢cok dogaldir.
Dogal olmayan, bu giizel kiiltiirii ve merhametli ecdadimizin bu konudaki

tutumunu izlemeyerek, sorumsuz ve duyarsiz olmaktir.

d) Kur’in’da, insamin Yakin Dostu Av Képeklerinden Séz Edilmesi:

Kur’an-1 Kerim’in el-Maide suresinde insanin yakin dostu av kopeklerinden
s6z edilmekte ve bunlarin tutup getirdigi av hayvanlarinin yenilmesinin helal

oldugu bildirilmektedir. Bu konudaki ayet soyledir:

Sana, kendilerine neyin heldl kilindigini soruyorlar. De ki: Size iyi ve temiz
seyler helal kilindi. Alldh’in size Ogrettiginden Ogreterek yetistirdiginiz av
képekleri ve diger avcr hayvanlarin sizin igin tuttuklarini yiyin ve iizerine Alldh’in
adint amin, Allah’tan korkun. Ciinkii Allah hesabt cabuk gc')’rendir.22

Yukarida kaydettigimiz ayetin metninde gegen Miikellebin kelimesi, av
yakalamasi i¢in egitilmis kopekler anlamma gelmektedir.® Hz. Peygamber,
tuttuklar1 avin etinden yemis olsalar bile, bu hayvanlarin yakaladigi avin helal
oldugunu bildirmistir.**

e) Hayvanlardan Bahseden Ayetlerin insanhga Verdigi Mesaj Ozet

Olarak Sunlardir:

1. Hayvanlar da kendi yaratiliglarina gore Yiice Allah’t tesbih eden canlilardir
ve bunlar asla bosuna yaratilmamis olup, her birisinin bir yaratilis hikmeti vardir.
Kuran-1 Kerim’in birgok ayetinde, gokte ve yerde bulunan varliklarin Alldh’t
tesbih ettikleri bildirilmektedir.”> Bu konudaki bir ayet soyledir:

2 el-Maide, 5/ 4.

3 Siileyman Ates, a.g.e., 11, 464.

2 ¢1-Buhard, Zebdih, 1, 3, 7, 10, Tevhid 13; Miislim, Sayd, 2,4; Ebl Davud, Edahi, 22; et-Tirmizi,
Sayd, 3,6.

3 Bakimz: Kur’an-1 Kerim, el-Isra, 17 / 44; en-Nir, 24 / 41; el-Hadid, 57 / 1; el-Hasr, 59/ 1, 24;
es-Saff, 61 /1; el-Cum’a, 62/ 1; et-Tegabiin, 64 / 1.
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“- Yedi gok, Yer ve bunlarda bulunan herkes O’nu tesbih eder. O’nu ovgii ile
tesbih etmeyen hichbir sey yoktur. Ne var ki siz onlarmn tesbihini anlamazsiniz. O

Allah, halimdir, bagislayicidir. 20

“-Goklerde bulunanlar, yerdeki canlilar ve biitiin melekler, biiyiikliik

taslamadan Alléh’a secde ederler.”’

Eger insanlar, kendileri digindaki varliklarin, bitki ve hayvanlarin, kendi
hallerine goére Yiice Alldh’a ibadet ettiklerini, O’nu &viip tesbih ettiklerini

duyabilselerdi, hi¢ onlara kiyabilirler miydi?

2. Gokte ve yerde mevcut tiim varliklar, Yiice Allah’in insanogluna bir liitfu
olarak yaratilip, onun faydasina sunulmustur. insanoglu da bunlara ¢ok diiskiindiir,
bunlarsiz yapamaz. Ancak ona diisen, bu konuda sorumlulugunun bilincinde
olmak, bilgisizlik ve zulme sapmamak, kendisine emanet edilen bu canli cansiz
varliklara kars1 kendisinden beklenilen gérevi dogru bir sekilde yerine getirmek,
kendisine verilen biitiin bu nimetlerden dolayr Yiice Allah’a siikretmektir. Stikiir
de, bunlar1 esirgeyip koruyarak yerine getirilir, boylece bu nimetlerin devanu
temin edilir. Bu varliklara, bitkilere ve hayvanlara gerekli ilginin gdsterilmemesi,
himayenin yapilmamasi, Yiice Alldh’in bu ihsanlarmma karsi nankdrliiktiir, bu
davranisin sonu da, elbette, bu nimetlerin elimizden gitmesi, hayvanlarin soyunun
tilkkenmesi, bitki ortiisiiniin yok olmasidir. Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de

birgok dyet bulunmaktadir.”® Bunlardan bazilarini asagiya kaydetmek istiyoruz:

“-Hayvanlari da o yaratti. Onlarda sizin icin 1isimmanizi saglayan seyler ve
bir¢ok faydalar vardir. Onlardan bir kismini da yersiniz. Aksamleyin meradan
getirdiginiz, sabahleyin meraya gétiirdiiniiz zaman onlarda sizin i¢in hosunuza
giden bir giizellik de vardir. Bu hayvanlar sizin agwrliklarinizi, ancak giigliiklere

katlanarak varabileceginiz bir memlekete tasirlar. Siiphesiz Rabbiniz ¢ok sefkatli

2 el-isra, 17/ 44.
2 en-Nahl, 16 / 49.

28 Bunlardan bazilan i¢in bakiniz: en-Nahl, 16 / 14; el-Hacc, 22 / 36, 65; Lokman, 31 / 20; el-
Casiye, 45/ 13.
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ve pek merhametlidir. Atlari, katirlari ve esekleri binmeniz ve gozleriniz i¢in siis

olsun diye yaratti ve daha sizin bilmediginiz nice seyler yaratmaktadir. 2

Su halde ¢ok siikretmemiz gerekmektedir. Yiice Allah’mn sayisiz nimetlerini
hatirlayip siikretmek i¢in de, herhalde ¢ok diisiinmeye gerek yoktur. Soyle basitce
bir diigiiniiverelim, eger tat alma duygumuz olmasaydi, soframizda bulunan gesit
cesit yiyeceklerin tadini ve lezzetini alabilir miydik? Gozlerimiz diinyay: sadece
tek renk gorseydi, giillerin, ¢igeklerin, menekselerin, zambaklarin, karanfillerin,
kuslarin, baliklarin, gokyliziinlin renklerini se¢meseydi, yine de sevdigimize

menekse gozliim, kanaryam der miydik? Bu konudaki bir ayet soyledir:

“-Gormedin mi Allah gokten su indirdi. Onunla renkleri ¢esit ¢esit meyveler
¢tkardik. Daglardan gegen beyaz, kirmizi, degisik renklerde ve simsiyah yollar
yaptik. Insanlardan, hayvanlardan ve davarlardan da yine bévyle tiirlii renklerde
olanlar var. Kullar: i¢inde ancak bilginler, geregince Allah’tan korkar. Siiphesiz

Allh, daima iistiindiir, ¢ok bagislayandur!” >’

3. Yeryiizinde bulunan tiim canlilar, Yiice Alldh’in varligimin ve kudretinin
delilleridir. Kur’an-1 Kerim’de bunu agiklayan ayetler vardir. Bunlardan bazilarini

buraya kaydetmek istiyoruz:

“-Senin Yeryiiziinii kupkuru gérmen de Allah’in dyetlerindendir. Biz, onun

tizerine suyu indirdigimiz zaman, harekete gecip kabarwr. Ona can veren, elbette

sliileri de diriltir. O her seye kadirdir.”'

“-Gokleri, Yer’i ve bunlarin icine yayip iirettigi canlilar: yaratmasi da, O ’nun

delillerindendir. O diledigi zaman bunlar1 bir araya toplamaya da kadirdir.””’

“-Sizin yaratilisinizda ve Allah’in yeryiiziinde yaydigi canlilarda, kesin olarak

. . N L 133
inanan bir toplum igin ibret verici igaretler vardir.

¥ en-Nahl, 16/ 5-8.
30 Fatir, 35 /27-28.
3! Fussilet, 41/ 39.
32 es-Stira, 42/ 29.
3 el-Casiye, 45/ 4.
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Yiice Allah, Kur’an’ indirdigi topluma, sirtina binip yiiklerini tasittiklari, etini
yiyip sitiinii igtikleri develerin nasil yaratildigini diigiiniip ibret almalari
ogiitlemistir: “Onlar, devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine,

daglarin nas1l dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar m?” **

Yukarida kaydettigimiz bu ayetlerin 1s18inda diisiinecek olursak, dogay: tahrip
eden, bitkileri, canlilar1 yok eden insan, acaba farkinda olmadan Yiice Allah’in
varliginin delillerini mi yok etmektedir? Eline verilmis paha bigilmez varligi, esi
bulunmaz hazineyi, dogal hayati tahrip eden, bitkileri ve hayvanlar1 yok eden
acimasiz insanla, bu essiz hazineleri yaratip var eden ¢ok merhametli, ¢ok
esirgeyici Yiice Alldh arasindaki yaman geliski, ne kadar agik ve ne kadar iiziicii
degil midir? Onun i¢in burada Rahmet Peygamberi’ne nispet edilen baz1 hadisleri

hatirlatmak istiyoruz:
“_Giizel ahldk, Yiice Allah’in ahldkidir.”
“Yiice Allah"in ahldkiyla ahldklaniniz.” *°

Evet, hepimiz Yiice Allah’m ahlakiyla ahlaklanip, kendimize, ¢evremize ve
dogal hayata karst merhametli, sefkatli olmali, bu essiz hazineyi yok etmekten
vazgecip, bunlar1 koruyup yasatmaya ¢alismaliyiz. Hi¢ olmazsa, bizler medeniyiz
diye bobiirlenerek kendilerini begenmedigimiz, vahsi diye nitelendirdigimiz
Avustralya, Afrika yerlileri kadar bu konuda duyarliliga sahip olmaliyiz.

4. Kur’an-1 Kerim’in bildirdigine gore, ahlaki erdemlilige ulagmamus,
gevresine duyarsiz, canli cansiz varliklara karsi sefkat ve merhametsiz, acima
duygusu olmayan, Kkati, cani tabiathh kimseler ruhen hayvanlardan asagi

37
konumdadir.

¥ el-Gasiye, 88 / 17-20.

3 ed-Deylemi, el-Firdevs bi Me siiri’I-Hitdb, Beyrut 1406, 11, 140, No: 2714; Naruddin Ali b. Ebi
Bekr el-Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, Beyrut tarihsiz, VI, 20; Celaliddin es-Suyiti, el-
Cdmiu’s-Sagir, Beyrut tarihsiz, I, 574,.No: 3717.

36 Ahmed b. Muhammed b. Acibe el-Haseni, el-Futiihatii ‘I-Tléhiyye, ed-Dimesk 1418, s. 100-101.

37 Bu konuda bakiniz: el-A’raf, 7/ 179; el-Enfal, 8 / 22, 55; el-Furkén, 25 / 44.
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c. 2. Hz. Peygamber’in Hadislerinde Hayvan Motifleri:

Sevgili Peygamberimizin hadislerinde hayvanlarin korunmasindan, onlara
gereken 6zenin ve ilginin gosterilip gerekli bakim yapilmasindan bahsedilmektedir.

Burada kisaca Hz. Peygamber’in hayvanlara kars: tutumundan s6z etmek istiyoruz:
a) Cobanhk Peygamberlerin Meslegidir:

Islam Tarihi ve Hz. Peygamber’in hayatim konu edinen Siyer kaynaklari, Hz.
Peygamber’in ¢ocukluktan genclige adim attif1 yillarda, amcas1 Ebll Talib’in
himayesindeyken bir miiddet gobanlik yaparak Mekkelilerin koyunlarim giittiigiinii
kaydetmektedirler.®® Bu konudaki bir hadislerinde Hz. Peygamber, kendisi dahil
olmak iizere biitiin peygamberlerin ¢obanlik yaptiklarini haber vermistir.”’ Bir

bagka hadislerinde de sdyle demislerdir:

Miisda (as) peygamber olarak génderildi, o bir koyun ¢obaniydi, Davud (as)
peygamber olarak génderildi, o da bir koyun ¢obaniydi, ben peygamber olarak

gonderildim, ben de Ecyad’da® ailemin koyunlarin otlattim.*'

Burada, Hz. Peygamber’in yakin arkadaslarindan Abdulah ibn Mes’td’un
konumuzla ilgili bir soziinii kaydetmemiz yerinde olacaktir:

Peygamberler yiin elbise giymis, koyun sagmis ve esege binmislerdir.
Rasilulldh'in da Ufeyr denilen bir esegi vardi.”

Hz. Peygamber’in yukaridaki sézlerinden anlasilan sudur ki, sayvan sevgisi,
onlart korumada ézen gosterme, bir Peygamber davramsi ve ozelligidir.
Peygamberlerin sahip oldugu yiice ahlaka sahip kimseler, bu konuda duyarli olan
insanlardir. Insanlari sevmeyen kisinin y®&neticilikte basarili olmasi nasil

diisiiniilemezse, hayvanlar1 sevmeyen kati kalbli bir kimsenin de ¢obanlikta basar1

3% jbn Sa’d, et-T abakatii ’l-Kﬁb;’d, Beyrut tarihsiz, I, 125 -126, Muhammed Hamidullah, Zslam
Peygamberi, Irfan Yayinevi, Istanbul 1980; 1, 49.

% imam Malik, el-Muvatta, isti’zan, 6 / 18; ibn Sa’d, a.g.e., I, 126.
0 Mekke’de bir yer ismi.
*'ibn Sa’d, a.g.c., I, 126.
“ibn Sa’d, a.g.c., I, 492.
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saglamasi elbette miimkiin degildir. Boyle bir kisinin kendisine emanet edilen
stiriiye iyi bakmayacagi, onlar1 olumsuz doga kosullarindan, vahsi hayvanlardan ve

hirsizlardan korumayacag agiktir.

b) Hz. Peygamber’in Peygamberlikten Sonra da Hayvanlara Tlgisi
Devam Etmistir:

Kaynaklarda yer alan bilgilerden, Hz. Peygamber’in hayvanlara kars: ilgi ve
sevgisinin peygamber olduktan sonra da devam ettigi anlasilmaktadir. Bu durum,
O’nun hem algak goniilliliigiiniin, hem de merhametinin simgesi durumundadir.
Hz. Peygamber’in hayatii ve Onun giizel ahlakini anlatan eserler, Onun evde
koyun ve kecilerini sagarak sahip oldugu hayvanlarmi yemleyip suladigin
kaydetmektedirler.*

¢) Hz. Peygamber’in Sahip Oldugu Hayvanlar:
Hadis ve Siyer kaynaklar1 Hz. Peygamberin sahip oldugu bazi hayvanlardan

s0z etmektedir.Bunlar arasinda katirlar, atlar, develer, koyun ve kegiler sayilabilir.
Kaynaklar, Hz. Peygamberin iizerine binerek Uhud savasina katildig1 es-Sekb adli
bir atindan bahsetmektedir. Yine Onun, Seyha, el-Miirteciz, Lizaz, Zarib, Lahif
isimli atlara sahip oldugu nakledilmektedir. Ayrica Misir krali Mukavkis’in
kendisine, Diildiil adinda gri renkli disi bir katir ile Ufeyr adinda bir esek hediye
ettigi bildirilmektedir. * Ayrica Hz. Peygamber’in iizerine binerek Mekke’den
Medine’ye hicret ettigi Kasvd adli bir devesi vardi. Yine O, hac ibadetini yerine
getirirken kirmizi renkli bir deveye binmisti.45 Ibn Sa’d, Hz. Peygamber ve
ailesinin siitiini sagdiklar1 disi develeri ile bazi koyun ve kegileri oldugunu da
kaydetmektedir.*

“ el-Buhari, el-Edebii’l-Miifred (Ahldk Hadisleri), Terciime: A. Fikri Yavuz, Sénmez Nesriyat,
Istanbul, 1979, 1, 547-548, No: 541; et-Tirmizi, Muhtasar Semail-i Serif Tercemesi, Terciime:
M. Raif Efendi, thya Yaymnlari, Konya 1976, s. 295, No: 296; Yardim, Peygamberimizin
Semaili, s. 414.

“ ibn Sa’d, a.ge., 1, 489 vd.; Tirmizl, Muhtasar Semail-i Serif Tercemesi, s. 340, No: 348;
* Ibn Sa’d, a.g.e., I, 492-493.
“ fbn Sa’d, a.g.e., I, 494-496.
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d) Kopek Giren Eve Meleklerin Girmeyecegine Dair Hadisler:

Kaynaklarda yer alan bazi hadislerde, igerisinde resim, heykel, kopek ve ciiniip
(boy abdesti olmayan) kimselerin bulundugu evlere meleklerin girmeyeceginden
bahsedilmektedir. Simdi bunlar1 ele alarak isnad ve metin yOniinden

degerlendirmek istiyoruz. Bu konuda Ebu Talha el-Ensari’den nakledilen bir

hadise gore Hz. Peygamber s6yle demistir:
-Icerisinde kopek ve timsaller (resim/heykel) bulunan eve melekler girmezler.47

Yukarda kaydetmis oldugumuz hadisin isnaddinda zabt yoniinden hadis
alimlerinin elestirisine ugramus raviler vardir. Ayrica hadis asagida sonug

degerlendirmesi olarak kaydedecegimiz gibi, metin agisindan da problemlidir.

Bu konuda EbG Hureyre’den nakledilen hadislerden birisine gére Hz.

Peygamber soyle buyurmustur:

“-Cebrdil bana geldi ve soyle dedi: Diin sana gelmistim, fakat beni senin
yanina girmekten sunlar alikoydu:Kapt iizerinde hayvan suretleri vardi. Evde de
tizerinde islenmis resimler olan ince yiinlii bir perde vardi. Ayrica evde bir de
kopek vardi. Aga¢ sekline benzemeleri icin evdeki suretlerin baslarinin kesilmesini
emret.Uzerine suret islenmis perdenin kesilerek, yere konulan iki minder
yapilmasint emret, dedi. Resulullah da bunu yapti. Képek de Hz. Hasan veya
Hiiseyin’e aitti ve onlarin elbise koyduklar: dolabin altindaydi. Hz. Peygamber

emretti de o képek disart g:zkarzldz.”48

Yukarda kaydettigimiz hadisin isnadinda da ¢ok zayif raviler yer almaktadir.
Bu kimselerden Miicahid b. Cebr’in (v. 104), Ebl Hureyre’den hadis isitmedigi
kaydedilmektedir.* Diger ravi Yunus b. Ebi Ishdk Amr b. Abdillh el-Kifi (v.159)

de zabt yoniinden siddetle elestirilmis, kendisinin hadislere, diger alimlerin

* el-Buhari, Libds 92, Bed ii’l-Halk 7, Megdzi 12; Ebl Davud, Libds 45; et-Tirmizi, Edeb 44; en-
Nesai, Zinet 111; Ibn Mace, Libas 44.

“8 Eba Davud, Libds 45; et-Tirmizi, Edeb 44.

* {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, Beyrut 1412, V, 373-375.
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naklettigi hadislerde bulunmayan bir takim ilaveler yaptigi kaydedilmistir.*
Ravilerden Mahbiib b. Miisd el-Antiki (v.231) de zayif bir ravidir.”' Sonug olarak
kaydetmek gerekirse bu hadis, isnad ve metin yoniinden delil olarak almaya

elverisli olmayan zayif bir rivayettir.
Konumuzla ilgili olarak Ebsi Hureyre’den nakledilen diger hadis de s6yledir:

-Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Melekler, icerisinde képek ve ¢an bulunan

kafileye eslik etmezler.”

Yukarda kaydetmis oldugumuz bu hadisin senedinde yer alan ravilerden
Stiheyl b. EbI Salih, hadis alimleri tarafindan elestirilmistir. Kendisinin zabt
yoniinden zayif bir kimse oldugu, nakletmis oldugu hadislerin delil olarak kabul
edilemeyecegi kaydedilmistir.® Yine ravilerden Abdiilaziz b. Muhammed ed-
Derdverdi (v.187) de, zabt yoniinden elestirilmis zayif bir kimsedir. Tek basmna
naklettigi hadisler delil olarak almmamustir.>* S6z konusu hadis, metin agisindan
da problemlidir ve akil dis1 6zellikler tagimaktadir. Yol emniyetinin saglanamadig,
haydutlarin kol gezdigi, yagma ve ¢apulun siradan bir olay oldugu bir ¢cagda, Hz.
Peygamber, yolculuk yapan kimselerin mal ve can emniyetini saglamak icin
yanlarinda kopek tagimalarina nigin karsi ¢iksin? O, hayatin sartlarini, insanin

ihtiyaclarim gozetip ona gore buyruklar ortaya koyan bir peygamberdi.
Hz. Ali’den nakledilen bu konudaki bir hadis de sdyledir:

Hz. Peygamber: “I¢erisinde ciiniib (boy abdestsiz) kisi ve kipek bulunan eve
9555

melekler girmez, buyurdu.

Yukarida kaydetmis oldugumuz hadisin isnadimin ortak noktasinda bulunan

ravi Abdulldh b. Niicey b. Seleme el-Kiifi hadis alimlerinin tenkidine ugramis zayif

% jbn Hacer, a.g.e., VI, 273-274.

*!'ibn Hacer, a.g.e., V, 380_381.

52 Miislim, Libds 103; et-Tirmizi, Cihdd, 25.

53 ez-Zehebi, Mizanii'I-I 'tiddl, Misir 1382, 11, 343-344; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11, 449-451.
% ibn Hacer, a.g.e., III, 471-472.

55 Ebt Davud, Tahdret, 90 / 227, Libds 45; en-Nesii, Tahdret, 168, Sayd 11.
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ve mechil bir kimsedir.*® Babasi Nucey b. Seleme’nin de mechil bir kimse oldugu
kaydedilmektedir.”” Hadis alimlerinden ibn Ma’in ve ed-Darekutni, Abdullah b.
Niicey b. Seleme’nin konumuzla ilgili bu rivayeti Hz. Ali’den isitmedigini haber
vermislerdir.”® Abdulldh b. Nucey b. Seleme, bu hadisi tek basma nakletmistir. Bu
acidan, giivenilir baska bir isnad: bulunmayan ve sahihlik sartlarini tagimayan bu
zay1f rivayetle amel edilemez. S6z konusu hadis metin yoniinden de problemlidir.
Bunlardan ilki, cliniip olarak sabahlamanin haram olmamasidir. Nitekim Hz.
Peygamber’in cinsel iliskide bulunduktan sonra, boy abdesti almadan yatip
uyuduklar: giivenilir hadislerde haber verilmektedir.” Her konuda iimmetine érnek
olan Hz. Peygamber, boy abdesti almadan ciiniip olarak sabahladigina gore, boyle

bir durumdan meleklerin hoslanmamasi s6z konusu olamaz.

Burada kaydetmeliyiz ki, Islom inancina gére, insamn islemis oldugu iyi veya
kotli davramiglarim kaydeden Yazici (Kiramen Katibin) / Koruyucu (Hafaza)
Melekleri, insanin yanindan higbir zaman ayrilmazlar. Bu nedenle i¢inde kopek
bulunan eve meleklerin girmeyecegini sdyleyen yukarda kaydetmis oldugumuz
tiim hadisler, metin agisindan problemlidir. Bunlar sahih olmayan, giivenilmez bir
takim rivayetlerdir. Bunlarin dini birer delil kabul edilmeleri s6z konusu olamaz.
Bunlara dayanilarak bu konuda Aharamdir hikkmii de verilemez. K&pek beslenen
eve melekler girmeseydi, Hz. Peygamber, av, bekg¢i ve coban kdpeklerinin
bulundurulmasina da izin vermezdi, halbuki o bunlara miisaade etmis‘tir.60 Surasi
bir gercektir ki, tarih boyunca insanoglu gerek kendisinin, gerekse mal ve
miilkiiniin korunmasi konusunda kdpeklerden yararlanmigtir. Kopegin sezgisi,
koku almasi, ses duymasi ve gormesi, onun bilinen belirgin 6zelliklerindendir.

Icinde yasadigimiz ¢agda da insanoglu, avcilik, bekgilik, emniyet konularinda,

%6 ez-Zehebi, a.g e., 11, 514; Ibn Hacer, a.g.e., 111, 285.

Tez-Zehebi, a.g.e., IV, 248.

58 ibn Hacer, a.g.e., 111, 285.

%9 Ebii Davud, Tahdret, 89.

5 Bakiniz: en-Nesai, Kitdbii’s-Sayd, 12 / 4264-4265; 13 / 4266-4267, 14 / 4268-4271.
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deprem felaketlerinde hala bu eski dostundan yararlanmaktadir. Bunlar, av, bekgi,

polis, arama-kurtarma kdpegi olarak sahiplerine hizmet etmektedirler.

Burada sunu da belirtmeliyiz ki, isldim Dini, insanliga bir emanet olarak
verilen ¢evrenin korunmasint emreder, bu sebeple de sahipsiz kdpeklerin
acimasizca zehirlenerek yada vurularak oldiiriilmelerini tasvip etmez. Bunlarin,
insan sagligi, dogal denge vs. gibi dnemli konular gbz oniine alarak, saglikli ve
mutlu bir bigimde yasayacaklar: uygun yerlerde bakilip barindirilmalari giintimiiz
sartlar1 agisindan en dogru yoldur. Bu da topluma ve onun sectigi yOneticilere
diisen bir gorevdir, Alldh’in Kur’an’da ovdiigii giizel ameller (amel-i silih)

kapsaminda yer alan bir davranistir.

e) Kopekler Necis / Pis midir midir:

Hz. Peygamber’den nakledilen bazi hadisleri delil olarak alan Sdfii Mezhebi’ne
mensup alimler, kdpegin necis oldugunu, ihtiya¢ olmadan sirf hoglandigi i¢in
kisinin kopek beslemesinin haram oldugunu séylemislerdir.é1 Yine Imdm es-Safii,
képek ve domuzun artiklariin pis oldugunu sdylemistir.” fmdm Malik ise, biitiin
hayvanlarin artiklarmin temiz oldugunu sdylemistir. Ebti Hureyre’den nakledilen
bu konudaki hadis sdyledir:

Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Bir kopek, birinizin kabini yaladigi zaman o

kabi yedi defa yikasin.”**

et-Tahavi’nin kaydettigine gore, Ebt Hureyre’nin rivayet etmis oldugu
yukardaki hadis, ravisinin muhalefet ettigi hadislerden birisidir. Ciinkii tabiin
nesline mensup hadis alimlerinden Atd’nin bildirdigine gére, Ebi Hureyre baska

bir defa, “Kopek veya kedinin agzim sokup yaladigi kabm ii¢ defa yikanmasi

8! Haydar Hatipoglu, Siinen-i [bn Mdce Tercemesi ve Serhi, Kahraman Yayinlari, istanbul 1982, I,
559-561.

62 jmam Muhammed b. idris es-Safii, Kitdbii'l-Umm, Bulak 1321, 1, 6.
% jmam Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd, Misir 1323, I, 43-44; Ayrica bkz. Aras, M.

Ozgii, Ebit Hanife'nin Hocas: Hammdd ve Fikhi Goriisleri, Beyan Yaymlari, Istanbul 1966,
s.117.

% {bn Méace, Taharet, 31/ 363-364.

24



Prof. Dr. Ali Osman Ates

gerektigini” sdylemistir. Bu yiizden et-Tahavi’ye gore, Ebli Hureyre’nin kabin {i¢
kere yikamakla temizlenecegini kabul etmesi, yine kendisinin rivayeti olan yedi
kere yikamakla temizlenecegi haberini neshetmigtir. et-Tahavi bu konuda sunlar
kaydetmektedir: “Ciinkii biz hiisnii zanda bulunuyoruz ve onun Peygamber den
(sav) duydugu bir seyi ancak bir benzeri karsisinda terk edebilecegini
diigtiniiyoruz. Aksi takdirde, addleti diiser, sozii ve rivayeti kabul edilmez.” 6
Goriilecegi iizere Hanefi Mezhebi’ne mensup alimler, bu hususta, Ebi Hureyre’nin
iic defa yikamakla yetinmis olduguna dair et-Tahavi ve ed-Darekutni’nin mevkif
olarak rivayet ettikleri hadisi delil gostermislerdir. Onlara goére, yedi defa
yikamaya dair hadisin ravisi de Ebti Hureyre oldugu i¢in, EbG Hureyre’nin ameli,
yedi defa yikama keyfiyetinin neshedildigini giistermektedir.66 Sonu¢ olarak
kaydetmek gerekirse, bu hadis, Hanefilerce 6n goriilen, kiginin nakletmis oldugu
hadisle amel etmesi gerektigi sartina aykirt diismekte ve artik yiirtirlilkten
kaldirilmis (menstih) olan bu hadisle amel edilmesi miimkiin géziikkmemektedir.
Burada, kendisine kopek diye hakaret eden zamanin biiyiiklerinden Tahir
Efendi’ye meshur sair Nef’i’nin (v.1635) verdigi zarif cevabi igeren bir tarizi

kaydetmek giizel bir niikte olacaktir:
Bana Tahir Efendi kelb demis,
illifdtz bu sozde zahirdiir,
Maliki mezhebim beniim zird,
Itikddimea kelb Tahirdiir.”

Sonu¢ olarak sunu da kaydetmeliyiz ki, halkimizin biiyiik ¢ogunlugunun

mensup oldugu Hanefi Mezhebi’ne gore, kisinin kdpege dokunmasiyla abdesti

% et-Tahavi, Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu Medni’l-Asdr, (Tahk. Muhammed Ziihri
en-Neccér), 2. baski Beyrut 1987, 1, 23; Krs. Ismail Hakki Unal, fmam Ebi Hanife'nin Hadis
Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, Ankara
1994, s. 169.

66 Hatipoglu, Haydar, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, 1, 560-561.
%7 Haltik Ipekten, Nef’i Hayati Sanati Eserleri, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2000, s. 80.
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bozulmaz. Hanefi Mezhebi’'ne gore abdesti bozan seyler arasinda, kdpege

dokunmak yer almamaktadir.

c. 3. Hz. Peygamber’in Hayvanlarin Korunmasi Hakkindaki Buyruklari:

a) Hayvanlarin Déviilmesinin, Daglanmasimin ve Kendilerine Iskence

Edilmesinin Yasaklanmasi:

Hz. Peygamber’in bir rahmet peygamberi olusunun geregi olarak hadislerde,
hayvanlara kars1 giizel muamele edilmesinin, sefkat ve merhamet gosterilmesinin
emredildigini, onlara kotii davranilmasinin da siddetle kinanarak yasaklandigini
gormekteyiz. Araplarda, Islim’dan Once esir ettikleri kimselere, yakaladiklari
hayvanlara miisle yapma adeti vardi. Miisle canlilara yapildigi gibi, ¢ogu kere
savagta Oldiiriilen diisman tarafa mensup kimselere de uygulanirdi. Miisle, insan
veya hayvanin canli ya da olilyken gesitli organlarini kesmek suretiyle yapilird.
Uhud savasinda da misrikler, savasta sehid diisen Miislimanlara miisle
yapmiglardi. Peygamberimizin sevgili amcas1 Hz. Hamza’ya da, sehid diistiikten
sonra misriklerin bagkani Ebu Siifyan’in esi Hind tarafindan bu insanlik disi
muamele yapilmisti. Hz. Hamza’min kulaklari, burnu, cinsel organi kesilmis,
bunlardan gerdanlik yapilmus, cigeri ¢ikarilarak intikam maksadiyla ¢ignenmisti.
Hz. Peygamber Islam 6ncesinin (cahiliye) bu igrenc adetini kaldirms, insanlara ve
hayvanlara bu ¢irkin fiilin uygulanmasini siddetle yasaklamlstlr.68 Nitekim el-
Buhari’nin kaydettigi bir hadiste bildirildigine gore, Hz. Peygamber hayvanlara

iskence yapan kimseleri lanetlemistir.”

Cahiliye Araplari, hayvanlarin viicudundan canli iken et keser ve bunu
yerlerdi.Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman, bazi kimselerin develerin
horgiigleriyle koyunlarmn  kuyruklarim  kestiklerini  gdrmiis, bunu siddetle

yasaklayarak, Diri iken hayvamin viicudundan kesilen et par¢asi murdardir,

%8 el-Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, Zebaih 25, VI, 228.
% el-Buhér, ayn1 yer.
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buyurarak bu sekilde kesilen etlerin yenilmesinin haram oldugunu bildirmistir.”
Yine onlar, Seytdn Yarmas: dedikleri bir yontemle hayvanin sadece derisini keser,
kan damarlarim1 kesmeyerek oliinceye kadar dylece birakirlardi. Yine kemik veya
bagka bir aletle hayvanin viicudunu kanatir ve bundan bir ¢esit sucuk yapip
yerlerdi. Hz. Peygamber, hayvanlara bu tiir davranigta bulunulmasini yapilmasini

siddetle yasaklamustir.”"

Hayvanlara karsi yukarda kaydettigimiz Ornek tutumlar1 sergileyen Hz.
Peygamber, onlarin, yiizlerine vurularak doviilmesini ve daglama (Vesm)
yontemiyle damga yapilmasini da yasaklangtzr.72 Bu konuda Cabir’den nakledilen
bir hadiste anlatildigina gore, bir giin Hz. Peygamber’in yanindan yiiziine damga

vurulmus bir egek gecti. Bunu goren Hz. Peygamber ¢ok iiziildii ve:

“-Allah, bu esegin yiiziine damga yapan kimseyi rahmetinden uzak kilsin”
dedi.”

b) Hayvanlarin Canli Hedef Yapilmasimn Haram Olusu:

Konumuzla ilgili olarak nakledilen diger bazi hadislerde de, hayvanlarin zevk
icin canlt hedef yapilmasi siddetle yasaklanmistir. Enes b. Malik, bir giin
Medine’de yiiriirken bazi ¢ocuklarin bir tavugu hedef yaparak, ona ok attiklarini

gordii ve onlarin bu davranmigini engelleyerek soyle dedi:
-Peygamberimiz (sav), hayvanlarin canli hedef yapilmasimi yasaklamistir.™

Abdullah b. Omer de, bir giin Yahya b. Said’i ziyarete gitmisti. Bu sirada
Yahya’nin ogullarindan birisi, bir tavugu baglamisti ve canli hedef olarak ona ok

atmaktaydi. Abdullah b. Omer gidip o tavugu ¢dzdii, cocugun ailesini uyararak:

™ Ebt Davud, Kitdbu’s-Sayd, 24 / 2858; Tirmizi, Kitdbu's-Sayd, 12 / 1480; Ibn Mace, Kitdbu s-
Sayd, 8/ 3216-3217..

"' Ebu Davud, Kitdbu’l-Eddhi, 17 / 2826; Krs. Ali Osman Ates, Isiim’a Gore Cahiliye ve Ehi-i
Kitab Orfve Adetleri, Beyan Yaymlari, istanbul 1996, s.215-216.

72 Miislim, Kitdbii’l-Libds ve’z-Zinet, 29/ 2116.
73 Miislim, ayn1 yer, 29 / 2117-2118.
™ el-Buhér, ayn1 yer.

27



Islam ve Dogal Hayatin Korunmast

“-Cocuklarmmizin bu davranisina engel olunuz. Ciinkii Hz. Peygamber,
herhangi  bir hayvamin  oldiirmek  maksadiyla  baglanip  hapsedilmesini

yasaklamistir” dedi.”

Konuyla ilgili ¢ok onemli bir hadis de soyledir: Abdullah b. Omer ve
arkadaslar1 bir gilin, bir tavugu hedef dikip atis yapmakta olan bir grup gence
rastladilar. Onlar Abdullah b. Omer’i goriince hemen dagildilar. Abdullah b. Omer:

“_Bu tavugu hedef olarak kim dikti? Iyi biliniz ki Hz. Peygamber, béyle canli
bir hayvani atis hedefi yapan kimseye lanet etmigtir” dedi.”®

en-Nesai’nin kaydettigi bir hadiste de, Hz. Peygamber’in bir kogu oklarina
canlt hedef haline getiren kimseleri azarladigi ve onlara: “Hayvanlara iskence

etmeyiniz” buyurdugu nakledilmektedir.”’

¢) Yiyecek Temini Maksadi Olmaksizin Zevk Icin Hayvanlarin
Oldiiriilmesinin Haram Kilinmas::
ed-Darimi ve en-Nesdi’nin kaydettikleri bir diger hadiste bildirildigine gore
sevgili Peygamberimiz, Cendb-1 Hakk’in Kiydmet Giinii'nde, haksiz olarak bir
serceyi oldiirenlerden hesap soracagini haber vermislerdir. Orada bulunanlar Hz.
Peygamber’e, sercenin haksiz olarak oOldiiriilmesi nedir?diye sordular. Hz.
Peygamber de, yeme maksadi olmaksizin zevk i¢in kusun kafasinin koparilip

atilmasidir, diye cevap verdiler. ™

Hz. Peygamber, sadece tavuklari, kuslar1 koruma altina almamisg, tim

canlilarmn iizerine sefkat kanatlarini sermistir. Nitekim en-Nesai’nin kaydettigi bir

hadisten anlasildigina gore kendisi, kurbagalarin 6ldiiriilmesini de yasaklamustir.”

Kaynaklarda yer alan bazi hadislerden Hz. Peygamber’in, kuduz ve benzeri

tedavisi miimkiin olmayan bir hastalik, ya da toplum saglig1 agisindan bir zarar s6z

7 el-Buhéri, ayn1 yer.

76 el-Buhéri, ayn1 yer.

"7 en-Neséi, Kitdbu’d-Dahdyd, 41 / 4418.

" en-Neséi, Kitdbu’d-Dahaya, 42 / 4442-4443; ed-Dérimi, Eddhi, 16/ 1984.
" en-Nesai, Kitabii’s-Sayd, 36 / 4334
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konusu olmadik¢a kopeklerin oOldiirilmesini de yasakladigini 6grenmekteyiz.
Allah’ i Elgisi, kopeklerin de soylari devam etmesi gereken bir canli tiirii
oldugunu séyleyerek, onlarin gereksiz yere oldiiriilmesini yasaklamistr.® Nitekim

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de konuya sdyle isaret buyurmustur:

“-Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadiyla ucan
kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o kitapta hicbir seyi

eksik birakmadik. Sonunda hepsi toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir.”81

Burada 6z olarak kaydetmek gerekirse, Hz. Peygamber’in bu konudaki
yaklagimi sudur: Higbir varlik sebepsiz, bosuna yaratilmamustir. Bunlarm her
birisinin elbette bir yaratilis hikmeti vardir. Canli cansiz tiim varliklar Allah’1
tesbih edip, kendi halleriyle O Yiice Varliga ibadet etmektedirler. Bunu Kur’an-1
Kerim sdylemekte, Hz. Peygamber de hadislerinde haber vermektedir. Islam
Diisiincesi ve Tasavvuf Felsefesinin de temel anlayisi budur. Mevland bdoyle
sOylemistir, Yunus da boyle terenniim etmistir:

Daglar ile taslar ile,

Cagwrayim Mevilam Seni

Seherlerde kuslar ile,

Cagwrayim Mevlam Seni.

Su halde Miisliiman olan herkesin Yunus’un anlayisini benimsemesi, Yiice
Allah’1 anip O’na ibadet eden, O’nu tesbih edip takdis eden canli cansiz varliklara
kiymamasi, zalimlik ve cahillik yapmamasi, kendisinden baska varliklarin da

Yaraticisina ibadet hakki oldugunu kavrayarak buna saygi gostermesi gerekir.

d) Hayvanlara Gereken Ilgi ve Sefkatin Gosterilmesi:

Yukarida da isaret ettigimiz gibi Hz. Peygamber, hayvanlarinin bakimi ile
bizzat kendisi ilgilenmis, bunu bir kiigiiklik saymanus, sahip oldugu hayvanlara

sirtindaki elbisesiyle onlarin yiiziinii silecek derecede sefkat gostermistir. Hz.

% en-Nesai, Kitdbii’s-Sayd, 10 / 4260.
81 el-En’am suresi, 6 / 38.
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Peygamber’in bu konudaki tutumuna dair kaynaklarimizda ¢ok 6nemli bilgiler

vardir. Bunlardan birisi goyledir:

“Bir giin Hz. Peygamber kendisine ait bir atin bakinum yapmak igin ayaga
kalkti ve gomleginin yeniyle atimin yiiziini sildi. Bunu géren arkadaslari: Ey
Allah’in Elgisi! Goémleginizin yeniyle mi siliyorsunuz? diye hayretle sordular.

Bunun iizerine Hz. Peygamber:

-Evet, ¢iinkii Cebrail (as), at konusunda beni uyards, buyurdu.”*

[slam alimleri, kendilerine yorgunluk verip, eziyet edilmis olacagi igin,
yolculuk gibi bir zorunluluk olmadik¢a hayvanlarin iizerinde uzun siireli
oturulmasini hos karsilamamiglardir. Nitekim hadis alimlerinden el-Beyhaki’nin
Ebl Hureyre’den naklettigi bir hadisde de, Hz. Peygamber’in, binek hayvanlarinin
swrtlarimin - (konugma)  kiirsiileri  haline  getirilmesini  yasakladigi  haber
verilmektedir.¥ Merhamet ve sefkati tim canlilar1 kusatmus bulunan Hz.
Peygamber’in bu buyruklartyla, hayvanlara yorularak eziyet edilmemesini
hedefledigi aciktir. Nitekim Alldh’in Elgisi, yolculuk sirasinda mola verdikleri
zaman ilk once develerin yiiklerini ¢dzer, kendi istirahatinden Once hayvanlari
dinlenmesini temin eder, arkadaslarina da bdyle yapmalarim emrederdi.
Peygamberimizin yakinlarindan Enes b. Malik séyle demektedir: Biz, bir konak
yerine indigimizde hayvanlarimizin yiikiinii indirmeden kusluk namazi kimazdik.®*
Ciinkii Hz Peygamber ve arkadaslar1 katinda, hayvanlarin haklarimin gézetilmesi
de bir ibadetti ve Yiice Allah’mn huzuruna hayvanlar yiikler altinda yorgun ve
bitkin bir vaziyette iken ¢ikilamazdi. Bir hadislerinde de Hz. Peygamber bu konuda
sOyle buyurmuslardir:

“-Yiice Allah lLituf sahibidir. Kolayligi sever, ondan hoglanmwr, siddet ve
mesakkate gostermedigi yardimi kolayliga gésterir. Siz, dilsiz hayvanlara

bindiginizde onlari alisilmis yerlerine indiriniz. Eger yer, kurak ve ¢orak ise

8 bn Sa’d, a.g.e., I, 490-491; Ayrica bkz. imam Malik, el-Muvatta’, Cihad, 19 / 47.
8 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Mekke 1994, V, 255, No: 10115.
% Ebt Davud, Cihdd, 48 / 2551.
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ilikleri erimeden onlar: oradan siiratlice gegiriniz.Gece yolculugunu tercih ediniz.
Clinkii giindiiz alinamayan yol, gece almr...”® Yine, onlara iyi bakim yapilmasi
konusunda da Hz. Peygamber ashabina tavsiyelerde bulunmustur. Nitekim konuyla
ilgili bir hadis soyledir:

“Hz. Peygamber, bir giin agliktan karni sirtina yapismigs bir deveye rastladi ve
sovle buyurdu: Su dilsiz hayvanlar hakkinda Alldh’tan korkunuz! Onlara besili

2586

olarak  binin, etini de besili olarak yiyin. Bir bagka hadiste de soyle

anlatilmaktadir:

“Hz. Peygamber bir giin Ensdr’dan birisinin bostanmina girdi. Orada bir deve
vardi. Deve Hz. Peygamber’i goriince bogiirdii, inledi ve gozlerinden yaslar
dokiildii. Hz. Peygamber devenin yammna geldi, kulak kokiinii oksadr bunu iizerine
deve sustu. Resulullah: Bu devenin sahibi kimdir? Bu deve kimindir? Diye
sordu.Bunun iizerine Ensdr’dan bir delikanli geldi ve: Benimdir Ey Allah’in Elgisi!
Dedi.Hz. Peygamber de: Alldh’in sana ihsan ettigi su hayvamin hakkin
gozetmemekten dolayr Alldh’tan korkmaz misin? O bana, senin kendisini ag

biraknigindan sikayet etti” buyurdu.®’

Hz. Peygamber hayvanlar1 sever ve arkadaslarina da bu konuda tavsiyelerde

bulunurlardi. Bir giin arkadaglarina su tavsiyede bulunmuslardi:

. . e . 88
“-Ati iyi besleyin. Onun alnini ve kabalarn silin, sagrisin oksayin.”

Hz. Peygamber bir bagska buyruklarinda, inananlara, kurban ibadetini yerine
getirirken kurbanlik hayvana sefkatle muamele etmelerini, keserken eziyet
etmemelerini emretmistir. Bu konuda s6yle buyurmustur:

“-Yiice Alldh her seye karst ihsdni / giizel davranmayi farz kilmigtir. Bir canliy

oldiiriirken de, kurban keserken de giizel davramin. Kurbanhginiza yumusak

davranip rahatlatin. Bicagimizi da iyice bileyin.”®

8 imam Malik, el-Muvatta’, Isti’zan, 15 / 38.
% Ebt Davud, Cihdd, 47 / 2548.

8 Ebt Davud, Cihdd, 47/ 254

8 Ebt Davud, Cihdd, 50 /2553.
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Hz. Peygamber’in yukaridaki buyrugu karsisinda, her kurban bayraminda, her
birimizin bilingsizce kasaplia soyunarak, kurbanlik hayvanlarimiza eziyet
etmesine, olur olmaz yerlerde, ¢ok sagliksiz ortamlarda kurban keserek,
sehirlerimizi kan goliine doniigtiirmesine ne diyebiliriz? Duyarlt insanlarimzin
kalbini sizlatan bu goriintiiler, acaba bizim kurban ibadetimizi Islam’1n dngérdiigii
sekilde yerine getirdigimizin mi, yoksa bu konuda biiyiik vebal altina girdigimizin
mi gdstergesidir? Sorunun cevabi, karincay: incitmeye ¢ekinen duyarli vicdanlara

birakilmustir.

Konumuzla ilgili olarak ¢ok 6nemli olan bir hadis daha kaydetmek istiyoruz.
Bu hadiste Hz. Peygamber, hayvanlara ilgisizlik ve merhametsizligin sonunun ne

oldugunu haber vermektedir. Hadiste sdyle anlatilmaktadir:

Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Bir kadin, bir kedi yiiziinden azdp olunmustur.
Bu kadin o kediyi ag¢liktan oliinceye kadar hapsetti. Ona yiyecek ve su vermedigi
gibi, yeryiiziinde rizkimi bulsun diye de salivermedi. Iste bu yiizden Cehennemlik

Oldu 9590

Yukarida kaydettigimiz hadisten net bir sekilde anliyoruz ki, hayvanlara eziyet
etmek, onlart a¢ susuz birakarak oliimlerine sebep olmak, nesillerinin tiilkenmesine
g0z yummak kesin olarak haramdir. Hayvanlarin korunmasiyla ilgili gerekli
onlemleri almak, gerekli kurumlar1 olusturmak, hepimizin lizerine Farz-1 Kifaye
hiikmiinde olan bir yiikiimliilikktiir. Toplumda bir takim vicdanli giizel insanlar bu
gorevi yerine getirirlerse, toplumdan ahlaki ve dini sorumluluk kalkar. Aksi
takdirde tiim toplum, bu konuda giinah islemektedir ve Allah katinda sorumludur.
Hz. Peygamber’in yukarida kaydettigimiz hadislerinden anlasildigina gore, bu
konuda caba sarfeden kuruluslara maddi-manevi destek olmak, her miisliimanin
amel-i salih kapsaminda yer alan bir gorevidir. Burada, bilerek giinah islemedigini
sananlara, igledigi amellerinin kendisini Cennet’e gotiirecegini diisiinenlere, Yiice

Allah ' ¢evrede aglik ve bakimsizliktan dlen zavalli hayvanlardan dolayr da hesap

% Miislim, Kitdbu’s-Sayd, 11/ 1955.
% el-Buhari, Bed u I-Halk, 17; Miislim, Kitdbii'l-Birr ve’s-Sila, 37 /2619.
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soracagini, amel defterlerine bu konudaki duyarsiziik ve ilgisizlik sebebiyle de
giindh yazimakta oldugunu hatirlatmamiz yerinde olacaktir. Kirda bayirda
yemegini yemeye baslamadan once, ¢evrede bulunan sevimli konuklara, kedi ve
kopeklere sofradaki yiyeceginden ikram eden, bunu o hayvanlarin sofrasindaki bir
hakki kabul eden, ekmek kirintilarini bahgesinde kugslarin toplayacagi yerlere
silkerek, onlar1 diigiinen atalarimzin bugiinkii nesilleri olan bizler, bu giizel
degerlerimizi yitirmemeli, bu konuda yeterince duyarli olmaliyiz. Sunu da
unutmamaliyiz ki, kedilerin, képeklerin, kuslarn ihtiyaglarmmin diisiiniilebildigi bir

toplumda, elbette, varliklarn en seckini olan insanin degeri de ¢ok yiiksektir.

Hz. Peygamber, hayvanlara sefkat ve ilgi gbstermenin, onlara aciyip merhamet
etmenin, Allah’in rizasini kazanmaya sebep olan bir davranig oldugunu soéylemis
ve Miisliimanlar1 bdyle davranmaya tegvik etmistir. el-Buhari ve Miislim gibi hadis
alimlerinin kaydettigi konuyla ilgili bir hadis soyledir:

Hz. Peygamber.: “Vaktiyle bir kimse yolda giderken ¢ok susamigti. Bunun
tizerine kovasi olmayan bir kuyu bularak oraya indi ve suyundan i¢ti. Kuyudan
¢tkinca, bir képegin susuzluktan dilini ¢ikararak soludugunu ve susuzluktan
topragi yaladigint gérdii. Yolcu kendi kendine, bu kopek de benim gibi susuzluktan
yanmis, dedi ve tekrar kuyuya inerek ayakkabisina su doldurdu.Sonra ayakkabisin
agziyla tutarak, twrmanp kuyudan ¢ikti ve kopegi suladi. Bunun iizerine Yiice
Allah, yaptig1 davranmsin bir karsiligi olarak o kimseyi dvdii ve onun giindhlarin
bagisladi, buyurdu. Bunun {izerine orada bulunan ashab: Ey Alldh in Elgisi! Bizim
icin hayvanlart sulamaktan dolayr miikdfat var midw? diye sordular. Hz.
Peygamber de: Evet, biitiin yas ciger sahiplerini sulamakta bizim i¢in sevap vardir,

buyurdu.”®!

o1 el-Buhari, Miisdkdt 9; Mezdlim 23; Edeb 27; Miislim, Seldm 153; Ebd Davud, Cihdd 44; ibn
Mace, Edeb 8.
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d. Sonug:

Hayvanlara sefkat ve merhamet gostermek, onlarin ihtiyaglarini temin ederek
koruma altina almak, soylarinin titkenmesini engelleyici tedbirleri desteklemek, bu
konuda ¢aba harcayan kuruluglara maddi-manevi katkida bulunmak, inanan her
kisiye farzdir. Yine Yiice Allah’in bizlere emanet ettigi bu canlilara eziyet ve
iskence yapmak, onlar1 ag-susuz ve korumasiz birakmak, onlar1 zevk ig¢in
oldiirmek, yasak mevsimde avlanmak, yumurtalarimi kirip yuvalarini bozmak,
kisacas1 soylarinin kesilmesine neden olan davraniglarda bulunmak kesin olarak

haramdir.
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C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1, Ocak-Haziran 2003

EHLi SUNNET KAVRAMI HAKKINDA
BiR DEGERLENDIRME

Doc. Dr. Halife KESKIN*

Bilindigi gibi Ehl-i Siinnet tabiri “Ehlu Siinneti Rasulillah ve Cemaati’l-
Ashab” kavrammin kisaltilmis seklidir.' Burada din ile ilgili itikadi ve ameli
hususlarda peygamberi ve sahabeyi takip edenler anlami vardir. Bu tabir Haricilik,
Mu’tezile ve Sia gibi degisik iddialara sahip yeni mezheplerin ¢ikig siirecinde
mezheplesme siireci diginda kalan Miislimanlarin genel tavrim ifade etmektedir.
Bu anlamda Ehl-i Siinnet bir mezhep ya da kendi iddialar1 olan bir ekol degil;
Kur’an ve Hz. Peygamber (sav) tarafindan bildirilen hakikatleri oldugu gibi kabul
eden ve belli bir donemden itibaren de bu hakikatlerin makul oldugunu gostermeye

caligan biitiin Miisliimanlar1 mefhumunda ifade eden bir kavramdir.

Bu nedenle, giiniimiizde bazi yazilarda bu mefhumu ifade etmek igin sikca
kullanilan “ortodoksi” kelimesinin ciddi bir anlam kaymasina sebep olacagini
diisiinmekteyiz.

Herhangi bir kiiltiir ya da bir ilimde istilah haline gelmis olan kelimeler
iizerlerinde bagka bir kelimenin tagimasi gii¢ ve bazan imkansiz olacak kadar agir
manalar1 tagimaktadirlar. Bu agidan bunlarin bir dilden diger bir dile terclime

edilmeleri halinde bir tesabiihii yanlarinda gotiirmeleri de ka¢imilmaz olacaktir.

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dals.
! Bekir Topaloglu, Kelam Iimi Girig, istanbul 1991, s. 109.



Ehli Siinnet Kavrami Hakkinda Bir Degerlendirme

Dillerin ve kiiltiirlerin birbiri ile etkilesiminin temelinde bu giicliikk yatmaktadir.
Eger bir kavram i¢in tam karsilik bulunamiyorsa onu oldugu gibi almaktan baska
care yoktur. Herhangi bir dini kabul etmis olan kavimlerin kendi dilleri ile ifade
etmekte gligliik ¢ektikleri methumlar1 oldugu gibi dillerine aktarmalarinin sebebi
de budur. Ciinkii her din ve kiiltiir kendi mana zenginligini ancak kendine ait olan
ve onlara yiikledigi yeni manalarla zenginlestirdigi terimler araciligl ile
nakledebilir.

Bu acidan bakacak olursak, Islam tarihi icinde, herhangi bir sapmay1 kabul
etmeyen ve farkliliklarina ragmen temel inang esaslarinda miittefik olan immetin
tamamini i¢ine alan Ehl-i Siinnet mefhumunu 6zel bir isim haline gelmis
olmasindan dolayr herhangi bir dil veya kiiltiire ait bagka bir methumla kargilamak
¢ok zordur. Hele bu kelime arkasinda bagka bir inancin 6zelliklerini ve baska bir
kiiltiirin tartigmalarmin derin izlerini tasiyorsa artik bu imkansiz hale gelecektir.

Iste diger biitiin Islami kavramlarin oldugu gibi IslAmi bir fikri bir yolu ya da
itikadi bir mezhebi ifade i¢in bat1 kiiltiiriine ait ve onun izlerini tasiyan kelime ve
kavramlarin kullanilmasinm dogru bulmuyoruz. Bu sebeple Ehl-i Siinnet tabiri -ki,
tarih i¢inde Kitap ve Siinnete baglilik acisindan bir¢ok farkli goriisii reddederken;
insanin siyasi otonomlugunu kabul etmekle de Sia gibi bunun insaniistii olana
havalesini iddia eden firkalardan farkli olarak biitiin iimmeti kucaklams; i¢inde,
temel inan¢ esaslarindan sapmamis olmak kaydiyla birgok farkli kanaati

barindirabilmis bir mefhumdur- bagka bir kelime ya da mefhumla karsilanamaz.

Bu mefhmun Hiristiyan bati kiiltiiriine ait olan ortodoks” kelimesi ile ifade
edilmesi ise tamamen imkansizdir. Ehl-i Siinnet methumunun terciime edilemez
yogunlukta bir terim oldugunu bir yana birakacak olsak bile bu kelime, kendi
tarihinin ona yiikledigi Islam dini ile bagdasamayan birgok manalari tasimakta

oldugundan dolay1 da mezkur vazifeyi ifa edemeyecek bir durumdadir. Ortodoks

2 Ortodoksluk igin bkz.: E. Royston Pike, Dictionnaire Des Religions, (tr. Serge Hutin) Paris
1954, s. 237-8; Albert M. Besnard-Oliviér Clémen-Roger Mehl, Hiristiyan Ilahiyat;, Cev.:
Mehmet Aydin, Konya 1983, s. 47-88.
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terimi her seyden Once bin kiisiir yillik bir ge¢misin ona yiiklemis oldugu

manalarin tastyicist durumundadir.

O {i¢ biiyiik Hiristiyan kilisesinden birisi olan dogu kilisesinin adidir. Roma
Imparatorlugu’nun merkezi, Roma sehrinden istanbul'a m. 330 yilinda nakledildigi
zaman diinyevi iktidardan uzak kalmis olan Roma Patrikligi bunu telafi etmek icin
olsa gerek, kendisinin biitiin hiristiyan aleminin dini ve ahlaki en biiyliik merkezi
oldugu iddiasini ileri siirdii. Bu bir anlamda eskiden yakin oldugu imparatorluk
merkezinden uzak kalmanin getirecegi ikinci plana atilma korkusuna karst bir
onlem olarak da diisiiniilebilir. Bu iddia dogulu hiristiyanlar tarafindan asla kabul

gormedi.

Siyasi olarak degerlendirilebilecek bu anlasmazligi daha sonra doktrinal
anlagmazliklar da izlemistir. Biz burada bunlar1 ortaya koymayacagiz. Ancak
bunlardan bir tanesi ayirimi kesinlestirdigi i¢in zikredilmeye degerdir. Bu da 1054
yilinda Roma'nin ortaya attigi Kutsal Ruh'un babadan oldugu gibi, oguldan da
¢tkacag doktrini idi. Halbuki dogu hiristiyanlart Kutsal Ruh'un sadece babadan
¢ikabilecegini savunmakta idiler. Biitiin bu anlagmazliklardan sonra 1204 yilinda
batili Hiristiyanlarin  Miisliimanlar iizerine yaptiklari hag¢h seferlerinden
dordiinciisiinde Istanbul {izerine de yiiriiyerek buray: istila edip yagmalamis

olmalart iki taraf arasindaki ayriligi, tam bir diismanliga dondiirmiistiir.

Ortodoksluk temel olarak Kitab-1 Mukaddes ve ilk yedi kosiiliin® kararlarma
dayanmaktadir. Bu a¢idan onlar, kendilerini dogru doktrin sahipleri olarak
goriirler. Cilinkii Hiristiyanlikta inang esaslarit belirleme ve onlart dile getirme
konusunda bir araya gelebilecek ve kesin karar verecek hiyerarsik bir yapi

4
mevcuttur.

? Ortodoks imamnin belirleyicisi olarak kabul edilen yedi konsiil ile ilgili olarak bkz.: Oliviér
Clément, "Ortodoksluk Mezhebi", Din Fenomeni, Cev.: Mehmet Aydin, Konya 1993, s.200-
204.

* Norman Calder, “islam Ortodokslugunun Smnirlar”, (ter.: Muammer Iskenderoglu), Marife, yil:
3, say1: 2, giliz 2003, s. 198.
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Mezkur mefhumun kendi tarihi vetiresi i¢inde yiiklenmis oldugu bu
manalardan sarf-1 nazar ederek ortodoxie terimini tek basina miicerret bir kelime
olarak ele alacak olursak "Ehl-i Siinnet" mefhumunun ihtiva etmekte oldugu
manalar1 ifade edememenin G&tesinde bir de kelimenin kendi tabiatindan

kaynaklanan mahzurlar vardir.

Bu kelime, belirli bir otoritenin (ister ortodoks kilisesi olsun, ister katolik
kilisesi olsun) ilahi oldugu fikrini ta basindan beri kabul etmekte olan ve bu
otoritenin asla yanilmaz oldugunu da seslendiren bir kiiltiire aittir. Bu agidan
kelime, bu belirli otorite tarafindan mutlak olarak ger¢ek kabul ve ilan edilen ritiiel
ve doktrinleri ifade etmektedir. Su halde bu fikir ayn1 zamanda bir “heterodoxie”
tedayisini de kendi iginde tagimaktadir. Meseleye bu agidan baktigimizda da yine
bu kelimenin, Peygamber'in bile bazan yanlis yapacagini -ger¢i bu Allah tarafindan
tashih edilmektedir- kabul eden ve diinyevi masum bir otoritenin varligin
reddeden Islam kiiltiirii iginde bir yere yerlestirilmesinin imkansiz oldugu ortaya

¢ikacaktir.

Ortodoxie kelimesinin Ehl-i Siinnet mefhumunu karsilayamayacag ile ilgili
olarak yaptigimiz tahlili burada yazinin hacmi agisindan sinirlamak durumunda
kaliyoruz. Burada mesele iki ac¢idan kisaca ele alimmaktadir. Birinci olarak
ortodoks kelimesinin belirli bir kiiltiir ve tarihe ait oldugundan dolay: kazanmis
oldugu stilahi manast itibariyle bdyle bir vazifeyi yiiklenemeyecegi; ikinci olarak
ise miicerret kelime olarak dahi ihtiva ettigi manalar itibariyle bircok yanlis
anlamayr da beraberinde tasimakta oldugudur. Ote yandan Ehl-i Siinnet
mefhumunun kendi mana zenginliginden yola ¢ikarak da bu intikalin imkansizlig1

rahatlikla ortaya konabilir.
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ISMAIL HAKKI BALTACIOGLU’NUN
HALK EGITIM ANLAYISI

Yard. Dog. Dr. Nebahat GOCERI"

A. GIRIS

Bu makalenin konusu Tiirk Egitim Tarihinde 6nemli bir yeri olan ismail Hakki
(Baltacioglu)’ nun (1886-1978) halk egitimi anlayigini ortaya koymaktir. Makalenin
amaci Ismail Hakki Bey’in sosyolojiye dayanan genel egitim anlayisinda belirli bir
yer tutan halk egitimi anlayisini biitlincii bir yaklasimla gérmeyi kolaylastirmaktir.
Boylece onun genel egitim anlayisinin bir cephesi daha aydinliga kavugmus
olacaktir. Esasen onun egitim konusundaki fikirleri Cumhuriyet Oncesine
uzanmaktadir. Ancak yetiskin egitimine ait diisiinceleri de Cumhuriyetten 6nce

yazdig1 eserlerde kalmus, gliniimiize aktarilmanmustir.

B. HALK EGIiTIMi KAVRAMI

1973 yilinda yayinlanan Milli Egitim Temel Kanununa goére egitim sistemimiz
orgilin ve yaygin olmak iizere iki ana boliimde toplanmistir. Egitimin bu iki ana
boliimii  yonetmelik c¢ercevesinde faaliyet siirdiirmektedirler. Yaygin Egitim
Kurumlar1 Yénetmeliginde “6rgiin egitim sistemine hi¢ girmemis ya da herhangi
bir kademesinde bulunan veya bu kademeden ¢ikmig bireylere; gerekli bilgi, beceri
ve davranislar1 kazandirmak i¢in 6rgiin egitimin yaninda veya disinda onlarm ilgi,

istek ve yetenekleri dogrultusunda ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel geligsmelerini

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dal1
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saglayici nitelikte gesitli siire ve diizeylerde yasam boyu yapilan egitim-iiretim-
rehberlik ve uygulama etkinliklerinin timii”' yaygm egitim olarak

tamimlanmaktadir.

Yaygin egitim kavrami Tiirk egitim tarihinde yer almadan evvel Ismail Hakki
Bey meseleyi “terbiye-i avam” adi altinda ele alarak Tiirk egitim anlayist iginde
ona bir yer vermistir. Ismail Hakki Bey Tiirk Ocaginda cesitli defalar verdigi halk
egitimine ait konferanslarim 1914 (1330)’de kitapcik haline getirerek
yayinlamustir’. Bu konferanslarda o, halk egitimi meselesine pedagojik agidan
yaklagmig, konunun 6nemini, halk egitiminin amacini, hangi cevrelerde nasil
yapilacagini anlatnus, halk egitimi meselesini sosyolojik bir olgu olarak ele almaya
caligmgtir.

Ismail Hakki Bey’in halk egitimi anlayisim daha iyi ortaya koyabilmek igin
once onun tabiriyle avamin yani halkin ne anlama geldigini ortaya koymamiz
gerekmektedir. Ismail Hakki Bey’e gore avam (halk), “esasli bir egitim ve
ogretimden mahrum olan halk tabakasi™ demektir. O bu tammla halki temel bir
egitim O6gretimden gegmeyenler olarak kabul etmektedir.

Gliniimiizde “terbiye-i avam” yerine halk egitimi, yetiskin egitimi, yaygin
egitim kavramlar1 birbiri yerine sik¢a kullanilmaktadir. Ancak son yillarda halk
kavramindaki belirsizlikten kurtulmak ve kavramui genisletmek icin daha ziyade
yetigkin egitimi kavramu kullanilmaktadir. Firdevs Gilines, Turhan Oguzkan’a
dayanarak “halk egitimi” kavramimin Mesrutiyet Doneminde Fransizlardan
alindigini ve halk terbiyesi olarak uyarlandigi, ancak diinyadaki gelismelere paralel
olarak Tirkiye’de de “yetiskin egitimi” kavraminin kullanildiginin bilgisini

. 4
vermektedir”.

! Firdevs Giines, Yetiskin Egitimi (Halk Egitimi), Ocak Yaynlari, Ankara 1996, s. 16.
? jsmail Hakki, Terbiye-i Avam, Dersaadet, ikdam Matbaasi, 1330.
3 ismail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 3.

* Giines, s. 17. (yetiskin egitimi konusu 13. Milli Egitim Surasinda ele alinmustir.) Ayrica Bk.
Rusen Alaylioglu / Ferhan Oguzkan, Ansiklopedik Egitim Sozliigii, Istanbul 1968, s. 135;
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C. HALK EGITiMININ TARIHSEL GELISIiMi

Ulkemizdeki halk egitimi ¢aligmalarmi Tiirk egitim tarihi iginde
degerlendirmek gerektigi aciktir. Halk egitimi her seyden evvel egitim alaminda
onemli bir ihtiya¢ olarak tarihsel siire¢ icinde ortaya ¢ikmistir. Halkin temel bir
egitimden gecirilmesi gerektigi kanaatinin ortaya ¢ikisim Tiirk toplumunun egitim
zihniyetinin modern egitim telakkilerinin etkisi ile degismeye baslamasi ile
baslatmak gerekmektedir. Esasen Tiirk aydinlari toplumsal geri kalmislhigi yenmek
amaciyla daha ziyade XVIII. yiizyildan itibaren dzellikle egitim-6gretim alaninda
bir takim diizenleme ve islahata girismek Lizumunu duymuslardir. Bu ihtiyag
kendini Batida ortaya ¢ikan ve gelisen modernizm siirecine Osmanli Devletinin ve
toplumunun uyum saglamasi, Bati toplumlarindan geri kalmamasi ve daha ziyade
Bat1 medeniyeti karsisinda yenilmemek amacina yonelik olarak sosyal degisim ve
kalkinmay: saglayacak egitim kurumlarinin temellerinin atilmasini da beraberinde
getirmistir’. Bu amagla Osmanh Devleti’nin biiyiik gayretleriyle daha ziyade askeri
alan basta olmak iizere egitim Ogretim sahasinda da yenilesme c¢abalarina
girisilmigtir. Bu amagla a¢ilan okullarin ilki Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun
olmustur. Bunun ardindan Miihendishane-i Berr-i Hiimayun ag¢ilmistir. Bu okullar
medreselerin egitim programlart model alinarak degil, aksine Fransiz okullari
model alinarak kurulmugtur. 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermani ile
Osmanlt Devleti yonetim sistemini degismistir. Bu degisiklige paralel olarak devlet
dairelerinin biirokrat ihtiyacin1 kargilamak amaciyla bugilinkii ortadgretim
kurumlar1 seviyesinde sayilabilecek riistiye, idadi ve sultaniler agilmistir. Boylece
orgiin egitimle ilgili olarak Tanzimat donemiyle birlikte geleneksel egitim
kurumlari olan “medrese”lerin yaninda Batili drneklerine gore kurulan ve modern
egitim yapmasi amaglanan “mektepler” ortaya ¢ikmustir. Ancak geri kalmighigin

temel bir toplumsal problem haline gelmesi, Orgiin egitim kurumlar1 olan

Ozcan Demirel, Egitim Terimleri Sozliigii Ingilizce- Tiirkge/ Tiirke-Ingilizce, Usem Yayinlari-
10, Ankara 1993, s. 102.

* Tiirkiye’de modernlesme hareketleri hakkinda genis bilgi i¢in Bk. Abdullah Alperen, Cagumiz
Islam Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye'deki Etkileri, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamig Doktora Tezi, Kayseri 1998, s. 160-170, 258-262.
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medreselerinin toplumsal degigsme ve ilerlemenin énemli 6l¢iide gerisine diismesi,
medreselerin haricinde yaygin birer egitim kurumu olarak halk: yiizyillardir egiten
tekkelerin artik dinamik egitim anlayiglarim yitirmesi ve 6nemli sosyal ¢alkantilara
sebebiyet verecek bir hale gelmesi, modern egitim anlayisi ile kurulan mekteplerin
ise nicelik itibariyle yeterli ancak nitelik itibariyle toplum ile uyusamamasi
neticesinde her seye ragmen kalkinmanin zaruretini géren Osmanli aydimlarim
diisiinceye sevk etmistir. Bu durum son devir Osmanli toplumunun i¢inde
bulundugu durumdan kurtulmasim samimi bir sekilde arzulayan Osmanli
aydmlarinin egitim konusunda calismaya adeta goniillii olarak katilmasi ile
songlanmustir. Nitekim halkin egitimi meselesine dnem verilmesi gerektigi fikri de
bu donemde yavas yavasg dile getirilmeye baslanmistir. Bu ¢er¢evede bazi Osmanli
aydinlar tarafindan “avamin egitimi” giindeme getirilmistir. Bu ¢alismalara ivme
kazandiran cesitli siyasi ve toplumsal c¢alkantilarin oldugunu da belirtmeden
gecemeyiz. Zira halk egitimi anlayisi 6nemli olgiide ifade hiirriyetinin saglandigi
II. Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikmustir. Buradan hareketle {ilkemizde halk
egitimi (yetiskin egitimi) ¢aligmalarini iki donem iginde ele almak miimkiindiir.
Birinci donem: Mesrutiyet Doneminde basglatilan ¢aligmalari igine almaktadir.
II. Mesrutiyet (1908-1918) Donemi iilkemizde parlamenter yonetime donmek
amactyla 1876 tarihli Kanun-1 Esasi’nin yani anayasanin tekrar yiirtirlige kondugu
23 Temmuz 1908’den 30 Ekim 1918 Mondros Miitarekesine kadar gecen zaman
dilimini i¢ine almaktadir. Bu donemde iilkenin siyasi ve fikrl hareketleri birden
canlanmis, 6nemli 6lgiide yayin hiirriyetine kavusulmusg, bunun yani sira Balkan
Savaglart Osmanli aydinlarimin {ilkenin sosyal sorunlarini dile getirmesini zaruret
haline getirmisti6. Balkan Savaglar1 Ekim 1912 - Kasim 1913 tarihleri arasinda
Osmanli Devletine karsi tim Balkan uluslarimin giristigi savaslar olmus,
Osmanlilar i¢in biiyiik bir felaketle sonuglanmistir. Bu donemde ¢ok genis bir alan
olan Rumeli topraklar1 elden ¢ikmus, hatta Bulgarlar 1912°de istanbul 6nlerine

kadar ilerlemiglerdir. Biitin bu olaylar Osmanli aydimm Balkan uluslarinin

® Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangigtan 1988 e), Genisletilmis III. Baski, Ankara 1989,
s. 292.
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basaris1 ve Osmanlinin yenilgisi iizerinde diisiinmeye sevk etmistir. Bu yenilgiyi
aciklamak igin iki 6nemli sebep ileri siiriilmiistiir. Birincisi politik sebepler,
ikincisi egitimsel sebeplerdir.’” Balkan felaketleri Osmanli egitim sisteminin
yetersizliklerinin ve egitimin toplumsal gelismedeki oneminin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bu donemde “toplumu kurtarici, ilkiicii, idealist 6gretmen”
slogan1 dogmustur. Ancak bu romantik slogan kagit iizerinde kalmus, Balkan
felaketinin biiyiik acilar ve sikintilar bu istegi unutturmustur®. Bununla birlikte
Balkan ve I. Diinya Savaslar1 egitim, kiiltiir ve siyaset tarihimizdeki Onemli
sonuglar dogurmustur. Bunlardan biri, ¢esitli din, mezhep ve milliyetlerden olusan
Osmanli tebasim bir tek ideal etrafinda toplamasi arzulanan Osmanlicilik akiminin
iflas etmesi olmustur. Cesitli miisliiman uluslarin bagimsizlik miicadelesine
giriserek Osmanlidan ayrilmak istemesi sonucu da Islamcilik akimi zayiflanustir.
Bunlara karsilik Tiirkgiilik akimi ¢ok giiclenmistir. Mesrutiyetle birlikte kurulan
Tiirk Dernegi (1908), Tiirk Yurdu (1911) ve bunlart i¢ine alan Tiirk Ocag1 (Mart
1912) gibi kuruluslar Tiirk toplumunun egitimi ve iktisadi seviyesinin ylikselmesi,
Tiirkgenin gelismesi i¢in gahsmlslardlrg.

Bu dénemde egitimin yeni bir anlayisla ele alinmasina paralel olarak Ismail
Hakki Bey’in belirttigine gore halki egitmek, egitim ve Ogretim seviyesini
arttirmak amaciyla Mesrutiyet’in ilk senelerinde bir takim ¢aligmalara baslanmus,
bu amagla geceleri egitim veren “gece dershaneleri” a(,‘llmlstlrm. Bu dershanelerin
acilmasindaki temel amag egitim gdrmemis insanlar1 egitmek, halka okuma yazma,
hesap yapma gibi temel bazi bilgileri vermektir. O “gece dersleri’ni {ilkemizdeki

halk egitimi ¢aligmalarimin ilklerinden kabul etmektedir.

Ancak “gece dershaneleri” uzun zaman devam edememis, kisa bir siire sonra
sona ermistir. Ismail Hakki Bey bu durumu &denek yoklugu, dgretmen yoklugu ya

da halkin isteksizligi gibi sebeplerle izah etmenin miimkiin oldugunu belirtmekte,

7 Akyiiz, s. 320.
¥ Akyiiz, s. 324.
? Akyiiz, s. 323.
1% {smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 3.
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fakat asil iizerinde durulmasi gereken sebebin “halk egitimi diisiincesi”’nin olmayis1
oldugunu idddia etmektedir. ismail Hakki Bey’e goére halki egitmek sokaktaki
vatandasa biraz okuma yazma, biraz matematik Ogretmek degildir. Ciinkii bu
faaliyetler halkin egitim seviyesi lizerinde esasli bir tesir yapamaz. Halk egitimi
bunlardan daha fazla ve daha farkli bir faaliyettir. Neticede halk, egitim amaciyla
acilan “gece dershanelerine” fazlaca itibar etmemis, derslere devam olmamus,

devam edenlerde de her hangi bir degisme olmamustir.

Burada donemin diger aydinlari gibi ismail Hakki Bey’in de egitim
diislincesinin degismesi gerekliligi tizerinde durdugu goriilmektedir. Ancak burada
o donemde ortaya ¢ikan giiglii politik nedenlerin, ekonomik giigsiizliigiin,
toplumsal ve siyasal sartlar sonucu halkta meydana gelen bikkinlik ve isteksizligin
etkilerini goz ardi etmemek gerekmektedir. Zira egitimi diger toplumsal
hadiselerden ayirarak tek basina ele almak miimkiin degildir. Egitim hem tiim
toplumsal sorunlardan etkilenir, hem de toplumu belli bir nispette etkilemek, onu
degistirmek ve yonlendirmek giiciine sahiptir. Bu itibarla egitimin toplumun genel
amag, hedef ve ihtiyaglarma gore gelistirilmesi ve diizenlenmesi temel bir
zorunluluk olarak kendini hissettirir. Iste II. Mesrutiyet déneminde halki egitim
yolu ile degistirmek egitimcilerin tek amaci olmus, egitimcilerimiz her tiirlii
yenilginin sebebi olarak egitim anlayisimizi gostermistir' .

Ikinci Dénem: Cumhuriyetten (1923) sonra baslatilan calismalar bu donemi
olusturur. Cumhuriyetin ilan1 ile birlikte egitim-6gretim yeni bir ruhla yapilmaya
baglanmug, Tiirk toplumu egitim yoluyla degistirilmeye ve ilerletilmeye
calisilmistir. Bu anlamda egitim bir “toplumsal manivela” olarak kullanilmistir. Bu
hedefi gerceklestirmek i¢in rgiin egitim kurumlart olan “okul”larmn faaliyetine ek
olarak halk egitimi ¢aligmalarina agirhik verilmistir. Bu amagla Cumhuriyetin
kurulmasindan ve 1928’de Harf Inkilabmin yapilmasinin ardindan Atatiirk’iin
onderliginde en Onemli yetiskin egitimi c¢alismalari olarak Millet Mektepleri

acimustir. Millet Mektepleri’nde oncelikle Tiirk halkina yeni Tiirk alfabesi ile

' Akyiiz, s. 321.
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okutup yazmay1 dgretmek ve ona hayatini iyi bir bigimde idame ettirecek gerekli
temel bilgileri kazandirmak maksad: giidiilmiistiir. O yillarda yetiskin egitimi bu
amaglarla glindeme gelmistir. Bu gayeyle agilan Millet Mektepleri 1928 ile 1949
yillar1 arasinda faaliyet gostermis, binlerce insan okuma-yazma 6grenmistir. Yine
benzer amaglarla agilan Halkevleri sehirlerde, Halkodalar1 koylerde 1932-1947
yillar1 arasinda faaliyette bulunmustur. Burada baslangigta egitim Ogretim
stirecinden gegen yetiskinlere okuma yazma 6gretiminin yanisira Tiirk kiiltiirli ve
Tirk milliyet¢iliginin gelismesine yonelik calismalar yapilarak milli kiiltiir 6n
plana ¢ikarilmigtir. Boylece halk ile aydinlar arasindaki ugurumun kapatilmasina
¢aligtimustir'>. Burada halk egitimi yolu ile ulusal kiiltiir temeline dayanan yeni bir

toplum projesinin hayata ge¢irilmek istendigi anlagilmaktadir.

Nitekim benzer amaclarla daha sonraki yillarda da yetigkin egitimi
caligmalarma devam edilmisti. Bu arada egitim programlarimin igerigi
gelistirilmeye c¢alistlmistir.  Bunun i¢in koylerde erkekler igin demircilik,
marangozluk ve yapi gibi kurslar, kadinlar i¢in bicki dikis kurslart agilmaya
baslanmustir. Bu durum yetigkinlere okuma yazma ve temel bilgilerin yaninda
fonksiyonel amagli baz1 becerilerin kazandirilmaya ¢alisildigini gostermektedir. Bu
itibarla yetiskin egitimi kavramu beceri temeline dayali faaliyetleri de igine alacak
sekilde gelistirilmek yoluna gidilmistirB. S6zii edilen bu etkinlikler gliniimiizde de

benzer amaglarla devam etmektedir.

D. HALK EGITIMININ AMACI

Halk egitiminin amacini egitimin dayandigi genel amag¢ ve anlayislardan
ayrrarak incelemek miimkiin gériinmemektedir. Esasen modern egitim anlayiginin
gelismeye baglamasi ile birlikte halk egitimi amacglar1 da gelismis ve
farklilasmustir. Nitekim genelde II. Diinya Savasinin ardindan ortaya ¢ikan modern
egitim akimlar1 halk egitimi anlayisini da etkilemistir. Bu baglamda II. Diinya

Savagindan itibaren halk egitimi anlayisi gelismis ve her toplumda farkli amaglara

12 Giines, s. 81.
1 Giines, s. 15.
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hizmet etmesi hedeflenmistir. Bdylece her toplum halk egitiminin amaci ve
hedefini kendi toplumsal ihtiyaglarina gore belirlemek yolunu tutmustur. Bu
yiizden Batida yetiskin egitimi felsefesinin agirlik noktast bireyin iiretkenligini
saglayacak, onu gelistirecek bir is bulmasina ve igini korumasina yarayacak sekilde
egitim verilmesi dogrultusunda olmus yani tamamlayict mesleki ve teknik egitim
iizerinde yogunlagmustir'®. Egitim anlayisinda politeknik egitime 6nem veren,
iretimi temel amag¢ haline getiren toplumlarinda yetiskin egitimi toplumun
tamamim egitme sekli ve yasam boyu bireyin egitimini saglama araci olarak
anlasilmistir. Bu egitim anlayisinda yetiskin egitimi bir yandan biitiin toplumu ileri
diizeyde egitmek, diger yandan is¢ilerin egitimini gerceklestirmek isteyen bir arag
olmak iizere iki diigiince iizerine dayanmaktadir’®. Geri kalmus iilkelerde ise egitim
olduk¢a karmagik bir nitelik gostermektedir. Zira geri kalmis iilkelerde amaglar
birbirinden farklidir. Bu farkliliklara ragmen bu tiir toplumlarda “modern ulus
olmak” bir ideoloji haline getirilerek bu ideolojinin alti1 ¢izilmektedir. Bu tiir
iilkelerde egitim ideolojik ¢er¢evede kabul edilen genel bir kalkinma olarak kabul

edilmektedir. Buna gore:

1) Kalkinma bir biitiinlesmedir: Karsilikli olarak birbirini etkileyen, birlestiren,
kiiltiirel, sosyal ve ekonomik bir dizi faktorleri birbirine baglayan organik bir
siiregtir.

2) Kalkinma bir i¢ biiyiimedir: Her iilke kendi 6zel tercihine gore kendi
kalkinmasin1 kendisi yonlendirmekte, kendi gergek degerlerine, egilimlerine,

halkinin istek ve ihtiyaclarina gore kalkinmasini yonlendirmektedir.

3) Kalkinma toptandir: Kalkinmanin amag¢ ve giigliikleri diinyanin karsi
karsiya bulundugu sorunlarmma goére belirlenmektedir. Kalkinmanin genel tipi

toptandir. Kalkinmaya calisan iilke tek basma bu siirece girmemektedir. Ulke

14 Giines, s. 26.
15 Giines, s. 29.
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kalkinma hareketine biitiin toplum tizerine etkisi olan giic ve iliskilere baglantili

olarak girmektedir'’.

Esasen Tiirk toplumunun son bir kag yiizyildir geri kalmis bir toplum 6zelligi
gosterdigi  bilinmektedir. Bu durum Tiirk toplumunda egitim yolu ile izale
edilmeye ¢alisilmistir. Bu alandaki ¢aligmalar modern manada egitim kurumlarinin
kurulmaya baglamasi ile hizlanmis, bizzat devlet bu ¢alismalara 6n ayak olmustur.
Osmanlinin son devrinde belirgin bir bi¢cimde ortaya ¢ikan bu diigiince ile
Cumhuriyetten sonra da kalkinma egitim vasitasiyla toplumun tiim kesimlerine

yayilmaya devam edilmistir.

Makalemizin konusunu olusturan Ismail Hakki Bey de egitim yoluyla toplum
kalkinmasim gergeklestirmek isteyen Osmanli-Tiirk aydin ve egitimcilerinden biri
olarak dikkati ¢ekmektedir. Egitim anlayisim daha ziyade sosyal gergeklikler
iizerine kurmak isteyen Ismail Hakki Bey halk egitimi meslelesini genel egitimden
ayr1 diisinmemekte, bilakis onun énemli bir pargasi olarak kabul etmektedir.

Ismail Hakk: Bey, sosyolojik anlayis1 itibariyle biiyiik él¢iide takipgisi oldugu
Durkheim’e egitimin tanimi konusunda da bagliligini siirdiirmektedir. Durkheim’e
gore terbiye “ergin nesillerin heniiz i¢timail hayata elverisli olmayanlar iizerine
yaptigi tesirdir”'’. ismail Hakki Bey, Durkheim’in bu tarifini kabul etmekle
beraber onda degisiklikler yapar. O egitimin amacini “miiesseselestirmek™ yani
sosyallestirmek olarak anlamaktadir. Ona gore egitim belli bir toplumun belli bir
adamuni yetistirmek igini iistlenmeli, sosyal varlig1 her fertte gerceklestirmeli ve
canlandirmahdir'. Egitimin tarifine bir de psikolojik ozellikler ekleyen Ismail
Hakki Bey, egitimin “iif’Gle sahibi etmek, iif’Glelestirmek”™ yani fonksiyonel hale

getirmek amacini tasidigim da sdylemektedir'’®. Béylece o egitim anlayisini hem

16 Giines, s. 31.

17 ismail Hakki, J¢ctimai Mektep, s. 15; Ismail Hakk, fetimaiyat Nokta-i Nazarindan Terbiye, s.
19.

'8 {smail Hakki, [¢timai Mektep, s. 15;
1 {smail Hakki, J¢timai Mektep, s. 13.
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sosyolojik hem de psikolojik cephelerinden kavramaya ¢aligmaktadir. Aslinda o
béyle yapmakla dinamik bir pedagoji anlayisina ulasmak istemektedir™.

Buna gore onun egitim anlayiginin su nitelikleri iginde tasidig goriiliir:

1) Egitim sosyal nitelikte olmalidir.

2) Egitim bireyi fonksiyonel hale getirmek isini iistlenmelidir.

3) Egitim yetiskinler tarafindan gelecek nesilleri hazirlamak amaciyla

yapilmalidir.

Boylece o egitimin toplumsal amacini 6n planda tutmaktadir. Nitekim onun
genel egitim anlayis1 “inkilapla baglayip ihtilalle sona ermektedir”. Onun en
onemli eserleri zaman iginde geliserek olgunlasan Talim ve Terbiyede Inkilab,
I¢ctimai Mektep ve Pedagojide Ihtilal’dir*'. Onun egitim anlayiginda toplumsal
degisim 6nemli bir yer tutar, hatta egitim anlayiginin temeli toplumsal degisimdir
denilebilir. Ancak bu toplumsal amag iginde birey goérmezlikten gelinmemekte,
egitim yoluyla bireyin islevsel yan1 6ne ¢ikarilmaktadir. Belkide boylece egitim
goren bireyin toplum yararina egitim gormesi amaglanmaktadir. Bu egitim bizzat
yetigkinler tarafindan yiiriitilecegi igin yetiskinlerin egitici niteliklere sahip
olmalarmin oncelikli olarak arzulandigi sdylenebilir. Ancak bdyle bir egitimin
yapilabilmesi i¢in egitimde mevcut olan problemlerin tespiti gerekmektedir. O halk
egitiminin problemlerinin neler oldugunu belirlemekte, egitimi bu problemlerin

giderilmesine yonelik olarak yapmak istemektedir.

E. HALK EGITIMININ TEMEL PROBLEMLERI
Ismail Hakki Bey’e gore Tiirk halkinin yasadig1 problemlerin temelinde halk

terbiyesinin basit bir okuma yazma meselesi olarak anlamasi yatmaktadir.
Toplumsal problemlerin bagka sebepleri de vardir. Bu yiizden asil sebeplere inmek

gerekmektedir. Ona gore egitim vasitasiyla bir degisimin meydana gelmemesi her

 fsmail Hakk, Ictimai Mektep, s. 122.

2! jsmail Hakki Bey’in egitimsel fikirlerinin genis bir izah i¢in, Bk. Nebahat Gogeri, Ismail Hakk
Baltacioglu’nun Din Egitimi Ile 1lgili Gériisleri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1991, Kayseri.
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seyden once halkin genel durumunda baska seylerin aranmasim gerekli
kilmaktadir. Ona gore halkin egitim konusundaki isteksizligini dort temel

problemden kaynaklanmaktadir.

a) Halkin milliyet duygusu son derece zayiflamistir, bu ylizden halk

bayragimzi bile tanimamaktadir.

b) Kadm egitimi ihmal edilmistir, kadinlarin bu yiizden genel saglik bilgisi

bile son derece eksiktir.
¢) Halkin 6nemli bir boliimil vatanin biitlinliigii fikrine sahip degildir.

d) Halk teknolojik geri kalmislik i¢inde diinyadan kopuk yasamaktadir.

a) Milliyet Duygusunun Olmayisy: Ismail Hakki Bey’in naklettiklerine gore
Maarif Nezareti halki gelistirmek, okullarda milli bayrak sevgisi olugturmak
amactyla girisimlerde bulunmustur. Ancak Maarif Nezaretinin tim gayretlerine
ragmen halkta milliyet duygusu olusmamugtir. Halk yine de bayragim
tanimamaktadir. Onun naklettigi ilgi ¢ekici bir olay vardir: Maarif Nezareti kdy
okullarina bayrak c¢ekilmesini isteyen bir yonetmelik yaymnlamigtir. Bu
yonetmelige gore bir kdy okuluna bayrak g¢ekilmistir. Ancak okuluna bayrak
¢ekilen koy halki bu bayragin indirilmesini istemis, hatta bu yiizden okula hiicum
etmigtir. “Bizim okulumuzun kapisinda hiirriyet bayragi istemiyoruz” diye
sikayetlerini dile getirmislerdirzz. O bu hadiseyi naklederek koyliillerde milliyet
diislincesini  olmadigini, mevcut egitimin milliyet anlayist olusturamadigint
belirtmektedir.

Ismail Hakki Bey’e gore bir memleketin koyliilerinin kendi iilkelerinin
bayragini tanimamasi, bilmemesi en biiyiik felakettir. Zira ona gore “bayragini
tanimayan bir kOylii, mazisini, milletini, milliyetini tanimayan, sevmeyen bir
koylidiir. Bayragimi tanimayan koylillerden meydana gelen bir milletin sonu ise

bayragi diismanlara (;igrletmektir.23” Anlagilan Ismail Hakki Bey vatan ve milliyet

22 jsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 5.
2 fsmail Hakka, Terbiye-i Avam, s. 5-6.
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duygusu tasimayan, bayrak sevgisi duyuramayan genel egitim anlayigindan
rahatsiz olmaktadir. Boyle bir egitimin sonugta devletin pargalanmasina sebep
olacagina, milletin {ilkesini koruyamayacagina inanmaktadir.

b) Kadin Egitiminin Eksikligi: ismail Hakki Bey halkin genel saglik bilgisinin
eksik oldugunu, pislige karsi duyarsiz kaldigimi belirtmektedir. O, bu konuyu
yasanmis bir Ornekle aciklamaktadir. Maarif Nezaretine ait bir “mekteb

*nin teftisi swrasinda karsilagtigi manzarayr anlatmaktadir. Bu teftis

tarlasi
esnasinda “mektep tarlasi”nin havuzu etrafina ¢evrelenen bir kadinlar toplulugu
gormiis, bu kadmlarin havuzun etrafindaki pislige ve pis kokulara aldirig etmeden
burada eglenmelerini yadirgamistir. Bu durum karsisinda ismail Hakki Bey, kadin
egitiminin Onemli bir halk egitimi problemi oldugunu daha o giinden tespit
etmistir’™. O kadin egitimini saglik egitimi ile de iliski kurarak ele almaktadir.
Genel egitim agisindan meseleye yaklasan Ismail Hakki Bey, kadin egitimini ¢ok
boyutlu bir mesele olarak goriir. O, kadinlari a) sosyal bir birey, b) c¢ocuk
egitimcisi, c) bir erkegin esi olarak diisliniir. Egitilmeyen kadinlarin bir anne, es ve
birey olarak topluma verecegi zararin biyiikliigii iizerinde durmaktadir. Bu
kadinlarm gelecegin neslini hazirlayacagim hatirlatan ismail Hakki Bey, genel
hijyen bilgisine sahip olmayan kadinlarin toplum i¢in faydali nesiller
yetistiremeyeceginin altini gizer.

Ismail Hakk: Bey, kadinin bir es, bir anne, bir cemiyetin mensubu bulunan fert
olarak toplumsal rolleri i¢inde degerlendirerek kadin egitimi konusunu ciddiyetle
ele almaktadir. Onun kadimi kamusal alan iginde kabul ederek sosyal bir birey
olarak ele almast énemlidir. O kadinlar1 sadece geleneksel toplumsal roller iginde
diisinmemektedir. Kadimin iyi egitilmis olmasimmin ¢ok ¢esitli toplumsal
faydalarinin olacagini kabul etmekte, onlarin koéti egitilmesinin tiim topluma,
gelecek nesillere, kadimmin kendi ailesine vb. verecegi ¢esitli zararlari

hesaplamaktadir.

# Mektep Tarlas’nin uygulama tarlast oldugu anlagilmaktadir.
% jsmail Hakka, Terbiye-i Avam, s. 6.
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c) Vatan Duygusunun Zayiflamasi: Ismail Hakki Bey halkin biiyiik bir
kisminda vatan biitiinliigii kavraminin olmadig: tespit etmektedir. O, bu durumu da
orneklerle agiklamaktadir. Osmanli Devletinin Rumeli’de icine diistiigii hezimeti
yani Balkanlarin elden ¢ikarilmasi, Bulgaristan’in bagimsizligini ilan etmesini
ornek gostermektedir. Bu neticeyi doguran en dnemli sebebi Tiirk halkin “vatan
duygusunun zayiflamasi”’nda gdérmektedir. Rumelinin elden ¢ikarilisini askere
gidenlerin vatan duygusu ve sevgisinin eksikliginde goren I. Hakki Bey “Benim
vatanim Rumeli degil ki” diyen ¢ok sayida insan oldugunu belirtmektedir’®. Bunun
bir cografya bilgisi eksikliginden degil, vatammi tanimamak, bilmemek ve
sevmemekten kaynaklandigim séylemektedir. Bunun sonucunun vatani diisman

¢izmeleri altinda ¢ignetmek, vatani parg¢alatmak oldugunu belirtmektedir.

Goriiliiyor ki Ismail Hakki Bey halkta vatan biitiinliigii fikrinin olmayisin,
bunun yerine yerel bir milliyet ve vatan duygusunun ge¢mesini zararli

gormektedir. O halk egitimini vatan duygusu olusturmak i¢in istemektedir.

d) Teknolojik Geri Kalmishk: Ismail Hakki Bey Osmanli Devletinin teknolojik
geri kalmighiginin garip hadiseler yasanmasina sebep oldugunu belirtmektedir.
Rumeli’de cereyan eden savaslar sirasinda Tiirk askerlerin diigman ugaklarindan
korkarak kagigtiklarini, bunun da bir takim kargasaliklara sebebiyet verdigini
nakletmektedir. Askerin bu davranis1 “semavi bir belaya ugramak zanniyla” yani
Allah’tan gelen bir bela gibi anladiklarinin naklettikten sonra bu tiir bir diisiince ve
hissin olumsuz sonuglari iizerinde durmaktadir”. Teknolojide geri kalmamn,
halkin bu konudaki cehaletinin, modern silahlarla miicehhez ordulara karsi
savasacak cesareti yok ettigini diisiinmektedir. O, bu halin maneviyatsiz ordular
dogurmaya sebep olacagim belirtir. Ona goére halka teknoloji gosterilmez ve
Ogretilmezse halk geri kalacaktir. Bu da dogal olarak yenilgiyi doguracaktir. Bu
yiizden halk egitiminde teknoloji bilgisi ¢ok dnemlidir. Teknoloji ¢ag1 yakalamaya

sebep olacak, Tiirk halki teknoloji bilgisi sayesinde her hadiseyi semavi sebeplerle

% jsmail Hakka, Terbiye-i Avam, s. 7.
27 jsmail Hakka, Terbiye-i Avam, s. 8.
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izah etmeyecek, en dnemlisi de karsisina ¢ikan diismani yenecek bir maneviyata

sahip olacaktir™®.

Geri kalmus iilkelerin halk egitiminden bekledigi amaglari ismail Hakki Bey’in
Tiirk halkinin egitimindeki temel sorunlar1 olarak Cumhuriyetten 6nce bilyiik bir
vukufla tespit ettigini ve halk egitiminin amacini da buna gore belirledigi
sOylenebilir. Nitekim sozii edilen bu problemler bugiin kismen giderilmis, kismen
ise devam etmektedir. Tiirk halk egitimi c¢aligmalar1 halen devam eden bu
eksiklikleri gidermeye c¢aligmaktadir. Nitekim yetiskin egitiminde amag
yetigkinlerin ilgi ve ihtiyaglarma dayali olarak toplumun ve giiniin ihtiyaglarina

cevap verecek sekilde tespit edilmeye ¢ahigilmaktadir™.

E. HALK EGITIMININ ONEMi

Ismail Hakk: Bey, halk egitiminin énemini vurgulamak amaciyla “Biz halki
egitmeye mecbur muyuz?” sorusunu sormaktadir. “Halk: egitmek yerine bir takim
diistinenler, biiyiik kafalar yetistirsek de onlar bu halki koyun gibi siirse olmaz
mi?” diye carpict bir soran Ismail Hakki Bey, egitimi bir simif veya ziimreye
inhisar ettirmemekte, aksine onu tiim toplum fertlerine yaymak ve genellestirmek
istemektedir’. Esasen tim diinyada egitim yiizyillar boyu toplumun ciiz’i bir
kesiminin tekelinde kalmis, ancak modern zamanda tiim topluma yayilmasi
gerektigi kabul edilmis ve herkesin egitilmesi temel bir hak sayilmustir. Tirk
egitiminde de egitimin toplumun tiim kesimlerine yayilmaya baslamasi Mesrutiyet
donemine tesadiif etmektedir. Bu donemde ¢ok sayida okul agilarak herkesin
egitilmesinin yolu agilmaya ¢aligilmustir.

Ismail Hakki Bey, halkin tiimiiniin degil sadece bir kesimin egitilmesi
diislincesinin hakli imis gibi goriilebilecek yonlerinin olabilecegini, ancak bunun
aldatici oldugunu belirtmektedir. O, gesitli millet ve toplumlarin hayatina ancak

yiizeysel bakilinca halkin egitim ve 6gretiminin toplumsal ilerleme ve gelismede

2 jsmail Hakka, Terbiye-i Avam, s. 8.
» Giines, s. 89.
% jsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 19-20.
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fazlaca etkileyici goriinmeyecegini sdylemektedir. Egitim meselesine ylizeysel
yaklasimin bir milletin ilerleme ve gelismesini yapan unsurlarin hep toplumun
biiyiikleri ve diislinenler olarak goriinmesine sebebiyet verdigini belirtmektedir.
Halkin egitimini gereksiz géren anlayisa gore; halk bir koyun siiriisiidiir, onun
¢obanlar1 da o toplumun biiytikleri ve diisiinenleridir. Bu kaba gdzleme dayanarak
bazilarimin halk egitimini liizumsuz zannettigini hatirlatan Ismail Hakki Bey,
gergekte durumun bundan farkli oldugunu ifade ediyor. Ona gore bir toplumun
kaderinden seckinler (havas) kadar halk (avam) da mesuldiir. Cemiyeti cemiyet
yapan, yalniz seckinler degil, ayn1 zamanda halktir. Halk nasil se¢kinlerin sevk ve
idaresine muhtag ise, segkinler de hi¢ bir zaman halkin kuvvetinden ve egilimlerin
kendini soyutlayamaz. Bu durumu bir benzetme ile agiklayan Ismail Hakki Bey,
sOyle soylemektedir: “Bir millet, bir cemiyet bir tepeye benzetilirse onun yiiksek
tabakalarim segkinler teskil eder. Alt tabakalarinda, eteklerinde ise halk bulunur.
Iste bir cemiyetin olgunlagsmasi da bir tepenin yiikselmesi gibidir. Tepeye hi¢ bir
zaman genis ve saglam bir temelden, tabandan mahrum olarak yiikselinmez. Gergi
uzaklardan en ¢ok gbze goriinen en yiiksek tepelerdir. Fakat bu tepelerin hayati,
gizli ve cukur kalan eteklerin genislik ve saglamligina baghidir. Simdi tepeyi
yiikseltmek i¢in herseyden once etekleri genigletmek, sikistirmak lazimdir. Bunun
gibi bir iilkede bir iist tabakanin olugmasi ve bu tabakanmin alt tabakalarin
kuvvetinde bir egemenlikle sereflenmesi, halk tabakasimin genisligine ve
metanetine baglidir. Ulkelerde halk tabakalar1 terkedilmis ve perisan birakilmustir.
Onlardan saglam bir iist tabakasimin ortaya ¢ikmasi, iste bu tabakanin halk
tabakasina dayanabilmesi imkansizdir. Aksine halkini ihmal etmemis, kurtarmis
bir memleket, hayati i¢in saglam temeller atmus, saglam temeller iizerine oturmus
demektir.’'” Ona gore her ileri memleket gibi bizde ilerlemek ve kurtulmak
istiyorsak halki egitmeyi unutmamaliyiz. Clinkii bu memlekette halk egitimi
kurulmadik¢a, yalmz bir kag miitefekkir ve miictehidin arzusu ve kanaatiyle

dogacak ve yasayabilecek hi¢ bir ilerleme yoktur. Cemiyetin ilerlemesinde

3! smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 20-21.
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seckinler gibi halkin da miihim bir tesiri vardir. O, Alman toplumunun ilerlemesini
ornek gostermektedir. Buna gore Almanlar1 Alman yapan yalmz basma bir
Bismark degil, ayn1 zamanda Alman milletinin biiyiikk bir calisma hissi ve
katilimudir. Gergi dahilerin milletlerin tarihinde biiyiik tesirleri vardir, fakat onlarin
bu tesirleri, oliileri diriltmek ve koétiirimleri omuzlarina yiiklenerek tagimak
suretiyle degildir. Aksine dirileri yiirlitmek, sevk ve idare etmek suretiyle
yapabilen bir igtir. Ona gore bizim gibi terbiyesi bozulmus, idealini, hirslarimi
unutmus bir sosyal sekil ortasinda dahilerin yapacagi hizmetler fazla olamaz. Onun
tespitine gore biz simdiye kadar hep adam eksikliginden yakinmisizdir. Fakat bu
adamlar gokden inmeyip yine halktan, ahali tabakasindan c¢ikacaktir. Halki
egitimden mahrum birakmak, toplumu muhta¢ oldugu en mithim dayanak ve
ilerleme unsurundan ayirmak demektir’>. Egitim tarihgisi Yahya Akyiiz,
Mesrutiyet donemi egitimcilerinin  Bismark’in egitim c¢alismalarindan ¢ok
etkilendigini belirtmektedir. Balkanlarda yenilen Osmanli Devletinin yenilgisini
egitime baglayanlarin bu alanindaki geri kalmusligi hezimet sebebi olarak
gordiiklerini nakletmektedir. Buna goére Bismark’in yillar dnce 1866 ve 1870
yillarinda kazandig zaferleri Alman ilkokul 6gretmenlerine maleden sozii birden
bire ortaya ¢ikarilmig, boylece aranan sebep bulunmustur. Bulgarlarin ve oteki
Balkan uluslarinin basarilar1 askeri {istiinliikten ¢ok Ogretmen ve egitim
sistemlerinin istiinliigiine borglu olduklar1 bir basaridir. Bu anlayisa gore
Osmanlinin yenilgisi de 6gretmenlerin ve egitim sistemlerinin yetersizliginden ileri
gelmistir™.

Acikea anlagilan Ismail Hakkr Bey, halk egitimini halkin icinde ortaya ¢ikacak
hem kendini hem halki yiikseltecek bireylerin yetisecegi diigiincesi ile istemekte,
kaynagini halktan almayan, halka dayanmayan bir ilerlemenin, toplumsal
kalkinmanin miimkiin olmadigina inanmaktadir. O da devrinin diger egitimcileri

gibi Bismark 6rneginden ¢ok etkilenmis goriinmektedir.

32 fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 21-22.
3 Akyiiz, s. 321.
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F. HALK EGITIMININ KAPSAMI

Amacm tespit edilmesinden sonra yetigkin egitiminde en Onemli asama
muhtevanin tespit edilmesidir. Yetiskin egitiminde bir taraftan yetigkinin birey
olarak Oziinii egitme ihtiyaci, diger taraftan da giinliik hayatinda karsilastig
sorunlarmi ¢ézmeye, gorev ve rollerini daha iyi yerine getirmeye yonelik olarak
hazirlamaya c¢aligilmast 6n plana alinmaktadir. Dolayisiyla yetigkin egitimi
programlarinda bireye yonelik temel igerik ile onun ekonomik ve sosyal rollerine

iligkin kiiltiirel i¢erik s6z konusudur. Bunlar sirasiyla sunlardir:

1) Temel Igerik: Yetiskinlerde bulunmasi gereken temel degerler ile

gelistirilmesi gereken temel kapasiteleri kapsamaktadir.

2) Toplumsal Igerik: Yetiskinin diger bireylerle ve toplumla uyumlu

yasamasini saglamaya yonelik olmalidir.

3) Kiiltiirel Igerik: Toplumun Kkiiltiirel degerlerinin s6z konusu edilmesi
anlamina gelir. Ancak bu igerik genellikle bireysel ve toplumsal icerik
gelistirme amaglar1 yiiziinden geri planda kalmakta, kiiltiir goz ard:

edilmektedir.>

Ismail Hakki Bey’in halk egitimde muhtevayr nasil belirledigi meselesine

gelince sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

1) Halk egitiminin mevcut icerigi: 1smail Hakki Bey halka hakim olan genel
egitim anlayisindaki olumsuzluklar: tespit etmekle ise baslamaktadir. Ona gore
toplumumuza hakim olan bilgisizlik “bedende, fikirde, histe, azim ve
tesebbiiste”tir. Tiirk toplumunda eksik olan gey, bilgiden once ve bilgiden ¢ok
“egitim”dir. Bu terbiye kendini en ¢ok “bayragimni, topragini, mazisini sevmemede,
daha hirsh, daha diinyaya bagli, daha ideal sahibi olmamakta” yatan gizli bir

egitim anlayisi olarak ortaya koymaktadir. Bunu gidermenin yolu fikir, his, irade

34 Giines, s. 91-95.
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kuvvetlerini halka iade etmektir. Bunun sonucunda halkin maddi ve manevi

seviyesinde bir degisim meydana gelecek ve ortaya kuvvetli bir millet ¢ikacaktir®”.
Buna dayanarak Ismail Hakki Bey’in su sonuglara vardigim sdyleyebiliriz:
a) Terbiye kavramimiz degismelidir. Ciinkii biz yanlis bir egitim kavramina
baglanarak yanlig egitim yapmaktayiz.
b) Terbiyenin muhtevasi degismelidir. Cilinkii bu muhteva ile toplumu

degistirmesi arzu edilen nitelikte bireyler yetistirmek miimkiin degildir.

¢) Yetistirilecek bireyler beden, fikir, his ve iradesi kuvvetli nesiller haline
getirilmelidir. Bunun i¢in halka beden, fikir ve his kuvvetlerini iade etmek

gerekmektedir.

d) Egitim diinyevi amacglara da g6z Oniinde tutmali ve ona gore

diizenlenmelidir.

e) Terbiye kavraminin ve terbiye muhtevasinin degismesi ile milliyet

kavramimiz da degisecektir. Sonugta kuvvetli bir millet ortaya ¢ikacaktir.

Boylece Ismail Hakkl Bey halk egitimini genis bir perspektifle ele almaktadur.
O tiim toplumun geri kalmasina sebep olduguna inandigi geleneksel egitim
anlayisini ve egitim kavraminin igerigini tiimiiyle degistirmek istemektedir. Bunun
yerine o, halka modern bir egitim vermek, bu egitimle onu temelden degistirmek
istemektedir. O egitim anlayisimizin degismesi sayesinde her yoniiyle ileri bir
ulusun ortaya ¢ikmasinin yolunu agmak arzusundadir.

2) Ismail Hakki Bey’e gore halk egitiminin toplumsal icerigi: Ismail Hakk1
Bey’e gore halk egitimi bedensiz, fikirsiz, kalpsiz, azimsiz, tesebbiissiiz halki
okutmak anlamima gelmez. Halk egitimi 6zellikle Tiirk halkinin iginde bulundugu
toplumsal sartlara dayanarak son derece 6nemli gorevler yiikklenmelidir. O bunu su
sozlerle ifade etmektedir: “Terbiye-i avam... bedensiz, fikirsiz, azimsiz,
tesebbiissiiz bir siirii hamallara, saticilara, koyliilere, daglilara okutmak degildir.

Terbiye-i avam, -hususiyle bizim gibi bedeni, zihni inhitatlara, iflaslara ugramig bir

35 fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 10.
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memlekette- terbiye-i avam, ahalinin ¢iirliyen cigerlerini, kuvvetsiz bacaklarini
kurtarmak, kor gozlerini agmak, donmiis kalbini isletmek, kuruyan azmini,
tesebbiisiinii canlandirmaktir. Iste terbiye-i avam budur.’® Bu, halkta degisimi
saglayacak, onu yeniden canlandiracak bir fonksiyondur. Halk egitimi bedenen ve
zihnen ¢okiislere, iflaslara ugramig Tiirk iilkesinde halkin inancini tazeleyerek
onun kuruyan azmini, girisimciligini canlandirmalidir. Bu yiizden halk egitimi
toplumsal anlamda ¢okiintiiye ugramus bir toplumu yeniden diriltecek, ayaga
kaldiracak, toparlayacak, onu tekrar canlandiracak, hayata baglayacak bir
muhtevaya sahip olmalidir.

3) Ismail Hakki Bey’e gire halk egitiminin temel icerigi: Ona gore halk egitimi
halka alfabe, okuma-yazma 6gretmek degil, onda vatan duygusunu olusturacak,
vatanimi her tiirlii aciya, yokluga, sikintiya tahammiil ederek koruyacak ve bu
ugurda topragi i¢in her seyi severek yapacak bir egitimdir. Boyle bir egitim sonug
olarak vatan sevgisi olugturmus, savas aninda vatanini koruyacak bir maneviyata
erismis bireyler yetistirmek anlamina gelmektedir. Bu egitim halka saglam bir
bedene sahip olmanin bilgilerini kazandiracak, bunun yanisira diinyayr ve
icindekileri gorebilecek ve anlayabilecek insanlar yetistirecek bir egitimdir.
Boylece halk egitimi vasitasiyla egitilmis bir birey iilkesinin zenginlik kaynaklarini
tanur, teknolojiyi bilecek bir akil ve fikir sahibi olur, milletinin bayragini seven bir
kalp, sagliga ve giizellige 6nem veren bir kalp ve his, iilkesi i¢in can verecek bir
yiireklilige sahip kilinir. Bu egitim halkin manevi hislerini tiimiiyle donatan bir

egitimsel muhtevaya sahip olmalidir®”.

Bu igerigin bir ulus yaratmaya doniik oldugu goriilmektedir. Bu ulus bilincine
sahip olan halk iilkesini yakindan taniyacak, onun degerlerini, kaynaklarini
bilecektir. Diinyay1 taniyacak ve ona hakim olacaktir. Bir ulusun bireyi olma

bilincine erigmis olacaktir.

38 jsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 8.
37 ismail Hakka, Terbiye-i Avam, s. 9-10.
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F. HALK EGITIiMINi OLUMSUZ YONDE ETKIiLEYEN SOSYAL
CEVRE VE AMILLER

Ismail Hakki Bey, halk egitimine olumsuz mubhitleri tespitle baslar. Egitim
veren gevrelerin onu bozdugunu varsayar. Dolayisiyla bu gevrelerin sartlarim
diizeltmekle halk egitimini arasinda bir paralellik goriir. Ona gére halk egitiminin
ruhu bu noktada toplanmaktadir. Yani halkin i¢inde bulundugu gevrelerin sartlarini

diizeltmek, halk egitiminin can noktasini olusturmaktadir.

Ismail Hakkr Bey, bu muhitleri halkin “yasadigi, dinledigi, duydugu cevreler”
olarak tammlamaktadir’®. Buralar halkin iginde dogup biiylidiigii, iletisimde
bulundugu, hissettigi sosyal g¢evrelerdir. Ona gore bu bozulma cesitli amiller

sonucudur. Bunlar:

1) Maddi amiller

2) Manevi amillerdir.

Ismail Hakki Bey’e gore bu cevrelerin soz, fikir, duygu, renk ve sekillerinden
alman etkiler halkin egitiminde derin izler birakmaktadir. Ona goére bu gevreler ve
amiller sunlardir:

a) Cahil Vaizlerin Vaazlar1

b) Kahvehaneler

c¢) Tekyeler (Tekkeler)

d) Evler

e) Sokaklar

f) Kabristanlar

g) Dilenciler

h) Sakat, kor, abdallar1 miisahede etmek’.

38 smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 11.
% Ismail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 11-20.
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a) Cahil vaizlerin vaazi: Ismail Hakki Bey, halkin egitiminin camilerde cahil
vaizlerin elinde bozuldugu kanaatini tagimaktadir. O, cahil vaizler soziiyle halkin
kalbini miskinlikle, diinya ve diinya icindekilerin nefretiyle dolduran, miskince
kanaati, caligmamay1 bir “din ve ahlak™ gibi telkin eden cahil vaizler kalabaliginm
kastettigini agiklamaktadir. Ona gore halkin kaderine en cok tesir edenler,
egitimciler degil, cahil vaizlerdir. Onun tespitlerine gére halk camideki yapilan
yanlig telkinleri dinlemekten tat almaktadir. Bu tiir vaizler biiyiileyici sozleriyle
halkin ruhuna girmekte, kalplerine zehirli duygular akitmakta, bunda da basarili
olmaktadirlar. Boyle zararli bir egitim siirecinden gecen halk sonugta hayatta
caligmayan, amaci olmayan, istekleri bulunmayan, siiriinen, dilenen, en sonunda da
o6len bir halk vaziyetine gelmektedir. Ona goére camide 6giit veren vaizlerin yaptigi

egitimin amaci 6liimii ve mezari diisiinen bir millet meydana getirmektir®’.

b) Kahvehaneler: Ismail Hakki Bey’in tespitlerine gore halk egitiminde etkin
olan sosyal cevrelerden birisi kahvehanelerdir. Meseleye egitim agisindan
bakildiginda, halk, kahvehanelerde kot bir bigimde egitilmekte, adeta
zehirlenmektedir. Kahvehaneler maddi ve manevi atmosferiyle halkin bedenini ve
ruhunu zehirleyen mekanlar olmak fonksiyonu ﬁstlenmistir“. Bu mekanin cahil ve
mutaasib olan ihtiyar miidavimleri zaten cehalet iginde bulunan halk tabakasini,
yani geng ve orta yashlar1 koti bir bigcimde egitmektedir. Bu egitimin en dnemli
ozelligi telkine dayanmasidir. Bu mekanlarda yapilan egitim siirekli bir bicimde
diinyanin fani oldugu, rizkin degismeyecegi ve insanin ayagina gelecegi, kadinlar
yiiziinden koétii hallere diistiiglimiizii, binalar yiikseldigi icin kiyamet kopacagi gibi
cesitli konular1 ele almaktadir. Kahvehanelere giden cahil halk kahvehane
miidavimlerini biiyiik bir emniyet ve inangla dinlemekte, bu da onlar iizerinde

telkinin giiclinii arttirmaktadir.

Telkine dayali egitim siirecinden gegen bireyler ¢alismamayi, tembelligi

ogrenmekte, ¢esitli bos inancglarla ¢alismaktan alikonulmakta, bunlara statik bir

0 fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 11-13.
! fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 12-14.
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diinya anlayis1 hakim olmakta, bu egitim degisim ve ilerlemenin 6niinde 6nemli bir

engel vazifesi gormektedir.

Kahvehanenin maddi yapisim da ele alan Ismail Hakki Bey, kahvehanelerde
halkin fikrini zehirleyen duvar siisii levhalarm gorsel yolla yaptig1 egitimin etkisi
iizerinde durmaktadir. Ona gore bu levhalarda tasvir edilen, bilimsel ve felsefi hig
bir kiymeti olmayan yalanlar, safsatalar, halkin goziinde bir hakikat hatta din, iman
gibi kabul edilmektedir. Bu levhalar ihtiva ettikleri edebi ve ilmi kiymetteki
sozleriyle degil, halkin ruhunda yaptig1 etkilerle 6l¢iilmelidir. S6z konusu resimler
halk iizerinde 6ldiiriicii tesirler yapmakta, kahvehane kendine 6zgii felsefesi ile her
seyden fazla halkin hayat ve ahlakim idare etmektedir””. O, bu egitimin din ve
iman gibi degismez kabul edilmesinin egitimin yapacagi olumlu etkileri ortadan
kaldirdigint belirtmektedir. Halbuki egitim degisime ag¢ik bir muhteva ile ele
alindig1 zaman durgunluk ve duraganligin oniine gegerek ilerlemeyi saglar. Zaten
onun olumsuz egitim ¢evrelerini ele almasi, dncelikle ise egitimi bozan yerlerden
baglamak istemesinden kaynaklanmaktadir. Aksi durumda egitim mevcut

toplumsal yapi iizerinde hi¢ bir olumlu etkide bulunamaz.

c) Tekyeler (Tekkeler): Ismail Hakki Bey’e gore halkin egitimi en fazla
tekyelerde bozulmaktadir. O, yagadig1 donemde tekyelerin bir egitim yeri olmaktan
¢ok bir dedikodu ve tembellik yeri haline geldigini belirtmektedir. Ona gore
tekyeler artik eski biiyllk hedef ve maksatlarimi unutmuslar, halki oturmaya,
gevezelige, miskinlige, diinyadan el etek ¢ekmeye, Oliime alistiran birer siginak
haline gelmiglerdir. Bu yilizden halk burada aldig1 egitim sonunda diinyanin nimet
ve saadetlerine kars1 derin bir nefret, bunun yanisira 6liime ve mezara kars siddetli
bir diigkiinliik gostermistir. Baz1 tekyeler son derece etkileyici ve ruhani olan
ayinleri ve ayin diizenleriyle halki dnce biiyililemekte, sonra her tiirlii yanlis fikri,
hissi, halkin havsalasina sokmaktadirlar. Halkin biitiin faaliyet ve tesebbiisii, bu

inamislarla yaralanmaktadir®.

2 fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 13-14.
# fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 13-14.
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d) Evler: Ismail Hakki Bey’e gére kadmlarimizin egitimi ozellikle evlerde
bozulmaktadir. Issiz giigsiiz mahalle kadinlar1 evlerde toplanarak sabahtan aksama
kadar dedikodu ile mesgul olmaktadirlar. Bu kadinlar yanlis ve bozuk fikirlere
sahip ihtiyar kadinlardan yalan yanlis fikirler almaktadir. Onlar bu yanlis fikir ve
inanglar1 gesitli tutum ve hareketlerle ¢evrelerine telkin etmektedir. Bu tespitlerde
bulunan Ismail Hakki Bey buralarda telkin edilen fikirleri de tespit etmistir.
Bunlara gore diinya fanidir, zengin olmak felakettir, ¢algi haramdir, resim
giinahdir, peynir ekmek yiyip Allah’a siikretmek ibadettir, terzilik etmek ayiptir,
kapiyr acik birakmak fenadir, sali giinii dikis dikmek ugursuzluktur. Ustelik bu
kadinlar iletisim halinde olduklar1 c¢ocuk, gen¢ ve yashilar hurafelerle
zehirlemektedir. Diger yandan bu ihtiyar kadinlar tagidiklar soézlerle insanlari
birbirine diigman etmektedirler. Ismail Hakki Bey’e gore komsu ziyaret ve
sohbetlerinde ¢ok sayida kiymetli duygu ve emel bozulmaktadir. Bu yiizden ona
gore kadinlarimizi dedikodudan kurtaracak is ve isgilik dnemli bir etkinliktir.
Boylece o, kadinlar1 gesitli islerle mesgul etmek, onlar1 ise ve isgilige hazirlamak
istemektedir. Anlasilan o, bir iiretim pedagojisi anlayigint sdz konusu etmektedir.
Ona gore bu igler yapildigi zaman kadinlarda bir takim ahlaki degisimlerin ve

diiskiinliiklerin meydana gelmesine engel olunacaktir™.

e) Sokaklar: 1smail Hakki Bey’e gére bu memleketin egitiminde etkili fakat
gizli kalmig bir faktor sokaklardir. O, sokaklari ¢ok canli bir bigimde tasvir
etmektedir. Bu tasvire gore sokaklar ilkemizin ruh ve hissinde derin izler
birakmakta, en samimi duygulart bozmakta, en yiiksek ihtiraslar1 dogarken
bogmakta olan devamli diigmanlardir. Ona gore halk diizenlilige, hayata, temizlige
ve genis mesafelere karsi diismanligi once sokaklarda kazanmaktadir. Pis ve dar
sokaklar, intizamsiz yapilar, eski evler halkin hirs, canlilik, hiir ve mesut yasama
duygu ve emelini yok etmektedir. Halk i¢inde yasadigi bu sokaklarda, gordiigii,
tuttugu, kokladigi, ornek aldigi bu sekil, renk, mesafe, vaziyet sergisi i¢inde

zehirlenmekte, bogulmakta ve manen Olmektedir. Her tarafinda oliimden ve

* {smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 14-15.
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mezardan, bir iz gomiilii olan bu sokaklar, tabiatin faal, hirsh, girisimci, arayici,
kesfedici yarattigi ¢ocuk ve genglerden; miskin, kanaatkar, kararsiz, olumsuz
niteliklerle dolu bir millet yapmaktadir. Bu sokaklar Batililarin genis, temiz,
muntazam, parlak ve zarif sokaklarinin yaptigi olumlu egitime karsilik bizde

. . . .. . . 45
milletin canini ve kanini emmekte, milleti lmeden evvel mezara gdmmektedir™.

Bu tasvirlere gore Tiirk halkinin o devirde i¢inde bulundugu maddi gevre
olumsuz ancak son derece giicli  bir telkin yapmaktadir. Bu telkin Tiirk
toplumunda etkilerini gostermektedir. Tiirk sehirlerinin bu mimari anlayisi hayata
kars1 isteksiz ve azimsiz bireyler yetistirmeye sebep olmaktadir. Bu anlayigi Bati
toplumlarmin sehircilik anlayis1 ile karsilastiran Ismail Hakki Bey, geri

kalmighgimizin sebeplerinden biri olarak sokaklari tespit etmektedir.

/) Kabristanlar: 1smail Hakki Bey Tiirk halkinin toplumsal geri kalmisliginin
sebeplerinden biri olarak kabristanlarin halk iizerinde yaptigi olumsuz tesirleri
hesaba katmaktadir. Ona goére Tiirk halki eskiden din ve iman i¢in dogisiir,
medeniyetini bu din ve iman merkezi etrafinda kurardi. Bu millet hem ahiret, hem
diinya i¢in c¢aligirdi. Ordularim bir yandan din kuvveti ve ahiret imaniyla
donatirken bir yandan da silahla techiz ederdi yani din ile diinya arasinda bir denge
kurardi. Toplumsal degisimi mezarliklardan ve mezar taslarindan tespit etmeye
calisan Ismail Hakki Bey ilging gozlemlerde bulunmaktadir: Ona gore Tiirk milleti
bir yandan mezarliklarini mahalle arasina sokmus, bir yandan da onlar1 ince bir
zevkle iglemisti. Bugilin ayn1 milletin ¢ocuklar1 yani daha sonra gelen kusak diinya
sevgisi ve ilgisini Oldiirmiis, yalmz ahiret ve mezar hatiralar1 kalmis olarak
yagamaktadir. Onun tespitlerine gore devrinin insanlari dnce yasamayi, sonra
O0lmeyi degil sadece Olmeyi diisinmektedir. Giinlimiizde islenmis, muhtesem
lahidler yerine, kirik, dokiik mezar taslari, ¢okiik kabirler vardir. Bugiinkii mezar
taglarimin {izerinde diinyanin fani, yalanci, bir gosteris yeri oldugunu yazan
kitabeler =~ okunmaktadir. Bugilinkii halk sahipsiz  mezarliklar  yoluyla

zehirlenmektedir. Ismail Hakki Bey buralarin halk iizerindeki olumsuz etkilerini su

4 {smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 15-17.
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sekilde anlatmaktadir: Bu mezarliklarin 6niinden gegen cocuk ve gengler her
defasinda tazelik ve gengliklerinden bir seyler kaybetmekte, her defasinda bir
diinya emeli, bir ¢alisma hirs1 sanki buradan gecenlerin kalbinden pargalanarak
mezarliklarda gomiilmektedir. Bu mezarliklar halkin  hayat kuvvetini,
girisimciligini sondiirmekte, onlar1 daima mezari ve Oliimii disiindiirecek bir
hayata sevk etmektedir. Ona gore mezarliklar1 bu iilkenin mahalleleri arasindan
kaldirmak, bu iilkenin halkini tembellige, kanaate sevk eden tesirlerinden birini

mahvetmek anlamima gelecektir®.

g) Dilenciler: Ismail Hakki Bey toplumsal yapimizda énemli bir problem olan
dilenciler ve dilencilik iizerinde durmaktadir. Ona gore dilenciler {ilkemizin en
biiyiik felaketlerinden biri, halkin terbiyesini bozan 6nemli bir faktordiir. Zira onlar
sabahtan aksama kadar avaz avaz bagirarak herkesi etkilemekte, halka adeta “61”
demekte, kasideleri yanlis bir kanaat ve tevekkill dgretmekte, giifteleri halka
“caligma, otur, rizik ayagina gelir” nasihatini {iflemektedir. Onlar “bu diinya
kimseye kalmadi” diye milleti etkilemektedir. Bu sarkilart dinleyen halk
korkmakta, cehennem, azab, ahirette ¢ekilecek eziyet korkusuyla kimildanamaz,
calisamaz olmaktadir. Ismail Hakki Bey bu olumsuz telkinlerin halk iizerinde
yaptig1 tesirin kolaylikla giderilemeyecegini, dilencilerin giin boyu sagtigt olumsuz
duygulari memleketin ilmi kurucularinin kolay kolay gideremeyecegini iddia
etmektedir. Zevk ve miizikten mahrum olan halkin, bu olumsuz miiziklerin dldiiren
nagmeleriyle oldirildigini sdylemektedir. Bu yilizden dilencileri kaldirmanin
iilkemizde egitimi iyilestirmekle aymi yola ¢ikacag iddiasindadir®’.

Ismail Hakki Bey’in burada da toplumsal yapimz iizerinde psiko sosyal
tespitlere giristigi goriilmektedir. Kiiltiirel yapimin biz farkinda olmadan hayata
bakisimizi 6nemli Sl¢iide etkiledigini belirtmektedir. Bdylece informel egitimin

etkileri lizerinde hassasiyetle durmaktadir.

“ {smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 15-18.
47 ismail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 18-20.
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h) Sakat, Kér ve Abdallar: Ismail Hakki Bey’in tespitlerine gore iilkemizin
sokaklari, sakat, kor ve abdallarin daimi sergisi durumundadir. Her yerde tesadiif
edilen bu insanlar halki nefret, korku ve 6liimle doldurmakta, halkin maneviyati
lizerine tesir ederek c¢alisma ve tesebbiis kuvvetlerini kirmaktadir. Halk bu
manzaralart devamli seyretmektedir. Zaten sthhat, kuvvet, hirs ve caligmayla ilgisi
azalmig olan insanlarimiz canliliga ve calismaya zit bu insanlar1 gormekle
iiziintilye bogulmaktadir. Bu yilizden o, iilkemizde bu gibi insanlar i¢in barmma
yerleri yapilmasinmi, bunlarin Dar’iil-Aceze gibi bir hayir kurumuna
yerlestirilmesini tavsiye etmektedir. Ona gore sokaklar bu insanlarla dolu kaldik¢a
okul ve derslerin yapacagi tesirler hemen hemen sonug¢suz kalmaya mahkum

olacaktir®®,

Anlagilan o, mevcut sosyal yapi igerisindeki aksaklik, dengesiz, uyumsuzluk
ve menfi tesirlerin hatta yozlagsma ve kokusmalarin ancak toplumun yararini
gozetecek ve onu ¢agdaslagsmaya dogru gotiirecek olan yeni kurumlarin tesekkiil
ettirilmesiyle nispeten diizeltilebilecegi kanaatindedir. Aksi takdirde okulun
egiticilik fonksiyonunun tam manasiyla yerine getiremeyecegi ve eksik kalacagina
isaret etmektedir. Zira ona gore hayati gézetmeyen, hayattan kopuk olan bir egitim

asil amacina ulasamaz.

G. HALK EGITIMININ UYGULANMASI
I. Beden Egitimi
a) Parklar: Ismail Hakki Bey’e gore halkin beden egitimi ¢ok kotii bir

haldedir. Ona gore bu durumu Osmanli Devletinin en son yaptig1 savaslar agik ve
kesin olarak ortaya koymustur. Osmanli Devleti bu savaglarda yenilgiye
ugranustir. Ismail Hakki Bey’e gore halkin ciiriik bedeni kurtarmak icin millete ve
hiikiimete diisen vazife halki yagsamak i¢in muhta¢ oldugu temiz havaya, mesafeye,
yesilliklere, agaglara, ¢iceklere kavusturmaktir. Ona gore eskiden Tiirk halki

bahgeler, bostanlar, tarlalar sayesinde agik havada hiir ve mesut yasardi. Fakat

8 fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 19-20.
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bugiin toplumsal yapinin olumsuz yonde degismesi ile bunlarmn hi¢ biri
kalmamigtir. Yanlis bir politika ile halk, bahgelerini yabanci milletlerin parali
istilasina kaptirmug, tarlalart da elden birakmustir. Bugiin halk pis, karanlik
odalarda, bodrumlarda ¢ile doldurmaktadir. Onu kurtarmak i¢in ona hava, 1sik,
sicaklik, hareket vermek, diinya ve tabiat1 gostermek gerekmektedir. Ismail Hakki
Bey’e gore halka verilecek bu hiirriyet ancak bahce ve parklar sayesinde olabilir.
Halkin ¢iiriiyen bedenini kurtarmak i¢in millet bahgelerine, halka ag¢ik bahgelere
ihtiyag vardir. Onun egitim anlayigina gore iilkemize bahge ve parklar vasitasiyla
giren biiyiik bir terbiye, beden ve zihniyet hiirriyeti vardir. Parklar ve bahgeler bu
memelekte beden ve zihin terbiyesi vermek ile gorevlidirler. Onun iddiasina gore
buralarin ne ise yaradigimi anlamak ve anlatmak, onlarin sayisimi arttirmak
hiilkumetin vazifesidir. Memleketin diisiinen kafalar1 bahge, park yapan hitkkumete
arka ¢ikmali, bu konuda belirleyici olmalidirlar. Aksi takdirde biiyiik bir yanliglik
yapmus olurlar®.

Ismail Hakki Bey’in egitim anlayisinda devrinin modern egitim telakkileri
kendisini gostermektedir. 19. yiizyilin egitim akimlar1 halki ve egitime tabi tutulan
bireyleri kapali mekanlardan ¢ikararak parklara, bahgelere dogru yonlendirmekte,
onlart hayattan kopuk, hayatla ilgisi olmayan bir toplumsal ¢evre yerine hayatin
icinde var oldugunu hissettiren bir anlayisla egitmeye c¢alismistir. Ismail Hakki
Bey’in bu modern egitim akimlarmmi dikkatle takip ettigi ve Tirk egitim

anlayisinda da hakim kilmak istedigi anlagilmaktadir.

b) Oyunlar: Ismail Hakki Bey’in tespitlerine gdre halkimizin en biiyiik
hastaliklarindan biri de miskinliktir. Uyusukluk bu iilkede bulasici bir hastalik
gibidir. Halkimiz sanki oturmaktan baska bir sey bilmemektedir. Halbuki yasamak
icin oturmak degil, aksine ayaga kalkmak, kimildamak, hatta ¢irpinmak, didinmek
lazimdir. O halki faaliyet ve dirlige sevk etmek igin gereken carelerin ne
olabilecegini aragtirmaktadir. “Calis ¢cabala” diye nasihat etmenin ¢ok sinirli etkisi

oldugunu kabul eden Ismail Hakki Bey, halki diriltmek, ¢eviklestirmek igin diri ve

* fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 23-25.
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azimli bir terbiye bulmak ve uygulamak gerektigine inanmaktadir. Ona gore boyle
bir terbiye “oyun” olacaktir. O, oyun kelimesinden spor da dahil olmak iizere genis
bir mana kastetmektedir. Ismail Hakki Bey’e gore halki oyuna sevk etmek bu
memleketin egitiminde en biiylik inkilabi yapmak demektir. O oyun sayesinde
ilkenin insanlarmin akil, his, azim ve tesebbiisiinin de degisecegini
diisiinmektedir. Bu yiizden oyunun kendi egitim anlayisinda tuttugu yeri de
aciklamaktadir. Ona gore oturmaktan, kimildanmamaktan usanmayan bir
memleketin terbiyesini yalniz okuma ve dort iglem hesabi okutmakla degistirmek
miimkiin degildir. Zaten bu durumda olan Tiirk halkina oturdugu yerde okuma ve
yazmay1 tavsiye etmenin anlamsiz oldugunu da kabul etmektedir. Zira o, terbiyeyi
kitaplardan énce hayat ve faaliyetin iiriinii saymaktadir. Iste bu yiizden Tiirkiye’ye
bu tiir bir faaliyet girmezse iilkede hi¢ bir seyin degisemeyecegine inanmaktadir.
Ona gore halk bahgelerde, parklarda, beden terbiyesi meydanlarinda, oyun
oynayarak ¢esitli menfaatler kazanacaktir. Bu faydalardan biri viicutlar: igler hale
getirmektir. Ancak oyunun faydalart bu kadarla sinirli degildir. Oyunu hararetle
savunan Ismail Hakki Bey’e gore oyun halki hem diriltecek, hem de zihnini acacak
bir faaliyettir. Yani oyun, halki gérmeye, diisiinmeye, duymaya, kisaca yagamaya
alistiracak, canli bir ders demektir. Oyunun, halk i¢in bir ders olarak kabul
edilmesi fikrinin garip karsilanacagini kabul eden Ismail Hakki Bey, oyuna “ders”
ismini verebilecek bir fikir hiirriyetine ulastigimz giin, halk egitimi meselesinin
bizde kismen halledilmis olacagini kanaatindedir. Onun iddiasi oyunun halk
egitimi adina resmen kabulii, hilkumet ve milli miidafaa cemiyetleri tarafindan da
kabul edilmesidir. Ona gore bu milletin meclis-i mebusani halkin bedeni ve zihni
saadeti adina oyuna milli egitimde bir yer vermelidir. Kendisinin oyun hakkindaki
telakkisinin bagkalar1 tarafindan ciddiyetten ziyade eglence ve alay konusu
olacagim da tahmin eden Ismail Hakki Bey, itirazlarla karsilasacagmi da
bilmektedir. Oyunun egitimdeki Onemini anlayamayanlarin kendisine oyun
oynayan cahil ve bilgisizleri gostererek iddiasim ¢iirlitmek isteyeceklerini belirten
Ismail Hakki Bey itiraz edenlere karst hep kitap okuyan fakat kimildanmayi,

yiriimeyi, nefes almayi, yasamayi bilmeyen, beden, fikir, his ve azim
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kotlirimlerini delil olarak gdsterecegini, kelime hamallarmin hayat icin ne ige

- . NP . . 50
yaracag1 sorusunu sormak istedigini belirtmektedir™.

Bu ifadelerle ismail Hakki Bey’in hareketsiz bir egitimi anlayisinin temeline
yerlestiren geleneksel egitim kurumlarimizi kastettigi sdylenebilir. Resmi egitim
kurumlarinda uygulanan geleneksel egitim anlayisi ruh ve beden biitiinliigiinii
kaybederek beden egitimini géz Oniine almamis, ona egitim anlayisinda bir yer
vermemistir. Bu eksiklik Tiirk egitim tarihinde Tanzimattan itibaren agilan egitim
kurumlarinda kismen giderilmeye ¢alisilmig, bu amagla “mektep”lerin
programlaria beden egitimi dersleri konulmustur. Bunun yapilmasindaki amag
geleneksel egitim kurumlarinin atalete sevk ettigi insana canliligini iade etmektir.

c) Kwr Gezintileri: Ismail Hakki Bey’in halk egitimi adina istedigi
faaliyetlerden biri de kir gezintileridir. Onun fikrince kir gezintileri bu millete kan
ve can terbiyesi verecektir. O buna delil olarak kirlarda gezmek imkani bulan
koylillerin ve acik havada yasayan milletlerin viicut ve sihhatini gostermektedir.
Onun anlayigina gére kir gezintilerinin daha ¢ok ruha ve hisse (duygu) fayda
verecektir. Kir gezintilerinde bu faydalar gizlidir. Ismail Hakki Bey’in inancina
gore Tiirk halkinin en birinci ve asil felaketi, cehaleti, ticaretsizligi, sanatsizligi
degil, kalbinde ve inancinda, diinyaya kars1 besledigi fikir ve duyguda, diinyaya
kars1 duydugu nefret ve hakarette gizlidir. Tirk halki hayat ve hareketi, hava, 151k
ve mesafe duygusunu kiiciik gérmektedir. “Fani diinya” nakaratt memleketin belki
biitiin felaketlerinden mesuldiir. Memleketin hiirriyet ve saadeti i¢in demir
yollarina, gemilere, deniz seyahatlerine, toplara, ucaklara, bunlar1 yapan ellere, bu
elleri isletecek kuvvetlere, bu kuvvetleri yasatacak hirslara ihtiyag vardir. Ona gore
bu halkin elleri islememektedir, ¢iinkii elleri isletecek kuvvetler 6lmekte, bu
kuvvetleri yasatacak hirslar sonmektedir. Zira diinyanin fani oldugu inanis1 Tiirk
halkinin biitliin bu hayat ve hareket damarlarina zehir akitmaktadir. Tiirk halkinin
yasamak, diisiinmek i¢in emeli, ideali, hirs1 yoktur, onda hayat ve saadet inang

haline gelmemistir. Bu yiizden Ismail Hakki Bey’e gore bdyle diisiinen bir halka

% jsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 24-27.
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etki edemez, onu, nasihat, akil ve muhakeme ile kimildatamazsimiz. Onu evvela
diriltmek, yasatmak lazimdir. Ona goére Tiirk halkinin uyusuklugu giderecek, onu
diinyaya, hayata, ilerlemeye, ideale baglayacak amil hayat ve hareketle ilgili olan
bir egitimdir. Oturtan, dinleten, okuyup yazdiran bir egitim degildir. Boyle bir
egitim gezdiren, gosteren, duyuran, milleti daima diinya ve hayat ile temasta
birakan, yasamak, hava, 1sik, mesafe iginde saglam ve canli, hirsli yasamak
ihtiyacini duyuran bir egitim olmak zorundadir. Ag¢ik havada gezmek bdyle bir
egitimdir. Acik hava gezintileri, ona gore Tirk milletinin karanlik odalarda,
dumanli kahvehanelerde solan ve ¢iiriiyen evladlarina can, kan, emel, hirs verecek,
onlart diinya ve hayata baglayacak, yasamadan 6lmeyi degil, 6lmeden yasamay1
ogretecek, topragini, memleketini, vatanini, tarihini, mazisini, milliyetini
sevdirecek biliylik bir egitimcidir. Bu yilizden milleti kir gezintilerine tesvik
etmelidir. Milli miidafaa cemiyetlerinin en biiylik vazifesi, tatil glinlerinde milleti
akin akin kirlara sevk etmek, bu suretle onlarin hissi ve sosyal sartlarin

yiikseltmek igin bu gibi vesileler hazirlamak olmalidir’".

Ismail Hakki Bey’in kir gezintilerinden biiyiik bir egitimsel fayda bekledigi
goriilmektedir. Kir gezintileri de 19. yiizyil egitim akimlarindan biridir. Kir
gezintileri ona gore toplumsal degisim ve ilerlemenin can damar1 olan bireyin
diinya goriisii ve hayat anlayisin1 kokiinden degistirecek olan 6nemli bir amildir.
Bu amil Tiirk egitim sisteminde ihmal edilmistir. Tirk egitim sistemine dahil
edilecek olan kir egitimi anlayigi halkin saglikli bir egitimden gegmesinin yolunu
acacaktir. Nitekim onun soziinii ettigi egitim anlayist “yeni okul” adi ile 1890
yilindan once Ingiltere’de agilmis ve dgrencileri egitim sirasinda tabiattan genis
sekilde faydalandirmak amacini gilitmiistiir. Bu okullar “kir egitimi yurtlar1” adiyla
bilinmektedir. Bu tip okullar Ingiltere’deki 6rnegine uygun olarak 1898 yilinda

Almanya’da ve Avrupa’nin diger memleketlerinde de agilmugtir.>

3! [smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 27-29.
52 Alaylioglu / Oguzkan, s. 193.
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d) Nisan Idmanlari: Ismail Hakki Bey, cani, kani uyusmus, oturup
kimildanmamay1 fazilet bilen, diinya, hayat, rekabet, galibiyet sevgisi ve hirsim
6ldiirmiis, idealini unutmus bir millet i¢in en dnemli egiticilik fonksiyonu yapacak
bir terbiye sekli onermek istemektedir. Bu terbiye halka kaybettigi can ve emeli
yeniden verecek, severek yapacak oldugu bir idmandir. Bu idman “nisan” yani
nisanciliktir. Ona gore bu idmanda hareketsizlik, uyusukluk, emelsizlik,
rekabetsizlik, dikkatsizlik ve katiyetsizlige zit olan, i¢inde pek ¢ok seyi barindiran
bir terbiye anlayis1 vardir. Ismail Hakki Bey’e gore nisan atalarimizin geleneksel
egitim metodudur. Tiirk halki bu egitime eskiden biiyiik bir dnem vermistir. Bu
Onemin bir nisanesi olarak bu isin {istadlar1 i¢in abideler dikmistir. Bu idman kanli,
canli, giicld, kuvvetli, kir, ova, mesafe, gezinti, ticaret, ziraat, ictima asiki, diinya
hirstyla dolu, milliyetsever millet yetistiren bir Amildir. Iste bugiiniin egitimi Ismail
Hakki Bey’e gore halkini yenilestirmek icin bu eski egiticiyi diriltmelidir. Genis
mesafelerde ve acgik havada, hiirriyet icinde bu idman yapilmalidir. Ona gore bu
milli idman, dirilir dirilmez, memleketin gengleri, orta yaslilar1 dag baslarma, ok
meydanlarina, ormanlara dogru kosacaktir. Bu idman onlarin adelele ve cigerlerini
isletip temiz hava ile dolduracaktir. Nigsan egitimi agik havada yapilan bir idman
olarak bu memleketin halkina kalp ve inang kazandiracak, onlar tabiat, diinya,
hayat ve harekete baglayacaktir. Halk ok atmak i¢in yer araya araya, buldugu
yerleri taniya taniya, tanidiklari yerlerde atalarinin hatiralarini yasaya yasaya artik
pis havali, dar odalarda, mahalle kahvelerinde oturamaz, duramaz olacaktir. Ismail
Hakki Bey, bu nisan i¢in tek bir ¢esit dnermemektedir. Ona gore nisamn tiird, ister
okla nisan, tiifenkle nisan, her hangisi olursa olsun énemli degildir. Onemli olanin
bu iilkenin insanlarinin ihtiyaci olan idman adaleleri ¢aligtiran, giiciinii deneten,

. .o 53
hirs, mesafe ve hareket sevdiren bir idmandir™.

Burada Ismail Hakki Bey’in yine geleneksel egitim anlayisina cephe alan bir
anlayisa sahip oldugu goriilmektedir. O milli bir kiiltir unsurunun yeniden

canlandirilmasini yine toplumsal dinamizm amaciyla istemektedir. Bu toplumsal

53 [smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 28-31.
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dinamizm diinyaya kars1 duyulan ilgi sayesinde canlandirilacak ve Tiirk toplumu
yiizyillar siiren olumsuz egitimin etkilerinden kurtulacaktir.

I1. Fikir Egitimi

[smail Hakki Bey simdiye kadar sdyledikleriyle halkin fikri terbiyesinin
temellerini attigim1 kabul etmektedir. Ona gore halkin fikir ve zeka egitimi halka
tarih, cografya, hesap, matematik egitimi vermek anlamina gelmemektedir. Ona
gore halkin fikri egitimi tarihle, cografyayla vs. halledilemez. Halk egitimi i¢in
kitaplardan 6nce kullanilacak daha etkili ve canli vasitalar herhaliikarda vardir.
Halki zeki, dikkatli ve diigiinceli yapacak amillerin bir ¢ogu begenilmeyen ve
onemsenmeyen araglarda gizlidir. Bunlarin en Onemlilerinden biri, resim
yaptirmak, resim gostermektir. Ismail Hakki Bey’e gore bu is, halki alelade
eglendirmek, oyalamak degil, halkin kafa ve ruhunu degistirmek, sekil vermek, bir
insan kafas, bir insan zekas1 yapmak demektir. ismail Hakki Bey, resim yoluyla
zeka ve fikir terbiyesi, onun tabiriyle “kafa yapmak™ fikri garip karsilanacak bir
fikirdir. O, tilkemizin resmi asirlarca giinah saymasinin bugiin de resmi egitim
mevkiinde gormemesi ile sonuglandigim sdylemektedir. Fakat ona gore resim ne
kadar suglanirsa suglansin onun egitici mahiyeti ve etkileri degismez. Resim bir
zeka, bir dikkat egitimidir. Ismail Hakki Bey’e gore asil elestirilmesi gereken sey
egitim adma yalmz kitap okutmak, yalniz ibare &gretmek, okullari ve onlarin
egitim-0gretim metotlarmi resimden faydalanmadan olusturmaktir. Ona gore
okullarda 6gretilen ilke ve metotlar goriiniiste ilmin koruyucusu gibidir. Gergekte
ise zeka, hiirriyet ve fikir sahsiyetinin katilidir. Diger yandan halk ilim ve
terbiyenin bu kadarindan bile mahrumdur. Onun iddiasina gore halkimizin vatan
bilmez, yol bilmez, otomobil bilmez, hilkkumet konagi bilmez, elbise giymesini
bilmez, diigme iliklemesini bilmez olusundan mesul olanlar vardir. Halki bu hale
diisiiren sebeplerden biri de halkin evrene ve igindekilere karsi idraksiz, gorgiisiiz,
dikkatsiz, sekilsiz ve resimsiz olmasindan kaynaklanmaktadir. Onun igin bu

iilkenin halkina resim yaptirmak, resim gostermek, onu resimlerden, sekillerden
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ibaret bir ¢evre i¢inde yasatmak halka g6z, kafa, dikkat, akil kazandirmakla
e§ittir54.

a) Resim Yoluyla Bilgi Verme: Ismail Hakki Bey resmin halk egitimindeki
yerini halkin kuvvet ve yeteneklerini egitmek, onu daha dikkatli ve akilli bir hale
getirmekten ibaret gormemektedir. Ona gore resmin en dnemli faydasi bir egitim
ve Ogretim aract olmasidir. Bu itibarla egitimciler resim vasitasiyla halki bilgi
sahibi edebilir. Resim vasitasiyla halka tarih, cografya, zooloji, botanik, medeniyet
bilgileri vermek miimkiindiir. Bu derslerin hepsini resim gdstererek &gretmek
miimkiindiir. Zira bilgilerimizin biiylk bir kismu resim ve sekillerden elde
edilmektedir. O, resmi bir egitim dgretim materyali olarak kullanmanin yollarini da
gostermektedir. Bunun i¢in gazete, kitapgik, levha, posta karti, fotograflari
toplamak, sonra bunlar1 konularma gore smiflandirarak kolleksiyonlar yapmak, ya
da bunlar1 projeksiyon ve sinematograf ile gostermek halki kitap ve okuma
olmaksizin ucuz ve eglenceli bir surette okutabilecek bir aractir. Ustelik o bu

resimlerin projektér ile verilmesini daha ¢ok ilgi gekici ve yararli bulmaktadir™.

Boylece o fotograf kullanmayi, fotograf yansitict bir alet olan “projektor”ler
dahil en yeni teknikleri egitim 6gretimde devreye sokmaktadir. Ismail Hakki Bey,
resmi yani fotografi bir bilgilendirme vasitasi olarak kullanmaktadir. Onun her
dersin ve her ilmin konusuna gore fotograf toplamayi, konulu fotograf
kolleksiyonlari olusturmay: teklif etmektedir. Onun halk egitimi fikrini ele aldigi
yillarin 1914’ler oldugu diisiiniiliirse egitimciliginin dnemi bir kez daha ortaya
¢ikmaktadir.

b) Sinema ile Egitim: 1smail Hakki Bey’in halk egitimini ele aldigi dénemde
sinema heniiz Osmanl iilkesinde taninan ve yaygin olan bir iletisim vasitast
degildi. Bu yiizden Ismail Hakki Bey, sinemay1 (sinematograf) ¢agmin insanina
tanitmak i¢in onu ‘“‘manzaralar1 hareket eden resimler” olarak tanimlamaktadir. O,

halk egitimi bakis agisindan sinemay1 resimden ayirmamakta, hatta daha dnemli

3 [smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 30-32.
% [smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 32-34.
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saymaktadir. Ciinkii sinema daha canli ve tamdir. Sinematografin yalniz sekilleri
degil ayni zamanda hareket ve hayatlar1 da gosterdigini, olam gercek gibi
gosterdigini, bundan dolayr onun hem eglendirici, hem de daha c¢ok Ogretici
oldugunu belirtir. Ayrica onunla en gizli kalms hayatlar1 bile gostermenin
miimkiin oldugunu temas eden Ismail Hakki Bey, sinemanin ruhi tesirleri yaninda
ahlaki etkilerini de hesaba katar. Bunun yamisira o, halk egitimini {izerine alacak
fert ve kuruluslarin konulu sinema kolleksiyonlar1 edinmek mecburiyetinde
olduklar1 kanaatindir. Bu konulu sinemalarm 6zellikle ¢esitli medeniyetler, sanat,
ticaret ve ziraat isleri ve toplumsal hayata ait olmas1 gerektigini belirtir™,

c) Sanat Egitimi: Ismail Hakki Bey, “san’at ve egitici” kelimelerini Bat1
iilkelerinde sdylese bilinen bir sey sdylemis olacagini sdylemektedir. Buna karsilik
iilkemizde sanat egitiminden s6z etmenin bir kiistahlik, bir ciir’et, hatta bazen
haddi asmak olarak kabul edilecegini sdylemektedir. Buna sebep olarak
toplumumuzun Bat1 toplumlar: gibi sanata kars1 hiirmet ve mahabbet degil hakaret
ve husumet besledigini iddia etmektedir. O toplumumuzun ¢eki¢, demir, rende,
tahta gibi nesneleri sevmedigini, onlardan igrendigini sdylemektedir. Egitim
anlayisimizda bu nesneleri fikir egitimi mevkiinde kitap, kalem, yazihane ve
rahlenin {izerine koymanin bizim toplumumuzda bir gariplik ve cinnet olarak kabul
edilecegi kanaatini tagimaktadir. Ona gore zeki ve diigiinen kafalar okuyan gozler
kadar igleyen ellerin, ¢alisan adalelerin iriiniidiir. Bu yiizden esyay1 elleriyle
tanimayan, parmaklarinin ucuyla diisiinemeyen bir kafa, ilkel ve ham bir kafadir.
Ismail Hakki Bey’e gére bir demircinin, bir marangozun keserinden, tahtasindan,
rendesinden aldig1 bir adale ve zihniyet egitimi vardir. Ciinkii sanat beseriyetin
ebedi egiticisidir. Sanat beseriyetin zekasini yogurmakta, onu daima inceleyen ve
diisiinen bir insan haline getirmektedir. Sanat nasil bir egiticidir? diyen Ismail
Hakki Bey, el isleriyle ugrasan sanat ehlinin bu islerle ugrasmayan, ellerini hig
oynatmamis insanlardan tamamiyle farkli oldugun soéylemektedir. Bu fark

kendisini sdz sOylemek, anlatmak, diisinmek ve yapmak konularinda agiga

% jsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 33-34.
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vurmaktadir. O, sanatkarlarin sanatlarindan mahrum oldugu zaman beyinsiz ve
idraksiz kaldigim kanaatindedir. Ona gore halki egitmek i¢in onun kaba ve nasirli
ellerini kirmak ve inceltmek lazimdir. Bunun i¢in sanayii basit sekilde bir egitim
dersi gibi 6gretmek gerekir. Bunun i¢in de halka bir az teknik resim, biraz
marangozluk, demircilik, biraz tel isleri, biraz kagit ve mukavva isleri, biraz da
camur isleri gostermek yeterlidir. Halk el isleri sayesinde esyayi daha iyi gérmeye,
incelemeye, diisiinme ve ¢dziimlemeye alisacak, temizlik, intizam, uyum, mantik,
giizellik fikir ve duygularmni alacaktir. Ismail Hakki Bey’e gore adale ve fikir
egitiminin bu derecesi sanayilesmis iilkeler i¢in ¢ok 6nemli sayilmaz. Fakat bizim
gibi heniiz kdylerine “dogru ¢izgi (hatt-1 miistakim)” girmemis bir {ilkenin halk
egitiminde bu kadar1 bile 6nemli bir inkilab yapabilir. Ismail Hakki Bey bu konuda
Almanya’nin uygulamasinm 6rnek gosterir. Almanya’da oldugu gibi bizde de halki
sanai egitimine tabi tutmak, hi¢ olmazsa haftada bir ka¢ defa gece bir iki saat sanat
egitimi vermek gerektigini sdyler. Ona goére biz bu dersleri dogrudan dogruya sanat
adina degil, insan, kafa, zeka, kisaca egitim adina verecegiz. Ciinkii sanat

.o . .. oo e . . 57
derslerinin sanayie tesiri asil genel egitime oranla ikinci dereceden bir faydadir™'.

Goriiliiyorki Ismail Hakki Bey, egitimde hem gorsel materyal kullanmakta,
hem en son teknolojik gelismeleri egitim ve d6gretimde uygulamak istemektedir. Bu
materyallerin 6grenmeyi kolaylagtiracak, egitimin kaliciligini saglayacak, sadece
zihne yiiklenmeyip insan i¢in genis ufuklar agacaktir.

I11. His Egitimi

Ismail Hakki Bey’in halkin his egitiminden anladigi sudur: Halkin hissen
egitilmesi halkta insanlik, izzet-i nefis, haysiyet, menfaat, millet, vatan, cemiyet,
padisah, sancak, birlesme, yardimlasma ve dayanisma duygulari, iyilik, temizlik,
giizellik duyuracak bir egitimdir. Bu egitim onun tabiriyle halki hissen ve kalben

99

bir “adam™” yapmayi amaglar. Bu sekilde yetistirilen “adam” kendini ve

57 Ismail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 34-37.

%% {smail Hakki Bey’in egitim anlayig1 yeni bir insan tipi yetistirmeye yoneliktir. Nitekim o yillar
sonra ¢ikardigi gazeteye “Yeni Adam” ismini vermis ve gazete 1934-1978 yillari arasinda
yaymlanmustir.
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toplumunu hissetmeli ve duymalidir. Zira halk i¢in yapilan bu hissi ve ahlaki
sermaye Onemlidir. Ona goére halkimizin duygulart 6ldiiren egitim {ilkemizin
diisiinen her insanimi telaga diisiiriir. Fakat bu diislise ve iflasa karst aldigimiz
tedbir sadece elestirmekten ibarettir. Halbuki hayat ve his egitimi keyif, hiddet ve
siddetin {iriini degildir. His egitimi yine onun tabiriyle “kalp yapmak” ig¢in
uygulanacak cesitli yollar (amiller) vardir. Bunlar vasitasiyla his egitimi
kurulmalidir. Ciinkii bizim iilkemiz ve halkimiz da biitiin memleket ve halklar i¢in
ortak olan esaslar ve sosyal sartlara tabidir. Bu yiizden halk egitimini istedigimiz
araglarla istedigimiz sekilde yoguramayiz.

His ve kalp egitimi ise ancak his ve kalp yapan tesir edicilerle yapilabilir. Fikir
egitimi icin kabul edilen araclar his ve kalp egitimi icin de gecerlidir. Parklar,
oyunlar, nigsanlar, idmanlar, resim ve el igleri halkin hem fikri ilerlemesine hem de
hissi ilerlemesine yardimci olur. Bu dersler halki bir yandan inceleyen ve diigiinen
insanlar haline getirir. Diger yandan halki temizlik, intizam, giizellik duyar, ustle,
nizama riayet eder bir hale getirir. Bu yiizden oyun ve idmanlarin sosyal etkileri
¢ok Oonemlidir. Ona gore bu riyazetler bedeni hassas bir kalp ile donatir, ruhlari
insani iligkilerde duyarli, haklar ve sdzlesmelerde riayetkar, arkadas tanir, toplumla
birlikte yasar kabiliyet ve sartlarda yetistirir. Beden egitimi gelenegini kaybetmis
bir millet, hissen de iflas etmeye adaydir”’. Oyleyse halki hissen yiikseltmek igin

ne yapmalidir? diye soran Ismail Hakki Bey, bunun yollarmni da agiklamaktadir.

a) Canli Bir Miizik: 1smail Hakki Bey’e gore egitimcilerimiz halkin hislerini
kurtarmak, onu duygulu millet yapmak i¢in “mesrii zevk” ve “mesrQ eglence”leri
diriltmek ve yasatmak mecburiyetindedir. Bunun i¢in memlekete bu isi yapacak
yeni bir miizik tiirii ve anlayis1 kazandirmak gerekmektedir. Ancak o, elem verici
bir miizikten yana da degildir. Ona gore memleket yeni ve canli bir miizik
kazanirsa giizellik hislerini ve vatanseverligini de kurtarmus olacaktir. Ciinki
miizik giizellik ve vatansever duygularimin en biiyiik hocasi, hazzin, saadetin en

biiyiik anasidir. Miiziksiz memleket vatansiz memlekettir. Bir memleket sesleri

% Ismail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 36-39.
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anlamaz, tanimaz, duymaz, o memleket hissen 6lmiisdiir. Her memlekette giizellik,
haz, saadet, vatan, emel, hirs denilen duygular yasar. Bir memleketin halk
egitimininde en biiyiik felaket, miizigini kayip etmektir. Ona gére bir memleketin
manevi hayati miizikseverlerin duydugu, sustugu, bunun yerine halkin hafiza ve
milli hayatindan haz, saadet, musibet ve felaketlerini bagiran pargalarin
seslendirildigi dakikada sona erer. Ona gore egitim ve dgretimi, ilim ve fenni en
ileri olan iilkelerde bile halk ve {ist siniflar miizigin etkisinden ve sihrinden
siyrilamaz. Mesela Almanlar savasta Fransizlara karsi kazandiklari zaferi
uyguladiklari temel egitimlerine bor¢ludurlar. Bu temel egitimin unsurlar1 arasinda
miizik son derece dnemlidir. Almanlar zaferlerini yalmz kumandanlari ve subaylari
ile degil miizikseverleri ve bestekarlar1 sayesinde de kazanabilmislerdir. Ona gore
bizim Rumeli’de iflas eden miihendis kuvvetimizin kaderinden bile miiziksiz
kalmis milletin egitim metotlar1 her seyden fazla sorumludur. Nitekim yeni devlet
olan Bulgar milleti de Osmanlinin arazisini, Balkanlar1, bagimsizlik okuyan sarki
ve besteleriyle pargalayabilmislerdir. Onun tespitine gore bugiin halk egitimi adina
ortaya konulacak miskin, 6lii, sehvetengiz parcalardan bagka bir seyimiz yoktur.
Tiirk egitimcileri gazete makaleleri, okul kitaplariyla onun tabiriyle bir “halk
yapmak” istemektedir, fakat bu tiirkii ve sarkilar halki bozup yikmaktadir. Ismail
Hakki Bey’e gore bu memlekete, canli, diinyevi, ihtiraslar1 yiice, vatansever sarki
ve besteler kazandirmak, bu memleketin ruhunu, kalbini kurtarmak, onu yasatmak,
yiikseltmek i¢in gerekmektedir. Bu miizik bu memleketin diinyayi, hayati
asagilayan halkina diinya, hayat, calismak hirst vermeli, biitin nagmelerinde
kaybolmus vatanlarin hatiralarim yasatmali, cepheden korkan, kagan genclere
dogiismek, carpismak hirsini, kuvvetini bahsetmeli, canli, kanli, hirsli, diri bir
miizik olmalidir. Ona gore halk egitimi, ilerleme, medenilesme, bagimsizlik adina
boyle bir miizigin dirilmesi, yasamasi gerekir. Boyle bir miizik halka agik

toplanma yerlerinde okunmali ve biitiin millete yayilmalidir®.

% jsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 38-41.

75



Ismail Hakki Baltacioglu nun Halk Egitim Anlayigt

b) Hissi ve Ahlaki Okumalar: Ismail Hakki Bey’in tespitlerine gore aslinda
Tiirk halki okuma ve okutmaya kars1 isteklidir. Kahvede birisi yiiksek sesle bir sey
okuyacak olsa herkes etrafinda toplanirlar. Ancak bizim kdy ve
kahvehanelerimizde okunanlar ya giinliik gazete yahud harekeli masallardir.
Ustelik bunlar halkin anlayamayacagi tarzda da yazilmistir ve dyle de okunur.
Fakat asil zarar halkin duymayacagi, hissetmeyecegi bir tarzda okunmasidir. Eger
bir parca millete, vatana, askere, donanmaya ait olup halkin duyacag: bir tarzda
okunamazsa 6lii ve tesirsizdir. Halka duyurarak okumak ise énemli bir egitimdir.
Bu acidan siradan bir tasvir, bir seriiven, bir nutuk, bir manzume, canli bir sesle,
usuliince okunursa, halk {izerinde tesir yapabilir. Bu suretle onlarin askeri, milli,
sosyal her tiirlii duygularini uyandirmak miimkiindiir. Ismail Hakki Bey’e gére
halk i¢in manzumeler yazmali bunlart kahve ve tiyatrolarda okumalidir. Ciinki

diinyada siir ve hitabet ile biiyiilenmeyecek kalp yoktur®".

c) Torenler: 1smail Hakki Bey, memleketimizde yapilan dini ve milli térenlere
dikkati ¢cekmektedir. Ona gore bazi insanlar torenleri hafife almak istemektedirler.
Onlarin goziinde toren siis ve eglenceden bagka bir sey degildir. Fakat o, térenin bu
ozelliginin onun bir halk egitimi olmasina engel teskil etmedigi kanaatindedir. Ona
gore toren halkin hislerini yapar, inceltir ve igler. Merasimsiz millet, kalpsiz ve
duygusuz bir millettir. Megrutiyetten sonra dini ve milli giinlerde yapilan gegit
resimleri ve A&yinlerin halka tesirsiz kalmadigi, insanlari giiniin kudsiyet ve
ululuguna karst hassas kildigini belirtir. Merasimin millete, tarihe, bilylik adamlara
kars1 gosterilen bir hiirmet oldugunu kabul eder. Torenlerin halka, milletin biiyiik
fertlerine kars1 saygt duymayi gostermesi ve 0gretmesi gerektigine inanir. Halkin
ruhu bu gibi gosterilere karst hassas oldugundan bu hisleri korlestirmemek aksine
yasatmak gerektigine inanir. Ona gore dldiiriilmeyen bu duyarlilik sayesinde yarin
memleket icin halktan bir fedakarlik istenecegi zaman, onun ruhunu harekete

gegirecek manevi teller bulunabilir®.

8! [smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 41-42.
82 smail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 42-44.
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d) Tiyatro: ismail Hakki Bey’in tespitlerine gdre halkimiz tiyatroya haram
demekte, giinaha sokar diye oyuna gitmemekte, gitsede korka korka vicdan azab1
duyarak gitmektedir. Ustelik gidenler ¢ogunlukla issizgiicsiiz takimindan insanlar
olmaktadir. Ulkemizde tiyatroya gitmek bir gorev ve ihtiyag haline gelmemistir.
Tiyatroya eglenmek ve giilmek igin gidilmektedir. Cilinkii onun tamimiyla bizde
“tiyatro gobek atilan, soytarilik yapilan, fistik yenen bir yerdir.” Halk tiyatronun bu
tirlisiine kars1 olmakta haklidir. Fakat zaten zindan gibi okullarina kayitsiz
kalabilen bir iilke, tiyatroya karsi da ilgili olamaz. O halk egitimi i¢in bdyle bir
tiyatro tavsiye etmemektedir. O halkin milliyetine, tarihine, saadet ve felaketine
ilgi duymasint saglayacak, kdyliisliniin sefalet ve zaruretini gézleri 6niine serecek,
vatandaslarinin ihtiyaglarim duyuracak ve dolayisiyla gelecek icin hirs, emel
verecek edebi, tarihi, sosyal bir tiyatro istemektedir. Bdyle bir tiyatroyu
memleketin uzmani, genci, edebiyat¢1 ve hatiblerinden israrla istemektedir. Ona
gore bu yapilmazsa halk diisiisten kurtulamaz, halk diismekten kurtulmadikca
Avrupa’dan ne kadar uzman getirilirse getirilsin memleket yine de kurtulamaz.
Tiyatro bu iilke i¢in bir egitim-dgretim ve belki de bir hayat meselesidir. Onun i¢in

bu sanatin gelismesine milletin diisiinen ve duyan fertleri (;ahsmahdlr63.

e) Konferanslar: 1smail Hakk1 Bey halk i¢in konferanslar vermek gerektigine
inanmaktadir. O, konusmak gerektigini, zira susmaktan bir netice ¢ikmayacagini
sOylemektedir. Eger konferanslar basarisiz ise bunun diizeltilebilecegine inanir.
Konferanslarin faydasmna gelince onlar “tren”, “zirhli” gibi araglar iiretmezler,
fakat fikir ve his olustururlar. Fikir ve hisler, maddi degil, manevi seylerdir.
Konferanslar tekrar edile edile tesirleri birikir, bir giin gelir biriken bu kuvvet top,
tren, zirh yapacak hirs, emel olur. Zira konferanslar kuru kalabalik s6z yigimi
degildir, bir egitim aracidir. Bu ara¢ iyi kullamlirsa halkin zihnini uyandirr,
kalbini acar. Zira her devir ve her memlekette inkilablar, yenilik ve sozler,
konferans ve hutbelerle hazirlanmigtir. Onun belirttigine goére Bulgarlar

Bulgaristan’in faydasina sonuglanan Tiirk diigmanlig1 ve nefretini ahalinin kalbine

8 Ismail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 43-45.
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konferanslarla sokmuslardir. ismail Hakki Bey’e gore eger bizim konferanslarimiz
faydasiz ise bunun sebebi konferanscilikda degil, konferansgidadir. Zira biz halka

hitap etmeyi ve ona nasil yonelecegimizi bilememekteyiz.

[smail Hakki Bey, konferansgilarin Tiirkge’yi agir bir dille, halkin
anlayamayacagi bi¢imde kullanmalarmin yanlis oldugunu belirtmektedir. Bunun
yerine sade bir Tiirk¢e kullanmay: tavsiye eder. Halkin agir bir dilden anlayacag:
ve duyacagi hi¢ bir sey olmadigi kanaatindedir. Onun halk egitimi i¢in istedigi
konferanslar kéyliiniin aklim ve hissini kazanacak, ona medeni ve sosyal haklarini,
vazifelerini 6gretecek, yeni ufuklar agacak, yollar gosterecek, onu soyut, vehme
dayanan fikirler lizerinde degil, hayat isleri {izerinde diisiindiirecek konferanslardir.
Bu tiirlii konferansgilik kurallar1 olan bir ig ve sanattir. Bunun i¢in halka hitap
edecek iyi niyetli insanlar yaninda halka hitap etmeye, halkin seviyesine kadar
inmeye niyet edilirse, onunla anlagsmak ve dertlesmek giic degildir. Ona goére bir
kere tilkenin gengleri, halklarin1 konferans ve vaazlarla aydinlatmaya ve egitmeye
basladiklar1 zaman o memlekette ister istemez sosyal bir inkilab meydana
gelecektir. Onun tavsiyesine gére milleti uyandiracak ve kurtaracak olan bdyle bir
tesebbiis i¢in her sene bu isi bilen bir ka¢ yiiz kisi Anadolu i¢lerine dogru sevk
edilir ve aylarca irsadda bulunursa bu is basarilabilir. Eger bunu hiikumet
yapamiyorsa milleti savunmak i¢in kurulmus olan cemiyet ve kuliiplerin yapmasini

milleti diriltmek ve uyandirmak amaciyla talep etmektedir®.

f) Halk Egitimi Ocagi Olarak Ordu: Halk egitiminin baglica amillerini
soyleyen Ismail Hakki Bey, bu egitimin bozulmus c¢evrelerini saymistir. Bunlarin
i¢inde sadece orduyu saymamustir. Ciinkii ordu hi¢ bir zaman bozulmamis, daima
temiz ve hurafelerden uzak kalmustir. Ona gore ordu Oteden beri bir terbiye
ocagidir ve daima Oyle kalacaktir. Onun kanaatine gore ordu bu memleketin
okullarinin olmadig1 zamanlarda veya okullarimin en karanlik zamanlarinda bile
ilim, irfan ve terbiyenin ocagi olmustur. Ordu iilke istibdad buyrugu altinda olmak

lizere oldugu zamanda hiirriyet i¢in bayrak a¢mustir. Onun yetistirdigi askerler

8 fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 45-47.
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arasinda memleketin en biiyiik evladlar1 bulunmustur. Iste biitiin bunlara dayanan
Ismail Hakki Bey’e gore simdi ayni ordu memleket halkinin muhtag oldugu egitimi
de verebilir. Ordu bu 6nemli goreve her g¢evreden daha fazla adaydir. Bu
iistiinliigiin ¢esitli sebepleri vardir: Ciinkii ordu itaat ve telkin yeridir; bir ailedir;
biiyiik bir okuldur; ordu egitimi biitiin milleti i¢ine alan tesiri devamli bir ¢evredir.
Orduda subayin vazifesi talim ve ozellikle terbiyedir. Askerlerin bedeni, fikri,
hissi, iradi terbiyesi subayin vicdamindan sorulur. Ona goére subaylar isterlerse
Allah’im, peygamberini, padisahini, vatanini, milletini, tarihini, medeniyetini
bilmeyen saf koyliiden yine kendi emirleriyle viicudunu atese salacak kadar
fedakar askerler ¢ikarabilir. Yine onlar isterse yetistirdikleri askerler koylerine
ekonomik ve sosyal bir inkilab yapacak bir insan donanimiyla donerler. Ustelik
ordu egitici vazifesini bu kadar kesin yapabilmek i¢in biiyiik kiilfetlere girmeye de
mecbur degildir: Egitim akil, sevgi ve azmin isidir. Bunun i¢in saf koyliileri
tamimak, onlar1 sevmek, anlamak, dinlemek, onlarla beraber yasamak, telkinde
bulunmak gerekir. Bu tesirler yeter derecede kuvvetlidir. Bu tesirler sayesinde

orduda diinyanin en kuvvetli milletleri bile yetisebilir®.

H. SONUC

Ismail Hakki Bey’in halk egitiminden amaci halki tembellik, atalet ve
miskinlikten kurtarmaktir. O, halk egitimi yoluyla toplumsal kalkinmayi temin
edecek sosyal bir degisim arzulamaktadir. Bu sosyal degisiklik toplumun en alt
tabakalarindan baglayacaktir. Toplumsal bir degisim yapabilmek icin egitimi
toplumun tiim kesimlerine yaymak gerekmektedir. Zira sosyal degisiklikleri
meydana getirecek insanlar egitilmis halkin i¢inden ¢ikacaklardir. Bu yiizden
egitim bir ziimreye ya da tabakaya verilemez. Herkes egitimden faydalanmalidir.
Toplumun tiim tabakalarmmn faydalandigi bir egitim toplumun tim bireylerinin
egitilmesi ile sonuglanacagindan toplumsal bir biling seviyesine de
ulagilabilecektir. Bu belki de egitimin okuma yazma ya da bilgi vermekten daha

onemli olan yonii olacaktir. Tiirk halki simdiye kadar eksik kalmis olan vatan ve

% fsmail Hakki, Terbiye-i Avam, s. 47-48.
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milliyet bilincine halk egitimi yoluyla ulasacaktir. Onun yetistigi ve yasadigi
devirde Tiirk halkinin okullagma oraninin diisiik oldugu gz oniinde tutulursa halk

egitimi yoluyla yapmak istediklerinin ne kadar énemli oldugu ortaya ¢ikacaktir.
Onun, halk egitimi anlayiginda sunlar ¢ikmaktadir:

1) Halk egitimi geleneksel O&gretim kurumlarmn ve geleneksel egitim
anlayisinin telkin ettigi hareketsiz, cansiz egitimin yol acti1 diinyadan elini etegini
¢ekme anlayisini degistirmek amacina yonelmistir.

2) Ismail Hakki Bey’in halk egitimi anlayig, egitim kurumlarinda
egitilemeyen, egitilse de yanlis egitilen halkin daha saglikli egitilmesi i¢in 6nerilen
bir egitim yoludur.

2) O halk egitiminde ¢aginda mevcut olan her tiirlii yeni anlayis1 uygulamak
istemektedir. Onun egitim anlayist yenilik¢idir. Bunlar arasinda kir gezintileri,
resim egitimi, oyun yoluyla hayata hazirlanmak, sinematograf gibi yeni tekniklerle
halkin bilgi seviyesini arttirmak, orduyu her zaman oldugu gibi 6nemli bir egitim
kurumu olarak kabul etmek ve bu egitim kurumunu toplumsal degisim agisindan

kullanmak,

3) Olumsuz egitim ¢evrelerini degistirmek, ancak 6nce hangi sosyal ¢evrelerin

olumsuz egitimde bulundugunu tespit etmek,

4) Halk egitimini topyekiin kalkinma ve ilerleme i¢in 6nemli bir manivela
olarak kabul etmek,

5) Halk egitimi yoluyla daha ¢agdas bir egitim anlayisina ve daha medeni bir
toplum yapisina kavusmak,

6) Halk egitimi sayesinde halkta bayrak, vatan, millet, yurtseverlik duygular1
uyandirmaya muvaffak olmak, Tiirk halkin1 mahalli bir vatan bilincinden genis ve

koklii bir vatan bilincine yiikseltmek,

7) Halk egitimi yoluyla halkin i¢inden ¢ikmasi muhtemel insanlarla énemli

fikir adamlar1 yetigtirmek, en azindan bunun temelini atmak ve yollarini
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hazirlamak. Bodylece toplumsal kalkinmayi temelden baslatmak gibi 6nemli
hedeflere ulasilmaya ¢alismak istemektedir.

Netice olarak Ismail Hakki Bey’in halk egitimi ¢alismalarii Mesturiyettten
once baglayan calismalarin ilklerinden kabul edebiliriz. Bu ¢aligmalarin yoneldigi
ama¢ ise her seyden evvel toplumumuzu geri kalmig bir toplum olmaktan
kurtararak ilerlemis bir toplum haline getirmek, halki bedenen, hissen ve fikren

degistirmek ve onu daha iyi bir hale doniistiirmektir.
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C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayr 1, Ocak-Haziran 2003

ICERIK VE KAZANIM ACISINDAN DIN PSIKOLOJISi

Yard. Do¢. Dr. Hasan KAYIKLIK®

Tarihsel kdkenleri cok daha gerilere uzanmakla birlikte psikolojinin felsefeden
ayrilip bagimsiz bir bilim haline gelmesi, 19. yiizyilda gerceklesmistir. Psikolojinin
bir alt dali olan din psikolojisinin bagimsiz bir bilim olarak ortaya ¢ikmasi ise 19.
yiizyilin sonu ile 20. yiizyilin baslarina rastlar. Yaklasik bir asirdir ¢esitli degisim
ve gelisgimlerle varligin siirdiiren ve bu arada donemin etkin bilimsel akimlarinin
golgesinde bigimlenen din psikolojisi, Tiirkiye’de yarim asirdan uzun bir gegmise
sahiptir. Ilahiyat Fakiiltelerinde anabilim dali olarak yer alan din psikolojisinin
Tiirkiye’deki gelisimi  biiyiikk 6lgiide ilahiyat kokenli bilim adamlarinca
saglanmaktadir.

Su anda ilahiyat Fakiiltelerinin 6gretim programlarinda yer alan din psikolojisi
ile ilgili olarak; ilk anda bu derste nelerin, ni¢in okutulacagi ya da okutuluyor
oldugu konusu, en azindan bu dersle yeni karsilagan 6grencilerin zihninde yanit
arayan bir soru olarak bulunmaktadir. Bu durum, iki temel soruyla ifade edilebilir:
1) Din psikolojisi dersinin konular1 nelerdir? 2) Bu dersi almanin, &grenciye

saglayacag1 kazanimlar nelerdir?

* Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali.
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Bu caligmanin amaci, yukarida dile getirilen sorulari yanitlamak diger bir
deyisle din psikolojisinin konularim ve bu dersi alanlara saglayacagi yararlari

ortaya koymaya galigmaktir.

Din Psikolojisinin Konusu

Psikoloji, kisaca ifade etmek gerekirse insanin duygu, diigiince ve davraniglarimi
inceleyen bir bilim dalidir. Bu alanlar, yani insanin davramslari, duygular
diislinceleri, bireyin i¢i ve dig ¢evresinden ¢esitli uyaricilarla etkilegsim halindedir.
Bunlarin etkilesim halinde oldugu alanlardan biri de dindir. Burada s6z konusu
edilen duygu, diisiince ve davranslar, psikolojinin aragtirma alanina girerken, din
daha ¢ok ilahiyat bilimlerince arastirilir. Din psikolojisi ise bireyin duygu, diisiince
ve davramslarmin dinle iliskide oldugu alam inceler. Insanin yasadig1 bu siireclerin
dinle etkilesim halinde olmasi, bireyin dinsel yasayisim olusturur. Bu agidan
bakildiginda, din psikolojisinin ne salt duygu, diisiince ve davranisi, ne de dini
inceleme alani igine aldigim goriiriiz. Ciinkii o, ne psikoloji ne ilahiyat bilimi ne de
bunlarin karisimidir (Yavuz, 1988, s. 259). O, dinin bireysel yasamda canlanmasini
aragtiran bir bilim dalidir. Ancak o, bunu yaparken psikolojinin insan yasamiyla
ilgili temel verilerinden yararlanir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, din psikolojisi dini degil, bireysel dinsel yasayist
arasturrr (Firat, 1989, s. 38). O, dinsel inanc1 ve bu inancin, insanin duygu, diisiince

ve davraniglarina yansimasini konu edinir.
Bu kisa giristen sonra, din psikolojisinin arastirdigi konular soyle siralanabilir:

Bireysel Dindarligin Psikolojik Kaynaklari: Din psikolojisinin iizerinde
durdugu temel konulardan biri, bireysel dindarligin kaynaklaridir. O “insani
inanmaya giidiileyen sey nedir?” diye sorar ve bu sorunun yanitlarini bulmaya
calisir. Bireysel dindarligin kaynagi, bireyin yaratilisginda bulunan din duygusu
(fitrat) mu, insanin acizlik, zayiflik, ¢aresizlik, gii¢gsiizlik duygular1 mi, entelektiiel
etkenler mi, bireysel gereksinimler mi, korkular mi, toplumsal etkiler mi yoksa
bunlarin hepsi ya da bir kagi m1? Ya da bunlardan bagka bir sey mi (Kayiklik,

2002)? Din psikolojisi bu sorulara cevap ya da cevaplar aramaktadir.
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Dinsel Inang: Din psikolojisi, inancin ne oldugunu, igerigini, inancin olusmasi
ve gelismesi sirasinda yasanan biligsel ve duygusal siireglerin niteliklerini ortaya
koymaya calisir. Inang ile iman arasinda ne gibi benzerlik ve farkliligin oldugunu
belirleyerek genel anlamda inang, dinsel inan¢ ve iman arasindaki iligkiyi agiklar.
O, inancin statik yapisina kargin imanin canli ve duygusal yapisini (Clark, 1961, s.
224-225) agiklayarak inanma ve iman etme siirecinde bireyin hangi diisiince ve

duygu hallerini yasadigini belirler.

Bireysel Dinsel Geligim: Insamin dinsel yapist siirekli ayn1 durumda kalmaz.
Onun dinsel duygu, diisiince ve davraniglarinda cevresel kosullara ve bireyin
duygusal, biligsel ve fiziksel gelisimine bagl olarak bir takim degisiklikler meydana
gelir. Din psikolojisi bu degisimlerin neler oldugunu belirlemeye ve bunlarin
nedenlerini agiklamaya calisir. Ornegin 3-4 yaslarinda somut bir Tanr1 inancina
sahip olan ¢ocuk, ¢evresini ve Ozellikle anne ve babasini taklit ederek dinsel anlayis
ve yasayisini olusturur. Ayni ¢ocuk 11-12 yaslarma geldiginde ise zihinsel gelisim
bakimindan somuttan soyuta gecer ve duygu ve diisiince diinyasi zenginlesir.
Bundan sonra, o, ¢evreyi taklit etmeyi terk eder ve yavas yavas o zamana kadar
olusturdugu dinsel birikimi sorgulayan bir dinsel yasayis olusturur (Yavuz, 1983).
Bu dénemde, bir taraftan kimlik olarak kabul ettigi dini koruma, diger taraftan tam
olarak anlayamadigi bazi dinsel konular1 inkar ya da bastirma yolunu segen ergen,
dinsel konularda gel-gitler yasar. Ergenligin ikinci asamasinda, yani 14-17
yaslarinda ise o, her seye kendisi karar vermek ister. Her seyin en dogrusunu
kendisinin bildigine inanir. Bundan sonra o, anne-babadan alinan bir ¢ok degeri
sorguladigi gibi dinsel degerleri de sorgulayarak, itiraz ve baskaldirilari ile yagsayan
bir gengtir. Sorgulamanin bigim ve siddeti, ailenin dinsel anlayisina, gencin
kisiligine ve icinde bulundugu toplumun kiiltiirel yapisina gore farkliliklar
gostermekle birlikte, baz1 genglerde daha sakin ve yumusak bir gecis olarak
yasanabilir (Allport, 1950, s. 36-38).

Ergenlik yillarindan ilk yetiskinlik yillarina gecen birey, ergenlik donemine
gore bir durulma hali kazansa bile, bu hal onun dinsel yasayisinda ¢ok belirgin bir

bicimde goriilmez. Bu donemde, elestirel yaklasim yerini daha sakin bir anlayisa
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birakmustir. Ama bireyin ilgileri yon degistirmektedir. Cilinkii geng birey artik is
sahibi olma, ekonomik bagimsizligim kazanma ve evlenme gibi konular1 temel
kaygi edinmeye baslamistir. Bu dénemde, sdz konusu mesguliyetlere bagli olarak
dinsel yasayista bazi gerilemeler goriilebilir. Otuzlu yillar, genclik yillarina gore
biraz daha oturmus ve kararli yillar olarak dikkat ¢eker. Otuzlu yillarin sonu ile
kirklr yillarin bast orta yasin baslangic1 ve orta yas bunaliminin kendini gosterdigi
bir dénem olarak bilinmektedir. Bu donemde, gecmisini ve gelecegini degerlendiren
birey, bu degerlendirme sirasinda ¢esitli etkenlere bagli olarak bazi gerilimler
yasayabilir. Bu gerilimli donem orta yas bunalimi olarak adlandirilmaktadir. Bu
bunalim bazen bir kimlik degisimine bile yol acabilir. Bu donemde bazi insanlarda
is degisimi, es degisimi, ikametgah degisimi goriilebilir. Bu donemde goriilen
degisimlerden biri de dinsel degisimdir. Baz1 insanlar dine daha mesafeli bir durus
sergilerken, bazi bireyler dinle daha barigik bir yasayis bi¢imi sergileyebilmektedir.
Orta yas doniimiinden sonra her alanda daha oturmus bir yasam bi¢imi tercih
edilmektedir. Ciinkii insan artik yagamin ne anlama geldigini daha iyi anlamaya
baslamistir (Yaparel, 1987).

Daha sonra kendisini yaglilik doneminde bulan birey, zayiflayan biinye ve
azaldiginin farkina varilan yasam siiresi ile karsi karsiya kalmaktadir. Bu zamana
kadar ¢ocuklarini evinden uzaklastiran ve bazi akraba ve arkadaslarini kaybeden
yasli, 6limiin soguklugunu duymaya baslamaktadir. Bu durum onu dinsel alanda
daha etkin olmaya zorlamakta, ama bir siire sonra azalan enerji ve zayiflayan biinye
bunlara da izin vermemektedir. Yasliligin ilk yillarinda, dinsel uygulamalara daha
cok agirlik veren ve hem bireysel, hem de toplumsal ibadetlere katilan yasli, ileri
yaslarda Ozellikle bedensel ve zihinsel gerilemeye baglhi olarak dinsel
uygulamalarda diislisler yasamaktadir. Dinsel katilimlardaki diisiis daha cok,
toplumsal olarak yapilan cemaatle kilinan namaz, hac ve cenaze torenlerinde daha
belirgin bir bigimde goriiliirken, bireysel olarak yapilan ibadet ve dualarda
yiikselme goriilmektedir (Kayiklik, 2003, s. 146-183).

Dinsel Degisim: Insanin yasadig1 dinsel degisimle ilgili olarak cesitli kavramlar

kullanilmaktadir. Thtida, irtidat, “conversion” gibi kavramlar birbirinden farkli
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anlamlar icerdigi i¢in dinsel degisim kavraminin kullanilmasinin daha uygun
olacagi ileri siiriilebilir. /Atida kelimesi, hidayete erme, dogru yola girme,
miisliiman olma, Islam’1 kabul etme gibi anlamlara gelir. Irtidat ise Islam dininden
¢tkma, Miisliimanliktan donme anlamina gelmektedir. Conversion, kelime olarak
doniistirme, donme, degisme, tebdil, din degistirme, ihtida anlamlarina gelmekle
beraber din psikolojisinde her tiir dinsel degisimi ifade etmek i¢in kullanilan bir
kavramdir. Bundan dolay1 conversion teriminin karsilig1 olarak “dinsel degisim”
kavraminin kullanilmasi daha uygun bir goriintii ¢izmektedir. Bu anlamda dinsel
degisim kavramu dinsel yagayista goriilen bir dinden diger bir dine gegis, insanin
kendi inandig1 dininde, dinsel yasayis yogunlugunda meydana gelen degisim,
inandig1 dinden tamamen uzaklagma ya da herhangi bir dinle ilgisi yok iken bir dine
yogun bir baglilik gésterme gibi yasayislar1 igermektedir.

Iste din psikolojisi, insanmn dinsel yasayisinda ortaya ¢ikan bu dinsel
degisimlerin giidiilerinin neler oldugunu ve dinsel degisimin hangi siire¢lerden
gectigini arastirir ve agiklar. Din psikolojisi dinsel degisimi, kendi inandig1 dinle
dinsel doyuma ulasamama, baska dinlerin iistiin olan yonlerini 6 grenme, diger dine
mensup Kkisilerin davramiglarindan etkilenme, baska dine mensup bir kisi ile
evlenme, bagka bir dine mensup bir kiiltiirde yagamaktan kaynaklanan etkilesimler,
dindarlarin veya din adamlarinin olumsuz tutumlari, dinsel telkin, ¢ikar saglama
gibi nedenlerle a¢iklamaktadir (Peker, 2000, s. 201-222). Bunlarin yaninda dinsel
degisimi agiklamak i¢in sugluluk ve giinahkarlik duygusu, anlama istegi ve zihinsel
tatmin arayisi, kimlik bunalimi ve varolugsal giivenlik arayisi, dramatik deneyimler,
dinsel olgunlagma, estetik etkilenme, manevi etkenler (Hokelekli, 1993, s. 293-298)
gibi nedenlere bas vuruldugu da bilinmektedir.

Ayrica dinsel degisimin belirli asamalardan gegerek gergeklestigi de
belirtilmesi gereken bir konudur. Rambo (1993) bu agamalari, baglam, kriz, arayis,
karsilagsma veya aradigin1 bulma, emin bir kararlilikla teslim olma ve sonuca ulagma
olarak ifade etmektedir. Hokelekli (1993) dinsel degisim asamalarim1 kanaat ve
bunalim, arayis, arastirma ve karsilastirma, karar verme ve teslim olma, ve sonug

olarak acgiklamaktadir (s. 303-311). Biitiin dinsel degisimlerin bu asamalarin
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tamamindan ge¢medigi bazen bir kacimn yasanmasiyla dinsel degisimin
gergeklestigi de olabilir. Diger taraftan dinsel degisim bazen yillar1 alan bir siireg

sonunda gerceklesirken bazen ani bir igsel degisimle ortaya ¢ikabilir.

Ibadet ve Dua: Ibadet, dinlerin ortak &zellikleri iginde yer alir. Ancak ibadet
bi¢imleri, dinden dine farkliliklar gosterebilir (Meadow and Kahoe 1984, s. 175).
Allah’a baglihigr ifade eden her tiirlii davranis, s6z, duygu ve diisiinceler biitiinii
olarak ortay ¢ikan ibadet, inananlarin inanglarimi canlandiran ve gosteren bir dinsel
yasayistir. Cesitli dinlerde farkli bi¢imleri goriilen ibadet bireysel ve toplumsal
olarak yapilabilmektedir. Hi¢ kuskusuz her iki ibadet bi¢iminin giidiileri ve sonul
etkilerinin farklilagtigi noktalar vardir. Belirli giidiiler insani ibadet etmeye
gotiiriirken, insan ibadet sirasinda ¢ok ¢esitli duygu ve diisiince basamaklarindan
gecmekte, onun ruh diinyasinda canli pencereler agilmaktadir. ibadetle yasanan bu
durumun insamin diger yasam alanlar1 iizerinde de biiyiik etkileri olmaktadir. Iste
din psikolojisi, insani ibadete yonelten giidiileri, ibadet sirasinda insanin yasadigi

tecriibeleri ve ibadetin sonul etkilerini aragtirip ortaya koymaktadir.

Dua, biitiin dinlerin temel degerlerinden biridir. Onun bu 6zelligini Heiler
(1958, s.xim) “dua, dinin merkezi ve dindarligin ocak tasidir” diyerek dile getirir.
Schleiermacher duanin dindeki yerini belirtmek i¢in “dindar olmak, dua etmektir”
(Heiler, 1958, s.xin) der.

Dua ile ilgili olarak Kur’an’da "Duaniz olmadiktan sonra Rabbim sizi ne
yapsin'? (el-Furkan 25/77), "Bana dua edin duanizi kabul edeyim" (el-Mii’'min
40/60), "O'ndan baska Tanri yoktur. Dini yalniz kendisine halis kilarak O'na
yalvarin" (el-Mi’min 40/65), "Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin" ve
"Korkarak ve umarak O'na dua edin" (e- A’raf 7/55-56) buyrulmaktadir. Kur'an'da
bu tiir ayetlerin drneklerini ok sayida bulmak miimkiindiir'. Bu ayetler, iginde

duanin yer almadig bir dinsel yasayisin olamayacagini gostermektedir.

! Kur'an'da 200 kadar ayet dogrudan dogruya dua ile ilgilidir Cagric1, (1994), s. 536. Ayrica
namaz, tovbe, siikiir, hamd gibi konulardaki ayetleri de dua olarak kabul edince Kur'an'in
konuya verdigi 6nem daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
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Islamu pratik hayata uygulayan Hz. Peygamberin hadislerinde de dua iizerinde
1srarla durulmakta ve duanin dinsel yasayistaki yeri vurgulanmaktadir. O bir hadiste
"Dua ibadetin oziidiir" (Tirmizi, 1981, s. 455) buyurarak duanin ibadetin esasi
oldugunu ifade ederken bir baska hadiste ise "Dua ibadettir" (Tirmizi, 1981, s. 456)
diyerek duay1 ibadetle 6zdeslestirir. Hz. Muhammed bir bagka hadisinde ise "Allah
icin duadan daha iistiin bir sey yoktur" (Tirmizi, 1981, s. 456) diyerek dua eden

mii’min ile Allah't yakilastirir.

Biitiin bunlar, duanin dinsel yasayista vazgecilemez bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Insan igin son derece onemli olan dua tecriibesi, kuskusuz onun
yasaminda izler birakmaktadir. Iste ibadette oldugu gibi duada da din psikolojisi
burada devreye girmekte ve insani duaya giidiileyen nedenleri, dua sirasinda

yasanan tecriibeleri ve duanin sonul etkilerini belirlemeye ¢alismaktadir.

Dinsel Umit: Yasamin ¢esitli alan ve donemlerinde, insan ister istemez bazi
olumsuz durumlarla karsi karsiya kalabilir. Bu durumlarla basa ¢ikmanin temel
gereklerinden biri iyi bir ruh hali ve inanca sahip olmaktir. Dinler bu durumu iimit
olarak ifade ederler (Meadow and Kahoe 1984, s. 227). Yani insan yasamindaki
¢esitli olumsuzluklart ortadan kaldirmak ve giizelliklere ulasabilmek i¢in timidini
kaybetmemelidir. Nitekim bu diisiinceyi Kur’an “Allah’in rahmetinden timidinizi
kesmeyiniz” diye ifade etmektedir. Buna gore iimit, dindarligin Onemli

degerlerinden biri olarak goriilmektedir.

Din psikolojisi, iimidin dindar insanin yagsamundaki yerini belirler. Onun
hayatinda iimidin yeri ¢esitli baglamlarda degerlendirilebilir. Insanin diinya
yasamuni mutlu, huzurlu, saglikli bir bi¢imde siirdiirmesi i¢in dinin destek
saglayacagina iliskin diinyevi beklentiler, diinyadaki dinsel inang ve yasayisin
ahirette cennete girmeyi, cehennemden ve azaptan korunmay1 saglayacagina iliskin

uhrevi iimitler, din psikolojisinin ¢aligma alani i¢inde yer alir.

Dinsel Kaygr: Kaygi, olumsuz bir sonu¢ bekleme, i¢ ¢eliski, destegin ¢ekilmesi
ve belirsizlik durumlarinda ortaya ¢ikan {iziintii, sikinti, korku, basarisizlik duygusu,

acizlik, sonucu bilememe ve yargilanma gibi durumlardan birini ya da bir kagin
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iceren heyecansal siire¢ kaygi olarak ifade edilebilir (Ciiceloglu, 1994, s. 276-277).
Bu durumlarin dinsel yasayisla iliskisi ise din psikolojisinin konular1 arasinda yer
alir. Ozellikle korku, dinsel yasayista cokga iizerinde durulan bir heyecan durumu
olarak dikkat ¢gekmektedir.

Islam Kkiiltiiriinde iizerinde durulan korku-iimit dengesi, insanin dengeli bir
yasam siirmesi i¢in dnem verilen temel konulardan biridir. Din psikolojisi bu tiir
yasayislarin dinsel yasayisla iligkisini, dinsel inanglarm bu yasayislara ve
dolayistyla insana olumlu ve olumsuz etkilerini ortay koyar.

Dinsel Sevgi: Sevgi sozliikklerde ¢ok ¢esitli anlamlarda verilir. Sevgiye farkli
anlamlar verilmesinin nedeni, bu sozcligiin farkli deneyimleri anlatmak igin
kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Farkli sevgi bigimleri ve sevgi nesneleri,
sevgiyi anlamak isteyen insani yaniltabilir. Bazilar1 onu bir duygu olarak algilarken,
bazilar1 bir se¢im, bir sanat, bir 6diil, baglilik ya da agiklanamaz bir fenomen olarak
diisiinmektedir (Meadow and Kahoe 1984, s. 232). islam Kkiiltiiriindeki “sevgi
anlatilamaz, ama yasanir” ifadesi bu diisiinceyle ortiismektedir. Sevgi ve agk, din
psikolojisinin konular1 arasinda yer alir. Ciinkii bu duygular, insan yasaminda
kaginilmaz olan duygulardir. Insan yasanu bir biitiin olarak diisiiniiliirse, insanin
yasadig1 sevgi ve aski, onun dinsel inang ve degerlerinden ayr1 degerlendirmek bir
eksiklik olabilir. Din psikolojisi sevgi ve askla, bu duygularin dindarlikla iliskisi
baglaminda ilgilenir. Diger bir ifadeyle din psikolojisi, bunlarin dinsel yasayigtaki
yerini ve igerigini belirlemek i¢in ¢aligmalar yapar.

Sevgi bazen bir gereksinim, bazen bir baglanma, bazen 6zel ve yakin bir ilgi,
bazen igtenlik ve bazen yaratici bir erkedir. Cesitleri bakimindan baktigimizda
sevgi, dogal ve manevi olarak iki ayr1 alanda degerlendirilebilir (Meadow and
Kahoe 1984, s. 232-240). Biitiin bunlarin dinsel yasayista aldig1 yer bireyden bireye
degisebilmektedir. Din psikolojisi, sevginin dinsel duygu, diisiince ve davramsta
kisaca ifade etmek gerekirse dinsel yasayista nasil canlandigint anlama ve agiklama

cabasi igindedir. Ozellikle Islam tasavvuf geleneginde ayr1 bir yeri olan sevgi ve
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askin anlasilmasi ve agiklanmasi agisindan din psikolojisinin biiyiik bir 6neme sahip

oldugu belirtilmelidir.

Dindarlik ve Denetim Odagi: Denetim odag kavrami, yasadigi olaylar
kendisinin kontrol edebilecegine inanan kisilik yapis1 ile yasadigi olaylarin
kendisinin diginda bir takim gii¢ler tarafindan gergeklestirildigini diisiinen ya da
kader olduguna inanan kisilik yapist arasindaki farkliliga dayanir (Beit-Hallahmi
and Argyle, 1997, s. 173). Baz1 insanlar yasadiklari olaylarin nedeni olarak
kendilerini goriirler. Iyi ya da kotii herhangi bir durumla karsilagmigsa bu durumun
nedeni ve sorumlusu kendileridir. Bir kisim insanlar ise bunun tam karsit1 bir
diislince ile olaylar1 agiklamaya calisirlar. Bu 6zellikteki insanlara gore yasanan
durumun sorumlulugu, i¢inde yasanilan kosullara, topluma, anne-babaya, sisteme,
O0gretmene, kadere, Tanriya... aittir. Kisacasi sorumluluk kendilerinde degildir.
Denetim odagt (locus of control) bakimindan, yasadigi durumlarla ilgili olarak
sorumlulugu {istlenen kisilere i¢ten denetimli, sorumlulugu kendisinin disinda

arayan kisilere de distan denetimli kisiler denir.

Insanlarm davramislari ile denetim odag arasinda kuskusuz bir iliski vardr.
Denetim odaginin bireylerin kisilik 6zellikleri ile dinsel yasayiglari arasinda bir
iligkinin olup olmadig1 (Giirses, 2001, s. 75-80) eger varsa nasil bir iliski oldugunun
ortaya konulmasi da din psikolojisinin konular1 arasinda yer alir.

Dindarlik Bigimleri: Insan, bilissel yapisi, kisiligi, aldig1 egitim ve gevresinin
etkisiyle sahip oldugu dinsel inanca bir anlam ve yon verir. Bu onun dinsel yasayis
bi¢imini olusturur. Dinsel yasayis bigimi, hem insanin sahip oldugu psikolojik ve
sosyal yapiyla hem de inandigi dinin 6zellikleriyle ilgilidir. Insanlarm sahip
olduklar1 dindarlik bigimleri din psikologlari ve bilim adamlar1 tarafindan gesitli
sekillerde simflandirilmaktadir.

Dinsel yasayisi Adorno, etkisiz-geleneksel ve i¢sellestirilmis (Derks and van
der Lans, 1986), Allport (1954), dnce kurumsallasmis ve i¢sellesmis (s. 451-454),
daha sonra dis beklentive yonelik ve deruni (s. 257), Lenski, toplumsal ve
oziimsenmis (Allport, 1968, s. 243), Allen, fahkiki ve taklidi (Meadow and Kahoe,
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1984, s. 304), Fromm (1972), otoriter dinsel yasayis ve humaniter dinsel yasayis (s.
22-37), Ciiceloglu (1999), “...mus gibi dindarlik” ve “gerc¢ek dindarlik” (s. 67-72)
diye simiflarken Giinay (1999), sosyolojik bir bakisla, dinsel yasayisi iki ana
kategoride ele alir: a) Siddetinin azlik ¢okluguna gore dinsel yasayis tipleri: “atesli
dindarlar”, “alaca dindarlar’, “mevsime gore dindarlar”, “beynamaz dindarlar”
ve “ilgisiz dindarlar”. b) Bigim bakimindan dinsel yasayis tipleri: “geleneksel halk
dindarligi”, “seckinlerin dindarligi”, “laik dindarlik” ve “tranzisyonal dindarlik”
(s. 260-264) olarak kisimlara ayirir. Diger taraftan Spranger insanlari alt1 temel tip”
icinde degerlendirir. Bu alt1 tipten biri de dindar tiptir. Spranger’a (2001) gore
dindar insanin, inancim yasaminda tam olarak uygulayan i¢kin, iman1 hayatin iginde
degil otesinde arayan askin ve bu iki tipin karigimindan olusan ara dindar olmak
tizere g tipi vardir (s. 275-285). Dindarlikla ilgili olarak daha farkli siniflamalarin
da yapilabilecegi bir gercektir. Iste bu dindarlik bigimlerinin temel &zelliklerinin
neler oldugunu ve bu ozelliklerin dindarin diger yasam alanlariyla iligkisini din

psikolojisi arasgtirmaktadir.

Dindarligin Boyutlarr: Yukarida iizerinde durulan dindarlik bigimleri, daha ¢ok
dindar kisinin Ozellikleri ile ilgilidir. Dindarligmn boyutlarinda ise dindarin
ozelliklerinden daha ¢ok dinin hangi alan ya da alanlarinin bulundugu ve yasandigi
iizerinde durulmaktadir. Dindarligin boyutlariyla ilgili olarak yaygin bigimde
iizerinde durulan goriis Glock ve Stark’a aittir. Glock ve Stark, dindarhigin temel
alanlarini bes boyutta ele alir: fnan¢ boyutu, dinsel inanglar1 kapsar. Her dinde
inanilmasi gereken bazi temel degerler vardir. Bu degerlere inanilmasi dindarligin
inan¢ boyutunu olusturur. fbadet boyutu, adindan da anlasilacag: iizere bir dinde
yerine getirilmesi gereken namaz, dua, hac, orug, cenaze toreni, kurban kesimi gibi
ibadet uygulamalar1 bu boyuta girer. Tecriibe boyutu, yogun dinsel deneyimleri

ifade eder. Dindar insanin ¢esitli zamanlarda yasadigi igsel tecriibeler bu boyutta

2 Spranger’mn bu alt1 tipi, hayata bilimsel gozle bakan teorik, iiretici ve tilketici géziiyle bakan
ekonomik, biitiin ruhuyla ve bigimlendirici bir giicle bakan estetik, kendisini bir baskasina
adama giidiisiiyle yasayan toplumsal, erk sahibi olmay! temel amag¢ sayan politik ve hayata
dinsel deger olciistiyle yaklasan dindar tiplerdir (Spranger, 2001).
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degerlendirilir. “Vecd”, “hal”, “cem’ul-cem”, “huzur”, “mukasefe”, “halvet” gibi
tasavvufi yasayislar bu boyutta degerlendirilir. Bilgi boyutu, dindar insanin inandigt
dinin temel 6gretilerini ve ilkelerini bilmesi gerektigi diisiincesine dayanir. Sonul
etki boyutu ise yukarida iizerinde durulan inang, ibadet, tecriibe ve bilgi boyutlarinin
bireyin duygu, diigiince ve davranislarina diger bir deyisle her tiirli yasayisina
yansimast ile ilgilidir (Yaparel, 1987, s. 38-39). Bu boyutlarin belirlenmesi,
dindarligin incelenmesi sirasinda ortaya ¢ikan Olglit sorununu ortadan
kaldirmaktadir.

Dindarlik ve Ruh Saghgi: Dindarlik ile ruh saghgi arasindaki iliski de din
psikolojisinin konular1 arasinda yer alir. Dindarlik ile ruh saglig1 arasinda nasil bir
iligki vardir? sorusuna din psikolojisi yanit arar. Yapilan c¢esitli ¢aligmalarda
dindarlik ile ruh saglig1 arasindaki iligkiyle ilgili olarak farkli sonuglar bulunmustur.
Bazi aragtirmalarda dindarlik ile ruh sagligi arasinda her hangi bir iligski olmadigi
sonucuna ulasilirken bazi arastirmalarda olumlu bazi arastirmalarda da olumsuz
iligki elde edilmistir (Beit-Hallahmi and Argyle, 1997, s. 191-192; Yaparel, 1987, s.
61-75). Ayrica insanin inanglarinin onun sagligim mutlaka etkiledigini savunan
psikologlar da vardir. Ornegin G. Allport’a (1950) gore insanin inanglari, hem ruh

hem de beden onun sagligin etkilemektedir (s. 85).

Bireysel Dindarlik ve Toplumsal Iliskiler: Bilindigi gibi din, sadece bireyi
ilgilendiren bir kurum degildir. O hem bireyi, hem de toplumu ilgilendirir. Din
psikolojisi agirlikli olarak dinin bireysel yonil iizerinde durur. Ancak birey-toplum
iligkisi ya da toplum iginde yasayan bireyin duygu, diisiince ve davranislari, iginde
ortaya ¢iktigi toplumdan tamamen bagimsiz degildir. Bireyin dinsel yasayisini

toplumsal baglamda degerlendiren alan ise sosyal psikolojik din psikolojisidir.

Kuskusuz din psikolojisinin konular1 sadece yukarida iizerinde durulan
alanlarla smirlt degildir. Ciinkii insan ¢ok zengin bir yagam alanmina sahiptir ve onun

yagam alam az ya da ¢ok, olumlu ya da olumsuz, yaklasma ya da uzaklagma
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durumunda dinle iligki halindedir. Bireyin dinsel alanla iligkide olan yasaminin

. . e 3
tamamu din psikolojisinin konular1 arasinda yer alir".

Ayrica din psikolojisinin, yukarida iizerinde durulan konular1 arastirirken her
hangi bir deger yargisinda bulunamayacagi ve bulunmadigi da belirtilmelidir.
Ciinkii onun yapmast gereken asil i, dinsel yasayisin bilimsel Olgiitlerde

anlagilmasi ve agiklanmasidir.

Din Psikolojisinin Insan Yagamina Katkilar

Bilgi, bilim ve arastirma sadece Ogrenmek i¢in yapilmaz. Bilimin belirli
islevleri vardir. Karasar (1995, s. 8-10) bilimin temel islevlerini anlama, agiklama
ve kontrol olmak tlizere ili¢ ayirir. Burada anlama, var olan durumun oldugu gibi
resmedilmesidir. Bu ise anlasilacak seylerin tek tek ya da iligkiler baglaminda
taninmas1 ve Ozelliklerinin 6grenilmesi ile olur. Kisaca ifade etmek gerekirse,
anlama, “nedir” sorusuna cevap bulmak demektir. A¢iklama ise belirli bir durumun
oldugu gibi taminmasindan sonra, o durumun olasi nedenlerini bilmektir.
Agiklamada “mi¢cin” sorusuna yanit aramir. Bilimin son islevi ise kontroldiir.
Kontrol, anlama ve agiklama ile elde edilen bilgilerin uygulanmasi ve bunun sonucu

olarak durumun denetim altina alinmasidir.

Diger bilimlerde oldugu gibi din psikolojisinde de anlama, a¢iklama ve kontrol
islevleri birbirine bagli bir sira izler. Anlama ve agiklamanin iyi yapilmadigi
durumlarda, denetim de iyi yapilamaz. Ciinkii denetim bir yoniiyle, anlama ve

aciklama ile elde edilen bilgilerin uygulanmasi anlamina gelir.

Iste din psikolojisinin pratik faydalari, bu son evrede yani kontrol evresinde
kendini ortaya koyar. Bireysel dinsel yasayis anlasilip agiklandiktan sonra, bireysel
dinsel yasayisla ilgili degerlendirme ve denetim ¢ok daha kolay yapilabilir. Buradan
hareketle din psikolojisi okuyan &grencilerin kazanimlari, birbiriyle iligkili olmak
kosuluyla bireysel ve toplumsal diizeyde degerlendirilebilir. Ayrica din psikolojisi,
diger bilimlere katki saglayan bir bilim dalidir.

* Din psikolojisinin konularimn genis bir listesini agilimiyla birlikte Yavuz’un (1982) “Din
Psikolojisinin Arastirma Alanlar” adli ¢aligmasinda gérmek miimkiindiir.
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Din Psikolojisinin Sagladigi Bireysel Kazammlar

Din psikolojisinin temel kavramlarim ve dinsel yasayisin siireglerini 6grenen
birey kendi duygu, diisiince ve davraniglarini daha iyi anlayabilir. Dinsel yasayisi
ile ilgili giidiilerin ne oldugunu bilingli bir bigimde kavrayabilir. Ornegin din
psikolojisinde, dinsel yasayislarin giidiileriyle ilgili birikime sahip olan bir kisi,
yaptig1 ibadeti, Allah rizas: i¢in mi, baskalarma kendini farkli géstermek igin mi,
icinde bulundugu toplulukta herkes yapiyorsa onlara karst mahcup olmamak i¢in
mi, bir ¢ikar elde etmek i¢in mi, inancinin bir geregi oldugu i¢in mi, dinsel bir
cezaya carptirtlmamak i¢in mi ya da dinsel bir beklenti i¢in mi yaptigini1 daha kolay
anlar. Cilinkii dinsel yasayisina iliskin olarak kaliplasmus bir  takim
degerlendirmelerden daha ¢ok bilimsel ve bilingli gézlemlerde bulunabilir. Ornegin
namaz igin “yat kalk, kabul eder Hak” sdziiniin dinsel yasayis agisindan bir degeri
olmadigini, bu s6ziin namazi gegistirmek i¢in sdylenmis bir s6z oldugunu bilir.
Kendisinin ve karsisindaki insanin dinsel duygu, diisiince ve davramislarimi dogru
¢oziimleyebilen bir kisi, cevresiyle daha saglikli bir iligki driintiisii meydana getirir.
Bu ise kendisinin daha mutlu, huzurlu, saglikli, canli... bir yasam siirmesi i¢in

zemin hazirlar.

Din Psikolojisinin Sagladigi Toplumsal Kazanmmlar

Din psikolojisinin toplumsal diizeydeki yararlart mesleki yasamda, aile

yasaminda ve toplumsal iliskilerde olmak tizere ii¢ baglik altinda toplanabilir.

Mesleki Yasamda: Bilindigi gibi Ilahiyat Fakiiltesi mezunlari, yaygin bir
caligsma alanina sahiptir. Diger ¢alisma alanlari bir tarafa birakilirsa onlarin agirlikli

olarak iki kurumda daha yogun ¢aligtiklar1 goriilmektedir.

Ilahiyat Fakiiltesi mezunlar1, Milli Egitim Bakanligina bagh olarak ilkogretim
ve orta dgretimin gesitli birimlerinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Imam-Hatip
Liselerinde Meslek Dersleri 6gretmeni olarak ¢alisabilmektedirler.

Diger taraftan Diyanet Isleri Baskanligimin cesitli kademelerinde miiftii, vaiz,

imam-hatip ve miiezzin vs. olarak ¢aligmaktadirlar.
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[lahiyat Fakiiltesi mezunlarinimn bu ¢alisma alanlarindaki basarilarina kuskusuz
cesitli etkenlerin katkis1 vardir. Bu etkenlerin onemlilerinden biri de lahiyat

Fakiiltelerinde okutulan din psikolojisi derslerinde kazanilan birikimlerdir.

Yukarida adi gegen meslekleri icra ederken gorevlilerin insanlarla her zaman ig
ice oldugu bir gercektir. Meslegini insana yonelik olarak icra eden bir kisinin, bir
taraftan mesleki bilgilerle donatilmas1 gerekirken, bir taraftan da insani ¢ok iyi
tantmasinin gerekliligi inkar1 zor bir gergektir. Iste burada, insamin duygu, diisiince
ve davraniglarimt inceleyen psikoloji ve dinsel duygu, diisiince ve davraniglarini,
diger bir deyigle insanin dinsel yasayisint ele alan din psikolojisi devreye

girmektedir.

Bugiin ¢aligma alanlarinda basarimin belirlenmesinde, “verimlilik” 6l¢iit olarak
almmaktadir. Verimlilik ise bir kisinin ¢alistigi alanda en azindan isini daha az
maliyetle, daha hizli, daha kolay ve daha saglikli yapmast, idareci ise dogru kararlar
alarak daha iyi yonetmesi anlamina gelir. Bunu gergeklestirmek i¢in sorumluluk
istlenen kisinin, ¢alisma alaninda karsi karsiya bulundugu insanlari yakindan

tanimasi gerekir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Meslek Dersleri Ogretmenlerinin ders verdigi
Ogrenciyi, i¢inde bulundugu fiziksel, duyussal, biligsel ve toplumsal gelisim
ozellikleri ile tanimasi1 onun mesleki bagarisini diger bir ifadeyle onun verimliligini
yiikseltecektir. Ozellikle dinsel inang gibi insanin biitiin yasamuni etkileyen bir
degerin anlatilmasinda, basariy1 yakalamak 6grencinin gelisimsel 6zelliklerinin ¢ok

iyi bilinmesine baglidir. Bu da biiyiik dl¢lide din psikolojisi ile olacaktir.

Ayni sekilde Miiftiiniin karsi karsiya oldugu insani tanimasi gerekir. Toplumun
biitiin kesimlerinden insanlarla karsi karsiya olan miiftiiniin karsisindaki insani
yeterince tanimamasi, onun duygu, diisiince, istek, arzu, {imit ve korkularini
yeterince anlayamamasi, aralarinda gelisecek iletisimi olumsuz ydnde
etkileyecektir. Bu ise miiftlinlin iistlenmis oldugu misyonu yerine getirmesinde

olumsuzluklara yol agacaktir.
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Vaizin vaaz verdigi insanlari, ¢ok iyi tamimasi gerekmektedir. Bir vaiz,
cocuklardan olusan bir topluluga anlattigi bir konuyu yetiskinlere; kadinlara
anlattig1 bir konuyu hi¢ degistirmeden erkeklere; genglere anlattigi bir konuyu
yaslilara; ¢iftcilere ve esnafa anlattig1 bir konuyu bilim adamlarimna; biiyiik bir kentte
anlattig1 bir konuyu bir kdyde hi¢ degistirmeden anlatamaz. Eger anlatirsa basarisiz
olma olasilig1 yiiksektir. Vaiz karsisinda bulundugu toplulugun hangi dinsel,
biligsel, zihinsel, entelektiiel ve kiiltiirel diizeyde oldugunu bilip sunacag: dinsel

konular1 onlarin durumlarina gére diizenlemelidir.

Imam-hatip ve miiezzin beraber yasadigi ve giinde en az bes kez bir araya
geldigi insanlar1 genel 6zellikleri ile bilmek durumundadir. Onlar, cemaatin hangi
dinsel gelisim diizeyinde oldugunu anlarsa, sunacagi hizmet ayri bir anlam
kazanacaktir. Din gorevlisi, farkli dini yasayis bi¢imleri ile karsilastiginda, bu
dinsel yasayis farkliliklarinin gesitli kiiltiirel, gelisimsel ve bireysel farkliliklardan

ya da bir bagka nedenden kaynaklanabilecegini bilmelidir.

Bu konularda, 6gretmen, miiftli, vaiz, imam-hatip ve miiezzine en biiyiik
desteklerden biri din psikolojisinden gelecektir (Yavuz, 1988, s. 256). Ciinkii din
psikolojisi okuyan bir kisi, insan davraniglarini anlama ve agiklamada daha basarili
olur. Ozellikle dinsel yasayislar1 anlamak ve agiklamak igin din psikolojisi okumak
bir zorunluluktur. Yukarida siralanan meslekler de insanlarla ve birinci derecede
onlarm dinsel yonleriyle ilgili olduguna gore din psikolojisi bu meslek alanlari igin

son derece dnemli goriinmektedir.

Aile Yasaminda: Toplumun temelini olusturan ailelerde devamlilik dnemlidir.
Ciinkii devamlilik olmadigi zaman aile ortadan kalkmaktadir. Devamliligin
saglanabilmesi i¢in ise aileyi olusturan es ve c¢ocuklarin birbirlerini ¢ok iyi
anlamalar1 gereklidir. Ailede esler birbirlerinin davraniglarimin altinda yatan
stirecleri  bildikleri zaman, karsilikli olarak daha saygili ve hosgoriili
davranacaklar. Bireyin kendine 6zgii bir alan olan dinsel davraniglari anlayan ve
onlarin ag¢iklamasinmi yapabilen esler, birbirlerini elestirmek yerine birbirlerine

yardimer olacaklarindan aile i¢i huzur ve mutlulugu daha kolay saglayacaklardir.
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Aym sekilde, anne ve babalarin ¢ocuklarma karsi gelistirdikleri tutumlar
kaliplagmus tutumlar oldugunda ailede zaman zaman gerilimler yasanabilir. Otoriter
yap1 gerilimleri bastirsa bile bu gerilimler er ge¢ ortaya gikacaktir. Onun igin anne
ve babalara diisen gorev, ¢ocuklarmin davraniglarini anlamak ve onlara uygun
tutumlar gelistirmektir. Ornegin ergenlik doneminde, bu dénemin kagmilmaz bir
hali olarak her seyi elestiren gencin dinsel konularda da bazi sert elestiriler yapmasi,
anne-baba tarafindan normal karsilanmalidir. Anne-babanin bu davranisi normal
karsilayabilmesi ve ¢ocugunun davraniglarina hoggorii gosterebilmesi i¢in ergenlik

donemi dinsel yasayis 6zelliklerini bilmesi gerekir.

Toplumsal Iliskilerde: 1lahiyat Fakiiltesi mezunlar1 ister yukarida sayilan
meslek alanlarinda ¢aligsin isterse bunlarin disinda bir alanda ¢aligsin insan olmanin
bir geregi olarak toplumla i¢ i¢ce yasamaktadirlar. Toplumla i¢ i¢e olan ve toplumun
her kesiminden insanlarla karsi karsiya bulunan bir kisinin basarili bir toplumsal
yasam i¢in arasinda yasadigi insanlarin 6zelliklerini bilmesi bir zorunluluktur.
Meslek alani ilahiyat olunca, toplumun dinsel degerlerini ve dinamiklerini bilmeden
o toplumda basarili bir iliskiler sistemi olusturulamaz. Bunun i¢in insan, kendi
toplumu olan iginde yasadigi toplumun dinsel yapisim bilmelidir. Insan bu alt
yapiy1 bildigi zaman hayatta daha basarili olur. Toplumda goriilen farkli din ve
mezhep mensuplarimi anlayabilmek igin farkli dinsel inanglarin olusumunda insani
giidiileyen bireysel ve toplumsal dinamiklerin algilanabilmesi gerekir. Bu algiyi
saglamada, din psikolojisi bilyiik bir islev gorebilir.

Diger Bilim Dallarima Katkilari: Dinler tarihi, din sosyolojisi, antropoloji, din
felsefesi ve diger din bilimleri, din psikolojisinin verilerinden yararlanabilirler.
Bunlar, din psikolojisinin destegini alarak kendilerini daha verimli bir bigimde
ortaya koyabilirler.

Din psikolojisinin egitim ve ozellikle din egitimi alaninda saglayacagi katki
unutulmamalidir (Yavuz, 1988, s. 256). Elias, din psikolojisinin egitime katkisini
sOyle ifade eder: Dinsel davranigin ¢ok ¢esitli giidiileri vardir. Din psikolojisi hangi

dinsel yasayisin altinda hangi giidiiniin oldugunu agiklar. Egitimci de diisiince ve
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davranislarin giidiilerini bilmelidir (Elias, 1990, s. 12-13). Bunun i¢in egitimcinin

bas vuracagt yerlerden biri de kuskusuz din psikolojisidir.

Sonug¢

Din psikolojisi, bireysel dinsel yasayisin her alanini, bilimsel yontemlerle
anlamaya ve ac¢iklamaya c¢aligmaktadir. O, dini yasayisin giidiilerini, dinsel
tecriibeyi, inang ve inangsizligi, ibadeti, duayi, tevbeyi, bireyin dinsel geligimini,
dinsel yagsayis degisimini, tasavvufi tecriibeleri, dindarlik bi¢iminin bireyin
psikolojik ozellikleriyle iligkisini... inceler. Kisaca ifade etmek gerekirse, din
psikolojisi, iyi-kotii, dogru-yanlis gibi deger ve gegerlik ilkeleri koymaksizin 6znel
dinsel yasayisi psikolojik bir bakis agisiyla anlama ve agiklama ¢abasi giider.

Insanin yasamindan cikarilmas: imkansiz goriilen dinsel inang ve onun insan
hayatinda ortaya c¢ikan goriiniimlerini bireysel baglamda, bilimsel 6lgciitlerde
inceleyen din psikolojisinin ulagtigi sonuglarin 6grenilmesi ise insan i¢in ¢ok yonlii
yararlar saglamaktadir. Goriildigii gibi din psikolojisi, insan yasaminin ¢esitli
alanlarma ¢ok onemli katkilarda bulunmaktadir. Ciinkii o, insanin dinsel duygu,
diisiince ve davramiglarina iligkin bilgiler vermekte, dinsel yasayisa iliskin derin

anlamlari ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

Din psikolojisi hem bireysel hem de toplumsal diizeyde biiyliik kazanimlar
saglamaktadir. Insan nerde olursa olsun kendisini ve gevresini anlamak ister ve
anladigt zaman daha huzurlu ve basarili olur. Giiniimiiz insan1 buna her
zamankinden ¢ok daha fazla gereksinim duymaktadir. Ciinkii bu giliniin yasam
kosullarinda, aynt dini farkli diizeylerde yasayanlar ve farkli dinsel inanglar1 tagiyan
insanlar igige yasamak durumundadirlar. Yirmi birinci yiizyilda, yasam kosullari
farklt degerlere sahip insanlar1 bir arada yasamaya zorlamaktadir. Farkli inang ve
degerler tasiyan ya da ayni inang ve degerleri farkli diizeylerde yasayan insanlarin
insana yakisir bir hoggorii ortaminda bir arada yasamasi, biiyiik 6l¢iide birbirlerinin
inang ve degerlerini anlamalariyla olabilir. Bu anlayis ve hosgoriiyli en azindan

bilirli 6l¢iide saglamada din psikolojisinin katkilar1 gormezden gelinemez.
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Ayrica din psikolojisi, insanla ilgili diger alanlarda yapilan bilimsel
etkinliklerde, yardimci olur. Ciinkii, din psikolojisi, insan ruhundan atilmasi
miimkiin olmayan ve diger yasam alanlarinda gizli ya da agik etkileri goriilen bir
deger olan dinin insanda canlanmasini ve bu canlanisin giidii ve siireglerini inceler.
Dolayisiyla din psikolojisi, insanla ilgili olan diger bilim dallartyla soyle ya da
boyle bir iligki iginde bulunmaktadir ve bu iligkide onlara destek saglamasi
kagimmlmaz bir durumdur. Psikolojinin verilerinden ¢ok¢a yararlanan bilim
dallarindan biri hi¢ kuskusuz egitim ve din egitimidir. Din egitimi hem kuramsal
hem de uygulama alaninda din psikolojisinin verilerinden de yararlanmakta diger
bir ifadeyle din psikolojisi din egitimine ve din egitimcilerine destek vermektedir.

Biitiin bunlar1 sdylerken din psikolojisi bilmeyen insanlarin hayatta tamamen
basarisiz olacagi, bireysel yasamda, is yasamuinda, aile yagaminda, toplumsal
yasamda, kisacasi yasamin her alaminda higbir varlik gosteremeyecegi ileri
stiriilmiiyor. Burada ileri siiriilen diisiince, din psikolojisi birikimine sahip olan
kisilerin, kendilerinin ve g¢evresindekilerin dinsel inan¢ ve degerlerini anlama ve
aciklama konusunda bu donanima sahip olmayanlara gore daha avantajli bir

konumda oldugudur.
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SEYYIiD VEHBI DiVANI’NIN
SEKIL VE iFADE OZELLIKLERI YONUNDEN ANALIZI

Yard. Do¢. Dr. Hamit DIKMEN"

OZET

[lmiye simfindan olan Seyyid Vehbi (1674?-1736), miiderrislik ve kadilik
mesleginde yavas yavag ilerlemis, nihayet bu meslekte mevleviyyete kadar
yiikselmis bir divan sairidir.

Calismamiza konu olan Seyyid Vehbi Divani, 738 adet siirden olusan ve 8063
beyit kapasiteli olduk¢a hacimli bir eserdir. Seyyid Vehbi Divani, miinacat, na’t,
kaside, tarih manzumesi, terkib-i bend, terci-i bend, miiseddes, tahmis, sarki, gazel,
kit’a, ligaz, rubai ve miistakil beyitlerden olugmaktadir.

Bu ¢alismada, Seyyid Vehbi Divani’ndaki siirler nazim sekillerinin divandaki
durumu, vezin ve kafiye, dil ve islip basliklar1 altinda sekil ve ifade 6zellikleri
yoniinden incelenerek, eski bir sairimizin siir yazma teknigini yeni kusaklara
gostermek amaglanmis, bu ¢ercevede sairin edebl sahsiyeti tanitilmaya
calisilmigtir.

Nabi, Nef'i ve Nedim tarzinda yazdig siirleriyle taninan Seyyid Vehbi, onlar
gibi {istiin bir sair olmamakla beraber divan siiri teknigini iyi bilen ve bunu iyi
uygulayan usta bir sairdir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Vehbi, divan, nazim sekli, vezin, kafiye, dil ve

uslip.

" Cukurova Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islim Edebiyati Anabilim Dali.



Seyyid Vehbi Divani'nin Sekil ve Ifade Ozellikleri Yoniinden Analizi

THE ANALYSIS OF SEYYID VEHBi DiVAN IN TERMS
OF FORM AND MEANING

ABSTRACT
Of the epistomology class, Seyyid Vehbi (1642?-1736) is a poet of the

classical school, who gradually improved in the quality, rank, and functions of the

cadi, and professorship. Finally, he was promoted to the rank of jurisdication.

Seyyid Vehbi Divan that constitutes the main point of this study is a large-
volumed masterpiece including 738 poems and 8063 couplets. Seyyid Vehbi Divan
consists of miinacat, na‘t, kaside, historical verses poems, terkib-i bend, terci-i
bend, miiseddes, tahmis, songs, lyric poems, kit‘a, ligaz, rubal and independent
couplets.

In this study, the poems of Seyyid Vehbi Divan have been investigated in
terms of form and meaning under the subtitles of the manner of these poems in
nazim forms, meter and ryhme, and language and style. The aim of this study, is to
demonstrate the style of poem writing of an old poet and to introduce his literary

personality to the new generation.

Even though Seyyid Vehbi, known with his poems written in Nabi, Nef*1 and
Nedim style, is not a distinguished poet like them, he is a skilled poet that is aware

of divan poem technique and implement this technique well in his poems.

Key Words: Seyyid Vehbi, divan, versification, meter, rhyme, language and
style.

GIRiS
Kiltiriimiiziin ~ zenginligini gosteren eski eserlerimizin ¢ogu bugiin
yaymlanmamis durumdadir. Bunlardan bir kismi eski harflerle basilmissa da yeni

nesil bunlar1 okuyup anlayamamaktadir. Bir kismu ise el yazmasi halinde

oldugundan, giin 15181na ¢ikarilmasi i¢in arastiricilarin ilgisini beklemektedir.

Calismamiza konu olan eserin miiellifi Seyyid Vehbil (1674?-1736), divan

edebiyatnin nemli sair ve nasirlerindendir. {lmiye simfindan olan Seyyid Vehbi,
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miiderrislik ve kadilik mesleginde yavas yavas ilerlemis, nihayet bu meslekte
mevleviyyete kadar yiikselmistir. Seyyid Vehbi, X VIII. yiizyilda divan siirinin iki
biiyiik temsilcisi Nedim ve Seyh Galip derecesinde yiiksek bir seviyeye

ulagamamakla birlikte, divan teknigini tam anlamiyla bilen usta bir sairdir.

Seyyid Vehbi Divani bugiine kadar yazma halinde kalmis, 8063 beyit tutarinda
ve 738 adet siirden olusan oldukg¢a hacimli bir divandir. Biz bu arastirmamizda,

Seyyid Vehbi Divani’nin sekil ve ifade 6zellikleri lizerinde duracagiz.

Nazim Sekillerinin Divandaki Durumu

Seyyid Vehbi Divani’nin pek ¢ok yazma niishasi bulunmaktadir.' Yazma
niishalardaki siir sayis1 degisiktir. Divan sairlerinin divanlarinda gordiiglimiiz
klasik divan diizenini Seyyid Vehbi Divani'nda da goriiyoruz. Tarafimca
hazirlanan karsilastirmali divan metninde? siir muhteviyat1 soyledir:

Miinacatla baslayan karsilagtirmali divan metninde Peygamber vasfinda
yazilmig 4 na‘t bulunmaktadir. Sair, divaninda 1 mi‘raciyyeye yer vermis, ancak

burada mi‘rac olaymdan daha ¢ok Seyhiilislam Ishak Efendi’nin medhi iizerinde

! Divanin yazma niishalarindan tespit ettiklerimiz sunlardur:

Adana 11 Halk Kiitiiphanesi, No: 560; Corum Il Halk Kiitiiphanesi, No: 2136; DTCF
Kiittiphanesi, No: 3229/1, Muzaffer Ozak. No: 1021/1; Emanet Kiitliphanesi (Topkap1 Saray
Miizesi), No: 1640/1; Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Ty., No: 33, 1607, 5522, 2894, 9753,
1710/2, 2866/1, 5506; Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal Kitaphg, Ty., No: 262; Kayseri Rasid
Efendi Kiitiiphanesi, No: 1294; Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, Ferid Ugur Kitaplari, No:
1170; Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Efendi, Manzum Eserler, No: 497; Milli Kiitiiphane, Yz.,
FB. 125, 276, 484, 3936; Siileymaniye Kiitliphanesi, Mihrisah Sultan, No: 369, Ali Nihad
Tarlan, 24, Esad Efendi, 2714, Hamidiye, 1124, Lala ismail Efendi, 500, Resid Efendi, 781;
Fliigel 1, 676 f. No: 725; Manfret Gotz 11, 468-469 f. No: 469; Rossi 221 Vat. Turco, No: 260;
Zettersteen I, 84, No: 727.

Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan’in tespitlerine gore, (Isldm Ansiklopedisi, C. X, s. 545)
Seyyid Vehbi Divani’nin Kahirede de 6 yazma niishas1 bulunmaktadir. Bu niishalar (Darii’l-
kiitiib El-Misriya Adab Tiirki 27-m, sairin hayatinda yazilmistir, 58-m, 59-m, 154, 361; Adab
Tiirki-i Tal‘at 76)da kayithdir.

Hamit Dikmen, Seyyid Vehbi ve Divammin Karsilastirmali Memi (Basilmamis doktora tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, Ankara
1991, I-CXIV+789 s.

2

105



Seyyid Vehbi Divani'nin Sekil ve Ifade Ozellikleri Yoniinden Analizi

durmustur. Mi‘raciyyeden sonra 5 tevhid rubaisi, 43 adet de na‘t rubaisi
bulunmaktadir.

Divandaki 86 kasidenin 10’u 1ydiyye, 5’1 sthhat-ndme, 4’1 sitdiyye, 3’0
Ramazaniyye, 1’1 sikdyet-name, 1’1 fahriyye, 1’1 nev-rliziyye, 1’i de SGr-ndme
mukaddimesidir. Digerleri ise devrin ileri gelenlerine sunulan medhiyyelerdir.
Kasideler arasinda bulunan 11 medhiyye ile liigazlarin 13'i mesnevi nazim sekliyle

yazilmustir.

Seyyid Vehbi’nin kasidelerinde Baki, Nef’i, Naili ve Nedim gibi sairlerde
gordiigiimiiz nesib ve tesbiblere pek rastlanmaz. O, dogrudan dogruya konuya
girerek kasideler yazan bir sairimizdir. Seyyid Vehbi’nin kasidelerinin ¢ogu ayni
zamanda anlattig1 konuda yazilmis tarih manzumesidir.

Seyyid Vehbi Divani’nda Vahida Celebi’nin siirleri igin mesnevi nazim
sekliyle yazilmus bir takriz, sadrazama hitaben kaside sekliyle yazilmis 4 manzum
arz-1 hal ve biri kaside sekliyle, biri de mesnevi sekliyle yazilmig 2 adet de

manzum mektub yer almaktadir.

Divaninda 128 adat tarih manzumesi bulunan Seyyid Vehbi, muhitini ve
devrinin bir¢ok hususiyetini genis Ol¢lide siirlerine aksettirmis; cevresine ait

tasvirler, tablolar yapmus, devrin birgok {inliilerinin 6liimiine tarihler diistirmiistiir.

Divaninda musammatlara da yer veren sair; 2 terkib-i bend, 2 terci'-i bend, 2
miiseddes, 20 tahmis, 4 adet de sarki yazmustir. Seyyid Vehbi, Nef’1 ve Nabi’nin
birer kasidesini, Nabi Nedim ve Cevri’nin ikiser gazelini, Seh-zdde Sultan
Mehmed, Riyazi, Ismeti, Kadri, Cem‘1, Fuzuli, Sirri, Vasik, Riisdi, Necib, Neyli ve
Resid’in birer gazelini tahmis etmistir.

Seyyid Vehbi’nin gazellerine nazireler yazdigi baslica sairler ise sunlardir:
Fuzuli, Nabi, Riyazi, Rasid, Osman-zade Taib, Koca Ragip Pasa, Vakif, Vasik,
Mahtumi, Birri, Es’ad, Hatay{ ve Sabit.

Seyyid Vehbi, siirlerinde Nefl ve Nedim gibi sairlerde de goriildiigii iizere,
an'anenin siki sekilcilik kaydina bagli kalmamistir. Kasidelerinde dogrudan

dogruya konuya girerek nesipsiz, girizgdhsiz medhiyyeler yazmistir, mesnevi
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bicimiyle methiyyeler tanzim etmistir. Onun kasideleri arasinda ¢ok uzunlar
oldugu gibi kisa olanlarma da rastlanmaktadir. En uzun kasidesi 170 beyittir.
Divan sairlerinin kaside bigimindeki uzun na‘tleri Seyyid Vehbi Divani'nda yoktur.
Onun na‘tlerinin kisaligi dikkat ¢ekmektedir. Kaside bigimiyle yazilmis olan bu
na‘tler, 6, 9, 14 ve 18 beyitli olup dil bakimindan da oldukga sadedir. Ayrica sairin
kaside bi¢imiyle arz-1 haller, mesnevi bigimiyle takriz, yine kaside ve mesnevi
bigimleriyle ligazlar yazdigim goriiyoruz.

Seyyid Vehbi, tarihlerinde ¢ok defa hakkinda tarih diigiirdiigii olay1 anlatir. O,
¢ogu tarihlerinde bir beytin iki misrai ile de tarih diigiirmiistiir. Sairin uzun tarih

manzumeleri arasinda tek beyitli, hatta tek misrali olanlar1 da vardir.

Divanda bulunan terkib-i bendlerden birincisi, 6, 7, 7, 6, 5, 6 beyitli alt1
bendden olusan bir nevriiziyyedir. Ikinci terki-i bend onar beyitli yedi bendden
olusan bir mersiyedir. Divandaki birinci terci-i bend onar beyitlik yedi bendden
olusan bir sulhiyyedir. Ikinci terci-i bend, Nesat-abad vasfinda yazilnus Sultan III.

Ahmed Han’in bir beytini tazmin eden bir manzumedir.

Miiseddeslerden birincisi sekiz bendli, ikincisi ise bes bendli miiseddes-i
miikerrerdir. Nef'T’nin Sultan Osman hakkinda yazdigi bir kasidesine Seyyid
Vehbi tarafindan Sultan Ahmed 6vgiisii zzmminda yazilan bu tahmisi elli yedi
bendlidir. Seyyid Vehbi’nin Kaptan Mustafa Paga dvgiisiinde yazdigt ve Nabi’nin
kasidesini tahmis ettigi ikinci manzumesi ise altmis yedi bendden olusmaktadir.
Diger tahmislerdeki bend sayisi bes ile dokuz arasi degismektedir. Divanda
bulunan sarkilardan birincisi dort bendli olup, dordiincii misralar nakarattir.
Ikincisi bes bendli olup ikinci ve dérdiincii musralar nakarattir, iigiincii sarki iic
bendli olup son misralar nakarattir , dérdiincii sarkida ise sadece kafiye uyumu s6z
konusudur.

Seyyid Vehbi Divani’nda elif ba sirasinda yazilmis 266 gazel bulunmaktadir.
Onun "ha (z)", "dal (3)", "sin (w), "dat (u=)", z1 (&), ve "gayin (§)" kafiyeli gazeli
yoktur. Seyyid Vehbi, Nabi'yi 6rnek alarak gazelleri arasinda kafiye degistikce

birer dortliikk kullanmastir ki, bunlardan 18’1 rubai, 2’si de nazimdir.
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Seyyid Vehbi Divani’nda bulunan ve degisik konularda yazilmis olan 51
kit‘adan 9’u kit‘a-i kebiredir ki, bunlardaki beyit sayis1 ii¢ beyitten on ii¢ beyte
kadar degismektedir.

XVIII. yy’da revagta olan tiirlerden liigaza da ilgi duyan sair, divaninda 19
ligaza yer vermistir ki, bu liigazlarin 13’{inii mesnevi bigiminde, 6’sin1 da kaside
bi¢iminde yazmustir.

Seyyid Vehbi Divani’nda bulunan 5 adet tevhid ve 43 na’t rubaisinin disinda
degisik konularda yazilmis elif ba sirasinda olan 57 adet rubal daha vardir ki,
bunlarin 18'1 gazeller arasinda, 39’u da “Rubailer” baglhgi altinda yazilmustir.
Divanda ayrica 25 adet miifred ve 62 adet de matla‘ beyit bulunmaktadir.

2. Vezin ve Kafiye

Vezin

Divaninda aruzun degisik bahirlerini basari ile kullanan Seyyid Vehbi, yazdigi
bu manzumelerde rubailer miistesna, 8 bahirde 17 farkli vezin olmak iizere, toplam

"681" vezin kullanmistir ki, bunlar1 su sekilde tasnif edebiliriz:

Hafif Bahri:

1. Fe‘ilatin mefd‘iliin fe‘ilin [21 siirde kullanilmigtir (4 kaside, 1 takriz, 1
mektub, 4 tarih, 2 gazel, 3 kit‘a, 5 ligaz ve 1 miifred)].

Hezec Babhri:

1. Mefa‘iliin mefd‘ilin mefa‘iliin mefa‘iliin [119 siirde kullanilmigtir (14
kaside, 2 tahmis, 45 tarih, 41 gazel, 1 kit‘a, 5 miifred ve 11 makta‘)].

2. Mefa‘iliin mefa‘iliin fa‘dlin [5 siirde kullamlmstir (2 tarih, 1 gazel ve 2
ligaz)].

3. Mef*tli mefa‘ilii mefa‘ili fa‘tliin [50 siirde kullanilmustir (1 na‘t, 6 kaside,
2 arz-1 hal, 1 tarih, 1 miiseddes, 1 tahmis, 1 sarki, 23 gazel, 8 kit‘a, 3 miifred ve 3
matla‘)].

4. Meftli mefa‘iliin fa‘dliin [11 siirde kullanidlmugtir (8 kaside, 1 tarih, 1
tahmis ve 1 kit‘a)].
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5. Mef*lli mefa‘iliin mef*0li mefa‘iliin [1 siirde kullanilmustir (1 tarih)].
Muzari Bahri:

1. Mef*ali fa‘ilatii mefa‘ilii fa‘iliin [124 siirde kullanilmigtir (2 na‘t, 11 kaside,
2 arz-1 hal, 4 tarih, 2 terkib-i bend, 5 tahmis, 1 sarki, 73 gazel, 7 kit‘a, 4 miifred ve
13 matla“)].

2. Mef*ali fa‘ilatin mef i fa‘ilatlin [3 siirde kullanilmistir (3 tarih)].
Miinserih Bahri:

1. Miifte‘iliin fa‘iliin miifte‘iliin fa‘iliin [1 siirde kullamlmstir (1 gazel)].
Miistec Bahri:

1. Mefa‘ilin fe‘ilatin mefa‘ilin fe‘iliin [97 siirde kullanidlmugtir (1 na‘t, 7
kaside, 1 kit‘a, 1 tarih, 3 tahmis, 54 gazel, 10 kit‘a, 1 ligaz, 6 miifred ve 11
matla®)].

Miitekarib Bahri:

1. Fa‘lliin fa“Gliin fa“alin fa“aliin [1 siirde kullantlmistir (1 tarih)].
2. Fa“tliin fa“alin fa“aliin fa“al [1 siirde kullamlmustir (1 kaside)].
Recez Bahri:

1. Mistef*iliin miistef*iliin miistef*iliin miistef*iliin [4 siirde kullanmilmustir (3

tarih ve 1 gazel)].

Remel Bahri:

1. Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatin fa‘iliin [106 siirde kullanilmistir (14 kaside, 33
tarih, 1 terci-i bend, 4 tahmis, 1 sarki, 30 gazel, 1 nazm, 10 kit‘a, 2 ligaz, 2
miifred ve 8 matla‘)].

2. Fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin [11 siirde kullanilmugtir (2 tarih, 1 terci-i bend, 1
sarki 7 ligaz)].

3. Fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘iliin [117 siirde kullanilmugtir (1 miinacat, 1
mi‘raciyye, 20 kaside, 19 tarih, 1 miiseddes, 4 tahmis, 40 gazel, 1 nazm, 11 kit‘a, 4

miifred ve 15 matla®)].
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4. Fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘iliin [9 siirde kullanilmigtir (1 kaside, 5 tarih, 2 ligaz
ve 1 matla‘)].
Sair, ayrica rubai vezniyle 2 adet tarih kit‘asi da yazmustir (bk. Divan, Tarih,
117-118).
Sonug olarak, Seyyid Vehbi’nin daha ¢ok hezec ve remel bahirleriyle siirler
yazmis oldugu anlasiimaktadir.
Seyyid Vehbi'nin siirlerinde imaleler az kullanilmustir.
Kimisi kendiisin Firdevsi-i Tasi kiyas eyler
Viriir zu‘m ile haltryyatina Seh-ndme “tinvani
(Divan, s. 39)
beytinde oldugu gibi onun siirlerinde goriilen imaleler ahengi bozmayacak sekilde
olup, Tirk¢enin vurgularindan yararlanmistir. O, veznin imkéanlarindan,
kelimelerin ahenginden ustalikla faydalanarak siire ahenk vermesini basarmustir.
Bahr-i siyeh gibi yem-i sevda huris ider
Urdukga Vehbiya hat-1 jengar-1 yar mevc
(Divan, s. 523)
beytindeki ydr kelimesinde oldugu gibi genellikle medlerle ahengi saglar.
Bir aydur ki “illet i killet esiridiir
Bigéne-i selamet it mahriim-1 ‘afiyet
(Divan, s.184)
beytindeki Tiirk¢e ay kelimesinde goriildigii gibi Tiirk¢e kelimelerde de med
yapmasi divan sairlerinde zaman zaman tesadif ettigimiz tiirden bir meddir.
Biitiin sairlerde goriildiigii iizere, onun siirlerinde az da olsa zihaflarla
karsilastyoruz:
Eyleyen sensin eya masita-i feyz-i Huda
Vesme-i ebru-y1 gufran-1 giindhi sensin
(Divan, s. 2)
beytindeki vesme-i ebru tamlamasindaki zihaf,
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Seb-i ‘1yd i¢re kandil zeyn olup sehriifi menarinda
Hazan fasl-1 gerdgan oldi rahmet lalezarinda
(Divan, 5.102)

beytindeki kandil kelimesindeki zihaf,
Seyr it safakla ¢arh-1 kebiduii kiyafetin
Bir laciverdi came biginmis tirdz-1 al
(Divan, s. 232)
beytindeki /dciverdi kelimesindeki zihaf, yine:
Vehbiyiiz Vehbi bu da‘vakede-i ma‘nada
Kimse inkar idemez sa‘ir-i mu‘ciz-glyuz
(Divan, s. 569)
beytinde bulunan Vehbi kelimesindeki nispet i'lerinin kisaligi biitiin sairlerde

gorebilecegimiz tiirden zihaf 6rnekleridir.

Kisaca Seyyid Vehbi, siirlerinde aruz veznini ustalikla kullanarak dilin

imkanlarindan faydalanmasini bilmis, boylece dile hakimiyetini gdstermistir.
b) Kafiye

Stiphesiz her divan sairi gibi Seyyid Vehbi de divaminda biitiin kafiye
¢esitlerine yer vermistir:
Itdiik hayal-i vasl hatimuz budur biziim
Diisdiik ‘azab-1 hicre cezimuz budur biziim
Feryad dest-i har-1 sitemden ki giil gibi
Sad-pare-saz-1 ceyb-i kabamuz budur biziim
Sirr-1 kemali bizde nola eylese zuhtir
Nabi Efendi’niifi ki babamuz budur biziim
Ol gitse pirsiiz kalur erbab-1 ma‘rifet
Hakka ki pir-i tdze-eddmuz budur biziim
(Divan, s. 608)
Sair Nabi’yi iistat kabul ettigi yukaridaki siirinde yarim kafiye kullanan
Seyyid Vehbi,
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Islahma niimane olurdi memalikiifi
Def*-i fesadi memleket-i Kayseriyye’ niiil
Dirlerdi Kayseriyye yapildi hisab ile
Gelmez hisaba zulmi o arz-1 kaziyyentifi
(Divan, s. 240)
Astide cihan himayesinde
Réhatda zemane sayesinde
(Divan, s. 316)
gibi beyitlerinde ise zengin kafiye kullanmus,
Halis kulidur seh-i cihanuii
Kadrin bileliim efendi anufi
(Divan, s. 306)
Tig-i nigaha bade-i naz ile &b vir
Ben 6lmek isterem bafia kat‘1 cevab vir
(Divan, 736)
gibi beyitlerinde de tam ve tun¢ kafiye kullanmigtir. Ancak onun, kafiyede
gelenege bagh kalarak, asagidaki siirinde gecen hayran, sizan, numdyan, hos-
elhan, pinhan, hitban ve ‘linvan kelimelerinde goriildiigii lizere daha ¢ok tam
kafiyeler kullandig1 goriilmektedir:
Evvela bir Ramazaniyye gazel taksim it
Isiden agzin agup ta kala hayran bu gice
Her menér eyledi kandilini stizan bu gice
Oldi giil-destede giil-deste niimayan bu gice
Dondi hengdm-1 teravih ile giil cami‘ine
Nola tesbih okisa miirg-i hos-elhan bu gice
Sermden kirm-i seb-efrliz gibi bedr-i miinir
Key ‘1yan eyledi ki kendiiyi pinhan bu gice
Ferah-abad’daki va‘de vefa-saz olsa

Eylese ‘azm-i Vefa ol seh-i hitban bu gice
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Ramazanui hele sayeste Seb-i Kadr kadar
Olsa mensir-1 miibahatina ‘tinvan bu gice
(Divan, s. 112-113)

Seyyid Vehbi Tiirkce kelimelerle basarili kafiyeler yapmustir. Tiirkce
olmayanlar1 da Tiirkce eklerle uygun kullanmistir. Mesela, melekleri, felekleri,
bilekleri, merdiimekleri, binekleri, etekleri ve dilekleri (bk. Divan, s. 4); bedell,
ideli, hiveli, eli, gazeli, ameli ve emeli (bk. Divan, s. 410-411); ald, saldi, tald: ve
kaldr (bk. Divan, s. 473); ayaklar, tabaklar, bucaklar, konaklar, saklar, tomaklar,
kizaklar ve saganaklar (bk. Divan, s. 531-532) kelimelerindeki kafiye kullanislar:

son derece basarilidir.

Seyyid Vehbi Divam’ndaki Gazellerin Kafiye Durumu: (10)u "elif ()", (2)si
"be (<)", (3)i "te (2)", (Di "se (2)", (2)si "cim (z)", (Di "hu ()", (i "zel ()",
(66)s1 "re (L)", (18)i "ze (L))", (11)i "sin ()", (1)i "sat (u=)", (3)i "t (2)", ()i
"aym (g)", (1)i "fe (<)", (4)ii "kaf (3)", (20)si "kef (&))" (11 tanesi kaf-i nuni ile
yazilmgtir), (5)i "lam (J )", (15)i "mim (#)", (22)si "nun (0)", (2)si "vav ()", (45)i
"he (¢)" ve (32)i "ye (»)" kafiyeli ya da rediflidir. Onun "ha (z)", "dal (2)", "sin
(u), "dat (u=)", z1 (&), ve "gayin (§)" kafiyeli gazeli yoktur. Seyyid Vehbi, Nabi'yi
ornek alarak gazelleri arasinda kafiye degistik¢e birer dortliikk kullanmistir. Onun
"ha (z)", "dal (2)", "sin (w¥)", "dat (U=)", "z1 (&)" ve "gayin (g)" kafiyeli gazel
yazmamig olmasi her kafiyeden gazel yazmak igin kendisini zorlamadigini

gosterir.

Redifler: Divandaki kasidelerde bu, bu gice, eyledi, geldi, gice, hdtem, hos
geldiiri, itsiin, kiin, mi dur, riizgdr, siihaniim, tizere, var i¢inde, viriir ve zemdne 1'er

siirde, geldi, olur ve olsun da 2'ser siirde redif olarak kullanilmigtir.

Gazellerde redif olarak kullanilan kelimelerden bazilar1 sunlardir: acilur,
aglar, arar, artar eksilmez, bana, beger beger, bilmem, bir yire, budur, budur
biziim, bu gice, ¢tkar, dahi, degmezmis, degiildiir, dek, diyii, dondi, donmez mi,
duymadi, diisdiikce, eyledi, eyleme, eylemis, gayri, ge¢diim, gecer, gelmis olur,

gecermis, gelse gerek, gerdeniini, gerek, gibi, goniil, goriniir, gériir, gosterdi,
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gostersek, hdcet ne, halds, hem ndziik, husiusinda, hiisniifi, iden, ideyiim, iftirdk,
iken, isterler, itdiik mi, itdiim,, itmek, itmezsin, itsem, kalur, kor, ldzimdur,
murddumca, ndme, nazar, nediir bilmem, nesdt, nigahi, olamaz, olam gibi, olmaya,
olmaz mi, olur goren, resk eylesiin, riizeden, sadef, saki, sandum, sanur, seni,
sensin yd Rastila’llah, seyran eylediim, soyle, sdylesiir, sevk, tutisur, iistine, var,

virir, yetismez.

Rediflerde daha ¢ok Tiirk¢e kelimeleri kullanmis olmasi onun siir dilinde
Tiirkgenin hakim olmasi1 yoniinden 6nemlidir.

3. Dil ve Usliip

Seyyid Vehbi Divani, sairin ifade giiciinii gosteren drneklerle doludur:

Ez-climle bir kerametini sdyleyem saiia
Gt eyle can kulagi ile bu hikayeti
Giinlerde bir giin ol seref-efza-y1 devlete
Hiiccac-1 Beyt’iif irdi niivid-i selameti
Ancak emir-i hac kulinuii rah-1 Mekke’de
Geldi berid-i hacc ile peygam-1 rihleti
(Divan, s. 28)

Yukaridaki siirinde konusma tarzim ve tahkiye iisliibunu segen sair, Sultan III.
Ahmed Han ve Sadrazam Ibrahim Pasa icin yaznmus oldugu “Kaside-i ‘1ydiyyede
Kemerler semtinin giizelliklerini bir tahkiye {islibu igerisinde soyle dile getirir:

Lik bir menkabesin nakl ideyiim pek difle
Riitbesin afilayup ‘ibret alacak destandur
Bir giin ol asaf-1 derya-kef-i Hatem-masraf
Ki sehab-1 keremi dehre giiher-efsandur
Yiimn i ikbal ii sa‘adetle Kemerler semtin
Cilvegah eyledi hem itmege de erzandur
Saha-i Havz-1 Kebir’e kurilup getr-i safa

Didiler bu eser-i has-1 Silleyman Han’dur
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Cifte Havz'ufi dahi vasfinda didi ba‘zilar
Cennet-i riy-i zemin igre olan ‘aynandur
(Divan, s. 75)

Seyyid Vehbi asagidaki beyitlerde goriildiigii iizere, Seyhiilislaim Damad-zade
Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi ovgiisiinde yazdigi “Kaside-i Ramazaniyye”sinde
basarili bir Ramazan tasviri yapar:

Sasurur ‘1tyd namazinda dahi tekbirin
Bir imdm-1 miite‘assibla teravihi kilan
Nazar-1 giirsine ¢egman-1 cihan el-hasil
Felegi sofra sanur mah-1 nevi kit‘a-i nn
Vaki‘a sofra-i elvan ni‘am-1 rahmetdiir
Kasediir lik anui iistinde hilal-i Ramazan
Kurs-1 nilifer-i hursidi eziip ‘arifler
Eyleytip tistine kevkebleri habb-1 rumman
Matbah-1 rahmet-i Hak’dan getiiriip her seb an1
Sa’ime tuhfe ider 4s-pezan-1 Gufran
(Divan, s. 256)

Seyyid Vehbi, siirlerinde biitiin divan sairleri gibi Arapga, Fars¢a kelimeleri ve
terkipleri de kullanmistir. Bu durum kasidelerinde daha ¢ok goriilir. Gazelleri
icinde de yer yer fazlaca terkip yaptigi olur. Su beytin bir iki kelime diginda
yabanci kelimelerden meydana geldigi goriilityor:

Ebr-i tab‘um maye-dar-1 feyzdiir ta dyle kim
Katre-i kilk-i teriim da‘va-y1 ‘ummani ider
(Divan, s. 534)
Terkipli, Arap¢a ve Acemce kelimelerle yiiklii baska bir beyit:
Nevber-i giilsen-i i‘caz ise de ey Vehbi
Ham-tab‘an-1 cihan si‘riifie ragbet mi ider
(Divan, s. 534)
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Siirlerinde, 6zellikle kasidelerinde yabanci kelimelere ¢ok yer veren sair, bir
riibai (bk. Divan, s. 23) ile bir kasidesini (bk. Divan, s. 115-117) de Fars¢a olarak

yazmustir.

Seyyid Vehbi, Arapca ve Farsga terkipleri kullanmakla birlikte, devrinin diger
sairleri gibi siirlerinde nisbi bir sadelik de vardir. O, Tiirk¢e deyimleri ve konusma
kaliplarim gayet gilizel kullanmustir. Siirlerinde kelime ve sentaks bakimindan

zaman zaman sade Tiirkce ile sOylenmis misralar gbze ¢arpar:

Ben baifia diisen isde kusiir eylemediim
(Divan, s. 21)
Bulinur yine her evde nice sofra kuridan
(Divan, s. 255)
Beni sdyletme efendiim yiiregiim yanukdur
(Divan, s. 257)
Reva midur ey efendiim a basumui tact
(Divan, s. 472)
Ademe kendi ayag: ile devlet gelmez
(Divan, s. 575)
Sevdiimse seni ne var giinah eylemediim
(Divan,s. 607)
Ne oter biilbiil ‘aceb bildiigiimiiz kus iken
(Divan, s. 614)
Yine:
Kimi igkembeden soyler cigerden naleler eyler
Déner fir fir elinde hamesi ¢lin sth-i biryani
(Divan, s. 40)
beytinde gorildigi tizere, iskembeden soylemek, fir fir dénmek gibi Tiirkce

deyimleri ¢ok giizel kullanan sairin ataszlerine yer verdigi beyitleri de vardir:
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Egerci sabr gibi telhdiir yine amma
Sabirdur 6zge belaya deva m1 var yokdur
(Divan, s. 531)
Pay-1 ferstide-i sahra-y1 taleb olmayicak
Ademe kendii ayag ile devlet gelmez
(Divan, s. 575)

Nef'i'yi takliden yazdig1 kasidelerinde bol terkipli beyitlere yer veren sair,
Allah Allah ne kerdmet ne belagatdur bu
Bu ne sirdur ne temésa ne ‘aceb seyrandur
(Divan, s. 77)
Diyar-1 gurbete ‘azm eylediifi beniim canum
Beni koduii vatanumdan garib sultinum
(Divan, s. 615)

gibi beyitlerinde de, Nedim tesiri ile olmali, konuguyor gibi bir iisliip kullanarak
oldukea sade yazmustir.
Biz neylediik a zalim-i bi-merhamet safia
K'ittifi veliyy-i ni‘metiimiizden ciida bizi
(Divan, s. 445)
beyti de Nedimane bir Gslipla soylenmistir. Sairin 6zellikle Iigazlarimi sade bir
dille yazdig1 goriilmektedir.
Vehbi goz agdurur mi felek diismene miidam
Ani da piir-gubar ider rizgér olur
(Divan, s. 542)
Bezm-i meyde la‘l-i nabuiidan bafia bir bilise vir
Biilbiilan kan aglasun peymaneler resk eylesiin
(Divan, s. 620)
Dillere diisdiim dehén-1 yara ma’ildiir diyt
Inkisim-1 cevher-i ferd ile ka’ildiir diyii
(Divan, s. 631)
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Seyyid Vehbi yukaridaki beyitlerde goriildiigii tizere, Tiirk¢e deyimleri basarili
bir sekilde kullanmistir. Nitekim o, ayagina su inmek, analar aglatmak, akin
salmak, at oynatmak, bas basa virmek, camna ot tikamak, dem urmak, diisman
kulagina kursun, el almak, el ¢cekmek, ele gelmek, el virmek, géniil almak, géz
boyamak, géziiyle yemek, iden bulur, is basa diismek, kani kaynamak, kendi
yagiyla kavrulmak, mekdn tutmak, rahmet okutmak, yaka ywtmak, yiiregi yanmak,
yiiz bulmak, yiiz siirmek, yiize ¢tkmak, yiiz virmek, benzi ¢alikdur, bir icim su, ¢ok
bilirin, diismen kulagina ura kursun, irgiirmek ve soz ortanun dimislerdiir gibi
Tiirk¢e deyimler ve kelimelerden faydalanmasini bilmistir.

Iste ez-ciimle anufi mi‘mar-1 1atf u himmeti
Neyledi neyler dahi seyr it hele Tersane'yi
(Divan, s. 370)
beytinde goriildigi gibi, konusma kaliplarim basarili bir sekilde kullanan sair,
divaninda zaman zaman devrik climlelere de yer vermistir:
Siir doke saca sarab-1 nabi olicak
Sahba-y1 safak dadmen-i ¢erha rizan
(Divan, s. 720)

Seyyid Vehbi'nin Arapca ve Fars¢a kelimeleri zaman zaman halktan biri gibi
konusma tarzinda kullandigini da gériiyoruz:

Bezim = bezm:

Hamle-i sirdne-i gamdan bezimde kagmazuz
Su‘le-i cevvale-i meyle giirizan eyleriiz
(Divan, s. 570)

Nazim = nazm:

Vehbi nazimda Nabi'ye hayrii'l-halef benem
Irs ile girdi zabtuma miilk-i siihanveri
(Divan, s. 679)
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Onun siirlerinde Eski Anadolu Tiirkgesinde tigiincii tekil kisi iyelik ekinden
sonra belirtme durumu gorevinde olan ve klasik Osmanlicada da kullanilan -n
ekinin ¢okea yer aldigini goriiyoruz:

Lik bir menkabesin nakl ideyiim pek difle
Riitbesin afilayup ‘ibret alacak destandur
(Divan, s. 75)
Vasfin degiil kébil eda gel ideliim Vehbi du‘a
Her birintii itsiin Huda ikbal i ‘omrin ber-mezid
(Divan, s. 343)

Ayrica birinci tekil kisi iyelik ekinden sonra gelen belirtme durumunun
diistiigii 6rnekler de vardir:

Cevrin o yar mihr-i vefa bildiigiim goriip
Ben zara itmez old1 Riyaz1i cefa bile
(Divan, 5.486)
Ote yandan Seyyid Vehbi Divani'nda vezin geregi, belirtili isim
tamlamalarinda tamlayanin -un (-{in), -nun (-niin) ekinin bazen diistiigii gortiliir:
Tatiyan bagda taklid-i zebanuii eyler
Yok yire bafia sitem eyleme ‘Omriim vari
(Divan, s. 500)
Destart ucin yirde siiriir ehl-i ta‘assub
Kuyruklu div olsa sezd ndm-1 nihada
(Divan, s. 646)
Seyyid Vehbi, asagidaki beyitlerde goriilecegi iizere, ahenk temini igin
kelimelerdeki sesler arasindaki uyuma dikkat eder:
‘Adl i ihsani ile kigver-i ‘adlem ma‘mir
Sadme-i kahri ile miilket-i fran viran
(Divan, s. 114)
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Miilke revnak dine kuvvet devlete zinet olur
Itse ferman ol sehensah-1 cihan-ara neyi
(Divan, s. 370)
Seyyid Vehbi'nin Nabi'nin etkisinde kalarak yazdig: siirlerde hakimane bir eda
vardir, mesel-galuk yapar:
Vehbi ne siibhe mahkeme-i i‘tibarda
Da‘va siibit bulmaz olursa giivah mest
(Divan, s. 521)
Anlar ifsad-1 mizéc-1 devleti erbab-1 cah
Himye lazimdur ne defilii olsa da risvet leziz
(Divan, s. 526)
Adem odur ki itmeye tagyir vaz‘mn1
Ikbal ii baht kendiiye yar olmis olmamis
(Divan, s. 584)
Dost1 zar u hazin diismeni sadan eyler
Sen sen ol eyleme bir kimseye izhar elemiifi
(Divan, s. 597)
Misal-i bahr derunufida saklayup giiheriifi
Hiiner-ntimaliga meyl itme var ise hiinertifi
(Divan, s. 600)
Felek bentim gibi miiflisdiir itmem istimdad
Kim i‘timad ider miiflistifi tekeffiiline
(Divan, s. 636)
Perverdesi has olsa da gark eylemez bihar
Bir kimseye ki lutf idesin bogma minnete
(Divan, s. 647)
Sen de ‘aklufi var ise bir nes’e tahsil it yiiri
“Alemiifi ta‘n itme tiryakisine ‘ayyasina
(Divan, s. 648)
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Bu devirde Nedim disinda birgok sair, eski devrin yadigri olan ve divan
edebiyatimizin biinyesine uygun olan kelimecilik, mazmun-perdazlik ve kelime
oyunlarma diigkiindiir. Seyyid Vehbi, divan siiri estetigi agisindan basarili olan:

Gevher-i si‘riime Bahayi gibi
Yok baha bi-bahanediir sithaniim

Asafa sen de gis tut tutalum
Dastan-1 Keyanediir sithaniim
(Divan, s. 109-110)
beyitlerinden ilkinde Bahai kelimesini Seyhiilislam sair Bahai Efendi'yi kastetmek
ve onu medhetmek icin almustir. Ikinci nusradaki bahd, bi-bahdne ve birinci
musradaki Bahayi kelimeleri arasindaki kelime oyunlari; sonra ikinci beyitteki
kulak tutmak anlamindaki gis tutma" tabiri ile tutalim kelimesini “farz edelim”
anlamina kullanarak iki beyitte de cinas yapmak istemistir.
Ciinki s6z ortanuii dimislerdiir
Vasf-1 mily-miyanediir sithaniim
(Divan, s. 109)
beytinde Tiirkge deyim ile divan siiri estetigine gore basarili bir kinaye sanati
yapmustir. Kendinden dnceki biiyiik sairler gibi, eski edebiyatimizin tiirlii s6z ve
anlam sanatlarini ustalikli bir bigimde kullanan sair:
Kurs-1 nilifer-i hursidi eziip ‘arifler
Eyleyiip tistine kevkebleri habb-i rimman
(Divan, 5.256)
Beni soyletme efendiim yiireglim yanukdur
Ates-efsan oluram eyler isem feth-i dehan
(Divan, s. 257)
Yed-i messatada gist-y1 dil-arayr gortir
Damen-i Ylsuf'1 san dest-i Zeltha'da goriir
(Divan, s. 563)
FiirQig-1 ‘aks-i ruhuiila ‘aceb mi ey saki
Donerse gerdis-i hurside devr-i sigarumuz
(Divan, s. 577)
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Rebab-1 naleyi kanlin-1 ‘aska uydurup ey dil
Neva-y1 nagme-i ‘ussaki misikara gostersek
(Divan, s. 594)

Kismet-i rizka tehaliikle cedeldendiir hep
Diisdiigi biri birine saf-1 dendanumuzuii

(Divan, s. 599)
Sunmada la‘lini agyara mey-i nab gibi
Kasdi meclisde bafia cevrini igrab gibi

(Divan, s. 667)

beyitlerinde sirastyla goriildiigii lizere, siirlerinde miibalaga, mecaz, telmih, tesbih-

i belig, tenasiip, hiisn-i ta'lil ve tesbih sanatlarina daha ¢ok yer vermistir.

Seyyid Vehbi Divani'nda goriilen baglica iktibaslar da sunlardir:

‘Asa en-tekrahii, innd ce‘alnd, innd fetahnd, kem min-fi’e, lenterdni, levidke
lema-halaktii'l-eflak, ma-erselndk, md-testehi'l-enfiis, men re‘d, nahnii kasemnd,

semme vechu'llah, siibhdneke md-halakte, ve'l-leyli.

Sonu¢

Seyyid Vehbi, XVII. vyiizyitlin ozellikle Léle Devri’'nin taninmis
sairlerindendir. O, edebiyatimizin istat sairlerinden biridir. Nitekim, H. 1132/M.
1720 yilinda reis-i sairan (sairlerin baskani) secilen Osman-zadde Taib Efendi,
zamanin sairlerini anlatmak iizere yazdig: tinlii kasidesinde:

Velikin hiisrev-i miilk-i ma‘ani Rasid @i Vehbi

Birisi niir-1 gesmiimdiir birisi canumuii cant
diyerek, Rasid’le Seyyid Vehbi’yi mana miilkiiniin padisahi olarak degerlendirir
ve:

Vekiliimdiir beniim Vehbi-i mu‘ciz-dem beyan itsiin

Suntif-1 taze-ghyani giirtih-1 yave-destani

sézleriyle de reis-i sairanliga Seyyid Vehbi’yi layik gorerek onu vekil birakir.?

? Ali Canip Yontem, “Nedim’in Hayati ve Muasirlarinin Telakkileriyle Yasadigi Devirde Edebi
Mevkii ", Tiirkiyat Mecmuasi, C. 1, Istanbul 1925, s. 183.
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Arkadas1 Safai onun ii¢ dilde siir ve nesre muktedir oldugundan bahisle, “giizel
s6z soylemekte benzeri az bulunur giiclii bir sair ve taze edali bir nasir”™ oldugunu
dile getirir. Kazasker Salim Efendi de, onun “yiice yaratilislt bir kisi olup, bir
saatte bin hayale girisebilen ve bir giinde bin beyit siire muktedir seckin bir sair””
oldugunu ifade eder.

Haber-i makdem-i pakiif alicak bir demde

Kalemiim eyledi bir sade kaside insa

(Divan, s. 157)
Iki sa‘atde bdyle bir kaside eylemek takrir
Iki sahidle giiya hiiccet-i isbat-1 da‘vadur
(Divan, s. 206)

beyitlerden de anlagilacagi iizere, Seyyid Vehbi ¢ok kolay siir yazabilen, dile
hakimiyeti olan bir sairdir. Padisah ve damadimin Seyyid Vehbi’ye karsi
gosterdikleri ilgi, ¢agdaslarinin onun hakkindaki taktirleri, Seyyid Vehbi’nin usta
bir sair olmasindan dolayidir.

Gazelde Nabi-i mu‘ciz-beyan1 afidururam

Kasidede revis-i Nef'i-i flisun-sazi

(Divan, s. 137)

diyerek gazelde Nabi’yi andirdigini, kasidede ise Nef'1 tarzinda yazdigim iftihar
makaminda anan Seyyid Vehbi,

Kakiiliinde fitne pa-beste dil-i seyda gibi

‘Isve cesminden niiméayan nesve-i sahba gibi

Zahm-i semsir-i tegafiilden sakin ey dil yine

Gamze hanger der-kef olmis mest-i istigna gibi

Zabt-1 miilk-i hiisne hiiccetdiir hat-1 riyufi senin

Ebruvan istinde satr-1 evvel-i imza gibi

Zir-1 miijganda nigah-1 lutfi olmis der-kemin

Perde-i elfazda pinhan olan ma‘na gibi

* Safai Mustafa, Tezkire-i Safai, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Ty. No: 9583, yk. 264a-b.
5 Mirza-zade Mehmed Salim, Tezkire-i Sdlim, Ikdam Matbaasu, Istanbul 1315, s. 711.
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Pence-i ferman gibi itmis perisan pergemin
Dise salmis gisuvanin ziilfine tugra gibi
Vehbiya ben gayre itmem iltica simden girii
Bir efendiim var cihanda ol peri-sima gibi
(Divan, s. 667)

tarzinda manzumelerle mensup oldugu Nabi mektebinden bazen de Nedim

{islibuna gegmek istedigini gostermistir.’

Seyyid Vehbi iizerinde en ¢ok etkisi goriilen ve kendisinin de 6rnek sair
saydig1 sahsiyet siiphesiz sair Nabi (1642-1712)’dir. Nitekim o,
Vehbi nazimda Nébi’ye hayrii’l-halef benem
Irs ile girdi zabtuma miilk-i suhanveri
(Divan, s. 679)

beytiyle kendisini edebi mekteplerimizden birinin sahibi olan Nabi’nin en kudretli
ve en hayirh halefi sayarak, kendisinin Nabi’den sonra onun yerini en iyi dolduran
sair oldugunu sdylemek istemistir. Nabi’den bagka, o Nef'1 (61. 1635)’den, Naili
(6l. 1666)’den ve kendi devrine yakin diger sairlerden de etkilenmistir.
Te‘al-Allah zihi getr-i hiimayun tarh-1 nev-icad
Ki bir naksin degiil tasvire kadir Mani vii Bihzad
Divan, s. 118)
Héamem ki feyz-i Rtih-i kudiis’den nisan viriir
Te’sir-i nutki miirde-i tasvire can viriir
(Divan, s. 138)
Penah-1 saltanat-sadré hidiv-i 4suman-kadra
Vucldui halka mahz-1 feyz-i Hallak-1 berayadur
(Divan, s. 132)

gibi beyitlerde gorildiigi lizere, Nef‘1 etkisi o kadar agiktir ki, esasen her
miinasebetle padisah ve sadrazama yaklagsmak i¢in kaside yazan Seyyid Vehbi’nin

hemen her kasidesinde bu etkiyi agik¢a gérmemiz miimkiindiir. Seyyid Vehbi’nin:

® Ali Canip Yontem, “Nedim’in Hayati ve Cagdaslari Uzerindeki Tesiri”, I Tiirk Tarih
Kongresi, 1943, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1948, s. 116-117.
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Ey nizam-aver-i ahval-i cihan hos geldiifi
Ey safa-bahs-1 dil-i gussa-kesan hos geldiifi
(Divan, s. 241)

matla‘li “hos geldiin” redifli kasidesi Naili etkisiyle yazilmustir.

Miivella eylediim ben de Nedim-i niikte-perdazi

Eger bogmazsa mevc-i 1stilaha sakk-1 “irfani

(Divan, s. 39)
beytinde goriildiigii gibi, bilhassa Nedim’in siirlerine karsi genis bir takdir hissi ile
dolu oldugunu defalarca ifade etmekten de geri kalmamistir.
Seyyid Vehbi, birgok sairin gazellerini tanzir ve tahmis eylemistir. Bunlar

arasinda, basta Fuzuli olmak iizere, Baki, Nef*1, Neyli, Rasid vb. gibi ya kendinden

once gelen ya da ¢agdasi olan sairler zikredilebilir.

Siirlerinde hayat felsefesini aksettiren sair, divaninda Iran etkisini son derece
azaltarak kendi ¢evresinin sairi olmak, c¢evre Ozelliklerini; yasanilan devrin ve

yasanilan hayatin siirlerini sdylemek yolunda belirli adimlar atmustir.

Seyyid Vehbi’nin dili Arap¢a ve Farsca kelime ve tamlamalardan biisbiitiin
styrilmis sayillamaz. O, Arapca ve Farsga terkipleri bol bol kullanan bir divan sairi
olmakla birlikte devrinin diger sairleri gibi dilinde nisbi bir sadelik de vardir.
Kalemine tamamiyle hdkim bir sanatkar olan Seyyid Vehbi, Tiirk¢e deyimleri,
atasozlerini ve konusma kaliplarint gayet gilizel kullanmugtir. Siirlerinde yerli

unsurlar, Istanbul’a ait tasvirler, tablolar bulunmaktadir.

Siir alaninda Fuzuli’den bu yana her tiirli s6yleyisi deneyen, ancak kasidede
Nef'1’yi begenen, gazelde daha ¢ok Nabi ve Nedim tarzlarinda yazan Seyyid
Vehbi, divaninda Ibrahim Pasa devrinin bircok olaylarmi aksettirmis, dilde nisbi
bir sadelik gostermis olmakla birlikte, duyus ve diisiinliste bir Ustiinlik ve

orijinalite gbsterememistir. !

7 Hasibe Mazioglu, Nedim 'in Divan Siirine Getirdigi Yenilik, Ankara 1957, s. 5.
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Sairligi itibariyle, Prof. Dr. Abdiilkadir Karahan’in da ifade ettigi gibi, esasen
Seyyid Vehbi, ne Nabi ve Nedim gibi edebi bir mektep kurabilmis, ne de Tiirk
edebiyatma dil, Gislip, ifade ve bulus bakimindan ¢agdaslarim asan bir {istiinliik
gosterebilmistir. Bu yiizden orijinal ve belirli bir edebi kisiligi vardir demek
giictiir. Bununla birlikte degisik konularda ustaca kasideler ve gazeller yazabilmis,
fikirlerini  giizelce ifadeye muvaffak olmus, kalemine tamamiyle hakim bir
sanatkardir.® Ozetle, Nabi, Nef? ve Nedim tarzinda yazdig1 siirleriyle taninan
Seyyid Vehbi, onlar gibi iistiin bir sair olmamakla beraber divan siiri teknigini iyi

bilen ve bunu iyi uygulayan usta bir gairdir.
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FiZiKSEL VE SOSYAL HADISELERE SEBEP ATFETMEDE

DINIiN ROLU

Yard. Dog. Dr. Asim YAPICT"

A. GIRIS
I. Arastirmamn Konusu, Amaci ve Onemi

Bu caligmanin konusu; fiziksel ve sosyal hadiselere sebep arama olarak
tanimlayabilecegimiz atif/yiikleme (attribution) teorisinin dini alana uyarlanarak,
dini igerikli atiflarda hangi psikolojik siireclerin s6z konusu oldugunun
aragtirtlmasindan ibarettir. Amaci ise, psikoloji ve sosyal psikolojinin arastirma
alan1 icerisinde yer alan atif hadisesini din psikolojisi perspektifinden
degerlendirerek, dini atiflarin mahiyetini ve onlar1 etkileyen belli bagh siiregleri
incelemektir. Bu sebeple literatiire dayali teorik bilgilerin bir kismuint belirli bir
alan ve donem igerisinde test ederek, atfedenin bazi1 6zelliklerinin dini atiflar1 ne

yonde etkiledigi meselesini arastirmak istiyoruz.
Bilindigi gibi birey, yasadig1 tecriibeleri ve gozlemledigi hadiseleri anlama ve
acgiklama ihtiyaci igerisindedir. Boyle bir ihtiyag ile giidiilenen kisi biyiik 6l¢lide

kendisini tatmin edecek bir takim agiklamalari arama, bulma ve bunlart sinamayla

* Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali
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mesguldiir. Ciinkii o, gerek fiziksel gerekse sosyal gevresinde olup bitenlere bir
anlam vermek zorundadir. Esasen kisi bu sekilde ¢cevresine uyum gostererek cesitli
davraniglarda bulunabilir. Aksi takdirde o, kendisini psikolojik bir boglukta
hissederek ruhsal ve zihinsel bir takim rahatsizlikla karsi karsiya kalabilir.
Kuskusuz bu da insanin fiziksel ve sosyal ¢evresiyle olan ahenkli iliskilerini alt-iist
eden bir durumdur. Bundan dolay:1 bireyler hem fiziksel diinyada cereyan eden
olaylari, hem de kisileri, gruplar1 ve sosyal hayatta meydana gelen hadiseleri
kendileri i¢in anlamli kilacak agiklamalara ihtiya¢ duyarlar. Bu ihtiyag ise, onlar1
harekete gecirerek c¢esitli nedensel atiflar yapmaya, yani “bunun sebebi nedir”

oo .1
sorusunu sorarak buna cevap aramaya gotiirmektedir .

Forsterling ve Rudolph’u takip ederek soyleyecek olursak; fiziksel ya da
sosyal hadiselere yonelik nedensel agiklamalarin iki temel sebebi vardir: Bunlardan
birincisi, tahmin edilebilirlik, ikincisi ise, kontroldiir. S6z konusu bu iki sebep
birlesince, insan kognitif yapisi geregi, iki nesne veya iki olay arasinda bir iligki
varmis gibi algilamakta, bunlardan birini digerinin sebebi ya da sonucu olarak
degerlendirmektedir’. Ekonominin ¢okiintiisiine sebep olarak ahlaki yozlasmanin,
cinsel suc¢larin artmasina sebep olarak dinden uzaklasmanin, geri kalmishga sebep
olarak da emperyalist giiclerin gosterilmesi, buna 6rnek olarak verilebilir. Bu
noktada hangi sonucun hangi sebebe baglanacagi veya hangi sebebin hangi sonugla
birlikte algilanacagini  belirleyen unsurlarin  neler oldugu sorusu ile
karsilagsmaktayiz. Ciinkii insanlar bazi olaylara getirdikleri agiklayici sebepleri,
benzer baska olaylara getirmemektedirler. Bu ise, hem bireylerin ayn1 olay1 farkli
algilay1p tammmlamalarindan, hem de tarifin degigsmesine gore onlarmn dile getirdigi

aciklamalarin degigsmesinden kaynaklanmaktadir.

D Bk. Deschamps, Jean-Claude, “Attribution et Explication”, L’Attribution Causalité et
Explication au Quotidien, Ed: J.-C. Deschamps, A. Clémens, Delachaux et Niestle, Paris 1990,
s. 248-249; Spilka, Bernard / Shaver, Phillip / Kirlpatrick, Lee A., “Din Psikolojisi A¢isindan
Genel Bir Atif Teorisi”, (Cev. A. Kusat), E. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XI, Kayseri 2001, s.
177-179; Kiigiikcan, Talip / Kése, Ali, Dogal Afetler ve Din: Marmara Depremi Uzerine
Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme, TDV Yayinlari, Istanbul 2000, s. 63-64.

2 Arkonag, A. Sibel, Sosyal Psikoloji, Alfa Basim-Yayim Dagitim, istanbul 1988, s. 124.
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Atiflart etkileyen faktorlerden birisi de dini inanglardir. Ciinkii dinler belirli bir
diinya goriisii ortaya koyarak, inananlara fiziksel ve sosyal hadiselerin “nigin”
belirli sekillerde tezahiir ettigi konusunda bir kavrayis sunmaktadir. Bu sebeple her
dini yap1 icerisinde dolayli ya da dolaysiz bir sekilde dini inanislara dayanan
atiflart bulabilmek miimkiindiir. Aslinda bu husus dinlerin yasanan hadiselere bir
neden arama ve bulma o6zelliginden kaynaklanmaktadir. Zira diinya genelinde
diislinecek olursak, yazili tarihin biitiin evrelerinde ortaya ¢ikan kutsal metinler ve
buradan hareketle olusturulan ilahiyat sistemleri; evren nasil yaratildi, variik
icerisinde insanmn nigin ozel bir yeri vardir, dogal afetler nicin meydana gelir, bazi
toplumlar gelisirken bazilari neden geri kalir, bazi kisiler bagarili olurken bazilar
nigin basarisiz olur, bazilart sikinti icerisinde yasarken bazilart nigin daha rahat
ve huzurludur, gibi sorulara cevap aramakta, hatta inananlara gore kendi dinleri bu
hususlarda oldukca acik, kesin ve kabul edilmesi gereken cevaplar ortaya
koymaktadir’. Din psikolojisinin énemli gdrevlerinden birisi de halk arasinda
yaygin olan bu tiir dini atiflarin sebeplerini ve sonuglarini anlamaya ve tanimaya
gahsmakt1r4. Iste bu sebeple biz de fiziksel ya da sosyal hadiselere yapilan atiflarda
dinin nasil bir etkide bulundugunu arastirmak niyetindeyiz. Bu baglamda yapilan
atfin dini icerikli olup olmamasiyla birlikte, bizzat dini-sosyal kimligin ve bunun
farkli goriintiilerinin atiflar1 nasil etkiledigini incelemeyi hedefliyoruz. Ayrica dine
verilen onem diizeyinin ve alinan egitimin dini igerikli olup olmamasimin dini

atiflar1 ne yonde etkiledigini de tespit etmeyi istiyoruz.

% Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi A¢isindan”, s. 181-182, 173; Yaparel, Recep,
“Depresyon ve Dini Inanglar ile Nedensel Yiiklemeler Arasmndaki lliskiler”, D. E. U. Hahiyat
Faliiltesi Dergisi VIII, Izmir 1994, s. 277.

9 Gorsuch, Ricgard L., “Din Psikolojisi”, (Cev. A. Kusat), E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X,
Kayseri 1988, s. 240-241; Argyle, Michale, Din Psikolojisi Alanindaki Yeni Gelismeler”, (Cev.
T. Kiigiikcan), Dini Arastirmalar 11 / 4, Ankara 1999, s. 202-203; Spilka / Shaver / Kirlpatrick,
“Din Psikolojisi A¢isindan”, s. 173.
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I1. Hipotezler

1) Alt dini gruplara gore dini atiflarda bulunma egilimi farklilik gosterecek,
Siinniler Alevilere nispetle dini atiflar1 kullanmaya daha fazla egilimli
olacaklardir.

2) Dini inanglar belli bir diinya goriisiinii beraberinde getirdigi i¢in, genclerin
dine 6nem verme diizeyleri arttik¢a dini atiflar1 kullanma egilimleri de

artacaktir.

3) Opgrencilerin dgretime devam ettikleri fakiiltelere gore dini atiflarda
bulunma egilimleri farklilik gosterecektir. Burada Ogretimin igeriginin
etkili olacag diisiiniilmektedir.

4) Genglerin egitim-6gretim siirecine bagl olarak, yaslari ilerledik¢e diinya
goriisleri daha da netlesecek, bu da onlarm dini atiflarda bulunma

egilimlerini azalacaktir.

5) Genglerin dini atiflarda bulunma egilimleri dini etnosantrizm diizeyleriyle

pozitif, 6zsaygi diizeyleriyle negatif bir iliski i¢erisinde olacaktir.
II1. Evren ve Orneklem

Bu calismamin evrenini Cukurova Universitesi lisans o grencileri
olusturmaktadir. Basit tesadiifi yontemle segilen 6rneklemin % 17.87sini Egitim
Fakiiltesi (106 kisi), % 10.46’sim Egitim Fakiiltesi Yabanct Diller Boliimii (62
kisi), % 13.15’ini Fen-Edebiyat Fakiiltesi (78 kisi), % 9.95’ini Ziraat Fakiiltesi (59
kisi), % 9.78’ini iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi (58 kisi), % 9.95’ini Tip
Fakiiltesi (59 kisi), % 10.62’sini Mimarlik-Miihendislik Fakiiltesi (63 kisi), %
7.93’{inii Ilahiyat Fakiiltesi (47 kisi), % 10.29’unu ise Meslek Yiiksek Okullarinda
(61 kisi) egitimlerine devam eden 593 (305 kiz, 288 erkek) Ogrenci
olusturmaktadir. Bunlarin yas ortalamasi1 21.60 (ss: 2.59), yas araligi ise 17-32’dir.

IV. Veri Toplama Araclar
Bu calismada “dini atiflarda bulunma egilimi” (DABE), “dini partikiilarizm”

ve “ozsaygi” Olgekleri uygulanmistir. “Depremler Allah’in insanlara ag¢ik bir
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uyarisidir”, “Uyusturucu kullanimi ve fuhus gibi kétii aliskanliklarin temel sebebi

inang eksikligidir”, “Miisliman toplumlarin geri kalmasinda Yahudilerin parmagi

vardir” vb. Likert tipi yedi tutum ciimlesinden olusan DABE o6l¢eginin 6ncelikle

KMO degerine (.878) bakilmis, daha sonra 6lgege faktor analizi uygulanmustir.
Tablo 1: DABE él¢eginin faktor yiik degerleri ve madde-toplam puan korelasyonlar

Madde No Faktor Yiik Degerleri Madde-Toplam Puan
Korelasyonu
1 .82 .82
2 79 78
3 .78 78
4 75 74
5 .74 73
6. .68 .69
7 .52 .54

Tablo 1°de dlcegin tek faktdrde toplanmis oldugu goriilmektedir. Varyansi ise
% 53.41°dir. Bu da sz konusu 6lgegin, genglerin dini atiflarda bulunma egilimini
6lgme hususunda gecerli oldugu anlamina gelmektedir. Sonra yine Olgegin i
tutarhiligint ortaya koymaya yardimcit olan madde-toplam puan korelasyonlarinin
.54 ile .82 arasinda degismesi de onun gecerliliginin bir kaniti olarak
degerlendirilebilir. Homojenlik endeksini gosteren Alpha Cronbach katsayisi da

(.85) dlcegin istatitiksel agidan giivenilir oldugunu gostermektedir.

Caligmamizda 12 tutum climlesinden olusan Likert tipi bir 6zsayg: 6lcegi ile
dini etnosantrizmi Ol¢meye yonelik {i¢ sorudan olusan bir dini partikiilarizm
Olgeginden de yararlanilmigtir. S6z konusu bu Olgekler daha once farkls
caligmalarda kullamildigi igin yeniden gegerlilik ve gilivenirlik analizine tabi

tutulmamustir’.

 Bk. Yaparel, Recep; Yirmi-Kirk Yas Arasi Kisilerde Dini Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum
Arasindaki Iligki Uzerine Bir Arastirma, A. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Bastimamis Doktora
Tezi), Ankara 1987, Yapici, Asim, Genglerde Dini Kahp Yargilar, E. U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Basilmanug Doktora Tezi), Kayseri 2002.

131



Fiziksel ve Sosyal Hadiselere Sebep Atfetmede Dinin Rolii

V. Verilerin Degerlendirilmesinde Kullanilan Yontem ve Teknikler

Uygulanan anketten elde edilen veriler yiizde, t-testi, tek yonlii ANOVA ve
korelasyon teknikleriyle ¢ozlimlenmistir. Ancak su hususu vurgulamamiz gerekir
ki, tecriibi din psikoloji ¢aligmalarinda ortaya g¢ikan sayisal degerler, bu bilim
dalinin kendine has teori ve yaklasimlariyla yorumlanmadigi zaman sadece
rakamlar yiginindan ibaret kalabilmektedir. Bu sebeple buradaki istatistiki
bulgular, Heider ve Kelley’in ki basta olmak iizere temel atif kuramlariyla ve
bunlar1 din psikolojisine uyarlanmaya c¢alisan Spilka, Shaver ve Kirlpatrick’in

yaklagimlariyla yorumlanmaya gayret edilmistir.

B. TEORIK CERCEVE
I. Atif Teorisinin Temelleri ve Gelisim Siireci

Bilindigi gibi, insanin fiziksel ve sosyal ¢evresini nasil algiladig1 ve bu siiregte
hangi psikolojik mekanizmalarin devreye girdigi meselesi, psikolojinin ve sosyal
psikolojinin temel konularindan birisidir. Zajonc’a gore, bu konuya bu denli 6nem
verilmesinin sebeplerinden birisi de, bireysel ve sosyal davranisi analiz ederken,
bunlar1 harekete geciren uyaricilarin fiziksel ve objektif 6zelliklerinin subjektif
ozelliklerinden daima daha az anlamli olarak goriilmesidir. Bu da hem sosyal
yargilarin hatalarla dolu olmasindan, hem de bilgi islemede optimal kurallar yerine
temsil edilebilirlik ve mevcut verilerden yararlanma gibi Dbasitlestirici
yontemlerinin kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Buradan hareketle biligsel
stirecleri tanmimaksizin insani fiilleri, dolayisiyla sosyal davranisi agiklamanin
oldukca gii¢ oldugunu sdyleyebiliriz®. Iste bu noktada atif teorisinin dnemi on
plana ¢ikmaktadir. Ciinkii temelde motivasyonel bir arka plami olsa da, dile

getirilen tiim atiflar, zihinsel siireglerin bir {iriin{i olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Atf teorisine gore, kisiler sosyal oldugu kadar, fiziksel agidan da ¢evrelerini

kontrol etme ihtiyact ile giidiilenmiglerdir. Bundan dolay1 onlar olaylarin ve

® Jaspars, J. / Hewstone, M., “La Théorie de I’Attribution”, Psychologie Sociale, Ed. S.
Moscovici, PUF, Paris 1996, s. 309.
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davraniglarin sebeplerini anlamak isterler. Bu da onlar1 gesitli sekillerde nedensel
aciklamalarda bulunmaya gotiiriir’. Aksi takdirde gevrelerinde olup bitenleri
anlama ve acgiklama sikintisi ¢ekecek olan insan, kendisini bir boslukta
hissedebilecegi gibi, bir takim psikolojik rahatsizliklar icerisine de girebilir®.
Frankl’1n ifadesiyle, bu durumda olan bir kisi varolussal bir bosluk yasarg. Esasen
atif teorisi de bu boglugun nasil dolduruldugunu agiklamaya ¢aligmaktadir. Zira bu
teoriye gore, bireylerin yaptig1 atiflar, aslinda onlarin yasadiklar1 diinyay:
tanimlamalarina  ve ileriye yonelik Ongoriilerde bulunabilmelerine imkan
vermektedir. Bu anlamda Pittman ve Heller’in de vurguladigi gibi, fiziksel ve
sosyal ¢evre lizerinde psikolojik bir hakimiyet kurma arzu ve ihtiyaciyla motive
olan bireyler, bu arzu ve ihtiyaglarim Kkarsilayabilmek igin ¢esitli vasitalarin
yaminda atif siireglerini de devreye sokmaktadirlar'®. Su halde temelde “nigin”
sorusu tlizerine kurulu olan atiflari, bireylerin gozlemledikleri veya yasadiklari
hadiselerin sebeplerini anlama hususunda dile getirdikleri gerekgeler olarak

tammlayabiliriz'".

Atif teorisi s6z konusu oldugunda {i¢ temel kuram dikkat ¢cekmektedir:

) Bk. Deschamps, “Attribution et Explication”, s. 250; Deschamps, Jean-Claude / Beauvois, Jean-
Léon, “Attributions Intergroupes”, Stéréotypes Discrimination et Relations Intergroupes, Ed:
R. Y. Bourhis, J.-P. Leyens, Mardaga, Li¢ge 1994, s. 107; Deschamps, Jean-Claude,
L Attribution et La Catégorisation Sociale, Peter Lang, Berne 1977, s. 10.

® Arkonag, Sosyal Psikoloji, s. 124.

9 Frankl, Victor E., Duyulmayan Anlam Cighgi: Psikoterapi ve Hiimanizm, (Cev. S. Budak),
Oteki Yayinlar, Ankara 1994, s. 19-20; Frankl, Viktor E., Insanin Anlam Arayisi, (Cev. S.
Budak), Edesos Yayinlari, Ankara 1991, s. 102-103.

19 Deschamps / Beauvois, “Attributions Intergroupes”, s. 107; Deschamps, “Attribution et
Explication”, s. 248; Leyens, Jacques-Philippe / Yzerbyt, Vincent / Schadron, Georges,
Steréotypes et Cognition Sociale, Mardaga, Sprimont 1996, s. 234-235.

' Bk. Vallerand, Robert J., “Les Attributions en Psychologie Sociale”, Les Fondements de la
Psychologie Sociale, Ed: R. J. Vallerand, Gaétan Morin, Paris 1994, s. 263-264; Deschamps,
“Attribution et Explication”, s. 249; Deschamps / Beauvois, “Attributions Intergroupes”, s. 97;
Deschamps, J.-C. / Clémence, A.La Notion d’Attribution en Psychologie Sociale”,
L’Attribution Causalité et Explication au Quotidien, Ed: J.-C. Deschamps, A. Clémens,
Delachaux et Niestle, Paris 1990, s. 19-22.
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1) Heider’in Naif Psikoloji Kurami: Atif teorisinin kurucusu olarak da kabul
edilen Heider’e gore, insanlar ¢evrelerini kendilerine ait bir takim naif veya
sagduyusal psikolojik teorilerle algilamaya ve anlamlandirmaya calisirlar, yani
onlar sezgilerini kullanarak adeta amatdr bir psikolog gibi davranmak suretiyle,
gerek bagkalarmin davramslari, gerekse gevrelerinde meydana gelen olaylar
hakkinda nedensel teoriler kurarlar ve bunlar1 sinarlar. Ciinkii insanlar birbirine
benzeyen veya birbirine yakin bir zaman aralifinda meydana gelen iki olaydan
birini digerinin sebebi olarak gérme egilimindedirler. Mesela fuhsun veya icki
tilketiminin ¢ok arttig1 bir yorede bir deprem yasanirsa, bu durumu ilahi bir ceza
olarak algilayabilirler. Esasen bdyle bir anlayis inanglarin davranislara kilavuz
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple kisi belli bir dini gruba ve onun
Ogretilerine bagliysa ya da astrolojiye inaniyorsa, onun tutum ve davranislari

agiklanirken bunlar mutlaka hesaba katilmalidir'?.

2) Jones ve Davis’in Uyusan Cikarumlar Kurami: Heider’in goriislerinden yola
¢tkan Jones ve Davis’e gore, atif yapma durumunda olan kisiler, gozledikleri
davranig ile bu davranig1 ortaya koyan sahislarin niyetlerini dikkate alarak yargida
bulunmaktadirlar, yani gozlemci gozlemledigi fiilin aktoriin kisilik yapisiyla ve
niyetiyle iligkili oldugunu diisiinmektedir. “Bir kisinin siddet i¢eren davramslarmin

onun saldirgan olma 6zelligine atfedilmesini” buna érnek olarak verebiliriz".

3) Kelley’in Birlikte Degisme Teorisi: Insanlar nedensel atiflarda bulunurken
ne tiir bilgiler kullanirlar? Nedensel atiflar nasil ortaya c¢ikmaktadir? Birlikte
degisme teorisinde bu sorulara cevap arayan Kelley’e gore, gdzlemci i¢in elverisli
olabilecek bilgi miktarina gore iki farkli siire¢ s6z konusudur. Bunlardan
birincisinde gbozlemci bilgiyi tek bir kanaldan edinmektedir. Dolayisiyla o, “neden

ararken” gozledigi davranigin muhtemel sebeplerini goz Oniinde bulundurur.

12 Bk. Jaspars / Hewstone, “La Théorie de I’ Attribution”, s. 312-314, Deschamps / Clémence, “La
Notion d’Attribution en Psychologie Sociale”, s. 19-22; Deschamps / Beauvois, “Attributions
Intergroupes”, s. 101-102.

19 Bk. Jaspars / Hewstone, “La Théorie de I’ Attribution”, s. 314-317; Deschamps / Clémence, “La
Notion d’Attribution en Psychologie Sociale”, s. 25-29; Deschamps / Beauvois, “Attributions
Intergroupes”, s. 103-104.
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Ikincisinde ise gbzlemcinin bilgiyi ¢ok cesitli kaynaklardan edinmesi soz
konusudur. Bu sebeple gozledigi sonucun miimkiin olabilecek gesitli sebeplerle
birlikte degistigini algilayabilmektedir. Mesela Yahudilerin Miisliiman toplumlarin
geri kalmasinda bilyiik bir rol oynadigim diigiinen bir Miisliiman, eger bu durumu
sadece Yahudilerin Miisliimanlara yonelik bir tavri olarak algilarsa, farkli bir
anlam yiikleyecektir. Ama Yahudilerin Hiristiyanlara da boyle davrandigin
diigiiniirse, bu durumda, onun bunu anlamlandirmas: farklilasacaktir. Ciinkii
algilama baglama gore degismektedir. Burada ise devreye, birlikte degisme kurali
girmektedir. Bu da bireyin ulastig1 bilgiler arasinda tutarlilik ve diizen aramasindan

kaynaklanmaktadir',

Ik ortaya ¢iktig1 donemlerde bireyselci bir yaklagima dayali olarak ele alinan
atif teorisinde, daha ziyade kisiler arasi atiflarla ilgilenilmis, gruplar arasi atif
konusu ise pek fazla 6n plana ¢ikarilmamistir. Ancak, bireylerin davraniglarini
anlamada grup aidiyetlerinin 6nemli bir referans ¢ergevesi sagladigini ortaya koyan
caligmalarla birlikte, atif fenomeninin sosyal boyutuyla da ilgilenilmeye
baslanmustir. Sosyal atif olarak da adlandirilan bu tiir ¢aligmalara dnciilik yapan
aragtirmacilardan Decshamps’a gore, bireylerin farkli sosyal kategorilere
aidiyetleri onlarin yaptiklar1 atiflar1 etkilemekte ve degistirebilmektedir. Nitekim
yapilan pek ¢ok arastirmada tespit edilmistir ki, atiflar kendiliginden ortaya
c¢tkmamakta, hem atfi yapanin, hem de hakkinda atifta bulunulanin sosyal

kimlikleri ve grup aidiyetleri atiflarin yoniinii ve muhtevasini etkilemektedir'.

Atif teorisinde 6nemli yer tutan hususlardan birisi de insanlarin gerek kendileri
gerekse bagkalar1 hakkinda yargida bulunurlarken nesnel davranamadiklar

meselesidir. Iste bu noktada atiflara yanlilk ve tarafgirligin  karistig

19 Bk. Jaspars / Hewstone, “La Théorie de I’ Attribution”, s. 315-317; Deschamps / Clémence.,”La
Notion d’Attribution en Psychologie Sociale”, s. 22-25; Deschamps / Beauvois, “Attributions
Intergroupes”, s. 102-103.

1 Bk, Deschamps / Beauvois, “Attributions Intergroupes”, s. 111-113; Hewstone, M. / Jaspars,
J., “Relations Intergroupes et Processus d’Attribution”, L Attribution Causalié et Explication
au Quotidien, Ed: J.-C. Deschamps, A. Clémence, Delachaux et Niestle, Paris 1990, s. 200-
205.
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goriilmektedir. Atif siirecinde cereyan eden en onemli tarafgirlik “egosantrik”
yanliliktir. Failin atiflarinda tarafgirlik ismi de verilen bu durum, kisinin ¢evresini
kendisini merkeze alarak algilamasindan kaynaklanmaktadir'®. Egosantrik
yanliliklarin bir digeri ise Ross’un “femel atif hatasi” olarak adlandirdig
durumdur. Burada ise gdzlemcinin atiflarinda yanli ve tarafgir davranmasi soz
konusudur'”. Bu ise ayn: olayi, kisiyi, grubu vs. degerlendirirken gdzlemci ile
failin atiflar1 arasinda 6nemli farkliliklarin ortaya ¢iktig1 anlamina gelmektedir. Bu
farkliik nereden kaynaklanmaktadir, sorusuna gelince, buna Jones ve Nisbett; fail
eylemin durumsal gereklerine, gozlemci ise aynt eylemi duragan kisisel egilimlere
atif yaparak agiklama temayiiliindedir, diyerek cevap vermektedir. Bununla
birlikte ayni fiilin farkl algilamasinin daha bagka sebepleri de s6z konusudur. Bir
kere fail ile gbzlemcinin ellerindeki bilgi farklidir. Bu da onlar1 ayni eylemi farkli
sekillerde yorumlamaya gotiirmektedir. Ayrica s6z konusu farklilik onlarm o
andaki algisal yonelimlerinden de kaynaklanmaktadir, yani her ikisinin de baktigi
odak noktas1 farklidir. Zira Stroms’un ifadesiyle “fail ¢evreyi gozlemlerken,
gozlemci faili seyretmektedir. Dolayisiyla her ikisi de gozlemledikleri seye farkly
atiflar yapmaktadir'™. Bu tiir egosantrik yanliliklar kisinin benligini destekleyen
ve onun kendisine olan saygisim koruyan, kisaca benlige hizmet eden
tarafgirliklerdir'’®. Bununla birlikte atif siirecinde tezahiir eden diger bir tarafgirlik
ise, kisinin kendi ait oldugu grubunu diinyanin merkezine koyarak digerlerini
buradan hareketle degerlendirmesi siirecinde ortaya ¢ikan “etnosantrik”
yanliliklardir. Buna da gruba hizmet eden tarafgirlikler denmektedir. Ciinki
burada asil hedef, grubun degerini ve prestijini koruyarak devam ettirme

arzusudur. Bu sebeple her grup ayni durumu kendi bakis agisindan farkli farkli

') Daha fazla bilgi igin bk. Vallerand, “Les Attributions en Psychologie Sociale”, s. 288-292.

17 Bk. Vallerand, “Les Attributions en Psychologie Sociale”, s. 292-293; Krs. Leyens / Yzerbyt /
Schadron, Stéréotypes et Cognition Sociale, s. 235.

18) Stroms, Michael D., “Enregistrement Video et Processus d’Attribution: Changement de Point
de Vue de I’Acteur et de I’Observateur”, L Attribution Causalité et Explication au Quatidien,
Ed: J.-C. Deschamps, A. Clémens, Delacheux et Niestle, Paris 1990, s. 139-140.

1 Hewstone / Jaspars, “Processus d’Attribution”, s. 225.
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algilamakta ve degerlendirmektedir. Pettigrew tarafindan “son afif hatasi” olarak
adlandiran bu siireg, bireylerin gerek kendi gruplarina, gerekse diger gruplara
yonelik atiflarinda etkin bir rol oynamaktadir™. Ancak yargida hatali davranma
durumunun sadece genis halk kitlelerine 6zgii olmadigim da hatirlatmak gerekir.
Zira toplumsal yapida entelektiiel ve elit tabaka olarak adlandirilanlar, hatta yargi
hatalar1 konusunda c¢aligma yapan psikologlar bile, sosyal yargilarinda hatali

.21
davranabilir®.

Su halde insanlarin gerek bireysel gerekse sosyal iligkilerinde sik sik nedensel
atiflar kullanmasi aslinda onlar1 psikolojik olarak rahatlatarak, fiziksel ve sosyal
cevrelerinde cereyan eden olaylar1 anlama ve anlamlandirmalarina hizmet
etmektedir. Boylece Ozsaygilar1 yiikselen bireylerde ¢evre ilizerinde hakimiyet
kurmus olduklar: izlenimini olusmaktadir. Hem bugiine hem de gelecege yonelik
ongoriilerin temelini olusturan bu durum, onlara ¢evreleriyle iliskilerinde uyumlu
davranabilme imkami vermektedir. Oyleyse, gdzlemlenen olaylarm sebepleri
hakkinda, genellikle toplumsal bellekte mevcut olarak bulunan, bununla birlikte
¢ogu kere Oznel inanglar olarak dile getirilen nedensel atiflarin, insanlarin “anlam

arama”, “sonuglart kontrol altina alma” ve “dzsaygi ihtiyacina” cevap verdigini

sdyleyebiliriz*.

) Deschamps / Beauvois, “Attributions Intergroupes”, s. 116.

2 Jaspars / Hewstone, “La Théorie de I’ Attribution”, s. 309. Her ne kadar insani psikolojik olarak
rahatlatici olsa da, atif siirecinde devreye giren yanliliklar kisinin kendisini aldatmas: seklinde
degerlendirenler de vardir. Bk. Kusat, Ali, “Psikolojik Bir Olgu Olarak Kendini Aldatma ve
Dini Inangla lliskisi”, Dini Arastirmalar 111/ 8, Ankara 2000, s. 105-106.

) Krs. Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi A¢isindan™, s. 173; Kiigiikcan / Kose, Dogal
Afetler ve Din, s. 67-68.
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II. Dinin Yasanan ve Gozlemlenen Hadiseleri Anlamlandirmaya EtKkisi

Spilka ve arkadaslarimin belirttigi gibi, atif teorisinin temel dngoriileri dini izah
ve atiflarin arastirilmasi hususunda zengin bir baglama noktast olusturmaktad1r23.
Ciinkii gerek bireysel gerekse toplumsal olarak kabul edilip ig¢sellestirilen dini
inanglar, farkli sekillerde de olsa, inananlarin hem ruhsal ve zihinsel diinyalarina,
hem de tutum ve davranislarina siirekli olarak etkide bulunmaktadir. Ayrica her din
kendine 6zgii karakteri ile bir yandan inananlarin bireysel ve sosyal hayatlarinda
yasadiklart olumlu ve olumsuz gelismeler hakkinda cesitli agiklamalarda
bulunurken, bir yandan da fiziksel diinyada cereyan eden hadiselere getirdigi
izahlarla insanlarin igten ice aradigi “mi¢in” sorusuna alternatif cevaplar
vermektedir. Baska bir deyisle, mensuplarma belirli bir diinya goriigii kazandiran
dinler, fiziksel ve sosyal hadiselerin “nigin” belirli sekillerde tezahiir ettigini
konusunda bir kavrayis sunmaktadir™. Bu sebeple her dini yapi ierisinde dolayl
ya da dolaysiz bir sekilde dini inaniglara dayanan atiflar1 bulabilmek miimkiindiir.
Esasen dinler mensuplarma sunduklari inang esaslari, diinya goriisii, sosyal kimlik
vs. ile hangi atiflarm nerede ve mnasil kullanilabilecegine zemin

hazirlayabilmektedirler.

Birey giinliik hayati igerisinde tesadiifi veya ansizin gelisen nedenini bilmedigi
bir takim hadiselerle kars1 karsiya kalabilir. Kendisinin ya da yakin bir arkadasinin
trajik bir kaza gegirmesi, dogal afetlere maruz kalmak, caresiz bir hastaliga
yakalanmak gibi istenmeyen durumlarla karsilagan kisiye dini inanct dayanabilme
giicii ve direnci saglar. Boyle hallerde, “kadere, dolayisiyla da Tanrya atif

yapilarak agiklamalarda bulunmaya veya Tanri insam smamakta ya da

) Bk. Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi Agisindan”, s. 174. Bilindigi kadariyla
1970’1 yillara kadar yapilan atif ¢aligmalarinda insanlarin dini referans ve kavramlara ne
Olciide ve nigin miiracaat ettikleri meselesi pek fazla dikkate alinmamustir. 1975°te Proudfood
ve Shaver’in atif teorisini din psikolojisine uyarlama girisimiyle birlikte, atiflarin dini yonii
daha ¢ok on plana ¢ikarilmaya c¢alisilmis ve dini inanglarin atiflarin muhtevasim ve dile
getirilme sikligini ne oranda etkiledigi meselesi ele alinmaya baslanmustir. Bk. Kiiciikcan /
Kose, Dogal Afetler ve Din, s. 69-70.

) Melsin, Michel, L ‘expérience Humaine du Divin, CERF, Paris 1988, s. 48.
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cezalandirarak terbiye etmektedir” tiriinden ¢ok ¢esitli izahlara zemin hazirlayan
dinler, insanin yasadig1 zorluklarla bas edebilmesine imkan vererek onlarin ruhsal
ve zihinsel dengesini yeniden kurmasina yardimet olmaktadir”. Bununda 6tesinde
dinlerin insanin anlama ihtiyacina da cevap vererek, hadiseler karsisinda sebep-
sonug iliskisi kurmay1 kolaylastirdigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda kader inanci,
Allahin Litfu ve adaleti, azizler, veliler, koruyucu melekler, kotiilik diigiinen
ruhlar, dualar, ibadetler ve kutsal metinlerde gegen ifadelerin inananlarin
yasadiklar1 diinyayr anlamlandirmalarina zemin hazirladigi rahatlikla ifade
edilebilir’®®. Ciinkii Gorsuch, Pargament, Ritzema ve Spilka basta olmak iizere pek
¢ok din psikologunun da belirttigi gibi; din, insanin sadece kutsalla iligkilerine
dayanan igsel bir yasayistan ibaret degildir. Bunlarla birlikte o, daha genis bir
yelpazede bir anlamlandirma sistemidir. Esasen bu 0Ozelliginden dolay: dinler
mensuplaria gilinliik hayatta meydana gelen ¢ok ¢esitli olaylarin yorumu igin “bir
referans gergevesi” temin etmektedir. Buna gore, dinin temel islevlerinden birisi
de, insanlarin fiziksel ve sosyal gevresinde meydana gelen hadiseleri anlama ve
anlamlandirmalarina yardim ederek, onlarin dig diinyay: kontrol edebilmelerine
imkan vermesidir®’. Atif teorisinin de temelini olusturan bu olgu, bizi, ferdin anlam

arayisi ve anlamlandirma ihtiyacina gotiirmektedir. Cilinkii insan, Frankl’m da

) Krs. Yaparel, “Depresyon ve Dini Inanglar, s. 278-279; Koktas, Emin, Tiirkiye'de Dini Hayat,
Isaret Yayinlari, Istanbul 1993, s. 46. Daha fazla bilgi icin, bk. McIntosh, Daniel M., “Religion-
as-Schema, With Implications for the Relation Between Religion and Coping”, The Psychology
of Religion: Theorical Approaches, Ed. B. Spilka, D. N. McIntosch, Westview Pres, Colorado
1997, s. 171-183; Pargament, Kenneth I. / Park, Crystal L., “In Times of Stres: The Religion-
Coping Connection”, The Psychology of Religion: Theorical Approaches, Ed. B. Spilka, D. N.
MclIntosch, Westview Pres, Colorado 1997, s. 43-53; Chapman, Laurie, “Regard Sur La
Souffrance, Une Perspective Islamique”, Nouveau Dialogue 123, 1999, s. 8-10,
http://pages.ca.inter.net/~csrm/nd123/chapman.html

%) Konu ile ilgili bk. Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi Agisindan”, s. 173; Pohier, J.
M., Psychologie et Théologie, CERF, Paris 1967, s. 165-205.

27) Bk. Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi A¢isindan”, s. 174; Yaparel, “Depresyon ve
Dini Inanglar”, s. 278-279; Karaca, Faruk, “Dindarligin Fonksiyonelligi Uzerine”, Dini
Arastirmalar 6/ 16, Ankara 2003, s. 79.
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belirttigi gibi, siirekli anlam arayigi igerisinde olan bir varliktir®®. O, nigin
yaratildig1, nereden gelip nereye gittigi ve ni¢in bu diinyada bu hayat1 yasadig1 gibi
sorulara igten ige cevap ararken, aslinda varligina bir anlam vermek istemekte ve
yasantisina en azindan kendi 6lgtilerine gore bir deger katabilmeyi arzulamak-
tadir”. Hemen hemen her dini sistemin bu sorulara kendi getirdigi dini-diinya
goriisii cercevesinde bir takim cevaplar sundugunu da gormekteyiz. Bagka bir
deyisle, daha yakin doneme kadar psikoloji bu sorularla pek ilgilenmezken dinlerin
su ya da bu sekilde, ama siirekli olarak bunlara cevap vermeye caligtigin
sOyleyebiliriz. Kuskusuz dinler hem bu sorulara cevap vermekte hem de bir adim
daha 6teye giderek kisinin kutsalla iligkisini tesis etmek suretiyle giinliik hayata bir
amag¢ ve deger ylikleme islevini iistlenmektedir®®. Ciinkii Geertz’in de belirttigi
gibi, insanlarda ¢ok giiclii motivasyonlar ve egilimler olusturan dinler, her seyden
once, bireylerin diinyevi hadiseleri ve tecriibeleri degerlendirmelerine ve anla-
mlandirmalarina zemin hazirlayan sembolik bir biitiinliik’™ olarak kabul edilebilir.
Sonra Weber’i takip ederek sOyleyecek olursak, dini inanglar yasami anlamli
kilmakta ve beklentiler ile yasam arasindaki mesafeyi yakinlastirmaktadir®.
Hemen hemen ayni hususu vurgulayan Luckmann dinlerin en azindan “gergekligi
yorumlama”, “kimligin tamimini yaparak insani oraya yerlestirme” ve “giinliik

hayat igin bir rehber sunma” bigiminde Ozetlenebilecek {i¢ temel isleve sahip

) Bk. Frankl, Duyulmayan Anlam Cighgi, s. 23; Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi
Ag¢isindan”, s. 176.

) Yalom, Irvin, Varoluscu Psikoterapi, (Cev. Z. I. Babayigit), Kabalc1 Yayimlar, istanbul 2001,
s. 256-257; Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yaymlar, Ankara 1993, s. 115-117;
Bahadir, Abdiilkerim, Insanmn Anlam Arayisi ve Din, Insan Yaymlari, Istanbul 2002, s. 20;
Yapici, Asim, Islam’da Tévbe ve Dini Yasayistaki Rolii, Beyan Yaymlari, Istanbul 1997, s.
274.

30 Berger, Peter L., Dinin Sosyal Gercekligi, (Cev. A. Coskun), Insan Yaynlari, 1993, s. 58;
Argyle, M., “Dinin Yedi Psikolojik Temeli”, (Cev. Mehmet Dag), Egitim Hareketleri 23 / 272-
273,1978, s. 12.

3D Bk. Geertz, Clifford, The Interpretation of Cultures, Hutchinson, London 1975, s. 90-91.

32 Turner, Bryan S., Max Weber ve Islam, (Cev. Y. Aktay), Vadi Yaynlari, Ankara 1991, s. 69.

140



Yard. Dog. Dr. Asim Yapict

oldugunu sbylemektedir. Séz konusu bu islevler ise dinin inanan insamn
hayatina anlam, giizellik ve yasamaya deger nitelikler katmasindan™ beslenerek

sekillenmektedir%.

Serif Mardin de dinin ii¢ fonksiyonu oldugundan bahsetmektedir. Birincisi,
dini inanglarm fertlerin agiklamakta zorluk ¢ektigi pek ¢ok hadiseye farkli izahlar
getirmesidir. Ikincisi, insanlara kiiltiirel acidan cevrelerini 6zel bir takim alg
kaliplartyla gormelerini saglayacak kavramsal bakis acist ve bir izafet gergevesi
sunmasidir. Ugiinciisii ise, toplumun ve kiiltiiriin yapisal agidan devamliliini
saglamasidir. Aslinda burada s6z konusu edilen her ii¢ fonksiyon da birbiriyle ¢ok
yakindan iligkilidir. Ancak bunlardan ilk ikisi bizi yakindan ilgilendirmektedir.
Cilinkii insan bir yandan din araciligiyla kisisel agidan bir giivenlik mekanizmasi
gelistirirken, O6te yandan da dinler toplumsal agidan mensuplarimin diinyay:
algilama ve anlayabilmelerine yarayan bir model temin etmektedir’. Bagka bir
deyisle, her din bir diinya goriisiinii beraberinde getirmekte, bu da kiiltiir igerisinde
oziimsenerek bireylerin zihinsel ve ruhsal yapilarim etkileyip sekillendirmekte ve
onlara neyi nasil gormeleri gerektigine dair kilavuzluk yapmaktadir. Bu anlamda
dinleri kendisine inananlara bir algi kalib1 veren, bir referans ¢ergevesi saglayan,
bunu da kutsalla iliskili olarak yapan bir sistem olarak degerlendirebiliriz’’. Su

halde dini inanglar bir yandan insanlarin yasadigi hiisran, act ve kotiliiklerin

3) Krs. Vergote, Antoine, Din Inang ve Inangsizlik, (Cev. V. Uysal), MUIFV Yayinlari, Istanbul
1999, s. 91.

) Jung, Carl Gustav, Din ve Psikoloji, (Cev. C. Sisman), insan Yayinlari, istanbul trz, s. 143.

) Burada Pargament’in goriislerini hatirlamada da fayda vardir. Ona gore, din “igtenlik ve
kimlik”, “huzur ve gelisim”, “rahatlama ve kendini frenleme”, “problem ¢6zme ve umut” ve
“ruhsal fonksiyon” olmak {izere bes temel psikolojik isleve saiptir. Bunlarin hemen hemen
hepsi de atif siireciyle yakindan iligkilidir. Bk. Pargament, Kenneth I, “Tanrim Bana Yardim
Et: Din Psikolojisi A¢isindan Basa Cikmanin Teorik Catisina Dogru”, (Cev. A. Albayrak),
tabula rasa 3/ 9, Isparta 2003, s. 217.

3% Bk. Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, lletisim Yaymlari, istanbul 1995, s. 65, 157; Ward, Keith,
“Anlam Meselesi ve Din”, Diinya Dinlerinde Hayatin Anlami, (Cev. G. Varim), Ed. J. Runzo,
N. M. Martin, Say Yayinlari, Istanbul 2002, s. 33-62.

37 Daha fazla bilgi igin, bk. Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, (Cev. U. Giinay), MUIFV Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 76-81; Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 230-
231; Celik, Celalettin, Sehzrle;me ve Din, Cizgi Kitabevi, Konya 2002, s. 217-221.
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diinyanmin temel karakteristiklerinden olmadigim kendi {islubu ile ortaya koymakta,
Ote yandan da yasanan olumsuzluklarin izahint kutsalla iligkili bir sekilde daha
farkl1 bir gergeklik alanina atfetmekte ve inananlardan da bu tiir agiklamalar1 kabul
etmelerini talep etmektedir. Boylece insamin hiisran, act ¢ekme ve kotiiliikler
karsisinda yasayacagi duygusal, zihinsel ve varolussal sikintilarmin {istesinden
gelmesine zemin hazirlanmaktadir®®. Bu da dini inanglarin bireye giinliik hayatinda
karsilagsmasi muhtemel sikintilarla bas edebilmesine imkan veren psikolojik bir
diren¢ sagladigi anlamina gelmektedir”. Bu konu iizerinde en ¢ok duranlardan
birisi olan Weber, dini inanglarin hem istenmeyen bireysel ve sosyal fiilleri, hem
de fiziksel ¢evrenin etkisiyle maruz kalinan olumsuzluklart haklilagtirip
mesrulagtirdigim ifade etmektedir™. insann kendisine kurdugu diinyaya anlam
katan, onu mesrulastiran ve hatta kutsal bir {islup i¢inde kozmiklestiren dinlerin
bizzat kigiye hitap ederek onun hayatinm1 anlaml bir diizen igerisine yerlestirdigini
sOyleyen Berger de*' dini inanglarin insanlarin hem anlam arayiglarina hem de
anlamlandirma arzularmna cevap verdigini ortaya koymaktadir. Aslinda din sadece
bunlara cevap vermemekte, aynt zamanda, varligin ve kiiltiiriin ayrilmaz pargasi
olan anlam yogunlugunun koruyuculugunu da yapmaktad1r42. Bu ise dinlerin,
diinyanin  belirsizlik ve bilinemezligini belli bir tarzda belirlilik, hatta

belirlenebilirlige yonelten nikai sézii sdylemesiyle iliskilidir®.

3% Oser, Fritz / Gmiinder, Paul / Ridez, Louis, L homme: Son Développement Religieux, CERF,
Paris 1991, s. 20; Melsin, L ‘expérience Humaine du Divin, s. 23, 58.

%) Bk. Bahadr, Insamn Anlam Arayrst ve Din, s. 56-61.

49 Turner, Max Weber ve Islam, s. 69.

D Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 56.

2 Bk. Vergote, Antoine, “Equivoques et Articulation du Sacré”, Archivio di Filosofia, (Diretto
da: E. Castelli), Instituto di Studi Filosofici, Roma 1974, s. 488. Vergote, dinin insanin
entelektiiel merakina ve anlam ihtiyacina cevap verdigi, ama bunu dinin ve dindarligin asil
temeli gibi gormenin yanlis oldugu kanaatindedir. Daha fazla bilgi i¢in, bk. Vergote Antoine,
Psychologie Religieuse, Bruxelles 1966, s. 135-138; Vergote, Din Inan¢ ve Inancsizlik, s. 91-
93.

9 Koktas, Tirkiye’de Dini Hayat, s. 45; Glock, Charles Y., Dindarligin Boyutlar Uzerine”, Din
Sosyolojisi, (Ter. M. E. Koktas), Der. Y. Aktay, M. E. Koktas, Vadi Yayinlar1, Ankara 1998, s.
261-262.
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Aslina bakilirsa dinin islevlerine yonelik olarak dile getirilen biitin bu
yaklasimlar, biiyiik 6l¢iide fiziksel ve sosyal gevrelerini anlamli ve diizenli gdrme
ihtiyact igerisinde olan insanlarin diinyanin sans eseri idare edildigi, kendileri i¢in
anlamsiz, dnemsiz ve kaotik bir karakter arz ettigi diislincesine asla tahammiil
edemedikleri fikrine dayanmaktadir*. Ciinkii Geertz’in de belirttigi gibi yasanan
hiisranlar, acilar ve kétiiliikler diinyanin anlamsiz, hayatin da adeta gereksiz
oldugu diisiincesini koriikleyebilir”. Dinler ise modern bilimin agiklayamadigi bu
tiir olumsuzluklara en azindan inananlar agisindan doyurucu ve kabul edilebilir
izahlar getirmektedir. Bu anlamda dini inanglarin sira disi, beklenmedik olay ve
tecriibelere karst en azindan potansiyel olarak bir agiklama getirmeye calistigin
rahatlikla soyleyebiliriz. Hatta dinler bu sira dis1 olaylar ve tecriibeler kategorisini
daha da genigleterek 6liim, dogal afetler ve daha pek ¢ok dramatik durumu da buna
dahil etmektedir*®. Insanlar da psikolojik olarak bunlarin agiklanmasina ihtiyag
duydugu i¢in dinin sundugu izah tarzlar1 6zellikle inananlar agisindan biricik ve
vazgecilmez bir nitelige sahiptir. Bu da dini inanglarin her ne kadar deneysel
olarak ispatlanamasa da, inananlar tarafindan hakikat olarak, hatta tecriibi olandan
bile daha gercek olarak kabul edilmesinden kaynaklanmaktad1r47. Ciinkii Eliade’1n
da dedigi gibi, varolmay1 ve kuvvet bakimindan doygun bir hale gelmeyi arzulayan
insan i¢in kutsal, i¢inde gii¢, etkinlik, hayat ve iiretkenligi barindiran asil gergekligi

temsil etmektedir®.

Dinlerin mensuplarimin zihinsel yapilarint sekillendirme siirecinde bireylerin
icinde yetistigi kiiltlirin tiriinii haline nasil geldigi meselesine gelince, burada,
sosyo-kiiltiirel faktorlerle birlikte sosyallesme siirecinin  onemini  6zellikle

vurgulamak gerekir®’. Sosyo-kognitif agidan bu siirecin nasil gelistigi hususunda

*) Hamilton, M. B., “Din ve Anlam”, (Cev. A. Vahap Tastan), E. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi IX, Kayseri 2000, s. 530.

) Bk. Geertz, The Interpretation of Cultures, s. 91-92.

9 Hamilton, “Din ve Anlam”, s. 530.

N Willaime, Jean-Paul, Sociologie des Religions, PUF, Paris 1995, s. 116.

*® Eliade, Mircae, Kutsal ve Dindist, (Cev. M. Ali Kiligbay), Gece Yayinlari, Ankara 1991, s. 9.
) Bk. Vergote, Psychologie Religieuse, s. 225.
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Berger’in agiklamalar1 olduk¢a ikna edicidir. Berger’e gore insan agisindan dig
diinya bizzat onun kendi aktiviteleriyle bi¢cimlendirilen eksik ya da agik uglu bir
diinyadir. Bu sebeple o, kendi kendisine bir diinya olusturmak zorundadir. Bu
durum ashinda insanin eksik ve yetersiz dogmasindan, siirekli gelisme ve
olgunlasma ihtiyaci icerisinde olmasindan kaynaklanmaktadir, yani insan kiiltiirel
yapida mevcut olanlar1 kendince 6ziimseyecek ve buradan hareketle kendine yeni
bir diinya kuracaktir. Bu yeni diinyanin olusmasi, digsallasma, nesnellesme ve
igsellesme siireglerinden gegerek sekillenir. Iste burada séz konusu olan bu ii¢
siirecle kisi bir yandan iginde yetistigi dini ve sosyo-kiiltiirel degerleri
oziimseyerek bir nevi kendi kiiltlirliniin {iriini olurken, 6te yandan da bunlar1 kendi
psikolojik yapistyla harmanlayarak kendisine 6zgii bir hale getirmektedir. Boylece
insan kendisi i¢in temeli sosyo-kiiltiirel ve dini degerlere dayali, ama kendi
biricikligini de yansitan ruhsal ve zihinsel bir diinya kurmaktadir. Insamn kendi
iiriinii olan bu diinya ayn1 zamanda kendisini meydana getirenlere etkide bulunan
digsal bir gercekliktir. Bagka bir deyisle insan kendisine sosyal bir diinya yaratir,
ancak zamanla digsal ve bagimsiz bir gerceklik haline gelen bu diinya kisiyi stirekli
etkilemeye devam eder. Boylece dis diinya birey i¢in anlamli bir hale gelir. Siirecin
bu sekilde igslemesini de normal karsilamak gerekir. Ciinki insanlar kalitsal olarak
dig diinyada cereyan eden hadiselere anlamli bir diizen yiikleme ihtiyaci
igerisindedirSI. Bu ihtiyag ise onlar fiziksel ve sosyal ¢evrelerinde cereyan eden
olaylara muhtemel sebepler atfederek, dis diinyayr en azindan psikolojik agidan
kontrol altinda tutmaya sevk etmektedir. Iste bu noktada atiflarm &nemi ortaya
¢tkmaktadir. Ciinkii atiflarla kendisine bireysel ve sosyal bir diinya kuran insan,
boylece yasadigi hadiseleri hizli bir sekilde anlamaya ve anlamlandirmaya baslarsz.

59 Krs. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 29-30.
Y Bk. Hamilton, “Din ve Anlam”, s. 533; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 115-117.

52) Watts, Fraser / Williams, Mark, The Psycology of Religious Knowing, Cambridge University
Press, Cambridge 1988, s. 117.
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Esasen bu da dinlerin, mensuplarma dis diinyay1 algilamaya zemin hazirlayan

kognitif bir sema vermesinden kaynaklanmaktadir™.

Buraya kadar sdylenenleri toparlayacak olursak, dinin insan hayatina iki
acidan anlam verdigini sdyleyebiliriz: Birincisi onun varolussal kaygilarina yonelik
sorulara verdigi cevaplarla iliskilidir. Dinlerin ni¢in variz, ni¢in bu diinyada bu
hayat1 yasiyoruz, kainat nigin yaratildi, gibi sorulara getirdigi aciklamalar ve bu
baglamda insanin bu hayati yasamaya deger bulup bulmamasi, dinin inang ve
ogretilerini kabul etmekle iliskili olarak anlam kazanmaktadir. Dinin insan
hayatina verdigi ikinci anlam ise, onun fiziksel ve sosyal ¢evresinde cereyan eden
hadiselere atfettigi manalarla iligkilidir. Aslinda birincisine anlam arayisi veya
anlam kaygisi, ikincisine ise fiziksel ve sosyal gevreyi kendisi i¢in anlasilir
kilmaya dayali anlamlandirma arzusu diyebiliriz. Bir yoniiyle bu ikisinin
birbirleriyle iligkili oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Zira insan dinin kendisine
sundugu cevaplarla iliskili olarak dis diinyay1 anlamlandirmaya ¢alismaktadir. ste
burada dinin ilahi yoniiyle insani tarafimin i¢ ige girmesi s6z konusu olmaktadir.
flahi agiklamalar, bunlar1 kabul edip inananlar tarafindan icsellestirilerek kendi
zihinsel kaliplarina gére yeniden sekillenerek yeni bir form kazanmaktadir™. Dis
diinyada cereyan eden hadiselere yapilan nedensel atiflarin dini temelini de burada
aramak gerekir. Ayrica dini bakis ac¢is1 kiiltiirel yapida yaygin bir sekilde
bulundugu igin orada bilyilyen kisiler, ister istemez, dini atiflart Ggrenirler™.
Insanin merak eden, sebepleri arayan, ama bu arada problemin asil kaynagi
tizerinde uzun uzadiya diisiinmeye hem yeterli zamani olmayan, hem de kendisine

anlamsiz goriinen hadiseleri anlamli bir hale getirmeye calisan bir varlik oldugu

) Daha fazla bilgi i¢in, bk. Mclntosh, “Religion-as-Schema”, s. 171-183; Godin André,
Psychologie des Expérience Religieuse: La Desir et la Réalité, Le Centurion, Paris 1981, s. 74-
76.

) Bu yaklagim dinin sadece 6zcii veya sadece islevselci agidan tamimlanamayacag fikrine
dayanmaktadir. Cilinkii kutsal ve tabiatiistii ile iligkili olan dinler; inananlarin ruhsal, zihinsel ve
toplumsal hayatlarina belirli bir yon ve sekil verici bir fonksiyona sahiptir, yani dinin 6z ile
islevi i¢ igedir. Bk. Willaime, Sociologie des Religions, s. 120; Birand, Kamiran, “Dinin
Mahiyeti Uzerine”, 4. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi VI, Ankara 1959, s. 130- 134.

%) Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi A¢isindan”, s. 179.

145



Fiziksel ve Sosyal Hadiselere Sebep Atfetmede Dinin Rolii

diisiintilecek olursa, onun nigin nedensel agiklama pesinde oldugu kendiliginden
ortaya ¢ikmaktadir.

Bu noktada dini igerikli atiflarmn ii¢ kisimda degerlendirilebilecegini
sOyleyebiliriz: Birincisi, ani yasanan fiziksel ya da sosyal degisikliklerin ilahi bir
alemin miidahalesine veya tabiatiistli bazi unsurlara atfedilerek a¢iklanmasidir.
Depremlerin Allah’m insanlara agik bir uyarisi ya da bir iyilik veya bela ile karsi
karsiya kalindiginda hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanmak gibi giinliik hayat:
etkileyen hadiselerde dogrudan ilahi aleme yonelik olarak dile getirilen atiflar bu
grupta degerlendirilebilir. Bu tiir nedensellik arayislar1 hem kisisel memnuniyet ve
sikintilarda hem de toplumu ilgilendiren hadiselerde giindeme gelebilir. Ikincisi,
mevcut dini-toplumsal yapida meydana gelen olumsuzluklarin &teki dini-sosyal
gruplarin kasith miidahalesiyle cereyan ettigi inancina dayali atiflardir. Sosyal atif
olarak da adlandirilan bu tiir agiklamalara gore, istenmeyen gelisme ve hadiseler
aslinda gizli hesaplar pesinde olan ve siirekli entrikalar ¢eviren g¢esitli dini
gruplarin amaglarina hizmet etmektedir. Geri kalmis olmayr Yahudilerin veya
Hiristiyanlarin ¢ok ¢esitli faaliyetlerine baglayarak agiklamaya c¢aligmak bu
kapsamda ele alinabilir. Ciinkii bu tiir ifadeler, dini-toplumsal hayati etkileyen
hadiselerden diger dini gruplarn sorumlu oldugu anlayisimt 6n plana
cikarmaktadir. Ugiinciisii ise, yasanan olumsuzluklarm, kotiiliiklerin, fenaliklarin,
basarisizliklarin vs. ait olunan gruptan kaynaklandigi diisiincesine dayanan
atiflardir. Bunlar temelde i¢ grubu tenkide yoneliktir, yani istenmeyen gelismelerin
sebebi bizzat grubun kendisidir. Mesela iilkemizin geri kalmiglhiginin sebebi olarak
Islam dininden uzaklasmis olmay1 gostermek ya da geri kalmanin sebebini bizzat

Islam dininde aramak bu tiir atiflar igerisinde yer almaktadur.

Burada s6z konusu edilen dini atiflar1 harekete gegiren siirecin ne oldugu,
insanlarin hangi sartlarda bunlara daha ¢ok miiracaat ettigi meselesine gelince,
sunlar1 sdyleyebiliriz: Bir iilkede yasanan siyasi istikrarsizliklarda, ekonomik kriz
ve ¢Okiinti durumlarinda, kaza ve belalarda, tabii afetlerde, savaslarda, dini,

kiiltiirel ve etnik kimligi tehdit ettigi diisiiniilen hadiselerde, toplumsal ve kisisel
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basar1 ya da basarisizliklarda din atiflarin daha ¢ok dile getirildigi goriilmektedir™®.
Cilinkii Wainer’in de belirttigi gibi istenmeyen ve beklenmeyen olaylarin meydana

gelmesi insanlarda buna sebep olan seyi bulma arzusunu harekete gecirmektedir®’.

Ayrica insanlarin dini sebeplere dayanan atiflar1 kullanma diizeylerinin
birbirlerinden oldukga farklilik arz edecegini de sdylemek durumundayiz. Genelde
dindar insanlar dini atiflar1 daha gok kullanmaya meyillidir’®. Bununla birlikte daha
az dindar goriinen, dini hayatla iliskileri daha zayif olan, hatta kendileri i¢in dinin
higbir anlam ifade etmedigi baz1 kisiler de dinf atiflar1 kullanmaya egilimli olabilir.
Toplumlarin geleneksel, gecis ya da modern bir yapilanma gostermesi de
kullanilan atiflarin igerigini ve kullamlma sikhigini etkileyebilir. Ozellikle
sekiilerlesen diinyada insanlarin dini atiflar1 kullanma oranlarimin gittikge azaldigi
ve daha da azalacag diistiniilebilir. Ama bunlar hayati birey i¢in anlaml1 ve kontrol
edilebilir kilan hususlar oldugu i¢in dini izah tarzlarinin tamamen yok olacagini
iddia etmek de miimkiin degildir. Ancak dinle iligkili olan atiflarin genellikle dinin
etkisini iizerinde hisseden kisilerde daha fazla olacagi, dini igerikli olmayan
atiflarin ise farkli tonlarda da olsa dine Oonem veren ve vermeyen herkeste
gozlenebilecegini rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu noktada yapilan atfin dini mi yoksa
din dis1 sebeplerden mi beslendigi hususunda bir karar vermek zor degildir. Bunun
tespit edilebilmesi igin atfedenin ozellikleri, atfedenin icinde bulundugu durum,
olaywn ézellikleri ve olayin cereyan ettigi ortam olmak iizere dort temel faktore
dikkat edilmesi meseleyi anlamada yeterli olabilir. Baska bir deyisle, atfedenin
dini, Tanrty1 ve sosyal hayati algilama ve degerlendirmesi, dindar bir kisi olup
olmamasi, dini tutumlarinin kuvvetli ya da zayif olmasi, i¢ce ya da disa doniik
dindarlik egilimi gostermesi, dinl dogmatizm, dini fanatizm ve kisisel 6zsaygi
diizeylerinin yiiksek veya diisiik olmasi atfedenin 6zelliklerinden hareketle atfin

dini ya da sekiiler bir igerige sahip olup olmadigini anlamaya imkan vermektedir.

%) Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi A¢isindan”, s. 177-178; Kiigitkcan / Kése, Dogal
Afetler ve Din, s. 66-67.

57 Arkonag, Sosyal Psikoloji, s. 143-144.
%8 Yaparel, “Depresyon ve Dini Inanglar”, s. 277.
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Atfedenin grup baskisi altinda bulunup bulunmamasi, konu hakkinda yeterli
derecede nesnel bilgiye sahip olup olmamasi, o andaki dini uyaricilart algilama
diizeyi, mutlu-mutsuz, sevingli-6fkeli olmas1 vs.de atfin muhtevasim belirlemeye
hizmet etmektedir. Olaymn beklenen ya da beklenmeyen, hizli ya da yavas bir
sekilde gelismesi, yasanan tecriibelerin  kigiyi dogrudan ilgilendirip
ilgilendirmemesi, kisaca olayin ozellikleri de bu hususta belirleyici bir role
sahiptir. Nihayet olayin kutsal kabul edilen bir zamanda ya da mekanda
gerceklesmesi veya dua ve sadaka bagta olmak {izere ibadetlerin ifasindan sonra
meydana gelmesi de atfin iceriginin dinil olup olmamasim etkileyen
faktorlerdendir’®. Burada dikkat ¢ekilen dort husus, atfin nerede, ne zaman ve nasil
yapilacaginin iginde bulunulan sartlara bagli olarak sekillendigini ortaya
koymaktadir. Bu da aslinda mevcut durumun nasil algilandigr ile alakalidir. Bu
durumu John Hick, insamin hadiseleri nasil algilayacagi ve anlamlandiracagt

icinde bulundugu ortama gore degismektedir™, diyerek agiklamaktadir.

Bu arada igsel veya digsal sebeplere atfederek agiklamalar yapmanin dini izah
tarzlart icin de gegerli oldugunu belirtmeliyiz. Denetim odagi kavranu ile dile
getirilen bu duruma gore, insanlar yasadiklari, gézlemledikleri veya duyduklar
hadiseleri bazen empirik olarak denetleyemedikleri bir takim tabiatiistii giiclere,
bazen de bizzat kendilerine ya da kendilerinin kontrolii altinda bulunan gesitli
faktorlere atfederek aciklamaya calisabilirler. Bireyin nerede igsel nerede digsal
atiflar1 6n plana ¢ikaracagi meselesine gelince, bunun kisisel 6zsayg: ile iliskili

oldugunu sdylemeliyiz. Ciinkii hangi denetim odagi 6zsaygi ihtiyacina cevap

%) Atfin muhtevasim belirleyen faktérlerle ilgili, bk. Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din
Psikolojisi Agisindan”, s. 181-189; Kiigiikcan / K&se, Dogal Afetler ve Din, s. 72-76. Yalom
insanin anlam arayismi “kozmik anlam” ve “diinyevi anlam” olmak iizere iki kisimda
degerlendirmektedir. Bk. Yalom, Varolugcu Psikiyatri, s. 663. Atiflarin dini ya da din dist
igerikli olmasini bununla iliskilendirmek miimkiindiir. Buradan hareketle kozmik anlami 6n
planda tutanlarmn dini igerikli atiflar, diinyevi anlami tercih edenlerin ise sekiiler atiflar1 daha
¢ok kullanma egilimde olduklar1 sdylenebilir.

%) Hick, John, “Hayatin Dinsel Anlami”, Diinya Dinlerinde Hayann Anlami, (Cev. G. Varim),
Ed. J. Runzo, N. M. Martin, Say Yayinlari, Istanbul 2002, s. 404.
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veriyorsa birey onu tercih etmektedir®'. Su halde ferdin ruhsal, zihinsel ve sosyal
acidan iginde bulundugu ortam, onun hem dini atiflar1 kullanma egilimini, hem de

s0z konusu atiflarin icerigini belirlemeye hizmet etmektedir, diyebiliriz.

C. BULGULARIN ANALIZi

Lisans diizeyinde egitim goren ve sadece % 7.93’ii ilahiyat Fakiiltesinde din
egitimi alan, % 92.07’si ise diger fakiilte ve boliimlerde 6grenim géren genglerin
dig diinyada cereyan eden fiziksel ve sosyal hadiseleri nasil algilayip agikladiklar
ve bunlar1 hangi sebeplere bagladiklar1 meselesinin, atiflarda dini izah tarzlarimin
tercih edilme sebepleri ve kullanilma sikligi hakkinda bir 6n fikir verecegi
kanaatindeyiz. Bu sebeple genglerin DABE 0&lgeginde yer alan maddelere yiizde
itibariyle nasil cevap verdiklerini incelemek istiyoruz. Boyle bir hareket tarzi1 hem
Olgekte yer alan atif climlelerine ne diizeyde istirak edildigini gosterecek, hem de
daha sonra yapacagimiz egilim analizini ve buradan elde edecegimiz bulgular

yorumlamamiza imkan verecektir.

Tablo 2’ye yakindan bakacak olursak, buradaki maddelerin yukarida
bahsettigimiz ti¢ farkli atif tiirli igerisinde degerlendirilebilecegini goriiriiz. Cilinkii
tabloda yer alan 2. ve 3. maddelerde yasanan ve yasanmasi muhtemel olan
olumsuzluklar tabiatiistii sebeplere, 0Ozellikle de ilahl alemin miidahalesine
baglanmaktadir. 4, 5 ve 7. maddelerde ise diger dini sosyal gruplarin planli ve
programli bir sekilde Islam toplumuna zarar verdigi anlayisi hakimdir. Bu ise
olumsuzluklarin diger dini gruplara atfedilmesi anlamina gelmektedir. 1. ve 6.
maddelere gelince, burada ise, yasanan sikintilara sebep olarak bizzat ait olunan

grubun tutum ve davranislar1 gosterilmektedir.

Y Bk. Godin, Psychologie des Expérience Religieuse, s. 36-37; Beit-Hallahmi, Benjamin /
Argyle, Michael, The Psychology of Religious Behaviour Belief and Experience, Routledge,
London ve New York 1997, s. 173; Denetim odag: ve dindarlik arasindaki iligki ile ilgili olarak
bk. Giirses, Ibrahim, Kolelik ve Ogiirliik Arasinda Din, Arasta Yayinlar1, Bursa 2001, s. 75-80.
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Tablo 2: Genglerin atif ciimlelerine yiizde olarak katilim oranlar

: : : :
o B S 2 s 2
=z = = 1S g 9
2 ¥ g g E 3z
MM 14 14 = M
n | % | n | % | n | % | n | %

1) Ulkemizin geri kalmishginin
temel sebebi Islam dininden 141
uzaklasmis olmamizdir

N
W
oo

153 25.8 139 23.4 160

N
~
(=}

2) Depremler Allah’in insanlara agik

bi 133 | 224 | 121 204 | 178 | 30.0 161 27.1
ir uyarisidir

3) Insanhk ¢agimizdaki gibi her tiirlii
ahlaksizlig1 islemeye devam 82 139 | 123 | 20.7 | 263 | 443 125 21.1

ederse Allah onlar1 mahvedecektir

4) Dinler arasi diyalog ¢aligmalar1

Vatikan Kilisesinin bir oyunudur 23 157 269 454 169 28.5 62 10.4

5) Miisliiman Toplumlarin geri
kalmasinda Yahudilerin parmag: 133 | 224 | 212 | 358 160 | 27.0 88 14.8
vardir

6) Uyusturucu kullanimi ve fuhus
gibi kotii aliskanliklarin temel 33 140 | 106 | 179 | 159 | 26.8 | 245 |413

sebebi inang eksikligidir

7

~

Hiristiyanlar Miisliimanlara karst
daima Hagli ruhuyla hareket 65 11.0 | 157 | 265 | 222 | 374 149 | 25.1

etmektedir

Elde ettigimiz veriler ortaya koymaktadir ki, “depremlerin Allahin insanlara
agik bir uyarisi” oldugunu kabul edenler % 57.1 (katiltyorum % 30.0 ve tamamen
katiliyorum % 27.1) gibi yiiksek bir orana ulagmaktadir. Bir nevi cezalandirilma
fikrinin 6n plana ¢iktig1 bu anlayisa gore, tiniversiteli genglerde, bilim adamlar1
tarafindan rahatlikla izahi yapilan dogal bir yer hareketini ilahi iradeye baglayarak
aciklama egilimi gozlenmektedir. Bdylece onlar ansizin meydana gelen olaylara
bir anlam vermek istemektedirler. Burada giindeme gelen dini agiklama tarzi ise
aslinda toplumda yaygin olarak bulunan kanaatlerin bir yansimasidir. Ciinki
toplumun hafizasinda neyin ni¢in meydana geldigine yonelik ¢ok cesitli agiklama
bigimleri mevcuttur. Depremlerle ilgili olarak dile getirilen bu kanaat, bu tiir
agiklamalardan en ¢ok dikkati ¢ekeni olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda dogal

afetlerin ilahi cezalandirma ile iliskili oldugu diisiincesini doguran dini kiiltiiriin,
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bizzat Kur’an ayetlerinden ve bunlarin yorumlanmasi hususunda din bilginlerinin
yaptigi agiklamalardan kaynaklandigim diisiinmek fazla iddiali bir sdylem
olmayacaktir. Kur’an da helak edilen kavimlerle ilgili anlatilan kissalar, onlarin
hem dinden ve inangtan uzaklasmalarini, hem de dinin yasak kabul ettigi ve asla
yapilmamasini istedigi dini, ahlaki ve toplumsal hayati tehdit eden fiillerin
yayginhk kazanmasi konusunda yogunlasmaktadir®. Bu da dogal afetlerin ilahi bir
tarafimin oldugu diisiincesini beraberinde getirmektedir. Aslina bakilirsa dinin
giinah ve haram olarak degerlendirdigi fiillerin toplumsal yapida yayginlik
kazanmas1 bu tiir beklentileri ortaya g¢ikarmaktadir. Ahlaki kotiiliiklerin dogal
kotiiliikkleri de beraberinde getirecegi inancina dayanan bu tiir bir disiince,
“insanlik cagimizdaki gibi her tirlii ahlaksizligi islemeye devam ederse Allah
onlart mahvedecektir” anlayisiyla da iligkilidir. Genglerden bu fikri benimseyenler
% 65.4 (katiltyorum: % 44.3 ve tamamen katiltyorum % 21.1) gibi biiyiik bir orana
erigmektedir. Goriiliyor ki, yasanan diinyanin anlamsizlasmasi ve ahlaki
dejenerasyonla birlikte ortaya ¢ikan ve hem dini hem de toplumsal agidan kaygi
uyandiran olumsuz gelismelerin cereyan etmesi kotiimser bir anlayisi 6n plana
cikartmaktadir. Esasen bu da dinden ve dinin talep ettigi ahlaki yagam bigiminden
gittikce uzaklasilms olmayla alakalidir. Ozellikle “uyusturucu kullanimi ve fithsun
yaygimlasmasr” kot gidigin en biiyiik isareti olarak kabul edilmektedir. Nitekim
gengler % 68.1 (katiliyorum % 26.8; tamamen katiliyorum % 41.3) oraninda bu tiir
kotii aligkanliklarin temel sebebinin inang eksikligi oldugunu sdyleyerek, fiziksel
ve toplumsal diinyada istenmeyen bir sekilde meydana gelen hadiselerin dini
hayattan uzaklastik¢a ¢ogaldigini kabul etmis olmaktadir. Bu da ilahi cezalandirma
diislincesinin  Allah’in taleplerinden uzaklagsmayla iliskili olarak sekillendigi
anlamina gelmektedir. Dini inancin kotii aliskanliklar1 dnleme hususunda 6nemli
bir fonksiyon iistlendigi anlayigina dayanan bu yaklagima gore, uyusturucu
kullanimi ve fuhsun artip eksilmesi, dini inancin zayif veya kuvvetli olmasiyla bir

sebep-sonug iliskisi i¢erisinde bulunmaktadir. Dogal afetler ve AIDS basta olmak

62 Bu konuda, bk. K. 11/67; 15/73-74, 83; 26/139, 190; 27/50-51; 29/37; 41/16; 46/24-25; 54/19,
37-38; 69/5-7; 7/78 vb.
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iizere ¢cogu kere tedavisi miimkiin olmayan hastaliklar da, temelde, hem dinin hem
de toplumun yapilmasini yasak ve giinah saydigi fiillerin mesrulasmasindan
kaynaklanmaktadir. Bagka bir deyisle, genglerin biiylik bir kismina gére Allah
onlart yaptiklari seylerden dolayr adeta cezalandirmaktadir. Bu diisiince yine
ansizin gelisen ve neredeyse sok etkisi yapan hadiselerin ilahi iradeye baglanarak
aciklanmasini kolaylastirmaktadir. Buna imtihan ve bela ile sinanma psikolojisiyle
diistinmek ve davranmak da diyebiliriz. Nitekim, “Allah hayati ve oliimii
63 ve “Biz sizi
645

hanginizin daha iyi davranislarda bulunacagini sinamak icin yaratti
korku ve aclikla, canlariniza ve iiriinlerinize gelecek cesitli sikintilarla sinariz
mealindeki ayetler, diinya hayatinin bir imtihan oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir. Halk arasinda yayginlastigi igin, bir nevi sosyal temsiller olarak da
degerlendirebilecegimiz bu tiir kolektif kanaatler, inananlarm dis diinyada cereyan
eden hadiseleri anlamlandirmalarma hizmet etmektedir®. Su halde, kendilerinde
lzlinti ve sikinti meydana getiren ¢ok ¢esitli durumlarla kars1 karsiya
kaldiklarinda, gen¢lerin dinl inanglarim devreye sokarak dini atiflar
kullandiklarini soyleyebiliriz. Aslina bu tavirlari ile onlar adeta ilahi bir imtihana
tabii olduklar1 diisiincesine siginarak ve kader inancim da arkalarina alarak
yasadiklar1 tiim olumsuzluklar karsisinda dis diinyayr igsel bir kontrolle
hakimiyetleri altina almak istemektedirler. Bu da onlarin psikolojik dengelerini

kurmalarmna destek saglayan vasitalardan birisidir.

Gengler nasil depremleri ve tedavisiz hastaliklart uyusturucu kullanimi ve
fuhsun yayginlagmasina, bunlar1 da dinden uzaklagsmaya baglaniyorsa, ayni sekilde
“lilkemizin ~geri kalmishgim da Islam  dininden uzaklasiimis olmaya”

baglanmaktadirlar, yani onlar burada da din ile sosyal hadiseler arasinda bir neden-

) Bk. K. 67/2; Krs. K. 21 /35,29 /2-3.

) Bk.K.2/115; Krs. K. 3/186;8/28; 64/ 15.

65) Sosyal temsiller konusunda daha fazla bilgi i¢in, bk. Herzlich, C., “La Représentation Sociale”,
Introduction a la Psycohogie Sociale I, Ed. Serge Moscovici, Librairie Larousse, Paris 1972, s.
303-325); Jodelet, D., “Représentation Sociale: Phenomenes Concept et Theorie”, Psychologie
Sociale, Ed. Serge Moscovici, PUF, 1996 Paris, s. 357-378; Farr, R. M., “Les Représentation
Sociales”, Psychologie Sociale, Ed. Serge Moscovici, PUF, Paris 1996, s. 379-389.
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sonug iliskisi kurmaktadirlar. Cevaplarindan anlasildig1 kadariyla onlarin % 50.4°4
(katiliyorum % 23.4 ve tamamen katiliyorum % 27.0) bu fikri benimsemis
durumdadir. Anket uygulanan genglerin en azindan egilim itibariyle bu diisiinceyi
desteklemesi oldukc¢a anlamlidir. Bu diisiincenin nasil ortaya ¢iktig1 meselesine
gelince, iki temel sebebin ©n plana c¢iktifim soyleyebiliriz.  Birincisi,
Miisliimanlarin tarihsel siiregte gelismis ve diger toplumlara nispetle {iistiin bir
goriintii icerisindeyken, bugiin geri kalmig bir konumda olmalarimin, 6zellikle dini
gevrelerde sik sik din ile iligkili olarak ele alinmasidir. Gergi farkli kesimler
tarafindan geri kalmishigin dogrudan Islam dininden kaynaklandigi da
séylenmektedir“. Toplumun geri kalmasi ister Islam dininden uzaklasmis
olmaktan, isterse bizzat Islam dininden kaynaklanmis olsun her iki halde de bir
sosyal olay dini bir sebeple izaha ¢alisiimaktadir. /kinci olarak bu tiir anlayislarm
su ya da bu sekilde toplumda yaygin olarak bulundugu, genc¢lerin de bunlari
duymus ve 6grenmis olduklar1 sdylenebilir. Burada s6z konusu edilen her iki sebep
atfin muhtevasinin ne yonde olacaginin belirlenmesinde olduk¢a dnemlidir. Ancak
yiiksek tahsil almalarina ragmen gengler bu tiir atiflarin arkasina nigin siginryorlar,
seklinde bir soru soracak olursak, buna su sekilde cevap verebiliriz: Bir kere
insanin kognitif kapasitesi simirlidir. Bu sebeple o pek ¢ok konuda kendisini fazla
stkintiya sokmadan, elindeki malumatin dogru ya da yanlis olup olmadigini
arastirmadan mevcut ipuglariyla hiikim vermeye egilimlidir. Esasen ¢ogu kere
hizli karar verme durumunda oldugu i¢in uzun uzadiya diisiinecek yeterli bir vakte
de sahip degildir. Iste boyle bir siiregte o, ¢ok cabuk bir sekilde zihinsel
kestirimlerde bulunur®. Psikoloji dilinde heuristik olarak adlandirilan bu duruma

gore insan karmagik olan c¢ok c¢esitli hadiseleri bir nevi basitlestirerek

69) Giinay, Unver, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Din”, Tiirk Yurdu 116-117, Ankara 1997,
s. 85.

67 Bk. Fischer, Gustave-Nicolas, La Psychologie Sociale, Editions du Seuil, Paris 1997, s. 193-
195.
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algilamaktadir®™. Bu algmmn icerigi ise onun dini-dinya goriisii ile
bi¢imlenmektedir. Neticede deprem ve AIDS tiirii hastaliklar, dinden uzaklasmis
olmanin dogal bir sonucu olarak algilanmaya ve degerlendirilmeye baslar. Ciinki
Allah’in kendi emirlerinden uzaklasanlari su ya da bu sekilde cezalandiracagina
inamlmaktadir. Konu bir yoniiyle kader inanciyla da alakalidir. Aslina bakilirsa
pek cok seyi kadere baglayarak agiklamak, dini atiflarin temelini tegkil etmektedir.
Dogal afetleri ve tedavisi olmayan hastaliklar1 hem Allah’in agik bir uyarist hem
de O’nun belirledigi bir kader olarak algilayan kisi, kendi disinda cereyan eden
olaylara kendince bir anlam vermis olmaktadir. Kuskusuz bu anlam onun mensup
oldugu dini-kiiltiirel ¢evrede zaten mevcuttur. Bireyin i¢inde yetistigi toplumsal
yapida hazir olarak buldugu anlam c¢ergevelerini kendi psisik yapisi ile
harmanlayarak ortaya koymaktadir. Boylece olaylar arasinda fark edilebilir sebep-
sonug iligkisi kuran insan, ¢evre lizerinde subjektif bir kontrol saglayarak, gelecege

yonelik ¢esitli 6ngoriilerde bulunabilmektedir.

Gengler geri kalmishk olgusunu sadece dinden uzaklasmus olmaya
baglanmamakta, bununla birlikte Miisliiman toplumlarim geri kalmasinda
Yahudilerin parmagi olduguna da % 41.8 (katiliyorum % 27.0; tamamen
katiltyorum % 14.8) oraninda inanmaktadirlar. Yine burada da geri kalmislik gibi
kompleks bir olgu hakkinda pek fazla diisiinlip tasinmadan ¢abucak zihinsel bir
kestirimde bulunulmasi s6z konusudur. Boyle diisiinen gengler bu konudaki asil
sebepleri arasgtirilmaya pek fazla ihtiya¢ duymadan bir nevi giinah kegisi olarak
secilen bir dinl grubun gizli emelleri ve entrikalarimin tabii bir sonucu olarak
Miisliiman toplumlarin zayifladigini ve geriledigini diigtinmektedirler. Kuskusuz
bu yaklasim psikolojik agidan oldukca rahatlaticidir. “Oteki” olarak kategorize
edilen dinl gruplarin Misliimanlara siirekli zarar verme ¢abasinda oldugu
inancindan kaynaklanan bu diisiince, hem geri kalmiglikta mensup olunan grubun

sorumlulugunu goérmezlikten gelmeye, boylece grubun degerini ve prestijini

%) Bk. Pelletier, Luc G. / Vallerand, R. J.; “Les Perception et Les Cognition Sociale”, Les
Fondements de la Psychologie Sociale, Ed: R. J. Vallerand, Gaétan Morin, Paris 1994, s. 221-
223.
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koruma arzusuna, hem de Miisliiman kimliginin ve Islam dininin devamliliginin
tehlike igerisinde oldugu korkusuna dayanmaktadir. Miisliimanlar icin tarihsel ve
aktiiel gelismeler de bu durumu teyit edici veriler olarak yorumlanmaktadir. Esasen
Yahudilere yonelik bu tavrin sadece Islam diinyasinda goriilmedigini soylemek
durumundayiz. Ciinkii antisemitizm ve bundan kaynaklanan olumsuz tutum ve
davranislar daha ziyade Hiristiyan toplumlarda gozlenmistir®. Nigin belli bir din
grubun segilerek hedef gosterildigi meselesine gelince, buna Semin ve Manstead’1
takip ederek soyle cevap verebiliriz: Insanlar sosyal olaylarm rutin akisi
aksadiginda veya aniden bu akis kesildiginde, bunun sebebini merak ederler ve
biiyiik bir ihtimalle bu sebebin ne oldugunu arastirirlar. Ama rutin olarak isleyen
giinliik olaylar {izerinde pek fazla diisiinmezler. Burada onlar neden ve ni¢in boyle
oldu, diye sorarlarken aslinda sadece sebep degil, bir de agik¢a suglayabilecekleri
birilerini aramaktadirlar”®. Bunu bulmak da ¢ok zor degildir. Ciinkii Krech ve
Crutchfield’in da dedigi gibi, kotli olarak degerlendirilen fiiller, zaten kotii kabul
edilen kisi ve gruplara kolaylikla atfedilebilmektedir’'. Su halde atiflar sadece
sebeplilik arama c¢ergevesinde meydana gelmemektedir. Bununla birlikte onlar
sorumluluk yiikleme ve agiklama fonksiyonlarina da sahiptir. Buradan hareketle
hangi yapt ve muhteva ile ortaya cikarsa ¢iksin, hemen hemen biitiin atiflarin
insanlara sebep-sonug iligkisi i¢erisinde ¢esitli hadiseleri anlama hususunda sosyal

bir kavrayis ve sosyal bir agiklama sundugunu séyleyebiliriz72.

Oteki dini gruplara yonelik giivensizlik ve kuskulu yaklasimlar da zaman
zaman toplumsal yapi igerisinde yayinlasabilmekte ve “onlar’in “biz”’e yonelik
olumsuz tavirlar1 belirli sebeplere baglanarak izaha ¢alisiimaktadir. Bu baglamda

ozellikle “Huristiyanlarin Miisliimanlara karst siirekli Hagh ruhuyla hareket

) Bk. Levis, Bernard, Islam Diinyasinda Yahudiler, (Cev. B. Sina Sener), imge Kitabevi, Ankara
1996, s. 17-18.

) Arkonag, Sosyal Psikoloji, s. 158.

" Krech, David / Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji Teori ve Sorunlar, (Gev. E.
Giigbilmez, O. Onaran), Tiirk Siyasi llimler Dernegi Yayinlari, Ankara trz, s. 120.

" Bk. Vallerand, “Les Attributions en Psychologie Sociale”, s. 265; Hewstone / Jaspars,
“Processus d’Attribution”, s. 225; Krs. Deschamps, “Attribution et Explication”, s. 247-264.
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ettikleri” fikrine katilanlar % 62.5 (katiliyorum % 37.4, tamamen katiliyorum %
25.1) ile oldukea yiiksek bir orana ulagmaktadir. Esasen bu anlayisin beraberinde
getirdigi Gtekine yonelik algi ve degerlendirmeler, 6zellikle dinler arasi iligkilerde
giivensizlik olusturmaktadir. Burada su noktayr da vurgulamak gerekir ki, bu tiir
bir diisiincenin dogru olup olmamasi pek onemli degildir. Burada 6nemli olan
kisilerin ya da gruplarin buna inanmis olmasidir. Hiristiyanlar1 bu sekilde algilayan
kisiler ise, onlarin tutum ve davraniglarii genelde Hagli mantigr ile
degerlendirmeye gayret ederler. Hatta Hiristiyanlar tarafindan sdylenen sozler ve
yapilan eylemler bu diisiincenin delilleri olarak kabul gormektedir. Esasen
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki iligkilerde kendisini agik¢a hissettiren bu
karsilikli giivensizlik durumu, bugiin 6zellikle baris¢1 bir diinyanin kurulmasinda
onemli kabul edilen dinler ve medeniyetler arast diyalog ve igbirligi ¢calismalarina
yansimakta ve her iki taraf da bu tiir gayretleri “6teki”nin bir oyunu ve yayilma
politikas1 olarak degerlendirme egilimi gostermektedir”. Nitekim bizim anket
uyguladigimiz genglerden % 38.5 i (katiliyorum % 28.5; tamamen katiliyorum %
10.0) “dinler arast diyalog ¢alismalarimin Vatikan Kilisesinin bir oyunu oldugu”
kanaatindedir. Gergi bu oran diger atif ciimlelerine nispetle diisiiktiir. Ancak

iniversite 6grencilerinde bile bu rakama ulagmak olduk¢a anlamlidir.

Burada sz konusu edilen Yahudilere ve Hiristiyanlara yonelik olumsuz bakis
acisy, yani “Oteki”nin olumsuz algilanmasi ve degerlendirilmesi bagka
arastirmalarda da teyit edilmis bir husustur’. Hewstone, Islam ve Judd’in
calismasi bu konuda oldukga dikkat ¢ekici sonuglar igermektedir. Bu arastirmacilar
Banglades’te azinligt olusturan Hindularla ¢ogunlugu olusturan Miisliimanlar
arasinda yaptiklari ¢alismada her iki dine mensup olan kisilerin digerine yonelik
olumlu ve olumsuz atiflarin1 incelemislerdir. Sonuglar ¢ogunlugu olusturan
Miisliimanlarin kendi gruplarina tarafgir, Hindu grubu ise olumsuz algiladiklar

yoniindedir. Ayn1 durum Hindularda da goriilmiistiir. Bu ¢alismadan elde edilen

) Bk. Yapici, Asim / Albayrak, Kadir, “Otekini Algilama Baglammda Dini Gruplar Arasi
Mliskiler”, Dini Arastirmalar 5/ 14, Ankara 2002, s. 45.

™ Bk. Yapici, Genglerde Dini Kalip Yargilar, s. 142-154.
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sonuglar dini etnosantrizmin gruplar arasi atiflar1 agik bir sekilde etkiledigini
ortaya koymustur75. Taylor ve Jaggi’nin ¢aligmasinda da benzer sonuglar ortaya
cikmugtir .

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi, yapilacak nedensel yiiklemelerin dini ya da
din dis1 bir muhtevaya sahip olmasi, atfedenin 6zellikleriyle yakindan iliskilidir.
Bu baglamda farkli dini gruplara aidiyetin atiflarin yOniini ve muhtevasini
etkiledigini sdyleyebiliriz.

Tablo 3: Alt dini gruplarin atiflarda dini igerikli ifadeleri kullanma egilimi

ALT DINi GRUP n X Ss sd t P
Siinni 504 19.16 | 4.80 501 11.044 001
Alevi 89 13.18 1.17

Tablo 3’e gore Siinni gengler (ort. 19.16) Alevilere (ort: 13.18) nispetle dini
atiflar1 kullanmaya daha ¢ok egilimlidir. t-testi sonuglar1 da onlarin arasinda p<.05
diizeyinde anlaml1 bir farklilik bulundugunu gostermektedir. 1 nolu hipotezimizin
desteklendigi anlamina gelen bu sonug, dini atiflarda bulunma egilimi ile farkl: alt
dini gruplara aidiyet arasinda anlamli bir iligki bulundugunu ortaya koymaktadir.
Bu da birbirinden ¢esitli agilardan farklilagsa da spesifik bir kimligi olan dini-
sosyal gruplarin ayn1 hadiseleri farkli yorumladiklart seklinde degerlendirilmelidir.
Bunu da bir yere kadar normal kargilamak gerekir. Nitekim her sosyal grubun
mevcut durumu farkli algilayip degerlendirdigi yapilan gesitli caligmalarda teyit
edilmis bir durumdur, yani gruplarm duruma iliskin atiflari farklilasmaktadir’’.
Ciinkii dini aidiyetlere bagli olarak sekillenen dini kimlikler ve bunlar1 besleyen
sosyo-kiiltiirel hava bireylerin yasama ve inanma bigimlerini 6nemli oOl¢iide

sekillendirici bir fonksiyona sahiptir’®. Bu sebeple bazi gruplar daha ziyade dini,

 Bk. Hewstone, M. / Islam, M. R. / Judd, C. M., “Models of Crossed Categorization and
Intergroup Relations”, Journal of Personality and Social Psychology 64, 1993, s. 779-793.

9 Bk. Taylor, D. M. / Jaggi, V., “Etnosantrism and Causal Attribution in a South Indian
Context”, Journal of Cross-Cultural Psychology 5, 1974, s. 439-445.

" Hewstone / Jaspars, “Processus d’Attribution”, s. 202, 213.
8 Bk. Vergote, Psychologie Religieuse, s. 228-231; Pohier, Psychologie et Théologie, s. 178.
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diger bazilar1 ise daha sekiiler atiflari tercih edebilmektedir, yani atif siirecinde,
grubun dini-diinya goriisii ve ideolojik cercevesi devreye girmekte, ve fertlerin
duruma iliskin yargi ve degerlendirmelerini etkilemektedir’.

Tablo 4: Dini onemli kabul edip etmemeye gore dini igerikli atiflarda bulunma egilimi

DIN BENIM ICIN n X ss
1 Hic 6nemli degil 40 10.98 3.79
2 Biraz 6nemli 41 12.85 3.21
3 Onemli 168 16.60 432
4 Cok 6nemli 344 20.58 4.22
Toplam 593 18.27 5.17
Tek yonlii ANOVA
Kareler sd Kareler F p
toplam1 ortalamast
Gruplar aras1 5631.294 3 1877.098 108.323 .001
Grup i¢i 10206.61 589 17.329
Toplam 15837.90 592

Bu noktada genglerin dini subjektif agidan 6nemli kabul edip etmemelerinin
onlarin dini atiflarda bulunma egilimlerini ne yonde etkileyecegi meselesini ele
almak istiyoruz. Ciinkii dinin 6nemi arttik¢ca atiflarda dini igerikli gerekgelerin

daha ¢ok 6n plana ¢ikacag kanisindayiz.

Tablo 4’teki verilere gore, kendileri i¢in dini ¢ok Onemli kabul edenler
ortalama 20.58 ile en yiiksek puani almiglardir. Bunlari sirasiyla dini 6nemli (ort:
16.60) ve biraz 6nemli (ort: 12.85) kabul edenler takip etmektedir. Kendileri igin
dinin hi¢ bir anlam ifade etmedigini sOyleyenlerin aldiklari puan ise oldukga
diisiiktiir (ort: 10.98). Tek yonlii ANOVA sonuglar1 ortaya koymaktadir ki, bu
hususta gengler arasinda anlamli bir farklilik mevcuttur (p<.05). Post hoc (sheffe)
analiz sonuglar1 ise, s6z konusu farkliligin “din hi¢ 6nemli degil” diyenlerle “biraz
onemli”, “Onemli” ve “cok Onemli” diyenler arasinda meydana geldigini
gostermektedir. 2 nolu hipotezimizi destekleyen bu bulgu, dinin subjektif

onemliligi arttik¢a dini atiflart kullanma egiliminin de arttigin1 gostermektedir. Bu

) Krs. Hewstone / Jaspars, “Processus d’Attribution”, s. 213-214.
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da fiziksel ve sosyal ¢evrede cereyan eden hadiselerin anlamlandirilmasinda
dinlerin ¢ok énemli bir isleve sahip oldugu® 6ngoriisiiyle uyumludur. Esasen
Pargement’in de verdigi bilgiye dayanarak soyleyecek olursak, dine dnem veren
dindar insanlarin ¢esitli hayat olaylarim daha ziyade Tanri’ya dayandirarak
agiklamaya gayret ettikleri yapilan pek ¢ok ¢alismada tespit edilmis bir husustur®'.
Oyleyse bireysel dzellikler ve sosyo-kiiltiirel faktdrlerin karisimiyla harmanlanarak
icsellestirilen dini inanglarin, inananlarin neyi nasil gérmeleri gerektigine rehberlik
yaptigini rahatlikla ifade edebiliriz. Inanilan seyin dogru ya da yanlis olmasi ise
¢ok da onemli degildir. Burada asil énemli olan kisinin dogru seylere inandigina
inanmasidir. Iste bu noktada inandig1 seyler kisinin duygu, diisiince, tutum ve
davraniglarint az ya da ¢ok, ama siirekli olarak etkilemektedir. Bundan dolay:
kisinin tutum ve davranislari agiklamirken onun neye inandigi, hatta inancinin
kuvvetli ya da zayif olmast mutlaka hesaba katilmalidir. Aksi halde, bireyin yanlis
degerlendirilmesi ve onun hakkinda yanlis yargilarda bulunulmasi s6z konusu
olabilir. Su halde dini atiflarin gerek muhtevasinin anlagilmasinda gerekse bu tiir
atiflar1 kimlerin daha ¢ok kullanmaya meyilli oldugu konusunda insanin din ile ne
kadar iligkili oldugu ve dine hayatinda ne oranda yer verdigi meselesi dnemli bir
ipucu saglamaktadir. Bu arada sunu rahatlikla sOyleyebilir ki, din sadece insani
duygusal agidan etkilemekte, bununla birlikte ferdin diisiince sistemine niifuz
ederek onun algi kaliplarim kendi belirledigi Olgiilere gore sekillendirmektedir.
Ciinkii dinler mensuplarmi kendi belirledigi modele gore egitme ve yetigtirme
arzusundadir®. Bu da dinlerin birey igin dis diinyay1 daha anlasilir kilmaya hizmet

eden atiflarin yoniinii ve siddetini belirledigi seklinde yorumlanabilir.

%) Willaime, Sociologie des Religions, s. 116.

8D Pargament, “Tanrim Bana Yardim Et”, s. 217.

%) Bk. Yavuz, Kerim, “Din Psikolojisinin Arastirma Alanlari”, 4. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi V,
Erzurum 1982, s. 92.
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Tablo 5: Ogrenime devam edilen fakiiltelere gore dini atiflarda bulunma egilimi

FAKULTELER n X ss
1 Egitim Fakiiltesi 106 18.58 5.25
2 Egt. Fak. Yabanci Diller Boliimii 62 17.02 5.36
3 Fen Edebiyat Fakiiltesi 78 1691 4.92
4 Mimarlik Miihendislik Fakiiltesi 63 19.02 5.64
5 Ziraat Fakiiltesi 59 18.63 5.10
6 Tip Fakiiltesi 59 17.56 4.88
7 Iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi 58 17.72 5.40
8 Tlahiyat Fakiiltesi 47 21.52 2.96
9 Diger (Meslek Yiiksek Okullari) 61 18.30 5.11
Toplam 593 18.27 5.17
Tek Yonlii ANOVA
Kareler sd Kareler F p
toplam1 ortalamast
Gruplar arasi 835.468 8 104.434 4.065 .001
Grup i¢i 15002.43 584 25.689
Toplam 15837.90 592

Tablo 5°te de goriilecegi iizere iiniversite dgrencileri igerisinde dini atiflari
kullanmaya en ¢ok egilimli olanlar ilahiyat Fakiiltesi 6grencileridir (ort: 21.51).
Bunlar ise sirasiyla Mimarlik-Miihendislik Fakiiltesi (ort: 19.02), Ziraat Fakiiltesi
(ort: 18.63), Egitim Fakiiltesi (ort: 18.58), Meslek Yiiksek Okullar1 (ort: 18.30),
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi (ort: 17.72), Tip Fakiiltesi (ort: 17.56) ve
Yabanci Diller Bolimii (ort: 17.02) 6grencileri takip etmektedir. Fen-Edebiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin ise son sirada yer aldigt goriillmektedir (ort: 16.91). Tek
yonlii ANOVA sonuglar1 farklt boliimlerde egitim goren gengler arasinda p<.05
seviyesinde anlamli bir farkliligin oldugunu ortaya koymaktadir. Post hoc (sheffe)
analiz sonuglarma gére bu farklilik Ilahiyat Fakiiltesi &grencileri ile Egitim
Fakiiltesi Yabancit Diller Bolimii, Fen Edebiyat Fakiiltesi ve Tip Fakdiltesi
ogrencilerinden kaynaklanmaktadir. Bu veriler gostermektedir ki, Ilahiyat
Fakiiltesi 6grencileri dini i¢erikli atiflar1 daha fazla kullanma egilimindedirler. Bu

da 3 nolu hipotezin desteklendigi anlamina gelmektedir. Bunun muhtemel
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sebeplerine gelince, Oncelikle, din egitiminin bigcimlendirici etkisinden s6z
edilebilir. Bu baglamda verilen din egitiminin gengler iizerinde oldukca etkili
oldugunu, hatta onlarin diinyaya bakislarim ve neyi nasil algilayacaklarini
etkiledigini ve sekillendirdigini sdyleyebiliriz. Bu da Ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin  yasanan hadiselere dini gerekgeler atfetme egilimlerini
kuvvetlendirmektedir. Konuya bir de din egitiminin muhtevasi agisindan
yaklagsacak olursak; Kur’an, Tefsir ve Hadis basta olmak tizere gesitli derslerde
kader meselesi, diinya hayatinin bir imtihan oldugu, eski kavimlerin helak edildigi
ve ilahi cezalandirma gibi hususlar zaman zaman giindeme gelebilmektedir. Sonra
bu konularin geleneksel muhafazakar gevrelerde az ya da ¢ok dillendirildigi de
bilinmektedir. Bunun da &tesinde dini kiiltiir igerisinde sdz konusu bu 6gelerin
varhgim su ya da bu sekilde devam ettirdigi de bilinmektedir. ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin de gerek fakiilte hayatlarma baslamadan 6nce iginde yetistikleri
sosyo-kiiltiirel ¢evre, gerekse bizzat fakiilte yasantilar1 sirasinda iginde
bulunduklar1 ortam ag¢isindan, genelde dini degerlerin, muhafazakar bir kiiltiir ve
geleneklerin egemen oldugu bir toplumsal yapida bulunduklar1 dikkate alinacak
olursa, onlarin sekiiler atiflardan ziyade dini atiflar1 neden daha ¢ok kullanma
egilimi igerisinde olduklar1 daha rahat anlasilabilir. Biitiin bunlarla birlikte, baska
calismalarda da ortaya ¢iktign gibi, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin diger fakiilte
ve yiiksek okullara nispetle dinin etkisini tizerlerinde daha ¢ok hissettikleri de
bilinen bir gergektirgS' Bu da onlarin aslinda temelde dini olmayan pek ¢ok
meseleyi daha dini bir bakis agisiyla algilamalarina sebep olmus olabilir. Ayrica
Ilahiyat Fakiiltesi disinda bir béliimde yiiksek tahsil yapryor olmanin dini atiflarin
kullanimini azalttigim da gormekteyiz. Bu da alinan egitimin igerigine bagl
olarak, atiflarin dini veya sekiiler bir anlama biirlindiigii seklinde yorumlanabilir.
Bu noktada egitim siirecinin kiimiilatif bir tarzda etkisini hissettirdigini
soyleyebiliriz. Genglerin yas gruplarina gore dini atiflarda bulunma egilimlerinin

farklilastigini ortaya koyan veriler de bu fikrimizi destekler mahiyettedir.

8) Bk. Yapici, Genglerde Dini Kalip Yargilar, s. 189-190, 227, 235, 244, 251-252, 256-257.
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Tablo 6: Yas gruplarina gore dini igerikli atiflarda bulunma egilimi

YAS GRUPLARI n X ss
1 17-19 119 19.37 4.57
2 20-22 298 18.51 5.05
3 23-25 130 17.37 5.37
4 26 ve yukarisi 46 16.35 6.06
Toplam 593 18.27 5.17
Tek Yonlii ANOVA
Kareler sd Kareler F p
toplam1 ortalamast
Gruplar arasi 437.013 3 145.671 5.571 .001
Grup i¢i 15400.89 589 26.148
Toplam 15.837 592

Tablo 6’y1 yakindan inceleyecek olursak genglerin yaslari ilerledik¢e dini
atiflarda bulunma egilimleri azalmaktadir. 17-19 yas grubunu olusturan gencler
19.37 puanla dini atiflar1 kullanmaya daha fazla egilimli goriinmekte, bunlari
sirastyla 20-22 (ort: 18.51), 23-25 (ort: 17.37), 26 ve iizeri (ort: 16.35) yas
gruplarmt olusturan gengler takip etmektedir. Tek yonlit ANOVA sonuglarina gore
dini atiflar1 tercih etme egiliminde yas gruplar1 arasinda anlamli bir farklilik
bulunmaktadir (p<.05). Post hoc (sheffe) analiz sonuglari ise, bu durumun 1. grupla
3 ve 4. grup arasindaki farkliliktan meydana geldigini ortaya koymaktadir. 4 nolu
hipotezimizin desteklendigi anlamina gelen bu sonuca gore, yiiksek dgretimlerine
[lahiyat Fakiiltesi disinda devam eden genglerinin zihinsel yapusi, aldiklar1 egitimin
de etkisiyle, sekiiler bir yapilanma gostermektedir. Verilerden anlasildigi kadariyla
bu durum yagin ilerlemesiyle, yani iiniversite hayatinin ilk yillarinda agirhigini
hissettiren geleneksel degerlerden ve Kkiiltlir kaliplardan zaman igerisinde
uzaklagilmasiyla ya da en azindan bunlarmn etkinliginin azalmasiyla iliskilidir.
Ayrica insanlarin hayatinda meydana gelen duygusal, zihinsel ve davranigsal
degisimlerin daha ziyade 18-25 yas grubu arasinda gerceklestigini ortaya koyan
veriler de dikkate alinacak olursa® yasla birlikte dini atiflart kullanma

egilimlerinin ni¢in farklilagtigini anlayabilmek daha kolay olacaktir. Buradan

¥ Kagiteibast, Cigdem, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim Yaymevi, Istanbul 1999, s. 209.
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hareketle 6grencilerin aldiklar: yiiksek egitimin kiimiilatif bir etki yaparak onlar1
dinf atiflar1 daha az kullanmaya meyilli bir hale geldigini sdyleyebiliriz. 18-30 yas
arasindaki genclerin ¢ok farkli sebeplerin etkisiyle, dinden, dini geleneklerden ve
aktivitelerden gittikge uzaklasma egilimi gosterdigini ortaya koyan calismalar da®,
bizim bulgularimzi destekler mahiyettedir. Bununla birlikte, tablo 5’1 yeniden
hatirlayacak olursak, sadece egitim-dgretime bagli olarak yas faktoriiniin degil,
alinan egitimin muhtevasinin da bu hususta belirleyici bir fonksiyona sahip

oldugunu ifade etmek durumundayiz.

Tablo 7: Dini atiflarda bulunma egiliminin dini partikiilarizm ve ozsaygt ile iliskisi

n r p
Dini atifta bulunma egilimi & Dini partikiilarizm 593 .610 .001
Dini atifta bulunma egilimi & Ozsaygt 593 -147 .001

Tablo 7°deki verilere gore, genglerin dini atiflarda bulunma egilimleri onlarin
dini partikiilarizm diizeyleriyle pozitif (r=.610; p<0.01), 6zsayg:1 diizeyleriyle de
negatif (r=.-147; p<0.01) bir iliski icerisindedir. Buna gore genglerin dini
partikiilarizm diizeyleri arttikca, atiflarinda dini temalar1 tercih etme oranlar1 da
artmaktadir. Ancak 0zsaygi s6z konusu oldugu zaman, bu durum tersine
donmektedir. Baska bir deyisle, 6z saygist yliksek gencler dini atiflar1 daha az
kullanma egilimi gostermektedir. Bu sonuglar da 5 nolu hipotez ile uyumludur.
Dini partikiilarizmin atiflar1 olumlu yonde etkilemesi aslinda dinin etki diizeyiyle
iligkilidir. Ciinkii tablo 4’te de ortaya ciktigi gibi atiflarda dini icerikli ifadelerin
kullanilma egilimi dinin subjektif 6nemliligi arttikga artan bir karakter arz
etmektedir. Bagka bir deyisle din bireyin yasaminda énemli bir hale geldikge, daha
¢ok kusatict bir hiiviyete biirinmekte ve ferdin dis diinyayi algilamasina zemin
hazirlayan bir referans gergevesi olusturmaktadir. Bu da dini atiflara daha ¢ok
miiracaat edilmesine imkan vermektedir. Ayni sekilde dini etnosantrizmi i¢eren ve

dini sosyal kimlige baglilig1 ortaya koyan dini partikiilarizm de dini igerikli atiflart

%) Bk. Argyle, Michale / Beit-Hallahmi, Benjamin, “Yas ve Din”, (Cev. A. Kurt), U. U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1V, Bursa 1992, s. 326-328; Armaner, Neda, Din Psikolojisine Girig I,
Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1980, s. 129.
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harekete geciren bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda bunu da normal
karsilamak gerekir. Zira Geertz’in de belirttigi gibi, bir semboller sistemi olan din,
inananlara uyulmasi gereken bir takim kurallar oldugunu gostererek onlar1 belirli
sekillerde hareket etmeye sevk etmektedir. Boylece dinler, inananlarda belirli
duygu, diisiince ve davraniglarin ortaya ¢ikmasina sebep olan bir diinya olusturmak
suretiyle, fiziksel ve sosyal hadiselerin anlagilmasina ve yorumlanmasina hizmet

etmektedir®®.

Genglerin 6zsaygl diizeyleriyle dini atiflarda bulunma egilimleri arasindaki
negatif iligkiye gelince, bu hususu atif teorisinin temel varsayimlarina dayanarak
izah edebiliriz. Cilinkii bu teoriye gore, insanlar dile getirdikleri nedensel atiflarla
hem bugiinii hem de gelecegi teminat altina almak isteyerek Ozsaygilarim
artumaya ¢alismaktadirlar® . Ozsaygisi diisiik genglerin dini atiflari daha ¢ok
kullanmaya meyletmesi de buradan kaynaklanmaktadir. Ancak bu noktada kolektif
Ozsaygiyla bireysel 6zsayginin arasii ayirmak gerekir. Ciinkii dini partikiilarizim
yiikselmesi kolektif 6zsayginin arttiina igaret etmektedir. Dini atiflarda bulunma
ile dini partikiilarizm arasinda olumlu yonde bir iliski oldugunu diisiinecek olursak,
dini kimlikleri kendilerine sosyal bir prestij saglayan genglerin nedensel
arayislarinda dini temalar1 daha ¢ok kullanma egiliminde olduklarini soyleyebiliriz.
Ancak bireysel 6zsaygi s6z konusu oldugunda siire¢ daha farkli islemektedir. Bu
noktada kisisel olarak Ozsaygist azalan genglerin bir nevi kendilerine olan
giivensizlikleriyle ve bundan kaynaklanan olumsuzluklarla bas edebilmek i¢in dis
diinyada cereyan eden hadiseleri, tabiatiistii kuvvetlere, dinden uzaklagmis olmaya
ve diger dini gruplarin entrikalarina baglayarak agiklamaktadirlar. Aslinda onlarin
bu tavri bir nevi sorumluluk hissinden, dolayisiyla su¢luluk duygusundan
kurtulmak istemelerinin bir sonucudur™. Bu da onlar1 en azindan subjektif olarak

rahatlatan bir durumdur.

%) Bk. Geertz, The Interpretation of Cultures, s. 90-93.
87) Krs. Spilka / Shaver / Kirlpatrick, “Din Psikolojisi Agisindan”, s. 173.
8) Ayrica bk. Godin, Psychologie des Expérience Religieuse s. 28-29.
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D. SONUC VE DEGERLENDIiRME

Insanlar beklenmedik bir sekilde ya da istenmeyen bir bigimde cereyan eden
fiziksel ya da sosyal olaylar1 anlamlandirma ihtiyaciyla motive bir halde
bulunduklari, ancak s6z konusu hadiseleri agiklama hususunda hem kognitif agidan
yeterli bir vakte, hem de yeterli bilgiye sahip olmadiklari zaman, dini ya da sekiiler
¢ok ¢esitli atiflart kullanarak, yagadiklari diinyay1 psikolojik agidan kontrol altinda
tutmak isterler. Onlarin dogrudan ya da dolayli olarak hangi durumlarda dini izah
tarzlart  benimsedikleri meselesi ise ¢ok c¢esitli degiskenlerin etkisi ile

sekillenmektedir.

Ozellikle atfedenin nitelikleri agisindan atiflarin ne oranda dini bir karakter arz
ettiginin  aragtirlldigt  bu c¢alismada ileri silirdiiglimiiz  hipotezlerimizin
dogrulandigim1 soyleyebiliriz. Buna gore, hem dini-diinya goriisiiniin 6tekilerden
farklilagsmasi, hem de mensuplarim kendi belirledikleri modele gore egitme ve
yetigtirme arzularinda olmalari sebebiyle farkli alt-dini gruplara mensubiyet hissi,
genglerin dini izah tarzlarini tercih etme temayiillerini etkilemektedir. Burada dini
atiflarin dini kimlikle iligkisi 6n plana ¢ikmaktadir.

Dini atiflarin genglerin dine dnem verme ve subjektif dindarlik algilariyla da
iligkili oldugu goriilmiistiir. Ciinkii dini kendileri i¢in 6nemli ve ¢ok 6nemli kabul
edenler dini biraz O6nemli ve Onemsiz kabul edenlere nispetle daha ¢ok dini
atiflarda bulunma egilimi igerisindedir. Bu sonu¢ dinin birey lizerindeki etkisi
attikca atiflarin da daha dini bir renge biiriindiigii anlamina gelmektedir. Fakiilteler
arasi farklilagmalarda bunu teyit etmektedir. Cilinkii yiiksek seviyede din egitiminin
verildigi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri, diger fakiilte ve boliimlere nispetle dini
atiflar1 daha fazla kullanma egilimi gostermektedir. Bu ise genglerin dis diinyadaki
hadiseleri izahta din egitiminin O6nemli bir hisseye sahip oldugunu ortaya
koymaktadir, yani din egitimi alan genglerde olusan algi kalibi, daha ziyade dini
bir nitelik arz etmektedir. Bu da onlar1 depremler, hastaliklar, geri kalmuslik vb.
olgular1 dini gerekgelerle izaha gotiirmektedir. Bununla birlikte yiiksek tahsil

yapiyor olmanin genglerin bu konudaki diisiincelerini birikici bir tarzda etkiledigini
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de belirtmeliyiz. Yas gruplariyla ilgili analizimizde bu husus acik¢a ortaya
¢ikmustir.

Genglerin dini atiflarda bulunma egiliminin dini partikiilarizm diizeyleriyle
pozitif bir iliski icerisinde olmasi, onlarin dini kimliklerinden kaynaklanan kolektif
Ozsaygilarindan memnun olduklari, bu sebeple de nedensel agiklamalarda dini
olgular1 daha ¢ok tercih ettikleri anlamina gelmektedir. Ancak s6z konusu egilimin
kigisel 6zsaygi ile negatif bir iliski icerisinde oldugu da goriilmektedir. Bu ise
genglerin dini atiflara miiracaat etmek suretiyle olumlu bir 6zsaygiya ulagsmak

istemelerinden kaynaklanmaktadir.

Bu arada su hususu da hatirlatmaliyiz ki, yasanan olaylarin tabiatiistii ilahi
nedenlere, ait olunan dini sosyal grubun spesifik ozelliklerine ve diger dini
gruplara atfederek agiklanabilecegi diisiincesinden hareket eden bu ¢alismadan elde
edilen bulgular1 gelisigiizel genellestirilmemek gerekir. Bu konuda farkli yontem,
teknik ve yaklasimlarla yeni ¢aligmalarin yapilmasina ihtiyag vardir. Esasen bu tiir
aragtirmalar arttikca, Miisliiman Tiirk toplumunda dile getirilen atiflarin mahiyeti

ve Ozelliklerinin daha iyi anlagilmasit miimkiin olacaktir.
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TEFSIR TARIHINDE EHL-i KUR’AN EKOLU"

Yard. Do¢. Dr. Mustafa OZTURK "

Bu makale, ozellikle ¢ok yakin bir gegmiste “Kur’an’a doniis” ve/veya
“Kur’an islamn” gibi birtakim popiilist sdylemlerle de iilke giindemine taginan
anlayisin Islam ilim, kiiltiir ve diisiince tarihindeki miiesses formu olan Ehl-i
Kur’an ekoliiniin ortaya ¢ikist ve temsilcileri ile genellikle “Hint Islam
Modernistleri” diye anilan ekol mensuplarinin Kur’an ve tefsir konusundaki

yaklasimlar1 hakkinda 6zl1ii bir bilgi ve degerlendirme sunmay1 hedeflemektedir.

* 1999 yilinda telif edilmis olan bu makalede biiyiik 6l¢iide Hadim Hiiseyin [lahibahs’m, el-
Kur’aniyyin (Taif 1409/1989) adli eseri ile Abdiilhamit Binsik’in, Hind Alt Kitasinda Urduca
Tefsirler ve Ehl-i Kur’an Ekolii konulu doktora tezinden (MUSBE, Istanbul 1996) istifade
edilmistir. Birisik*in amlan tezinin Hind Alt Kitas: diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul 2001)
ismiyle nesredilmesi, bizi, bu makalenin yayimmin ait oldugu alana fazla bir katk
saglamayacag diisiincesine sevk etmistir. Ancak anilan tez ¢aligmasinin ¢ok kapsamli olmasi,
Ehl-i Kur’an ekoliiniin Kur’an ve yorum anlayisini bir makalenin mahud sinirlari i¢inde kisa ve
0zli bir sekilde aktarmanin yine de faydadan hali olmayacag: fikrini ilham etmis ve bu yiizden
makalenin yayimina karar verilmistir. Bu vesileyle, yogun bir emek mahsulii olan doktora
caligmasiyla makalenin bilgi muhtevasina ¢ok biiyiik katkida bulunan degerli dostum ve fakiilte
yillarindan smif arkadagim Yrd. Dog. Dr. Abdiilhamit Birisik’a tesekkiir etmeyi borg biliyorum.

** Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali. e-mail: ozturk65@yahoo.com
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I. EHL-i KUR’AN EKOLU
A. Ekoliin Ortaya Cikisi

Ilk olarak Hint Alt kitasinda ortaya c¢ikan bu hareket, Abdullah Cekralevi
tarafindan 1902 yilinda Lahor’da Ehl-ii 'z-Zikr ve’l-Kur’dn ismiyle tesis edilmistir.
Bu donemde Baba Muhammed Cetto ve Muhkem-i Din Kefes gibi baz1 varlikli
kimseler tarafindan finanse edilen' ve daha ziyade Bati tarzi egitim gormiis
kesimleri etkileyen hareket, sayilart onu ge¢gmeyen temsilcilerince ortaya atilan
goriis ve diigiinceler paralelinde birtakim degismelere ugramak suretiyle giiniimiize
kadar varhgmni siirdiirmiistiir.” Esasen bu hareket Seyyid Ahmed Han basta olmak
iizere Cerag Ali, Muhsinii’l-Miilk ve Seyyid Emir Ali gibi modernist egilimli diger
fikir adamlarinin ortaya attiklari diisiincelerin miiesses formudur. Baslangicta Ehl-i
Kur’an hareketine Abdullah Cekralevi ile Muhibbii’l-Hak Azimabadi (6. 1953)
onderlik etmigtir. Zaman igerisinde degisik bolgelerde de taraftar bulan bu
hareketin temsilciligini, Cekralevi’nin 1914°de vefat etmesinin ardindan sirasiyla,
Ahmediiddin Amritsari (6. 1936), Hafiz Muhammed Eslem Ceracpiri (6. 1955) ve
Gulam Ahmed Perviz (6. 1985) iistlenmistir.’

Cekralevi, diger Mislimanlarin &zellikle Siinnet konusundaki genel
kabullerini red hususunda tavizsiz bir yaklasim sergilemeyi tercih etmesine karsgin
hareketin Hindistan’in dogusunda bulunan Bihar’daki 6nderi Muhibbu’l-Hak

! Hadim Hiiseyin [lahibahs, el-Kur dniyyiin ve Siibiihdtuhum Havle ’s-Siinne, Mektebetii’s-Siddik,
Taif, 1409/1989, s. 25 vd.; Abdiilhamit Birisik, Hind Alt Kitasinda Urduca Tefsirler ve Ehl-i
Kur’an Ekolii, (yayrmlanmanus doktora tezi), Ist., 1996, s. 319.

2 Birisik, a.g.e, s. 288.

3 Binisik, a.g.e., s. 291. Mensuplarinin “Miinkirin-i hadis”, “Kur’ani”, “Neyciri” ve “Pervizl”
lakaplartyla da anildign Ehl-i Kur’an hareketinin giinlimiizdeki en o6nemli temsilcileri,
Lahor’daki Iddre-i Tulii-i Islam ve Ddru’l-Kur’an Enciimen-i Ummet-i Miislime adim tasiyan
tesekkiillerdir. Ayrica Pakistan devleti tarafindan desteklenen ve bir Olciide modernist
diisiinceyi temsil eden Iddre-i Sekdfet-i Islamiye (Institute of Islamic Culture) adh kurulus,
yayimladigi ¢ok sayida kitap ve cikardigr ilmi dergiyle hadis inkarcilifim ve Ehl-i Kur’an
diisiincesini  desteklemekle suglanmaktadir. Perviz’in, goriiglerini genis halk kitlelerine
ulastirmak maksadiyla 1938 yilinda gikarmaya baslacdig1 Tulii-i Islam adli dergi halen yayim
hayatina devam etmektedir. Ekoliin Lahor’daki kolunun etkili bir yayin organi da, Beldgu I
Kur’dn dergisidir. 11ahibahs, a.g.e., s. 57-64; Binisik, a.g.e., s. 292.
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Azimabadi daha esnek bir siyaset izlemistir.4 Cekralevi, sozii edilen yaklagim
cergevesinde diisiincelerini yaymak igin konusmalar yapip bazi eserler kaleme
almis, ayrica muhaliflerinin elestirilerine cevap vermek maksadiyla Isd ‘atii’l-
Kur’dn adiyla bir de dergi yayimlamustir. Cekralevi yayim faaliyetlerinin yani sira
kendilerine ait mescitlerde taraftarlar1 ile birlikte propagandistlige devam etmisse
de halktan pek fazla ragbet gormemistir. Adi gegen zatin kendisi gibi
diisiinmeyenlere karsi son derece keskin ve tavizsiz bir tavir takinmasinin bunda
rolii oldugu gibi, bolgede biiyiik olusumlarin tesisi i¢in gerekli olan miirit-miirsit
iligkisi tarzinda bir yapilanmaya siddetle karsi olmasi da ozellikle egitimsiz halk

kitlelerinin harekete katilmasini olumsuz yonde etkilemistir.’

Ote yandan o donemde hareketin temsilcilerinin karsisina klasik Islami
ilimlerdeki derin bilgi birikiminin yant sira akli da iyi kullanan Sah Veliyyullah
Dihlevi (6. 1176/1762) gibi sahsiyetler yerine nassin ve bilhassa hadislerin zahirine
tavizsiz bir sekilde baglanan Ehl-i Hadis® gibi bir akimmn ¢ikmasi, bu harekete
ivme kazandirmug ve Ehl-i Hadis ekoliiniin akli en zayif hadise dahi feda etmesi,
hadisin metninde problemler olmasina ragmen senetteki zahiri saglamligi one
¢ikarmasi, Ehl-i Kur’an hareketinin diisiince mimar1 olan Seyyid Ahmed Han ve
arkadaslarinin igini kolaylastlrmlstlr.7 Bu baglamda, Daniel Brown da Ehl-i Kur’an

ekoliiniin, rasyonalist ve Bati’dan ciddi sekilde etkilenmis bir diisiince hareketi

* Muhammed Tahir Hekim, Siinnetin Etrafindaki Siipheler, ¢ev. Hiiseyin Aslan, Pinar Yay., Ist.,
1985, s. 84-85.

5 Birigik, age.,s. 291.

® Hind yarimadasindaki bu ekol imamlar1 taklit etmeme ve amelde hadise tabi olma hususundaki
srarlarindan 6tliri Ehl-i Hadis adiyla tarihe ge¢mistir. Esasen bu ekol, dordiincii yiizyilda
mevcut idi. Ancak ekoliin ikinci dirilisi, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (6. 1176/1762) hadisle
amel fikriyle nazari olarak bagladi. Onun ardindan torunu Sah Muhammed Ismail Dihlevi (6.
1246/1831) bu anlayis1 daha da gelistirdi. Daha sonra ise, Sah Muhammed Ishak Dihlevi’nin
talebesi Seyyid Nezir Hiiseyin Dihlevi (6. 1320/1902), verdigi hadis derslerinde, imamlari
taklit etme geleneginin terk edilip hadisle amel edilmesi fikrini savunan talebeler yetistirdigi
icin, bu ekoliin kurucusu olarak anilmistir. Ehl-i Hadis’in temel goriisleri hakkinda bkz.
Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Calismalar, Insan Yay., Ist., 1995, s. 251-
255.

7 Birigik, age.,s. 290
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olmaktan ¢ok,® Ehl-i Hadis’in kati nascihigmna bir tepki olarak ortaya ¢iktigini
sdylemekle aym noktaya isaret etmistir.’ Nitekim, Ehl-i Kur’an hareketinin
ozellikle Ehl-i Hadis’in etkin oldugu Bati Pencab, Lahor ve Amritsar gibi iki
bdlgede yogunlagsmasimin yamsira Cekralevi’nin baslangicta Ehl-i Hadis mensubu
iken sonradan kat: bir hadis aleyhtar1 olmasi da'® bu hareketin Ehl-i Hadis’e
yonelik tepkinin sonunda ortaya ¢iktigina iliskin bir veri olarak degerlendirilebilir.

Ehl-i Kur’an ekolii iizerine hacimli bir ¢alisma yapan Hadim Hiiseyin,
hareketin ortaya c¢ikisinda Miislimanlarin siyasal ve kiiltiirel agidan geri
kalmighklar1 ile bu olumsuz durumun somiirgeci Ingilizler tarafindan
kullanilmasimin énemli rol oynadifini belirtmekte, ayrica Ingilizlerin Hint alt
kitasindaki somiirgelerini devam ettirebilmek i¢in yerli halktan ¢ok sayida insana
yardim ve destek sagladiklarimi, bu insanlarin basinda da Ahmed Han’in yer

aldigini sdylemektedir."'

Bu baglamda, sozii edilen geri kalmislik olgusunun bir tezahiirii olarak, bazi
Islami gevrelerin Bat1 bilim ve teknolojisinin biiyiisiine kapilmas1 ve Islami
ogretileri bu bilimsel verilerin 1518inda yorumlamak istemesinin de'? hareketin
ortaya ¢ikiginda hatirt sayilir bir rol oynadigimi sdéylemek miimkiindiir. Ancak
gerek Hadim Hiiseyin, gerekse M. Tahir Hekim, harekete Onderlik eden
sahsiyetlerin Misliimanlar1 tek bir ¢ati altinda toplama ve onlar1 Hanefilik, Safiilik
ve Hanbelilik gibi farkli mezheplere mensubiyetten kurtarma ydniindeki biling ve
duyarliklarmin Ehl-i Kur’an ekoliiniin ortaya ¢ikisina zemin hazirlayan en temel

faktor oldugunu belirtmektedir. "

¥ Daniel Brown, Rethinking Tradition: Modern Discussions of Sunna in Egypt and Pakistan,
(yayimlanmamus doktora tezi), The University of Chicago, Chicago, 1993, s. 83.

° Brown, age.,s. 79.

1 Birigik, age.,s. 291.

' flahibahs, a.g.e., 5. 23.

12 Hekim, age.,s. 86.

1 flahibahs, a.g.e., s. 24; Hekim, a.g.e., s. 87.
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Biitiin bu miilahazalar ¢ercevesinde Ehl-i Kur’an ekoliiniin topyekiin Islam
iimmetinin 6zelde Hint alt kitasinda genelde de diinyanin tiim bolgelerinde tecriibe
ettigi diislinsel, kiiltiirel, siyasal ve sosyal krizi asma c¢abasmna matuf ¢oziim
arayislarinin yogunlastigi bir konjonktiirde viicut buldugunu rahatlikla sdylemek
miimkiindiir. Miimtaz’er Tiirkdne’nin deyisiyle, “biitiin Islim tarihi boyunca
Miisliimanlarin yasadiklart en diigkiin dénem olan 19. yiizylla”14 rastlayan bu
zaman diliminde Bati, tarihi insa eden bir dzne roliinii oynarken, Islim Alemine
icinde bulundugu durum geregi bu insaci dznenin nesnesini oynama rolii reva
goriilmiistiir. Kuskusuz bu rol, 6znenin konumuna imrenme ve onun {istlendigi rolii
istlenme istiyakimi kamgilamustir. Bu istiyak ve oOzlemi gidermeye yonelik
gayretler, sonugta anilan cografyanin Miisliiman aydinlarim yeni bir islam imaji
olusturmaya sevk etmistir. Iste Ehl-i Kur’an hareketi de bu yondeki gayretlerin bir
irlinii olarak varlik kazanmustir. Ne var ki bu harekete Onciiliik edenler, Bati
karsisindaki maglubiyetten kurtulmanin yolunu yine Bati’da aramuglar ve bu
cergevede, moderniteyi mutlak bir veri olarak kabul edip ona ait olgu, deger ve
kavramlari islam’la meczetmek " ve hatta bunlarin en miikemmel sekliyle Islam’da
varoldugunu iddia etmeye kadar giden eklektik, sentezci ve konformist bir anlayis

tesis etmislerdir.16

Bu anlayis dahilinde dini deger ve kavramlari Bati modernizminin verileriyle
test etmek ve boylece Islam diinyasinda ortaya ¢ikan ¢ok boyutlu krizi 6zdeslesme
yoluyla agmaya calisgan savunmaci bir egilim egemen kilinmig ve gercekligin
ilerlemeci bir tarzda yakalanmaya calisilmasindan dolayt gozlem ydntemi
kullanilmig; dolayisiyla insan zihninin kapasitesi diginda kalan hususlar ya
reddedilmis ya da aklilestirilmistir. Zihnin kapsami disinda kalan her seye bu

yontem uygulaninca, tabiatiyla din de epistemolojik anlamda kanitlanmamis bir

' Miimtaz’er Tiirkéne, “Modernlesme ve Islamlasma”, Bilgi ve Hikmet, 1993, say1: 1, s. 74.

15 Ignaz Goldziher, Mezdhibii 't-Tefsiri’l-Islami, ¢ev. Abdiilhalim en-Neccar, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire, 1955, s. 337-338.

16 Kadir Canatan, “Gelenek, Din ve Modernite (Egilimler ve Kokler)”, Bilgi ve Hikmet, 1995,
say1: 9, s. 36.
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hipotez menzilesine indirgenmistir.'” Hasil, s6z konusu anlayisa 6zgii hususiyetler
su bes temel prensip g¢ercevesinde sekillenmistir: (1) Din ve bilimin verilerini
birbiriyle uyumlu hale getirme (pozitivizm); (1) Kur’an’t aklin verileriyle
yorumlama (rasyonalizm); (111) Vahiy ile doga yasalarini uzlastirma (natiiralizm);
(1v) Dini hukuka mezhepler-iistii bir form kazandirma (liberalizasyon); (v) Islam
hukukunun ikinci temel kaynagi olan hadislerin radikal elestirisi, icmain reddi ve
ictihat miiessesinin her Miisliiman bireyi igine alacak nitelikte bir genisletmeye

tabi tutulmas (antitradisyonalizm).'®

B. Ekoliin Onde Gelen Temsilcileri
1. Seyyid Ahmed Han

Esasen, Seyyid Ahmed Han Ehl-i Kur’an ekoliiniin miiesses formu i¢inde yer
alan bir sahsiyet degildir. Ancak, ekoliin temel goriis ve iddialar1 incelendiginde
bunlarin esin kaynaginin biiylik 0Ol¢iide Seyyid Ahmed Han ve ona ait
diisiincelerden miitesekkil oldugu goriilmektedir. Nitekim M. Tahir Hekim, “Ehl-i
Kur’an firkasimin dogusu ve ortaya ¢ikisindan s6z eden kaynaklar, onlarin Seyyid
Ahmed Han hareketinin ektigi tohumlarmm dogal meyveleri olduklarinda
miittefiktirler”" seklindeki ifadesiyle bu olguyu c¢ok acik bir sekilde dile
getirmistir.

Seyyid Ahmed Han, 17 ekim 1817’de Delhi’de dogdu. Neseplerinin Hz.
Hiseyin vasitast ile Hz. Peygamber’e ulastigi yolundaki iddiadan dolay: aile
fertleri “seyyid” unvanini tasimaktadir. Ahmed Han, ilk tahsilini geleneklere uygun
olarak annesinin yaninda tamamladi. Daha sonra Farsca, Arap¢a, matematik ve
geometri egitimi gordi; siir ve edebiyatla da ilgilendi. 1838 yilinda babasi Miittaki
Han’m 6limi {izerine hayatini kazanmak i¢in ¢alismak zorunda kaldi ve Delhi
Ceza Mahkemesi zabit katipligine tayin edildi. Bu sirada agilan hakimlik sinavini

kazanarak 1841°de Manipir’a stajyer hakim olarak atandi. Bunu izleyen zaman

7 Mevliit Uyanik, Kur’an’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu, Fecr Yay., Ankara, 1997, s. 145.
18 Canatan, a.gm.,s.37.
' Hekim, a.g.e., s. 85.
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zarfinda resmi gorevli olarak degisik bolgelere gonderilen Ahmed Han, 1857
yilinda Ingilizlere karsi baslatilan ve Hint tarihine “sipahi ayaklanmas1” olarak
gecen harekette tamamen ingilizlere bagh kaldi*® O swada ikamet ettigi
Bicnor’daki bircok kadin ve erkek Ingiliz’i Meerut’a gondermek suretiyle
hayatlarii kurtardi. Bu hareketi Ingilizler tarafindan takdirle karsilanarak
kendisine “Star of India” (Hind y1ldiz1) nisaninin Companion riitbesi verildi. Daha
sonra intikam almak igin kars1 harekete gecen Ingiliz askerlerine kars1 bu defa da

masum halkin kurtarilmasinda biiyiik hizmetleri oldu.'

Ahmed Han 1869 yilinda ogullariyla birlikte Ingiltere’ye gitti ve burada
mesleki tetkiklerle birlikte ingiliz iiniversite teskilatini da inceledi. Ozellikle
Kralige Victoria’dan ve Ingiliz devlet adamlarindan biiyiik ilgi gérdii. Hindistan’a
doniisiinde Tehzibii’l-Ahldk (Purification of Morals) adiyla aylik bir gazete
¢ikararak Miisliimanlara modernlesmenin yollarm &gretmek ve Ingiliz hiikiimetine
isindirmak igin gayret gosterdi; din ile diinya islerinin birbirinden ayrilmasi ve
dinin her ise karistirilmamasi gerektigini savundu. 24 mayis 1875°te, Kralige
Victoria’nin dogum yildoniimiinde, en biiylik eseri sayillan Aligarh’taki
Mohammadan Anglo-Oriental College’i kurdu ve biitiin mesaisini bu okula vermek

maksadiyla hakimlik grevinden ayrildi ve Aligarh’a yerlesti.”

1886’da iilke Miislimanlarimi egitim, Ogretim ve siyaset alanlarinda
aydinlatmak amaciyla ve her yil toplanmak {izere The Mohammadan Educational
Conference’1 (Islam Egitim Konferansi) baslatt: ve bir y1l sonraki konferansta Milli
Kongre’yi siddetle tenkit etti. Bu ¢ergevede Ingiliz hiikiimetinin aleyhine olan
Milli Kongre ile birlikte olduklari takdirde Miisliimanlarin ingiliz hiikiimetinin
tevecciihiinii kaybedeceklerini, dolayisiyla magdur olacaklarini savundu. Onun bu

cabalari Ingilizler tarafindan biiyiik bir memnuniyetle karsilandi ve kendisine “Sir”

% Ahmed Han’n loyalist politikasina iliskin degerlendirmeler i¢in bkz. Ira M. Lapidus, A History
Islamic Societies, Cambridge University Press, London, trz., s. 727.

2! Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1997,
s. 37; Mustafa Oz, “Ahmed Han”, Di4, Ist., 1989, I, 73.

2 (O, agm., 11, 73.
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ve “Knight Commander of the Star of India” (Hint yildizt nisammn sévalye
kumandani) unvam verildi. 1889°da Edinburg Universitesi tarafindan fahri doktor
unvaniyla da taltif edilen Ahmed Han 27 Mart 1898 tarihinde Aligarh’ta oldii.”

Bu kisa biyografiden de anlasilacagi iizere, Ahmed Han’in temel siyaseti
ingilizlere sadakat (loyalizm),** egitim felsefesi ise tamamen Batr’ya endeksli bir
anlays lizerine ikame edilmistir. Ahmed Han, sadece Ingilizlerin yaninda olmakla
kalmamig aym1 zamanda Hindistan’in da bir Luther’e ihtiyact oldugu temel
kabuliinden hareketle, islam diisiincesinin reforme edilmesi gerektigi fikrini
savunmustur. Bu reformasyon projesinde 19. yiizyil Bati diinyasina ait rasyonalist
ve natiiralist felsefenin verileri esas almmustir. Rasyonalizmin metin, suje ve bu
ikisi arasmda gerceklesen anlama aktina dair gelistirdigi diinya goriisii, Islam
diisiincesinin en zayif donemini yasadigi 19. yiizyila denk geldigi igin, IslAm
diinyasinda da biiyiikk oOlgiide etkili olmus ve bu disiincenin en atesli
savunucularindan biri olan Seyyid Ahmed Han da son dénem Islam diisiiniirleri

tarafindan rasyonalist olarak takdim edilmistir.*

Esasen, Ahmed Han’1 dini rasyonel olana indirgemeye sevkeden amil, yasadigi
donemde din-bilim g¢atigmasindan s6z ediliyor olmasiydi. Oysa din ¢ok kere
bilimle degil, su veya bu derecede bilime 6nciil olan aksiyomlarla ¢eligir. Ne var ki
Ahmed Han, bu ayirimi dikkate almadan, hatali bir sekilde, dini unsurlar1 ¢agmin

rasyonel olarak kabul edilen gériislerine indirgemeye ¢aligmustir.”®
2. Abdullah Cekralevi
Asil adi Gulam Nebi olan ve 1899 yilinda ismine “Abdullah”t ekleyen

Abdullah b. Abdullah el-Cekralevi, 19. yiizyilin {igiincli ¢eyreginde Pencab
eyaletindeki Miyanvali bolgesinin Cekrale sehrinde diinyaya geldi.”” Ehl-i Kur’an

3 Diizgiin, a.g.e., s. 38.

# Loyalizm hakkinda genis bilgi icin bkz. Diizgiin, a.g.e., s. 43-46.

% Saban Ali Diizgiin, “Rasyonalist Diislincenin Son Doénem Kur’an Yorumuna Etkileri”, 2.
Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara, 1996, s. 305.

% Diizgiin, a.g.m., s. 310.
%7 [lahibahs, a.g.e., s. 25; Birisik, a.g.e., s. 319.
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hareketinin kurucusu olan Cekralevi, ilk egitimini aile ¢evresinden ve mahalli
medreselerden aldi. Sonra Delhi’ye giderek Ehl-i Hadis ekoliiniin kurucusu Nezir
Hiiseyin Dihlevi’den hadis okudu. Buradaki egitiminin ardindan Ehli Hadis
mesrebine uygun olarak tedris ve telif hayatim siirdiirdii. Ehl-i Hadis ekoliiniin
anlayist dogrultusunda fikih mezheplerine karsi ¢ikan Cekralevi, amcast oglu Kadi
Kameriiddin ile yaptig1 bir miinazaranin ardindan Kur’an disinda hicbir vahiy
bulunmadigr ve seriatta hadislerin Kur’an yerine konulamayacag goriisiini
benimsedi. Bu tarihten sonra hadisle ameli bir tarafa biraktigi gibi, hadislerin
Islam’mn kaynag olma bakimindan itimada sayan olmadig: diisiincesini yaymaya
basladi.”™ Bu baglamda, Cekralevi’'nin Lahor’a ilk geldiginde, “Kur’an ve
Buhari’nin Sahih’i disginda giivenilir bir kitap yoktur” seklinde bir goriisi
savundugu; bilahare Ahmediiddin Amritsdri tarafindan ikna edildigi ve bu
goriisiinden donerek tek giivenilir kitabin Kur’an oldugunu ilan ettigi
nakledilmigtir. Ayrica, Ehl-i Kur’an ekoliiniin diger temsilcileri gibi, Cekralevi’nin
de Ingiliz idaresiyle irtibath oldugu ileri siiriilmiistiir.”* Cok iyi derecede Arapga ve

Urduca bildigi sdéylenen Cekralevi 1914 yilinda Miyanvali’de vefat etmistir.30
3. Gulim Ahmed Perviz
1903 yilinda Dogu Pencab’a bagli Batale kasabasinda diinyaya gelen Gulam

Ahmed Perviz, ekoliin Seyyid Ahmed Han’dan sonra en iiretken temsilcisi kabul
edilmektedir. Perviz, ilk Kur’an egitimini ve dini bilgilerini Cistiye tarikatina
miintesip ve fikihta Hanefi olan dedesinden aldi. Diizenli egitim hayatint ortaokulla
siirlayarak Lahor’da bir devlet matbaasinda katip olarak ise basladi. Buradaki
vazifesi uzun yillar siirdii ve matbaa miidiirliigiine kadar yiikseltildi. Bu zaman
zarfinda diisiincelerinden oldukca etkilendigi Muhammed Ikbal {izerinde ¢alist:.
Lahor’da gegirdigi giinlerde ikbal’le miiteaddit defalar bulusup onun diisiincelerini

bizzat kendisinden 6grenme firsati da buldu. Bu goriismeler, Perviz’in Kur’an

% flahibahs, a.g.e., s. 26-27; Binsik, a.g.e., s. 319.
¥ {lahibahs, a.g.e., s. 30-31.
3 flahibahs, a.g.e., s. 28.
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iizerindeki caligmalarinda oldukca etkili oldu. Ayrica Perviz, ikbal tarafindan
savunulan “iki millet nazariyesi”ni benimsedigi ve bunu yazilarinda dile getirdigi
igin Pakistan’in kurucu lideri Muhammed Ali Cinnah’in takdirini kazandi ve

aralarinda kurulan yakinlik, Cinnah’in 1948°deki 6liimiine kadar siirdii.*'

Perviz, dini ¢aligmalara daha fazla zaman ayirmak maksadiyla 1955 tarihinde
kendi istegiyle emekliye ayrildi. 1957 yilinda Anayasa ¢aligmalarim da yiiriiten
Islam Hukuk Komisyonu’na iiye olarak atandiysa da Eyiip Han’m 1958 deki askeri
darbesinden dolay1 bu komisyonun émrii pek kisa siirdii.** Perviz, 1958 tarihinde
Karagi’den ayrilarak Lahor’a yerlesti. Lahor’a yerlesmesiyle birlikte yazi hayatina
ve sohbetlerine hiz veren Perviz’in ¢evresinde daha ziyade kolej ve iiniversitelerde
egitim goren insanlardan biiyiik bir taraftar kitlesi olustu. Basta hadis olmak iizere
pek ¢ok konudaki farkli diisiinceleri Islam ilim gelenegine bagh ulemay1 kizdirdi.
Geleneksel ¢izgiyi temsil eden alimler, savundugu diisiincelerden otiirli Perviz’in
Islam dairesinden ¢iktig1 yoniinde ortak fetva verdiler. Bu fetva, Perviz’in halk
nezdindeki itibarin1 sarsip hareket alanimi daralttiysa da onu fikirlerinden
dondiirmedi ve faaliyetlerinden alikoymadi. Perviz, 28 subat 1985°te Lahor’da

vefat etti.*®
4. Ahmediiddin Amritsari

1861 yilinda Amritsar sehrinde diinyaya gelen Ahmediiddin b. el-Havace
Muhammed b. Muhammed b. Ibrahim Amritsari, Ehl-i Kur’an ekoliiniin ilmi
yonden en verimli ve 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olarak takdim edilmektedir.
Kur’an 6grenimini Hafiz ImAmiiddin’in, dini ilimleri de tabip Eminiiddin b.
Hiisameddin Amritsari’nin yaninda tamamladiktan sonra misyoner okuluna devam
etti. Burada Kitab-1 Mukaddes ve devrinin modern ilimlerini okudu. Bu okulun
ardindan Amritsar’daki IslAmi egitim veren liseye kaydolarak buradan diploma

aldi. Diizenli egitim hayatim bu sekilde noktalayan Amritsari, okuma ve arastirma

3 Birisik, a.g.e., s. 351.
2 {lahibahs, a.g.e., s. 49.
3 Birisik, a.g.e., s. 352.
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konusundaki isteginden &tiirii kendi kendini yetistirmeye devam etti. {Imi birikimi
sebebiyle bolgede {in kazandi ve Amritsar’da bir medreseye hoca olarak atandi.
1917 yilinda medrese hocaligindan emekli olmasinin ardindan 1930 yilina degin
yine Amritsar’da bulunan bir kiz okulunda hocalik yapti. Bu siire zarfinda Kur’an
ve tefsire yonelik calismalarla mesgul oldu ve hem diisiincelerini yaymak hem de
muhaliflerine cevap vermek maksadiyla Ziydu I-Islam adl dergiyi ¢ikardi. Ayrica
1926 yilinda “Ummet-i Miislime” adinda bir cemiyet kurdu ve bu cemiyete
kiiltiirli ve varlikli kesimlerden epeyce katilan oldu. Bu cemiyetin faaliyetleri
cergevesinde Beldg ve Beydn adli iki dergi daha gikardilar. Ailesinin dili olan
Pencapga’mn yani sira iyi derecede Arapca, Farsga, Urduca ve Ingilizce bildigi
kaydedilen Amritsari 1936 yilinda vefat etti.>*

Babasmin yakin dostu olan miifessir Guldam Ahmed Kus{ri’nin
Ahmediiddin’in yetismesinde biiyiik rolii oldugu ifade edilmektedir. Gengliginin
ilk yillarinda hadisle amel etmenin gerekliligine inanan Amritsarl, Kus@ri’nin de
etkisiyle bu diislincelerinden tamamen uzaklasnust1r.35 Ayrica Muhammed Tkbal’le
miiteaddit defalar goriismiis ve onunla fikir alisverisinde bulunmustur. Abdullah
Amritsari’nin, bu son sahisla bazi konularda tartistiklari, ancak aralarinda higbir
zaman ileri diizeyde bir anlasmazlik ¢ikmadigi belirtilmistir.36

5. Hafiz Eslem Ceracpiri

Asil adi, Muhammed Eslem b. Allime Selametullah el-Behitibali olan Hafiz
Eslem, 1880 yilinda Ceracpur’da diinyaya geldi. Ehl-i Hadis ekoliine mensup bir
ailede yetisen ve dokuz yasma girmeden Kur’an’1i ezberleyen Hafiz, daha sonra

Arapga ve o donemin dini ilim dili olan Fars¢a’y1 da 6grendi. Hafiz, diizenli okul

* {lahibahs, a.g.e., s. 37-39.
3 Birisik, a.g.e., s. 329-330.
3 {lahibahs, a.g.e., s. 335-338.
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egitimi almamasina ragmen Ingilizce ve matematik konusunda da kendisini
yetistirdi.37

1903 yilinda Lahor’da giinliik ¢ikarilan Beyse gazetesinin bas siitunlarindan
birinde yazmaya basladi. Bu yazilar1 sayesinde bolgede sohreti artti. Ancak,
Aligarh kolejinde Arapca ve Farsca dersleri okutmak i¢in, gazetedeki bu
gorevinden 1906 yilinda ayrildi. 1912 yilinda koleje miidiir olan Hafiz, 1921
yilinda kolejin {iniversiteye doniistiiriilmesi {izerine burada Arapca ve Farsca
okutmani olarak gorev yaptl. Ancak, Mevland Muhammed’in istegi {izerine
Milliyyetii’l-islamiyye {iniversitesine gegen Hafiz, dnceki gérevinden kisa bir siire
sonra ayrilmak durumunda kaldi. Cok sayida eser ve makale yazan Hafiz, 1955
yilinda vefat etti.”®

6. Inayetullah Han el-Mesriki
Patan irkindan kokli bir aileye mensup olan Mesriki, 1888 yilinda Lahor’da

diinyaya geldi. Ailesinin varlikli olmasinin kendisine bahsettigi genis egitim
imkanlarim1 kullanan Mesriki, lise 6greniminin sonuna kadar Amritsar’da kaldi;
daha sonra Pencap Universitesi’nde matematik egitimi aldi. 1907 yilinda gittigi
Cambridge Universitesi’nde ise matematik, fizik ve dogu dilleri branslarinda lisans
ve lisansiistii egitimi gordli. Buradaki 6grenimini tamamlamasinin ardindan
akademik hayatt segen Mesriki, 1913-17 yillar1 arasinda Pesdver’deki Islamia

College’de miidiir yardimcilig1 ve miidiirliik gorevlerinde bulundu.

1926 yilinda Kahire’deki hilafet konferansina katildiktan sonra 1931 yilina
kadar siiren ve aralarinda Arabistan, Tiirkiye, Iran, Irak ve Fas’mn da bulundugu
Islam iilkeleri ve Avrupa seyahatine ¢ikt. Bu arada Adolf Hitler ve Albert Einstein
gibi onemli sahsiyetlerle bir araya geldi. Doniigiinde “Haksar” adin1 verdigi dini ve
ahlaki prensiplere dayali teskilati kurdu ve bu tarihten sonra Mesriki ismi bu

teskilatin ismiyle birlikte anilir oldu.” Biitiin mesaisini bu teskilatin gliglenmesine

37 [lahibahs, a.g.e., s. 41.
3 [lahibahs, a.g.e., s. 42-45.
¥ Birisik, a.g.e., s. 340-341.
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harcayan Mesriki birkag¢ kez tutuklandi ve on yil kadar hapis yatti. Zaman zaman
silahli miicadeleye de giren teskilatin, Pakistan devleti tarafindan ilga edilmesini
miiteakiben Mesriki kendisini legal siyasi ¢aligmalara verdi. Bu gercevede 1948

yilinda Islam League’i kuran Mesriki, 1963’de vefat etti.*

II. EHL-I KUR’AN EKOLUNUN TEFSiR ANLAYISI

Ehl-i Kur’an ekoliiniin tim goriisleri temelde “Bize Kur’an yeter” iddiasina
dayanmaktadir. Tarihsel kokenleri Islim’in ilk donemlerine kadar uzanan bu iddia
dolayiminda Kur’an, dini ve diinyevi konularla ilgili her seyin bilgisini ihtiva eden
bir ansiklopedi gibi algilanmig ve pratik hayatin tim alanlarim diizenleme ve her
donemde insanlarm biitiin ihtiyaglarim karsilama potansiyeline sahip bir metin

olarak algilanmustir.

Ekoliin temsilcileri Kur’an’in her yoniiyle miilkemmel bir kitap oldugu
hususunda hemfikir olmakla birlikte, sinirli sayida ayetten miitesekkil olan Kur’an
metninin insanoglunun her giin bir yenisi ortaya ¢ikan problemlerinin tiimiini
¢ozme keyfiyeti konusunda goriis ayrihigina diismiislerdir. Bu noktada, Cekralevi,
halefi Hasmet Ali ve Belagu’l-Kur’an ¢evresi, Kur’an’in gerek tiimeller gerekse
tikeller agisindan muhataplarinin  her tiirlii ihtiyacin1 karsilayacak nitelikte
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Cekralevi soyle demistir: “Biz, Kur’an’in her
bakimdan eksiksiz oldugu inancim tastyoruz. Zira bu kitapta Islimi konulara
iligkin gerek farz, gereckse nafile ve ibdha tiirlinden olan her mesele
zikredilmistir.”"

Cekralevi, muhaliflerince One siiriilen, “Kur’an miicmel, hadis kaynaklar1
mufassaldir” iddiasinin Kur’an’in beyanina ters diistigii gerekcesiyle higbir
dogruluk degeri tasimadigini da belirtir. O, ayrica Kur’an’da sadece miicmel
lafizlarin degil, mutlak lafizlarin bulunmasinmi da bir eksiklik sayar. Ona gore

Kur’an’da mutlakin takyidi, &mmun tahsisi gibi durumlari bulunmasi s6z konusu

0 Birigik, a. g.e.,s. 340 vd.
! flahibahs, a.g.e., s. 265.
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degildir.”® Cekralevi bu goriisiinii, sifilerin Kur’an’a bakislarim ammsatan bir
yaklagimla, “Sana kitab1 her seyi agiklamak, mii’minlere hidayet, rahmet ve miijde
olmasi i¢in indirdik”® mealindeki ayetle temellendirmis; ancak, “Kur’an’in bir
Buhari, Mislim ve Hidaye gibi kitaplarda bulunan ayrintilar1 igermesi
beklenemez”* demeyi de ihmal etmemistir. Buna karsin Perviz ve hocas1 Héfiz,
Kur’an’m her seyi icermesinin, tiimel ilkeler i¢in gegerli oldugu, tikel meselelere
ise Kur’an’da ¢ok az yer verildigi goriisiinii savunmak suretiyle makul bir anlay1s

ortaya koymustur.*

A. Klasik Tefsir Usiliine Iliskin Goriisleri

Ehl-i Kur’an ekolii, klasik tefsir usilii i¢inde yer alan bahisleri, Kur’an’in
anlasilmasindan ziyade anlasilmamasina hizmet ettigi diislincesinden hareketle
neredeyse biitiiniiyle yok sayma yoluna gitmistir. Bu baglamda, ekoliin diisiince
mimar1 olan Seyyid Ahmed Han, tefsir ustliinde “Kur’an’1 hadisler, sahabe ve
tabiin kavilleriyle izah etme yontemi” seklinde tamimlanan rivayet tefsirini
reddetmis ve bu vasiftaki tefsir c¢aligmalarmi tamamen bos ugraslar olarak
degerlendirmistir. Ekoliin kurucusu Cekralevi ise esbab-1 niizul ve benzeri
rivayetlerin, miifessirlerin senetsiz olarak serdettikleri birtakim goriislerden ibaret
oldugu ve bunlarin Kur’an’in anlagilmasina yonelik herhangi bir katkisinin
bulunmadigr tezini savunmustur. Ciinkii, onun nazarinda Kur’an tim insanlar1
egitmek i¢in gonderilmistir. Bu itibarla, onun hiikiimlerinin belli bir kisiye tahsis
edilmesi veya herhangi bir ayetin bir veya birkag kisi i¢in vahyedilmesi s6z konusu
degildir.*®

Ote yandan gerek tefsir gerekse diger alanlarda yaptig1 calismalardan dolay1
Ehl-1 Kur’an ekoliiniin en basarili simas1 olarak kabul edilen Perviz, Kur’an’1 tefsir

konusunda en yetkin sahsin Hz. Peygamber oldugunu; ancak ona ait tefsirlerin bize

“ {1ahibahs, a.g.e., s. 270.
4 Nahl, 16/89.

4“ Birisik, a.g.e., s. 322.
* {lahibahs, a.g.e., s. 266.
 Birigik, a.ge.,s. 373.
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ulasana kadar sihhatini kaybettigini belirtmistir. Perviz’e goére Kur’an’mn Hz.
Peygamber’den baska birisi tarafindan daha iyi anlasilabilecegini sdylemek
kesinlikle miimkiin degildir. Boyle olunca da bizim, Kur’an’1 anlamak i¢in bir
baska kaynaga basvurmamiza gerek yoktur. Ancak buradaki problem, Hz.
Peygamber’in Kur’an’1 nasil anladigiyla ilgili bilgilerin bize kadar orijinal sekliyle
ulagamamus olmasidir. Bu yiizden, hadis kitaplarinda kaydedilen rivayetlere itibar
edilemez.*’” Ona gore Islamin ihyas1 ve iimmetin kurtulus ve refahi igin yapilmasi
gereken sey, hadislerin Kur’an 1s18inda yeniden gbzden gegirilmesidir. Kur’an’a
uymayan hadisler ise, “Bu, Rasilullah’in s6zii olamaz” diyerek reddedilmelidir.
Bu, ‘hadis inkarcilig1’ degil, temizlik ameliyesidir (amel-i tathir).*®

Bu konuda Mesriki de Perviz’le aym diigiiniir ve hadislerin cem ve tedvinini
bos bir ugras olarak degerlendirir. Ona goére binlerce insan ravilerin nesep ve
haseplerini tayin i¢in son derece liizumsuz c¢aligmalar yapmuslardir. Tedvin
sirasinda Araplar hadisin Kur’an’a uygunlugu veya onunla ters diismemesi ilkesine
riayet edecekleri yerde ravilerin kigisel durumlarimi dikkate almiglardir. Biitiin bu
lizumsuz gayretlerden otiirii bizzat Kur’an’la ilgili konular iizerinde yapilmasi
gereken ¢aligmalara ayrilacak zaman maalesef heder edilmistir. Mesriki, uzun
yillar hadis pesinde kosan insanlarin bilingaltinda Kur’an’in yetersiz, muglak ve

agiklanmaya muhtag bir kitap oldugu fikrinin meveut oldugunu ileri siirmiistiir. *’

Ehl-i Kur’an, klasik usilde tartismali bir konu olan neshi de kabul etmemuistir.
Ekoliin tiim temsilcileri Kur’an’da kesinlikle neshin vuku bulmadigi goriisiinde
hemfikirdir. Buna gore Kur’an’in iki kapagi arasinda yer alan ayetlerin hi¢birinde
hi¢bir sekilde nesh vuku bulmamustir. %0 Belagu’l-Kur’an g¢evresinin bu konuda
ileri silirdiigli gerek¢e sudur: “Kur’an’da mensuh ayetlerin bulundugunu kabul

etmek, ilahi kelama ters diismeyi iktiza eder. Zira Kur’an’in bazi hiikkiimlerinin

4 Birigik, a.ge.,s. 359.

“ Birigik, a.ge.,s. 367.

¥ Birisik, a.g.e., s. 345. Mesriki, Tezkire, mukaddime, s. 73’den naklen.
% flahibahs, a.g.e., s. 267.
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mevcut sartlarla 6rtiismemesinden dolay: nesh edildigi fikrini savunmak, Allah’in

ilminde eksiklik bulundugu anlamuna gelir.””'

Neshi klasik tefsir ustiliindeki sekliyle reddedenlerden biri de Ahmed Han’dur.
Ona gore nesh, Kur’an’1 adeta sairlerin not defterine doniistiiriir. Esasen Ahmed
Han’in neshe karsi ¢ikmasi, oryantalistlerin Bakara 2/106. ayeti, Hz.
Muhammed’in kendi tutarsizligimin ilahi miieyyideye olan ihtiyacinin bir
gostergesi  seklinde yorumlamalarma karsi gelistirilmistir. Ona gore Kur’an
monolitik bir gercekliktir. Gergekte nesh dinler arasinda gegerlidir. Bu anlamda
Hiristiyanlik Yahudiligi, Islam da Hiristiyanli§i nesh etmistir; ancak Kur’an’in

higbir ayetinde nesh vuku bulmamustir.”

Ahmed Han’1n neshle ilgili bu tezini kabul etmek pek miimkiin degildir. Zira,
Kur’an’imn tarihe yonelik ilahi bir miidahale oldugu, vahyedildigi donemde verili bir
ortama indigi ve bir ilk muhatap kitlesine hitap ettigi goz Oniine alindig: takdirde,
nesh veya en azindan miinse’ hiikiim [ertelenmis hiikiim] olgusunun, ilahi hitaba
muhatap olan insanlarin bizzat tecriibe ettikleri fiili duruma uygun hiikkiimler vaz

etme baglaminda son derece dogal ve makul bir sey oldugu kendiliginden anlasilir.

Ekoliin temsilcileri, i‘cdz konusunda da farkli yaklasimlar sergilemislerdir.
Soyle ki, “Kur’an, Peygamber tarafindan su andaki tertiple sunuldugu i¢in, daha iyi
anlamak maksadiyla onu niizul sirasina gére okunmasi gerektigini savunanlar beni
hi¢ ilgilendirmiyor” diyen Perviz’e gbore mevcut tertip, Bakara 2/23. ayetteki
meydan okumada (tehaddi) ifadesini bulan i’cazin bir parg:a51d1r.53 Bu ifadeden,
Perviz’in, Kur’an’in nazim ve te’lifini mu’ciz kabul ettigi anlagilmaktadir. Buna
mukabil, Kur’an 1stilahlarinin niizul dénemindeki anlamlarmi tespit konusuna 6zel
bir 6nem atfeden Perviz’in o donemin kiiltiirel dokusunu, dilsel verilerini ve

Kur’an metninin tesekkiil siirecini ortaya koyan esbab-1 niizule yonelik olumsuz bir

*! {lahibahs, a.g.e., s. 268.
%2 Diizgiin, a.g.e., s. 99.
53 Birisik, a.g.e., s. 368. Perviz, Metdlibii'I-Furkan, IV, 316’ dan naklen.
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tavir takinmasi, bir paradoks teskil etmektedir. Kuskusuz, onun boyle bir

paradoksa diismesi de yine hadisi inkar diisiincesinden kaynaklanmaktadir.

Kur’an’in niizul donemi sonrasinda degisen dilin verileriyle anlasiimayacagi
konusunda Perviz’le hemfikir olan Mesriki, i’caz konusunda ondan ayrilir.
Mesriki, Kur’an’in i’caz ve istiinliigliniin lafiz ve ibarelerinde degil, mana ve
medluliinde aranmasi gerektigi tezini ileri siirer ve buradan hareketle de fesahat ve
belagatta ileri diizeyde olan Araplarin, dil yoniinden Kur’an gibi bir kitap
yazabilecegi seklinde bir bagka tez ortaya atar.> Kuran’mn i’cazinin lafiz ve
ibarede degil, anlam biitiinliigiinde aranmas1 gerektigi seklindeki goriisiiyle, iinli
usdl alimi Satibi (6. 790/1388)’yi™ hatirlatan Mesriki, belagat uzmani Araplarin
Kur’an gibi bir kitap yazabilecegi seklindeki kabuliiyle de bir bakima Sarfe

w56
ekoliini™” animsatmaktadir.

Ote yandan Mesriki, miifessirin bilmesi gereken ilimler baghg altinda sayilan
liigat, sarf, nahiv, kiraat vb. ilim dallarinin insanlarin Kur’an’dan uzaklagmalarina
sebep olmalarimin yaninda lizumsuz ugras alanlar1 olarak kabul eder. Mesriki, bu
olumsuzlugun kaynaginda geleneksel Arap mentalitesinin bulundugunu ileri siirer.
Ona goére Araplar, diisiincelerine egemen olan zahirl yaklasimla, bir yandan
Kur’an’m dil ve belagat oOzellikleri/giizellikleri iizerinde gereginden fazla
ugrasirken, diger yandan da vehim ve tecessiislerini gidermek maksadiyla Allah’in
mabhiyeti, vahyin keyfiyeti, cinler, cennet ve cehennem gibi konularda gereksiz

spekiilasyonlar yapmislardir.”’

54 Birsik, a.g.e., s. 347. Mesriki, Tezkire, mukaddime, s. 91’den naklen.

%5 Ebi ishak es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usiili 's-Seria, Beyrut 1999, III, 340.

%% Genellikle Mu’tezile’den Ibrahim en-Nazzim’a (6. 231/845) nisbet edilen bu anlayisa gore,
Araplarin Kur’an’a nazire yapamamalari, onun essiz belagatindan ileri gelmemektedir. Zira
Araplar ya bu konuya ilgi duymadiklari1 ya da bundan aciz kaldiklar1 i¢in muarazada
bulunmamislardir. Ancak onlarin acziyetlerinin nedeni, Kur’an’in nazmi degil onlart zorla bu
isten alikoyan ilahi iradedir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Abdiilazim ez-
Zerkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, Darw’]-Fikr, Beyrut, 1988, II, 414-415; Mustafa
Sadik er-Rafi’i, I ‘cdzu’l-Kur’dn, Beyrut, 1973, s. 144,

57 Birisik, a.g.e., s. 345. Mesriki, Tezkire, mukaddime s. 74’den naklen.
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Mesriki’ye gore Kur’an’daki miitesabihlerin anlamlarini ilimde yetkinlesen
kimseler anlayabilir. Bu kimseler, ilmi yetkinlik diizeyine gelinceye degin te’vile
yeltenmez, ancak sozii edilen diizeye geldiklerinde bu simrlama ortadan kalkar.
Miitesabihler, muhkemlere oranla ¢ok daha az olmakla birlikte, 6nemli bilgiler
igerdikleri igin arastirilmalarinda bir sakinca yoktur ve hatta bu bizzat iman
etmenin bir geregidir. Ayette, kalplerinde siiphe oldugu/sapma egilimi bulundugu
sOylenen kimseler, dar goriiglii ve ilmi agidan yetersiz insanlardir. Bunlar,
miitesabihat iizerinde 6zellikle fesat ve ihtilaf {iretmek i¢in ugrasirlar; iyi niyetli

olsalar bile ilimlerinin azligindan étiirii asil maksadi kavrayamazlar.™®
B. Ehl-i Kur’an’in Tefsir Anlayisindaki Temel ilkeler

Kur’an’t anlama konusunda Mesriki, “Apagik bir kitap” (Neml 27/1), “Biz
Kur’an’t kolaylagtirdik; hi¢ diisiinen var mu?” (Kamer 54/17, 22, 32, 40) gibi
ayetlerden hareketle Kur’an’in esas itibariyle kolay ve anlagilir bir kitap oldugunu
soylemekte; fakat onu anlamak i¢in kamil bir iman, basiret ve 6zgiir bir diisiinceye

sahip olmanin lizumunu dile getirmektedir.”

Bu teorik prensipler bir tarafa, Ehl-i Kur’an ekoliiniin tefsir anlayisindaki en
temel ilke, Kur’an’daki lafizlarin anlamlarini belirleme hususunda Arap dilinin
verilerine miiracaat etmektir. Nitekim onlar, istilahlasmms ve dildeki kok
anlamindan farkli bir anlam kazanmis olan tavaf, salat/namaz gibi kelimeleri de
yine bu bakis agisiyla yorumlamiglardir. Hafiz Muhammed Eslem, miifessirlerin
Kur’an’dan ¢ok Kur’an dis1 konular tizerinde durduklarini soyledikten sonra ilahi
hitab1 anlamanin biricik kosulunun Arapga’y1 bilmeye bagl oldugunu ve bu dili
bilen herkesin bagka hicbir bilgiye gerek duymaksizin Kur’an’i rahatlikla
anlayacagini savunur.”’ Bu anlayis ¢ercevesinde, Kur’an’da so6zii edilen “tavaf”,

Kabe’nin ¢evresinde donmek degil, zaman zaman oraya gidip gelmek seklinde

58 Birisik, a.g.e., s. 346. Mesriki, Tezkire, dibage, s. 48-49°dan naklen.
5 Birisik, a.g.e., s. 347. Mesriki, Tezkire, mukaddime s. 57-59°dan naklen.
9 Birigik, a.g.e., s. 275. Mecelletii Tultii’I-Isldm, nisan (1939), s. 29’dan naklen.
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yorumlanmig ve bu yorum, anilan kelimenin Nar 24/58. ayette de bu anlamda

kullanilmis oldugu argiimaniyla desteklenmistir.®'

Kur’an’1 adeta zaman ve mekan dis1 bir varlik alanina vahyedilmis bir metin
gibi algilayan ve onu indigi donemin dilinden ve bu dili sekillendiren kiiltiirel
ortamin  verilerinden kopararak, onun salt Arapga bilgisiyle pekala
anlagilabilecegini savunan bu sagliksiz yaklagima karsin Perviz kismen daha tutarli
bir anlayis ortaya koymustur. Nitekim o, daha once de isaret edildigi iizere,
Kur’an’daki lafizlarin niizul donemindeki anlamlarim tespit etmeye, Kur’an’in bu
anlamlardan hangilerini nerede ve ne sekilde kullandigini belirlemeye 6zel bir
onem atfetmis ve Tebvibii’l-Kur’dn ile Liigatii’l-Kur’an adli eserlerini bu konuya
tahsis etmistir. Perviz ayrica Kur’an’1 anlama ¢abasinda olanlarin, mevcut terclime
ve tefsirlerle higbir saglikli sonu¢ elde edemeyecekleri goriigiinii savunmustur.
Yine o, Kur’an’in anlagil[almamasina sebep olan faktdrlerin de evvelemirde
rivayet tefsirlerinde aranmasi gerektigini belirtmistir.”> Ne var ki o, tespitine
calistig1 orijinal ya da nesnel anlamlarin, hadis metinleri, esbab-1 niizul ve sair
tefsir rivayetleri gibi, niizul donemine 151k tutan araglar olmaksizin ne sekilde

belirlenecegi hususunu maalesef miiphem birakmustir.

Perviz’e gore tefsirdeki bir bagka o6nemli konu da Kur’an’daki temel
kavramlardir. Ona gore Kur’ani oOgretilerin bu kavramlar vasitasiyla nasil
sunuldugunun bilinmesi gerekir. Terciimenin Kur’an’m kelime ve kavramlarin
tam olarak karsilamaktan aciz oldugunu sdyleyen Perviz, terciimeden oOte bu
kelime ve kavramlarla ifade edilmek istenen anlamsal igerigin (mefhum)

- .. " . < 63
bilinmesinin daha 6nemli oldugunu savunmustur.

Bu baglamda, Seyyid Ahmed Han’in goriisleri de ayr1 bir 6nem tasimaktadir.
Zira onun tefsirle ilgili goriislerinden Abdullah Cekralevi, Ahmediiddin Amritsari

%! Birigik, age.,s. 276-267.
62 Birisik, a.g.e., s. 358.
8 Birigik, a.ge.,s. 359.
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ve Muhammed Eslem Cercpiri gibi sahsiyetler fazlasiyla istifade etmislerdir.**
Ahmed Han, her seyden once Kur’an’in tabiat kanununa aykirt higbir sey
icermedigini mutlak bir prensip olarak ortaya koyar ve Kur’an’a ydnelik biitlin
telakkilerini bu tezin iistiine insa eder. Bilindigi gibi, tabiat kanununun bir baska
ifadesi de sebep-sonug iliskisidir. Seyyid Ahmed, bu kanunun ihlal edilmesinin
miimkiin olmadigi goriisiindedir.”® Bu anlayis, mucizelerin yani esyamn normal
isleyis diizenini ihlal eden harikulade olaylarin ve tabiat kanunlarinin igleyis alani
disinda kalan tabiatiistii olaylarin inkar1 ihtimalini de biinyesinde barindirmaktadir.
Seyyid Ahmed, bu gergevede alem-i misal ve mele-i a‘la gibi alemlerin nesnel
varliklarmm meveut olmadigini séyler.* Bu noktada, onun ve onun diisiincesini
paylasanlarm, empirik diisiinceden 6zellikle de J. Stuart Mill’in empirisizminden
asir1 derecede etkilendikleri gozlenmektedir. Zira Mill, A System of Logic’in
‘Indiiksiyona Dair’ béliimiinde tabiatin isleyis diizeninin tekdiizelik arzettigini ve
indiiksiyonun temel prensibinin de bu tekdiizelik, yani ihlal edilemezlik oldugunu
belirtmektedir.”’

Ahmed Han, 19. ylizy1l Avrupa’sinin rasyonalist paradigmasina karst Kur’an’1
savunma gayreti icerisinde, ilahi kelamda tabiat kanunlariyla ¢elisen hi¢bir husus
olmadigimi ispat etmek i¢in Kur’an’m muhtevasi tabiata indirgemeye
(desupernaturalisation) ¢alisir. Kur’an’daki herhangi bir veriyi kabul etmeden 6nce
onun akliligini test etmek isteyen Ahmed Han, bu test etme isini su {i¢ yontem
cergevesinde gerceklestirir: a) Lexiografi (Liigatbilim); b) Olagandisi hadiseleri
birer psisik vakia olarak yorumlamak; c) Tabiatiistii verileri metaforik (mecazi)

olarak algilamak.®®

 Birigik, age.,s. 372.

% Ahmed Han’in “tabiat kanunu” teorisine yonelik genis bir degerlendirme icin bkz. C. W. Troll,
Sayyid Ahmad Khan: Reinterpretation of Muslim Theology, Oxford University Press, Karachi,
Oxford, Newyork, Delhi, 1978, s. 176-178.

8 Troll, a.g.e., s. 180.

% Diizgiin, a.g.m., s. 312.

% Diizgiin, a.g.e., s. 101.
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Ahmed Han, bu anlayis ¢ergevesinde Saffat suresi 37/140-148. ayetlerin tefsiri
sadedinde, “Kur’an’da baligm Yunus’u yuttuguna dair acik bir nass yoktur.
Kur’an’da ibtelea (yuttu) kelimesi degil, iltekema (agiza almak) kelimesi
kullanilmaktadir” der. O, Kur’an’da zikri gecen mucize tiiriinden bazi olaylar: da

psisik bir vaka kapsaminda miitalaa eder.*’

Ahmed Han’m tefsir anlayisinda sadece rasyonalizmin degil, natiiralist
felsefenin izlerini de gormek miimkiindiir. Onun, anilan felsefenin verileriyle
formiile ettigi diislincesinin 6zii sudur: Allah, kendisini kainatta ve insanda
gosterir. Tabiat kanunlari, Allah’in eseri olan tabiat kitabmna kaydedilen ilahi
kelimelerdir. Insan igin Allah’m kanunlari, Allah’in keldmi olan Kur’an’da
sekillenen ilahi ifadelerdir.”® Teorik temelleri her ne kadar birbirinden tamamen
farkli olsa da buna benzer bir yaklagim tarz1 klasik Islam tasavvuf diisiincesinde de
mevcuttur. Soyle ki, anilan diislince sisteminde ‘varliklar’ [mevciidat] Allah’in
kelimeleridir. Denizler miirekkep olsa denizler biter; ancak Allah’m bu kelimeleri
bitmez.”' Bu yiizden stfiler 4lemi, en alt biriminden en iist birimine varincaya
degin Allah’1n birligine ve kudretine gondermede bulunan kelimeler ya da ayet ve

gostergeler seklinde algilanmuslardir.”

C. Ehl-i Kur’an’a Ozgii Yorum Ornekleri
1. ibadetler

Ehl-i Kur’an ekoliinde ibadetlerin sabit formlarma yonelik bariz bir karsit
egilimin varhig1 dikkati ¢ekmektedir. Bu baglamda Seyyid Ahmed Han, ibadetin
kat1 bir yaklagimla salt dini vazifelere indirgenmemesi, bilakis insanda mevcut olan
tim yeteneklerin gelistirilmesini de i¢ine alan bir olgu formunda algilanmasi

gerektiginin altim ¢izmistir. Onun ibadet telakkisi i¢erisinde gelistirilmesi gereken

6 Diizgiin, a.g.e., s. 102.

70 Diizgiin, a.g.m., s. 311.

' Kehf, 19/108.

2 Nasr Hamid Ebd Zeyd, en-Nass- es-Sulta- el-Hakika, el-Merkezii’s-Sekafi el-Arabi, ed-Daru’l-
Beyda, Beyrut, 1995, s. 83. Bu konuda daha genis bilgi i¢in ayrica bkz. Ebl Zeyd, Felsefetii 't
Te’vil, Daru’t-Tenvir, Beyrut, 1993, s. 263 vd.
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yetenekler arasinda ilk siray1 ilim tahsili almaktadir.” Ekoliin ibadetlere iliskin
yaklagimlarini ortaya koyma noktasinda sadece namaz ve namazla ilgili diger

konulardaki goriis ve yorumlarini aktarmanin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Hadim Hiiseyin, Ehl-i Kur’an’in namaz konusundaki anlayislarim izah
ederken ekolii Abdullah Cekralevi, Ahmediiddin, Refiiiddin ve Miicmilin olmak
iizere dort gruba aylrrrnstlr.74 Cekralevi grubu, namaz konusunda ii¢ ayr1 diisiince
evresi gecirmigtir. Ilki Abdullah Cekralevi, ikincisi Hasmet Ali, {i¢iinciisii ise
Hasmet Ali’den gilinlimiize kadar gelen evredir. Cekralevi, siinneti inkar etmesinin
ardindan namazin biitiin teferruatlarii Kur’an’dan istinbat etme yoluna gitmis ve
“Glindiizlin iki tarafinda (sabah, aksam) ve geceye yakin saatlerinde namaz kil”
(Had 11/114) mealindeki ayete dayanarak, namazin yirmi dort saatlik bir zaman
dilimine yayildig1 goriigiinii savunmustur. Yine o, namazdaki rekatlarin ikiser, tiger
ve dorder oluslarimt da, ekoliin diger temsilcileri gibi, Fatir suresi 35/1. ayetten
istinbat etmistir.75 Cekralevi, “Gokleri ve yeri yoktan vareden; melekleri, ikiser,
iicer, dorder kanatl elgiler kilan Allah’a hamd olsun” mealindeki bu ayeti sdyle

yorumlamugtir:

“Ey gok ve yer ehli! Allah’in rizasma ermek icin bes vakit namazinizda
Elhamdiilillah’1 [Fatiha] okuyun. O Allah ki sizi, alt1 riikkni [kiyam, kiraat, riiku,
ritkudan dogrulmadan 6nce siicud, iki secde arasinda oturug ve son oturus] bulunan

namaza yoneltmek igin melek elgilerini gonderir.”’

Bu ayetteki ecniha (kanatlar) kelimesi, Cekralevi’nin ifadesiyle, bazi
ahmaklarin zannettikleri gibi “kanatlar” anlaminda degil, rekat manasinda olup
ikiser, iiger ve dorder kelimeleri de bu rekatlarm sayismi simgelemektedir.””’

Cekralevi, namazla ilgili olarak ayaklarin mesh edilmesine de karsi ¢ikar. Ciinkii

& Baljon, J. M. S, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, ¢ev. S. Ali Diizgiin, Fecr Yay.,
Ankara, 1994, s. 100.

™ [lahibahs, a.g.e., s. 366.

7 [lahibahs, a.g.e., s. 367.

7 [lahibahs, a.g.e., s. 367-368.
77 Birisik, a.g.e., s. 328.
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Kur’an ayaklarm yikanmasini emretmistir. Ona gore farz olan, ayaklarin
yikanmasidir. Ciinkii “mesh hakkinda varid olan hadisler asilsiz olup, hi¢bir sthhat
degeri yoktur. Kaldi ki Nebi’nin (s.a.v.) Kur’an’in ag¢ik hilkmiine aykiri bir
tasarrufta bulunma gibi bir [iksli yoktur” diyen Cekralevi, cinsel organa
dokunulmasi, viicuttan kan ¢ikmasi vb. seylerin abdesti bozduguna dair Hz.
Peygamber’e atfedilen hadisleri de birer yalan ve iftira olarak degerlendirir. Yine
ona gore, Kur’an’da yer almamasindan dolayi, ezanin da dinde yeri yoktur. Bu

.. . Lqe 78
konuda namaz vaktinin girmis olmasi yeterlidir.

Namazm kilinma bigimine gelince; bu konuda kibleye doniilmesinin farz
oldugunu kabul eden Cekralevi, namazdaki her bir tekbirle birlikte ellerin kibleye
kaldirilmasi gerektigini soyler. Ciinkii bu, giinahi ikrar edisin bir igaretidir. Kasas
28/32. ayette gecen vedmum ileyk ([korkudan agilan kollarini] kendine g¢ek)
ifadesine binaen kiyamda iki elin kalp {zerinde birlestirilmesini savunan
Cekralevi, namaz hususunda herhangi bir mescit yahut mekanin birbirinden higbir
iistlin tarafi olmadigini, dolayisiyla Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa’nin

faziletine dair nakledilen hadislerin hi¢bir deger tasimadigini ileri siirer.”

Fatiha ve bir miktar Kur’an okunmas1 disinda Cekralevi’nin namazdaki tilaveti
diger Miisliimanlarin tilavet keyfiyetinden tamamen farklidir. Namazda Kur’an
disinda higbir sey okunmasina cevaz vermeyen Cekralevi’nin iftitah tekbiri, ve
innelldhe hiive’l-aliyyii’l-kebir (Muhakkak ki yiice ve biiyiik olan Allah’tir);*
namaz sonundaki selamu ise, seldmiin aleykiim ketebe rabbiikiim ald nefsihi’r-

rahmeh (Selam sizlere! Rabbiniz rahmeti kendisine prensip edindi)81 ayetidir.82

78 [lahibahs, a.g.e., s. 368.

" [lahibahs, a.g.e., s. 369.

% Hacc, 22/62.

' En’am, 6/54.

82 Ilahibahs, a.ge., s. 369. Hadim Hiiseyin, Ehl-i Kur’an’m, 1916 yilinda Hasmet Ali’nin
Saldtu’l-Kur’dn adl1 kitapg181 yayimlamasina kadar bu sekilde namaz kildigim kaydetmektedir.
Inayetullah Vezirabadi Ahsenii’l-Beydn adli eserinde Cekralevi’yi elestirmis ve namazin
muhtevasina iligkin yeni teklifler sunmustur. Daha sonra Cekralevi’nin 6grencilerinden biri
olan Muhammed Ramazan Saldtu’l-Kur’an kema Alleme 'r-Rahmdn adli eserinde namazla ilgili
birtakim yeni diizenlemeler getirmistir. Ilahibahs, a.g.e., s. 371.
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Namazlarin cem edilmesine karsi ¢ikan Cekralevi, Kur’an’da mevcut olmadigt
gerekgesiyle tilavet ve sehiv secdelerinin de koétii bir bidat oldugu goriisiindedir.
Buna karsin bayram namazlarini kilmak Kur’an’in emri olup bu namazlarda hutbe
okunmasi da zorunludur. Diger taraftan, teravih ve cenaze namazi diye bir sey
yoktur. Teravih namazim bir bidat ve cehenneme gotiiren bir sapiklik olarak
telakki eden Cekralevi,*’ riiku ve secdesinin bulunmamasindan dolayi cenaze

. .. . . o . . 84
namazinin namaz olarak nitelenmesinin de miimkiin olmadig: kanaatindedir.

Ekoliin bir bagka temsilcisi olan Mesriki ise bes vakit namaz1 kabul etmekle
birlikte, bunun belli bir zamana mahsus oldugunu sdyler. Urduca’da “namaz”
seklinde kullanilan bu kelimenin yerine &zellikle “salat” kelimesini kullanmay1
tercih eden Mesriki, bu kelimenin Kur’an’daki kullaniliglarii inceleyenlerin,
bunun her giin bes defa ifa edilen bildik namaz olmadig1 gercegini goreceklerini
savunur. Ona gore Allah’in “salat”t emretmekteki gayesi, o donemde insanlari
egitmekten baska bir sey degildir. S6zgelimi, askerler nasil belli vakitlerde bir
araya toplanip kendilerine bazi kurallar Ogretiliyor ve birtakim hareketler
yaptiriliyorsa, bu durum ayniyla namaz igin de gegerlidir. Nitekim mescitte
toplanma, saflar1 diizgiin tutma, vakte riayet ve sessizlik, hep bu egitime isarettir.
Mesriki, “Namaz [salat] hayasizliklardan ve kotilikten alikoyar” mealindeki
Ankebit 29/45. ayette zikri gecen fahsd ve miinker kelimeleri {izerinde durur ve
“salat”tan gozetilen maksadin da “hayasizlik ve kotiiliikten alitkoyma” oldugunu,
dolayistyla namazin bu amaci ger¢eklestirmeye yonelik bir sebep olmanin 6tesinde
bir sey ifade etmedigini sdyler ve boylece sebebin her vakit ayniyla uygulanmasina
gerek bulunmadigini ifade etmek ister. Nitekim o asil sdylemek istedigini, mezkur
ayette gecen, “Muhakkak ki en yiice olan Allah’1 anmaktir” ifadesinin yorumunda
dile getirir: Allah’t anmak zamanla sinirlt degildir. Onu her an anmak gerekir.

Binaenaleyh, Allah’mn her an zikredilmesinin yaninda bes vakit namazin sozii dahi

8 Hadim Hiiseyin, a.g.e., s. 370.
84 Birisik, a.g.e., s. 328.
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edilemez. Allah’1n zikredilmesine gelince; bu zikir, bazi insanlarin ellerine tesbih

alip kliselesmis baz1 ifadeleri terenniim etmesi degildir.”85

Ote yandan, namaz konusunda Ahmediiddin’in ileri siirmiis oldugu su tez de
oldukea ilgingtir: “Kur’an’da kelimelere fazla 6nem verilmez. Aynmi sey farkli
ifadelerle tamimlanabilir. Sozgelimi, Allah’in hitabim inceledigimizde bir yerde
‘Allah’ isminin kullanildigini, bunun hemen ardindan da ‘Rahman’ isminin
zikredildigine tanik oluruz. Bundan, ibadet edenlere, tesbihi (Allah’t anmak) kendi
kelimeleriyle formiile etme izninin verildigi sonucu ortaya c¢ikar”. Buradan
hareketle Ahmediiddin, salat’in (namaz) belirlenmis bir formu oldugunu reddeder.
Ona goére Kur’an’da kiyam, rukd, secde ayri ayri tavsiye edildiginden, insana da
bunlar1 ayrt ayri yapma izni verilmistir. Bu yiizden, Allah’m zikri, secde ve rikQ
olmadan sadece kiyamda da eda edilebilir. O, ayrica Had 11/114-116 ve Isra
17/78-80 gibi ayetlerden hareketle namazin miktariin giinde iki vakit oldugu
sonucuna varir. Zira bu ayetlerde toplam ii¢ namazm farz kilindigim, ancak
bunlardan biri Isra suresi 17/79-81. ayetlerde nafile olarak nitelendiginden geriye
iki vakit kaldigin1 belirtir.*®

Gelinen bu noktada ekoliin namaz konusunda atifta bulunduklar1 ayetlerden
yaptiklart ¢ikarimlara da birkag climleyle olsa deginmek gerekir. Daha once de
isaret edildigi iizere, Ehl-i Kur’an namazin rekatlarini Fatir 35/1. ayetinden istinbat

etmektedir.”’ Namazda elleri baglama konusunda getirdikleri delil ise, Kasas

¥ Binisik, a.g.e., s. 349. Mesriki, Tezkire, s. 206-209’dan naklen. Bu konuda daha farkl yorumlar
i¢in bkz. Baljon, a.g.e., s. 100-101.

% Baljon, a.ge., s. 102. Ahmediiddin’in vefatimin ardindan &grencileri namazlarin sayisi
konusunda ikiye ayrilmislardir. Ibadullah Ehtar gibi hocasmin izinden gidenler namazin iki
vakit oldugunu kabul etmisler ve buna bir de her hafta kilman Cuma namazini ilave etmislerdir.
Aralarinda Seyyid Makbul Ahmed’in yer aldig1 grup ise namazin, sabah, ikindi ve yats1 olmak
iizere giinde ii¢ vakit oldugunu savunmustur. Ayrica bu grup, namazin belli bir form iginde
kilinmasinin zorunlu olmadigmi, kisinin nasil hosuna gidiyorsa Oyle kilabilecegi fikrini
benimsemistir. {lahibahs, a.g.e., s. 374-375.

% {lahibahs, a.g.e., s. 379.

191



Tefsir Tarihinde Ehl-i Kur’an Ekolii

28/32. ayette gegen, vedmum ileyk ([korkudan agilan kollarim] kendine g¢ek)

. . 4. 88
ifadesidir.

Allah’a hamd ile baglayan Fatir suresi 35/1. ayetin meali goyledir: “Hamd,
goklerin ve yerin yaraticisi olan ve iki, ii¢ ve dort kanatli melekleri elgiler olarak
gorevlendiren Allah’a mahsustur...” Bu mealdeki ayeti “iki, ii¢ ve dort rekatl:
namazlar” seklinde yorumlamanin ne kadar nesnel oldugu problemi bir tarafa,
Kur’an’m saglikli sekilde anlasilmasi noktasinda Arap dilinin verilerini esas
almay1 temel ilke kabul eden bu yorum sahiplerinin, “ecniha” kelimesinden “rekat”

anlamini nasil ¢ikardiklar ger¢ekten merak konusudur.

Ote yandan Kasas suresi 28/32. ayette yer alan vedmum ileyk ifadesi de Hz.
Musa’nin Allah’in kendisine gdsterdigi mucizeler karsisinda yasadigi korku ve
irperti halini bildirme sadedinde serdedilmis bir ifade olup baglam agisindan
namazin nasil kilinacagiyla uzaktan yakindan higbir ilgisi yoktur. Kaldi ki bu,
beklenmedik bir anda iirperti verici bir seyle karsilasan ve inyisaki olarak elini
kolunu a¢1p kendisini koruma durumuna gecen insanin, korku sebebi ya da nesnesi
ortadan kalktiktan sonra “kolunu kanadini indirip, kendini toparlamasini” dile

getiren deyimsel bir ifadedir.”
b. Kissalar ve Mucizeler

Ehl-i Kur’an ekoliiniin Kur’an kissalar1 ve bu kissalarda zikri gecen mucizevi
olaylara iligkin yorumlarinda en fazla dikkati ¢eken husus, sdz konusu ifade
birimlerini rasyonalize etme gayretidir. Her ne kadar Hafiz Eslem gibi bazi
sahsiyetler, Kur’an’da gegmis peygamberlere ve erdemli insanlara nispet edilen
mucizevi olaylar1 kabul etseler de” Ahmed Han, Perviz ve Ahmediiddin’in temsil

ettigi genel egilim, mucizelerin tiimden reddedilmesi ve bunlarin mecazi olarak

% flahibahs, a.g.e., s. 380.

% Ebii’l-Kasim ez-Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1977, 111, 179;
Ebi Abdillah el-Kurtubi, el-Cdmi * li Ahkdmi’l-Kur’dn, Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1988,
X111, 188.

® flahibahs, a.g.e., s. 313.
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anlagilmast veya soziin baglamimmin mucizeye delalet etmeyecek bir anlam

gergevesine oturtulmasi gerektigi yoniindedir.”"

Sozgelimi, Seyyid Ahmed Han, Bakara Suard 50/63 ve Taha 20/78. ayette
anlatilan Hz. Musa’nin Kizildeniz’i ge¢mesi hadisesi hakkinda, “Miifessirlerin
tamam bu olay1 bir mucize gibi takdim etmislerdir. Halbuki bu tabiat kanununa
aykiridir” demek suretiyle mucizenin imkani konusunda olumsuz bir goriis
serdetmistir. Ona gore eger tabiat kanununun aksine bir sey yapilmis olsaydi,
denizin yarilmasi yerine sert bir zemin haline getirilmesi gerekirdi. Dolayistyla,
ortada hilaf-1 fitrat bir durum yoktur. Zaten Kur’an’m lafizlarinda da boyle bir
durumun mevcudiyetine dair bir delil mevcut degildir.”> Ahmed Han, Hz.
Musa’nin asasini (denize) vurmasi seklinde yorumlanan d-r-b fiilinin “yiiriimek,
mesafe kat etmek” anlamina geldigini sdyler. Boylece ayetin anlami, “Biz Musa’ya
asas1 yardimiyla suyu g¢ekilmis veya ac¢ilmis olan denizde yiirlimesini vahyettik”
seklinde olur. Sayet burada bir mucize varsa, o da Hz. Musa ve kavminin sularin
cekildigi bir sirada denizden ge¢mesi, Firavun ve askerleri gecerken sularin

kabararak onlar1 yutmasidir.”

Ahmed Han bu yorumunun ardindan Batlamyus’un Fransa’da basilan
kitabindan tefsirine dercettigi Kizildeniz haritasi yardimiyla bolgeyi tarif eder ve
anilan denizin o donemlerde simdiki kadar derin ve kabarik olmadiginin ve i¢inde

otuz kadar ada barindirdiginin delillerini ortaya koyar.”* Buna gore Hz. Musa ve

°! Bu anlayisin islam diinyasindaki degisik varyantlar1 hakkinda bkz. Mazharuddin Siddiki, Isldm
Diinyasinda Modernist Diigiince, ¢ev. Murat Firat-Goksel Korkmaz, Dergah Yay., Ist., 1990, s.
18 vd.

92 Ahmed Han, Tefsiru I-Kur dn, 1, 78-82. Nakleden: Diizgiin, a.g.m., s. 320-321.

% Buna benzer bir goriis Siileyman Ates tarafindan da ileri sliriilmiistiir. Bkz. Siileyman Ates,
Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesr., Ist., trs., I, 163-164.

% Bu goriig hemen hemen ayniyla Muhammed Esed tarafindan da savunulmustur. Esed, “Oyle ki
(sonunda) Musa ve beraberindekileri kurtardik; ama o6tekileri sulara gomiiverdik” mealindeki
Suard 26/65-66. ayetleri izah ederken sunlar1 soyler: “Tevrat’taki muhtelif atiflara bakilacak
olursa (6zellikle Cikis xiv, 2 ve 9), Kizil Deniz’i gegme mucizesi, bu denizin bugiin Siiveys
Kanali olarak bilinen kuzeybat: ucunda vuku buldugu anlasimaktadir. Kissanin gegtigi
¢aglarda burasi simdiki kadar derin degildi ve bazi bakimlardan Kuzey Denizi’nin ana kitayla
Frisian adalar1 arasinda kalan s1§ boliimii gibiydi; yiiksek cezir (geri ¢ekilme) hallerinde bu gibi
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kavmi gece yarist en uygun yollar1 kullanarak simdiki Siiveys Kanali’mn
bulundugu bolgenin en list tarafina gelirler ve deniz gekilirken kayaliklarla deniz
arasinda kalan yerden karsiya gecerler. Nitekim Duhan suresi 44/24. ayetteki
vetriiki’l-bahre rehvd kelimesi de o sirada deniz zemininin sudan arinmis oldugunu
gostermektedir. Hz. Musa ve kavmini takip eden Firavun ve ordusu ise, isin farkina
varmadan denizin ¢ekildigi yere girince sularin kabarma zamani geldiginden deniz
bir anda kabarir ve bdylece hepsi bogulur.” Boylece Ahmed Han, sz konusu olayi
her zaman yasanan bir gel-git (med-cezir) olayinin dogal bir sonucu olarak takdim
eder. ilk bakista oldukca makul gibi goziikken bu yorumun iizerinde biraz
diisliniildiigiinde tatminkar bir nitelik arzetmedigi anlasilir. Zira bu yorum, o
donemin en kudretli adamui olan, tabiatiyla zamanimin her tiirli enformasyon
imkanina sahip bulunan Firavun ve askerlerinin, anilan bdlgede 6teden beri vuku
bulan bu olaydan habersiz oldugunu varsaymaktadir ki, bdyle bir varsayimi makul

bir zemine oturtmak pek miimkiin goziikkmemektedir.”®

Yine Ahmed Han, Ashdb-1 Kehf’in bir magaraya kapanip, 6lmeksizin asirlar
boyu mucizevi bir uykuya daldiklar1 seklindeki geleneksel izaha da karsi ¢ikar ve
bu konuyla ilgili olarak sdyle bir akli izahta bulunur: “Bunlar ger¢ekte 6lmiislerdi
ve havanin niifuz edemeyecegi bir yerde uzanmis bulunan cesetleri mumyalanmis
haldeydi. Bu sebepten bir gozleme deliginden bakildiginda hi¢bir zarar gérmemis
canli viicutlar gibi goriindiiler. Dolayisiyla, insanlar onlar1 gordiiklerinde

. 97
uyuduklarini zannettiler.”

Ote yandan Ahmet Han, peygamberlerin ilahi tabiat kanununun nesredicileri
olduklarini, oysa mucize telakkisinin yanlis ve kural tanimaz bir bigimde bu

kanunla ¢elistigini sdyler. Kutsal kitaplarda zikredilen mucizeler bu nedenle

yerlerde sig bolgeler ¢iplak kalmakta ve gecici olarak gecilebilir hale gelmekte; ama bu
durumdayken, ani ve siddetli bir med dalgasiyla biitiiniiyle sulara gdmiilmektedir”. Muhammed
Esed, Kur’an Mesaji (Meal-Tefsir), ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlar, Ist.,
1996, 11, 747-8 (35. dipnot).

% Ahmed Han, Tefsiru I-Kur'dn, 1, 97-105.

% Birisik, a.g.e., s. 313.

%7 Baljon, a.g.e., s. 48.
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sembolik ya da metaforik anlatimlar olarak anlasilip yorumlanmalidir. Tabiat
kanunlar1 degismez niteliklidir.”® Islam peygamberine atfedilen tek mucize, onun
biiyiik peygamberlik misyonudur. Bu, mahiyet itibariyle vahiy kaynakli olsa bile

akilla uyusan bir durumdur.”

Bu baglamda Mesriki de Ankeblt 29/50-52. ayetlere dayanarak Hz.
Peygamber’e mucize olarak sadece Kur’an’in verildigini ve bunun disinda higbir
mucizesinin bulunmadigini savunur. Zira Hz. Peygamber, -onun ifadesiyle- gosteri
yapmak i¢in degil, insanlar1 toplumsal helakten korumak i¢in gelmis‘cir.100 Hafiz

Eslem, ekoliin bu konudaki goriisiinii sdyle aktarmugtir:

“Hz. Peygamber’e Kur’an disinda higbir hissi mucize verilmemistir. Ne var ki,
bazi hadislerde ona ay1 ikiye yarma gibi mucizeler nispet edilmis ve bazilar1 bu
mucizeleri Kur’an’la temellendirme hususunda agir1 bir tutum sergilemislerdir.
Halbuki s6z konusu yarilma, kiyametin yaklasgtigina iliskin gostergelerden biri
olup, ayetin Kur’an’daki baglanmu hicbir sekilde Hz. Peygamber’le ilgili
degildir.”""!

Ehl-i Kur’an, Hz. Peygamber’in hi¢bir hissi mucizesi bulunmadigi konusunda
hemfikir olmakla birlikte, ge¢mis peygamberlerin ve salih kimselerin birtakim
hissi mucizeler gosterip gostermedikleri konusunda iki gruba ayrilmistir. Daha
once de isaret edildigi iizere, baslarinda Hafiz Eslem’in yer aldig1 grup bu konuda
miispet bir tutum sergilerken diger grup mucizeleri tiimiiyle inkar etme fikrini
benimsemistir. Bu grup, Kur’an’da ge¢mis peygamberlere atfedilen mucizelere
iligkin ifadeleri mecazi olarak yorumlamayi tercih etmiglerdir. Soézgelimi
Ahmediiddin, Bakara suresine ismini veren meshur kissadaki Oliiniin

canlanmastyla ilgili ifade hakkinda sunlar1 s6ylemistir:

% Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’'da Modernizm ve Islam, gev. A. Kiistiin, Yonelis Yay., ist.,
1990, s. 58.

% Aziz Ahmed, a.ge.,s.59.
1 Birigik, a. g.e, 8. 347. Mesriki, Tezkire, mukaddime, s. 94’den naklen.
1% flahibahs, a.g.e., s. 307-308.
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“Bu kissada sozii edilen kisi kalp spazmu gegirmis ve nefes alig verisi [gecici
olarak] durmustur. Bilindigi {izere, bu durumda, kalp spazmu gegiren kisi ayaga
kaldirilir, elleri ve ayaklar1 hareket ettirilir. Bdylece bazen nefes normale doner.
Nitekim bu ayette sozii edilen kisiye de ayni iglem yapilmig ve olumlu sonug
vermistir. Iste Kur’an’n, “Hani bir cana kiymistimz” ayetinde anlatilmak istenen

de budur.”'®

¢. Cennet, Cehennem, Berzah ve Rihani Varhklar

Hadim Hiiseyin, Ehl-i Kur’an ekoliiniin cennet ve cehennem konusunda ii¢
gruba ayrildigimi belirtmektedir. Cekralevi ve takipcilerine gore cennet ve
cehennem, gergek varligt bulunan mekanlar olup kiyamette yaratilacaklardir.
Dolayistyla su an mevcut degillerdir. Mevcut olmalarinin higbir anlamui da yoktur.

Hem sonra Allah abesle istigal etmekten miinezzeh bir varliktir.'®

Hafiz Eslem, Seyyid Makblil Ahmed ve bu ikisini izleyenlere gore cennet-
cehennem ve bunlara nispet edilen 6zellikler gercek degil semboliktir. Buradaki
sembolizm niizul doneminde yasayan insanlarin kavrayip algilayacagi sekilde
formiile edilmistir. Giinliimiiz insaninin cennet-cehenneme iliskin miikafat ve azap
telakkisi ise ¢ok farklidir. Bu yiizden cennet ve cehennemin yeniden yorumlanmasti
gerekir. Bu baglamda, atesin yakmasinin, fizyolojik anlamda bedenin yanmasi
seklinde bir mana ifade etmesi gibi bir zorunluluk yoktur. Daha dogrusu,
cehennem atesi, insana i¢ diinyasinin/gonliiniin yandigini hissettiren sikinti ve

104
acilardur.

Perviz, Ahmediiddin, Ca‘fer Sah Belvari ve takipgilerine gére ise cennet ve
cehennem, insan hayatindaki iki doneme tekabiil etmektedir. Soyle ki, insan
yasamunin ¢ocukluk ve genglik donemleri cennet hayatini, gelismesinin sona erip
yaslanmasi ise cehennemi ifade eder. Bu itibarla, cennet ve cehennem, insan

hayatinin nasilligina iligkin tabirlerdir, dolayisiyla, bunlar gergek varliklari olan

12 flahibahs, a.g.e., s. 314.
1 flahibahs, a.g.e., s. 353.
1% flahibahs, a.g.e., s. 353.
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mekanlar  degildir.'"

Ahmed Han da Kur’an’daki metafizik alana iliskin
anlatimlari tabiata indirgeme cabasina kosut sekilde soyle der: “Iyi egitim gormiis
bir kisi ahiretle ilgili cennet, cehennem gibi mefhumlarin gercek varliklarimin
olmadigini, bunlarin zevk ve aciy1 temsil sadedinde metaforik olarak kullanildigini

blllr 5106

Ehl-i Kur’an’a ait bu yorumlar ilk bakista orijinal zannedilebilir. Ancak islam
diisiince ve Kkiiltiir tarihine baktifinuzda, bu tarz bir cennet ve cehennem
yorumunun daha hicri II. asrin ilk yarisinda agirt Sii firkalar (Gulét-1 Sia)
tarafindan dretildigine tanik olmaktayiz. Mesela asirn  Sii  firkalardan
Mansiriyye’nin kurucusu Ebti Mansur el-icli (8. 123/741), cennet ve cehennemin
gercek varliklart olmadigi kabuliinden hareketle cennetin bu diinyada nail olunan
nimetlerden, cehennemin ise yine bu diinyada gekilen aci ve istiraplardan ibaret
oldugunu séylemistir.107 Yine bir agir1 Sii firka olan Hattabiyye’nin -ki bu firkanin
kurucusu olan Ebii’l-Hattab el-Esedi’nin (6. 138/755) Batiniyye-Ismailiyye
hareketinin diisiinsel ve Orgiitsel yapilanmasina onciilik ettigi bilinmektedir-
Muammeriyye kolu da cenneti insanlarin bu diinyada nail olduklar1 hayirlar ve
nimetler, cehennemi de diinyada maruz kaliman sikinti ve elemler seklinde

yorumlamugtir.'®

Yine bu tarz bir yoruma hicri IV./X. asrin ortalarinda Basra’da ortaya ¢ikan ve
pek ¢ok kaynakta su veya bu sekilde Batmiye-Ismailiyye firkasiyla irtibatlandirilan

ihvan-1 Safa’da da rastlamaktayiz.'” Ihvan-1 safa, Kur’an ifadelerini tefsirde esas

195 flahibahs, a.g.e., s. 354.

1% Dyiizgiin, a.g.e., s. 321.

17 Ebi Mansiir Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar: el-Fark Beyne’l-Firak,
0nsoz ve notlarla ¢eviren, E. Ruhi Figlali, TDV. Yay., Ankara, 1991, s. 187.

1% Ebi’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Makaldtii’l-Islamiyyin ve htildfi’l-Musallin, ns.
Muhammed Muhyiddin Adiilhamid, Beyrut, 1990, I, 77-78; Ebii’l-Feth Muhammed b.
Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, Beyrut, ts., I, 183; Bagdadi, a.g.e., s. 192.

199 Arif Tamir, bazi ismailiyye alimlerinin bu konuda séyle séylediklerini nakletmektedir: “Ihvan-
1 Safa riséleleri, Kur’an’dan sonra Kur’an veya ilmin Kur’an’idir. Nasil ki (bu) Kur’an, vahyin
Kur’an’1dir. Aynmi sekilde Riséleler de imametin ve niibiivvetin Kur’an’idir.” Bkz. Arif Tamir,
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aldiklar1 alegorik yontem c¢ercevesinde yaratilis, Adem, Seytan, Hesap Giinii,
Cennet ve Cehennem gibi tiim metafizik temalarin sembol olarak telakki edilmesi
ve bunlarin mecazi sekilde anlasilmasi gerektigini sdylemektedir. Buna gore
cehennem, ay feleginin altinda bulunan kevn ve fesad (olus ve bozulus) alemi ve
cahil-bilgisiz insanlarin bu alemde maruz kaldiklart elem ve acilar; cennet ve
cennetteki nimetler ise, agkin hikmetleri kavrama yetisine sahip olan, cahilligin
kirinden arinmis, temiz ve olgun ruhlarin yiikselis mekani, gergek hayat (daru’l-

hayevan) ve ruhlar alemidir.""

Ehl-i Kur’an ekoliiniin melek, seytan ve cin gibi ruhani varliklara iligkin
yorumlar: da genel kabul goren anlayistan oldukga farkli bir mahiyet arzeder.
Esasen ekoliin bu konudaki goriisleri de kissalarda bahis konusu edilen mucizevi
olaylara yonelik yorumlariyla ortiisiir. Zira burada da akil belirleyici rol oynamakta
ve s0z konusu varliklar tamamen aklin algi diizeyine indirgenmeye c¢alisilmaktadir.
Melekler, insandaki sezgisel bilis, sudaki akigkanlik ve tastaki katilik gibi,
yaratilmis nesnelerin hususiyetleridir. Kur’ani terminolojide melek kavraminin
ikincil anlamm, kotiiliikleri ortadan kaldirma miicadelesinde insanmi cesaretlendiren
ilahi kaynakli bir moral destektir. Seytan, yoldan ¢ikmig bir melek olarak,
metaforik bir bigimde Kur’an’da atesin yaratig1 olarak zikredilmistir. Bu, insanin
kotli tabiatina isaret eder. Kur’an’da cin ve seytanla ilgili anlatilan hususlar,
Ahmed Han tarafindan animistik folklordaki verilerden hareketle izah edilmeye
caligilir. Zira, “yalnizca Araplar degil, ortagagdaki Yahudiler ve Zerdiistler de
atesten yaratilmig ve insana olan muameleleri iyi ya da kotii olan insaniistii
goriinmez yaratiklarin varligina inanmugslardir.” Ahmed Han, Kur’an’da cin

kelimesinin bes yerde “can”la ayn1 anlama geldigine ve paganlarin -gercek varligi

Hakikatu Thvani’s-Safi ve Hulldni’l-Vefd, Beyrut, 1966, s. 17. Bu konuda ayrica bkz. Mustafa
Galib, Térihu'd-Da 'veti’I-Ismdiliyye, Darw’l-Endeliis, Beyrut, 1965, s. 163.

"0 fhvan-1 Safd, Resdilii [hvdni’s-Safd, Daru Sadir, Beyrut, ts., I, 45; IV, 111, 120. Batiniyye-
Ismailiyye’nin cennet ve cehenneme iliskin benzer alegorik te’villeri igin ayrica bkz. Ebi
Ya’kiib es-Sicistani, Kitdabu I-Iftihdr, nsr. Mustafa Galib, Daru’l-Endelis, y.y., 1980, s. 92-97.
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bilmeksizin- bunlara olan inancina isaret eder. Bunlar Kur’an’da kétiiliikk (ser),

hastalik ve diger uygunsuzluklarin projeksiyonlaridir.'"!

Iste bu aklilestirme gabast icerisinde Ahmed Han, seytanin da tipki melek gibi
bir kuvve oldugunu ileri siirer. O, bu konuda ibn Arabi sarihlerinden ve bazi
hadislerden deliller getirir. Bunlara gére alemde mevcut bulunan kuvve-i vehmiyye-
i kiilliyye 1blis’tir ve tek tek insanlarda bulunan kuvve-i vehmiyye ise Iblis’in
ziirriyetidir. Bir goriise gore de nefs-i emmdre Iblis’in ziirriyetidir. Nitekim bu
husus, “Siiphesiz biz insam yarattik ve nefsinin ona ne fisildadigim da pekala
2112 2113

biliriz ve “Siiphesiz nefis kotiiligii emreder

14

gibi ayetlerle de teyit
edilmistir.'

Sonu¢ ve Degerlendirme

Ehl-i Kur’an ekolii, Islam diinyasinin ¢ok yonlii buhranlarla ¢alkalandig: 19.
yiizyilda Ingilizlerin isgali altinda bulunan Hint alt kitasinda ortaya ¢ikmis bir
ekoldiir. Ekol, her ne kadar Abdullah Cekralevi tarafindan kurumlastirilmigsa da
diislinsel temelleri daha 6nceden Seyyid Ahmed Han tarafindan atilmistir. Ekoliin
ortaya ¢ikigina zemin hazirlayan pek ¢ok faktdrden sdz etmek miimkiin olmakla
birlikte, bunlarin tiimii “Miisliimanlar i¢inde bulunduklar1 bu olumsuz durumdan
nasil kurtulabilir?” sorusuna tatminkar bir cevap bulma ¢abasina irca edilebilir.
Ekoliin temsilcileri, bu arayis ¢ergevesinde, “Nigin bu hale geldik?” sorusuna

ER]

medar olan tiim problemleri, “Geleneksel Islam algis1 yiiziinden...” seklinde
kestirme bir cevapla ¢Oziimlemis goziikkmektedir. Zira, yasadiklari donemdeki
mevcut olumsuzluklarin tiim sorumlulugu, basta hadis olmak iizere tiimiiyle
gecmisten tevariis edilen Islam kiiltir mirasma yiiklenerek ibadetler dahi
geleneksel formlarindan soyutlanarak yeni kaliba sokulmaya calisilmigtir. Bu

arada, Miislimanlarin giindelik yasamda karsilastiklari problemlerin ¢oziimiine

" Aziz Ahmed, a.ge.,s.59.

12 Kaf, 50/16.

3 yiisuf, 12/53.

4 Birigik, a.g.e., s. 309. Ahmed Han, Tefsiru’l-Kur dn, 1, 58-59’dan naklen.
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higbir katkist bulunmayan sefaat, berzah hayati ve Isa’nin tekrar yeryiiziine doniisii

gibi tartismali konular {izerinde de yeni spekiilasyonlar iiretilmistir.

Ote yandan Ehl-i Kur’an, teorik ve pratik nitelikli tiim problemlerin
¢Ozlimiiniin Bati’da veya Bati’ya 6zgii degerlerde mevcut oldugunu genel bir
prensip kabul etmistir. Bu temel prensibin dogal sonucu olarak da islami deger ve
ogretiler o donemin en popiiler felsefi doktrinleri olan rasyonalizm ve natiiralizmin
onadig1 anlayis ve kabuller ekseninde yorumlanmistir. Hadis, en basindan devre
dist birakildigr i¢in, s6z konusu yorum anlayisindan en fazla nasibini alan nass
Kur’an olmus ve bu baglamda her sey Kur’an’da aranmustir. Ancak Kur’an’in
gerek miicmel bir kitap olmasi, gerekse rasyonalist paradigmayla oOrtiismeyen
birtakim ifadeler i¢cermesi bazi ciddi sikintilara yol agmustir. Bu sikintilar1 agsma
girisiminde ise once kelimelerin sozliik anlamlar1 kurcalanmis ve bugiin de kimi
cevrelerde tanik olundugu gibi, ilgili kelimenin Kur’an terminolojisinde karsiligi
bulunmayan ama temellendirilmek istenen goriise uygun diisen sozliik anlamu esas
almmusg; kimi zaman da, sézgelimi, “ii¢” kelimesinin zikredildigi bir ayet, metinsel
baglama hig itibar edilmeksizin aksam namazinin farzina delil gésterilebilmistir.
Kur’an kissalarinda gegen bazi mucizevi olaylar ise tabiat kanununa aykir1 oldugu

gerekgesiyle ¢ogu zaman mecazi olarak yorumlanmustir.

Ozetle, Ehl-i Kur’an ekoliiniin miimessilleri nezdinde 19. yiizy1l Batr’dan
miilhem akil tamamen nassa egemen kilinmis ve bdylece séziimona hurafeden,
efsaneden arinmis bir rasyonel din ihdas edilmeye ¢alisilmistir. Ne var ki, teorik
diizeyde, 19. yiizy1l Miislimanlarini ¢epegevre kusatan ¢ok yonlii geri kalmishik
badiresini agma iddiasiyla ortaya ¢ikan bu ekol, pratikte saglam temellere dayanan
radikal bir ¢6ziim Onerisi sunmak yerine dinin ta‘abbudi yoniinii reforme etme ve

bazi fikhi tadilatlar yapma yoluna gitmistir.
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KUR’AN KIRAATLERININ TARIHSEL SERENCAMINA
GENEL BiR BAKIS

Yard. Do¢. Dr. Mustafa OZTURK"

Giris

Kiraatler, Kur’an ve tefsir tarihinin epeyce problemli ve netameli konularindan
biridir. Gergi, ilgili kaynaklardaki malumattan, kiraat tarihinde her seyin yolunda
gittigi, dolayisiyla tartigilmasi gereken hemen hi¢bir problem bulunmadig: fikrini
teyit edecek bir sonuca ulagsmak miimkiin goziikebilir; ancak meselenin detayl1 bir
sekilde ele alimp incelenmesi durumunda kiraat bahsinin aslinda tatminkar
cevaplar bekleyen pek ¢ok soru ve/veya sorun igerdigi gergegiyle
karsilagilmaktadir. Isbu makalede, klasik literatiirdeki bilgi malzemesinin 1s181nda
s0z konusu soru ve sorunlarin ¢oziimiine katki sunacak bazi miilahazalarda

bulunulacaktir.
1. Klasik Siinni Literatiirde Kiraatin Tammu ve Thirleri

Kiraat, konuyla ilgili klasik kaynaklarda cesitli sekillerde tanimlanmustir.
Ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) tamimmna gore kiraat, Kur’an kelimelerinin nasil
okunacagini ve bu kelimelerle ilgili okuyus farkliliklarini ravilerine nisbet etmek
suretiyle bilmektir.! Bir baska tamma gore ise, kiraat imamlarindan birinin,

rivayetler (kiraat imamlarinin ravileri arasindaki ihtilaflar) ve tarikler (ravilerden

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1. e-mail: ozturk65@yahoo.com

! Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii’1-Cezeri, Miincidii 'I-Mukriin ve Miirsidii 't-Télibin,
Kabhire trz., s. 3.
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sonraki nesillerin ihtilaflar1) ayni olmakla birlikte, Kur’an ayetlerini baskalarindan

farkl1 sekilde / kendine 6zgii bir bigimde (muhdlifen bihi gayrah) okumasidir.?

Kiraatler, sihhat yoniinden sahih ve gayr-i sahih olmak iizere iki kisimda
incelenmistir. Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) yasadigi doneme kadar
kiraatlerin sahih olup olmadiklari, kiraat imamlarina isnat edilerek belirlenmis;
ancak tarihte ilk defa Mekki b. Ebi Talib, kiraatin sahih addedilmesi i¢in gerekli
olan {i¢ sarttan soz etrnistir.3 Buna gore herhangi bir kiraatin sahih kabul
edilebilmesi i¢in; (1) Hz. Peygamber’den sahih bir senetle nakledilmesi, (1) Bir
yoniiyle de (vecih) olsa Arap dili ve grameriyle ortlismesi; (111) Takdiren bile olsa
Hz. Osman’in istinsah ettirmig oldugu mushaflarin resm-i hattina (yaz1 iskeletine)

. 4
uymast gerekir.

Bu ii¢ sarttan birini tagimayan kiraatler, ister yedi kiraat imamindan, isterse
bilgi yoniinden onlardan daha {istiin vasiftaki imamlardan nakledilmis olsun, zayif,
saz veya batil (asilsiz) olarak nitelendirilmek durumundadir. Sahih kiraatle ilgili
sartlarin en 6nemlisi olarak gosterilen “Arap diline uygunluk™ sartinda zikri gegen
‘vecih’in fasih veya daha fasih olmasi, lizerinde ittifak veya ihtilaf edilen bir kurala
dayanip dayanmamasi, esas itibariyle kiratin sithhatini tayinde 6nem arzetmez.
Burada asil 6nemli olan husus, kiraatin yaygin olmast ve sahih bir senede
dayanmasidir. Bagka bir ifadeyle, kiraat, tevatiir yoluyla sabit oldugunda, diger iki
sarta gerek yoktur. Yani, tevatiir yoluyla Hz. Peygamber’e aidiyeti kesin olarak
bilinen bir kiraatin Arap dili gramerine ve Hz. Osman mushafinin hattina uygun
olup olmamasi onemli degildir. Zira, kiraatin asil sithhat sarti, Ca‘beri’nin (0.
732/1331) de ifade ettigi gibi, sahih nakilden ibarettir.” Sonug itibariyle, kiraatin

sahih olabilmesinin tek sarti, adalet ve zabt yoniinden giivenilir kabul edilen

2 M. Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii I-Irfan fi “Uliimi’l-Kur ’dn, Kahire trz., I, 405.

> Arif Giines, Kuwr’dn-i Kerim'in Olkunmasinda Harf-Kiraat-Yazi Kavrami ve Iliskileri,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara 1992, s. 24.

4 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne ‘an Medni’l-Kiradt, Misir trz., s. 18; Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-
Mukriin, s. 15.

5 Ebii’l-Hayr Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi I-Kiradti’I- ‘Asr, Beyrut trz., 1, 10-13.
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kimselerden olusan bir nakil zinciri ile kesintisiz bir sekilde Hz. Peygamber’e
ulasan bir senet’ olduguna gore, kiraatin sthhatinde temel sart olarak 6ne siiriilen

gramere uygunluk sarti, haddizatinda ad1 var kendi yok hiikmiindedir.

Kanaatimizce, Arap diline uygunlugu, bir taraftan kiraatte otantisitenin (sthhat)
en temel sart1 olarak kabul ederken diger taraftan sahih nakli yeterli saymak, telifi
gayri kabil bir ¢eligkidir. Ancak bu, bir bakima zorunlu bir ¢eliskidir; zira, kiraatte
nakli esas addeden alimler, Arap diline uygunluk sartin1 her haliikarda temel sart
olarak kabul etmeleri durumunda, Kur’an kiraatlerinin, en azindan bir kismimn
ictihadi oldugunu, diger bir deyisle, kiraat imamlarinin kisisel tercihlerine
dayandigini savunan ve Arap dili gramerine uygun olmasi kosuluyla saz kiraatleri
de tipki miitevatir kiraatler gibi ihticAca miisait goren Ferra (6. 207/822), Zeccac
(6. 311/923) ve Zemahsgeri (6. 538/1143) gibi filolog miifessirlere yonelik itiraz
gerekgeleri temelsiz kalacaktir. Iste, Arap dili gramerine uygunluk sartmni, teorik
diizeyde temel sart olarak zikredip pratikte islevsiz kilma geligkisinin temel nedeni
budur.

Hz. Peygamber donemindeki “yedi harf” (ahruf-i seb’a) ruhsati, Hz. Osman
Mushaflarinda kullanilan yazinin kifayetsizligi ve muhtelif merkezlere génderilen
Mushaflar arasindaki yazim farkliliklart gibi faktorler sebebiyle tarihsel siiregte
¢esitlenen kiraatler, senet yoniinden de kategorize edilmistir. Bu kategorizasyonda,
yalan iizere ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir grubun, ayni vasfi haiz bir
baska gruptan rivayet ettikleri kiraatler miitevatir; zabt ve adalet sahibi insanlar
tarafindan sahih bir senetle rivayet edilmesine, Arap dili gramerine ve Hz.
Osman’n istinsah ettirdigi mushaflara uygun olmasina ragmen tevatiir derecesine
yiikselememis kiraatler meshur; senedi sahih olmakla birlikte Hz. Osman
mushafina veya Arap dili gramerine uygun olmayan yahut miitevatir ve meshur
kiraatler gibi s6hret bulup yayginlag(a)mayan kiraatler ahad; senedi sahih olmayan
kiraatler sdz; asilsiz olarak bir kiraat imamina veya Islam alimine nisbet edilen

kiraatler mevzu (uydurma); izah ve agiklama maksadiyla ayetlere yapilan ilaveler

6 [bnii’1-Cezerd, en-Nesr, 1, 9-10.
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de miidrec kiraat olarak tammlanmustir.” Klasik literatiirde Nafii (6. 169/785), Tbn
Kesir (5. 120/738), Eba Amr (5. 154/771), ibn Amir (6. 118/736), Asim (8.
127/745), Hamza b. Habib (6. 156/773) ve Kisai’ye (6. 189/805) nisbet edilen yedi
kiraat genellikle miitevatir kabul edilirken Ebi Ca‘fer (6. 130/747), Ya‘kab el-
Hadrami (6. 205/821) ve Halef b. Hisam’a (6. 229/844) ait li¢ kiraat meshur olarak
degerlendirilmistir. Ibnii’l-Cezeri’nin, tiimiinii miitevatir olarak kabul ettigi bu on

kiraatin® disindaki kiraatler ise genellikle saz kabul edilmistir.

Bazi Islam alimlerinin kiraatin sihhati konusunda tek sart olarak 6ne siirdiikleri
tevatliriin mahiyeti hakkinda da gesitli goriisler ileri siiriilmiigtiir. Bu baglamda,
¢ogunlugun (cumhur) miitevatir olarak kabul ettigi yedi kiraatin tevatiir ciheti
tartismaya konu olmustur. Kimilerine gore, yedi kiraat her yoniiyle miitevatir olup
aksi goriligii savunmak kiifiirdiir. Kimilerine gore ise, yedi kiraat ile diger kiraatler
arasinda hicbir fark yoktur; zira kiraatlerin tiimii ahad rivayetlerle sabit olmustur.
Bu konuda daha 1limli bir gériis beyan eden Ibnii’l-Hacib’e (6. 646/1248) gore ise,
yedi kiraatin miitevatir olugu, med, imale ve hemzenin tahfifi vb. eda yoniiyle degil
asil itibariyledir. Bu konuda EblG Same el-Makdisi (6. 665/1267) de sunlari
sOylemistir: “Biz, ‘sahih kiraatler yedi kiraat imamina nisbet edilen ve onlardan
nakledilen kiraatlerdir’ dedigimizde, ‘yedi kiraat imamindan rivayet edilen
kiraatlerin tiimii sahihtir’ tezini savunmus olmuyoruz. Bilakis, séz konusu
imamlardan nakledilen kiraatlerden bazilari, li¢ temel sihhat sartindan birini

tagimamasi hasebiyle zayif ve sézdlr.”9

2. Hz. Peygamber Doneminde Kur’an Kiraati: “Yedi Harf” Toleransi

Kur’an’in Hz. Peygamber donemindeki okunus keyfiyeti hakkinda fikir

edinmenin belki de en tekin ve en kestirme yolu, ‘yedi harf’le -yedi meshur kiraat

" Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-Suyiiti, el-ftkdn fi ‘Uliimi ’I-Kur’én, Beyrut 1987, 1, 168-
169; Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Istanbul 2001, s. 93-95.

8 fbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1, 45.

? Sihabuddin Abdurrahmén b. ismail Ebti Sdme el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz, nsr. Tayyar
Altikulag, Ankara 1986, s. 173
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degil-'" ilgili rivayetleri tahlil etmektir. Buhdri ve Miislim basta olmak iizere,
klasik hadis koleksiyonlarinin hemen hepsinde muhtelif varyantlariyla nakledilen
‘yedi harf” rivayeti, Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) ve Ebli Amr ed-
Dani (6. 444/1052) gibi bazi alimler tarafindan miitevatir kabul edilmistir."
Taberi’nin, o6nemli bir kismum tefsirinin  mukaddimesinde zikrettigi bu

rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Kur’an yedi harf iizere indirildi. Bu harflerden hangisine gére okursan dogru
okumus olursun” (...) “Ey Omer! Azap tehdidiyle sona eren ayeti rahmet, rahmet
vaadiyle sona eren ayeti azap tehdidiyle bitirmedik¢e Kur’an’mn biitiin okunus
bigimleri dogrudur” (...) “Kur’an yedi harf iizere indirildi. Bu harflerin timi
gegerlidir, yeterlidir” (...) “Bu Kur’an yedi harf {izere indirildi. [Dilediginiz harf
iizere] okuyun. Bunda hicbir sakinca yoktur. Ancak, ayetin sonundaki rahmet

ifadesini azaba, azap ifadesini rahmete doniistiirmeyin”.

Ebl Same’nin el-Miirsidii’l-Veciz adli eserinde, “Hakim en-Neysabiri, bu
hadisin isnadi sahihtir, dedi” kaydiyla Hz. Ali’den aktarilan bir bagka rivayette ise,
Hz. Peygamber’in emri uyarinca Kur’an’t herkesin bildigi gibi okumasi gerektigi
bildirilmis ve bu bildirim iizerine sahabiler Kur’an’1 kendi bildikleri sekilde, yani
kendi lehgelerine gore okumuslardir.” Yine aym eserde yer alan bir diger rivayette
de su ifadelere yer verilmistir: Bir sahabi Rastlullah’a geldi ve “Bana Ibn Mes’ud,
Zeyd b. Sabit ve Ubey b. Ka‘b bir sure okuttu. Ancak onlarin okuyuslari

10 «yedi harf’ tabirinin Nafii, ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai’nin
kiraatlerinden olusan yedi meshur kiraate tekabiil ettigi yoniindeki goriis, konunun uzmani olan
bir¢ok alim tarafindan “cok biiyiik bir yanlis” seklinde degerlendirilmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii ve Kiraati, Istanbul 1995, s. 60-61.

" fbnii’1-Cezeri, en-Negr, 1. 21.

12 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, Beyrut
1988, 1, 11 vd. Bu rivayetlerin temel hadis kaynaklarindaki muhtelif varyantlar1 i¢in ayrica bkz.
Buhari, es-Sahih, “Fezaili’l-Kur’an” 5, “Hustimat” 4, “Bed’ii’l-Halk” 6; “Tevhid” 53; Miislim,
es-Sahih, “Salati’l-Misafirin” 264, 270, 272, 274; Ebt Davad, es-Siinen, “Vitr” 22; Tirmizi,
es-Siinen, “Kiraat” 11; Nesai, es-Siinen, “Iftitdh” 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 24, 40,
42,263,299, 313, 445; 11, 300, 332, 440; 1V, 169, 204; V, 16, 41, 51, 114, 122, 124, 125, 127,
128, 132, 385, 400; VI, 433, 462.

" Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 87.

205



Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamina Genel Bir Bakis

birbirinden farkli; bu kiraatlerden hangisini esas alayim.” dedi. Bu soru karsisinda
Hz. Peygamber sustu. O esnada Hz. Peygamber’in yaninda bulunan Hz. Alj,
“Herkes bildigi gibi okusun, [okuyus bi¢imlerinin] hepsi giizeldir” dedi."

Ote yandan Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere pek ¢ok hadis kitabinda kayitl
olan ‘yedi harf’le ilgili diger baz1 rivayetlerde ise, Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim
gibi bazi sahabiler arasinda Kur’an’in okunusuna iliskin goriis ayrilig1 ortaya
¢ikmasindan dolayr Hz. Peygamber’e basvuruldugu ve bu basvuru iizerine Hz.
Peygamber’in, “Kur’an yedi harf iizere indirildi” dedikten sonra her iki tarafi da

hakli gordiigii belirtilmistir. "

Yedi harfle ilgili hadislerdeki ‘yedi’ ve ‘harf” kelimelerinin ¢ok anlamli olmast
ve Hz. Peygamber’in bu konuyla ilgili tefsirl bir beyanda bulunmamasindan otiiri,
‘yedi harf” tabirinin delaletine iliskin kirka yakin goriis ileri siiriilmiistiir. Bu

goriislerden kayda deger olanlarini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
(1) Yedi harften maksat, yedi Arap lugatidir (lehge, agiz).

(1) Yedi harften maksat, Kur’an’nin muhtelif ayetlerinde mevcut olan ve
tamamu yedi baglik altinda toplanmasi miimkiin olan vecihlerdir. Hatt1 (yazim
sekli) ayni oldugu halde kelimenin i‘rab ve harekesinde goriilen, ancak anlami
degistirmeyen ihtilaflar (hiinne etharu lekiim [Had 11/78] ifadesinin hiinne ethara
lekiim seklinde okunmasi); hatti aymi oldugu halde kelimenin i‘rab, hareke ve
manasim degistiren ihtilaflar (rabbend bd‘id beyne esfarind [Sebe 34/19]
ifadesinin rabbiind ba ‘ade beyne esfdrind seklinde okunmasi); hat degistigi halde
anlamin degismemesi (sayhaten vdhideten [Yasin 36/29] ifadesinin zukyeten
vahideten seklinde okunmasi), hat ve mananin degismesi (ve talhin mendiid [Vékia
56/29] ifadesinin ve tal‘in mendiid seklinde okunmasi) gibi ihtilaflar bu
kabildendir.

14 Bu rivayet Taberi, Taberani, Heysemi ve Ibn Hacer el-Askalani tarafindan da nakledilmistir. Bu
bilgi i¢in bkz. Ebl Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 85-86.
15 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 5; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270.
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(1) Yedi harften maksat; heliimme, tedl ve ekbil vb. timii ‘gel’ anlaminda

kullanilan kelimelerde oldugu gibi, ayni anlamu igeren yedi ayr1 lafizdir.

(1v) Yedi harften maksat, ¢okluktur. Diger bir deyisle, bu tabir kesretten
kinayedir. Binaenaleyh, mezkur hadislerde gecen ‘yedi’ kelimesiyle reel sayisal

deger degil ¢okluk kastedilmistir.'®
Biitiin bu goriislerden anlasildig1 kadariyla, Hz. Peygamber’in yedi harfle ilgili

hadisinde, Kur’an’in okunusunda lafizdan ziyade mandnin onemli oldugu
vurgulanmak istenmis, diger bir deyisle, niizul doneminde Kur’an’in anlam
merkezli okunup aktarilmasina (el-kurd ‘a / er-rivdye bi’l-ma ‘nd) izin verilmistir.'’
Muhammed Hamidullah bu iznin gerekgesini sdyle izah etmistir: “Diller her zaman
kendi iglerinde lehge ve agiz farkliliklarina sahip olmuslardir. Aymt dili konusan
iilkelerde, bir bdlgenin ahalisi diger bir bolgeye mensup olanlarin dilini tamamen
anlayamamaktadir. Muhammed (a.s.), dini kolay kilmak ve onu en miitevazi
insanlarin bile yasayabilecegi bir vasatta tutmak igin ¢esitli ¢arelere basvurmustu.
Iste bunun bir tatbikat1 olarak, o [Hz. Peygamber], Kur’an-1 Kerim’in metni icin
bile lehge ve agiz farkliliklarina miisamaha gosteriyordu. Zira mithim olan kelime
degil, mana idi. Bu demektir ki okuyus tarzi degil, dnemli olan, Kur’an

hiikiimlerinin tatbiki ve hazmedilmesiydi.”'*

Goriildiigi gibi, M. Hamidullah da, “miihim olan kelime degil mana idi”
ifadesiyle, Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde anlam merkezli okundugunu
kabul etmektedir. Sahih anlami ters yiiz etmemek kosuluyla herhangi bir ayette
gecen bir kelimeyi es veya yakin anlamli bir kelimeyle degistirerek okumak
seklinde tarif edilmesi miimkiin olan “anlam merkezli okuma”, bazi1 sahabilere
nisbet edilen rivayetlerle de teyit edilebilmektedir. Mesela, Ibn Mes‘ud’dan

nakledilen bir rivayete gore, hakimiin alim ifadesiyle sona eren bir ayeti, alimiin

'® Yedi harfle ilgili goriisler hakkinda genis bilgi icin bkz. Zerkéni, Mendhil, 1, 130-185;
Karacam, Kur 'an-1 Kerim'in Niiziilii, s. 40-140.

17 Bu konuda daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Abdussablr Sahin, Tdrihu’l-Kur’dn, Misir
1994, s. 145-146.

'8 Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, gev. Salih Tug, istanbul 1993, s. 88.

207



Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamina Genel Bir Bakis

hakim seklinde bitirmek yanlis degildir. Ona gore asil yanlis, ayetteki orijinal
ifadeye ilavede bulunmak ve rahmet vaadiyle sona eren bir ayeti azap tehdidiyle

yahut azap tehdidiyle sona eren bir ayeti rahmet vaadiyle bitirmektir."

Bizzat Hz. Peygamber’in agik iznine dayanan anlam merkezli kiraatin, Kur’an
okuma ve 6grenmeyi kolaylastirip yayginlagtirma amacina hizmet ettigi asikardir.
Yedi harfle ilgili rivayetlerin viirQid tarihinin Medine donemine rastlamasi, s6z
konusu amacin mahiyetini daha da asikar kilmaktadir. Bu noktadan hareketle
denebilir ki, Miislimanlarin olduk¢a dar bir ¢evrede yasadiklari ve sayica az
olduklart Mekke doneminde Kur’an’1 farkli lehgelere gore okuma ihtiyaci ortaya
cikmamus; ancak hicretten sonra Islam’in Medine digina yayilmasiyla birlikte,
farkli kabilelere mensup olan ve farkli lehgelerle konusan Miisliimanlarin -
Sozgelimi, Hiizeyl kabilesi mensuplarinin hatta hin ifadesini hatta iyn; Esediler’in
ta ‘lemun kelimesini #i ‘lemiin seklinde telaffuz etmeleri; Temimliler’in konusma
dilinde hemzeyi agik¢a belirtmelerine karsin Kureysliler’in belirtmemeleri-
Kur’an’1 tek lehgeye gore okumada zorluk ¢ekmeleri iizerine s6z konusu ihtiyag
ortaya ¢ikmustir. Iste bu nedenle, her kabilenin kendi lehgesine gore Kur’an
okumasina izin verilmistir. Ciinkii, Ibn Kuteybe’nin (5. 276/889) de acikca ifade
ettigi gibi, “eger biitlin bu kabilelere, hayatlar1 boyunca konusup anlastiklari
dillerini-lehgelerini terk etmeleri emredilseydi, kuskusuz bu onlar igin ¢ok biiyiik
bir zorluk olacak ve bu zorluk olduk¢a uzun bir zaman zarfinda asilacakt. iste bu
yiizden, engin rahmet ve liituf sahibi olan Allah onlara dil konusunda tolerans
gosterdi ve vahyettigi dini mesaji Hz. Peygamber’in diliyle gonderme kolayligi
sagladigr gibi kiraat konusunda da onlara tasarrufta bulunma hakki tanimayi
diledi.” Aksi halde, Ibnii’l-Cezeri’nin deyisiyle, “farkli kabilelere mensup olan

Misliimanlar, &teden beri alisageldikleri dil veya lehgeden farkli bir okuma

' Ebt Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 88.
» Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskili’l-Kur’dn, nsr. Seyyid
Ahmed Sakr, Kahire 1973, s. 39-40.
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tarziyla miikellef kilinacak ve bu miikellefiyet onlar i¢in bir bakima teklif-i mala

yutdk (insamn yapabilme giiciinii agan bir yiikiimliiliik) olacaktr.”'

Hiilasa, Hz. Peygamber, yedi harfle ilgili tiim rivayetlerin de delalet ettigi
lizere, Medine doneminde Kur’an’in anlam merkezli okunmasina izin vermistir.
Siinni alimlerin ortak kanaatine gére niizul déneminden sonra kaldirilan bu iznin*
temel maksadi ise Kur’an’in kolayca okunup 6grenilmesine katki saglamaktir. Bu
noktada, Hz. Peygamber’in hitap ettigi kitlenin kiiltlir, leh¢e vb. konularda
homojen olmayisinin getirdigi zorluklarla, teblig gorevinin bir metnin iletilmesinin
Otesinde, bir mesajin iletilmesi anlamim tagimasi bir araya gelince, Hz.
Peygamber’in Miisliimanlara bdyle bir kolaylik tanimasinin son derece dogal bir

gelisme oldugu goriilecektir.”

Yedi harfle ilgili hadisleri uydurma kabul eden Siiler24 hari¢, Kur’an’mn Hz.
Peygamber déneminde anlam merkezli okundugu hususunda hemen higbir Islam
aliminin itiraz1 yoktur. Buna mukabil, 6zellikle Siinni alimler, s6z konusu okuma
tarzimin daha sonraki dénemlerde gegerli olup olmadigi hususunda olumsuz fikir
beyan etmislerdir. Bu baglamda Ibn Kuteybe, “Bugiin mevcut kiraatleri biitiin
vecihleriyle icra etmemiz mimkiin mi?” sorusunu séyle cevaplamustir: “Su an
elimizde bulunan mushafin hattina uygun olan kiraatleri icra edebiliriz. Aksi
miimkiin degildir. Ciinkii sahabe ve tabilin alimleri Kur’an’1 kendi lehgelerine goére
okumus ve bu konuda kendilerini serbest addetmislerdir. Bu serbesti onlar i¢in caiz
idi. Sahabeyi takip eden nesildeki kurra ise hem tenzili hem te’vili [iyi]
biliyorlardi. Bize gelince; Allah, son arzadaki mushafi selefin hiisn-i ihtiyarryla
bizim Oniimiize koydu. Biz buna uymaya mecburuz. Binaenaleyh bu mushafin

disina ¢ikamayiz. Zira, mushafa aykiri okuyusumuz caiz olursa, hi¢ siiphesiz onu

! fbnii’l-Cezerd, en-Negr, 1, 22.

2 Ebﬁ Bekr Muhammed el-Bakillani, Niiketii 'I-Intisar li Nakli’I-Kur’dn, nsr. Muhammed Zaglil,
Iskenderiye 1971, s. 115-116.

2 Omer Ozsoy, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, Ankara 2002, s. 33.

 Bkz. Saban Karatas, Sia 'da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, istanbul 1996, s. 59-61. Yedi
harfle ilgili rivayetler hakkinda benzer bir yaklasim i¢in ayrica bkz. Salih Akdemir, “Kur’an’in
Toplanmas1 ve Kiraati Meselesi”, 1. Kur’'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s. 28-29.
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farkli lafizlarla, takdim-tehir yaparak yazmamiz da caiz olur [ki, bdyle bir seyi caiz
kabul etmek miimkiin degildir].”*

EbG Same’nin konuyla ilgili degerlendirmesi de soyledir: “Kur’an’in yedi
harfle ilgili hadislerde anlatilan sekilde okunmasina ydnelik izin, sahabenin
mushaflar1 derlemesinden 6nce Miisliimanlara ezberde kolaylik saglama amacina
matuftu. Ciinkii Kur’an, bir metni lafzen ezberleyip lizerinde tekrar yapmaya
aligkin olmayan bir topluma nazil olmustu. Araplar fesahatleriyle meshur bir
toplum olup isittiklerini fasih bir sekilde ifade ederlerdi (...) Sahabe nesli, niizul
donemi sonrasinda ihtilafin ¢ogalmasindan endise etti ve hafizlarin ¢ogalmasindan

btiirii bu ruhsata gerek kalmadig sonucuna vards.”*®

3. Anlam Merkezli Kiraatin Izdiisiimii: Farkh Dillerde ibadet

Mezkur goriislerden de anlagildigr iizere, anlam merkezli Kur’an okuma
serbestisine son verilmesi, tamamen toplumsal ve siyasal konjonktiire bagl olup
hi¢cbir nassa (Kur’an ve Siinnet) dayanmamaktadir. S6z konusu serbestiye Allah’in
emri veya Hz. Peygamber’in direktifiyle son verilmedigi gergegi, Huzeyfe b.
Yeman’in Hz. Osman’a Kur’an metnini standardize etme teklifine medar olan
endigesinde de kendisini ifsa etmektedir. Buhari’nin (6. 256/869) es-Sahih’inde yer
alan rivayetteki bilgilere gore, Hz. Osman’in hilafetinin ilk yillarinda yapilan
Azerbaycan ve Ermenistan seferi sirasinda g¢esitli bolgelerden sefere katilan
Miisliimanlar arasinda kiraat ihtilaflar1 ortaya ¢ikti. Huzeyfe b. Yeman, ibn
Mes‘id un kiraatini esas alan Kifeliler’le Ebt Misa el-Es‘ari’nin kiraatini esas
alan Basralilar arasindaki ihtilafin yol actigi tartismalara tanik olunca endiseye
kapildi1 ve sefer doniisii halifeye konuyu arzedip bir 6nlem alinmasinin uygun
olacagim bildirdi.*’ Bu durum karsisinda, Huzeyfe’nin de hararetli tesvikiyle
merkezi otorite, daha tehlikeli ve 6nil alinamaz boyutlara ulasmadan Miisliimanlar

arasindaki bu ihtilafi gidermek i¢in tedbir alma ihtiyaci hissetti. Neticede, Zeyd b.

% fbn Kuteybe, Te vilii Miigkili’I-Kur dn, s. 42.
% Eba Same, el-Miirgidii'I-Veciz, s. 89.
?7 Buhari, “Fezailii’l-Kur’an” 3.
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Sabit’in baskanliginda kurulan istinsah komisyonu tarafindan sahabenin ortak
onayindan gecen bir metin hazirlandi ve farkli okumalara sebep olan metinler
ortadan kaldirildi. Boylece, hem Miisliimanlarin dini-siyasi birligi biiyiik dl¢iide
giivence altma alindi; hem de Islam toplumunun, kutsal kitaplar1 hakkinda ihtilafa

diisen Yahudiler ve Hiristiyanlarin durumuna diisme tehlikesi ortadan kalkt1.

Ne var ki, Hz. Osman’in mezkur tehlikeleri bertaraf etmeyi amaglayan bu
girisimiyle sona eren anlam merkezli Kur’an okuma serbestisi, Ibnii’l-Cezeri’nin
de ifade ettigi gibi, sonraki donemlerde Kur’an’in namazda Arap¢a’dan farkli bir
dille okunup okunmayacagi konusundaki ihtilafa zemin olusturdu.28 Bilindigi
iizere, Imam EbG Hanife (6. 150/767), yakin gecmiste “Tiirkge ibadet” bashg
altinda lilkemizde de sikga tartisilan bu konu hakkinda, “Arapca telaffuz edebildigi
halde iftitah (namaza girig) tekbirini Fars¢a getiren ve namazda Farsca Kur’an
okuyan kiginin namazi gegerlidir” seklinde bir igtihatta bulundu. Bu ig¢tihadin
zikredildigi en eski kaynak, Ebl Hanife’nin 6grencisi Muhammed b. Hasen es-
Seybani’nin (6. 189/805) “zéhiru’r-rivaye” kategorisinde yer alan el-Cdmiu’s-
Sagir ve el-Asl adli iki eseridir.”’ Ancak, bu iki eserde Ebd Hanife’nin mezkur
i¢tihadinin mesnedi hakkinda bilgi verilmemistir. Gergi Cessas (6. 370/980), “Bu
[Kur’an’in anlamu, 6zii ve igerdigi temel ilkeler], siiphesiz daha oOncekilerin
kitaplarinda da mevcuttur” mealindeki Suara 26/196. ayetin, “Kur’an’1 bagka dile
cevirmek, onun asli formuna halel getirmez” seklindeki goriige delil gosterildigini
belirtmig; fakat bu goriisiin bizzat Ebli Hanife’ye ait olup olmadigim tavzih
etmemistir.30 Kanaatimizce, Ebli Hanife’nin namazdaki kiraatte manayi esas
almast ve nazmu zorunlu bir sart (rikn-i 14zim) olarak gérmemesinin temel

dayanagi, Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in anlam merkezli okunmasina izin

2 bnii’l-Cezerd, en-Negr, 1. 22.
¥ Bkz. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Cdmiu’s-Sagir, Beyrut 1986, s. 94; a. mif,
Kitdbu'I-Asl, Beyrut 1990, I. 39.

% Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, Beyrut, trz., III, 348. Klasik donem
Hanefi fikih¢ilarmin bu konuyla ilgili degerlendirmeleri i¢in ayrica bkz. Semsiileimme es-
Serahsi, el-Mebsiit, Istanbul 1982, 1, 37; Ebil Bekr b. Mes‘id el-Késani, Beddyiu's-Sandi fi
Tertibi’s-Serdi’, Beyrut 1986, 1, 112-113.
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verilmis olmasidir. Abdiilaziz Buhéri’nin (6. 730/1330) Kesfii'l-Esrar adli
eserindeki su ifadeler, s6z konusu igtihadin mesnedi hakkindaki kanaatimizi teyit
eder niteliktedir: “Kur’an evvelemirde Kureys lehgesine gore nazil oldu. Ciinkii bu
en fasih lehge idi. Kur’an’1 sadece Kureys lehgesine gore okumak zorlasinca Hz.
Peygamber’in talebi iizerine kolaylastirict hiikiim nazil oldu ve bu hiikiim
cergevesinde Kur’an’in sair lehgelere gore okunmasina izin verildi. Bdylece,
Kur’an’t sadece Kureys lehgesi iizere okuma zorunlulugu ortadan kalkti ve her
kabilenin kendi lehgesine ve/veya bir bagka kabilenin lehgesine gore okuma
serbestisi taninmig oldu. Hz. Peygamber, bu serbestiyi, ‘Kur’an yedi harf iizere
nazil oldu. Bu harflerin hepsi gegerlidir, yeterlidir’ sdziiyle formiile etti. Su halde,
Kureys’e mensup bir kisi kendi lehgesini ¢ok iyi konustugu halde Kur’an’1 bir
bagka kabilenin -6rnegin Temim kabilesinin- lehgesi lizere okumasi caiz olduguna
gore, aynt sekilde, Arap olmayan bir kiginin, ¢ok iyi bilmedigi Arapga’y1 birakip
bir bagka dilde [kendi dilinde] anlam merkezli Kur’an okumakla iktifa etmesi

T |
pekala caizdir.”

Imam Eb Hanife’nin bu pasajda agimlanan igtihadindan hareketle, “madem ki
aslolan lafiz degil manadir; dyleyse namazda da Kur’an’in Tiirk¢e terciimesi
okunabilir” seklinde bir sonuca ulagsmak miimkiin miidir? Buraya kadar
aktardigimiz bilgilerin 1s18inda denebilir ki, bu sonuca ulagsmaya mani olan
herhangi bir nass mevcut degildir. Ancak, herhangi bir konuyla ilgili nass
bulunmamasi, o konuda mutlak surette cevaz hitkkmii vermeyi gerektirmez. Zira,
bazi meselelerde neyin caiz olup olmadig, teorik olandan (nass) ziyade pratige
(olgu) gore belirlenir. Kanaatimizce, Kur’an’in muhtelif dillerdeki terciimesiyle
ibadetin caiz olup olmadigina iliskin hitkiimde belirleyici olan, ser’i dayanaktan
ziyade diinya Miisliimanlarinin bugiinkii konumunu tayin eden sartlardir. Bu

acidan bakildiginda, diin oldugu gibi bugiin de biitiin diinya Miislimanlarimin ortak

3! Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhéri, Kegfii I-Esrdr, Beyrut 1994, I 75. Ana dilde ibadet
tartiymas: hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in ayrica bkz. Kasif Hamdi Okur, “Temel
Fikih Kaynaklarina Goére Ibadetin Dili”, Dini Aragtirmalar, Cilt: 1, Say1: 3, Ocak-Nisan, 1999,
s. 171-203.

212



Yard. Dog. Dr. Mustafa Oztiirk

dilini, hatta {ist kimligini olusturan en temel yapi taglari, Kur’an, ezan ve namazdir.
Zira, diinyanin her bolgesinde Kur’an ve ezan aynmi sekilde okunmakta, esasa
miiteallik olmayan bazi farkliliklar disinda namaz da aym sekilde kilinmaktadir.
Bu itibarla, her ne kadar anlam merkezli Kur’an okumanin caiz olmadigina iligkin
higbir ser’1 delil bulunmasa da, bugiinkii global-siyasal konjonktiirde, emperyalist
giicler tarafindan, adeta “yeryiiziiniin suglular1” olarak ilan edilen diinya
Miisliimanlarinin dini-siyasi birlik ve dirligi nazari dikkate alindiginda, bu konuyla
ilgili nihai hiikiim, “Kur’an mutlak surette asli formuyla lafzi olarak okunmali ve
namazdaki kiraat de kesinlikle Arapg¢a olmalidir” seklinde verilmelidir. Bu bahsi
bir climlede 6zetlemek gerekirse, Kur’an’mn namazda Arapc¢a olarak okunmasi,

dinen-nassen degil fiilen (defakto) vaciptir.
4. Kiraatlerin Resmiyet Kazanma Siireci: Yedi Kiraat

Kaynaklardaki bilgilere gore Kur’an kiraatlerini tespite iligkin ilk ¢aligmalar,
Tabitn doneminin sonlarma tekabiil eden hicri 1. asirda baslamustir.*® Bu asrin
ikinci yarisinda bazi tabiltn alimleri Mekke, Medine, Kufe ve Basra gibi 6dnemli
merkezlerde kiraat gretmek iizere okullar agmislardir.*® Hicri I1. asrm baslarindan
itibaren baz1 alimlerin kiraatleri Islam cografyasinin gesitli bolgelerinde yayginlik
kazanmistir. Bu baglamda, Abdullah ibn Kesir’in (6. 120/738) kiraatinin
Mekke’de, Nafii b. Abdirrahman’in (6. 169/785) kiraatinin Medine’de, Abdullah
ibn Amir’in (6. 118/736) kiraatinin Sam’da, Eba Amr (6. 154/771) ve Ya‘kub el-
Hadrami’nin (6. 205/821) kiraatlerinin Basra’da, Hamza b. Habib (6. 156/773) ve
Asim b. Behdele’nin (6. 127/744) kiraatlerinin Kdfe muhitinde séhret kazandig:
belirtilmis;** fakat kiraat tarihiyle ilgili hicbir kaynakta, burada séz konusu edilen

32 M. Sadik er-Rafi‘i, I ‘cdzu’l-kur ‘an ve'l-Beldgatu’'n-Nebeviyye, Misir 1965, s. 51.

33 Fuad Sezgin, Tarihu 't-Turdsi’l-Arabi, Arapga’ya ¢ev. M. Fehmi Hicazi, Suudi Arabistan, 1983,
L 21.

3% Zerkani, Mendhil, 1, 409.
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sohret ve yayginlik kazanma olgusunun temel dinamikleri hakkinda tatminkar bir

izahta bulunulmanmstir.*®

Bazi alimlerin kiraatlerinin yayginlik kazanmasina sahne olan hicri 1. asrin
sonlarindan itibaren muhtelif Kur’an kiraatlerini miistakil eserlerde derleme
calismalar1 baslamustir. ibn Ya‘mer (6. 89/708), Eban b. Taglib (5. 141/758), Eba
Omer Hafs ed-Diri (6. 248/862) ve Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), bu
alanda eser veren ilk miiellifler arasinda yer almaktadir. Eserinde meshur yedi
kiraatin diginda yirmi bes kiraat tiiriine yer verdigi bildirilen EbGi Ubeyd’den sonra
Ahmed b. Ciibeyr el-Kiifi (6. 258/871), Ismail b. Ishak b. el-Maliki (5. 282/895) ve
Ibn Cerir et-Taberi gibi alimler de bu alanda miistakil eserler telif etmislerdir. Bu
son iki alimin eserlerinde de yirmiden fazla kiraate yer verildigi belirtilmistir.*®
Ancak, hicri IV. asirda Ibn Miicahid (6. 324/936) Kitdbii’s-Seb ‘a fi’l-Kirddt adlh
eserinde kiraatleri yediye indirgemis ve daha sonraki asirlarda onun, Nafi‘ b.
Abdirrahman, Ebii Amr el-Ala, Abdullah Ibn Amir, Abdullah Ibn Kesir, Asim b.
Behdele, Hamza b. Habib ve el-Kisai’den olusan bu yedi kurra se¢imi genel kabul
gormiistiir. Oysa kiraatle ilgili ilk eserlerin ortaya ¢iktigi zamanlarda yedi kiraat
tabirinden hi¢ s6z edilmemis; bilakis Ebli Ubeyd, Ebti Hatim es-Sicistani (0.
255/868), Ismail el-Kadi ve Taberi gibi alimler, konuyla ilgili eserlerinde yirmiden
fazla kurranm kiraatine yer vermislerdir.’’ Ancak, bunlardan hi¢ biri Ibn
Miicahid’in eseri kadar kabul gormemis, gelecek nesillerde yayilma sansi
bulamamustir. Halbuki EbG Muhammed Mekki’nin de agik¢a ifade ettigi gibi,

3 Mesela Karagam’mn bu konuyla ilgili izahi soyledir: “Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in sanina
layik olan 6nemi gozeterek, dogru olan imamlarin kirdatlar1 {izerinde toplanmak fikrinde
bulundular. Her sehirden, oraya gonderilen mushafa gére, dogrulugu, nakilde eménet sahibi
oldugu bilinen dini ve kemali tam olan meghtir imamlar sectiler. Onlar biitiin dmiirleri boyunca
kiraatlar1 okudular ve okuttular, sohretleri yayildi; hemsehrileri, onlarin okuduklarmin
dogrulugu ve naklettikleri seylerde de adalet iizere olduklar; kiratlarinin, mushaflarinin yazilis
seklinden disar1 ¢ikmadigi hustisunda fikir birligine vardilar”. Karagam, Kur’'an-1 Kerim’in
Niizilii, s. 278-279. Bu konuda kismen farkli bir izah i¢in ayrica bkz. Ebli Same, e/-Miirsidii’l-
Veciz, s. 156.

3 fbnii’l-Cezeri, en-Negr, 1, 34. Kiraat literatiirii hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Karacam,
Kur’an-1 Kerimin Niizilii, s. 268-275.

37 Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 151-152; Zerkéni, Mendhil, 1, 409.
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“Kiraat ilminde imam vasfin1 haiz miiellifler, eserlerinde bu yedi imamdan ¢ok
daha iistiin mertebede olan (a ‘Id riitbeten ve ecellii kadren) yetmis kiisur kurranin
ismini saydilar. Hatta bazi alimler eserlerinde bu yedi kurradan bir kismini hig
zikretmediler. Mesela, EbGi Hatim ve diger bazi miiellifler, yazdiklar1 eserlerde
Hamza, Kisai ve ibn Amir’in isimlerini zikretmeyip yedi kiraat imamindan daha
iistiin olan yirmi bes kiraat imaminin isimlerini kaydettiler. Benzer sekilde Taberi
de kiraatlerle ilgili eserinde yirmi bes civarinda kiraat imamini zikretti. Keza, Eba
Ubeyd ve Ismail el-Kadi de konuyla ilgili eserlerinde ¢ok sayida kurraya yer
verdiler. Su halde, bu yedi kiraat imaminin Hz. Peygamber’in soziindeki ‘yedi
harf’ten birine denk diistiigiinii zannetmek biiyliik bir hatadir (...) Kaldi ki,
Kisai’nin yedi kiraat imamimin arasma katilmasi, Ibn MiicAhid’in marifetiyle

Me’mun déneminde, yani daha giin gerceklesti.”**

Mekki’nin bu sozlerinde ifadesini bulan tarihsel gercege ragmen Ibn
Miicahid’in yedi kurrd se¢imi genel kabule mahzar oldu. Boylece, en makbul
kiraatlerin Nafii, Abdullah ibn Kesir, Ebi Amr el-Basri, ibn Amir eg-Sami, Asim,
Hamza b. Habib ve el-Kisai’den olusan yedi kiraat imamina ait oldugu anlamina
gelen “kiraat-i seb‘a” tabiri ortaya ¢ikt1. Konuyla ilgilenen Islam alimlerinin biiyiik
cogunlugu tarafindan miitevatir olarak kabul edilen bu yedi kiraate, Ebii Bekr Ibn
Mihran en-Neysabiri (6. 381/992) tarafindan {i¢ kiraat (Ya‘kb el-Hadrami, Ebii
Ca‘fer el-Karl ve Halef b. Hisdm’in kiraatleri) daha eklenmis ve bdylece sahih
kabul edilen kiraatlerin say1y1 ona ulasmustir.”” Daha sonra bu on kiraate, Hasen el-
Basri (6. 110/728), ibn Muhaysin (6. 123/741), A‘mes (6. 148/765) ve Yahya b.
Miibarek el-Yezidi’ye (6. 202/817) nisbet edilen ve literatiirde genellikle saz olarak
degerlendirilen dort kiraat daha ilave edilmek suretiyle on dortli tasnif

olusmustur.*

3 Eba Same, el-Miirgidii’l-Veciz, s. 151-152.

¥ Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘iid el-Begavi, Medlimii t-Tenzil, ngr. H. Abdurrahmén el-
Akk - Mervan Suvar, Beyrut 1995, 1, 30.

40 Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’én, Dersaadet, Istanbul trz., s. 250; Zerkani, Mendbhil,
I, 409-410. Bu dért kiraatten ilk {i¢ii Ibnii’l-Cezeri tarafindan, Yahya b. Miibarek el-Yezidi’nin
kiraati ise Ahmed b. Muhammed el-Kastalani tarafindan ilave edilmistir.

215



Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamina Genel Bir Bakis

Kanaatimizce, gerek ibn Miicahid’in mezkur eserinin iine kavusmasinda,
gerekse bu eserde kiraat imamlarinin yediye indirgenmesinde, ahruf-i seb‘a
rivayetlerinde gegen ‘yedi’ rakamumin etkili oldugu diisiiniilebilecegi gibi, ad
gecen sahsin kendi donemindeki siyasal otorite tarafindan desteklenmesinin de
onemli rol oynadigi sOylenebilir. Burada sadece “sdylenebilir” demek
durumunday1z; ¢iinkii Ibn Miicahid, mezkur eserinin mukaddimesinde kiraatleri
nigin yediye indirgedigi hakkinda bilgi vermek yerine sadece sunu sdylemekle
yetinmistir: “Insanlar (Miisliimanlar), tipki fikhi hiikiimlerde oldugu gibi, kiraat
konusunda da goriis ayriligina diistiiler. Miisliimanlar i¢in bir kolaylik ve rahmet
olmak iizere sahabe ve tibilin neslinden muhtelif hadisler nakledildi. Bu
hadislerden bir kismu diger kismiyla hemen hemen ayni anlam igerigine sahiptir.
Kur’an’1 ezberleyen insanlar, ilahi kelami ezberleme konusunda birbirinden farkl1
derecelere sahiptirler. [Keza] kiraat vecihlerini nakledenlerin nakille ilgili
konumlar1 da farklilik arzeder. Insaallah ben bu nakilcilerin konumlarini
zikredecek, iclerinde imam vasfini haiz olanlar1 gosterecegim. Ayrica Hicaz, Irak
ve Sam’da Miisliimanlarin benimsedikleri kiratlar hakkinda bilgi verecek,

kiraatgilerin goriislerini, ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlar1 izah edecegim.”*'

Takdir edilecegi iizere, bu pasajdaki malumattan Ibn Miicihid’in yedi kurra
se¢iminin gerekcesini anlamak miimkiin degildir. Miistesrik M. Watt, Ibn
Miicahid’in bu se¢imini, temelde ‘yedi harf” hadisine dayandirdigini belirtmistir.
Bu telakkiye gore Tbn Miicahid, s6z konusu hadise istinaden sahih kiraatlerin
sayisini yediye inhisar etmis ve boylece zimnen de olsa sahih kiraatlerin sadece bu
yedi kiraatten ibaret oldugu fikrini benimsetmeyi amaclanustir.”” Watt’m bu
goriisii, bazi Miisliiman arastirmacilar tarafindan elestirilmistir. Mesela T.
Altikulag’a gbre, “Ibn Miicahid’in, kitabinda yer verdigi kurra sayisim belirlerken
muteber kiraatlerin bunlardan ibaret olduguna inandig1 ve hadiste gegen ‘yedi harf’

ile yedi kiraat arasinda aynilik iddiasinda bulundugu seklindeki anlayis dogru

“! Eba Bekr Ibn Miicahid, Kitdbu's-Seb ‘a fi'l-Kwrdat, nsr. Sevki Dayf, Kahire trz., s. 45.
« Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, ¢ev. Siileyman Kalkan, Ankara 2000, s. 63; a. mlf., Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 327-328.
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degildir. Keza, Watt’m, ‘Ibn Miicahid, bu hadise dayanarak her biri ayn1 derecede
muteber yedi kiraatin bulundugu goriisiinii ortaya attr’ soziiniin de bir mesnedi

9943

yoktur.

Esasen, Watt’in mezkur goriisiinii biisbiitiin mesnetsiz addetmek c¢ok saglikli
bir yaklasim degildir. Zira, kiraat ilminde uzman olan Mekki b. Ebi Talib gibi baz1
alimlerin bu konuyla ilgili goriisleri Watt’1 teyit etmektedir. Bu baglamda Mekki b.
Ebi Talib, Ibn Miicahid’in yedi kurra tercihinin ni¢ini hakkinda iki ihtimalden s6z
etmistir. Birinci ihtimal sudur: Hz. Osman’in istinsah ettirip muhtelif beldelere
gdnderdigi mushaflarin sayisi yedidir. Buna gore ibn Miicahid, yedi sayisini
segmekle kurra sayisim mushaflarin sayisina esitlemek istemistir. Ikinci ihtimale
gore ise, ‘yedi’ tercihinde, Kur’an’in yedi harf iizere nazil oldugunu bildiren hadise
itibar edilmistir.** Ibn Hacer (6. 852/1448) de, “Ibn Miicahid ve digerleri, Hz.
Osman zamaninda ¢ogaltilan mushaflarin sayisini tespit etmek istediler. Bahreyn
ve Yemen niishalar1 hari¢, diger niishalar1 bizzat goriip okudular. S6z konusu iki
niishaya mukabil olarak da iki kérl belirlediler. Boylece sayi, Kur’an’in nazil
oldugu yedi harf sayisina esitlenmis oldu. Iste meselenin esas1 budur”® demek
suretiyle Mekki b. Ebi Talib’in {izerinde durdugu ilk ihtimali teyit etmis; kiraat
konusunda otorite kabul edilen Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Sehavi (6.
643/1245) ise, Ibn Miicahid’in kurrd seg¢im ve tercihinde hem Hz. Osman’in
¢ogalttirdigt mushaflarin sayisina, hem de ‘yedi harf” hadisindeki ‘yedi’ rakamina

muvafakatin (te’essi) belirleyici oldugunu sdylemistir.*®

Ote yandan Ibn Miicahid, iistiine vazife olmadigi halde kiraatleri yediye
indirgedigi ve bdylece “Kur’an yedi harf iizere nazil oldu” anlamindaki hadiste

gecen ‘yedi harf’ ile yedi kiraat kavramu arasinda karigikliga yol agtigi

* Tayyar Altikulag, “Ibn Miicahid”, Di4, istanbul 1999, XX, 214.

4 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, nsr. Muhyiddin Ramazan, Dimagk 1979, s. 66.

4> Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethii'l-Bdri, Misir 1301, IX, 29.

“ Sehavi’ye ait ifadenin orijinali soyledir: “Ve rad [Ibn Miicdhid] en yekiinii seb ‘aten te’essiyen
bi ‘iddeti’l-mesahifi’l-eimmeti ve bikavli’'nebiyyi sallallihu aleyhi ve sellem: inne hdze’l-
kur’dne iinzile ‘ald seb ‘ati ahrufin min seb ‘ati ebvabin.” Ebl Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 160.
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gerekgesiyle bazi alimler tarafindan elestirilmis;”’ ayrica ibn Amir’in yerine
A‘mes’i, Hamza b. Habib’in yerine Yakub el-Hadrami’yi tercih etmesinin daha
dogru olacag ileri siiriilmiistir.®® Ancak, biitin bu elestirilere ragmen Ibn
Miicahid’in tercihi genel kabul gérmiis ve bu ¢ergevede gerek yedi kiraat, gerekse
bu kiraatlerin nisbet edildigi kurrd, Siinni cevrelerde tartigmasiz bir otorite

kesbetmistir.

5. ibn Miicahid ve Saz Kiraatleri Bertaraf Etme Girisimleri

Klasik kaynaklarda miitevatir kiraatlere mahsus olan {i¢ sarttan birini
tasimayan veya senedi sahih olmayan kiraatler “saz” olarak tamimlanmis® ve bu
tiir kiraatlerin namaz ve sair ibadetlerde caiz olmadigi belirtilmistir.”® Bununla
birlikte Ubey b. Ka‘b, Ibn Mes‘iid, Alkame b. Kays, Mesriik b. el-Ecda‘, Abdullah
b. Ziibeyr, Ebii’l-Esved ed-Diieli, Ebii’l-Aliye, Enes b. Malik, ibrahim en-Nehat,
Nasr b. Asim, Sehr b. Havseb, Miicahid b. Cebr, Eban b. Osman, Dahhak, Hasen
el-Basri, Amr b. Surahbil, Muhammed b. Sirin, Ibn Ebi Miileyke, Katade, ibn
Mubhaysin, Ziihri, Malik b. Dinar, Yahya b. Ya‘mer, Zeyd b. Eslem, Eyylb es-
Sahtiyani, Amr b. Ubeyd, Eban b. Taglib, Hammad b. Seleme, Siifyan es-Sevri ve
Ibn Kudime gibi ¢ok sayida Islam alimine atfedilen siz kiraatler ilk donemlerden
itibaren varligin sﬁrdﬁrmﬁs51 ve tarihsel siirecte Tbn Haleveyh (6. 370/980), Ebi
Ali el-Farisi (6. 377/987), Ibn Cinni (6. 392/1001), el-Mehdevi (6. 430/1038),
Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve Ebii’l-Beka el-Ukberi (6. 616/1219) gibi
alimler bu tiir kiraatleri miistakil eserlerde derlemislerdir.

Ancak, Ibn Miicahid, “yediyi yedi yapan miiellif” unvamyla, sz sayilan
kiraatleri okuyanlarla miicadele ederek onlar1 bu tutumlarindan vazgegirmeye

calisnus, konuyu siyasi otoritenin miidahalesini saglayacak noktaya tasiyarak ibn

47 Bkz. Celaliiddin es-Suyiiti, Mu ‘teraku’l-Akvan fi I ‘cazi’l-Kur’dn, Beyrut 1988, 1 123.

* Ebi Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 161-162; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 36, 39.

4 Bkz. Bedruddin Muhqmmed b. Abdillah ez—Zer}(esi, el-Burhan fi ‘Uliimi ’I-Kur'dn, nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Kahire trz., I, 331; Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1, 9.

0 Bkz. Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Niizilii, s. 287-288.

3! Genis bilgi i¢in bkz. M. Salim Muhaysin, F7 Rihdbi I-Kur’dn, Kahire 1980, 1, 445-477.
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Mes‘ad, Ubey b. Ka‘b ve diger bazi sahabilerden rivayet edilen saz kiraatleri icra
eden kurrdnin engellenmesini saglamistir. Iste tam bu noktada, kiraat tarihinde
neler olup bitti (?) sorusuna agiklik kazandirmak bakimindan ibn Miicahid’in, siz
kiraatleri icra ettikleri gerekgesiyle kendilerine savas agtigi Ibn Miksem ve ibn
Sennebliz’a reva gorillen muamele hakkinda bazi bilgiler aktarmamin faydali

olacagin diisiiniiyoruz.

fbn Miicahid’in, kendisine hedef segtigi kiraat alimlerinden Eb( Bekr
Muhammed b. el-Hasen b. Miksem b. Ya‘kib el-Attar (6. 354/965), yasadig1
donemde Bagdat’in onde gelen kurrasindan biri olarak taninmustir. Kiraatlerin
meshur, garip ve sazlarim iyi bilen ve Arap dilinde (Kafeliler’in nahvinde) ve
siirde otorite olarak kabul edilen Ibn Miksem, bu yoniiyle ¢ok sayida Islam
aliminin &vgiisiine mazhar olmustur. Bu baglamda Zehebi (6. 748/1347), bir
eserinde onun hakkinda ileri geri konusuldugunu sdylemis; bir bagka eserinde ise
rivayet ettigi hadisleri almakta sakinca bulunmadigim belirtmistir.’> Ote yandan
Ebl Amr ed-Dani (6. 444/1052), onu zabt konusunda meshur, Arap dilinde otorite
kabul etmis; Yakat el-Hamevi (6. 626/1229) ise sika (giivenilir) oldugunu
sdylemistir.”

Devrin kurrasinin itiraz ettigi dile dayali ¢ikarim ve tercihlere gore Kur’an
okumasi ve o6grencilerine Kur’an’1t Arap dilinin imkan verdigi sekillerde okutmasi
sebebiyle simsekleri iistiine ¢eken Ibn Miksem, kiraatte genellikle Kafeliler’in
okuyusunu esas almig, onlardan ayrildig1 yerlerde ise Nafii b. Abdirrahman ve EbQ
Ca‘fer el-Kari’yi tercih etmistir. Ibn Miksem’e gore Arapga’ya bir sekilde uyan ve
Mushaf hattina uygun olan her kiraat namazlarda ve diger yerlerde okunur. Zira,
ona gore, Hz. Osman mushafinin hattina ve bir vecihle de olsa Arap diline uygun

.54
olan her kiraat caizdir.

52 Bkz. Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii’I-I ‘tidal fi Nakdi 'r-Ricdl, nsr. A.
Muhamqu el-Becavi, Beyrut trz., Ill, 519; a. mlf., Ma rifetii’l-Kurrdi’l-Kibar, nsr. Tayyar
Altikulag, Istanbul 1995, 11, 600.

3 yakit el-Hamevi, My ‘cemii’l-Udebd, Beyrut 1988, XVIIL 150.

5% Hamevi, Mu ‘cemii’I-Udebd, XVI1L, 151.
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fbn Miksem’in kiraat konusundaki bu goriisleri zamanla halk arasinda yayildi
ve nihayet mesele Abbasi halifesi Kahir Billah’a intikal ettirildi. Tbn Miksem, hicri
321 (933) yilinda tutuklanarak Hacib Selame et-Tulini el-Mii’temin’in huzuruna
getirilerek sorguya cekildi. Irak seyhiilkurrasi ibn Miicahid’in baskanlik ettigi
sorgu heyetinde bulunan kiraat ve fikih alimleri, ibn Miksem’den Kur’an’1
¢ogunlugun kiraatine aykiri sekilde okumaktan vazgegerek tovbe etmesini istediler.
bn Miicahid ve diger kurra, ibn Miksem’e yonelik itirazlarini, kiraatlerinde isnad
bulunmamasi, icmaa aykiri olmasi ve Kur’an’daki bazi kelimelerin anlaminin
bozulmasi, sozgelimi, Yusuf suresi 12/80. ayetteki ‘neciyya’ (fisildasarak)
kelimesini ‘niiceba’ (asil bir sekilde) seklinde okumasi vb. gerekgelerle
temellendirdiler. ibn Miksem kendisine yoneltilen itirazlar karsisinda Halef b.
Higdm ve digerlerinin tercihlerde bulunup kendilerine gore ozel kiraatler
olusturduklarim 6ne siirerek ayni seyin kendisi i¢in de miimkiin oldugunu soyledi;
fakat ona bu imkan verilmedi. Sonugta, sorgu heyetinin baskisi altinda hatalt
oldugunu kabul etmis goriinerek tevbe ettigini bildirdi. Onun bu bildirimi tutanakla
tespit edilip imza altina alindi ve muhtemelen tartismaya konu olan Kitdbu
Ihticaci’l-Kirdat ve Kitabii'l-Mesdhif gibi eserleri yakildi.”

Ibn Miicahid’in siyasal otorite ile isbirligi i¢inde devre dis1 birakmaya ¢alistig
bir baska kiraat alimi, Ibn Sennebiiz kiinyesiyle taminan Ebii’l-Hasen Muhammed
b. Ahmed b. Eyyib el-Bagdadi’dir (6. 328/939). Zehebi, kiraat ve hadis tahsili igin
Humus, Dimask ve Misir gibi yerlere seyahatler yapan Ibn Sennebiiz’u, “seyhu’l-
mukriin, sika, sadik, emin” gibi vasiflarla anmus, Ebi Ali el-Ahvezi (6. 339/950)
ve Ebi Amr ed-Dani (6. 444/1052) gibi bazi alimler ise, kiraatle ilgili eserlerinde

Ibn Sennebiiz’un rivayetlerine itimat etmislerdir. Buna mukabil, Tbnii’n-Nedim (6.

% Bkz. Ebii Ali Ahmed b. Muhammed Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, nsr. H. F. Amedroz,
Oxford 1920, 1. 285. Tbn Miksem hakkinda genis bilgi igin bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu
Bagdat, Beyrut trz., 11, 206-208; Ebii’l-Ferec Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut trz., s. 49-50;
Celaluddin es-Suyti, Bugyetii’l-Vuat fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve n-Nuhdt, nsr. M. Ebii’l-Fazl
Ibrahim, Beyrut trz., 1. 89-90; Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-Térih,
Beyrut 1966, VIII. 566; Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeydt, Wiesbaden
1974, 11. 337-338; Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye fi Tabakditi’l-Kurrd, nsr. G. Bergstraesser,
Kahire 1932, 11, 123-125.
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385/995), onun dindar, selamet ehli ama ahmak, ilmi az lahni ¢ok olan bir sahsiyet

olarak tavsif etmistir.56

Ubey b. Ka‘b ile Abdullah b. Mes‘td’a isnat edilen ve Hz. Osman’in
mushafina aykir1 okuyuslariyla tamnan ibn Sennebiiz, baz1 saz kiraatleri namazda
okumaya devam etmesi iizerine Ibn Miicahid tarafindan Abbasi veziri Ibn
Mukle’ye (6. 328/940) sikayet edildi. Bunun iizerine 1 Rebiulahir 323°te (10 Mart
935) vezirin emriyle hapse atilan Ibn Sennebiiz, bir hafta sonra aralarinda Ibn
Miicahid’in de bulundugu bir heyet &niinde sorguya cekildi. Ibn Sennebiiz
savunmasinda vezir ile Ibn Miicahid’i tahkir edici ifadeler kulland: ve dgrenim igin
Bagdat’tan disar1 ¢ikmadiklarim belirterek orada bulunanlari cehaletle sugladi.
Bunun {izerine heyet onun bu isten vazge¢mesini saglayacak bir cezaya
carptirilmasina karar verdi. Vezir onun hiicreye atilip ¢armiha gerilmesini, sirtina
siddetli on kirbag vurulmasini emretti. ibn Sennebiiz kirbacin acisina dayamayinca
tovbe ettigini agikladi ve onun bu tdvbesi bir tutanakla tespit edildi. Ibnii’n-Nedim,
bizzat Ibn Sennebiliz tarafindan kaleme alindigim belirttigi tevbe tutanagindaki
ifadeleri soyle aktarnustir: “Muhammed b. Ahmed b. Eyytib [Ibn Sennebiiz] der ki:
Ben, Osman’1n, tizerinde icma olugmus mushafina, sahabenin ittifak ettigi kiraate
aykirt sekillerde Kur’an okuyordum. Derken hata yaptigimi anladim. Simdi tevbe
ediyorum. Bu yanlisimdan kesinlikle dondiim ve artik Allah’mn yiice ismi lizerine
bu yanlistan uzak oldugumu ikrar ediyorum. Ciinkii, Osman’in mushafi, kendisine
muhalefet edilmesi caiz olmayan hak (dosdogru) bir mushaftir. Bu mushafa aykiri

bir Kur’an kiraati asla caiz degildir.”57

Yakut el-Hamevi’nin, Kazvini’nin Efvdcu’l-Kurrd adli eserinden aktardigi su
pasajdaki bilgiler, Ibn Miicahid hakkinda oldukga ilging ifadeler icermektedir: “Ibn
Miicahid, o donemde, kelimenin tam anlamiyla Ibn Sennebiiz’un karsisina dikildi,
onu jurnalledi ve kiraatle ilgili goriislerini vezire intikal ettirdi (Fekdme Ebii Bekr
Ibn Miicahid fihi hakka’l-kiyyam ve eshere emrahii ve rafeahu hadisehii ile’l-vezir fi

* fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 48.
57 fbnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 48. Bu tutanak metninin bir baska varyant1 i¢in bkz. Hamevi,
Mu ‘cemii’l-Udeba, XVII. 172.
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zdlike 'l-vakt). Vezir Tbn Mukle, onu tutuklatt: ve on kiisur kirba¢ vurdurdu. Daha
sonra hapsedildi ve bu isten vazge¢cmesi istendi. Bunun iizerine tdvbe ettigini ve bu
isten vazgegctigini bildirdi ve onun bu ifadeleri bizzat kendi eliyle kaleme aldig1 bir
tutanakla tespit edildi (...) Ibn Miicihid kendisini, onu desifre etmeye adad
(Vekdne Ebii Bekr Ibn Miicdhid tecerrede fi kesfih). Sonugta, vaziyet adamin [Ibn
Sennebtliz] oldiiriileceginden kaygi duyulacak noktaya vardi. Bu yiizden vezir,
halkin ling edecegi endisesiyle onun hapisten gece vakti ¢ikartilip gizlice evine
gotiiriilmesini emretti. Hatta ibn Sennebiiz gizlice Medain’e gonderildi, ancak iki

ay sonra Bagdat’taki evine dénebildi”.*®

Bazi islam alimleri, Ibn Miksem ve Ibn Sennebiiz’a reva goriilen bu
muamelenin zuliim oldugunu sdylemislerdir. Mesela Ebli Hayyan et-Tevhidi (6.
414/1023), Ibn Miksem’in kendiliginden bir sey uydurmadigim, bilakis aykiri
kabul edilen Kur’an kiraatlerinin mesnedi bulundugunu, bu yiizden ibn Miicahid’in
ona haksizlik ettigini belirtmistir.59 Benzer sekilde Ebli Same el-Makdisi de, her ne
kadar Ibn Sennebliz’un resm-i hatta aykir1 olan kiraatini tasvip etmemis olsa da,
sonugta ona reva goriillen muameleyi kinamus; Zehebi ise Ibn Sennebiiz’un rey ve
ictihadr sebebiyle cezalandirildigini, ancak igtihatta hata yapmanin normal
karsilanmasi gerektigini ifade etmistir.*’ Son olarak, ibnii’n-Nedim’in ilging olarak
niteledigi bir anekdotta, Ibn Sennebiz’un, kendisini kirbagla ddven vezir ibn
Mukle’ye, “Elin kurusun!” diye beddua ettigi, bilahare vezirin ellerine felg

vurdugu belirtilmistir.®!

* Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, XVII, 171.

%9 Ebi Hayyén et-Tevhidi, el-Besdir ve z-Zehdir, ngr. Vedat el-Kadi, Beyrut 1988, VIIL 65.

% Eba Same, el-Miirsidii'l-Veciz, s. 191-192; Zehebi, Ma ‘rifetii’ l-Kurrd, 11, 546 vd.

8! fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 47. Diger bazi kaynaklarda ise, ibn Mukle’nin hirsizlara reva
goriilen bir cezaya c¢arptirlldigi ve halifenin emriyle sag elinin kesildigi belirtilmistir. Bkz.
Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtu I-A ‘yan ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, Kahire 1944,
V, 113-115. ibn Sennebiz hakkinda aktarilan bilgiler i¢in ayrica bkz. Hatib, Tdrihu Bagdt, 1,
280-281; Hamevi, Mu ‘cemii’I-Udebd, XVII, 167-173; Safedi, el-Vafi, 11, 37-38; Tbnii’l-Cezeri,
Gayetii'n-Nihdye, 11, 52-56.
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6. Hiilasa

Kur’an, niizul tarihinin Medine doneminde anlam merkezli okunmustur. Bizzat
Hz. Peygamber’in agik beyanina dayanan bu kiraat serbestisi, Islam alimleri
tarafindan bir ruhsat (izin) olarak yorumlanmigstir. Bu ruhsat ya da serbesti, Hz.
Osman’a kiraat ihtilaflarint bertaraf edecek bir ¢oziim iiretmesi gerektigi fikrinde
israr eden Huzeyfe b. el-Yeman’in ilgili rivayetteki ifadelerinden de anlasilacagi
iizere, Miisliimanlarin dini-siyasi birligini tehdit eden olumsuz gelismeler sebebiyle
son bulmugtur. Muhtemelen imam Ebi Hanife’nin farkli dillerde ibadetle ilgili
tartigmalarda sik sik 6n plana ¢ikarilan meshur fetvasina da temel teskil eden
anlam merkezli Kur’an okuma serbestisinden kaynaklanan kiraat farkliliklari, Hz.
Osman doneminde kaygi verici boyutlara ulagmis ve bu ihtilaflara son vermek
maksadiyla, Kur’an metni Zeyd b. Sabit’in bagkanlik ettigi komisyon tarafindan
Kureys lehgesi iizere standardize edilmistir. Boylece Miisliimanlar arasinda ciddi
ihtilaflara yol acan kiraat farkliliklarina bir 6lgiide son verilmis; ancak saz olarak

nitelendirilen okuma bigimleri, sonraki donemlerde de varligim1 muhafaza etmistir.

Hicri IV. yiizyilda ibn Miicahid tarafindan yediye indirgenen kiraatler, cumhur
ulema nezdinde miitevatir addedilmis; fakat bu kiraatlerin tevatiir cihetleri
hakkinda fikir birligi olugmamustir. Ayrica, bir kiraatin sahih olmast i¢in gerekli
olan ii¢ sarttan ilki, Arap dili gramerine uygunluk olarak belirlenmis; ancak kiraat
konusunda dil kurallarina uygunluk sartim1 dnemseyen ¢evrelere koz vermemek

i¢in senedin sahih olmasi halinde bu sartin hi¢bir deger tagimadig ifade edilmistir.

Kiraat konusunda eser veren Ebi Ubeyd, Ebli Hatim es-Sicistani ve Taberi
gibi bazi miiellifler, konuyla ilgili eserlerinde yirmiden fazla kurranin isimlerini
zikretmelerine ragmen tarihte yedi kiraat imami meshur olmustur. Kanaatimizce,
bunun en temel sebebi, Ibn Miicahid’in, Kitdbu's-Seb‘a fi’l-Kirddt adh eserinde,
muhtemelen Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin sayisina veya yedi harfle
ilgili hadiste zikri gegen ‘yedi’ rakamina muvafik olarak kiraat imamlarim yediye
inhisar etmesidir. Tbn Miicahid’in kurrd secimi, baz1 alimler tarafindan elestirilmis

olmakla birlikte, tarihsel siiregte cogunlugun ortak kabuliiyle resmiyet ve
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mesruiyet kazanmugtir. Ote yandan Ibn Miicahid, yasadigi donemde saz kiraatleri
icra etmekle tanman ibn Miksem ve Ibn Sennebiiz gibi kiraat alimlerini, donemin
siyasal otoritesiyle isbirligi icinde bertaraf etmeye girismis ve bazi Islam alimleri
tarafindan zuliim ve siddet igerdigi belirtilen bu girisimi, muvaffakiyetle nihayete

ermistir.
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GUNUMUZ BALKAN ORTODOKS KiLiSELERINE
GENEL BiR BAKIS

Dr. Miinir YILDIRIM"

Giiniimiiz Balkan Ortodoks Kiliseleri, Hiristiyan Kilisesinin ana gévdesinden
birini olusturan Ortodoks Kilisesini temsil etmektedir. Hiristiyanligin tarihsel
siirecinde Roma ile Istanbul arasindaki cekisme neticesinde ortaya cikan
farklilasma, anlagmazlik ve ihtilaflar sonucunda XI. yiizyilda Bizans gelenegini
uygulayan Dogu kiliseleri ile Latin gelenegini uygulayan Bati kiliseleri
birbirlerinden ayrilmistir. Dogu gelenegini takip edenler, hikmetin yedi slitunu
olarak isimlendirdikleri ilk yedi konsilin dogru Ogretilerine baglilikta 1srar1
vurgulayan “Ortodoks” tabirini kullanmayi tercih etmis ve kiliselerini bu isim
altinda siirdiirmiistiir.'

Bugiin Ortodoks Kilisesi, Hiristiyan diinyasindaki ti¢ biiyiik kiliseden biri
olmasi ile birlikte Katolik Kilisesinden sonra en fazla taraftara sahip kilisedir.
Ortodoks Kilisesine mensup insanlarmn biiyilk ¢ogunlugu Balkan Devletleri ve
Rusya’da yasamaktadir. Bu bélgelerde bulunan kiliseler bagimsiz, kendi kutsal
sinodlar1 olan milli kiliselerdir. Bilindigi gibi Hiristiyanlik, Avrupa’ya Balkanlar
lizerinden girmeye baslamistir. Balkan Kiliseleri i¢erisinde Hiristiyanlikla en erken

karsilasan ve diger kiliselerin olugmasinda 6nemli bir rol oynayan Yunan Kilisesi

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali

' Omer Faruk Harman, “Giiniimiizde Ortodoks Huristiyanlik”, Dinler Tarihi Arastirmalary I,
Ankara 2002, 187.
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olmustur. Bu kilise disinda kalan Balkan Kiliseleri Yunanistan’dan ¢ok uzun bir

stire sonra Hiristiyanlikla karsilagmis ve kiliselerini tesekkiil ettirmeye baglamustir.

Buna gore Giinlimiiz Balkan Kiliseleri sunlardan olusmaktadir: Yunan
Kilisesi, Bulgar Kilisesi, Rumen Kilisesi, Sirp Kilisesi, Makedon Kilisesi ve
Arnavut Kilisesidir. Bu calismada, bulunduklar1 konum ve niifuslar1 itibariyla
degerlendirmeye uygun goriilen Makedon ve Arnavut Kiliseleri disinda diger

Balkan Kiliseleri ele alinacaktir.

1. Yunan Kilisesi

Yunan Kilisesinin kurulusu, Hiristiyanligin Yunanistan’a girisine kadar giden
bir siireci kapsamaktadir. Yunan Kilisesi, kendisini Apostolik bir kilise olarak
tanimlamakta ve ilk doénem Apostolik Kilisenin mirasimt tagidigini iddia
etmektedir.” Bu kilisenin tarihi kokleri, M.S. I vyiizyila dayandirilmakta ve
Pavlus’un faaliyetleri ile yakindan irtibatlandirilmaktadir.® Yunanistan’daki
Hiristiyan toplulugunun olusmasinda Pavlus’un misyon faaliyetlerinin biiyiik bir
rolii olmugtur. Pavlus, Yunanistan’a yapmis oldugu seyahatler sonucunda gittigi
her sehirde bir Hiristiyan toplulugu olusturmus ve bu sehirlerde kurulan Hiristiyan
topluluklar1 da Yunan Kilisesinin temel dayanaklarini meydana getirmistir.4

Yunanistan’da Hiristiyanlik, Pavlus’un yaninda diger havariler vasitasiyla da
yayilmigtir. Pavlus’un 6grencisi Titus, ilk rahip olarak Hiristiyanligin bu bdlgede
gelisme gostermesinde 6nemli rol oynamustir. Bu sebeple Yunanistan’in ¢esitli
bolgelerinde Titus ve diger havarilerin amisii yasatmak amaciyla Kkiliseler
kurulmustur.”’

Hiristiyanligin yayilma siirecine girdigi donemlerde Yunanistan, Roma

Imparatorlugunun bir eyaleti durumunda idi. Achia olarak isimlendirilen bu

? Evangelos D. Theodorou, The Church of Greece, Thessoloniki 1962, 43.

? Thanos M. Veremis and Mark Dragoumis, Historical Dictionary of Greece, London 1995, 86-
87.

* Irene Economides, The Two Faces of Greece a Civilisation of 7000 Years, Athens 1989, 61.
5 Theodorou, 13.
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eyaletin merkezi Korint sehri, yeni olusturulan Yunan Kilisesinin de temel
iskeletini teskil etmekteydi. Yunan Kilisesi, M.S. ilk {i¢ yiizy1l boyunca Korint’i
merkez edinmis ve Achia eyaletindeki biitiin kiliseler buraya bagli kalmustir.’
Yunanistan, M.S. 1V. yiizyildan itibaren Dogu Roma Imparatorlugunun yeni
teskilat semas1 igerisinde Illyrium bélgesine dahil edilince, Korint’teki kilise de
Selanik Kilisesi tarafindan temsil edilmeye baglamistir. Bu doénem boyunca
bolgedeki yerel kiliseler, kendi bagimsizliklari igerisinde kutsal sinodlarini

olusturmus, yonetim olarak da Selanik Kilisesine bagli kalmuslardir.”

Hiristiyanlhigin tarihsel siirecinde Katolik Kilisesini temsil eden Papalik
makamu ile Ortodoks Kilisesinin temsilcisi Istanbul Patrikligi arasindaki teolojik ve
siyasi tartismalarin zaman zaman artmasiyla birlikte Yunan Kilisesi, Istanbul
Patrikliginin yaninda tavir almigtir. Bu anlagsmazliklarin giderek devam etmesi ve
tekrarlanmas1 sonucu Bizans Imparatoru III. Leon doneminde Yunan Kilisesi ile
birlikte diger Balkan Kiliseleri Istanbul Patrikliginin ydnetimine girmeyi tercih
etmislerdir.8

Yunan Kilisesinin kurulug asamasindan sonraki donemi ile ilgili pek yeterli
bilgi bulunmamaktadir. Bu donem hakkindaki genel bilgiler, Yunan Kilisesinin IV.
yiizyila kadar Korint Kilisesi tarafindan temsil edildigini, daha sonralar1 Selanik
Kilisesinin 6n plana ¢iktigi seklindedir.9 Bu dénemden itibaren Ortacag boyunca
da Yunan Kilisesi kendi piskopos ve metropolitlerin olusturdugu kurumlar
tarafindan yonetilmistir. Bu yOnetim, tam anlamda bir bagimsizlik olmayip,
Istanbul Patrikliginin manevi idaresi altinda bir durum olarak karsimza
¢ikmaktadir. 10

Yunan Kilisesinin bulundugu boélge, siyasal hakimiyet olarak Bizans

Imparatorlugunun ydnetimi altindaydi. Siyasal alandaki Bizans’a baghlik, Selanik

¢ Euphrosyne Kephala, The Church of Greek People, London 1930, 16.

7 Kephala, 17.

8 Kephala, 17-18.

% H. Dressler, “Greece Church in”, New Catholic Encyclopedia, Washington 1967, Vol: VI, 727.
1 Kephala, 18.
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merkezli Yunan Kilisesini de Istanbul Patrikligine baglamistir. Bu durum, IX.
yiizyillda baz1 degisikliklere ugramus olsa da Istanbul’un 1204’deki Latin istilasina
ugramasina kadar devam etmistir.'' Latin istilasiyla birlikte istanbul’daki Patriklik
Latin egemenligi altinda zor giinler gecirmis, Patrik kisa bir siire igin Iznik’e
siginmustir. Yunan Kilisesi bu durum kargisinda kendini koruma ve yeniden
yapilanma siirecine girmistir. Yunan Kilisesinin Bizans donemi siiresince Istanbul
Patrikligine bagli olan yapisi, Istanbul’un Tiirk hakimiyetine gegmesiyle birlikte
yine ayni yapisint korumustur. Bu siireg, yakin donemde Yunan isyaninin
baslangicina kadar devam etmistir.

Yunanistan’in 1821°de Osmanli imparatorluguna kars: baslattig1 ayaklanmada
Yunan Kilisesi etkin bir rol oynamis ve bunun sonucunda Yunan Devleti
bagimsizligini kazanmustir.'> Yunanistan’in bagimsizligin1 kazanmasindan kisa bir
stire sonra Yunan Kilisesi 1833°de tek tarafli olarak otosefalligini ilan etti. Bu
karar Istanbul Fener Patrikligi tarafindan ancak 1850°de kabul edildi."
Yunanistan’in Balkanlarda Osmanli Imparatorlugunun aleyhine genislemesi, bu
topraklarda bulunan kiliseler agisindan Fener’e bagl olmasindan dolay1 problemler
yasanmasina yol act1.'* Balkanlardaki sinirlarin degismesine ragmen Istanbul Fener
Patrikhanesi ile Yunan Kilisesi arasindaki problem 1928’¢ kadar devam etti ve bu
tarihte yapilan yetki devri anlagmasiyla bu bolgelerdeki kiliselerin yonetimi sartli
olarak Yunan Kilisesine birakildr."

Gliniimiiz Yunan Ortodoks Kilisesi, bagimsiz, kendi kutsal sinodu tarafindan
yonetilen milli bir kilisedir. Bu kilise, Atina ve biitiin Yunanistan’in bagpiskoposu

ve onu secen kutsal sinod vasitasiyla yonetilmektedir. Yunan Kilisesi, kendi i¢

! Kephala, 18-20; ayrica daha fazla bilgi icin bkz. Steven Runciman, The Great Church in
Captivity, Cambridge, 1968.

12 Charles A. Frazee, The Orthodox Church and Independent Greece 1821-1852, Cambridge
1969, 9; Ayrica bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Ankara
1985, C: V; Fahir Armaoglu, Siyasi Tarih, Ankara 1985.

3 R. Janin, Les Eglises Orientales et Les Rites Orientaux, Paris, 125.
" Yorgo Benlisoy-El¢in Macar, Fener Patrikhanesi, Ankara 1996, 16.
15 Benlisoy-Macar, 16.
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hiyerarsisi bakimindan 1959 yilina kadar hiikiimetten ayr1 bir organizasyon
icerisinde bulunmustur. Bu ddnemden itibaren baslayan hiyerarsik sorunlar
nedeniyle bir devlet miidahalesi gergeklesmistir. Bundan dolay: bugiin Ortodoks
Kiliseler arasinda devlete bagli tek kilise Yunan Ortodoks Kilisesi olarak

goriilmektedir. '

2. Bulgar Kilisesi

Bulgaristan’da Hiristiyanligin varligi erken donemlere kadar gitmektedir.
Pavlus’un Grek diinyasinda tohumunu atmis oldugu Hiristiyanlik, Yunanistan ve
Anadolu topraklarindan gelen misyonerler sayesinde Bulgar bdlgesinde kendini
gdstermeye baslanustir. Hiristiyan dininin Dogu Roma Imparatorlugu tarafindan
devlet dini olarak benimsemis oldugu bir donemde, Sardica’da (biiglinkii Sofya)
343 yihinda piskoposlarin istirak ettigi bir konsilden bahsedilmektedir."”
Hiristiyanligin erken dénemlerde ulasmis oldugu bu bdlgelerde, o zamanlar heniiz
Bulgar kabileleri bulunmamaktaydi. Bizans Devletinin siirlar1 dahilinde olan bu
topraklar, bizzat devletin de destekledigi misyonerler sayesinde Hiristiyanlas-
tirlmustir. Bulgarlar, uzun siire Roma ve Istanbul arasinda bocalamalara ragmen
Hiristiyanligin Bizans’a has olan anlayisini, yani istanbul anlayisini segmislerdir.'®

Giliniimiiz Bulgar Kilisesinin kurulmasinda ve Bulgarlarin din olarak Ortodoks
Hiristiyanligr kabul etmesinde Bizans Devletinin rolii ¢ok biiyliktiir. Bulgarlarmn
Hiristiyanlikla tamsmas1 IX. yiizyilda Istanbul Patrigi Photius’un himayesinde
yapilan misyonerlik vasitasiyla oldugu ifade edilmektedir.” Bu dénemlerde
Ortodoksluk, Kafkasyadan Karpatlara ve Kuzey iilkelerine kadar tiim Dogu

Avrupa bolgesini kusatmig bir durumda goriilmiistiir. Avrupa’nin dogu kisminda

'® Yunan Ortodoks Kilisesinin kurulusu, tarihsel gelisimi, kilise-devlet iliskisi ve diger Ortodoks
Kiliseler arasindaki konumu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Miinir Yildirim, Giiniimiiz
Yunan Ortodoks Kilisesi Uzerine Bir Arastirma, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Unv.
Sosyal Bil. Enst., Ankara 2003.

17 Bkz. Ronald Roberson, The Eastern Christian Churches, Roma 1990, 36.
18 Bkz. Roberson, 37.
1 Bkz. Benlisoy- Macar, 14.
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yapilan Hiristiyanlastirma faaliyetlerinde oldugu gibi Bulgar topluluklarinda da
Huristiyanlik halk dillerine ¢evrilmis bir halde sunulmugtur. Bugiin Bulgarlarin da
dahil oldugu Slav toplumlarmin kullandigi Cyrillique alfabesini, Ortodoks
misyonerler tesekkiil ettigi, [X. yiizyildaki Aziz Cyrill ve Methode gibi misyoner-
lerin cabalarinin da Bulgaristan’da Slav Hiristiyanliginin olusturulmasinda ve

teskilatlandirilmasinda katkilar1 oldugu belirtilmektedir.”

Bulgar Kilisesi, Pagan kdkenli Slavlarin bir kilisesi olarak 864’de bagimsiz bir
kilise seklinde kurulmustur. M.S. X. asirdan itibaren Bizans Devletinin sinirlarma
dahil olmasiyla birlikte 927°de Istanbul Patrikligine bagli otonom bir kilise halini
almistir. Bulgar Devletinin bir siire sonra bagimsiz olmasi ve Tirnova Patrikliginin

kurulmastyla tekrar Istanbul Patrikliginden ayrilmustir.

IV. Hagl seferlerinden Bulgar Kilisesi de nasibini almus, 1204’de Istanbul’u
yagmalayan Latinler, Bulgarlara da baski yapmus ve Latin egemenligini onlara
kabul ettirmistir. Bunun neticesinde Bulgar Kilisesi, Papa’nin dini otoritesini
tamdiklarim gosteren bir anlagsma imzalamustir. Bu anlasma daha sonralar
Latinlere karsi Grek diinyasinin yapmus oldugu kutsal ittifak sonucu bozulmus ve
Bulgar Kilisesi yeniden Istanbul Patrikligine bagli otonom bir kilise olmustur.
Bulgar Kilisesi, Slav toplumlar1 igerisinde milli bir kilise yapistyla kurulan ilk
kilise olma 6zelligini tagimaktadir.”’

Istanbul’un Tiirkler tarafindan alinmasi ve Bizans Devletinin ortadan
kalkmastyla birlikte Bulgar Kilisesi, otonom kilise olma &zelligini kaybederek
tamamen Istanbul Patrikligine baglanmustir.”> Bu donemden itibaren uzun bir siire
Bulgar Kilisesini ilgilendiren biitiin kararlar Istanbul Patrikligince verilmeye
baglanmistir. Avrupa’da Fransiz ihtilali ile birlikte baslayan milliyet¢ilik akimlari,
XIX. yiizyilda Bulgarlar arasinda da kendini gdstermis, bunun sonucunda Istanbul

Patrikliginden bagimsiz milli bir kilise istekleri ortaya ¢ikmustir.

2 Bkz. Oliver Clement, “Ortodoks Mezhebi”, Din Fenomeni, Cev. Mehmet Aydin, Konya 1993,
206.

2! Bkz. Timothy Ware, The Orthodox Church, London 1964, 75-76; Roberson, 37.
22 Roberson, 37.
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Bulgar piskoposlar: 1870°de ayr1 bir kilise kurma isteklerini Istanbul
Patrikligine ileterek ilk adimi atmustir. 1872°de Patrikhane, Isa’min kilisesi
icerisinde toplumlarin birbirlerine karst diigmanhigimi kigkirttigi  gerekgesiyle
Bulgar Kilisesini mahkum etmistir. Bulgar Kilisesinin mahkumlugu 1945 yilina
kadar devam etmis ve bu tarihten itibaren Patrikhane, kilisenin otonomlugunu
kabul etmek zorunda kalmustir. Bulgar “FEkshari” tnvam ile amilan Bulgar
metropoliti, 1961°de Patrik iinvanimi kazanmustir. Bulgar Kilisesinin basindaki

Patrik’in resmi {invani “Sofya Metropoliti ve tiim Bulgaristan Patrigidir”.>*

Bulgar Kilisesi, Patrik ve bolge piskoposlarindan olusan bir sinod tarafindan
yonetilmektedir. Sinod, her yil kendi igerisinde iki defa olmak {izere toplanmakta
ve kilise yonetimi konusunda iilkede en yetkili kurum o6zelligini tagimaktadir.
Bunun yaninda Bulgar Ortodoks toplumunun giinliik ve olagan dini problemlerine
¢6ziim bulmak ve normal kilise hizmetlerini yerine getirmek amaciyla Patrik ve
dort yilligina secilen piskoposlardan meydana gelen Piskoposlar Konsili
bulunmaktadir.** Bulgar Kilisesi diasporadaki vatandaslarinin dini ihtiyaglarim
karsilamak amactyla Amerika, Kanada, Avrupa’nin bazi iilkelerinde ve

Avustralya’da metropolitliklerini olusturmustur.®

3. Rumen Kilisesi

Rumen Kilisesinin kurulusu Bizans doneminde faaliyet gosteren misyonerlerin
Karadeniz kiyilarina yerlesmesiyle baslamistir. Romanya’daki Hiristiyan dininin
izlerine ise Apostolik dénemde rastlandigi ileri siiriilmektedir.”® M.S. 106-207
yillar1 arasinda Roma Imparatorluguna bagh bir eyalet halinde olan Rumenler,
diger Balkan toplumlarindan farkli olarak Latin kdkenlidir. Bu ddnemde
Hiristiyanliktan uzak bir goriintli sergileyen Rumenler, IX. asirda Bulgarlar

tarafindan Hiristiyanlastirilmistir. XIV. yilizyila kadar devam eden faaliyetler

2 Roberson, 37-38; Benlisoy-Macar, 14.
24 Roberson, 38.

5 Roberson, 38.

26 Bkz. Roberson, 34.
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sonucunda tam olarak Hiristiyanlastirilan Rumenler, Grek ve Slav 6zelliklerinin bir
arada kaynastig1 bir Hiristiyan anlayisina sahiptir. Ortodoks diinyas1 igerisinde
Latin kokenli tek kilise olan Rumen Kilisesi, Rus Kilisesinden sonra en ¢ok niifusa
sahip kilisedir.”’

Rumen Kilisesi 1359°da Istanbul Patrikliginin ydnetimi altina girerek 1568
yilinda kendi yerel kilise sinoduna kavusmustur. Bu dénemden sonra XIX. yiizyila
kadar Istanbul Patrikligi ile cesitli sikintilar yasayan Rumen Kilisesi, 1878de
tamamen bagimsiz bir kilise haline gelmistir. Bu kilise bagimsiz bir kilise olarak
Istanbul Kilisesi tarafindan kabul edilmesinden sonra, 1925°de patrikhane niteligini
kazanmigtir. Rumen Kilisesinin Patriklik statlisiine kavusmasi, Sirplarda oldugu
gibi 1. Diinya Savasinin neticelenmesinden sonra ortaya ¢ikan 6zel bir durumla

ilgili oldugu belirtilmektedir.”

I. Diinya savasindan sonra Romanya’da komiinist sistemin kurulmasi ile
birlikte kilise-devlet arasindaki iliskiler yeni bir boyut kazanmistir. Devlet eliyle
¢ikarilan bazi kararlarla kilisenin faaliyet alam daraltilmis, 6nemli kiliselerden
bazilar1 kapatilmig, kilisenin din egitimindeki etkinligi ve devlet igindeki
kontroliine son verilmistir. Kilise tarafindan yayimlanan dini yayinlar ve kilisenin
destekledigi basta 6grenci yardimlar1 olmak iizere bir ¢ok sosyal hizmet komiinist
rejimin baskilariyla karsilagmistir. Bunun yaninda bazi donemler kilise ile
komiinist hiikiimet arasinda iyi iliskilerin siirdiigii de goriilmiistiir. Ozellikle Patrik
Justinyan donemi buna giizel bir 6rnek teskil etmistir.29

Rumen Kilisesi, diger Balkan Kiliselerinden farkli olarak kiliselerde gorev
yapan piskopos ve papazlarmin iiniversite diplomasina sahip olmasi gerektigini
kabul etmektedir.”

olusturmaya ugrasan Rumen Kilisesi, diasporada da bir ¢ok temsilcilik acarak

Komiinist rejimin sona ermesiyle yeniden eski yapisini

mensuplarina hizmet vermektedir. Basta ABD olmak {izere Avrupa ve

27 Timothy Ware, 76.

28 Bkz. Roberson, 35; Benlisoy-Macar, 13.

¥ Herbert Waddams, Meeting The Orthodox Churches, London 1964, 84.
* Nicolas Zernov, The Church of Eastern Christians, London 1942, 19.
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Avustralya’da faaliyet gosteren Rumen Kilisesinin baskaninin iinvani “Biikres

Bagpiskoposu, Transilvanya Metropoliti ve Romanya Patrigi”dir.31

4. Sirp Kilisesi

Hiristiyanhigin Sirbistan’a ne zaman girdigi konusu tam belli olmamakla
birlikte M.S VII. yiizyilda bu bolgelerde Latin misyonerlerinin faaliyetlerinden soz
edilmektedir. IX. asirdan itibaren Bizans Imparatoru Makedonyali 1. Basil
tarafindan gonderilen Ortodoks misyonerlerin aktif ¢aligmalar1 sonucunda Sirplar
tamamen Huristiyanlig1 kabul etmistir.’ Sirbistan’in cografi 6zelliklerinden dolay
Latin ve Bizans’mn Kiliselerinin ortasinda kalmasi, Sirp toplumunun dini
inanglarim segmede kararsizlik gostermesine sebep olmugtur. Bulgar Kilisesinde
oldugu gibi Sup Kilisesi de tercihini Bizans’tan yana kullanarak 1219 yilinda ilk

> Bu dénemden itibaren Tiirk

kutsanmis  bagpiskoposunu tayin etmistir.3
hakimiyetinin baslangicina kadar Sirp Kilisesi, Istanbul Patrikhanesinden bagimsiz
olmus, ancak bunun yaninda Bizans Kkiiltiiriiniin baskin oldugu bir siireg

baglamustir.

Sirbistan Kralligimmin topraklarinin  Arnavutluk, Tesalya ve Makedonya
sinirlarina  kadar uzamasi ve 1346’da Pe¢ Patrikhanesinin kurulmasi, Sirp
toplumunu Ortodoks diinyas1 igerisinde 6nemli bir konuma getirmistir. Sirp
Kilisesi, Sirp Kralliginin Osmanli Imparatorlugu ile olan iligkilerine gore tavir
almaya baslamistir. Istanbul’un fethi ile birlikte 1459°da Fatih Sultan Mehmet
tarafindan Pec¢ Patrikligi kapatilmis ve s6z konusu patriklik Bulgar Kilisesine
baglanarak Sirp Kilisesi cezalandirilmistir. Sokullu Mehmet Pasa 1557°de Sirp
Kilisesine Makarious’u atamus, sonucta da bu kilise 1766’da tekrar Istanbul

Patrikligine baglanmustir.**

3 Roberson, 36; Benlisoy-Macar, 13.

32 Bkz. Roberson, 32.

33 Bkz. Timothy Ware, 76; Roberson, 32.
34 Benlisoy-Macar, 12; Robertson, 32.
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XIX. asirdaki Fransiz fhtilali, biitiin Avrupa’y1 etkilemis, Sirp Kilisesi de bu
etki neticesinde 1832’de bagimsizligim ilan etmistir. Bu otonom hareket, Istanbul
Patrikligi tarafindan ancak 1879 yilinda taninarak, Sirp Kilisesi otesefal bir kilise
haline gelmistir.35 Sirbistan’da her ne kadar bir Sirp Kilisesi varligini gostermigse
de tarihsel siireg igerisinde dzellikle Osmanli Imparatorlugunun hakimiyeti altinda
oldugu donemlerde daginik ve birbirinden ayr1 kiliseler de kendini gdostermistir. I.
Diinya savast sonrast Osmanli Imparatorlugu ile birlikte Balkanlardaki siyasi
yapilar ve iilkelerin siurlart son derece degisiklik gostermistir. Sirbistan’in da
aralarinda bulundugu birka¢ kralligin birlestirilmesiyle yeni bir devlet olan
Yugoslavya kurulmugtur. Bu donemde Yugoslavya Kilisesi adi altinda Sirp,
Karadag, Czernovik, Dalmagya, Karlovgi ve Bosna Kiliseleri birlestirilerek uzun
sire devam eden dagimklik giderilmeye calisilmistir. Bu gelismeler neticesinde
Patriklik ve yonetim organi kutsal sinod kurulmustur. Yugoslavya’da 1. Diinya
savagt sonrasinda alt1 ayri milletin istirak ettigi bu kiliseye Sirbistan Ortodoks
Kilisesi ad1 verilmistir. 1922 yilinda yeni olusturulan bu kilise Istanbul Patrikligi

tarafindan da onaylanmustir.*®

Sirbistan Ortodoks Kilisesi II. Diinya savasi sirasinda Yugoslavya’nin
Almanlar tarafindan isgal edilmesi dolayisiyla pek ¢ok zorluklarla karsi karsiya
kalmustir. Sirp Kilisesinin Patrigi ve bir¢ok Ortodoks kilise mensuplari siirgiine ya
da toplama kamplarina gitmek zorunda kalmistir. Binlerce Ortodoks din adami ve
halki, Nazi Alman kuvvetleri tarafindan katledilmis ve durumun ortaya koydugu
korkung iskenceler sonucunda pek ¢ok Ortodoks Sirp, canlarim kurtarmak
amaciyla Katolik Kilisesine siginmigtir. Bunlarin  biiyilk bir ¢ogunlugu
Ortodoksluktan Katoliklige gegerek geriye kalan hayatlarimi devam ettirmistir.
Bundan sonraki donemlerde ise Sirp Kilisesinin, devletle olan iligkilerinde zaman

zaman sikintili anlarin yasandigi da goriilmiistiir.”’

35 Bkz. Roberson, 32.
36 Waddams, 80-81; Roberson, 12-13.
7 Waddams, 81-82.
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Sirp Kilisesinin en yliksek karar mercii ve otorite merkezi, Patrik ile birlikte
dort Piskopostan meydana gelen Piskoposlar sinodudur. ikinci derecede yetkili
orgam da biitlin bdlge piskoposlarmin teskil ettigi Piskoposlar Meclisidir.
Glinlimiizde Sirbistan disinda, basta Amerika Birlesik Devletleri olmak iizere
Kanada, Avustralya ve Ingiltere’de Sirp Ortodoks Kiliseleri bulunmaktadir. Sirp
Kilisesinin resmi {invan1  “Pe¢ Bagpiskoposlugu, Belgrad ve Karlof¢a
Metropolitligi ve Sirplarin Patrikligi”dir. Bugiin bu kilisenin basinda Patrik Pavlos

bulunmaktadir.*®
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EXT1d

Ozet

Bu ¢aligma egitim ve Ogretim faaliyetinde sorun olarak siklikla karsilasilan
ogrencilerin d6grenme eksiklerini ve nedenlerini, bu yonde yapilabilecek giderici
calisma alternatiflerini ortaya koymak, her {inite sonunda varilan basariyi; yil
sonunda her derste gerceklesen Ogrenme diizeyini, Ogrencilerin bireysel
6zelliklerini ve bu bireysel 6zelliklere uygun egitim yapmay1 ve “tam 6grenme”yi

(% 70 veya tlizeri) gerceklestirmek amaciyla yiiriitiilmistiir.

Aragtirma, ¢alismanin amacina uygun olarak, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nde okutulan Ogretmenlik Meslegine Giris dersini alan 72 &grenci
iizerinde yapilmustir. Ders, 12 initeye ayrilmig ve her iinitenin tiim &geleri
taranarak 25 soruluk "goktan se¢meli" Izleme Testleri hazirlanmistir. Her iinite
sonunda siav yapilmis ve bir Onceki tinitedeki eksik ve yanlislar 6grencilere
bildirilerek tartigilmigtir. Boylelikle dgrencilerin, her iinitedeki yanlis ve eksikleri

giderilmeye c¢aligilmustir.

Calismanin ikinci ve ti¢iincii boliimleri sonraki sayilarda yayinlanacaktir
Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Egitim Bilimleri

Cukurova Universiitesi Bilgisayar Bilimleri Uygulama Arastirma Merkezi
Cukurova Universitesi Bilgisayar Bilimleri Uygulama Arastirma Merkezi
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Yeni iiniteye gecilmeden once de, Onceki iinitelerde tespit edilen eksik ve
yanliglar iizerinde durulmus ve giderilmeye ¢alisilmigtir. Ayrica, her {inite sonunda
ogrencilerin ve sinifin ulastigi basar1 diizeyi tespit edilmistir. Boylece, yartyil
sonunda iizerinde calisilan derse ait gerceklesen Ogrenme diizeyi ile, bireysel
ozellikler belirlenmistir. Ogrenme ihtiyaci daha fazla olan ogrencilere cesitli
kaynaklardan hazirlanmalari dogrultusunda onerilerde bulunulmustur. Caligma
sonucunda, 72 6grencinin her birinin 300 soruya verdikleri cevaplardan hareket
edilerek, simfin % 88,22 oraninda Ogrenme diizeyi gergeklestirdigi tespit
edilmistir.

Giris

En yalin anlatimla, “davramis kazandirma/davrams degistirme” olarak
tanimlanan “egitim” sonucunda bireylerde, dort tiir davranig degisikliginden en az
birinin gergeklesmesi gerekir. Bunlar;

1) Yapilamayan bir davramigin yapilabilir (ya da gosterilemeyen bir

davranigin gosterilebilir) hale gelmesi,

2) Yapilan bir davranisin gelistirilmesi,

3) Kusurlu yapilan bir davranigin diizeltilmesi,

4) Daha 6nce kazanilmig olan, “olumsuz” bir davranigin terk edilmesi veya

silinmesi’dir.

Ayrica, bu davraniglar kazandirilirken, bagkalarmin etkisiyle kazanilan
“olumsuz/istenmedik” davraniglarin en az kazanilmasi ile beklenmedik "olumlu"

davraniglarin kazanilmasi beklenir (Sonmez 1991: 3-10).

Davranis kazandirma, dolayisiyla “tam 6grenme” genellikle okullarda sinif
denilen ortamlarda gergeklestirilir. Davranig kazandirma ya da “dgretim”
siirecinde, bireylere “istendik davramiglar” kazandirilirken, devlet ve aileler
harcama yapar. Egitimde harcanan emek ve c¢abalarin, yapilacak ¢aligmalarla, kisa

zamanda iretime, baska bir deyimle “istendik davranis degisikligi’ne
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doniistiiriilerek telafi edilmesi gerekir. Aksi halde, yapilan tiim harcamalar, edilen

emekler ve ¢ekilen sikintilar bosa gider.

Bireylere “istendik davranig” kazandirmada, belli bagli dort “Ogretme-

Ogrenme” stratejisi uygulanmaktadir. Bunlar:
1) Sunus Yoluyla Ogretme (Expository Teaching),
2) Bulus Yoluyla Ogretme (Discovery Teaching),
3) Arastirma-Sorusturma Yoluyla Ogretme (Inquiry Teaching),
4) Tam Ogrenme (Mastery Learning)’ dir (Sénmez 1991: 163).

Bu stratejilerden en Onemlisinin, “tam Ogrenme stratejisi” oldugu kabul
edilmektedir.

Tam Ogrenme (Mastery Learning); her dgrenme iinitesinde, ogrencilerin
hemen hemen tiimiiniin, bu iinite i¢inde 6grenilecek olan yeni davraniglarin yiizde
75-85 gibi biiyiik bir kismini1 6grenmis olmalari hali veya bu diizey ve genellikle
bir 6grenmeyi saglama amacini giiden bir 6grenme-6gretme yaklagimidir (Bloom
1998: 351). Tam Ogrenme Stratejisinde, 6gretim, her tiirlii teknik kullanilarak,
“karma” yontemle yapilir (Sonmez 1991: 167). Bu yaklasimin, diger {ig¢
yaklagimdan temel farki ise, her iinite ve onunla ilgili hedef davranislarin, her bir
Ogrenciye, ylizde 70’in Tlzerine ¢ikacak sekilde kazandirilmasidir. Tam
Ogrenme’nin alt stmir1 konusunda, yiizde 70 ve 75 gibi farkli goriisler varsa da, bu
calismada alt simir olarak yiizde 70 kabul edilmistir. Eger yiizde 70’in iizerine
ctkilmamugsa, egitim ortamu zenginlestirilerek, tamamlayict egitime gidilmeli, yine
saglanamiyorsa, teke tek dgretime bagvurulmalidir (Sénmez 1991: 167-168). Diger
yaklagimlarda da hedef davraniglar yiizde 70 veya iizerinde kazandirilabilir ama

yiizde 70 gibi bir kazandirilma zorunlulugu bulunmamaktadir.

Tam Ogrenme yaklasiminda, hedef davramslarm her bir 6grenciye yiizde 70’in

iizerinde kazandirilmak istenmesinin nedenleri;

1) Kazandirilmak istenilen davramigin kazandirilamamasi durumunda o

davranisla kazandirilabilecek hedefin gergeklesememesi,
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2) Ogzellikle yiiksek asamalilik isteyen -Matematik ve Dil dersleri gibi-
derslerde, konular biribirinin {izerine insa edildiginden, {ist diizey &grenmelerin

gerceklesememesi, olarak belirlenebilir.

Tam Ogrenme Yaklagimi, 6gretime “verimlilik-iiretkenlik”  agisindan
yaklasarak, olmast gerekene en iist diizeyde yaklagsmaya caligmakta ve bu diizeyi
olgiit olarak belirlemektedir. Hatta bu “6l¢iit”{i, -saglik, ugus hizmetleri gibi- geri

doniisti (telafisi miimkiin) olmayan bazi alanlarda yiizde yiiz olarak gormektedir.

Bireylere davranig kazandirmada, bireyin genel saglik durumu, 6n bilgileri,
zeka seviyesi, giidillenme ve kendine giliven gibi “i¢ sartlar”in yaninda, diger
ogrenciler, basil araglar (Biiylikkaragéz 1997: 39), smufin fiziksel 6zellikleri, aile,
rehberlik, akran gruplar1 ve Ogretmenlerin nitelikleri ile Ggretmenlerin egitim
sirasinda bireye sagladigi egitim imkanlar1 gibi “dis sartlar” (Erden 2001: 117)
onemli etkenlerdir. Bunlarin i¢inde Ogretmenlerin nitelikleri, davranis
kazandirmada ayr1 bir 6neme sahip olup, egitimin diger 6geleri i¢cindeki oran1 % 60
civarindadir (Bloom, 1998). Boyle olmakla birlikte, Tam Ogrenme, hemen hemen
biitlin 6grencilerin, okullarin 6gretme amacini giittiigii tiim yeni davranislari
Ogretebilecegi goriisii iizerine temellendirilmis olan yeni bir yaklagimdir. Tam
Ogrenmenin temelinde yatan fikir ise sudur: Ogrencilere planh ve duyarh bir
Ogretim hizmeti saglanir, Ogrenme giicliikleriyle karsilasanlara yerinde ve
zamaninda yardim edilir, onlara tam yani Onceden kararlagtirilan yetkinlikte
o6grenmeleri i¢in “yeterli zaman” verilir ve onlar i¢in de anlamli olan bir “tam
ogrenme” Ol¢iitii belirlenirse, hemen hemen biitiin 6grenciler yiiksek diizeyde bir
ogrenme giicii gelistirebilir (Bloom 1998: 4-5). Tam Ogrenme yaklasimimin
basarili olmasinda baglica etken, Ogrencinin siire¢ boyunca siirekli olarak
giidiilenmekte ve Ogrenme gilicliigii ile karsilastigi her yer ve zamanda siirekli

olarak ona yardim edilmekte olmasidir (Bloom 1998: 6).

Tam 6grenmede rolii biiyiik olan dgretmenler, 6grenmeyi hem kilavuzlayan,
hem de saglayan kisilerdir. Ogrenme-dgretme siireclerinde dgretmenlerin gorevi,

O0grenme yasantilar1 diizenlemek ve istenilen davraniglarin 6grenci tarafindan
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kazamlip kazanilmadigini degerlendirmektir (Fidan ve Erden 1991: 80). Ciinki
Ogretmenin Ogretme ortaminda kullandigr doniit, diizeltme, ipucu, pekistireg,
ogrenci katilimi ve “bigimlendirme-yetistirmeye doniik degerlendirme” ile 6grenci
basaris1 arasindaki iliski “anlamli” ve 6nemli bulunmustur (S6nmez 1991: 141).
Bu nedenle, 6gretmen her dersin ve {nitenin sonunda Bi¢imlendirme ve
Yetistirme’ye doniik degerlendirme yapmalidir. Sonuglari her bir 6grenciye

bildirmeli, eksikleri tamamlamali, yanlislar1 diizeltmelidir (Sonmez 1991: 142).

Bicimlendirme-Yetistirmeye Doniik Degerlendirme, Ogretim siireci iginde,
ogrencilerin 6grenme giicliiklerini ortaya ¢ikarmak ve gerekli diizeltmeleri yapmak
icin yapilan degerlendirmedir. Bu tiir degerlendirme, 6grencinin neyi ne kadar
ogrendigini, eksik ve yanlislarin neler oldugunu belirlemek i¢in kullanilir (S6nmez
1991: 168). Bu degerlendirme, programa siirekli doniit saglar ve iyilestirici
onlemelerin almmasi igin de bir kontrol sistemi olusturur. Big¢imlendirme-
Yetistirmeye doniik degerlendirmelerde kullanilan test cesitleri arasinda, izleme
Testleri, Kisa sinavlar (quiz) ve Ara Sinavlar ya da Aylik sinavlar yer almaktadir
(Demirel, Seferoglu ve Yagc1 2002: 211-212).

Ogrenme Eksikleri ile Ogrenme Giigliiklerini Belirleme Testleri olarak da
adlandirilan izleme Testleri; her bir grencinin belli bir 6grenme iinitesinde
Ogrenmesi beklenen yeni davranislardan 1) hangilerini 6grenmis, hangilerini
O6grenmemis oldugunu ve 2) 6grenme eksiklerine yol agmis olma olasilig1 giiglii
goriinen nedenleri belirleyerek, 6grenciye bu eksiklerini tamamlama olanagi
saglamak amacim giiden testlerdir (Bloom 1998: 349). Bu nedenle, izleme Testleri,
Ogretim siireci i¢inde 6grencilerin siirekli degerlendirilmeleri i¢in verilen testlerdir.
Her &grenme {initesinin sonunda uygulanir. Unite bitiminde verilen bu testler, daha
once de belirtildigi gibi, dgrencilerin 6grenme giligliiklerini ortaya ¢ikarmak ve
gerekli diizeltmeleri yapmak i¢in kullanilir. Bu nedenle, bir {initede &grenciye
kazandirilmak istenen hedef ve davranmislarin kazandirilip kazandirilamadigi
konusunda —dgretmene- doniit saglar. Doniitlerden elde edilen bilgilerin saglikli
olabilmesi i¢in, bu testleri de giivenilir ve gegerli olmas1 gereklidir. Bu amagla, her

initede, Ogretim programinda Ogrenciye kazandirilmasi belirtilen tim hedef
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davramslar1 6lgen soru maddeleri izleme Testinde yer almalidir (Demirel,
Seferoglu ve Yagc1 2002: 212).

izleme Testleri uygulayarak Tam Ogrenmeyi, klasik simif ortamda saglamak
nerdeyse miimkiin degildir. Ciinkii, Izleme Testlerine verilen cevaplar1 elle
bilgisayara girmek, bu arada yanlislara verilen cevaplar1 tekrar girmek ve bunu her
Izleme Testi uygulandiktan sonra yapmak gereklidir. Ayrica, izleme Testlerinin
soru sayisinin ¢oklugu yaninda, 6grenci sayilarinin da fazla olmasi, uygulamayi
nerdeyse imkansiz hale getirmektedir. Bu nedenle, Ogretimde bilgisayar
kullanmak, baska bir deyimle Bilgisayar Destekli Egitim (BDE) yapmak
gereklidir.

Cahsmamn Amaci1 ve Onemi

Bilgisayar Destekli Egitimin genis anlamina uygun olarak bu caligmanin
amact, Bilgisayar Destekli “tam 6grenme”yi gergeklestirmektir.

Bilgisayarlt Egitim denildiginde, egitim-6gretim etkinlikleri sirasinda, egitimi
zenginlestirmek ve niteligi yiikseltmek i¢in dgretmene yardimci bir arag¢ olarak
bilgisayarlardan yararlanilmasi anlasilmaktadir (Demirel, Seferoglu ve Yagci
2002: 129).

Bilgisayar1 okullarda kullanma yollarindan biri de, Olgme ve Degerlendirme
islemlerinin  yapilmasinda, Ornegin sinavlarin degerlendirilmesi (Demirel,
Seferoglu ve Yage1 2002: 129) ve yapilmasi ¢alismalarinda kullanilmasidir.

Bu ¢aligma ile,

1) Bilgisayar destekli dlgme ve degerlendirme programinin her derste

uygulanabilecegi,

2) Boylece dgretim elemanlarina zaman kazandiracagi,

3) Ogrenciye verecegi doniitlerle onlar1 giidiileyecegi ve basarilarim

yiikseltecegi ve

4) Olgme ve degerlendirme calismalarinin daha objektif yapilabilecegi,

diisiiniilmektedir.
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Yontem

Bu galisma 2001-2002 dgretim yilimin 1. yariyilinda C.U. ilahiyat Fakiiltesi
[kégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii 1. simifinda okuyan
ve ID-101 Ogretmenlik Meslegine Giris dersini ilk defa alan 72 &grenciye
uygulanmustir. Evren ile oOrneklem ayni olup kontrol ve deney grubu
kullanilmamustir. Ciinkii daha énce de belirtildigi gibi, Tam Ogrenme Stratejisinin
bilgisayar destekli olarak uygulanmasi (ve ¢ikacak sorunlarin belirlenerek 6nlem
alinmas1), amaclanmistir. Calismada pilot ders olarak ID-101 Ogretmenlik
Meslegine Giris Dersinin ve ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin secilme nedeni,
arastirmacilardan birinin ad1 gegen Fakiilte'de belirtilen dersi okutmakta olmasidir.
Calismada Cukurova Universitesi Bilgi Islem Merkezi tarafindan gelistirilmis olan

Cevrim I¢i Sinav ve Olgme-Degerlendirme Sistemi (CISOD) kullanilmustir.
Tablo I: Sinav Tarihleri

HAFTALAR TARIH
1 Unite/Hafta 20.11.2001
2 Unite/Hafta 23.11.2001
3 Unite/Hafta 30.11.2001
4 Unite/Hafta 07.12.2001
5 Unite/Hafta 14.12.2001
6 Unite/Hafta 21.12.2001
7 Unite/Hafta 28.12.2001
8 Unite/Hafta 04.01.2002
9 Unite/Hafta 11.01.2002
10 Unite/Hafta 18.01.2002
11 Unite/Hafta 25.01.2002
12 Unite/Hafta 29.01.2002

Arastirmada, YOK'iin hazirlanus oldugu miifredat programi baz alinarak ID-
101 dersi 12 {initeye ayrilmig ve.her {initenin tiim 6geleri taranarak (6gelere doniik

analiz yapilarak) izleme testleri hazirlanmistir. Her iinitenin ortalama olarak 25
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6geden olustugu belirlenmigtir. 25'ten fazla olan dgelerin paralel olanlardan yalniz
bir tanesi uygulamaya dahil edilmistir. 25'ten az olan 6geler ise paralel sorular
yazilarak 25'e tamamlanmigtir. Dersin planlamasi yapildiktan sonra dgretim yili
baslangicinda 6grencilere her hafta bir {initeden sinava alinacaklari bildirilmistir.

Sinav tarihlerine ait bilgiler Tablo I’de verilmistir.

Ayrica, smav sonucunda olusan puanlama karnelerinin dagitilacagi ve bu
karneye gore cevaplanamayan sorularin yeni iinite sinavinda tekrar karsilarina
gelecegi konusunda ogrenciler bilgilendirilmistir. Bu durum, yanlis yapilmaya
devam edildigi siirece puanlar diisiireceginden, dgrenciler agisindan 6nem arz

etmektedir. Bu konu da 6grencilere 6zellikle vurgulanmustir.

12 hafta boyunca her iinitenin Izleme Sinav sonuglar1 dgrencilere ara karne
olarak verilip, eksiklerinin diizeltilmesine ¢aligilmigtir. Bir 6grenciye verilen 6rnek

karnelerin sekli Tablo Ila ve Tablo IIb’de verilmistir.

Tablo Ila: Ogrenci Karnesi (1. Hafta)

Durum ‘% Kullarc Aktf
Numara 2002157007
Ad Orami Giilsim
Soyad Savas
Fakiilte Ilahiyat
Bolim Ilkddretim Din Kiltdrd ve Ahlak Bilgisi

ogretmenligi

ID-101 DERSI SINAY SONUCLARI - Unite : 1

1 --*¥anhs 2 -- Yanhs 3 -- Dadgru 4 -- Yanlz 5 -- ‘fanlis
& -- Yanlz 7 --Yanlz 8 -- Yanhs 2 --Yanhs 10 -- Diadru
11 -- Dogru |12 -- Dogru (13 -- Dogru (14 -- Dodru 15 -- ‘anhs
1c -- Bos 17 -- Bos 12 --vanhz (1% -- Dagru 20 -- Dadru
21 -- Dodry |22 -- Dogra (23 -- Dodra |24 -- Dodru 25 -- Dodru
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Tablo 1Ib: Ogrenci Karnesi (2. Hafta)

Durum ‘% kKullarz Abktif
Numara 2002187007
Ad Urmmi Gilsim
Soyad Savas
Fakiilte Ilahiyat
Bolim I_Il-:ﬁﬁretim Din Kiltard ve Ahlak Bilgisi

Odretrmenlidi

ID-101 DERSI SINAY SONUCLARI - Unite : 2

1 --fanhs 2 -- Dodru 3 -- Bos 4 --Yanhgz 5 -- Yanlz
& -- Dadru 7 --tanhz g -- Dodru 9 -- Dadru 10 -- Yanls
11 --Yanhs |12 --Yanhs |13 -- Dodru (14 -- Yanhs | 15 -- Dodru
16 --vanhz |17 -- Dodru |18 -- Yanhs |19 -- Yanhs 20 -- Yanls
21 --vanhz |22 -- Dodru |23 -- Dogru (24 -- Yanhs 25 -- Diodru
26 -- Dogru |27 -- Dogru |28 -- Dogru |29 -- Yanhs 30 -- Dodru
21 --vanhs |32 --Yanhsy |33 --Dodru |24 -- Dodgru 35 -- Dodru
36 -- Dogru |37 -- Dogru

Dénem baslangicinda 1. inite islendikten sonra o iiniteye ait sinav yapilmustir.
Verilen cevaplar bilgisayarda degerlendirildikten sonra 6grenci karneleri yazicidan
cikarilip ogrencilere dagitilmistir. Karne ornegi Tablo Ila. ve Tablo IIb.'de
gortilmektedir. Karnelerde &grencinin sorulara verdigi dogru, yanlis ve bos
cevaplar ile, aldig1 puan bulunmaktadir. Bunun yaninda Sinif Basar1 Listeleri sinifa
birlikte

gorebilmistir. Yine 2. {inite islendikten sonra 6grenciler 2. {inite sinavina alimustir.

astlmstir.  Adaylar puanlari ile simf i¢indeki siralamalarim da
Karnede belirlenen ve dgrencilerin yapamadiklar1 veya yanlis yaptiklar: sorular ile,
bos biraktiklar: 1. iinite sorulari tekrar karsilarmna gelmistir. Bu iglem 12 hafta

boyunca devam ettirilmistir.
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Ogrencilere  karneler dagitildiktan  sonra, yanlislarin  diizeltilmesine,
eksikliklerin giderilmesine doniik rehberlik ¢aligmalar: yapilmustir. Ders ¢aligirken
ders kitabi ile birlikte yardimec1 kaynaklar1 da -6gelere yonelik analiz yaparak-
okumalari gerektigi belirtilmistir. Yanliglarim diizeltmeleri durumunda puanlarinin
yiikselecegi, dolayistyla sinif icerisindeki siralama konumlarinin degisecegi tekrar

hatirlatilmustir.

Arastirmanin Bulgulari

Tablo III: Arastirma Bulgulart

V Toplam Erisi
Unite Ssa(;l:;l Dogru D((f,i;u Yanlis Y(izl)ls I;)(I))gru Diiz:yi

(%)
1 1800 1200 66,66 600 33,33 1200 0,0555
2 2400 1622 67,58 778 32,41 2822 0,0750
3 2578 1897 73,58 681 26,41 4719 0,0878
4 2481 1247 50,26 1234 49,73 5966 0,0577
5 3034 1502 49,50 1532 50,49 7468 0,0695
6 3332 1871 56,15 1461 43,84 9339 0,0866
7 3261 1472 45,13 1789 54,86 10811 0,0681
8 3589 1676 46,69 1913 53,30 12478 0,0775
9 3713 1345 36,22 2368 63,77 13832 0,0622
10 4168 1746 41,89 2422 58,10 15578 0,0808
11 4222 1821 43,13 2401 56,86 17399 0,0843
12 4201 1656 39,41 2545 60,58 19055 0,0766
Toplam Gergeklesen Ogrenme %11,78 0,8822

Calisma boyunca Ogrencilere 12 iiniteden 25 soruluk sinavlar uygulandig:
bilindiginden her bir dgrencinin toplam 300 6geden sinava tabi tutuldugu ortaya
cikmaktadir. 72 &grencinin sinava girdigi gbzoniine alindiginda 21 600 dgeden
analiz yapitlmistir. 12 hafta sonunda tiim 6 grencilerin verdikleri yanlis cevap sayisi
2545 olarak bulunmustur. Bu da %11,78 oraninda basarisizliga tekabiil etmektedir.
Calismada oOzellikle cevap verilemeyen sorular olgiit alinmigtir. Dolayistyla

ogrencilerin donem sonunda ulastigi basar1 % 88,22 olarak tespit edilmistir.
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Bu calismanin esas amaci olan tam dgrenme’yi saglama gabasi ise Tablo I1I ve
Tablo IV’te goriildiigii sekilde gerceklesmistir. Tablo IV’teki bilgiler soyle

agiklanabilir:

Tablo IV. Tam Ogrenme Stratejisinin Ogretimde Uygulanmast

TAM OGRENME STRATEJISININ OGRETIMDE UYGULANMASI

30

—&— Tam Ogrenmenin

25 \ Digindaki Stratejilere Gére
g /( Gergeklesen Ogrenme
Egrisi
=
S 20 A
% - A )
% 15 —l— Tam Ogrenme Stratejisine
> y Gore Gergeklesen
3 w \/ \ Ogrenme Egrisi
Z 10
QO
8
5 Tam Ogrenme Egrisi
0

12 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
HAFTALAR / UNITELER

Sonuc ve Oneriler

1) Her iinitede sorulan soru sayist 25 oldugundan, Tam Ogrenmenin
gerceklesebilmesi i¢in (% 70 veya iizeri) her iiniteden en az 17,5 sorunun dogru
olarak cevaplandirilmasi gerekir. Bu duruma gore, sadece 2, 3 ve 6. {initelerde Tam
Ogrenme gergeklesmis olup, 1,4, 5, 7, 8, 9, 10, 11 ve 12. {initelerde Tam Ogrenme

gerceklesememistir.
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2) Ilk uygulanislarinda, biitiin {initelerin gergeklesen ortalama dgrenme diizeyi
15,55 olup, bu deger de 17,5 (Tam Ogrenme) degerinden kiigiiktiir.

3) Her yeni iiniteye gecildiginde, dnceki iinitelerden yanls cevaplanan ve bos
birakilan bazi sorularin dogru cevaplarinin 6grenilecegi/6grenildigi durumu kabul
edilebilir bir gergek ise de, bu konuda dlgme yapmadan kesin bir rakam sdylemek
miimkiin degildir. Ayrica bu durum, her zaman kayda deger de olmayabilir. Iste bu
nedenle, bu calismada, Onceki iinitelerden yanlis cevaplanan ve bos birakilan
(cevaplanmayan) sorular, yeni {initenin sorulariyla birlikte tekrar sorulmus ve alinan
dogru cevaplarin ortalamasi 22,54 olarak bulunmustur. (Aradaki fark ortalamasi, 11
iinite hesabiyla, 7,08 cevaptir.) Bulunan bu 22,54 degeri, -her iinite i¢in belirlenen-

Tam Ogrenme 6l¢iitii olan 17,5 tan yiiksektir.

4) Ogrencilerin, her smavdan sonra yanlis yapilan ve bos birakilan sorularin
tekrarlanacagini ve dogru cevaplayamamalari durumunda puan kaybedeceklerini

bilmeleri, derslerine diizenli ¢alismalarina neden olmustur.

5) Smufigi basar1 siralamalarinin, her sinav sonunda &grencilere gosterilmesi
sonucu, 6grencilerin gerilerde kalmak istemedikleri gbzlenmis ve bireysel rekabet
olusmustur.

6) Eger, bir Onceki {nitelerden dogru cevaplandirilamayan sorular
tekrarlanmadan sinavlara devam edilseydi, Tam Ogrenme belki gerceklesecekti.
Oysa bu uygulama ile, Tam Ogrenme’nin gerceklesmeme olasiligi ortadan

kaldirilmustir.

7) Tam Ogrenme uygulanirken, dgrencilerin yapamadiklar1 sorularmn tekrar
karsilarina gelmesi ile, cevaplayamadiklar1 soru sayisi artmig, bu da 6grencilerin
basarilarinin olumsuz etkilenmesine neden olmus olabilir. Ciinkii bu uygulama ile
adaylar, onceki {initelere ait eksiklerini tamamlamak ve yanliglarim diizeltmek igin
fazladan zaman ayirmis olabilir. Bu durum da, yeni {inite i¢in harcanacak zamani
azaltmus olabilir. Belki de 6grenciler, sadece yeni iiniteye calismis olsalardi, ders

calismak i¢in biitiin zamanlarimi bu finite i¢in ayirnmis olacaklardi. Dolaysiyla
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basarilar1 kismen de olsa artacak ve basari egrileri yiiksek ¢ikacakti. Bu etki

Ol¢lilememistir. Bu durum da, ¢calismada bir eksiklik olarak kabul edilebilir.

8) Tam Ogrenme Stratejisinin bilgisayar destekli uygulanmasini hedef alan bu
calismada, 6grencilere sadece ek siire verilmis olup, -rehberlik disinda- 6gretmen
tarafindan bagka bir ¢alisma yapilmamis ve Tam Ogrenme yiizde 88,22 oramnda

gergeklesmistir.

9) Bu sistemle g¢aliyma sonucunu, Ogrenciler not almaktan ziyade, Kamu

Personeli Se¢gme Sinavi’na (KPSS) hazirlik olarak degerlendirmiglerdir.

10) Bu galisma, Tam Ogrenme Stratejisinin bilgisayar destekli olarak basarili

bir sekilde uygulanabilecegini gostermistir.

Bu nedenle “Bilgisayar Destekli Olgme-Degerlendirme” ile "Tam Ogrenme"
konusunda tiim 6gretim elemanlar1 bilgilendirilmeli ve olanaklar Glgiisiinde "Tam

Ogrenme"ye yonelik ¢aligmalar yapilmalidir.
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C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayr 1, Ocak-Haziran 2003

KUR’AN’A GORE iMTIiHAN KAVRAMININ
SEMANTIK iZAHI VE INSAN ICIN ONEMI

Dr. Bildl TEMIZ’

A SEMANTICAL APPORACH TO THE CONCEPT
OF IMTIHAN (EXAM) IN QUR’AN

At the first step, the concept “imtihan: exam” and its synonymous’ mean
trouble, worry, depression ect., indeed it means success and happiness. Because
God says in Quran “So, verily, with every difficulty, there is relief.”' Than,
according the verse “Those that lower their voice in the presence of Allah's
Messenger- their hearts has Allah tested for piety: For them is Forgiveness and a
great Reward.” > and “In order that He might test the Believers by a gracious trial
from Himself™ ect. we see tahat the concept means good and positive news.

In the other hands, if we consider that the concept “fitne: instigation” has two
opposite meanings has been considered, “imtihan” and its synonoums take the
human to be good and perfect. And the “imtihan: exam” the main character of all

hereafter belief.

Anahtar Kelimeler : imtihan, bela, ibtila, fitne, sabur.

" Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

! Bkz. el-ngirah, 94/6-7.

2 el-Hucurat, 49/3.

? el-Enfal, 8/17. and compare with el-Ahzab, 33/33.
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I. IMTIHAN KAVRAMININ SEMANTIK IZAHI (o) :

“Imtihan” kavramn Arapga (45a5 (3e (s (aa ) kok fiilinden tiiremistir.
Mastar1 olan “mihnet”, bir kimsenin kalbinde tasidig1 seylerin, onun sozleri ile
bilinmesi gibi, tahlil edilen séziin anlamini ortaya ¢ikarmak,® bir kimse veya seyi
deneyerek, degerini ya da kalitesini ortaya koymak® demektir. Kelimenin bu
cergevedeki anlam igerikleri soyle siralanabilir:

a) Oncelikle altin, giimiis vb. madenleri eritip ciirufundan aritmak anlan i¢in
bu fiil segilir: “(Xadll ) Sl &8k« At (veya giimiisii) eritip arittim” demektir.

b) Ayni kokten bir masdar olan mihnet, bir kisinin kalbinin derinliklerindeki
diislinceleri sorgulanip sozlerinin g¢ikarilan 6zeti anlamuni tasir. Diger bir deyisle
“kapal1 bir konuya vakif olarak, mahiyetini anlayip ortaya koymak ve gerginlik”
anlamlarinda kullanildig goriiliir: ©

<3yl U5 oae . Adam kadinla gerdege girdi.”,

“ ) &dsh s Kuyunun topragint ve balgigim ¢ikardum.”,

“Ua'gws (py sl 4855 1 Ona yirmi kirbag vurdum.”,

“ o &l t Deriyi yumusatip gerdim.”,

« A &k Elbiseyi eskitinceye kadar giydim.”

c) “U~= 7 kokii ifti‘al babindan kullanilirsa anlanm daha da derinlesir. Mesela,
“J@ 23 1 Sozii, icindekileri tahlil ederek iyice inceledi” demektir. * Cpd) Sl f
sl aeasl A At ayeti” “Allah o kalpleri, kuyumcunun altini ateste eritip

* el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘Ayn, Tahk.: Dr. Mehd] el-Mahzumi, Dr. ibrahim es-
Samiraj, I. Basim, Beyrut 1988, “c~=” maddesi.

5 Cemaliiddin b. Miikerrem Ibnu Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, Haz. ve tahk.: Yusuf Hayyat, Nedim
Mer‘asli, Beyrut Bty., “ca= ” madd. (III, 401); Ebu’l-Kemal Seyyid Asim Efendi, Okyaniis
(Kamiis Tercemesi), Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul 1282h. “oas” madd. (IV, 759 vd.)

6 ez—Zemaﬁseri, Carullah Ebuw’l-Kasim Mahmiid b. ‘Omer, Esasii’l-belaga, Daru Sadir-Daru
Beyriit, “Cax ” madd.; Ibnu Manzir, a.g.e, “ca> ” madd. (III, 401); Asim Efendi, a.g. ver;
Mustafa Semseddin Karahidari, A#iteri-i Kebjr, Matbaa-i ‘ Amire, Istanbul 1283r. (%) madd.

7 el-Hucurat, 49/3. Ayrica bkz. el-Miimtefune, 60/10.
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aritmas1 gibi temizleyip arindirdr” diye anlagildign gibi,® “Onlar Alldh’in, kalplerini
yarip tasfiye ederek takva icin genislettigi kimselerdir.” anlaminda da tefsir
edilmektedir.” Kalplerin bu arindirlmasina bir 6l¢ii olarak Hz. Omer (r.a), “Giinaht
arzu edip de islemeye yanasmayan kigiler Allah’in, goniillerini takva igin
hazirladigi kimselerdir” demistir. "

Hz. Muhammed’in ashabindan ‘Utbe b.‘Abdi’s-Siilma’nin rivayet ettigi bir
hadis sdyledir : “Insamn dldiiriilmesi {i¢ agidan deger ifade eder. Birisi, bir mii’min
Allah yolunda mali ve caniyla cihat eder, diismanlarla karsilastiginda savasir ve
oldiiriilirse, iste bu kimseye, Allah’in ars1 altindaki cennetlerde yasayan,
arindirilmis —ya da deyim yerindeyse- dort dortlilk ve tertemiz sehit” anlaminda
“Caieall 48l denmektedir. Peygamberler bu sehitlerden sadece niibiivvet

derecesi ile tistiin olurlar.”!!

Goriiliiyor ki, mihnet kdkiinden gelen imtihan, sikinti ve zorluk anlamindan
bagka, zor ama yiice temizlik ve tistiin basariy1 ifade etmektedir.

II. IMTiHAN KAVRAMININ ESANLAMLILARI :

A. Bela ve Ibtila ( s%) Kokeni :

“e30 sy (L) 6 kok fiili sinamak, tecriibe etmek anlamidadir. Mesela,
“daTl &b o Adamu simadim.” demektir. Bu kok fiil oncelikle, sinanan kisiye
mihnet ve sikint1 vermek anlamini tasir. Bu anlamu “43) 488 : sikintili deve” tabiri

ortaya koyar."

¥ Ebi Muhammed, el-Fuseyn b. Mes‘ad el-Begavi, Me alimu t-tenzil (Tefsiru’l-Begavi, 1L
Basim, Riyad 1993, VII, 337; Ebu’l-Fida’ Isma‘il ibn Kesir el-Kurasi, Tefsjru’l-Kur ani’l-
‘Azim, Daru Thyai’1-Kiitiibi’l-* Arabiyye, Misir bty, IV, 207.

? Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munjr fi’l-‘Akide ve’s-Seri‘a ve’l-Menhec, 1. Basim, Liibnan
1991, XX VI, 215.

' fbn Kesir, a.g. yer.

" {bnu Manzir, a.g.e, XIV, 84.

2 Bu deyimin agiklamasi sudur: Cahiliye Déneminde halk arasindan itibarli bir kimse 5ldiigii
zaman bag tarafina bir ¢ukur kazilir, develerinden biri -bu bir sigir veya koyun da olabilirdi-
bas1 kuyruguna baglanarak o cukur i¢ine a¢ ve susuz halde birakilir ve Oliinceye kadar
bekletilirdi. Ya da bineginin derisi yiiziiliir ve igine badiye otu doldurulup gukura birakilirdi.
Ciinkli kiyamet giinii insanlarin beden ve ruh olarak hasr edileceklerine inanilir ve hagir
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Kelimenin ikinci ve olumlu anlami da sinavi bagarana miikafat veya nimet
vermektir.”  Mesela, Allah Teala, Israilogullarim Firavun devrinde, bir bilgiye
bagh olarak, diger insanlara tercih ettigini ifide buyurduktan sonra, * (e abUEl
Cpse 230 48 Lo Y1 M buyurmustur. Yine, © s sk 285 sh s e J e oKUEAS 3
adae &0 (e 230 BRI 8 W8el o sinig’y pKe Ll () A5 (3l ayetindeki' “beld”,
Firavun’un yaptig1 eziyetlere isaret ediyorsa mihnet, ondan kurtarmay: ifade

. . 16
ediyorsa nimet anlamindadir.

Bela (¢3\') kelimesiyle, “Her nefsin daha once yaptiklarindan sinanmasi, yani
yaptiklar1  seyin hakikatinin bilinmesi gerektigi vurgulanir ve insanin

yiikiimliiliikklerine su agilardan bela denir :

a) Tekliflerin hepsi de bedene birer zorluktur, dolayisiyla birer beladir.

b) Teklifler insani denemek igindir. « Croiialls a&ie Cpalaid) Jlad s &80
KAl 55 ayetinden'” anlagildig: gibi.

c) Allah Teala kullarim bazen siikretmeleri i¢in sevindirmek veya hediye

(43%)18 vermekle, bazen de sabretmeleri i¢in zarar (433x) ile smar. Yani minhat ile

meydanina, mezarmimn yanmna baglanan ve “beliyye” denilen s6z konusu hayvana binmis
olarak, herhangi bir hayvan baglanmamissa yaya olarak gideceklerine inanilirdi. Bkz. el-Halil,
Kitabii’l-‘Ayn, VIII, 339. el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, “sk ” madd.; el-Cevheri, es-Sthah, s\’
maddesi; Ibnu Manziir, a.g.e., “sk” maddesi.

" jbnu Manzar, a.g.e., XIV, 84.

4 Bkz. ed-Duhan, 44/32-33. Meali: “Andolsun, Biz onlari bilerek o zamanki alemlere iistiin
kilmistik. Onlara, i¢inde gayet agik nimet bulunan ayetler verdik.” Krs. el-Enbiya, 21/35.

15 el-Bakara, 2/49. Meali: “Unutmayin ki, bir zaman sizi Firavun’un ailesinden kurtardik. Size
azabin en koétiisiinii reva goriiyor; ogullarinizi bogazliyor ve kizlarinizi sag birakiyorlardi. Ve
bunda da size Rabb’iniz tarafindan biiyiik bir imtihan vardi.”

16 ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, 279; er-Ragib, el-Mufradat “s¥” madd. (79); ez-Zebidi, Tacu’l-
‘Ariis min Cevahiri’l-Kamus, Basim tarih ve yeri yok. “s” madd. (X,43 vd.).

7 Muhammed, 47/31. ilgili kismm meali : “Sizden cihad edenleri ve sabredenleri ortaya
¢ikarincaya ve soylediklerinizin dogru olup olmadifimi smayincaya kadar kadar sizi elbette
deneyecegiz.”

'8 (45%), arkadasma veya bir yakinima bir bags, mesela siitii gekilinceye kadar sagip faydalanmas:
i¢in bir deve veya koyun vererek yarar saglamaktir. Daha sonra bu verme anlami yayginlasmis
ve birine bir seyi karsiliksiz veren herkes i¢in sdylenir olmustur. Ayrica bir kadinin aynayi
yiiziine dogru tutmasi gibi, bir seyi bir kimseyle dogrudan yiiz yiize getirmek anlamina da gelir.
(el-Halil, Kitabu’l- ‘Ayn, 111, 252 vd.; Tbnu Durayd, Cemheratu’l-Luga, “s~ > madd. (I11,195).
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ondan degistirmeyle tiiretilmis mihnet, kardes kavramlar olarak “beld” olmakta
birlesir. Deneme ile ¢ok yakindan ilgili bu iki halden, mihnete sabretmek, minhate
siikretmekten daha kolaydir. Bu konuda Hz. Omer, “Sikint1 ile denendik sabrettik
de, bolluk ile denendik sabretmedik.” der."” Yine bu iki zit yonlii minalara, “ &
LA AN T A& gl 433 85 Ayeti®® de bir drnektir.

S0z konusu kok harflere bir hemze eklenerek fiil if*al babina nakledilirse, bir
kimseyi hayir ile karsilagtirmak, miijjde vermek veya giizel bir sey nasip etmek
demek olur. 0 Ja7 &8 ciimlesi, “Adama halini sordum, o da bana haber
verdi.” demektir. Bu deyim su iki durumdan birini ya da ikisini birden agiklar :

a) Birinin halini “oldugu gibi” taniyip bilmedigi seyleri kurcalamamak,

b) Karakter degeri, yani ruh yapisi agisindan tanimak ve tanitmak.

Boyle bir fiilin 6znesi Allah oldugunda, sadece “kalite tesbiti” anlami sz
konusu olur. Ciinkii O, “Gayblari en iyi Bilen : w25l 23 “dir.?!

Bir hadis-i serifte22 ise “imtihan” kavranuyla esanlaml1 olarak, « ¥) Gl ¥ agl)
ol 8 U Allah’im bize en iyi olandan baskasmi nasip etme.” ifadesi geger ki,
“Bizi imtihan etme!: UaZs ¥ demektir.” Yine Sair ez-Zitheyr’in: « o Yu &) ¢
b a0 S A LAS 5 L & S L beytinde®, “Allah o ikisine, size yaptiklarina
karsi iyilikle muamele etsin ve onlara, verecegi en biiyiik hayri versin.” demistir.

S6z konusu fiil if*al babindan yemin etmek anlaminda da kullanilir ki, bir
derde diisen, bir sikintiyla karsilasan kimse yemin etmek zorunda kalir. Mesela bir

sair,

19 er-Ragib, a.g.e, 79; ez-Zebidi, a.g.e, X, 43 vd.

20 el-Enbiya, 21/35. Meali: “Her canli, 6limii tadar. Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de

imtihan ederiz ve siz, ancak Bize dondiiriileceksiniz.” Krs. el-A ‘raf, 7/168.

er-Ragib, a.g.e, 80.

* Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezerl, en-Nihaye fi Garibi'l-ESer, Tahk.: Tahir
Ahmed ez-Zavi — Mahmiid Muhammed et-Tenahi, el-Mektebetu’l-‘llmiyye, Beyrut 1979, L,
155.

3 bnu Manziir, a.g.e., XIV, 84.

 fbnu Manzir, a.g.e., XIV, 84.

21
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“BIY b A e Gl b e a8 L8 YT s derken2s bunu kasteder.

Kok harflere iki harf eklenerek ifti‘dl babina getirildiginde de “sikintrya
sokmak, imtihan ve tecriibe etmek” anlamu ortaya ¢ikar’®. Mutezili miifessir ez-
Zemahseri’ye gore, Alldh’in kulunu denemesi, onun kendi istekleri ile arzuladig:
iki halden birini segmesine imkan tanimasi anlaminda bir mecazdir. Sanki “kulunu,
kendinden hasil olan davraniglarina gore bir karsilik vermek i¢in sinar” demektir.”’

Bu fiilin 6znesi ile nesnesi yer degistirirse, kul Rabb’ini denemeyecegi i¢in,
O’na -kabiliinii sabirsizlikla bekleyerek- dua etti anlami ortaya ¢ikar. Nitekim,
imam Azam Ebd Hanife, “. <& 45 awl) B 35 ayetini, ibn Abbds’m
okuyusuyla, “45, sl B 35 seklinde okumustur. Buna gore bu ifade, sinava
giren kiginin bir fiili olarak, “Isteklerini kabul edecek mi, etmeyecek mi diye, bazi
dua kelimeleriyle Rabb’ine dua etti.” seklinde anlagilir.”®

Yine “ ) fiili, “bir kimse veya sey ile dogrudan yiiz yiize kalmak™ anlamina
gelir. Mesela bir hadis-i serifte™ “adak” tamimlanirken, “Allah’a yakinlig:
hissetmek igin zahmete girilen seydir: £ 43’ 43 L L 380 W) denir.

Kisacasi, “bela” ve “ibtila” kelimeleri, adayin basaracagi iimidinin baskin
geldigi bir sinava sokulmasini ifade etmektedir.

B. Fitne ( ¢ ) Kelimesinin Kokeni :

L wac -ae

“Ggd (o (8 7 gecissiz bir fiil olarak, “fitneye ugramak veya diismek”
demektir. Bir nesneye gegisli kullanilirsa, “kagit gibi bir seyi ateste yakmak™ veya
“altmin saf olanim diisiik degerde olanindan ayirmak i¢in ateste eritmek” demektir.

“Cd (355 yakilmug kagit” ve “cadll &3 : Kalitesini anlamak igin altini atese

» fbnu Manzir, a.g.e, XIV, 84. Beytin anlami: “insanlar, Ondan bagkasim seviyor musun?”
dediklerinde, sevmedigime yemin ederim. Fakat onunla bags basa kaldigimda yemin etmem.”

% Karahisari, a.g.e, ( s%) maddesi.
%7 ez-Zemahser, Kessaf; 1, 308.

8 ez-ZemahserT, Kessaf, 1, 308.

¥ el-Cezeri, a.g.e, ayni yer.

256



Dr. Bilal Temiz

soktum.” deyimlerinde® oldugu gibi. Buna paralel olarak, 0 J3) e 2 275 7

ayeti31, “Onlarn ates iistiinde yakilip duracaklar: giin...” anlamindadir.

Bazen azaba gétiiren seye de fitne denir.’> Hz. Peygamber’in ashébu, Islam’dan
donmeleri i¢in fitneye tabi tutuldular, yani ‘“Azaba acaba ne kadar
dayanabilecekler!” gibi bir diigiinceyle kendilerine igkence edildi. Mesela el-Buhari
ve daha sonraki gogu miifessirler “..<iiesdls Gaasall 1558 0ol & dyetindeki®
“imanlt erkek ve hanimlar fitneye diisiirme”yi, dinden dondermek igin azab etme

seklinde tefsir eder.*

Fitne ( 43l ), “bir kavmi ibtild etmek, yani stnamak” anlamindan baska, “mal,

35
eviat™”

ve “inkdr etmek”, ayrica, “insanlarin farkli goriislerde olmalar1”
manalarina da gelir. Ozellikle mal, evlat ve eslerin fitne, diisman, sonra da diinya
hayatinin siisii sayilmalari, fitne kelimesinin kritik ve netdmeli anlamiyla tam
olarak ortiismektedir.*® Cogulu olan “ ) ” ise, insanlar arasinda ¢ikan savas vb.
felaketler anlamundadir.’’ Fitne kavramumn kullanildigi isim veya deyimlerden

bazilar1 sunlardir :
“0Ad) = (L&) AN G (L) : “Adam bir kadinim giizelligi sebebiyle parmagini
1sirdi, ona birdenbire kapildi; giinaha daldi; ugradig: feldket sebebiyle akli bagin-

dan veya mal elinden gitti.”*®

0 Karahisari, a.g.e, ( i) maddesi.

3! el-Hasr, 59/13.

2 er-Ragib, a.g.e., () maddesi (559).

* el-Biirtic, 85/10.

3 el-Buhari, el-Cami ‘us-Sahih, Kitabu t-Tefsjr, Tahk. Dr. Mustafa Dibu’l-Buga, Daru’bni Kesir,
Yemame, 1. Basim, Beyrut 1987, IV, 1885.

3 el-Enfal, 8/28. (4 L3750 b&Tgal Ll 15alely adae "l sxie 4 4 ) Meali : “Biliniz ki, mallarmiz
ve ¢ocuklarmiz birer imtihan sebebidir ve biiyiik miikafat Allah''n katindadir.” Mal ve
¢ocuklarin fitne sayilmasi, Alldh’in emir ve yasaklarina onlar arasinda nasil uyacaksiniz diye
Allah’1n sizi denedigi giinah, azap ya da mihnet olan fitneye diisiirebilmeleri sebebiyledir. (ez-
ZemahserT, Kessaf, I, 154; Asim Efendi, a.g.e., ( &) maddesi (IV, 712).

3 er-Ragib, a.g.e, (i) maddesi.

7 el-Halil b. Ahmed, a.g.e., VII, 127-128; er-Ragib, a.g.e., 559; bnu Manzir, a.ge., (i3 )
maddesi (XIII, 317).

3 bnu Manziir, a.g.e., XIII, 318; A$im Efendi, a.g.e., (i) maddesi (IV, 712).
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& ;1. Madenleri eritip aritan “kuyumcu”; 2. Insanlart hile ve tuzaklarla

9539

aldatan “Seytan™’ ve “O83): Glenleri mezarda siava tabi tutan Miinker ve Nekir

adlt iki melek.”"

“ Cpalall 288 WUlaa ) ayetindeki®' gibi, insanlarmn, bir agacin cehennem gibi
bir yerde hemen yanacagin diisiiniip, orada var olmasini kabul edip etmemekte
zorlandiklar “zakkum agac1”.

)5 (pll 358 UGS Y S,  ayetinde™ de fitne, inkarcilar kendilerini begenip
de mii’minlerden daha iyi olduklarim1 sanmasinlar diye onlarin, “Rabb’imiz! Bizi,
inkar edenlere kargi denenmeye tabi kilma.” anlaminda, sikintilt bir hayat yerine

kullanilmustir. s

Fitne, Allah Teala’dan da, kuldan da kaynaklanan fiillerdendir. Beldya ve
musibete diisirmek, insan 6ldiirmek, iskence etmek vb. anlamlarda Allahtan bir
hikmete bagli olarak gergeklesir. Alldh’in emri olmadan kuldan kaynaklaniyorsa
nedeni bir hikmet degil, beseri bir hirs s6z konusu demektir. Bundan &tiirii, “Fitne
katilden daha kétiidiir.: (&) e 351 43815y «Siiphesiz inanmus erkeklerle inanmus
kadinlara iskence edip (smia’sall’s Cpiasall 1558 o) &) sonra da tévbe etmeyenlere

45 . .
™ ve “Siz onu (Muhammed’i)

cehennem azabi ve yanma cezasi vardir.
saptirabilecek degilsiniz: (0wl 4de 231 L)% ifadelerinde Allah, miisrikleri

fitnenin tiirlii anlamlariyla yerer.*’

¥ Bkz. es-Saffit, 37/161-163; Meali: “(Ey inkércilar) Ne siz, ne de taptigmiz (seytanlar),
Cehenneme can atandan baskasini kandirip Allah'in yolundan ¢ikaramazsiniz..”

0 Agim Efendi, a.g.e., (b)) maddesi (IV, 712).

4 Bkz. e$-Saffat, 37/62-66. Meali: “Simdi ziyafet olarak bu nimetler mi daha hayirli, yoksa
zakkum agact m1?. Biz onu (zakkumu) zalimler i¢in bir fitne (imtihan konusu) kildik. Zira o,
cehennemin dibinde bitip yetisen bir agactir. Tomurcuklar1 seytanlarin baslar1 gibidir. Onlar
mutlaka ondan yiyecek, karimlarini onunla dolduracaklardir.”

2 el-Miimtehine, 60/5; Krs. Yiinus, 10/85-86.
* fbnu Manzir, a.g.e., XIII, 317.

4 ¢l-Bakara, 2/191.

4 el-Biirac, 85/10.

4 es-Saffat, 37/162.

47 er-Ragib, a.g.e., 560.
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Goriildiigi gibi, fitne de mihnet, imtihan ve beld kavramlarina paralel olarak,
ilk bakista siddet agirliklidir. Meseld, Hz. Peygamber ve ashabi ile Tebiik Savasina
¢tkmayr ¢ok zor veya sikintili gorenlerden, “Oylesi var ki: ‘Bana izin ver, beni
fitneye diisiirme’ & Y5 J 03 ” der.® ez-Zemahseri, el-Ciidd b. Kays’in, Hz.
Peygamber’e hitaben sdyledigi bu soézii soyle aciklar: “Beni fitneye diisiirme.
Sefere ¢ikmayisim, bana izin vermedigin takdirde giinahtir. Yani senden izinsiz
geride kalirsam, giinah islerim.” Bir rivayette de, “Beni heldke atma; ¢iinkii seninle
savagsa c¢ikarsam, malim ve ailem heldk olur. Ayrica Ensar benim kadina
diiskiinliigiimii bilir. Beni (Rumlarin) sarigin kizlariyla fitneye diislirme, beni birak,
malim ile yardim edeyim,” demistir.* Allah (c.c.) ayetin devanunda onun bu sikinti
veya endisesini, “Iyi bilin ki, onlar zaten fitneye diismiisler. Cehennem de kafirleri
elbette ve mutlaka kusatacaktir: s KL Adanl 2ea 1)’y ) bt 4380 8 Y1 ifadesiyle
kat kat arttirir.

Fitne kelimesinin, “bir sikintidan hemencecik kurtulmak i¢in buluverilen s6zde
care” anlanu da vardir.”® Allah Teald, miisrikleri iman etmeye tesvik icin, “Hepsini
mahserde topladigimiz, sonra da o Alladh'a ortak kosanlara, ‘Hani nerede o Allah'a
ortak sanip durdugunuz ortaklarimiz?’ dedigimiz; sonra onlarin, ‘Rabb’imiz Allah'a
and olsun ki biz ortak kosanlar degildik.” demelerinden bagka careleri kalmadigi
(giin) :CnS e U8 L L0, Ay | 508 1 9) 26388 0&5 31 23) Bak ve gor ki, kendi aleyhlerine
nasil yalan soylediler ve (tanri diye) uydurduklari seyler kendilerinden nasil
kaybolup gitti!””' buyurur.

Fitne kokiinden ftiiretilen bir ism-i mef’ll (edilgen ortag) olan “meftin”
kelimesinin su ayetteki kullanimu ilgingtir: “Ve sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.

Hanginizde delilik oldugunu yakinda (sen de) goreceksin, onlar da gorecekler :

* et-Tevbe, 9/49.

4 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 194.
30 ez-Zemahserd, el-Kessaf, 11, 11.
3! el-En‘am, 6/22-24.
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Ol (& (5 eah 5 aiild | Dogrusu Rabb’in, kendi yolundan sapan kisiyi en iyi

bilendir, hiddyete erenleri de en iyi bilen O'dur.”**

Son iki Ornegin “fitne” kavraminin denenme sikintisim ne kadar yogun
bicimde yansittigi goriilmektedir. Ciinkii bunlarin ilkinde en biyiik sikinti
karsisinda “ya tam olarak kurtulacak ya da tamamen mahvolacak” bir konum dile
getiriliyor. ikincisinde ise Hz. Peygamber (s.a.v.), miisriklerden herhangi biri ile
yanyana getirilip, sanki aralarinda bir meydan okuma oldugu ifade buyuruluyor.”

Gerek Kur’an-1 Kerim’de, gerekse Arap Dili’nde, fitne kavramina imtihan ve

ibtila kavramlarindan daha fazla yer verilmesinin hikmeti bu anlam yogunlugu olsa

gerektir.
C. U¢ Kavramun Birlikte Degerlendirilmesi :

Ug kavramun semantik agidan incelenmesinin bir sonucu olarak :

a) Mihnet kokiinden gelen, sikintt ve zorluktan sonraki ¢ok giic ama yiice
arinmayl ve Ustiin basartyr dile getiren “imtihan” kavrami el-Hucurdt 3. ve el-
Miicadele 10. ayetlerde olmak tizere Kur’an’da iki yerde geger.

b) Sinav adaymnin basaracagi timidi baskin olan bir sinava sokulmasini ifade

eden “bela”, “ibtila” ve tiirevi kelimeler ise 34 yerde ge¢mektedir.™*

¢) Gerek Kur’an-1 Kerim’de, gerekse Arap Liigati’'nde, imtihan ve ibtila
kavramlar1 ile, Kur’an’da daha fazla yer verilen” ve bu ikisinden daha ¢cok

anlamlara gelen fitne ve tiirevleri birbirine yakin anlamlar tagimaktadir.

> el-Kalem, 68/4-7

33 Bu yiizden bu ayetteki « o583 &L : ifadesi gerek gramer, gerekse anlam bakimindan dikkat
¢ekici bulunmus ve tartisilmistir. Tartigmalari sonucu soyledir : Anlam igin el-Ahfes: ayetteki
el-Meftiin fitne demek olup, soz konusu ifade, “0si) b » takdirindedir.” der. Grameri
agisindan ise, « el 4L K 7 (en-Nisa, 4/79) ayetindeki gibi ba harfi zaid olup, “Aranizda
saskin olan var m1? : ¢ 58 & 1 demektir. (er-Ragib, el-Miifredat, 560).

% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres li elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim, “s4
maddesi, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1986.

% Fitne ve tiirevlerine Kur’4n-1 Kerim’de tam 60 ayette yer verilmistir.
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Imtihan ya da esanlamlilar1 ilk bakista sikint1 ve zorluk anlanu tasiyor ise de,
her zorluktan sonra muhakkak bir kolayligin oldugu™ agisindan bakilirsa, bu
kavramlarin 6nce sikint1 ve zorlukla baslayip sonugta basar1 ve mutlulukla biten ve
bdylece insana iimit asilayan hayir ve iyilik yiikli olduklari goriilir. O halde,
“Onlar, Allah’in kalplerini takva igin sinadifi ((a3Wl) kisilerdir.””’, “Mii’minleri
giizel bir denemeyle sinamasi i¢in...”® ve “.Allah (sikinti gibi gelen bazi
emirleriyle) sizden sadece kiri gidermek, sizi tertemiz ve ari-duru yapmak

5959

istiyor. gibi ayet ifadeleri birbirini desteklemekte ve insanin olgunlagmasi

yoniinde olumlu manalar tasimaktadir.®

Ayrica fitne kavraminin zit anlamli oldugu g6z Oniine alinirsa, alternatif
elektrik akiminin yiiksek voltaj olusturmasi gibi, sanki imtihana girmesi konusunda
insana c¢ok biiylik aktivite sagliyor ve dikkatli oldugu takdirde sonugta onun da
insan i¢in iyilik yiiklii oldugu agir bastyor.

III. INSAN ICIN IMTIHANIN MANTIGI VE ONEMi

Diinya, fani ama istek ve arzu sahibi insanoglunun baglandigi ve sadece
denemeye tabi tutuldugunun farkinda olanlarin karli ticareti igin bir tezgah ve bir
imtihan alanidir. Imtihan kavramuyla, dliimiin ve diinyadan gitmenin acilarina ve
yaralarina merhem olsun diye, insanin diinya hayatina aktivite ve beka belirtileri
yerlestirilmistir.

Allah Teald heniiz gaz halindeyken semaya ve bir mevlevi® gibi cezbeye

kapilmis esi Yerkiireye, sanki imam olan giinese uyan bir cemaat gibi saf saf

%6 Bkz. el-Ingirah, 94/6-7.

> el-Hucurat, 49/3.

* el-Enfal, 8/17.

%9 el-Ahzab, 33/33. Ayetin tam meéli: “Hem vakarimizla evlerinizde durun da, énceki Cahiliye
devrinde oldugu gibi siislenip ¢ikmayin. Namaz kilin, zekati: verin. Allah ve Resulii'ne itaat
edin, Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz, ar1 duru yapmak istiyor.”

8 er-Ragib, a.g.e., 704.

8! Mevchdatin diizenli uzay trafigi demek olan henkli doniis hareketleriyle, mevlevi bir miiridin

o doniise katilmak igin, zikrin nesesi ve tefekkiiriin cezbesiyle kendi etrafinda ve zikir
halkasinda doniisii arasinda hos bir benzetme yapilabilir.
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dizilen yildizlara katilma emrine itdat etmesini, “Ister istemez ikiniz de gelin: L&
B'S ' e'k” emri ile vacip kilmus, onlar da hemen “itdat ederek geldik: Uil
dls” demislerdir.

A. Yerkiirenin imtihan Yeri Secilmesi :

Semanin sessiz, sakin, intizamli, monoton, genis ve aydin olmasi, onun
yeryliziinden farkli oldugunu, sakinlerinin de yeryiiziiniin sakinleri gibi isyana
meyilli olmadigini, aksine biitiin ahalisinin itaatkar olup ne emredilse iglediklerini
gosterir. Bir araya yigilmalarim ve tartigmalarim gerektirecek bir sebep yoktur;

memleket genis, fitratlar: safi, kendileri masum ve makamlar1 sabittir.

Yeryiiziinde ise zitlar bir araya gelmis, kotiiler iyilere karigmus, bu yiizden de
tartigmalar baglamuig, aralarma anlagmazlik ve istiraplar girmis ve dolayisiyla da
¢ok cesitli imtihanlar1 ve yarigmalar1 bagsarmakla ylikiimlii tutulmuslar; bundan da
yiikselme ve al¢almalari miimkiin olmustur. Bu gercegin arka plam soyle olsa

gerektir:

Insanin besigi ve meskeni olan arz ise, gdge gore maddeten kiiiik ve degersiz
olmasi yaninda, mana ve sanat yOniiyle biitiin kdinatin kalbi, biitiin sanat
micizelerinin vitrini, ayrica biitiin [1ahi Isimlerin “2ea)) ¢LlYP yansimalarina bir
ekrandir. Iste bdyle bir diinyada insanoglu ecelin tehdidi altinda ve 6liip yok
olacagint haykiran daragaci karsisinda, elemli ve bitip tilkenmez ihtiyaglara karsi

acizlik i¢inde ve birden bire kendisini hayat yoluna koyulmus bulur.
B. insamin imtihan Aday1 Secilmesi :

Insanoglu hilkat agacinin en son parcast olan meyvesidir. Bir seyin meyvesinin
de en nihai, en kompleks, en nazik fakat en énemli degeri oldugu bilinir. Alemin
meyvesi olan insan da, kainatin en kompleks, en aciz, en zayif bir yaratigi; diger
yonden ise en essiz, en degerli varligi ve en latif kudret miicizesidir. Daha Once

ruhlara sorulan, “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?: 2 » &id P tarzindaki start

62 Bkz. Fussilet, 41/11.

262



Dr. Bilal Temiz

sorusuna, “Evet, Rabbimizsin.” cevabim vermis olarak® bu yolda ylirimeye
baslayip ana rahminden diinyaya ¢ikarlar. Bebeklik, ¢ocukluk, genclik, olgunluk,
yaslilik ve bir bahaneyle gelen 6liimden olusan kilometre taslariyla diinya etabi
biter. Geri kalan ahiret etabi da kabir, berzah alani, hasir meydani ve sirat
kopriisiinden gecerek ya Cennet’te ya da Cehennem’de son bulur. Allah (c.c.) bu
hayat yolunun gayesini, “Hanginizin daha iyi amel isleyecegini denemek icin
6liimii ve hayati yaratan O'dur”® buyurarak agiklamustur.

Kader plani uyarinca diinyaya gelecegi zaman ruhun iizerine fiziki bir beden
kilifi gegirilmis ve insanoglu diinya aleminde bu varligiyla siki bir imtihana tabi
tutulmustur.” Kendine siirekli vesvese vermeye calisan seytan ile onu kotiiliige
¢ekme isini iistlenen nefis,* insani Smiir boyu izleyen iki goriinmeyen olumsuz
gii¢ kaynaklaridir. Nitekim ilk insan Hz. Adem ve Hz. Havva'nin ayagim kaydiran
ve onlarin Cennetten ¢ikarilip, diinyaya indirilmelerine neden olan da yine
seytandir.”’

Mii’minlerin giinliik normal ibadet, taat ve amelleri yaninda, zaman zaman
agir sikinti ve musibetlerle karsilagtiklari olur. Bu yeni durumlar ve olaylar
karsisinda onun etkisi ve tepkisi Olgiiliir, sabir ve tahammiil giicii, kin, intikam,
haset ve gurur duygular1 egitilir. Mal, miilk, para, kadin, cocuk, kazalar,
hastaliklar, yangin, sel, zelzele ve tabii afetler, insanoglunun denenip, sabrettigi ve
sonucu Allah'a havale ederek agirbaglilikla kabullendigi taktirde manevi dereceler
kazandigi baslica “imtihan” konularidir.®® Ancak kimi zaman bu sikinti ve
felaketler diinyada yapilan haksizlik, zuliim ve azginliklar yiiziinden ilahi bir ceza

olarak da ortaya ¢ikabilir.

8 Bkz. el-A‘raf, 7/172.

8 el-Miilk, 67/2.

% Hamdi Déndiiren, Samil Islam Aksiklopedisi, “Ibtila” madd. Istanbul 1990.
% Yasuf, 12/53.

87 ¢l-Bakara 2/36; Sad, 38/79-83.

68 Bkz. el-Bakara, 2/155; Alii ‘Imrén, 3/186; el-Maide, 5/48, 94 vb.
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Demek ki, Yaradan’mni tantyan kiginin nazarinda su diinya, insan ve cinler igin
ogrenme sahasi, bir imtihan meydanidir. Riistiinden itibaren hayati boyunca siiren
sinav1 basardiina inananlar, yeni gireceklere yer acilsin diye sevingli ve sakin bir
halde imtihan salonundan c¢ikarilirlar. Alacagi degerli sonucun hazzini, hatta o
smavi uygulayanlarin gorevlerini isteyerek ve sevkle yaptiklarim hisseder, onlara
tesekkiir ederler. Duydugu hemen her sesin kendi basarisi i¢in alkig ve seving

¢igliklart oldugunun farkina varirlar.

Sehl b. Abdullah soyle demistir: “Afiyet ve iyiliklere karsi sabretmek, bela ve
musibetlere karsi sabretmekten daha giictiir”. Ashdb-1 Kirdmdan bazilarindan,
“Sikint1 ve giigliiklerle imtihan edildik sabrettik ama, bolluk ve genislige miiptela

oldugumuzda sabredemedik.” dedikleri nakledilir.”

C. Imtihanin Sabur ile Ilgisi:

Kur’an’a gore imtihan kavraminin sabir, iman-inkar, irdde, tevekkiil, kader,
hidayet, takva, miikafat-ceza vb. bir¢ok kavram ile dogrudan ilgisi oladugu gibi,
nefis ve seytan gibi ma’riiftan caydirip miinkere yeltendiren gii¢ odaklariyla da ¢ok
yakin ilgisi vardir. Ne var ki biitiin bunlarla ilgi kurmak bir makalenin boyutlarini
asar ve hacimli bir kitap olur. Dolayistyla burada imtihani kazanmanin birinci sarti
olan saburla ilgisine, Hz. Eyy(b, islam Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v) ve bir

sahabi ile deginilecektir.

Hastalik veya felaket sirasinda sabredilmeyip Allah’a isyan edilmesi, kadere
karst gelme belirtilerinin gdsterilmesi manevi olgunlugu dolayisiyla insanin
kacamadigi imtihan1 basarmasini engeller. Allah (c.c.) baz1 peygamberlerini de
agir musibetler vererek imtihan etmis, sabir giiclerini egiterek onlari insanlara
“sabrin temsilcisi” olarak tamitmustir. Mesela, rivayet edildigine gore, Hz. Eyyib
yetimleri ve dullart koruyup gozeten, misafire ve yolda kalana yardima kosan,
Allah’in nimetlerine slikreden, takva sahibi bir kuldu. Kavminin biiyiikk bir

zorbayla basi derde girince ona bagvururlar. Sahip oldugu ekin dolayisiyla zorbaya

6 es-Seyh Sihabiddin Ebt Hafs es-Sihreverdi, Avarifu'l Maarif, Terc. Kamil Yilmaz- frfan
Glindiiz, Istanbul 1989, 598.
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yumusak davranmasi {izerine Yiice Allah, Eyylb (a.s)’mn elinden biitiin mallarini,
cocuklarini almug, kendisini de etleri porsiiyecek ve bedeni kurtlanacak derecede
bir hastaliga miibtelda kilmisti. Bu hastalik dokuz sene altt ay siirmiig, hatta
koyliileri onu kdy disina ¢ikarmuslardi.” Kur’an-1 Kerim bu olaya su ifadelerle yer

Verir :

“Eyylb ise, ‘Bagima bir bela geldi; Sen de merhametlilerin en
merhametlisisin.” diye Rabbine nida etti. Biz de onun duasimi kabul ettik de basina
gelenleri kaldirdik. Katimizdan bir rahmet ve kulluk edenlere bir hatira olmak
iizere, ona tekrar ailesini, kaybettiklerini ve bir mislini daha verdik.””" “Kulumuz
Eyyub'u da an. Bir zaman o, Rabbine soyle nida etmisti: ‘Mesakkat ve aci ile bana
seytan dokundu.” (Biz de ona), ‘Ayagim yere vur; iste sana yikanilacak ve igilecek
soguk bir su!” dedik. Ve ona, biitiin ailesini ve yaninda bir mislini daha
tarafimmzdan bir rahmet olarak bahsettik ki, akil sahipleri i¢in bir ibret olsun. (...)
Dogrusu biz onu sabirli bulduk. O ne giizel kul! O hakikaten daima Allah'a

yonelmektedir.””

Biitiin bu sikintilar1 biiyiik bir agirbashlikla karsilayan Hz. Eyy(b, bu zor ama
zorunlu imtihan1 kazanmig ve Cenab-1 Hakk’in 6viindiigii bir kul ve sabir denince

akla ilk gelen 6rnek Peygamber olmusgtur.

Bu konuda Hz. Peygamber’in de 6rnek oldugunu su olayda goriiriiz: Haris b.
Siiveyd’in Abdullah’tan naklettigine gore, Hz. Peygamber bir giin titriyordu. ‘Ya
Resilallah siddetli bir sitmaya tutulmussunuz!’ dedim. ‘Evet’ dedi, sizden birisi
olarak ben de titriyorum.” Ben, ‘Size bunun i¢in sana iki sevap olmali’ dedim.

‘Evet Oyle.” dedi ve ekledi: “Herhangi bir miisliimana bir rahatsizlik veya daha agir

70 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr el-Kurtubi, el-Cami li ahkami 'I-Kur’an, Tahk.
Ahmed Abdiilhalim el-Berdiini, II. Basim, Kahire 1372h, XI, 323, 325; Abdurrahman b. Bekir
Celaliiddin es-Suytti, ed-Diirru’l-mensiar, Darul-fikr, Beyrut 1993, V, 655.

"' ¢l-Enbiya, 21/83-84.

72 Sad, 38/41-44.
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bir hal gelirse, mutlaka Allah o nedenle, agacin yapraklarini doktiigii gibi onun

, . 73
glinahlarim orter.”

EbG Musa el-Es'ari (r.a.)’yi bir glin agridan kivranirken géren hanimi, feryat
ederek aglamaya baglamusti. Daha sonra bayginlik geciren EblG Miisa, tekrar
ayilinca soyle diyerek esini kmamugti: “Hz. Peygamber’in hoslanmayip uzak
durdugu herkesten ben de uzagim. O (s.a.v), musibet zamaninda feryat edereck
sagim basini yolan, elbisesini yirtan kadinlardan ( 48l dallall dallall) uzak

dururdu.”™

SONUC

Insan ve cin seytanlar;, Allah TeAla’nmn affim ve merhametini ileri siirerek
insanlar1 aldatir, ibadetleri yaptirmayip gilinahlara siiriikler. Halbuki, bu diinya
imtihan yeridir. Bunun i¢in, burada dostlarla diismanlar karistirilmis, hepsine de
merhamet edilmistir. ” Nitekim Allah, “Azabima diledigimi ¢arptirrim. Fakat
rahmetim her seyi kusatnustir.” buyurmaktadir. Ancak ahirete gelince, ayni ayetin
devaminda, “Onu (rahmetini) giinahlardan sakinanlara, zekati verenlere ve
ayetlerimize inananlara yazacagim.” diye va’detmektedir.”® O giin geldiginde
giinahkarlar “Ey suglular, bugiin (dostlarimdan) ayrilin bakalim!”’’ ikaz1 ile Allah

dostlarindan segilecektir.

Kur’an’in asil konularindan biri olan “ahiret ve hasir inanci”nin 6ziinde,
insanin bu sinava hazirlanmast ve basarmasi hedeflenir. Kur’an’in insana hayati
boyunca rehberlik etmesinin ve her canlimin egitiminde olumlu sonuglar veren

miikafat-ceza metodunun adim bagi kullanilmasinin gayesi de bu imtihani

7 el-Buhari, Eba ‘Abdillah Muhammed b. ismail el-Cu‘fi, el-Camiu’s-Sahih, Tahk. Dr. Mustafa
Dibu’l-Buga, Daru’bni Kesir, Yemame, III. Basim, I, 436, Beyrut 1987, V, 2139.

™ el-Buhéni, a.g.e, Kitabu'l-Cendiz, 1, 436.

7 imam Rabbani, Ahmed Farik Serhendi, Mektiibdt-t Rabbdni Miijdeci Mektuplar Tercemesi,
Terc. Abdiilkadir Ak¢igek — Miistekimzade Siileyman Sa‘deddin, sf. 96.

76 el-A’raf, 7/156.

Y &sin, 36/59.

266



Dr. Bilal Temiz

basarmasidir. Iste inanan kisiler icin, onlarmn ebedi hayati1 bigimlendirip kuracak

olan asil sinav budur.
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ISLAMI’NIN MESNEVI’SINDEN HAREKETLE
TURK-ISLAM EDEBIYATINDA PEYGAMBER TASAVVURUNUN
TESPIT VE TAHLIL iHTiYACI UZERINE

Ars. Gor. Murat GOKALP’

Ne ten ldzim ne can lazim ne ndm ii ne nisan ldzim

Olaydim hdkine medfiin kefensiz yd Resiilallah
Kemali Efendi
OZET
Bir model olarak peygamberden yeterince istifade etmek i¢in, her seyden dnce
onunla ilgili tasavvurumuzu dogru temeller tizerine kurmamiz gerekir.

Islami’nin Mesnevi'si iizerinde yaptigimiz inceleme sirasinda onun Peygamber

tasavvurunun kesinlikle dogru temellere dayanmadigim gordiik.

Sonug olarak bu tarz edebi eserlerin bu nokta-i nazardan incelenmesinin gerekli

oldugu kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Islami, Mesnevi, Peygamber

" Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, muratgokalp70@hotmail.com



Islami’nin Mesnevi’sinden Hareketle Ti iirk—fslﬁm Edebiyatinda
Peygamber Tasavvurunun Tespit ve Tahlil Ihtiyaci Uzerine

ABSTRACT

In order to have a sufficient benefit of the prophet as a model, first we must

base our imagination about him on the right basics.

During our investigation on Islami's work Masnavi, we realized that his

imagination of the prophet has never relied on the true fundamentals.

Consequently we are convinced that to make a study, from this point of view,

on these kinds of literary works is necessary.

Key words:Islami, Masnavi, Prophet

Giris

Tiirkler, Miladi VIII. yiizyildan itibaren Miisliiman olmaya baslamuslar, X.
asra gelindiginde ise artik ilk Miisliman Tirk devletlerini kurmuslardir.'
Islamiyet’i kabulleri ile beraber; din, dil, kiiltiir, fikir érgiisii ve bunlara bagh
olarak edebiyatlarinda da 6nemli degisiklikler olmustur. Dolayisiyla da, artik “Bu
edebiyat, isledigi konular ile halk dilini, diisiincesini, zevkini, duygu ve inancini
esas alarak, halkin biitiinii ile i¢ ice bulunmakta ve her ziimreye de hitabetmek
stiretiyle birlestirici - biitiinlestirici bir rol oynamaktadir. Bu edebiyat, vermek
istedigi mesajlari, halkin anlayabilecegi bir anlatim tarzi i¢inde onlara ulagtirmaya
(;ahsmzalktadlr.”2 Divan, Tekke ve Halk edebiyati tarzinda ii¢ koldan gelisen3 Islami
Tiirk edebiyatinin referanslarii islam’dan aldigi, bir diger ifadeyle, “Islamiyet’in
ortaya koydugu bakis agisina bagl’™ olarak tesekkiil ettigi, bu edebiyata dair genel

kabuller arasindadir. Bu husus ile alakali bir diger kabul de, “bu bakis agismnin”

! Bkz. Unlii, Nuri, Anahatlariyla Islém Tarihi, M. U. Tlahiyat Fak. Vakfi Yay., Istanbul 1984, s.
151-153; Yazici, Nesimi, Ilk Tiirk Islam Devletleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
2002, s. 111 vd.; Yiiksel, A. Turan, “Ilk Miisliman-Tiirk Devletlerinin Siyasi, Kiiltiirel ve
Medeniyet Tarihi Uzerine”, S. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2001/Bahar, say1: 11, s. 67-
99.

2 Giizel, Abdurrahman, “Tekke Siiri”, Tiirk Dili (Tiirk Siiri Ozel Sayist I - Halk Siiri), say1. 445-
450; 1989, s. 251.

* Ar, Ahmet, “Divan Edebiyatinda Hazret-i Peygamber”, I Kutlu Dogum Sempozyumu
(Tebligler), Isparta 20-21 Nisan 1998, s. 317.

* {sen, Mustafa, “Divan Edebiyat1”, /lim ve Sanat, say1. 10, 1986, s. 13.
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daha ¢ok dinin go6niil yoluyla idraki demek olan tasavvuf araciligiyla
gerceklestirilmis oldugudur. “Nitekim tasavvuf diisiincesine bagh ask anlayisi bu
edebiyatta oldukca biiylik yer tutar. Bu dini karakterinden dolay1 Kur’an, Hadis,
peygamber kissalari ve evliya menkibeleri, bu edebiyatin baslica kaynaklarl”5

arasinda yer almustir.

“Her musraiyla sevgiyi dile getiren edebiyatimizda, Allah’in ve Miisliimanlarin
ortak sevgilisi Hz. Peygamber’in hayatinin her safhasi; mevlid, sire, Esma-i Nebi,
hilye, mucizat, mi’rdc-name, Hicretli’n-Nebi gibi tiirlerle ele alinmig, O’na duyulan
sonsuz ve samimi sevgiyle manzum ve mensur, hacimli ya da kiiciik eserler
meydana getirilmistir.6 Bu climleden olarak, Yusuf Has Héacib (6l. 1077)’in
462/1069-70’de yazdign Kutadgu Bilig’i, Islami Tiirk edebiyatinda Anadolu sahasi
disinda kaleme almmus bilinen ilk mesnevi olma &zelligini tasimaktadir.” Aym
sekilde, Ahmed Yesevi (562/1166-67) de dini-tasavvufi Tiirk tekke edebiyatinin
ilk kurucusu ve Divan-1 Hikmet’i de bu edebiyatin ilk tarihi belgesi olarak kabul
edilmektedir.® Divan edebiyati ise, Arap ve 6zellikle Fars edebiyatlarmmn etkisiyle,
Anadolu’da XIII. yiizyildan itibaren gelismis ve mahsullerini vermeye baglamustir.
Tiirk edebiyatinda XIII. ve XIV. yiizyillar, “bir yerlesme” ve “temel atma” donemi
olarak goriilmektedir. XV. yiizyil ise bu alanda bir yiikseligin varligini ifade eder.
Nitekim XV. ve XVI. yiizyillar Tiirk edebiyatinin mesnevi itibariyle zenginlik
yasadigi, en basarili oldugu donemlerdir denilebilir.” Bu mahsulleri, “Rahmani”
olarak degerlendiren Iskender Pala, klasik dénem sairlerinin tamamen toplumun

dinamiklerini, ki bunlar ona gére; Islam dini, tasavvuf, tefsir, hadis, fikth gibi dini

Sisen, a.g.m., s. 13.

® Yeniterzi, Emine, Divan Siirinde Na't, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Lbsk., Ankara 1993, s.
XXI.

7 Ates, Ahmed, “Mesnevi”, MEB. Islim Ansiklopedisi, istanbul 1960, VIIV/132.; Yeniterzi, Divan
Siirinde Na't, s. 15.; Pekolcay, Necla, “Karahanlilar Devrinde Islami Eserler”, Isldm
Medeniyeti, yil: 1, say1: 3, 1967, s. 33.

8 Giizel, a.gm.,s. 255.

° Bkz. Ayan, Goniil, Tebrizli Ahmedi-Esrir-Name (Inceleme-Metin), Atatiirk Kiiltir Merkezi
Yay., Ankara 1996, s. XXIV.
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ilimler, genel kiiltiir, milli kiiltiir, atasozleri, deyimler vs’dir, esas aldiklarini ifade

13

etmektedir. Ona gore tim bunlar, “..siirin i¢ine sindirilmigti. Zaten &yle de

soylemek zorundaydilar. Ciinkii kendileri dyle yasiyorlardi. Sair kendi ¢aginin

9510

edebiyatini yaptigina gére kendi ¢agini anlatacaktr.” ™ Bu bakimdan da divan

siirine halktan kopuk denilmesi imkansizdir.

Halkin iginde ve onlar gibi hisseden, yasayan, aynt duygu ve diisiinceleri
paylasan klasik donem sairlerinin, bilhassa halki dini konularda bilgilendirme, dini
duygu ve diisiincelerini canli tutmada biiyiik rol oynadiklar1 inkdr olunamaz bir

gergektir. Buna ilaveten, Tirk milletinin “sair tabiatli bir millet”"!

oldugu
yolundaki kanaatler dikkate alinacak olursa, halka yonelik egitici ve Ogretici
eserlerin neden daha ziyade manzum olarak yazildiginin da sebeplerinden biri
ortaya ¢ikmis olacaktir. 2 By acidan bakildiginda, Osmanli Devleti’nde halkin dini
ihtiyaglarim karsilayan, onlar1 gerek bilgi ve dini pratikler, gerekse his ve duygu
yoniinden takviye eden ve besleyen iki temel kurum ile karsilasilir: Camiler ve
tekkeler.”” Hz. Peygamber devrinden itibaren gesitli fonksiyonlar {istlenmis olan
camiler, bilhassa dini hayatin da merkezidirler. Bu merkezlerde dini hayatin
isleyisinin temel umdeleri olan dini bilgilerin ne sekilde elde edildigi

arastirildiginda su iki hususla karsilasilmaktadir:

“1. Pratik dini bilgiler ev, cami ve mekteplerde sifahi olarak verilmekte, tekrar

metoduyla ezberletilmektedir.

2. Cami, mektep, dershane ve kdy odalarinda halk kiiltiiriine uygun olarak
kaleme alinan manzum veya mensir eserlerin okunup, dinlenmesiyle bu bilgiler

halka kazandirilmaktadir.”'* Bu itibarla, asirlardir toplumumuzun dine ve buna

1 Altinoluk Dergisi (Prof. Dr. Iskender Pala ile Dil ve Klasik Siirimiz Uzerine...), say1. 194, Nisan
2002,

s. 21.
1 Giigel, a.gm.,s. 252.
12 Giizel, a.gm.,s. 252.

13 Bkz. Kara, Mustafa, “Osmanli’da Dini-Tasavvufi Hayat ", Ilim ve Sanat I-11, sayl. 44-45, 1997,
s. 40 vd.

4 Kara, a.g.m.,s. 40.
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bagl degerlere bakisinda dogrudan ve pek onemli bir nispette etkileri bulunan ve
bir anlamda; “el alt1”, “koltuk alti” yahut “yastik altr”" ve “cep kitab1” seklinde
vasfedebilecegimiz tarzda varliklarini siirdiiren bu kiltiir degerlerindeki din
telakkisinin tetkikinin bir ihtiya¢ oldugu kanaatindeyiz. Zira iginde bulundugumuz
zaman diliminde de, gecmisin kendi igerisinde “anlamli” gérdiigii din anlayiginin,
toplumumuz nezdinde de hiisn-i kabul gordiigii sdylenebilir. Nitekim ge¢miste
cami ve ev sohbetlerinde dini hissiyat ile okunan eserlere bakildiginda bu durum
daha net olarak vuziiha kavusmus olacaktir. Osmanli Devleti’nin kurulusundan on
iic sene sonra kaleme alinan ve yeni Miisliman olmus kitlelere, gogebe
Tiirkmenlere dini, ahlaki esaslar1 6gretmeyi kendisine hedef se¢mis olan Seyh
Serefe ait Mu’inu’l Miirid’i'®; Hatiboglu Mehmed (838/1435°ten sonra)’in
Bahru’l-Hakaik’i; Kara Davud b. Kemal (948/1541)’in Kara David adiyla meshur
eseri; Esrefoglu Rimi (874/1469-70)’nin Miizekkin-Niifis’u; Siilleyman Celebi (61.
1422)’nin Mevlid adiyla s6hret bulmus Vesiletii’n-Necat’1; Yazicioglu Mehmed
Bican (857/1453)’1n Muhammediyye’si; Yazicioglu Ahmed Bican (870/1466°dan
sonra)’mn EnVéru’l-Aslkin’i ve divan’lar, menakibnameler, fiitivvetnameler, vs.

yukaridaki ifadelerimizin bir delili olsa gerektir.”

O halde bu edebi mahsullerimiz igerisinde, konumuz ilgisiyle, Peygamber
tasavvurunun ne sekilde ortaya konuldugunun tespiti biiyiik 6nem arzetmektedir.
Zira insanlarin Allahu Teéla tarafindan “kendileri arasindan” ve “kendileri gibi”

. 18
bir “beser”

olarak gonderdigi Hz. Peygamber’de “en giizel rnek”ligi bulmalari
ve bu “en giizel” Ornege olabildigince yakin “giizel” ve “Ornek” bir hayat

yasamalar1 dinin ortaya koydugu bir esastir.

15 Kara, a.g.m.,s. 40.

16 Sayili, Aydin, “Ortacag 1s1€1m Diinyasinda {lmi Caligma Temposundaki Agirlasmanin Baz
Temel Sebepleri (Avrupa lle Mukayese)”, DTCF Felsefe Arastirmalar: Dergisi, 1 (1963), s. 49,
51.

7 Bkz. Kara, a.g.m., s. 40-45.; Genis bilgi i¢in bkz.: Arpagus, Hatice Kelpetin, Osmanli Halkinin
Geleneksel Islam Anlayist ve Kaynaklar:, Camlica Yaynlari, 1. Bsk., Istanbul 2001

18 Bkz. Isra, 17/90-95.
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Bu esast goz oOniinde bulundurarak, biz de, Osmanli donemi sairlerinden
Islami’nin Mesnevi’ sinde " ¢izdigi Peygamber portresini sizlerle paylasmak
istedik. Bu stretle, Islami Tiirk edebiyatimizin, en azindan, Peygamber telakkisi
cihetiyle ne derece incelenmeye ihtiyact olup olmadigmin tespiti de miimkiin
olabilecektir. Hatirlatmak gerekir ki bu ¢aliymamizda biz, sadece bu edebiyat
igerisindeki peygamber tasavvurunu Islami’nin Mesnevi’sinden hareketle tespit ile
iktifa edecek, bu tasavvur ile alakali her bir hususu ayrica tahlil ve tenkide
girismeyecegiz. Islimi’den ve diger meshur edebi simalardan alintilayacagimiz
ornek beyitler ile, bu sahada dini muhtevaya yonelik tahlili ve tenkidi daha genis
aragtirmalarin yapilmast gerektiginin bir ihtiyag ve hatta zaruret oldugunu ortaya
koymaya caligsacagiz.

islami ve Mesnevi’si

Mesnevi terimi ve nazim sekli Tiirk edebiyatina Iran edebiyatindan gegmis
olup, XI-XIX. yiizyillar arasinda bu tiirde sayisiz eser vucida getirilmistir. “Kendi
arasinda kafiyeli beyitlerden olugsmus bir nazim sekli olan mesnevi, gerek beyitler
arasinda kafiye baglantist bulunmamasi gerek beyit sayisinin sinirli olmamasi,
sairlerin isledikleri konuyu istedikleri kadar genisletmelerine imkan saglamig”>

olmasi yiiziinden ¢okga kullanilan bir nazim seklidir.

Mesnevi’yi yayina hazirlayanlar tarafindan verilen bilgiye gore, ne Islami ne
de Mesnevi’si hakkinda mevcut kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanilmamuigtir.
Dolayistyla eserin kaleme alindig: tarihi kesin olarak belirleyebilmek bir yana, bu
hususta belli bir yiizyila dahi isaret edilememektedir. Bu bakimdan, kanaatimizce
konuyla ilgili sdylenilebilecek en dogru ifade; nagirlerinin de eseri
isimlendirislerinde oldugu iizere Islami’nin “eski Anadolu Tiirkgesi’ni
kullandigindan hareketle bir tarihlendirmede bulunabilmektir ki, bu da ancak

birkag asr1 bir arada dikkate almay1 gerekli kilmaktadir. “Eski Anadolu Tiirkgesi”

1 Eski Anadolu Tl lirkgesine Iliskin Bir Metin - Islami’nin Mesnevi’si (yayina hazirlayanlar: Dr.
Hasan Yiiksel, Dr. H. Ibrahim Delice, I. Hakki Aksoyak), Sivas 1996

® Unver, ismail, “Mesnevi”, Tiirk Dili (Tiirk Siiri Ozel Sayisi-II — Divan Siiri), Say1. 415-416-
417-418, 1986, s. 432.
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ile ortaya konulan mesnevi tiirii eserlerin Anadolu’da varligim gosterdigi asri
dikkate alirsak —ki bu asir XIIL asir olarak kabul gérmektedir-, slami’nin hayatina
dair bilgiyi de ancak bu asir ve sonrasinda (XV. asir sonlarina kadar, ki bu dénem
eski Anadolu Tiirk¢esi’nin de son donemleri sayilmaktadir. Zira bu yiizyilda
yabanci sozciik ve kurallar hizli bir gekilde dilimize girmeye baglamistir. XVL

yiizyilda ise, bu durum daha da artmustir.)*' aramak en makul olamidir diyebiliriz.

Mesnevi, Dr. Hasan Yiiksel’in hususi kiitiiphanesinde bulunan (su an igin
bilinen) yagane niishadan yola ¢ikilarak yayma hazirlanmistir. 20 X 14,5 cm
ebatlarinda olan eser, 123 varak ve 3574 beyitten miitesekkildir. Eserin varak
la’sinda Arapga vakif kaydi bulunmaktadir ki, burada séyle denilmektedir: “Bu
kitab1 Emine binti Mehmed, nesilden nesile, kusaktan kusaga, evladina, evladinin
evladina vakfetmistir. Netziibillah, nesli kuruyacak olursa azaptan kurtulma ve
sevap kazanma duygusuyla devrin salihlerine vakfetmistir. Oyle bir vakif ki
degistirilemez; rehin verilemez; hibe edilemez; evladindan gayrisina verilemez.
Kim bu vakfi degistirmeye calisirsa Allah’in, meleklerin, restliin ve insanlarin

T )
laneti tizerine olsun. Amin”

Bu vakif kaydinda alt1 ¢izilmesi gereken husus bir
anlamda; ardindan sadaka-i cériye olarak hayr-u hasenatta bulunacak, bir Fatiha
dahi okuyacak kimsesi kalmamak gibi bir endise saikiyle vakife’nin esere
yiikledigi kiymeti su ifadeleriyle telaffuz etmesidir: “Netziibillah, nesli kuruyacak
olursa azaptan kurtulma ve sevap kazanma duygusuyla devrin salihlerine
vakfetmigtir.” Bu ifadeler, aslinda eserin halkin goniill ve zihin diinyalarinda
biraktigi tesirin en yalin ifadesiyle dile getirilmesidir. Nitekim Mesnevi
incelendiginde, dncelikle sdylenilebilecek husus, her ne kadar islami agikca eserini
yazma sebebini belirtmemis dahi olsa, onun da dini bilgilendirme gayesini giitmiis

oldugudur. Nitekim, sairin eserinin okunacagi ve dinlenecegine yonelik ifadeleri®™

2L Ates, a.gm., s. 132.; Bilgin, Azmi, Terceme-i Pendndme-i Attdr, Enderun Kitabevi, 15-17.;
Gencan, Tahir Nejat, Dilbilgisi, Ayrag, Ankara 2001, s. 42-43, 46.

2 Jslami’nin Mesnevisi, s. 3-4.; Ayan, a.g.e., s. XXIII-XXVL

B [slami’nin Mesnevisi, s. 85.;
“aydam vii dinleyeni ya flah
hem sevab-i¢iin yazani padisah” (2602. ve 3419. beyit, s. 236, 282.), aydan=sdyleyen
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bir cemaat huzurunda okunmak amaciyla kaleme alindigi yolundaki ihtimali
kuvvetlendirmektedir. Dahas1 mezkir eser, nesredenlerinin kaydettigine gore, “ehl-
i siinnet itikadi iizerine yazilmug”tir.** islami ise, yine nagirlerinin ifadesiyle;
“Ancak, elimizdeki tek eserden edindigimiz izlenimlere gore sairin dzellikle Islami
konularda bilgi sahibi oldugunu soyleyebiliriz. O, Kur’an ve hadisin yanisira,
tasavvufu ve halk inanglarini da ¢ok iyi bilmekte, bu bilgilerini nazma ¢ekebilecek
giicte™  goriilmektedir. Ancak bunu ne &lgiide yerine getirebildigi asagida

zikredecegimiz drneklerle anlasilabilecektir.

“Ehl-i siinnet itikad1 iizerine yazilmis” oldugu kaydiyla nesrolunan bu eseri,
yeri geldikge diger sairlerden de alintilayacagimiz kisa oOrneklerle konumuz
gercevesinde tetkike caligirken, bir hususun altim &zellikle ¢izmek istiyoruz:
Asagida kaydedecegimiz Ornekler, asirlardir miisliiman halk nezdinde genel
itibariyle “kabule mazhar olmus” “dine dair olan(lar)1” algilayis iislibudur. Ve bu
{islb, “halk Islamu (folk IslAm)’nin da bariz bir gdstergesi kabul edilmelidir.
Dolayisiyla da ne Tarih’i, ne de igerisinde cereyan edenleri, ne toptan savunmak ne
de toptan reddetmek gibi bir mantig1 kabul ve tasvib edebiliriz. Ancak ortada,
geemiste oldugu ilizere bugiin de, 6zelde Peygamber’e bakista bir sorun var ise,
bunun temel saiklerinden birisinin, mevcut Islam kiiltiir mirasimzin elestirel bir
bakis agistyla gbzden gegirilememesi oldugu kanaatindeyiz. Bu sdike ilave olarak;
rivayet malzemesine “sened” agirlikli yaklagim; rivayetin reddine yahut Hz.
Peygamber’e ait olamayabilecegine yonelik ifadelerin “Hadis inkarcilig1” tarzinda

algilanmas1®®, dolayisiyla da elestirene bir anlamda immetten i’tizali noktasindaki

A Ay

24 7 . A
Islami’nin Mesnevisi, s. XX

A Ay

25 7 . .
Isldmi’nin Mesnevisi, s. 3.

% Burada Ebd Hanife (150/767) nin su ifadeleri hatirlanmalidir: “Tekzip etmek, ancak “Ben Hz.
Peygamber’in soziinii yalanliyorum,” diyen kimsenin yalanlamasidir. Lakin bir kimse “Ben Hz.
Peygamber’in soyledigi her seye iman ederim, fakat o kotiiliik yapilmasini sdylemedi, Kur’an’a
da muhalefet etmedi” derse, bu s6z o kimsenin, Hz. Peygamber’i ve Kur’an-1 Kerim’i tasdik
etmesi; Allah’in Reshliinii, Kur’dan’a muhalefetten tenzih etmesidir.....O halde Kur’an-1
Kerim’in hilafina, Hz. Peygamber’den hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek, Hz.
Peygamber’i reddetmek veya tekzip etmek demek degildir. Bilakis, Hz. Peygamber adina batili
rivayet eden kimseyi reddetmek demektir. itham Hz. Peygamber’e degil, nakleden kimseye
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=99

baski — burada “limmetin dalélet lizerine birlesmeyecegi’ne dair rivayet27 ve bunun
genis etkisi dikkate alinmalidir; “hoca merkezli” bir egitim-6gretimin baskin roli
(icazet Ornegi gibi) - ki burada da hocaya muhalefetin “edeben” hos goriilmeyigini
gozden uzak tutmamak gerekir28; tasavvufi diisiincenin miiridi “gassal elindeki
meyyit” tarifiyle, ferdi akletme itibariyle “kendi olamamak” konumuna ittigi—
burada ise Tiirk Islam sairlerinin genelde stfi mesreb oluslari, {izerinde durulmasi
gereken onemli noktadir-, bize gore, 6zelde Peygamber’i yanlis anlama, algilama
sorununa tarih boyunca farkli derecelerde tesir etmis etkenlerden sadece birkagidir.
Zira “yanlis anlama”, nihai noktada “anlamamis olmay1” mucib bir problemdir. Ve
“yanlis anlayan” elbette ki “yanlis anlatacak”tir. Iste asagida orneklerini
sunacagimiz  beyitlerdeki anlayiglara bu zaviyeden yaklagilmasi gerektigi

kanaatindeyiz.

O halde sozii daha fazla uzatmayarak, bazi alt bashklarla Islami’nin
Mesnevi’sini ve bundan hareketle Islami Tiirk edebiyatini, Peygamber’e bakis
nokta-i nazarindan tetkike gecebiliriz:

“Kiintii Kenz” sirm

Islami’ye gore, Allahu Teala, “Kiint-ii kenz” sirriyla, “Ben gizli bir hazine
idim. Bilinmeye muhabbet ettim; bilineyim diye mahlikat: yarattim” buyurarak ins

S 29,
u cini yaratmigtir™:

rcidir...” Bkz. el-Alim ve’l-Miiteallim (imdm-1 A’zam’in Bes Eseri igerisinde, ¢ev. Mustafa
Oz, Marmara U. Tlahiyat Fak. Vakfi Yay., Istanbul 1992), s. 24-25.

%7 Bkz. Safil (204/820), er-Risdle (Islim Hukukunun Kaynaklart) (gev: Abdulkadir Sener—ibrahim
Caliskan), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., ILbsk., Ankara 1997, s. 255.; Ibn Mace (273/886),
Fiten 8; Ebt David (275/888), Fiten 1.; Nitekim mezktr rivayetin ‘miitevatir bir hadis’ olarak
kayda geg¢mesi manidardir: Bkz. Kettani (6l. 1927), Nazmu’l-Mutendsir mine’l-Ahddisi’l-
Mutevitir, Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, ILbsk., Beyrut 1987, s. 172 (H. No: 179)

8 Bkz. Unan, Fahri, “Bir Alimin Hayat Hikayesi ve Klasik Osmanli Egitim Sistemi Uzerine”,
OTAM (A.U. Osmanlt Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi), sayi: 8, Ankara 1997,
s. 365-391.

¥ Bkz. Aclini (1162/1749), Kesfit'l-Hafd, 1-1I, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Lbsk., Beyrut 1997,
/121 (H. No: 2014). Ismail Hakk1 Bursevi (1652-1728), “kiintii kenz” rivayetini “asilsiz”
gorenlere karsi, hayretleri miicib sdyle bir savunmada! bulunmaktadir: “Kesif ehline gore, bu
Hadis-i Serif sahihtir. Isterse, hadis ezbercilerine gore sahih olmasim. Zira kesif ehli olanlar,
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ins 1 cinniin halikidur ol tahtr
“kiintii kenz”den gizlii-y-idiim ben kadim
“kiintii kenz”den gizlii genc buld1 zuhtr
sirr i¢inde kimse bilmezdi adim
gizlii-y-ken zhir oldi ol ferid
dilediim kim bildiirem kendiiziimi
eyle tasdik kalbiini sen key arid
idicek tutalar hem soziimi
hak didi-kim lem-yezel sultanidiim
ins i cinni ben yaratdum 15k eri
“kiintii kenz”de sirrila penhanidiim
ta ki bana hizmet ideler varr™
Elmalili Seyh Ummi Sinan (61. 1657)’mn’" miirsidine yazdig bir medhiyyede
de “kiintii kenz” sirr1! dile getirilir:
Ey “kiintii kenz”iin mazhar1 talib-i Hakk un rehberi
Ey miirsidleriin serveri ihsana gelmisem sana
Ol “kiintii kenz”i bulmaga sirrina arif olmaga
[lm-i lediinni bilmege irfina gelmisem sana®

Siileyman Celebi de meshur Mevlid’inde bu sirra deginenlerdendir:

bizzat Peygamber (s.a.s) Efendimiz’den alir sdylerler. Hadis ezbercileri ise, nakil yolu ile
rivayet ederler. Sonra bir seyin belli bir senedi olmayinca sabit olmadigini icab ettirmez. Ju da
kat’idir: kesif itibari ile, sahih olan bir sey, nakil yolu ile gelenden daha sahihtir..” Bkz.
Bursevi, Ismail Hakki, Kenz-i Mahfi (Gizli Hazine), sadelestiren: Abdiilkadir Akcicek, Istanbul
1980, s. 10. Bursevi bir beytinde soyle der: “Kenz-i Mahfi idi zuhtira geldi, Esma-ii sifatin
yiizleri giildi..” Bkz a.g.e., s. 96.

0 [slami’nin Mesnevisi, s. 95. (115-120. beyitler ve ayrica bkz. 126. beyit, s. 96.) Sair son iki
beytinde Zariyat Stresi’nin 51/56. ayetine telmihte bulunmaktadir. Bu ayet: “Ben cinleri ve
insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim” mealindedir.; “kiintii kenz” rivayetlerinin
kaynak ve degerlendirmesi igin bkz. Yildiim, Ahmed, Tasavwufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2000, s. 93, 98-99.

3! Bkz. Kurnaz, Cemal —Tatci, Mustafa, Kiitahyal Bir Goniil Eri —Cavdaroglu Miifii Dervis,
Akgag, Lbsk., Ankara 1999,19-20.

2 Giizel, a.gm., s. 314.
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Hak Teala ¢ilinki kendi diledi
Zat-1 paki gizlii genc idi nihan
Padisahligin bu alem biledi
Diledi kim kila ol genci ayan

Ulu ve mibarek Allah dedi: “Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim de

yaratilnuglari yarattim.”’

Afyon Mevlevihédnesi seyhi Divine Mehmed Celebi (8l. 1546-7 civart)’nin

dilinden de soyle dokiiliir bu esrar:
Ol zaméan kim halk-1 ‘4lem yog idi
Ancak esma vii sifatryla idi
Hi¢ mahlikat u 4dem yog idi
Masiva yok kendi zatiyla idi
Bir hazine idi mahfi ol ilah
Istedi kim biline evsafile
Kendiden gayr1 yog idi padisah
Emrediip halk itdi nlin u kaf ile
Ayine yaratd kendine ol sih

Gore evsafiyla kendin ol ilah™

Zikr-i “Levlike levlak”

Mabhlikatt bu siretle bilinsin diye yaratan Allah, onlarin yaratilmasina sebep
bir sur1 daha ifsa etmektedir. O da; tiim mevciidatin, Habibi Muhammed Mustafa
(a.s)’nin ylizii suyu hiirmetine yaratilmis oldugudur. Zira “levldke levlak”

fehvasinca, o (a.s) olmasaydi bu kinat da yaratilmayacaktr.”

33 Stileyman Celebi, Mevlid, hazirlayan: Faruk K. Timurtas, MEB, fstanbul 1990, s. 16-17.

* Cipan, Mustafa, Divine Mehmed Celebi, Konya Valiligi 1l Kiiltiir Miidiirliigii Yay., Konya
2002, s. 73-74.; “Kintii Kenz” ile ilgili bir bagka beyit i¢in bkz. Refi-i Amidi (1169/1756-
1231/1816), Cdn u Cdndn (Inceleme-Hiisn @ Ask lle Karsilagtirma-Metin), haz. Nihat
Oztoprak, Tiirk Genglik Vakfi, Istanbul 2000, s. 122 (beyit no: 20)

% Bu hususta gelen bir rivayet soyledir: “Cebrail geldi ve sdyle dedi: Y4 Muhammed! Sen
olmasaydin cennet yaratilmazdi. Sen olmasaydin cehennem de yaratilmazdi..” Ibn Asékir’in bir
rivayetinde ise: “Sen olmasaydin diinya yaratilmazdi.” seklinde ge¢mektedir. Bkz. Aliyyu’l-
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¢lin ezelde urmisidi basina hak tac-1 nir
anun-iciin yaradild: yir i gok milk-i ukar’®
% %

oldur ahi dine erkan ayinat

eya miinci sefi’i’t-tahir-ii pak

olmasa ol olmaz-idi kayinat

seniin i¢lin yaradildi bu eflak

nite-kim didi sdnunda seniin hak

sen olmasan yaratmazdum ben eflak’’

% %k

seniin-i¢lin yaradild: dii cihan

sana menzil cennet-i darii’l-hulad’®

% %k

seniin iglin yaradildi dii cihan

i seha bahrinde umman mustafa®’
k%

Siileyman Celebi de Mevlid’inde ayni temayi isler:
Ger Muhammed Olmaya idi ayan
Olmayisardi zemin i 4smén
Anun igiin old1 bu varlik kamu
Ay u yildiz yir i gok ugmak tamu

Ulu ve miibarek Allah dedi: “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim.”*

Kari, el-Esrdru’l-Merfii’a fi’l-Ehddisi’l-Mevzii'a, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbég, el-
Kutubu’l-Islami, I1.bsk., Beyrut 1986, s. 288 (H. No: 385);

3 [sldmi nin Mesnevisi, s. 96. (137. beyit)

37 Jslami’nin Mesnevisi, s. 99. (189-191. beyitler)

38 [slami nin Mesnevisi, s. 100. (201. beyit)

A Ay

¥ Islami'nin Mesnevisi, s. 101. (211. beyit); “levldke levlak” rivayetlerinin kaynak ve
degerlendirmesi i¢in bkz. Yildirim, a.g.e., s. 121-123.

0 Sijleyman Celebi, Meviid, s. 13-15.
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Osmanli Padisahlarindan III. Ahmed de, Hz. Peygamber’e kars1 duydugu aski
terenniim ederken goyle der:

Enbiyanin umdesi, ser-defteri
Kainatin ziibdesi vii mefhari
Asfiyanin kudvesi hem rehberi
Ask ile “Bedriiddiica”ya asikim®'
Bursevi, onu (a.s) kéinatin aslt olan akl-1 kiill olarak ta vasfeder:
Stret-ii sur-1 Muhammed’den geliir feyz-i hayat
Akl-i kiildiirkim, odur asl-1 viictid-ii kdinat.*
Tebrizli Ahmedi (61. tahminen XV. asrin son ¢eyregi igerisinde);
“Anun agkina old1 climle kevneyn
Yasand1 tapustygiin Kabe kavseyn™* derken, Aski (8. 1576 civari)’nin
de ask ile soyledikleri arasindadir levlake levlak sirri:
Sen habibin hubbina halk oldu ciimle kainat
Piir-ziyadir nir-1 hiisniinden zemin i 4&suman™**
Cagatayca yazdig1 Divan’inda da Lutfi (6l. tahminen XV. asrin ikinci yarist

baslari) ayn1 duygular paylasir:

Ikki diinyan1 sening 1skingda peyda kildi hak
Hod ni bolgay hidmetingde tiirk ii hind i rum u ¢in*

! Diyanet Dergisi - Peygamberimiz (a.s) Ozel Sayisi, “Zat-i Pak-i Mustafaya Asikim” — Sultan
III Ahmed, c. 25, say1. 4, 1989, s. 176.

“2 Bursevi, a. g.e.,s. 109.

 Ayan, a.ge., s. 8.; Sair bu beytinde, “Sonra (Cebrail, Muhammed’e) yaklasti, derken daha da
yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi1 kadar, hatta daha da yakin oldu” ayetlerine
(Necm 53/8-9) telmihte bulunmaktadir.

* Pala, iskender, Aski ve Divanindan Ornekler, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Lbsk., Ankara
1988, s. 3.

* Karaagag, Giinay, Lutfi Divan: (Inceleme-Metin-Dizin-Tipkibasim), Tiirk Dil Kurumu Yay.,
Ankara 1997, s. 5.; Mevlana Sekkaki’ (tahminen XIV. yiizyilin ikinci yarisi, XV. yiizyillin da
ilk yarisinda yasamistir)de de neredeyse ayni lafizlar tekrar edilir. Cagatayca olan Divan’inda o
da sbyle der: “Ikki diinyan: sening hakkingda peyda kildr hak, Hod ne bolgay hizmetingde Tiirk

ti Hind ii Rum u Cin”, Krs. Eraslan, Kemal, Mevlana Sekkdki Divani, Tirk Dil Kurumu, Ankara
1999, s. 98.
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(Hak iki diinyay: senin askina yaratti: Tiirk, Hind, Rum ve Cin halk:
hizmetinde olsa, ne olur!)
Usiili (945/1538) nin “var olus”a dair tasvirinde de yer alir bu esrar:
Diledi kim yaza hatt-1 muhtelif
Ol seh hasindan itdi tac-1 ser
Naks kildi evvel Ahmedden elif
Dalin1 tavk eyledi mimin kemer
Mim-i Ahmed’den goriindi kayinat
‘Ars u fers u fevk u taht u ses-cihat*

% %k

Nir-1 Ahmed hiirmetiy¢iin ey ehad
Habs-i zulmanide koyma ta ebed”*’ diye miinacatta bulunan da yine
Usali’dir.

Fatih Sultan Mehmed’in kiigik oglu Cem Sultan (Sl 1495)1in
goniilhanesinden yansiyanlarda da pek farkli bir hissedis olmadigi miisahede
edilmektedir:

Halk olmaz-1d1 dlem i &dem felek melek
Fahr-1 kiram ziibde-i kevn-ii mekan iken
Ger olmasayidi anda rizdst Muhammed’iin
Fahr-1 abadan idi kabas1t Muhammed’iin
Kalmigdi climle kiifri zalamimnda dallin
Hadi irisdi ntir1 ziyast Muhammed’iin*®
Nir-1 Muhammedi

Kainati, Habibi Muhammed Mustafa’ya (a.s) duydugu muhabbetle yaratan
Allah’in ilk yarattign ruh ise, Hz. Muhammed’in ruhudur. Yani, “Allah’in ilk

 fsen, Usili-Hayati, Sanati ve Divani, Atatiirk U. Fen-Edebiyat Fak. Yay., Erzurum 1988, s. 6.
“Tisen, a.g.e., s. 14.
48 Ersoylu, I. Halil, Cem Sultan’m Tiirkce Divani, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara 1989, s. 7.
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yarattig1, rih-1 miidebbirdir, bu da Hz. Muhammed’in rihudur, sonra dteki ruhlar
sadir olmustur. Onun alem-i sehddette degil de alem-i gaybda varligi soz
konusudur.”*

ntirun ile yaradildi dii cihan

i mutahhar nir-1 yezdan mustafa®®

k %k

hak yaratdi nfir-1 mustafay1 ol nik pareden

teblig-1 ahkamigiin kim sald1 bunda yaradan®'

% %k

Nokta-i kudret idi ntir-i Muhammed Mustafa

Noktadir Levlak Levlak sirrin 1zhar eyleyen

Oldu ol nokta ezel bezminde mir’at-1 Huda

Noktadir Ahmed nurunda hatm-1 esrar eyleyen

Nokta agk u nokta asik, nokta didar-1 lika

Noktadan var eyledi alemleri, var eyleyen

Nokta sacid, nokta mescud, niir-i iman noktadir

Kaf i ntinun ash oldur, sun’-i Rahman noktadir. (Kasimi, 17. yiizyil)**

Bu niir-1 Muhammedi’yi Allah kendi nurundan yaratmustir:

i’tikad it ahmede sen togri bak

kendii nirindan yaratdi an1 hak™

k %k
Nir-i Zat-i Cenab-1 Kibriyasin Ya Resulallah

Téc-i ser-i cemii enbiyasin Y4 Resulallah (Sirri’den - 6. 1964)>*

* Demirci, Mehmet, “Niir-1 Muhammedi”, D. E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi I, lzmir 1983, s.
241; Golpinarli, Abdulbaki, “Hakikat-i Muhammediye ”, Tiirk Ansiklopedisi, MEB, Ankara
1970, XVIII/327.; Nir-1 Muhammedi diisiincesine kaynaklik teskil eden rivayetler igin bkz:
Demirci, a.g.m., s. 249-253.

%0 [sldmi nin Mesnevisi, s. 101. (212. beyit)

3Y [sldmi nin Mesnevisi, s. 101. (219. beyit)

52 Tugcu, Hiiseyin, Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Siirlerle Hz. Muhammed, Geng Erenler Yayinlari,
Ankara 1996, s. 45.

33 [sldmi nin Mesnevisi, s. 106. (299. beyit)
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% %
Ey fahr-1 riisiil immetine esfaksin
Lutf u kereminden nola kesmezsem imid

“Levlak” seririnde seh-i mutlaksin

Mahbiib-1 Huda nir-1 Cenab-1 Hak’sin (Mahmud Celaleddin Paga’dan, 1854-

1903)*

Yukarida Hz. Peygamber’in yaratilisinin tasvir edildigi boliimlerde goriildiigi

iizere, onu (a.s) Allah (c.c) kendi nurundan yaratmustir. Bu anlayis sadece

Islami’ye mahsus da degildir. Gergeker, Hilye’sinde bu diisiinceyi aynen tekrarlar:

Evvel yaradildi nlir-i Ahmed

Olmustu Restl, o nir-i dlem

Her miimkinin aslidir Muhammed

Cok sonra viictide geldi 4dem’®

k %

Adem su ile toprak idi kim niibiivveti

Rizi etmis idi Halik-i insan Muhammed’e (Ahmedi’den)’’

Siileyman ¢elebi ise soyle dile getirir nlir-1 Muhammed1yi:

ruhumdur.”

Mustafa rithmni evvel kild1 var

Sevdi an1 ol Kerim ii Kirdgar

Peygamber-ona salét ve seldm olsun-didi: “Ulu Allah’1n ilk yarattig1 sey

Stireta ger¢i Muhammed son idi
Ille ma’niada kamudan 6n idi
Bunca varliga sebeb ol imis

Alem ol oldig1 igiin olimus

54 Ates, Silleyman, Divin-1 Surri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, t.y., s. 19.

% Yeniterzi, Emine, Tiirk Edebiyatinda Na 'tlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s. 72.
%6 Gergeker, Mustafa Fehmi, Hilye-i Fahr-i Alem, Giin Matbaasi, Istanbul 1363/1944, s. 12.

57 Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, s. 5.
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Hak Teala ¢iin yaratdi Adem’i

Kildi Adem’le miizeyyen alemi
Mustafa nirmi alnina kodi

Bil Habib’tim nfiridir bu nur didi
Kild1 ol niir anun alninda karar
Kald1 anun ile nice riizgar™®

% %k

Budur ol kim bu Nebiyy-i Hakk iken

Dahi olmamistt Adem hilkati™
k %

Nir-1 Muhammedi goriigiinii paylasan diger sairlerden de su Ornekleri
zikredebiliriz:
Sen bir nebi-yi kamil idin Ademin hentiz
Bir kadr-i ali verdi sana ol ilah kim
Tahmir olunmamisdr kemal izre tiyneti
Hem enbiyanin evvelisin hem nihayeti (Rahmi-i Harpiti’den 61. 1884)%°
% %k
Ehad’dan oldu zéhir ¢iinki Ahmed
Cii geldi dleme dendi Muhammed
Viicidu miirtefi olmus ulada
Onungiin ism i resmidir miiebbed
Miyén-1 “ma u ve’t-tin” iken Adem
Resil idi 6zii dini miieyyed (Sultan III. Murad, 1546-1595)°"'

% %k

58 Siileyman Celebi, Mevlid, s. 12-18.

% Siileyman Celebi, Mevlid, s. 30.; Bkz. ibn ishak (151/768), Siretu Ibn Ishdk, thk. M.
Hamidullah, Konya 1981, s. 114 (no: 161)
% Cengiz, Halil Erdogan-Eren, Goniil Hatay, Rahmi-i Harpiti Divam, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 1996, s. 26. (80-81. beyitler)
81 Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, s. 28.
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Cenab-1 Fahr-i Alemdir zuhtir-1 Adem’e bais
Nebiyy-i piir-keremdir hadisat-1 aleme bais (Hiiseyin Vassaf’tan - ol.
1929)%

* %

Yazilmig idi levh i kalem dah1 yog-iken

Levh-i niibiivvet iistine nAm1 Muhammed’iin (Cem Sultan’dan)®
k %k

Ozbek lider Siban Han (915/1510) da, onun (a.s) evvel ve ahir nebi oldugunu
dile getirdigi beyitlerinde bu manay1 ifade etmeye ¢alisir:
Enbiyalar evvelinde sah idi

Ahirinde dag1 sultan ol turur®

Nar-1 Muahammedi ile ilgili oldukca enteresan rivayetler Fiitlivvetnamelerde
de ge¢mektedir. Bunlardan biri, Selman-1 Pak Fiitivvet-Namesi’dir. Eserin birinci
boliimiinde, berberlerin malzemelerinden olan bileyi tast ve ustura ile alakal soru

ve cevaptan olusan bir anlatim su sekildedir:

“Béb: Eger su’al iderlerse: Ustura ve tag kimden kald1 / ve anun demiiri ve
agact nereden geldi ve nereden kal / di ve ol tas ne asil tag / idi ve kag yil old1
yaradilali? Cevéb: ...Rivayet olinur ki/ ol tig ve tas Rasil Hazreti diinydya /
gelmeden ii¢ bin yil evvel yaradilmigdr. Hazret-i ddem aleyhisselamun bagini ol
tig ile tiras itdiler...ve illd dlemde tiras oliman / ddem peygamber aleyhisselamun
bagt idi..Eger sw’al itseler ki: / tigun ve tasun beyan nitedir? Cevab: Soyle rivayet
olinur ki, tigun ve tagun / beyaninda on iki nesne bilmek 1azimdir: Evvel tig ve tas

neden hasil oldi?...Cevab-1 tafsil: Evvel: Tas ve tig Hazret-i / Adem’iin niir-1

82 Kurnaz, Cemal -Tatct, Mustafa -Kasap, ismail, Hiiseyin Vassdf (Hayati-Eserleri ve Siirlerinden
Se¢meler, Ak¢ag, Ankara 1999, s. 44.

8 Ersoylu, a.g.e., s. 11; ayrica bkz. a.g.e., s. 15. (V/3-4. beyitler)
64 Karasoy, Yakup, Siban Han Divani, Tirk Dil Kurumu Yay., Ankara 1998, s. 68., dagi=dahi
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berkinden hasil olmusdur. / Ol nur dahi Hazret-i Muhammed Mustafa nun

sallallahu aleyhi vesellem niirindan yarilma idi.”

Bir diger 6rnek, Seyh Seyyid Hiiseyin ibn-i Seyh Seyyid Gaybi (Fatih Sultan
Mehmed devrinde (1451-1481) hayatta)’ye ait Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-
Ndmesi’nde yer almaktadir. Burada soyle denilmektedir: “Muhammed Mustafa,
Adem (a.s)’in bagrinda idi. Melaikeler saf saf Adem peygamberin ardinda el
baglayup tururlar idi. Adem (a.s) bu halden miiteellim olurdi. Bir giin Cebra’il
(a.s)’den su’al itdi: ya karindasum, bu melaikeler ni¢iin bdyle iderler, karsumuza
gelmezler? Cebra’il ayitdi: Y4 Adem, bagrindaki Muhammed Restillah niirina izzet
ve ta’zim iderler. Ana karsu dururlar. Ciin Adem (a.s) bu sdzi isitdi, miinacat itdi.
Ayitdr: 11ahi, seyyidi ve Mevlai, dilerem kim, Habib’iniin nur1 6niime gele. Hak
ta’ala emriyile nir alnina geldi. Feristehler dahi karsusina geldiler. Amma nuri
kendi mu’ayene gormezdi. Yine miinacat itdi. Ayitdi: ilahi, dilerem ben dahi ol
nurl muayene ve miisahade idem. Hak ta’ala hacetin reva kilup Cebra’il’i gonderdi,

td Adem’e bir fi’l ta’lim ide kim, ol nir1 miigahade ide.

Pes Cebra’il (a.s) Allah ta’ala emriyile Adem peygambere geliip Hak ta’ala
selamun yetiirdi. Ayitdi: Ya Adem, gerek kim sehddet parmagin dikesin 14 ilahe
illallah Muhammedii’rrestllah diyesin, heman muradin hasil ola, ol nur1 miisahade
kilasin. Adem (a.s) dyle kildi. Niir-1 Muhammed Mustafa (sav) Allah ta’ala’nun
emriyile Adem peygamber’iin alnindan kalkup sehadet parmag: iizerine kondi,
tecelld kildi. Adem (a.s) miisahade kildi. Dertim ciisa geliip bi-ihtiyar ayitdu:
“Esselatu vesselam aleyke ya Restlullah” ¢iin Adem salavat getiirdi, nir ziyade fer

bulup yalkindi. Adem miisahade kilup sefa iderdi.
Amma bakiyye kalmigdi ayitdi: Ya karindasim Cebra’il, bu alnumda kalan

bakiyye niir, ne niirdur? Cebra’il ayitdi: YA Adem ol nir, Muhammed’iin (yérlarr)

naridir. Ol ndr 1ssilar1t Muhammed’iin vezirleri olsa gerek.

% Torun, Ali, “Selman- Pak Fiitiivvet-Namesi ", Afyon Kocatepe U. Sosyal Bilimler Dergisi, c.
II, sayi. I, Nisan 2000, s. 13-14.: (Not: Metindeki bazi ciimlelerin altlar1 énemine binden
tarafimizdan ¢izilmistir.)
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Adem (a s) ayitdi: Dilerem ol nirlar1 dahi miisahade idem. Cebra’il didi:
Parmaklarin a¢. Adem (a.s) Parmaklarin agdi. Ebubekr niir1 bas parmaga geldi.
Omer nir1 orta parmaga geldi. Osman nfir1 yanindigi parmaga geldi. Ali niir1 kiigiik
parmaga geldi.”*

Kaydetmek gerekir ki, bu edebiyat icerisinde - rivayet malzemesinden miilhem
- Allah’in yarattigi ilk sey olarak nir-1 Muhammedi’nin yam sira, Hz.
Peygamber’in ruhu, akil ve kalem de yer almaktadir. On dokuzuncu asir
mutasavvif sairlerinden Salih Baba bunu en giizel sekilde su misralarinda dile
getirir:

“Evvelii ma halakalldhu rithi” dedi Restl

Akl-1 evveldir Muhammed akl-1 kiilliin mazhari
Hem sahth ahbarla buyurdu hadis-i kudsi ya
“Evvelii ma halakalldhu li-akl™u sahib-i haya
Hem buyurdu “Evvelii mda halakallahu’l-Kalem”
“Stire-i Niin ve’l-Kalem”den anlayp kil fehmi ya®’

Gilinlimiiz sairlerinden Bahaettin Karakog¢ ta “Sen ki...” siirinin bir boliimiinde
nir-1 Muhammedi diisiincesini igleyenler arasinda yerini alir:

SEN Nursun ezel-ebed;
SEN asksin, SEN hep rahmet®®

% Nakleden: Torun, Ali, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-Ndmeler, Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 1998, s. 264-5; Ayrica bu anlamda bir bagka fiitlivvet-name 6rnegi i¢in bkz. Torun,
a.ge.,s.302-303.

67 Kuyumcu, Fehmi, Salih Baba Divam, Gaye Matbaasi, Ankara 1979, s. 50.; Miitevatir hadislere
dair kaleme alinmus bir eserde yer bulabilmis rivayetler arasinda Allah’in ilk olarak yarattigi
seyler de siralanir!. Buna gore, -kimilerine gore-; a) Nir-1 Muhammedi, b) Ars, c¢) kams, d)
kalem, e) levh-i mahfiiz, f) su, g) ruh, h) akil, Allah’1n ilk yarattif1 seyler olarak ortaya konur.
Bkz. Kettani, a.g.e, s. 185 (H. No: 194); Goldziher, Ignaz, “Hadis’te Yeni Eflatuncu ve
Gnostik Unsurlar ” (gev. Omer Ozsoy), 4. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXVI/405-421.

68 Karakog, Bahaettin, “Sen ki...”, Menzil, Dolunay Yay., Istanbul 1991, s. 99. (nakleden: Cetisli,
Ismail, “Tanzimat Sonrast Tiirk Siirinde Hz. Peygamber”, I Kutlu Dogum Sempozyumu
(Tebligler), Isparta 20-21 Nisan 1998, s. 292.); Nir-1 Muhammedi ile ilgili beyitler i¢in ayrica
bkz. Eraydin, Selguk, “Hakikat1 Muhammediyye ve flgili Beyitler”, Diyanet Dergisi
(Peygamberimiz (s.a.s) Ozel Sayisi), c. 25, say1. 4, 1989, s. 131-143.
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Hz. Peygamber’in teri ve bu terden yaratilanlar, (namazin farziyyeti)

Hz. Peygamber Gylesine giizeldir ki, islami, Tavus kusuna® tesbih ile bu
giizelligi ancak ifade edebilmistir:
ahmediin vardi cemali sevreti

benzer-idi tAviisa hem streti’”®

Allahu Tedld bu tavus kusu giizelligindeki Peygamber’e bir ayna yaratarak
kendisine verir. Bu aynanin adi; hayd’dir. Hz. Peygamber, bu haya adli aynaya
bakip ta kendi giizelligini goriince sasirip utanir ve ter dokmeye baslar. Iste bu
dokiilen terlerden dort halife ve gokler yaratilir. Hz. Peygamber bu esnada aska
gelip siikr ile bes defa secde eder. Ve bu bes secde artik bes namaz olmugtur onun
(a.s) igin.

isbu sozler hak-durur kil ihtiyar
ol tiginci katreyi hak kudreti

hak yaratdi anda bir gozgii i yar
andan old1 igbu osman hazreti
dinle imdi isbu sirr1 i veli

gel gor imdi kudret-i hak neyledi
rab’inci katreden old1 ali
mustafanun 6nine vaz’ eyledi

ol bisinciden yaratd: gokleri
mustafa ¢linki nazar kildi ana

oter anda 1sk eri bilbiilleri

6 Rivayet olunur ki; Tavus kusu, cennette hayat siiren cok giizel bir kus idi. Iblis’in cennete
girisine yardimei oldugu icin Hz. Adem ve Hz. Havva ile beraber cennetten ¢ikarilmistir. Bu
sucuna ceza olarak, Allah, tavus’un ayaklarini ve sesini ¢irkinlestirmistir. Bu sfretle, tim
giizelligine ragmen ayaklarmi gordiikce cennetteki halini anarak iiziilecek ve ah ¢ekecek, bu
sefer de sesinin ¢irkinliginden iiziintii gekecektir. Agki, bir beytinde sdyle der:
“Alem-i ervahda taviis-1 kudsiyken bu giin
Bag-1 dehre bal agip cevlana gelmislerdeniz” (Ruhlar dleminde kudsi bir tavis iken, bu giin
diinya bahgesine kanat agip gezintiye gelmislerdeniz.) Bkz. Pala, a.g.e., s. 73, 75.; Aydemir,
Abdullah, Tefsirde Isrdiliyyat, D.1B. Yay., Ankara, t.y., s. 264.

™ [sldmi nin Mesnevisi, s. 106. (300. beyit)
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hiisnini goriibeni kaldi tana
zikr idiben tengriyi hos birledi
1ska geliib ahmed anda sdyledi
utanuban alt1 katre derledi

stikr idib bis kerre secde eyledi
ol ki evvel katre-y-idi nitdi hak
¢linki ol bis secde kild1 orada
ol eba bekri kim andan itdi hak
bis nemaz old1 anungiin burada
ol ikinci katresinden de 6mer
ol ecilden bis nemaz oldi heman
andan old1 kilicindan kan tamar

. . A 71
her ki kilur 14-cerem olur eman

Sair Islami’ye gore, Hz. Peygamber’in haya adli aynanin karsisinda doktiigii
terden bunlarin disinda baska seyler de yaratilmustir:
isbu ciimle kayinati hak ¢alab
yiiz derinden hak teala neyledi
mustafa derinden itdi an1 heb
ars1 kiirsi gokleri halk eyledi
isid imdi kudret-i hak neyledi
levhile hem bu kalem kevkeb dahi
bas derinden hak melekler eyledi
hak ¢alab andan yaratdi i ahi’?

Buna gore Cenab-1 Hak, Hz. Peygamber’in terinden kainati yaratmustir.
Basindaki terden melekleri; yiiziindeki terden ars, kiirsi ve gokleri, levh’i, kalem ve
yildizlart yaratmistir. Ancak bu terden yaratma isi hala bitmemistir; dahasi vardir:

dinle imdi sana direm 1sk eri

kudsile bu ciimle mescidlerde kim

™ [sldmi nin Mesnevisi, s. 106-107. (304, 306-314, 316-318. beyitler)
7 [sldmi nin Mesnevisi, s. 107. (323-326. beyitler)
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g0gsi derinden idi miirselleri
bunlari da kild1 andan ol hakim
ne kadar varsa nebiler canlar1
dahi gor kim neyledi ol hak calab
hak ¢alab andan yaratdi anlar1
kas derinden iimmetini kild1 heb
dahi salihler bu ilm ehli sehid
dahi1 kuyruki derinden neyledi
hak calab andan yaratd1 key isid
ehl-i kiifri cimle andan eyledi
beyt-i ma’mir ka’be-y-ile ol gani
pay1 derinden yaratd1 bil yiri
zahr-1 derinden yaratdi bil an1

yir iginde ne var-ise anlar1”
Yukaridaki beyitlere gore; Hz. Peygamber’in gdgsiindeki terden nebi ve
miirseller, salihler, ilim ehli ve sehidler; sirtinin terinden Ka’be ve mescidler;
kasinin terinden timmeti; kuyruk sokumu (veya kaba etinin) terinden ehl-i kiifr ve

ayaginin terinden de yer ve yerytiziindekiler yaratilmustir.

Bundan sonra Allah, Hz. Peygamber’e arkasina, Oniine, sagina ve soluna
bakmasini emreder. Nebi (a.s) da bakar ve dort yaninda da ndr goriir. Aslinda bu
nur, dort halifedir. Hz. Peygamber onlari nur bigiminde gbérmiistiir. Ve bunun
iizerine Nebi (a.s) yetmis bin (70.000) yil Hak Tedla’y1 zikr ile mesgul olur.
Derken Allah, Hz. Peygamber’in nurundan enbiyalarin nurlarim ve diger ruhlar
yaratir:

mustafaya orada ol hak didi

imdi mustafa ne sdyledi

arda one saga sola bak didi

anda yitmis bin yili zikr eyledi
bakd1 gordi dort yaninda nir durur

7 Jslami’nin Mesnevisi, s. 107-108. (327-334. beyitler)
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dah1 anda hak ¢alab gor neyledi

bildiireyim ben bular kimler durur

enbiyalar nlrini halk eyledi

bil-ki bunlar mustafanun dort yar1

isbu ciimle enbiyalar 1sk eri

nirid1 bil bunlarun zat1 vari

nir-1 ahmedden durur bil-kim var1

kudret-i hak neyledi anda giri

isbu ctimle ruhlari kild1 var1™

Islami’ye gore, Cenab-1 Hak ayrica kizil bir kandil yaratir. Bu arada, “kiin”

fermaniyla daha once bir nir olarak yarattigi Hz. Peygamber’i, bu sefer insan
stretinde bir daha yaratir. Kizil kandili bir agaca asar ve Hz. Peygamber’i bu
kandilin igine koyar. Hz. Nebi (a.s) bu haldeyken Allahu Teala’nin cemaliyle
miigerref olur, burada namaz kilar ve O’na (c.c) niyazda bulunur. Nir-1
Ahmed’den yaratilan ruhlar gelip Hz. Peygamber’i bu hal igindeyken ziyaret
ederler. Bu ziyaretleri esnasinda Hz. Peygamber’i ¢evreleyen ruhlar yiiz bin
(100.000) yi1l burada tesbihte bulunurlar. Daha sonra Hak Teald onlara Hz.
Peygamber’e bakmalarim emreder. Bu sekilde Hz. Peygamber’e bakan ruhlarin her
biri, onun (a.s) bir yerini, uzvunu goriirler. Bu gordiikleri uzva nispetle de
meslekler edinirler:

dah1 gor kim hak calab bil neyledi

kilur idi orada bil o nemaz

kudretinden anda kandil eyledi

hem iderdi tengriye anda niyaz

bir aceb kandilidi bellii beyan

dinle imdi isbu canlar nitdiler

levni kizildur anun sen bil ‘ayan

ahmedi anda ziyaret itdiler

™ Jslami’nin Mesnevisi, s. 108. (335-337, 339-342. beyitler)
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hak teala “kiin” diyiiben sdyledi
climle ervah diriliben vardilar
mustafay1 bir dah1 halk eyledi
mustafay: ¢cevre alib turdilar
tavus iken neyledi gor ol gani
anla imdi igbu sirr1 i veli

stiret-i ademde kildi bil an1
anda tesbih itdiler yiiz bin y1l1
asd1 kandili agacda bil i sah
mustafay1 kod i¢inde padigah
gor ki ervahlar1 hak neyledi

hak cemalin orada gormisidi
mustafaya bakmagi emr eyledi
iki ayak {izere turmisidi

¢linki bunlar mustafaya bakdilar
her birisi bir yirini gordiler’

Hz. Peygamber’e bakan bu ruhlardan, onun (a.s) basint gorenler sultan; alnini
gorenler adalet sahibi padisah; kagim gorenler nakkas; goéziinii gérenler Kur’an
ehli; kulagini gorenler Hakk’1 duyan; burnunu gorenler attar; iki yanagini gorenler
hayir yapan akil sahibi; dudaklarim gorenler vezir; agzim gorenler iyi, giizel bir
kul; disini gdrenler iyi ahlak sahibi; dilini gorenler haberci; sakalim gorenler hak
yolunda miicahid; bogazim gorenler vaiz ve miiezzin; boynunu gorenler tacir;
gogsiinii gorenler miictehid; iki pazisim gorenler seyydh ve slingli veya mizrak
yapan; sag pazisini gorenler kan alici; sol pazisini gérenler cahil; iki elini gérenler
comert; iki elinin iistlinii gorenler cimri; sag elinin igini gdrenler sarraf ve yan
kesici; sol elinin i¢ini gérenler kile 6lgen dlgiicii; iki el parmagini gérenler yazici,
sag el parmagini gérenler boyact; sol el parmagini gorenler terzi; sol el parmaginin

istiinli gérenler orse ¢eki¢ vuran, demirci; sirtim1 gérenler Hakk’a bagli; karnim

7 Jslami’nin Mesnevisi, s. 109. (349-358, 361-362. beyitler)
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gorenler kanaatkar; yanlarin1 gorenler gazi; dizlerini gorenler ¢ok secde eden; iki
ayagim gorenler avci; ayaklarmin altin1 gérenler postaci; golgesini gorenler calgict,
tirkii sdyleyen olmustur. Baktigi halde gormeyenler ise kafir olurken, hig
bakmayanlar da tanrilik davasina kalkigsanlar olmuslardir.

ol-ki anda basmi gordi heman

ol-ki gordi anda iki elini

bunda sultan old1 anlar bi-giiman

ol sahidiir tengri virdi yolin1

ol kaviim kim anda alnin gordiler

iki el iistini goren kisi

adl idici padisahlar oldilar

bahil old1 yaramaz anun isi

ol-ki kasm gordi anda bil i yar

sol kaviim sag eli i¢in gordiler

old1 nakkas naks1 kild ihtiyar

geldiler sarraf u tarrar oldilar

ol-ki gozin gordi bakdi orada

sol eli i¢gin goren hak neyledi

old1 kur’an ehli anlar burada

kile 6lgen olgiiciler eyledi

sol kisi-kim bakd1 gordi kulagin

ol-ki gordi iki el barmagin

hakka sami old1 virdi dilegin

yazicilar oldilar sen bil an1

ol-ki bakd1 burnini gérdi ‘ayan

her ki sag el barmagin1 gordiler

geldi bunda old1 attar bil beyan

boyacidur boyacilik kildilar

iki yanagim gorenler noldilar

sol ki sol el barmagin gordi i yar

hayr idici akl eyesi oldilar

derziligi kild1 anlar ihtiyar
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ol kaviim kim leblere old1 nazir
derzi oldilar burada ber-karar
bunda geliib oldilar anlar vezir
ton dikerler halkun isine yarar
ol-ki agzin gordi anda zih1 kul
sol eliniin barmag tistin gdreni
sayimii’d-dehr oluban old1 kabil
oldur ahi 6rse ¢ekiic urani

sol ki disin gordi anda i kisi

ol-ki zahr bakd1 gordi orada
hulk eyesi oluban bitdi isi

hakka miinkad old1 geldi burada
ol-ki dilin gordi soyler kal i kil
sol ki batnin gordi anda i veli

ol haberci old1 bunda bellii bil
bil kana’atdiit anun dayim yol1
sol ki anda bakd1 gordi sakalin
ol-ki gordi yanlarin1 bakicak

hak yolunda ol miicahiddiir yakin
old1 gazi bunda geliib ¢ikicak
ol-ki gordi ol bogazin orada

ol kaviim kim anda gérdi dizlerin
va’iz old1 hem mii’ezzin burada
secdesi ¢ok yire koyub yiizlerin
sol-ki boynin gordi anda ya imam
ol-ki gordi anda iki paymi

tacir old1 hi¢ dah1 kilmaz ardm
avci oldi elin’ald1 yayimi

ol-ki gogsin gordi anda key isid
sol-ki gordi paylar altin ber-karar
gelibeniin old1 bunda miictehid

peyik old1 yirde eser bil i yar
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sol-ki bazlisin gordi heman

golgesin goren kisiler geldiler

old1 seyyah hem siiniici bi-giiman

calicilar irlayicr oldilar

ol-ki gordi anda sag baziisini

ol kisi-kim bakd1 anda gérmedi

kan alic1 old1 gér yazusini

kafir old1 dine kayim turmadi

sol-ki sol baziisina kild1 nazar

sol-ki bakmad orada ol pelid

bunda geldi céhil old1 it hazer

tengrilik da’vasin itdi ol kel it"®

Yukarida  kaydettigimiz  beyitler 1siginda, Islimi mahlasli  sairin,

Mesnevi’sinde, hayali ve mitolojik unsurlarin yani sira, uydurma rivayetleri
kaydeden eserlerde dahi neredeyse yer almayan rivayetlere yer verdigi
sOylenilebilir. Ancak kaydetmek gerekir ki, bu tarz unsurlara ragmen Islami,
mezkir bu eseriyle, bir agk heyecani i¢erisinde, soylediklerinin sithhatinden ziyade,
insanlarin dini hislerini galeyana getirici hikdyelerle onlarin daha bir dine
sartlmalarini arzulamaktadir. Aym manada olmak {izere Unal, stfiler ile ilgili
degerlendirmesinde soyle der: “Bilindigi gibi Islim tarihi boyunca baz1 Sifiler,
insanlart iyilige tesvik, kotiilikten sakindirma ve giizel ahlaki yayma amaciyla
hadis uydurmuslar; pek ¢ogu da, rivayetlerin sihhatinden ¢ok, onlarin, sohbet ve

vaazlarida giittiikleri amaglara hizmet ediyor olmasim yeterli gérmiistiir.”’’ Bu

A A

76 slami’nin Mesnevisi, s. 109-111. (363398. beyitler); Bu tarz yaklagim fiitiivvet geleneginde de
kendisini bariz sekilde gosterir. Bunun sebebini ise Torun, soyle izaha etmektedir: “Fiitiivvet
gelenegi biitiin is kollarmi dinle izah etmistir. Olcii olarak da dini esas almustir. Asagi yukar
denilebilir ki, biitiin is kollart “Allah Adem’e biitiin isimleri ve esyamin adlarini ve ne ise
yaradiklarini égretti” (Bakara, 2/31) meélindeki ayetin tefsirine dayanir. Bunlarla ilgili
anlatilanlar bu ayetin tefsirinden ¢ikarilir. Buna gore insanlarin hangi isle mesgul olacag: Elest
Meclisi’nde Hz. Muhammed nurunun yaratilmasiyla birlikte takdir edilmistir.” Bkz. Torun.
a.ge.,s. 120.

77 Unal, 1. Hakki, “Bir Tasavvuf Sairi Ahmedi’nin Hadis Kiltiirii”, Isldmiydt, c. 2, sayL. 3,
Ankara 1999, s. 200.
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meyanda zikretmek gerekir ki, Islimi’nin “ehl-i siinnet itikadim” eserine
naksettigini ve buna bagli olarak dini bilgisinin “yeterli” oldugunu sdyleyen
nasirlerinin bu ifadeleri aslinda daha 6nce sdyledigimiz iizere, “halk Islami”nin da

boyutlarim gostermesi agisindan dikkate deger bulunmalidir.™

Eserde; yaratilistan bahseden (ki buna nfir-1 Muhammedi, Hz. Peygamber’in
teri gibi hususlar da dahil) konular disinda, yildizlar, 6lim, melekler, kabir,
miinker ve nekir, kiyamet, cennet, cehennem, mirag¢, Burak, huriler, cennet
wrmaklari, sirat, miinafiklar, Ashab-1 Kehf, vs. pek ¢ok konu, olduk¢a ilging
tasvirler ile okuyucusuna sunulmaktadir. Ki bu konularin iglenisi de, 6rneklerini
zikrettiklerimizden pek de farkli degildir. Hi¢ de azimsanamayacak bir bolimii,
Israili ve uydurma rivayetler, mitolojik tasvir ve hikdyelerden ibarettir. Bununla
birlikte bu haberlerin kaynaklarimin neler oldugu meselesinde, iiziilerek séylemek
gerekir ki, Islam kiiltir mirastmiz1 teskil eden eserlerin mevcudiyetini inkar
edememekteyiz. Islami Tiirk edebiyatimiz igerisinde gegmisten bugiine, dine dair
rivayet malzemesinde sahih-sakim, Isrdili-mevz(i, mitoloji vs. demeden aliip
islenen, bir agk! ve muhabbet! cehdiyle ortaya konulan nice eser, ne yazik ki
aslinda elestirel zihniyetten mahrumiyetimizin izlerini de apagik gorebilme

imkanini bizlere bahgetmektedirler.

Islami’nin Hz. Peygamber’in terinden yaratildigim nazmettigi onca varliga
ragmen, bunlar arasinda 6rnegin “giilii” gérememistik. islami Tiirk edebiyatmin
meshur simas1 Asik Pasa (1272-1333) bir mesnevisinde bunu da dile getirir:

Aln1 darindan giil i reyhan biter

Sozi ciimle ‘aleme rahmet yiter”
Gergek su ki, kiiltiir ve edebiyatimizda ¢ok dnemli bir yere sahiptir giil motifi.
“Gll degisik yonleriyle, sevgili i¢in bir sembol olarak kabul edilmistir.

Sairlerimizin siirlerinde giil, sevgilinin; biilbiil ise asigin sembolil olarak

8 Krs. Islami’ nin Mesnevisi, s. XX. ve 3.

" Levend, Agah Sirr1, “Asik Paga’nin Bilinmeyen iki Mesnevisi ”, Tirk Dili Arastirmalart Yillig
- Belleten, Ankara 1953, s. 233. ( 123. beyit)
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“$tir. “Hz. Peygamber de,

gecmektedir...Giil, ¢igekler sultani olarak kabul edilmis..
gerek hilye ravileri tarafindan, gerekse sairlerimiz tarafindan bir¢ok yoniiyle giile
tesbihle anlatilmistir. Adeta dini edebiyatimizda giil, Hz. Muhammed (s.a.s)’in
sembolii olmustur.”®" “Hilye ile ilgili rivayetlerde Hz. Peygamber’in yiiz rengi
ezherii’l-levn yani kirmiziya meyl eden giil renginde tavsif edilmistir. O sadece
yiizii ile ilgili degil, hemen hemen biitiin organlar ile ilgili olarak giile tesbih
edilmistir. Onun yiizii giil gibi giizeldir. Giil sahip oldugu giizelligi, ona olan
nisbeti dolayisiyla kazanmstir. En degerli giil, giil-i ra’nd Hz. Peygamber’in
cemalidir.”*
“Giil-i ra’né cemal-i Mustafa’dur
Dehan-1 gonca-1 bag-1 safadur” (Nesimi)
Hakani (1015/1606) de, Hz. Peygamber terlediginde giil yiiziinde terlerin jale
gibi oldugunu ve giil yapragina benzeyen yiiziiniin hos koktugunu sdyler.
“Arak alad olicak ol Sultan
“Berk-i Giil gibi o rliy-1 nigh

Giil-i piir-jaleye benzerdi heman™"

Terlediigince olurdi hog-ba™**

k %
Hak an1 6gdi yaratdi sevdi habibiim didi
Yir yiizinde ciimle gigek Mustafa’nun teridiir (Yunus Emre’den)*
Giinlimiizde de Kutlu Dogum Haftas: etkinlikleri ¢ergevesinde Peygamberi-
mizin dogum giinii, “Sevdiklerinize bir giil verin!” sloganyla “Griil Giinii” olarak

ilan edilmistir.*

% Giingdr, Zilfikar, Tiirk Edebiyati'nda Tiirkce Manzum Hilye-i Nebeviler ve Nesimi Mehmed in
Giilistan-1 Semdil i (Basilmamig Doktora Tezi), Ankara 2000, s. 30-31.

8! Giingér, a.g.t., s. 31.

8 Giingor, a.g.t., s. 120.

8 Hakani, Hilye-i Hékdani, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniyye 1317, s. 14

8 Hakani, Hilye-i Hikdani, s. 15.

8 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 275.

8 Bkz. Haber Biilteni (Tiirkiye Diyanet Vakfi), say1: 62, Mart-Nisan 1999
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As1gin mastkunu en giizel sifatlar ile yad etmesi normal karsilanir, hatta bu,
sevginin bir geregi olarak da kabul edilebilir. Ona ister “ziilf-ii siyahim” desin,
isterse “ceylan bakishm” ya da ister “niir-1 gesmim” isterse onu bir giil narinligi ve
estetiginde hayal ederek, incitmek korkusuyla koklamaya kiyamadigt bir “giil-i
ra’nd”. Her ne siretle olursa olsun, bunlar hem hos karsilanir, hem de sevgisine
hiirmet edilir. Ancak ma’sik Hz. Peygamber olursa, ona (a.s) duyulan ask ve
muhabbetin dile getirilisinde, Kur’an ve sahth siinnetin ortaya koydugu Peygamber
tasavvurundan uzaklasildigt ve hatta Peygamber’in abartili bir isliip ile tasviriyle
“insaniistli”lestirilerek “Ornekligi” tabir caizse “buharlastirildiginda”, burada artik
daha bir dikkat ve ibretle diisiinmek gerektigi kanaatindeyiz. Ancak ifade etmek
gerekir ki, bu anlayigin referanslari da, yine ona (a.s) nispetle hadis (!) olarak
kitaplarimiza gegen rivayetlerdir. Sahih olmadigina dair kayitla Aclini (1087-
1162/1676-1748)’nin kaydettigi bir rivayet aynen soyledir: “Beyaz giil Nebi
(a.s)’1n terinden, Kirmizi giil Cibril’in terinden ve sar1 giil de Burak’in terinden

yaratilmugtir.”*’

Hz. Peygamber’in golgesi

“Ey nuru Hiida Kiintii Kenzin esrar1, Esselatii vesselamii ya Muhammed Mustafa”
(Seyyid Mustafa Giiveng Dede’den)® musralarinda bir kez daha ifade olundugu iizere
Hiida’nin (c.c) nirundan olan Hz. Peygamber, bu anlayisin tabii bir sonucu olarak

da ‘bizzat nir’ olarak alem-i sehadettedir artik.

8 Acliini, a.g.e, 1/303 (H. No: 2896); Aliyyu’l-Kari, a.g.e, s. 151 (H. No: 103); 361 (H. No: 571);

Aliyyw’l-Kari’nin kaydettigi bir rivayet de ise sdyle denilmektedir: “Isrd gecesi semaya
¢ikarildigimda, yeryiiziine terimden diistii. (Bu terden) giil yetisti. Benim kokumu koklamak
isteyen, giilii koklasin!” bkz. a.g.e., s. 361 (H. No: 571); Giiliin sanat ve edebiyattaki yerine
dair bkz: Diindar, Abdulkadir, Tiirk Sanatinda Giil Motifi (Basilmamis Doktora Semineri),
Ankara 1995; Goksoy, Hasan Ali, “Tirk Estetiginde Giil ”, Iigi, say1. 102, ilkbahar 2001, s. 8-
11.; Hz. Peygamber’in teri ve bundan yaratilanlara dair rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz.
Bagci, H. Musa, Hz. Peygamber’in Beseri Yonii, (Bastlmamis Doktora Tezi), Ankara 1999, s.
221-230.

8 Tugeu, a.g.e., s. 89.
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“Nurdur bastan basa semsi duhadir sevdigim

Ahmedi Mahmudu Muhammed Mustafa’dir sevdigim” (Asiki’den)*
Buna gore, bir ‘nlr’un golgesinin olmayacagi da izahtan varestedir gayr1.

Kaametin ey biistan-1 lamekan pirayesi

Niirdan bir servdir diismez zemine sdyesi (Zati’den)

% %k

Zlli yere diismese revadir

Ol yerlere konmryan hiimadir (Riyazi’den)

% 3k

Nahl-i bizil-lii misra-1 ndyab

Kaddine séye irtibat idemez

Ne nazire kabul ider ne cevab

Zulmet-u nir ihtilat idemez (Sabit’ten)’

% %k

Yiiriyicek golgesi diismez yire

Fakr eydiir buncilayin kim gore (Asik Pasa’dan)’’

k %k

Evvela ol kim miibarek cisminiin

Nir idi bagdan ayaga gogdesi

Golgesi diismezdi yire resminiin

Bu ayandur nlrun olmaz golgesi

Golge zulmetden diiser hod her yire

Nirdan golgeyi goz kanda gore (Siileyman Celebi’den)’

% %k

Bagsdan ayaga niir-idi zdt-1 hamidesi

Diismezse tan mu1 yire zilaAli Muhammed’iin (Cem Sultan’dan)’
% %k

¥ Tugeu, a.ge., s. 88.

% Beyitler i¢in bkz. Levend, Agah Sirri, Divan Edebiyati, Istanbul 1984, s. 127-128.
! Levend, “Asik Pasa ’mn Bilinmeyen Iki Mesnevisi”, s. 233. (127. beyit)

%2 Siileyman celebi, Mevlid, s. 38.

% Ersoylu, a.ge., s. 9.
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Eyledi kaddin misal-i sayeden vareste Hak
Vahdete isbat-1 hiiccetdir cemél-i Mustafa (iffet Bursevi’den)’
% %
Sayenin sayesini vech ile olmaz teshis
Nola bi zill-isen ey mihr-i sipihr-i temkin (Yari’den)
(Golgenin golgesini bir vasitayla teshis etmek miimkiin degildir. Ey temkin

ehli olan seméin giinesi! Sen gdlgesiz isen bunda sasilacak ne var?)”

Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda vukd’ bulan hadiseler

Bu edebiyat igerisinde, Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda goriildiigii
rivayet olunan olaganiistii haller de dile getirilmistir. Kisra’nin saraymin yikilmast,
Mectsilerin bin yildir yanmakta olan ateslerinin sdnmesi, Save gdliiniin kuruyup
Semave vadisinin sular altinda kalmasi, putlarin yerle yeksan olmasi bunlar
ciimlesindendir.

Sadme-i kahr ile Hind-ii Acem’de o sehin
Stimenatiyle yere gecti revak-1 Kisra (Nazim’den)’
k %k

Soyiindiirdi ocagin diide-i ategperestanin
Safa-yi mesrebin gordiikte ol ser¢esme-i nlirun
Olup kiil oksiizii diistii revak-1 garka-i Kisra
Hicabindan zemine gegti oldu Save népeyda
Semave ab-1rli-yi sevkine azad olup ¢ikt1

Ki bin y1l gekti habs-i tenkna-yi sine-i gabra’’
* %k

Hem kilisalar dah1 yikildi ¢ok

Save bahri yire gecdi serteser

Kaldi altinda kesisler old1 ¢ok

% Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 300 vd.

% Eraydin, Selcuk, “Divan Edebiyatinda Peygamber (S.A.)’in Mu’cizeleri”, Isldm Medeniyeti,
4/12, 1979, s. 8-9.

% Beyit i¢in bkz. Levend, Divan Edebiyati, s. 126.
%7 Beyit i¢in bkz. Levend, Divan Edebiyati, s. 126.
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Kimse anda bulmadi sudan eser
Tak-1 Kisra dyle gatlad kat1

Ol mectsiler od1 kim var idi
K’isidentin gitdi akl u takati

Nice yillar idi kim yanar idi

Ana taparlar idi ol kavm-i sim

Hig olup ol od soyiindi sanki mtm”

% %
Bedriin tecelli kildig1 seb-i afitab-var
Tak-1 saray-1 Kisrevi ¢ék old1 Hiisreva
(Ey Hiikiimdar, senin giizellik ayinin giines gibi ortaya ¢iktig1 gece Kisrd’'nin
sarayinin kubbesi ¢oktii!)®

k 3k

Ol dogucak putlar oldu ser-niglin

Ciimle putlar serveri oldu zebin (Asik Pasa’dan)'*

Dahasi, Hz. Peygamber’in dogdugu o giin, Ka’be Hz. Peygamber’in dogdugu
evi yedi defa tavaf etmis, Ceyhun ve Firat nehirlerine ilaveten Zemzem de cosup
tasmustir!:

Ka’be kapuna yiizin siirdi Safa vii Merve hem
Cisa geldi ma-i Zemzem ab-1 Ceyhiin u furat (Hasimi’den)'"'

Hz. Peygamber’i bulutun golgelemesi

Bir diger anlayis, Hz. Peygamber c¢ocuk yastayken disari ¢iktiginda, bast

istiinde o nereye gitse beraberinde giden bir bulutun varligidir. Ki bu bulut onu

o . 102
sicagin hararetinden korumaktadir.

% Silleyman Celebi, Mevlid, s. 34.

9 Burmaoglu, H. Bilen, Bursali Lami’t Celebi Divani’ndan Se¢meler, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Lbsk., Ankara 1989, s. 30-31.

19 Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, s. 2.; ser-nign =basasagi olmus, ters donmiis; zebilin
=zay1f, aciz

1! Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 287.; Ayrica bkz. Refi-i Amidi, a.g.e., s. 124 (beyit no:
46)
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Itse nola ana sayebani

Giinden sakinur sehab ani (Riyazi’den)

% %

Nola bir pare ebri basi lizre sayeban itse

Giinesten sakinur kendii Habibin Hazret-i Mevla (Sabit’ten)

* %

Nola olsa nigahban1 sehab

Penbe icinde saklanur dir-i nab (Sabit’ten)'”

% %

Hem miibarek basi tizre her zaman
Her nire varsa bile varurdi ol

Bir para bulut olurd: sdyeban

Basi iizre daima tururdi ol

Ani kulluk¢1 komigdr ana Hak
Ahmed’i Hak nice saklar yahs bak'"*
k %

Her nereye gitse o sems-i cihan
Ana bas tizre yir iderdi Nebi
Gokde sehab olur idi saye-ban

Stire-i Ta-Ha’da olan med gibi (Yahya Bey’den)105

Ve digerleri..

Hz. Peygamber’in siinnetli ve gobegi kesilmis olarak dogdugu; iki kiirek

kemigi arasinda, kalbinin tam hizasinda bir niibiivvet miihriiniin yer aldigs;

192 By tarz bir rivayetin kaynag: olarak bkz: ibn Hisam (218/833), es-Siretu n-Nebeviyye, thk. M.
es Sakka,I. el-Ebyari, A. Selebi, I-IV, Daru Thyi’t-Tursi’l-Arabi, ILbsk., Beyrut 1997, 1/218.
193 Beyitler igin bkz. Levend, Divan Edebiyati, s. 128.; Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye
hicretinde, Medine’ye vasil oldugunda, Hz. Ebll Bekr’in kendisini gilinesten golgeledigine dair
bir rivayet i¢in bkz. Halife b. Hayyat (240/854-855), Tdrihu Halife b. Hayydt, (¢ev. Abdulhalik
Bakir), Ankara 2001, s. 79-80.; Izmirli Ismail Hakki da bulutun Hz. Peygamber’i golgelemesi
ile ilgili haberleri miinker olarak niteler. Krs. Izmirli, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, sadelestiren:

I.Hakk1 Uca, Esra Yayinlari, Istanbul 1996, s. 115-116.
1% Sifleyman Celebi, Meviid, s. 38.; kullukgi=bekgi, nobetci
195 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 300.
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uyurken de uyanikmigcasina isitmesi; karanlik gecelerde gdgsiinden ¢ikan bir
nirun yolu aydinlatmasi; agag, tas ve hayvanlarla ilgili mu’cizati; Hz.
Peygamber’in bereketiyle yemegin artmasi; parmaklarindan sularin akmasi; ayi
ikiye yarmasi; Olilyli diriltme mucizesi; gaybdan haber vermesi; Giinesi geriye
dondiirmesi; hicreti esnasinda gizlendikleri magaranin agzinda peydahlanan
oriimcek ve giivercin mucizesi; immiligi, gazveleri, hicreti, vefat1 ve daha pek ¢ok

konu Tiirk Islam edebiyatinin manzum ve mensir eserlerinde islenmistir.

Mesela Siilleyman Celebi’nin Mevlid’inde bu hususlardan bazilar1 su sekilde
islenmistir:
Uyanuk iken nice isitse ol
Eyle isidiirdi uyurken Restl
% %
Sadr1 niirmdan karanu giceler
Yolda yiirtirdi yigitler kocalar
% %
Hem niibiivvet miihri anun zahrindadi
Halk1 ol miihr ile Hakk’a iindedi
% %
Derlese giiller olurdi her deri
Hos dererlerdi derinden giilleri'*®
% %
Diger sairlerimizden de drnek kabilinden su musralar1 alintilayabiliriz:
Nice Tevrit’den ol itdi ahbar
Ne mu’cizeler kim itmisdiir ayan ol
Ki hayran kaldilar s6zine ahyar
Ne isler gaybdan kildi beyan ol ( Ahmedi’den)'”’
% %
Nefes-i paki viriirdi miirdeye can

Segi soyletdi bi-dehan u zeban (Haleti’den)'*®

106 Stileyman Celebi, Mevlid, 39-40; iindemek=cagirmak, davet etmek
197 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 298.
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k %k

Mihr-i dondiirdiin yolindan mah itdiin sine-¢ak

Mu’cizatun soyleniir kisver-be-kisver riz u seb (Fehim-i Kadim’den)'”’
% %

Servera yirden gége hilkmiin revan oldugma

Sahid-i adil degiil mi mu’ciz-i sakka’l-kamer (Zati’den)'"°

% %

Mu’cizatin serh edersem bi-sumar

Tas nutka geldi aga¢ verdi bar

Ay oldu bir isaretten dii-nim

Sarka garba seyr kild1 her dii-nim

Yine geldi birikip oldu bir ay

Gordiiler bu mu’cizi yoksul ve bay

Sogliintip pismis kuzu s6z verdi hem

Eytdi benden yeme zehr-alideyem (Asik Pasa’dan)'"

% %k

Hayret ilen parmagin disler kim etse istima

Parmagindan verdigi siddet giinii ensare su (Fuzili’den 61. 1556)'"?
% %k

Bir nahlede bir iki kebfiter
Ta kor ola ciimle ¢esm-i a’da

(Bir agacta bir iki giivercin (peyda edip) biitiin diismanlarin goziinii kor etti.)
(Feyzi’den)'"
Yukarida oOrneklerini kaydettigimiz beyitlerin agk ve muhabbet hisleriyle

terenniim edildigi sdylenebilirse de, bu hislerle ¢izilen ve tavsif edilen peygamber

198 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 298.

19 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 292.

19 Bkz. Yeniterzi, Divan Siirinde Na't, s. 290.

" Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, s. 2.; bi-sumar =sayisiz; bar =meyve; dii-nim =iki parca;
zehr-altde =zehirli

"2 Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na'tlar, s. 19.

'3 Braydin, “Divan Edebiyatinda Peygamber (S.A.)’in Mu cizeleri”, s. 8-9.
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portresi sebebiyle, Erul’un asagidaki su ifadeleri ne kadar da hakli oldugunun
birebir delili kabul edilmelidir. O s6yle demektedir: “Tabiatlar1 geregi insanlardan
bir¢ogu, cok sevdikleri, deger verdikleri bir biiylige kars1 gerek bakis agilarinda ve
gerekse onu tamima ve tanitmada genellikle itidalli davranamazlar, asiriliga
diiserler. Ozellikle bu sahsiyet, dini, tasavvufi, edebi, askeri ve siyasi biiyiiklerden
biri ise, onu farkli gdrme-gosterme gayreti, sevenlerini birtakim yanlis anlama-
algilama ve abartili anlatma gibi ger¢ek disi durumlara siiriikleyebilir. Bu
anlatimlar sifahi gelenekte rivayet yoluyla nakledilip, nesilden nesile aktarilirken
onceleri hikayeye doniismekte; sevgi, saygi ve hasretten kaynaklanan gercek dist
birtakim unsurlar rivayete ilave edilerek zaman igerisinde hikdyeden de 6te, masal,
destan ve efsane tiirii bir edebiyat olugmaktadir. Bunun ardindan asirlar ilerledik¢e
gerceklerden uzaklasarak artan, genigleyen bu telakkiler, maalesef yazili edebiyatta

da makes bulmakta ve adeta mitolojiye doniismektedir.”'"*

Bilhassa manzum eserlerin bu edebiyat igerisindeki baskin rolii dikkate
alindiginda, goriildiigii lizere bunlarin igerdigi, 6zelde Hz. Peygamberimize dair
telakkinin neligi meselesi tespit ve tahlile tabi tutulmaya muhta¢ goziikmektedir.
Zira yukaridaki beyitlerin sahiplerince ¢izilen Peygamber portresi, maalesef bize
bir “beser” peygamberi isaret etmemektedir. Dolayistyla da melekGti yahut
mitolojik bir dlemin mensubuymuscasina bir yaklagimin sergilendigi izlenimi elde
edilebilmektedir. Bu durumda onun (a.s) “beser” gonderilmesinin hikmeti de
anlamint elbette ki yitirmektedir. Kaldi ki bu durumda, “Ben sadece beser bir
»l15

el¢iyim ve “De ki: Ben, yalmizca sizin gibi bir beserim. (Su var ki) bana,

flah’imzm, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor.”'"

ayet-i kerimeleriyle de
inanilmaz bir ¢eliski i¢ine girilmektedir. Bu ayetlere istinaden denilebilir ki, Hz.
Peygamber fiziki goriiniisii itibariyle diger insanlardan farkli degildir. Onun da

g0zii, kulagi vs. vardir. Bunun yaninda o (a.s), evlenir, yer, icer ve nihayetinde

ta Erul, Binyamin, “Hz. Peygamber’in Risélet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, Diyanet
1lmi Dergi, Ankara 2000, s. 33.

15 isra, 17/93.
16 Kehf, 18/110
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fanidir. Ancak onu diger insanlardan ayri kilan hususiyeti, ayet-i kerime’de de
beyan buyuruldugu iizere kendisine vahyin inmesidir. Beger olusunun bir hikmeti
de, kendisinin kiyamete kadarki tabileri tarafindan 6rnek alinabilmesidir. Nitekim

"' olarak insanliga sunulmamis midir? Oyleyse,

0, “usve-i hasene/en giizel 6rnek’
her bir beserin, bir melegin hal ve tavirlarim kendine drnek olarak almasi imkansiz
olduguna gore, mutlak slirette peygamber makaminda bir besere ihtiyaci vardir.
Oyle ki, Peygamber’in insan olusu, beserin idrak smirlari icerisindedir ve o,
Peygamber’in diinyasim kendi zihni yetileriyle anlayabilir ve anlamlandirabilir.
Buna mukabil Hz. Peygamber’in bu beser kimliginde digerleri ile farklilastigi
nokta, onun (a.s) vahye muhatap olmasidir. Bu ise, bir beserin, akil ile
kavramasinin miimkiin olmadigi, ne kadar zorlarsa zorlasin idrakinin fevkinde
oldugunu kabule mecbur oldugu ve bu noktada kendisini ornek de almasimin
miimkiin olmadig1 bir anlama sahiptir. Yani bir vahiy tecriibesini, ondan (a.s) sonra
higbir beser tecriibe edemeyecektir, dolayisiyla da tecriibeye kapali bir sahanin bir

digeri tarafindan 6rnekliginden de bahsetmek olabildigince abes olacaktir.

Giliniimiizde medya araciligiyla, birbirine yapisik tek kalpli dogan bebeklerin
yani sira, yine sakalli ve kol ve bacaklari olmaksizin hayata gozlerini agan
bebekleri de hem ibret hem de halimize siikiirle izlemekte ve bunlarin hepsini
normal olmayan anlaminda “anormal” olarak nitelemekte, hatta “hilkat-i garibe”
tabiriyle ifadelendirerek saskinligimizi izhar etmekteyiz. Biitiin bunlar hayatimizin
akist icerisinde neredeyse her giin cereyan edip duran hadiselerdir. Ancak isin
garibi, tam da bu noktada Hz. Peygamber’in de, kendisine ait beseri sifatlarin
kaldirilmasi! stretiyle, bu hilkatine taacciip eyledigimiz varliklar sinifina dahil bir

varlik olarak tavsif olunmasidir. ' Zira yukarida kaydettigimiz musralarda

"7 Ahzab, 33/21.

'8 Hz. Peygamber’i beserd her tiirlii drazdan beri gérme temayiiliindeki zihin sahipleri, onun (a.s)
siinnetli dogduguna dair rivayet kiilliyAttmizda kayith haberlere (6rnegin bkz. ibn Sa’d
(230/844), et-Tabakatu’l-Kubrd, I-VII+]1, Daru Sadr, Beyrut, ty., I/103.) istinat etmekte olsalar
gerek ki, halkimz arasinda “Peygamber siinneti” diye tabir olunan (tibbi ifadesiyle,
hipospadias) siinnetliligin! bir “ayricalik”, bir “seref” telakki edilmesinin devam edip gitmesine
de sessiz kalmayr yegler goriinmektedirler. Aslinda “Peygamber siinnetli’ligin ciddi bir
rahatsizlik oldugu da arttk bugilin tip ilmi tarafindan ortaya konulmus bir bilimsel hakikat
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gortilmektedir ki, Hz. Peygamber, bir “beser-Peygamber” olarak degil de, adeta

insaniistil bir mitoloji kahramani olarak takdim edilmektedir.

Sonug olarak, baslangicindan itibaren Tiirk IslAm edebiyati icerisinde her ne
tiir eser verilmig olursa olsun, bunlarin varligini reddetmek, akil ve iz’an sahibi
herkesin kabul edemeyecegi bir tavirdir. Bunlar, tarihin emanina sahiptirler. Ve
kendi c¢aglarmin edebi hususiyetlerini ortaya koymalarmin yam sira, dine bakis
acilarmin ve bu noktadaki zihniyet diinyalarinin da desifre edilebilmesi i¢in tarihi
ve milli bir énemi haizdirler. Bu edebiyatimiz iizerinde, bilhassa Temel Islam
Bilimleri arastirmacilarinin (bize gore ozellikle de Hadis arastirmacilarimnin)
mihenk noktasi Peygamber tasavvuru olmak {izere ciddi tespit ve tahlillerde
bulunmalar1, 6zelde giiniimiiz Miisliiman Tiirk toplumunun ve genelde IslAm
toplumunun Peygamber’e dair problemli bakiglarmin ¢oziimiinde, miithimme

119

nazaran ehemm mesabesinde teldkki olunmalidir. Buna ildve olarak ifade

olmasmnin yani sira, onun (a.s) dofgumundan sonra siinnet olduguna dair rivayetler de
gormezden gelinerek, esasinda kendisinin halk muhayyilesinde Kur’an ve sahih siinnetin
¢izdigi Peygamber portresinden ne derece uzaklastirildig: bir diistiniilebilseydi! Giintimiiz ilim
camiasindan da onun (a.s) siinnetli ve gobegi kesik olarak diinyaya geldigini savunanlarin
olmasi, bizce, Hz. Peygamber’e dair telakkkilermizin gdzden gecirilmesinin ehemmiyetini
ancak vurgulamaktadir. Bkz. Bayraktar, Ibrahim, Hz. Peygamber’in Semdili, Seha Nesriyat,
Istanbul 1990, s. 58-60, 214.; Gorsel ve yazili basinda da zaman zaman bu husus dile
getirilmektedir. Bkz. www.asg.com.tr; www.estetikonline.com/urogenitalcerrahi.htm; www.
aves.com.tr; www.doktorhakan.com/osa/ec/egl4.html; www.cocukcerrahisi.tripod.com/
sorucevap/; Hz. Peygamber’in siinnetli dogup-dogmadig1 yoniindeki rivayetlerin degerlendir-
mesi i¢in bkz. Erul, “a.g.m., s. 37-38.; Uyar, Giilgiin, Hz. Muhammed’in Risdlet Oncesi
Hayatina Dair Bazi Rivayet Farklarinin Tesbiti (Bastlmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul
1993, s. 32-34.; Izmirli Ismail Hakk: da, “Nebiyy-i Zisan Efendimiz Hazretlerinin siinnetli
dogmast hakkinda higbir sey sabit degildir” demektedir. Bkz. Izmitli, a.g.e., s. 115.

"9 Tasavvuf sairi Ahmedi’nin hadis kiiltiiriinii ele aldig1 galismasinda yillar 6nce I. Hakki Unal
da, Tiirk halkinin dini kiiltliriinii besleyen eserlerin, “bir biitiin olarak ele alinip halkin dini
kiiltiiriiniin olugmasindaki yeri ve etkisinin tespiti ve bunlarin sahih kaynaklarla mukayesesi
bashi basmna bir doktora konusu olacak onemdedir” diyerek konunun ehemmiyetine dikkat
cekmistir. Unal, “Bir Tasavvuf Sairi Ahmedi’nin Hadis Kiiltiirii”, Isldmiyat, c. 2, sayi. 3,
Ankara 1999, s. 207.; Islami Tiirk edebiyat1 eserlerinin hadis kaynaklari iizerinde yapilmis
calismalardan 6rmek vermek gerekirse, sunlari zikredebiliriz: Palabiyik, Abdiilkadir, Hadis
Acisindan Ilk Devir Islami Tiirk Edebiyan Eserleri Uzerinde Bir Inceleme—Bagslangictan XIII.
Yiizyil Sonlarina Kadar, (Basilmanms Yiiksek Lisans Tezi), izmir 1991; Palabiyik, Abdiilkadir,
“Hadisleri Agisindan “Atabetii’l-Hakayik” Uzerine Bir fnceleme”, D. E. U. Hlahiyat Faiiltesi
Dergisi, sayr. XII, Lmir 1999, s. 125-146.; Atmaca, Veli, “Hadisleri Bakimindan Cevahiru’l-
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etmeliyiz ki, Psikoloji/Din Psikolojisi, Sosyoloji/Din Sosyolojisi gibi ilmi
disiplinlerde de bu tarz zihniyet olusumlarinin psikolojik ve sosyolojik arka planini
ortaya cikarabilecek arastirmalarda bulunulmasi ve elde edilen verilerin disiplinler
arasi paylagima agilmasi arzuladigimiz ilmi mesailer arasinda yer almaktadir. Fakat
alt1 ¢izilmesi gerekir ki, hayatt anlama ve anlamlandirmada bilhassa tasavvuf
kiiltiirti baskin bir rol iistlendigi miiddetge ve buna bagl olarak insanlar “gassal
elinde meyyit” zihniyetiyle kendi diisiince, his ve tavirlarim 6zgiirce ifadeden
cekindikleri ve “gassdl’m da ancak bir ‘“beser” oldugunu hatirlarina
getir(e)medikleri siirece bu tarz diisiince ve zihniyet sapmalarini bir diizene tabi
kilmak oldukga zordur ve hatta denilebilir ki neredeyse imkansizdir.'” Kisacasi
bu; ‘hikdyetiin 1@ tentehi’ tesbihiyle ifadelendirilebilecek sosyo-kiiltiirel bir
gergeklik olarak degerlendirilmelidir. Bu ise, ‘boylesi hikdye bitmez bu dlemde’

demekle esdegerdir ancak.

Ebrar min Emvaci’l-Bihdr (Yesevi Menakibnamesi) Uzerine Bir Inceleme”, F. U. Sosyal
Bilimler Dergisi, c. 11, say1. 2, Elazig 2001, s. 327-344.; Asik, Nevzat, “Yesevi Hikmetlerine
Kaynaklik Eden Hadislerin Degerlendirilmesi ve Siinnet Kiiltiiriiniin Hikmetlere Tesiri ”, D. E.
U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. IX, Izmir 1995, s. 7-22.; Unal, 1. Hakki, “Bir Tasavvuf Sairi
Ahmedi’nin Hadis Kiiltiirii”, Islamiydt, c. 2, say1. 3, Ankara 1999, s. 197-207.; Ayrica bkz.
Ozafsar, M. Emin, “Aziz Mahmiid Hiidayi Orneginde Stfilerin Varlik ve Tarih Tasavvuru”,
Lslamiydt, c. 2, say1. 3, Ankara 1999, s. 185-195.

120 Bkz. Ulgener, Sabri. F., Diinii ve Bugiinii Ile Zihniyet ve Din Islim, Tasavvuf ve Coziilme
Devri Iktisat Ahldki, Der Yaymlari, Istanbul 1981; Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, istanbul 1995
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C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 1, Ocak-Haziran 2003

iISLAM HUKUKUNDA
KISASI GEREKTIREN SUCLAR’

Prof. Dr. M. Cherif BASSIOUNI
Cev.: Doc. Dr. Nasi ASLAN™

Kisas kelimesi esitlik veya denklik anlamina gelir. Bu ise, tecaviizde bulunan
bir kimsenin, zarar verdigi sahsa hangi yol ve araglarla zarar vermigse, kendisinin

de ayn1 sekilde cezalandirilacagini dolayli olarak ima eder.

Batili yazarlarin ¢ogu kisasa, bir misilleme olarak bakarlar ki, bu da zararin
dengelenmesi yoluyla haksizlig1 gidermekten ziyade kinciligi veya 6¢ almay1 akla
getirir.

Kisasi gerektiren bes ¢esit su¢ vardir.

1. Taammiiden dldiirmek

2. Isteyerek oldiirmek (Kasta benzer 6ldiirmek-Sibh-i amd- &nceden tasarla-

madan, ancak isteyerek 6ldiirmek).

3. Gayri ihtiyari (hataen) Sldiirmek.”

Bu yazinin ash De Paul Universitesinde 6gretim iiyeligi yapan Prof. Dr. M. Cherif
Basstouni’nin Islam ceza hukukunda insan haklarinin korunmasina dair 1979 yilinda uluslar
aras1 bir kongrede sundugu “Quesas Crimes” isimli teblig olup, bu da 1982 yilinda New
York’ta yayinlanan “The Islamic Criminal Justice System” isimli kitabim 203-209 sayfalarinda
bir boliim olarak yer almistir. Yazida Islam ceza hukukunun kisas prensibi biitiinciil bir
yaklagim ve karsilastirmal1 bir tarzda ele alindigi i¢in dilimize gevrilmesinde fayda miilahaza
edilmistir.

" Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal

" Hataen dldiirmelerde kisas cezasi gerekmez. Yazar burada cinayetlerle ilgili genel bir sinifla-
may1 hedeflemis olabilir (Cevirenin notu).



Islam Hukukunda Kisasi Gerektiren Suglar

4. Kasith olarak bedene yonelik yaralama veya sakatlama.
5. Hataen bedene yonelik yaralama veya sakatlama.

Bu suc¢lar hem Kur’an' ve hem de Siinnet’de tayin edilmis olup, her ikisi de iki
tiir cezay1 benimser. Bunlar; kisas prensibine bagli misilleme veya diyete dayali

tazmin yoludur.

Fiil islemeye doniik kasit agisindan kisasi gerektiren suglar iki kategoriye
ayrilir: Birincisi, adam 6ldiirme; ikincisi yaralama. Buna hem kasitli ve hem de
kasitsiz Oldiirmeler dahildir, ancak cezalar1 farkhidir. “Katl” kelimesi mana
itibariyla haksiz ve mazeret kabul etmeyen oldiirmeleri igine alir, bundan dolay1

orada ya kasit vardir ya da ciiretkarlik.

Giliniimiiz ceza hukukunda bu suglar kasten Oldiirmek, isteyerek veya
istemeyerek Oldiirmek ya da onceden tasarlamaksizin 6ldiirmek olarak miitalaa
edilir.”

Yaralama kategorisindeki suglar, kasten ve hataen bedene verilen zararin
cezasini kapsar ki, bu da yaralamanin hukuki ve sekli tarafindan ¢ok, sahista ortaya
cikardigr ciddi ve kalict hasarin neticesidir. Bu da ayni sekilde sakatlik ve bedende
dogan fiziki ¢irkinligin diger sekillerini de igine alir.

Kisas suglari kisisel haklarin ihlali olarak goriiliir, netice itibarityla magdurun

veya onun ailesinin duydugu ihtiyaci giderme ve tazmin etme esasini sart kosar.
Kisast gerektiren suglar i¢in dngdriilen cezalar ya misillemedir —ki bu da fiili
isleyen kisiye karsi bedeni bir zarar, yahut bedeni esit bir ceza veyahutta

denklestirmedir— ya da alternatif olarak tazmin gidip diyet 6demektir.’

! Mesela: Bakara 2/178 ayeti bunu soyle tespit eder: “Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda size
kisas farz kilindi: Hiir ile hiir, kéle ile kole, kadin ile kadin. Oldiiriilen 6lenin kardesi
tarafindan bagislanmigsa kendisine orfe uymak ve bagislayana giizellikle diyet 6demek gerekir.
Bu, Rabbiniz’den bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem verici
azap vardir.” ; Ayni sekilde bkz. Maide 5/45.

2 Bkz. M. C. Bassiouni, Substantive Criminal Law, 230-282 (1978).

? Diyet prensibi Kur’anda Nisa 4/92 de zikredilir, ayette bir kimse hataen diger bir kimseyi
oldiiriirse maktuliin ailesinin tazmine(diyete) hak kazanacag: ifade edilmektedir.

312



Prof. Dr. M. Cherif Bassiouni Cev.: Dog. Dr. Nasi Aslan

Kisas1 dogru olarak anlamak i¢in onunla ilgili Kur’andaki ilahi vahyin tarihi
igerigini gdz oniinde bulundurmak gerekir. Tekrar belirtmek gerekir ki, Islama
gore kisas ya da “gbze goz, dise dis” kurali ile ilgili Yahudi-Hiristiyan dgretisine
dair gelenegi Kur’an devam ettirmektedir.* Daha once Yahudi- Hiristiyan
geleneginde de yer alan Islami kisas prensibi, 6z itibartyla iki noktada daha da
giicliidiir.

Birincisi Islam; magdurun veya velisinin, tecaviizde bulunan kisi veya ailesini
daha yiiksek seviyede cezalandirma talebini kabul etmez. Boylece cezalandirmanin
sinirlanmasi sayesinde, daha fazla cezalandirmanin sugun faili veya onun ailesinin
iyeleri, yahut ta onun kabilesi lizerinde 6¢ alma kabilinden birakacagi zarar
bertaraf edilmektedir. Bu uygulamanin, Islam’in ilk déneminde sosyal diizeni etkili
bir sekilde korudugu tecriibeyle sabittir. Zira o donemlerde ceza hukuku sistemine
dair bir tesekkiil yoktu ki onun vasitasiyla resmi kurulus ve kisiler cezalar1 tatbik
etmis olsunlar, netice olarak bu gorev magdur veya onun ailesi tarafindan ifa
edilirdi.

Ikincisi, Suglunun cezalandirilmasinda esitlik prensibinin gézetilmesi.5
Kur’anda bildirildigi gibi kisas prensibi ile s6z konusu haksizlig1 yapan kisilerin
cezalandirilmasinda verilecek zararm, magdurun ugradigi zarara denk tutulmak
suretiyle sinirlanmasi amaglanmustir. Béylece kisasin amaglarindan biri de belirli
kategorilerdeki haksizliklarin cezalarimi sinirlandirmaktir. Ayrica Kur’an’daki

mevcut sartlar gdstermektedir ki, kisas cezasi uygulanirken muhtemel aciy1 en aza

* “Onda (Tevrat'ta) onlara: cana can, goze giz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralara
karsilik kisas yazdik. Kim bunu bagislar (kisas hakkindan vazgegerse o, kendisi icin keffaret
olur. Ve kim Allah’in indirdigiyle hiikmetmezse iste zalimler onlardwr.” Maide 5/45.

Ayn sekilde bkz. Nisa 4/94; “Ey inananlar! Adaleti tam yerine getirerek Allah icin sahitlik
edenler olun, kendinizin ana babanizin ve yakinlarimizin aleyhinde bile olsa, (sahitlik ettiginiz
kimseler) zengin veya fakir olsalar (adaletten ayrilmayin). Ciinkii Allah ikisine daha yakindir
(onlar sizden ¢ok kaywir). Oyleyse keyfinize uyarak dogruluktan sapmaym. Eger (sahitlik
ederken dilinizi) egip biikerseniz, ya da dogruyu séylemezseniz muhakkak ki Allah
yaptiklarimizi bilir.” Nisa 4/135.

“Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler; kazandigi iyilik lehine ettigi kotiiliik
aleyhinedir. Rabbimiz! bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme. Rabbimiz!
Bize giiciimiiziin yetmeyecegi seyi tasitma...” Bakara 2/286.
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indirecek tarzda uygulanmalidir.® Bu prensip magdurda ve onun ailesine mensup
kisilerde olusan Ofkeyi dindirmekte, boylece gereksiz zarar da engellenmis
olmaktadir.” Cagdas ¢ogu hukuk sistemlerinde oldugu gibi, bu éfkeyi dindirme
duygusu magdur adina devlet veya toplum temsilcileri vasitasiyla tatmin edilebilir.
Bununla beraber haksizlik yapan (cinayet isleyen)kisi veya onun ailesi tarafindan
magdura ya da ailesine 6denen diyet isminde alternatif bir ceza vardir.® Diyet
O0deme prensibi ¢agdas victimoloji ilminde de benzer ifadeler bulur, magdur diyet
vasitasiyla olaydaki sugsuzlugunu vurgulamaktadir ve magdurun diyeti geleneksel

hapis cezasina bir alternatiftir.

Nitekim Kur’an, diyet ile kisas arasindaki tercihini agikca diyet ve aftan yana
koyar, af da kisas talebini iptal eder. Boyle bir tercih hukukla din arasindaki
siireklilik arz eden bir irtibati ifade eder, ¢iinkii affeden kisinin cennetle
miikafatlandirilacak olmasi bir miisliiman i¢in diger miikafatlardan daha biiyﬁktﬁr.9
Boylece diyet ile bagislama arasindaki kombinezon bir misilleme gibi olan kisasin
terk edilmesine dair maddi ve manevi gii¢lii bir saikin oldugunu ortaya koyar.
Netice olarak kisas cezasi genel anlamda caydirma esasina dayali olarak
yorumlanmalidir ki bu esas magdurun miitecaviz kimseye karsi duydugu intikamei
duyguyu dikkate alir, oysa ugranan zarara karsilik verilen mali cezalarin miktarlar
sinirhidir. Bununla beraber magdurun diyet almast ya da karsiliksiz bagislamasi
gibi kanuni haklar1 da vardir. Bundan dolay: kisasi, yalmz misilleme kabilinden
dinin bir icabrymis gibi degerlendirmek hatalidir. Bilakis dinin maksads,
miiesseselerin kurulmasina ve hususi cezalarin icrasinda goérevli memurlarin

egitimine imkan veren bir ceza hukuk sistemini olusturmaktir. Bu goris, kisas

6 Bkz. “Penalties”

" “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardur béylece korunursunuz ”. Bakara 2/179.

8 . . . P . L .
‘Allah size emanetleri ehline vermenizi, insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle

hiikmetmenizi emreder...” Nisa 4/58.

% Al-i Imran 3/150 de su ifadeler yer alir: “Allah’in rahmeti sebebiyledir ki sen onlara yumusak
davrandin eger kaba, kati yiirekli olsaydin cevrenden dagiliv giderlerdi. Ovyleyse onlar(in
kusurlarin)dan vazgeg onlar icin magfiret dile. (vapacagin )Is (ler) hakkinda onlara dans,
karar verince de Allah’a dayan; ¢iinkii Allah kendine dayamp giivenenleri sever.”
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cezasima dair bir ¢ok tefsir tarafindan ifade edilir. Bu tefsirlerin hepsi de kisasi icra
edecek kimsenin, egitim boyunca kazanilan belli tecriibe ve uzmanliga sahip

olmasini beyan eder.

Bu genel gozlemlerin 1s18inda bir ¢ok fikih ekoliiniin de benimsedigi gibi su
husus onemlidir: Kisas ciirlimlerinde kisast gerektiren uygulanabilir ceza, sadece
kasitli Sldiirme ve kalici fiziksel zarar ve yaralamaya sebebiyet veren kasith
yaralamalar i¢in sinirlt tutulmustur. Hataen dldiirme, yaralama ve sakatlamada ise

sadece magdura tazminat ya da diyet 6demekle iktifa edilir.

Kisas ilkesinin ciddiliginden dolay1 belli zorunluluklar vardir ki bdylesi bir
cezanin uygulanabilmesi 6ncesinde bu zorunluluklarin yerine getirilmesi lazimdir.
Bu kurallar, 6rnegin su¢ eyleminin ispati ile ilgilidir. Eger sug ¢esitli fikih ekolleri
tarafindan kabul edilen sartlara gore ispat edilemiyorsa bu durumda kisas cezasi
uygulanamaz ve sadece diyet alnabilir. Yine bir kimse Islam ceza hukuku
politikasiyla kisas talebinin zorlagtirildigiii ve magdurun bedel almaya tesvik
edildiginin hedeflendigini diisiinebilir. Bdylece zahiri delillere bagli kalinarak
kolaylastirmaya gidilmesi ve kisas uygulamasinin kasith 6ldiirme, yaralama ya da
viicutta kalici bir sakatliga sebebiyet veren suglara miinhasir kilinmasina dair
politika, siipheli durumlardan sanigin faydalanmasina imkan tanir, ancak sosyal
diizen tizerindeki aksi tesirlerinden dolay1 uygulamay1 sinirsiz bir sekilde daha ileri
gotlirmez. Boylece gayri ihtiyari 6ldiirmelerin diger sekilleri ya da nefsi miidafaada
giic kullanmaktan dogan oliimler ve miiessir fiilin diger sekilleri kisas cezasindan
hari¢ tutulur. Fakat bu tiir tecaviizler diyet 6demek suretiyle cezalandirilabilir.
Ayni sekilde kanitin yetersiz, sugun da kisas gerektiren suglardan hafif olmasi

durumunda ta zir cezalarmin uygulanabilmesi anlamlidir.

Islam ceza hukuku, ciiriimler ve daha hafif suglarda, ispat esaslarina iliskin
olarak hiyerarsik anlayisi kabul etmektedir. Mesela, hadd cezalarim gerektiren
suglarla ilgili alanda belli bir sug, yedi grup hadd cezasindan herhangi birinde
belirtilen ispatla ilgili gerekli sartlara uygun bulunmayabilir, boylece daha kiigiik

suclarda veya ispatla ilgili standartlarda daha az hassasiyet gerektiren fa ’zir
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cezalarinda oldugu gibi, verilen ceza sadece cezalandirict ya da yapi itibariyla
zorlayic1 olmaktan ¢ok onarici/telafi edici ve 1slah edici bir mahiyet arzeder. Ayni
sey kisas gerektiren suglarda da gegerlidir, mesela bedende bir sakatlik ya da kalict
bir hasar olusturmayan fiziksel bir darp veya miiessir bir fiil kisas gerektiren bir
suc olarak kabul edilmez, bu nedenle kisas ya da diyet gerekmez. Bunun yerine
daha kiicliik bir ceza kapsamindaki fa’zir uygulanabilir veya verilen zararin

¢esidine gore tazminat 6denebilir.

Diyet 6deme prensibiyle ilgili bir diger énemli husus da diyet her ne kadar
magdura 6denen tazminata benzese de medeni hukuk alanindaki zararlarda oldugu
gibi sadece magdura 6denen tazminat olarak goriilmez, ¢iinkii diyet ayn1 zamanda
cezai oOzellikler tasiyan yaptirim giiclinii haiz mali bir unsurdur. Diyet belli
suclarda on goriilen para cezalar1 grubuna dahil edilebilir, oysa bu medeni hukuk
alanindaki mali cezalardan farklidir. Bununla beraber diyetin devletten ziyade
magdurun ailesinin iiyelerine ddenmesi hususu bundan hari¢ tutulur. Iste bu

yiizden diyet baz1 miigtehitler tarafindan farkli sekillerde tanzim edilmistir.

Sugludan ya da onun diyet 6deyen ailesinden emin olmak i¢in magdurun
ailesine vekil olarak devletin davada taraf olmasina imkan taniyan anlayisin
arkasindaki ceza hukuk politikasin1 kavramak 6nemli oldugu gibi, bundan bagka
magdur ya da onun ailesine yeterli tazminatin saglanmasini kavramak da
onemlidir. Bu itibarla diyetin dogrudan magdurun ailesine ya da sadece magdura
O0denmesi zorunlu degildir. Sayet devilet magdurun ailesinin ihtiyaglarini karsilama
sorumlulugunu tistlenirse, devletin, diyeti para cezalart formuna sokmast kabul
edilebilir. Failin niyeti ve ortaya ¢ikan zarara gore, hafifletme ve artirma suretiyle

bir ¢cok alim aslinda diyet sistemini derecelendirmistir.

Bir kisim miigtehitlere gore diyet 6deme prensibi kolektif sorumluluk
mefthumunu da temsil eder. Bununla beraber bu konuda siinni dort hukuk ekolii
arasinda goriis ayriligi mevcut olup diyet 6deme sorumluluguna dair bu ihtilaf,

aym zamanda bu mezheplerin kendi i¢inde de tezahiir etmektedir. Ciinkii Islam’da
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kisisel cezai sorumluluk/sug ve cezada sahsilik prensibi esastir’, burada bu prensip
ile diyet 6deme yiikiimliiliiglinii failin mensup oldugu kabile iiyeleri (akile)nin
yerine getirmesi esasi arasinda agik bir tutarsizlik vardir. Bu durum kabilenin kendi
iiyelerinden sorumlu oldugunu bilmesi seklinde gergeklesen bir tiir sosyal
dayanigmadir. Boyle bir politika kabile iiyelerinin birinin bir digeri {izerinde
kontroliinii saglamak suretiyle toplumsal yaptirimi olan bir sistemi 6n plana ¢ikarir,
¢linkii herkes kabile iiyelerinin her bir ferdinin eylemlerine yonelik belli bir mali

sorumluluktan ¢ekinir.

Cesitli Islam hukuku ekolleri konuyla ilgili degisik hiikiimler gelistirdiler.
Mesela, bir kimse kisas cezasmin infizinda bizzat gorev alabilir, yine bir kimse
kisas cezasina garptirilabilir veya diyet ddeme yiikiimliliigiinii iistlenir. Farkli
mezhepler suglu ve magdurlarin akil-balig olup olmamalar1 ve fiziksel yonden
saglikli olup olmamalarma gore bir ayrim yapmaktadirlar. Bu amiller, diyet

hususunda taraflarin hak ve vazifelerini tayin etmede géz dniinde bulundurulur.

Islam ceza hukuku aym zamanda kisasmn uygulanmas: ile ilgili hiikiimleri de
belirler. Bir kimsenin kendisine verilen zarardan daha biiyiik bir zarar verilmesini
isteyemeyecegine dair hiikkiim bu nevidendir. Bir diger husus da kisas1 uygulayan
kimsenin kisasi icra edebilecek bilgi ve ehliyet gibi yeterli sartlar1 tagimasi gerekir.
Onemli bir diger nokta da baz1 mezheplerin zaruret ve ikrah altinda olsa bile birini
kasith olarak dldiiren kimseye kisas cezasinin uygulanabilecegine kail olmalaridir.
Burada s6z konusu mezhepler, bu tiirden savunmalar1 6ziir ve hukiki bir mazeret
olarak gérmezler. Bir bagka dnemli hiikiim de kisas cezasmin bir kadint 6ldiiren
erkege uygulanmasi durumunda erkek, ailenin gecimini sagladigi i¢in kadimin
kabilesi kisas uygulanan erkegin ailesine diyetin yarisi kadar &demede
bulunmalidir. Ciinkii erkege kisas uygulanmasiyla onun ailesi diyet almaya hak
kazanir. Bdylece kisasta oOldiiriilen suglunun ailesi, onun oOliimiinden sonra

ekonomik yonden ge¢imini saglamak i¢in bir firsat elde etmektedir.

* Higbir kimse, bir baskasmnmn sug ve giinahindan sorumlu degildir. Bkz. Enam 6/164; Isra 17/15;
Fatir 35/18; Ziimer 39/7; Necm 53/38 (Cevirenin notu).
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Bazi mezhepler katl olaylarinda kadin ile erkek, resit olmayan kisi ile akil
hastalar1 arasinda fark gozetirler. Genelde kadin, ¢ocuk ve akil hastalar1 kimseler
ya da fiziksel yonden sakat kisilerle ilgili vakalarda daha hafif cezalarin
6ngoriilmesi bundan Stiiriidiir. Halbuki miisliiman bir erkegin katledilmesinde veya
onun fiziksel yonden agir bir sekilde sakatlanmasinda daha agir bir ceza verilir. Bu
ayrim erkeklerin Islam toplumlarinda &teden beri iistlendikleri ekonomik esasa

dayal1 geleneksel rolleri ile ortiismektedir.

Bu ayrim esitlik ilkesi agisindan tam adil degil, fakat miisliiman bir erkegin
cagdas toplumda sahip oldugundan daha ileri bir sosyal ve ekonomik rol

iistlenmeyi arzu ettigi gecmis devirlere ait bir ceza hukuku politikasidir.

Sonug olarak kisas hitkmii sarhosluk durumunda bir bagkasini 6ldiiren veya
yaralayan kimseye uygulanmaz. Aym zamanda bazi mezheplere goére bir
gayrimiislimi veya koca tarafindan zina halinde yakalanma durumunda oldugu
gibi, belli bir sugu isleyen kimseyi oldiirene kisas tatbik edilemez, fakat sadece
koca tarafindan diyet ddenir.Cumhur, magdurun erkek olmasi durumunda kisas
isteme hakkinin anne babaya ait oldugu hiikmiinii benimser. Boylece baba yada
dede kisas isteme yada bagislama hakkina sahiptir, bu noktada ailenin diger

bireyleri ise sadece diyet alma hakkim kazanir.

Kisas sugunun isbatinda delillerle ilgili genel sartlar ise, en az bir sahidin
olmasi ya da kisinin ikrar etmesi gerekir. Fakat konu ile ilgili mezhepler arasinda
farkli goriigler vardir. Hadd cezalarim gerektiren suglarda ikrarla ilgili genel
kurallar (bu kurallar bazi mezheplerce daha esnek tutulmakla beraber) burada da
gecerlidir. Soyle ki, ikrar eden kimse higbir cebir ve zorlama olmaksizin suurlu ve
idrakli bir sekilde kendi istegiyle itirafta bulunmalidir. Katil olaylarinin
kanitlanmasinda iki erkek ya da bir erkek iki kadinin sahitlik yapmasi gerekir.
Sanigin talep etmesi durumunda buna ilaveten yemin de ettirilir. Ayni zamanda
sanik, iddia edilen hususlarda sahitlerin dogru sdylemediklerine dair yemin ederek
savunmada bulunabilir. Birbirini teyit eden gergeklerle ilgili sahitler, bir araya

getirilebilir ve bu sahitlerin sayilari da degisebilir.
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Kisas cezasini gerektiren suglar ile ilgili kurallar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Sanik, akil-bélig ve olay esnasinda suurlu olmali ayrica sug¢ taammiiden

islenmis olmalidir.

2. Olaym magduru, miisliiman bir erkek, zimmi (islam toplumunun
gayrimiislim vatandaslar1 ) ya da bir ¢ok alime gore miiste 'men bir kimse olmalidir
miist’emenden maksat Islam diyarina izin ve emanla gegici olarak giren

gayrimiislim kimselerdir.'”

3. Magdurun 6liimii halinde sadece baba ya da dede gibi kan bag olan erkek
akrabalar1 kisas isteminde bulunabilir. Her ne kadar bazi hukukgular magdurun
erkek akrabasmin rizasini 6n gorseler de yaralama olaylarinda sadece magdurun

kendisi kisas isteminde bulunabilir.

4. Bir miisliman ya da zimmi, masum olmayan bir kimseyi yani miiste’men
olmayan bir kafiri(harbi), dinden dénen bir miirtedi veya isyankar bir miisliimani
(isyankardan kasit da miisliman devlete karsi ayaklanan ve kendisine hadd-i
hirdbe” gereken kimsedir) 6ldirdiigii veya yaraladigi i¢in esitlik ilkesine dayali
olarak kendisine idam ya da yaralama tiiriinden kisas uygulanamaz.

5. Cogu hukukgulara gore hadd cezasi kiligla infaz edilmelidir (¢iinkii kilicin
Islam’m ilk dénemlerinde en hizli ve en az ac1 veren bir silah olarak kullanildig
bilinmektedir).

6. Kisas en az ac1 verecek sekilde infaz edilmelidir.

7. Kisas, sorumluluk itibartyla kisisel olup suglunun 6liimii diger tiim talepleri
ortadan kaldirir.

8. Bagislama kisasi diigiiriir.Baz1 hukukgulara gore diyeti de diisiiriir. Ancak

baz1 hukukgular diyeti diistirmeyecegi goriisiindedirler.

19 Bassiouni, The Protection of Diplomat Under Islamic Law, 74 AM, J, INTL, L. 609 (1980).
" Hadd-i hirébe:Silahl1 gasp,yol kesme ve eskiyalik gibi suglari isleyenlere verilen cezalardir, bkz.
Maide5/33-34 (Ceviren).
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9. Sayet suclu resit olmayan kiiciikse veya akil hastasi ise kisas uygulanmaz
sadece diyet 6demesine hiikmedilir. Hukukgularin ¢ogunluguna gére diyet 6deme
sorumlulugu da onun ailesine aittir. Baz1 alimler ise boyle durumlarda diyetin de

gerekmedigini savunurlar.

10. Miisliiman kadin magdurlar ya da onlarm aileleri yalmz diyete hak
kazamirlar, bunun miktar1 da erkegin diyetinin yarisina esittir. Bu kural, erkegin
miras hissesinin kadina nisbetle iki kat olmas1 hiikmiiyle mukayese edildiginde de
gortiliir.

11. Her ne kadar kadi, kamu adina ta’zir cezasim verme hakkim elinde tutsa

da, hiikiim verilmeden 6nce taraflar arasinda baris yapilmast tesvik edilir.""

12. Kisas cezasiyla ilgili sartlarin olugsmadigt durumlarda ve kisas
gerektirmeyen Oldliirme ve yaralamanin diger biitiin sekillerinde diyet
uygulanabilir. Magdur ya da failin akil-balig, resit ve erkek olmamasi durumunda

da diyet 6denmeyecegi gibi masum olmayan bir kimse i¢in de diyet gerekmez.

13. Kisasin uygulanmasina engel olusturan bir istisna da “kasdme”dir. Bu da
faili mechul cinayetlerde s6z konusu olup sugun iglendigi toplumdan akil-balig elli
miislimanin, su¢u kendilerinin islemedigine ve sugluyu da bilmediklerine dair

. e 12
yemin etmeleridir.

' Tazir suglariyla ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Benmelha, Ta ‘azir Crimes. s. 211.

12 Genel olarak bkz. A. F. Bahnassi, Medhalu’l-Fikhi’l-Cindi, (1972); A. Udeh, et-Tegriii’l-
Cindi’l-Islami, 1969.
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DININ TANIMLANMASI MESELESi*

Jean-Paul WILLAIME

Cev.: Doc. Dr. Halife KESKIN Yard. Dog. Dr. Abdullah ALPEREN

Bilindigi gibi arastirmacilarin ittifakla kabul ettikleri bir din tanimi yoktur.
Hatta bazi arastirmacilar bir din tanimindan ziyade bir tiir tamimlar y1ginindan séz
eder'. Gergekten de, dinin tammini bu konuda yapilan analizlerden tamamen
ayirmak olduk¢a zordur. Bununla birlikte dile getirilen biitiin tanimlarda da
arastirmay1 yapanlarin ydnelimlerinin agik¢a kendisini hissettirdigi goriilmektedir.
Ote yandan din olgusu ¢ok farkli sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu sebeple
yapilacak bir tanmim dinin degigik gOriinimlerini aymi kavram altinda
toplayabilmelidir, yani giindeme getirilecek bir din tanimi farkli dinlerin tahliline
uygun olmali ve yalniz bir dine (mesela Hiristiyanlik) bagli olmamalidir. Kurucusu
ve teskilatl bir gorevli sinifi olmayan dinler (Hinduizm), Ulu Tanri inanci ve
rahibi olmayan dinler (Budizm), belirli bir amentiisii olmayan yalnizca ayinlerden
ibaret olan (Antik Roma’daki) dinler de vardir. Nitekim Roma dinleri hakkinda J.
Scheid su hususlara dikkat ¢ekmektedir:

* Bu metin; Jean-Paul Willaime’nin Sociologie des Religions (Que sais-je, Deuxieme édition
corrigée, PUF, Paris 1995) adl1 eserinin 114-125 sayfalar arasinda yer alan “Pour une Définition
Sociologique de la Religion” isimli kismin terclimesidir.

Y. Lambert, La “Tour de Babel” des Définitions de la Religion, Social Compass, 38 (1), 1991, s.
73-85.
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“Roma dinleri hi¢hir inanci gerektirmedikleri gibi, genel olarak bir doktrine
de sahip degildiler. Onlar sadece dini bilgi ve inang (doktrin) ve seremonilerin
takvimi, belirli ayinler ve bu ayinlerin geleneksel olarak yerine getirilme sekilleri

ile simrlydilar®.”

Hatta L. Kapani’nin Hinduizm hakkinda verdigi bilgilerden de anlasildig1 gibi,
bazi kiiltiirlerde din adamu ile digerleri arasindaki ayirim bile problemlidir. O bu

konuda sdyle demektedir:

“Hinduizm diye adlandirilan dinde, (bu kavramu Ingilizler 1830’Iu yillara
dogru icat etmigledir) bugiin Bati’da oldugu gibi dinin sosyal hayattan ayri bir
alana sahip oldugu seklinde bir anlayis mevcut degildir. Hinduizm aslinda sadece
dini degil, ayn1 zamanda sosyal bir sistemdir. Dolayistyla bu sistemde s6z konusu
iki olgunun birbirinden ayrilmasi imkansizdir. Hintce, Bengalce ve Sanskritce’de
din i¢in kullamilan kavram dharmadir. Bu kavram din fikrini diglamaksizin daha
ziyade kozmik ve sosyal temelle birlikte hayatin dengeleyici ve diizenleyici
konumunu ifade etmektedir. Burada esyanin tabiatina ait igkin bir kanun s6z
konusudur. Bu kanun bizden her birimizin ruhunda var oldugu gibi toplumda da
ickindir. Su halde bir Hinduya, “Dinin nedir?” diye sormakla; “diinya gériigiin ya
da hayat anlayisin nedir?” diye sormak hemen hemen ayn1 anlama gelirS.

“Din” kelimesinin bazi dillere terciimesinin dahi zor olmasi, din hakkinda ileri
stirilecek sosyolojik bir diislincenin tarihi semantik bir temele dayali olarak ortaya
konulmasinin gerekli oldugunu agik¢a gostermektedir. Ciinkii biz “din” deyince
hem tarihi hem de sosyal olan bir yapiyr anlamaktayiz. Esasen bu terimin
etimolojisi dahi tartigmalidir. Acaba o, Ciceron’un “relegere” (dikkatle yapmak,
Ozenle almak, yeniden toplamak) dedigi kokten mi, yoksa Latincede “religare”
(baglanmak, birlestirmek) seklinde ifade edilen kelimeden mi tiiremistir. E.

Benveniste birinci ihtimali kabul etmektedir. Buradan hareketle H. Hatzfeld’i de

2F. Jacques, J., Schield, Rome et L integration de L’Empire: 44 av. J.-C. — 260 apr. I.-C., c. 1: Les
Structures de L’empire Romain, Paris PUF, “Nuvelle Clio”, 1990, s. 113.

* L. Kapani, “Spécifités de la Religion Hindue”, in Jean Delumeau, Le Fait Religieux, Paris
Fayard 1993, s. 375.
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(1993, op. cit.) takip ederek, dini “geleneksel sembolik bir faaliyet olarak”
tammlamak miimkiindiir. Ote yandan din teriminin hurafe, sapkinhk, inang,
inangsizlik vb. gibi 6teki kavramlara nispetle tanimlanan semantik bir evrende yer
aldigin1 da unutmamak gerekir4. Aslinda bu tiir bir ayrim, ¢ogu zaman, gergekte
dini olanmin dini olmayandan ya da dini olma vasfim kazanmayandan
farklilastirilmast gorevini yerine getirmektedir. Bu arada bazen “dini olanin”

LR I3

“inang” kavramuyla dile getirildigini de sdylemeliyiz. (yani “dini olan” “inang”
ismine mahkum edilebilmektedir). Nihayet, dini tamimlamak i¢in farklt bilim
dallarinin ¢ok degisik bakis acilar1 da vardir. Burada diger bakis agilarim

dislamaksizin dinin sosyolojik tanimu ile ilgilenmek istiyoruz’.

Dinin toplumda yerine getirdigi sosyal fonksiyonu dikkate alan tanimlara
islevselci tanimlar denilirken, onun ne oldugunu dile getiren, yani dinin asli
mahiyetini 6n plana ¢ikaran tanimlara ise ozsel/ tanimlar denmektedir. Her birinin
avantajlar1 da dezavantajlart da bulunan bu iki tamim tiirii de problemi tamamen
ortadan kaldirmamaktadir. Biz asagida neden, dinlere islevsel yaklasimla ozsel

yaklagim arasindaki zitlig1 agsmanin gerektigini agiklamaya calisacagiz.

I. islevselci Tanmmlar
Kiiltiirel Antropoloji ¢ergevesinde Clifford Geertz dini soyle tanimlamaktadir:

“Din, varlik hakkinda genel diizen mefhumlari formiile ederek; gii¢lii, daimi ve
derin motivasyonlar ve imkanlar uyaracak sekilde insana tesir eden ve formiile
ettigi mefhumlara gerceklik gériintiisii vererek, uyandirdigi motivasyonlar ve
imkanlarin yalmzca “gercek”den dogdugu intibaini uyandiran bir semboller

. . 7. 6
sistemidir’™”

* M. Sachot, “Religio / Supertitio”, Historique d’une Subversion et d’un Retournement, Revue de
L’ Histoire des Religions, CCVIIL, 1991/4, s. 355-394.

> Mesela bir hukukgunun tarifi digerlerinden daha farkli olarak dinin operatif agidan
tanimlanmasini 6n plana ¢ikartmak zorundadir. F. Messner,”Peut-on Définir Juridiquement la
Religion, L’Exemple de la République Féderale d’Allemagne” L’année Cannonique, 31, 1988,
p. 321-342.

¢ Clifford Geertz, “Religion as a Cultural System”, in M. Banton, éd., Anthropological Approches
to the Study of Religion, Londres, Tavistock, 1966, s. 4.
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Bu yaklagima gore; din, her seyden once, bireylerin diinyevi hadiseleri ve
tecriibeleri degerlendirmelerine ve anlamlandirmalarina imkan veren sembolik bir
biitlinliik olarak kabul edilmektedir. Empirik olmayan tabiatina ragmen kabul
edilmis dini anlayiglar, inananlar tarafindan ger¢ek (hakikat) olarak, hatta tecriibi

olandan bile daha gercek olarak kabul edilir.

Bazi aragtirmacilar dinin ifade ettigi fonksiyonlarin belirlenmesinde daha da
ileri gittiler. Dini “insan hayatimin nihai problemine karsi grubun mukavemetini
temin eden inang¢ ve ameller” olarak tanimlayan J. Milton Yinger’ bu
fonksiyonlari, insanin 6liim, ac1 ve varligin nihai anlami hakkindaki sorulara cevap
verme sekli olarak gérmektedir. Fonksiyonel tanimlar yayilmaci karaktere sahiptir.
Bu sebeple dini olarak ortaya ¢ikmayan bir ¢ok fenomeni de dini olarak ele alma
ihtimaline imkan verir. Diger bir deyisle bu tanimlar, geleneksel dinlere,
fonksiyonel alternatifleri de agikliga kavusturur. Bazi fonksiyonlar1 yerine
getirmek i¢in belirli dini geleneklerin yerini bagka otoriteler ve tahayytiller alir. Bu
bakis acist insani politika, spor ve saglik alanlarinda meydana gelmis yapay
dinlerin olup olmadigini sorgulamaya c¢agirir. (cf. Chap. III, V, “Sekiiler Dinler”).
Iste bu nokta fonksiyonel tanimlarin islerliginin ve zihinsel ¢ikarimlara dayali
aciklayicilik 6zelliginin avantajlarint tagimaktadir. Fakat bu tiir bir tanim, agirt bir
anlam genisligi kazanmis olmasindan dolayr objesini kaybetme riski tagimayacak

mudir?

Will Herberg, “Protestan, Katolik ve Yahudi” (Protestant, Catholic and Jew
1955. Op. Cit.) adli eserinde; ister aliskanliklara dayali isterse tarihsel olarak
adlandirtlsin “geleneksel dinlerle” dine yiiklenen fonksiyonlar: duygusal olarak
dolduran “aksiyoner dinleri” birbirinden ayirmaktadir. Burada s6z konusu olan
islevler ise, sosyal hayata katilabilmek i¢in gerekli nihai anlamu topluma sunma ve
bdylece sosyal aktiviteleri saglamlastirmadir. Iste buradan hareketle, degisik sosyal

fonksiyonlarin tamamlanmasinin temelinde tarihi dinlerin oldugunu gdstermek

7 J. M. Yinger, The Scientific Study of Religion, New York, Macmillan 1970, s. 7.
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kolaylasmaktadir. Boylesi bir yaklagimin da dinlerin diinyevilesme teorisini ortaya
koymaya imkan verdigini soyleyebiliriz.

Thomas Luckmann, Kiliselerin dinleri kendilerine indirgemeye giristigi Kilise
Sosyolojisinin yetersizliginden sikayetle yazdig1 “Gériinmez Din” (The Invisible
Religiong) adli eserinde dine fonksiyonel olarak yaklagmakta ve dinde insan
vasitasiyla biyolojik tabiatin agkinligimi gorerek dini evrensel antropolojik ve
stirekli var olan bir olgu olarak degerlendirmektedir (s. 49). Esasen “goriilmeyen
din”, “yaygin din”™, “bozulmus din”, “analojik din” vs. pek ¢ok yeni kavram,
Batida Kilise ve benzeri biiyiik inan¢ kurumlarinda yasanan inang Krizi neticesinde
dinin yok olmayacagini, fakat onun informel, diizensiz, ferdilesmis bir bicimde ya
da daha baska sekillerle varligini daimi bir surette devam ettirecegini dile getirmek
icin gliindeme getirilmistir.

Bugiin, bir dinden 6tekine degisiklik gosterse ve genel bir tarzda belirlenmesi
zor olsa da, dinler tarafindan geleneksel olarak icra edilen bazi sosyal
fonksiyonlarmn  diger aktorler ve faaliyet sektorleri tarafindan {istlenildigi
tartistlmaz bir gercekliktir. Bu noktada “artik din, hicbir sosyal fonksiyona sahip
degildir’ diyecek kadar ortadan kayboldu mu?” sorusu karsimiza g¢ikmaktadir.
Esasen buradaki hata da dini herhangi bir toplumda yerine getirdigi sosyal
fonksiyonlara indirgemekten kaynaklanmaktadir. Bu ise, sembolik sistemleri adeta
toplumsal islevlerine indirgeyerek, dine faydaci bir bakis agisiyla bakma anlamin
tagimaktadir. Halbuki dini olan; yoklugu, giivensizligi ve 6tekini anlamlandirarak

islevlerini yerine getirmekte, hatta daha da 6teye uzanmaktadir.

Komiinist toplumlarda yapilan biitiin baskilara ve inkarlara ragmen din,
totaliter iktidardan kurtulan birka¢ seyden birisiyse, acaba bu siireg, dinin durumu
hakkinda baz1 ipuglar1 vermez mi? Ciinkii din, her ne kadar politik ve ekonomik bir

fenomen olarak algilansa da, tanimi geregi o, politik ya da ekonomik agidan

8 T. Luckmann, The Invisible Religion: The Problem of Religion in Modern Society, New York,
Macmillan, 1967.

9 R. Cipriani, La Religione Diffusa, Rome, Borla 1988.
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yetkeci iktidarlardan kurtulan otoriter sey olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu
sebeple dil analizlerinde oldugu gibi, biitiin sosyal sistemlerin analizinde de
belirsizlige, asiriliga, yokluga, trajik olana... kisaca sembolik olana, kendi

yogunlugu ve biitiinliigii i¢erisinde yer vermek gerekir.

II. Ozsel Tanimlar

Ozsel tanimlarda anlama ve kavrama, genisleme ve esneme kayboldukca elde
edilmektedir. Bu anlamda R. Robertson’un dinin 6zsel tanimina giizel bir 6rnek
verdigini sOylemeliyiz. Ona gore; dini kiiltlir, “empirik seylerin empirik
olmayanlarin anlamna eklendigi, empirik bir gerceklik ile, tecriibe oOtesi ve agkin
bir realite arasindaki aywrima bagly semboller ve inanglar (ki degerler dogrudan

dogruya bunlardan dogmaktadir) sistemidir'””.

Melfrod Spiro’ya gelince o, “kurum” (institution) kavramindan, toplumsal
olarak paylasilan inanglarin ve tutumlarin olusturdugu bir modeli anlamakta ve
dini de bir kurum olarak degerlendirmektedir. Bu noktada o dini ““ kiiltiirel olarak
kabul edilmis insaniistii varliklarla yine kiiltiirel olarak belirlenmis kaliplar

dahilinde iletisim kurmaktan ibaret bir kurum'" seklinde tanimlamaktadir.

Karel Dobbelaere ise 1981°de (op. cit. s. 38) sOyle bir tanim ileri siirmektedir:
“Din, ahlaki bir toplum olusturmak igin bir araya gelen kisileri tecriibe iistii ve
askin bir Gergeklikle iligkili inang ve ameller ¢ercevesinde toplayan ve birlestiren

bir sistemdir”.

Su veya bu sekilde, 6zsel din tammlar1 “dini askina ve tabiatiistiine baglarlar”.
B. Wilson’un bagli oldugu anlayista budur. Bu tamimlar, en azindan, batili
toplumlarda din teriminin toplumsal kullanimi ile uyum igindedir. Bu tiir
tanimlarmn diger bir avantaji da, objelerini diger tanimlara gore daha agik segik
ortaya koymalaridir. Bu sebeple dini alan1 su veya bu askinlik formuna hicbir

referansi olmayan vakialardan tamamen temizlerler. Ancak bdylesi tanimlar

19 R. Robertson, The Sociological Interpretation of Religion, New York, Schocken, 1970, s. 96.

' M. Spiro, “Religion: Problems of Definition and Explanation”, in: Michael Binton, éd.,
Anthropological Approaches to the Study of Religion, Londres, Tavistock, 1966, s. 96.
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genellikle bir ya da bir ¢ok tarihsel dinle gizli bir baglant1 iginde degil midir?
Halbuki biitiin dinlerde askinlik fikri yoktur. Hatta bazilarinda Tanr1 inanct yoktur.
Ote yandan, mesela Hiristiyan teologlarin dile getirdigi “Tanrmn 6liimi”
nazariyesinde oldugu gibi a priori olarak dinleri agkinliktan armdirma teorisi de
dislanamaz. Ozsel bir din tamimi, “dini belirli bir din formuna sokma riski
tasidigindan”, dini degisimi anlama konusunda belki de yetersizdir. Dinler kendi
kendine degismektedir ve dini olusturan, sembolik pratikler diinyasi derin
degisimlere maruz kalmaktadir. Bu sebeple bir donemde din kavramuyla anlagilan

sey bir bagka donemde anlasilandan tamamen farkli olabilmektedir.

Siirekli olarak, tarihi ve kiiltiirel bir baglam icerisinde tanmimlandig i¢in asiri
problemli bir muhtevaya sahip olan “tecriibe istii gergeklik”, “askinlik” ve
“tabiatiistii varhik” gibi terimler dinin 0Ozsel taniminin siirlarmi ortaya
koymaktadir. Su veya bu sekilde, 6zsel tamimlar, dini olanla dini olmayani
belirlemek i¢in kullanilmaktadir. Boyle bir bakis agisi da genellikle batili din
anlayislarina gére sekillenmektedir. Su halde dinin karsilasabilecegi 6ngoriilmemis
degisimler (mesela asir1 igkinci yonelisler gibi) arastirmaciyr dini formlar
arasindaki asir1 farkliliklar konusunda dikkatli olmaya mecbur etmektedir. Ciinkii
saf Ozsel kriterlerden hareket edilerek dinin sosyolojik bir tanimini yapmak

oldukga zordur.

I1I. islevsel veya Ozsel Tamm Seklindeki ikilemden Kurtulma
Bu ikilemden her iki yaklagimi birlestirerek ¢ikilabilir. Claude Bovay ve

Roland D. Campiche, “Croire en Suisse(s)” “Isvigre 'de Inanmak” (1992 op. cit. s.
35) adhi eserlerinde dini, islevsel ve 0&zsel yonlerini birlestirerek soyle

tamimlamaktadirlar:

“Din, hem tecriibe dtesi Askin bir hakikatle baglantili hem de belirli bir
toplumda wyum, kimlik, kolektif tecriibenin ifadesi, ferdi ve toplumsal hayatin yapt
olarak kararsiz karakterine cevap verme gibi ¢esitli fonksiyonlardan birini ya da
bir kacimi ifade eden, az ya da ¢ok organize edilmis inanglar ve ameller

toplamidir”.
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Burada islevsel ve ozsel yaklagimin birlesmesinin avantaji agiktir: Ciinkii
bdyle bir tarif yalnizca 6zsel yaklagimla yetinen tanimlarin diistiigii kisir dongiiye
diismemekte, ayn1 zamanda dinin askin olan tarafim da dikkate aldig1 i¢in onun
asil objesinin de kaybolmasina izin vermemektedir. Ancak Dani¢le Hervieu-
Léger’in “La Religion Pour Memoire” (1993, op.cit. s. 61-64) adli eserinde de
dikkat g¢ekildigi gibi, din tarafindan icra edilen fonksiyonlarin zaman ve mekana
gore ¢ok bilyiik degisiklikler gostermesi asil problemi yeniden ©6n plana
¢ikarmaktadir. Ciinkii islevsel ve 6zsel yaklasimlari birlestirmek ayn1 zamanda bu

iki yaklagimin kendi problemlerini de birlestirme riskini tagimaktadir.

Alain Testart, dinin Tanr1 inancina refesansla tanimlanabilecegi diisiincesine
kars1 ¢ikarak dikkatini, dinin bir nedensellik ya da etkinlik prensibi ortaya koydugu
olgusuna yoneltmistir. Bu prensip dinlere gore ¢ok farkl sekillerde (bir tanriya, bir
evren kanununa, mitik bir zamana ait) ele alabilir. Bir baglamda Alain Testar;
dini; “insamin diinya goriisiinii olusturan ve ayinlerin anlamini belirleyen ézel bir
prensibin  kabuliinii gerekli kilan ibadetler ve inanglar biitiinii”, olarak

tammlamaktadir'>.

Ancak dikkat edilirse bu tanimda vurgunun inanglardan ayinlere, temsilden de
fiile kaydig1 goriilecektir. A. Testart’in da kabul ettigi gibi, dini yine yalnizca dini
olan bir etkinlik prensibi ile tanimlamak biraz totolojiktir. Bununla birlikte yine de

dinin etkili bir faaliyet olarak kabulii izerinde durmamiz gerekir.

D. Hervieu-Léger, kendi ag¢isindan, tamamen farkli bir bagka yaklagim
onermektedir. Bu Oneride ise, bir inan¢ ¢izgisine dahil olmak yoluyla yapilan
mesrulastirma fonksiyonu merkezi bir yer isgal etmekte ve “din, bizden 6ncekilerin
inandig1 gibi, inanmaktan ibaret”olarak degerlendirilmektedir.Bu anlamda o, dini
“kendisi araciligiyla 6zel bir inang ¢izgisine aidiyet (ferdi ve kollektif) suurunun
olustugu, devam ettirildigi, gelistig§i ve kontrol edildigi, ideolojik, pratik ve
sembolik bir nizam” olarak tanimlamaktadir (1993, s. 19).

12 A. Testart, Des Dons et des Dieux: Anthropologie Religieuse et Sociologie Comparative, Paris,
Armand Colin, 1993, s. 24.
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D. Hervieu-Leger, “her gelenegin din olmadigi gibi her inancin da din
olamayacagini belirlemeye Gzen gostermektedir”. Buna gore ancak su ii¢ unsur
bulunursa “din” denilen olgu s6z konusu olabilir. Bunlar; inancin ifadesi (sehadet),
gelenegin muhafazast ve bu gelenegi megrulagtiran referanslarim olmasidir (s.
142). Buradan hareketle dinin, gelenege referans ile kendini mesrulastiran 6zel bir
inang sekliyle iliskili oldugu sdylenebilir.

Ancak kabul edilmis bir gelenege inancin ifade edilmesi dini tanimlamak i¢in
yeterli midir? Kuskusuz bu yaklasgim dinin temel yonlerinden birinin altini
cizmektir. Burada daha onceden var olan ve yeniden dikkatlice ele alinmig
sembolik malzemeden hareket eden geleneksel bir faaliyet s6z konusudur (Henri
Hatzfeld, 1993). D. Hervieu-Leger’in tanimu din sosyolojisinden hareketle 6zellikle
farkl1 topluluk¢u yapilarda modernitenin din alaninda ortaya ¢ikardigt yeni seyleri
anlayabilmek icin olduk¢a uygundur. Fakat topluluk¢u girisimler kendilerini
toplumsal  baglardan dogdugu kabul edilen dini bir diizleme yerlestirerek
kayganliklar1 (giivensizlik, devamsizlik) ortadan kaldirmaya caligtyorlarsa, bu
durum, aslinda modernitenin tamami igin de s6z konusu olmaz mi1? Bunun, ferdi
veya kolektif olarak bir gelenegin otoritesine dayanma ihtiyacini ortaya ¢ikaracagi
kesin bir husus degil midir? (s. 135). Cevap “evet” ise; bu gelenek neden mutlaka
“dini” olmak zorundadir? Her ne kadar énemli bir yonii acikliyor olsa da, kabul
edilmis bir gegmige inanct dile getirmek suretiyle dini tanimlamaya ¢aligmak bize
yeterli goriinmez. Boyle bir agiklama ile pekala, marksist bir gelenekle materyalist
bir inanci ya da bir tiir cumhuriyetci gelenekle laiklik inancini tamimlamak da

uygun olabilir.
IV. Sosyal Eylem ve Karizmatik Gii¢ Olarak Din

Biz, hem 6zsel hem de islevsel yaklasimlardan uzak kalarak dini, “karizmatik
bir giic ile iligkiyi ortaya koyan diizenli sosyal bir faaliyet” olarak tanimlamanin
uygun oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim Weber de kendi din sosyolojisi anlayisinin
ilk donemlerinde dini, temelde “topluluk icerisinde ortak bir hareket tarzi” olarak

gormektedir. Bu ifade, ne kadar yetersiz olursa olsun, iki seyi ayni anda 6n plana
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¢ikartmaktadir. Bunlardan birincisi, dinin sosyal bir aktivite olmasi, ikincisi ise bir
toplum igerisinde meydana gelmesidir. Burada s6z konusu edilen sosyal faaliyet
mefhumunu daha agik olarak nitelememiz gerekirse, onun “inanglar ve ayinlerle
meydana getirilen diizenli sembolik bir iliski” oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durum,
tiim dini sistemlerinin esasini teskil eder. Buna gore dinler bir kiilt olarak kendisini
gostermekte, yani ¢esitli sekillerde kendisiyle iliski kurma durumunda kalan
aktorleri farkli farkl, ancak olduk¢a diizenli bir bigimde kendi biinyesinde

toplayan ayinsel ve sembolik bir vasitayla tezahiir etmektedir.

Bu diizenli sembolik iletisim yapici ve kurucu bir karizma olusturur. Bagka bir
deyigle, s6z konusu bu iletisim su veya bu sekilde kendini aciga ¢ikaran ve
goniilden baglanilan bir karizmayi 6n plana g¢ikarir. Bu sebeple hem sosyolojik
olarak kullanimi problemli hem de biitiin dini evrelere uygulanmasi ¢ok zor olan,
“askin gercgeklik” ve “tecriibe dtesi gerceklik” gibi kavramlar1 kullanmak yerine,
dinin sosyolojik tanimin1 yaparken, “agkinlik” veya “vahiy” olarak isimlendirilmesi
adet olan seyi, bunlari ortaya ¢ikaran sosyal pratikten hareketle sezinlemek gerekir.
Iste bu noktada, kendisine tanian karizma aracihigiyla toplumsal olarak otoritesi
mesrulastirilmis  dini bir 6nderin ortaya ¢ikmasi hadisesini dikkate almak
mecburiyetindeyiz. “Karizma” ferdi bir iktidarin toplumsal zuhurunu temsil ettigi
gibi, ayn1 zamanda ekonomik ve politik agidan aligilmig diizenlemelerden tamamen
farkli bir iktidar1 da temsil edebilir. Esasen bunun boyle olmast da normaldir. Zira,
eskiyi ortadan kaldirict ve belki yeni bir diizen kurucu olan karizmatik sahsiyet
cogu kere farkl1 bir alternatif ortaya koymaktadir. Oyleyse sosyolojik bakis agisina
gore dinin, kendini yenileyen bir karizmatik hakimiyetin sosyal iiriinleri olarak

ortaya ¢ikan toplumsal bir etkinlik ilkesi oldugu sdylenebilir.

Kurucu (veya yenileyici) karizma iizerinde israr etmek, aslinda tartismanin
merkezine iktidarin mesruiyetini ve onun aktartlmast problemini yerlestirmek
demektir. Weber’in de belirttigi gibi, merkezi olan sey, manevi hakimiyetin
kendini gergeklestirme tarzidir. Sosyolojik bakis agisindan din, fiili olarak, kurucu
(veya yenileyici) bir karizmayla diizenli sembolik bir iliski meydana getiren ve

kiiltiirii belirleyen giiciin islerligini temin eden bir tiir sosyal eylemle iliskilidir.
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Her dini diinya, kurucusundan ya da aktaricisindan hem her tiirlii yoruma ve
kullanima hem de degisik kurumsal ve toplumsal diizenlemelere agik olan bir
imgeler alemi resmederek sadir olur. Bizim burada kurucu, 1slah edici ya da
diizenleyici bir karizmadan bahsetmemiz, kaynak meselesinin problemli
oldugunun altin1 ¢izmeye yoneliktir. Kuskusuz bir dinin kurulusunun gegeklesme
stireci oldukca komplekstir. Fakat unutmamak gerekir ki, karizmanin herhangi bir
tarzda naklediliyor olmasi, burada, kurulug asamasimin cereyan ettigini
gostermektedir. Buna gore din kurucusunun bir karizmayi ve bir baglanmay1
meydana getirdigini sOylemeliyiz. A. Testart tarafindan One siirillen “etkinlik
prensibi” ve D. Hervieu-Léger tarafindan alti ¢izilen “inananlar silsilesi”

kavramini da g6z oniinde bulundurarak, biz, din i¢in asagidaki tanimi Oneriyoruz:

“Din, kurucu bir karizmaya baglh olarak belli bir aidiyeti gerceklestiren

inanclar ve ayinlerin olusturdugu diizenli sembolik bir iletisimdir.

Kurucu bir karizmayla baglanti kurmanin degisik sekilleri vardir ve bu
baglantida “kurum”, “ayin”, “inang sistemi”, “kutsal metinler”,” inanan fertler”,
“karizmatik fikirler” gibi bir ¢ok unsur aracilik yapabilir. Bu noktada sunu
ozellikle vurgulamak gerekir ki, “her dini ortam, kurucu karizmaya baglanti
tarzinda su ya da bu unsura az ya da ¢ok kesin olarak taninan Oncelige gore
karakterize olur. Bu karizma ise bagliliga aracilik eden su veya bu unsur {izerinden

yeniden harekete gecirilir ve mesrulastirilir.

Bir dini sistem sadece 6zel kanallar ve gruplanmalar (kurumlar, topluluklar
vs.) ortaya ¢ikararak degil, bununla birlikte, belirli bir toplumda insan ve alem
anlayisii hem agik¢a ifade eden hem de yasayan evrensel bir zihin yapisi
olusturmak suretiyle sosyal bir bag tiretmektedir. Baska bir ifadeyle bir dini evren,
kendisinin olusturdugu toplumsal katilimlara indirgenemez. Eger din sosyolojisi
kendisini dinl organizasyonlar ve bunlarin {iyeleriyle simirlayarak, dini
arastirmalari, sadece bir medeniyet ve kiiltiir aragtirmasina indirgeyecek olursa bu

durumda o alanim olduk¢a daraltmis olacaktir. Ayrica karizmanin aktarimi da
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yalnizca bir organizasyon meydana getirmez, o ayni zamanda bir kiiltiirii de ortaya

¢ikarir.

Bizim teklif ettigimiz tanmim, bir dini evreni ve onun sosyal tesirlerini
DY <C

“aktorler”, “organizasyonlar” ve “ideolojiler” olmak lizere ii¢ diizeyde algilamaya

imkani vermektedir.

1) Aktorler diizeyinde, dini aktivite mesruiyet problemiyle karsi karstya kalan
fertleri sembolik bir diinya ile baglantili olarak iliskiye sokan sosyal aktivite olarak
degerlendirilebilir.

2) Organizasyon seviyesinde ise din, zaman igerisinde yerlesmis isleyis ve
iktidar siireglerini ortaya koyan bir vasitadir.

3) Ideoloji diizeyinde ise o, metinlerde yazili ve dikkatlice ve tefsir edilmis

oldugu kabul edilen temsiller ve pratikler toplamu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu diizeylerin her birinde karizma problemi kendini gosterir: Dinin ideolojik
olarak aklilestirilmesi, organizasyon diizeyinde kolektif yonetimi, aktorler
seviyesinde ise onun toplumsal ekinligi kendisini gosterir. Bilginleri, yoneticileri
ve efendiler sinifi olmayan bir din yoktur. Din sosyolojisi de her seyden 6nce bu

tekil, 6zel sosyal iligkinin farkli sosyal etkilerini incelemekle gorevlidir.

Nasil ki Weber, “devietin yalnizca memurlarint taniyoruz” diyerek,
memurlarla devleti 6zdeslestirmemek gerektigini sdylilyorsa ayni sekilde din
sosyologu da dini boyle isimlendirmemelidir. Dogrusunu sdylemek gerekirse, din
sosyologu da, karizmanin tasiyicist ile iliski icerisinde bulunan ve bagliligi
tamimlayan, zaman ve mekan tizerinden farkli iligkileri kendi aralarmda olusturan
aktorlerden baska kimseyi tanmimaz. Pierre Legendre din kavraminin anlam
birligine {i¢ kelimeyi dahil etmektedir. Bunlar, “ayinsellik”, “baghilik” ve
“politika”dir”. Gergekten dini olanin “iktidar” (mesruiyyet sorunu) “baglilik”
(aktarma sorunu) ve “referans” (kaynak problemi) sorunu vardir. Din bu

problemlerini dile getiren sembolik bir faaliyettir. Sosyologlar da karizmadan ve

1 P. Legendre, “Qu’est-¢ donc que la religion?”, Le Débat, no: 66, Septembre-Octobre 1991, .
40.

332



Jean-Paul Willaime
Cev.: Dog¢. Dr. Halife Keskin ~ Yard. Dog¢. Dr. Abdullah Alperen

karizmanin aktarimindan bahsederken, kendi tabirlerini kullaniyor olsalar bile,
aslinda onlar farkli bir sey sdylememektedirler. Sosyologlara gore dinin bitmez
tilkkenmez sosyal bir fenomen olarak goriinmesinin sebebi ise, ister geleneklerin
halen gecerli olmasindan isterse yeni peygamberlerin ortaya ¢ikmasindan

kaynaklansin, karizmanin siirekli yenilenmeye devam ediyor olmasidir.
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Hasan Kayikhik, Orta Yag ve Yashlikta Dinsel Egilimler,
Baki Kitabevi, Adana, 2003, (ISBN: 075-7024-23-6)

Dini inancin, dini ibadetlerin, dini tutum ve davramiglarin, kisaca din ve insan
iliskisinin bireyin dogumundan oliimiine kadarki siire¢ igerisinde nasil ortaya
¢iktig1, nasil tecriibe edildigi, zaman igerisinde bir takim degisimlerin yasanip
yasanmadigi, yasandiysa bunlarin yogunlugunun ve muhtevasimin ne ydnde
sekillendigi, biitin bunlarla birlikte gelisim siireci igerisinde ortaya ¢ikan
degisimlerin neden kaynaklandigi, bu degisimlerin gegici mi, yoksa siirekli bir
karakter mi arz ettigi, siireci etkileyen faktorlerin niteligi, hatta bedensel, ruhsal ve
zihinsel gelisim ile dini hayat arasindaki iliskinin tek yonli mii, yoksa karsilikli m1
oldugu vb. hususlarin incelenmesi din psikolojisinin yakindan ilgilendigi konularin

baginda gelmektedir.
Hasan Kayiklik tarafindan kaleme alman “Orta Yas ve Yashlikta Dinsel

Egilimler” isimli eser de dini hayati gelisim psikolojisi agisindan incelemektedir.
Tecriibi bir nitelik arz eden bu ¢alisma orta yas ve yaslilik donemindeki bireylerin
dini nasil yasadiklar1 ve nasil bir dini hayata sahip olduklari sorusu iizerinde

yogunlagmaktadir.

" Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali.



Kitap Tamtim

Kayiklik’in bu ¢aligmast;

1) Orta yas ve yashliga yaklasimlar,

2) Arastirma,

3) Tartigma,

4) Ozet, yarg: ve oneriler, olmak iizere dort temel boliimden olusmaktadir:

Orta yas ve yashiliga yaklasimlar isimli boliimde yazar oncelikle gelisim
hakkinda bilgi vermekte (s. 13-14) daha sonra ise gelisim kuramlarim ele
almaktadir. Bu kapsamda sirastyla; psikodinamik kuramlar (s. 17-18), Freud’un
psikoseksiiel kuramu (s. 18-20), Erikson’un psikososyal kuramu (s. 20-23), Jung’un
yasam evreleri kuramut (s. 23-25), Biihler’in gelisim evreleri kuramu (s. 25-26),
Riegel’in diyalektik gelisim ¢oziimlemesi kurami (s. 26), 6grenmeci kuramlar (s.
27-28), biligsel kuramlar (s. 28-31) ve kiiltiirel-baglamsal kuramlar1 (s. 31-32) ana
hatlartyla Ozetleyen yazar, konuyla ilgili bu kadar ¢ok farkli kuramin olmasini
gelisim siirecinin dogasina ve gelisime yol gosteren olgulara baglamaktadir.
Bununla birlikte burada sozii edilen hi¢ bir kuramin insamin gelisim siirecini
aciklamada tek bagina yeterli olmadigini, ancak her kuramin gelisim siirecini
anlamaya hizmet ettigini belirten yazar (s. 33), calismasimin sinirlarini olusturan
orta yas ve yasliligi anlamada hangi kuramin daha islevsel oldugu sorusunu 6n
plana ¢ikartmakta, bu soruya ise, Kimmel’e atif yaparak “yetigkinlik ve yasliligi
aragtirmak i¢in en uygun kuram yasam boyu gelisim kuramudir” seklinde cevap
vermektedir (s. 34). Gelisim kuramlar1 hakkinda verdigi bilgilerden sonra gelisim
iizerinde ¢alisan psikologlara dayanarak gelisimin ilkelerini maddeler halinde sunan
Kayiklik (s. 35-36), konuyu orta yas ve yaslilik donemlerine getirmekte, burada ise
Once orta yas donemini (s. 36-37) ve bu donemi agiklamaya ¢alisan teorik
yaklagimlar1 &zetlemektedir (s. 37-41). Bu konunun akabinde de orta yasin
bedensel, ruhsal ve zihinsel agidan ne gibi 6zellikler gosterdigine temas etmekte (s.
41-46) ve bu donemdeki bireylerin kisilik yapist hakkinda bilgiler vermektedir (s.
46-49). Burada orta yasi diger gelisim donemlerinden ayiran niteliklere temas eden

yazar, daha sonra orta yas bunalimi tizerinde durmakta ve Lambley’e dayanarak bu
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donemi bir gerilim donemi olarak adlandirmaktadir (s. 50-51). Ciinkii Levinson ve
Gould’un da dedigi gibi, orta yasa gecis ¢ogu zaman bir bunalimla birlikte
gergeklesmektedir. Bu anlamda orta yas bunalimini “bireyin toplumsal desteklerini
ve igsel kaynaklarini gelisimsel durumlar tehdit etmeye bagladiginda ortaya ¢ikan
fiziksel ve psikolojik sikintilar biitiini” olarak tamimlayan yazar (s. 50), boyle bir

krizin yasanmasinda ¢ok ¢esitli faktorlerin etkili oldugu belirtmektedir.

Yashlik donemini 60 yas ve iizerindeki bireyleri ifade eden bir anlamda
kullandigim soyleyen Kayiklik, yaslanmanin kaginilamaz bir siire¢ oldugunu
belirtmektedir (s. 54). Ciinkii yaglanma ile birlikte 6ncelikle biyolojik ve fizyolojik
acidan zayiflama ve yetersiz kalma denilen olgular ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda,
bireyin ¢evreye uyum ve yasamini siirdiirmesinde gitgide bilyiiyen bir zayiflama
siirecini igeren yaglanma doneminde, iletisim ve kisiler arasi iliskilerde farklilik,
zevklerde ve yasam bi¢imlerinde farklilik, benimsenen degerlerde farklilik, politika,
din ve ideolojik yaklagimlarda farklilik ve aile standartlarinda farklilik olmak tizere
¢ok yonlii degisimler yasanmaktadir (s. 55). Bununla birlikte bu ddnemde meydana
gelen degisimler ¢ok ¢esitli agilardan degerlendirilebilir. Cilinkii degisimin miktari,
belirleyicileri,  bireyden  bireye ne  kadar farklilastigi,  yavaslatilip
yavaglatilamayacagi, sonuglarinin neler oldugu vb. hususlar yaslanma doneminin
hem genel 6zelliklerini hem de kisiye bagli goriintiilerini anlamaya yardim edebilir.
Zira yaglanma sadece dis goriiniisiin degismesi ile ilgili degildir. Bununla birlikte
insanin duygu, diislince ve davranislarinda da ¢ok 6nemli degisimler yasanmaktadir
(s. 595).

Kayiklik’a gore gelisimsel agidan yaslilik donemini ele alan ii¢ temel kuram
vardir (s. 56). Birincisi Eriksonun kuramidir: Bu kurama goére hayatinin son
evresine giren yetiskin bir bireyin amaci yasamini bir biitiinliik ve uyum iginde
algilamaktir. Kisinin bu evredeki temel ihtiyaci hayati yasadigim kabul etmek ve
icinde bulundugu kosullarda elinden gelenin en iyisini yaptigina inanmaktir. Eger
o bunu basarabilirse “ben biitiinliigiinii” gergeklestirebilir. Bunun ger¢ek-
lesmesinde ise din 6nemli bir fonksiyon iistlenmektedir (s. 57-58). Yaslilikla ilgili

dikkat ¢eken ikinci kuramsa Jung’a aittir. Dinsel ve manevi degerlerin insanin
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gelisiminde onemli ve zorunlu etkileri oldugunu kabul eden Jung’a gore, hayatin
iimit dolu ve anlaml bir sekilde yagsanmasinda ve psikolojik olarak saglikl1 bir 6liim
diisiincesinin olusmasinda dinin &nemi yadsimmamaz (s. 58-59). Ciinkii geng
yetigkinlik ve orta yas donemlerinde disa doniik bir karakter gosteren bireyler
yaslanma siirecine girdikge ice doniik bir hal almaya baslarlar. ice dniik kisilik
yapisi ise din gibi i¢sel degerlerin 6ne ¢ikmasina sebep olmaktadir (s. 59). Jung’un
gortiglerini bu sekilde Ozetleyen yazar, iglincii olarak ilgisizlik kuramini ele
almaktadir. Bu kurama gore, yaslilar bir yandan sosyal rollerinden vazgegerken ve
diger insanlarla iligkilerinde zayiflamalar yasanirken, 6te yandan toplumun da
yaslilardan uzaklasmaya ve vaktiyle onlara verdigi gorev ve sorumluluklari
genglere yiiklemeye basladigi goriiliir. Yaslilarin sosyal ¢evreden ve dig diinyadan
gittikge uzaklagmasi ise dine yonelmelerine sebep olabilmektedir (s. 59). Gortildigi
iizere burada sozii edilen ii¢ temel kuram yashlik doneminde dini hayata
yonelmenin sebeplerini anlama hususunda belli bir ac¢ilim ortaya koymaktadir.
Caligmasinin teorik kismuini; “yaslilik doneminin genel o6zellikleri” (s. 60-63),
“yaglilik ve kiiltiirel yap1” (s. 63-64), “yasllik ve 6lim” ( s. 64-65), ve “yaslilik
donemi gelisim odevleri” (s. 66) basliklariyla derinlestiren yazar, sdzii bireyin
dinsel gelisimine getirmektedir (s. 66). Hayatin diger alanlarinda oldugu gibi kisinin
dinsel alanda da degisim ve gelisimler ge¢irdigini soyleyen Kayiklik, bu degisim ve
gelisimleri izah etmek {izere farkli agiklamalarin yapildigina dikkat ¢ekmekte, daha
sonra da s6z konusu bu siireci Meadow ve Kahoe’ye dayanarak dort kisimda
degerlendirmektedir. Bu iki din psikologuna gore dindarligin gelisimi “dis
beklentiye yonelik”, “kurumsal-geleneksel”, “deruni” ve “bagimsiz-bireysellesmis”
dindarlik olmak tizere dort temel tip icermektedir (s. 67). Yazar, bu hususla ilgili
aciklamalar yaptiktan sonra sozii James W. Fowler’e getirmekte ve ona dayanarak
din ile dinsel inan¢ arasindaki farkliligi vurgulamaktadir. Fowler’e goére inancin
evrensel ve degisebilen bir karaktere sahip oldugunu belirten Kayiklik, konunun
daha iyi anlagsilmasi i¢in Fowler’in ileri siirdiigli inang gelisim asamalarin
agiklamaya calismaktadir. Bu asamalar, inang Oncesi evre (0-2 yas), sezgisel-

izdiisel inang (2-7 yas), mistik-gercek inan¢ (7-12 yas), biresik-geleneksel inang
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(operasyonel diisiince gelistikten sonra), bireysel-diisiinsel inan¢ (geng yetiskinlik
donemi ve sonrasi), birlesik inang (orta yasin ilk donemleri) ve evrensel inang (orta
yas ve sonrasinda) seklinde siralanmaktadir” (s. 70-74). Caligmanin teorik kismini
olusturan birinci boliimde son olarak “orta yas ve yashilik doneminde dinsel
yasayls” konusu iizerinde duran yazar, yapilan ¢alismalara dayanarak, insanin yast

ilerledik¢e daha dindar olup olmadig1 problemine cevap aramaktadir (s. 76-80).

Aragtirma baslig: altindaki ikinci boliime “arastirma konusu olarak orta yas ve
yaslilikta dinsel yasayis” (s. 81) konusuyla baglayan yazar, orta yas ve yaglilik
doneminde dini hayatin arastirilmasmin 6nemi ve degeri lizerinde durmakta, bu
konunun kendi kiiltiirel baglamimiza gore uygun dlgme araclariyla incelenmesinin
gerekli oldugunu sdylemektedir. Bu acidan Islam Kkiiltiiriine uygun olarak iman,
ibadet ve ahlak boyutlarimi igeren bir Olgek ile yola ¢ikmanin O6nemini

vurgulamaktadir (s. 87).

Yazar aragtirmasinin iki temel amacinin oldugunu ifade etmektedir. Birincisi,
Miisliiman bireylerin dindarlik diizeylerini 6lgmeye yarayan bir dindarlik dlgegi
gelistirmek, ikincisi ise, orta yas ve yaslilik donemi dindarliginin genel 6zelliklerini
tespit etmeye caligmaktir (s. 89). Caligmasimin temel problemini “orta yas ve
yaslilik donemindeki bireylerin dini yasantilarinda bir degisimin olup olmadigi,
eger bir degisim varsa bunun nasil ve ne ydnde oldugu” sorusu {izerine
odaklandigini belirten yazar, (s. 90), daha sonra orta yas ve yasliliktaki dinsel
yasayisla ilgili olarak yapilan tecriibi ¢aligmalardan elde edilen sonuglar {izerinde
durmaktadir (s. 91-103). Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in 6zellikle Starbuck,
Orbach, Stark, Meadow ve Kahoe, Markides, Ainlay ve Smith, Hunsberger, Young
ve Dowling, Chatters ve Taylor vs. basta olmak lizere bu konuda arastirma
yapanlarin bulgularini cinsiyet, yas, medeni hal, 6grenim durumu ve saglik
degiskenlerini dikkate alarak 6zetleyen yazar (s. 102-103), buradan hareketle bes

genel sonug ¢ikartmaktadir:

" Fowler’in inan¢ asamalariyla ilgili kavramlarin gevirisinde yer yer bazi sikintilarin oldugu da
hissedilmektedir.
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1) Kadinlarin dindarlik diizeyi erkeklerden daha ytiksektir

2) flleri yaslarda bazi diisiisler goriilmekle birlikte yas ilerledikce dindarlik
diizeyi yiikselmektedir.

3) Evlilerin dindarlik diizeyi daha yiiksektir
4) Ogrenim diizeyi ile dindarlik seviyesi arasindaki net bir iliski yoktur.

5) Saglik durumu iyi olanlarin dindarlik diizeyleri daha ytiksektir (s. 103-
104).

Orta yag ve yashlik donemlerinde dini hayatin nasil oldugu yoniindeki
caligmalart bu sekilde ozetledikten sonra yazar; cinsiyet, yas, medeni durum,
o0grenim diizeyi, is durumu, 6znel saglik algisi, din-6nem diisiincesi ve 6znel
dindarlik algisimt  bagimsiz degisken olarak kabul ederek arastirmasinin
denencelerini ortaya koymaktadir (s. 104-110). Arastirmanin dnemi (s. 110-111) ve
temel sayithilarim (s. 111) belirttikten sonra kullandig1 bazi kavramlarin tanimlarim
veren yazarin, burada, ibadetleri li¢ kistmda degerlendirdigi goriilmektedir. Ona
gbre namaz kilma, oru¢ tutma, zekat verme, hacca gitme ve Kur’an okuma hem
bireysel hem de toplumsal 6zelligi olan ibadetler oldugu i¢in bireysel-toplumsal
ibadetler olarak adlandirilmigtir. Dinsel yaymlart okuma ve dinsel programlari
izleme gibi daha ziyade ferdi bir karakter arz eden ibadetler ise bireysel ibadetler
olarak kabul edilmektedir. Cenaze toreni, mevlit hatim vb. toplu yapilan dinsel
etkinlikler ise toplumsal ibadetler olarak kavramsallagtirilmigtir (s. 111-113). Yazar
aragtirmasinin sinirhiliklarini dile getirdikten sonra (s. 113-114), evren ve drneklemi
hakkinda bilgi vermektedir. Adana ilini Yiiregir-Seyhan ve Kuzey-Giiney seklinde
dortlii bir kategoriye ayiran yazar, raslanti teknigiyle % 59.4’1 kadm, % 40.6’s1
erkek olmak iizere toplam 394 kisiye anket uygulamugtir. Deneklerin % 45.2°si orta
yas (40-59), % 54.8’1 ise (60-94) yaslilardan olugmaktadir. (s. 114-117). Yazar, veri
toplama teknikleri bashigi altinda kullandigi Olgeklerden bahsetmektedir.
Caligmanin amaclarina uygun olarak iman, ibadet ve ahlak boyutlarim i¢eren Likert
tipi bir “dinsel yasayis Olgegi” gelistirmeye calisan yazar, dlgegin giivenirlik ve
gecerlik analizini de yapmaktadir (s. 117-126). Bdylece arastirmasinin iki temel

340



Yard. Dog. Dr. Asim Yapict

amacindan birisi olan Islam dininin biinyesine uygun olarak Miisliiman bireylerin
dindarliklarimi tespite yonelik bir dlgek gelistirmeyi gerceklestirmis olmaktadir.
Aragtirmada kullanilan ikinci 6l¢ek ise daha once farkli arastirmacilar tarafindan da
kullanilmus olan 6liim kaygisi dlgegidir (s. 126-127). Verilerin ¢6ziimlenmesinde
ise t-testi, tek yonli ANOVA ve pearson product moment korelasyon katsayisi
teknikleri kullanilmigtir (s. 128-129).

Bulgularin sunuldugu kisma gelince, burada yazar, deneklerin cinsiyet, yas,
medeni durum, dgrenim diizeyi, is durumu, 6znel saglik algisi, dine 6nem verme

diizeyi ve 6znel dindarlik algisina gore dinsel yasayislarmin,
a) inang boyutunu (s. 130-137),
b) ahlak boyutunu (s. 138- 146),
¢) ibadet boyutunu (s. 146-157) ve

d) yukaridaki her {i¢ boyutu igine alan genel dinsel yasayis diizeylerini (s.
158-165) ele almakta, ayrica dinsel yasayis ile 6liim kaygisi arasindaki iligki

iizerinde durmaktadir (s. 166).

Daha sonra deneklerin cinsiyet, yas, medeni durum, 6grenim diizeyi, is durumu,
Oznel saglik algilari, din-6nem diisiincesi ve 6znel dindarlik algilarina gore 6liim
kaygist diizeylerinin farklilagip farklilagsmadigini ortaya koyan verileri tablolar
halinde siralayan yazar, (s. 166-173), yine aym degiskenleri kullanarak deneklerin
dua etme sikliklart (s. 173-182) iizerinde durmakta ve yas gruplarma gore
deneklerin namazda yanilma olasiliklarini irdeleyerek bu kismi tamamlamaktadir (s.
183-184).

Tartigma bolimiinde elde ettigi verileri yorumlamaya girisen Kayiklik, kendi
bulgulariyla diger ¢alismalarda ulasilmis olan sonuglar arasindaki benzerlik ve

farkliliklart muhtemel sebepleriyle degerlendirme yoluna gitmektedir (s. 185-222).

Ozet Yargi ve Onerilerden olusan son béliimde ise, 6ncelikle ulastig1 sonuglar
ana hatlariyla 6zetlemektedir. Bu baglamda ¢alismasimin iki temel amacina yeniden

atif yapan yazar, hem o0lgek gelistirdigini hem de bu Olgege gore orta yas ve
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yaghilarin dini hayatim inceledigini sdylemektedir (s. 223). Yazarin verdigi

bilgilerden hareketle bu ¢aligmadan elde edilen sonuglar su sekilde 6zetlenebilir:
Kullanilan degigkenler a¢isindan denekler inang bakimindan farklilasmamustir.
Ahlaki a¢idan kadinlarin Iehine bir farklilasma ortaya ¢ikmustir.

Yas, medeni durum, 6grenim diizeyine ve 6znel saglik algisina gore denekler
arasinda ahlaki agidan bir farklilik ortaya ¢ikmazken, is durumu, dine 6nem verme
diizeyi ve 6znel dindarlik algisina gore ahlaki yasantida anlamli bir farkliligin var
oldugu tespit edilmistir. Buna gore igsizler emeklilerden, dine daha ¢ok 6nem
verenler goreceli olarak daha az 6nem verenlerden ve kendilerini daha ¢ok dindar

olarak algilayanlar ahlaki yasayis dl¢eginden daha yiiksek puan almislardir.

Kadinlar erkeklerden, yaslhilar orta yas grubunu olusturanlardan dullar
evlilerden, Ogretim diizeyi diisiik olanlar yiiksek olanlardan, emekliler halen
calisanlardan, dine daha ¢ok 6nem verenler daha az Onem verenlerden ve
kendilerini ¢ok dindar olarak algilayanlar az dindar olarak algilayanlardan daha ¢ok
ibadet etme egilimdeyken Oznel saglik algisi bu konuda anlamli bir farklilik

olusturmamustir.

ik dort maddede gozlenen bu egilim genel dinsel yasayista da kendisini

hissettirmeketdir.

Kadmlar erkeklerden daha fazla 6liim kaygisi tasirken, orta yas ve yaslilar bu
hususta farklilagmamustir. Ancak 6lim kaygisiyla yas arasinda negatif bir iligki
oldugu da goriilmektedir. Medeni durum, &grenim diizeyleri ve 6znel dindarlik
algilar1 6lim kaygisim farklilastirmazken; issizler emeklilere, saglik durumunun
kotii oldugunu diisiinenler iyi oldugunu diisiinenlere, dini kendileri i¢in ¢ok énemli
kabul edenler de az onemli kabul edenlere gore olim kaygist 6lgeginden daha

yiiksek puan almiglardir.

Kadmlar erkeklerden, yaslhilar orta yas grubunu olusturanlardan, dullar
evlilerden daha fazla dua etmektedirler. Din 6nem diisiincesi ve 6znel dindarlik
algist bu hususta 6nemli bir faktdr olarak ortaya ¢ikarken dgrenim diizeyi ve 6znel

saglik algist anlamli bir etkiye sahip goriinmemektedir.
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Namazda yanilma konusunda erkeklerle kadinlar arasinda bir fark goriilmezken

orta yag grubu yaslilardan daha fazla yanilmaktadir (s. 224-226).

Calismasimin din psikolojisi alanyazinina ve pratik hayata yonelik olmak tizere
iki temel katkisinin oldugunu sdyleyen yazar (s. 226-227), orta yas ve yaslilarin dini
hayat1 ile ilgili yeni ¢aligmalarin yapilmasi gerektigini vurgulayarak arastirmasini
tamamlamaktadir (s. 227-228).

Gerek din psikolojisi alaninda temel kabul edilen klasik kaynaklara gerekse son
donemlerde yapilmis caligmalara atifla gergeklestirilen bu arastirmanin genis bir
bibliyografyasimin oldugu goriilmektedir (s. 229-240). Ayrica kitabin dizin (s. 241-
247) ve kullanilan 0Olgegi igeren bir ek (s. 249-252) kismum igerdigini de

sOylemeliyiz.

Hasan Kayiklik’in bu ¢aligmasmin iilkemizde heniiz iizerinde pek fazla
durulmayan orta yas ve yaslilik donemini yasayan bireylerin dini hayatlarin1 anlama
hususunda 6nemli bir boslugu dolduracagi kanisindayiz. Ayrica bu aragtirmanin bu
konuda yeni bir takim calismalara yol agabilecek c¢esitli problemlere dikkat
cektigini de belirtmeliyiz.
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