av .
3 %
o - v
< LA =
— .' " |
v () ‘. e
o - ol
% &
% /—[;
) 3

CUKUROVA UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

Cukurova University

Journal of Faculty of Divinity

Cilt 2 Say 1 Ocak - Haziran 2002



CUKUROVA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

ISSN: 1303-3670
Sahibi
Dekan Prof. Dr. M. Salih KIRKGOZ

Yayin Kurulu

Prof. Dr. A. Osman Ates (Baskan),
Dog. Dr. Nasi Aslan, Yrd. Dog. Dr. Nebahat Gogeri,
Yrd. Dog. Dr. Nuran Yilmaz, Yrd. Dog¢. Dr. Hamit Dikmen.

Hakem Kurulu

Prof. Dr. Abdullah Demirtas, Prof. Dr. Abdiilkadir Sener, Prof. Dr. Ali Osman Ates,
Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu, Prof. Dr. Ali Yardim, Prof. Dr. Avni ilhan, Prof. Dr.
Beyza Bilgin, Prof. Dr. Celal Kirca, Prof. Dr. Cemal Tosun, Prof. Dr. E.Ruhi Figlal,
Prof. Dr. Ekrem Sarik¢ioglu, Prof. Dr. Emrullah Yiiksel, Prof. Dr. Erdogan Firat, Prof.
Dr. Hakki Onkal, Prof. Dr. Halis Albayrak, Prof. Dr. Hanifi Ozcan, Prof. Dr. Harun
Gilingor, Prof. Dr. Hasan Onat, Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Hiiseyin Aydin,
Prof. Dr. Hiiseyin Elmali, Prof. Dr. Hiiseyin Peker, Prof. Dr. Hiiseyin Tural, Prof. Dr.
Ibrahim Caliskan, Prof. Dr. Ibrahim Yildirim, Prof. Dr. Izzet Er, Prof. Dr. Kerim Yavuz,
Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu, Prof. Dr. M. Emin Koktas, Prof. Dr. Mehmed S.
Hatiboglu, Prof. Dr. Mehmet Aydin, Prof. Dr. Mehmet Bayraktar, Prof. Dr. Mehmet
Dag, Prof. Dr. Mehmet Demirci, Prof. Dr. Mehmet Pagaci, Prof. Dr. Mehmet S. Aydin,
Prof. Dr. Mehmet Sener, Prof. Dr. Mine Mengi, Prof. Dr. Mualla Selguk, Prof. Dr.
Muhammet Nur Dogan, Prof. Dr. Mustafa Fayda, Prof. Dr. Mustafa Kara, Prof. Dr.
Mustafa S. Yazicioglu, Prof. Dr. Miinir Kostas, Prof. Dr. Nasuhi Karaaslan, Prof. Dr.
Nesimi Yazici, Prof. Dr. Nevzat Asik, Prof. Dr. Nusret Cam, Prof. Dr. Osman Horata,
Prof. Dr. Ozcan Demirel, Prof. Dr. Recep Kilig, Prof. Dr. S. Hayri Bolay, Prof. Dr.
Sadik Cihan, Prof. Dr. Selahaddin Parladir, Prof. Dr. Selahattin Polat, Prof. Dr.
Siileyman Uludag, Prof. Dr. Serafettin Gélciik, Prof. Dr. Unver Giinay, Prof. Dr. Yunus
Apaydin, Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuz, Prof. Dr. Ziya Kazici.

) Yazisma Adresi
Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi 01330 Balcali / Adana
ilahiyat@cu.edu.tr

Makalelerin bilim, dil ve hukuki bakimindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
C. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup yilda iki defa yayimlanir.,
Bu say1 C. U. llahiyat Fakiiltesi’ne Yardim ve Gelistirme Dernegi tarafindan yayimlanmustir.

II



ICINDEKILER

Prof. Dr. Ali Osman Ates
Ik Dért Asirda Adana Ve Cevresinde Yasayan Hadis Alimleri .................. 1

Yrd. Dog. Dr. Nebahat Gogeri

Dinf Egitim ile Din Egitimi Kavramlar1 Uzerine Bir Analiz Denemesi ..... 47

Yrd. Dog. Dr. Kadir Albayrak

Dinler Tarihc¢isi Annemarie Schimmel’in AniSIna.........eeeeeeerreeccsssccnneneereees 77

Dr. Hayri Kaplan
Fahruddin Er-Razi’nin Sadruddin Es-Serahsi’ye Gonderdigi Mektup..... 88

Ars. Gor. Siileyman Donmez
ibn Haldun’un Tarih Ve Umran Anlayisina
Felsefi-Elestirel Bir YaKIasim........cccevvceeeiieccisssccnasenieccssssscnssssssscsssssssnsaass 130

Dr. Muhammet Yilmaz

Tefsir Ve Hadiste ISTAIIYYAt......eceererererereererererereseseessesesssesesesesssssssesesesens 148

Dr. Asim Yapici
Jean-Frangois Catalan:L.’homme Et Sa Religion:

Approche PsychologIqUe ........eeeeeeeeivnnmeeeiiiiciissscnnnniiiicssssssnneeennscsssssnnsnes 182



1Y%



C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Sayr 1, Ocak-Haziran 2002

ILK DORT ASIRDA ADANA VE CEVRESINDE YASAYAN
HADIS ALIMLERI

Prof. Dr. Ali Osman ATES

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi

Secmis oldugumuz konu bashigi bizi, Islam’in Mekke’de dogup,
Medine’den etrafa yayilmaya bagladigi ilk devirlerine goz atmaya
zorlamaktadir. Kaydetmek gerekir ki, ilk asirlarda Cukurova ve yoresinde Hadis
ve Siinnet’in yayilma faaliyetlerini tesbit ve anlamak igin yorenin Islam’in ilk
yayilis yillarindaki durumunu smirlt da olsa ortaya koymaya ihtiyag vardir.
Ciinkii bu bolge, tarih boyunca Roma, Bizans, Sel¢uklular, Hagllar,
Memluklular, Osmanlilar gibi biiyiikk devletlerin siyasi ¢ekisme ve askeri
catismalarina konu olmus, Biiyiik Iskender, Yavuz Sultan Selim gibi biiyiik

fatihlerin ugragi olmustur.

Ilk dort asirda Cukurova ve yoresinde Hadis ve Siinnet’in yayilma
faaliyetlerinin yogunluk kazandigi baslica dort merkez goze c¢arpmaktadir.
Bunlar, Adana, Misis, Tarsus ve Antakya’dir. Ancak biz, Antakya’y1 ayri bir
inceleme konusu yapma arzusunda oldugumuzdan, konuyu, Adana, Misis,
Tarsus merkezleriyle sinirlayarak ortaya koymak istiyoruz. Bu sehirler Bizans
Imparatorlugu sinirlarinda oldugu igin, gerek Emeviler, gerekse Abbasiler
tarafindan askeri agidan giiglii birer iis haline getirilmis ve bunlara “koruyucu

sehirler ” manasina ‘el -Avasim’ denilmistir.



Ilk Dort Asirda Adana ve Cevresinde Yasayan Hadis Alimleri

Adana ve Tarihgesi

Bizanshi Etienne’nin nakline goére, Uranus’un oglu Adanus tarafindan
kuruldugu kaydedilen, “nehir yaninda”, “nehir lizerinde” anlamlarina gelen ve
Islami kaynaklarda Erdene, Edene, Ezene, Azana, Batana seklinde gegen
Adana, ilk devirlerde bir¢ok istilalara ugramistir. Milattan onbes asir 6nce Hitit,
daha sonra Asur hakimiyetine giren bolge, M.O. VI asirda Keyhiisrev
zamaninda Iran’in, 333 yilinda Biiyiik Iskender’in eline gegmistir. Onun
olimiinden sonra Selefkilerin hissesine diismiis, Pompeus tarafindan da Roma
Imparatorlugu’na ilhak edilmistir. Dogu Roma Imparatorlugu’na gegmesinden

sonra Adana geliserek oldukc¢a 6nemli bir ticaret merkezi olmustur.

I[slim ordulari, ilk defa VII. asrda Hz. Omer zamamnda buraya
gelmiglerdir. Fakat bolge, Emevi halifesi Abdiilmelik zamaninda fethedilmistir.
Adana yoresinin Tiirk-Islim gruplar1 tarafindan iskani, Abbasi halifesi
Har(niirresid doneminde, Horasan’li komutan Ebt Siileym et-Tiirki tarafindan
gerceklestirilmistir. Bu gruplar muhafiz olarak sehirlere yerlestirilip, kendilerine
arazi verilmistir. X.asirda Rumlar, XI. asir sonunda Selguklular, daha sonra
Haclilar’in eline gecen Adana, XII. asirda biraralik Konya Selguklular’mnin
hakimiyetine girmis, fakat bu durum fazla slirmemistir. Bdlge, Bizans
Imparatorlugu ve Kilikya Ermeni Prenslii arasinda elden ele gegmis ve
sonunda XIV. asrin ortalarindan itibaren Misir Memliikleri'ne bagli olan
Tiirkmen Yiiregir boyundan Ramazanogullari’nin idaresine ge¢mistir. XVI.
asirda da Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi sirasinda Osmanli devleti’ne ilhak

edilmistir.'

! Ya’kﬁt el-Hamevi (v. 626), Mu cemii’l-Biilddn, Beyrut trs, 1, 161-162; Sqrgon, Erdem, TDYV.
Islam Ansiklopedisi, Adana Maddesi, I, 348-349; Besim Darkot, MEB. Islam Ansiklopedisi,
Adana Maddesi, 1, 127-129.
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Prof. Dr. Ali Osman Ates

Adana ve yoresiyle ilgili olarak verdigimiz bu 6zet tarihi bilginin m.VILasir
ile X.asirlar arasindaki boliimil, konumuz agisindan bizi ilgilendirmektedir. Bu
zaman dilimi Islam’in bdlgeye gelis ve kesintisiz olarak hakim olus dénemini
yansittig1 gibi, Hadis ve Siinnet’in tedvin edilip, yogun olarak hadis
seyahatlerinin yapildigi, bunun sonucu olarak tasnif ¢aligmalarinin ortaya ¢iktigi
Hadis Tarihi’nin dogus, gelisme ve zirve noktalarmi ifade etmekte, Hadis’in

altin cagini kapsamaktadir.

Hadis Tarihi’nin bu kiymetli donemlerinde, Miisliimanlarin hakimiyeti
altma girmis bu bolgeye, Hadis ve Siinnet’i yaymak iizere pekgok hadis
aliminin gelmis olmas1 pek tabiidir. Kaynaklarimiz bunlardan bir¢ogunun
faaliyetlerinden bahsetmekte ve Adanali hadisgilerden el-Ezeni nisbesiyle soz
etmektedir. Ancak burada isaret etmek gerekirse Adana ilk bakista, bolgenin
diger merkezlerine oranla hadis faaliyetleri agisindan fazla dikkat
¢cekmemektedir. Bunun, o donemlerde Tarsus, Antakya, Misis gibi yerlesim
yerlerinin askeri, siyasi, ekonomik nedenlerle daha ¢ok ilgi ¢ekmesinden

kaynaklandig: diistiniilebilir.
A-Hadisleriyle Kiitiib-i Sitte’ye Kaynakhk Etmis Olan Adanali Hadis
Alimleri
1-Muhammed b.IsG b. Necih Ebii Hafs Ibnii’t-Tabbd’ el-Bagdadi el-Ezeni
(150 -224/767-839).°

Kaynaklar, Adana’da Hadis ve Siinnet’in yayilmasi ile ilgili faaliyetlerinden
dolayt, Ibnii’'t-Tabbd’ diye meshur olan biiyiik hadis alimi ve hafizi Muhammed
b.Isd b. Necih Ebii Hafs Ibnii’'t-Tabbad’ el-Bagdddi’den bahsetmektedir. Kendisi,

2 Kiitiib-i Sitte’de hadisleri bulunan bu meshur hadis alimimizin hayatini ve ilmi sahsiyetini ayri
bir makalede incelemek arzusundayiz.
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Ilk Dort Asirda Adana ve Cevresinde Yasayan Hadis Alimleri

hadis hafizlarindan imam Ishak b. 1sa ile Yasuf b. Isa’nin kardesi olup, Imam-1
A’zam Eb(i Hanife’nin vefat ettigi, Imim es-Safii’nin dogdugu hicti 150 /
m.767 yilinda diinyaya gelmistir. Aslen Bagdad’lidir. Once Sam’a gdcmiis,
daha sonralar1 Islimi kaynaklarda Ezene olarak adlandirilan murabithk yaptigi
Adana’ya gelerek buraya yerlesmis ve hadislerini yaymistir. Kendisi, Kiitiib-i

Site diye meshur olmus hadis kitaplarinin miielliflerinin hocasidir.

Muhaddis, hafiz ve fakih bir kimse olan Muhammed Ibnii’t-Tabba’, meshur
hadis alimi Hugseym b. Besir’in talebesi ve onun hadislerini en iyi bilen bir
kimseydi. Kendisi biiyiik Islam Aalimlerinden olan Ibnii’t-Tabba’in hocalar
arasinda Imam Malik b. Enes (v.179), Ibrahim b. Sa’d, Ismail b. Uleyye, Cerir
b.Abdilhamid, Haccac b. Muhammed el-Missisi, Hassan b. Ibrahim el-Kirmant,
Hammad b. Zeyd, Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. el-Miibarek, Abdiilvaris b.
Said, Attab b. Besir, Muhammed b. Dinar, Mu’temir b. Siileyman, Eb{i Avane
el-Vaddah b. Abdillah, Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide, Yezid b. Zurey’, Ebi
Ishak el-Fezari, Ebi Muaviye ed-Darir, Ciiveyriye b. Esma, Kaza’a b. Siiveyd,
Serik b. Abdillah, Muhammed b. Mutarrif, Selam b. Ebi Muti’, Ismail b. Ayyas,
Amr b. Ebi’l-Mikdam, Miicemmi’ b. Ya’k"b, Matar b. Abdirrahman,
Abdilmii’min es-Sedlisi, Abbad b. Abbad, Haccac el-A’ver gibi biiyiik hadis

alimleri de vardir.

Kuvvetli hafizas1 ve genis bilgisi ile Ahmed b. Hanbel, EbG Déavud, en-
Nesai, Ibn Hibban, Ebi Hatim gibi biiyiik islam alimlerinin dvgiisiine mazhar
olmustur.Bazan tedlis yaptig1 da kaydedilen Ibn Tabba’in 40 bin hadisi ezbere
bildigi nakledilmektedir.

Kendisinden hadis nakledenler arasinda, Kiitiib-i Sitte miiellifi olan biiyiik

hadis alimleri el -Buhari, Tirmizi, Nesai, ibn Mace ile Ebii Davud da vardir.



Prof. Dr. Ali Osman Ates

Oglu Ca’fer b. Muhammed el-Ezeni, kardesinin oglu Muhammed b. Yisuf b.
fsa b. et -Tabba’, Ca’fer b. Muhammed b. Isa b. Nih el-Ezeni, el-Hasen b. Ali
el-Hallal, Abdurrahman b. Muhammed b. Sellam et-Tarsisi, Eb#’l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Biird el-Antaki, Muhammed b. Davud el-Maissisi,
Muhammed b. Amir el-Antaki, Muhammed b.Yahya ez-Ziihli, Abdullah ed-
Darimi, Ibrahim b. Ya’kib el-Ciizcani, Talib b. Kurre el-Ezeni, Ahmed b.
Huleyd el-Halebi, Ahmed b. Abdirrahim el-Havti, Ahmed b. Abdilvehhdb ve

Ebl Hatim de 6grencileri arasinda yer almaktadir.

Giivenilir bir hadis alimi olan Ibnii’t-Tabba’m tasnif etti§i bir hadis
kitabindan da s6z edilmektedir. Fakat kaynaklar tasnif ettigi eserin isminden
bahsetmemektedir. Muhammed b. et-Tabbd’, hicri 224 / m. 839 yilinda
Adana’da vefat etmistir. Giiniimiizde bu biiyiik islim aliminin kabri belli
degildir. Adana ve ydéresinin, hicri 357 / m. 965 yilinda Bizans Imparatoru
Nikephoros tarafindan geri alinip, bir asirdan fazla isgal altinda kaldig siire
igerisinde, birgok Islam eseri ve Islam biiyiigiiniin mezar1 gibi Muhammed
[bnii’t-Tabba’m kabri de kaybolmus olmalidir. Ancak Adana’nmn manevi
tapularindan olan bu biiyiik isldm aliminin kabrinin Adana’nin en eski ve en
biiyiik IslAam mezarhigr'nda oldugu tahmin edilebilir. Kadirbilir milletimizin
tarihi gelenegine uyarak Adanali yetkililerin de, bu giizel sehri sereflendirmis
bu biiyiik IslAm aliminin kabrini ihya etmelerini, adim bir takim eserlere vererek

yasatmalarmni timit etmekteyiz. >

* Abdurrahman ibn Ebi Hatim er-Razi (v.327), Kitdbu'I-Cerh ve't-Ta 'dil, Haydarabad 1372, VII,
38; Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi (v. 463), Tarihu Bagdad, Beyrut tarihsiz, I, 395; el-
Mizzi, Cemaliiddin Ebii’l-Haccac Yasuf (v.742), Tehzibii’l-Kemal Fi Esmdai’'r-Rical, Tahkik:
Bessar Avvad Ma'rlf, 6.baski, Beyrut 1415/1994, XXVI, 258-264; ez-Zehebi, Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osméan (v.748), Tezkiretii’l-Huffdz, Haydarabad 1375-1377, 411,
Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, (Tahkik: Muhibbiiddin Ebi Said el-Amravi), Daru’l-Fikr, Beyrut
1417/1997, IX, 117-118; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (v.852), Tehzibii t-
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2- [shdk b. el-Cerrdh el-Ezeni:

Kaydadeger bir Adanali hadis alimi de ishak b. el-Cerrah el-Ezeni’dir.
Kendisi Ca’fer b. Avn, el-Hasen b. er-Rebi’ el-Beceli, el-Hiiseyn b. Ziyad el-
Mervezi et-Tarslisi, Halef b. Temim, Davud b. Siileyméan, Abdiilaziz b. Eban el-
Kuresi, Muhammed b. Eyytib, Ebai Nadr Hasim b. el-KAsim,Yezid b. Harun
gibi alimlerden hadis nakletmistir. Kendisinden hadis nakleden talebeleri
arasinda Kiitiib-i Sitte miielliflerinden es-Siinen sahibi EbG Davud da vardir.
Ahmed b. Muhammed b. ¢l-Furat el-Harezmi, EbG’l-Fadl Abbas b. Yisuf es-
Sekli, Eb(i Bekr Abdullah b. Ebi Davud, Abdulldh b.Said b.el-Velid el-Miizeni,
Muhammed b. el-Miiseyyeb el-Ergiyani, Ebii Avane Ya’kib b. Ishak el-

isferayini de talebeleri arasinda yer almaktadr.’
B-Adanali Diger Hadis Alimleri:

Haklarinda kaynaklarda fazla bilgiye rastlanmamakla beraber yukarida
Ibnii’t-Tabba’m talebeleri arasinda zikrettigimiz Ca fer b. Muhammed b. Isa b.
Niih el-Ezeni ile Ca fer b. Muhammed b. Isi b. Necih b. et-Tabbd’1, Ebl Bekr
Muhammed b.Yisuf b. Isa b. et-Tabbd 1, Tdlib b. Kurre el-Ezeni® ile Ebii Umeyr
Adi b, Ahmed b. Abdilbdki el-Ezeni’yi de Adanali hadisgiler arasinda

kaydetmemiz gerekir.

Yine, hakkinda fazla bilgiye rastlanilamamakla birlikte Yahyd b. Abdilbdki
el-Ezeni, Ebii Bekr Muhammed b. Ali b. Ddivud el-Ezeni’, Eyyiib b.Yahyd

Tehzib Tahkik: Halil Me’min, Omer es-Selami, Ali b. Mes’d, Beyrut 1417 / 1996, I, 207;
Kemal Sandik¢1, Ik Ug Asirda Islim Cografyasinda Hadis, DIB yayini, Ankara 1991, s. 119.

4 el-Miz4, age, 11, 416; Ibn Hacer , Tehzibii 't-Tehzib, 1, 207.
’ Bkz. el-Mizz, agy.

6 el-Mizzi, age, I, 471.

7 el-Mizzi, age, XXVI, 229.
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b.Huzeyme el-Ezeni, Ahmed b. Muhammed b. Said el-Ezent el-Mukri de Adanali

hadisgiler arasinda zikredilmektedir. ®

Adana, Hadis ve Siinnet’le iliskisini sonraki donemlerde de de kesmemistir.
Nitekim genis Osmanli Imparatorlugu topraklarmn biiyiik bir kismm gezerek
hacimli meshur Seyahatnamesi’ni kaleme alan Evliya Celebi, Adana’da 3 adet
Dadru’l-Hadis oldugundan soz etmektedir. Bilindigi gibi Daru’l-Hadisler,
Vl.asrn ikinci yarisidan itibaren kurulan ve sadece Hadis ilimlerinin okutulup

incelendigi ihtisas medreseleridir.’
Misis ve Tarihgesi:

Adana ovasinda Ceyhan nehrinin bat1 (sag) yakasinda Adana’ya 27 km
mesafede kiiglik bir yerlesim merkezidir. Sehrin ismi efsanevi bir sahsiyet olan
Mopsos’a isnad edilmektedir. Sehrin adi ¢esitli degisiklerden sonra, Arapca
kaynaklarda el-Massisda, Batili kaynaklarda ise Missis seklinde gegmekte,
Tiirkge’de ise Misis olarak anilmaktadir. Bu yerlesim yerinin simdiki resmi adi
ise Yakapmar’dir. Islimi kaynaklarda el-Missisi nisbesiyle anilan kimseler,

Misisli olan tarihi ve ilmi sahsiyetlerdir.

Eb(’l-Hattab el-Ezdi’nin kaydina gore, Islaim ordular1 el-Massisa ve
Tarsus’u Ebli Ubeyde vasitasiyla, diger baz1 kaynaklara gore de Meysere b.
Mesriik komutasinda fethetmislerdir. Ancak Suriye’de Emevi halifesi
Abdiilmelik’e karst meydana gelen isyandan sonra, h.65 (m.684 /685) yilinda
Bizans imparator’u IV. Pogonalos buray: geri almstir. Sehir h.84 (m.703) yili
yazinda Abdiilmelik’in oglu Abdulldh tarafindan tekrar fethedilerek tahkim

edilmistir. Misis, Emeviler’den sonra Abbasi hakimiyetine girdi. Ancak sehir

¥ el-Mizzi, age, XXV, 298.
® Ali Yardim, Hadis I, DEU. yayini, Izmir 1992, s. 171, 175.
7
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h.357 (m.965) tarihinde Imparator Nikephoros’un emriyle tekrar Bizans
hakimiyetine alinip, yaklagik 200 bin kisilik halk esir edilerek Tarsus’a
gotlriildii. Boylece sehir bir asirdan fazla Bizans hakimiyetinde kaldi. Daha
sonra Selcuklu Tiirkleri Tarsus, Misis, Ayn Zarba ve Cukurova bolgesinin diger
sehirlerini ele gecirdiler. 1097 yilinda sehir, Franklar’in iggaline ugradi ve sehir
halki oOldiiriildii. Misis, daha sonralar1 Selguklu, Bizans, Hac¢li ve Misir
Memliikleri arasindaki miicadelelere sahne oldu. Kii¢iik Ermeniye Kralligi’nin
cokiislinden sonra yavas yavas Ramazanogullari ile Dulkadirogullar
beyliklerinin niifuzuna giren Misis,Yavuz Sultan Selim’in Mercidabik zafe-

rinden itibaren kesin olarak Tiirk hakimiyetine girdi."’

Kaynaklarm tedkikinden Misisli hadis alimleri Adana’ya gore oldukca fazla
bir yekun tutmaktadir. (Toplam 58 kisi).Bu durumun Misis’in o donem
itibariyle tasidig1 6nemden kaynaklandigi diistiniilebilir. Kaynaklarimiz, Misis’e
yerlesmis veya orada dogup biiylimiis hadis alimlerinden “el-Missisi” nisbesiyle
bahsetmektedir. Yapmis oldugumuz inceleme sonucunda tesbit ettigimiz hadis
alimlerinin biiylik bir ¢ogunlugu naklettikleri hadislerle Kiitiib-i Sitte’ye
kaynaklik etmis kimselerdir. Bazilarinin hadis kitaplar1 vardir. Yine bunlarin
bir¢ogu es-Sagri nisbesiyle anilmaktadir. es-Sagr, diisman topraklarma yakin
yerlesim yerine denilmektedir. es-Sagri de, diisman topraklarma yakin bir
beldeye yerlesmis kimse demektir. Bu nisbeyle anilan hadis alimlerinin
birgogunun miicdhit olarak bir ¢ok kere diismanla c¢arpigmalara katildiklar:
kaydedildigi gibi, bunlarmn ¢ogunun kalelerde murabit olarak diismana karsi
muhéfizlik ve gozciiliik yaptiklar1 da bildirilmektedir. Misis’e yerlesmis veya
orada dogup biiyiimiis olan hadis alimlerinin biiyiik bir kism1 bdyle hem kalem,

1 el-Hamevi, Mu cemii’l-Biilddn, V, 169-170; E. Honigmann, MEB. I.A., Misis maddesi, VIII,
364-373.
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hem de kili¢ kullanmis kimselerdir. Simdiye kadar tesbit edebildigimiz Misisli

hadis alimleri sunlardir:

A-Hadisleriyle Kiitiib-i Sitte’ve Kaynakhk Etmis Olan Misisli Hadis
Alimleri :

1-Ebii Ishdk el-Fezdri, Ibrahim b. Muhammed b. el-Haris b. Esma b. Harise
b. Hisn el-Kufi (v.188/804).

Aslen Kifeli olup orada dogmus, Sam’a gegmis, bir miiddet Bagdad’ta
ikdmet ettikten sonra dmriiniin kalan kismim1 Masisa’da (Misis) murabit olarak
gecirmistir. Muhaddis, hafiz, fakih, edib, miiverrih, abid, fazil, zahid bir kimse
olan Eb(i Ishak el-Fezari, bir ¢cok gazd’ya katilmistir. Ozellikle Siyer ve
Megazi’de parlayan el-Fezari, ¢ok miktarda hadise sahip sika bir kimseydi.

Geng yasta hadis yazmaya baslamig, meshur alimlerden el-Evzai’nin
ogrencisi olmustur. Bunun diginda ibn Cureyc, Siifyan es-Sevri, Humeyd et-
Tavil, Eba Ishak es-Sebii, el-A’mes, Mlisa b. Ukbe, Yahya b. Said el-Enséri,
imam Malik,Su’be b.el-Haccac,Zaide b.Kudame,Siiheyl b.Ebi Salih,Asim b.
Kuleyb, Abdulldh b. Avn, Hisam b. Urve, Ylnus b. Ubeyd, Ata b. es-Saib gibi
biiyiik hadis alimlerinden hadis ve ilim almistir. Kendisinden de Mervan b.
Muéviye el-Fezari, Hisam b. Zekeriyya b. Adi, Muhammed b. Selam el-
Beykendi, Abdulldh b. el-Miibarek, Muhammed b. Kesir, Miiseyyeb b. Vadih,
Bakiyye b. el-Velid, Hammad b. Usame, Abde b. Siileyman, Ali b. Bekkar,
Amr b. Muhammed en-Nakid, Isa b. Yanus, el-Velid b. Miislim gibi kimseler
hadis nakletmislerdir. Miislim’in ricalinden oldugu kaydedilen Ebd ishak el-
Fezari, hadiste huccet ve Seyhu’l-Islim kabul edilmekle birlikte, hadis naklinde
bazen hata yapardi. El-Fezari’nin Kitabii’s-Siyer fi’l-Ahbéar ve’l-Ahdas adli bir

eseri vardi. Onun eserini géren Imam es-Safii, “Hi¢ kimse bunun gibi bir eser
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telif edemez” demisti. Siifyan b. Uyeyne de “bir insanin siyeri ondan daha iyi

bilemeyecegini”sOylemisti.

Kendisine uyulan alimlerden ve devrinin en faziletli kisilerinden birisiydi.
Sugir (Bizans smrina yakin bolgeler) ve civarma Hadis ve Siinneti O
ogretmisti. Siifyan b. Uyeyne onun i¢in ‘Vallahi Ondan iistiin tutacagim birisini
gormedim.” demisti. Miisliimanlar arasinda usturlabi ilk kullananin O oldugu

kaydedilmektedir
Abbasi halifesi Harun er-Resid, O’nun hadis ilmindeki mertebesini
ovmiistil.

Harun er-Resid’in hilafeti esnasinda 188 /804 yilinda Misis (Masisa)’da
vefat etti. Giiniimiizde kay1p olan kabrinin Misis’te oldugu tahmin edilmektedir.
Ebl Davud et-Tayalisi onun igin “yerylizinde kendisinden efdal bir kimse

kalmamisken Ebd Ishak el-Fezari vefat etti “demistir."’
2-Ebii Muhammed Mahled b. el-Ezdi el-Basri (v.191).

Aslen Basralidir. Sika,fadil bir hadis¢i olan Mahled b. el-Hiiseyn, zamaninin

en seckin alimlerindendi. Sonralar1 Misis’e (Masisa) yerlesmistir.

Imam el-Evzai, Ibn Ciireyc, Hisdm b. Hassan, Y{inus b. Yezid el-Eyli, Msa

b. Ukbe, Hammad Zeyd gibi seckin alimlerden hadis ve ilim almigtir.

" ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, V1L, 488; Ibn Ebi Hatim, Takdimetii’I-Ma rife li Kitabu'l-Cerh
ve't-Ta 'dil, Haydarabad 1371, s. 281; Abdurrahman b. el-Cevzi (v.597), Sifatu’s-Safve, Haleb
1389-1393, 1V, 259; el-Hamevi, Ya’kat b. Abdillah el-Bagdadi (v. 626), Mu 'cemu’l-Udeba,
(Tahkik: D.S. Margoliouth, (Misir 1923-1929 baskisindan ofset), I, 283; Mizzi, age., 1L, 167-
170; Ibn Kesir, Ismail b. Omer (v. 744), el-Biddye ve 'n-Nihdye, Beyrut 1977, X, 200; Zehebi,
Tezkiretii'l-Huffdz, 273-274; es-Safedi, Selahaddin b. Halil b. Aybek (v. 764), Kitabu’l-Vafi
bi’l-Vefeydt, Tahkik: H. Ritter ve arkadaslari, Wiesbaden 1962, VI, 104; Ibn Hacer, Tehzibii t-
Tehzib, 1, 160-161; Hayreddin ez-Zirikli, el-4’ldm, Beyrut 1389, 1, 55; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, Beyrut tarihsiz, 1, 90; Sezgin, Fuat, Geschichte des Arabischen
Schrifttums (GAS), Leiden 1967, 1, 292; Sandikei, age., s. 117-118.
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Kendisinden de torunu Davud b. Muaz el-Ateki, Eba Ishak el-Fezari, Abdullah
b. el-Miibarek, Velid b. Miislim, Abde b. Siileymén, Haccac b. Muhammed, el-
Hasen b. er-Rabi’, el-Miiseyyeb b. Vadih, Said b. el-Mugire es-Sayyad vb.

alimler hadis nakletmislerdir.

Miislim ve en-Nesai’nin de kendisinden hadis aldigit Mahled b. el-Hiiseyn

Harun er-Resid’in hilafeti esnasinda h.191 yilinda Misis’te vefat etmistir."?
3-el-Haris b. Atiyye Ebii Abdillah el-Basri el-Missisi (v.199)

Alim bir kimse olan el-Haris b.Atiyye aslen Basrali olup Misis’e
yerlesmistir. Abdurrahman b. el-Evzai, Hisdm ed-Diistiival, Hisdm b.Hassan,
Mahled b. el-Hiiseyn, Su’be b. el-Haccac gibi meshur alimlerden hadis almistir.
Kendisinden de el-Hasen er-Rebi, Ibrahim b. el-Hasen el-Missisi, Hacib b.
Siileyman, Abdurrahman b. Halid el-Kattan, Ibrahim b. Abdillah el-Missisi,
Muhammed b. Isa b. et-Tabba’ vb. kimseler hadis nakletmislerdir.

Sika bir hadis¢i olan el-Haris b. Atiyye ile Ahmed b. Hanbel de
goriigmiigtiir. en-Nesai de kendisinden hadis nakletmistir. el-Me mun’un hilafeti

esnasinda h.199°da Misis’te vefat etmistir."
4-el-Haccdc b. Muhammed el-Aver Ebii Muhammed el-Massisi (v.206 /823)

Aslen Tirmizlidir. Onceleri Bagdat’ta ikimet etmis ve h.190 yilinda

ailesiyle birlikte Misis’e go¢miis ve uzun yillar orada kalmistir.

Muhaddis, hafiz, miifessir olan el-Haccac, Siilleymdn b. Miicalid’in
mevlasidir. ibn Ciireyc’in en giivenilir talebesi olup, ¢ok miktarda hadis

bilmekteydi. Yahyd b. Main’in kendisinden 50 bin hadis yazdig

12 ibn Sa’d, age., VII, 489; Mizz, age., XXVII, 331-334; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, V, 371-
372.
B ibn. Sa’d, age., V, 490; Mizzi, age., V, 261-262; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 473.
11
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kaydedilmektedir. Sika bir hadis¢i olan “el-Haccdc’in Nasihu’l-Kur’an ve

Mensthuhii ” adli bir eseri vardir.

Ibn Ciireyc, Su’be b. el-Haccéc, Leys b. Sa’d, Israil b. Yinus, ibn Ebi Zi’b,
Hamza ez-Zeyyat, Serik b. Abdillah, Abdurrahman b. Ebi’z-Zinadd gibi
alimlerden hadis almistir. Kendisinden de Yahya b. Main, EbG Heyseme,
Ahmed b. Hanbel, Ebli Ubeyd Késim b. Sellam, Ziihli, Kuteybe b. Said, ed-Dirl
ve oglu Ahmed hadis nakletmislerdir.

el-Haccac b. Muhammed, el-4 'ver lakabiyla da taninmis olup, bir ihtiyaci
icin Bagdad’a donmiis ve orada rahatsizlanarak h.206 yilinda orada vefat

etmistir. Vefat etmeden 6nce hafizasinin bozuldugu kaydedilmektedir. "

5-Halef b.Temim b.Ebi Attab Malik et-Temimi Ebii Abdirrahman el-Kufi el-
Missisi (v.206/ 213)

Aslen Kiufeli olup, Misis’e yerlesmistir. Alim, zahid, abid, miicahid bir
kimse olan Halef b. Temim, sika bir hadisciydi. Ibrahim b. Edhem’in arkadas1
olan Halef b. Temim, Israil b. Y{nus, Bisr b. Ebi Ismail, Zaide b. Kudame,

Siifyan es-Sevri, Zitheyr b. Harb, Eb(’l-Ahves, Abdullah b. es-Sevri el-
Antaki gibi alimlerden hadis almistir. Kendisinden de Ali b. Muhammed el-
Missisi, Amr en-Nakid, {brahim b. Said el-Cevheri, Ibn Sa’d, Saika, Abbas ed-
Dari, Ebd Ishak el-Fezari, Siireyc gibi alimler hadis nakletmislerdir. en-Nesai

ve Ibn Mace de kendisinden hadis rivayet etmiglerdir. Sam’da vefat ettigi ve

% jbn Sa’d, age., VII, 333,489; el-Buhari, et-Tdrihu’I-Kebir, (Haydarabad 1360), II, 380; Ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve’t-Ta'dil, 11, 166; el-Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagddd, V111, 236-238; Mizzi,
age., V, 451-457; ez-Zehebi, Tezkiretii’I-Huffiiz, s. 345; Mizanii I-I'tidal, (Beyrut 1382), 1, 464;
Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1, 507; Sandiket, age, s. 238.
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oraya defnedildigi nakledilmekteyse de, ibn Sa’d’in kaydma gore h.213 yilinda

Misis’te vefat etmistir."
6-Muhammed b. Kesir b. Ebi Ata Ebii Yisuf es-Sekafi es-San’ai (v.216)

Aslen, Yemen’den Dimesk’e go¢ edenlerin kurmus oldugu San’a
kasabasindan olup, Sam’da yetigmis, sonralar1t Misis’e yerlesmistir. el-Evzai,
Ma’mer b. Rasid, Hammad b. Seleme, Ebl Ishak el-Fezari, Zaide b. Kudame,
Siifyan es-Sevri, Siifyan b.Uyeyne, ibn Sevzeb gibi biiyiik hadis alimlerinden
ders almistir. Kendisinden de, ed-Devraki, el-Hasen b. es-Sabbah el-Bezzar,
Ebl Ubeyd Kéasim b. Sellam, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Ali b. Muhammed
el-Missisi, Ibrahim b. Heysem, Ydsuf b. Said b. Miislim, el-Hasen b. er-Rebi’,
Sihdb b. Abbad, Muhammed b. Avf et-Tai, Muhammed b. el-Heysem, Fehd b.

Siileyman ed-Dellal gibi kimseler hadis almiglardir.

Muhammed b. Kesir sika bir hadis¢i olmasina ragmen, hadislerinde hata
yaptigl, garib ve miinker nakilleri bulundugu igin tenkid edilmistir. Omriiniin
sonlarima dogru hafizas1 bozulmus ve h.216’da vefat etmistir. EbG Davud,

Tirmizi ve en-Nesai kendisinden hadis nakletmislerdir'®

7--Mansur b.Seleme b.Abdilaziz b.Salih Ebii Seleme el-Huzdi el-Missist
(v.210)

Aslen Bagdadli olup, hicri 140 yilindan sonra diinyaya gelmis, sonralari
Misis’e yerlesmistir. Hafiz ve sika bir hadis¢i olan Mansur b. Seleme, Imim

Malik, Stileyman b. Bilal, Hammad b. Seleme, Bekr b. Mudar, Abdiilaziz b. Ebi

1% fbn. Sa’d, age., VII, 491; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, II, 370; Mizzi, age., VIIL, 276-
279; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, s. 379; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 92-93; Sandiker,
age., s. 123.

16 ibn Sa’d, age., VII, 489; ez-Zehebi, Siyeru A’ldm, IX, 112-114; Mizzi, age., XX VI, 329-334;
Ibn Hacer, age., I, 248-249.
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Seleme, el-Leys b. Sa’d, Ya’kib el-Kummi, Serik el-Kadi, Huseym vb.
hocalardan hadis 6grenmistir. Kendisinden de Ahmed b. Hanbel, Haccac b. es-
Sair, Muhammed b. Ishak es-Sagani, Abbas b. Muhammed ed-Diri, Ebii Bekr
Ahmed b. Ebi Hayseme, Ebi Umeyye et-Tars(isi, Muhammed b. Abdirrahim
Saika, vb. hadis nakletmiglerdir.

Rical ve Ilel ilimlerinde derin bilgi sahibi olan Mansur b. Seleme devrinin
onde gelen hadis alimlerindendi. Yillarca hadis rivayeti ile mesgul olduktan
sonra, o zamanlar es-Sagr denilen bolgeye gitmis ve orada ilimle mesgul

olmustur.

el-Buhari, h.207 veya 209’da Tarsus’ta vefat ettigine dair bir rivayet
kaydetmekteyse de, ibn Sa’d, onun, el-Me’mun’un hilafeti esnasinda h.210

yilinda Misis’te vefat ettigini bildirmistir. ez-Zehebi de ayni goriistedir.'’
8-Muhammed b.Uyeyne Ebii Abdillah el-Fezari es-Sami es-Sagri (v.217)

Ebi Ishak el-Fezari’nin dimadi olan Muhammed b.Uyeyne alim ve sika bir
hadis¢iydi. Abdullah b. el-Miibarek, Ali b. el-Miishir, EbQ Ishak el-Fezari,
Mabhled b. el-Hiiseyn, Muhammed b. Ma’dan gibi alimlerden hadis al-migtir.
Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki, Siifyan b. Muhammed el-Missisi, Siineyd b.
Davud, Sehl b. Asim, Abdulldh b. Abdirrahman ed-Darimi, Eba Ubeyd el-
Kasim b. Sellam, Ebli Abdirrahman el-Ezdi gibi kimseler de kendisinden
nakletmislerdir. el-Buhari, Tirmizi gibi alimler de Muhammed b. Uyeyne’den

hadis rivayet etmiglerdir.

el-Me’mun’un hilafeti esnasinda h.217 yilinda Misis’te vefat etmistir.'®

7 ibn Sa’d, age., VIL, 345; ez-Zehebi, Siveru A’ldm, VIII, 360-361; Mizzi, age., XXVIII, 530-
533; Ibn Hacer, age., V, 523.
"% ibn Sa’d, age., VII, 491; Mizzi, age., XX VI, 264; ibn Hacer, age., V, 235.
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9-Said b. el-Mugire Ebii Osman el-Kari es-Sayyad el-Missist (v.221)

Aslen Horasan’li olup, sinir boylarinda (es-sa’r) ikAmet etmistir. Fakih, alim
ve zahid bir kimseydi. Sika bir hadis¢i olan Said b. el-Mugire, Ebd Ishak el-
Fezari, Ismail b. Uleyye, Hafs b.G1yas, Abdullah b. el-Miibarek, Mu’temir b.
Siileyman, Velid b. Miislim gibi alimlerden hadis 6grenmistir. Kendisinden de
el-Hasen b. es-Sabbah, Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Abdullah b. Omer
el-Hattabi, Muhammed Davud el-Missisi hadis nakletmislerdir.

Zamaninda halkin biiyiik tevecciihiine mazhar olmustu. EbG Hatim, ‘Masisa
halkimin diikkanlarim kapatarak O’nun ilim meclisine katildiklarin1 gordiim.’

demistir.

en-Nesdi’nin kendisinden bir tek hadis naklettigi Said b. el-Mugire, h.221

yilinda Misis’te vefat etmistir. "’
10-Davud b. Mansur en-Nesai Ebii Siileyman es-Sagri (v.223)

Aslen Horasan’in Nesa sehrinden olup Bagdad’ta ikdmet etmis ve daha
sonra Misis kadiligina tayini iizerine oraya yerlesmis ve hadislerini orada

yaymuistir.

Sika bir hadis¢i olan Davud b. Mansur, ibrahim b. Sa’d, Ibrahim b. Tahman,
Cerir b. Haizim, Hammad b. Zeyd, Salim b. Dinar, Seleme b. Vasile, Abdiilvaris
b. Said, Leys b. Sa’d, Viitheyb b. Halid, Muhammed b. Résid el-Mekhili, Eba
Bekr b. Ayyas vb. hocalardan hadis 6grenmistir.

Kendisinden de Ebd Hatim Muhammed b. Idris er-Razi, Heysem b. Halid
el-Massisi, Yusuf b. Said el-Missisi, Ali b. Muhammed el-Missisi vb. kimseler

% {bn Sa’d, age., VII, 491; Mizzi, age., XI, 75-76; Ibn Hacer, age., II, 342.
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hadis nakletmistir. en-Nesai’nin de kendisinden hadis naklettigi Davud b.

Mansur, h.223’de vefat etmistir.”’
11-Ibrahim b. Mehdi el-Missisi (v.224 / 225)

Aslen Bagdadli olup Misis’e yerlesmis ve murabithk yapmustir. Sika bir
hadisci olan Ibrahim b. Mehdi, ibrahim b. Sa’d, Ismail b. Uleyye, Hafs b. Giyas,
Hammad b. Zeyd, Siifyan b. Uyeyne, Serik b. Abdillah en-Nehai, Abbad b.el-
Avvam, Ali b. Miishir, Mu’temir b. Siileyman, Huseym b. Besir, Eb{i Avane el-
Vaddah b.Abdillah, Abdulldh b.Zekeriyya b. Zaide gibi alimlerden hadis
okumustur. Kendisinden de Ibrahim b. Sa’d el-Cevheri, Ahmed b. ibrahim ed-
Devraki, Hasen b. Muhammed b. es-Sabbah, Abbas b. Muhammed el-Miistemli,
Abbas b. Muhammed ed-Diri, Eba Usame Abdullah b. Muhammed el-Halebi,
Ibn Ebi’d -Diinya, Eb0 Hatim er-Razi, Muhammed b. Abdirrahim es-Saika,
Ya’klib b. Seybe es-Sedhsi, Yasuf b. Said b. Miislim el-Missisi, Ya’kib b.
Ibrahim ed-Devraki gibi limler hadis 6grenmislerdir.

Ebsi Davud ve Ahmed b. Hanbel’in de kendisinden hadis aldig1 ibrahim b.

Mehdi, miinker nakilleri oldugu i¢in baz1 hadis alimleri tarafindan

elestirilmistir. H.224 / 225 yilinda vefat etmistir.”'
12-Siineyd Ebii Ali el-Hiiseyn b.Davud el-Missisi (v.226)

Aslen Bagdadli olup Misis’e yerlesmistir. Muhaddis, hafiz ve miifessir olan
Stineyd zamaninm ilim hazinesiydi. el-Miisned ve et-Tefsir adli iki eseri

bilinmektedir. Stineyd lakabiyla taninmugtir.

Sika bir hadis¢i olan Siineyd, el-Haccac el-A’ver, Hammad b. Zeyd,
Huseym b. Besir, Siifyan b. Uyeyne, Serik, Abdullah b. el-Miibarek, ibn Uleyye

2 Mizzi, age., VIII, 453-454; Ibn Hacer, age., II, 124.
2! ez-Zehebi, Siyeru A’ldm, X, 223-224; Miz4, age., I, 214-216; Ibn Hacer, age., I, 171.
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gibi hadis alimlerinden hadis 6grenmistir. Kendisinden de Ya’kib b.Seybe, Ebt
Hatim er-R4zi, Ibn Ebi Heyseme, Eb{i Ziir’a, Ebi Bekr el-Esrem, oglu Ca’fer b.
Stineyd hadis nakletmislerdir.

Bazi hadis alimleri tarafindan tenkid edilen Siineyd hakkinda el-Hatib el-
Bagdadi sunlar1 soylemistir:“Siineyd’i nig¢in bu kadar kiicimsediklerini
anlamiyorum. Ben, bir¢ok biiyiik alimin O’ndan naklettigini ve hadisiyle ihticac
ettiklerini goérdiim. Bu alimlerden onun hakkinda hayirdan bagka bir sey de

duymadim. O’nun hem hadis bilgisi, hem de zabt1 yerindeydi.”
Stineyd, h.226 yilinda vefat etmistir.”

13-Ibrahim b. el-Hasen b. el-Heysem el-Has ami Ebii Ishdk el-Miksemi el-
Missisi (v.235)

Onceleri Basra’da oturan Ibrahim b. el-Hasen sonralar1 Misis’e yerlesmis,
el-Haris b. Atiyye, Haccac el-A’ver, Halid b.Yezid el-Kasri, Ubeydullah b.
Miisa, Mahled b.Yezid el-Harrani gibi kimselerden hadis almistir. Kendisinden
de Ebl Bekr b. Ebi Davud, Abdullah b. Muhammed b. Bisr, Abdulldh b.
Muhammed b. Bisr, Abdulldh b. Muhammed b. Bisr, Abdullah b. Muhammed
ed-Dineveri, Muhammed b. Ahmed el-Isbehani, Muhammed b. el-Hasen b.
Kuteybe, Miisa b. Harun vb. kimseler hadis nakletmislerdir.

Hafiz ve sika bir hadisci olan ibrahim b. el-Hasen’den Ebsi Davud ve en-

Nesai de hadis rivayet etmislerdir. Hicri 235 yilinda vefat etmistir.”

22 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, 111, 236; el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, VII1,43; Tbn
Makila,Ali b. Hibetullah b. Ca’fer (v.475/1082), el-Ikmdl, (Beyrut 1382-1386), V, 84; ibn
Salah, Osman b. Abdirrahmén es-Sehrezlri (v.643/1245), Ulimii’l-Hadis, Medine tarihsiz,
5.307; Mizz, age., XII, 161- 165; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, s. 459; Mizdnii’l-I'tidal, 1,
534; bn Hacer, age., 1L, 435-436; Abdii’l-Hayy b. Imad el-Hanbeli (v. 1089/ 1679), Sezeratii’z-
Zeheb, Beyrut tarihsiz, II, 59; Kehhale, Mu 'cemu’l-Miiellifin, IV, 283; Muhammed b. Ca’fer el-
Kettani (v. 1345/1945), er-Risaletii’l-Miistadrafe, (Sam 1363), s. 67, 77; Sandik¢i, age., s. 120,
482.
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14-Ahmed b.Cenab b.el-Mugiyre Ebii’l-Velid el-Hadest el-Missisi (v.230)

Aslen Firat nehri yakilarinda bir yerlesim yeri olan el-Hadise’dendir.

Kendisinin Bagdad’l1 oldugu da nakledilmistir. Misis’e yerlesmistir.

Sika bir hadis¢i olan Ahmed b. Cenab, el-Hakem b. Zuhayr el-Fezari, Halid
b.Yezid el-Kasri, Isa b.Ynus b. Ebi Ishak es-Sebii gibi hocalardan hadis
ogrenmistir. Kendisinden de Ibrahim b. Sa’d el-Cevheri, Ibrahim b. Hani,
Ahmed b. Suayb b. Sahin, Ebli Ya’la el-Mevsili, Ahmed b. Mansur, Abbas b.
Muhammed ed-Diri, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Abdullah b. Muhammed b.
Ebi’d-Diinya, Ebl Ziir’a er-Razi, Ya’kib b. Seybe, Saika, Salih b. Cezere,
Osman b. Abdillah el-Antaki gibi kimseler hadis almiglardir.

Miislim, Ebii Davud, en-Nesai, Ahmed b. Hanbel gibi meshur hadis
alimlerinin kendisinden hadis naklettigi Ahmed b. Cenab, h.230 yilinda vefat
etmistir. el-Hakim de el-Miistedrek adli eserinde kendisinden hadis rivayet

etmistir.”*

15-Liiveyn Ebii Ca’fer Muhammed b. Siileymdn b.Habib b.Ciibeyr el-Allaf
el-Esedi el-Missist (v.246)

Aslen Kifeli olup, bir ¢ok defalar Bagdad’a gitmis ve orada hadis
nakletmistir. Hayvan ticareti yaptig1 i¢in Liiveyn lakabiyla anilmis olan
Muhammed b. Siileyman, Salih bir kimse, sika bir hadis¢iydi. Diisman sinirinda

murabit olarak gorev yapan miicahit alimlerdendi. Misis’e yerlesmisti.

Liiveyn, Imam Malik, ibn Ebi’z-ZinAd, Siileyman b. Bilal, Hammad b.
Zeyd, Ebli Avéne, Ibrahim b. Sa’d, Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. el-Miibarek,
el-Hasen b. Muhammed b. A’yen gibi alimlerden hadis okumustur.

3 Mizzi, age., I1, 272; Ibn Hacer, age., I, 138.
# Mizz, age., I, 283- 285; ez-Zehebi, Siyeru A’ldm, IX, 328; Ibn Hacer, age., I, 84.
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Kendisinden Ebi Davud, en-Nesai, Ebli Hatim, Ibn Ebi’d-Diinya, Abdullah
b. Ahmed b. Hanbel, Ibn Ebi Davud, Ibn Said, el-Bagavi vb. meshur hadisciler
hadis rivayet etmislerdir. Liiveyn h.246 yilinda Adana’da vefat etmis, cenazesi

Misis’e defnedilmistir.”

16-Muhammed b .Me’siud b .Yisuf en-Neysdaburi Ebii Ca fer et-Tarsusi el-
Missisi (v.247)

Zamanmin O6nde gelen alimlerinden olan Muhammed b. Mes’ad aslen
Neysabur’lu olup, Tarsus ve Misis’te ikdmet etmistir. Arif, fazil bir kimseydi.
Kendisi, Zeyd b. el-Hubab, Said b. Mesleme, Dahhak b. Mahled, Abdurrahman
b. Mehdi, Abdiirrezzak b. Hemmam, Abdiissamed b. Abdilvaris, Isa b. Yinus,
Fudeyk b. Siileyman, Muhammed b. Ubeyd et-Tanafisi, Muhammed b. Yasuf
el-Firyabi, Miisad b. Davud ed-Dabbi, Yahya b. Said el-Kattan gibi alimlerden
hadis almistir.

Ebl Davud, Ahmed b. Abdillah es-Sa’rani, Ahmed b. Ali el-Cezeri, Ca’fer
b. Muhammed el-Firyabi, el-Hiiseyn b. Ismail el-Mehamili, ibn Ebi’d-Diinya,
Ibn Ebi Davud, Muhammed b. Ishik es-Serrac, Muhammed b. Vaddah, Heysem
b. Halef, Yahya b. Muhammed b. Said gibi alimler de ondan hadis almgtir.

Muhammed b. Mes’id h.247 yilinda vefat etmistir.*®

17-Muhammed b.Kudame b. A’yen b. el-Misver Ebii Abdillah el-Kuresi el-
Missisi (v.250 civart)

Zibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, VI, 268; Ebii Nu’aym Ahmed b. Abdulldh el-Isfahdni
(v.430/1038), Kitdbu Zikri Ahbdri Isfahan, (Thk. S. Dedering, Leiden 1931-1934), I, 176-177;
el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, V, 292-296; Mizzi, age., XXV, 297-301; es-Safedi,
Kitdbu’I-Vafi, 111, 123; fbn Hacer, age., V, 120; Ibn Imad, Sezerdr, II, 112; Kettani, er-
Risdletii’l-Miistadrafe, s. 89; Sezgin, GAS, 1, 112; Sandikei, age., s. 121.

6 Mizz, age., XXVI, 397; ez-Zehebi, Siyeru A’ldm, X, 187-188; Ibn Hacer, age., V, 262.

19



Ilk Dort Asirda Adana ve Cevresinde Yasayan Hadis Alimleri

Salih bir insan, sika bir hadis¢i olan Muhammed b. Kudame, Beni Hagim’in
mevlas1 olup, Misis’e yerlesmistir. Ismail b. Uleyye, Cerir b. Abdilhamid, Eba
Usame Hammad b. Usame, Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. el-Miibarek, Fudayl
b. Iyad, Heysem b. Adi, Veki b. el-Cerrah gibi seckin hadis alimlerinden ders

almustir.

Kendisinden de Ebt Davud, en-Nesdi, b. Nusayr, Muhammed b.
Abdirrahim b. Sebib, Muhammed b. el-Miiseyyeb el-Ergiyani, Muhammed b.

Miisa et-Teymi el-Missisi gibi alimler hadis almiglardir.
Muhammed b.Kudiame h.250 civarinda vefat etmistir. >’
18-Muhammed b. Adem b. Siileyman el-Ciiheni el-Missisi(v.250)

Sika bir hadis alimi olan Muhammed b. Adem, Misis’e yerlesmis, Abdullah
b. el-Miibarek, Hafs b. Giyas, Eb Halid el-Ahmer, Yahya b. Zekeriyya b. Ebi
Zaide, Abde b. Siileymdn, Mervan b. Muaviye, Ebli Muaviye ed-Darir,
Muhammed b. Fudayl, Muhammed b. Sabih, el-Velid b. Miislim gibi
biiyiiklerden hadis 6grenmistir.

Ebl Davud, en-Nesai, Ebi Hatim er-Razi, el Fadl b. el Abbas, Ebi Ali b.
Kays, Ebl Yisuf es-Saffar, Eba Bekr b. Ebi Davud gibi alimler de kendisinden

hadis rivayet etmislerdir.
Muhammed b. Adem h.250 yilinda vefat etmistir.*®

19-Ahmed b. Muhammed b. Ubeydillah b. Ebi Reca es-Sagri Ebui Ca fer en-

Neccar et-Tarsisi el-Missist (v. 250 civari)

2 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V, 261-262.
% Mizzi, age., XXIV, 391-393; Ibn Hacer, age., V, 23.
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Aslen Sam’li olup, sika bir hadis¢idir. Tarsus ve Misis gibi sinir boylarinda
hadis rivayet etmistir. Misis’e yerlesen Ahmed b. Muhammed; Haccac el-A’ver,
Suayb b .Harb el-Medaini, Abdiilmelik b. Habib el-Missisi, Veki b. el-Cerrah
gibi hocalardan hadis okumustur. Kendisinden de en-Nesai, Yahya b.
Muhammed b. Said, Ebli Avine Ya’kib b. Ishik, Adi b. Ahmed el-Ezeni,
Ahmed b. Ali b. Hasniiye, Abdulldh b. Muhammed en-Neysabtri, Muhammed
en-Neysablri, Muhammed b. Bereket el-Halebi gibi alimler hadis

nakletmislerdir.
Yaklagik olarak, hicri 250 yilinda vefat etmistir.”
20-Es’as b. Su’be Ebii Muhammed el-Missisi (v.?)

Aslen Horasan’li olup, sinir boylarinda dolasmis ve Misis’e yerlesmistir.
Sika bir hadisci olan Es’as b. Su’be h.191 yilinda Misir’a giderek hadis rivayet
etmistir. Baz1 hadis alimlerinin tenkidine ugrayan Es’as, Ebl Ishak el-Fezard,
Ertat b. el-Miinzir, Israil b. Y{inus, Mansur b. Dinar et-Temimi, Verka b. Omer

el-Yeskuri gibi alimlerden hadis nakletmistir.

Es’as b. Su’be’den de, Ebli Davud, Ahmed b. es-Serh, Muhammed b. isa
Ibni’t-Tabba’, Hisam b. el-Mufaddal gibi alimler hadis rivayet etmislerdir. Eb{
Zir’a gibi baz1 hadis alimlerinin tenkidine ugrayan Es’as’in vefat tarihi

bilinmemektedir.™
21-Ebii Ya’kub Yasuf b. Said b. Miislim el-Missist (v.271)

Sika bir hadis héafiz1 olan Yusuf b. Said, hicri 180 yilinda diinyaya geldi,
Antakya ve Misis’te ikamet etti. fshak b. Tsa Ibnii’t-Tabba’, Haccac el-A’ver,
Ali b. Bekkar, Ebi Nuaym Fadl b. Diikeyn, Ebi Miishir, Muhammed b. Hazim,

¥ Mizzi, age., I, 470; Ibn Hacer, age., I, 115.
3 Mizzi, age., 111, 270; Ibn Hacer, age., I, 282.
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Muhammed b. Kesir, Heysem b. Cemil vb. alimlerden hadis aldi. Zamaninin
onde gelen alimlerinden olan Ydsuf b. Said, hadiste huccet mertebesinde olup,

musannift1.

Kendisinden de en-Nesai, Ebli Avane, Yahyad b. Muhammed b. Said vb.

kimseler hadis rivayet etti.
Yiasuf b. Said, h.271 yilinda doksan yasindayken vefat etti.’’
22-Ebii Mervan Abdiilmelik b.Habib el-Bezzar el-Missisi (v.240 dan énce)

Abdiilmelik b. Habib, Eb Ishdk el-Fezari’nin o6nde gelen
ogrencilerindendi. Abdullah b. Miibarek vb. alimlerden hadis almis, Misis’e
yerlesmistir. EbG Davud, Ahmed b. Muhammed Eb{i Reca el-Missisi, Ca’fer b.
Muhammed el-Firyabi, el-Hiiseyn b. Mansur el-Missisi, Said b. Attab,
Muhammed b. Avf et-Tai, Muhammed b.Vaddah el-Kurtibi gibi kimseler de

ondan hadis nakletmislerdir.

ez-Zehebi, Abdiilmelik b. Habib’in hicri 240 yilindan 6nce vefat denler

arasinda yer aldigim bildirmistir.”
23-Ahmed b. Nasih Ebii Abdillah el-Missisi (v.?)

Salih bir insan, sika bir hadis¢i olan Ahmed b. Nasih, Ismail b. Uleyye,
Huseym b. Besir, Ebli Bekr b. Ayyas vb. alimlerden hadis Ogrenmistir.
Kendisinden de en-Nesai, Harb el-Kirmani, Muhammed b. Siifyan el-Missisi

gibi hadisciler rivayet etmislerdir.

3! [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, VIII, 224; MizZ, age., XXXII, 430-432; ez-Zchebi,
Tezkiretii’l-Huffiz, s. 583-584; Siyeru A’ldm, X, 419; Ibn Hacer, age., VI, 254-255; Sandikei,
age., s. 123.

32 ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, (Tahkik: Muhibbiiddin Ebi Said), Daru’l-Fikr, Beyrut
1417/1997, X, 99; Mizz, age., XVIIL 300-301; ibn Hacer, age., III, 469.
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Misisli olan Ahmed b. Nasth’in vefat tarihi tesbit edilemememistir.*
24-Muhammed b.Ddvud b. Sabih Ebii Ca fer el-Missisi (v.?)

Misisli bir hadis¢i olan Muhammed b. Davud, Ahmed b. Hanbel, Haccac b.
Minhal, Siireyc b. en-Nu’man, Siiveyd b. Said, Ali b. Bekkér, Amr b. Avn, el-
Fadl b. Diikeyn, Muhammed b. fsa b. et-Tabba’, Miislim b. Ibrahim, Mualla b.
Esed el-Ammi gibi alimlerden ders almistir. Kendisinden de Ebi Davud, en-
Nesai, Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi, el-Hasen b. Sazén vb. alimler hadis

rivayet etmistir.
Muhammed b.Davud’un vefat tarihi belli degildir.**
25-Ali b. Muhammed b. Ali b. Ebi’l-Mezdi el-Missist (v.?)

Misis kadiligi yapmis olan Ali b. Muhammed, Ahmed b. Hanbel, Eb{’l-
Yeman el-Hakem b. Nafi, Halef b. Temim, Ziin-niinu’l-Misri, Abde b.
Stileyman, Muhammed b. Kesir, Heysem b. Cemil gibi alimlerden hadis

almustir.

Kendisinden Mutayyen Muhammed b. Abdillah, Mekhul el-Beyruti gibi

kimseler hadis nakletmiglerdir.
Sika bir hadis¢i olan Ali b. Muhammed’in vefat tarihi bilinmemektedir.*’
26-Ebii Humeyd Abdullah b. Muhammed b. Temim el-Missist (v.?)

Sika bir hadis¢i olan Abdullah b. Muhammed, Beni Hagim’in mevlas: idi.
shak b. Isa ibni’t-Tabba’, Haccic b. Muhammed el-A’ver, Halef b. Temim,
Dahhak b. Mahled, Muhammed b. Isa b. et-Tabba’, Vehb b. Cerir, Muhammed

3 Mizzi, age., I, 498; Ibn Hacer, age., I, 120-121.

3 Mizzi, age., XXV, 175-176; Ibn Hacer, age., V, 93-94.

35 Mizzi, age., XXI, 125-126; ibn Hacer, age., IV, 228.
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b. Kudame, Misa b. Eyyib vb. alimlerden hadis 6grenmistir. Misis’e yerlesmis
bulunan Abdullah’tan da, en-Nesai, Ahmed b .Harun, Muhammed b. Ahmed b.
Ebi’l-Hasib, Muhammed b. Bereket el-Kinnesrini, Yahya b. Muhammed b.
Said, Ebli Avane gibi hadis¢iler nakilde bulunmuslardir.

Kendisinin vefat tarihi hakkinda bir bilgiye rastlanilamanustr.*
27-Ebit Omer Muhammed b. Amir el-Missisi(v.?)

Aslen Bagdad’li olup Remle’ye yerlesmis, sonralar1 Antakya ve Misis’te

ikamet etmistir.

Sika bir hadis¢i olan Muhammed b. Amir, Ahmed b. Hanbel, Ahmed b.
Ishak el-Hadrami, Ismail b. Ebi Uveys, Ebli Tevbe er-Rebi b. Nafi, Siireyc b.
Nu’mén, Said b. Mansur, Muhammed b. sa b. et-Tabba’, Muhammed b. Kesir
gibi alimlerden hadis okumustur. Kendisinden de en-Nesai, Ishak b. Ahmed b.
Zeyrek el-Farisi, Abbas b. Muhammed el-Askalani, Abdiilmelik b. Muhammed
b. Adi, Ebi Avane, Muhammed b. el-Miinzir el-Herevi vb. hadis¢iler nakilde

bulunmusglardir.
Muhammed b. Amir’in vefat tarihi tesbit edilememistir.”’
28-Ebii’l-Hasen Ali b.Bekkar b. Harun el-Missisi (v.208)

Tarsus’a yerlesmis alim, fakih, abid ve zahid bir sahsiyetti. Murabit (kale
muhafizi) olarak Misis’te ikdmet etmistir. Siivari olarak ¢ok sayida gazdya
katilmis miicahid bir kimseydi. Sika bir hadis¢i olan Ali b. Bekkar, Ibrahim b.
Edhem, Muhammed b. Amr b. Alkame, el-Evzai,Hiiseyn el-Muallim, Halid b.

Dinar, Hisdm b. Hassan, Eb0 Ishik el-FezAri’den hadis 6grenmistir.

3% Mizzi, age., XVI, 52-53; ibn Hacer, age., 111, 242.
7 Mizz, age., XXV, 425-426.
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Kendisinden de Ebl Salih el-Ferra, Seleme b. Sebib, Muhammed b. fsa b. et-
Tabba’, Nasr b. Malik, Hennad b. es-Seri, Halef b. Temim vs. kimseler hadis

almustir.

en-Nesdi’nin kendisinden bir hadis naklettigi Ali b. Bekkér’in vefat tarihi
ihtilaflidir. Ibn Hibban h.199 yilinda Misis’te sehid oldugunu sdylemis, Ibn
Sa’d ise h.208’de vefat ettigini kaydetmistir.”®

B-Misisli Diger Hadis Alimleri:
Kaynaklarda, haklarmda fazlaca bir bilgiye sahip olamadigimiz Misisli bazi
hadiscilerden s6z edilmektedir. Bunlar1 da asagida kaydetmek istiyoruz.

1-Ebii’l-Muvaffak (v.220)

Aym zamanda fakih bir kimse olan Ebd’l-Muvaffak Keferbeyya’ya

yerlesmis ve hicri 220 yilinda Misis’te vefat etmistir.”
2-Ebi’l-Hasen Mansur b.Harun (v.222)

Alim, fakih bir kimse olan Mansur b. Harun, el-Mu’tasim’in hilafeti

esnasinda h. 222 yilinda Misis’te vefat etmistir.*
3-Ebi’l-Miinzir (v.222)

Alim ve fakih bir kimse olan Eb@’l-Miinzir, Misis kadilig1 yapmustir. el-

Mu’tasim’mn hilafeti esnasinda h.222 yilinda Misis’te vefat etmistir.*'

* Ibn Sa’d, age., VII, 490; Mizzi, age., XX, 332-333; ez-Zehebi, Siyeru A’ldm, VIIL, 375-376; ibn
Hacer, age., IV, 174.
¥ ibn Sa’d, age., VII, 491.
“ jbn Sa’d, age., VII, 492.
! ibn Sa’d, age., VII, 491.
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4-Ebui Zekeriyya et-Tahhan (v.225)

Alim bir kimse olan et-Tahhin, el-Mu’tasim’in hilafeti esnasinda h.225

yilinda Misis’te 6lmiistiir.**
5-Heysem b.Halid b.Yezid el-Kuresi el-Missist (v.?)

Aslen Horasan’li olan Heysem b. Halid, Osman b. Affan (ra) ailesinin
mevlasiydi. Bagdad’da ikdmet etmis, sonralar1 Misis’e yerlesmistir. Zayif bir
hadis ravisi oldugu bildirilen Heysem, Haccac b. Muhammed, Eb{’l-Ye-man el-
Hakem b. Nafi, Halid b. Yezid, ishak b. Isa b. et-Tabba’ gibi hadiscilerden
nakilde bulunmustur. Kendisinden de, Ahmed b. Muhammed el-Isbahini,
Hiiseyn b. Ismail el-Mehamili, Salih b. Ahmed b. Ebi Mukatil, Yahya b.
Muhammed b. Said gibi kimseler hadis almiglardir.

Heysem b. Halid’in vefat tarihi belli degildir.*
6-Ibrahim b. Osman b. Ziyad el-Missisi (v.?)"
7-Ali b. Ahmed b. Ali el-Varrik el-Missist (v.?)”

8-Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. el-Miistenir b. Ebi’l-Hasib el-

Massisi(v.?*
9-Ebii Ridvan el-Yemdn b. Said el-Missisi (v.?)"

10-Ahmed b. en-Nu’man el-Ferrd el-Missisi (v.?)"

“ jbn Sa’d, age., VII, 492.
* MizA, age., XXX, 380; Ibn Hacer, age., VI, 61.
“ Miz4, age., XXV, 175.
* Mizz, age., XXX, 380.
6 Mizz, age., XI, 76; XVI, 52; XX, 338.
4" Mizzi, age., III, 270.
*® MizA, age., XXV, 175.
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11-Muhammed b. Siifyan b. Miisd es-Saffar el-Missisi (v.?)”
12-Siifyan b. Muhammed el-Missisi (v.?)"

13-el-Hiiseyn b. Mansur er-Rummdni el-Missisi (v.?)""
14-Ebii’I-Hiiseyn Halid b. Yezid Ibn Muhbit el-Huzdi el-Missisi (v.?)”’
15-Ca fer b. Siineyd el-Hiiseyn b. Ddvud el-Missisi (v.?)”
16-Ahmed b.Haccac b. Muhammed el-Missist (v.?)

Haccic b.Muhammed el-A’ver’in ogludur.>

17-Ibrahim b. Abdillah b. Halid el-Missist (v.?)”

18-Ca fer b. Muhammed el-Missisi (v.?)*°

19-Ebii’I-Miinzir Bigr b. el-Miinzir er-Remli el-Missisi (v.?)’’
Aslen Remle’li olup Misis kadilig1 yapmustir.

20-Muhammed b.Harun el-Missisi (v.?)"*

21-Muhammed b. Ahmed b. Abdillah b. Safvet el-Missisi (v.?)*

22-el-Yeman b.Said el-Missisi (v.?)"

4 Mizz, age., I, 498.
0 Mizz, age., III, 270; XXVI, 265.
3! Mizz, age., XVIIL, 300.
52 Mizz, age., XXVI, 298; XXX, 380.
53 ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 11, 435.
3 Miz4, age., V, 453.
5 Miz4, age., V, 261.
36 Mizz, age., XXVI, 330.
57 Mizz, age., XXXII, 430.
58 Mizz, age., VIIL, 197.
%9 Mizz, age., VIIL, 277.
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23-Abdulléh b. el-Hiiseyn b. Cabir el-Missisi(v.?)"
24-Adem b. Siileyman el-Missisi (v.?)*

25-Ebii Abdillah Bekr b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Zeyd es-Sufi el-

Massisi (v.?)%
26-Ebii Amr Muhammed b. Miisa b. Abdillah et-Teymi el-Missist (v.?)*
27-Muhammed b. Ibrahim b. Miislim Ibni’l-Battal es-Sa’di el-Missisi(v.?)”
28-Muhammed b. el-Kédsim b. Sinan ed-Dahhdk el-Mssisi(v.?)"

Yine kaynaklarda yer alan bilgilerden, biiyilik hadis alimlerinden bazilarimin
yaptiklar1 hadis seyahatleri esnasinda Misis’e geldikleri ve buradaki hadis
alimlerinden hadis aldiklar1 anlasilmaktadir. Nitekim Ebl Hatim er-Razi

bunlardandir.®’
Tarsus ve Tarihcesi

Akdeniz bolgesinde, Adana havalisinde bir sehir olan Tarsus, giiniimiizde
Icel (Mersin) vilayetinde bir ilce merkezidir. Adana ovasinin giineybatisinda,
denizden 20-24m. yiikseklikte Toros Daglari’na yakin bir mevkide olup
Adana’ya 42, Mersin’e 27 km. mesafededir.

8 ibn. Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, Tahkik: Adil Ahmed Abdilmevcud- Ali Muhammed, Beyrut
1996/1416, VI, 316.

8! ibn. Hacer, Lisdnii I-Mizén, 111, 272.
62 7chebi, el-Kdsif, Tahkik: Muhammed Avvame, Cidde 1992, 11, 156.
8 Miz4, age., XXVI, 308.
 Mizz, age., XXVI, 309.
8 Miz4, age., XXVI, 309.
8 Mizz, age., XXVI, 309.
7 Mizz, age., X1, 76.
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Kurulusundan beri Anadolu iglerinden gelen biiylik nakliyat damarinin,
Adana ovasi agzinda bir ticaret ve korunma kapisi olmustur. Biitiin ilkgag

boyunca da tesir sahasi genis bir ticaret liman1 hiiviyetini tagimistir.

Tarsus, Anadolu’nun en eski beldelerinden biri olmakla kalmayip, eskiden
beri kuruldugu yer ve adimi degistirmeyen bir sehir olmustur. Sehir, tarihe ilk
olarak Tarsos olarak gecmis ve zamanimiza kadar da bdyle gelmistir. Tarsos’un
nereden geldigi kesin olarak bilinmemekle beraber, bazi1 efsaneler dolayisiyla

Anadolu tanrilarindan Tarku’ya baglanmaktadir.

Tarsus, dnce Asur, sonra Pers hakimiyetine girmis, M.0.333 yilinda Biiyiik
Iskender tarafindan alinmustir. iskender’den sonra Selevkos’un payina diismiis,
bir aralik Misir hkimiyetine girmis, Roma doneminde M.0.66 yilinda Kilikya

vilayetinin merkezi olmustur.

Tarsus, Islam’in dogusundan sonra ¢ok gegcmeden Ebli Ubeyde veya Onun
komutanlarindan Meysere b. Mesruk tarafindan h.16/m.637 tarihinde fethedildi.
Emeviler, Roma Imparatorlugu smirindaki diger sehirlerle beraber Tarsus’u da
yeniden tahkim ettiler. Sonralar1 Tarsus elden ele gecti, savas yillarinda Bizans
akinlarma ugradi. Abbasi halifesi Harun er-Resid h.172/m.788’de Tarsus’u
tekrar insa ederek, ic¢ine miisliiman halki yer-lestirdi. H.188/M.804’te
Bizanshilar Tarsus halkini esir edip gotiirdiiler. Bunun tizerine halife Bizanslilar
iizerine yiiriiylip, onlar1 piskiirttii. Halife el-Me’mun h.215/m.830 senesinde
harekete gegti. Buna karsilik Bizans Imparatoru Theophilos h.216/m.831°de
Tarsus topraklarina akinlar yapti. Halife el-Me’mun m.833’te Tarsus’ta vefat
etti ve buraya defnedildi. H.292/m.904-905’te Andronikos Maras {iizerine
yiirlidli, Tarsus ve Misis’in askerleri kars1 ¢iktilarsa da maglub oldular. Biitiin

bu olaylara ragmen Tarsus, miisliimanlarin 6nemli bir kalesi ve ticaret sehri
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olarak gelisti. Cevresindeki topraklardan bol bol mahsul alimiyor, Hristiyanlarla

cihad icin buraya gelip yerlesenlere yardim ediliyordu.

H. 352/963’de Bizans Imparatoru Nikephoros hiicuma gecti ve oOnce
Adana’y1 ¢ok gegmeden de el-Masisa’y1 (Misis’i) zabtetti. Sayis1 200bini bulan
miisliiman esir, Imparatorun kardesi Leon tarafindan kusatilnus olan Tarsus
surlarinin Oniine gotiiriildii ve icerdeki halk korkutulmak istenildi. Sonunda
Tarsus Bizanshlar’in eline gecti, camiler yiktirildi, Hristiyanligi kabul
etmeyenler siiriildli, meydanlar da Kur’an-1 Kerimler yaktirildi. Béylece Tarsus

icin uzun ve kesintisiz bir Hristiyan hakimiyeti donemi basladi.

Haghlarin gelmesinden az once Selguklu hakimiyetine giren Tarsus,
1098’de Haglilar tarafindan alindi ve Antakya Prensligi’ne baglandi. Daha sonra
yeniden Bizanslilar’in eline gegen sehir; Ermeni,Bizans,Hach c¢ekismelerine
sahne oldu. Sonunda Ugoklu Tiirkmenler’in Yiiregir kolundan Memluklular’a
bagli Ramzanogullari’nin hakimiyetine girmeye basladi. H.761/m.1359-
1360’da Emir Bek-Demir komutasinda Memliikliiler tarafindan fethedildi.

Daha sonra Karamanogullar1 ile Ramazanogullar1 arasinda el degistirdi.
II.Bayezid devrinde Karagéz Mehmed Pasa tarafindan Osmanli hakimiyetine

alindiysa da, Memlukler tarafindan geri alind1.

Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethinden itibaren de Tarsus kesin olarak
Osmanl idaresine gecti. Osmanli idaresine gegti. Osmanlilar bdlgenin idaresini

Ramazanogullar’’nda birakt:.®®

Yukarida tarihin ilk devirlerinden itibaren miithim bir yere sahip oldugunu

gordiiglimiiz Tarsus, Hadis Tarihi agisindan da 6nem arzetmektedir.

%8 Besim Darkot, M.E.B., I. A.,Tarsus maddesi, XII, 18-24; el-Hamevi, age., IV, 31-33.
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Kaynaklardan tesbit edebildigimiz kadariyla, bir ¢ok hadis alimine
evsahipligi yapmus, kendisine hadis seyahatleri yapilan bir merkez olmustur. O
zamanki Islim devletinin siir boylarinda yer alan bu giizel sehirde bir ¢ok

hadis alimi yetigmistir. Simdi sirasiyla bunlar hakkinda bilgi vermek istiyoruz:

A-Hadisleriyle Kiitiib-i Sitte’ye Kaynaklik Etmis Bulunan Tarsuslu Hadis

Alimleri:
1-Miisd b. Davud ed-Dabbi Ebii Abdillah el-Hulkani et-Tarstisi (v.217)

Aslen Kife’li olup Bagdad’a yerlesmis, daha sonra Misis kadis1 olmustur.
Bir miiddet sonra Tarsus kadiligina tayin edilen M@isa b. Davud, vefat edinceye

kadar bu gorevde kalmis, hicri 217 yilinda Tarsus’da vefat etmistir.

Zahid bir kimse, sika bir hadis¢i olup, ¢cok hadis nakletmistir. Bazi hadis
alimleri onun musannif bir kimse oldugunu, fakat rivayet ettigi hadislerde

1ztirab bulundugunu kaydetmektedir.

Misa b. Davud,Ca’fer b. Hazim, Hammad b. Seleme, Siifyan es-Sevri,
Siifyan b. Uyeyne, EbG’l-Ahves, Sellam b. Miskin, Serik b. Abdillah, Su’be b.
el-Haccic, Abdullah b. Lehi’a, el-Leys b. Sa’d, Imam Malik, Huseym b. Besir
gibi biiyiik hadis alimlerinden ders almistir.

Kendisinden de Miislim, Ebti Davud, Nesai, Tirmizi, Ibn Mace, Ahmed b.
Hanbel, Ali b. el-Medini, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli, Ibrahim b. Dinar,
Haccac b. es-Sair, Abbas b. Muhammed ed-Diri, Muhammed b. el-Miisenna,
Ya’kib b. Seybe, Miisa b. Harun gibi meshur alimler hadis nakletmislerdir.*’

% bn Sa’d, age., VII, 345; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’dil, VII, 141; el-Hatib el-Bagdadj,
Tarihu Bagdad, X111, 33-34; Mizzi, age., XXIX, 57-61; ez-Zehebi, Tezkiretii I-Huffdz, s. 378;
Mizdnii’'I-I'tidal, IV, 204; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V, 544 —545; Kehhale, XIII, 38; Sezgin,
SAS, I, 100; Sandike, age, s. 296.
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2-Ebiti Ubeyd el-Kdasim b. Sellam el-Ezdi el-Ensari el-Herevi el-Bagdddi
(154-224)

Hicri 154 yilinda Herat’ta dogan Ebi Ubeyd, aslen Herat’li (veya diger bazi
kaynaklara goére Merv’li) dir. Babas1 Bizans asilli bir kimse olup, Herat’l1 bir
zatin kolesiydi. Ebi Ubeyd ilim tahsiline memleketinde baslamis, daha sonra
6grenim maksadiyla cesitli Islam beldelerini dolasmustir. Buralarda, ismail b.
Ayyas, Huseym b. Besir, Ismail b. Uleyye, Siifyan b. Uyeyne, Abdurrahman b.
Mehdi, Cerir b. Abdilhamid, Haccac b. Muhammed, Hafs b. Glyés, Serik b.
Abdillah, Abdullah b. el-Miibarek, Veki’ b. el-Cerrdh, Yahya b. Said el-Kattan
gibi alimlerden ders almistir. Bagdad’da ikdmet etmis, bir ara Misir’a da
gitmistir. Alimlerin ¢ok biiyiik dvgiilerine mazhar olmustur. Sika bir hadis¢i,
fakth bir kimseydi.Tarih, Tefsir, Lugat ve Nahiv ilimlerinde de alimdi. Aym
zamanda sair ve bir edebiyat¢i olan Ebli Ubeyd, meshur eserlerin sahibidir.
[limde deniz gibi olan, her sahada asrimin imamu sayilan EbG Ubeyd, Ilelii’l-
Hadis ve ihtilafu’l-ulema’ya da vakif olup, déneminde ilim yoniinden Ahmed b.
Hanbel ile mukayese edilmekteydi. el-Kisai’den Kiraat, es-Safii’den de Fikih
tahsil etmis ve fikhi goriisler bakimindan es-Safii’yi izlemistir. Kendisi alim

olmasinin yanisira, ayn1 zamanda abid ve zahid bir kimseydi.

Sabit b. Nasr doneminde, Tarsus’a kadi tayin edilmis ve 18 yil bu gorevi
siirdliirmiistiir. Daha sonra Bagdad’a donmiis ve orada Garibii’l-Hadis
alanindaki meshur kitabini telif etmistir. H.219°da Mekke’ye giden Ebl Ubeyd,
bes yil1 agkin bir siire orada miicavir kalmis ve hicri 224 yilinda 67 yasindayken

orada vefat etmistir.

Ebl Ubeyd’den, basta el-Buhari, Ebi Davud, et-Tirmizi, ed-Darimi, Ebi
Bekr es-Sagani, Ibn Ebi’d-Diinyad olmak iizere pek ¢ok meshur alim hadis
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nakletmistir. Ebi Ubeyd’in en meshur eseri Garibu’l-Hadis’tir. Daha 6nce bu
alanda yapilan ¢aligmalarmn tiimiinii i¢ine alan ve miisned tarzinda tertiplenen bu
eserin kirk yilda tamamlandig1 kaydedilmektedir. Ebl Ubeyd’in diger bazi

eserleri de sunlardir:

Meanil-Kur’an, Fedailii’l-Kur’an, Garibu’l-Kur’an, Edebii’l-Kadi, Kitabu’l-
Kiraat, Kitabu’l-Emval, Kitabu’l-Emsal, Kitabu Serhi Garibi’l-Hadjs. .. 0

3-Abbdd b.Miisd Ebii Muhammed el-Enbari el-Hutteli et-Tarsiusi(v.230)

Aslen Fars asilli Yemenliler’den olan Abbad b. Masa, Bagdad’da ikamet
etmis, sonralar1 Tarsus’a gitmis ve hicri 230 yilimin baslarinda orada vefat

etmistir.

Salih, sika, sadik bir hadis¢i olan Abbad b. Misa, Ibrahim b. Sa’d, Ismail b.
Ca’fer, Ibn Uleyye, Siifyan b. Uyeyne, Abbad b. el-Avvam, Huseym b. Besir,
Mervan b. Muaviye gibi hadis alimlerinden ders almistir. Kendisinden de, el-
Buhari, Miislim, EbG Davud, Nesai, EbG Zur’a, Salih b. Cezere, Ibn Ebi’d-
Diinya, Eb(i Ya’la el-Mevsili, Mlisd b. Harun, oglu Ishdk b. Abbad b. Musa

hadis nakletmislerdir.”

4-Ahmed b.Muhammed b. Sabit b. Osman Ebii’l-Hasen b. Sebbiiye el-Huzdi
el-Mervezi(v.230)

™ fbn Sa’d, age., VI, 355; el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, XII, 403-404; Ibnii’l-Cevzi,
Sifatu’s-Safve, 1V, 130; el-Hamevi, Mucemu ’I-Udebd, V1, 162; en-Nevevi, Muhyiddin b. Seref
(v. 676), Tehzibu’I-Esmdi ve I-Liigat, 11, 257; Ibn Hallikan (v. 681), Vefeydtu 'I-A ’yén, (Tahkik:
Dr. fhsan Abbas, Beyrut 1968-1972), IV, 60-63; Mizzi, age., XXIII, 354-370; ez-Zehebf,
Tezkiretii’l-Huffdz, s. 417, es-Stibki, Tabakatii’s-Safi 1yye, (1324 baskisindan ofset), Beyrut, I,
270-271; Ibn Kesir, el-Biddye, X, 291; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV, 496-497; Tbn Imad el-
Hanbeli, Sezerdtii'z-Zeheb, 11, 54-55; Sandikg1, age., s. 239-240.

" ibn Sa’d, age., VIL, 353; Mizz, age., XIV, 161-164; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 111, 68-69.

33



Ilk Dort Asirda Adana ve Cevresinde Yasayan Hadis Alimleri

Aslen Merv’li olan Eb(’l-Hasen b. Sebbtye, sika bir hadis hafizidir. Fadil
bir kimse olan bu zat, Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. el-Miibarek, EbG Usame
Hammad b. Usame, Adem b. Iyas, Ismail b. Uveys, Ismail b. Uleyye,

Abdiirrezzak b. Hemmam, Ali b. el-Medini gibi alimlerden ders almistir.

Kendisinden de el-Buhari, Ebi Davud, Eb{i Zur’a, Yahya b. Main, Ebt Bekr
b. Ebi Heyseme, oglu Ahmed, Muhammed b. Yahya ez-Ziihl1 hadis

Ibn Sebbiiye, 60 yaslarinda iken, Rumlar tarafina en yakin bir kabre

defnedilmesini vasiyet ederek h.230 yilinda Tarsus’ta vefat etti.””

S5-Abdurrahman b. Muhammed b. Sellim b. Nasih el-Bagdadi et-Tarsisi
(v.231)

Aslen Bagdad’li olan Abdurrahman b. Muhammed, Tarsus’a yerlesmistir.
Kendisinin giivenilir bir hadis¢i oldugu kaydedilmektedir.

[shak b. Isd et-Tabba’, Bedel b. Muhabbir, Besir b. Zazan, Ca’fer b. Avn,
Haccac b. Muhammed el-A’ver, Ebli Usdme Hammad b. Usame, Ebi’l-Heysem
Halid b. Kasim, er-Rebi b. Nafi, Zeyd b. el-Hubab, Said b. Mansur, EbG Davud
et-Tayalisi, Stineyd b. Davud, Affan b. Miislim gibi hocalardan hadis almigtir.

Kendisinden de Ebi Davud, Nesai, torunu Ahmed b. Muhammed et-
Tarstsi, Ca’fer b. Muhammed b. Sevvar, Harb b. Ismail el-Kirmani, Eba Bekr
b. Ebi Davud, Ebi Hatim er-Razi, Nasr b.Malik gibi kimseler hadis

aktarmuglardir.
Abdurrahman b.Muhammed, hicri 231 yilinda vefat etmistir.”

6-er-Rebi b. Ndfi Ebii Tevbe el-Halebi et-Tarsiist (v.241)

2 Mizz, age., I, 433-436; Ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 112-113.
3 Mizz, age., XVII, 390-392; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 111, 396.
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Giivenilir bir hadis¢i olan er-Rebi b. Nafi, aslen Haleb’lidir. Onde gelen
hadis hafizlarimdan olup, hicri 150 yilinda diinyaya gelmistir. Daha sonra
Kife’ye gitmis, sonunda Tarsus’a yerlesmistir. Kendisi hadiste huccet kabul

edilmis bir alim olup, Tarsus’ta hadislerini yaymustir.

Ibrahim b.Sa’d,Ebd Ishak el-Fezari, Ebi Usime Hammad b. Usame, Siifyan
b.Uyeyne, Ebl Halid el-Ahmer, Ebi’l-Ahves, Abdulldh b. el-Miibarek, Ali b.
Havseb, fsa b. Ydnus, Mu’temir b. Siileyman, Velid Miislim gibi alimlerden
hadis almistir. Kendisinden de Buhari, Miislim, EbG Davud, Nesai, Ibn Mace,
Ahmed b. Hanbel, Ebu Muhammed ed-Darimi, Eba Bekr el- Esrem, Ismail b.
Mes’ade, el-Hasen b. Ali el-Hulvani, Ya’kub b. Siifyan vb. alimler hadis rivayet
etmistir. Engin bir ilme sahip olmus, uzun bir émiir siirmils, zamaninin alimleri

ilim almak i¢in kendisinin bulundugu yerlere seyahat etmislerdir.

er-Rebi” b. Nafi’, doksan kusiir yasindayken hicri 241 yilinda vefat

etmistir.”
7-Hamid b.Yahya b.Hdani Ebii Abdillah el-Belhi et-Tarsiisi (v.242/856)

Aslen Belh’li olan Hamid b.Yahya, Sam’da ikdmet etmis, glivenilir bir
hadis hafizidir.

Siifyan b. Uyeyne, Dahhak b. Mahled, Abdiissamed b. Abdilvaris, Mervan
b. Muaviye gibi kimselerden hadis 6grenmistir. Kendisinden de Ebt Davud,
Eb( Bekr el-Esrem, Ebil Ziir’a er-Razi, Eb Umeyye et-Tarstsi, Ebt Hatim er-

Rézi, Ebl’l-Ahves gibi alimler hadis almiglardir.

"el-Buhari, Kitdbu't-Tdrihi’l-Kebir, (Tahkik: Abdurrahmén b. Yahya el-Yemani) Haydarabad
1360/1940, 111, 279; ibn Ebi Hatim, Kitabu'I-Cerh ve't-Ta dil, 11, 470; Miz, age., IX, 103-
105; ez-Zehebi, Siyeru A’lam, IX, 287-288; Tezkiretii’l-Huffdz, s. 472; Ion Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, 11, 154.
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Zamaninda hadisi en iyi bilen kimseler arasinda yer alan Hamid b.Yahya

h.242 yilinda vefat etmistir.”
8-Nusayr b. el-Ferec el-Eslemi Ebii Hamza es-Sagri et-Tarsiisi (v.245)

Sika bir hadis¢ci olan Nusayr b. el-Ferec, aslen Sam’lidir. Haccac b.
Muhammed el-A’ver, Hiiseyn b. Ali el-Cu’fi, Ebli Usame Hammad b. Usame,
Suayb b. Harb, Muhammed b. Bisr el-Abdi, Muaz b. Hisdm,Yezid b. Harun,
Ya’la b. Ubeyd gibi hocalardan hadis almistir. Kendisinden de EbGi Davud,
Nesai, ibn Ebi Davud, Ebi Hatim, Ebu Ziir’a gibi alimler hadis nakletmislerdir.

Nusayr b. el-Ferec h.245 yilinda vefat etmistir.”

9-Muhammed b. Ibrahim b. Miislim b. Salim el-Huzai Ebii Umeyye es-Sagri
et-Tarsiisi(v.273)

Aslen Sicistan’li olup hicri 180 yilinda diinyaya gelmistir. Bagdad’a
yerlesmis, sonralar1 Tarsus’ta ikAmet etmis, tahsil maksatli seyahatleri disinda
vefatma kadar oradan ayrilmamistir. Zamaninin 6nde gelen alimlerinden ve
biiyiik hadis imamlarindan olan EbG Umeyye, bir ara Misir’a da giderek orada
hadis nakletmistir. Kendisi aynt zamanda héfiz, kari ve fakih bir kimseydi.
Zamaninin meshur alimlerinden olan Ebi Umeyye, Hanbeli fukahasi arasinda

yer almaktaydi.

Esved b. Amir Sazan, Haccac b. Muhammed, Haccac b. Minhal, EbG’l-
Yeman el-Hakem b. Nafi, Ravh b. Ubade, Siireyc b. en-Nu’man, Said b. er-
Rebi, EbG Davud et-Tayalisi, Sebabe b. Sevvar, Dahhak b. Mahled, Eb Bekr b.
Ebi Seybe gibi alimlerden hadis &grenmistir. Kendisinden de, oglu Ibrahim,

" ibn Ebi Hatim, Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta'dil, 11, 301; Mizzi, age., V, 325-327; ez-Zehebi,
Tezkiretii’l-Huffiz, s. 479; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1, 485; Sandike1, age., s. 123.
76 Mizz, age., XXIX, 370; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V, 602.
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torunu Muhammed, en-Nesai, Eb( Hatim er-Razi, Muhammed b. Bekkar,
Yahya b. Muhammed b. Said, Ebi Avane el-Isferdyini gibi kimseler hadis

rivayet etmiglerdir.

Giivenilir bir hadisgi olan Ebi Umeyye, hafizasi yoniinden bazi hadis
alimlerinin tenkidine ugramistir. Hicri 273 yilinda Tarsus’ta vefat etmistir.

Kendisinin bir ¢ok eserinden baska el-Miisned adl1 bir hadis kitabi vardir.”’
10-el-Hiiseyn b.Bisr b.Abdilhamid el-Himsi es-Sagri et-Tarsusi(v.?)

Sika bir hadis¢i olan Hiiseyn b. Bisr, aslen Hims 1 olup sonralar1 Tarsus’a
yerlesmis ve orada hadisleri yaymistir. Haccdc b. Muhammed el-Missisi,
Muhammed b. Himyer es-Suleyhi gibi alimlerden hadis almistir. Kendisinden

de, en-Nesai ve benzeri kimseler hadis nakletmislerdir.”
11-Isé b.Yiinus Ebii Miisa et-Tarsiisi (v.?)

Tarsus’un miiftilerinden olan Isd b. Yanus, giivenilir hadiscilerden
sayillmaktadir. Rivayetlerinde bir beis olmadigi bildirilmektedir. Haccédc b.
Muhammed, Ali b. Asim el-Vasiti, Misa b. Davud ed-Dabbi, Ebi Ubeyde el-
Escai gibi kimselerden hadis almistir. Kendisinden de Ebl Davud hadis

nakletmistir.”

"7 ibn Ebi Hatim, Kitdbu’I-Cerh ve’t-Ta’dil, V1, 187; el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 1, 394;
Izziiddin Ibnii’l-Esir (v. 630), el-Liibdb fi Tehzibi’l-Ensdb, Beyrut tarihsiz, I, 279; en-Nevevi,
Tehzibii’l-Esmdi ve’l-Liigdt, 1, 77; Mizzi, age., XXIV, 327-331; ez-Zehebi, Mizdnii I-I tidal, 111,
447; el-Mugni fi’d-Duafd,(Tahkik: Nureddin Itr) Haleb 1391, II, 545; Siveru A’ldmi’n-Nubela,
X, 487-488; Tezkiretii’l-Huffaz, s. 581; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V, 12-13; ibn Imad el-
Hanbeli, Sezeratii’z-Zeheb, 11, 164; Sezgin, GAS, I, 149; Sandike1, age., s. 122, 482.

8 Mizz, age., VI, 352 —353; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1, 580.

™ Mizz, age., XXIII, 76; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, IV, 449.
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12-Ahmed b. Muhammed b. Ca fer et-Tarsusi (v.?)

Tarsuslu hadisgilerden olan Ahmed b. Muhammed, Asimii’l-Ahvel, Yahya
b. Main gibi alimlerden nakilde bulunmus, kendisinden de Nesai hadis rivayet

etmistir.*’
13-Ahmed b. el-Heysem b. Hafs es-Sagri et-Tarsisi (v.?)

Tarsus kadis1 olan Ahmed b. el-Heysem, Harmele b. Yahya, Misa b. Davud
ed-Dabbi gibi kimselerden hadis rivayet etmiglerdir. Rivayetlerinde bir beis

olmadig bildirilmistir."
B-Tarsuslu Diger Bazi Hadisciler:

Kaynaklarda Tarsus’la irtibat1 bulunan diger bazi hadis alimlerinden de s6z
edilmektedir.Bunlar ya hadis seyahati sebebiyle ya da cesitli memuriyetler
sebebiyle Tarsus’a gelmis, yerlesmis veya geri donmiis kimselerdir. Gliniimiize
kadar haklarinda bilgi ulagmis olanlar1 6ne almak suretiyle, bunlar1 kaydetmek

istiyoruz:

1-Ebii Bekr Muhammed b.Is b.Yezid es-Sa’di et-Temimi et-Tarsiisi (h.186-
276)

Hafiz, alim ve meshur bir muhaddis olan Muhammed b. Isa, Tarsus’ta
ikamet etmis, hadis 6grenmek maksadiyla bircok beldeyi dolagmustir. Ebl
Nuaym, Ebu’l-Yeman, Affin, Eb( Abdirrahman el-Mukri, Ismail b. Uveys, Ebi
Nuaym gibi alimlerden hadis nakletmistir. Kendisinden Ibn Huzeyme, Ebu’l-
Abbas ed-Degiili, Mekki b. Abdan, Muhammed b. Ahmed b. Mahbiib, Abdulldh

b. Ibrahim es-Sabbah vb. alimler rivayette bulunmustur. Ebl Avéne el-

%0 Mizz, age., I, 436-437; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 1, 113.
81 Mizz, age., I, 516-517; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1, 122.
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Isferdyini de Sahih’inde kendisinden hadis nakletmistir. el-Hakim ve Ibn
Hibban’m sika oldugunu belirttikleri Muhammed b. Isi, miinker seyler
nakledip, rivayetinde ¢ok hata yaptig1 i¢in tenkid edilmistir. el-Hakim, onun,
ilimdeki kavrayisi, gilivenilirligi ve hadis seyahatleriyle meshur oldugunu

sOylemis, Merv alimlerinin ondan ilim aldiklarini bildirmistir.

Ibn Adi, onun hadis hirsizi oldugunu nakletmis, rivayetlerinin tamaminin
miitdbaat edilmeyen seylerden olustugunu bildirmistir. Hicri 276 yilinda Belh’te

vefat etmistir.*
2-Yahyd b. Halef el-Mukri et-Tarsuist (v.?)

Imam Malik’ten hadis nakleden Yahya b. Halefin giivenilir bir hadisgi
olmadig1 kaydedilmektedir. Kendisinden Ebi Umeyye et-Tarsisi, Ali b. Zeyd

gibi kimseler hadis nakletmislerdir.*
3-Ebii Bekr Muhammed b. Mansur et-Tarsusi (v.?)
ibn Ciimey’in hadis hocas1 olup, itham edilmis zayif bir ravidir.*
4-Yusuf b. Yunus el-Eftds et-Tarsisi (v.?)

Siileyman b. Bilal ve Malik b. Enes’ten hadis nakleden Yusuf el-Eftas,
Darekutni tarafindan sika bir ravi olarak kabul edilmisse de, sika kimselerden
miinker seyler naklettigi icin diger hadis alimleri tarafindan tenkid edilmis,
giivenilir olmadigi, rivayetlerinin delil olarak almmasinin caiz olmadig:

kaydedilmistir.®

82 Zehebi, Mizanii’l-I tidal, Tahkik: A. Muhammegi Muavvaz- Adil Ahmed Abdilmevcud, Beyrut
1416/1995, VI, 290; Siyeru A’lam, X, 540-541; Ibn Hacer, Lisdnii 'I-Mizédn, V, 333-334.
8 Mizz, age., XXVII, 333; ibn Hacer, Lisdnii I-Mizén, VI, 331.
8 Mizz, age., XXIV, 330; ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, V, 390.
8 Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, V1, 425.
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5-Ebii Hatim Muhammed b.Idris b. el-Miinzir er-Razi (h.195-277)

[lim denizlerinden olan Eb( Hatim, aslen Isfehan’li olup hicri 195 yilinda
Rey’de diinyaya gelmistir. Hicri 209’da hadis tahsiline baslamig, dort yil
Re’y’deki alimlerden ders aldiktan sonra, tahsilini ilerletmek arzusuyla hicri
213 yilinda yirmi yaslarindayken memleketinden ayrilmis, Kife, Bagdad, Basra
, Mekke, Medine, Bahreyn, Misir, Remle, Kudiis, Askalan, Taberiye, Sam,
Humus, Antakya ve Tarsus’a gelmistir. Buiradan Hims ve Rakka’ya, oradan da
Irak’a gitmistir. Zamaninin belli bagh bu ilim merkezlerini yaya olarak dolasan,
ilim ugruna birgcok mahrumiyet ve sikintilara katlanan EbG Hatim, hicri 221
yilinda memleketine geri donmiistiir. Hicri 242 yilinda ikinci defa ¢iktig: tahsil
seyahati ise li¢ yil slirmiistiir. Sonralar1 oglu Abdurrahman’in da katildigi bu

seyahatlerinin sonunda yaklasik olarak 3000 kisiden rivayette bulunmustur.

Muhaddis, hafiz, miifessir, kari ve fakihti. Safii mezhebine mensup
alimlerdendi. Ilimde el-Buhari’nin benzeriydi. Rical, Cerh-Ta’dil ve Ilel
ilimlerinde otoriteydi. Hadislerin isndd ve metinlerini bilmede {istiin bir yere
sahip olmustu. Hadisi hifzetmek, manasmi anlamakta devrinin en biiyiik alimi
olan Eb(i Hatim, sahabenin ihtilaflarini, tabiin ve sonraki alimlerin fikhin1 ¢ok
iyi bilmekteydi. Ebli Hatim’in, Kitabu’l-Cami, Tefsiru’l-Kur’an, Kitabii’z-
Ziihd, Kitabu’l-I’tikad, Kitabu’z-Zinet, ed-Du’afa ve’l-Kezzabiin gibi eserleri

vardir.

Kendisi, el-Absi, Ebd Nu’aym, Ebi Miishir el-Gassani, Muhammed b.
Abdilldh el-Ensari, el-Esmai, Kabisa, Affin, Osman b. el-Heysem, Ebu’l-
Yemén, Said b. Ebi Meryem, Ziiheyr b. Abbad, Yahya b. Biikeyr, Ebu’l-
Velid,Adem b. Ebi Iyas, Abdullah b. Salih el-Icli, EbQ Tevbe el-Halebi gibi

alimlerden hadis almistir. Biiyiik bir hadis alimi ve hafiz1 olan Ebti Hatim’den
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de oglu Abdurrahman b. Ebi Hatim, en-Nesai, EbG Davud, Yunus b. Abdi’l-
A’14, er-Rebi’ b.Siileyman, Ebl Ziir’a er-Razi, Ibrahim el-Harbi, Ebu Bekr ibn
Ebi’d-Diinya, Eb( Avane el-Isferdyini, ibn Said, Ebd Bisr ed-Dolabi, el-
Mehamili ve diger bazi hadis bilginleri nakilde bulunmuslardir. Ebt Hatim,

hicri 277 yilinda 83 yasindayken Re’y’de vefat etmistir.*

6-Abdullah b. el-Miibarek b.Vadih el-Hanzali et-Temimi el-Mervezi (v.118§-
181)

Aslen Merv’li olup babasi Tiirk, annesi Harzem’lidir. Hicri 118 yilinda
diinyaya gelmistir. Meshur ve biiyilk bir hadis alimi olan Abdullah b. el-
Miibarek hadis tahsili i¢in uzun seyahatler yapmis, yaklasik olarak diinyanin
dortte birini dolagmis, Horasan, Hicaz, Suriye, Kufe, Basra, Bagdad, Misr,
Yemen ve benzeri yerleri gezmis, bu arada Tarsus’a da gelmis ve orada hadis
rivayet etmistir. Babasinin ticaret yapmasi igin vermis oldugu 50 bin dirhemi bu
yolda harcamig, 4000 hocadan ilim almig, bunlarin sadece 1000 tanesinden
nakilde bulunmustur. Miicahid ve kahraman bir kimse olan Abdullah b. el-
Miibarek’in, Omrii boyunca bir sene cihdda, bir sene hacca gittigi

kaydedilmektedir. Omrii, ilim, cihad, hac ve ticaret seferleriyle gecmistir.

[lim tahsili esnasinda, kendisinden hadis 6grendigi ilk hocas1 Horasan’li er-
Rebi’ b. Enes’tir. Daha sonralar1 Siileyman et-Teymi, Asimii’l-Ahvel, Humeyd
et-Tavil, Hisim b. Urve, el-Cureyri, Ismail b. Ebi Halid, el-A’mes, Halid el-
Hazza, Yahya b. Said el-Ensari, Abdullah b. Avn, Miisa b. Ukbe, Eclah el-
Kindi, Hiiseyn el-Muallim, Hanzala es-Sedasi, Hayve b. Sureyh el-Misri,

% Eba Nu’aym el-Isfahani (v. 430), Kitdbu Zikri Ahbdri Isfahdn, (Tahkik: S. Dedering), Leiden
1931-1934, 11, 201; el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 11, 73-75; Izziiddin Ibnii’l-Esir, el-
Liibab, 1, 278; Mizzi, age., XXIV, 381-391; ez-Zehebi, Siyeru A’ldm, X, 595-605; Tezkiretii’I-
Huffaz, s. 563; es-Siibki, Tabakdtii’s-Safiiyye, Beyrut 1324, 1, 299; es-Safedi, Kitdbu'I-Vafi, 11,
183; Ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, V, 21- 23; Sezgin, GAS, 1, 153; Sandikei, age., s. 365-366.

41



Ilk Dort Asirda Adana ve Cevresinde Yasayan Hadis Alimleri

Kehmes, el-Evzai, Ebli Hanife, ibn Ciireyc, Ma’mer b. Rasid, Siifyan es-Sevri,
Su’be b. el-Haccac, Milik b. Enes, Hammad b. Selem, Hammad b. Zeyd,
Siifyan b. Uyeyne, Bakiyye b. el-Velid vb. alimlerden ders aldu.

Muhaddis, hafiz, miifessir, kéri, fakih, tarihgi, edib, sair, nahivci, liigatci,
abid ve zahid bir kimse olan Abdullah b. el-Miibarek, son derece cOmertti.
Gecelerini ibadetle ihya eder, bos sozle ugrasmaz, herkesle iyi geginirdi. Otuz
yil miiddetle edebi ilimleri, yirmi yil da diger ilimleri tahsil etmistir. Kendisi
Horasan bdlgesinin ilk musanniflarindan olup, Rical bilgisinde son derece
mahir olup, Hadis’te Emirul-Mii’'minin ve huccet mertebesindeydi. ilimlerin her
¢esidinde zamaninin 6nde gelen alimiydi. Merv’de biiyiik bir evi ve zengin bir
kiitliphanesi vardi. Hergiin ilim yolcular1 oarada toplanip ilmi miizakereler

yaparlardi. Kitaplarmda topladig1 hadislerin sayis1 20 bin civarmdayda.

Imam Eb(i Hanife’den fikih tahsil etmis, onun vefatindan sonra Siifyan es-
Sevri ve Imdm Malik’den fikih 6grenmistir. el-Evzai ve Ma’mer b. Rasid’in en
giivenilir talebesi oldugu kaydedilmektedir. Kendisinden, hocalarindan olan
Ma’mer, Siifyan es-Sevri, Eb{ Ishik el-Fezari, akranlarindan Bakiyye, Abdullah
b. Vehb, Abdurrahman b. Mehdi hadis almiglardir. Kendisinden hadis nakleden
diger alimler ise sunlardir: EbG Davud, Abdiirrezzak b. Hemmam, Yahya el-
Kattan, Yahya b. Main, Affin b. Miislim, Ebi Bekr b. Ebi Seybe, Yahya b.
adem, Ebt Usame, Miislim b. Ibrahim, Abdan, el-Hasen b. er-Rebi’, Ahmed b.
Meni’, Ali b. Hucr, Ishak b. Rahiiye, Ahmed b. Hanbel, el-Hasan b. Arafe gibi
alimler hadis rivayet etmislerdir. Abdullah b. el-Miibarek’in Hadis ve Fikih

alaninda meshur olmus kitaplarindan bazilar1 sunlardir:

el-Miisned, Kitabu’t-Tefsir, Kitabii’s-Siinen, el-Erbaln, Kitabii’z-Ziihd
ve’r-Rekaik, Kitabii’l-Birr ve’s-Sila, Kitdbu’t-Tarih, Rakaiku’l-Fetava, Divan.
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Hicri 181 / m. 797 yilinda Bizanshlar’la yapilan bir savas doniisii, Musul’a

bagh Hit kasabasinda vefat etmistir."’
7-Ebii Usame Hammad b. Usdme el-Kuresi el-Kiifi (121-201)

Kuafe’li bir hadis¢i olan Hammad b. Usame hicri 121 yilinda diinyaya
gelmistir. Ebl Ishak el-Fezari, Israil b. Y{nus, Hammad b. Zeyd, Zaide b.
Kudame, Said b. Ebi Artibe, Hisam b. Urve, el-A’mes, Eclah el-Kindi, Behz b.
Hakim, Ahves b. Hakim, Said el-Ciireyri, Talha b. Yahya, Miicalid, Avf, Malik
b. Migvel, Fudayl b. Merzik, Su’be, Siifyan, Sileymén b. el-Mugire gibi
alimlerden hadis almistir. Kendisinden de, Abdurrahman b. Mehdi, Imam es-
Safii, Kuteybe, Ahmed b. Hanbel, el-Humeydi, Ishak b. Rahuye, Ebli Hayseme,
Ibrahim b. Sa’d el-Cevheri, ibn Ebi Seybe, Ahmed b. el-Furat, Duheym, Ubeyd
b. Ismail, Muhammed b. Rafi’, Mahmid b. Gaylan gibi alimler hadis
nakletmiglerdir. Hammad b. Usame, yaptigi hadis seyahatleri esnasinda
Tarsus’a da gelmis ve burada hadis rivayet eden Abdullah b. el-Miibarek’le
goriigmiistlir. Sika bir hadis¢i olan ve tiim sahih hadis kitaplarmda rivayetleri
yer alan Hammad b. Usame, hicri 201 yilinda vefat etmistir. Kendisi ilmi agidan

hadis alimlerinden Veki’ b. Cerrah’in benzeriydi.®

Kaynaklarda ismi gecen Tarsuslu diger bazi hadisciler de sunlardir:
Muhammed b. Ahmed b. Sevbdn et-Tarsiisi, Ibrahim b. Ebi Umeyye et-Tarsiisi,
Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Umeyye et-Tarsiisi, el-Hasen b. Sazan et-Tarsiisi,

8 fbn Sa’d, er-Tabakatii’l-Kiibrd, V1L, 372; ibn Ebi Hatim, Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta’dil, IV, 180;
Ebl Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’'I-Evliyd, VIII, 162; el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, X,
153 vd.; Ibnii’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, IV, 134; en-Nevevi, Tehzibii’l-Esmdi, 1, 285-286; Ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn, 111, 32; Mizzi, age., XVL, 5-24; ez-Zehebi, Tezkiretii’I-Huffdz, s.
274 vd.; Siyeru 4 ’ldam, VII, 602-630; ibn Hacer, Tehzibii t-Tehzib, 111, 232-234; Sezgin, GAS, I,
95; Sandikgt, age., s. 414-416.

% Mizzi, age., VII, 217-224;ez-Zehebi, Siveru A’lim, VIII, 176 _178; Ibn Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, 11, 5-6; Leknevi, er-Ref'u ve't-Tekmil, s. 88; Ismail Hakk1 Unal, fmam Ebii Hanife nin
Hadis Anlayis1, Ankara 1994, s. 30.
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Abdullah b. Ebi Miislim et-Tarsiisi, Ahmed b. Muhammed b. Abdirrahman el-
Cilli et-Tarsusi, Hiiseyn b. Ziydd el-Mervezi et-Tarstisi, Yezid b. Cevher Ebii’l-

PP . . L .89
Leys et-Tarsisi, Harun b. Davud en-Neccar et-Tarsusi.
Sonuc

Bu makale boyunca yaptigimiz tespitlere gore, kaynaklar, hicretin ilk dort
asrinda Adana, Misis ve Tarsus’ta Kiitiib-i Sitte’de hadisleri bulunan toplam 43
hadis aliminden s6z etmektedir. Bunlarm iki tanesi Adana, 28 tanesi Misis, 13
Tanesi de Tarsus’ta ikamet etmis goziikmektedir. Kiitiib-i Sitte’de hadisleri
bulunmayan diger hadis alimlerinin sayis1 ise, Adana’da 10, Misis’te 28,
Tarsus’ta 16’dir. Bunlar incelemeye calistifimiz asirlarda Hadis Tarihi
acisindan bdlgenin Onemini ortaya koyan ilgi ¢ekici rakamlardir. S6z konusu
yiizyillarda bolge Avasim kitasi” icerisinde yer almakta, buralara diigman
topraklarma en yakin bolge, hudud, hakiki miistahkem kusak anlaminda Arapca
es-Suglr denilmektedir. Bu bolgeye yerlesmis Islam Alimleri de, es-Sagri
nisbesiyle anilmaktadir. Bunlarin birgogu, Isldim topraklarinin korunmast igin,
kale muhafizi, smir bekgisi olarak gérev yapmis, piyade veya siivari olarak
diismanla bir ¢ok kereler savasmig alim ve miicahit kimselerdir. Makalemizde
sOziinll ettigimiz bu hadis alimlerinin bir ¢ogu memleketlerine geri doniip
gitmemis, bolgeye yerleserek burada vefat etmis, Bizans ve Ermeni

hakimiyetindeki  aswrlarda  adeta  kahraman ecdadimizin  gelmesini

¥ Mizz, age., 1, 517; 11, 216, 416; VI, 353; IX, 105; XVII, 390; XXIV, 329; XXV, 175.

% Hz. Omer devrinden itibaren islam topraklariyla, Bizans arazisini birbirinden ayiran Suriye-
Kiigiik Asya askeri sinir ve savunma alanlarina el-Avasim denilmistir. Stratejik agidan bdlge
iginde kalan 6nemli noktalar, Tarsus, Adana, Misis, Ceyhan, Maras ve Malatya idi. Sonralart
bolge, savunma amagl olarak Abbasi halifesi Har(in er-Resid (170/786) tarafindan el-Avasim
ad1 altinda miistakil bir idareye doniistiirilmistiir. Sugir bolgesi ise, dis kusak olup, hakiki
miistahkem bdlgeyi olusturmaktaydi. Bkz. M.E.B. Islam Ansiklopedisi, Avasim maddesi, 1, 19-
20.
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beklemislerdir. Ancak bir ¢ogunun kabri belli degildir, bolgede yasayan halk da,
bu bilyiikk alimlerin beldelerinde medfun oldugundan habersiz durumdadir.
Bolgenin manevi tapusu durumunda olan, bir kismi sahabe ve tabiin donemine
ulasmis bu biiyiik Islam alimlerine gerekli duyarhigi gostermek, onlarm
hatiralarmi yasatmak, onlar1 gelecek nesillere tanitmak, her seyden once bir

vatan ve vicdan borcudur.
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DiNi EGITIM IiLE DIN EGITiMi KAVRAMLARI UZERINE BiR
ANALIZ DENEMESI

Yrd. Do¢. Dr. Nebahat GOCERI

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Bizim bu caligmada amacimz “dini egitim” ile “din egitimi” kavramlar1
arasinda bir fark olup olmadigini belirlemektir. Bunu yaparken din merkezli ve
insan merkezli egitim anlayisinin (dogurgulari) iizerinde c¢alisacagiz. Bunu
yaparken amacimiz Din Egitimi Bilim dalinda terminoloji birligi saglamaya
caligmaktadir. Clinkii “din egitimi” ile “dini egitim” kavramlarinin arasinda bir
ayrim yapmanin Din Egitimi Biliminin aciklamasi gereken temel kavramlardan
biri oldugunu kabul ediyor, bu kavramin sinirlarmin ve igeriginin bilinmesini
iilkemiz din egitimi ve &gretimi i¢in zorunlu sayiyor, lilkemizin giindeminden
hi¢ bir zaman diismeyen, ancak kavram bulaniklif1 i¢inde tartisilan bu konuya
aciklik getirmek istiyor; bu kavramlarmin igerigine bagh olarak belirlenen amag
ve hedeflerin farklilasabilecegine dikkat ¢ekmek istiyoruz. Bu iki kavramin
kesin bir tamiminin yapilabilmesi halinde; a) din egitimin amaglarmin tesbitini,
b) din egitiminde teorik cerceve cizilebilmesini ve c) din egitimde pratik

diizenlemeler yapilabilmesini miimkiin kilacak bir yol gosterebilecektir.



Dini Egitim Ile Din Egitimi Kavramlar: Uzerine Bir Analiz Denemesi

Sosyolojik ve tarihsel bilgilerin bize verdigi verilere gore tarihsel gelisimin
bir sonucu olarak din ile egitim arasmdaki iliskiler “dini egitim” ile “din
egitimi” kavramlarmm zaman ic¢inde birbirinden farklilagmasina sebep
olmustur. Bu farkliliklar sebebiyle iilkemizde bir taraftan kendisine dini konu
olarak secen ve dogrudan dinden yola cikilarak yapilan egitim tanimlari; diger
taraftan kendisine konu olarak insani ve insan bilimlerini se¢en, boylece
insandan yola ¢ikarak yapilan egitim tanimlar1 bulunmaktadir. Dinden yola
cikilarak insani ve egitimi tanimlama ¢abasinin en énemli metodolojik sorunu
“dinin ne olup ne olmadigi”dir. Bu tamimlamada Kutsal Kitap (miisliimanlar
icin Kuran-1 Kerim), Kitapda Tanri’nin kendisi ve Tanri’nin insan hakkinda
verdigi bilgi 6nemli olmaktadir.

Diger tanimlama ise insandan ve egitimden yola ¢ikilarak yapilmakta; ve
“insanin ne olup olmadigi’n1 sorusuna cevap aramaktadir. Ancak insanin kutsal
kitaplarda yapilan tanimm degil, yine insan tarafindan insan i¢in yapilan tanim
esas kabul edilmektedir. “Egitimin ne olup ne olmadig1?” sorusu da yine insan
tarafindan cevaplanmaktadir.

Ancak her iki tamimlamada karsimmza O©Onemli metodolojk sorunlar
¢ikarmaktadir. Bu durum dinin ve egitimin her ikisinin de normatif birer alan
olmasindan kaynaklanmaktadir. Yani her iki alan da degerlerle (norm)
yiikliidiir. Bu durumda din egitimi ve dini egitim tanimlar1 ister istemez deger
tasimakta, kural ve normlardan séz agmaktadir. Ustelik dini ve egitimi
tanimlamak da zordur. Bu durumda karsimiza dinin ve egitimin konusunun ne
oldugu sorusu g¢ikmaktadir. Bu ise basli basina bir problem alanidir. Ciinkii
dinin konusu kutsal ve kutsalin tezahiirleridir. Egitimin konusu insandir. Bir
kere, bir fenomen olarak kutsalin ne oldugu ve nasil oldugu, nasil tezahiir ettigi

onemli bir sorun teskil ederken, diger taraftan hald insam1 anlamak ve
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tanimlamak i¢in ¢aba gerekmektedir. Boylece bu iki girift ve karmasik konunun
anlagilmas1 ve buna bagh olarak tamimlanmasi da ¢esitli zorluklari iginde
tasimaktadir. Anlagilan dini egitim kendisini tanimlarken “kutsal olan dinin
insanla kurdugu ilgiye gore” dini egitimi tamimlamaktadir. Din egitimi ise
“insandan yola ¢ikarak kutsalla kurulan ilginin egitimsel yonii’nii tammlamaya
caligmaktadir. Bu durumda dini egitimin kendisini dine nispet ettigi gortliir.
Din egitimi ise kendisini insana nispet eder. Ancak bu iki husus kanaatimizce
din egitimi veya dini egitim tartismalarinda gézden kagirilmakta, bazen biri
digeri yerine kullanilmakta, bazen de tamamen birbirine karistirilmaktadir. Bu
da bizi din egitiminde merkeze neyin konulacag ile ilgili 6nemli bir tartigmaya
gotlirmektedir. Ancak tartigmaya ge¢cmeden Once dini egitimin alani ile din
egitiminin alan1 hakkinda s6z sdylemek gerekecektir.

Dini egitimin alan1 hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz. Bugiin {ilkemizin egitim
anlayis1 nispeten geleneksel/ klasik Islam egitimin bir devamu niteligindedir.
Geleneksel anlayisimizda din; her seyi kapsayan, her alana yayilan, her alam
kucaklayan ve son derece genis bir alana hitkmeden bir degerler sistemi olarak
anlasilmaktadir. Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak Islam dininin egitimle
ilgili gok sayida ilkesi ve uygulamasi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ilkeler islam’m
temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’te bulunmakta, Islami egitim
anlayisinda bu iki kaynak hemen hemen tartigmasiz bir bigcimde yer almaktadir.
Ancak Siinnetle ilgili baz1 tartigmalarin oldugu da bilinmektedir. Geleneksel
Islami anlayista egitim, dinin bir pargas1 sayilmaktadir.

Din egitimin alanina gelince; kanaatimizce din ve egitimin iki farkli kavram
olmasi1 din egitiminin ne oldugunu ortaya koymaya calisirken karsimiza ¢ikan
temel problemlerden biridir. Bu iki kavram farkli alanlar1 isaret etmekte,

konular1 bakimindan farklilagmaktadir. Ancak bazen aym ortak alanlarn
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paylastig1 da olmaktadir. Esasen din ve egitim sadece insan denen varlik igin
s0z konusu edilebilmektedir. Ancak dinin insani agan, iist beser yani tamamen
kutsal bir alana girmekte, yani dogrudan insanla ilgili olmayan bir sahayi
kapsamaktadir. Bu sebeple “kutsal” denen kavramla ifade edilen hususlar ancak
insanin kutsalla ilgisi oraninda egitiminin alani igine girebilmektedir.

Bu bu konudaki karsilastirmayr Michael Grimmitt’in Islami egitim ile
sekiller egitim arasinda yaptigi karsilastrmayay1 esas kabul edecegiz. Bunu
yaparken amacimiz Grimmitt’in fikirlerini oldugu gibi aktarmak degil,
iilkemizde hala bir tartisma konusu olan din egitimi ile dini egitim kavramlarim
aciklamaya caligarak Din Egitimi Bilim dalinin bilimsel bir zemine oturmasina
katkida bulunmak istiyourz. Ancak sunu belirtelim ki, Grimmitt’in ana hatlarmi
verdigi karsilagtirmaya kendi fikrimizi katiyor, konuyu kendimizce belirgin bir
problem alam haline getirmeye ¢alisiyoruz. Bunu yaparken Grimmitt’in biitliin
fiklerini oldugu gibi kabul ettigimizi sOylemek de istemiyoruz. Grimmitt, bir
tarafa Islam dinini, diger tarafa ise sekiiler egitim anlayisim koymaktadir.
Sekiilarizmin Anglo-Sakson kiiltiirde ortaya ¢ikan ve o kiiltlire 6zgii bir anlayisi
yansitan insan merkezli bir anlayis oldugunu belirtmekle yetinelim.

Dini merkeze alan egitim anlayisinda biz, merkeze Islam dinini koyarak
diisiincelerimizi agiklamaya calisacagiz. Esasen gegmiste neredeyse tamamen
ve agirhikli olarak giiniimiizde Islam dini genis halk kitleleri ve gesitli milletler
tarafindan sadece bir din degil, ayn1 zamanda bir diinya goriisii olarak kabul
edilmistir. Bu husus bizim iilkemiz ve insanimiz i¢in de s6z konusudur. Din bu
sekilde anlasildiginda, insanin biitiin hayatinda ve hayatinin her sathasinda

hakim bir gii¢ durumunda olup belirleyici bir faktdr olarak islev yapmaktadir.
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Karsilastirma

1) Islami bir egitim modelinde egitimin amaci iyi insan yetistirmektir.
Sekiiler bir egitim modelinde ise rasyonel insan yetistirmektir.

Din egitiminde yetistirilmesi gereken insanin 6zellikle dinin kutsal kitabinda
ve dinin temel kaynaklar1 icinde yer almaktadir. Burada din tarafindan

(134

belirlenen “iyi, dogru, ve giizel” kavramlar1 egitimde belirleyici 6zellikler
olmaktadir. Ustelik dinin kendisi insanmn o6zelliklerini de kutsal kitabinda
belirlemektedir. Dini egitim inanan insana deger verecegi bir alan sunmakta,
onda “deger egitimi” gerceklestirmeye ¢aligmaktadir.

Ancak modern c¢agin insani i¢in dinin istedigi insan tipi kadar “rasyonel
insan” kavrami da O6n plana c¢ikmaktadir. Ciinkii modern egitim egitimde
rasyonel olana vurgu yapmaktadir. Rasyonel egitim Batida 6zellikle 18. asirdan
itibaren gelisen bir anlayigin sonucudur.

Islami egitim modelinde egitimin amaci iyi insan yetistirmektir. Islam
geleneginde egitimi sekillendiren en Onemli kavramlardan biri “fitrat’tir.
Kur’an’da “Ey Muhammed! Hakka yonelerek kendini Allah’in insanlara
yaratilista verdigi dine ver. Zira Allah’mn yaratisinda degisme yoktur. Iste
dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (Rum;30/30). Yine Hz.
Peygamberin “Insanlar (fitrat iizere) dogarlar, sonra ana-babalar1 onlari
mecusilestirir, yahudilestirir” sozii de Islam egitimcileri tarafindan egitiminin
imkani agisindan yorumlanmustir.

“Fitrat” kelimesini B. Bilgin, “ilk yaratiigta kazanilmis ozellikler, dis
etkilerle degigsmemis tabii durum” olarak agiklamaktadir. Ona gore fitrat tek tek
kisilerin yaratilislarindaki farkli Ozellikler degil, biitlin insanlarda insan
olmaktan dolay1, ortak olarak bulunan genel &zellikler olup, dis etkilerle ve

kazanilmig aligkanliklarla ikinci bir yaratilig gibi yaratilisa katilan 6zellikler bu
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anlama girmemektedir.(Bilgin: 1987: 17) Buradan hareketle Bilgin, yukarida
belirtilen ayeti “insan olmanin maddi ve manevi oOzelliklerini belirlemek,
bunlarin terbiye ile korunmasma ve gelistirilmesine ¢alismak” olarak
anlamaktadir. Ona gore bu ozellikler islenmez, yani insan olmanin hedefleri
kesfedilmeden her hangi bir hedefe yonelme olursa bu durum egitici ¢abalarin
bosa  harcanmasina, kesfedilmemis veya islenmemis kabiliyetlerin
kaybolmasina sebep olabilecegi gibi bir daha ele gecirilmeleri miimkiin de
olmayabilir. (Bilgin: 1987: 13) B. Bayraktar da “fitrat” kelimesini “tabiat”
olarak anlamaktadir. Onun bakis agisina gore islam dini, egitimi insan fitrati
(tabiat1) iizerine bina etmektedir. Egitim ilkelerini o fitratin niteligine gore
koymaktadir. (Bayraktar: 1983: 104) Fitrat ise Allah’in insana verdigi
ozelliklerin tamami demektir. Islami anlayisa gére Allah yarattigi insanm
ozelliklerini en iyi bilendir. Dolayisiyla onun egitimini belirleyen de bizzat
Allah’tir. Allah insan fitratim egitilmeye miisait olarak yaratmustir.

Islam egitim geleneginin kullandig1 temel kavramlardan birisi de “edeb’tir.
Hz. Peygamber “edep” kelimesiyle egitimi kastetmektedir. O, “Rabbim beni
egitti (eddebe) ve egitimimi (te’dib) milkemmel kildi” demektedir.(Attas:
1991:19) Buradan yola ¢ikan tanmmis egitimci Nakip el-Attas, Islam’da
egitimin amacinin “iyi insan yetistirmek” oldugunu sdylemektedir. Ona gore
Islam egitim kavraminin en énemli 6gelerden biri, “edebin asilanmas1” yani
“te’dib”dir. Attas’a gore edep, iyiligi asilayarak bir insanin manevi ve maddi
hayatin1 kusatmak demektir. Bu gelenek iginde anlasildigi sekliyle edeb;
kendisini kulun Allah’a ibadet etmesi bigiminde gostermektedir. Insan Allah’a
ibadet ettikce edep dairesinde kalir. (Attas; 1991:22)

Islam egitim gelenegine gore “iyi miisliiman, iyi insan”dir. Yani iyi

miisliiman olmak ,iyi insan olmak demektir. Ancak iyi insan olmak miikemmel
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insan olmakla ayni1 anlama gelmemektedir. Ciinkii insan olmak bir siirectir. Bu
siirecin sonu yoktur. Bu anlayisin bir devam olarak Islam dininin énemli bir
vechesini olusturan tasavvufta amag¢ “insan-1 kamil” olmaktir. Bu durumda
insan-1 kamil (yetkin insan) olmak ulasilmasi istenen bir merhale anlamina
gelmektedir.

Sekiiler bir egitim modelinde egitimin amaci rasyonel insan yetigtirmektir.
Rasyonel akli olan, akil tarafindan denenebilir olan anlamma gelmektedir.
Rasyonalizm (usquluk) ise aklin bilgisine dayanan, dogrulugun o&l¢iitiinii
duyularla degil, diislinmede ve tiimden gelimli ¢ikarimlarda bulan &gretilerin
genel adidir. Rasyonalizmin bilgi 6gretisinde akilcilik bilginin akla, anlamaya,
diisiinceye dayandigim ileri siirer. Akla gergekligin bilgisini veren kavram ve
onermeler vardir. Bu itibarla akilcilik tiim gergekligin yapisim akla dayanarak
kurmaya calisan Ogretilerin adi olmaktadir. Yontem bakimindan ise akilcilik
bilgi kazanmada ve hayati bicimlendirmede tek ara¢ olarak aklin tutarli bir
bicimde uygulanmasi anlamma gelmektedir (Akarsu: 1984: 182-183).
Dolayisiyla sekiiler egitim anlayig1 akli 6nemli dl¢lide yliceltmekte, akli ve akli
olani insan hayatinin temeline yerlestirmektedir. Ancak rasyonalizmin ortaya
ciktig1 kiiltliir muhitinin Hiristiyan kiiltiir ve gelenegi olduguna isaret etmekle
yetinelim. Zira Hiristiyan kiiltiirii akil ile, akli olan ile inang arasinda bir ¢eliski
gormekte, bu celiskiyi cesitli bi¢cimlerde ortadan kaldirmaya caligmaktadir.
Hiristiyanlik inancinin akil ile uzlagtirilamamasi aklin yiiceltildigi, inancin akil
harici goriildiigii bir zihniyetin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu bakimdan
I[slam toplumlarinin egitim anlayisinda bugiin rasyonel insan yetistirilmesi
kabul edilse bile bu rasyonalitenin iman1 saglamlastiran bir rasyonalite olarak
anlasilmas1 gerekecektir. Zira Islam dini akla biiyiik bir deger vermis, akln

vahiy gercegine ulasabilecegini temel bir ilke olarak kabul etmistir. Bu sebeple
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insan1 merkeze aldigini sdyleyen egitim anlayislarinin temel ilkelerinin tespiti
iilkemizin din egitimi amag¢ ve problemlerinin tespitinde dnemli olacaktir.

2) Islami bir egitim modelinde en yiiksek kisisel degerler ruhsal hikmet
(wisdom) iken, sekiiler bir egitim modelinde maddeye dayali bir iyilik ve
mutluluk en yiiksek kisisel deger sayilir.

Islam egitim gelenegi insanin sahip olmasi gereken degerler arasinda
hikmete 6zel bir yer aymrmaktadir. Cilinkii bilmek, mutlak hakikate ulastiran,
gercegin Ozilinli yakalamay1 miimkiin kilan bir 6zellik olarak kabul edilmektedir.
Nitekim hikmet, ilim, adalet, peygamberlik, Kur’an, Incil, din, fikih, amel, 6zlii
s0z, gizli sebep, Kur’an’t bilmek ve anlamak, iste ve sozde isabet etmek,
diisiinmek, esyanin hakikatini bilmek, kotiiliikkten men etmek, akil, vakar, silkun
ve felsefe gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an insanlar1 hikmet ve giizel 6giitle
dine ¢agirmay1 istemektedir. Bu manada hikmet kelimesi ikna eden giizel
deliller anlaminda kullanilmaktadir. (Saka: 1991: 96; Uludag: 1992: 7-8) Yanlis
yola diigmekten koruyan, dogru yola yonelten diisiinceye de hikmet denilmistir.
Hikmet, hem Allah hem de insan hakkinda kullanilan sifatlardandir. Allah
hikmet sahibidir, hakimdir denildigi gibi insan hikmet sahibidir, hakimdir de
denilebilir. Ancak Allah’in hikmet sahibi ve hakim olusu ile insanin hikmet
sahibi ve hakim olusu arasinda fark vardir. Allah’in hikmeti ezeli, tam, mutlak
ve kamil iken insaninki hadis, sonradan olma, eksik ve noksandir. Hikmetin sirf
bir bilgi, soyut ve teorik bir ilim olmadig1 da sdylenmektedir. Hikmet varliklar
arasinda ilgiyi, olaylar arasmdaki sebep sonu¢ miinasebetini anlamak
maksadiyla harcanan ¢abalar sonunda elde edilmis uygulamali ve tecriibi bir
bilgi olarak da kabul edilmektedir. Hikmet bu durumda suurlu bir anlayis ve

derin bir kavrayis anlamina gelir.
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Sekiiler bir egitim anlayisinda maddeye dayali bir iyilik ve mutluluk en
yiiksek kisisel deger sayilir. Insanm iyilik ve mutlulugu felsefenin en énemli
problemlerindendir. Burada ferdiyetgilik baskin bir unsur olup tabiatla uyusma,
tabiat kanununa tam manasiyla baglanma Onemlidir. Ancak burada Batih
toplumlarin  6nemli o6zelliklerinden biri dikkatimizi ¢ekmektedir. Batili
toplumlar maddeye onemli Olgiide deger vermektedirler. Belki de bu anlayis
maddenin olmadigi durumlarda ortaya iyi ve giizel olanin ¢ikamayacaginin
kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple felsefi anlamda maddi
bakimdan zenginlik kotiiliikklerin ortaya ¢ikmasmi engeller kanaati ortaya
cikmistir denebilir. Batili toplumlar aym zamanda bireyciligin gelismis oldugu
toplumlardir. Asil olan bireydir ve bireysel olandir. Bu diisiince modern
toplumlarda ortaya birey bilincinin ¢ikmasina sebep olmustur. Boylece bir tek
insan bile olsa onun bireysel yapip etmeleri ve kazamimlar1 6nemli kabul
edilmistir. Bu anlamda Batili toplumlar s6z konusu bireyi maddi bakimdan en
iist seviyeye getirmeyi de 6nemli bir egitimsel ilke olarak benimsemislerdir.

Ancak insanin maddeye dayali mutlulugunun Islam toplumlarinda insan
merkeze almsa bile fazlaca islerlik kazanamayacagi sdylenebilir. Zira Islam dini
basta diinya olmak iizere maddi hayatin gegici ve aldaticilifinmi 1srarla
vurgulamakta, asil olanin sonsuz olan oteki diinya hayati oldugunu
sOylemektedir. Bu sebeple madde sadece giinahtan kaginmak i¢in, istemeden
kotiilik yapmanin 6niine gegmek igin istenebilir. Bu yiizden bireyin tiim
Omriinli maddi olam1 kazanmasina ve bdylece onun daha {iist bir hayattan
vazgecmesine sebebiyet verecegi diisiiniilen seyler islam toplumlarinda fazlaca

yer bulamaz kanaatine sahibim.
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3) Islami bir egitim modelinde ahlakin kaynagini belirleyen sey, ilahi
hukuktur. Sekiiler bir modelde ahlakin kaynagini belirleyen sey gorelilik ve
Oznelliktir.

Dini egitimde ahlak din tarafindan belirlenir. Laik bir ahlakin olabilecegi
kabul edilmemektedir. Ancak ahlak denen kavram din tarafindan belirlenmedigi
zaman izafilik (gorelilik) ve 6znellik 6n plana ¢ikmaktadir.

Islam egitim anlayisinda ahlak son derece dnemli bir yer tutmaktadir.
Esasen Islam dini klasik tasnifte iman, ibadet ve ahlak ilkelerini icinde
barindiran bir din olarak kabul edilmektedir. Bu durumda ahlakin kaynagi
dogrudan dogruya dindir. Aslinda Islam’in disindaki dinlerde de ahlak
kaynagim dinden almaktadir. Islam’da ahlak ilkeleri Kur’an-1 Kerim’de
belirtilmistir. Ahlakli olmak dini kurallara uymakla miimkiin olur. Nitekim Hz.
Muhammed kendisinin “giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildigini”
belirtmektedir. Hz. Aise de kendisine “peygamberin ahlaki nasildi?” diye
soruldugunda “onun ahlaki Kur’an ahlaki idi” buyurmaktadir. Bu durumda Hz.
Peygamber Kur’an’in istedigi ahlak {izere yasayan bir insan olup o aym
zamanda biitiin Miislimanlar i¢in 6rnek teskil etmektedir. Onun 6rnek olusu,
geemiste ve halihazirda miisliimanlarin egitim anlayisini sekillendirmektedir. .

Sekiiler bir egitim anlayisinda ahlakin niteligini belirleyen sey gorelilik ve
Oznelliktir. Ahlak (moral) toplu olarak yasayan bireylerin uymak zorunda
bulunduklar1 eylem ve davramis kurallarina verilen ad; bir kimsenin i¢inde
yasadig1 toplumsal g¢evrenin torelerine uyma yetkisi olarak tanimlanmaktadir
(Oguzkan: 1993:2). Bu itibarla merkezinde insan bulunan egitim anlayislari
insanin goreceli degerlere sahip olmasini normal bir hadise, olagan bir durum
olarak karsilamaktadirlar. Bu durumda kisiden kisiye nispeten degisen ahlak

anlayis1 olmakla beraber yine de evrensel ahlak ilkelerinin varhigindan s6z
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edebilmek miimkiin goriinmektedir. Burada 6znel olan insana 0zgli olan
demektir. Oznel (subjektif), 6zneyle iliskisi olan, 6znede olusan; nesnelerin
gercegi yerine 6znenin diisiince ve duygularina dayanan anlamina gelmektedir
(Oguzkan: 1993: 121). Oznelcilik (subjektivism) ise herkesin kendi akli ve
kavrayis1 Olgiislinde bilebilecegini ve nesneler iizerine olan bilgilerimizin bize
yaptiklar etkilerden Gteye gegmeyecegini ileri siiren bilgi kurami ya da insan
tecriibesinin 6znel 6gelerine dnem veren her hangi bir kurama verilen isim, veya
iyiyi, haz ve mutluluk gibi duygusal durumlarla agiklayan ogreti gibi ¢esitli
anlamlara gelmektedir (Oguzkan:1993: 121). Ahlak¢ilik (moralism), ise egitim
ve Ogretim caligmalarinda ahlaka stiinliik tanima, toplum diizeninin
saglanmasinda ahlakin biiyiik bir etkisi oldugunu, bir ¢ok toplumsal sorunlarin
¢oziime kavusmasmin ahlaka baglh oldugunu ileri siiren gorlis olarak
tammlanmaktadir (Oguzkan: 1993: 3). Dolayisiyla eger iilkemizde insam
merkeze alan bir egitim anlayis1 hakim goriis haline gelecekse burada evrensel
ahlak ilkelerinin hemen her dinin temel dogrusu oldugunu ve buna ulagsmanin
asil oldugunu vurgulayan bir sekillendirme iginde meselenin ele alinmasi
gerekecektir. Aksi olursa bu kendisini bir ahlak dini olarak tanimlayan,
peygamberini en yiice ahlaka sahip insan olarak 6rnek gdsteren, Miisliimanlarin
da Oyle olmalarini isteyen dini ilkeler ile dnemli Slglide geligir. Bu geliskiye
diismemek gerekmektedir.

4) Islami bir egitim modelinde kiymet hiikiimlerinin odaginda inananlardan
olusan bir cemaat yer alirken, sekiiller bir egitim modelinde kiymet
hiikiimlerinin odaginda bireysel yapip etmeler (icra) yer alir.

Din 6zelligi geregi inananlardan olusan bir birlik (cemaat) saglamaktadir.
Bu cemaat kisisel yapip etmeler igin de bir kiymet hiikmii olusturmaktadir. Bu

durum cemaat tarafindan onaylanan ya da reddedilen eylemlerin olmas ile
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sonuglanmaktadir. Ancak din dig1 egitimde insan eylemlerinin degerini
belirleyen sey, kisinin bireysel yapip etmeleri (icra)dir. Deger yargilar1 cemaat
tarafindan konulmaz. Bunun dogal bir sonucu olarak Islam geleneginde de
inananlardan olusan bir cemaat (iimmet) vardir. Cemaat ayni zamanda
sosyolojik bir kavramdir. Cemaat yiizyiize iligkilerin ve siki bir baghiligin
oldugu, insanlarin davraniglarmin kontrol altinda tutuldugu, biz kavraminin 6ne
cikt181 bir topluluk seklini ifade etmektedir. Nitekim 6rnegin, islam geleneginde
“Medine Ehlinin icmai” denildiginde kastedilen sey, kiymet hiikiimlerinin
odaginda inananlardan olusan bir cemaatin yer almasidir. Bu itibarla cemaat
kavrami gelenegin i¢inde kalmayr miimkiin kilmakta, gelenegin disina diisme
ise 6zii geregi hos karsilanmamaktadir. Ustelik cemaat tipi toplumsal yapilarm
geleneksel toplumlara 6zgii bir 6zellik oldugunu da belirtmek gerekir. Bu
itibarla immet esasina dayanan cemaat tipi miisliiman toplulugunda insanlarm
yapip etmeleri onemli deger hiikiimleri tasimakta, onaylanmakta ya da red
edilmektedir. Diger taraftan Islam gelenegi inananlarin bir grup inanmayanlarin
ise baska bir grup oldugunu vurgular. Bu anlamda inananlar grubuna ait
olmamn getirdigi bir mensubiyet duygusu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durumda
miisliimanlarin egitimsel agidan davramglarmi belirleyen temel 6zellik yine
I[slam {immetinin kabul veya red ettigi davraniglardir. Ancak bu ozelligin
cemaat kavramimin darlig1 ve genisligi nispetinde belirleyici ve sorun ¢ikarict
oldugunu da hatirlatmak gerekir. Aslinda Islam dini, insan1 birey olarak
(miikellef) kabul etmis, insanlarin yapip etmelerinden ailesini ya da kabilesini,
veya soyunu sorumlu tutmamustir. Aksine o, birey olarak yapilanlar1 6n plana
cikarmaya calismistir. Kimse bir digerinin yapip ettiginden sorumlu degilidir.
Bu durum, toplumsal diizeni de yeni bir sekle sokmus, daha insani bir toplum

yapisinin ortaya ¢ikmasinin yolunu agmustir. Bu durum, toplumsal yapimin
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temelinde hukuk yer aldign miiddetce cagdas bir toplum yapisma Islam
toplumlarinin da ulasabilecegini géstermektedir.

Sekiiler egitim anlayisinda kiymet hiikiimlerinin odaginda bireysel yapip
etmeler (icra) yer alir. Bunun anlami sudur. Birey yetkin ve yeterli bir varlik
olarak kabul edildigi icin kendi yaptiklarindan kendisi sorumludur. Onun
yaptiklar1 sebebiyle ailesi, toplumu, milleti Ovillemez ya da yerilemez,
miikafatlandirilamaz ya da cezalandirilamaz. Zira birey olma bilinci bir
camianin yada milletin tiyesi olmanin diginda ve 6tesinde bir seydir. Dolayistyla
her insan kendi yaptiklarindan sorumludur. Bu bakis agis1 ayni1 zamanda modern
toplumlarin bakis agisidir. Ancak heniiz cemaat tipi bir toplumsal yapiy1
yasayan Islam toplumlarinda ve bu arada bir gegis toplumu olmanin
ozelliklerini gosteren heniiz ne eskisi gibi geleneksel ne de modern olamayan
toplumumuzda bu 6zellik anlasilmaya ve islenmeye muhtagtir. Ancak burada
Islam'm herkesi kendi yaptigindan sorumlu tutan temel ilkesi 1181 altinda
geleneksel 6gelerin disinda bir agilim yapilabilir diye diistinmekteyim.

Esasen insam1 merkeze alan anlayislarda din dis1 bir ahlakin olacagi da kabul
gormektedir. Din dis1 ahlak telakkilerinde insani degerler ilk prensip olarak
alinmaktadir. Bu sebeple bazi ahlak kahramanlar1 ortaya cikabilir. Bir ahlak
kahraman i¢in insani degerler, ahlakin temel eylemleridir. Ciinkii ahlaki
dedigimiz degerler, insani diislincenin gergeklesmesinden baska bir sey degildir.
Bu bakimdan din dig1 ahlak telakkilerinde ahlak kahramani ahlaki aksiyonlari
sadece vaaz ve nasihat etmez, ayn1 zamanda bizzat icra eder. Burada ahlak s6z
ile 8ziin tutarlihigma dayanir (Kiiciik: 1985:498).

Ancak kendisini bir ahlak dini olarak tamimlayan islam'm ve bu gelenege
bagl olarak gelisen Islami egitim anlayisinin dini ahlaktan bagimsizlasan bir

egitim anlayisim savunmasi beklenemez. Bu sebeple bu anlamdaki bireysel
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yapip etmelerin Islami gelenegin temel ilkeleri dogrultusunda ele almmasi
kanaatimizce daha dogru olacaktir.

5) Islami bir egitim modelinde ger¢egin dogasinda birlik (tevhid) vardir. Bu
birlik Tanrt’nin birligi, insanin birligi, dinin ve bilginin birligidir. Sekiiler bir
modelde gercegin 6zl ¢esitlilik ve cogulculuktur.

Islam dininin temel ilkesi tevhiddir. Gergek, tevhid yani birlik kavramiyla
dile getirilmektedir. Bu birlik Tanri’nin birligi, insanhigm birligi, dinin ve
bilginin birligi olarak kabul edilir. Islam egitim anlayisi tiimiiyle Allah’m birligi
esas1 iizerine kuruludur. Allah yaratict olmak sifatiyla tektir. Insanlar tek bir
soydan gelmistir. Biitiin insanliin babasi Hz. Adem’dir. Dolayisiyla biitiin
insanlarin kaynagi birdir. islam dini sadece en son din degil, aym zamanda en
miikemmel dindir. Ancak Islam’dan énce gelen dinler de aslinda temel ilkeler
bakimmdan Islam ile ayn1 kokten gelmektedir. Dini bilginin kaynagi da bu
manada tiim dinlerde aym ve tektir. insanlarm dinde olan ihtilaflar1 sonradan
olma bir haldir. (Akseki: 1983:10) Islami anlayisa gore ilk insanlara Allah’1
bildiren ve onlar1 Tevhid dinine kavusturan, Allah tarafindan insanliga
gonderilmis olan bir peygamberdir. Insanlik peygamberlerin aydinlatmasi ve
Ogretmesi ile Allah’1 tanimis, ona ibadet etmis, insanligin maddi ve manevi
ihtiyaglarim diizenleyen ilke ve kurallar1 ondan 6grenmistir.(Akseki: 1983:11)
Islami anlayisa gore dinin kaynagi Allah’m peygamberlerine bildirdigi ve
peygamberlerin insanlara bildirdikleridir. Ancak vahiy ve peygamberlik
olmasaydi insan akli selimi dini esaslar1 anlayabilirdi. (Akseki: 1983: 9).Bu
esasmn Islam egitimi bakimindan ulastigi sonug, egitimin birlik esasini
vurgulamasi ve bu birligi korumasidir. Bu esas, sadece Tanri’nin birligi

inancina vurgu yapmakla kalmaz, insanlar arasindaki sosyal, kiiltiirel, etnik,
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ziimrevi biitiin farkhiliklarin en aza indirilmesine yonelik bir egitim yapilmasin
Ongoriirlir. Bu hal, immet ve cemaat bilincini de pekistiren bir 6zelliktir.

Islam geleneginde her sey tevhid ilkesi etrafinda yorumlamaktadir. Buna
gore her sey Tanri’da baglamakta, Tanr1 da sona ermektedir. Ancak modern
toplumlarda yapilan egitim cemiyet tipi toplumlarin 6zelligini gostermektedir.
Cemiyet tipi toplumlarda ger¢egin oOziinde cesitlilik ve c¢ogulculuk yer
almaktadir, ¢linkii modern toplumlar tek bir kiiltiir iizerinde yiikselmezler. Cok
cesitli kiiltlirler ve inanglar toplumda yer alir. Bu ylizden bu tiir toplumlar
cogulculuk tizerine kurulu bir egitimi benimserler. Bu ise dinin koymus oldugu
degerlerin egemen oldugu bir toplumsal yapidan farklidir.

Sekiiler egitim anlayisinda gercegin 6zili gesitlilik ve ¢ogulculuktur. Bu
¢ogulculuk ger¢cegin ne oldugunu siipheci bir yaklasim ile ele alan modern
devrin Bat1 gelenegine &zgiidiir. Ciinkii Bat1 geleneginde Islam anlayismin
tersine olarak tevhid yani birlik diisiincesi bulunmamaktadir. Gergek kendisini
cok cesitli bicimlerde ortaya koyabilmekte, bazen gizlenmekte ve kesfedilmeyi
beklemektedir. Bu anlayis ayn1 zamanda c¢ogulculugun (pluralizm) da Oniinii
agmaktadir. Yani ¢ok cesitli fikirler iginde herkesin kendine 6zgli dogrular
vardir, bu dogrular ortak bir bir uzlasma zemininde bulusmay1 zorlagtirmaz,
aksine giiclendirir. Ancak ¢esitliligin ve ¢ogulculugun Islami kiiltiir gelenegine
bagl olan toplumlarda nasil tezahiir edecegi bizce tartigmali bir konudur. Zira
cesitlilik ve ¢ogulculuk Miisliman toplumlarda farkli alt kiiltiirlerin yolunu
acabilir, list bir Miisliman kimliginde birlesmeyi giiclestirebilir hatta yerine
gore farkli siyasal taleplerin Oniinii agarak Islam toplumlarinmn birligini
pargalayici bir etki yapabilir. Ancak yine de ¢esitlilik ve ¢ogulculugun genelde

Islam toplumlarinda &zelde ise iilkemizde bize 6zgii formlar icinde
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sekillendirilebilmesi miimkiin goriilmektedir. Bunun olabilmesi i¢in de herkesin
iizerinde uzlastig1 temel dogrulara ve ilkelere sahip bulunmak gerekmektedir.

6) Islami bir egitim modelinde insanin tavir alisini (attitude) belirleyen sey,
insanin yeryliziinde Tanri’nin vekili olmasidir. Sekiiler bir modelde ise kisinin
kendi yeterliligi onun vaziyet aligini tayin eder.

I[slam’in dinine goére insan Tanr’'min yeryiiziindeki vekilidir. Insanm
eylemlerini mesru ve anlamh kilan sey, onun Allah’in yeryiiziindeki vekili
olmasidir. Kuran bunu “halife” kavramiyla belirtmektedir. Bdylece insana
diinyanin sorumlugu verilmektedir, o diinyadan sorumlu tutulmaktadir. Ustelik
bu anlayis yiizyillar igerisinde hiikiimranlik hakkinin da Allah’in izni ile insana
ait olmasint miimkiin kilmistir. Bu anlayisin bir sonucu olarak, insanin biitiin
eylemlerinin dini bir gerekgesi, dini bir agiklmasi veya dini bir karsiligi vardir.
O, diinyevi biitiin eylemlerinde de Tanri’min vekili olarak goérev yapmakta,
Ornegin saltanat/ hiikiimdarlik bile Tanri’nin vekaletini gerceklestirmek igin
kullanilan bir kurum haline gelmektedir. Hatta “Gl’'ul emre itaat” yani
yoneticilere itaat etme kurali bile dinsellestirilerek dini egitim alan insanlara
ogretilmektedir. Bu durum da bireysel Ozgiirlik alammi o6nemli bicimde
sinirlandirmaktadir. Esasen Islam geleneginde insan yeryiiziinde Tanri’nmn
vekili (Zillullah fil ard) olmasi sebebiyle insan eylemlerinin de mesruiyet
kaynag1 olmaktadir. Devlet yonetiminden en swadan eyleme kadar her sey
insanin yeryiiziinde Alllahin vekili olmasi ile yorumlanir, Tanr1 tarafindan
gorevlendirilmis olmak ile agiklanir. Ancak dinin kamusal alanda belirleyici
olmaktan uzaklasgtigi cagdas egitim anlayisinda kisinin kendi yeterliligi,
kazanimlar1 vs. onun vaziyet alisini tayin eder. Eylemler bireysel bir nitelik

kazanmistir.
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Sekiiler bir modelse ise kisinin kendi yeterliligi onun vaziyet aligimn tayin
eder. Vaziyet alis bireyin her hangi bir konu ya da nesneye kars1 takindigi tutum
olup psikolojik bir kavramdir. Bu kavram kisinin kendisini nasil gérdiigiiden
baslar, dis diinyaya nasil baktigini, kendi digindaki varliklar alemini nasil
degerlendirdigini igine alir. Dolayisiyla bireyin kendi disindaki ve iistiindeki bir
varlik olan Tanriya ve dine karsi olan tutumu 6nemli olmaktadir. Tanr1 ya da
din ile kurmus oldugu ya da kuramadig iligki dogrudan dogruya onun kisisel
yeterliligi i¢inde degerlendirilir. Ancak Islami anlayista durum bu merkezde
degildir. Zira Tanr insam sadece yeryliziinde kendisinin vekili kilmamis, ayn
zamanda onun bagibos birakilmayacagm da bildirmistir. Bu yiizden Islami
gelenek icinde birey din ile muhakkak surette bir etkilesimde bulunararak kendi
vaziyet aligini ve Tanr1 karsisindaki durumunu netlestirmek zorundadir.

7) Islami bir egitim modelinde bilginin kaynagi Tanri’nin insana
vahyettikleridir. Sekiiler bir modelse ise bilginin kaynagi akil ve deneysel
metottur.

Islam’da bilginin kaynag: vahiydir. Tanr1 peygamberleri vasitasiyla insana
vahyetmektedir. Bu noktada karsimiza ilahi bilgi yani vahiy ¢ikmaktadir. Vahiy
I[slam egitim geleneginde bilginin kaynagidir. Vahiy, Allah’in bilinmesini
istedigi bilgileri peygamberler vasitasiyla insanlara bildirmesidir. Bu manada
Islam egitim gelenegi bilginin kutsal bir kaynaktan gelmis olduguna inanr.
Dolayisiyla kutsal bir kaynaktan gelen bilgi degismez. Insan bu bilgide her
hangi bir degisiklik yapamaz. Bu sebeple Islam egitim anlayisinda degerlerin
kaynag: ilahidir. Ancak, bu durum elbette inang ile ilgili hususlarda gecerlidir.
Zira Islam, insanlarm da kismi bir bilgiye sahip olabilecegini kabul etmektedir.
Fakat bu bilgi, kutsalin 6zii ve mahiyeti ile ilgili bir bilgi olmaktan ziyade deney

ve gdzlem alani igine giren kazanilmus bilgilerdir. Islam egitim gelenegi, bilgiye
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ulastiran yol ve yontemleri kabul etmekle birlikte, en dogru, en gercek bilginin
Allah’a ait oldugunu da “Allah en iyisini bilir” (Allahu a’lem) diyerek 1srarla
belirtmektedir. Bu durum, insan tarafindan elde edilen bilginin izafiligini de
isaret etmektedir. Kur’an’n tefsir edilmesini yani agiklanmasii kutsal bilginin
insan zihni ve bilgisi ile anlagilmaya caligsilmas1 ¢abasi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Dini egitimde bilginin kaynagi Tanr1’nin insana vahiy ettikleridir.
Vahiy, inanan insan igin iizerinde siiphe edilmeyen kesin ve dogru bilgiler
demektir. Vahyin kendisi nakil kaynakli bir bilgi olup, nakli saglayan sey, dinin
kutsal kitab1 ve ana kaynaklaridir.

Sekiiler bir modelde bilginin kaynagi akil ve deneysel metottur. Bu
anlayista bilginin kutsallig1 s6z konusu edilemez. Bilgi insan tarafindan iiretilir.
Ozellikle hiimanist felsefe bilginin insan kaynakli oldugu iizerinde durur.
Ciinkii onlarin insan kavramu temelde Islam dininin ortaya koydugu insan
kavramindan farklidir. Hiimanistler degerlerin insan tarafindan {iretildigine
inanirlar. Bu sebeple akla ve deneye onemli bir yer ayirmak yolunu se¢mis
goriinen iilkemizin din egitimi anlayis1 bilginin kutsalligi sorununu ¢ézmek
durumundadir. Ustelik hiimaniter degerler ile Islami degerlerin ayn1 seymis gibi
anlasilmasinin da &niine gegmek gerekmektedir. islam dininin insana verdigi
onem ile hiimanist bir felsefe {izerine kurulan insan merkezli egitim
anlayiglarmin insancillik ile kastettigi seyin aym olmadigina dikkat etmek
gerekmektedir.

8) Islami bir egitim modelinde inancin temelinde otorite yer alir. Sekiiler bir
modelde ise inancm temelinde rasyonel 6zerklik (autonomy) yer alir.

Dinlerde ve bu arada Islam dininde inangla ilgili hususlarda yetki sahibi
olan dogrudan dogruya Allah’tir. Peygamberler de Allah’in izin verdigi
hususlarda inangla ilgili yetkiye sahiptir. Ancak Islami gelenek iginde din
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bilginlerinin de inan¢ hususunda Onemli bir manevi otoritesinin oldugu
bilinmektedir. Din bilginleri dini konularda bilgi sahibi olmalarina ragmen
bilgilerinin dogrulugu kesin konusmaktan kaginmuslardir. Neticede Islami
anlayista Allah’in kendisi ve kendisinin se¢ip gonderdigi peygamberler dini
bilgi konusunda tartigmasiz otoritedir. Allah tarafindan indirilen kutsal kitap
Kur’an-1 Kerim ise bu otoritenin temel metnidir. Ancak Islam egitim gelenegi
inan¢ alam1 diginda kalan hususlarda insanlarm bilgisini de kabul etmistir.
Nitekim Hz. Peygambere atfedilen, “siz diinya islerini benden daha iyi
bilirsiniz” soziinii bu ¢ergevede degerlendirmek gerekir.

Dinlerde otorite dinin kutsal kitabidir. Ancak zamanla dinsel nitelikli
bilgilerin i¢inde yer aldig1 kitaplar ve din adina séz s6zleyen din bilginleri de
otorite kabul edilmistir. Toplumsal yapmin duragan oldugu durumlarda din
bilginlerinin yazdiklar1 tartigma kabul etmez bilgiler olarak kabul edilir. Ancak
cagdas toplumlarda inang, tartigmasiz kabul edilen bir dogma degil, aksine aklin
ise karigtig1 onemli 6l¢giide rasyonel bir etkinliktir. Diisiiniilmeden, tartigilmadan
kabul edilen inang degerli sayilmamaktadir.

Sekiiler bir modelde inancin temelinde rasyonel o6zerklik vardir. Ozerklik,
bir kisinin bir toplulugun kendi uyacagi yasayr kendisinin koymas1 olarak
tammlanmaktadir. Bu baglamda otonomi kendine 6zgii bir yasasi olma, distan
bir yetkenin koydugu kurallara elestirmeden uyma yerine, kendi kendini
yoneten tiizel ve toresel ozgiirlik demektir (Akarsu: 1984:140). Bu ilkelere
dayali olarak gelisen egitim anlayiginda dini bir otorite yoktur, onun yerine
bireyin kendi aklina dayanan, kendi koydugu kurallar gegerlidir. Bu kurallar
bireye digaridan zorla kabul ettirilmez, birey kendi uyacag kurallar1 kendisi
belirler. Insani anlayista kisinin kendi kurallarim koyacak bir noktaya

ulastirilmasint  onun egitimde ulasabilecegi sinir noktaya getirilebilmesi

65



Dini Egitim Ile Din Egitimi Kavramlar: Uzerine Bir Analiz Denemesi

anlamina da gelir. Bu sebeple birey dinin koydugu kurallara uyup uymamay1 da
kendisi seger. Bu anlayigmn Islam egitim gelenegine dayali olup insan merkezli
bir egitim anlayisina gegen toplumlarda nasil uygulacagi sorusu ciddi bir soru
olup kanaatimizce bu sorunun cevabi arastirilmaya muhtagtir.

9) Islami b,r egitim modelinde inang karsisinda tavir ahs (attitude) kesinlik
tasir, sekiiler bir modelde ise kusku, terddiit, kararsizlik ve elestirel samimiyet
Onem tasir.

Esasen biitiin dinler inan¢ konusunda kesinlik isterler. Islam’da da inang
karsisinda tavir alis kesinlik tasimaktadir. Iman, Islam geleneginde kendisinde
siiphe olmayan kesin bilgi olarak kabul edilmektedir. Inang kusku ve tereddiidii
kabul etmez. Imamin anlami mutlak, kesin tasdik demektir. Yani bir seye
tereddiitsiiz ve kesin olarak igten ve yiirekten inanmak, haber verilen bir seyi,
bir hiikmii tasdik etmek, onun dogrulugunu kabul edip haber verenin dogru
sdyledigine inanmaktir. Islam’da imanm anlami Allah’a ve Hz. Muhammed’in
Allah tarafindan haber verdigi kesin olarak belli olan seylerin dogru olduguna
tereddiitsiiz inanmak, bunlarin hak ve dogru oldugunu iginden tasdik ve itiraf
etmektir (Akseki: 1983:50) Peygamberimiz Hz. Muhammed, imanin ne demek
oldugunu soranlara sdyle cevap vermistir. “Iman, Allah’tan baska Tanri
olmadigina, Muhammed’in Allah’in kulu ve Resulii olduguna, Allah’in
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kader (hayir ve ser her
seyin Allah’in takdiri ve yaratmasiyla olduguna) inanmaktir” demistir. Kur'an-1
Kerim ile Hz. Peygamberin beyanatindan anlagildigma gére iman bakimindan
insanlar li¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar miimin, kafir ve miinafik olarak
isimlendirilmektedir. Islam’in iman ve itikad esaslarii gercekten kabul ve
tasdik edenler, ger¢ekten miimin ve miisliimandir. Bu esaslar1 kabul etmeyenler,

yani Allah’in birligine ve Hz. Muhammed’in Peygamberligine inanmayanlara
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kafir denir. Allah'm birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul
ettiklerini sdyleyerek Miisliimanlar arasinda goriindiikleri bizde Miisliimaniz
dedikleri halde kalpleriyle inanmayanlara miinafik denir ki, i¢i baska dis1 baska
s0zil sdziine uygun olmayan anlamina gelmektedir. (Akseki: 1983: 56)

Dinin insanlara sundugu bilgi, kesin inanmay1 gerektiren bir bilgidir. Bunun
tersi ise kesin olarak red etmektir. Iman denen olgu siiphe kabul etmeyen bir
kesinlik tagimalidir. Ancak modern egitimde inancin kesinligi onun kutsal bir
kaynaktan gelen bir bilgi tiirli olmasina gore belirlenmez, aksine siipheden sonra
ulagilan ya da ulasilmasi beklenen bir asamay1 isaret etmektedir. Bu yiizden
gercege (mutlak hakikat) ulagtiran metodik sliphe énemli olmaktadir. Gergege
ulagmcaya kadar ise samimiyetle elestirmek Onemli olmaktadir. Bu sebeple
sekiiler bir modelde inang karsisinda kusku, tereddiit, kararsizlik ve elestirel bir
samimiyet Oonem tasir. Bunun nigin boOyle anlasildigimi anlamak i¢in Bati
dillerinde iman ve inangla ilgili olarak kullanilan kelimelere bakmak
gerekmektedir. Ingilizce’de kullanilan “faith” ile “belief” kelimelerinin farkli
anlamlar1 vardir. Faith, dogru, giiglii inang, soru sorulmadan kabul edilen sey,
itimat ve giiven anlamlarma gelmektedir. Bir delil olmaksizin uluhiyyete
inanmak ve din, sz, taahhiit, anlasma anlamlarina da gelmektedir (Hornby:
1985: 307) Belief, ise bir seyin gercek ve dogru olduguna inanma hissi,
giivenmek, itimat etmek anlamimna gelmektedir (Hornby: 1985: 74). Inangta
siiphe ve tereddiidii bu manada Hiristiyanlik i¢in disiinmek gerekmektedir.
Ciinkii Hiristiyanligin Teslis (Tanrmin ii¢ ayr1 tezahiirii) aslinda evrene ayni
anda hakim olan {i¢ ayr1 giiclin varligina isaret eder. Bu haliyle kavranilmas1 ve
anlasilmas1 zordur. (Kiiglik:1985: 354) Dolayisiyla seksiz sliphesiz inanmay1
iman olarak tanimlayan bir dinin ve buna baglh olarak gelisen Islami egitim

geleneginin aklin kusku ve tereddiitii karsisinda nasil bir tavir takinacagi
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onemlidir. Onun takiacag tavir insan1 merkeze koyan egitim anlayigmin Islam
toplumlarinda ve {ilkemizde nasil sekillenecegini de belirleyecektir.

10) Islami bir egitim modelinde dine yaklasmak bir s6z, bir taahhiid, bir
miikellefiyeti yerine getirmek, bir inancin geregini yapmak demektir. Sekiiler
bir modelde ise dine ger¢egi anlamak isteyen siipheci (scepticism) bir bakisla
yaklaglir.

Dinler insanlardan inanglarinin geregini yapmalarini ister. Islam dini de
insanlardan bir takim seyleri yapmalarmi bir takim seylerden de kagimmalarim
ister. Bunlar Islam’m emir ve nehiyleridir. Islamin “yapmz’ veya
“yapmayimiz” dedigi seylerde esas olanin insanlarm iyiligi ve fesadin 6nlenmesi
oldugu ifade edilmektedir. islam dini emretmis oldugu seylerde ya sif
insanlarin iyiligini gézetmekte, ya da bireyin ve toplumun diizen ve ahengini
ilgilendiren bir menfaat gozetmektedir. Onun istedigi seylerde bir zarar bile olsa
istedigi seyin faydasi zararindan c¢oktur. Yapmaymiz dedigi seylerde tam bir
kotiiliik ve bozukluk, bireye ve topluma etki edecek bir zarar vardir, ya da zarari
faydasindan coktur (Akseki: 1983:22). islam’in emir ve yasaklar1 ise temelde
bes ana noktada toplanmaktadir. Bunlar dini koruma (hifz-1 din), can1 koruma
(hifz-1 nefs), akli koruma ( hifz-1 akl), nesli koruma (hifz-1 nesl), mali koruma
(hifz-1 mal) gayesine yoneliktir. Bes Zorunlu Sey ( zarurat-1 hams; zaruriyat-1
hamse) adin1 alan bu konulardan Islam dini hi¢bir sekilde vazgegmez.(Uludag:
1992: 5). Islami anlayisa gore emir ve nehiylerle kars1 karstya kalan kisinin
bunlar1 yapacak niteliklere sahip olmas1 gerekir. Bu durum miikellefiyet yani
yiikiimliilik kavramu ile ifade edilmektedir. Miikellef akli olan ve ergenlik
cagina girmis bulunan insan demektir.(Akseki: 1983: 102) Neticede Islam

egitim gelenegi inananlardan inanglarimin geregi olan davramislar1 yapmalarin
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bekler. Bu davraniglar1 gostermeyenler ise hos karsilanmaz. Dini egitim inancin
geregini yerine getiren insanlar yetistirmek istemektedir.

Sekiiler bir modelde dine ger¢egi anlamak isteyen siipheci (scepticism) bir
bakigla yaklasilir. Kuskuculuk (siiphecilik), fikrl bir tutum olarak, kesin bir
tutumda olmama, karar verememe, kuskuyu bir ilke haline getirme, her
degerden, anlatimdan, 6gretiden inangtan ilke olarak kusku duyma anlamina
gelmektedir. Bir metot olarak kuskuculuk apacik olan dogruya ve kesin bilgiye
varmak i¢in saglam bir dayanak bulana kadar biitiin bilgilerin gozden
gegirilerek elestirilmesi ve sinanmasi anlamima gelmektedir. Bir felsefe ekolii
olarak gercekligin Oziinii bilmenin miimkiin olmadigimni ileri siiren Ogretilere
verilen isimdir. Salt kuskuculuk her tiirlii bilgi olanagini red etmektedir. Olgiilii
yani goreli kuskuculuk ise yalmzca belli alanlarda bilgi edinme imkanim
ortadan kaldirir. Dolayisiyla bu tiirlii kuskuculuk dine ve dini bilgiye de kusku
ile yaklasir. Ancak geleneginde dini otoriteye onemli bir yer ayiran Islami
egitim anlayiginin giinlimiizde kuskuculuga farkli bigimlerde yaklagtigini tespit
edebiliriz. Islami egitime taraftar olanlardan bir kismi gergegin bilgisine ancak
kusku ile yaklasildigini kabul ederken biiyiik bir ¢ogunluk hala bu anlayist
kabule yanasmamaktadir. Bu da heniiz geleneksel bir egitim anlayisindan
uzaklagamadigimiz anlamma gelir. Ancak dinde dogru olmayan inanglardan,
batill inang ve hurafelerden uzaklasabilmek i¢in bu ilkenin iilkemiz egitim
anlayiginda isler hale getirilmesi gerekmektedir.

11) Islami bir egitim modelinde kiymet verilen ruh hali teslimiyet ve itaat,
derin bir saygi (tazim) ve hiirmettir. Sekiiler bir modelde kiymet verilen ruh hali
azamet, benlik, izzeti nefis, kendisiyle iftihar etmektir.

I[slam’da Miisliimanlarin Allah’a tam bir teslimiyet ile teslim olmalari,

Allah’a itaat etmeleri, ona tazim etmeleri ve ve hiirmet gostermeleri istenir.
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I[slam anlayisinda insan diinyada yalniz bagma yasayan aciz ve caresiz bir
varhiktir. Insan zayif olarak yaratilmistir. Varliklarin en bilgini olmasina ragmen
yine de kainattaki sirlar ve hikmet hakkinda son derece cahildir. Buna ragmen
yer yliziindeki varliklarm en bilgilisidir. Onun giicii bedenine degil, aklina ve
bilgisine dayanmaktadir. Bu ylizden bilgili ve giiglii sayilir. Ancak onun bu
vasiflar eksik ve yetersiz oldugundan mutlak olarak giiclii bir varliga inanmak
ihtiyact duyar. Mutlak kuvvet ve kudret sahibi bir varliga dayanip ona tam
olarak giivenmeden bu ihtiyacim1 karsilayamaz. Bu ihtiyag temin edilmedigi
takdirde sikintilara ve acilara sebep olur. Onun i¢in Allah’a iman, huzur, siikun
ve rahatin kaynagidir. Allah iman ayn1 zamanda cesaret, secaat, tesebbiis, hamle
ve gii¢ kaynagidir. Ibadet ve ubudiyet, yani Allah’a tapma ve kul olma, insanimn
ondan bagkasina tapmasina, kul ve kole olmasina engel olur. Diinyada kula kul
olmak zor ve ac1 bir tecriibedir. Allah’a kul olan Allah’tan bagkasina kars1 6zgiir
ve bagimsiz olur. Bir kimsenin sahip oldugu gercek hiirriyet ve istiklal Allah'a
tapmas1 ve kul olmasi ile dogru orantili oldugundan ona tam kul olanlar tam
hiir, yar1 kul olanlar yar1 hiir ve yar1 bagimli olurlar. Ona hi¢ kul olmayanlar ya
maddeye, ya nefislerine veya kendileri gibi kul olan kisilere kole olarak
bagimsizliklarini ve hiirriyetlerini kaybederler. Allah hari¢ hi¢ kimsenin 6niinde
bas egmeyen ve boyun biikmeyen fertler sahsiyetli olur, her zaman ve her yerde
her tiirlii sartlar i¢inde sadece dogru ve gergek olani sOyler ve yapar. Bu sebeple
peygamberler de dahil olmak iizere Allah’tan bagkasma tazim ve hiirmet hos
karsilanmamigtir. Bu, bir insani Obiir insan karsisinda algaltmamak ve
kiigiiltmemek amacina yoneliktir. Islam’daki Allah inanci, insanm insana kul
olmasini Onler, insanin nefsinin temayiil ve alcaltic1 arzularina esir olmasina
engel olur, insandaki yiiksek degerlerin ve meziyetlerin basit ve bayag: arzulara

doniigsmesini engeller. (Uludag: 1992:54) Biitiin bu sebeplerden dolay1 insan
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ibadeti higbir sey diisiinmeyerek sirf Allah igin yapmaya ¢aligmalidir. Ibadetin
ruhu budur. Madem ki biz kuluz, O Allah’tir, ve bizi yaratmistir, bizim ona
kars1 tazim etmemiz, ona karsi boyun egmemiz gerekir. insan bunu yapmakla
sadece vazifesini yapmig olur. Onun yaptiklarimizdan dolay1 sevap vermesi,
bizi cennete koymasi, azaptan korumasi bir liituf ve ihsandir.(Akseki: 198: 107)

Sekiiler bir modelde kiymet verilen ruh hali azamet, benlik, izzeti nefis,
kendisiyle iftihar etmektir. Benlik (enaniyet, ego) kisinin kendisi hakkinda
edindigi bilingtir. Benlik insamin kendi beni iistiindeki bilingli bilgisidir. Insan
bu bilgiyi baskalarinin kendisini nasil gordiigii bilgisine katarak benligini
olusturur. Benlik kisiligin 6zenli bir yamni olusturur. insan, kisiliginin biitiin
yanlarmi bilmeyebilir. Benlikse insanin kendi kisiligi {istiindeki kanilarmin
toplamidir. Ben ruhsal eylemlerin eksiksiz bir biresimi sayilmaktadir. Biitiin
kisisel biling islemleri ben 6znesine indirgenir. Biling kendini benlik niteligiyle
ben olmayandan ayirir ve onun karsisina koyar. Bu anlamda bilincin 6zdesi
sayilmaktadir (Hangerlioglu: 1988: 49).

Onur (haysiyet, izzeti nefis, self-feelings), ise kendine saygi duyma ve
bagskalarim1 da kendine saygili kilma anlamina gelir. Onur, kisisel giliclin ya da
giicsiizligiin bilingteki yansimasmdan dogan bir duygudur. Bu hal insam ya
eyleme iter ya da eylemi durdurur. Onurun biiyiiklenme (gurur) ile bir olumlu
ve bir de algak goniilliikle (mahviyetle) dile gelen olumsuz bi¢imi vardir.
Olumlu bi¢im kibir ve azamet deyimleriyle dile getirilir. Olumsuz bi¢imde
giicstizlik duygusu vardir. Algakgoniillillerde davraniglar az ve durgun,
mimikler giigsiiz, ses kisik, sesler hem iiziintiiyli hem de korkuyu andiran bir
tondadir. Olumlu bobiirlenme kiiglimseme, yiireklilik, ataklik seklinde tezahiir
eder, alcakgoniillilik de pisiriklik, utangaclik, boyun egme, kendine
giivensizlik gibi ¢esitli bigimlerde tezahiir eder.(Hangerlioglu:1988: 266). Bu
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sekilde belirlenen niteliklerin Islami kiiltiir ve gelenekte pek de hos
karsilanmayan davranig bigimleri oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla insan
merkezli bir egitimi tercih edeceksek bu egitim anlayismin séz konusu
yaklagimimi Miisliiman kisiligini ve kimligini zedelemeyecek bir incelik i¢inde
ele almak gerekmektedir. Ancak kanaatimizce boyle bir anlayisin bizim toplum
ve kiiltliriimiizde gelistirilmesi son derece zor olacaktir. Bu sebeple meseleyi bir
sahsiyet ve kimlik problemi olarak almak gerekmektedir.

12) Islami bir egitim modelinde ¢ok kiiltiirliiliik (multyculturalism) ahkali
bir kanigiklik, kargasa (kaos) sayilirken, sekiiler bir modelde ¢ok kiiltiirliiliik
saglikli bir cogulculuk i¢in temel kabul edilir. (Grimmitt: 1987: 47)

Bunun sebebi Islam geleneginin biitiin inananlar1 bir “{immet” saymas1, yani
ayni inang etrafinda birlesen bir manevi birlik olarak kabul etmesidir. Biitiin
inananlar bu inan¢ ile aymi inang semsiyesi altinda yasarlar. Irk, dil, renk
farklar1 inang birlikteligi icinde erimis bir haldedir. Biitiin farkliliklar bu genis
semsiye altinda yer almakla birlikte Islam geleneginde hakim unsur “iimmet”
olma duygusudur. Bu sebeple Islam gelenegi biiyiik 6lciide kendisini “cemaat”
olarak tanimlar. Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat anlayisi bu inancin bir yansimasidir.
Bu ménada Islam gelenegi genel kabullerin ve anlayislarin disina ¢ikmay1 hos
karsilamanustir. Ustelik “limmetin orta yol iizere olmas1” gerektigi esas1 da
farkliliklar1 torpiileyen bir mekanizma gibi calismugtir. Bu sebeple farkli
kiiltiirler, farkli bakis agilar1 Islam gelenegi icinde hiisnii kabul gérmemistir.
Cogu kere ahlaki kaygilar on plana ¢ikarak farkli bakis agilarmi ahlaki olandan
uzaklagma biciminde anlamis, herkesin ayn1 kaliplar i¢inde yasamas1 gerektigini
diistinmiistir. Bunda insan tarafindan iiretilen degerlerin Onemli kabul

edilmemesinin de etkisi olabilir.
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Sekiiler bir modelde ¢ok kiiltiirliiliik saglikli bir ¢ogulculuk i¢in temel kabul
edilir (Grimmitt: 1987: 47.) Cogulculuk bir siirecin yonlendirilmeleriyle ilgili
kararlarin, s6z konusu siirecin sonuglarindan etkilen taraflarin katilimi ile
belirlenmesi; farkli ekonomik, siyasal ve kiiltiirel ¢ikarlar1 temsil eden kurum
veya Orgiitlenmelerin yahut gii¢ odaklarinin zora bagvurmadan mevcut sistemin
katilim yollarmi kullanarak siyasal kararlar etkileyebildigi siyasal sistem; farkl
toplum kesimlerinin diislince, inang, ifade ve orgilitlenme 6zgiirliigiinii savunan
goriis anlamina gelmektedir.(Demir/ Acar: 1993: 75) Cok kiiltiirlii toplum
(multi-cultural society) II. Diinya Savas1 sonras1 6zellikle Britanya'da goriilen
ve kiiltiirel cogulculukla karakterize edilen bir terimdir. Bir ideal olarak ¢ok
kiilttirciiliik, kiiltiirel ¢esitliligi (6rnegin dilsel ve dinsel gesitliligi) 6vmektedir.
Bu, 6zellikle Avrupa'nin 1k, etnik kdken ve Batiya yapilan gogler sonucu geri
kalmis toplumlart Avrupa kiiltiirii iginde ezmeleri sebebiyle ortaya ¢ikmis bir
olan durumu ifade i¢in kullanilan bir kavramdir. Zira Avrupa kiiltiirii nceleri
Batiya go¢ eden insanlar1 asimile etmekteydi. Cogulculuk anilan sebep sonucu
asimilasyoncu idealin karsit1 bir modeli yansitmaktadir (Marshall: 1999: 126)
Bu modele gore Bati toplumlar1 artik kendi kiiltiirii i¢inde yasayan farkli dil,
din, etnik koken wvb. Ozellikleri tek bir potada eritmekten vazge¢mis
goriinmektedir. Boylece farkl alt kiiltlirlere yasama hakk: vermekte, bunu kendi
toplumu ve kiiltiirii i¢in bir tehlike saymamaktadir. Ancak bu modelin bizim
iilkemizde uygulanmas1 ciddi sikintilar yaratabilir. Ciinkii heniiz toplumsal
karmasalarin ortasinda yasamaktayiz ve gercek anlamda oturmus bir toplumsal
yaptya sahip degiliz. Ustelik bu model milletlesme siirecini tamamlamis
toplumlar i¢in gecerli olabilir. Ama heniiz milletlesme siirecini tam anlamiyla
yasamamis toplumlarda toplumsal birlik ve uzlagsmayi yaralayici etkiler

yapabilir. Bu sebeple s6z konusu modelin ¢ok dikkatli bir bicimde kullanilmas1
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gerekmektedir. Ustelik toplumsal gelisme giiciine sahip bazi iilkeler,
bilinyelerine uygun olmasa da cogulculastirma telkinleri ile karsi karsiya
kalmaktadir (Erkal/ Baloglu/ Baloglu: 1997: 79-80).

Sonuc

Bugiin Tiirkiye’de insan1t merkeze alan bir din egitimi anlayisi
gelismektedir. Insamin merkeze almmasmn cazibesine kapilmadan bu
kavramlar1 ilk 6nce ortaya atan toplumlarin bu kavramla neyi kastettigini ¢ok
iyi irdelemek gerekmektedir. Aksi takdirde dini egitimden din egitimi siirecine
gecilirken Oniinii  alamayacagimz gelismeler ortaya ¢ikabilir. Neticede
kaynagini dinden alan egitim ile kaynagini insandan alan egitim farkli noktalara
agirlikli olarak vurgu yapmaktadir. Bunlardan birini ya da digerini terich etmek
yerine her iki modelin de iginden c¢iktig1 kiiltlir muhitinin &zeliiklerini
yansittigin1 gézden uzak tutmamak gerekir. Bu sebeple dinsel bir egitimden
cikarak insani merkeze koyan egitim anlayisina gecme ¢abasi i¢inde bulunan
iilkemizde meselenin ciddiyetle ele alinmasi gerekmektedir. Bizim hem
gelenegimizden alacagimiz hem de insan merkezli egitimden alacagimiz seyler
vardir. Gelenekten ve modern egitimden yola ¢ikarak kendimize 6zgii bir model
iiretmeyi basarmak zorundayiz. Mesele iiretecegimiz modeli kendi ililkemize

uygulamak basarisi1 gosterebilmektir.
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DINLER TARIHCIiSI ANNEMARIE SCHIMMEL’IN ANISINA

Yrd. Dog¢. Dr. Kadir ALBAYRAK

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

20. ylizyilda, 7 Nisan 1922’de Erfurt’ta diinyaya gelen iinlii Alman kadin
dogubilimci ve Dinler Tarihgisi Annemarie Schimmel, 26 Ocak 2003 Pazar
giinli 80 yasinda, Bonn’daki bir hastanede hayata gozlerini yumdu. 1967’den,
emekli oldugu 1992 yilina kadar Harvard Universitesi’nde ¢alismus, daha sonra
da ayn1 iiniversitenin Yakin Dogu Dilleri ve Medeniyetleri Boliimii’nde emekli
profesor olarak gorev almis, bazi kaynaklara gore 100-150 arasinda kitap,
degisik dergi ve ansiklopedilerde 500’1 askin makale, siirsiz sayilabilecek
kadar 6ns6z yazmis ve sayisiz konferansa imza atmistir. Schimmel &zellikle
Islam Sanatlari, Hat Sanati, Mistisizm ve Islam Tasavvufu ile ilgilenmistir. O;
“Sufism means to find joy in the heart at the time of grief’-“sifilik, tiziintii
anminda kalpte seving duymaktir” soziiyle tasavvuf alanindaki maharetini de

izhar etmistir.

Ingilizce, Almanca, Latince, Yunanca, Tiirkce, Farsca, Arapca, Ibranice,
Urduca, Pencapga, Sindce bilmekte olan Schimmel, konferans ve derslerinde
gozlerini kapatarak konusmasi ve tasavvufi siirleri ezberden okumasiyla dikkati
cekiyor ve gordiigiinii fotograf makinasi gibi algilayan giiclii bir hafizaya sahip
olmasiyla herkesi cezbediyordu. Emekli oldugu 1992’den 2003 yilma kadar
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gecen on yillik siirede 40°tan fazla esere imza atmis olmasi, onun sira disi bir
bilim insam oldugunu agikga gostermektedir. Islamiyet’le ilgili en &nemli
eserleri olarak, Allah'in Elcisi Muhammed, Islam'a Giris, Arapga Isimler, Arap
Hat Sanati Uzerine Arastirmalar sayilabilir. Son kitaplarindan biri, Ruhum
Kadin Ruhudur: Islam'da Kadin adim tasimaktadir. En son kitabi ise, Halife
Riiyalari’dir. Bu kitap A. Schimmel'in gezi ve ziyaretleri esnasinda Islam ve
Arap toplumlarindan derlemis oldugu riiya ve bunlarin yorumlarindan olusan
kapsamli bir ansiklopedi mahiyetindedir. Otobiyografisi 2002 yilinda
Almanya’da yayinlanmis ve Islam Literatiiriinde Kediler adl bir caligma da

yapmustir. !

! Annemarie Schimmel’in Tiirkge’ye ¢evrilen veya Tiirkge olarak kendisinin yayinladigi eserler
sunlardir: 1) Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabryik, Kabalct
Yaymevi, Istanbul 2001, 2) Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Kirkambar Yayinlari,
Istanbul 1999, 3) Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, ¢ev. Mustafa Kiipiisoglu, Kabalc
Yaymevi, Istanbul 1998, 4) Muhammed Ikbal, Cavidname, Tiitkgeye Ceviren, Annemarie
Schimmel, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1989, 5) Annemarie Schimmel, Ruhum Bir
Kadindir, cev. Omer Enis Akbulut, iz Yaymncilik, Istanbul 1999, 6) Annemarie Schimmel,
Yunus Emre Ile Yollarda, ¢ev. Senail Ozkan, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1999, 7) Annemarie
Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, ¢ev. Senail Ozkan, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1999, 8)
Annemarie Schimmel, Cagin Mevianas: Muhammed Ikbal, ¢ev. Senail Ozkan, Kirkambar
Yayinlari, Istanbul 2001.
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Lutheran® olan, 15 yasinda Yiiksek Ogrenimini ve 19’unda da, Arapga ve
Islam Arastirmalar1 alaminda, Misir Memlukliileri iizerine hazirladig: teziyle ilk
doktorasmi 1941 yilinda Berlin Universitesi’nden alan Schimmel, Ikinci Diinya
Savas siiresince Almanya Dis Iliskiler Béliimii’nde ¢evirmen olarak calistiktan
sonra, Karsilastirmali Dinler Tarihi alaninda Marburg Universitesi'nde ikinci
doktorasmi da tamamladi. 1954’e kadar burada kaldiktan sonra, 1952 yilinda
Istanbul’a bir ziyareti esnasinda, oradaki sair ve tasavvuf cevrelerinden yakin
ilgi ve olaganiistii bir konukseverlik gérmiis, kendisine yapilan teklifleri kabul
ederek 1954-1959 yillar1 arasinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
miisliiman olmayan ilk kadin sifatiyla Karsilastrmali Dinler Tarihi derslerini
Tirk¢e olarak okutmaya basglamig, 1980 yilinda Uluslararast Dinler Tarihi
Cemiyeti’nin bagkanligina secilmis, Ortadogu’nun birgok iilkesinden, Malezya,
Endonezya, Mistr, Urdiin ve Pakistan’dan bilimsel, kiiltiirel ve siyasi alanlarda

cok sayida odiiller kazanmustir. 1992 yilinda Tiibingen Universitesi Evanjelik

% Lutheran Kilisesi en eski ve en ¢ok mensubu bulunan Protestan Kilisesi olup tarihi 16. ylizyila,
yani Martin Luther’e dayanir. 2001 verilerine gére 36.9 milyonu Avrupa’da (Almanya, Isveg,
Finlandiya, Danimarka, Norveg), 10 milyondan fazla Afrika’da (Etiyopya, Tanzanya, Kamerun,
Malavi), 255 bin kisi de Avustralya ve Yeni Zelanda’da olmak iizere biitiin diinyadaki toplam
mensubu 65 milyon civarindadir. “Lutheran” adi, goriislerinden dolayr Luther’i hakli bulanlar
tarafindan verilmistir. (Bkz. http.//www.Ica.org.au/ aboutlutherans/whoweare.html). En 6nemli
inanglar sunlardir: Incil, Kutsal Ruhun ilhamiyla yazdirilan gergek ve hatasiz Tanri sdziidiir.
Teslis’in unsurlarindan birini inkar etmek, hepsini inkar etmek demektir. Adem ve Havva’dan
dolay1 insanoglu giinahkardir ve bu giinah nesilden nesile tevariis etmektedir. Insanlara olan
sevgisinden dolayr Tanr1, biricik oglu Isa’y1 kurtarici olarak géndermis ve kendisini bu ugurda
hagta feda etmistir. Bu giinahkar tabiatin temizlenmesi i¢in gen¢ yaslh herkese vaftiz sarttir.
Evharistiya’da ekmek Isa’min bedenini, sarap da kanmi sembolize eder. Oliimden sonra ebedi
bir hayat vardir ve imanhlar cennette Isa ile biitiinlesirler ve beden ile ruh tekrar bir araya gelir.
Inangsizlar ise, Tanr’dan uzak bir sekilde, cehennemde seytanla birlikte olurlar. (Bkz.
http://www. luther95.net/FLC-HKY/believe. htm#more). Lutheran Kilisesi kendi ¢abamizla degil,
ancak Tanr1’nin inayet ve merhametiyle kurtulusa erisilebilecegine, Kutsal Kitabin inancin tek
kaynagi olduguna inanir, sakramentlerden de sadece vaftiz ve evharistiyayr uygular. (Bkz.
Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, Vadi Yaynlari, Ankara 1998, s. 240). Baz1 kaynaklarda
sakramentlerden iclinli, yani vaftiz, evharistiya ve gilinah itirafin1 kabul ettikleri ifade
edilmekte, sadece imana vurgu yaptiklari ve inanan herkesin kendi basma din hizmetini
yiiriitebilecegi yazilmaktadir. (Bkz. Rosemary Goring, Dictionary of Beliefs and Religions,
London 1995, s. 310).
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[lahiyat Fakiiltesi’nden, sadece Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar arasinda
karsilikli daha iyi bir anlayis gelistirmek i¢in gayret gosterenlere verilen
Leopold Lucas odiiliinii kazanmis ve bu 0diilii alan ilk kadin olarak tarihe

geemistir.

1995 yilinda daha 6nce Albert Schweitzer, Martin Buber ve Vaclav Havel’e
de verilen Alman Yaymevleri Birligi Baris Odiilii, Almanya Cumhurbagkani Dr.
Herzog tarafindan kendisine verildiginde, aralarinda Jurgen Habermas ve
Giinter Grass gibi Alman entelektiiellerin de bulundugu bir grup, Batida onun
aleyhine bir kampanya baglatmistt. 1996 yilinda Misir Cumhurbagkan1 Hiisnii
Miibarek'ten Birinci Derece Ilim ve Sanat Nisam olan Ustiin Basari
Madalyasini almig ve bu madalya, Hz. Peygamber'in Dogum Yildoniimii Giinii
olarak Misir'da kutlanan giinde, Islam'a yaptig1 hizmetlerin bir takdir belgesi
olarak, diizenlenen bir toplantiyla kendisine sunulmustur. Ayrica birkag yil 6nce
vefat eden Urdiin Krah Hiiseyin de onu &diillendirmistir. Aym sekilde
Pakistan'da defalarca ddiillendirilmis, ad1 Lahor'da bir caddeye verilmis olan A.

Schimmel, ayn1 zamanda ¢ok sayida onursal doktora payesi de almustir.

Schimmel 1950 yilindaki kisa bir evlilik donemi digsinda bekar olarak

hayatin siirdiirmiistiir.’

3 Annemarie Schimmel’in biyografisi ile ilgili bilgiler hazirlamirken asagidaki kaynaklardan
yararlamlmistir: Taha Abdurrahman, el-Alem, “el-Islamii Yehmilii 1i’l-Beseri Mesru’en
Hadariyyen Miiteceddiden”, Yil 15, Sayi: 663, Mart 1999, Londra, s. 39; Annemarie Schimmel,
80, Dies, Expert on Islam, http://washingtonpost.com/ wp-dyn/articles/A16777-2003Feb2.html;
Leading  Islamic  Scholar Annemarie Schimmel Dies at 80, http://newsobserver.
com/24hour/world/story/746907p-5416850c.html; Stephan Kinzer, Annemarie Schimmel, 80,
Influental Scholar of Islam is Dead, http://www.nytimes.com/2003/02/02/obituaries/
02SCHLhtml?ex=1044853200&en=38196d6a21808cc8&ei=5062&partner=GOOGLE;
http://www.medinacenter .org/oriental/02.2.html; Ken Gewertz, Prolific Islamic Scholar
Schimmel Dies, http://www.news.harvard.edu/gazette /2003/01.30/06-schimmel.html; Mufti
Jamuliddin Ahmad, Annemarie Schimmel: A Personal Tribute, http:/www.dawn.com
/2003/01/29/top20.htm; Annemarie Schimmel, Distinguished Scholar of Islam, Dies at 80,
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Mevlana Celaleddin Riimi, Yunus Emre ve Pakistanli tinli sair Muhammed
Ikbal’e hayran olan Schimmel, dinlere kars: kiiciikliigiinden itibaren ilgi
duydugunu belirterek, “Ikinci Diinya Savas: baslangicinda 19 yasinda bir geng
kiz olarak Islam 6grenimi gordiim, bir Hiristiyan olarak 1954 yilindan itibaren
de Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde ogretim iiyesi olarak calistim.
Batili iilkelerde giiniimiizde bile boyle bir hosgoriiye rastlamak zor” diyerek,
Tiirkiye’de yasadigt yillar1 higbir zaman unutamadigini ifade etmis, “Kendimi
Islam ve sark kiiltiiriine sahip iilkelerde her zaman evimde hissetmisimdir. Cok
zengin olan Islam ve sark kiiltiirii Batili iilkelerde yeterince bilinmediginden
yanls anlamalara yol agiyor ve yanls yorumlaniyyor” demekle bir gercegi

vurgulamustr.*

Ortadogu’daki radikal gruplarla ilgili ¢cok az konusur ve yazardi. Bu ylizden
de kimi bagnaz Batililar tarafindan tenkit edilmistir. Miisliimanlar1 kaba bir
bicimde rencide ettigi gerekcesiyle Seytan Ayetleri kitabindan dolay1 Salman
Riisdi’yi elestirmistir. O Islam dini icin “yeryiiziinde en ¢ok yanhs anlasilan din
demis” ve Batida Islami dogru anla(t)mak icin biiyiik ugrasilar vermistir. islam
dininin ve diinyasimin Batida daha dogru anlasilmasmma hayatimi1 adayan
Schimmel dinler ve kiiltiirleraras1 diyalogda 6nemli bir kdprii ol(ustur)mustur.
O hosgoriiniin sembolii idi. Arkadaslar1 onun politika i¢in; “bu bana gore bir
diinya degil” dedigini anlatirlar. Ben giinliik politikalarla degil kiiltiir, din,

yasanan islami hayat ve kurumlarla ilgileniyorum diyerek kendisinden

http://www .hds.harvard.edu/dpa/news/focus/schimmel.html; ~ Siilleyman Kutsi, Dogu’nun
Batidaki  Elgisi  Annemarie ~ Schimmel  Vefat  Etti,  http://www.zaman.com.tr/
2003/01/29/kultur/h1.htm; Diicane Ciindioglu, Annemarie Schimmel’in Vefatinin Ardindan,
http://www.yenisafak.com.tr/arsiv/2003/subat/01/dcundioglu.html; Diicane Ciindioglu, Asil
kimin i¢in ilgingtir bir kadmnin gosterisi!?!, http://www.yenisafak.com.tr/arsiv/2002
/ekim/26/dcundioglu.html; http://www.iis.ac.uk/news__ stories/ schimmel.htm

4 http://www.zaman.com.tr/2002/11/07/pdetay.htm#h86
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sonrakilere de 6rnek olmustur. “Ne Kur’an’da ne de Siinnette terérizme izin
veren hichir seye rastlamadim” soziiyle de Islam’in Batidaki yanlis algilanisina

kars1 ¢ikmustir.

Tiirkiye’de ve diger birgok Islam iilkesinde yillarca yasayan, Tiirk ve
Miisliman dostu olan Annemarie Schimmel, Islam’m yiizyillardir Batida
siiregelen olumsuz imajint degistirmek igin sayisiz eser ve konferanslar
vermistir. Insafli ve tarafsiz bir bilim insan1 olarak vefatr biitiin Islam
diinyasinda biiyiik bir teessiir yaratmustir. “lyiligin karsiligi ancak ve sadece
iyiliktir’ ayetine binaen onun ardindan, ruhunu sad edecek bir seylerin
yapilmast gerekmektedir. Bu anlamda onun adma bir sempozyum
diizenlenmesini, Tiirkiye’de  Dinler Tarihi’'ne katkilarmin  arastirilip
yaymlanmasint ve gerekirse bununla ilgili olarak Tiirkiye Dinler Tarihi
Dernegi’'nin bir faaliyette bulunmasim1 ve Tiirkiye Diyanet Vakfi’'nin
yaymlamakta oldugu Islam Ansiklopedisi’nin, S harfine gelindiginde,
“Schimmel, Annemarie” maddesinin de eklenmesini Oneriyoruz. Bu ciimleden
olarak, Londra’da Arapga olarak yayinlanan el-Alem dergisinin 1999 yilinda A.
Schimmel ile yapmis oldugu miilakati Tiirk¢e’ye ¢evirerek yayinlamayi
diisiindiik. Islam Dini Insanlik Icin Canli Bir Medeniyet Projesi Tasir" bashkh

diyalogda Schimmel’in degisik konulardaki goriislerine yer verilmektedir.

Schimmel, Goethe Enstitiisii'niin davetlisi olarak Misir’1 ziyaretinde, degisik
dillerde baz1 konferanslar vermistir. el-Alem dergisi bu ziyareti goriisme icin iyi
bir firsat olarak degerlendirmis ve kendisiyle asagidaki diyalogu
gerceklestirmistir.

*Annemarie Schimmel, “el-Islamii Yehmilii li’l-Beseri Mesru’en Hadariyyen Miiteceddiden”,
Taha Abdurrahman, el-Alem, Y1l 15, Say1 663, Mart 1999, Londra, s. 39-40
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Komiinizm ideolojisi ¢oktiikten sonra, kendisi icin yakin tehlikenin Islam
olduguna dair Batida konusulan bir gériis var, bu konuda neler séylemek

istersiniz?

Eger bu iddia Batida bazilar1 tarafindan bulunmus ve kesin goriismiis gibi
algilamyorsa, siiphesiz bu, Islam'a karsi diismanca bir tavirdir. Bu iddia bazi
bagnaz miistesriklerin yazilariyla ve medya aracilifiyla zihinlere iyice
yerlesti(rildi). Biz bu konuyu tartisirken, Hiristiyan Bati mantalitesinin
Ortagag'dan itibaren Islam’t daimi bir diisman olarak gordiigiinii dikkate
almamiz gerekiyor. Yani bunlar ¢ok yeni iddialar degildir. Ancak, kuvvetler
dengesinde bir kaos yasarken, baz1 politik nedenlerden dolayi, yeni uluslararasi
diizen bunu tekrar iyice gilin yiiziine c¢ikarmig oldu. Bunun en onemli
kanmitlarindan biri, Ortagag ve Hacli Seferleri boyunca miislimanlarin
karsilastiklar1 nahos bakis acisidir. O zaman da Bati Islam dinini, insanlari
kendisinden nefret ettirmek i¢in ortaya ¢ikmig olan bir inkarcilik ve zindiklik
hareketi, Hiristiyanliga kars1 diigmanlia c¢agwan bir akim olarak
nitelendirmistir. Modern somiirgecilikle birlikte, bir buguk asirdan beri bu ses
Batida tekrar yankilanmaktadir. Ayrica Islam hakkinda konusurken, onunla, ona
inanan miisliimanlar1 birbirinden aywrmamuz gerekir. Miisliimanlar Islam'i
baglamaz. Ciinkii gercek Islam, miisliimanlarin yapip ettikleri bircok hatali
uygulamalar1 reddetmektedir. S6zgelimi, daha Bati diinyas1 kesfetmeden once
Miisliimanlar, gira prensibiyle demokrasiyi ve onun uygulamasini biliyorlardi.
Aym sekilde Islam, azinhklarin haklarim korumus, kadma saygmlik
kazandirmis ve ona iyilikte/ihsanda bulunmustur. Dinin devletten ayrilmasi
sozii Batinin uydurdugu yanhs bir sézdiir. Ne yazik ki, Islam't kétii gosteren
Fransiz, ingiliz ve Amerikalr'lar tarafindan yazilmus bir ¢ok oryantalistge yazilar

bulunmaktadir. Bunlarin arkasinda politik amaglar mevcuttur. Bu, miisliiman
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iilkelerde uzun asirlar boyunca yiiriitiilen somiirgecilik faaliyetleri igin ¢ok tabii
bir olayken, Alman oryantalizmi digerlerinden tamamen farkliyd: ve onun arka
planinda dogrudan siyasi amaglar degil, Araplarm ve Miisliimanlarin

konumlarini anlama niyeti yatmaktaydi.

Bazilarina gore Islam demokrasiyle bagdasmaz ve Islami diizen baski ve

siddetin bir ornegidir. Bu ¢arpik diisiincelere nasil cevap verilebilir?

Bati, daha onu bulmadan ve duymadan ¢ok Onceleri miisliimanlarin
demokrasiyi tamidiklarim, uyguladiklarim yazilarimda ve konusmalarimda
anlattim. Bu, Islam'da apacik bilinen bir seydir. Kur'an buna ¢agrida bulunur ve
tesvik eder. Kur'an ayetleri tartismay1 onerdigi gibi, islam'a ¢agr1 da, diisiince ve
tefekkiire agiktir. Miisliimanlardan, Islam'a gercek seklini vermelerini, icinde
yasadiklar1 fiili durumu anlamalarini, onunla biitiinlesmelerini ve ona istirak
etmelerini talep ediyorum. Gercek Islam'in tatbiki ancak, siipheleri
savusturmakla ve canli bir 6rnek olmakla gerceklesir. Yoksa, bagkalarinin

pratikte bizzat gozleriyle gormedikleri (kuru kuruya) s6zlerle olmaz.

Bat’li diistiniirler, yazarlar ve aymi sekilde bazi miisliimanlar, hayatin
degisik alanlarinda ve yonetimde modern ¢agr paylasabilmesi, ona bir yiik
olmamas: igin, Bati orneginden yararlanarak Islam’in evrimlestirilmesi

gerektigini iddia etmektedirler. Bu konularla ilgili goriisleriniz nedir?

Eger bu iddialar1 dogru kabul edersek, miisliimanlarin hayatin her alaninda
diinyanin yonetici ve efendisi oldugu gec¢misteki muazzam devirleri tarihten
silmemiz; ayrica, su anda gordiigiimiiz gelismis Avrupa'nin ilerlemesinin esas
sebebinin, Batinin Miisliimanlardan égrendigi parlak Islami bilimler oldugunu
da inkar etmemiz gerekiyor. Batida, iiniversitelerde olsun veya baska egitim-

Ogretim alanlarinda olsun, ¢ok sayida miisliiman profesér ve bilim adaminin
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bulundugunu ve bunlarin Batiya herhangi bir yiikk de teskil etmedigini
goriiyoruz. Tam tersine biz onlarin akillarindan, buluslarindan faydalaniyoruz
ve hem de bunu so6zii bile edilmeyecek Olgiideki bir para karsiliginda Batinin
hizmetine sunuyoruz. Ayrica, rizalarin1 kazanmak amaciyla bagkalarmin heva-
heveslerine ve her insanin arzusuna gore davranmakla, Islam tatbik edilmis

olmaz.

Gergek su ki, Islam biitiin zamanlara ve modern gagin gelismelerine uyum
saglar. Problem Islam'in evrimlestirilmesinde veya yenilestirilmesinde sakli
degildir. Ciinkii Islam dini insanlik i¢in daimi-yenilik¢i bir medeniyet projesi
tasir. Miisliimanlara terettiip eden sey, buna uygun olarak Islam'i

derinden/6ziinden anlamalaridir.

Islam toplumundaki gayr-i miislimlerin konumu konusu devamli olarak

Islami kétiilemenin bir girisi olmustur. Bu ithama cevabiniz nedir?

Kur'an, Siinnet ve Islam fikih hiikiimlerinde gayr-i miislimlerin konumu
gayet agik ve bellidir. Islam muayyen bir cizye karsiiginda Yahudi ve
Hiristiyanlarin gilivenligini saglar. Cizye ¢ok ciiz'i bir miktardir. Halifelerden
bazilar giicii yetmeyenlerden bu miktar1 da kaldirmiglar ve hatta bir kismu da,
gayr-1 miislimler iyi bir hayat standardina sahip olsunlar diye, miisliimanlarin
beytiilmalinden onlara yardimda bulunmuslardir. Islam gayr-i miislimlere, ayni
inanc1 paylastiklari, golgesinde yasadiklar1 kendi idarelerinden daha insancil
davranmiglardir. Ornegin, Bizans Imparatorlufu'nun reayas: olanlar Islam
fetihlerini biiyiik bir seving ve hasretle karsilamiglardir. Miisliimanlar Misir't
fethettiklerinde Hiristiyanlar1 Bizans'in baski ve zulmiinden kurtarmiglar, onlara
her tiirlii huzur, giiven ve tam bir 6zgiirliik vermisler, onlar1 islam'a baglanma

hususunda da asla zorlamamislar, kiliselerine en ufak bir kotiiliik veya zarar
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gelmedigi gibi, Hiristiyan din adamlarina da hiirmet gostermislerdir. So6z
konusu azinliklarm gegcmiste ve giiniimiizde baski ve zuliimle karsilastiklar
seklinde bazilarmin geveledikleri sozlere gelince; bunlarin islam inanciyla asla
bir ilgisi yoktur ve baska saiklerden kaynaklanmasi muhtemel olan asilsiz

iddialardir.

Islam dini ile ilgili arastirmalarimz boyunca ulastiginiz  kanaat
miivacehesinde, Islam’in kadina adaletli davranmis olduguna inaniyor

musunuz?

En son olarak Islam'da kadin konusunda bir kitap yazdim. Gercekten bu
alanda, bazilarmin bilingsizce temelini attiklari, hayret ve oOfkeyi harekete
geciren bir ¢ok haksiz goriisler bulunmaktadir. islam'm kadina zulmettigi
tarzindaki iddialar dehsetengizdir. Bu tiir bir s6ziin akli basinda olan bir
insandan sadir olmas1 miimkiin degildir. Islam dini kadina haklarin1 tamamiyle

bahseden, ona ger¢ek konumunu veren dindir.

Misliiman kadinin savasa katildigini, yaralilar1 tedavi ettigini biliyoruz.
Ayrica is hayatinin bir¢ok alanlarinda, kadmlik giiciine ve saygmligina halel
getirmeden tam bir ozgiirliik i¢inde c¢alistigimi goriiyoruz. Bu durum, Batili
kadin daha disar1 c¢ikip is hayatina atilmadan ve kendi haklarmi bilmeden
yiizyillar 6nceydi. Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler bunu teyit etmektedir. Bu
iki temel kaynak, miislimanlar1 kadina saygi gostermeye, ona haksizlik
yapmamaya veya ona karsi siddet kullanmamaya tesvik etmektedir. Acaba,
Avrupa veya Bati uygarlig, Islam'la birlikte kadmin kazandigi haklarmn

benzerini kadina verebilmis midir?
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C. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Sayi 1, Ocak-Haziran 2002

FAHRUDDIN ER-RAZI’NiN
SADRUDDIN ES-SERAHSI’YE GONDERDIGi MEKTUP

Dr. Hayri KAPLAN

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

Kiigiik yastan itibaren kendisini ilme adayan' ve Omriinii okumak,
arastirmak, yazmak, Ogretmek ile gegiren®, devrindeki biitiin ilim dallarinda
bilgi sahibi oldugu igin “ilimlere vukifiyeti” yoniiyle Grnek gosterilen’
Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi et-Taberistani (544-606/1150-1210),

seyahat ve miinazaralarin epey yekun tuttugu hayat1 boyunca 100’i askin eser

! bnu’s-Sa‘“ar, Kemaluddin Miibarek el-Mevsili, ‘Ukiidii’l-Ciimdn fi Su‘ardi Hdze’z-Zemdn,
Siileymaniye Ktp. / Esat Efendi, no: 2327 (c. VI), vr. 58b (Razi’nin el-Hddiye li 't-Taklid adl
kasidesi, beyit no: 44).

2 R4z, et-Tefsiru 'I-Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1415/1995, c¢. XVIL, s. 191-192.

? Razi’den s6z eden bir ¢ok tarihi kaynak, lehinde ve aleyhinde tavir takinsa da, onun bu
ozelligini dile getirmistir. Ornegin, Sihdbuddin Ahmed el-Kalkasend? (6. 821/1418), Yunanca
eserleri Arapgaya gevirmede Huneyn b. Ishak’1, kiyasa dayali fikihta Ebli Hanife’yi, nahvde
Sibeveyh’i, tipta Ebu Bekr b. Zekeriyya’y1, felsefede Ibn Sina’yi, akli ve nakli ilimleri
birlestirmede Gazali’yi, kimyada Cabir’i, tasavvufta Ibn ‘Arabi’yi, mantikta Necmuddin el-
Katib’yi... kendi zamaninin 6nde gelenleri ve kendilerinden sonra da o alanlarda drmek
gosterilen sahsiyetleri olarak sunarken Razi’yi bu ozelligi ile anmaktadir. Bkz. Kalkasendi,
Subhu’l-A ‘sa fi Sind ‘ati’l-Ingd, el-Miiessesetii’l-Misriyye, Misir 1383/1963, c. I, s. 454-455.
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yazmus®, hem eserleri ve talebeleri’, hem de soyundan gelen takipgileri®

sayesinde kendi adiyla anilan bir mektebin kurucusu olmustur.

Kelam, tefsir ve fikih ustlii ile ilgili eserlerde “el-ImAm” lakabiyla
amlmasma karsin, 6zellikle Sii diinyasinda “Imamii’l-Miisekkikin” (siipheye
diisiirenlerin imami) nitelemesiyle takdim edilen’ bu tinlii diisiiniiriimiiziin Islam
diislince tarihi igerisindeki kimligi belirlenirken, ¢ogu kendi eserlerinden

kaynaklanan gesitli nedenlerden otiirii farkli sonuglara ulagilmistir.®

* Udfiivi, Kemaluddin Ca‘fer, el-Bedru’s-Sifir ve Tuhfetii’l-Miisdfir, Siileymaniye Ktp. / Fatih,
n0:4201, vr. 140a; ‘Ayni, Bedruddin Mahmud, ‘Jkdii’l-Ciimdn fi Tarihi Ehli’z-Zeman,
Siileymaniye Ktp. / Giilniis Valide Sultan, no:63, vr. 645b; ibn Kesir, ‘imadiiddin Ismail, el-
Bidaye ve 'n-Nihdye, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1417/1997, c. XII1, s.65.

5 Kutbuddin el-Misri (6.618/1221), Ziyaiiddin el-Farisi (6. 622/1225), Residiiddin el-Fergani (6.
632/1234), Semsiiddin el-Hoyl (6. 637/1240), Semsiiddin el-Husrevsahi (6. 652/1254),
Efdaliiddin el-Hiinci (6. 654/1256), ‘Izziiddin ez-Zencani (6. 655/1257), Taciiddin el-Urmevi
(6. 656/1258), Ahi Evren (6. 659/1261), Ebi Ahmed el-Beylekani (6. 676/1277), ‘Abdul‘aziz
ed-Dehlevi (661/1262°de sag), Serefiiddin el-Herevi, Residiiddin el-Ebiverdi, Sihabiiddin en-
Nisabtri, Ebl Ya‘la el-Malini, Zeyniiddin el-Kessi, ‘ Aziziiddin el-Mervezi ve digerleri.

¢ Semsiiddin el-Fenari (6. 834/1430)’nin hocas: Cemaliiddin el-Aksardyi (5. 791/1389),
Semsiiddin el-Herevi (6. 829/1426), Sihabuddin el-Lisan (6. 8581454) Musannifek Alaiiddin
el-Bistami (6. 875/1470) ve bunlarin soyundan gelen alimler.

7 Sehrazorl, Semsiiddin, Niizhetii'I-Ervah ve Ravdatii’l-Efrah, Siileymaniye Ktp. / Fatih, no: 4516,
vr. 262b; Miiderris, Mirza Muhammed, Rayhdnetii’l-Edeb, Tebriz trs., c. IV, s. 298; Tefadduli,
Azer ve Fedaili, Mehin, Ferhengi Bozorgdn-i Islim u Irdn, Meshed 1953, s. 599; Safa,
Zebihullah, Tarih-i Edebiyydt der Irén, Tahran 1957, c. 1, s. 305.

8 Kelami eserlerinin sayisi, felsefl eserlerinin {i¢ kat1 olmakla birlikte, kelamla ilgili eserlerinde
felsefl konulara — dnceki kelamcilara kiyasla — genis yer ayiran Razi’nin hangi yoniiniin agir
bastigini belirlemeye calisanlar, felsefe ve kelam, filozof ve keldmci ayrimlarinda farkli bakis
acisina ve sinirlamalara sahip olmalarinin yani sira, onun sadece birkag eserini asil almalar1 ve
ayni zamanda eserlerinde kullandig1 farkli ve yamiltict dislibunun, telif amaglarinin ve telif
tarihlerinin tespitindeki zorluk sebebiyle su farkli sonuglara ulagsmiglardir: Bazilarina gore o
kelameidir (Taciiddin es-Siibki, Ibn Fadlullah el-Omeri, ibn Kadi Siihbe, Safedi, Yafi‘i,
Davidi, Ibn Haldin gibi bir ¢ok tarihci ve ozellikle Razi sonrasi keldmcilarnm cogu,
Sacaklizade, [zmirli, Ziya Ulken, Ahmed Emin, M. Abduh, Fazld Rahman, 1. Medkir, Macid
Fahri, Goldziher, Anawati, Barthold, H. Corbin vb.). Bazilarina gore filozoftur (Kuifti, Ibn Ebi
‘Useybi‘a, Taskoprizadde, Ebli Reyyan, E. Browne, R. Arnaldez, Max Horten, S. Pines, Hasen
Haseni vb.). Bazilarma goére kelamei ve filozoftur ( Zehebi, Zehibullah Safa, iffet Sarkavi,
Kramers, Uludag vb.). Bazilarma gore filozof kelamci (fbn Teymiyye, Hiiseyn Nasr, Mahmiid
Subhi vb.), bazilarina gore kelamci filozoftur (M. Bayraktar vb.). Zerkdn’a gore once kelamci,
sonra filozof, sonra ikisini mezceden ve nihayetinde ikisinden de yiiz ¢evirip Kur’an’a sarilan
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Felsefe ve kelamla ilgili eserlerini “kiitiibiina el-hikemiyye, el-‘akliyye” ve
“kiitlibiind el-kelamiyye” seklinde iki gruba ayiran, son donem eserlerinde bile,
ilk donemlerinde yazdig1 eserlerine rahatlikla atifta bulunarak bir nevi giiven ve
sabitlik telkin eden Razi’nin kendisine ait ilmi tercih ve goriislerinin hayati
boyunca aym dogrultuda nasil seyredip gelistigini veya sabit bir ¢izgi ve
tutarlilik arz etmemis ise hangi donemlerinde hangi degisiklikleri gosterdigini
saglikli bir sekilde tespit edebilmek icin oncelikle eserlerinin telif tarihlerinin

bilinmesi gerektigi malumdur.

Arapca metni ¢aligmamizin sonunda yer alan ve terclimesi asagida sunulan
mektubun, hem yukarida belirtilen hususlarda hem de onun hayatiyla ilgili baz1

konularda 6nemli ipuglar1 verdigini soyleyebiliriz.

bir diisiintirdiir. Biiyiik tefsiri basta olmak iizere, Esrdru’t-Tenzil, el-Letdifu’l-Giydsiyye,
Levami ‘u’l-Beyyinat, Hoddsindsi, Zad-1 Ma‘add gibi eserlerinde sifilerin sozlerine ve
menkibelerine yer ayiran, stfiligi maske olarak kullananlardan ayr1 tuttugu “hakikatli stfiler™,
topluluklarin en hayirlist olarak goren (Razl, Tahsilu’l-Hak, Amasya Ktp., n0:1407, vr.247a),
hatta, tasavvuftaki anlamiyla “kutub” ve onun altinda yer alan velilerin ve veli gruplarinin
varligini kabul eden (Razi, Esrdru 't-Tenzil, Ragip Pasa Ktp. no: 20, vr. 199ab) diisiiniiriimiiz,
“kardesim” ve “dostum” diye ondan séz eden Ibn ‘Arabi (6. 638/1240) nin (el-Fiitiihdtii’l-
Melkiyye, Dar Sader, Beyrut trs., c. I, s. 241, c. IV, s. 459; Resdilu Ibn ‘Arabi / Risdle ile’l-
Imdmi’r-Rdzi, Dar Sader, Beyrut 1997, s. 239-241) ve sohbet edip etkilendigi anlasilan
Necmiiddin el-Kiibrd (6. 618/1221)’nin (Semsiiddin ez-Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Niibeld,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1417/1997, c. XV1, s. 129; Zeyniiddin el-Miinavi, e/-Kevakibii 'd-Diirriyye,
Dar Sader, Beyrut 1999, c. I, s. 372; Taskoprizade, Miftahu’s-Se ‘dde, Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut 1985, c. II, s. 107-108; Yusuf en-Nebhani, Cami ‘u Kerdmati’l-Evliyd, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1993, c. II, s. 504) ismini zikretmese de, sifi mesrep bir kelamci olan babasi
Ziyaiiddin’den ¢ok etkilendigini ve onun izinden gittigini sOyleyebiliriz. Hayirla yad ettigi
babasimnin goriislerini takdir ve Ovgiiyle zikretmesi ve “iistad, imam, zahid, sa‘id...baba”
ifadelerini kullanmas1 (Raz, [sdrdtii'n-Nuzzdar, Kopriilii Ktp., no: 793/1, vr. 52a, 69b, 82a;
Nihayetii’'l- ‘Ukul, Kayseri Ragid Efendi Ktp., no:504, vr. 187b, 191a; el-Muhassal, Darii’l-
Kiitiibi’l-‘llmiyye, Beyrut trs., s. 147; Tahsilii’l-Hak, vr. 231b; Levdmi ‘u’l-Beyyindt, el-
Matba‘atii’s-Serefiyye, Kahire 1323/1905, s. 240-264; et-Tefsirii’I-Kebir, c. 1, s. 17, 108, c. XII,
s. 145, ¢. XIII, s. 44, 129, 211, c. XVII, s. 190, c. XIX, s. 23, c. XX, s. 148, c. XX VI, s. 248, c.
XXVIL, s. 48, Mendkibu’l-Imami’s-Safi i, Darii’l-Cil, Beyrut 1413/1993, s. 43, 44, 47.) bu
etkinin belirtileri olarak goriilebilir.
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Mektubun Terciimesi

S6z konusu mektubun iilkemiz kiitiiphanelerinde su an igin tespit
edebildigimiz iki niishas1 mevcuttur. Topkapt Ktp./ Ahmed III, no:1461/18
(136a-137a) niishasinda sadece Razi’nin mektubu yer alirken, yine aym
kiitiiphane, no: 3483/15 niishasinda ayrica Razi’nin diistiigii not ve Sadruddin
es-Serahsi’nin cevabi mektubu da yer almaktadir (Mektup: 231a-232a,
Not:232a, Sadruddin’in cevab1:232b-233a). Kullanilan kagit ve yazidan
hareketle daha eski tarihli oldugunu tahmin ettigimiz ilk niishay1 asil alarak
metin karsilagtirmasini gerceklestirdigimiz mektuba verilen cevap, kayda deger

bilgiler icermedigi miilahazasiyla takdim edilmemistir.

IIk niishada, mektubun basina yerlestirilmis olan unvanin, bizzat Raz
tarafindan mi, yoksa mektubun igeriginden yola ¢ikarak miistensihi tarafindan
mi belirlendigine yonelik bir isaret bulunmamaktadir. Fakat, diger niishada bu
unvanin bulunmadigt ve mektuplarda bu tiir bir uygulamanin pek yaygin

olmadig1 géz dniine alindiginda ikinci ihtimalin agir bastig1 sdylenebilir.
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Imam, allame, Allah’1n insanlar {izerindeki hucceti, Hakk’1n burhani, millet
ve dinin dviincii (Fahruddin), isliam’mn ve miisliimanlarm 15181 Muhammed b.
Omer er-Razi’nin, Nisibir’da mukim seyyid, sened, serif, biiyiik imam,
alimlerin ve hakimlerin sultani, millet ve dinin 6nde gelen biiyiligli (Sadruddin)
Ali b. Nasir el-Huseyni es-Serahsi’ye — Allah her ikisine de rahmet etsin —

yazdig1 mektuptur.
Unvan (baslik):

“Tahriru’l-Vidad ve Takriru’l-Ittihad” (Sevgi ve dostlugun yaziya

dokiilmesi ve goniil birliginin perg¢inlestirilmesi)
Rahméan ve Rahim olan Allah’n adiyla.
Basarili kilan Allah’tir.

Tevrat’in besinci sifrinde gordiim ki Yiice Allah Musa’ya sOyle demistir:
“Ey Musa! Rabbini biitiin kalbinle sev!”

Ben de seyyidim, efendim, dayanagim ve sahibim (dostum) olan sayg1 deger
ulu sadr, agik pak miittaki giizide seyyid, millet ve dinin sadr1, Islaim’in ve
miislimanlari giinesi, seyyidlerin hakimi, temiz neslin Oviincii, alemdeki
muhakkiklerin 6rmek aldigi zata — Allah ona kudsi saadetleri ve ulvi
comertlikleri en iistiin dereceleriyle, en miikemmel zirveleriyle ihsan etsin —
bildiriyorum ki, ben onu kalbimin (tiim) igtenligiyle (biitin samimiyetimle)
seviyor, onu sevmeyi seviyor, onu sevmemeyi sevmiyorum. Nasil dyle olmasin

ki, sliphe icermeyen agik deliller sunu gostermistir:

Her “sevilen”in, ondan baskas1 sebebiyle sevilen olmasi diisiiniilemez. Aksi
takdirde ya kisir dongii ya da teselsiil gerekir. Bilakis, (bir baska sebepten

dolay1 degil) bizatihi (o oldugu igin) sevilir, 6zii ve mahiyeti i¢in arzulanir
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olanda son bulmasi kagmilmazdir. Boyle olmasi agisindan seylerin en layik
olan1 “yetkinlik”’(keméal)dir. O halde bu apacik delil gosteriyor ki, yetkinlik
bizatihi sevilir. Beseri nefse ve insani fitrata uygun olan yetkinlik ise basarili
(kilan) ilim ve salih ameldir. Halil (Ibrahim peygamber)’in dedigi gibi:
“Rabbim! Bana ‘hilkm’ ver ve beni salihlere kat.” (Su‘ara, 83) “Hikm” den
maksat nazari hikmettir. “Beni salihlere kat” soziinden maksat ise amell

hikmettir.

Temiz natik nefsin cevherinde bu iki sanati kabullenmeye yonelik istidadin
ve bu iki saadetle yetkinlesmenin ger¢ceklesmesi, o nefs iistiin cevherli, temiz
ozlii, yiiksek unsurlu ve ulvi yaratiligh ise miimkiindiir. Carpitma ve kuruntu
yollu bir s6z (olarak bunu) sdylemiyorum. (Ciinkii) ayrica ben (sahsen) onun
kiymetli nefsini (zatini, sahsini), bu sifatlarla donanmis ve bu yetkinliklerde en

iist smirlara ulasmis buldugumu iddia ediyorum.

Yetkinligi, yetkinlik olmasi agisindan hissetmek (ve idrak etmek) ise,
gegicilik ve zayiflama kabul etmeyen bir sevgiyi zorunlu kilar. Iste bu asli sebep
ve 0zsel zorunluluk geregi, (size yonelik) bu ruhani sevgi ve kalbi ilgi (goniil
bag1) ortaya cikmistir. Bedenlerin birbirinden uzakligi, olus ve bozulus
alemindeki durumlarm karigiklig1 sebebiyle, boyle bir sevginin ne temelleri
zayiflar ne de yapis1 ¢oker. Ciinkii, sebep, degisim kabul etmekten arindirilmig
ve cismani alemin kirlerinden uzaklastirilmis olunca (o sebepten kaynaklanan)
sonug (yani bu sevgi) “baki kalan iyi isler” (Kehf, 46) den olur. Bu konuda akil

sahiplerinin uzan uzadiya sozleri vardir.

Yiice Allah’mn takdiri geregi, Hint diyarna iki kez girmek ve kars1 karsiya
gelen iki toplulugun savas (alan)inda bulunmak nasip oldu. Bela sebepleri

giiclendi, tehlike nedenleri biiylidii. Ben bunlarin (bu kadar) siddetlendiginden
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ve (bu yaramin be derece) olgunlastigindan habersizdim. (i¢inden ¢ikilmaz
sekilde) zorlu ve felaket durumda bulundugunu bilmiyordum. Su var ki, Yiice
Allah, care arayanlarin dagi ve talep edenlerin gayreti stiinde 151gmin
parildamasi geri kalmayan rahmetiyle o biiyilk musibetlerden, o biiyiik

belalardan beni korudu.

Ben simdi Herat bolgesinde ikamet etmekteyim. Allah, Herat halkma (her)
tiirlii hayirlar1 bol bol versin. Onlari, tenzih ve tevhid delillerine yonlendirdim,
kabul ettiler; o delillere tabi olma hususunda serkeslik gdstermediler. Bu fakir
miiflis (kul) hakkinda Allah’in sadece bu biiyiik nimet ve liitfu s6z konusu olsa,
bunun silikriinii ve zikrini yerine getiremez. “Bizden hiiznii gideren Allah’a

hamd olsun!” (Fatir, 34)

Bu kesintisiz yolculuklar sirasinda bir araya getirilip metin halinde
diizenlenmesi nasip olan kitaplardan biri de, Seyh Reis’in ‘Uyinu ’[-Hikme sinin
serhidir. O yliksek huzura bir niisha génderiyorum. Bu mektubu (size) tasiyan
Seyh imdm Ruknuddin Seyyidu’l-‘Ulema — Allah onun kadrini korusun — giizel
siretli, hos yollu, zararli seylerden uzak, koétiiliikklerden sakinan birisidir. Onun
hususiyetlerinin (veya: Bu hayirlarm) nisani ise (zat-1 alinizin) hizmetine nail

olmak ve (yiiksek) huzurun(uzun) yaygisina ulagsmay1 mutluluk addetmektedir.

(Soylenecek) s6z coktur fakat (ince ve) nazik tabiat bundan usan¢ duyar.
Séz(iimiiz)e Allah’a sonsuz hamd ile, Celal ve ikram Sahibi’ne hudutsuz siikiir

ile son veriyoruz.

Islam nimetinden otiirii Allah’a hamd olsun. Salat, insanlarin en hayirlisi
Muhammed’e ve karanligin kandilleri, biitiin hayirlarin kaynaklari olan aline ve

ashabina olsun, (biitiin) geceler ve giindiizler boyunca.
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Allah’1n rahmeti onun iizerine olsun, kitabin zahrina (mektubun arka yiiziine

veya Serhu ‘Uytini’l-Hikme kitabinin zahriye sayfasina) su notu yazmistir:

Diyalog karisiklig1 sebebiyle zahmet daha da ¢ogalmasin diye bu kitabi
kendi hattimla yazmak, titizlikle tashih ve kontrol etmek istemistim. Ne var ki
(bu) seyh (ihtiyar) bitkin ve (bu) beden zayiftir. Giicii yetmeyene sorumluluk

yliklenmez.

Riyaset ve riyadan sakinan, sadakat ve safa sahibi dostlarimizdan Yahya b.
Safi‘? el-Mezdakani bu niishay1 kendisi i¢in yazmisti. Tashihi ve diizeltilmesi
hususunda caba sarfettigini ileri siirdii. Ben de bu niishay1 ondan aldim ve
hayirlar kaynagi, saadetler menbai olan o huzura gonderdim. O huzurda kabul

gérmesini Allah’tan dilerim.

(Muhtemelen) binbesyliz veya daha fazla cilize var(acak ol)an biiyiik bir
tefsir tasnif ettim. Anlamlara ve hakikatlere yakin, zararli kirlerden uzak tarzda
ayetlerin ve surelerin tefsirini yaparken (Kur’an) ilimlerine 6zgii konulari,
(Kur’an’in) kesin bilgisine ve hakikatine mahsus incelik(li ve miiskil
mesele)lerini kolaylasgtirdim. (Allah’mn) tevfik ve hidayet(i) bana izin (ve Omiir)
verirse (imit ederim ki) daha onceki saglam (ve tashih edilerek tarafiniza
gonderilmis) cesit(li eser)lere eklenmek {izere o ciltlerden bir sey(ler)

gonderebilirim.

Allah, biitiin hayirlarin sahibidir.
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Mektuptaki Bilgiler Hakkinda Aciklamalar
1. Sadruddin es-Serahsi

Sadruddin Ali b. Nasir el-Hiiseyni’nin ismi, Sel¢uklu tarihi agisindan ¢ok
onemli kaynaklardan biri olan Ziibdetii't-Tevdrih adli eserinde el-Emir es-
Seyyid el-imam el-Kebir Sadruddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebu’l-Fevaris Nasir b.
Ali el-Hiiseyni olarak belirtilmektedir.” Rézi’nin mektubunda bu zat icin
zikredilen Ovgili dolu ifadeler dikkate alindiginda, onun din ve hikmet
ilimlerinde yetkin, soyu Hz. Peygamber’e ulasan segkin bir seyyid ve aym

zamanda Nisablr’un 6nde gelen yoneticilerinden biri oldugu anlasilmaktadir.

Hicri 590 (1194)’dan sonra Harezmsdh Tekis (donemi: 567-596/1172-
1200)’in hizmetinde bulunan bu zat'’ Nisabtr’da istifA divammin baginda
(miistevfi: maliye bakani) iken, bu vazifeye oglunu tayin ettirerek ¢ekilmis ve
tarihini yazmakla mesgul olmustur.'' Onun bir diger énemli eseri Tdrih-i

) r e 12
Harezmgahidir.

Sadruddin’e ait oldugunda siiphe bulunmayan Ziibdetii’t-Tevarih adli eserin
bilinen yegane niishasimn zahriye sayfasina Ahbdru’d-Devlieti’s-Selgiikiyye
yazilmig olmasina karsin metnin mukaddimesinde Ziibdetii 't-Tevarih adinin
zikredilmesinden ve pek makul karsilanamayacak bazi yorumlardan hareketle,
eldeki mevcut metnin Sadruddin’e ait Ziibdetii't-Tevdrih’ten yararlanilarak
mechul bir miiellif tarafindan yazildig ileri siiriilmiistiir. Gergek miiellifin kim

olabilecegi hususunda uzun tetkikler yapilmis ise de sonugsuz kalmistir.

° Sadruddin, Ebu’l-Hasen Ali el-Hiiseyni, Ahbdru’d-Devleti’s-Selcitkiyye, tashih: Muhammed
ikbal, Déaru’l-Afiki’l-Cedide, Beyrut 1404/1984, s. 1.

19 Barthold, V. Viladimirovig, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, hazirlayan: H. Dursun Yildiz,
T.T.K. yay., Ankara 1990, s. 30.

! K$priilii, Fuad, “Harzemsahlar”, I4 (MEB), c. V/1, s. 292-293.
12 Katip Celebi, Kegfit 'z-Zuniin, Maarif Matbaas, Istanbul 1941, c. II, s. 129.
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Sadruddin’in 552 (1157)’de hayatta oldugu ve muhtemelen 580 (1184-1185)’li
yillarda hayatta olamayacagi kanaatine ulagilmgtir. Ozellikle eserin sonunda,
Celaliiddin Harezmsdh doneminde (617-628/1220-1231), Atabeg Cihan
Pehlivan’in oglu Ozbeg’in Alinca Kalesi'nde 6ldiigiiniin belirtilmesi ve onun
Olim tarihinin 622 (1225) olmasi da bu yanlis kanaatin delilleri arasinda

13
sunulmustur.

Bizim tespitimize gore Sadruddin’in 595 (1198)’de hayatta oldugu kesindir.
Zira Razi, bu tarihte tamamladigi Alu ‘imran suresi tefsirinde Seyyid
Serahsi’nin bir s6ziinii naklederken “Allah ona selamet versin” (sellemehullah)
ifadesini kullanmaktadir.'"* Ayrica, ilerleyen sayfalarda mektubun yazim tarihi
belirlendiginde, Sadruddin’in 606 (1209-1210) yilinda hala hayatta oldugu
ortaya ¢ikacaktir.

Tek niisha olan eserin zahriye sayfasina, eserin basindaki orijinal ismin
yazilmaylp diger ismin yazilmis olmasina gelince, bu farkli isim eserin
miistensihi veya bir okuru tarafindan eserin konusuna isaret amaciyla belirlenip
kaydedilmis olabilir. Cilinkii Ziibdetii't-Tevarih ismi, eserin sadece Selcuklu

tarihine tahsis edilmis olan muhtevasina isaret etmemektedir.
2. Razi ve Tevrat Ayetleri

Diisiiniirlimiiziin iktibas ettigi Tevrat’in 5. sifri (Tesniye) nin 6. babindaki 4.
ve 5. ayet, gliniimiiz Tevrat terciimelerinde su sekilde gecmektedir: “Dinle ey

Israil: Ilahimiz Rab, bir olan Rabdir ve ildhin olan Rabb’i biitiin kalbinle

13 Sadruddin, a.e., M. ikbal’in takdimi, s. II-VL.
1 Raz, et-Tefsiru'I-Kebir, c. IX, s. 163.
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sev...””” “Dinleyin ey Israilogullar: Ilshimiz Rab, bir olan Rabdir ve ildhimz

Rabb’1 biitiin kalbinizle seviniz...”'®

Hz. Peygamber’in ilk Cuma hutbesindeki sozleri arasinda su ifadeler yer

alir: ... Allah’1 sevenleri seviniz, Allah’1 biitiin kalbinizle seviniz...”"’

Rézi’nin naklettigi ayetin, glinimiizdekinden farkli olmas1, diistiniiriimiiziin
elindeki geviri Tevrat niishasindan veya Israilogullarna Hz. Musa’nin dilinden
aktarllan Ggiitlerin  dolayli olarak Hz. Musa i¢in de gecerli olacag

diisiincesinden kaynaklanmis olabilir.

Razi’nin Tevrat’tan alintida bulunmasi sadece bu mektubuna 6zgii degildir.
Rivayete gore o, vaazlarinda da Tevrat’tan nakilde bulunmustur. Bir keresinde
“Bunun Tevrat’ta oldugunu nereden biliyorsun?” sorusuyla karsilasinca “Hangi

sifri istiyorsaniz sdyleyin onu size okuyayim” cevabini vermistir.'®

Kelamcilik yonii ve yasadigi cografyada o donemin ¢ok ¢esitli din ve
mezhep mensuplarinin bulundugu, miisliman alimlerle oldugu gibi onlarla da
miinazaralar yaptig1'"’ diisiiniildiigiinde, Tevrat ve Incil’i de iyi bildigi sonucuna
ulasilabilir. Nitekim, baz1 eserlerinde yeri geldikce bu iki kutsal kitaptan ayetler

nakleder.”

¥ el-Kitdbu l-Mukaddes, Daru’1-Kitabi’l-Mukaddes, s. 242.

% el-Kitdbu l-Mukaddes, Kitabu’l-Hayat, Kahire 1995, s. 238.

" Siiyati, Celaliddin, ed-Diirru’l-Mensiir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1403/1983, c. III, s. 409
(Beyhaki’nin Deldilii’n-Niibiivve’sinden naklen).

'8 Kazvini, Zekeriyya, Asdru’I-Bildd ve Ahbdru l-‘Ibdd, Dar Sader, Beyrut 1408/1988, s. 379.

' Hiristiyan bir alimin Harezm’e geldigini duyan R4zi, onunla miinazara yapmak amaciyla bizzat
yanina gider ve bunu gergeklestirir, Bkz. et-Tefsiru’l-Kebir, c. VI, s. 87-89Miindzara fi'r-Red
‘ale’n-Nasdrad, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1986, s. 21-77.

2 Raz, Nihayetii’l- ‘Ukil, vr. 377b; el-Mahsiil, Daru’1-Kiitiibi’l-“[lmiyye, Beyrut 1408/1988, c. I,
S. 532, 538; et-Tefsiru’l-Kebir, c.l, s. 216, c. 11, s. A147, c. III, s. 3842, ¢. XXIX, s. 314,
Esraru’t-Tenzil, vr. 266b-267a, el-Metalibu’l-‘Aliye, Daru’l-Kiitlibi’l-‘Arabi, Beyrut
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“Rabbini biitiin kalbinle sev” hitabini, Sadruddin’e yonelik sevgi ve dostluk
duygusuyla iligkilendirmesi, ilk bakista pek makul goriinmese de, “sevgi” ve
“yetkinlik” arasindaki ilgiye deginerek bunu agiklamaya ¢alisir.

3. Sevgi ve Yetkinlik Iliskisi, Allah Sevgisi

Rézi’ye gore insanin diisiince, tavir ve davramiglarin1 yonlendiren en biiyiik
i¢ etken, varhigini slirdiirme, giiglii ve etkin olma, sahiplik, tek ve seckin olma,
servet ve sOhret kazanma, Oviilme arzusu, yerilmekten korkma gibi sayisiz

isteklerin ve ¢ekincelerin ardindaki temel sebep yetkinlik istegi ve sevgisidir.

Bizatihi “sevilen” ve “sevilmeyen” seylerin var oldugunu, disiiniirimiiz su
sekilde ispat eder: Biz hig siiphesiz biliyoruz ki baz1 seyleri seviyor, bazi seyleri
sevmiyoruz. O halde bu apacik ve kesin bilgiye dayanarak soyle diyebiliriz:
Sevilenin icerdigi veya sevilene ileten seyler de sevilir. Yine, sevilmeyenin
icerdigi veya sevilmeyene ileten seyler de sevilmez. Fakat, her haliikarda, baska
bir sebepten 6tiirii degil bizatihi o oldugu i¢in sevilen veya sevilmeyen bir seyin
olmas1 kaginilmazdir. Aksi takdirde, her sevilen veya sevilmeyen seyin bir
bagskas1 sebebiyle seviliyor veya sevilmiyor olmasi gerekir. Halbuki bu, ya
sonsuz teselsiilii ya da kisir dongiiyii kabul etmek anlamina gelir. Bu kabul
edilse dahi, bu sefer kendi igimizde ¢eligskiye diismemiz s6z konusu olacaktir.
Zira her sey mutlaka bir baska sey sebebiyle seviliyor veya sevilmiyor ise,
ortada higbir sevilen, higbir sevilmeyen yok demektir. Halbuki sevilen ve
sevilmeyen seylerin varligini kesin olarak ifade etmistik. O halde, bizatihi

sevilen ve bizatihi sevilmeyen seyler vardir.*'

1407/1987, c. 1, s. 250; Yilmaz, Myhammet, Hadis Agisindan Fahreddin er-Razi’'nin Tefsir-i
Kebir’i, (Bastlmamis doktora Tezi) Izmir 2000, s.179-183.

2 Razi, en-Nefs ve 'r-Riih ve Serhu Kuvahiimad, islamabad 1388/1968, s. 19.
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Insan agisindan bizatihi sevilen seyin yetkinlik oldugunu vurgulayan Razi,
aslinda yine bizatihi sevilir olan hazzin (lezzet) da, yetkinlikten bagka bir sey
olmadig1 kanaatindedir. Ciinkii ona gore, bir seyin insana haz vermesi, ayni
zamanda insanin bir ¢esit yetkinlik hali i¢erisinde olmasi anlamina gelmektedir.
Aym sekilde, yetkinlik olarak nitelenen sey de haz vericidir. Su var ki, cisimsel
olana “haz”, ruhsal olana ise “yetkinlik” ad1 verilmistir. Bizatihi sevilmiyor olan

“elem” ve “eksiklik” (nuksan) de gercekte birbirinden farkli degildir.”

Razi’ye gore su genellemede bulunmak miimkiindiir: Bir seyin varliginin ve
iistiin, iyi hallerinin devam etmesine sebep olan sey de bizatihi sevilir. Bir seyin
kendi varliginin son bulmasina ve iistiin, iyi hallerinin kaybolmasina sebep olan
sey de bizatihi sevilmeyen demektir.”® Bu genellemenin ve haz ile yetkinligi
ayn1 kabul etmenin geregi, yetkinlik sevgisinin, diger bir ifade ile yetkinlik
isteginden kaynaklanan sevginin alan1 da alabildigince genislemektedir.
Nitekim ona gore, peygamberleri ve velileri sevmemizin asil nedeni, onlarin
yetkinlik sifatlariyla donanmus olmalaridir.®* Kahramanlarm oykiilerini bile
dinledigimizde, kalbimizde onlara kars1 sevgi hissederiz.” Hatta, kendimiz icin
yetkinligin gergeklestigini tasavvur ve hayal etmemiz dahi bize haz verir; bunun
karsitin1 hayal etmemiz dahi bize iiziintii verir. Daha da ilginci, yetkin olan kisi,
onu yeren kisinin yalan sOyledigini bilmesine ragmen {iziiliir. Yine, yetkin
olmayan kisi, onu 6venin yalan soyledigini bilmesine ragmen bir seving duyar.

Akranlarmma istiin gelen insanlarla ilgili hikayeleri kullanmak suretiyle

2 RaZ, a.e., s. 20.
BRAZA, ae, s. 21,22.
 RaZ, et-Tefsiru’I-Kebir, c. V1, 's. 229.
» Raz, a.e., ¢. VIII, s. 20, c. XXX, s. 180.
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kissacilar, dinleyici avam halktan gelir elde ederler. Demek ki yetkinlik bizatihi

sevilendir.?

Acaba kulun Allah’1 sevmesi ne anlama gelmektedir? Razi’nin belirttigine
gore kelamcilar agisindan bunun anlami Allah’a itaati, ibadeti ve hizmet etmeyi
veya O’nun ihsanim ve miikafatini sevmek demektir. Ciinkii, onlara gére sevgi,
irade gesitlerinden biridir ve sadece miimkin olanlara tealluk edebilir, yani bu
sevginin, Allah’in zatima ve sifatlarina yonelik olmasi imkansizdir. Ciinki

O’nun zat1 ve sifatlar1 miimkin degil, ezelidir.”’

Ariflere, sufilere ve bazi filozoflara gore, kulun sadece zati sebebiyle
Allah’1 sevmesi miimkiindiir ve O’na hizmet etmeyi veya O’nun miikafatim
sevmesi ise buna kiyasla diisiik bir derecedir. Su halde kelamcilar, hazzin
bizatihi sevilen oldugunu g6z oOniinde tutmuslar, fakat yetkinligin bizatihi
sevilen oldugunu fark etmemislerdir. Arifler ise yetkinligin bu 6zelligini fark
etmigler ve Allah’in bizatihi kendi zatinda sevilen oldugunu sdylemislerdir.
Ciinkii, Allah tiim varliklardan miistagnidir ve her seyin yetkinligi O’ndan
kaynaklanmaktadir. Gii¢ ve kudret agsindan en yetkin varlik O’dur. Biz alim bir
insani, ilmindeki yetkinliginden otiirli, kahraman bir insan1 kahramanligindaki
yetkinliginden otiirii seviyorsak, sonsuz bilgi ve kudret yetkinligine sahip
Allah’1 sevmememiz diigiiniilemez. O halde, “gercek sevilen” Allah’tir ve O,
bizatihi kendi zatindan otiirii kendi zatinda sevilendir. O’nu baskasi sevse de

sevmese de bu boyledir.”®

Kul, Allah’in yaratiklarindaki hikmetinin ve kudretinin inceliklerine ne

kadar ¢ok vakif olursa, O’nun yetkinligine yonelik bilgisi ve sevgisi o kadar

%6 Rz, en-Nefs ve'r-Riih, s. 20.
1 Razi, SerhuI-Isdrdt, ve't-Tenbihdt, Istanbul 1290/1873, s. 451.
B RAZ, a.e, s. 451; et-Tefsiru’l-Kebir, c. IV, s. 228-229.
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cogalir. Fakat, Allah’in hikmetinin ve kudretinin sonu yoktur, o halde kulun
O’na yonelik sevgisinin de sonu olmayacaktir. Kulun bu miisahedesi ilerledikce
sevgisi de o derece artar ve Allah sevgisi o kulun kalbini tamamen kaplar. Bu
sevgi ardi ardmna gelip gliglenince kalp, maésivadan yiiz c¢evirir, kutsiyet
nurlariyla aydinlanir. Iste bunun, bizim alemimizdeki tek &rnegi “siddetli
ask tir. Ustelik her neye yonelik olursa olsun. Mesela, mal (servet, varlik, para)
kazanmaya kalbini kaptirmus nice tacirler vardir ki, daldiklar1 isle ugrasirken
achigini, yemeyi, igmeyi bile unutur. Iste Allah sevgisi tadildig1 zaman yasanan

benzer durum, bu agidan anlasilabilirlik kazanmaktadir.”’

Sevginin siddeti arttikca, istigrak hali de artar ve nihayetinde méasivadan
kesilme {iist diizeye ¢ikar. Bu haldeki kisi, kendi varhigindan ve sevgiliye
yonelik sevgisinden de habersiz olur. Artik, sadece sevgiliye yonelik suuru
vardir. Iste bu durumda biz o kisi i¢in “kendi yetkinligini Allah ile artirma
sevgisi’nden s6z edemeyiz. Ciinkii, bir seyi sevmek, onun suurunda olma
sartina baglidir. Halbuki o kisi, biitiin masividan gafildir. Tabi ki buna kendi
varhig1 ve kendi varligina yonelik suur da dahildir. O haldeyken Allah disinda
bir seyi seviyor olmasi imkansizdir, fakat o esnada sadece Allah sevgisi vardir.
Zira, Allah’1n yetkinligine yonelik tam bir suur vardir ve bu tam suur o sevgiyi
gerektirmektedir.” Nitekim, Allah’in yetkinligi sonsuz oldugu igin, iyi yondeki
terakkiye ve doyumsuzluga sahip insan, varliklar arasinda agkin ve marifetin

kaynagi haline gelmektedir.’'

Natik nefs yetkinliginin, basar1 bahseden ilim ve salih amel ile, yani nazari

ve ameli hikmet agisindan yetkinlige ulagmakla gergeklesebilecegini ifade eden

¥ R4z, et-Tefsiru’I-Kebir, c. IV, s. 229-230.
30 Raz, Serhu’l-Isdrdt, s. 451.
3V RAZ, Esrdru’t-Tenzil, vr. 85a.
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diisliniiriimiize gore, nazari hikmet sadece mahluklara yonelik bilgileri
ogrenmek ve bilmekten ibaret degildir. Bu hususu yine yetkinlik ve sevgi

iliskisinden hareketle soyle agiklar:

“Tiimevarim sonucu diyebiliriz ki, yetkinlik bizatihi sevilir ve ister ¢ok
ragbet edilen ve dnemsenen olsun, ister kiiciimsenen ve dnemsenmeyen olsun,
her meslek agisindan gegerli olan ortak nokta sudur: Bir meslekte yetkin olan
kisi, o meslekte yetkin olmayana kiyasla daha ¢ok sevilir. Yetkinligin kendi
icinde dereceleri ¢ok oldugu gibi, sevginin de dereceleri o kadar ¢oktur. En {ist
yetkinlik sadece Allah’a 6zgii olduguna gore en siddetli, en giiglii sevgi de O’na
yoneliktir. Sevginin siddetli olmas1 (agk) ise, sevende su iki hali ortaya ¢ikarir:
(1) Sevgilinin gayrisinden gafil olmak, (2) sevgiliyi idrak etmekten haz
duymak. Yine tiimevarima dayanarak diyebiliriz ki, Allah askinin bu iki hali o
kisiye kazandirmas1 kaginilmazdir. Zevk sahipleri (stfiler) bunu “masivadan
gafil olmak” diye isimlendirirler. Yetkin olan, en yetkin olana kiyasla yetkin
sayilmadigi gibi, yetkin olan1 sevmek de en yetkin olan1 sevmeye kiyasla sevgi
diye isimlendirilmez. Bu yiizden “siddetli sevgi” (ask) ifadesi, sadece Allah’a
yonelik olarak kullanilir, kalp ancak O’nu anmakla huzur bulur. Tecriibesiz
kisiler “akli konulara yonelik bilgilerin hepsi de akli hazlara sebep olur”
zannindadirlar ki bu yanlistir. Clinkii (gercek ve yiiksek) haz, sadece Allah’
bilmek ve O’nun sevgisine gark olmaktan dogar. Insan aklinin Allah’1 bilmesi,
O’nun fiillerini bilmesi vasitasiyla olduguna gore, O’nun fiillerine yonelik bilgi
ne kadar ¢ok, O’nun hikmetlerine yonelik marifet ne kadar tam ise, o bilgi o
oranda ‘“hikmet’tir, onunla haz duymak da o oranda “tam”dwr. Allah’in
yaratiklarina yonelik bilgi, sadece o yaratiklar1 tammak diizeyinde kaliyor ve

mahluklari, yetkinlik sifatlarma sahip Allah’a muhtagliklar1 yOniinden
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incelemiyorsa, Allah marifetine dalma mutlulugundan alikoyuyor demektir.

Tecriibe sonucu bunun béyle oldugunu tespit ettim.”*

Rézi’nin bu ifadeleri, onun sik¢a dile getirdigi “Hakk’1 bizzat o oldugu ig¢in,
iylyi ise onu uygulamak amaciyla tanimak™® diisturuna da acgiklik

kazandirmaktadir.

A A9

Acaba Allah’in kula yonelik sevgisi ne anlama gelmektedir? Razi’ye gore
Allah’mn sevmesi, O’nun sifatlarindan bir sifattir. Bu sevgi, insanlardaki gibi
nefsin arzusundan, tabil egiliminden ve bir seyden haz duymaktan ibaret
degildir. Bu yiizden bazilar1 bu sevgiyi “Allah, irade sifatiyla muttasif degildir”
diislincesiyle, “kuluna miikafat ulastirmas1” diye, iradeyi miistakil bir sifat
olarak kabul edenlerse “kuluna miikafat ulastirmay1 irade buyurmasi” diye
aciklamiglardir. Razi’nin de taraftar oldugu iiglincli goriise gore, Allah’in kulu
sevmesi, ona miikdfat vermeyi istemesinin de Otesindedir. Bir baba, oglunu
sever ve bu sevgi sebebiyle ogluna iyiliklerde bulunmayi ister. O halde bu istek
(irade), o sevginin bir sonucudur. Sonucta, tam olarak mahiyetini ve keyfiyetini
bilemiyor olsak da, Allah’a 6zgii bu sevgi, miistakil bir sifat olarak kabul
edilmelidir. Ciinkii, mahiyetini ve keyfiyetini bilemememiz, onun yoklugunu

ispat icin yeterli degildir.**

Allah’a 6zgii sevgi sifatinin O’nun ezeli sifatlarindan biri oldugunu agikca
dile getiren diisiiniirimiiziin®, bu sifat1 en 6ncelikli ve etkin sifatlar arasinda

gordiigii anlasilmaktadir. Boyle olmas1 da, ona gore gayet makuldiir. Zira, Allah

2 R4Z, el-Mulahhas fi’l-Mantik ve’l-Hikme, Siilleymaniye Ktp. / Kili¢ Ali Pasa, no:313, vr. 347b-
348a.

33 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 1,s.33, ¢. VI, s. 74, 147, c. VI s. 60, 208, c. IX, s. 83, c. XXIV, s.
149, c. XXVI, s. 204, c¢. XX VI, s. 122; Levami ‘u’l-Beyyindt, s. 178, 210; el-Metalib, c. V111, s.
104.

3 Raz, et-Tefsiru’I-Kebir, c. XVI, s. 138.
3 Razd, Levdmiu’l-Beyyindt, s. 86-87.
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vacibu’l-viicid oldugu i¢in, O’nun filleri de sevilir. Nitekim bazi sGfi biiyiikleri
“O onlar1, onlar da O’nu severler” (Maide, 54) ayetini duyunca séyle demisler :

“Her ne kadar onlar1 seviyor ise de aslinda yine kendisini sevmektedir.”*

Boylece, kulun gerek Allah’t gerekse insanlar1 sevmesindeki en biiyilik
etkenin yetkinlik oldugunu vurgulayan Razi, Sadruddin’e yonelik sevgisinin
ondaki yetkinligin suurunda olmasindan kaynaklandigini ve bu ruhéni-kalbi
ilginin gecici olmadigini, ahirette de devam edecegini ifade etmektedir. Cilinkii
diisiinlirimiize gore ruhlar, cevherleri itibariyle kalici olduklari i¢in, ruhani
yetkinlikler ve bu yetkinliklere dayali sevgi de kalicidir. O halde, sevgi ve
dostlugun temelinde diinyevi iyilikler, cismani yetkinlikler yatiyorsa, o sevgi ve
dostluk ¢ok cabuk degisebilir, kaybolabilir. Zira, bu tiir yetkinlikler civa gibi
oynak ve degiskendir. Tam tersine bu sevgi ve dostlugun temelinde kalic1 ve
degismez yetkinlikler yatiyorsa, bedensel uzakliktan ve cisimler alemindeki

degisikliklerden etkilenmeyecektir.’’

Sadruddin’in sahsinda insana 0zgii nazari ve ameli yetkinligin en yliksek
sekliyle bir araya geldigine 6vgli dolu ifadelerle dikkat ¢eken diigiiniirimiiz,
nazari hikmet yetkinliginin zirvesini Allah’in marifeti, O’nun emirlerine tazim,
yakini bilgi olarak takdim ederken, ameli hikmet yetkinliginin en {stiiniinii
Allah’a kulluk, O’nun yarattiklarma sefkat ve giizel ahlak olarak sunar.”® Bir
¢ok ayette nazari yoOniiniin Onceligine dikkat c¢ekilmek kaydiyla iki yonden
yetkinligin insanlar tarafindan elde edilmesinin istenildigini belirtir.” Fakat

Fail-i Muhtar anlayisim savunan Razi’ye gore bu yetkinlikleri kazanmaya

36 R4z, en-Nefs ve'r-Riih, s. 22.

7 R4z, et-Tefsiru’l-Kebir, c. XV, s. 196-197.

¥ Raz, a.e.,. c. XVI, 5. 104, ¢. XIX, s. 231, ¢c. XXVII, s. 122.

¥ Raz, a.e., c. VI, s. 74;147, c. XIX, 232, Levdmi ‘u’l-Beyyindt, s. 160.
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yonelik kabiliyetler her insanda aymi olmadigi gibi, bunlarin bazis1 kesbi
olmasina karsmn bazilar1 ise sadece fitridir.*” Her haliikarda bu iki yetkinlikten
yoksun halde diinyaya gelen ruh cevheri, beden vasitasiyla bu yetkinlikleri
kazanabilir."' Bunun gerceklestirilmesinde beden mizaci ve dis etkenlerden
oncelikli olarak, ruhun ulvi, temiz ve yliksek kabiliyet sahibi olmasi,
yaratilisinda bunlarm bulunmas: gerekir. Iste bunun iizerine su iki ydntem
kullanilarak yetkinlik kazanmaya galisilir: (1) Ilk dnce ameli hikmetle mesgul
olup, sonra nazari hikmete ilerlemek ki bu, riyazat ehlinin ustliidiir. Bu usil
cergevesinde nefsin olumsuz yonlerini diizeltmede en etkilisi kulun Allah
tarafindan cezbedilmesidir. (2) Once nazari hikmetle mesgul olup sonra ameli

hikmete yonelmek ki akla dayali diisiince ve arastirma ehlini usaliidiir.*
4. Ruhlarin Mahiyet Acisitndan Farkli Oluslar

Réazi’ye gore insanlarm yaratilisgtan gelen farklhiliklar1 vardir ve bu
farkliliklar bedenler agisindan oldugu gibi, ruhlar agisindan da gegerlidir. Beden
mizact ve adeta sayisiz diyebilecegimiz birbirine gecmis dis etkenlerle
aciklanamayan ruhsal farkliliklari, en nihayetinde ruh cevherlerindeki kabiliyet
ve yatkinlik farkliliklarima dayandirdigi anlasilan diiglintiriimiiziin delil olarak
hemen her firsatta naklettigi*’ su hadis tizerindeki yorumlari, onun kanaatini net
bir sekilde bize gostermektedir: “Insanlar, altn ve giimiis madenleri
gibidirler.”* Yeryiiziindeki daglar, tepeler en genel ayrimla iki simftir: Maden

cevheri icerenler ve icermeyenler. Maden cevheri icermeyenlerin icerenlerden

0 Raz, et-Tefsiru'l-Kebir, c. X, s. 84.

41 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 33.

“2Raz, a.e., c. XVIIL s. 114; Levdmi ‘u’l-Beyyindt, s. 170; el-Metalib, c. 1, s. 53.

3 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, c. I, s. 162; c. IX, s. 64, 78, en-Nefs ve r-Rith, s. 86; el-Metdlib, c. VII,
s. 143.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Misir, 1313/1895, ¢. 11, s. 539.
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cok daha fazla oldugunu tecriibeler gostermektedir. Maden cevherine sahip
daglarin biiyiik ¢ogunlugu, degersiz madenlere kaynaklik ederken ¢ok daha az
sayidaki diger daglar altin, glimiis, yakut gibi degerli cevherleri barindirirlar.
Altin madenlerinin bazilarinin verimi disiik, bazilarminki ise yiiksektir.
Bazisindan, ¢ok zorlu islemlerden sonra, bazilarindan ise kolay sekilde altin
elde edilir. Elde edilen altinin degeri ve kalitesi agisindan da aralarinda
farkliliklar bulunur. Kalite ve verim agisindan {ist seviyede altin damari igeren

bir daga da rastlanabilir.

Insan ruhlar1 da bu daglar gibidir. Allah’in marifeti ve aski ise halis kizil
altin gibidir. Insan ruhlarnin ¢ogu, ruhi aleme yatkin olmaktan uzaktir. Bu
insanlar riyazatta ne kadar asm gitseler de, fayda temini ¢ok azdir; maden

icermeyen dagin islenmesi gibidir, sonu¢ verimli olmaz.

Bazi ruhlar ise uzun siireli ve zorlu riyazatlardan sonra belirli bir sonug elde
ederken, bazi ruhlarin aymi sonuca ulagsmak i¢in az bir ¢aligmada bulunmasi
yeterli olur. Madenlerin ¢esitliligi, birlikteligi, kalitesi, miktar1 vb. sayisiz
farkliliklar gosterdigi gibi, cok c¢esitli yonler igeren ruhlarm farkliliklar1 da o
derece ¢oktur. Nihayet, uzun asirlar arasinda, ruhu celdl nurlariyla dolu bir

insanin var olmasi da imkansiz degildir.

Tabi ki, bu riyazatlarin bazi hususlarda etkili oldugu inkar edilemez. Ne de
olsa, belirli bir ise devam etmenin bazi tesirleri olacaktir. Fakat, gbze siirme

¢ekmekle, goziin dogustan siirmeli olmasi ayni degildir.*

4 Raz, el-Metdlib, ¢. 1, s. 55-57.
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5. Rdzi Hint Diyarinda

Mektupta belirtildigi iizere, diisiinliriimiiz Hint diyarma iki kez seyahat
etmistir. Buradaki “Hint diyar1” soziiyle kastedilenin Gazne ve gevresi oldugu*
iddias1 pek giiclii goriinmemektedir. Ciinkii Razi 582 (1186-1187)’den sonra
yazildig1 kesin olan*’ el-Miindzardt'mda “...Sonra Gazne’ye ve Hint diyarina
intikal ettim.”*® diyerek Hint diyar1 s6ziiyle Gazne ve civarmi kastetmedigini
ifade etmis olmaktadir. Receb 601 (Subat 1204)’de tamamladigi Had suresi
tefsiri®’ sirasinda soyle der: “...Hint diyarma girdim ve gordiim ki o kafirler de
Tanr’nin mevcudiyetini itiraf etme hususunda ortak goriise sahiptirler. Tiirk
diyarinin ¢ogu da boyledir. Esas sorun, putlara tapinma noktasimdadir.”*® Receb
605 (Ocak 1209)’te tamamladigi el-Ervihu'l-‘Aliye ve’s-Sifile’’ adli eserinde
Hint’teki ¢ok tanrili din mensuplariyla miinazarasmna deginir.”> Sarayma davet
ederek Razi’nin vaazlarmi dinlemeyi adet edinmis olan Gurlu sultan Sihabiiddin
(Mu‘izziiddin) Muhammed b. Sam (donemi: 571-602/1175-1206), 571
(1175)’de Sind ve Multan’1, 583 (1187)’te Lahor ve Pencab’i, 588 (1192)’de
Delhi’yi ve Ganj Vadisini (Agra, Allahabad ve Ud eyaletleri), 593 (1197)’te
Bihar’t ve 594 (1198)’te Bengal’i fethetmistir.” Su halde sultanla yakin
dostluguna binaen R&zi’nin muhtemelen 588 (1192) ve sonrasindaki Hint

seferlerinden bir ikisine katildig1 anlagilmaktadir.

“ Uludag, Stileyman, Fahrettin Razi, Kiiltiir Bakanlig1 yay., Ankara 1991, s. 9.

41 Raz, el-Miinazardt, tahkik: F. Huleyf, Daru’l-Masrik, Beyrut 1386/1967, s. 67.
B RAA, ae., s. 7.

¥ Raz, et-Tefsiru'I-Kebir, c. XVIIL, s. 84.

30 RAZA, et-Tefsiru’l-Kebir, c. XVIIL s. 11.

SURAZ, el-Metdlib, c. VIL, s. 428-429.

2 RaZ, a.e., c. VIL s. 390-391.

3 Oztuna, Yilmaz, Devletler ve Hanedanlar / Islim Devletleri, Kiiltiir Bakanlig: yay., Ankara
1996, s. 831.
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Hint diyarma ikinci gidisinde iki toplulugun savasinda hazir bulunmasi, bu
carpismaya sahit olmasi ve ¢ok biiyiik tehlike ve zorluklardan kurtulmasi s6z
konusu olduguna goére, bu olaylarm mektubun yazim tarihine yakin senelerde
gerceklestigini ve ardindan Herat’a geri dondiigiinii  diistinmek makul
goriilebilir. O halde o donemde Razi’nin de istirak ettigi boyle bir vakanin olup

olmadigina bakmamiz gerekmektedir.

Asker ve techizat temin etmek {izere Hint diyarina giden Sihdbuddin,
Hoharlilarin (Kevkeriler) Hindistan topraklarinda ayaklandiklarini, yollar
kestiklerini, Lahor ve Multan,’a el attiklarini1 6grenince onlarin {izerine yiirlir ve
cetin bir savastan galip olarak ayrilir. Hint topraklarindaki miisliimanlara rahat
vermeyen Tirahilerin (Hint mecisileri) anarsisine de son verir. Daha sonra
Hint’ten Gazne’ye dogru yola ¢ikar ve Lahor civarindayken Hoharlilardan bir
grubun diizenledigi suikastta sehit edilir (602 Saban basi/1206 Mart ortasi).
Devlet erkan1 vezir Miieyyedii’l-Miilk b. Hace es-Sicistini’nin emrine uyarak,
yeni sultan belirlenene kadar siik(ineti saglamak hususunda anlasirlar. Hayatta
oldugu izlenimi verilmek suretiyle sultan Sihdbuddin’in cesediyle birlikte

Gazne’ye dogru hareket edilir.**

Sihabuddin oldiiriildiigi sirada, onun yaninda Razi de bulunmaktadir.
Sultanin yakin adamlar tarafindan itham edilen Rézi, vezir Miieyyedii’l-Miilk’e
iltica eder, o da Razi’yi giiven icinde olacag bir yere gonderir.”> Bu yer tabi ki
sultanin defnedildigi Gazne degil, baska sehirler ve en sonunda Herat olmalidir

ki 603 Ziilhiccesinde (1207 Temmuz) Razi’yi yine Herat’ta gérebilmekteyiz. ™

54 Hiiseyni, Abdulhay, Niizhetii’l-Havitir ve Behcetii’l-Mesdmi’ ve’l-Mendzir, Daru Ibn Hazm,
Beyrut 1420/1999, c. 1, s. 121.

% ibn Kesir, Ebu’l-Fid4, el-Biddye ve n-Nihdye, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1417/1997, c. XII, s. 52.
56 R4z, et-Tefsiru’I-Kebir, c. XVII, s. 93.
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O donemlerde Harezmsahlar ile Gurlularin arasi1 agilmis ve siddetli
miicadeleler olmus, ayrica Sihabiiddin’in 6liimiini takip eden yillarda bir ¢ok
emir kendi istiklalini ilan etmis ve savaslar yapilmis ise de bunlar Hint

bolgesinden ziyade Gazne ve batisindaki bolgelerde cereyan etmistir.
6. Razi ve Herat

Diisiiniiriimiiziin yagadig1 devirde bat1 (magrib) diye nitelendirilen Irak’a ve
Irak-1 Acem’e nispetle hem cografya hem de siyaset ve kiiltiir agisindan dogu
(masrik) diye nitelendirilen ve kelime anlamu itibariyle dogu anlamma gelen
Horasan (Hor-asan)’1n dort biiyiik merkezinden biri olan Herat’’ 618 (1221)’de
Mogollar tarafindan tahrip edilisine kadar, Horasan’in en biiyiik, en kalabalik,

en mamur sehridir.”

~9y

“Herevi” nisbesiyle taninan bir ¢ok alimin memleketi olan Herat, Razi’nin
ilmi faaliyetleri agisindan belki de hayatinin en rahat ve verimli giinlerini
gecirdigi sehirdir diyebiliriz. Nitekim mektubunda Heratlilar1 6ver mahiyetteki
aciklamalar buna isaret etmektedir. Fakat “Ben su anda Herat bolgesinde ikamet
etmekteyim” ifadesine dayanarak, Razi’nin Herat’a yerlesmesinin veya
Sihabiiddin’in katlinden sonra tekrar Herat’a gelisinin hemen ardindan bu
mektubu yazdig1 sonucuna ulasmamak gerekmektedir. Zira o, Muharrem 596
(Ekim-Kasim 1199)’da Herat’a yerlesmis™ ise de, daha dncesinde oldugu gibi

yine sik sik seyahatlarda bulunmaya devam etmistir.

57 Sami, Semseddin, Kdmiisii 'I-A ‘ldm, c. 11, istanbul 1308/1891, s. 2029.

58 Kazvini, Asdru’l-Bilad, s. 481; Hamevi, Yakat, Mu cemu I-Bulddn, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye,
Beyrut 1410/1990, c. V, s. 456.

%9 Raz, Risdle fi Mes eleti’t-Takdis ve’l-Cihe, Siileymaniye Ktp. / Esat Efendi, no:1278/2, vr.
112b.
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27 Safer 597 (7 Aralik 1200)’de tamamladig1 Mendkibu’s-Safi ‘i adl eserini,
kendi kitaplarma (kiitiiphanesine) miiracaat etmeksizin “yolculuk esnasinda”

kaleme almustir.

18 Ramazan 598 (11 Haziran 1202)’de Te’sisii’t-Takdis adli eserini

tamamladiginda yine Herat’ta bulunmaktadir.”'

601 senesi Saban ve Ramazan aylarmda (1205 Mart-Nisan), Belh sehrine
alt1 giinlitk mesafedeki Baglan (veya Cend ile Harezm arasindaki Bagdad) kdyii

ve sahrasinda bulunmaktadir.®

602 senesi Muharrem ve Safer aylarmda ( 1205 Agustos — Eyliil) Gaznin

diye de isimlendirilen Gazne’dedir.”
Diisiiniiriimiiz, 603 Ziilhiccesinde (1207 Temmuz) yine Herat’tadir.**

605 senesi Rebi‘ulevvel ayinda (1208 Eyliil), Herat’tan ¢ok uzaklarda olan
Harezm Ciircaniyesi’nde (Giirgeng) bulunan diisiiniirimiiz”, aym yilin 7
Cemazelilasinda (17 Aralik 1208), 6gle iizeri baslayip gece yarsi sonrasinda
tamamlacigl, el-Medlim fi’l-Keldm adli eserini yazarken® ve talebesi
Residiiddin Ebli Bekr Ahmed b. Ibrahim el-Ebiverdi’ye ayn1 yilin Ramazaninda
(Mart 1209) icaze verirken yine Herat’ta bulunmaktadir.”’” Yine ayn1 yilin son

aylarinda Bamiyan’a gittigi anlasilan Razi, 606 senesi Muharrem baglarinda

80 Razi, Mendkibu’I-Imdmi’s-Safi i, s. 450, 464.

6! R4z, Te sisii t-Takdis, Sileymaniye Ktp. / Hekimoglu, no:821, vr. 68b.

62 R4ZA, er-Tefsirii'I-Kebir, c. XV, s. 222, ¢. XIX, s. 159.

8 Raz, a.e., c. XX, 5. 73, 178.

% R4z, a.e., c. XXVIL, 5. 93

8 Raz, el-Metdlib, c. 11, s. 151.

8 RAZ,, Medlimu Usiili ‘d-Din, 1.U. Merkez Ktp., no: 3613, vr. 82b.

57 < Abbadi, Zeylii Tabakdti-I-Fukahdi s-Sdfi ‘iyye, Beyrut trs., c. IIL, s. 30.
111



Fahruddin er-Razi’'nin Sadruddin es-Serahsi’ye Gonderdigi Mektup

(1209 Temmuz) Herat’a geri donmiis®, aym aym 21’inde (25 Temmuz 1209,
vefat tarihi olan 1 Sevval 606/29 Mart 1210’dan 8 ay Once) vasiyetini

yazdirmugtir.®”

Gazne’den Herat’a gogmesinden sonraki seyahatleri sirasinda ugradig: diger
bolge ve sehirler tespit edilememis ise de, yukarida sunulan bilgiler onun,
mektupta bizzat ifade ettigi gibi, son on senesinde de ardi ardina seyahatlerde
bulundugunu gostermektedir. Mektubun yazim tarihi ise, Serhu ‘Uyini’l-

Hikme 'nin telif tarihinin belirlenmesiyle ortaya ¢ikacaktir.
7. Rdzi’nin Son Serhi: Serhu ‘Uyiini’l-Hikme

Sadece mektuptaki bilgiler ve su ana kadar yaptigimiz agiklamalar esas
almacak olursa, bu serhin 596 (1199)’dan veya 602 (1206)’den sonra yazildigi
tahmin edilebilir. Razi’nin bu mektubunu gérmemis olmakla beraber, Serhu
‘Uytini’l-Hikme’nin telif tarihi hakkinda fikir yiiriitmis tek arastirmaci olan
Muhammed Salih ez-Zerkan (1936-1964), serhin tahminen 590-595 (1194-
1199) seneleri arasinda yazildigmi belirticken” bir baska yerde Liibdbii’l-
Isdrat ' telif tarihine (yani 597/12017") yakin bir tarihte yazildigin s6yler.”

Buna karsin, serhin yazim tarihini belirleme hususunda goz ardi edilmis
onemli bir kistas “eserdeki atiflar”dir. Daha 6nceki eserlerine yonelik bu atiflar
dikkatle incelendiginde, hem serhin hem de mektubun yazim tarihleri netlik

kazanmaktadir.

8 «Omeri, ibn Fadlallah, Mesdlikii’l-Ebsdr fi Memdliki’l-Emsdr, Sileymaniye Ktp. / Ayasofya,
no: 3422, vr. 29a.

% ibn Ebi ‘Useybi‘a, ‘Uyiinu’l-Enbd fi Tabakdti’l-Etibbd, Mektebetii’l-Hayat, Beyrut 1964, s.
466.

" Zerkan, M. Salih, Fahruddin er-Rdzi ve Ardiihu’l-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1391/1971, s. 82.

" Zerkén, a.e., s. 84.

2 Zerkan, a.e., s. 474.
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Oncelikle belirtmeliyiz ki, Razi’nin baski ve yazma eserlerinde bu serhe
yonelik bir atfi bulunmamaktadir. Sadece, lizerinde durdugumuz bu mektupta
serhten so6z etmektedir. O halde Serhu ‘Uyiini’l-Hikme, onun son eserlerinden

olmalidir.

Simdi, daha net bir sonuca ulagsmak amaciyla, atiflar meselesini
degerlendirmemiz gerekmektedir. Razi bu serhinde el-Metdlibu’l-‘Aliye’ye
atifta bulunur.” el-Metdlib'in giiniimiize ulasan boliimlerinde (kitaplarinda) ilk
ferag kaydi Ziilka‘de 603 (Haziran 1207) iken’™, son ferag kayd: (yedinci kitap)
4 Receb 605 (12 Ocak 1209)tir.” Sekizinci kitabin ferag kaydi bulunmamakla
birlikte, tamamlanmamis olan dokuzuncu kitabin (e/-Cebr ve’l-Kader), talebesi
Abdiilcebbar el-Cili tarafindan yazilan niishasinin istinsah feragi 606 Muharrem

sonlaridir (1209 Temmuz — Agustos) ve Razi’nin hattindan istinsah edilmistir.”

Ayrica serhin sonlarinda, el-Metdlib 'in dokuzuncu kitabina atifta bulunur.”’
Yedinci kitaptan sonra kaleme alinan sekizinci kitapta (en-Niibiivvat),
dokuzuncu kitaba ileriye déniik atifta bulunur.”® Su halde, dokuzuncu kitabin
telif tarihi Saban 605 ile en geg Muharrem 606 olmalidir ki arada alt1 aylik siire
vardir. 605 senesi Ramazan aymda Herat’ta, Sevval, Ziilka‘de ve Ziilhicce
aylarinda seferde, 606 Muharrem baslarinda yine Herat’ta olduguna ve ayni
ayin 21’inden itibaren vefatina kadar hasta olduguna gore, Serhu ‘Uyiini’l-
Hikme eseri 605’in son ii¢ ay1 i¢erisinde “yolculuklar sirasinda” kaleme alinmig

olmaktadir (1209 Nisan, Mayis, Haziran).

3 Razi, Serhu ‘Uyiini’I-Hikme, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1413/1992, c. I, s.
87. c. 111, s. 100.
™ RAZ, el-Metdlib, c. 1, s. 333.
S RAZ, a.e., c. VIL S. 429.
8 RAZ, a.e., c. IX, s. 390.
77 Razi, Serhu ‘Uyini’l-Hikme, c. 111, s. 96.
8 RAZ, el-Metdlib, c. V1L, s. 11, 19.
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Uzerinde durdugumuz mektubun da bu tarihlerden sonra yazildig1 agiktir.
Nitekim, Razi, serhin istinsahin1 ve tashihini bizzat yapmak istedigini fakat
“seyh bitkin ve beden zayif” diyerek bunu yapamayacak durumda oldugunu
belirtmektedir ki hastaliinin devam ettigi siire igerisinde bu mektubu yazdigi

anlagilmaktadir.

Diisliniirlimiiz serhin girigsinde, aradan gecen siire 30 seneyi bulmadigi halde
kendi eserleri iizerinde tahrifler yapildigindan sikayet etmektedir.” Zerkén,
Razi’nin 20 yaslarinda eser vermeye basladigim1 ongorerek, serhin 590-595
(1194-1199) yillar1 arasinda yazildigini tahmin etmektedir.*® Kanaatimizce Razi
bu ifadesinde, ilk eserlerini degil, el-Mebdhis, el-Mahsiil, en-Nihdye, el-
Mulahhas gibi meshur olmus eserlerini, yani 575-576 (1179-1180) aras1
telifatim kastetmis olmalidir ki bu da, tespit ettigimiz tarihe (h. 605 sonlari)
uygun diismektedir.

Talebesi Muhammed b. Ridvan’in 1srar1 lizerine telif ettigi Serhu ‘Uyiini’l-
Hikme®' gibi hacimli sayilabilecek (yaklasik 700 sayfalik) bir eseri kendi eliyle
istinsah etmek ve tashihli sekilde Sadruddin’e géndermek istemesi, o tarihten
once yazdig1 et-Tefsiru’l-Kebir ciltlerini de kendi istinsahi ile ¢ogaltip hediye
ettigi fikrini giliglendirmektedir. Bu husus, miistensihlerin ve hasiye diisen
okurlarm hatalarmdan kaynaklanan tahrif ve ziyadelere® kars: ne kadar ihtiyatl

ve titiz davrandigini gostermektedir.

Mektubun da katkisiyla Serhu ‘Uyiini’l-Hikme’nin telif tarihinin tespit

edilmesi sonucunda, son senesinde yazdigi bu eserdeki goriislerinin ve geriye

" Razi, Serhu ‘Uyiini’l-Hikme, ¢. 1, s. 41.

80 Zerkan, a.e., s. 82.

81 Razi, Serhu ‘Uyiini’l-Hikme, c. 1, s. 40, 41.
82 R4z, ae., c. I, s. 41.
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doniik atiflariin incelenmesi suretiyle Rézi’nin ilmi sahsiyeti ve tercihleri
acisindan sanmildigi kadar biiylik degisiklikler ve dalgalanmalar yasamadigi,

hatta sabit bir ¢izgi lizerinde gelistigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Taassuptan uzak, tahkike ve eserin muhtevasi geregi felsefi tahlillere dayali
sekilde bu serhte yer alan tenkitleri bir yana, sadece mukaddimesindeki ifadeler
bile Razi’nin Ibn Sind’nin sahsinda, felsefi diisiiniisii degil, fakat bu diisiince
sisteminde filozoflarin asil aldigir bir ¢ok temel ve sonuglari tenkit ettigini
gostermektedir. Gazali’'nin eserlerine ragmen, Ibn Sind’nin eserlerinin ve
goriiglerinin etkisini hala siirdiiriiyor olmas1 sebebiyle Razi su agiklamalarda

bulunma ihtiyac1 hissetmistir:

‘Uyiinu’l-Hikme kitabindaki ifadelerin, gerek agigi gerek imalis1 olsun,
muktezasina kargidir. Bu durumda kitabin ifadeleri ile barigik ve hatalarini
ortecek tarzda bir serh yapsa, insanlarin yanliga ve taassuba yonlendirilmesine
riza gostermis olacaktir. Ciddi sekilde serh yapmaya kalksa asagilayici ve asir
sozlere maruz kalacaktir. Ciinkii bu kitabin yazari (Ibn Sind) cumhur nazarinda
biiyiik bir isimdir. Fakat Muhammed b. Ridvan’in asir1 talebi sonucu bu serhi

kaleme almustir.®

ibn Sind’min etkisinde kaldigi ilk dénem eserleri diye belirtilen®
Mebdhisii’l-Megrikiyye’ye™ ve Serhu’l-Isdrdt’a®, ayrica heniiz yaymlanmadig

icin izerinde pek durulmamis olan el-Mulahhas’a bu serhinde atifta bulunmasi®’

B Raz, ae, c. 1, 40-41.

¥ Anawati, George, “Fakhr al-Din al-Razi”, Encyclopedia of Islam, Leiden 1965, c. 11, s. 752,
754; Huleyf, Fethullah, Fahruddin er-Razi, Daru’1-Cami‘at, Iskenderiye 1976, s. 106, 110, 114,
122-124, 126; Dadbeh, Asgar, Fahr-i Razi, Tarh-1 Now, Tahran 1995, s. 120, 142; Zerkan, a.e.,
s. 87, 620; Uludag, a.e., s. 30; Yavuz, Y. Sevki, “Fahreddin er-Razi”, DIA, c. XII, s. 91.

85 RaA, ae,c. 1, s. 187.

8 RAA, a.e, c. 11, s. 230, c. 1L, s. 120.

8 RaA, a.e,c. 1 s. 98, 181, c. 11, s. 187, 216, 242, c. 111, s. 167.
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iizerinden otuz sene gecmesine ragmen bu eserlerine hala giivendigini
gostermektedir. Diger bir ifadeyle bu eserlerin hangi ama¢ ve hangi metotla
yazildigiin tekrar incelenmesi gerektigi ortaya g¢ikmaktadir. Boylece farkli
eserlerinde farkli goriisleri tam bir tezat teskil edecek sekilde savunuyor
goriinen diisiiniiriimiiztin, farkli ve yaniltic1 ifade iislibunun farkina varilacak,
nerede nakilci ve naklettigi goriis sahiplerinin goriislerine uygun tarzda
aciklayici, nerede kendine 6zgli goriislerini beyan edici olduguna dikkat etme

ihtiyac1 hissedilecektir.

Son eseri diyebilecegimiz bu serhte es-Swrru’l-Mektiim’a atifta bulunmasi®™,
bu eserin ona ait olup olmadigi tartigmasina son verdigi gibi, biraz Once
zikredilen hususlar dikkate almarak degerlendirilmesini temin edecektir.
Mantik, tabiat ve ilahiyat bilimleriyle ilgili olan serhin girisindeki su stfiyane

ifadeler onun tasavvufi yoniine dikkat ¢ekmesi agisindan kayda degerdir:

“... Hakir, zelil, fakir ve yoksul birinin istedigi gibi senden, bu perisan
fakirin kalbini yiiksek marifetinle aydinlatmani, gogsiinii hidayetinin
pariltilariyla agmani, dilini seni 6vme ve sana hamdetme zikriyle siislemeni,
senin tekligini ve essizligini ikrar etmede basarili kilmak suretiyle yiiceltmeni,
kalbini senin disindaki bir varlikla mesgul etmemeni, unsurlara ve feleklere
iltifat zulmetiyle onun tevhidini gecersiz kilmamani, senin elim azabindan emin
kilmak suretiyle onu mesut etmeni, ylice vechine bakma hazziyla ona ikramda
bulunman isterim. Onu Oyle ikramlarla riziklandir ki marifetinin denizlerine
dalsin, muhabbetinin nurlariyla yansin, senin kudret ve hiikiim sahanda her seyi

terk edilmis, biiylikliigiiniin nuru dogdugunda her seyi yok gorsiin... ‘Rabbin

88 Razi, a.e, c. 1L, s. 193, 194. Razi bu eserine el-Mulahhas’ta da (vr. 344a) atifta bulunur.
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sana verecek ve sen de hosnut olacaksin’ (Duha, 5) ayetinde zikrettigin dereceyi

gbrmem i¢in beni o dolu kadehle riziklandir...”¥

Serhini, Ziinnln el-Misr1 (6. 245/859)’nin duasiyla sona erdiren® Razi’nin,
kendisini keldmcilar safinda gormekle beraber kati bir keldmec1 tavr
sergilemedigi ve goniil diinyasinda tasavvufi hedeflere biiylik bir yer ayirdigi
anlasilmaktadir. O, felsefi anlamdaki “hukema”dan degil, tasavvufi anlamdaki
“hukema ve kiibera”dan biri olmay1 istemektedir. Zira ona goére ger¢ek ve en

A Ay

yiice ilim Allah’1 bilmektir. Bu yiizden “alim” olarak nitelenenler Razi’ye gore

u¢ gruptur:

1) Sadece Allah’in hiikiimlerini, helali, harami, Allah’n sifatlarini bilenler.
Yaygin anlamda “alimler” (ulema) denirken bunlar anlasilir. Kandil gibidirler,

kendilerini yakar, bagkalarmi aydinlatirlar. Sehadet alemi alimleridirler.

2) Sadece Allah’1 bilenler. Ger¢ek anlamda “hakimler” (hukema) bunlardir.
[lahi marifet onlarin kalplerini kusatnustir. Celal ve Cemal nurunu miisahadeye
gark olmuslardir. Dinen zaruri olanin haricinde, ahkdm ilmini 6grenmeye
firsatlar1 yoktur. Yasadiklar1 manevi hallere gére bazen dolunay bazen hilal

gibidirler. Gayb alemi alimleridirler.

3) Hem Allah’1 hem de O’nun hiikiimlerini bilen alimler. Ger¢ek anlamda
“biiyiikler” (kiiberd) bunlardr. Ilk iki gruptaki alimler bunlara muhtagtir. Bunlar
daima giines gibidirler. Fakat, Allah’a yonelik sevgileri sebebiyle bazen sirf
O’nunla, O’nun zikri ve hizmetiyle dyle mesgul olurlar ki insanlar1 sanki
gormez haldedirler. Bazen de rahmet ve sefkat sebebiyle insanlarla birlikte

olurlar, onlardan biri gibi ve Allah’mm marifetinden habersiz gibi normal

¥ Razi, ae, c. L s. 39.
P RAZ, a.e, c. 11L s. 171.
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davranirlar. Bunlar peygamberler ve siddiklerdir. Tek hedefleri, gayretleri,

mesgaleleri Allah’tir. O’nun muhabbet nurlariyla yanmaktadirlar.”

Bu fikirlere sahip olan Razi’nin kendi ¢aginda yaygin olan uygulama geregi
bir miirside teslim oldugu ve siilike girdigi sdylenemese de, bu yolun ¢esitli
pratiklerini kendi 6zel diinyasinda tatbik ettiginden s6z edilebilir. Nitekim 6mrii
boyunca ibadetlerini titizlikle yerine getirmesinin yani sira, kendisinin tertip

ettigi salavat ve virdlerini aksatmaksizin okumaya devam ettigi bilinmektedir.””

Onun tefsir ve fikih ustliiyle ilgili eserlerinin yani sira, felsefi ve kelami
eserleri daha ¢ok taninmis ve bu iki alandaki goriisleri lizerinde durulmus ise de,
tasavvufl yoniinii ve goriislerini, onun heniiz yazma haldeki eserlerine de bas
vurarak degerlendiren c¢aligmalarin yapildigini su an icin sOyleyemiyoruz.
Ozellikle tasavvufi goriisleri, felsefi ve kelami esaslarla destekleyecek sekilde

yorumlamasi, tarafsiz ve ilmi kriterlerle incelenmeye degerdir.
8. et-Tefsiru’l-Kebir

Mefdtih 'ul-Gayb adiyla da bilinen et-Tefsiru’l-Kebir, baz1 tarihgilere gore
bizzat Razi tarafindan Meféitihu’l-Gayb diye isimlendirilmistir.” Fakat, hem bu

biiyiik eserinde, hem de diger eserlerinde bu esere yonelik atiflarinda, onu

! Genis agiklamalari igin bkz. el-Halk ve’l-Ba‘s, 1. U. Merkez Ktp., no: 3615, vr. 1b-3a; et-
Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 198, c. X1, s. 108, c. XVII, s. 132-133, c¢. XXVII, s. 126; Hoddsindst,
Tahkikdt-1 Islami igerisinde, c. III, S. 1, 1987, s. 167; el-Metdlib, c. 1, s. 43-44, c. VII, s. 283-
284.

%2 Udfivi, a.e., vr. 140a; Ibn Kesir, a.e., c. XIIL, s. 65; Askalani, ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn,
Miiessesetii’l-A‘lemi, Beyrut 1390/1971, c. IV, s. 427; Nebhani, Yusuf b. Ismail, Efdalii’s-
Salavat, Beyrut 1309/1891, s. 97-98.

% Kufti, Cemaliiddin Ali, Ihbdru’l-‘Ulemd bi Ahbdri’l-Hukemd, Matba‘ati’s-Se‘dde, Misir
1326/1908, s. 191; bnu’s-Sa*‘ar, a.e, c. VI, vr. 54b. Rizi donemine yakin bu iki kaynak
disinda Mefatihu’l-Gayb ismini anan diger kaynaklar, Razi tarafindan isimlendirildigini
belirtmezler, sadece bu isimle isimlendirildigini sdylerler. Belirtilen iki kaynaktan yararlanmis
tarihgiler ayn1 bilgileri nakil ve tekrar ettikleri igin onlarin eserlerine gondermede bulunmamay:
tercih ediyoruz.
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Mefatihu’l-Gayb diye isimlendirdigine dair higbir agik ve imali ifade yer
almamaktadir. Bilakis, atiflarinda daima et-Tefsiru’l-Kebir diye soz

etmektedir.”*

Rézi’nin et-Tefsiru’[-Kebir in hacmiyle ilgili olarak mektupta zikrettigi bilgi
ise oldukga sorunludur. Diisiiniiriimiiziin hizli yazdig:”® ve hattmin ince oldugu®
(ki biiytik ihtimalle hatt-1 gubari tarzinda oldugu diisiiniilebilir) bilinmektedir.
Nitekim o, Nihdyetii’l- ‘Ukil, el-Mebahisii’l-Mesrikiyye, el-Mulahhas, Serhu’l-
Isdrat, Ecvibetii’l-Mesdili’l-Buhdriyye, el-Beydn ve’l-Burhdn, el-Mebdhisii’l-
‘Imadiyye,, Tehzibii’d-Deldil ve Isdaratii'n-Nuzzar adh eserlerinin toplam “2000
kagit miktarmda” oldugunu belirtir.”’ Giiniimiiz Arapga kitap baskilarinda
yaygin olan orta boy (24 cm x 16 cm), 25-30 satirhik sayfalar asil alinarak
yaklagik bir hesap yapildiginda, sadece ilk dort eserin toplami 2800 sayfay1
(1400 varak) gegmektedir. Bu tespit, yasadig1 cografya ve donemde yazilmis
olan yazma eserlerde yaygin sekilde kullanildig: bilinen Arap neshinin iriligiyle
karsilastirildiginda, Razi’nin ince ve ufak yazi karakterine sahip olduguna isaret
etmektedir. Hizli yazmasi da bu agidan anlasilabilirlik kazanmaktadir. Onun

kendi hattiyla yazilmig bir eserini géren Ibn Ebi ‘Useybi‘a’nin bahsettigi

% RAZ, el-Letdifii'I-Gydsiyye, Topkapi Saray1 Miizesi Ktp. / Emanet Hazinesi, no: 1668, vr. 19b;
Mendlabii’l-Imami’s-Safi‘i, s. 175, 357, 439; Esdsii't-Takdis, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, Kahire 1406/1986, s. 141; el-Metalib, c. IV, s. 355, 360, c. VII, s. 401.

% Udfivi, a.e., vr. 14la. et-Tefsiru’l-Kebir ve el-Metdlibu’l-‘Aliye eserlerindeki ferag tarihi
kayitlar1 dikkate alindiginda bu husus daha da netlik kazanmaktadir.

B Kifth, a.e., s. 191; Ibnu’s-Sa““ar, a.e., c. VI, vr. 546b; ibn ‘Usaybi‘a, a.e., s. 470; Miistakimzade,
Siileyman, Tuhfetii I-Hattdtin, Devlet Matbaasi, Istanbul 1928, s. 435.

%7 Razi, Tahsili’l-Hak, vr. 250a.
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“Bagdadi kesimin sekizde biri dl¢iide” ifadesi de’® yukarida belirttigimiz sayfa
ve satir Ol¢lisliyle yakinlik arzetmektedir.

Ayrica, Razi’nin “...1500 ciiz veya daha fazlasina ulasa(cak ola)n biiyiik bir
tefsir...” ifadesinde gecen “ciiz” kelimesiyle neyi kastettigi Onem
kazanmaktadir. Birden fazla ciltten meydana gelen eserlerin her bir cildi igin
kullanilan “ciiz”’ii kastetmedigi bellidir. Razi donemi Oncesi ve sonrasindaki
yazmalarda yaygin olan uygulamaya gore bir ciiz 10 varaktan olusmaktadir
denilebilir. Bundan daha az veya daha fazla sayidaki varaktan ibaret ciiz
uygulamasi pek tercih edilmemistir. Mushaflar basta olmak {izere neredeyse
biitiin yazmalarda yaklagik bu sayidaki varaktan ibaret ciizlerin dikilip
birlestirilmesiyle “kitap” veya “mucelled”’ler meydana getirilmistir. Razi’nin
dogumundan 116 sene once vefat eden Ibn Sind (6. 427/1037)’ya talebelik
yapmis olan Abdulvahid el-Cizcani, hocasmnin yazacagi eser i¢in her biri 10

varaklik ciizler hazirlamistir.”

Su halde, yukarida belirtilmis yaklasik dlgtileri asil aldigimizda 1500 ciiziin
30.000 sayfa (15.000 varak) civarinda olmasi gerekiyor. Halbuki et-Tefsiru’l-
Kebir’in  muhtelif baskilarindaki sayfa sayis1 aym yaklagik Olgiilere
vuruldugunda ancak 9.000-10.000 sayfaya ulasabilmektedir. Mektubun yazim
tarihi, omriiniin son 8-9 aylik donemi igerisinde olduguna goére, su ihtimalleri

diistinmek zorunda kaliyoruz:

Réazi’nin kullandig1 cilizler 10 varaktan degil 4 veya 6 varaktan ibaret

olabilir. Bu takdirde 1500 ciliz 12.000 sayfa (6.000 varak) veya 18.000 sayfa

% jbn Ebi ‘Usaybi‘a, a.e., s. 649. Kagit dlgiileri hakkinda bkz. Awad, Gurgis, “el-Varak ev el-
Kagid Swa‘atiihii fi’l-‘Usiri’l-Islamiyye”, ez-Zehdiru’s-Sarkiyye igerisinde, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Beyrut 1999, c. V, s. 210.

P Kiftd, a.e., s. 276; ibn Ebi ‘Useybi‘a, a.e., s. 443.
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(9.000 varak) olmaktadir ki bu durumda ilk say1 daha makul goriilebilir. Ciinkii,
tefsirin baskilarindaki 9.000-10.000 sayfayla yakinlik arz etmektedir. Ayrica,
“..veya daha fazla...” ifadesi de, tefsirin heniiz tamamlanmamis olduguna bir

isaret kabul edilebilir.

Istinsah edilmis niishalarda gogu kez rastlanildigi iizere, miistensihlerin
hatast ve belki de abartma amacl tasarruflar1 neticesinde “bin” (elf) kelimesi
sonradan eklenmis olabilir. Bu durumda 500 ciiz, 10’ar varaktan

hesaplandiginda 10.000 sayfa (5.000 varak) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Aydinlatici bilgilerin yetersizligi ve bu iki ihtimalin de pek gii¢lii olmamas1
nedeniyle, mektuptaki sorunlu ifade su an i¢in asilabilmis degildir. Bununla
birlikte, tarihi kaynaklarimiz et-Tefsiru’l-Kebir'in miiellif hattiyla yazilmis
niishasmin, Fatiha tefsiri hari¢ 12 miicelled'”, baskalar: tarafindan istinsah
edilmis niishasmm 25" veya 26 miicelled, Fatiha tefsiriyle birlikte 30

miicelledden fazla oldugunu'”

belirtirler. Ayn1 kaynaklar Razi’nin terciime-i
halini ve eserlerinin listesini sunarken ez-Tefsiru’l-Kebir’in eksik kaldigindan
s0z etmemek suretiyle tamamlandigi izlenimini vermis olurlar. Safedi, R4zi’nin

kiirsii tizerinden imla metoduyla tefsirini tamamladigini sdyler.

Baz1 kaynaklar ise tefsirin tamamlanmanus olduguna dikkat ceker'” ve
Razi’nin meshur talebelerinden Semsiiddin el-Hoy1 (583-637/1187-1240)

tarafindan yapilan tamamlama (tetimme, ikmal) calismasmin da'® yarmm

190 K4, ae., s. 191; Ibnu’s-Sa““ar, a.e., c. VI, vr. 54b; ibn Ebi ‘Useybi‘a, a.e., s. 470.

11 Kiitiibi, Muhammed b. Sakir, ‘Uyiinu 't-Tevdrih, Silleymaniye Ktp. / Fatih, no: 4439 (c. IV), vr.
12a.

192 Safedi, Halil b. Aybeg, el-Vafi bi’l-Vefeyat, c. VI, Wiesbaden 1974, s. 254.

19 bn Hallikén, Semsiiddin Ahmed, Vefeydtii’l-Aydn ve Enbdii Ebndi’z-Zemdn, Dar Sader,
Beyrut 1398/1978, c. IV, s. 249 ve ondan nakleden diger kaynaklar.

1% fbn Ebi ‘Usgybi‘a, ae, s. 647, Katip Celebi, a.e., c. II, s. 1756, Bagdath Ismail Pasa,
Hediyyetii’l- ‘Arifin, MEB Yay., Istanbul 1951, c. I, s. 93.
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kaldigim1 ve daha sonra bu islemin Necmiiddin el-Kammdali (653-727/1255-
1327) tarafindan gergeklestirildigini belirtirler.'” Fakat bu iki ayr1 ¢alismanin

hangi surelere ait olduguna dair bilgi vermezler.

Asrimizdaki bazi ¢aligmalarda ise, tefsirin bizzat Razi tarafindan

tamamlandig1 goriisii agirlik kazanmaktadir.'®

Bizim kanaatimiz bu biiylik eserin Razi tarafindan tamamlanamadig
yoniindedir. Razi tarafindan tamamlanmis olsa bile eserin miiellif niishasinin
baz1 ciltlerinin kaybolma ihtimali (giinlimiize ulasamayan diger eserleri
diisiiniildiigiinde) goz ardi edilmemelidir. Zira, Razi’nin dliimiinden hemen
sonra biiyllk i¢ karigikliklar yasanmis, bunu takiben Mogol istilasi
gerceklesmistir. Her haliikarda eksik kalan sure tefsirleri oldugu anlagilmaktadir
ki tamamlama ¢aligmalarindan s6z edilmesi bir anlam kazanabilsin. Nitekim bu
kanaati destekleyen tarihi ve ciddi bir arastirma, Kopriilii Ragip Pasa (0.
1176/1763)’mn emriyle otuzdan fazla et-Tefsiru’l-Kebir niishasini incelemek ve
karsilastirmak suretiyle tashih islemini gergeklestiren, kendi ifadesine gére Arap
dili ve edebiyatinda, 6zellikle de buna bagli olarak metin tashihinde uzman olan
Seyyid Muhammed Nazif tarafindan yapilmistir. Bu zat, inceledigi niishalarin
birinde su kayda rastlar: “ Buraya kadar Fahruddin er-Rézi’nin, Ankebit un
bagindan Yasin’in sonuna kadar Hoyi’nin, Muhammed’in basindan Vaki‘a’nin

sonuna kadar Kammili’nin, Hadid’den sona kadar yine Fahruddin er-Rézi’nin

15 snevi, Cemaliddin, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyye, Darw’l-Fikr, Beyrut 1416/1996, s. 345; ibn
Tengriberdi, Cemaliiddin, el-Menhelii’s-Safi, Misir trs., c. 11, s. 165; Katip Celebi, a.e., c. I, s.
175b; Bagdatl1 ismail Pasa, a.e., c. 1, s. 105.

19 Bkz. Abdiilhamid, Muhsin, er-Rdzi Miifessiran, Bagdad 1393/1974, s. 51-63; ‘imari, Ali, “Hel
Etemme el-Fahru'r-Razi Kitabehil fi't-Tefsir? 7, Mecelletii’l-Ezher, 1967, say1: 6, s. 539-546.
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tefsiridir.” Uzun arastirmalar sonucu kendi dil tecriibesinden, iisliip ve bazi

atiflardan hareketle, Muhammed Nazif bu ifadenin dogrulugunu savunur.'”’

Bizim de katildigimiz bu goriise gore Ankebit, Rim, Lukman, Secde,
Ahzab, Sebe’, Fatir ve Yasin sureleri Semsiiddin el-Hoyi, Muhammed, Feth,
Hucurat, Kaf, Zariyat, Tlr, Necm, Kamer, Rahmin ve Viaki‘a sureleri
Necmiiddin el-Kammili tarafindan tefsir edilmistir. Bunu destekleyen
ifadeler'® ve iislip farkliliklar1 goze carpmaktadir. Su halde arastirmacilarm,
ad1 gecen sure tefsirlerindeki ifadeleri asil alirken bu ifadelerin Razi’nin gerek
tefsirindeki gerekse diger eserlerindeki ayni konuya iliskin ifadeleriyle,

uygunluk durumunu kontrol etmeleri ihtiyatli ve uygun bir tutum olacaktr.

Sonug olarak bu mektup, donemin miingeat yazilarindaki saygi ve ovgi
kaliplarin1 icermekle beraber, samimi dostluk duygularmin Razl gibi {inli bir
isim tarafindan nasil dile getirildigine 6rnek teskil etmektedir. Ayrica bu
mektup sayesinde, Selguklulur ve Harezmsahlar tarihini kaleme alan
Sadruddin’in 6liim tarihi ve Ziibdetii’t-Tevarih adli tek niisha eserin kime ait

oldugu hususunda yeni bilgilere ulagilmistir.

Razi’nin felsefi ve kelami oldugu kadar tasavvufl goriiglerini de igeren et-
Tefsiru’l-Kebir’i hakkindaki kendi degerlendirmeleri ve Serhu ‘Uyini’l-
Hikme’nin telif zamani ve sartlar1 hakkindaki ifadeleri de giin 15181na

cikarilmistir.

Kiigiik hacmine ragmen Réazi’nin hayati ve bu iki eseri hakkindaki tarihi
baz1 yanlis kanaatlerin giderilmesine de katkida bulunan mektup,

diisiiniirtimiiziin yine son donemlerinde kaleme aldig1 Aksdmu’l-Lezzat ve el-

17 Nazif, Seyyid Muhammed, et-Tekmil fi Beydni Keyfiyyeti t-Tezyil, Kopriilii Ktp., no: 119/2 (et-
Tefsiru I-Kebir niishas1 sonuna ek) vr. 633a.
198 Bkz. et-Tefsiru I-Kebir, c. XXV, s. 114, ¢. XXIX, s. 77, 156, 157.
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Ecvibe adlariyla kayith bulunan diger iki yazma mektubunun da benzer bir
aragtirmayla  ilim  hayatma  kazandirilmasi  gerektigi = kanaatimizi

kuvvetlendirmistir.
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IBN HALDUN’UN TARIiH VE UMRAN ANLAYISINA
FELSEFi-ELESTIiREL BiR YAKLASIM

Ars. Gér. Siilleyman DONMEZ

Cukurova Universitesi, llahiyat Fakiiltesi

Giris

Diisiince tarihi iginde miimtaz bir yere sahip olan Ibn Haldun, ¢ok
yonliiliigiiyle dikkatleri geken Miisliiman bir diisiiniirdiir. O “Mukaddime” adini
tastyan eseri ile meshurdur. ibn Haldun, “Mukaddime™yi biiyiik eseri “Cihan
Tarihi’ne bir giris olarak yazmistir. Fakat bizce “Mukaddime” sadece adi gegen
esere girig mahiyetinde yazilmig bir baslangi¢ degildir. O, basl basina muazzam
bir eserdir. Bu sebeple o, Ibn Haldun’un Tarihi’nden ayr1 bir esermis gibi yad
edile gelmistir. Bu haliyle de o, tarih sahasinda da “Mukaddime” yazma

geleneginin baslaticist olmustur.

[bn Haldun “Mukaddime”sinde tarihten topluma, iktisattan siyasete elestirel
ve tahlili bir iislupla kalem oynatmig, mantiki bir biitiinliik i¢inde de fikirlerini
ortaya koymustur. Genis bir yelpaze igerisinde ortaya ¢ikan bu eser, birbirinden
kopuk sahalarda, birbirinden bagimsiz diisiince ve fikirlerin sergilendigi bir
dizin degildir. ibn Haldun, burada temel dinamiklerini inandig1 degerlerden

alarak, biitiin bu yukarida zikredilen alanlardan gerektigi kadar istifade etmek



Ars. Gor. Siileyman Dénmez

suretiyle, kendisinin de ifade ettigi gibi, “yeni bir ilim” ortaya koymustur. Bu

1lmin ad1 da “Umran”dir.

Ibn Haldun’u diinya fikir tarihi icinde bir yere oturtabilmek, onun
gelistirdigi bu ilmi, hakkiyla ortaya koymakla miimkiin olacaktir. Fakat bu, bu
calismanin smirlarin1 asan karsilastirmali bir aragtrma ve incelemeyi
gerektirmektedir. Cilinkii Ibn Haldun’un ortaya attigi umran fikri, ilk bakista
smirlar1 oldukga genis altinda farkh bilimleri toplayan bir bilimler semsiyesine
benzemektedir. Zaten bu yiizden olsa gerek, Ibn Haldun sonrasi gelisen bilim
diinyas1, Ibn Haldun’un bir semsiye altinda topladigi bu sahalar1 ayristirmis;
“tarih felsefesi, sosyoloji, iktisat, siyaset” gibi farkli bilim dallarim

gelistirmistir.

Ibn Haldun, gelistirdigi Umran ilminde, yukarda zikredilen sonradan adi
konulan ve konular1 ayrigan bilim dallarindan, taraftarlarmi hayrette birakacak
bir uslup ve anlayigsla bahsetmektedir. Bu sebeple o, daha sonraki
degerlendirmeciler tarafindan biiylik bir sosyolog veya tarih felsefecisi olarak
nitelendirilmistir. Bizce bu tlir degerlendirmelerde her ne kadar mantiki bir
celiski s6z konusuysa da; bu tiir yorumlamalar, Ibn Haldun’u daha genis bir

perspektiften degerlendirebilme olanagi da saglamistir.

Mantiki ¢eliskiden kastimiz, daha sonra sekillenen, hatta hala sekillenmekte,
muhteva degistirmekte olan farkl1 bilimsel alanlarda, yani Ibn Haldun’un sadece
bir yoniinii gdsteren bir dalda, onun ortaya koymaya calistigi kendine has
ozellik ve farkliklar1 olan Umran ilminin degerlendirilmeye tabii tutulmasi,
dolayisiyla bir indirgemenin s6z konusu olmasidir. Bize gore tutarli olan
yaklasim, Ibn Haldun’un 6ncelikle oldugu gibi ortaya konulmasi, daha sonra

gerekiyorsa diger alanlara atiflar yapilarak bir yorumlamaya gidilmesidir.
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Bu sebeple biz bu calismamizda, hem ayni celiskiye diismemek hem de Ibn
Haldun’u daha iyi anlayabilmek i¢in; onu, umran fikrine sevk eden tarih
telakkisini ve kisaca Umran ilmini ortaya koymaya calisacagiz. Yeri geldik¢e de
Umran ilminin tarih felsefesi ile olan ilgisi {izerinde duracagiz. Bu arada
genelde Tiirkiye’de ibn Haldun hakkinda yapilan bazi ¢aligmalardaki .séziinii
ettigimiz celiskilere ve Ibn Haldun’u oldugu gibi degil de, daha cok kendi
fikirlerini destekleyici mahiyette yorumlayanlara géndermelerde bulunacagiz.
Bunu yaparken de bunlara alternatif kendi ibn Haaldun yorumumuzu ortaya

koyacagiz.

Tarih Telakkisi

[bn Haldun’un tarih telakkisini hakkiyla anlayabilmek igin kanaatimizce,
Islam’in Allah anlayisindan cok kisa bir sekilde bahsedilmelidir. Ciinkii bizce
[bn Haldun, pek ¢ok arastirici tarafindan iddia edildigi gibi; inandig
degerlerden tamamen bagimsiz degil, bilakis mensubu oldugu Islam dininin,
dolayisiyla Kuran’in ipuglarini verdigi bir bilgi kuramsal ¢ergevede sistemini
kurmaktadir. Eger onu, genel tarihi seyir i¢inde ayirt edici bir yere koymak
gerekirse, ona en yakin zihniyet, dini ilahiyatc1' bir ¢izgidir. Ciinkii onun tarih
telakkisi, baz1 Kuran ayetleri ile 06zellikle de Kuran’in Tann telakkisiyle

irtibathidir.

Islam’in Tanr1 anlayigini kisaca verirken, tutumumuz klasik islam gelenegi
dogrultusunda olacaktir. Bu gelenege gére Islam, miicerret, miistakil, sahsiyetli,
bir ve herhangi bir sekle biirlinmeyen, her seye hakim ve Kadir-i Mutlak olan
bir Allah anlayis1 getirmistir. Tarihi seyir, vahyin yenilenen ilkelerine uygun

olarak yiirimelidir. Bu ilkelere uymayanlar, ikazlarma aldirmayip karst gelen

'S.H. Bolay, “Filozoflarin Tarih Goriisleri”, Tarih Metodolojisi ve Tiirk Tarihinin Meseleleri
Kollokyumu: bildiriler, Firat Uni. Yay., Elaz1g 1990, s. 13
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milletler ve miistebitler cezalandirilmiglardir. Tarih bunlarin mezaridir ve yeni
nesiller i¢in ibretle doludur. Bu bakimdan tarihte hicbir sey, Allah’tan gizli
kalamaz. Allah’1 ve peygamberlerini yalanlayanlarin akibetini gormek igin
yeryliziinii gezip gormek lazimdir. Tarihi meydana getiren ve ona méanasini
veren seyleri Allah yaratmigtir. O, her seyi bir anda yaratip isini bitirmis
degildir. O’nun yaratmasi ve mildahalesi her an devam eder. Tabiat ve dlem de

her an yenilenmektedir.

Allah insan1 segerek, ona giivenerek bir zaman g¢ergevesi iginde yaratmustir.
Insan1 adeta yeryiiziine vekil yapmus, yerleri ve gokleri onun emrine vermistir.
Bu sebeple tarihin dinamigi insamn hiir iradesi ve emirlere itaati nispetinde
kendi elindedir. islAim kendisine karsi olan inanglar1 ve sahsin igindeki kotii
duygularla miicadele etmesini ister. Bu ‘cihad’dir. Fakat Kuran, insandan dogan
katiiliiklerle, diger varliklardan doganlar1 aywmakta ve bu hususta insam
uyarmaktadir. Bundan dolay1 insanin ve cemiyetlerin ge¢misteki giinahlari,
gelecekteki ilerlemeleri engellemez. Zira Kuran, giinah ve af miiessesesini insan
icin getirmistir. Fakat kul diinyada yasamakla ondan kopmamakla beraber, ona

esir olmamali, ebedi hayata hazirlanmalidir. Ciinkii bu diinya hayat: gegicidir’.

[bn Haldun’un mensubu bulundugu dinin, Allah anlayisina ve Allah insan
iliskisine kisaca degindikten sonra tarih-felsefe baglantis1 {izerinde fikir

yiiriitebilmek i¢in tarih felsefesinden ne anladigimizi kisaca belirtelim.

Tarih, geg¢mis devirlerde vaki olan bir takim hadiselerin hikaye
edilmesinden ibarettir. Aslinda bizim dilimizde ve bat1 dillerinde, tarih kelimesi
hadiseleri bir kronolojiye gore tasnif etmek manasma gelir. Klasik manasi ile

tarih yaziciligi bir takim belgelerden 6grenilen bilgilerin bir cesit tasnife tabi

2 S H. Bolay, agm., s. 12
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tutularak sunulan bigiminden ibarettir’. Bu tarz eserlerin pek faydali olmadig
bilinen bir seydir. Giinlimiiz tarihgileri ise olaylara, yorumlamaci bir metotla ve
insan unsurunu dikkate alarak yaklagmaktadir. Diger yandan tarih diger sosyal

ilimlere agilmak ve ortak calisma prensibini uygulamak zorundadur®,

Tarih felsefesi ise terkibi tefekkiir tarziyla insan cemiyetlerinin degismesini
ve tekamiiliinii idare eden umumi kanunlarin arastirilmasi, yahut bu evrimin
manas1 ve insanligin miincer olacagi akibet lizerinde nispi diislinceler ileri
stirmesidir. Daha genis manasiyla felsefe, tarihi sebeplerin, ilke olarak tarihi
hadiselerin umumi illetlerinin arastirilmasidir. Dar manada ise insanlhigin
olusumunun son izah1 ve geg¢irmis, yasamis oldugu olaylarin biitliniiniin bir

sistem ve ahenk i¢inde izahidir’.

Bu giris dogrultusunda; Ibn Haldun’un tarih telakkisini, biraz acmaya
calisalim. ibn Haldun, tarihi miistesna bir mevkie ¢ikarmustir. O, tarihi, ilimlerin
tasnifinde zikretmemis ve hakikatte tarihi biitiin ilimlerin koki ve gelisme
zemini gibi diislinmiistiir. Bu durum onun nazarinda tarihe ilimlerin en celili,
serifi ve azizi tinvanmi verdirmistir’. ibn Haldun ilk etapta klasik Aristo
geleneginin ilim tasnifine bagli kaldigindan; tarihi, ilimlerin tasnifinde
zikretmemektedir. Bilindigi gibi Aristo ve onun ilim anlayisina bagh filozoflar,
tarihi ve sosyal olaylar1 ilmin konusu disinda birakiyorlardi. Ciinkii onlara gore,
ilim zaman ve mekana bagli olarak ‘degismeyen varligi’ konu almaktadir.
Gergek ilim ise, bu varlik hakkinda elde edilen degismeyen kurallarin bilgisidir.

Bu anlayisa gore en gercek ilim, metafizik ve teolojidir. Cilinkii bu bilimlerin

* Sahin Ugar, Islam 'da Miilk ve Hilafet, Konya 1992, s. 9
4 Bahaeddin Yediyildiz, “Metodoloji, Cagdas Tarihgilik”, Tarih Metodolojisi ve Tiirk Tarihinin
Meseleleri Kollokyumu: Bildiriler, Firat Uni., Elaz1g 1990, s. 27

5 S.H. Bolay, agm., s. 9
¢ ibn Haldun, Mukaddime, Cev: Zakir Kadiri Ugan, MEB, Istanbul 1991, ¢: 1, s. 18
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konusu degismeyen varliktir. Ikinci dereceden de ilim vardir. Bu da fiziktir. Bu
bilimin konusu, kevn ve fesddm vukuu buldugu ay alt1 alemidir. Insan olaylari,
dolayisiyla tarih, sosyoloji ve ekonomi degisken bir tabiata sahip oldugundan bu
bakis acisinda ilim sayrlmanustir’. ibn Haldun, basta Aristo gelenegine baglh bir
goriintii sergilese de, gercekte bu anlayisa karsi ¢ikmis, sosyal ve tarihi olaylarin
ilmin konusu oldugunu gostermistir. Konumuzla ilgisi bakimindan ise tarih
ilminin kurucusu olarak goriilebilir. Fakat onun tarihe yaklagimi, bu giinkii
anlamda bir tarihgilik degil, kurdugu Umran biliminin temellendirilmesinde bir

zemindir.

Ibn Haldun’un nazarinda tarih, kiilli bir ilimdir. Bunun icin o, her vesile ile
tarih ilminin serefini tahkike ¢aligmig, kiymetini izah etmis, bir taraftan tarihe

bakarak, diger taraftan tarihgileri yoklayarak bu izahatmi genisletmistir®.

Ibn Haldun’u, zamanindaki ve kendinden &nceki tarihgilerden agirlikli
olarak farkli kilan nokta, onun tarihe tenkidi ve tahlili bir Gislupla yaklagmasidir.
Ciinkii tarih, haber hiikiimleriyle istigal eyler. Boyle oldugundan tarih, esyanin
tabiatinin iyice bilinmesini emreder. Diger yandan bize sahih bir dl¢ii verecek
bilgi ancak tarihtir. Olagan hadiselerin olaganligi, olmayacaklarin fanteziligi
ancak tarih sayesinde 6grenilebilir. Ibn Haldun bu durumu, su paragrafi ile ok
giizel aciklar: “Tarihin iginde saklanan mand ise incelemek, diisiinmek,
arastirmaktan ve varhigin (kainatin) sebep ve illetlerini dikkatle anlamak ve

hadiselerin vuku ve cereyaninin sebep ve tertibini inceleyip bilmekten ibarettir.

" Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, AUIF, Ank. 1988, s. 116

8 7. Fahri Findikoglu, Ibn Haldun’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi Istanbul, 1951, s. 24 ve
Muhsin Mehdi, Ibn Khaldtin’s Philosophy of History, The University of Chicago Press 1964, s.
10
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Iste bundan dolay: tarih sereflidir ve hikmetin igine dalmistir. Tarih, hikmet

(felsefe) ilimlerinden sayilmaya layiktir®.

Goriildiigli gibi bu yaklasim, yukarida verdigimiz tarih felsefesi
anlayisimizla bilyiik dl¢iide drtiismektedir. Ibn Haldun, bu yaklasimiyla bir tarih
kuram gelistirmistir. Ona gore felsefi bir disiplin olmas1 gereken tarihin
konusu, maddi ve manevi degerleriyle birlikte ictimail hayatin tiimiidiir. Zaten
bundan dolay1 tarih, sosyal olaylar1 ve bu olaylarm &amillerini mevza
edindiginden, fizik ve rihi durumlar1 géz Oniinde bulundurarak sebep-sonug
miinasebeti cergevesinde hadiseleri acgiklamak gayretindedir. Bu anlamiyla
tarih, basit bir hadiseler hikayesi degil, bir sosyal miinasebetler biitiinii ve

bunlarin ifadesidir'®.

Ibn Haldun, hadiseleri sebep-netice zinciri icerisinde degerlendirirken,
referans1 Kuran’dir. Ciinkii ona gore Kuran’da her seyin bir 0l¢ii icinde
yaratilmasina ve hadislerdeki sebep-sonug iliskisine dikkat cekilmektedir''.
Diger taraftan ibn Haldun burada, kat: bir determinist degildir. Ciinkii o, insanin
tarih i¢indeki roliinii ve tesirini kabul etmis, bunu fizik ve cografya sartlarindan
daima {istiin tutmustur. ibn Haldun, devletlerin kaderini tayin eden ve siirekli
tekrar edilen bir olusun, insan davraniglariyla meydana geldigini miidafaa
etmistir. O, halde ve gecmiste vuku bulmus hadiselerin benzer olmalarina,
benzer tarihi sartlara bakarak, istikbal hakkinda hiikiim ¢ikarmayi igtimal hayati
degistiren, medeniyetleri yikan veya ihya eden kanuniyetlere ulasmaya

calismistir. Ayrica o, fertlerin basarilarmi1 ve basarisizliklarint da ihmal

? ibn Haldun, age., c: 1, s. 5
'S H. Bolay, agm., s. 12, Z. Fahri Findikoglu, age., s. 29

' Bkz., “...Her seyl yaratmis ona Ol¢ii, bi¢cim ve diizen vermistir”. Furkan s. (25-2). Yine: 80/19,
10/5...
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etmeyerek, onlari cemiyetlerin hayati icinde degerlendirmektedir'”>. Bu sebeple
onun kat1 bir determinizmi savundugu seklindeki yorumlamalar: tutarli bulmak

olas1 goriilmemektedir.

[bn Haldun, tarihi meydana getirenin ve onu aktaranin insan oldugunun
farkindadir. Bu sebeple o, tarihi ele alirken, insanin psikolojik durumunu tarihin
gerceklestigi sosyal ve cografi zemini goz Oniinde tutarak degerlendirme
yapmistir. Onun bu yaklasimi, Islim kiiltiirii iginde bir ¢izginin devami
niteliginde olsa da, XIV. ylizy1l. Ortacag Bat1 Avrupa’si icin yaklasik dort asir
sonra gelinebilen bir noktadir. Ciinkii Ibn Haldun; Bat1, skolastizmin zulmeti
icinde bunaldig1 bir sirada giir bir tefekkiir askin1 giitmiis ve bu ask, tarih
ilminin himayesi altinda biitiin sosyal ilimleri kucaklamig her birinin ¢esitli

meselelerini keskin bir objektiflikle arastirmaya rehberlik etmistir'’.

Ibn Haldun’un bu objektifligi ve aydim diisiincesi, ne Kuran’a aykiridir ne
de gelenege. Ayrica onun ayirtedici ve belirleyici tarih goriisii, yasadig kiiltiire,
inandig1 Islam dinine ve medeniyetine ¢ok yabanci degildir. O, sosyal
hadiselere iliskin adetullah1 bulmaya ¢alisnus'®, bunu da Kurani bir perspektifle
yapmustir. O, bu hususta bizzat su ayetleri zikretmektedir: Ahzab 62, Fatir 43,
Fetih 23".

Bu baglamda Dogan Ozlem’in Islam tarihgiliginde genele determinist bir

yaklasimin hakim oldugu; fakat Ibn Haldun’nun “dini ve ahlaki degerlerden

29 H. Bolay, agm., s. 12

13 7. Fahri Findikoglu, age., s. 24-25

" Ibn Haldun, age., ¢: 1, 5. 5, 88, 90, 202,... c: IIL, 5. 71, 113, 352, 353, 409.
13« . Allah’m yasasinda bir degisme bulamazsin”. (Fatur s. 43)

Ibn Haldun, age., c: 1, s. 66, 202

“Bu Allah’1n 6teden beri siiregelen yasasidir”. (Fetih s. 23)

“Allah’1n 6nceden gecenler arasinda uygulanan yasa budur”. Ahzab s. 62
Not: bu ayetler Ugan ¢evirisinde Ibn Haldun’un sézii gibi geger.
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istifade etmedigi ve (bu nedenle de) Ortagag islam diisiiniirleri i¢inde teolojik
on tasarmmlardan kurtulmayi basararak (determinizmi kiran) tek istisnai sahsiyet

' yorumuna katilmak miimkiin goriinmemektedir. Ibn Haldun’un

oldugu
tarihin yiice bir gayesi olup olmadigini arastirmamis olmasina bakarak, onun
natiiralist oldugunu sdylemek ve Kuran’a bagliliginin samimi olmadigini ileri
sirmek de isabetli degildir'’. Bize gore bu konuyla ilgili, biraz soguk bir
ifadeyle de olsa Toynbee’nin tespiti yerindedir: “Ibn Haldun islamiyet ¢aginda
Kuzey-Bati Afrika tarihinin diinyevi sosyolojik agiklamasmin yetersizligini
gordiigii i¢in Tanr1’y1 da tarihin aktorleri arasma soktu ve boylece tarihe yeni bir

boyut kazandird:'®.

Ibn Haldun genel itibariyle bazen bir eziklik psikolojisi iginde bazen de
Kuran’1 ve Islam kiiltiiriinii hi¢ bilmeden, aslindan oldukca saptirilmak siretiyle
degerlendirilmistir. Oysa O, yukardan beri gostermeye ¢alistigimiz gibi,
inandig1 degerlerle hicbir zaman catismaya girismemistir. Onun su paragrafi da
bu iddiamiz1 dogrulamaktadir: “...bizim bildigimiz, idrak kuvvetlerinden baska
bir nevi idrakin bulunmasi miimkiindiir. Ciinkii bizim idrakimiz hadis ve
mahluktur... bu sdylediklerimizden hig biri akli ve idrak giiclinii kii¢iiltmez, akil
dogru bir ol¢iidiir...(ancak) aklin 6lgiisiiniin de bir sinir1 vardir, akil bu sinirin

obiir tarafina gegemez'”.

Bu noktada iizerinde durulmalidir ki, Ibn Haldun, 6zellikle Tiirkiye’de
yapilan baz1 ¢aligmalarda garip bir tarzda, siyasi ve materyalist

degerlendirmelerden kendisini kurtaramamistir. Oysa meydana gelen olaylarin

' Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Istanbul 1992, s. 28

7S H. Bolay, agm., s. 13

18 Arnold Toynbee, Tarih Bilinci, cev: M. Belge, Istanbul 1978, c: 11, s. 522
' Ibn Haldun, age., c: I, s. 520-521
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goriinen plandaki sebeplerini arastirmakla materyalist olma arasinda bir iliski
kurulabilse de bu tavir, yukarda aciga ciktign gibi, ibn Haldun’una oldukca
yabancidir. Bana 8yle geliyor ki, Ibn Haldun ve onun metot ve nazariyesi
hakkindaki yorumlarda &zellikle 14. ylizyilin Misliiman bilim gelenegi, sosyal
ve dini yapisi, siyaset anlayist vb. hususlar, 20. yiizyilin perspektifi ile
degerlendirilmekte, hatta yapilan baz1 karsilastirmalarda ibn Haldun’un tarihsel
onceligi oldugu halde, 18-20. yiizyillar arasinda yasamis bazi batili diigiiniirlere
benzetilmektedir. Ayrica tarihsel yaklagimlarin, olaylarm ve kavramlarin
anlasilmasinda ¢agdas donemin paradigmalar1 kullanilmakta; bu da Onceki
hadiselerin sonradan gelistirilen kavram ve yontemlerle agiklanmasi durumunu
ortaya cikarmaktadir. Bilimin kiimiilatif olarak gelistigi anlayisindan yola
cikilirsa; bu tiir yorumlamalar, dogal goriilebilir. Ancak bu anlamlandirma
kendi i¢inde pek ¢ok eksiklikleri ve yanilgilar1 da barmdirma riski tagimaktadir.
Bu nedenle ibn Haldun’u yorumlarken tercih edilen; “bilimi teolojiden
kurtaran®, islam’in hudutlarmi asan®, diyalektik gidisi maddi temellere
dayandiran®, maddeci®, ilahi mukadderat yerine tarihi zarureti ikame eden®,
tarihi maddeciligin miibessiri’, 1aik*®, akl1 6nyargilardan kurtarmaya calisan bir

rasyonalist’’, sosyalist nazariyenin kurucusu™”

, gibi kavram ve yorumlamalarin
fazlaca zorlama oldugu ve ibn Haldun’u kendi dogal ¢izgisinden uzaklastirdig

kanaatindeyiz.

2 Umit Hassan, fbn Haldun 'un Metodu ve Siyaset Teorisi, AUSB, Ankara 1982, s. 6.

! Umit Hassan, age., s. 40

22 Umit Hassan, age., s. 144

2 Umit Hassan, age., s. 141

2 F. Neumark, Iktisadi Diisiince Tarihi, c: 1, s. 54

» Cemil Merig, Umrandan Uygarhga, s. 150 ve 353. sayfadaki 23. dipnot.

% Umit Hassan, age., s. 158, 241, 258.

7 Ulken ve Fahri, [bn Haldun, Kanaat Kitabevi, Istanbul 1940, s. 151, 152.

8 Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, gev: Nezih Uzel, Pinar Yay., Istanbul 1983, s. 116.
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Umran Ilmi:

[bn Haldun’un kurucusu olmakla oviindiigi Umran Ilmi, yukarda
acgikladigimiz gibi, onun tarih anlayisi lizerinde yiikselmektedir. Bu sebeple o,
tarihin gérevini vurgulamus, tarihe iislup ve ilkeleri olan tutarh bir ilim hiiviyeti
kazandirmistir. Ona gore tarihin gorevi, gecmisi aydinlatmak, kusaktan kusaga
aktarilan beserl umrani incelemektir”®. Demek ki, tarih, Umran ilmi’nin

zeminidir.

Kelime olarak; mamurluk, imar etme, senlendirme, abad ve bayindir olma,
gelisme anlamlarma gelen umran, smirlar biitiin sosyal faaliyetleri kapsayan
kurumlari, gegmisi ve hali i¢ine alan bir ilim dalidir. Yani bu yeni ilmin konusu,
toplumlarin yasayis1 ve bu yasayisi etkileyen her tiir olaydir. Ibn Haldu’nun
kavramlariyla bunlar, yabanilik (bedevilik), sehirlesme (hazerilik), aile ve
kabile dayanigmasi (asabiyet), devletlerin ve hanedanlarin kurulusuna yol agan
sosyal farklilagmalar, insanlarm hayatlarmi kazanmak igin giristikleri faaliyetler
(meslekler, zanaatlar), ilimler, giizel sanatlar ve diger toplumsal yasam
sekilleridir.”® Bu durumu ibn Haldun cesitli vesilelerle dile getirir. Mesela su
aciklamalar, bize bu ilmin konusunu en giizel sekilde ifade etmektedir:
“.umran adi ile andigimiz beserin i¢timai hayatinin hal ve tabiatim1 gézden
gecirmek gerekir’'”. Baska bir yerde de soyle der: “i¢timai hayat insanlar igin
bir zarurettir. Filozoflar bunu, ‘tab’an medenidir’ ibaresiyle anlatirlar. Yani
insan i¢in ictimai hayat yasamak tabil bir ihtiyactir derler. Filozoflar kendi

istilahlarinca, boylece bir arada toplanarak yasanan yere “medine” adim

% jbn Haldun, age., c: 1, s. 32.

3 Umit Merig, Cevdet Pasanin Toplum ve Devlet Gériigii, 3. baski, Istanbul, 1972, s. 20.; Muhsin
Mehdi, Ibn Khald{in’s Philosophy of History, The University of Chicago Press 1964, s. 271.

3! fbn Haldun, age., c: 1, s. 90.
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verirler. Umranin manas1 da budur’®. Yine baska bir yerde de: “...beser cinsi
icin ictimai hayat bir zarurettir. Yoksa insanlar yasayamazlar ve Tanri’nin
insanlar vasitasiyla diinyayr imar ve onlar1 yeryliziinde kendinin halifesi
yapmak hususundaki iradesi yerine getirilmemis olurdu. Bu ilmin konusu olarak

ele aldigimiz umramn manasi iste budur’” der.

Goriildiigii gibi Umran iImi, konusu bizzat ortaya konulmus, sahas1 oldukca
genis bir bilimdir. Bu sebeple Umran Ilmi’ni bazilar1 Sosyoloji, bazilar1 Kiiltiir
ilmi, bazilar1 da Sosyal Felsefe olarak anlamislardir. Fakat bu yorumlamalarda
gozard: edilen Umran Ilmi’nin, zikredilen her dala bir noktada benzemekle
beraber, bu dallardan hi¢ birisine hasredilemeyeceginin vurgulanmamasidir.
Ciinkii bu bilim, kendine 6zgii konusu, metodu ve problemleri olan basli basina

bir daldir.

Aslinda ibn Haldun kurmus oldugu bu bilimle, daha énceden var olan bazi
ilimlerin karigtirilabilineceginin farkindadir. Bu sebeple o, 1srarla bu ilmi,
“kendisinin Allah’m lLitfu ile ortaya koydugunu, bu ilmin meselelerinden
bazisini, bilginlerin telif ettikleri eserlerinde inceledikleri ilimlerin delillerini

345

ispat srrasinda arizi olarak andiklarini™” vurgular. Daha sonraki Ibn Haldun
arastirmacilar1 da onun bu ikazina ragmen benzer bir yorumlamaya gitmisler;
[bn Haldun’u umran bashg altinda yeni bir bilimin kurucusu olarak
degerlendirmemislerdir. Genelde bu bilim kirpilmak suretiyle, ya daha dnceki
ilimler icinde goriilmekte ya da daha sonra adi konulup sistemlestirilen modern

bilimlere indirgenmektedir. Bu sekildeki yaklasimlarin, yukarda ifade edildigi

32 jbn Haldun, age., c: 1, s. 100.
3 bn Haldun, age., c: 1, s. 103.
3 bn Haldun, age., c: 11, s. 92-93.
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gibi, Ibn Haldun’u kendi ¢izgisinin disina iten ve onun orijinalligini gélgeleyen

zorlamalar olduguna inanmaktayiz.

[bn Haldun’un sistemlestirmek istedigi Umran Ilmi’nin onun tarih
telakkisiyle yakindan iliskili olduguna yukarida deginmistik. Oyle ki, onun
tarihe yaklasimi ve onu degerlendirisindeki ilkeler, Umran Ilmi’nde de
gecerlidir. O, kurdugu ilmin konusunu olusturan olaylarin belli sebep ve
illetlerden kaynaklandigim belirtmistir. Bu sebep ve illetler, dogrudan umranin

tabiatindan kaynaklanmaktadir.”

O toplum hayatinda goriilen degismeyen
nizama igaret ederek, ¢esitli yapilar arasindaki baga ve kanunluluga da dikkat
¢ekmistir. Mesela, “miilkiin tabiati refahtir” derken miilk ile refah arasidaki
baga ve kanunluluga isaret eder. ‘“Miilkte, bedevilik tavrimi1 zorunlu olarak
hadarilik izler” derken, sosyal olaylardaki illi bagi gosterir. Ibn Haldun’un
sosyal olaylara kanun ve illiyet esaslarini uyguladigim1 gérmek igin “esyanin
tabiat1”, “varligin tertibi”, “sosyal olaylarm tabiati ve bunlarin zorunlulugu”,
“tabil hususlarin degismezligi”, “Allah’m siinneti”... gibi sosyal olaylardaki
kanunlulugu agik¢a belirten ifadelerine bakmak yeterlidir. O, alemde her seyin
degismekte oldugunu sdyler. Ama hemen ardindan bu degismelerin degismeyen
bir nizam cer¢evesinde ve silireklilik gosteren belli kanunlar dahilinde vukiia
geldigini s6yler®. Iste bu deney ve gozlemlerine dayanarak degisik sosyal
olaylarin degismeyen bazi esaslara dayandigini sdyleyen Ibn Haldun, Umran

[lmi’nin kurulmas1 geregine inanmustir.

Ibn Haldun yaptign agimlamalarm dogrulugunu, ¢esitli delillerle

ispatlamaktan geri durmaz. Bunun i¢in burhan, hiiccet, delil ve kiyas gibi

35 Muhsin Mehdi, age., s. 188.; Ibn Haldun, Mukaddime 1, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah
Yay., 2. bask, Istanbul 1988, s. 117.
3 A. Muhammed Inan, Ibn Haldun: Hayatuhu ve Serahusu’l Fikri, al-Kahire 1993, s. 188.
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terimlere sik sik bagvurur. Sadece akli degil sosyal ve tarihi delillere de 6nem
verir. Hatta baz1 kisisel deney, gozlem ve izlenimlerini de buna ekler. “Simdi
biz bu kitapta, beseri toplumda goriilen miilk, kazang, ilim ve sanatlar gibi

cesitli ispat gesitleriyle agiklayacagiz’”™ der.

Ibn Haldun gelistirdigi Umran Ilmi’nde gesitli toplum tiplerinden soz
ederken —bunlar bedevi ve hazeri toplum tipleridir- en kiicikk toplumsal
birimden devlete kadar, bir toplumu toplum kilan esas 6ge olarak “asabiye”yi
gostermektedir. ibn Haldun’da temel kavramlardan birisi olan “asabiye”
oldukga farkli anlamlarda kullanilan kaypak bir kavramdir. Once kabilenin
bireylerini birbirine per¢inleyen biyolojik bir kavramdir. Zamanla manevilesir,
vicdanlar1 kaynastiran bir kuvvet, yani iman, olur. Imanla ki mirasin
birlesmesinde milliyet hissi dogar. Bir kelimeyle asabiye, toplumlarla beraber
gelisen esnek bir kavramdir™. Asabiyenin en genis tarifi, insan toplumlarmi
birbirine baglayan, onlarda tek kabile-tek millet, tek timmet olduklar1 hissini
uyandiran bag, yani maddi bir ger¢ek olmaktan fazla bir his, bir suurdur. Ibn
Haldun bunu sdyle ifade eder: “...bunlarin her biri asabiyenin, yani bir kavmin
bir araya toplanarak kendisini korumasindan ve diigmana karsi koymasindan,
memleketler fethedip zafer kazanmayi istemesinden, diisman1 kuvvet ve
siddetle yenmekten ibaret oldugunun acik delilidir. Asabiye adim1 verdigimiz bu
ozellikleri kaybeden kavim ve uruglar bu andiklarimizin her birinden mahrum

olurlar™”.

37 ibn Haldun, age., c: 1, s. 14.
3 A. Ates, “Asabiye Maddesi”, Islam Ansiklopedisi., Umit Merig, age., s. 46.
% ibn Haldun, age., c: 1, s. 352.
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Miistesrikler, kelimeyi Avrupa dillerine ¢eviritken biiylik zorluklarla
karsilasnuslardir®’. Bu sebeple bu kelimeyi, “ziimre ruhu”, “grup hissi”, “sosyal
dayanmisma duygusu”, “sosyal tutkunluk”, askeri ruh”, “kabilecilik”,
“milliyetcilik”, ... gibi kavramlarla ifadeye caligmislardir. Bizce yine umranin
yorumlanmasinda oldugu gibi asabiye kavrami da belki bu kavramlarin her
birinden bir parga almaktadir. Ama bu kelime izah ettigimiz gibi kendine has

anlami olan, Ibn Haldun’a ait anahtar bir kavramdir.

Ibn Haldun’a gére toplumlar asabiye sayesinde vardirlar. Her toplumun
asabiyesi farklidir. Uygarliklar ve kiiltiirler bu bakimdan birbirlerine gecisli
olmayan, birbirlerini etkilemeyen her biri kendi gelisimini kendi i¢inde yasayan
kapali birimlerdir. Her toplum, tipki bir canli gibi dogar, biiyiir, gelisir ve oliir.
Dogma, biiyiime, gelisme, ¢6ziilme ve yok olus her toplumsal organizmanin
kaderidir, dolayisiyla her uygarligi bekleyen son, yok olustur. Her toplumun
kendi i¢inde yasadigi bu asamalar, ayn1 zamanda o topluma ait asabiyenin

ortaya ¢ikisidir*,

[bn Haldun’un bu anlayisi, giiniimiiz Tarih Felsefesi kavramiyla devri
(dongiisel) bir yaklasim olarak alinabilir. Fakat bu yaklasima onu sevk eden,
onun Allah inanc1 ve diinyanin gelip gecici oldugu fikridir. Bu durumu o, séyle
dile getirir: “Yeryiizii ve yeryliziinde yasayanlarm hepsi yok olup gider, Allah
ise daim, bakidir®.

[bn Haldun’un bu devri yaklasimi daha once gectigi gibi, kat1 bir
determinizm degildir. Bir kadercilik de degildir. Bu sebeple onu, yetistigi

40 7. Velidi Togan, Tarihte Usul, IUEF, istanbul 1960, s. 160, (not: 5).

*! Muhsin Mehdi, age., s. 269, U. Hassan, age., s. 197., Dogan Ozlem, age., s. 31., Barbara
Stowasser, Ibn Khaldun's Philosophy of History, (The Rise and Fall of States and Civilization),
AUSBEF Dergisi, 34, Ankara 1984, s. 186.

“ {bn Haldun, age., c: 1, s. 431 ve 441.
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muhitteki fikir ¢evresinden alarak, 18. yy. ve sonras1 Bat1 diisiiniirlerinden Vico,
Spengler, kismen de Toynbee’ye benzedigi yaklasimlarma, yine yukarda
vurguladigimiz gerekge ve gerceklerden dolayr katilamiyoruz. Ciinkii her
seyden 6nce ibn Haldun’nun ve bu diisiiniirlerin ¢ikis noktalar1, kavramlar1 ve
isluplar1 ¢ok farkhidir. Ama insan olmalar1 hasebiyle benzer fikirlere
rastlanmas1 veya daha biiyiik bir olasilikla bunlarin Ibn Haldun’dan
etkilenmeleri miimkiindiir.

O halde ayn1 yaklasim ger¢evesinde, “Dogan Ozlem’in Ibn Haldun’nun ve

bu ilmin “Islam’in ¢izgisel tarih teolojisiyle tam bir karsitlik icinde®”

oldugu
fikrine de katilmamiz miimkiin goriinmemektedir. Ibn Haldun, Islam kiiltiir{iniin
yetistirdigi Miisliiman bir diigiiniirdiir. Onun anlayig1 inandig1 degerlerden ¢ok
ayr1 degildir. Onun kurdugu ilim dogrultusunda bu ilmin konularmna egilirken,
yaklastigi devri siireg de bu degerlere bina edilmistir. Bu yaklagim, islam

diisiincesine ibn Haldun’un getirdigi orijinal anlayistir.

Sonuc

Ibn Haldun’u, Ibn Haldun olarak ortaya koyabilmek, onu diinyadaki
gelisimleri de dikkate alarak, diislince tarihi icinde bir yere oturtmak zor bir
istir. Ozellikle bunu gelisen diinyanin modern kavramlariyla yapmak daha da
zordur. Bu gii¢liik aym zamanda, Ibn Haldun’u tefekkiiriindeki biiyiikliik ve
farkliliktan dolayi, pek c¢ok cevre tarafindan el {istiinde tutulmasina neden
olmus; fakat garip bir tarzda da o, bir yerlere sikistirilarak, indirgenerek

yorumlanmustir.

Biz, bu ¢calismamizda ¢ok kisa olmasina ragmen, bir fikir vermesi i¢in onu,

kendi kiiltiirel ve dini dinamikleri i¢inde degerlendirmeye calistik. Bunu

“ Dogan Ozlem, age., s. 32.
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yaparken de yeri geldikce, Ibn Haldun hakkindaki &zellikle Tiirkiye’de yapilan
baz1 c¢aligmalardaki degerlendirmelere atiflarda bulunarak bunlara katilip

katilmadigimz1 belirttik.

Arastirma sonunda, biraz kapali olmakla beraber, agirlikli olarak gordiik ki,
Ibn Haldun, tarihi, sistemlestirmek istedigi umran bilimine bir zemin, bir
basamak olarak almistir. Temelini saglam atabilmek i¢in de tarihe, belirli ilkeler
1s181nda bakilan, tutarli bir ilim hiiviyeti kazandirmistir. Fakat kurdugu ‘Umran
[lmi’, yalmz tarihle smirl degildir. Bu ilim, tarihten ve halden istifade etmekte,

istikbale dair fikirler verebilmektedir.

Ibn Haldun’un kurdugu bilimle, Kuran’m Allah anlayismin yakin iliskisi
vardir. Aslinda o, Islam kiiltiirii iginde ozellikle metot itibariyle tamamen
kendine has bir ¢izginin de baslangic1 degildir. O, kendinden 6nceki alimlerden
yeterince istifade etmekle birlikte, ilk etapta kokii BirGni’ye kadar
gotiriilebilecek bir ¢izgidedir.

Ibn Haldun’un orijinalligi kurdugu bilimde ve Islam tarihgiliginde de bir

“mukaddime” geleneginin baslaticis1 olmasinda ortaya ¢ikmaktadir.
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TEFSIR VE HADISTE iSRAILIYYAT"

Dr. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi

Cev. Dr. Muhammet YILMAZ

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Giris
Kur’an-1 Kerim’in Diger Semavi Kitaplarla Ilgisi ve Onlara Gore Konumu

Biitiin semavi kitaplar, Adem’den (as) baglayarak Hz. Muhammed’ ¢ kadar
tek bir esas iizere gonderilmistir: Bu esas; Yiice Allah’a iman etmeye ve
Allah’n, insanligi hayra ve dogruluga iletmek amaciyla gondermis oldugu

Ogretileri benimsemeye davet etmektir.

Inang ve dini hukukun (seriat) esas1 biitiin dinlerde aynidir. Nitekim Yiice
Allah: “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh’a tavsiye ettigini,
sana vahyettigimizi, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya tavsiye ettigimizi Allah size

de din kild:...”" buyurmaktadir.

Ancak dini hiikiimlerin teferruati bakimindan semavi kitaplar, bir takim
farkliliklara sahiptir. Yani her semavi kitap, kendi zamani ile uyumludur ve ona

tabi olanlarm maslahatlarin1 gozetir. Bir donem i¢in uygun olan, baska bir

* Bu makale, Dr. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi’nin “el-Isrdiliyydt fi't-Tefsir ve'l-Hadis”
(Dimesk 1985, Ikinci Baski) adli eserinin Giris ve I. Bolimii’niin terciimesidir.
'42. Sura, 13.
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donem i¢in uygun olmadig1 gibi; bir toplumun tabiatina uygun olan, diger bir
toplumun tabiatina uygun olmaz. Yiice Allah’in “...(Ey iimmetler!) Her birinize

bir seriat ve bir yol verdik...”” ayeti bu goriisii tasdik etmektedir.

Peygamberlerin sonuncusuna gonderilmis ve dolayisiyle son kitap olan
Kur’an-1 Kerim, oncelikle, gegmis semavi kitaplarin inang ve seriat esaslara
yonelik daveti yenilemekte, Allah’a ve daha faziletli bir hayata yonelik olan bu
davetin 6z itibariyle ayn1 oldugunu vurgulamaktadir. Ama bu ortak noktanin
ardindan kendine 6zgli hukuk sistemiyle, ibadet g¢esitleriyle ve uygulama
bicimleriyle diger semavi kitaplarla farklilik arz etmekte, son asamada —ki bu
asama insanlik i¢in, olgunluk ve kemal noktasidir- insanligin ihtiyaglarina cevap

vermektedir.

Zamanla, Kur’an digindaki diger semavi kitaplar yok olmus, Tevrat ve incil
disindaki kitaplar bize kadar ulasmamistir. Bu ikisi ise, gerek inang ve gerekse
dinl hukuk a¢isindan aym oOlgiide degisiklik ve tahrife ugramistir. Bugiin
insanlarin elinde bulunan Tevrat, Musa’ya (as)’a indirilen Tevrat olmadig gibi;
Incil de isa’ya (as) indirilen Incil degildir. Zaten bugiinkii Tevrat ve Incil’de
birtakim ¢eliski ve tutarsizliklarin bulunmasi, bizim séylediklerimizi destekler
mabhiyettedir. Bazi miisliiman alimlerin arastirmalar1 ve miisliiman olmayan baz
ilahiyatcilarin agiklamalar1 da bunu tasdik ve teyit etmektedir. Her tiirlii ¢eliski
ve batil unsurlardan uzak bulunan Kur’an’da bu husus gayet acgik bir sekilde
ifade edilmektedir. Yiice Allah, Yahudiler hakkinda s6yle buyurmaktadir:
“(Yahudiler) Allah’t geregi gibi tamimadular. Ciinkii Allah ‘hi¢bir besere bir sey
indirmed’i dediler. De ki: Oyle ise Musa 'nin insanlara bir niir ve hidayet olarak

getirdigi Kitab’t kim indirdi? Siz onu kagitlara yazip (istediginizi) agiklryor,

2 5. Maide, 48.
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® “Ey Resil! Kalpleri iman etmedigi halde

cogunu da gizliyorsunuz...’
agizlaryle inandik diyen kimselerden ve yahudilerden kiifiir icinde
kosusanlar(in hali) seni iizmesin. Onlar durmadan yalana kulak verirler, ve
sana gelmeyen (bazi) kimselere kulak verirler,; kelimeleri yerlerinden kaydirip
degistirirler. Eger size su verilirse alin, o verilmezse sakimin! derler...”” Yine
Yahudiler hakkinda bir bagka ayette de sOyle buyurulmaktadir: “Sozlerini
bozmalart sebebiyle onlart lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar
kelimelerin yerlerini degistirirler (kitaplarini tahrif ederler). Kendilerine
ogretilen ahkamin (Tevrat'in) énemli bir boliimiinii de unuttular. I¢lerinden pek
azi haric, onlardan daima bir hainlik go"riirsiin...”5 Allah bunun hemen
ardindan da Hiristiyanlarin durumunu agiklamakta ve soyle buyurmaktadir: “Biz
hristiyanlariz diyenlerden de kesin sozlerini almistik ama onlar da kendilerine
zikredilen (verilen égiitlerin veya Kitab in) énemli bir boliimiinii unuttular. Bu
sebeple kiyamete kadar aralarina diismanlik ve kin saldik. Yakinda Allah onlara

”6 Allah bu ayetlerden sonra her iki topluluga

yaptiklarint haber verecektir.
birden soyle hitap etmektedir: “Ey Ehl-i Kitap! Resiliimiiz size Kitap tan
gizlemekte oldugunuz bir¢ok seyi agiklamak iizere geldi, bir¢ok (kusurunuzu) da
997

affediyor. Gergekten size Allah 'tan bir nur, apagik bir kitap geld.

Kur’an-1 Kerim’e gelince; Allah onu, en kiicik bir bozulma ve
degistirmeden dahi koruyarak kalict kilmis ve bunu soyle ifade etmistir:

“...Halbuki o, essiz bir kitaptir. Ona éniinden de ardinda da banl gelmez...”™

36. En’am, 91.
4 5. Maide, 41.
55, Maide, 13
65 Maide, 14.
75. Maide, 15.
841. Fussilet, 41-42.
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Yine baska bir yerde de: “Kur’dn’t kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz

koruyacagiz” buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim’in kalict olmasi, onun kaybolmaktan, bozulma ve
degistirilmeden korunmasi, Allah’mn, gokten yeryiiziine indirdigi son kitap

oldugu i¢in, tabii ve zaruri bir durumdur..

Yine Kur’an’in -igerisindeki kanunlarm, olgunluk donemine girmis
insanlikla uyumluluk agisindan en {ist seviyeye ulagmis olmasi nedeniyle- diger
gecmis kitaplar iizerinde dogru hiikiim vermesi ve onlar1 hakkiyla gozetmesi de
tabil ve zarurl bir durumdur. Bunu, Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e hitaben
bildirdigi su so6zii tasdik etmektedir: “Sana da, daha énceki kitabt dogrulamak

ve onu korumak iizere hak olarak Kitab’t (Kur’dn 1) gonderdik...”"

Kur’an’in, onceki kitaplar1 tasdik edici olmasmin anlami; biitiin
peygamberlere gonderilen kitaplarin ¢agirmis oldugu ve ilahi vahyin temel
aldig1 inang¢ esaslar1 bakimindan, onlar1 dogrulamasidir. Kur’an’da bu husus
soyle dile getirilmektedir: “...Bu (Kur’dn), Ummii’l-kuré (Mekke) ve
cevresindekileri wyarman i¢in sana indirdigimiz ve kendinden Ooncekileri
dogrulayict miibarek bir kitaptir...”"" Bir diger ayette de “Sana vahyettigimiz
kitap, kendinden onceki (semavi kitaplary) dogrulayict olarak gelen

gercektir... "

Kur’an’in diger kitaplar1 koruyucu olmasmin anlami ise, o kitaplarin

asillarinda bildirilenleri koruyup gozetlemesidir. “Koruma” ve “gdzetme”

°15. Hicr, 9
19 Maide, 48.
" En’am, 92.
125, Fatir, 31.
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kavrami, “tasdik” kavramindan daha genis anlamlhidir. Ebi’s-Sudd, “ve

miiheyminen aleyhi” ifadesini sOyle tefsir etmektedir:

“(Bu ifade), Kuran, degisikliklerden korunmus diger kitaplar1 (in
hiikiimlerini) gdzetir, demektir. Yani o, diger semavi kitaplarmn aslinda ilahi
kaynakli olduguna sehadet etmekte, onlarm dini temel hiikiimlerini ve devam
edecek olan uygulamalarmi ortaya koymaktadir. Diger taraftan, o kitaplardan
c¢ikarilan hiikiimlerin hangilerinin mensuh oldugunu belirtmektedir. Yine surasi
muhakkaktir ki, o kitaplarin kalici hiikiimleri ile gegerliligini yitirmis
hiikiimlerinin ayirmmini yapmasi da, onun “koruyup-goézetleyici” olmasimin bir

diger yoniidiir”."

Buna gore Kur’dan-1 Kerim’in diger semavi kitaplar1 kontrol etmesi
(koruyup-gozetleme), sadece onun igerdigi inanglari tasdikle ilgili olmayip, ayni
zamanda ibadet, muamelat ve ahlaki yoniiyle de ilgilidir. Bu ¢ercevede o, bazi
hiikiimleri onaylarken, bazilarmni tashih etmis ve bir kisim uygulamalarini da
degistirmistir. Bu da bize o kitaplardaki hiikiimlerden tahrife ugramis
olanlarmin, tashihine imkan saglamaktadir. Nitekim Yiice Allah bu konuda
sOyle buyurmaktadir: “Tevrat’in indirilmesinden énce, Israil’in (Ya'kub un)
kendisine haram kildiklar: disinda, yiyecegin her tiirliisii Israilogullarina helal
idi. De ki: Eger dogru sozlii iseniz, o zaman Tevrat’t getirip onu okuyun.”'*

Bir baska ayette de sOyle buyurulmustur: “Ey Ehl-i Kitab! Resuliimiiz size
Kitap'tan gizlemekte oldugunuz bir¢ok seyi acgiklamak iizere geldi; bir¢ok

B Tefsiru Ebi’s-Su’iid, 111, 33 (el-Mistiyye baskist)
143 Al-i imran, 93.
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(kusurunuzu) da affediyor. Gergekten size Allah’tan bir nur, apagik bir kitap

9915

geldi.

O halde Kur’an, bizim, Tevrat yahut Incil kaynakli haberlerin dogru veya
uydurulmus olup olmadigim tespit etmede miiracaat edecegimiz esas kaynak
durumundadrr. Yine Kur’an bize, Tevrat ve Incil’den nakledilen haberlerin
dogrulugunu, kendisine arzedecegimiz hakemdir. Bu durumda eger arzettigimiz
hususlar, Kur’an tarafindan dogrulanmigsa biz de onlar1 kabul ederiz, eger
Kur’an bunlar1 kabul etmezse biz de kabul etmeyiz. Zira Kur’an bizlere hem
sahid hem de delil olarak yeter.

1- Israiliyydt’in Anlam

“Israiliyyat” kelimesi, “Israiliyye” kelimesinin ¢ogulu olup, Israili bir
kaynaktan rivayet edilen kissa veya olaya denir. Buradaki nisbet “Israil”edir.
Israil, 12 torun babast Ya’kub b. Ishak b. Ibrahim’dir. Yahudiler ona nisbet
edilerek “Beni Israil (israflogullar1)” admi alir. Kur’dn’da birgok yerde
Yahudiler, Isrdil’e nisbet edilmislerdir. Bunlardan bir kismu soyledir:
“Israilogullarindan  kdfir olanlar, Davud ve Meryem oglu Isa diliyle
lanetlenmislerdir. Bunun sebebi, soz dinlememeleri ve simri asmalaridir.”'
“Biz, Kitap 'ta Israilogullarina: Sizler, yeryiiziinde iki defa fesat ¢ikaracaksiniz
ve azginlik derecesinde bir kibre kapilacaksiniz, diye bildirdik.”"" “Dogrusu bu
Kur’an, Israilogullarina, hakkinda ihtilaf edegeldikleri seylerin cogunu

anlatmaktadir>."®

155, Maide, 15.
16 5. Maide, 78.
1717. 1sra, 4.

187 Neml, 76.
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Israiliyyat kelimesi, goriiniiste her ne kadar aslen Yahudi kaynaktan rivayet
edilen kissalar anlamia gelmekte ise de, tefsir ve hadis alimleri bu kelimeyi
Yahudi kissalarmdan daha genis ve daha kapsamli bir anlamda
kullanmaktadirlar. Bu durumda terim olarak; ister Yahudi, ister Hiristiyan,
isterse bunlarin disinda bir kaynaktan rivayet edilmis olsun, tefsir ve hadise
girmis olan her tiirlii eski hikdye ve bilgiye Isrdiliyydt denir. Baz1 miifessir ve
muhaddisler bu kelimenin anlamim1 daha da genisleterek, gerek Yahudi ve
gerekse bunlarm digindaki islam diismanlarimn gayretiyle, higbir kaynakta aslt
olmayan haberlerden tefsir ve hadise sokulmus olan biitiin rivayetleri Israiliyyat
olarak degerlendirmislerdir. Bunlar, Islam diismanlarinin, kotii niyet ve gizli
diisiincelerle ortaya ¢ikardiklar1 ve miisliimanlarin akidelerini bozmak amaciyla
tefsir ve hadise soktuklar1 haberlerdir ki Garanik kissas1"’, Zeyneb binti Cahs

kissas1 ve Rastlullah’in onunla evliligi* bu tiir rivayetlerdir.

' Bazi miifessirler bu kissay: farkli rivayetlerle eserlerinde zikretmiglerdir. Bunlardan biri olan
Ibn Kesir, tefsirinde (Ticariyye Baskisi, III, 229), Sa’id b. Ciibeyr’in soyle dedigini
nakletmektedir: “Restliillah (sav) Mekke’de Necm stiresini okudu ve ‘Eferaeytiim el-Ldte ve’l-
‘Uzza ve mendte’s-Sadlisete’l-Uhra’ ayetlerine geldiginde, Seytan onun diline ‘Tilke’l-
Gardniku’l- ‘Uld ve Inne Sefiatehiinne tiirtecd’ ifadelerini, Hz. Peygamber’in ifadelerini andirir
tarzda araya girerek okudu. Ibn Kesir Garinik kissasi rivayetlerinin tamamumin miirsel
oldugunu belirtmis ve s6yle demistir: “Bu rivayetlerin hicbirinin sahih oldugunu gérmedim.”

el-Alisi tefsirinde (el-Miiniriyye Baskisi, XV, 160-161), Kadi Iyaz’m “es-Sifd” adli eserinde
sOyle dedigini nakletmektedir: “Bu hadisin problemli oldugu konusuna en biiyiik delil, hi¢bir
giivenilir alim tarafindan tahri¢ edilmemesi ve yine hicbir sikd ravinin muttasil bir senetle
rivayet etmemesidir.Bunlari rivayet edenler, basta bu ve benzeri biitiin gariplikleri nakletmeye
hevesli miifessir ve tarihgilerlerle, kitaplarda bulunan dogru -yanlis ne varsa hepsini rivayet
etmeye arzulu kisilerdir.” Aldsi sozlerine soyle devam etmektedir: “Bahr’da (Eb Hayyan’a ait
el-Bahrii’l-Muhit adl eseri kastediyor), Hz. Peygamber’in siretiyle ilgili haberleri bir araya
getiren Muhammed b. Ishik’a bu kissa ile ilgili olarak bazi sorular soruldugu, onun da: “Bu
olay, zindiklarin uydurmasindan baska birsey degildir” dedigi nakledilmektedir.

% Bu kissa da tefsir kitaplarinda farkh rivayetlerle yer almaktadir. Bunlardan birisi de el-
Albsi™nin tefsirindeki (el-Miiniriyye Baskisi, 1I, 23), su soziidiir: “Ali b. Ibrahim’in tefsirinde,
Restliillah’in (sav) Zeyd’in evine geldigi, Zeyneb’i odasimin ortasinda ev isleriyle ugrasir
gordiigii, ona baktiginda “nlirun yaraticisi ne yiicedir”, “yaratanlarin en giizelini tesbih ederim”
dedigi ve oradan ayrildigi, akabinde Zeyd eve doniince Zeyneb’in durumu ona haber verdigi,
onun da “Belki Restliillah’in aklina (seninle evlenmek) gelmistir, istersen seni bosayayim da
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Tefsir ve hadis alimleri Isriliyyat kelimesini daha gok Yahudi kaynakl
haberler i¢in kullanmiglardir. Ciinkii ¢ogu zaman bu tiir hurafe ve batil haberler,
asil itibariyle Yahudi bir kaynaga dayanmaktadir. Yahudiler hakkinda Kur’an-1
Kerim’de sdyle buyurulur: “Insanlar icerisinde iman edenlere diismanlik

bakimindan en siddetli olarak Yahudiler ile sirk kosanlari bulacaksin.”™

Ehl-i Kitap’tan, miisliimanlarla en ¢ok irtibati bulunanlar, Yahudiler idi.
Yahudilerin kiiltiirleri, diger topluluklarm kiiltiiriinden daha genis bir alana
yayilmsti. Isldim’mn giizelliklerini girkin gdstermeye yonelik cabalari, hile ve
aldatmaya dayaniyordu. Fitne ve sapikligin basi durumundaki Abdullah b.
Sebe’ ve onun gibi niceleri, Islim’1 kabul etmis gibi goziiktiler ve
miisliimanlarin inanglarmi sarsmak mukaddes degerlerini yikmak amactyla tam
bir hilekarlikla sézde Ehl-i Beyt taraftarligina sigindilar. iste, Kur’an’in tefsiri
ve Restilullah’in siinnetine bu Israiliyyat yiginlarimin girmis olmasinda, onlarm
biiyiik bir pay1 vardir. Biitiin bu sebepler sonucunda tefsir ve hadise girmis olan
Israiliyyatta Yahudi parmagi daha belirgin bir hal aldigindan, bu haberlere

mutlak anlamda Israiliyyat denmistir.

Rastliillah seninle evlensin,” dedigi onun da, “senin beni bosamandan sonra Resliillah’in
benimle evlenmemesinden korkarim,” dedigi; Zeyd’in Resdliillah’a (sav) gelerek ona
“Zeyneb’i bosamak istiyorum” dedigi ve Hz. Peygamber’in de buna ayetteki ifade ile (33.
Ahzab, 37) cevap verdigi” kaydedilmistir.

Ibn Kesir tefsirinde bu ve benzeri rivayetleri zikretmemis ve sdyle demistir: “Eba Hatim ve Ibn
Cerlr bir kismu seleften olmak iizere bazi rivayetlerde bulunmuslardir. Biz bu rivayetlere sahih
olmadiklar igin yer vermiyoruz.” (et-Ticariyye Baskisi, III, 491),. Ustdd Muhammed Ebit
Zehra “Livdii’l-Islam” dergisinde nesrettigi bir makalesinde (Sayr 8, yil: 5, s. 502) soyle
demektedir: “Bu kissa Ythanna ed-Dimeski’nin Emeviler déneminde uydurmus oldugu bir
haberdir. Bu Hiristiyan kisi bdylece ayetin manasinin $0yle olmasim istemistir: “Hz.
Peygamber (sav) Zeyd’in esi Zeyneb’i dyle bir halde gordii ki, bunun iizerine ona asik oldu ve
onunla evlenmek istedi”. Iste bu iftira Tebe-i TAbiin arasmnda da dyle yayild: ki, Katade’nin bir
rivayeti olarak nakledildi. Ibn Cerir bunu kabul etti. Fahruddin er-Razi de bunu reddetmedi.
Stiphesiz bu ayetin tertip ve diizenine ters diisen ve Hz. Peygamber’in (sav) ahldkina
yakigsmayan en biiyiik bir iftiradir. Bu konuda sahih kitaplarda higbir rivayet olmadig: gibi,
sahabeden de hi¢ kimseye boyle bir rivayet nispet edilemez.

215 Maide, 82.
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2- Israiliyydt Tefsir ve Hadis’e Nasil Sizmigtir?

Siiphesiz, Israiliyyat’in tefsir ve hadise sizmasindan &nce Cahiliyye
doneminde, Israiliyyat kiiltiiriiniin Arap kiiltiiriiyle karismis oldugu bir
gercektir,

Cogunu Arap Yarimadasi’na eskiden go¢miis Yahudilerin olusturdugu Ehl-i
Kitap’tan bir topluluk, Cahiliyye doneminde Araplar arasmda yasamakta idi.
Bunlar miladi 70 yilinda Romali Titiis* elinden cektikleri azab ve sikintidan

kacgarak biiyiik gog sirasinda buralara gelmis ve yerlesmislerdi.

Yahudiler, bu gé¢ esnasinda, dini kitaplarmma dayali kiiltiirlerini, bunlarla
ilgili yorumlari, peygamberleri ve alimlerinden nesilden nesile aktarilan
miraslarini da beraberlerinde Arap Yarimadasi’na tasidilar. Onlarin “el-Medaris
(Medreseler)” denilen mekanlar1 vardi ve buralarda bu ilmi miras1 okuyor ve
okutuyorlardi. Ve yine ibadetlerini yerine getirdikleri ve dini ayinlerini

yaptiklar1 ayr1 mekanlar1 bulunuyordu.

Araplar da Cahiliyye doneminde diinyanin dort bir yanina kervan seferleri
diizenliyorlardi. Kureys’in, Kur’an’in da haber verdigi lizere, Kis aylarinda
Yemen’e, ve yaz aylarinda Sam’a olmak {izere iki sefer yapan kervanlari vardi.
Yemen ve Sam’da ise, bliyiik ¢ogunlugunu Yahudilerin olusturdugu Ehl-i
Kitap’tan ¢ok sayida insan bulunmaktaydi. Dolayisiyla Araplarla, buraya
yerlesmis olan Yahudiler arasinda birtakim karsilagmalarin olacagi agiktir.
Stiphe yok ki, bu kargilagsmalar ister Arap yarimadasinda, isterse yarimada

disinda olsun, Yahudi kiiltiiriiniin Araplara girmesini saglayan en Onemli

22Bkz. Israil Walfnon, Tt drihu’l-Yehid fi Biladi'l- Arab, s. 9; Cevad All, Tarihu’l-"Arab Kable'l-
Islam, V1, 24; Muhammed Izzet Derveze, Benii Israil min Esfarihim, s. 310.
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etkenlerden biri olmustur. Zira o donemde Araplarin kiiltiiri- ¢6l hayati

yasamalar1 ve cahil olmalar1 nedeniyle- dar ve sinirl idi.

Yine siiphesiz, o donemde, Araplarin, Yahudi kiiltiirlinden istifade etmeleri
aym sekilde sinirli ve dar bir cercevede idi. Ciinkii Araplarin islam’dan 6nceki

kiilttir ufuklari, daha genis bir kiiltiire uyum saglayacak nitelik arz etmiyordu.

Sonra Islam geldi, onun kalic1 kitabi olan Kur’an da onun &gretilerini
getirdi. Islam daveti ilk olarak Arap yarimadasi sakinleri arasinda ortaya ¢ikti ve
yayildi. Islim’mn baskenti Daru’l-Hicre (Medine) oldu. Buradaki mescitte
Restlullah (sav) ashabinin egitimi icin toplantilar diizenliyordu. Gerek Medine
ve cevresi ve gerekse daha uzak yerlerde Beni Kaynuka’, Beni Kurayza, Beni
en-Nadr, Hayber, Teymad’ ve Fedek Yahudileri gibi Yahudi topluluklari
yastyordu.

Yahudiler ve Miisliimanlar arasindaki bu komsuluk, genelde kiiltiir ve bilgi
aligverisinden uzak kalmayan iliskilere neden oluyordu. Hz. Peygamber, islam’1
teblig etmek iizere Yahudiler ve Ehl-i Kitap’la yiizyiize geliyor; Yahudiler,
kendi aralarinda anlagsmazliga diistiikleri baz1 hadiselerde hiikiim vermesi i¢in
Hz. Peygamber’e miiracaat ediyorlardi. Ayrica gerek Hz. Peygamber’e {istiinlitk
saglayarak onu aciz birakmak, gerekse niibiivvetinin dogrulugunu imtihan
etmek amaciyla, ona bazi seyleri sormak istemeleri de, onlarin Hz.
Perygamber’le bir araya gelmelerine zemin hazirliyordu. Kur’an da bu noktaya

bir¢ok yerde dikkat ¢cekmistir.

Miisliimanlarla Yahudi gruplar arasinda meydana gelen bu karsilasmalarda
baz1 fikrl miinakasalar oluyor ve dolayisiyla da baz1 sorular ortaya ¢ikiyordu.

Ayrica biitlin bunlardan ¢ok daha 6nemli bir hadise de, yahudi kiiltiiriinii iyi
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bilen alim ve hahamlardan Abdullah b. Selam, Abdullah b. Striya®, Ka’bu’l-
Ahbér ve bunlarm diginda daha birgok kisinin miisliiman olmasiydi. Bu alimler
miisliimanlar arasimda 6nemli bir mevkiye sahip durumdaydilar. Biitiin bunlar

sayesinde Israiliyyat kiiltiirii daha genis bir sekilde Islam kiiltiirii ile karismustir.

I[slim devletinin kiiltiirel sahasma baktigimizda, bu sahanin biiyiik
cogunlugunun Yahudi kiiltiiriinden etkilendigini goriirtiz. Buglin elimizde
okuyup inceledigimiz Tarih kitaplar1 ve bu alanda meydana getirilen diger
eserlerin bir kisminda, Beni Israil ve onlarin peygamberlerine tahsis edilmis
boliimler buluruz. Bu béliimlerde, Yahudilerin kendi aralarindaki olup-bitenler
ile onlara ait 6énemli olay ve hadiseler anlatilir. Bu rivayetlerde zikredilenlerin
bir kismmin ash da yoktur. Ibn Cerir et-Taberi ve ibn Kesir Tarih’lerinde bu

metodu takip edenlerdendir.

Cedel ve Kelam ilmi de ayni sekilde Israiliyyat’tan etkilenmistir. Elimizdeki
cedel ve keldm mezheplerine ait kitaplar1 inceledigimizde, bazi firkalara ait
inanglarin, onlara Yahudiler kanaliyla gegmis oldugunu goriiriiz. Ibnii’l-Esir
Tarih’inde Ahmed b. Ebl Daviid’dan sdyle bahsetmektedir: “O, diger mutezili
goriislerin yanisira, “Kur’an’in mahluk” oldugunu savunuyordu. O bu goriisii
Bisr el-Merisi ’den; Bisr, Cehm b. Safvan’dan; Cehm, Ca’d b. Dirhem’den;
Ca’d, Eban b. Sem’an’dan, Eban, da Lebid b. el-A’sam’1n kizkardesinin oglu ve
damadi olan Talat’tan; Talit da, Hz. Peygamber’e biiyii yapmis olan ve

Kur’an’in mahluk oldugunu iddia eden Lebid b. el-A’sam’dan almustir.**

“el-Fark beyne’l-Firak” miiellifi Ebl Mansir el-Bagdadi soyle demektedir:
“Hz. Ali’nin &ldiiriilmedigi, onun Isa (as) gibi gdge yiikseltildigi seklindeki

3 Ona Ibn Stri de denir. Bazi tarih¢iler onun misliiman oldugunu, sonra tekrar yahudilige
dondiigiinii de sdylemislerdir. Bkz. Ibn Hisam, Sire, II, 104 (Hicazi matbaast).
# bn Kesir, el-Kdmil, (el-Emiriyye baskist), V, 26.
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Sebe’iyye inanci, Abdullah b. Sebe’ el-Yahudi’nin zihninde filizlenmis olan
sapik bir diistincedir. O, taraftarlar1 arasmda bu fikri yayarak, 6ldiiriilen kisinin
Ali olmadigi, Seytan’in insanlara Ali’nin suretinde goriinmiis oldugu, onun da
[sd b. Meryem (as) gibi goge yiikseldigini iddia etmistir. Ona gore Yahudi ve
Hirstiyanlar {sd’nmn 6ldiiriilmesi iddialarinda yalan soyledikleri gibi, Navasib>
(Hz. Ali’ye diismanhk gosterenler) ve Hariciler de Ali’nin oOldiiriilmesi
iddialarinda yalan sdylemislerdir. Nasil ki, Yahudi ve Hiristiyanlar’in gordiigi
sahis, carmiha gerili ve Isa’ya benzettikleri birisiydi, Ali’nin 6ldiiriildiigiinii
iddia edenler de Ali’ye (ra) benzeyen birini 6lii olarak gordiiler ve onun Ali (ra)
oldugunu zannettiler. Oysa Ali (ra), goge yiikseldi. Daha sonra diinyaya inecek

ve diismanlarindan intikam alacak.”?

[gerisinde yalan ve batil seylerin bulundugu Ehl-i Kitap kiiltiiriinden tefsir
ve hadis de biiyiik oranda etkilenmistir. Burada Israiliyya’tin kotii bir tesiri
sozkonusudur. Ciinkii halk tabakasi bunlar1 biiyiik bir merak ve istekle
benimsemis, bazi1 alimler de apagik yalan ve yanlis unsurlar icermesine ragmen
bu tiir haberleri bazen kabullenmeye varan bir miisamaha ile nakletmislerdir. Bu
da bir¢cok miislimanin inanglarini neredeyse bozacak ve diigmanlar1 nazarinda

Islam’1 hurafeler ve sagmaliklar dini olarak gosterecek dereceye ulasmustir.

Peki ama, Israiliyyat in tefsir ve hadise bu kadar yaygin sekilde sizmasi, bu

seviyeye nasil ulagmistir?

Ve yine Israiliyyat, halk tabakasi ve cahil insanlarin génliinde nicin bu

kadar reva¢ bulmus ve kabul gérmiistiir?

Birinci sorunun cevabi olarak sdyle diyebiliriz:

» Bunlar Hz. Ali (ra)’ye bugzedilmesi gerektigini savunanlardir. Onlar Hz. Ali’ye (ra) ellerinden
gelen her tiirlii kotiilikk ve diismanlig1 yapmislardir.

% el-Fark Beyne'l-Firak(el-Mearif matbaasi)., s. 223-224
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[limlerin dogusu ve gelisimi hakkinda biraz bilgi sahibi herkes, Tefsir ve
Hadis ilminin 6nemli iki agama ge¢irdigini bilir. Bunlardan birincisi “rivayet”

d6nemi, ikincisi de, “tedvin” donemidir.
a) Rivdyet Donemi

1. Restlullah (sav) ashabi ile birlikte oluyor, onlara dini ve diinyevi isleri
icin 6nemli ve gerekli gordiigli hususlar1 anlatiyordu. Onun sézleri, Allah’in
emir ve yasaklari ile ilgili sahabenin bilmedigi hususlarda baz1 agiklamalar1 da

icermekteydi.

2. Sahabe, onun sozlerini dikkate aliyor, ezberliyor sonra da Hz.
Peygamber’in meclisinde bulunamayan kardeslerine ve sonrasinda kendilerine

ogrenci olacak tabilina bunlar1 ulastirtyorlardi.

3. Tabiln da, sahabe’den nakledilenleri, yine ayni sekilde hem kendi

arkadaslarina aktariyorlar hem de 6grencilerine rivayet ediyorlardi.

4. Gerek Tabiin’un ve gerekse onlarin takipgilerinin naklettikleri, sadece
Hz. Peygamber’e ulasan merfa rivayetlerle sinirli degildi. Bilakis rivayetlerinin
icinde sahabe ve tabilina ait haberler de bulunmaktaydi. Bunlarn bir kismu tefsir

niteliginde olmakla birlikte, bir kism1 da diger dini islerle ilgili agiklamalard.

5. Ancak Tefsir ve Hadis ile ilgili me’sur rivayet, gerek zabt ve gerekse
tesbit acisindan her donemde ayni minval iizere olmamustir. Sahébe,
naklettikleri rivayetlerin sihhatine ¢ok O6nem vermisler; dogruluk, diiriistliik,
zabt, adalet ve emanet gibi hususlarda birbirlerine itimat ettiklerinden Hz.
Peygamber’in hadisi olarak nakledilen bir rivayeti kabul etmede -¢ogunlukla-
tereddiit gostermemislerdir. Bir kisim sahabenin rivayet konusunda titiz

davranmasi ve bir rivayeti kabul ederken, ravinin sahit getirmesini ya da yemin
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etmesini istemeleri, ona giivensizliklerinden degil, sirf rivayetin sabit oldugunu

teyit etme diisiincesine dayanmaktaydi.”’

6. Tabitn asrinda hadis uydurmacihigi’®™ artti ve Resdlullah (sav) adma
bircok yalan ortaya atildi. Hadis ravileri, ancak senedi tam olan (miisned)
hadisleri kabul ediyorlardi. Ayrica ravilerin “adaletli” ve “zabt sahibi” olmalar1
da mutlak aranan sartlar olmustu. Miislim Sahih’inin mukaddimesinde Ibn
Sirin’in  sdyle dedigini nakletmektedir: “Onceleri hadislerin isnadin
sormazlardi. Fitne ortaya ciktiktan sonra raviler: ‘Bize hadisi kimlerden

naklettinse, isimlerini séyle’ demeye basladilar.””

7. Tebe-i Tabiln doneminde ise, hadis uydurmaciligi daha da artarak,
rahatsiz edici boyutlara ulasti. Bidatcilarin hevesleri ve Islim’dan sapnuslarin
gayretleri sonucu, tefsir ve hadise birgok uydurma rivayet karisti. Miisliiman
alimler ve oOzellikle muhaddisler, bu tehlikenin karsisinda azimle, kararlilikla
durarak bu iftiralar1 reddettiler; rivayetlerin batil olanlarmi ortaya ¢ikardilar ve
bunlarin yalan oldugunu insanlara agikladilar. Bununla da yetinmeyerek hadis
rivayeti ve raviler i¢in bir takim kesin kaide ve kurallar tesbit ederek, bu
kurallardan hareketle hadislerin “makbul” ve “merddd” olanlarin ayrt
edilmesini, rivayetleri kabul ve reddedilecek ravilerin bilinmesini saglayan

oOlgitiler ve kriterler gelistirdiler.

%7 Hafiz ez-Zehebi’nin rivayet ettigine gore, Omer b. el-Hattib (ra) kendisine hadis rivayet eden
Ubeyy b. Ka’b’dan, séylediginin dogru olduguna dair mutlaka delil getirmesini istemis, Ubeyy
oradan ayrilmig ve Ensar’dan bir gurup insanla karsilasmis, onlara durumu anlatmis ve onlar bu
hadisi Hz. Peygamber’den duyduklarini soyleyince Hz. Omer, Ubeyy b. Ka’b’a: “Ben seni
itham etmek istemedim. Ben sadece hadisin sihhatini tesbit etmek istedim” demistir (el/-Hadis
ve ‘I-Muhaddisiin, Misir baskist,.s. 70)

% Hadis uydurmaciligimin ortaya ¢ikist, miisliimanlar arasinda ilk fitnenin ¢iktig: tarih olan hicri
41 senesidir. Bu tarihte insanlar Si’a, Hariciler ve Ehl-i Siinnet olmak iizere bir kisim firkalara
ayrildilar. Ancak Hadis uydurmaciliginin yayilmasi ve tehlikeli boyutlara ulagsmasi Tabilin
déneminde olmustur.

¥ Miislim, Sahih (el-Emiriyye Baskus1)., I, 112,
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8. Bu doneme kadar bir rivayetin nakledilmei sdyle gergeklesiyordu:
Rivayet edilen hadis, isnadiyla birlikte zikrediliyor, bu da hadis tenkit¢ilerinin
isini onemli Sl¢lide kolaylastirtyordu. Boylece rivayetin derecesini bilmek ve

kabul veya reddine iliskin hiikiim vermek zor olmuyordu.

9. Ancak bu nesli, hem rivayet uslibunda ve hem de rivayet edilen hadis
malzemesi konusunda onlar kadar titiz olmayan bir nesil takip etti. Bunlar
rivayetlerin senedlerini hazfettiler ve kendilerine bir hadis nakledildiginde, onun
senedini sormadilar. Iste bu, tefsir ve hadis rivayetleri igin tam bir felaket oldu.
Bu yiizden insanlar neyin hakikat oldugunu bilemiyorlar ve dogruyu yalandan,
hakki batildan aywramiyorlardi. Sayet rivayet konusunda miisamahakar
davrananlar, naklettikleri haberlerin isnadlarim zikretmis olsalardi, siiphesiz
bunlarin tenkit edilerek, dogru ya da yalan olduklarmma hiikiim vermek miimkiin

olurdu.
b- Tedvin Donemi

1. Hem Tefsir hem de Hadis’in tedvini, birinci asrin sonlar1 ile ikinci asrin
baslarinda birlikte kendini gdstermistir. Omer b. Abdilaziz’in (ra), iilkenin her
tarafinda bulunan alimlere, sahip olduklar1 sahih hadisleri biraraya getirmelerine
iliskin emri ulaginca, alimler ellerinden gelen gayreti gosterdiler ve onlardan bir
kismi, Hz. Peygamber’in hadislerini toplamak amaciyla bircok sehri dolastilar.
Bu toplanan hadis malzemesinin igerisinde Restilullah’in (sav) Kur’an tefsiri ile
ilgili rivayetleri yaninda, sahdbe ve tabilina ait haberler de bulunmaktaydi.
Alimler toplamis olduklar1 rivayetleri yaziya geciriyorlar (tedvin) ve bunlari
cesitli konu baslklar1 altinda (bab) topluyorlardi. “Tefsir” de bu konu
basliklarindan biri durumunda idi. Bunun anlami su idi: Alimlerin tefsir

rivayetlerini toplamalar1 ve yaziya gegirmeleri, gergekte hadisin konu
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basliklarindan biri olan “tefsir” i¢in yapilan bir faaliyetten baska bir sey degildi.
Hadis i¢in yapilan bu toplama ve tedvin faaliyeti, aslinda tefsirin miistakil bir

ilim olmasina yonelik bir ¢calisma da degildi.

2. Daha sonra bir adim daha atilarak Tefsir, Hadis’ten ayrildi. Her biri ayr1
ayr1 tedvin edildi. Boylece “Tefsir” de, “Hadis™ gibi miistakil bir ilim dal1 oldu.
Tefsir (ilminde) —Hadis’ten ayrilmis olmasina ragmen- hala Hadis (ilmi)nin
tipik 6zelligi ve onun izleri devam ediyordu. Bu donemde tedvin edilenlerin
tamami Hz. Peygamber’den, sahdbeden ve tdbiindan nakledilenlerin 6tesine
gecmiyordu. Ancak rivayet edilenlere yonelik nadir de olsa bazi tercihler ve

yonelimler de bulunmaktayda.

3. Bu dénemde tefsir ve hadisin tedvin bigimi, rivayetlerin senedleriyle
birlikte zikredilmesi seklindeydi. Boylece senedin tenkit edilme imkani
oldugundan, rivayetin sahih ya da zayiflik derecesini de bilmek miimkiin

oluyordu.

4. Sonra, bir kistm miifessir ve muhaddisler tefsir veya hadisle ilgili
rivayetlerin tedvininde sadece metinle yetinip, senedleri tamamen attilar. Bu is,
rivayet doneminde oldugu gibi, tedvin doneminde de biiyiik bir felakete sebep
oldu. Ciinkii Isnadlarm hazfedilmesi, okuyuculara, kitaplarm miielliflerine
giivendiklerinden, icindekilerin tamaminin sahih oldugu izlenimi verdi. Bu,
daha sonra tefsir sahasinda yazanlarin bazilarin1 o hale getirdi ki, onlar bu tiir
yalan ve batil sézleri igeren metinleri fark etmeksizin biitiin anlatilanlarin dogru

ve sahih olduguna inandilar.
Biitiin bunlardan anlagildigina gore:

a- Tefsir ve Hadis, rivayet ve tedvin doneminde agik bir sekilde iciceydi ve
tefsir -me’sur tefsiri kastediyorum- ile hadis arasinda bir fark yok gibiydi.
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b- Rivayet ve tedvin doneminde tefsire etki eden zayiflik amilleri, aynen

hadise de etki etmistir.

c- Tefsire karigmig olan yalan ve batil unsunlar, hadise girmis olan
rivayetlerin bir kismiyla aym idi. -Ko6tii diisiince ve amaglarla- Restilullah adina
birgok hadis uydurulmus ve ona nisbet edilmisti. Bu uydurulan ve ona nispet
edilen rivayetlerin ¢ogu tefsirle ilgiliydi ve bir kisim sapik ve hilekarlar, bu
rivayetlerle Islam’1 karalamak ve bdylece kendi amaglarini gergeklestirmek

istiyorlard.

5. Yukarida da belirttigimiz gibi Israiliyyat, tefsir ve hadise girmis olan en
tehlikeli unsur olmustur. Rivayet ve tedvin doneminde Onemli bir asama

kaydederek, bu iki sahaya karigmustir.
Rivayet Doneminde

1. Israiliyyat’in tefsir ve hadise aym zamanda girdigini yukarida
kaydetmistik. Ciinkii bu iki ilim, isin basinda, biri digerinden bagimsiz degildi
ve zorunlu olarak igice bulunuyordu. Bu da sahdbe zamaninda bagslamisti.
Sahabe, Kur’an-1 Kerim’i okuyor, kissa ve bir kisim haberlere baktiklarinda, bu
konulardaki ayetlerin sadece vaaz ve ibret maksadim tasidigi, teferruata dair
bilgi sunmadig1 ve olaylarin tafsilatim degil, 6zetini verdigini goriiyorlardi.
Ancak Ehl-i Kitab’la komsu olmalar1 ve onlardan bir gurubun Islam’1 kabul
etmesi sebebiyle, Tevrat, incil ve bunlarin serh ve yorumlarinin, Kur’an’in
sozettigi birgok olay1 ve dzellikle de Peygamberlerin kissalari ile ilgili haberleri
ve ayrica Kur’an’in bahsetmedigi bir¢ok hususu da ayrmtili bir sekilde haber

verdigini biliyorlard.
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2. Sahabenin bazilari, bu kissalarla ilgili tafsilat1 6grenmeyi arzuluyor, Ehl-i
Kitab’dan miisliiman olanlarla karsilastiklarinda, 6grenmeyi istedikleri bu

tiirden seyleri onlara soruyor ve onlar da bildikleri kadariyla cevap veriyorlardi.

3. Ancak sahabenin bir kisminin, Kur’an-1 Kerim’in 6zet olarak verdigi ve
hakkinda Restlullah’dan hicbir seyin sabit olmadigi hususlarm tafsilatini
ogrenmek amaciyla Ehl-i Kitab’a miiracaat etmesi, dar bir alanla smirh idi ve
sahabenin kendilerine rivayet edilen seyleri kabul etmeleri, ileride

zikredecegimiz birtakim sartlara baghydi.

4. Daha sonra Tabilin dénemi geldi. Bu donemde Ehl-i Kitab’tan nakil iyice
artty, tefsir ve hadiste Israili rivayetler sasirtict bir sekilde cogaldi. Bunun sebebi
ise, Ehl-i Kitab’tan bir¢ok kisinin Islaim’a girmesi ve insanlarmn onlarin
kitablarinda yer alan ilgin¢ seyleri 6grenmeye olan asir1 istekleri idi. Hatta bu
donemde, kendilerine ulasan Israiliyyat haberleriyle, tefsirdeki bir kisim zayif
noktalar1 gidermeyi diisiinen bazi miifessirler ortaya ¢ikti. Tamami sagma sapan
kissalar iceren tefsirdeki bu rivayetlerin, daha sonralar1 tefsir kitaplarinda

Katade™ ve Miicahid®' gibi alimlere nisbet edildigine sahit olmaktayiz.

5. Tabifin asrindan sonra da Israiliyyat’i ¢ok seven, Ehl-i Kitab’in sdzlerini
hicbir sekilde reddedilmez gdren ve aklin tasavvur dahi edemeyecegi birgok
rivayeti Kur’dn’a yamamaya caligmaktan ¢ekinmeyen insanlar ortaya c¢ikti.
Israilyyat’a olan bu asir ilgi ve ¢ogu hurafe olan bu tiir haberleri nakletme

tutkusu, tedvin donemi gelinceye kadar devam etti.

6. Bu donemde tefsir ve hadisi Isrdiliyyatla dolduranlarin biiyiik bir

kisminin, kissacilar oldugu kabul edilir. Bunlar mescidlerde veya bagka yerlerde

0 Katade b. Di’ame el-Sedisi (6. h. 117).
3! Miicahid b. Ceber el-Mekki (6. h. 104 meghur rivayete gére). Baz1 alimler, Ehl-i Kitab’dan
nakilde bulundugu i¢in onun tefsirinden uzak durmuslardir.
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halkla beraber oluyorlar, onlarin hoslarma gidecek ve onlarin kalblerini

kazanacak seyler anlatiyorlar ve bunu kendi ¢ikarlar1 i¢in bir vasita

Tedvin Doneminde

1. Biliyoruz ki, Hadis (ilmi) de diger ilimlerle birlikte tedvin edilmistir. O
donemde Tefsir, Hadis’in boliimlerinden biri durumundayd:. Isin basinda,
toplanan rivayetler, senetleriyle birlikte nakledilirdi ve bunlar genel olarak
Israili haberlerden de uzakti. Ancak ser’i bir nassa muariz olmayan az sayida
Israili rivayetlere rastlamak miimkiindii. Bu rivayetlerin bir kismmi, Sahih-i
Buhari ve benzer 6nemli hadis kitaplarmda Hz. Peygamber’den sahih bir yolla

nakledilen, Beni Israil hadisleri gibi Israili rivayetler olusturmaktaydi.

2. Sonra Tefsir, Hadis’ten ayrild1 ve her biri kendi bagina tedvin edildi. Ik
basta rivayetler senedleriyle birlikte tedvin edilmekteydi. Tedvin edilen
rivayetler iginde Israili haberler az degildi. Hatta bunlardan bir kismi sagma ve
garip rivayetlerdi. Bu haberleri nakleden miifessirler, bu haberlerin senetleri
zikredildigi miiddetce kendilerini sorumluluktan kurtulmus olarak goriiyor ve
senedin tenkidinin o ise vakif olanlara diistiiglinii sOyliiyorlardi. Eskiden hadis
alimleri sOyle derdi: “Men esnede leke fekad hameleke- bir haberin senedini
sana zikreden, sorumlulugu sana yiiklemistir.” Hicri 310 senesinde vefat eden

Ibn Cerir et-Taberi iste bu alimlerden biridir.

3. Bu donemden sonra tefsir ve hadisle ilgili rivayetlerin senetlerini
hazfederek tedvin eden, yazdiklarma dikkat gostermeyen, sahih ve sakim biitiin
rivayetleri eserlerinde biraraya getiren bir nesil geldi. Bu da beraberinde birgok
Israili rivayetin nakledilmesine sebep oldu ve insanlarin dini islerinde sikintilar

meydana getirdi. Zaman gegtikce insanlarmn bazilar1 tefsir ve hadisin
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yazilmasinda gevseklik gosterdi. Oyle ki israili rivayetlerin tutkunu olan, hatta
bu rivayetler konusunda neredeyse goziinden higbir seyi kacirmayan bazi
insanlar ortaya ¢ikt1. Hicri 427 senesinde vefat etmis olan Ebd Ishak es-Sa’lebi

bunlardan biridir.

4. Bu isi meslek haline getirenler, keske insanlarin bagina bu hurafeler
nedeniyle is agmasalardi! Islam diismanlarinin Allah’in Kitab: ve Res(ilii’niin
(sav) Stinnetine yonelik hakaretlerinin beslendigi verimli bir malzeme olan ve
bu ozelligini devam ettiren bu sagmaliklardan eserlerini korumus olsalardi!
Keske bunu gergeklestirselerdi! O zaman Kur’an’in saygmhigi ve hadisin

kudsiyetini korumus olurlardu.

5. Biiyiik alim Ibn Haldun Mukaddime adli eserinde, Isrdiliyyatin tefsire
girisi ve gelisiminin baslangicina dikkat c¢ekmekte ve Israili haberlerin
zikredilmesinin sebeblerini de agiklamaktadir. Biz burada faydasina binaen

onun bu konu ile ilgili sdzlerini kisaca aktarmak istiyoruz.
Soyle demektedir:

“Gegmis donemdeki alimler, bu konuyla (nakli tefsirle) ilgili rivayetleri
toplamis ve korumuslardir. Ancak onlarin bu konuyla ilgili olarak yaziklar
kitaplarda zayif ve dogru, makbul ve merdud (kabul edilen ve reddedilen)
rivayetler bir araya getirilmisti. Bunun sebebi ise, Araplar’m (semavi) kitaplari
olmayan ve ilimden de yoksun bir kavim olmalariydi. Ayrica onlar agirlikh
olarak gbcebe halinde yasiyor, okuma ve yazma da bilmiyorlardi. Varliklarin
(kainatin) sebepleri, yaratilisin baslangici, varolusun sirlari1 gibi herkesin merak
ettigi seyleri 6grenmek istediklerinde, Tevrat ehli olan yahudilere ve Tevrat’t da
kabul eden Hristiyanlara bagvuruyorlardi. O dénemde Araplar arasinda yasayan

Tevrat Ehli, Araplar gibi gocebe bir hayat yasiyorlardi. Tevrat ehlinden olan
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halk tabakasi ne biliyorsa, Araplarin bilgilerine bagvurdugu kisiler de ancak o
kadar bilgiye sahipti. Tevrat ehlinin ¢ogunlugunu Yahudi dinini kabul etmis
olan Himyer Araplar1 olusturuyordu. Bunlar Islamiyet’i kabul ettikten sonra da -
Islami temel hiikiimlerle hi¢ de ilgisi olmayan- yaratilis baslangici, olaganiistii
hal ve hadiseler, biiyiik kargasa, fitneler gibi olaylara iliskin eski bilgilerini
muhafaza ettiler. Ka’bii’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih, Abdullah b. Selam ve
benzeri kisiler, Tevrat ehlinin ileri gelenleri durumundaydi. Iste tefsir kitaplart
bu kisilerden nakledilen rivayetlerle doldu. Bu kisilere ait rivayetler, amel
edilmesi gerekli serl hiikiimlerle ilgisi bulunmadigindan, bunlarin sihhati
konusunda da herhangi bir arastirma yapilmiyordu. Miifessirler de bu rivayetler
konusunda miisamahali1 davrandilar ve eserlerini bu tiir haberlerle doldurdular.
Bu rivayetlerin ash ise, yukarida dedigimiz gibi, gdcebe olarak yasayan,
inceleme ve arastirma yapmaktan uzak ve naklettiklerinin dogru olup
olmadigim bilmeyen Tevrat ehlinden alinmusti. Ancak bu kisiler Islamiyet’i
kabul etmeleriyle, miisliimanlar arasinda biiyiik derece, sOhret ve mevki
kazandiklarindan, o giinden bu yana naklettikleri haberler de oldugu gibi kabul
edildi...””

Bu makale bize, ibn haldun’un bu meseleyi sosyal ve dini iki sebebe
dayandirdigim1 gostermektedir. Araplarin gogebe olarak yasamasini, okuma
yazma bilmemelerini, kendilerinden Onceki ehli kitab’a sorduklar1 ve her
insanin Ogrenmeyi arzu ettigi varligin sebebleri, yaratilisin baslangict ve
varolusun sirlar1 gibi seyleri bilmek istemelerini meselenin sosyal yonii olarak

kabul etti.

32 ibn Haldun, Mukaddime (Sarkiyye baskis), s. 490-491
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6. Diger taraftan onlarin, rivayetleri alirken sahih olup olmadigina
bakmamalarini ve bu konudaki ihmal ve dikkatsizliklerini —ki bu konudaki
rivayetler ahkamla ilgili olmadigindan, sahih olup olmadigina fazla ehemmiyet

vermiyorlardi- de meselenin dini yonii olarak kabul etti.

Gerek bu ve gerekse diger sebeplerden otiirli tefsir kitaplarinin birgogu

farkli din ve karsit goriislerin kalintilarindan olusan bir karigim haline gelmistir.

“Acaba neden Isrdiliyyat halk nezdinde ve cahil zihinlerde bu kadar
benimsenmis ve kabul gormiistiir?” seklindeki ikinci soruya gelince, buna su

cevaplari verebiliriz:

1- Islam ve miisliimanlarm elde etmis oldugu kuvvet, 6zellikle yahudileri-
dehsete diisiirmiis, bunun sonucu olarak da onlar, bir taraftan islim’in basina
kétii seylerin gelmesini dort gozle beklerken, diger taraftan miisliimanlarla
savasmak ve insanlari Islam’dan alikoymaktan geri durmamuslardir. Ancak
Islam, dgretilerinin gergekligi sebebiyle, onlarin bu beklentilerini bosa ¢ikardig
gibi, miislimanlar da kesin ve samimi inanclarinin verdigi giicle, diisman
ordusunun ¢oklugu ve kuvvetine ragmen, basarili seferlerinden ve parlak
fetihlerinden geri durmamuslardir. Bu durum, Islam’a kizan Yahudi ve diger
diismanlari, hedeflerine ulagmak i¢in yeni bir yol aramaya sevketti. Onlardan bir
gurup, gercekte kalpleri Islam’dan uzak oldugu halde Islam’i kabul etmis
goziiktiiler. Ayrica gergekte goniillerini  kin kaplamis oldugu halde,
Rasflullah’mn (sav) Ehl-i Beyt’ine 6zel bir sevgi besliyorlarmis gibi davrandilar.
Miislimanlarm Hz. Peyhamber’in Ehl-i Beyt’ine gosterdigi yakinhk ve
sevgiden yararlandilar. Ehl-i Beyt’e zuliim edildigi iddias1 ile hiiziinlii ve
kederli goziikerek timsah gozyaslar1 doktiiler ve karalara biiriindiiler. Ehl-i

Beyt’i takdir ve takdiste o kadar asmi gittiler ki, onlar1 peygamberlik
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mertebesine, hatta daha iistiin bir dereceye yiikselttiler. Eba Bekr, Omer ve
Osman’1 (ra), Hz. Ali ve onun soyunun hakki oldugunu iddia ettikleri halifeligi,
gasbedenler olarak nitelediler. Bu konuda tamami yalan-yanlis olan birgok hadis

uydurdular. Ayrica ¢ogu yahudi kaynaklarindan alinmis acaip kissalar diizdiiler.

Kissa uydurup halk arasinda ve 6zellikle bu tiir haberlere deger veren cahil
kimseler icerisinde yaymak, onlar icin ¢ok kolaydi Iste bu yiizden bir
bakiyorsunuz ki, bu kissalar halk arasinda yayilmis ve bazi insanlar da bunlar1
Resilullah’a (sav) nisbet edilmis rivayetler diye toplamiglar! Halbuki

Rastlullah bunlardan, bunlar1 uyduranlardan ve bu tiir yalanlardan uzaktir.

2- Kissacilar, bazi miisliiman yoneticileri oldugu gibi, bazi miisliiman
alimleri de sikintiya diigiirecek sekilde ¢ogalmistir. Bu yonetici ve alimlerin bir
kismi, kissacilar1 mescidlerden kovmuslar, insanlarin onlarla sohbet etmelerine

ve anlattiklarini dinlemelerine mani olmuslardir.”

Kissacilar, insanlarin génliinii kazanarak, anlattiklar1 garip ve ilging seylere
inanmalari istiyorlardi. Tabii ki insan (nefis)- eger kendini koruyacak bir ilim,
hak ve batili ayird edecek saglam bir basiretten yoksun ise- cogunlukla bu acaip
seylerden hoslanir, yalan ve diizmece olsa da kolaylikla bu garip seylere teslim

olur.

Biiyiik alim ibn Kuteybe, Hadis’e karisiklik ve fesadin girme sebeplerinden
biri olarak gosterdigi bu kissacilarin, halkin gonliinde biraktig1 tesirin

biiyiikliiglini bizlere tasvir etmekte ve sdyle demektedir: “Siiphesiz onlar

3 Hz. Ali bu sekilde davranmus ve el-Hasen el-Basri’yi bu uygulamanin disinda tutmustur. Zira o
dogru seyleri anlatmustir. (Bkz. Gazali, fhyd, 1, 58-59); Abdullah b. Omer (ra) da aym sekilde
davranmus, hatta o kissacilart mescidden ¢ikartmak i¢in polisiye tedbirlere bile bagvurmustur.
(Bkz. el-Hadis ve’l-Muhaddisiin, s. 188); Abbasi halifesi Mugtezid da boyle yapmistir (Bkz.
Suyiti, Tdrihu’l-Hulefd, s. 246). Bunlarin disinda daha baska bir¢ok alim, halkin kalpleri ve
akaidlerine zarar verdigini diistindiikleri kissacilara ayni sekilde muamele etmislerdir.
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(kissacilar) halkin dikkatlerini kendilerine ¢ekerler ve onlara miinker (kabul
edilemez), garip ve uydurma hadisleri anlatirlardi. Kissacinin anlattiklari
duyulmamis ve akil dis1 seyler, kalbi hiiziinlendiren ve gozleri yasartan hos
seyler oldugu miiddetge, halkin isi-giicii onlarla oturup sohbetlerine kulak
vermek olurdu. Onlardan biri Cennet’ten bahsettiginde: “Orada misk veya
za’ferandan huriler vardir. Onlarm kalgalar1 bir mil’e bir mil genisligindedir. Ve
Allah dostlarina beyaz inciden bir kosk hazirlar. Koskiin igerisinde yetmis bin
0zel odas1 vardir. Her 6zel odada yetmis bin yataklik, her yataklikta da yetmis
bin dosek ve her dosekte yetmis bin su su... vardir” derler ve bu “... her yetmis

>

bin seyde su vardir..” sozleri bitmek tiikkenmek bilmez. Sanki ona goére bu

saymin yetmis binden az veya ¢ok olmasi caiz degildir.

Yine kissaci sdyle der: “Cennetliklerden birinin, Allah katindaki derecesinin
en kiigligli, Allah’in ona diinya kadar, hatta daha fazla olarak sunlar1 sunlar
vermesidir.” Bu miktarlar ¢ogaldik¢a, halkin hayreti de o kadar artar ki, onu
dinlemek i¢in orada uzun miiddet otururlar; eller de bahsis vermede daha hizli
hareket ederdi. Halbuki Allah Kur’an’da bize Cennet’te neler oldugunu,
kissacilarin ve bagkalarimin anlattiklarma gerek birakmayacak sekilde haber

vermektedir™**

Kissacilarin halkin gonliinde biraktigi tesirinin ne dereceye ulastigim
ogrenmek amaciyla, Amir es-Sa’bi’nin bizzat kendi basindan gegmis su ilging
olaya kulak verelim. Diyor ki:

“Abdulmelik b. Mervan, yaninda Sam’in ileri gelenlerinin bulundugu bir

sirada, onlara hitaben: ‘Iraklilarin en alimi kimdir? diye sorar. Onlar da: ‘Amir

es-Sa’bi’den daha alim kimse tanmimiyoruz’ derler. Halife bana bir mektup

3* Ibn Kuteybe, Te vilii Muhtelefi’l-Hadis, s. 355
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yazilmasim emreder. Ben de bunun iizerine yola ¢iktim ve Tedmiir’e vardim. O
giin Cuma idi. Mescide namaz kilmak i¢in girdim. Baktim ki, i¢eride kocaman
sakalli bir seyh var. Halk onun ¢evresine oturdu ve o basladi anlatmaya. ‘Bana
falandan, falandan diyerek Hz. Peygamber’e nisbetle soyle dedi: Allah iki sir
yaratmistir. Her bir siir'da iki iifleme olacaktir. Oliim iiflemesi ve dirilis
tiflemesi. (Sa’bi diyor ki:) ‘Kendimi tutamadim, namazi hemen tamamladim ve
sOyle dedim: Ey Seyh! Allah tan kork ve hatalr seyler séyleme. Allah sadece bir
siir yaratmistir ve bu sir iki kez iiflenecektir. Oliim iiflemesi ve dirilis iiflemesi.
Bunun {izerine o sahis bana sdyle dedi: ‘Ey facir! Bunu bana falan, falan haber
verdi. Oysa sen bunu reddediyorsun.” Akabinde ayagindan nalinini ¢ikardi ve
bana vurdu. Orada bulunanlar da bana onunla birlikte saldirdi. “Vallahi, Allah
otuz slr yaratmis ve her siir’da da bir iifleme olacaktir’ diye yemin ettim de o
zaman beni biraktilar. Neticede yolculuga devam ettim ve Sam’a geldim.
Abdulmelik’in huzuruna ¢iktim ve onu selamladim. Bana: ‘Ey Sa’bi!
Yolculugun esnasinda basina gelen en ilging seyi bize anlat’ dedi. Ben de
yukaridaki olayr anlattim. Bunun iizerine o kadar giildii ki, elini dizlerine

vurdu.”®

3- Kissacilar, anlattiklar1 kissalarm kabul gdérmesi icin yalana ve halki
aldatmaya basvuruyorlardi. Bu sekilde naklettikleri birgok seyi, bazi biiyiik
hadis alimlerine ve onlarm hocalarina nisbet ettiler. Bunlarin bir kismim
Restlullah’a, bir kismi da sahabeye kadar dayandiriliyordu. Onlarin bu sekilde
davranmalari, anlatmig olduklar1 kissalarin dinleyenlerine gliven vermesine ve
onlarmin bu hikayeleri kabul etmelerine sebep oluyordu. Tabii ki bir rivayet i¢in
bdyle bir nisbet s6z konusu olmadiginda, onun giivenirligi ve kabul

edilebilirliginden bahsetmek ¢cogunlukla miimkiin degildi.

35 Tahziru’l-Havds min Ekdzibi’l-Kussds, s. 51-52.
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Baz1 kissacilarin, rivayet ettiklerini ileri gelen muhaddislere nisbet ederek
yalan sOylemeleri, yiizslizliik noktasina ulagmisti. Suyti, bu konuda Cafer b.
Muhammed et-Tayalisi’den sdyle bir haber nakletmektedir. O sdyle demistir:
“Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main Rasdfe Mescidinde namaz kildilar. Bu
sirada bir kissac1 ayaga kalkarak sdyle dedi: ‘Bana Ahmed b. Hanbel ve Yahya
b. Main haber verdi. Onlara Abdurrezzadk - Ma’mer - Katdde- Enes tarikiyla
geldigine gore Hz. Peygamber soyle demistir: ‘Kim /d ildhe illallah derse, Allah
onun her kelimesi i¢in gagasi altindan, tiiyli mercandan bir kus yaratir.” Daha
sonra yaklasik yirmi sayfalik bir kissay1 anlatmaya bagladi. Bu sirada Ahmed b.
Hanbel ve Yahya b. Main birbirlerine bakmaya basladilar. Ahmed, Yahya b.
Main’e: ‘Bunu sen anlattin mu?’ diye sordu. O da: ‘Haywr, vallahi simdi
duydum’ dedi. Kissaci kissay1 bitirince, etrafindakilerden para topladi ve daha
sonra oturarak paranin ne kadar oldugunu hesaplamaya basladi. Yahya b. Main
onun elinden tutarak, “buraya gel” dedi. Kissaci da onun hediye verecegini
zannederek geldi. Yahya ona: “Bu (anlattigm) hadisi sana kim haber verdi?
dedi. O da: “Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main” diye cevap verdi. Yahya ona:
“Ben Yahya b. Main’im. Bu da Ahmed b. Hanbel. Bizler kesinlikle
Rastlullah’dan boyle bir hadis duymadik. Dolayistyla bu sdyledigin yalandan
bagka bir sey degildir deyince, buna karsilik kissaci soyle dedi: ‘Sen Yahya b.
Main misin?. O da ‘Evet’ dedi. O,'Ben Yahya b. Main’in ahmak biri oldugunu
duyardim, ancak buna simdi inandim’dedi. Yahya: ‘Benim ahmak oldugumu
nasil anladin?’ deyince o: ‘Sanki diinyada sizden baska Yahya b. Main ve
Ahmed b. Hanbel yok, 6yle mi? Ben on alt1 tane Ahmed b. Hanbel ve Yahya b.

Main’de hadis yazdim’’ diye cevap verdi. Bunun {izerine Ahmed elini yiizline
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gotlirdii ve ona: ‘birak gitsin onu’ dedi. O da ikisiyle alay edercesine kalkti,
gitti.*
3. Islam Inanclart Uzerinde Isrdiliyyatin Etkinlik Siireci ve Islim’in

Kudsiyeti

Siiphe yok ki, batil ve hurafelerle dolu olan Israiliyyat’in gogu, Rastlullah’a
(sav) ve onun ashabina (ra) nisbet edilmektedir Tefsirle mesgul olanlarin bir
kismi, baz1 Kur’an ayetlerinin bu rivayetlerle agiklanmasini bir kaide haline
getirmislerdir. Bu da biiyiik bir tehlike ve devam edegelen bir kotiililk kaynagi

olmus ve asagidaki sonuglar1 dogurmustur:

1- Bu Israili rivayetler, miisliimanlarm inanclarmin bozulmasma sebep
olmustur. Ciinkii bu tiir haberler, Allah hakkinda tecsim ve tesbih gibi hususlar
icermekte, O’nu kemal ve celaline yakismayan seylerle vasfetmektetir. Yine
peygamberlerden ismet sifatin1 kaldirmakta, onlar1 sehvet diiskiinii, arzularinin
esiri gostermektedir. Ayrica degil bir peygambere, normal bir insana bile layik

olmayan birtakim ¢irkinlik ve igrenglikleri onlara nispet etmektedir.

Iste Allah’m kudret ve celaline yakismayan kabul edilemez (miinker)
Israiliyyat drneklerinden birisi, Tekvin Boliimii’niin 18. Bab’inda zikredilen su
husustur. Buna gore, Lut kavmini helak etmek {izere Allah ve beraberinde iki
melek, Ibrahim’in karsisina ii¢ insan sfretinde ¢ikarlar. Ibrahim (as) onlar
karsilamaya hazirlanir. Onlar1 yaninda istirahat etsinler, ayaklarini yikasinlar,
yemek yesinler diye davet eder. Onlarm bunu kabul etmesi iizerine Ibrahim,
cadirina hizlica giderek Sare’ye: “Cabuk, li¢ 6l¢ek has un hazirla, yogur ve pide
yap” der ve ardindan Ibrahim sigirlara kosarak, korpe ve iyi bir buzag segip,

hazirlasin diye usagina verir. Sonra ayrani, siitii ve hazirladigi buzagiyr alip

38 Tahziru’l-Havéds min Ekézibi’l-Kussds, s. 48-49.
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onlerine koyar. Onlar da bir agacin altina oturup yerler. Sonra Rab, Sare’nin
durumu ve Lit kavminin helakiyla ilgili olarak Ibrahim’le konusmaya baslar.

Konusmasi bitince Rab gider, ibrahim de kendi mekanma déner...”

Oysa Kur’an’t Kerim Lit kavminin helakiyla ilgili kissay1r sunarken,
Ibrahim’e gelenlerin, Allah tarafindan gonderilen melekler oldugunu, onlarm
insan suretinde geldiklerini, Ibrahim’in onlarin melek oldugunu anlamadigi ve
onlara yemek olarak kizartilmis bir buzagi ikram ettigi, onlarin ise bunu
yemedikleri, Ibrahim’in onlar1 yadirgadigi ve onlardan dolay: igine bir korku
diistiigli ve netice de kendilerinin, Allah’in Lat kavmini helak etmek iizere

gonderdigi melekler oldugunu ona agikladiklar: ifade edilmektedir.

Bu kissa, Kur’an-1 Kerim’de bu Israili zirvalardan uzak bir sekilde gelmistir.
Bu konuda Yiice Allah s0yle buyurmaktadir: “Andolsun ki elgilerimiz
(melekler) Ibrahim’e miijde getirdiler ve: ‘Seldm (sana)’ dediler. O da ‘(Size
de) selam’ dedi. Ve hemen kizartilmis bir buzagi getirdi. Ellerini yemege
uzatmadiklarin goriince, onlart yadirgadr ve onlardan dolayi icine bir korku

diistii. Dediler ki: Korkma! (biz melekleriz). Lit kavmine gonderildik.”’

Yine bunun gibi, Allah’n yiiceligi ve kemaline yakismayan seylerden birisi
de Tekvin Boliimii’niin 2. Bab’inda anlatilanlardir. Buna gore Allah, Diinya’y1
yaratma isini bitirip yedinci glinde dinlenmis, bu giinii miibarek kilmis ve onu

takdis etmistir. Zira Allah, yaptig1 biitiin isleri bitirip o giinde istirahat etmistir.”

Oysa Kur’an-1 Kerim gayet acik bir sekilde Allah i¢in yorgunluk halinin

asla olamayacagim “Andolsun biz, gékleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlart

3711. Had, 69-70.
175



Tefsir ve Hadiste Israiliyyat

138

alti giinde yarattik. Bize hi¢bir yorgunluk ¢okmedi’”" mealindeki ayetiyle ortaya

koymaktadir.

Kabul edilemez Israiliyyat haberlerden bir digeri de, peygamberlerin
kotiilenmesi ve Ismet sifatlarmin olmadigina iliskin Tekvin Boliimii, 19. Bab’da
anlatilan; Lit un (as) iki kizinin babalarmna icki sunmalari, Lt un onlarla zina
yapmasl, kizlarin ondan hamile kalmalari, herbirinin birer oglan ¢ocuk diinyaya
getirmesi, biiyiik kizin oglunun giiniimiize kadar Moablilarin atasi; kii¢lik kizin

oglunun da Beni Amven’in atas1 oldugu ile ilgili haberlerdir!!

Kur’an-1 Kerim, Lit'un (as) kendi kavmine kotiiliigli, fuhsu biitiin
cesitleriyle yasakladigi, ve onun bu tiir seyleri hogsgérmedigini agikca sdyle dile
getirmektedir: “Rabbinizin sizler icin yarattigi eslerinizi birakip da, insanlar
icinden erkeklere mi yaklasiyorsunuz? Dogrusu siz sumirt agmig (sapik) bir
kavimsiniz!”* Buna gore O’nun (LGt peygamber) Allah’in ma’sim nebisi
oldugu halde nasil olur da bdyle bir ¢irkinligi ve igrengligi yaptig1 tasavvur

edilebir?

II. Samuel Boliimii’niin 11. Bab’inda zikredilen husus da yine bu tiir
haberlerdendir. Buna goére Davud (as) bir aksam vakti yatagindan kalkmus,
Kral’im evinin daminda gezinmeye ¢ikmig, damdan bakinca, yikanmakta olan
giizel bir kadin goérmiig, birisini kadin hakkinda bilgi toplamasi i¢in gondermis,
kendisine o kadinin Uriya’nin hanimi oldugu haber verilmis, onu getirtmis ve
onunla yatmig, kadin ondan hamile kalmig ve bunu Davud’a sdylemis, Davud

da Uriya’dan kurtulup, karis1 kendisine kalsin diye Yuab’a bir mektup yazarak,

38 49, Kaf, 38.
3 26. Suara, 165-166.
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onu getin bir savasta gorevlendirmesini ve orada oldiiriilmesini temin etmesini

emretmis.”

Ne Dévud (as) ne de baska bir peygamberin sehevi arzular1 i¢in bu derece
kot duruma diismesi, baskasmn hanimiyla zina yapmasi, bir kisinin
oldiiriilmesi i¢in tuzak kurmasi vb. diisliniilemez. Siiphesiz bu, biiyiik bir
iftiradir. Esas sasilacak olan ise, bu haberin mukaddes oldugu iddia edilen bir

kitapta yer almas1 ve bu kitabin Allah’a nisbet edilmesidir!

Yine Huru¢ Boliimii, 32. Bab’da, niibiivvet makamina yakismayan ve bir
peygamberi, risalet amaciin karsiti seylere davet eder gosteren, ifadeler de bu
tiirdendir: Sézkonusu yerde belirtildigine gére, Beni Israil igin buzagi heykeli
yapan ve ona ibadet etmeye ¢agiran kisi Harlin (as)’m bizzat kendisidir!!..
Kur’an-1 Kerim Beni Israil i¢in buzag: heykeli yapanin, es-Samiri oldugunu
acikca belirtmektedir. Harin (as) bunu kabul etmedigi gibi, onlar1 bu buzag:
heykeli sebebiyle fitneye diismekten de sakindirmistir. Nitekim Kur’an’da bu
konuda s6yle buyrulmaktadir:

“Seni acele ile kavminden ayrilmaya sevkeden nedir, ey Musa! Musa: Iste,
dedi, onlar da benim pesimdeler. Ben, memnun olasin diye sana acele ile
geldim Rabbim. Allah buyurdu: Senden sonra biz, kavmini (Harun ile kalan
Israilogullarini) imtihan ettik ve Samiri onlart yoldan ¢ikardi. Bunun iizerine
Musa, ofkeli ve iiziintiilii olarak kavmine dondii. Ey kavmim! dedi, Rabbiniz size
glizel bir vaadde bulunmamus miydi? Su halde size zaman mi ¢ok uzun geldi,
yoksa tistiintize Rabbinizin gazabimin inmesini mi istediniz ki, bana olan
vadinizden dondiiniiz? Dediler ki: Biz sana olan vddimizden, kendi kudret ve
irademizle donmedik. Fakat biz, o kavmin (Miswli’larin) zinet egyasindan bir

takim agwrhiklar yiiklenmis, sonra da onlan atmistik;, aynmi sekilde Samiri de
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atmisti. Bu adam, onlar i¢in, bogiirebilen bir buzagi heykeli icat etti. Bunun
lizerine: Iste, dediler, bu, sizin de Musa’min da tanrisidir. Fakat onu unuttu. O
seyin, kendilerine hicbir sozle mukabele edemeyecegini, kendilerine ne bir zarar
ne de bir fayda vermek giiciinde olmadigini gormezler mi? Hakikaten Harun,
onlara daha oénce: Ey kavmim! Demigsti, siz bunun yiiziinden sadece fitneye
ugradiniz. Sizin Rabbiniz siiphesiz ¢ok merhametli olan Allah tir. Su halde bana

Lo . 40
uyunuz ve emrime itaat ediniz

Baz tefsir kitaplarinda peygamberlerin ismetlerine yakismayan daha birgok
haber bulunmaktadir. Biz bunlarm bir kismin1 Tefsir ve Hadis kitaplarindaki

Israiliyyat 6rneklerinden bahsederken kaydedecegiz.

2- Bu tiir Israili haberler, islam Dini’ni tamamen sapik akillarin ve sapitmig
topluluklarin {irlinii, asli astar1 bulunmayan yalanlarla, batil inanglar ve
hurafelelerle dolu bir din olarak tasvir edilmesine sebep olmustur. Adem (as)
hakkinda anlatilan, onun basinin bulutlara yahut semaya ulastigi, hatta goge
stirttiigli ve bu ylizden saglarmin dokiildiigii, yeryliziine indiginde Cennet’ten
cikarildigina agladigi, gozyaslarmm deniz haline geldigi ve orada gemilerin
yiizdiigii*' gibi ifadeler de bu tiirdendir. Yine Davud (as)’un, Allah’a kirk gece
secde ettigi, agladigi, gozyaslariyla otlarin bittigi, nefes aldiginda da biitiin

bitkilerin dalgalandigina dair rivayetler*” de boyledir.

Kurtibi’nin tefsirinde “Ars 1 yiiklenen ve bir de onun ¢evresinde bulunan
(melekler), Rablerini hamd ile tesbih ederler...”* ayetiyle ilgili olarak, Hamele-

i Ars meleklerinin ayaklarmim yerin en alt tabakasma ulastigi, baslarimin da

0 20. Taha, 83-90.
! ibn Kuteybe, Te vilii Muhtelefi’l-Hadis, s. 335 Ibn Cerir de tefsirinde bu rivayeti zikretmistir.
2 Aymi yerler.
#40. Mi’min, 7.
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Ars’1 deldigi rivayet edilmektedir. Kurtubi ayn1 konuda Ka’bu’l-Ahbar’in soyle
dedigini nakletmektedir: “Allah Ars’1 yarattig1 zaman Ars: ‘Allah benden daha
biiyiik bir varlik yaratmayacak’ dedi ve titredi. Bunun iizerine Allah onun
boynuna Oyle bir yilan doladi ki, bu yilanin yetmis bin kanadi, her kanatta
yetmis bin tiiyii, her tily de yetmis bin yiizii, her ylizde yetmis bin agzi, her
agizda yetmis bin dili vardi. Her giin agzindan, yagmur damlalari, agac, yaprak,
toprak, tas, diinya giinleri ve biitiin melekler sayisinca tesbih ¢ikardi. Yilan Ars
tizerinde ¢oreklenir, yilanin ¢oreklenmis halinde bile ars, onun ancak yarisi

kadar olurdu.”*

3- Israiliyyatin tefsir ve hadise girmesinin bir diger sonucu da, baz1 sihabe
ve tabilin alimlerine giliveni neredeyse gidermis olmasidir. Zira sikd ve adil
olarak bilinen, miisliimanlar arasinda tefsir ve hadis ilminde meshur olmus ve
dinin 6nemli temsilcileri arasinda gosterilen birgok alime nisbet edilen kabul
edilemez Israiliyyat haberleri, azzmsanmayacak derecede ¢oktur. Bu alimler,
isrdiliyyat tiirii haberlerin kendilerine nisbet edilmesinden dolay1 en ¢irkin
sekillerde itham edilmislerdir. Bazi sarkiyatcilar ve onlarin yolundan giden
miisliiman alimler, bu kisileri Islim ve miisliimanlara tuzak kuran ve insanlari
hak yoldan sapitan kisiler olarak goérmiislerdir. Bu sekilde kabul edilen ve
haklarinda pesin hiikiimle davranilan kisilerin basinda Ebti Hureyre, Abdullah
b. Sellam, Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih gibi Islam’da énemli bir yeri

bulunan alimler gelmektedir.

4- Bunun bir baska sonuca da insanlarin, Kur’an’in gonderilis gayesinden
uzaklagmalar1 ve onun ayetlerini diisiinmeyi, ibret almay1 ve nasihatlarindan

istifade etmeyi, hiikiimlerini arastirmay1 bir kenara birakarak; iginde hayir

“ Tefsiru’l-Kurtubi, (Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye baskist), XV, 294-295.
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bulunmayan bir amaca, 6nemsiz kii¢iik seylere, tamamen bos olan tafsilatlara ve
Ogrenilmesinde vakit kayb1 disinda hi¢ fayda olmayan seylere yonelmeleridir.
Kehf ashabmin kdpeginin rengi, ismi ile ilgili tartigmalar; Musa’nin asasmin
hangi agactan oldugu, Hizir’in o6ldiirdiigii gencin ismi, Nuh’un gemisinin
uzunlugu, genisligi ve yiiksekligi, icindeki hayvanlarin isimleri ve buna benzer
Kur’an’in igaret etmekle birlikte bilinmesi ve zikredilmesinde miisliimanlar igin

higbir fayda tasimayan hususlar, bunlara 6rnek verilebilir.

Iste biitiin bunlar Israilyyat’m miislimanlarin akidelerine zarar verebilecek
ve Islamin kudsiyetine golge diisiirebilecek olan tehlikesini gozler Oniine
sermektedir. Halen yahudiler miislimanlarin inaglarim bozmak, Kur’an, Siinnet
ve bu cergevedeki mukaddesatina olan giiveni zayiflatmak, ayrica Islam
risaletini tasiyarak onu doguda ve batida yayan selef-i salihine olan itimadi
sarsmak amaciyla calismalarma devam etmektedirler.Gerek Israil asilli
Goldziher ve gerek onun digindaki Yahudi asilli miistesrik propagandistler -ki
onlardan bir kismi 6lmiis bir kismi da halen yasamaktadir-kendi deyimleriyle
“siyah kitada (Afrika)” 6zel bir gayretle Islim’m yikilmasi igin miicadele

etmektedirler.
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JEAN-FRANCOIS CATALAN:L’HOMME ET SA RELiGION:
APPROCHE PSYCHOLOGIQUE
Desclée de Brouwer, Paris, 1994 (ISBN: 2220035395)

Dr. Asim YAPICI

Cukurova Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

Din Psikolojisi sahasinda arastirma yapanlarin c¢ogu temel egilimleri
itibariyle genellikle ya Teoloji (A. Vergote, A. Godin... ) ya Psikiyatri (S.
Freud, C. G. Jung...) ya da Psikoloji (G. W. Allport, M. Argyle, Beit-Hallahmi,
B. Spilka...) kokenlidir. Esasen bu 6zelliklerinden dolay1 onlarin dine ve dini
olgulara bakiglar1 birbirlerinden az ya da ¢ok farklilagmaktadir. Ayrica dine
olumlu yaklasanlarla, dini patolojik bir olgu olarak degerlendirenlerin
yaklagimlar1 arasinda da ciddi farkliliklar oldugu bilinmektedir. Aslinda bu
durumu dogal karsilamak gerekir. Ciinkii her arasgtirmacinin zihinsel yapisi
icinde biyidigl, gelistigi ve yetistigi sosyo-kiiltiirel havadan etkilenerek
sekillenmektedir. Bagka bir deyisle Din Psikolojisi sahasinda ¢aligma yapanlarin
dine ve dini olgulara yaklagimlari, kendilerini kusatan “epistemik cemaat”m

sundugu kavramsal ve kuramsal 6ngoriilere dayal olarak bicimlenmektedir'.

! Din Psikolojisi alaminda yapilan galismalar ve bunlarda gozlenen farkli egilimler konusunda
daha fazla bilgi i¢in bk. Deconchy, Jean-Pierre, “La Psychologie des Faits Religieux”,
Introduction aux Sciences Humaines des Religions, Ed. H. Desroche, J. Séguy, CUJAS, Paris
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Teoloji kokenli bir din psikologu ve din adami (rahip) olan Jean-Frangois
Catalan L’homme et sa religion: approche psychologique (Insan ve Dini:
Psikolojik Yaklasim) adli eserinde Fransa-Belgika gelenegine uygun bir hareket
tarz1 sergilemektedir. Ozellikle Antoine Vergote ve André Godin’in etkisinin

acikca hissedildigi bu eser, su boliimlerden olusmaktadir:

Giris: Psikoloji ve Din; Sekiilerlesen diinyada her ne kadar geleneklerden
uzaklasilip dine karsi ilgisizligin arttig1 sOylense de kadin-erkek, geng-yash bir
kisim insanlarin inanglarin1 yasamak ve yasatmak istedikleri, ibadetleriyle
Tanriya yoneldikleri, belli bir kilisenin veya dini grubun bir parcas1 olabildikleri
goriilmektedir. Bununla birlikte bir kisim insanlar da tiim dini inanglari
reddetmekte ve dine tamamen kayitsiz davranmaktadirlar. Insanlarm din
konusunda neden farkli tavir takindiklar1 meselesi hem teologlar hem de
sosyologlar ve psikologlar tarafindan siirekli giindemde tutulan bir konudur. Bu
diisiinceden hareket eden yazar, insanin din ile iligkisinin William James’in dini
tecriibe iizerinde yaptig1 c¢aligmadan itibaren ciddi bir bigimde incelenmeye
baslandigini, daha sonra Sigmund Freud ve Carl Gustav Jung’la devam ettigini
belirtmektedir. Cok sayida aragtirmacinin bu alanda énemli ¢caligmalar yaptigini
sOyleyen yazar, André Godin, Antoine Vergote ve Louis Beirnaert’in isimlerini

ozellikle anmaktadir (s. 7-9).

1. Metotlar ve Bakis Ac¢ilari; Bu bolime Charles Baudoin’a dayanarak
“ruhu inceleyen bir bilim var mudir” sorusuyla baslayan yazar, bu soruya
verilecek cevaplarm ¢ok cesitli oldugunu sdylemekte ve kisaca ruhun bilimsel
olarak incelenmesinin ne anlama geldigini tartigmaktadir (s. 11-14). Konuyu

psikoloji bilimine tasidiktan sonra tek bir psikolojinin degil psikolojilerin

1970, s. 145-174; Yavuz, Kerim, “Din Psikolojisi”, TDV Islam Ansiklopedisi IX, Istanbul 1994,
s. 341-345.
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(psikanaliz, deneysel psikoloji, karakteroloji, sosyal psikoloji, psikoteknik vs.)
var oldugunu ve bunlarin her birisinin amag, bakis agis1 ve metot itibariyle
birbirinden farklilagtigini ifade etmektedir. Insan davramsimin biyokimyasal,
psikolojik, psiko-sosyolojik ve kiiltiirel faktorlerle birlikte egitim sekli,
cocukluktan kalma izler, aile ¢evresi ve i¢inde yasanilan toplum tipine bagli pek
cok faktdrden dolayr cok kompleks oldugunu sdylemektedir. Psikoloji
calismalarinda insanin anlam arayisinin da énemli bir yer tuttugunu belirttikten
sonra (s. 14-17), psikolojinin dini olgular Oniinde nasil bir tavir takinmasi
gerektigi ve dini psikolojik olarak incelenmenin 6nemi iizerinde durmaktadir.
Yazara gore insanlar su ya da bu sekilde din ile iligkili oldugu i¢in din
psikolojisi bunu “davraniglarin sistematik gozlemi”, “dokiimanlarin analizi”,
“miilakat”, “anket”, “test”, “soru varakalar1i”, “dereceli tutum Olgekleri” vs.
farkli metot ve tekniklerle incelemektedir. Bu noktada yazar dini davranigin
insanin diger davraniglar1 gibi incelenebilecegini, fakat bizzat din olgusunun
psikolojinin arastirma konulari igine giren bir obje olmadig1 meselesi iizerinde
durmaktadir (s. 17-19). Ancak o, ister inanch olsun isterse olmasin dini hayati
arastiran psikologun tarafsiz davranmasi gerektigini sdylemekte (s. 21) ve
“dindar insanin su ya da bu sekilde dinde kurtulus aradigini, ¢iinkii insanin
temel arzusunun kotiiliikklerden ve sikintilardan kurtulma” (s. 28) oldugunu
belirtmekte ve satir aralarinda insanmin din ile iliskisini incelemek isteyen

arastirmacilarin dikkat etmesi gereken hususlar1 ortaya koymaktadir.

2. Tecriibeler Hakkinda; Yazar bu bolime “tecriibe” (expérience)
kavraminin farkli anlamlarina temas ederek baslamakta, dini tecriibe s6z konusu
oldugu zaman bu kavramin diger kullanilislarindan daha fazla giicliik igerdigini
sOylemektedir (s. 29). Catalan, dini tecriibenin nasil arastirilmasi gerektigini

kisaca tartistiktan sonra “dini tecriibenin Tanriyla bir karsilagsma ve bulusma”
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anlamina geldigini ifade etmekte ve bu durumu yorumlamaya ¢alismaktadir (s.
32-35). Yazara gore gerek Hiristiyanlikta gerekse diger dinlerde ¢ok kuvvetli
dini tecriibeler yasayanlar vardir (s. 34). Dini tecriibe bir kerede olup bitmis ve
yasanmis bir hadise olmadigi gibi sadece bugiin yasanan bir tecriibe de degildir.
Ciinkii bu, tarih 6ncesi donemlerden beri bilinen bir seydir. Psikolojik olarak
her erkek ve kiz ¢ocuk icinde yetistikleri ve yasadiklar1 sosyo-kiiltiirel ¢evrede
(aile, okul, galigma, yasama ve eglence yerleri vs.) Tanridan bahsedildigini
duymakta, boylece Tanriyla karsilagmaktadir. Bu durum sadece dini ortamlarda
degil, din karsit1 ¢evrelerde de gozlenebilir (s. 37). Konuyu “zirve tecriibelere”
getiren yazar, Maslow’a dayanarak bu meseleyi irdelemeye caligmakta, daha
sonra uyusturucu ilaglarla yasanan suni tecriibelerle gercek dini tecriibelerin
arasim aymrmaktadir. O, bu ayrimi yaparken “kutsal” (sacré) kavramina 6zel bir
yer vermektedir. (s. 39-40). Once giinliik dilde kullanilan “kutsal vatan sevgisi”
ve “aile kutsaldir” gibi ifadelerin dini kutsaldan farkli oldugunu belirten yazar,
daha sonra kutsalin kutsal olmayan, yani din dis1 olanla (profane) birlikte
tanimlanacagi iizerinde durmaktadir (s. 42-43). Biitiin bu agiklamalarinin
ardindan “Tanriyla karsilagsma ve dini tecriibenin ne anlama geldigi” sorusunu
yeniden ele alarak, konuyu ihtida siirecine tagimakta ve Tanriyla karsilagmanin
insanda meydana getirdigi doniisiimil ortaya koymaya ¢aligmaktadir (s. 44-50).
3. Kolektif Psikoloji ve Dini Hareketler; Bu baglik altinda insanlarin neden
bir sosyal veya dini grubun bir pargasi olduklar1 ya da onlarm neden ¢esitli
gruplara iiye olma ihtiyact igerisinde bulunduklar1 sorusunu 6n plana ¢ikaran
yazar, psikanalitik bir bakis acistyla 6zdesleme ve kimlik olusumu siireclerinin
onemini vurgulamaktadir (s. 51-53). Ister Hiristiyan olsun isterse olmasin
insanlarin kurtulus, esenlik ve hayatlarma bir anlam arama arzularimn

bulundugunu, bu sebeple onlarin ¢esitli dini gruplara tiye olduklarm
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belirtmektedir. Ciinkii resmi / yasal kiliselerin disinda kalan cesitli dini
olusumlar (Yahova Sahitleri, Mormonlar, Krigsna Mistikleri, Transandantal
Meditasyoncular vs.) gittikge sekiilerlesen, tanrisizlasan ve dine ilgisizlesen bir
diinyada, insanlara farkli yontem ve tekniklerle yeni bir imit ve yeni bir
kurtulus kapisi vaat etmektedirler (s. 54). Ag¢iklamalarma “yeniden dine doniis”
kavramini inceleyerek devam eden yazar, buradaki dinin ne oldugunu da
tartismaktadir. Bu baglamda o, Uzak Dogu’da ortaya ¢ikan hareketlerin (Zen,
Yoga, Transandantal Meditasyon vs.) ruhsal gelisme teknikleri olarak
sunuldugunu belirtmekte, ancak bunlarm ne kadar dini kabul edilebilecegini de
sorgulamaktadir (s. 55). Bu baglamda o, yeryiizinde Tanrmin Kralligim
kurmay1 hedefleyen Moon tarikatindan da kisaca bahsetmektedir. Daha sonra
insan potansiyelini gelistirmeyi amaglayan bazi olusumlara da temas eden yazar
(s. 56), tiim bu yeni dini gruplarin neden ortaya ¢iktigini ve insanlarm bunlara
neden katildigin1 ana hatlariyla ele almaktadir. Yazara gore yasanan diis
kirikliklari, daha farkli bir diinyada yasama arzusu ve ihtiyact dini kurtulus
diislincesinin temelini olusturmaktadir (s. 56). Ciinkii tiretim ve verimliligin
esas alindigi, maddi rahathigm asil hedef olarak 6n plana ¢ikarildig: tiiketim
toplumlarinda yasanan hayal kirikliklar1 ve huzursuzluklar insanlar1 derinden
etkilemektedir. Bu da onlarda gegmise doniik bir takim 6zlemleri, altin ¢ag
beklentisini veya radikal degisimlerin yasanma arzusunu harekete
gecirmektedir (s. 57). Konuyu bu ger¢evede zenginlestirerek agiklamaya devam
eden yazar, yeni dini hareketlerin sosyal psikolojisini ortaya koymaya
caligmaktadir (s. 58-78). Bu arada su hususu vurgulamamiz gerekir ki, eserin bu
kismi1 onu diger Din Psikolojisi kitaplarmdan farklilastiran bir nitelige sahiptir.
Cinkii yeni dini hareketler konusu daha ziyade din sosyologlarimin

caligmalarinda gozlemlenen bir husustur. Yazar boyle bir hareket tarziyla
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konuyu Din Psikolojisi alanina ¢ekmeye c¢alismakta ve bir nevi sosyal
psikolojik din psikolojisi yapmaktadir.

4. Insamin fhtiyaglart ve Tanrimin Arzusu; “Inanma ihtiyaci nedir?”, “din
ihtiyact nedir?” ve “dini ihtiya¢ nedir” bi¢iminde ifade edebilecegimiz ii¢ temel
sorudan hareket eden yazar, eger bu tiir ihtiyaclarm var oldugu kabul edilecek
olursa, bunlarin neyle iliskili oldugunun da belirlenmesinin gerekli oldugu
kanaatindedir. (s. 79-80). Sonra o, “insan ni¢in inanmaktadir” veya “insanin
nicin inanan bir varlik oldugu ileri siiriilmektedir” sorularma da cevap
aramaktadir (s. 80). Bu baglamda, 6nce “motivasyon” konusu iizerinde duran
yazar, daha sonra sirastyla “insani ihtiyaglar”, “ihtiyaclarm arzuya doniismesi”,
“Tanrinin arzusu” ve bunun ne anlama geldigi meselesini tartigarak (s. 80-91)
buradan yeni acilimlara dogru uzanmak istemektedir. “Arzularm Tanrisindan
Tanrmin arzusuna” seklinde ifade edebilecegimiz bir baslkla Tanrinin nasil
algilandigimi ele alan yazar, Tanrinm insanin arzu, ihtiya¢ ve beklentilerine
cevap veren, hatta Marx’mn dini tanimlarken kullandigi “halkin afyonu”
kavraminda da oldugu gibi sadece kaygilar1 dindirici ve teselli edici bir varlik
olarak kavramlastiran yaklagimlara da temas etmektedir (s. 91). Bireysel
arzulara, kaygilara, korkulara, sikintilara, caresizliklere dayali olarak tasavvur
edilen Tanr1 imajinin aslinda Tanrmin arzusunu dikkate almayan egosantrik ve
narsistik bir yaklasim oldugunu belirten yazar, burada dinin fonksiyonel
yoniiniin 6n plana ¢iktigim gostermeye calismaktadir. Ancak bu tiir bir
islevselci dini sahte/oyalayic (alibi) bir din olarak isimlendirmektedir (s. 91-
94). Kisaca sdyleyecek olursak, yazar, fonksiyonel agisindan bakildigi zaman,
gerek dinin gerekse mevcut Tanri tasavvurlarinin insanlarin bir takim

ihtiyaglarina cevap verdigini, ancak dinin 6zii a¢isindan degerlendirildigi zaman
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bu tiir bir tasavvurun karigimig / bozulmus bir Tanr1 anlayisini i¢erdigini ortaya

koymaktadir (s. 95-96).

5. Iman, Inan¢ ve Inangsizlik; Catalan’a gore, eger psikolojinin dini inanci
harekete gegiren motivler hakkinda sdyleyecegi bir seyler varsa, aym sekilde
inanmayanlar ve inan¢ karsitlarmin da neden inanmadiklar1 ve neden dine kars1
olduklarini da incelemelidir (s. 97). “Insanlar dini inanglardan nigin uzaklasir”,
“Nigin dine kars1 ilgisiz bir tutum sergilerler” ve “onlarm dine yonelik olan bu
tiir olumsuz reaksiyonlar1 psikolojik olarak nasil agiklanabilir” (s. 98) sorularina
psikologlarm cevap aramasi gerektigi lizerinde duran yazar, inangsizhigin
psikolojik izahina ge¢meden Once imanin (un acte de foi) ne oldugunu
incelemektedir. Bunu yaparken de dinin sosyolojik goriintiisiiyle psikolojik
yoOniinii birbirinden ayirmaktadir. Ciinkii yazar dini tecriibenin farkli dini
kiiltiirlerde farkli sekillere biiriindiigiinii, yani dini aidiyet tiplerinin
farklilagsmasiyla dini tecrilbbenin de farklilastirdigimi sdylemekte ve o, bunu
“sosyolojik din” olarak adlandirmaktadir. Ciinkii nerede bir inang¢ varsa, bu ayni
zamanda bir grubun inancidir. Bununla birlikte din sadece toplumsal bir
fenomen degildir. inanglardan bahsedildigi zaman bireysel bir iman akti, yani
kisisel bir baglanma ve teslimiyet s6z konusudur (s. 98-100). Bu noktadan
itibaren Catalan, “inanityorum” ifadesinin anlamlar1 iizerinde yogunlagmakta ve
imanin iradi bir hadise oldugunu belirterek inancin ve inangsizligin psikolojik

sebeplerini analize ¢alismaktadir (s. 100-114).

6. Din ve Mistik Yasanti; Her din mistik degildir, her mistik de zorunlu
olarak dindar degildir, seklinde paradoksal bir ayrimla konuyu analize baslayan
yazar, “Tanriyr arayan Kkisinin aslinda kendini aradigim1” ve “Tanriya
baglanmanin ayn1 zamanda sevgi ve arzuyu igerdigini” syleyerek, dinin mistik

tarafin1 ortaya koymaya c¢alismaktadir. Bununla birlikte o, din ve mistisizm
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belirli acilardan birbirinden farkli seyler oldugu goriisiinii islemektedir. Zen
Budizmi ve Yoga’nin spesifik olarak dini olmadigini, ama mistik unsurlar
icerdigini ifade eden yazar, Tibet mistisizminin Tanr1 suuruna ve bilgisine
kapali oldugunu belirtmekte, benzeri temalarm Batida da var oldugunu
Nietzche’ nin “mistik bir kisiyim, ama inanmiyorum” sdziine atif yaparak izaha
calismaktadir (s. 115-120). Daha sonra mistisizmin Hiristiyanlik, Islam,
Yahudilik ve Uzak Dogu Dinlerindeki goriintiisii hakkinda bilgi veren Catalan,
mistigin yasadig1 ¢esitli ruhsal halleri degerlendirmekte ve mistisizmin saglikli

mi, yoksa patolojik bir olgu mu oldugunu tartigmaktadir (s. 120-134).

7. Su¢luluk Duygusundan Kaynaklanan Sikintilar; Yazara gore, farkli
dinlerde farkli diinya goriisleri vardir. Hinduizmdeki karma inanci bu dine
inananlarm duygu, diislince ve davraniglarinda belirleyici bir rol oynamaktadir.
Hiristiyanlikta da kisisel sorumluluk ve sugluluk duygusu inananlar iizerinde
cok énemli bir etkiye sahiptir. Ozellikle Incildeki ayetlere dayanarak bu konuyu
aciklayan yazar, daha sonra insanin mevcut kurallar ile arzular1 arasinda
yasadig1 catigmalardan kaynaklanan sugluluk hissini, giinahin itirafin1 ve af
dileyerek kurtulma iimidini psikolojik ag¢idan incelemektedir (s. 135-139).
Analizlerini Freud’a dayanarak zenginlestiren Catalan’in “sugluluk duygusunun
psikanalitik izahin1 yapmaya ¢alistigini, ancak bu duygunun normal ve patolojik
seklini birbirinden ayirdigin1 gérmekteyiz (s. 140-146). Kefaret, tovbe etme,
giinahtan armma, temizlenme ve huzur bulma siireglerini de ele alan yazar (s.
146-151), glinahkarin iman ve baghlik aktini yenileyen ve onu sugluluk
duygusundan uzaklagtiran “pardon” (af dileme) kelimesinin “par-don”
kokiinden tiiredigini, bunun da karsiliksiz iyilik veya karsiliksiz ihsan anlamina

geldigini belirtmektedir (s. 151).
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8. Dualar, Ayinler ve Kurbanlar; Inanan insanin Tanriyla karsilasmasi,
onunla ruhsal bir iliski igerisine girmesi, varolusunun tecriibesini yasamasi ve
gerek hayatin gerekse tiim varliklarin kaynagi olarak kabul ettigi Tanriyla
iletisime ge¢mesinin dua, ayin ve kurbanla miimkiin oldugu fikrinden hareket
eden yazara gore, ibadetler temelde Tanriyla diyalog kurma anlamina
gelmektedir. Buradan hareketle 6nce dua konusu {izerinde yogunlasan Catalan,
sesli ya da sessiz, sozlii ya da sozsiiz sekilde yapilan dualarla inanan insanin
Tanriya yoneldigini sdylemekte ve konuyu Hiristiyan inanglar1 agisindan
degerlendirirken Yaratan-yaratilan arasindaki iligkiye atif yapmaktadir.
Catalan’a gore, dua aninda yasanan dini tecriibede kisi Tanridan yardim ve
ihsan istemektedir. Bu siirecte dua edenin aktif mi, yoksa pasif bir konumda m1
oldugu hususuna da kisaca temas eden yazar, tartismay1 derinlestirdik¢e “insan
ni¢in dua eder ve dua aninda hangi halleri yasar” sorusuna cevap aramaya
calisir. Ciinkii ister bireysel isterse toplu yapilmis olsun insan ihtiya¢ duydugu
seyleri elde edebilmek igin, (mesela sinavlarda ve is hayatinda basari, evlilikte
mutluluk, kaza, bela, felaket ve kétiiliiklerden korunma gibi) giinliikk hayatin
akigt icerisinde siirekli dua etmektedir (s. 153-160). Dua sessiz, sozsiiz ve
kalipsiz yapilabildigi halde ayinlerde kisinin Tanr ile iliskisinde sozlerin,
tutumlarm, davramslarin ve jestlerin 6nemli bir yer tuttugunu belirtmektedir.
Aralarinda ¢esitli farkliliklar olmakla birlikte, duanin bir ibadet, ibadetin de dua
formunda bir ayin oldugunu sdylemekte ve ayinin sembolik degerini ve
anlammi izah etmektedir. Bu arada yazar “igsellesmis din”le “ayinlerle
digsallagmig din”i birbirinden ayirmakta, fakat her iki formunda hemen hemen
biitiin dinlerde goriildiigiinii, bu sebeple inancin hem i¢ten hem de davraniglarla
digtan  tezahiir edebilecegini sdylemektedir (s. 160-165). Tanriya

yakinlasabilmek i¢in gergeklestirilen kurban ve benzeri ibadetleri de bu
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baglamda degerlendiren yazar, sugluluk hissinin ve borg¢tan kurtulma arzusunun

ibadetlerin ifasinda 6énemli bir rol oynadigim belirtmektedir (s. 167-171)

9. Sifa Bulma ve Kurtulus; Yazara gore, insanlar yasadiklar1 zihinsel, ruhsal
ve bedensel hastaliklardan ve sikintilardan kurulma ve sifa bulma arzusundadir.
Dinler de insanlarin bu arzularina gesitli sekillerde cevap vermektedir. Nitekim
Jung, Viktor Frankl, Roberto Assagioli ve Eugen Drewermann gibi
aragtirmacilar dinin tedavi edici degerini psikolojik acidan ortaya koymaya
calismiglardir (s. 173-174). Agiklamalarina inancin kurtarict ve selamete erdirici
yonii lizerinde yogunlasip, dinin teolojik gergekligi ile psikolojik gercekliginin
farkli seyler oldugunu vurgulayarak devam eden Catalan, kutsal metinlere
dayanarak, Hiristiyanlktaki kurtulusa erdiren ve sifa veren Tanr1 tasavvurunun
inananlar iizerindeki etkisine temas etmektedir (s. 176-178). Mucizevi bir
sekilde cereyan eden iyilesme hadiselerini de ele alan yazar (s. 178-180) daha
sonra psiko-somatik tip lizerinde durmaktadir (s. 181-183). Bu arada, dogasini
ve sebeplerini cesitli bakis agilartyla degerlendirmeye calistigi hastaliklar
farkli dinlerde ve kiiltiirlerde farkli sebeplerle izah edildigini ifade etmektedir
(s. 184-190). Catalan gore “ruhsal (spiriuelle) iyilesme ayn1 zamanda psikolojik
(psychologique) bir iyilesme olup bunlardan biri digerini karsilikli olarak
etkilemektedir (s. 190). Dini inancin bireylerdeki olumlu etkisi ve ¢ok cesitli
sikintilar ve rahatsizliklar karsisinda moral motivasyon saglayici giicliniin 6n
plana ¢ikarildigi bu béliimde pastoral din psikolojik bir yaklasimin hakim
oldugunu sdyleyebiliriz.

10. Dini Gelisimin Safhalari; Cocukluktan yasliliga kadar insanin stirekli
degisime ugradigni, tutumlarin gelistigini, yargilarin degistigini, duygularin da
cesitlendigini sdyleyen yazar, bu siiregte dini yasayista da degisiklikler oldugu
belirtmektedir (s. 191). Ona gore dini gelisim ¢ocukluk, ergenlik, yetiskinlik ve
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yaglilik sathalarmda farkli karakterler arz etmektedir (s. 192). Cocuklarin diinya
goriislerinin olugsmasinda egitimin 6nemli oldugunu ifade eden yazar; her ne
kadar ¢ocuklarda dogal bir dini egilim s6z konusu olsa da, iginde biiyiidiikleri
sosyo-kiiltiirel ¢evrenin onlarm dini hayatlarmi ciddi bi¢imde etkiledigini
belirtmektedir. Bununla birlikte anne-babanin Tanri tasavvuru ile ¢ocuklarm
Tanr1 tasavvuru arasinda farkliliklar oldugunu da vurgulamakta ve
Hiristiyanlikta “Baba” (Pére) olarak isimlendirilen Tanrinm ¢ocuklar da nasil
tasavvur edildigini tartigmaktadir. Ona goére cocuklarda babanin (pére) ve
annenin (mere) niteliklerine sahip olan bir Tanr1 imaji vardir, fakat bu Tanr
onlarmn sevdikleri ve korktuklar1 ger¢ek anne ve babadan farklidir” (s. 194-196).
Bireyin ¢ocukluktan ergenlige gecis yasamasiyla birlikte onu etkileyen sosyal,
ruhsal ve kognitif faktorler de degismekte, bu da onun dini inang ve yasayisinda
ciddi farkliliklar olusturmaktadir. Burada bir yoniiyle olgun bir imana dogru bir
gecis soz konusudur. Ancak ergenlerin geleneksel degerleri ve inanglari
sorgulama siirecinde once dinden siiphe ettikleri ve uzaklastiklar1 daha sonra ise
yeniden dine donils yaptiklar1 gozlenmektedir (s. 196-204). Cocukluk ve
ergenlikten sonra olgunluk/yetiskinlik ve yaslilik donemlerinin kendine has
ozelliklerine ve bu donemlerde dini hayatin nasil olduguna ana hatlartyla temas
eden yazarm yasa bagli olarak ortaya ¢ikan dini degisim ve gelisimleri belli bir
sira dahilinde ele aldig1 goriilmektedir. Sozii 6lim hadisesine getirdikten sonra
da “bir psikologun oOlim ve Oliimden sonraki hayatin gizemi hakkinda
sOyleyecegi hi¢ bir sey yoktur. Bu konuda sadece inanan insan konusabilir” (s.

208) diyerek konuyu tamamlamaktadir.

Sonug; Catalan eserinin sonug¢ kismina Kutsal Kitaba atifla “insan kalbi
karmasiktir” (compliqué) ifadesiyle baslamakta ve psikanalizde de “insan

psisesinin kompleks” oldugunun kabul edildigini belirtmekte, Din Psikolojisi
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acisindan da aymi seyin s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Ciinkii ona gore
dini tecriibenin, bireysel dindarlig1 harekete gegiren motivlerin, dini gruplarin,
inanglarin, dinl tutum ve davraniglarin gesitlilik arz etmesi, bunu ortaya
koymaktadir. Yasanan dinin ¢ok c¢esitli formlarda ortaya c¢ikmasi da Din
Psikolojisinde neden ¢ok farkli psikolojik yaklagimlarin var olduguna bir cevap

teskil etmektedir (s. 209-210)

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden de anlasilacagi iizere bu eser Din
Psikolojisinin temel konularini ihtiva etmektedir. Yazarin bu konulara yaklagimi
ne sadece teolojik ne de sadece psikolojiktir. O din psikolojik bir yaklasim
sergilemeye ¢alismaktadir. Bununla birlikte bazen teolojik, antropolojik,
sosyolojik ve felsefi izahlara da yer verilen bu eserde genel bir Din
Psikolojisinden ziyade Hiristiyan teolojisine bagli bir Din Psikolojisi anlayisinin
hakim oldugunu sdylemeliyiz. Ciinkii yazar sik sik Incil ve Tevrat’tan alintilar
yaparak aciklamalarim zenginlestirme yoluna gitmektedir. Bu da onun Din
Psikolojisinde kutsal metinlerin psikolojik izahina dayali bir hareket tarzim
tercih ettigi anlamina gelmektedir. Ayrica o zaman zaman lenguistik analizlere
girismekte, boylece tartigtigi olgular1 saglam bir zemine oturtmak istemektedir.
Yer yer Psikanalitik Din Psikolojisi, yer yer de Pastoral Din Psikolojisi
anlayisinin 6n plana ¢iktig1 bu eserde pragmatik ve davranisci yaklagimlara pek
fazla iltifat edilmemekte, insanin ruhsal yapist kendi biitiinliigii igerisinde
degerlendirilmeye caligilmaktadir. Bununla birlikte yazarm isledigi konulari
yerine ve durumuna gore Sosyal Psikoloji, Motivasyonel Psikoloji, Bireysel
Farkliliklar Psikolojisi ve Gelisim Psikolojisi agisindan incelemeye caligtigin
gormekteyiz. Boylece o kendisini tek bir psikolojik yaklasima mahkum
etmemektedir. O, “psikoloji degil, psikolojiler vardir” (s. 14) ve “kompleks bir

varlilk olan insam1 anlamak i¢in farkli psikolojik yaklasimlardan
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yararlanilmalidir” (s. 210) seklinde ifade edebilecegimiz goriislerini ileri
stirerken, aslinda kendi Din Psikolojisi anlayisinin eklektik ve biitiinciil bir

karakter arz ettigini ortaya koymus olmaktadir.
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