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Memliikler Déneminin (648-923/1250-1517) One

Cikan Vefeyat, Tabakat ve Teracim Eserleri*

Prof. Dr. Fatih Yahya AYAZ**

Atif / © Ayaz, F.Y. (2016). Memliikler Déneminin (648-923/1250-1517) One Cikan
Vefeyat, Tabakat ve Teracim Eserleri, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
16 (2), 1-38.

Oz- Mogol istilasindan kagan ilim adamlarinin Misir ve Sam bélgelerine siginmalari,
sultan ve devlet adamlarinin ilmi faaliyetlere ve ulemaya ydnelik tesvikleri gibi etkenler
Memliikler idaresi altinda bulunan topraklarda kiiltiirel agidan zengin bir muhitin olu g-
masina zemin hazirlamigtir Bu muhit semeresini vermis, Memliikler déneminde cesitli
sahalarda ¢ok sayida alim yetismis ve sayisiz eser kaleme alinmistir. Bu sahalarin
basinda tarih gelir. Bahsi gegen dénem Islam tarihgiliginin altin ¢agi kabul edilir. Bu
dénemin altin ¢ag olarak nitelendiriimesinde ¢ok sayida biyografi aliminin yetismesi ve
bunlarin vefeyat, terdcim ve tabakat gibi biyografi tiiriinde kaleme aldiklari biiylik ha-
cimli eserler énemli rol oynar. Kronolojik tarih kitaplarinda ¢ok az bilgi bulunan veya hig
bahsedilmeyen birgok 6nemli sahsin taninmasinda, hayatlari hakkinda énemli bilgi ve
ayrintilarin tespit edilmesinde bu biyografi tiirii eserlerde yer alan kayitlar bliyiik 6nem
arz eder. Tespit edebildigimiz kadariyla lilkemizde miistakil olarak Memliik tarihgilerini
ve biyografi eserlerini ele alan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu bakimdan buna yéne-
lik bir calisma yapilmasi zaruret hélini almistir. Bizim bahsi gegen dénemdeki biyografi
eserlerinin 6ne ¢ikanlarini konu alan ¢alismamiz, Memliik tarihgiligi ve tarihgilerinin
genel bir tasviri olmaktan ziyade bu sahada uzun yillar ¢calismis bir akademisyenin
tecriibelerini yansitma amacindadir. Baska bir ifadeyle bu ¢alismada, bir Memliik ta-
rihgisinin meselelere yaklasim bicimi, tarafgirligi veya tarafsizligi, eserinde karsilasila-
bilecek sorunlar veya o eserin nasil kullaniimasi gerektigi gibi konularin miimkiin mer-
tebe drneklendirerek izah edilmesi seklinde bir usul tercih edilmistir.

Anahtar sdzcukler- Vefeyat, teracim, tabakéat, Memltkler, tarih
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*  Bu makale Cukurova Universitesi BAP tarafindan desteklenen 6350 numarali
“Memlik Devleti Tarihine Dair Kaynaklar” baslikli projenin Griinleri arasindadir.

** Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi Anabilim Dali 6gretim Uyesi, e-
posta: fyayaz@cu.edu.tr
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Giris

Memliik Devleti (648-923/1250-1517), islam tarihindeki en biyiik dev-
letlerden biridir. Onun blylk devletler arasinda kabul edilmesini saglayan
sadece siyasi ve askeri sahalardaki biiyiik basarilar degildir. islam diinyasi-
nin kaltirel alandaki gelisimine yaptigi 6nemli katki da bu hususta etkili ol-
mustur. Esasen Memlik Devletinin siyasi ve askeri muvaffakiyetlerini s6z
konusu ilmi-kiltirel gelisimin belirleyici unsuru olarak gérmek gerekir. Nitekim
Memliikler'in Mogollari yenerek islam diinyasinin batisini istiladan kurtarmasi
ve Suriye’deki Haglilari tedricen devreden gikararak bélgeden uzaklastirmasi
bahsi gecen bolgeleri Misliman halk ve ticcarlar kadar ilim erbabi icin de
guvenli hale getirmistir. Dolayisiyla Muslimanlarin siyasi ve ilmi geleneginin
tesekkul ettigi merkezlerden olan Suriye ve Misir gibi bolgeler Hagli Seferleri
ve Mogol istilasi gibi sebeplerle Miladi XI. asirdan beri maruz kaldigi istikrar-
sizliktan kurtariimis ve bu suk(net ortami ilmT gelenedin yeniden canlanma-
sinda dnemli bir amil olmustur. Ayn sekilde istila altindaki Bagdat gibi muhim
ilim merkezlerinde bulunan ulemanin Sam ve Kahire’ye go¢ etmesi bu ilmi
canhligin daha da glglenmesini saglamistir. Bunlara Memlik sultanlari ve
devlet adamlarinin birgok medrese agarak ve alimlere buyuk destek saglaya-
rak yaptiklari katkilari da ilave etmek gerekir.

Memlik devlet adamlarinin sagladigi bu imkanlar neticesinde olusan
kiiltiirel ortam semeresini vermis, Memlikler dénemi ilmi bakimdan islam
tarihinin en verimli ve parlak devresi olmustur. Bu dénemde 6zellikle tefsir,
hadis, fikih, kelam gibi dini ilimler basta olmak Uzere ligat ilimleri, tarih, cog-
rafya ve tabakat gibi beseri ilimler sahasinda ¢ok sayida alim yetismis, bagka
doénemlerle mukayese edilemeyecek miktarda eser kaleme alinmistir. Bu ki-
taplarin pek ¢ogu, daha sonraki dénemlerde sahalarinda birer basucu kaynak
eser olarak kabul edilmistir. MemlUkler dénemindeki ilmi faaliyetin belki de en
yogun oldugu saha tarihtir. Bu dénemde bir¢ok buyuk tarihgi yetismis, onlarin
siyasi, idari, kurumsal, mahalli tarih eserleri, sehir tarihleri, ansiklopedileri,
siyer ve biyografi kitaplari daha sonra kendi sahalarinda vazgecilmez kaynak-
lar haline gelmistir. Dolayisiyla bu eserler kendi ¢aglarini asarak farkli ddnem
ve devletleri caligan tarih arastirmacilarina rehber olmustur. Ozellikle biyografi
tirdndn en guzel ve hacimli Grdnleri bu ddnemde ortaya ¢ikmis, bunlar hem
bu dénemin hem de daha énceki devrelerin ilmi, askerf ve siyasi sahalarinda
One ¢ikan sahsiyetlerini tanitarak hemen her alandaki ginimuz arastirmacila-
ri icin devasa malzeme temin etmistir. Bu eserlerin énemli bir kisminin ginu-
muze ulasmis olmasi sevindiricidir.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 1-38
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Bizim bu ¢alismada ele aldigimiz konu, bahsi gegen vel(d kdilturel or-
tamin vefeyat, tabakat ve teracim tirl biyografi sahasindaki eserleridir. Daha
once de ifade edildigi gibi Memliikler dénemi Islam tarihciligi icin hem eser
sayisi hem de eser gesitliligi bakimindan altin ¢ad kabul edilir. Dolayisiyla bu
genis ve bliylk malzeme birgok arastirmacinin ilgisini gekmis, Memliik tarihgi-
ligi ve tarihgileri bazi ¢alismalara konu edilmistir. Ulkemizde mstakil olarak
Memlik tarihgiligine dair tespit edebildigimiz tek ¢alisma bu alanin kidemli
hocalarindan Samira Kortantamer'in kisa fakat kiymetli malumat iceren maka-
lesidir.r Ayni yazarin Memliik tarihgiliginde kullanilan bir Gslup lizerine kaleme
aldigr makale de? bu baglamda degerlendirilebilir. Altan Cetin’in editorligiinde
nesredilen, Ortagag Tlirk Tarihi Ana Kaynaklari baglkli ¢calismanin Memlik
tarihi kaynaklarinin genel bir listesini veren ilgili kismi da® burada zikredilebilir.
Kiymetli hocam ismail Yigitin Siyasi-Dini-Kultirel-Sosyal Islém Tarihi:
Memldkler* adli de@erli calismasinin ilgili kisimlariyla yine kendisinin Memliik
iim hayatina dair makalesi® kanaatimizce saha calisanlarinin mistagni kala-
mayacag! eserlerdir. Ramazan Sesen’in Mislimanlarda Tarih-Cografya Yazi-
cihgi® basghkli eserinin ilgili dordiinct bolimi bu dénemin tarihgiligi ve tarih
eserleri igin degerli bilgiler verir. Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA), “Tarih” maddesi iginde yer alan ve Cengiz Tomar tarafindan yazilan
kisim da’” Memliik tarihi arastirmacilar igin oldukga kiymetli malumat ihtiva
etmektedir. Ulkemizde sadece bir Memliik tarihcisini konu alan tez ve makale
calismalariyla® DIA’nin bu dénemin tarihgilerini tanitan maddelerine de isaret
edilmelidir.

1 Samira Kortantamer, “Memltk Tarihgiligine Genel Bir Bakis”, Tarih Incelemeleri
Dergisi, | (1983), s. 31-35.

2 Kortantamer, “Memldk Tarihgiliginde Bir Uslup Unsuru el-‘Acaib ve'l-Garaib”, Tarih
Incelemeleri Dergisi, 1X/1 (1994), s. 69-87.

3 Ortagag Tiirk Tarihi Ana Kaynaklar (ed. Altan Cetin), istanbul 2014, s. 117-141.

4 Ismail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi: Memlikler, V1, istanbul 1991.

5 Yigit, “Memldkler Dénemi (1250-1517) iimi Hareketine Genel Bir Bakig”, Turkler, V
(2002), 748-756.

6 Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicilhigi, Iistanbul 1998.

7 Cengiz Tomar, “Tarih (Misir, Suriye ve Filistin)”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (D/A), XL (2011), s. 40-45.

8 Bk. Mustafa Cuhadar, Abu’l-Mahgsin Camal Al-Din Yusuf Bin Tagdribirdi Hayati,
Eserleri, Sahsiyeti ve Eserlerinin Istanbul Kitiphanelerinde Bulunan Yazmalarinin
Tavsifi (813-874/1410-1470) (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitist, Kayseri 1991; Erkan Goksu, “lbn Tagriberdi ve
Tarihgiligi”, Nusha, VIII/26 (2008), s. 69-90. Bu noktada, Abdullah Sagir tarafindan
yapilan |bn Tagriberdi’'nin el-Menhel adli eserine dair doktora tezine de igaret

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 1-38
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Memlik tarihgiligi ve tarihgileri Gzerine yurtdisinda yapilan ¢alismalara
gelince, bunlarin bir kismi mustakil olarak bu konuyu ele alirken, bir kismi
genel Islam tarihciligi baglaminda Memliikler dénemini de ihtiva etmektedir.
Mustakil olarak Memlik tarihgiligini ele alan ¢alismalarin basinda M. Mustafa
Ziyade'nin el-Mderrinan fi Misr fil-karni’l-hdmis ‘aser el-Miladi el-karni’t-tasi’
el-hicri® adli galismasi gelir. Bu calisma sadece Misirh tarihgileri ve belirli bir
donemi ihtiva etmekle birlikte hem bu dénemin genel 6zelliklerine hem de
Avrupa’daki muasir tarihgilie yaptigi atiflarla mahim bir perspektif ortaya
koymaktadir. Yine Ulrich Haarmann’in Quellenstudien zur frihen Mamluken-
zeitl0 isimli eseri de Memliik tarihciligiyle alakali vukufiyetli degerlendirmeler
icermesi acisindan burada zikredilmelidir. Donald Presgrave Little'in An Intro-
duction to Mamldk Historiography! baslikli ¢calismasi ise Tirk Memlikler do-
neminin (648-784/1250-1382) belirli bir devresini ele almakla birlikte daha
sonraki tarihgilerle yaptigi mukayeseler bakimindan énemli bilgiler sunmakta-
dir. Robert Irwin’in degerli makalesi'? ile Tomar'in kaleme aldi§i bahsi gecen
maddenin kaynakgasinda yer alan bazi ¢alismalara da isaret etmeliyiz.

Sakir Mustafa’nin genel islam tarihgiligi ve tarihgilerini ele alan hacimli
calismasi et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-muerrih(n’un®® Gglinci cildiyle baslayan Mem-
lUk tarihgilerinin tanitildigi kisim oldukga faydal bilgiler sunmaktadir. Misir
ekoliyle baslayan ilgili kisimda Memlik dénemi tarihgiligiyle alakali bilgilere
yer verildikten sonra Makrizi (6. 845/1441) merkeze alinarak ondan 6nce ve
sonra eser vermis tarihgiler ayri ayri tanitiimaktadir. YUsri Abdulgani Abdul-
lah’in yine genel nitelikli galismasi Mu‘cemdii’l-miierrihine’l-Mislimin de!* alfa-
betik olarak islam tarihgilerinin yani sira bazi Memliik tarihgilerini kisaca ince-
lemektedir. Muhammed Abdullah Anéan ise genel olarak Misirli tarihgileri ince-

etmeliyiz, Abdullah Sagr, Ibn Tagriberdi’nin “el-Menhelii’s-Safi” Adl Eserine Gére
Kahire’de limi ve Sosyo-kiltiurel Hayat (Yayimlanmamis Doktora Tezi), M.U.SBE,
istanbul 2014.

9 M. Mustafa Ziyade, el-Mierrihdn fi Misr fi'l-karni’l-hdmis ‘asar el-Miladi el-karni’t-
tasi‘ el-hicri, Kahire 1954.

10 Ulrich Haarmann, Quellenstudien zur frilhen Mamlukenzeit, islamkundliche
Untersuchungen, Freiburg 1969.

11 Donald Presgrave Little, An Introduction to Mamldk Historiography, Wiesbaden
1970.

12 Robert Irwin, “Mamluk History and Historians”, Arabic Literature in the Post
Classical Period (ed. R. Allen-D. S. Richards), Cambridge 2006, s. 159-170.

13 Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-mierrin(n, -1V, Beyrut 1983-1990.

14 Yisri Abdilgani  Abdullah, Mu‘cemd’l-miierrihine’l-Mtislimin hatta’l-karni’s-sani
‘aser el-Hicri, Beyrut 1991.
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ledigi Mierrihd Misri’l-islamiyyes adli kitabinin ikinci béliimiinde Niveyri’den
(6. 733/1333) baslayarak 6nde gelen Memlik tarihgilerini tanitmaktadir. Bura-
da son olarak http://www.lib.uchicago.edu/e/su/mideast/mamluk adresindeki
“Mamluk Bibliography Online | Secondary Bibliography Search” baglikh kisim-
da bulunan Memliik tarihgiligine dair ¢calismalarla Chicago Universitesi biinye-
sinde 1997’de nesredilmeye baslayan Mamldk Studies Review adli dergideki
ilgili bazi makalelere del® isaret edilmelidir.

Memlikler Donemi Vefeyat, Tabakat, Teracim Miellifleri ve
Eserleri

Memlikler dénemi tarihgiliginin en belirgin 6zellikleri arasinda ¢ok sa-
yida vefeyat,tabakat ve teracim turl eserin mevcut olmasi gelir. Donemin tarih
eserlerini tamamlayan ve bazilari onlarca cilde ulasan bu kitaplarin basinda
ibn Hallikan'in (6. 681/1282), Vefeyétii’l-a‘’yan ve enbdaii ebnéi’z-zaman'’
adll eseri zikredilmelidir. Eserin mellifi ibn Hallikan, ilimle istigal eden bir
ailenin gocugu olarak 608 (1211) yilinda Erbil'de dogmustur. Tahsil hayatini
Erbil, Musul ve Dimask gibi sehirlerde birgok meshur alimden ders alarak
tamamlayan muellif hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati, kitabet ve siir sahala-
rinda temaytz etmistir. Memlikler déneminde kadi néibligi, Suriye kadilkudat-
g1 (Sa&fiT) ve cesitli medreselerde muderrislik gibi ilmiye alaninda énemli gé-
revleri Ustlenmis, bazi isyanlari destekledigi gerekgesiyle hapse de atiimistir.
Tevazuu, adaleti ve yumusak huylulugu ile taninan bu alim, 681 (1282) sene-
sinde Dimask’ta vefat etmistir.

Muellifin ginimize ulasan tek eseri olan Vefeyatii’l-a‘yan, turinin ilk
ornegi kabul edilmektedir. Zira eserde, daha 6nce kaleme alinan benzerlerinin
aksine, birkag¢ istisna diginda ashap, tabiin ve halifelere yer verilmemistir.
Ayrica toplumun her kesiminden meshurlarin hal tercimesi dahil edilmigtir.
Belli bir asra, tabakaya (sinif/grup) tahsis edilmeyen eser, alfabetik olarak
kaleme alinmistir. Nitekim muellif, mukaddimesinde bu hususlara isaret etmis,
kullanimi kolay olsun diye dnce yasayanlarin daha sonra zikredilmesini géze
alarak alfabetik sistemi tercih ettigini belirtmistir. Sahabeden ve tabiinden,

15 Muhammed Abdullah Anan, Mierrihii Misri’l-Islamiyye ve Mesadiru't-tarihi’l-Misri,
Kahire 1999.

16 Bunlar arasinda Bauden’in galismasi 6zellikle zikredilmelidir. Bk. Frédéric Bauden,
“Magriziana I-Il...”, MamlOk Studies Review, X/2 (2006), s. 81-139; a.g.e., XIl/1
(2008), s. 51-118.

17 EbU’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyatiil-a'yan ve enbaii
ebnai’z-zaman (nsr. lhsan Abbas), I-VIII, Beyrut 1978.
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bilinmesi zaruret halini alanlar hari¢ hi¢ kimseyi eserine almadigini sdyleyen
mduellif, halifelere de yer vermedigini, zira bu hususta yeterince muellefat bu-
lundugunu ifade etmekte; gordiigu ve nakilde bulundugu faziletli kisileri kitabi-
na dahil ettigini, muasiri oldugu halde gérme imkani bulamadiklarini da kendi-
sinden sonrakiler tanisin diye zikrettigini kaydetmektedir. Miellif, eserini belli
bir sinifa tahsis etmedigini, insanlarin tanidi§i ve hakkinda bilgi sahibi olmaya
calistigi kisilerin hal tercimelerini, varsa eserlerinden o sahsa nispeti kesin
olan érnekleri, mimkiin mertebe dogum ve vefat tarihleriyle neseplerini zikre-
derek kayit altina aldigini, bunlar arasinda pek bilinmeyen isimleri ise tasrih
ettigini belirtmektedir. ibn Hallikan, eserini okuyan alim kigilerin bunda tespit
ettikleri hatalari diizeltmesi ricasinda da bulunur. Yine eserini 654 (1256-
1257) senesinde kaleme almaya basladigini da ekler.18 Miellifin ricasina uy-
gun olarak bu esere zeyil ve ilave mahiyetinde bir¢cok teracim kitabi kaleme
alindigini belitmek gerekir.

Muellif, mukaddimesinde belirttiji esaslara eserinin tamaminda riayet
etmistir. Mesela alfabetik diizeni muhafaza etmek igin Fatimi (297-567/909-
1171) halifelerinden birinin hél tercimesinden bahsederken, ydnetimi onun
adina uUstlenen bir emirin adi gectiginde bunu kendi babinda, (sin) harfinde
aktaracagini belirtir.2® Yine meshur bir edibin hal terciimesini verirken, ona
nispet edilen ancak kendisinin kesinlestiremedigini belirttigi bazi siirleri bu
sebeple kaydetmedigini ifade etmek suretiyle?° verdigi bilgilerin sihhatine ria-
yet edecegdine dair vaadini yerine getirmektedir. Muellif mukaddimesinde sdy-
ledigi gibi pek bilinmeyen bazi sahis ve yer isimlerini harekeleyerek ve anlam-
larini vererek eserinin degerini artirmig, hatta bazi yerleri de tanitmistir. Mese-
la Blveyhiler (320-454/932-1062) doneminin énemli emirlerinden Arslan el-
Besasiri’nin (6. 451/1060) hal tercimesinde Besasiri kelimesini harekelemek-
te, bu kelimenin Fars bolgesi sehirlerinden Bes&’ya nispetle ortaya ¢iktigini,
Arapga’da bu sehir igin Fesa s6zciguniin kullanildigini sdylemektedir.?* Miiel-
lifin dogum ve vefat tarihlerini belirleme hususunda goésterdigi 6zene de isaret
etmek gerekir. Mesela o, meshur bir hadis¢inin dogum tarihi ile alakali Misirli
tarihgilerin kaydettiklerini bagka rivayetlerle karsilastirarak ve akil ylritme
yoluyla tenkit ederek tashihe gayret gdstermistir.??

18 Bk. ibn Hallikan, Vefeyétiil-a'yan, |, 20-21.
19 Bk. Ibn Hallikan, Vefeyétiil-a‘yan, |, 180.
20 Bk. ibn Hallikan, Vefeyatiil-a‘yan, |, 214-215.

21 Bk. ibn Hallikan, Vefeyatiil-a'yan, 1, 192. Bagka bazi érnekler igin bk. ibn Hallikan,
Vefeyétii'l-a'yan, |, 127, 199, 219, V, 134, 289.

22 Bk, Ibn Hallikan, Vefeyatiil-a‘yan, |, 106-107.
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Bu eser, Memlikler'in erken dénemlerinde yasamis sultan, emir, vezir
gibi 6nde gelen devlet adamlarinin hal tercimeleri bakimindan ehemmiyet arz
eder. Muellif bu tlr kayitlarinda biyografinin disinda énemli ayrintilara da isa-
ret etmekte, burada zikri gecen kisilerden de kisaca bahsederek verdigi bilgi-
leri tamamlamaktadir. Onun bu mikemmel usuliiniin ginidmizde tarihgiler
tarafindan benimsenen, metinde gegen meshurlarin vefat yilina isaret etme ve
bilinmeyen yerleri dipnotta tanitma yontemine benzedigini belirtmek gerekir.
Nitekim muellif, ddneminde Suriye baskadili§i vazifesini yirittiga Sultan el-
Melik(’'z-Zahir Baybars el-Bundukdari’nin (658-676/1260-1277) ve oglu el-
Meliki’'s-Said Berke (676-678/1277-1280) hakkinda bu usule goére oldukga
kiymetli bilgiler verir. Ancak bu kayitlarin eserin tamamlanmasindan sonra
mduellifin yaptidi ilavelerde yer aldigini belirtmek gerekir. Muellif, kitabinin usu-
It geregi, “Ursafi” nisbesiyle meshur bir kadinin biyografisinden bahsederken
bu nisbeyi harekelendirmekte, bu kelimenin $am (Suriye) sahilindeki bir bel-
denin ismi oldugunu ve kendi zamaninda Urs0fun Haglilarin elinde bulundu-
gunu soylemektedir. Daha sonra “kultd” ifadesiyle Sultan Baybars’in bu bel-
deyi 21 Recep 663 (9 Mayis 1265) tarihinde fethettigini belirtmekte, bunun
ardindan Baybars’in hal tercimesine gecmektedir. Burada Baybars’la alakali
Aynicalat Savasi’'nin (658/1260) ardindan dénemin sultanini dldirtp sultanhgi
ele gecirdigini, bunu resmilestirmek icin Kahire’ye geldigini ve bu sirada ken-
disinin de Kahire’de bulundugu gibi olduk¢ca degerli bilgiler verdikten sonra
onun vefatindan bahsetmektedir. Sultanin vefatini gizleyen ve ogdlu Berke'nin
idareye hakim olmasini saglayan Baybars’in emirlerinden/yakin arkadaglarin-
dan birisinin ismini zikrederken onun da vefat tarihini bu malumata ilave et-
mektedir. Miellif bu kisimda Baybars’in gdmuldiugi yeri de agik bir sekilde
tarif etmekte, sultanin Biyik Adiliyye Medresesi’nin kargisinda bulunan ca-
miin kuzeyine defnedildigini sdylemektedir. Bunlarin ardindan Berke’'nin hal
tercimesine gecen muellif, bu kisimda da ilging ve dnemli ayrintilara isaret
eder. Berke’nin vefat ettikten sonra gdmuldigu tirbe ve bu tirbenin icinde yer
aldigi kdlliyenin bir parcasi olan medreseyi de kayitlarina dahil eden muellif,
s6z konusu medresenin agilisini, hem $afit hem de Hanefiler'e tahsis edilmis
oldugunu, acilis merasiminde kendisinin de bulundugunu, bu térene ismini de
verdigi Dimask naibinin istirakini vb. hususlari ekler. Bu bilgilerin ardindan
Berke’nin kardesinin biyografisini anlatmaya baslayan miuellif, bdylece Bay-
bars ve ailesinin saltanat hikayesini bir butlinlik icerisinde kayit altina almis-
tir.22 Bu érnek hadiseden de anlasilacagi gibi ibn Hallikan'in kaydettigi biyog-

23 Bk, Ibn Hallikan, Vefeyatiil-a‘yan, IV, 154-158.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 1-38



8 | Fatih Yahya Ayaz

rafilerdeki butunlik ve ilging ayrintilar Memlik tarihi arastirmacilari icin gesitli
acilardan 6nem arz etmektedir. Mesela muellifin, EyyGbiler'in (567-866/1171-
1462) kurucusu Salahaddin EyyGbi'nin (567-589/1171-1193) kardesi ve Ye-
men bdlgesinin sultani el-Meliki’l-Muazzam $Semsitddevle Turansah’in (569-
577/1174-1181) hal tercimesiyle ilgili bilgi verirken bu dénemde ustadarligin
yaptigi vazifelerle ilgili Gnemli ayrintilara isaret etmesi2* bunlar arasinda zikre-
dilmelidir. Bu noktada muellifin, bahsi gegen biyografiyi zikrederken yaptig
ilavelerin, eserin genel bir 6zelligi oldugu da belirtiimelidir. Nitekim maellif,
Semsiiddevle Turansah’in vefatini da anlattiktan sonra “Bu hal tercimesini
bitirdikten sonra biyografi konusunda ihtisas sahibi bazi alimlerin konuyla
alakali 6nemli ek bilgilerini buldum”?s ifadeleriyle yukarida kaydettigimiz bilgi-
leri serdetmektedir. Sonug itibariyle, Memlikler dénemi meshurlarindan az
sayida kisiyi ihtiva etmesine ragmen bu eserin dikkatle takip ve kendisinden
istifade edilmesi gerektigini belirtmek isteriz.26

Bu kisimda Vefeyéatiil-a'ydn'a zeyil olarak kaleme alinan ibnii’s-
Suka‘i’nin (6. 726/1326) Tali Kitabi Vefeyati’l-a‘yan?” adli eserine de isaret
edilmelidir. Eserin muellifi Hiristiyan tarihgi ibnii’'s-Suka‘t, tahminlere gore 626
(1226) senesinde Dimask’ta dogmustur. Buradaki cesitli divanlarda kéatiplik
yapan muellif, daha sonra bu goérevinden ayrilarak ilimle istigal etmeye bas-
lamistir. Mali divanlarda g¢alistigi icin Memlikler ddnemi ekonomisi hakkinda
birikim sahibi olan ibni's-Suka‘Tnin, Hiristiyanlik hususunda da derin maluma-
ti bulunmaktaydi. Tevrat ve incil'i ezberlemis olan muellifin bu hususta telifleri
de mevcuttu. Muellifin Dimask’ta, 726 (1326) senesi civarinda vefat ettigi be-
lirtiimektedir. Onun vefeyat turinde kitap yazan ilk Hiristiyan muellif olduguna
da isaret edilmelidir.

Muellifin ginimuze ulasan eseri Tall Kitdbi Vefeyatil-a’yan, oldukca
kisa mukaddimesinde de belirtildigi izere?® hicri 650’li yillardan 725 senesine
kadar yasamis meshurlarin hal tercimesini ihtiva eder. Muellif eserinin sonu-
na hicri 726 yilina kadarki hal tercimelerini iceren ait bir zeyil de koymustur.2°

24 Bk. ibn Hallikan, Vefeyatiil-a‘yan, 1, 306-309.
25 Bk. ibn Hallikan, Vefeyétii'l-a‘yan, |, 307.

26 jbn Hallikdn ve eseri hakkinda bk. ibn Hallikan, Vefeyétiil-a'yan, 1, 5-18 (nasir
mukaddimesi); Sakir Mustafa, et-Tarihu’'l-‘Arabi  ve’l-mierrihdn, 1V, 23-29;
Abdiilkerim Ozaydin, “ibn Hallikan”, DIA, XX, 17-19.

27 Fazlullah b. Ebii'l-Fahr ibnii's-Suka'i, T4ali Kitabi Vefeyétil-a‘yan (nsr. ve Fran. gev.
Jacqueline Sublet), Dimagk 1974.

28 Bk. Ibnii’'s-Suka, Tali Kitabi Vefeyat, s. 1.
29 Bk. Ibnii’'s-Suka‘, Tali Kitabi Vefeyat, s. 180-195.
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Ele aldigimiz eser, zeylini yaptigi Vefeyéti'l-a’yan’a ittibaen alfabetiktir. Ancak
eserde bazen bu usuliin disina cikildigi da tespit edilmektedir.3° Eserde ge-
nellikle tarafsiz bir dil kullanildigi anlasiimakla birlikte muellifin, bazi Hiristiyan
alim ve kétiplerin hal tercimelerine daha genis yer verdigi gézlemlenmekte-
dir.31 Hatta hal terciimesini verdigi bazi emirlerin Hiristiyan asilli oldugunu ima
eden kayitlarina da rastlanmaktadir. Nitekim Sultan el-Melik(’'l-Mans(r Sey-
feddin Kalavun (678-689/1279-1290) zamaninda emir yapilan Cemaleddin
Akkus er-Rahbi'nin (6. 719/1319), Araplar tarafindan Erbil'in Hiristiyan koyle-
rinden esir alinarak satildigini 6zellikle vurgular.32

Muellifin Dimagkli olmasi ve mali divanlarda kéatiplik yapmasi sebebiy-
le bu sehirdeki mali yolsuzluklara isaret eden kayitlariyla, s6z konusu divanla-
ra dair verdigi birtakim bilgiler 6nemli ve dikkat gekicidir. el-Meliki’l-Esref Halil
b. Kalavun’un (689-693/1290-1293) Dimask saltanat naibligine tayin ettigi bir
emirin, kétibinin de yonlendirmesiyle has divanina ait gelirler hususunda yap-
tig1 yolsuzluklara dair malumat3? buna 6érnek verilebilir. Yine eserde, Baybars
déneminde Dimask divanlarinin nazirhgina tayin edilen bir katibin hal terci-
mesinden bahsedilirken, alt kademelerdeki kétipler ve divan miufettisi bir
emirin karistigi yolsuzluklar da tafsilatli bir sekilde aktariimaktadir.34 Bu bilgiler
arasinda Dimagk divan nazirinin aylik tcretini ortaya koyan édnemli ayrintilarin
mevcut olduguna da isaret edilmelidir.3> Eserde baska bazi yolsuzluklari orta-
ya koyan kayitlarin da bulundugunu belirtmek gerekir.36

Muellifin rivayetlerinde zekat divaninin isleyisi, bagindaki nazirin geli-
ri,37 vezir-Umera iligkileri, 38 vezirlerin bazi gorevleri,3° vezirlerin yardimcilari
arasinda yer alan mustevfi's-sohbe gibi bazi gorevlilerin vezaret miessese-
sindeki konumlari ve vazifeleri,*° Uistadarlik miessesesine bagli mistevfi’l-

30 Grnekler icin bk. ibnis-Suka'i, Tali Kitabi Vefeyat, s. 3, 5, 8, 9, 51, 52, 53.

31 Bazi érnekler icin bk. ibni’'s-Suka‘i, Tall Kitabi Vefeyat, s. 43-44, 46, 58-60, 110-
111, 164-165.

32 Bk, Ibnii’'s-Suka'f, Tali Kitabi Vefeyat, s. 186.

33 Bk. ibni's-Suka‘i, Tali Kitabi Vefeyat, s. 17.

34 Bk. Ibni's-Suka'‘, Tali Kitabi Vefeyat, s. 61-64.

35 Bk. ibni's-Suka‘i, Tall Kitabi Vefeyat, s. 61-62.

36 Bk. ibni's-Suka‘i, Tali Kitabi Vefeyat, s. 93, 101, 164-165.
37 Bk. Ibnii's-Suka'l, Tali Kitabi Vefeyat, s. 102.

38 Bk. ibni's-Suka‘i, Tali Kitabi Vefeyat, s. 153.

39 Bk, Ibnii’'s-Suka'f, Tali Kitabi Vefeyat, s. 163.

40 Bk. ibnii's-Suka'‘i, Tall Kitabi Vefeyat, s. 164.
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blyat unvanl goérevlilere dair érnekler#! gibi cesitli konularda énemli bilgilerin
yer aldigi da tespit edilmektedir. Son olarak bu eserin hakkinda fazla bilgi
bulunmayan, sadece birkag kaynagin isaret ettigi sahislarla ilgili verdigi bilgile-
rin*2 gok kiymetli oldugunu belirtmek isteriz.43

Bu kismin tabakat kitaplari arasinda Memlikler déneminin meshur
muhaddis ve tarihcilerinden Zehebtnin (6. 748/1347) Siyeru a‘lami’n-
nubela* adli micessem eserine de kisaca temas etmek istiyoruz. Eserin
mduellifi, Memlutkler déneminin énde gelen hadis, kiraat ve tarih alimlerinden-
dir. Ozellikle hadis ve kiraat sahasinda iyi bir egitim almis, daha sonra hatiplik,
muderrislik gibi ilmiye gorevlerini deruhte etmistir. Onu séhrete ulastiran tarih
ve hadis sahasindaki bliylk eserleridir. Bu eserler arasinda yer alan Siyeru
a’ldmi’n-nibela yaklasik yedi bin civarinda, agirhdini muhaddislerin olusturdu-
du bircok alanda s6hret kazanmis kisinin hal tercimesini ihtiva eden, muellifin
diger meshur eseri Tarihu’l-Islam’dan da istifadeyle tabakalar halinde kaleme
alinmis bir biyografi ansiklopedisidir. Eserin Memlikler doneminde yasamis
bazi alimlerin hal tercimesi bakimindan énem tasidigini, 6zellikle hadis alim-
leri ve hadis ilmi hususunda kiymetli bilgiler igerdigini belirtmek isteriz.4°

Memlikler’in ilk ddnemine dair kaleme alinmig vefeyat kitaplari iceri-
sinde Safed?'nin (6. 764/1363) ibn Hallikdnin Vefeyat'ina zeyl mahiyetinde
kaleme aldigi Kitabii’l-Vafi bi’l-Vefeyat*® ve bunun muhtasari kabul edilebi-
lecek olan, c¢agdaslarinin hal tercimelerini naklettigi A‘yanii’l-asr ve
a‘vanii’n-nasr*’ adli hacimli biyografik eserlerine 6zellikle temas edilmelidir.
Bu eserlerin muellifi olan Safedi, VII. (XIIl) asrin sonlarina dogru Filistin’in
Safed sehrinde dogmustur. Babasi Tirk Memlik emirlerinden oldugu igin
Memlik emirlerinin  gocuklarindan mutesekkil, ihtiyat askeri sayilan

41 Bk. ibnii’s-Suka'i, Tali Kitabi Vefeyat, s. 193.

42 Bk. ibnii's-Suka‘T, Tall Kitabi Vefeyat, s. 69, 90, 162-164.

43 |bnii's-Suka‘i ve eseri hak!qnda bk. Sakir I\_/Iustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-muerrihln,
IV, 38-39; Asri Cubukgu, “Ibnii’'s-Sukai”, DIA, XXI (2000), s. 211.

44 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nibela
(nsr. Suayb el-Arnavut v.dgr.), I-XXIIl, Beyrut 1981-1985.

45 Zehebi ve eserleri hakkinda bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabt ve'l-muerrihdn, 1V,
52-68; Little, An Introduction to Mamldk Historiography, s. 61-66; Tayyar Altikulag,
“Zehebi”, DIA, XLIV (2013), s. 180-188; Mehmet Efendioglu, “Siyeru A‘lami’'n-
Niibela”, DIA, XXXVII (2009), s. 326-327.

46 Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitabi’l-Vafi bi’l-Vefeyat (nsr. Helmut Ritter,
Sven Dedering v.dgr.), I-XXX, Wiesbaden-Beyrut 1962-2004.

47 Safedi, A'yanil-asr ve a‘vani’n-nasr (nsr. Ali Eb0 Zeyd v.dgr.), I-VI, Beyrut-
Dimagk 1998.
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evladinnas sinifindan kabul edilebilir. Arapga, hadis, mantik, akli ilimler gibi
cesitli sahalarda doneminin meshur alimlerinden ders almistir. Muderrisligin
yani sira, Kahire, Dimagk ve Safed’'de insa divaninda katiplik, beytilmal vekil-
ligi, sir katipligi gibi gesitli dGnemli gérevleri yiritmistir. Omrinin son yillarin
Dimask’ta gegiren miellif, burada vefat etmistir.

Muellifin ilk eseri el-Vafi, on dort bin civarinda gesitli siniflardan mes-
hur Kisilerin hal tercimelerini ihtiva eder. Elimizdeki nesre gére otuz cilt olan
bu eserin XX, XXIIl ve XXVI. ciltleri eksiktir. Eser alfabetik olmakla birlikte Hz.
Peygamber’e hirmeten Muhammed isimleriyle baslar. Muellif mukaddimesin-
de buna isaret etmekte, hatta babasinin ismi de Muhammed olanlari 6ne aldi-
gini ifade etmektedir.#® Elimizdeki nesre gore Safedi, V. cildin sonlarindan
itibaren*® alfabetik sisteme doner. Miellif mukaddimesinde hamdele, salvele
ve eserin kaleme alinisi vb. hususlar zikrettikten sonra toplam on bir fasila
ayirdigi bir giris daha yazmig, bu fasillarda Araplarda tarih yazicilig, ilk tarih
eserleri, tarih yazma usulleri, biyografilerde isim, kiinye, lakap belirtme ve
bunun siralamasina dair usul, cesitli bdlgelere dair yazilmis tarih eserleri,
genel tarihler, hulefa, sultanlar, kudat, suara gibi siniflari/tabakalari ele alan
tarih eserleri gibi konulari iglemigtir.>° Bunlarin ardindan Hz. Peygamber’in
hayatini ana hatlariyla kaleme almig ancak gazveleri, elgileri, hac ve umreleri,
hanimlari, gocuklari, amcalari, ona benzeyenler, silahlar vb. gesitli konulari
ekleyerek bu sireti genigletmistir.5!

Safedi’nin el-Vafi’si, Turk Memlikler dénemi (648-784/1250-1382)
sultanlari ve Umerasinin hal tercimeleri i¢in dnemli kaynaklardandir. Miellifin
Ozellikle déneminde dnemli goérevler Ustlendigi Sultan el-Meliki’'n-Nasir Mu-
hammed b. Kalavun’un (birinci saltanati: 693-694/1293-1294, ikinci saltanati:
698-709/1299-1309, Ug¢uncl saltanati: 709-741/1309-1341) hakkinda aktardi-
g1 tafsilath bilgiler,52 kronolojik bilgi veren siyast tarihleri tamamlayici mahiyet-
te olup bu sultanin dénemiyle ilgili genel dederlendirmelere imkan saglamak-
tadir. Mesela bu bilgiler Muhammed b. Kalavun’un, daha énceki hukimdarlik-
larinda gu¢ sahibi imeranin agir baskisi altinda kaldigindan, tglincu saltanati
sirasinda ¢ok guvendigi dort idareci arasindaki tek askeri sinifa mensup go6-
revli olan devadarina duydugu itimadin sebeplerini tespit hususunda ¢ok yar-

48 Bk. Safedi, el-Vafi, I, 98.

49 Bk. Safedi, el-Vafi, V, 293 vd.
%0 Bk. Safedf, el-Vafi, I, 2-55.

51 Bk. Safedf, el-Vafi, I, 55-97.

52 Bk. Safedf, el-Vafi, IV, 353-374.
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dimci olmaktadir. Nitekim s6z konusu devadar, Ugincl defa saltanati eline
almak Uzere Kahire'ye varaca@i sirada planlanan bir suikasti haber vermek
suretiyle sultani biyik bir tehlikeden kurtaran kisidir.53 Benzer sekilde Mu-
hammed b. Kalavun déneminde uzun sire Dimask saltanat néibligi gorevini
yluriten meshur emir Tenkiz (6. 741/1340) hakkinda aktardigi malumat da%*
hem sahsi gézlemlerine dayanmakta hem de énemli ayrintilar icermektedir.
Muellif, bu emirin satin alinmasindan askeri kariyerine, sultanla yakin iligkile-
rinden Dimask’taki ydénetim tarzina, vicut seklinden sahsi niteliklerine kadar
birgok konuda tafsilath bilgiler vermektedir. S6z konusu emirin tutuklanmasin-
dan sonra gercgeklesen tahkikatla ilgili bilgiler de sunan muellif, Tenkiz'in son
yillarinda Dimask insa divaninda katip olarak gorev yaptigindan Sultan Mu-
hammed b. Kalavun tarafindan bu emirin mal varhdini tespit icin kurulan ko-
misyonda vazifelendirilmigtir. Bu duruma isaret eden Safedi, daha sonra Ten-
kiz'in blylk mal varligina dair oldukga uzun bir listeyi tam olarak sunar.>®
Onun bu konuda verdigi bilgiler hem muasirlari hem de daha sonraki tarihgiler
ve biyografi muelliflerine kaynaklik etmistir.

Tenkiz 6rneginden de anlasilacagi izere muellif, 6zellikle Turk Mem-
IUkler ddneminde Dimask saltanat néibligi yapmis olan emirler hakkinda genis
biyografik bilgiler sunmaktadir.>¢ Bunlardan Akkus el-Efrem’in (6. 720/1320-
1321) hal tercimesinde verdigi bilgiler5” oldukga 6nemli bilgiler ve ayrintilar
icerir. Mesela bu emirin sultanla yazigma usulline dair érneklerle®® onun ar-
masina (renk) dair verilen bilgilers® bunlar arasinda zikredilmelidir. Miellif bu
emirin armasini tarif ederken bunun gayet zarif oldugunu, blylik beyaz bir
dairenin icerisinde yesil bir serit bulundugunu, bu seridin ortasinda kirmizi bir
kilicin yer aldigini, kilicin Ust ve alt kisminin seridi asarak beyaz kisma gegti-
gini belirtmektedir. Bu eserle ilgili son olarak sunu da ifade etmeliyiz ki, el-
Vafi'nin 6zellikle bu dénemde Turk isimlerinin ilk harflerini olusturan elif, be, te
harflerini muhtevi IX ve X. ciltlerinde hem Memlik Umerasi hem de onlarla

53 Bk. Safedi, el-Vafi, IV, 366.

5 Bk. Safedi, el-Vafi, X, 420-435.

5 Bk. Safedi, el-Vafi, X, 428-432.

56 Nitekim Safedi, Dimask saltanat naibligi yapmis olan emirlerin biyografilerini konu
alan Tuhfetl zevil-elbab fi-men hakeme bi-Dimagk mine’l-hulefé ve’l-mildk ve'n-
nivvab (nsr. lhsan B. S. Hullsi-Zuheyr H. es-Samsam), I-Il, Dimask 1991-1992.
isimli iki ciltlik mUstakil bir eser kaleme almistir.

57 Bk. Safedi, el-Vafi, IX, 326-335.

58 Bk. Safedi, el-Vafi, IX, 330.

59 Bk. Safedi, el-Vafi, IX, 335.
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yakin iligki icerisindeki ulema hakkinda olduk¢a kiymetli kayitlar yer almakta-
dir.

Tarihcinin A‘yanii’l-asr isimli eseri ise, daha 6nce belirtildigi gibi ge-
nellikle muasirlarinin hal tercimesinden bahsettigi biyografi kitabidir. Bu
eserde iki bin civarinda kiginin hal tercimesi kayit altina alinmigtir. Diger taraf-
tan Safedi’nin Muhammed isimlerini 6ne alma seklinde el-Vafi adli eserinde
uyguladigi usuliterk ederek A‘yanii’l-asr'da biyografileri alfabetik kaydettigi
musahede edilmektedir. Muellif bu eserinde, muhtemelen eksik ciltler sebebiy-
le el-Vafi isimli eserinde bulamadigimiz bazi biyografilerde oldukga kiymetli
bilgi ve ayrintilara yer vermektedir. Mesela Ustadar Mogoltay el-Cemal’nin (.
732/1331) hal tercimesinde® bu emirin tstadari ve hazindari gibi sahsi hiz-
metlilerine ve bunlarin Mogoltay el-Cemali’ye yaptiklari yardimlara isaret eden
kayitlarla, onun dénemin saltanat naibiyle iligkilerini ortaya koyan bilgiler bun-
lar arasindadir. Buna benzer sadece bu eserinde yer alan ayrinti kabilinden
baska kiymetli bilgilerin bulundugu da belirtiimelidir.6! Yine bu son eserde
mduellifin zamaninda hayatta olan ve ondan sonra vefat eden sahislarin hal
tercimelerine yer verildigi de gorilmektedir.52

Muellifin bu ikinci eserinde hal tercimelerini daha genis tuttugu da an-
lagilmaktadir. Mesela Sultan Muhammed b. Kalavun’un sagliginda vefat eden
ogdlunun biyografisiyle ilgili olarak dnceki eserine nispetle A‘yénii’l-asr'’da daha
ayrintill ve uzun malumat sunmaktadir.6® Her iki eserde bu sehzade ile ilgili
malumat verilirken muellifin sahs? migsahedelerine dayandidi da belirtiimelidir.
Bu musahedeler ve bilgiler arasinda s6z konusu sehzadenin digin merasimi,
diginde yapilan harcamalar, bazi adetler, saraydaki bir Mevlid-i Nebevi me-
rasimiyle ilgili ilgin¢g ayrintilar gibi bircok hususun bulunduguna isaret etmeli-
yiz. Muellifin her iki eserinde de yer verdigi hal tercimeleri arasinda baska
karsilagstirmalar yapildiginda ilging sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Mesela Di-
mask ve Halep néibligi yapan buyidk emirlerden Ergun el-K&mil'nin (6.
758/1357) hal tercimesi el-Vafi'de nispeten kisa ve yarida birakilmisken,
A'yanii’l-asr'da ise daha ayrintili ve 6nceki eserin eksik kismini tamamlayici
mabhiyettedir.%> Bu ikinci eserde yer alan bilgilerin, kronolojik siyasT tarih eser-

60 Bk. Safedi, A‘yand’l-asr, V, 431-432.

61 Ornek olarak bk. Safedi, A‘yaniil-asr, |, 633, IV, 141-142.

62 Bk. Safedi, A‘yanii’l-asr, Il, 680-681.

63 Bk. Safedi, A‘yand’-asr, |1, 630-634; krs. SafedT, el-Vafi, IX, 431-433.
64 Bk. Safedi, el-Vafi, VIII, 356-358.

65 Bk. Safedt, A‘yand’l-asr, |, 466-476.
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lerindeki bircok boslugu doldurduguna da isaret edilmelidir. Sonug itibariyle
mduellifin bu hal tercimesi eserleri bahsettigimiz 6zellikleri bakimindan mis-
tagni kalinamayacak kaynaklar arasindadir.56

KitibTnin (6. 764/1363), ibn Hallikan'in Vefeyat'ina zeyl olarak telif
ettigi Fevatii’l-Vefeyat®” isimli eserine de bu kisimda yer vermek gerekir.
Kitabi, Safedi’'nin cagdasi olup, Dimagk’a bagh kdylerden birinde diinyaya
gelmistir. Fakirlik icinde gegen ¢ocukluk déneminden sonra zamaninin mes-
hur hadis hocalarindan ders almis, Zehebi ve ibn Kesir (6. 774/1373) gibi
tarihgilerle dostluk kurmustur. Sahaflik yapmaya baslamis, bundan biyik bir
servet elde etmistir. Ozellikle eline gegen tarih kitaplarini okumaya merakli
olan Kutubi, kendisi de bazi tarih eserlerini kaleme almigtir. 764 (1363) sene-
sinde Dimagk’ta vefat etmistir.

Muellifin en meshur eseri olan Fevatii’l-Vefeyat, adindan da anlasila-
cagi lizere ibn Hallkan’in Vefeyatina zeyil ve onun eksik kisimlarini ikmal
amaciyla yazilmistir. Nitekim KutubT eserinin mukaddimesinde tarihin ibret
alanlar igin bir ayna vazifesi gordigiind, kendisinin de bu sebeple tarih kitapla-
rin1 gokga okudugunu, bu minvalde ibn Hallikan’in mezkar kitabini da incele-
digini ve icerdigi faydalar bakimindan onun en guzel eserlerden biri oldugunu
ifade etmektedir. Ancak bu eserde sebebini bilemedidi bir sekilde halifeler ve
ibn Hallikdn’in zamaninda yasamis bazi fazilet sahibi kisilerin hal tercimele-
rinden bahsedilmedigini belirtmekte, bunlari ikmal ve ibn Hallikan'in vefatin-
dan sonraki donemi eklemek icin Fevéti’l-Vefeyat'' kaleme aldigini séylemek-
tedir.68

Bu eserde yer alan hal tercimelerinde Safedi’den oldukga fazla istifa-
de edildigi anlasiimaktadir. Muellifin birgok biyografiyi aktarirken siklikla “Sa-
fedi dedi ki...” ifadesini kullandi§i ve bazen de adini zikretmeden ondan ikti-
baslarda bulundugu gorilmektedir.6° Kitlibi bazen de kendi miisahedelerine
dayanarak bilgiler vermekte, bu bilgiler arasinda onun Kahire'ye gittigi ve bazi
devlet adamlarinin meclisinde bulundugu seklinde ayrintilara rastlanmakta-

6 Safedi ve eserleri hakkinda bk. Safedi, A'yani'l-asr, |, 7-32 (nasir mukaddimesi);
S@kir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-muerrinGn, IV, 76-80; Ismail Durmus, “Safedi”,
DIA, XXXV (2008), s. 447-450.

67 Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi, Fevatiil-Vefeyat ve'z-zeylii ‘aleyhd (nsr. ihsan
Abbés), I-V, Beyrut 1973-1974.

68 Bk. Kutlbi, Fevati'-Vefeyat, |, 9-10.

69 QOrnekler icin bk. Kutiibi, Fevatiil-Vefeyat, I, 149, 157, 251, Il, 86-89, 347, 368,
378, 1, 256, 263, 1V, 243, 347.
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dir.”0 Memlikler déneminde devlet gorevi bulunmayan tarihgiler arasinda yer
alan Kutibi’nin, toplumun tliccar sinifina mensup birisi olarak yaptigi deger-
lendirmeler 6nem tasimaktadir ve bu sebeple eserlerinden faydalanmak gere-
kir.71

Memlikler dénemi tabakat eserleri arasinda mimtaz bir yeri olan Ta-
ceddin es-SibkTnin (6. 771/1370), Tabakatu’s-Safi‘iyyeti’l-kiibra 72 adli
eserine de isaret etmek gerekir. Eserin muellifi, meshur bir kadi olan Takiy-
yuddin es-Siibki’nin (6. 756/1355) oglu olup Kahire’de dogmustur. ilk tahsilini
babasindan yaptiktan sonra Zehebi gibi déneminin meshur ulemasindan ders
almistir. Babasinin Dimask kadilkudathi§i vazifesi minasebetiyle bu sehirde
blylimus, buradaki birgok medresede mduderrislik yapmis, benzer vazifeleri
Kahire’de de yurtutmustir. Babasinin sagliginda Dimagsk kadilkudathi§i vazife-
sine getirilmis, bu goérevi ylritirken vebadan éImustar.

Muellifin bu eseri, bin dort yiz civarinda S&fii alimin hal tercimesini
iceren ve Safiller'e dair yazilan en genis muhtevall tabakat eseridir. Eser yedi
tabakaya ayrilmis olup, son tabaka 700 (1301) senesinden sonra vefat eden
alimleri ihtiva etmektedir. Eserin bu kismi Memlik tarihi agisindan kiymet
tasimaktadir. Nitekim muellifin bu kisimda zikrettigi bazi alimlerin hal tercime-
lerinde siyasi tarih, ulema-Umera iligkileri gibi hususlara dair ilging ve énemli
ayrintilar yer almaktadir. Mesela muellifin, babasinin hal tercimesini verdigi
mufassal kisimda 73 (mesleg@i?)...babasi ilegérev yaptigi slregte Dimasgk
nabligi yapan emirler arasinda gegenlere dair énemli bilgiler mevcuttur.” Ese-
rin 6zellikle bahsi gegen son tabakasi Memluk arastirmacilari igin yarar sagla-
yacak niteliktedir.”® Yine Sibki’nin, miesseselerle bazi idari, adli ve dini go-
revlerin mahiyetine dair bilgiler aktaran ve cesitli tavsiyeler iceren Muidii’n-

70 Bk. Kutiibf, Fevatiil-Vefeyat, |, 179. Bagka ornekler igin bk. a.g.e., Il, 463, llI, 131,
132.

L Kitlbt ve eserleri hakkinda bk. Kutibi, Fevétil-Vefeyat, |, 3-8 (nasir
mukaddimesi); Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-muerrihdn, 1V, 75-76; Little, An
Introduction to Mamldk Historiography, s. 67-69; Ozaydin, “Kitiibi”, DIA, XXVII
(2003), s. 8-9.

72 Taceddin Abdulvehhab es-Subki, Tabakati’s-Séafi‘yyetil-kibra (nsr. Mahmud
Muhammed et-Tanahi, Abdilfettah Muhammed el-Hulv), I-X, Kahire 1964.

73 Bk.Taceddin es-Subki, Tabakétii’s-Séafiiyye, X, 139 vd.
74 Bk.Taceddin es-Subki, Tabakati’s-Séafi‘yye, X, 211-218.

75 Taceddin es-Siibki ve eserleri hakkinda bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-
muerrihdn, IV, 81-83; Bilal Aybakan, “Siibki, Taceddin”, DIA, XXXVIII (2010), s. 11-
13; a.mlf,, a.g.e., “Tabakatl’'s-Safiiyyeti’l-Kiibra”, XXXIX (2010), s. 303-304.
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ni‘am ve miibidii’n-nikam76 adli eserinin de Memlikler donemine ait dnemli
bilgiler icerdigini belirtmek gerekir.

Bu noktada Safii alimleri ele almasi agisindan faydali olacagini di-
sundugumuz iki tabakat eserine daha kisaca temas etmek istiyoruz. Bunlar-
dan birincisi ibn Kesir'in eseridir. Eserin muellifi, Ibn Teymiye (6. 728/1328),
Birzali (6. 739/1339) ve Zehebi gibi déneminin biylk alimlerinden ders almis,
tarih, tefsir, hadis ve fikih sahalarinda séhret kazanmis Safit mezhebine men-
sup 6nde gelen Samli tarihgilerindendir. Cesitli medreselerde muderrislik vazi-
fesinin yani sira Dimagk’taki mezalim mahkemelerinde Uyelik gérevini de yi-
ritmastir. Devlet adamlari, ulema ve halkla kurdugu iyi iliskilerle temaylz
etmistir. Tefsir, fikih ve tarih gibi sahalarda dnemli eserler vermis olup bunlar
ginimizde de ehemmiyetini muhafaza etmektedir. Onun burada isaret edil-
mesi gereken eseri, Safii fakihlerini on bir tabaka halinde ele aldigi ve VIII.
(XIV.) asrin baslarina kadar getirdigi Tabakatii’l-fukahai’s-Safi‘iyyin™ isimli
eseridir.”®

ikinci tabakat eseri ise ibn Kadi Siihbe’ye (6. 851/1448) aittir. Eserin
muellifi ibn Kadi Siihbe, Dimask’ta dogmus, tahsilini burada yapmis ve ayni
sehirde vefat etmistir. Donemin 6nde gelen alimlerinden fikih, hadis, nahiv ve
tarih gibi sahalarda ders alan muellif, Dimagk’taki bircok medresede muderris-
lik yapmis, bir stre bu sehrin kadilkudathgini da ustlenmistir. Pek ¢ok alanda
uzmanhgi bulunmakla birlikte fikih sahasinda buylk séhret kazanmis, birgok
meselede farkli mezhep mensuplarinin dahi fetva sordugu bir merci kabul
edilmistir. iImT liyakati sebebiyle birgok énemli alim onun derslerine devam
etmistir. Tarih sahasinda da buyik birikim sahibi olan muellif, baska eserleri-
nin yani sira Tabakati’s-Séfi‘iyye™ adli biyografi kitabini da kaleme almistir.

76 Taceddin es-Suibki, Muidii’'n-ni‘am ve miibidii’n-nikam, Beyrut 1986.

7 Ebir'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tabakatii’-fukahéi’s-Safi‘iyyin (nsr.
Abdulhafiz Mansar), I-11, Libya 2004.

78 Muellif ve eserleri hakkinda bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-r_r)i]errihﬁn, v,
83-85; Little, An Introgjuction to Mamldk Historiography, s. 69-73; Ozaydin, “Ibn
Kesir, EbU’l-Fida”, DIA, XX (1999), s. 132-134; Mehmet Fatih Yalglr]_, Bahr?
Memliiklerde Dimagk Kadilkudatlar (Yayimlanmamis Doktora Tezi), M. U. SBE,
Istanbul 2016, s. 9, 10-11.

79 Takiyyliddin Eb( Bekir b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kadi Siihbe, Tabakétii’s-
Séfi‘iyye (nsr. Hafiz Abdilalim Han), I-IV, Beyrut 1987.
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Bu eser 840 (1436-37) yilina kadarki Sa&fii alimlerinin biyografisini ihtiva etti-
ginden, miellifin tarih eserinden daha uzun bir zamani igerisine almaktadir.8°

Vefeyat eserleri icerisinde zikredilmesi gereken kaynaklardan biri de
Makrizi’nin (6. 845/1441) Kitabii’l-Mukaffe’l-kebir’idir.81 Sadece Memlukler
déneminin degil, Orta Cag Islam diinyasinin en biyik tarihgileri arasinda
gOsterilen Makrizi, hem anne hem baba tarafindan ilimle ugrasan bir aileye
mensuptur. Yilzlerce hocadan fikih, hadis, kiraat, nahiv, edebiyat ve tarih
alanlarinda ders alan Makrizi, ibn Halddn’un da (6. 808/1406) miimtaz talebe-
leri arasindaydi. Divani’l-ingsada bir siire vazife yaptiktan sonra Kahire muh-
tesibligi gibi mihim bir goreve tayin edildi. Bu vazifesi sayesinde iktisadi ha-
yatla ilgili 6nemli bir miktesebata sahip oldu. Bunlarin disinda hem baskentte
hem de Suriye’de 6nemli gorevler Ustlendi. Cerkez Memlikler déneminin
(784-923/1382-1517) buylk sultanlarindan el-Meliki’l-Mieyyed Seyh el-
Mahmadi (815-824/1412-1421) zamaninda, bu sultanla iyi iligkileri sayesinde
Mueyyediyye Medresesi’'nin hadis hocali§i vazifesine tayin edildi. Sultan Seyh
el-Mahmddi déneminden sonra gbézden distl ve bundan sonraki hayatini
kitap telifi ve ibadetle gecirdi. 834-839 (1430-1435) seneleri arasinda Mek-
ke'de ikamet etti. Burada da bagka eserler telif eden Makrizi, 845 (1441) yi-
linda Kahire’de vefat etti.

Makrizi’nin el-Mukaffa fi teracimi ehli Misr ve’l-véaridin ileyha ismiyle
de bilinen bu eseri tamamlandiginda seksen cildi agsacakti. Ancak bu eserin
sadece on alti cildini yazabildi. Bunlardan da besi zamanimiza ulasmigtir.
Bazi harfleri iceren bu bes ciltlik kisim dinyadaki gesitli kitiphanelerde yaz-
ma héalindeyken Muhammed el-Ya‘lavi tarafindan sekiz cilt olarak nesredilmis-
tir. Alfabetik olarak kaleme alinan eserin ilk cildi “ibrahim” isimleriyle bagla-
makta, “Ahmed” isimleriyle sona ermektedir. ikinci cilt “idris” ile baslamakta,
elif harfinin bitiminden sonra be harfine gegmekte, te ve se harflerinin bir kis-
mini da igermektedir. Ugiincii ciltte cim, ha ve hi harfleri ile baslayan sahislar
tanitiimaktadir. Dérdinciu ciltte dogrudan ti harfine gecilmekte, bir tane zi
harfiyle baglayan kisinin hal tercimesi verildikten sonra ayin harfine gegilmek-
te, cilt “Abdullah” isimleriyle sona ermektedir. Bu ciltte Abdullah isimlerinin
tamamen alinmadigi anlasiimaktadir. Besinci cilt isimleri kef ve |am harfleriy-
le baglayan bes-alti kisinin biyografisiyle baslamakta, mim harfiyle devam

8 fbn Kadi Sihbe ve eserleri hakkinda bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu’-‘Arabi ve’-
muerrihdn, 1V, 105-108; Cengiz Kallek, “Ibn Kadi Suhbe, Takiyytuddin”, DIA, XX,
102-103.

81 Takiyylddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitabii’l-Mukaffe’l-kebir (ngr. Muhammed el-
Ya'lavi), I-VIIl, Beyrut 1991.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 1-38



18 | Fatih Yahya Ayaz

etmektedir. Altinci cilt, besinci ciltte yarnda kalan “Muhammed” isimlerine
ayrilmis olup Yedinci ciltte de “Muhammed” isimlerine devam edilmektedir.
Bu ciltle birlikte “Muhammed” isimli kisilerin biyografilerinin tamamlandidi an-
lasilmaktadir. Sekizinci ve son cilt ise fihrist olarak diizenlenmistir.

Memlik emirlerinin édnemli bir kisminin ismi Akboga, Akkus, Aksun-
gur, Altunboga, Aybek, Aydemir, Aydogdu, Ayitmig, Bahadir, Balaban, Bay-
bars, Bekdemir, Bektut, Beydemir, Bilik, Ergun, Esenbay, Taybars, Taydemir
vb.lerinden olusur. S6z konusu eserin bu isimleri ele alan elif, be ve ti gibi
harflerle baglayan kisimlarinin biylk oranda gliniimiize ulagsmis olmasi blyik
bir talih olarak kabul edilebilir. Ancak bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki,
eserde kaydedilen biyografiler arasinda ciddi hacim farkhliklari mevcuttur.
Mesela Eyydbi hikimdar el-Melikii’'s-Salih Necmeddin Eyydb'un (637-
647/1240-1249) yetistirdigi Salihiyye memliklerinden ve Tirk Memlikler do-
neminin meshur emirlerinden Baysari es-Semsi'nin (6. 698/1299) hal tercu-
mesi yaklasik bes bucuk sayfa tutarken, 8 ayni guruba mensup blylk
emirlerden Bilik el-Aydemir’nin (6. 687/1288-1289) biyografisi bir bucuk say-
fadir.83 Yine eserde Abbasi halifesi Eb( Cafer el-Mansira (136-158/754-775)
yaklasik yetmis (g sayfalik yer tahsis edilirken,® Misirdaki ilk Abbasi halifesi
Mistansir-Billah Ahmed (659-1261) igin alti buguk sayfa ayriimigtir.8>

Gerek 6nemli bir kisminin giinimize ulasmamis olmasi gerekse hal
tercimelerindeki orantisizlik gibi eksikliklerine ragmen el-Mukaffa isimli eserin
6nemli bazi hususiyetleri bakimindan dne ¢iktigini belitmek gerekir. Mesela
aynl zamanda tarih¢i kimligiyle de taninan Emir Baybars el-Mansari’nin (0.
725/1325) hal tercumesi ile ilgili en genis malumat Makrizi’nin bu eserinde
mevcuttur.86 Bu emirin muasirlari olan Niveyri (6. 733/1333)87 ve Safedi®® gibi
mduelliflerin eserlerinde yer almayan sir katibi ile insd divani sorumlusu emir
arasindaki hiyerarsik iliski, Baybars el-Mans(ri’nin Sultan Muhammed b. Ka-
lavun tarafindan 6nemli vazifelere tayin edilmesinin arka plani gibi énemli
ayrintilar bu eserde yer almaktadir. Bu eserin s6z konusu ayrintilar bakimin-

82 Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, 1I, 576-581.
83 Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, 11, 582-583.
84 Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, IV, 178-251.
85 Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, |, 694-700.

86 Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, 11, 531-534.

87 Bk. Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetiil-ereb fi fiinani’l-edeb, XXXIII
(nsr. Mustafa Hicazi-M. Mustafa Ziyade), Kahire 1997, s. 183.

88 Bk. Safedi, el-Vafi, X, 352; a.mlf., A'yani’l-asr, Il, 79-80.
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dan 6rnek olarak sunulabilecek daha pek ¢ok hal tercimesi igerdigini belirt-
mek gerekir. Mesela meshur emirlerden Baydara’'nin (6. 693/1293) hal terci-
mesinde®® hem bu emirle alakali oldukga tafsilatli bilgilere yer verilmekte hem
de saltanat naibi-vezir iligkileriyle vezirlerin bazi gérevlerine dair 6nemli ma-
lumat sunulmaktadir. Yine ayni yerde Baydard’nin oéldirilmesinden sonra
cebinden ¢ikan Sultan Halil'i 6ldirmeye cevaz veren fakihlerin fetvasi, iime ve
kitaba duskunligl, musiki ve sanata olan meraki gibi énemli bilgiler de yer
almaktadir. Benzer sekilde el-Meliki’l-Muzaffer Baybars el-Casnigirin (708-
709/1309) biyografisinde de® diger eserlerde yer almayan 6nemli ayrintilar
dikkat ¢cekmektedir. Mesela burada, Baybars’'in emirligi doneminde atandigi
Ustadarliga baslama tarihiyle ilgili rivayet, Emir Sencer el-Cavi'nin (6.
745/13451) ustadar naibi olarak goérevlendirilmesinin sebebi gibi ¢esitli acilar-
dan 6nemli olan kayitlara rastlanmaktadir. Dolayisiyla zikrettigimiz ozellikleri
bakimindan Makriz’nin bu biyografi eseri hem igerdigi 6nemli ayrintilar hem
de kronolojik eserlerdeki malumati ikmal eden kayitlari bakimindan ehemmi-
yet arz etmektedir.

Makrizi’nin bir baska biyografi eseri Diirerii’l-‘ukiadi’l-feride fi
teracimi a‘yani’l-mufide,®* miellifin dogumundan vefatina kadar gegen siu-
regte yasamis muasirlarinin hal tercimelerini igeren vefeyat kitabidir.92 Miel-
lif, mukaddimesinde elli yas! civarinda oldugunu ancak birgok dostu ve akra-
basinin vefat ettigini, onlari kaybetmenin Gzintisind bunlar hakkindaki mu-
sahede ve bilgilerini kaleme alarak gidermeye calistidini ifade etmektedir.
Daha sonra kanaatini degistirerek tanidig1 veya tanimadigi, Misirli veya baska
beldelerden meshur kisileri de 760 (1359) senesinden baglayarak eserinde
zikretmeye karar verdigini eklemektedir.% Miellifin ifadelerinden anlagildigi
kadariyla 816 (1413) senesi civarinda kaleme alinmis olan bu eserin bizim
elimizde elif harfiyle ayin harfinden bir kismini iceren Adnan Dervis ve Mu-
hammed el-Misri nesri mevcuttur. Nasirlerin belirttiine gére eser hem mus-
vedde halinde olup, muellif bunlari dizenleneme imkani bulamamigtir hem de
muellifin zikrettigi 760 (1359) senesinden ¢ok daha énce mesela hicri ilk yiz-
yillda yasamis bazi kigilerin de hal tercimesini igermektedir.®* Eymen Fuad

89 Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, 11, 562-568.
%  Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, 11, 534-555.

91 Makrizi, Diirerii’l-‘ukidi’l-feride fi teracimi a‘yanil-mufide (ngr. Adnan Dervis-
Muhammed el-Misrf), I-Il, Dimagk 1995.

92 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhel, 1, 419.
98 Bk. Makrizi, Ddrerii’l-‘ukad, 1, 50, 51.
94 Bk. Makrizi, Direri’l-‘ukad, 1, 19-20 (nasir mukaddimesi).
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Seyyid de muellifin esere, daha 6énce yasamis baska meshur kisileri ekledigini
belirtmekte, bdylece biyografi sayisini alti yiiz altmis altiya ulastirdigini ifade
ederek eserin yazma nishalari ve diger nesrini tavsif etmektedir.%

Muellifin bu eserini, daha dnce tanittigimiz el-Mukaffe’l-kebir ile kargi-
lastirdigimizda ilging sonuglar gikmaktadir. Mesela Diirerii’l-‘ukad’da biyogra-
fisi verilen ilk sahis ibrahim b. Ziikka‘a (6. 816/1414)% ile ilgili bazi ayrintilar
el-Mukaffe l-kebirde bulunmamaktadir.  Nitekim Makrizi’nin ibrahim b.
Zukka‘a’yl defalarca ziyaret ettigi bilgisi ve “Zikka‘a” ismini harekelemesi bun-
lardandir. Ayrica Diirerii’l-‘ukdd daki biyografi daha genis olup bu sahsin siirle-
rinden 6rnekler de icermektedir. Dolayisiyla bahsettigimiz ve bagka érnekleri
de bulunan bu tir ayrintilar bakimindan miuellifin bu eseri de yararlaniimasi
gereken kaynaklar arasinda zikredilmelidir.%8

Memlikler déneminin bilyiik vefeyat kitaplar arasinda yer alan ibn
Hacer’in (0. 852/1449) ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘yani’l-mieti’s-samine % adli
eserine de temas etmek gerekir. ibn Hacer, Misirda dogmus, kiiciik yasta
once babasini daha sonra annesini kaybetmekle birlikte onlardan kalan miras
sayesinde mireffeh bir hayat sirdirmistir. Kiiclik yasta tahsil hayatina bas-
layan muellif, hadis, kiraat, fikih, Arap dili ve edebiyati sahalarinda énemli
hocalardan ders aldi. Daha sonra tarih ve rical ilmi ile de ilgilendi. Ancak onun
“hafiz” unvanini elde edecek kadar buyuk bir miktesebatinin bulundugu hadis
alaninda isim yaptigi bilinmektedir. Nitekim 806 (1403) yilindan itibaren bas-
ladig1 resmi vazifeleri agirlikli olarak hadis muderrisligidir. Bunlarin yani sira
Safit fikhindaki behresi minasebetiyle Kahire S&fii kadilkudatligi vazifesini de
uzun sure yurutmustir. Yine vefatina kadar mezalim mahkemelerinde $afil
mezhebine gore fetva verme vazifesini de Ustlenmistir. Bu vazifeler onun dev-
letin igleyisi hakkinda yakinen bilgi sahibi olmasina ve devlet adamlariyla iyi
muinasebetler kurmasina yardimci olmustur. 852 (1449) senesinde Kahire'de
vefat eden mduellif, geride agdirigi hadis sahasi olmak Uzere cgesitli alanlara
dair birgok muhim eser birakmistir.

% Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi”, DIA, XXVII (2003), s. 450.
9% Bk. Makrizi, Direrti’l-‘ukad, 1, 53-57.
97 Bk. Makrizi, el-Mukaffe’l-kebir, |, 294-295.

98 Makrizi ve eserleriyle ilgili bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi ve’l-muerrintn, 111,
140-151; Ziyade, el-MuerrihGn fi Misr, s. 6-17; Little, An Introduction to Mamllk
Historiography, s. 76-80; Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi”, s. 448-451.

9 Ebii’l-Fazl Sihabeddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalant, ed-Direrii’l-kamine fi
a‘yani’l-mieti’s-sdmine (nsr. Abdilvaris Muhammed Ali), I-IV, Beyrut 1997; a.mif,,
Zeyli’'d-Diireri’l-kdmine (nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut 1998.
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Muellifin meshur vefeyat eserine gelince mukaddimesinde de isaret
ettigi gibil® eser, 701-800 (1301-1398) yillar arasinda yasamis meshurlarin
hal tercimesini ihtiva etmektedir. Bizim elimizdeki nesirde bir kisminin sadece
ismi, bir kisminin da dogum ve 6limu kaydedilen toplam bes bin Ug¢ ylz yirmi
Uc sahis alfabetik olarak zikredilmektedir. Esere yine muellif tarafindan yazi-
lan ve 801-832 (1399-1428) seneleri arasinda vefat eden Kisileri iceren, yillara
gbre ancak alfabetik olarak tertip edilen zeyilde ise alti yliz otuz dokuz kigi yer
almaktadir.101 Muellif zeyle yazdi§i mukaddimede bazi yakin dostlarinin ricasi
ile bu eserini kronolojik olarak kaleme aldigini belirtmektedir.102

ibn Hacer'in bu eseri icerdigi cok sayida hal terciimesi ile Memliik ta-
rihi arastirmalari igin blylik énem tasimaktadir. Buradaki hal terciimeleri icer-
dikleri 6nemli malumat, bazi ayrintilar ve ulema arasindaki ¢gekismeleri yan-
sitmasi gibi gesitli agilardan oldukga kiymetlidir. Muellif kaydettigi terciimeler-
de baska muelliflerden yaptigi iktibaslari kendi misahedeleri gergevesinde
tenkit ederek tashih etme cihetine de gitmektedir. Mesela Subki ailesinden
meshur bir alimin biyografisiyle alakali nakillerinde bir muellifin kaydettigi bilgi-
leri kendi gordigu kayitlar gergevesinde tashih eder.1% Yine onun hal terci-
melerini verdidi bircok Memlik emiri hakkinda kaydettigi bilgiler kronolojik
siyasi tarihlerdeki bosluklari doldurmakta, bunlarla ilgili kayitlari ¢esitli mues-
seselerin gelisimini tespit agisindan yapilan yorumlara imkén saglamakta-
dir.2%* Yakin miinasebetler kurdugu sultanlarla alakali miigahedeye dayanan
kayitlari da ehemmiyet arz eder. Mesela el-Meliki’l-Mueyyed Seyh’in dogdu-
gu yil, Kahire’'ye gelisi ve Cerkez Memllkler'in kurucusu el-Melik(i’z-Z&hir
Berkuk (birinci saltanati: 784-791/1382-1389; ikinci saltanati: 792-801/1390-
1399) tarafindan satin alinisiyla alakali bilgileri bahsi gecen Sultan Seyh’ten
bizzat duyduklarina dayanarak aktarmaktadir.1% Eser, 6zellikle okuduklari
eserler ve hocalar, imera ile iligkileri, kadilar vb. dini vazife sahipleri arasin-

100 jbn Hacer, ed-Diirerti’l-kamine, 1, 9.

101 Krs. Cubukgu, “ed-Diirerir’l-Kamine”, DiA, X (1994), s. 29.
102 jpn Hacer, Zeylii'd-Diireri’l-kamine, s. 25.

103 Bk. ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kamine, 1, 125-128.

104 Ornekler igin bk. ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kamine, 1, 128, 204-205, 236, 238, 291,
293.

105 Bk, ibn Hacer, Zeyli’d -Diireri’l-kamine, s. 214.
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daki cekismeler gibi bilgiler iceren ulema biyografileri agisindan oldukca
onemlidir ve yararlanilmasi gereken vefeyat kaynaklarindandir.106

ibn Tagriberdi’'nin (6. 874/1469) el-Vafi'ye zeyil mahiyetinde kaleme
aldigi el-Menhelii’s-safi ve’l-miistevfi ba‘de’l-Vafil®” ve bunun muhtasari
olan ed-Delilii’'s-safi ‘ale’l-Menheli’s-safil% isimli biyografik eserleri de bu-
rada belirtiimesi gereken kaynaklar arasindadir. Eserin miellifi Tiirk asilli ibn
Tagriberdi, meshur bir emirin oglu, Sultan el-Meliki’'n-Nasir Ferec’in (801-
815/1399-1412) kayinbiraderi olmasi, diger enistelerinin mihim mevkileri,
ayrica memlik oglu olarak ilmiyenin yani sira askeriyede de kariyer sahibi
bulunmasi gibi gesitli hususiyetleri olan blylk bir tarihgidir. Klglk yaslarda
babasini kaybeden ibn Tagriberdi, bir kismi ulema sinifindan olan enisteleri-
nin yaninda iyi bir tahsil hayati gecirmis, Arapga, edebiyat, hadis, fikih, kiraat,
tarih ve musiki sahalarinda behre sahibi olmustur. Makrizi ve Ayni (0.
855/1451) gibi tarih hocalarindan ders géren muellif, bu sahada bir kismini
daha sonra ele alacagimiz ¢cok kiymetli eserler vermistir. Evliadiinnas sinifin-
dan oldugu icin ayni zamanda askerlik egitimi de alan ibn Tagriberdi hem bu
Ozelligi hem de ¢ok sayidaki ablasinin sultanlar ve kudretli emirler ile evlen-
mesi sayesinde tesis ettigi dostluklarla saray ve devlet kademelerindeki hadi-
selere muttali olmus, birgok hadise hakkinda ilk elden bilgilere ulagsma imkani
bulmustur. Makrizi, ibn Hacer ve Ayni gibi alimlerin vefatindan sonra Misir
tarih ekolinin en 6nemli temsilcisi haline gelmistir. Butin bu o6zelliklerine
ragmen sert Uslubu ve Umera ile yakinligi sebebiyle Sehavi (6. 902/1497) gibi
muasirlarinin agir tenkitlerine maruz kalmigtir. Bu tenkitlere ragmen onun
yasadigi dénemin en buyuk tarihgileri arasinda bulundugu kabul edilir.

Muellifin vefeyat eserlerinin ilki el-Menhel, Memlik Devleti'nin kurulu-
su ve ilk sultan el-Melik('l-Muiz izzeddin Aybek’in (648-655/1250-1257) hal
tercimesiyle baslar. Eserin hangi tarihe kadar devam ettigi kesin olarak tespit
edilememektedir. Bununla birlikte Abdullah Sagdirin bu eser Uzerine yaptigdi

106 jhn Hacer ve eserleri hakkinda bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-'Arabi vel-muerrihGn,
Ill, 152-165; Yasar Kandemir, _“Ibn Hacer el-Askalani”, DIA, XIX, 514-531;
Cubukgu, “ed-Dureri’l-Kamine”, DIA, X (1994), s. 29.

107 Epii’l-Mehasin Cemaleddin Yusuf ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-séfi ve’l-miistevfi
ba‘de’l-Vafi (ngsr. Muhammed M. Emin-Nebil Muhammed Abdiilaziz), I-XII, Kahire
1984-2006.

108 [bn Tagriberdi, ed-Delilii’'s-safi ‘ale’l-Menheli’s-safi (nsr. Fehim M. Seltat), I-Il,
Kahire 1998.
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doktora tezinde ortaya koydugu lizere 1°° muellifin 868 (1463) senesinden
bahsettigi kayitlarindan hareketle eserin yaziminin mezkdr seneye kadar de-
vam ettigi anlasilmaktadir.1° D/A’daki “ibn Tagriberdi” maddesi mielliflerinin
zikrettigi 862 (1458) yili ise!!! bu yilda vefat eden Sdddn en-Nevrlzi adli
emirin biyografisinde nasir tarafindan muellifin diger eseri ed-Delilii’s-safi’den
yapilan ilaveden®'? hareketle belirlenmis olmalidir. Eserde Sagir'in tespitlerine
gobre iki bin sekiz yuz yirmi sekiz kisinin biyografisi kayit altina alinmigtir. Bun-
lardan sadece on dordi kadindir. S6z konusu toplam hal tercimelerinin dortte
biri Umera/seyfiyye sinifi, yariya yakin kismi ise ulema/ilmiyye grubu mensup-
larindan mitesekkildir.113

ibn Tagriberdi, eserinin mukaddimesinde, bu eserini bir sultan veya
emire hediye olarak ya da arkadaslarindan bir talepte bulunmak gayesiyle
yazmadigini, sadece kendisi igin yalnizken yoldas, mecliste ise sohbet mev-
zuu olsun diye telif ettigini belirtir. Yine bu mukaddimede, eserini alfabetik
olarak kaleme aldigini ancak éncelikle el-Meliki’l-Muiz izzeddin Aybek’in hal
tercimesini yazdigini daha sonra alfabetik sisteme dondiugini de ekler.114
Muellif, bu eserini 6zellikle Safedi’nin el-Vafi’'si basta olmak lzere birgok ve-
feyat/tabakat, tarih, edebiyat vb. kaynaktan istifade ederek kaleme almistir.
Sagir, bu eserleri, miellifin bunlardan istifade yontemini, bunlara yonelik tenkit
ve tashihlerini, kendisinin yapti§i bazi hatalar tespit etmistir.11> Bu tespitlerin
ele aldigimiz eseri tanimak agisindan énemli oldugunu belirtmeliyiz.

Ele aldigimiz eserin birgok énemli 6zelligi bulunmakla birlikte bunlar-
dan birkac¢ tanesine 6zellikle isaret edilmesi gerektigini dustunuyoruz. Muellifin
daha sonra eklemeler yapmak Uzere eserindeki bazi yerleri bos birakmasi bu
dzellikler arasinda zikredilmelidir. ibn Tagriberdi’nin diger kronolojik tarih eser-
lerinin telifiyle mesgul oldugundan bu bogluklari doldurmaya imkan bulamadi-
g1 anlasiimaktadir. Bunlara 6rnek vermek gerekirse 870 (1465) senesinde

109 Abdullah Sagr, ibn Tagriberdinin “el-Menhelii’s-Safi” Adli Eserine Gore Kahire'de
Iimi ve Sosyo-kiltirel Hayat (Yayimlanmamis Doktora Tezi), M.U.SBE, Istanbul
2014, s. 88.

110 Bk ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, V, 395.
111 Bk. Mustafa Cuhadar-ismail Yigit, “ibn Tagriberdi”, DIiA, XX, 387.
112 Bk, ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, VI, 178 ve dn. 2.

113 Sagir, Ibn Tagriberdinin “el-Menhelii’s-Safi” Adli Eserine Gére Kahire'de limi ve
Sosyo-kdlturel Hayat, s. 57-58.

114 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, |, 18-19.

115 Bk. Sagir, Ibn Tagriberdinin “el-Menhelii’s-Safi” Adli Eserine Gére Kahire'de ilmi
ve Sosyo-kultirel Hayat, s. 58-87.
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vefat eden Céanbek el-Hazindar'in biyografisinden bahseden muellif, bu emirin
hicri 867 ve 868 senelerinde hac emirligi vazifesini ylrittiga, ézellikle ikinci
hac emirligi sirasinda hacilarin blaylk sikintilara maruz kaldidi ve bunlari
Havéadisi’d-duhar adh eserinde genisge anlattigi seklinde ifadeler kullanarak
anlatimini sona erdirmis, bu emirin vefatina yer vermemistir.116 Oysa mduellifin
kronolojik tarih eserlerinde bu emirin vefatindan bahsettigi gériilmektedir.117

Onceden gectigi gibi miellifin evliadiinnas sinifindan olmasi, saray ve
birgok emirle yakin munasebetleri bulunmasi hasebiyle askeri hiyerarsi, ime-
ranin Ustlendigi vazifelerin 6nem sirasi, bazi vazifelerin zamanla ortadan
kalkmasi gibi konularda énemli kayitlar icermesi de bu eserin dnemli 6zellikleri
arasinda zikredilmelidir. Mesela mduellif, meshur bir emirin biyografisinden
bahsederken ilk zamanlarda sultanin sag tarafinda en basa oturan kidemli
emiri ifade etmek Uzere “Re’si’l-meymene” denilen seref unvaninin kendi
zamanindaki “el-Emiri’l-Kebir” ile ayni olduguna isaret eder.!1® Daha sonra
bu bilgiye ilaveler de yapar ve kendi zamaninda makam sahibi ve bir tane
olan “el-Emiri’l-Kebir’in énceden bitin kidemli emirler icin kullanildigini soy-
ler. 119 Benzer sekilde miuellif bu eserinde Meliktimur en-Nasir'nin (6.
794/1391) hal tercimesini'?® zikrederken, sultanin istirak edecegi toplantilarda
gerekli hazirliklari yapmak, protokolli dizenlemek, glindemi tespit etmek gibi
vazifeleri Ustlenen meclis emirligi vazifesiyle Ustadarlik arasindaki hiyerarsiye
de temas etmektedir. Muellif s6z konusu emirin meclis emirliginden sonra
Ustadarlik vazifesine tayin edilmesi hususunda yorum yapar ve bu durumu
ustadarlik gorevinin saltanat naibligi (Kahire saltanat naibligini kastediyor) ve
haciblikten sonraki en biylik makamlardan biri oldugunun delili olarak gdste-
rir.121 Miellif bir baska biyografide ise meclis emirliginin kendi déneminde “el-
Emir(’l-Kebir’den sonraki en buylk vazifelerden biri haline geldigini soyler.122
Meclis emirligi ile alakall benzer seyleri sdyledigi baska bir yerde de bu defa

116 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, IV, 239, 240.

117 Bk, ibn Tagriberdi, en-Niicamii’z-zahire fi miilaki Misr ve’l-Kahire, 1-XIl, Kahire
1956, XIlI (ngr. Fehim M. Seltdt), Kahire 1970, XIV (ngr. Cemal M. Muhriz-Fehim
M. Seltat), Kahire 1971, XV (ngr. Ibrahim Ali Tarhan), Kahire 1972, XVI
(Cemaleddin es-Seyyal-Fehim M. Seltdt), Kahire 1972, XVI, 344-345; a.mlf.,
Hawadith ad-Duhdr fi Madéa ’I-Ayyam Wash-Shuhdr (nsr. William Popper), I-1V,
Berkeley 1931-1942, IV, 583-584.

118 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, Ill, 29.

119 Bk, ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, lll, 429.

120 Bk, ibn Tagriberdi, el-Menhelii’'s-safi, XI, 271-272.
121 Bk, Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saff, XI, 272.

122 Bk, [bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saff, VI, 105.
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kendi déneminden 6nce meclis emirlerinin tabilhdne emirligi rutbesine sahip
olanlar tarafindan yGritildigini belirtmekte, bunun ardindan da kendi yasa-
dig1 dénemde tabilhane emiri yerine “kirk emirligi” tabirinin kullanildigini ifade
etmektedir.1?2® Yine mdiellif bir emirin hal tercimesinden bahsederken, hicri
800’lu senelerdeki askeri vazifelerden “Re’sl nevbeti’l-Umerd”’nin artik mevcut
olmadigini belirtir. 124 Bu tir rivayetlerinde devadarlik vazifesine de temas
eden mduellif, bir emirin hal tercimesinde onun has devadarliklarindan birine
atandigini belirttikten sonra has ve diger (harici) devadarlik diye bir ayirimin
mevcudiyetinden haberdar olmadigini, muhtemelen 6énceden bdyle bir taksi-

matin yapildigini séyler.1?%

Bu eserin bir bagka 6zelligi muellifin gcogu zaman elestirilerde de bu-
lunarak Turkge isimlerin yazilisi ve anlamlari ile alakali kayitlara yer vermesi-
dir. Bununla alakall eserde birgok ornek tespit edilmektedir.126 Muellif, Turkce
bilmeyen ve Turklerin kavramlarina asina olmayan Arap muellifleri, higbir an-
lami olmayan, manasi soruldugunda cevap veremeyecekleri isimleri hatali bir
sekilde yazmakla itham eder. Buna 6rnek olarak “Bayezid” ismini veren muel-
lif, bu adi tagiyan ve kendisinin yakin arkadaslarindan olan bir emirin hal ter-
cumesinde s6z konusu kelimenin Cerkezce oldugunu belirtir ve bunun kendi-
sinin de genel uygulamayl bozmamak icin yaptigi gibi “EbQ Yezid” seklinde
yazilamayacagdini, zira Bayezid'in isim, Eb0 Yezid'in ise kinye oldugunu soy-
ler.127 Miellif, benzer elestirileri “Aynal” ismi icin de yapar. Bu ismin “Ay Nal’
seklinde yazilmasi gerektigini, zira Turkce Ay kelimesinin Arapca “kamer: ay”,
yine Turkce “Nal” kelimesinin de Arapga “suéd‘: 1sik” anlamlarina gelen iki ayri
s6zclk oldugunu, Turkge bilmeyen yazarlarin bunlari bitisik yazdigini sdy-
ler.128 “Olmez” ismini de agiklama ihtiyaci duyan muellif, bunun yazilisini ha-
rekelendirerek ortaya koyar ve Arapca “la yemd{t: 6lmeyen/6lmez” anlamina
geldigini belirtir.22° Ayni sekilde “Bestek” isminin yazilisini da harekelerle gos-

123 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, VI, 379.
124 Bk, ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, IV, 144; VI, 125.
125 Bk, Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, VI, 425.

126 Bk, Sagir, Ibn Tagriberdi’nin “el-Menhelii’s-Safi” Adli Eserine Gére Kahire'de limi
ve Sosyo-kulturel Hayat, s. 96-97.

127 Bk, ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, XII, 362, 363; Sagir, ibn Tagriberdinin “el-
Menhelii’s-Safi” Adli Eserine G6re Kahire'de lImi ve Sosyo-kiiltirel Hayat, s. 96-97.

128 Bk. Ibn Tagriberdi, el-Menheli's-safi, Ill, 194; Sagi, lbn Tagriberd’nin “el-
Menhelii’s-Safi” Adli Eserine G6re Kahire’de limi ve Sosyo-kiltiirel Hayat, s. 96 dn.
649.

129 Bk, [bn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, lll, 91.
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teren muellif, bunun “hamse |4 gayr: sadece bes” anlamina geldigini ve “Bes
Tek” seklinde yazilmasi gerektigini kaydeder.130

Ele aldigimiz eserin énemli 6zellikleri arasinda muellifin bazen haka-
rete varan kendi dénemine yonelik tenkitlerini ihtiva etmesi de zikredilmelidir.
Mesela muellif, meshur tarihci Baybars el-Mansari’nin biyografisinde, bu emir
icin kullanilan sifatlarin yerinde oldugunu belirttikten sonra “O bu sifatlardan
daha fazlasina da layiktir. Zira o ilim, akil, fazilet, comertlik ve siyaset sahibi-
dir. O ve onun gibiler, zamanimizdaki “4ciz inekler” olan Umera gibi degillerdi,
onlar gercek emirlerdi” ifadelerini kullanmaktan cekinmez.13! Yine kurulus
doéneminin meshur emirleri arasinda yer alan ve daha dnce bahsedilen Bay-
sar’nin hal tercimesinde onun zamaninin en blylk emirlerinden oldugunu
belirttikten sonra “Ya sonrakiler?” ifadesini kullanarak kendi doénemindeki
Umeraya telmihte bulunur.132 Miellif, 806 (1404) senesinde oldrilen isyanci
bir emirin biyografisinde bu defa riitbe sahibi olmayan memlikleri tenkit eder.
S6z konusu emirin isyanina katilan sultan memliklerinin adir bir sekilde ceza-
landiriimak Uzere tutuklandigini belirten mdaellif, diger memliklerin bir araya
gelerek arkadaslari serbest birakilincaya kadar gayret gosterdigini, oysa kendi
zamaninda bdyle bir sey vuku bulsa en yakin arkadagslarinin dahi bu memluk-
lerden uzak durmaya c¢aligacagini ileri stirer.33 Miellif, Sultan Berkuk zama-
ninda sultanin yakin hizmetinde bulunan huddadmdan zihd sahibi bir tavasinin
biyografisinde ise bu grubu elestirir ve kendi zamanindaki tavasilerin blyuk
servetlerine ragmen bu tur 6zellikler bir yana higbir sayginliklarinin bulunma-
digini sdyler.134 Benzer sekilde déneminin sultanlarini da elestiren ibn Tagri-
berdi, tartismasiz Turk sultanlarinin en kahramani olarak nitelendirdigi el-
Melik(’l-Esref Halil b. Kalavun’'un hal tercimesinde, secaat sahibi sultanlar
arasinda enistesi el-Meliki’'n-Nasir Ferec’i de saydiktan sonra bu ikisi disinda
kalan sultanlari siradan insanlar olarak tavsif eder.3%

ibn Tagriberdi’nin bu eseri zikrettigimiz 6zellikleri disinda muellifin
icinde yasadigi Memlik toplumunda egitim-6gretim hayati ve tedris faaliyetle-
rinde kullanilan kavramlar, medreseler ve buralarda tahsil edilen ilimler gibi
kulturel gelismeler; glindelik hayat ve kullanilan arag-gerecler, digun, stinnet

130 Bk, ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, Ill, 372.
131 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, Ill, 477, 478.
132 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’'s-safi, Ill, 502.
133 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’'s-safi, VI, 140.
134 Bk. Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, VI, 354.
135 Bk. Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-saft, V, 280.
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merasimi, cenaze adetleri, ulema-imera, halk-yonetici, mislim-gayrimuslim
iligkileri gibi sosyal hadise ve gelismeler; camiler, 6zellikleri, banileri, tirbeler,
zaviyeler ve bunlardaki gorevliler gibi dini hayat hakkindaki malumat; sanat
hayati ve eglence kiltird, giyim-kusam vb. birgok hususa dair zengin malze-
me icermektedir.13¢ Dolayisiyla 6zellikle Cerkez Memliikler dénemindeki biitiin
gelismeleri tespit agisindan bu eserin blylk kiymete sahip oldugunu ve mut-
laka istifade edilmesi gereken kaynaklar arasinda yer aldigini belirtmek isteriz.

ibn Tagriberd’nin diger eseri ed-Delilii’s-saff ise, daha 6nce de ifade
ettigimiz Uzere el-Menhel’in ihtisari mahiyetindedir. Nitekim mdiellif de eserin
mukaddimesinde buna isaret eder. 137 Ancak mduellifin bu eserinde el-
Menhel'de yer almayan bazi bilgilere yer verdigi dikkat cekmektedir. Mesela
el-Melik'l-Muiz izzeddin Aybek’in hal terciimesinde isminin “Ay Bek” seklinde
ayri yazilmasi gerektigi ve bunun Arapcga karsiliginin “emirti kamer: ay beyi”
oldugu seklindeki ilavel3® bunlardandir. Bazen bu ilave bilgiler el-Menhel'de
sonradan tamamlanmak Uzere eksik birakilan kisimlarin ikmali seklindedir.
Mesela Esenbay es-Saki'nin (6. 860/1456) hal tercimesi el-Menhel'de onlar
emirligi rutbesine tayin edilmesiyle sona erdirilirken, 13° kalan kisim ed-
Delilii’s-safi’'de ikmal edilmektedir.14°

Eserin 6nemli &zellikleri arasinda el-Menhel’de bulunmayan bazi
emirlerin biyografilerini de icermesi zikredilebilir. Bu biyografilerden bir kismi-
nin el-Menhel’in kaleme alindigi dénemler igerisinde vefat eden kisilere ait
oldugu tespit edilmektedir. Mesela déneminin buyuk emirlerinden olan Ergun
el-Alat (6. 748/1347-1348) bunlar arasindadir.'! Yine muellifin hicri 850’lerde
vefat ettigini belirttigi “onlar imerasi’ndan Pehlivan lakabiyla meshur Hosgeldi
en-Nasir’nin hal tercimesi de*? bu tir orneklerdendir. Diger taraftan el-
Menhel’in kaleme alindid1 dénemden sonra vefat eden bazi emirlerin hal ter-

cumelerinin de ed-Delilii’s-s&fi de mevcut oldugu goértlmektedir. Nitekim muel-

136 Bk. Sagir, Ibn Tagriberdi’nin “el-Menhelii’s-Safi” Adli Eserine Gére Kahire'de limi
ve Sosyo-kulturel Hayat, s. 102 vd.

137 Bk. ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-séfi, 1, 3.

138 Bk. Ibn Tagriberds, ed-Delili’'s-gafi, 1, 4; Sagr, Ibn Tagriberdinin “el-Menhelii’s-
Safi” Adli Eserine Gére Kahire’'de Ilmi ve Sosyo-kiltirel Hayat, s. 43.

139 Bk. ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, Il, 435.

140 Bk, Ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-s4fi, 1, 131. Benzer 6rnekler icin bk. Sagir, ibn

Tagriberdi’nin “el-Menhelii’s-Safi” Adli Eserine Gére Kahire’de Iimi ve Sosyo-
kulturel Hayat, s. 43 vd.

141 Bk. Ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-safi, |, 105.
142 Bk, ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-safi, |, 287.
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lifin dvgulerle tanittigi Canbek en-Nevrizi’nin (6. 865/1460) biyografisil4® buna
ornek olarak sunulabilir. Yine el-Meliki’l-Esref Aynal (857-865/1453-1461)
doéneminde askeriyedeki en Ust riitbe olan mukaddemu elf payesini alan ve
daha sonra Onemli gorevlere tayin edilen biyik Umeradan Baybars el-
Esreft’'nin (6. 873/1469) biyografisi de'** burada zikredilmelidir. Ancak muellif
ed-Delilii’s-saffde bu son emirin vefatindan bahsetmemekte, sadece iskende-
riye’de hapsedildigine (865/1461) isaret ederek biyografisine son vermektedir.
ibn Tagriberd’nin bir bagka eserinde 873(1469) senesinde vefat eden bu
emirin tafsilatli bir biyografisini sundugu'*® dikkate alindiginda, ed-Delilii’s-
§affnin de muellifin tamamlama firsati bulamadigi eserleri arasinda yer aldigi
sOylenebilir. Bahsettigimiz hususiyetleri bakimindan ed-Delilii’s-saffnin de
ihmal edilmemesi gereken kaynaklar arasinda yer aldigina isaret etmeliyiz.14¢

Bu kisimda Sehavi'nin ed-Dav’ii’l-lami‘ li-ehli’l-karni’t-tasi‘*4” adl
micessem eserine de temas etmek gerekir. Eserin muellifi Sehavi, Cerkez
Memlikler déneminin Misirda yasamis blyulk hadis ve tarih alimleri arasin-
dadir. Blyik bir ilmT miktesebata ve kiymetli eserlere sahip olan Sehavi gu-
rurlu ve sert mizagl biri olarak tavsif edilmektedir. Esasen tarih usulline dair
kaleme aldigi meshur eserinde zaman zaman kullandi§i bazi ifadeler de bu
durumu teyit eder mahiyettedir. Nitekim Makrizi’'nin eseri Kitabi's-Sdliktan
bahsederken, kendisinin bu kitaba zeyil yazdigini, bagka zeyillerin de bulun-
dugunu (ibn Tagriberdl’yi kastediyor), ancak bunlari yazanlarin giiveniimez
oldugunu ileri siirmektedir.'8 Bazi tarihgiler, onun eserlerinde insanlari koti-
ledigini ifade eder.1*° Yine muhtemelen bu 6zellikleri sebebiyle muasiri bazi

143 Bk, ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-safi, |, 240.
144 Bk. ibn Tagriberdi, ed-Delilii’s-sé4fi, 1, 206.
145 Bk. ibn Tagriberdi, Hawadith (Popper), IV, 727.

146 jbn Tagriberdi ve eserleri hakkinda bk. ibn Tagriberdi Havédisii'd-duhar
(Muhammed K. izzeddin), s. 13-41 (nasir girisi); Mustafa Cuhadar, Abu’-Mahasin
Camal Al-Din Yusuf Bin Tagribirdi Hayati, Eserleri, Sahsiyeti ve Eserlerinin istanbul
Kiitiiphanelerinde Bulunan Yazmalarinin Tavsifi (813-874/14101470)
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Kayseri 1991; Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabt ve’l-muerrihan, 111, 169-172; Little,
An Introduction to Mamliik Historiography, s. 87-92; Mustafa Cuhadar-ismail Yigit,
“Ibn Tagriberdi”, DIA, XX, 385-388.

147 Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, ed-Dav’i’l-lami li-ehli’l-karni’t-
tasi‘, I-Xll, Kahire, ts.

148 Bk, Sehawvi, el-ifan bi't-tevbih li-men zemme’t-tarih (nsr. F. Rosenthal, notlari ve
mukaddimeyi Arapca’ya geviren. Salih Ahmed Ali), Beyrut, ts., s. 243.

149 Bk. Muhammed b. Ahmed ibn lyas, Bedai‘u’z-ziihir fi vekaiid-dihdr (nsr.
Muhammed Mustafa), |-V, Kahire 1982-1984, Ill, 361.
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emir ve alimlerle gekisme igerisine de girmigtir.1° Bunlara ragmen Memlikler
doéneminin blyk tarihgileri arasinda kabul edilmektedir.

Muellifin burada ele alacagimiz eserinin mukaddimesinde belirttigi gibi
801 (1398) senesinden baslayarak IX. (XV) asirda yasamis ulema, Umera,
hulefa, viizera, suara, Udeba vb. birgok siniftan kisinin hal terciimesini telif
etmistir. S6z konusu Kisiler igin belli bir bdlge tahsisi yapmadigini belirten
mduellif, az da olsa fazilet sahibi gayrimislim sahislara da yer verdigini ifade
etmektedir. Eserinde agirlikl olarak hocasi ibn Hacer basta olmak lizere Mak-
rizi ve Ayni gibi mielliflerin kitaplarindan faydalandigini belirten Sehavi, “Sey-
huna” ifadesiyle hocasi ibn Hacer'i kastettigini de séylemektedir. Miellif, ese-
rini kullanim kolayhgi olsun diye alfabetik tertip ettigini, Radiyyiddin, Zekiy-
yuddin gibi isimleri er-Radi, ez-Zeki seklinde kisalttigini, ayni sekilde rahatlik-
la anlagilacagdi gerekgesiyle vefat senelerindeki “semanemie: sekiz yiz” ra-
kamini kullanmadigini da eklemektedir.52

Aslinda oldugu gibi elimizdeki nesri de on iki cilt olan eserin ilk on cildi
alfabetik olarak diizenlenmistir. On birinci cilt, muellifin ifadesiyle!52 ismi bilin-
meyen ya da kiinyesiyle meshur olan kisilere tahsis edilmistir. Son ciltte ise
“Kitabl mu‘cemi’'n-nisd” bashgiyla®® o asirdaki meshur kadinlar tanitiimigtir.
Eserde on binden fazla erkek, binden fazla da kadinin biyografisine yer veril-
mistir. Muaellifin 896 (1491) yilina kadarki biyografileri kaleme aldigi ifade
edilmekteyse de!®* bundan sonraki senelerde vefat edenlere de yer verdigi
tespit edilmektedir. Nitekim eserde 897 (1492) senesinde vefat eden bircok
sahistan bahsedildigi gibit>® 899 (1493-1494) yilinda &lenlerin biyografilerine
de'%¢ rastlanmaktadir. Yine muellifin eserini kaleme aldi§i sirada hayatta olan-
lara da yer verdigi gérulmektedir. Mesela muellif Mekke’de iken birlikte hadis
dersi aldig1 bir sahsin biyografisinde onun hélen (897/1491-1492) hayatta
oldugunu belirtir.157 Yine bir sufinin hal tercimesinde de bu zatin halen (yil

150 Bu tir bir hadiseye 6rnek olarak bk. Nureddin Ali b. Davud b. ibrahim es-Sayrafi
Hatib el-Cevheri, Inbad’l-hesr bi-ebnéi’l-‘asr (ngr. Hasan Habesgl), Kahire 1970, s.
283-284.

151 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-lami‘, 1, 5, 6.

152 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ XI, 2.

153 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ Xll, 2.

154 Bk. Gubukgu, “ed-Dav’'i’l-Lami*, DIA, IX (1994), s. 56.
155 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ 1, 40, 117, V, 94, 150.

156 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ 1, 170.

157 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-Iami‘ |, 165.
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belirtmiyor) hayatta oldugunu soyler.%8 Muellifin 899 (1493-1494) yilinda ha-
yatta olanlarin hal terciimelerini de!®® kaydettigini belirtmek gerekir. Bu nokta-
da mdaellifin isaret ettigi onemli bir ayrintiya da temas etmek gerekir. Sehavi,
bir emirin biyografisinde babasinin adinin Abdullah oldugunu séyleyenlerle
ilgili olarak, bunun genellikle baba adi bilinmeyenler icin kullanilan bir isim
oldugunu soylemektedir.160

Ele aldigimiz bu eser, 6zellikle ulema, mesayih biyografilerinde do-
nemin ilim merkezleri, medreseler ile hadis basta olmak Uizere birgok ilim dali-
nin tedris usull ve okunan kitaplarla ilgili konularda arastirmacilar igin oldukga
zengin malzeme sunmaktadir. Sayllamayacak kadar ¢ok olan bu tirden bilgi-
lere, eserin herhangi bir sayfasinda rahatlikla tespit edilebilecegi diisiincesiyle
ornek vermek istemiyoruz. Ancak muellifin, biyografilerini kaleme aldi§i bazi
sultanlar hakkindaki degerlendirmeleriyle 6zellikle muasiri oldugu Makrizi,
Ayni, ibn Tagriberdi gibi tarihgiler hakkinda kaleme aldiklari oldukga ilging ve
onemli ayrintilar igerdiginden burada zikredilmelidir. Mesela el-Meliki’l-Esref
Aynal’in biyografisinde bu sultani akli, idareciligi, sabri, fitne ¢gikarmaktan uzak
durusu gibi hasletleri sebebiyle dvdiikien sonra doneminde risvetin artmasi,
mansib elde etmek icin blylk paralarin 6denmeye baslamasi gibi gelismeler
yuzinden tenkit eder. Bu risvet meselesinin 6zellikle ulemaya buyuk zarar
verdigini, alimlerin ilmiyye mansiblari i¢in buylk paralar 6demek zorunda kal-
diklarini belirten Sehavi, bu konuyu daha fazla yazmak istemedigini de ifade
eder. Muellif, sultanin énemli kusurlari arasinda haniminin séziinden ¢ikma-
masi ve devlet iglerini onun talimatlarina terk etmesini de sayar. Daha sonra
bu sultanin imar faaliyetlerine de temas eden Sehéavi, bunlarin gizelliklerine
isaret eder.1%1 Benzer sekilde el-Meliki(i’z-Zahir Hoskadem’in (865-872/1461-
1467) hal tercimesini de kaleme alan muellif, bazi gluizel dzelliklerini saydik-
tan sonra her ne surette olursa olsun (rugveti kastediyor) mal biriktirme hirsi
yuzinden onu tenkit eder. Daha sonra bu sultanin Kur'an-i Kerim dersleri
aldigina da isaret eden Sehavi, vefati oncesi hastali§i sirasinda kendisini
saraya cagirdidini ve ona sifa ayetleri okudugunu, bu sirada sultanin son
derece edepli bir tavir takindigini ve ihsanda bulundugunu belirtir. Bunlarin

158 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-lami’, |, 34.

159 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ 11, 6, 1V, 140.
160 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ Ill, 74.

161 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-lami’, 11, 328-329.
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ardindan seyyiati kadar hasenatinin da ¢ok oldugunu, kétiluklerini saymaya
gerek olmadigini sdyleyerek konuyu bitirir.162

Muellifin muasir oldugu ve yakindan tanidigi tarihgilerle ilgili deger-
lendirmelerinde tenkitgi yoninl daha fazla ortaya koydugu hatta bazilari igin
agir ifadeler kullandigi goérilmektedir. Mesela Makrizi igin yakindan tanidigi
sultanlardan daha genis bir yer ayiran muellif, bu tarihginin giin, ay ve yil ola-
rak kaydettigi dogum tarihi basta olmak Uzere hakkindaki dnemli bilgileri ay-
rintilariyla aktarir. Ancak bu ayrintilari naklederken tenkitlerini de ekler. Mak-
rizi’nin ileri stirdigU nesebinin ve ders aldigini séyledidi bazi hocalara isnadi-
nin dogru olmadigi, vakfiyesinde Safii bir alimin nezaret etmesi sarti bulunan
bir hastanede buna ragmen nazirlik yaptigi, meshur bir emirle yakin dostlugu
sayesinde dinyalik elde ettigi hatta bu emirin vefatindan sonra Makrizi'de
emanet parasinin kaldigi gibi ithamlari siralar. Tarih konusunda uzman olma-
sina ragmen gecmiste yasamis insanlarla ilgili bilgisinin yetersiz oldugu ve bu
sebeple abartili seyler yazdigi, baz isimleri hatali zikrettigi, sonraki donem
alimleri ile ilgili de asllsiz seyler sdyledigi, meshur eseri el-Hitat'in biraz kendi
ilavesi bulunmakla birlikte bir &limin benzer konulu eserinden istifadeyle yazil-

digi, dolayisiyla intihal Grdnu oldugu gibi Makrizi’'ye ydnelik tenkitlerini de
sayan muellif, onu guvenilmeyecek kigilerden bilgi almakla suglar. Makrizi’nin
hadis, fikih, nahiv vb. sahalardaki bilgisinin ¢ok az oldugu iddiasinda da bulu-
nan muellif bu konularda da cesitli elestirilerde bulunur. Bircok énde gelen
kisinin Makrizi'yi ziyaret etme sebepleri arasinda onun keskin kaleminden
cekinmelerinin bulundugunu sdyler.163 Benzer elestirileri Ayni igin de yapan
Sehavi, 6zetlemek gerekirse bu tarihginin fakirlik zamaninda birgok emfirin
kapisina gidip gelmesi, bazi emirlerin onun atandigi vazifelerde aracilik yap-
masi, hisbe vazifesinde muhalif davranan insanlarin ticaret malina el koymasi
ve fakirlere dagitmasi gibi hadiselere isaret etmektedir. Onun sultanlarla yakin
muinasebetlerine de degdinen muellif, bu hususta ayrintil ve kiymetli bilgiler
verir. Makrizi’ye nispetle Ayni’'ye daha insafli davranan Sehavi, yine de Mak-

rizi’nin Ayni’nin Berkukiyye’den agir ithamlarla kovuldugu seklindeki kayitlari-
na isaret etmekten kendini alamaz.164

Sehavi asil agir tenkitleri ve ithamlari ibn Tagriberdi’ye ayirmig gibidir.
Muellif, bu tarihginin Tarkler hakkindaki bilgisi sebebiyle kendisini énceki ¢
asirlik suregte yasamis butln tarihgilerin dninde goérdigind, bazi asker?

162 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ 111, 175-176.
163 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ I, 21-25.
164 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-lami‘ X, 131-135.
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oyunlari iyi bildigi iddiasinda bulundugunu sdyledikten sonra bu konularda
yazdiklarinin vehimlerle ve fahis hatalarla dolu oldugunu ileri stirer. Kendisin-
den nasiplendigi bir has nazirina évguler dizdigu ve bu sayede zenginlestigi
daha sonra bir bagska kudretli emirin himayesine girdigi, bu iligkilerini kendi
maksatlari icin kullandigi gibi agir ithamlari da ekler. Bunlarin ardindan ibn
Tagriberd’nin eserlerini siralayan Sehavi, bunlarin da fahis hatalar ve vehim-
lerle dolu oldugunu, nisbeleri, harfleri, yillari yanhs yazdigini ileri surer. Mes-
hur olmayanlari séhret sahibiymis gibi tanittidini, bircok kisiyi gercekte var
olmayan vasiflarla sifatlandirdi§ini, almadigi dersleri almis gibi gosterdigini de
ekler. Bunlarla da yetinmeyen muellif, onun aslinda bizzat duymadigi ve ravi-
sini gérmedigi rivayetleri kendisi duymus gibi yazdigini da iddia eder. Daha
bircok hatasina isaret ettigi ibn Tagriberdi’nin agir bir rahatsizlik neticesinde
vefat etmesini dahi (hatalarina/giinahlarina) kefaret olsun duasiyla kayde-
der.165

Daha once de ifade ettigimiz gibi tenkitciligi ile meshur olan
Sehavi’nin muasiri olan bu tarihgilerle ilgili itham ve elestirileri sasirtici degil-
dir. Hatta bu elestiriler sayesinde dénemin ulemasi arasindaki rekabetin ma-
hiyeti ve boyutlari gibi hususlarin yani sira ulema-imera muinasebetleri, tarih-
cilerin devlet adamlariyla iligkileri ve onlardan gérdukleri himaye gibi konular-
da da dnemli bilgilere ulasmak mumkun olmaktadir. Dolayisiyla Sehavi’'nin ele
aldigimiz bu eseri s6z konusu dénemin sosyal, kultirel ve ekonomik gelisme-
lerini tespit agisindan biylik énem arz etmekte olup, mutlaka istifade edilmesi
gereken kaynaklar arasindadir.166

Vefeyat kaynaklari kisminda son olarak Necmeddin el-Gazzi’nin (6.
1061/1651), el-Kevakibii’s-saire bi-a‘yani’l-mieti’l-‘agire 157 ve ibniyl-
imad'in (6. 1089/1679), Sezeratii’z-zeheb i ahbari men zeheb68 adli eser-
lerine kisaca da olsa temas etmeliyiz. Bu noktada hem miuelliflerin Memlikler
déneminde yasamadigi hem de ibnil-imad’in eserinin klasik vefeyat kitapla-
rindan farkli olarak yillara goére tertip edildigi belirtiimelidir. Ancak Memlukler
déneminin Sehavi’nin temas etmedigi/edemedigi meshurlarinin biyografilerini

165 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami‘ X, 305-308.

166 Sehavi ve eserleri hakkinda bk. Sakir Mustafa, et-Tarihu’l-‘Arabi vel-muerrihan, 11,
177-182; Tomar, “Sehavi, Semseddin”, DIA, XXXVI (2009), s. 313-316; Cubukgu,
“‘ed-Dav’i’l-Lami*, s. 56.

167 Necmeddin el-Gazzi, el-Kevékibii’s-saire bi-a‘yani’l-mieti’l-‘asire (nsr. Halil el-
Mansar), I-1ll, Beyrut 1997.

168 Abdiilhay b. Ahmed Ibnii'l-imad, Sezerétii’z-zeheb fi ahbari men zeheb (nsr.
Abdulkadir el-Arnadd-Mahmud el-Arnald), I-X, Dimagk 1986-1993.
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tespit bakimindan bu eserlerin de burada konu edilmesi faydali olacaktir. Bu
eserlerden ilkinin muellifi Necmeddin el-Gazzi, 977 (1570) senesinde Di-
magsk’'ta dogmus, basta babasi olmak Uzere déneminin meshur alimlerinden
ders almig, daha sonra cesitli sehirlere ilmi seyahatler yaparak bilgisini gelis-
tirmistir. Dimask’ta muderrislik, vaizlik ve imamlik gibi vazifeler yapan muellif,
hadis, fikih ve tasavvuf sahasinda déneminin énde gelen alimleri arasinda yer
almistir. Bunlarin yani sira nahiv, siir, tarih ve tip alanlarinda da muiktesebat
sahibi olan Necmeddin el-Gazzi, 1061 (1651) yillinda Dimask’ta vefat etmistir.

Necmeddin el-Gazzi’'nin basta gelen eserlerinden el-Kevakibii’s-
sdire, 901-1000 (1495-1592) yillari arasinda yasayanlarin biyografilerini Ug
tabaka héalinde ve alfabetik olarak kaydetmektedir. Her tabakada oncelikle
“Muhammed” ismini tasiyanlar zikredilmektedir. Bu bakimdan eserin ilk taba-
kasini teskil eden 901-933 (1495-1527) arasinda vefat eden Kkisilerin konu
edildigi ilk cildi, Memlik arastirmacilari agisindan ehemmiyet tasimaktadir.
Nitekim Memlik sultanlarn el-Meliki’'l-Esref Kayitbay (872-901/1468-1496) ve
el-Melik(’l-Esref Kansu el-Gavri’nin (906-922/1501-1516) biyografileril®® ile az
sayida da olsa Memliik Gmerasinin hal terciimelerinden istifade edilebilir.17°

ibni’l-imad'in Sezeratii’z-zeheb adli eserine gelince eserin miiellifi
1032 (1623) Dimagk’ta dogmus, ilk tahsilini de bu sehirde yapmigtir. Daha
sonra Kahire’ye giden muellif, burada birgok alimden ders gérerek tarih, fikih,
edebiyat gibi sahalarda behre sahibi olmustur. Dimask’ta bir stire muderrislik
de yapan muellif, 1089 (1679) yilinda Mekke’de vefat etmistir.

Muellifin en meshur eseri olan Sezeréatii’z-zeheb, Hicret'in ilk yillindan
1000 (1592) senesine kadarki sureci kronolojik olarak ele alan ancak buyik
kismini vefeyatin olusturdugu, takriben on bin civarinda biyografiyi igeren
hacimli bir kitaptir. Esasen muellif de, kronolojik olmasina ragmen eserinde
meshur kKigilerin hal tercimelerini topladigini belirterek!?! eserinin gergcek ma-
hiyetine isaret etmistir. Ele aldigimiz eserin Memlikler dénemindeki meshur
sahsiyetlerin biyografilerini tespit agisindan ehemmiyet tasiyan kismi, elimiz-
deki nesrin onuncu ve son cildidir.172

169 Bk. Necmeddin el-Gazzi, el-Kevékibii’s-saire, 1, 295-298, 298-301.

170 Miellif ve eserleri hakkinda bk. Cevat Izgi, “Necmeddin el-Gazzi”, DIA, XXXII
(2006), s. 497-498.

171 Bk. ibniyl-imad, Sezeréatii’z-zeheb, 1, 111.

172 Muellif ve eserleri hakkinda bk. ibniJ’_I-iméd, Sezeratii’z-zeheb, 1, 86-101 (nasir
mukaddimesi); Tomar, “Ibni’l-imad”, DIA, XXI, 95-96.
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Sonug

Memlikler dénemi tarihcilik ve tarih eserleri agisindan altin ¢ag olarak
kabul edilir. Bunun sebebi s6z konusu dénemde kaleme alinan tarih eserleri-
nin ¢oklugu kadar bunlarin siyaset, askeriye, miessese, biyografi ve cografya
gibi alanlara da yayilmasidir. Bu alanlar igerisinde vefeyat/tabakat/teracim
sahasinda yazilan eserlerin ¢oklugu ve hacimliligi s6z konusu dénem tarihgili-
ginin en fazla 6ne ¢ikan 6zellikleri arasindadir. Hatta 6zellikle Saml tarihgile-
rin telif ettigi kronolojik tarih eserlerinde de biyografi kisimlarinin énemli bir yer
tuttugu tespit edilmektedir. Gerek vefeyat gerekse kronolojik tarih eserlerinde
yer alan bu biyografik malumat siyasi tarih kisimlarinda mevcut olmayan bilgi-
ler ve 6nemli ayrintilari ginimuze ulastirmaktadir. Mesela daha 6nce bahsi
gegen ibn Hallikdn'in el-Meliki’'s-Said Berke ile alakali aktardigi bilgilerin
onemli bir kismi kronolojik siyasi tarih eserlerinde yer almamaktadir. Bu bilgi-
lerin sahsi musahedeye dayanmasi ayrica 6nemlidir. Yine meshur Dimagsk
saltanat naibi Tenkiz'le alakali birgok dnemli bilgi siyasT tarih agirlikli eserlerde
yer almazken, Safedi’nin biyografi kitaplarinda ayrintilariyla ele alinmaktadir.
Hatta buradaki bilgiler daha sonraki dénem tarihgileri tarafindan iktibas edil-
mistir. Bunlarda da bulunmayan bazi ayrintilar, bahsi gegen naibin déneminde
Dimagk’ta gérev yapan Safil baskadilarinin hal tercimelerini anlatan tabakat
eserlerinde yer almaktadir. Makrizi'nin vefeyat kitaplarinda hal tercimelerini
zikrettigi sahislarla ilgili bazi 6nemli bilgi ve ayrintilara kronolojik eserlerinde
rastlanmaz. Bu érnekleri daha da ¢ogaltmak mimkindur. Dolayisiyla Memluk
tarihinin gesitli yonlerine dair arastirma yapan ilim adamlarinin kendi arastir-
diklari alana dair bilgiler iceren kronolojik eserlerin yani sira 6zellikle biyografi
kitaplarina da muracaat etmeleri gerektigi kanaatindeyiz. Ayrica Memlukler
déneminde yazilmis tarih eserlerinin bir butiin olarak degerlendiriimesi gerek-
tigini, her eserde farkl bir ayrintiya rastlama ihtimalinin yiksek oldugunu vur-
gulamak istiyoruz. Bu bakimdan ilave olarak sadece biyografi eserlerine degil,
muessese, cografya vb. alanlarda kaleme alinmis kaynaklara da muiracaat
edilmesinin faydali olacagina isaret etmeliyiz.
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Abstract- Mamluk Sultans and statesmen encouraged scholars and
scientific activities thus scholars who escaped from the Mongol inva-
sion found asylum in the district of Egypt and Damascus .Due to the
reasons explained above , a rich cultural milieu was formed there.
This neighborhood to prove fruitful and a large number of scholars in
various fields were trained and numerous works was penned. Fore-
most among these fields is history. This period is accepted as a gold-
en age for Islamic historiography. Many biography authors and their
large-volume works on this subject [called wafayat (obituary) / teracim
(biographies)] played an important role to name this period as ‘gold-
en’. Records in these works are of great importance recognizing
prominent figures and identifying important information about their
lives not detailed in the other chronological history books. No distinct
studies addressing the Mamluk historians and their obituary works in
our country as far as we could determine. In this regard, it has be-
come imperative to conduct a study case. As far as we ascertain
sthere are no distinct studies addressing the Mamluk historians and
their obituary works in our country. In this regard, a study in this area
has become obligatory.Our study which is about the outstanding bi-
ography works during the above mentioned period is intended to re-
flect the experience of an academician who has carried on his study
for many years in this field rather than a general description of Mam-
luk historiography and historians. In other words, the method we use
in this study is preferred to give examples as much as possible on
how to read such obituary works, which consist of a Memluk histori-
an’s approaches to an issue, of his prepossession or objectivity of
the problems in his work that the reader may encounter, or of how to
use such works.

Keywords- Wafayat (obituary works), biographies, Mamluks, history
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Oz- Yerkiireyi yok olusun egigine siiriikleyen ekolojik krizin kaynagina dair
birgok teorisyen fikir beyan etmigtir. Kimi g¢evreler mevcut kapitalist sistemi,
kimi gevreler ise sanayi devrimi ve niifus artisini gevresel denge bozulumunun
kaynagi olarak gérmektedir. Cevre krizini artan niifusa baglayan kuramcilar-
dan olan Ingiliz Ekonomist Thomas Malthus, ¢evre etigi konusunda énemli
degerlendirmelerde bulunmustur. Malthus, An Essay on the Principle of Popu-
lation as It Affects the Future Improvement of Society in 1798 adli kitabinda
gevre problemlerinin kaynagdini artan insan niifusuna baglamaktadir. Malt-
hus’a gbre, sanayi devrimi ile birlikte Avrupa’da artan refah seviyesi niifus
patlamasina neden olmustur ve buna bagli olarak doga, agir bir antropolojik
baskiya maruz kalmigtir. Malthus’'un niifus artisini ekolojik buhranin kaynagi
olarak tayin eden géruisleri, giinimuizde elestirilmektedir. Clnki diinya nifusu
1980’'lere kadar hizla artarken, giiniimiizde artik nifus artis hizi azalma egili-
mi igerisindedir. Azalan insan niifus artis hizina bagh olarak 1980’lerden son-
ra gevre problemlerinin de ¢déziilme egilimi icerisinde olmasi gerekmektedir.
Fakat su an ki durum, tam tersidir. Gliniimiizde ¢evre problemleri, biiyliyerek
icinden ¢ikilamaz bir hal almaya devam etmektedir. Bu ¢alismada, cevre so-
runlarinin ¢éziimii konusunda Malthuscu yaklagim elestirilirken, sorunu daha
ayrintili ve genis yelpazede degerlendiren blitiincil bakigin 6nemi (zerinde
durulmustur. Zira, olgu ve olaylari biitiinciil bakis agisi ile ele almak felsefi
tutumun geregidir. Bu ¢alismada, ekolojik kriz meselesi felsefi bir baglamda
ele alinmig, sonug olarak sorunun Malthusgu anlayis ile ¢ézilemeyecegdinin
alti gizilmistir.

Anahtar sézcukler: Cevre etigi, ekolojik kriz, holistik bakis, Thomas Malthus
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Girig

19. yy’da Avrupa’da, bilhassa batisinda, sosyal, ekonomik ve felsefesi
acgidan 6nemli degisimler yasanmaya baslanmistir (Klgikalay, 1997:51; To-
run, 2003:181; Akagulindiiz, 2010:422). Bu degisimlerin temel dinamiklerinden
birisi sanayilesmedir. Sanayilesme, ekonomide ve toplumda radikal degisimler
meydana getirmistir (Giizel, 2014:158; Ozdemir, 2014:2). Bunlardan bazilari
tarimda modern makinelerin kullaniimasi, kirdan kente gé¢ ve hizli sehirles-
medir. Tum bunlarin disinda, 19. yy demografik agidan énemli bir milattir.
19.yy ile birlikte toplumsal refah ve saglik hizmetlerinde meydana gelen degi-
sim ile ortalama insan dmrli artmig, bebek 6limleri azalmis ve buna bagh
olarak niifus, daha hizl artmaya baglamistir. Ornegin, 19. yy basinda 16 mil-
yon civarinda olan ingiltere niifusu sadece 50 yilda % 100 artarak 32 milyona
ulasmistir.

19. yy ile birlikte kimi bilim insanlari “hizla artan insan niifusu ile birlik-
te yerylzi kaynaklarinin da kontrolsiiz bir sekilde tikenecegi” tezini savun-
maktadir. Bu gdriisii savunan bilim insanlarinin basinda ingiliz ekonomist ve
nifus bilimci Thomas Malthus gelir. Malthus aslinda tipik bir liberalisttir. Ona
gore, “Hayat miicadelesi, tabiatin bir hikmetidir ve insanlarin tembellesmesini
engeller. Yoksulluk yoksullarin sugudur!” Malthus’un tezine gore, herhangi bir
kisittama olmazsa nifus geometrik olarak buyur (1, 2, 4, 8, 16, 32, 64,...).
Halbuki besin kaynaklari aritmetik olarak artmaktadir (1,2,3,4,5,6,...). Kisacasi
Malthus nufus fazlasinin ciddi bir sorun oldugunu dne surer ve besin kaynak-
lari ile nifus artigi arasinda bir denge kurulabilmesi i¢in nifus planlamasi
yapilmasini savunur (Ergiin ve Gobanoglu, 2012:114).

Bu noktada Malthus’un géruslerini savunan ¢ok sayida cevre etikgisi
bulunmaktadir. Cevre krizini artan nifusa baglayan kuramcilar, ¢evre etigi
konusunda dnemli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Malthusgu ¢evre etik-
cilerine gore, sanayi devrimi ile birlikte Avrupa’da artan refah seviyesi nifus
patlamasina neden olmustur ve buna bagl olarak doga, agir bir antropolojik
baskiya maruz kalmistir. Eger insan nifusu azalirsa, ekosistem Uzerindeki
baski da azalacaktir. Malthus’'un goruslerini benimseyen Robert Owen gibi
cevre aktivistleri dogum kontrol yéntemi/aile planlamasi ile Avrupa’da insan
ndfusunun azaltilmasini savunmustur.

Bu calismada, Malthus’un disilinceleri Uzerine insa edilen cevre etigi
anlayisinin elestirisi yapilmaktadir. Calismanin temel sorulari sunlardir;

1) Cevre krizinin kaynagi geometrik olarak artan insan nifusu mu-
dur?
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2) Cevre problemlerinin kaynadi ve ¢6zimul hususunda Malthuscu
cevre etigi anlayigi ile holistik yaklagimin farki nelerdir?

3) Toplumsal etik ile ekolojik kriz arasinda bir iliski var midir?

Calismamizda tim bu sorularin cevabina ulasiimaya calisilacaktir.
Ayni zamanda bu ¢alismada Malthusgu c¢evre etigi anlayisi elestirilirken, eko-
lojik krizin kaynaginin tespiti ve ¢6zimu noktasinda Murray Bookchin’in gizdigi
gercevede butuincll bakigin 6nemi vurgulanacaktir.

Ekolojik krizin kaynagi geometrik olarak artan insan ni-
fusu mudur?

Nufus artisinin ciddi bir problem olmasi ekolojik kriz ile daha vurgulu
bir sekilde ifade edilmeye baglanmistir. Bunda sinirli miktardaki yerytzi kay-
naklarinin geometrik bir sekilde artan insan nifusuna yetmeyecegi fikri etkili
olmustur. Bu meseleye son iki ylzyilldir yasanan ekolojik kriz meselesi de
eklemlenince, durum iginden ¢ikilamaz bir hal almistir. Bu baglamda, ekolojik
krizin kaynagi ve ¢6zimi noktasinda yapilan tartismalar nifus problemi Gize-
rinde yodunlasmistir. Malthus, An Essay on the Principle of Population as It
Affects the Future Improvement of Society in 1798 adli kitabinda g¢evre prob-
lemlerinin kaynadini artan insan nufusuna baglamaktadir. Malthus’a gore,
sanayi devrimi ile birlikte Avrupa’da artan refah seviyesi nifus patlamasina
neden olmustur ve buna bagl olarak doda, agir bir antropolojik baskiya maruz
kalmistir. Dolayisiyla insan nufusunun azalmasi ile ekosistem Uzerindeki bas-
ki da azalacaktir. Malthus’un goruslerini benimseyen Robert Owen gibi ¢evre
aktivistleri dogum kontrol yéntemi/aile planlamasi ile Avrupa’da insan nufusu-
nun azaltiimasini savunmustur.

Malthus’un artan insan nufusunu ekolojik buhranin kaynagi olarak
gormesi konusundaki gorusleri, ginumizde elestiriimektedir. Cunku dinya
nifusu 1980’lere kadar hizla artarken, ginUmuUzde artik azalmaktadir. Azalan
insan niufusuna bagl olarak 1980’lerden sonra c¢evre problemlerinin de ¢o-
zulme egilimi igerisinde olmasi gerekmektedir. Fakat su anki durum, tam ter-
sidir. GUnUmuUzde c¢evre problemleri, biylyerek icinden ¢ikilamaz bir hal al-
maya devam etmektedir.

20.yy ile birlikte, ekolojik krizin ¢6zimune dair atilan adimlar sorunun
¢6zilmedigini aksine derinlestigini gostermektedir. Ekolojik krizin glinimuizde
devasa sorunlar yumagi halini almasi tek bir sebebe bagdlanamaz. Ekolojik
kriz meselesi ile ilgili bircok disiplin tarafindan arastiriimasi gereken konular
vardir. Ekolojik krizin toplumsal, ekonomik, siyasal arka plani vardir. Doga ile
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insan arasindaki ontolojik, epistemik ve etik baglamda yasanan kopusun ana-
lizi, sorunun ¢6zim{ noktasinda gereklidir. Bu durum sz konusu mesele ile
ilgili farkli bilim dallarinin bir araya gelerek calisma yapmasini zorunlu hale
getirmektedir. Clnku her disiplin kendi midye kabugu araligindan soruna ba-
karak, bitini géremez. Zira, pargayi incelerken bitini kagirmak, ¢agimizin
blylk sorunudur. S6z konusu yéntemle sorunlar ¢ézilmek bir yana dursun,
derinlesmektedir.

Ekolojik krizin kaynagini insan olarak goren Malthuscu
cevre etigi anlayisi

Ekonomist ve nlfus bilimci Malthus’un fikirlerini 6n plana ¢ikaran bir-
¢ok gevre akimi mevcuttur. Bu gevre hareketlerinden bazilari tim insanhgi
yeryuzinin kanseri olarak gérmektedir. Derin ekologlar'a goére ekolojik krizin
kaynagi artan ndfusu ile modern insandir (Ertan, 1998:137). Modern insanin
yerylziinden temizlenmesi ile ekoloji zamanla kendisini yenileyecek ve ona-
racaktir. insani ekolojik krizin kayna@i olarak géren bir diger cevre akimi ise
sI§ cevrecilerdir. Bu hareket ekolojik krizi insan-merkezci bir anlayis ile ele
almaktadir. Bu hareket insani yerylzinin en ustun varhdi olarak gérmektedir.
Diger canlilani ise insanin himayesinde varliklar olarak gdérmektedirler. Si§
cevreciler, insanlarin dogaya ydnelik hassasiyetleri arttinlarak ve insan nufu-
sunun artigi kontrol altina alinarak ¢evre problemlerinin ¢dzilebilecegini iddia
etmektedir (Ertan, 1998:135; Kayaer, 2013:69). Bu baglamda hem derin eko-
loglar hem s1§ cevreciler, cevre problemlerinin kaynagini insan baglamaktadir.
Bu tip hareketler gogu yonden birbirine zit olmasina ragmen, ekolojik krizin
kaynagl noktasinda insani gdérmeleri noktasin ortaktirlar. Bu yoniyle Malt-
hus’un cevre problemleri ve artan insan nifusu arasinda kurdugu iligki gerek
sig cevreciler icin gerekse de derin ekologlar i¢in gecerlidir.

Ekolojik krizin ¢6zUmU baglaminda insan-gevre iligkisinin yeniden ele
alinmasi gerekmektedir. Bunun igcin de daha buttncul bir etik anlayigini hakim
kilmak sarttir. Clnku ekoloji her gegen giin daha derin bir krizin igerisine sap-
lanmaktadir. Bu krizin sonucunda sadece insan degil tim canh alemi yok
olusa dogru surtuklenmektedir. Bu baglamda ekolojik bir etik insasi 6nem ka-
zanmaktadir. Ekolojik etik ingasi ile kast edilen sorunun kaynagi ve ¢ézimun-
de daha genis bir perspektif yakalamaktir.

Malthuscu etik anlayisi ekolojik krizin tek glnahkari olarak insani
gOrmektedir. Halbuki sorunun kaynagi tim insanlik degil bir grup elittir. Gerek
biyo-merkezci etik gerekse de si1§ cevrecilerin ortak noktasi; sorunun kaynagi
olarak indirgemeci bir anlayigla insani gérmesidir. Halbuki ekolojik etik soru-
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nun kaynagini tim insanhkta degil bir grup elitin inga ettigi mevcut sistemde
gormektedir. Bookchin tarafindan siklikla kullanilan ekolojik etik anlayisina
gore; Sistem ile ekolojinin bir arada yasamasini imkansizdir. Bookchin sig
cevrecilerin sistemi reforme ederek ekolojiyi yasatma sloganlarini bir kdpek
baligina fitoplankton yiyerek yasa, a¢ bir aslana ceylanlarla baris icinde yasa
denilmesine benzetir (Bookchin, 2013a; 2013b).

Bookchin ayni zamanda mevcut sistemde saglikh bir etik ingasinin
muUmkin olamayacagini belirtir. Bookchin’e gére, bugtinki toplumsal sorunla-
rin kaynaginin anlasiimasi ve tutarli bigimde ortaya konmasi gerekir aksi tak-
dirde mevcut sistemde toplumdan ahlakl olmasini beklemek, insanin nefes
almadan yasamasini beklemek kadar hayalcidir (Bookchin, 2013c).

Asagida verilen tablo, ekolojik krizin kaynagini insan olarak goéren
Malthusgu anlayis ile batlncul bakis agisini merkeze alan Bookchinci anlayi-
sin karsilastirmasini yapmaktadir. Bu tabloda Holistik yaklagsima énem veren
ekolojik etik anlayisin ekolojik krizin kaynagdi ve ¢ézimune yaklagimi nedir? ile
Malthuscu cevre etigi’'nin ekolojik krizin kaynagi ve ¢ézimune yaklasimi ne-
dir? sorularinin cevaplari kiyaslanmistir.

Malthuscu cevre etiginin ekolojik
krizin kaynagi ve ¢oziimiine yakla-
simi nedir?

Bitiincul yaklagima 6nem veren ekolo-
jik etik anlayigin ekolojik krizin kaynagi
ve ¢oziimiine yaklagimi nedir?

Kelimenin kokeni cevrelemek, cevir-
mek, sarmak gibi anlamlara sahiptir.
Kelimenin kokenine bakmak cevre
kelimesinden ne anlamamiz gerektigini
agikga anlatmaktadir. Cevre insani
merkeze alan diger canli ve cansiz
ekosistemleri insani cevreleyen varlik-
lar olarak o6tekilestirir. Halbuki “eko”
kelimesi tim biyotik ve abiyotik unsulari
bir arada ele alan kavramdir. Ekoloji
kelimesinde herhangi bir canliyi 6éteki-
lestiren yada merkeze alan bir anlam
bulunmamaktadir.

Tum canli ve cansiz varliklar arasindaki
iligkileri, etkilesimleri konu alir. Biyo ya da
insan merkezci degildir. Bilimsel bir bakis
acisinin yaninda ekoloji kelimesinin iyi
irdelenmesi durumunda etik bir bakis
agisini da yansittigi idrak edilecektir.

Cevre insana fayda sagladigi olgekte
degerlidir. Dogaya karsi, faydaci bir
bakis agisi hakimdir. Ayni zamanda
klasik cevre etigi anlayisinda; sinirlarin
kesin olarak cizilememesinden dolayi
bircok goris ortaya gikmistir. Bu goris-
lerden bazilari, gevre sorunlarinin ¢o-
zimiinde teknolojiye umut baglamasi
nedeniyle teknomerkezcidir. Bazisi ise
diger tim canli aleminin insan icin

Tum ekosistemler, tum habitatlar, tum
canli ve cansiz varliklar ekolojik dengede
tamamlayici bir géreve sahiptir. Tim var-
liklar kendinde degere sahiptir. Ekolojik
etik anlayisi sorunun kaynagini siyasi
olarak godrmektedir. Ekolojik etik anlayisi-
na gore, s6z konusu krizin kaynagi top-
lumdur. Ekolojik kriz, toplumdan diger
canlh ekosistemlerine dogru tasmigtir.
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oldugunu iddia etmesi dolayisiyla insan
merkezcidir. Bir diger ¢cevre anlayisi ise
modern matematiksel fizigin dinya
tasvirini kabul etmesi dolayisiyla me-
kanisttir (Clcen, 2011:4). Bu gorislerin
timundn ortak noktasi sorunu siyasi ve
toplumsal olarak gdérmekten uzaktir.
Ayni zamanda s6z konusu cevre etigdi
anlayiglari, dogadaki insan-digi canli
ortamina kendinde degder vermezler.
Bu yonuyle ekolojik olmaktan uzaktir-
lar.

Sistemi reforme etmeyi amaglar. Cevre
sorunsalini sag-sol yani siyasi bir me-
sele olmadigini sOyler. Sistemi sorunun
temel kaynagi olmaktan ¢ikarmak ister.

Sistem ile ekolojinin bir arada yasamasini
imkansiz gortr. Sistemi reforme ederek
ekolojiyi yasatma sloganlarini bir kdépek
baligina fitoplankton yiyerek yasa, a¢ bir
aslana ceylanlarla baris iginde yasa de-
nilmesine benzetir.

Sorunu insanlarin sudan tasarruf etme-
siyle, bireysel araglar yerine toplu tasi-
ma araclarini tercih etmesiyle, eko
camasir ve bulasik makineleri kullan-
masilyla, kutuplarda bir pandayi evlat
edinerek ¢bzecegini sanmaktadir.

Bu toplum ne kadar “yesile” burinirse
birtinsun “ekolojik bir bakis agisi’nin ge-
rekliligi Uzerine ne kadar g¢ene yorarsa
yorsun, toplumun yasama bicimini derinlik-
li yapisal donisumler olmaksizin degisti-
remeyecegine inanir.

Ahlak kavramina kargi duyarsiz, kor bir
topluma ahlak séylemlerinde bulunur.

Buglinki toplumsal sorunlarin kaynaginin
anlasiimasi ve tutarli bicimde ortaya kon-

masi gerekir aksi takdirde mevcut sistem-
de toplumdan ahlakli olmasini beklemek,
insanin nefes almadan yasamasini bek-
lemek kadar hayalcidir.

Toplumsal etik ile ekolojik kriz arasinda bir iligki var midir?

Ekolojinin bitlncil bakis agisiyla ele alinmasini savunan éncemli fi-
lozoflardan birisi Aristoteles’tir. Aristotelesgi anlayis; ekosistemde var olan
canli varliklarin doldurduklari yer ile dengeyi sagladiklarini ve bu anlamda tiim
varliklarin kendinde bir degere sahip olduklarini bilip ona gére hareket edil-
mesini, hatta dengeyi bozacak her tirli midahaleden kaginilmasi gerektigini
belirtir (Cankaya, 2011:124). Fakat bu anlayisin mevcut sistemde var olmasi
mumkun degildir. Cunku insanin insana deger vermedigi bir ortamda, insan ile
diger canllar arasindaki iligkinin etik bir cercevede sekillenmesi mimkiin de-
gildir. Bunun alti ¢izilmesi gereken birkag sebebi vardir. Bunlardan ilki insanin
dogaya yabancilagmasidir.

Mevcut kapitalist sistem insanin dogaya yabancilasmasini tetiklemek-
tedir. Mevcut sistemde insan, kentlerde hizmet sektorl ve sanayi ile ugrasa-
rak artan ihtiyacglarini karsilamaya galismaktadir. Bunun sonucunda, kendisini
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vahsi rekabet ortaminda bulmaktadir. Artan ihtiyaglarini karsilamak, hep daha
fazlasini kazanmak ve sinirsiz liiks icerisinde yasamak isteyen insan, tim
gevresini meta olarak gérmeye baslamaktadir. Kirdan koparak kent ortaminda
yasamaya baslayan insan daha fazla liks ve zenginlik igerisinde yasama
adina, binlerce yillik insani degerlerini kaybederek, son 200 yilin modasi hali-
ne gelen kapitalist ekonomiyi bir ahlak haline dénustirmektedir. Bdylece;
isbirligi ile birlikte yagsamanin yerini rekabet ve ¢ikar, birlikte hareket etmenin
yerini bencillik ve yalnizlik, doganin bir pargasi olma, onunla duygudaslik
kurma halini yabancilasma ve dismanlk almaktadir.

Ekonomik buyimeyi merkeze alan mevcut kapitalist sistemde insanla,
birbirini tamamlamak yerine rekabet icerisindedir. Birbirini tamamlamak ile
rekabet arasindaki temel fark sudur: tamamlayicilikta yok olma yoktur kisa bir
sureligine yerini birakma vardir. Rekabette ise ezmek suretiyle yikselis vardir.
Rekabette birisi yukselirken bir digeri yok olmaktadir.

GlUnUmuzde insanlarin nesneler ile olan iliskileri insanlarla olan iligki-
lerine dontsmastir. Ticari iliskiler toplumsal iligskilere yansimistir. Bunda insa-
nin dogaya yabancilasmasinin etkisi blyuktir. Dogaya yabancilasip ticari
iliskileri bir kaltir haline getiren insan, gesitlilikten tek tiplilige yasa yasat ilke-
sinden buyu ya da yok ol ilkesine evrilmigtir.

Halbuki bireyler ve seyler birbirinden daha iyi ya da koétu degildir.
Hepsi kendi icerisinde degerlendirilir ve egsiz niteliklerinden 6tirt deger gordr.
Dinya pek ¢ok bilesenin bir araya gelmesinden olusan bir yapi olarak algilanir
ve onun b0tinlidl ve uyumu igin her parca vazgecilmez dnemdedir (Bookc-
hin,2013c:118).

Su anda kargimizda duran muazzam bozulmalar g6z 6nune alindi-
ginda, ¢agimiz, sorunlarla basa ¢ikmak igin daha kapsamli ve kavrayigli- bi-
limsel oldugu kadar toplumsal- bir bilgi butinini gerektirmektedir. Onceki
bilimsel ve toplumsal teorilerin kazanimlarindan vazge¢gmeden, dogal dinya
ile iliskimizin daha kapsamli bir elestirel analizini gelistirmemiz gerekiyor. Do-
ga ile toplum arasindaki bariz “celiskiler’in ortaya koydugu ciddi sorunlara
yonelik daha yapici bir yaklagimin temellerini arastirmaliyiz. Artik daha gele-
neksel bilimlerin olgulari pargalara ayirma ve bu pargalari inceleme egilimleri-
nin tutsadi olma likstne sahip degiliz. Olgulari birlestirmemiz, birbiriyle iligki-
lendirmemiz ve onlari 6zgulliklerinin yani sira batinlikleri icinde gérmemiz
gerekmektedir.

Bunun i¢in yeni bir etik insasina ihtiya¢c vardir. Bu ¢alismada insa
edilmek istenen etik kavrayis; insan ve dogay! birbirinden ayirmayan organik
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bir etiktir. Bastan sdylemek gerekir ki, makalede insé edilmek istenen ekolojik
bakis agisinin antitezi; hiyerarsik, ast-Ust iliskisini temel alan zihniyettir. Ekolo-
jik anlayis, toplumsal ve dogal cesitlilige bakis, farkh fenomenleri cesitlilik
icinde birlik olarak gérmektedir. Hiyerarsik zihniyet organik duyarlliktan uzak-
tir. En kiicik fenomenleri bile “asagi” ve “lstiin” kavramlari etrafinda insa
edilmis, birbirine disman piramitler seklinde derecelendiren hiyerarsik bir
zihniyet dogrultusunda hareket eder.

Organik bakis acisi fark edilir bir sekilde ekolojiktir. Cismi manada
dogayla birebir i¢ ice yasamak olmasa da, fikri manada dodaya yabancilasma
da yoktur. Cismi manada dog@ayla i¢ ice yasamak ekolojik diisiinmeyi berabe-
rinde getirmez. Yasaminda dogal ortamda bulunmamis, betonlarin iginde
blylUmus bireyler de ekolojik dlsunebilir. Ekolojik dislinmek igin elestirel ol-
mak, akil ve vicdani 6n plana ¢ikarmak tim varliklara kendinde deger vermek,
tahakkimcl egemen bakis agisindan siyrilmak gerekir. Ekolojik etik nerde
yasanildigindan ¢ok, nasil distnuldigine ve yasanildigina odaklanir.

Ekoloji, ne bir “hayvanlar krali” ne de “asagi yaratiklar’ (dogada ne
domuz asagilktir ne de aslan soylu bir varlktir) bilir. Bu tur ifadeler insanbi-
¢imci hiyerarsik bakis agisindan kaynaklanir ve ekolojik krizin temel dinamigi-
dir.

Murray Bookchin mevcut sistem ile ekoloji arasindaki iliskiyi su sekil-
de 6zetlemektedir (Bookchin, 2013d:62-111):

“Bu ¢agda yasayan bizler hala yakin tarihimizin kurbanlariyiz. insanlik
tarihinin en kendine 6zgd, en zararll toplumsal diizeni olan modern kapitalizm
ilerlemeyi hirs dolu bir cekisme ve rekabetle, toplumsal statiiye yirtici ve sinir-
sz bir servet birikimiyle, en kisisel degerleri bencillik ve hirsla 6zdeglestirir;
acikgcas! satmak ve kar etmek amaciyla meta Uretmeyi blitiin ekonomik ve
sanatsal ¢abalarin temelindeki itici glic kari ve zenginlesmeyi ise toplumsal
yasamin varolus nedeni sayar. Kapitalist Pazar ekonomisinde ‘buyumenin
sinirlarindan séz etmek, savasgi bir toplumda savasin sinirlarindan s6z etmek
kadar anlamsizdir”.

Derin ekoloji ve si1g ¢evre hareketi Bookchin’in deyigiyle ma-
nipilasyon pesindedir (ortak noktalari ekolojik krizin kaynagi-
ni insan olarak géren Malthusculuktur)

Ekolojik krizin temel sebebi artan insan nifusu degildir. Ekolojik krizi
artan insan nufusuna dayandirmak, manuplasyondur. Kaldi ki, ginimuzde
dinya nifusu mevcut rakamin c¢ok altina dusirilse bile, rekabetgi piyasa
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ekonomisi dikkate alindiginda, sanki modern kapitalizm yine de dunyayi kirip
gegirmeyecekmis gibi, “nifus sorunu” hakkinda kederli sloganlar almaktadir.
Derin ekoloji hareketleri ise insani biyosferin kanseri olarak gosteren Malthus-
¢u sOylemler ile Dunyada kronik aglik sikintisi ¢geken 1 milyar insan ile milyar
dolarlik sermaye sahibi binleri ayni kategori icerisine dahil etmektedir. Halbuki
British Airlines sirketinin atmosfere saldi§i karbondioksit miktari tim Afrika
kitasinin saldig1 karbon miktarina esittir.

Ekolojik kriz, dis firgalarken suyu agmamak ile toplu tagima araglariyla
seyahat etmekle, az enerji tiketen beyaz esyalar kullanilarak, kutuplarda nesli
tikenmekte olan bir hayvani evlat edinmekle asilacak kadar basit bir kriz de-
gildir. Si1g ¢evre hareketleri, bu tarz séylemler ile sorunun kaynagini farkli
yerlerde gostermektedir. Bir manipulasyona sebebiyet vermektedir. Ve krizin
sistemsel bir kriz oldugu gercegini géz ardi etmektedir.

“Ekolojik krizin sorumlusu insandir” demek siyasal miyopluktur. Clnku
insan ikincil dogada yani toplumda tek bir kavram ile ifade edilemez. ikincil
toplumda insan demek tim cinsiyetleri, siniflari, renkleri, irklari bir arada ele
almak demektir. Ekolojik krizin sorumlusu insan demek; agliktan élen Etiyop-
yali ¢ocuklar ile sirket baronlarini ekolojik krizin ¢ikisinda ayni derecede ka-
bahatli gérmektir. Kugkusuz insanlar memeli bir tir olmalari agisindan ayilar,
kurtlar veya cakallardan farksizdir: ancak ikinci doganin insanlar arasinda
yarattigi hiyerarsileri ve sinif ayrimlarini géz ardi etmek, insanlhigin higbir su-
retle ulasamadigi bir ortaklik yanilsamasi yaratmak anlamina gelir.

insan tarine iliskin bu genel goriis, geng ile yasliyl, kadin ile erkegi,
yoksul ile zengini, sémurilenlerle sémurenleri, renkli irklarla beyaz irklar top-
lumsal gergeklikle bagdasmaya bir sekilde esit dizeye yerlestirir. Herkes,
farkli yokumlulikler tagimasi gerektigi halde, gezegenimizin sorunlarindan
ayni dlgiide sorumlu tutulur. ister aglktan élen Etiyopyal gocuklar ister sirket
baronlari olsun tim insanlarin bugiinkl ekolojik problemlerin ortaya ¢ikisinda
ayni derecede kabahatli olduklari sonucuna varilir. Mistik ekolojistlerin “insan-
lar’in ve yahut da “insanhdin” yarattigi ekolojik krizlerden s6z etme egilimi,
¢agimizin toplumsal ve ekolojik sorunlari igin sémuriict bir toplumun bitin
insan kurbanlarini suglamaya fazlasiyla hevesli olan ayricalikli bir zimrenin
ekmegine yag surmustur.

O halde krizin sebebi insan degil, buyl yada 6l mantigiyla gencin, ka-
dinin, is¢inin emegini sdmuren, ekolojiyi bir meta olarak géren tahakkimci,
hiyerarsik sistemdir. Mevcut ekolojik krizden ¢ikis yollarini felsefi, bilimsel ve
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etik temellere dayandirarak ¢bézmeyi amaglayan ekolojik toplum paradigmasi
sorunun kaynagina batincul tespitler yaparak, ¢ozim yollari sunmaktadir.

Sonug

1970’lerle birlikte gun yuzine ¢ikan ¢evre krizi, her gegen gin daha
genis alanlara yayllmaktadir. S6z konusu krizin blylimesi, bu krize ydnelik
yapilan tespitlerin ve uygulanan ¢6zim yollarinin sorgulanmasini gerektirmek-
tedir. Cevre hareketlerinin ve konu ile ilgilenen bilim insanlarinin gogu, ekolojik
krize ve ¢ozumine ydnelik yaptidi analizlerde, ¢evre problemlerinin kaynagini
artan insan nifusu olarak goérmektedir. Nifus artisini ekolojik krizin basat
faktorl olarak goren ortak yaklasim, birbirine zit ekoloji hareketlerinde dahi
dikkati cekmektedir. Gerek si§ cevreciler gerekse de derin ekologlara gore,
artan insan nifusu ekolojik krizin temel sebebidir. Bu anlayis Malthus’un niifus
teorisinden blyulk oranda etkilenmektedir. Malthus’a gore, sinirli yerytizi kay-
naklari hizla artan insan nifusuna yetmeyecektir. Artan insan nufusunun ihti-
yaglarini karsilamak igin yerylzi kaynaklari daha vahsi bir sekilde sémurdl-
mektedir. Kismen dogru olan bu anlayis, holistik degildir. Bu teoriye gore,
insan nifusu azaldikga ¢evre problemlerinin de azalmasi gerekmektedir. Gi-
nimizde insan nifusu birgok tUlkede dusis egilimi gdstermektedir. Buna bagh
olarak bu ulkelerde ¢evre problemlerinin de azalmasi gerekirken, tam aksine
kriz tim diinyada daha da derinlesmektedir.

Bu anlamda, Malthus’un artan insan nufusunu ekolojik buhranin kay-
nagi olarak gérmesi konusundaki gorusleri, gunimuzde elegtiriimektedir.
Cunkl dunya nifusu 1980’lere kadar hizla artarken, ginimuzde azalmakta-
dir. Azalan insan nifusuna bagli olarak 1980’lerden sonra gevre problemleri-
nin de ¢ézllme egilimi icerisinde olmasi gerekmektedir. Fakat su an ki durum,
tam tersidir. GiniUmuUzde c¢evre problemleri, bluylyerek icinden ¢ikilamaz bir
hal almaya devam etmektedir.

20.yy ile birlikte, ekolojik krizin ¢éziimiine dair atilan adimlar sorunun
¢o6zulmedigini aksine derinlestigini gdstermektedir. Ekolojik krizin giinimuzde
devasa sorunlar yumagi halini almasi tek bir sebebe bagdlanamaz. Ekolojik
kriz meselesi ile ilgili birgok disiplin tarafindan arastiriimasi gereken konular
vardir. Ekolojik krizin toplumsal, ekonomik, siyasal arka plani vardir. Doga ile
insan arasindaki ontik, epistemik ve etik baglamda yasanan kopusun analizi,
sorunun ¢ézimu noktasinda gereklidir. Bu durum s6z konusu mesele ile ilgili
farkli bilim dallarinin bir araya gelerek ¢alisma yapmasini zorunlu hale getir-
mektedir. Cunkul her disiplin kendi midye kabugu araligindan soruna bakarak,
batinl géremez. Zira, pargayi incelerken butinu kagirmak, gagimizin buyik
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sorunudur. SOz konusu yontemle sorunlar ¢ézulmek bir yana dursun, derin-
lesmektedir.

Bu galismada, ¢evre sorunlarinin ¢ézimua konusunda Malthusgu go-
ris agilar elestirilirken, holistik/bitiincil bakisin 6nemi Gzerinde durulmustur.
Zira, olgu ve olaylari butincul bakis agisi ile ele almak felsefi tutumun geregi-
dir. Bu calismada, ekolojik kriz meselesi felsefi bir baglamda ele alinarak,
sorunun Malthuscu anlayis ile ¢dzilemeyeceginin alti gizilmigtir.

Kisacasl, su anda karsimizda duran muazzam bozulmalar géz éniine
alindiginda, gagimiz, sorunlarla basa ¢ikmak i¢in daha kapsamli ve kavrayisli-
bilimsel oldugu kadar toplumsal- bir bilgi bitiniinii gerektiriyor. Onceki bilim-
sel ve toplumsal teorilerin kazanimlarindan vazge¢gmeden, dogal dinya ile
iliskimizin daha kapsamh bir elestirel analizini gelistirmemiz gerekiyor. Doga
ile toplum arasindaki bariz “geligkiler’in ortaya koydugu ciddi sorunlara yénelik
daha yapici bir yaklasimin temellerini arastirmaliyiz. Artik daha geleneksel
bilimlerin olgulari pargalara ayirma ve bu parcalari inceleme egilimlerinin tut-
sagl olma liksline sahip degiliz. Olgulari birlestirmemiz, birbiriyle iliskilendir-
memiz ve onlari 6zgulliklerinin yani sira batlnltkleri igcinde gérmemiz gereki-
yor. Bu yol ekolojik kriz sorunsalindan kurtulus konusunda ilerlemenin 6nuni
agabilir. Aksi takdirde, sorun daha fazla derinleserek, insani mahseri bir sifir
noktasina tagiyacaktir.

Sonug olarak, insanin dogaya bakisini ve davranisini gdzden gegir-
mesi degil, yikip yenilemesi gerekmektedir. insani ve ekolojiyi, meta olarak
degdil canh varliklar olarak gérmek gerekir. Ayni zamanda Doga statik degil
dinamik bir varlik olarak degerlendiriimelidir. Derin ekoloji ve mistik ekoloji
hareketleri gibi, insani ekolojinin kanseri olarak goren toptanci anlayis redde-
dilmelidir. Ekolojik krizin kaynadini insan olarak gdéren anlayis; milyar dolar
sahibi kapitalist sermaye ile Afrika’da aglik sikintisi yasayan ¢ocugu ayni ke-
fede degerlendirir. Dolayisiyla bu anlayis ekolojik krizin ¢6zimu degil kayna-
gidir.
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Abstract: A lot of theorists have expressed opinions on the
source of ecological crisis which drives the Earth to extinction.
Some circles regard the current capitalist system as the source of
disruption of environmental balance while some circles consider
them as the industrial revolution and the population growth. One
of theorists who had attributed the environmental crisis to the in-
creasing population, British economist Thomas Malthus made
important evaluations on environmental ethics. In his book enti-
tled “An Essay on the Principle of Population as It Affects the Fu-
ture Improvement of Society in 1798”, Malthus ascribes the
source of environmental problems to the increasing human popu-
lation. For Malthus, welfare level which had enhanced in Europe
together with industrial revolution caused population explosion,
and accordingly, the nature was exposed to a heavy anthropo-
genic degradation. Malthus’s views that he regarded the increas-
ing human population as the source of ecological depression
have been criticized nowadays. Because, while world population
growth rate increased rapidly until 1980s, now it has no longer
decreased at the present time. Depending on the decreasing
human population, also environmental problems are supposed to
be in tendency to be solved after 1980s. But, current situation is
on the contrary. Environmental problems have become more
complicated nowadays. In the study, we dwelt upon the im-
portance of the holistic view which evaluates the matter more
detailed and within a broad spectrum, while criticizing Malthusian
approach, in solving the environmental problems. Then, to ad-
dress facts and events with a holistic view is for the sake of philo-
sophical attitude. In this study, we highligthed that the problem
cannot be solved by a Malthusian notion, by addressing the prob-
lem of ecological crisis in a philosophical context.

Keywords: Environmental ethics, crisis, holistic view, Thomas
Malthus
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Oz- Din sosyolojisi ve gerontoloji (yashlik bilimi) alanlarinin kesistigi bir nokta-
da bulunan bu ¢alisma, yaghlik slirecini, toplumsal degisme siiregleri ve dini
ybnelimler baglami iginde degerlendirmektedir. Calismanin farkli yas grupla-
rinda yashliga yaklagsimi belirlemek ve yaslilik ve din etkilesiminde dinin roli-
ne odaklanmak olarak iki amaci vardir. Bu ¢alisma, yasliligi, yaglilarin ve yasli
olmayanlarin gbéziinden degerlendirmekte, toplumsal degisme sirecinden
etkilenen yaslilik algilarini, yashliga karsi gelistirilen stratejileri nitel/anlayici
bir perspektiften ele almaktadir. Bu arastirma, Adana érneginde, yaslilik ve
din etkilesimini saha ¢alismasinin sundugu verilere dayanarak incelemeye ve
tahlil etmeye calismaktadir. Calismada, 30 kisiden olusan gériisme listesine
kartopu teknigi ile ulasiimigtir. Gériisme grubunun yas aralgi, 25-77 olarak
tespit edilmigtir. Calismanin sonucunda genel olarak, yagshligin deger odakli
degerlendiriimesi yerine sorun odakli bir bicimde degerlendirildigini séylemek
mimkinddr. Yaslilik sureci ve dine yénelimle ilgili olarak, yaslilk surecinin
genel cizgide dine ybnelimle uyumlu oldugu gbézlemlense de, din, yaslilik su-
recinde belirli alanlarda yetersiz kalmaktadir.
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a) Teorik Cergeve: Yashhga Yaklagsim ve Din Olgusu

Gelisimsel olarak insan yasami G¢ dénemde ele alinacak olursa, in-
san yasaminin ilk dénemi, genellikle yetigkinlige kadar devam eden, bebeklik,
cocukluk ve ergenlik dénemini kapsayan, genclik dénemidir. Genglik dénemi
surekli gelisme ile karakterize edilir, fiziksel bliyime ve olgunlasma devam
eder. Geng, toplumsal gevresi iginde sosyallesir ve yetiskinlige hazirlanir.
Bireyin orta yas ya da yetigkinlik dénemi olarak ifade edilen ikinci doneminde,
biyolojik olarak birey, en Uretken oldugu bu dénemde yasamla ve toplumla
ilgili gbrevler yerine getirir ve sosyallesme sirecinden elde ettigi kazanimlari
uygulamaya gegcirir. Uclincii dénem olan yaslilik déneminde fiziksel olarak
gerileme, biyolojik kapasitelerde azalma, toplumsal rollerde ve yasamda es-
neklik, bireysel ve toplumsal beklenti dizeyinde giderek hizlanan bir digis
gorulur (Canatan, 2008: 13-14).

Bireysel olarak giderek 6limle sonuglanacak bigimde canlilik etkinlik-
lerinin azalmasi olarak tanimlanan yaslanma suirecinde, en 6nemli nitelik,
bireyin gevreye uyum yeteneginin azalmasidir. Bu anlamda yaslihdin baslan-
gici icin belli bir yas siniri belirlemek de olanaksiz géziikmektedir. Clnki bu
husus toplumdan topluma, ayni toplumun belirli dénemlerine, ayni toplumda
yasayan bireylerin egitim dizeylerine ve ekonomik kosullarina gére degisim
gOsterdigi gibi; cinsiyete, fizyolojik ve psikolojik yasa gore de bireysel farklilik-
lar gostermektedir. Diinya Saglik Orgiti (WHO) yashligin sinirint 1970’li yil-
larda 60 yas olarak alirken, bugiin sanayilegmis Ulkelerin emeklilik yasi olarak
kabul ettikleri 65 yas yasliligin siniri olarak kabul edilmektedir. Bagka bir yak-
lagsima gore ise yaslilik, insan yasaminin son agamasi ve bireyin ileri yaslan-
ma devresi olarak kabul edilmektedir. Yaslanma ise insanin dogumundan
Olimine kadar devam eden kaginilmaz bir surectir. Dolayisiyla bireylerin fiziki
ve ruhsal guglerinin geri donlimez bir sekilde kaybolmasi siirecidir (Kalinkara,
2011: 2-8).

Yaslihk dénemi ve yaslanma sureci, giderek daha fazla giindeme
gelmekte ve cesitli degerlendirmeler yapilmaktadir. Ozellikle yasli nifusun
artisi Uzerine yapilan degerlendirmelerde ginimuzde saglik alanindaki tekno-
lojik ilerlemelerin 8lim hizini dusirmesi ve yas ortalamasini artirmasi vb.
etkenler yasli nifusun artmasina sebep olmaktadir. Ayrica modern toplumlar-
daki yasam tarzlarinin farklilasmasi, egitimin pahal bir sektér haline gelmesi
gibi nedenlerle cocuk sayisindaki azalma da toplumda yasli nifusun artma-
sinda diger etkenler olarak belirtiimektedir (Arslan, 2009: 113).

istatistikler, Turkiye'nin kisa bir zaman sonra ciddi diizeylerde yasli
nifusa sahip olacagina isaret etmektedir. National Research Council (2001:
38) verilerinden hareket eden Arun (2014: 2) Fransa’nin 115 yilda ya da Isvig-
re’nin 85 yilda gegirdigi yaslanma strecini, Turkiye’nin 15-20 yil icinde gegire-
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ceginin 6ngoruldaginu belirtmektedir. Ayni sekilde, diinya genelindeki degi-
sim parametreleriyle baglantili olarak Turkiye'nin hizla yaslandigina ve yaglili-
gin buyutyen bir toplumsal soruna donidsme risklerine isaret eden Arun (2014
4) Turkiye'nin nasil yaslandidi ile ilgili sorunun, dogurganligin diismesi, 6lim
oranlarinin dismesi ve farklilasan go¢ surecleri seklinde birbirine bagh ¢
etkenle bir cevap buldugunu belirtmektedir.

Yashlik ortinttlerinin kiltirden kaltire farkhlik gosterdigi belirtiimekte-
dir (Kimmel'den aktaran Kayiklik, 2003: 63-64). Ornegin, toplumda yasl bi-
rey, glg, para ve bazi gizemli yeteneklere sahip oluyor ve bu 6zellikler toplu-
mun degerleri iginde yer aliyorsa yasli kisi degerlidir. Belli bir toplumda yaslila-
rin toplumsal statileri, toplumun kiltlrel kalplarina, inang yapilarina, toplu-
mun ekonomik ve siyasi yapisina gore sekillenmektedir.

Yashligin farkl yonlerine odaklanarak gesitli teorilerin gelistirildigi go-
rilmektedir (Oz, 2002: 18). Etkinlik Teorisine gére, yaslinin etkinlik durumunu
onceki yasam bigimi, sosyoekonomik durumu ve saglik diizeyi belirlemekte ve
yagli bireyin yasamdaki etkinliginin giderek azaldigi kabul edilmekle birlikte,
toplumun yash bireyden elini cekmesi ile toplumsal etkilesim azalmaktadir.
Rol Birakma Teorisine gore, kaybolan bu roller bireyin ailesine, meslegini/igini
ve topluma ait oluslugunu olumsuz olarak etkiler. iliski Kesme Teorisine gore,
yashlik toplumdan yavas yavas geri ¢ekilme sureci olarak gortlmektedir. Fi-
ziksel etkinlikleri azalirken toplumsal olarak da bir uzaklasma yasar ve kendi
ic dunyalarina cekilirler. Toplumsal Degisim Teorisine goére, gelisen toplumlar-
daki yashlarin “yapabildikleri” ile teknolojik gelisim hizi ve olanaklari denk
olamamaktadir. Bu degisim hizina yetisemeyen ya da beklentileri kargilaya-
mayan yagli birey de “modasi ge¢gmig” olarak gdérilmektedir.

Modern dénemde tip ve teknoloji alaninda gortlen bir dizi gelismeye
bagh olarak toplumsal yasamin dénidsmesi sonucu, yaglilara kargi olan tutum
ve duslncelerde donusime neden olmustur. Dénidsim surecinde, bilingli ve
saglikli beslenme, yasam kosullarinin iyilesmesi ve bunun sonucunda yasam
suresinin uzadigr gortlmektedir. Yaglilik déneminin uzamasiyla birlikte yasli-
likta duskunlik ve bakima muhtaglik problemi glindeme gelmektedir. Ayrica
genis aileden cekirdek aileye gecisle aile yapisinin degismesi, geleneksel
kultdrdn yerine modern kultiriin hakim olmasi, kadin ve erkegin is yasamina
aktif ve yogun katilimi, yasam pratiklerinde meydana gelen degisimler, bo-
sanmalarin artmasi, bilgi teknolojilerinin gelismesi ve yaslhlarin stattlerinin
temel kaynagi olan geleneksel bilginin anlamini ve degerini kaybetmesi, tek-
nolojik gelismelerin gengler tarafindan kontrol edilmesi ve yayilmasi, yaslinin
toplumsal ve teknolojik degismeye yeterince ayak uyduramamasi gibi neden-
ler modern dénemde yaslinin sosyal statisinin zayiflamasina yol agmistir
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(Yildiz, 2013: 12-13; Ceylan, 2015: 48-49; Kurt, 2014: 168; Efe, Aydemir,
2015).

Gelenekselden moderne gegigle ilgili dogrusal bir cizgiye mesafeli
yaklasilsa da, toplumlar arasinda yaslanmanin anlami ve yasliya karsi tutum
ve davraniglar konusunda farkliliklar gézlenmektedir. ikinci kusagin yetistiril-
mesinde ve kultirin korunmasinda ciddi toplumsal roller Ustlenen, gérmus
gegirmis ya da birikmis gérgulere sahip “kultir bekgileri” bireyler olarak goéri-
len yashlar, ginimuz modern toplumlarinda Uretkenligi bitmis, aileye ve top-
luma ylk olan bireyler olarak degerlendiriimektedir (Kalinkara, 2012). Yukari-
da ifade edilen etkenlere bagl olarak yasliya ve yasliliga yaklagsim sekillendigi
gibi, yash bireylerin yaslanma surecinde kendine 6zgu bir diinyayl anlama ve
yorumlama bigimi gézlenmekte, yasli kisiler de kendilerince diinyaya bakmak-
ta ve diinyaya, bdylece 6zel bir bakis gelistirmektedir (Yildiz, 2013).

Referans Cercevesi

Omiir Dedigin televizyon programindan hareketle Ayse Yildiz (2013)
program verilerini igerik analizi yontemi ile degerlendirmeye tabi tutmustur.
Calisma, yaslinin gézinden “yashhd” nitel bir calisma olarak ele almaktadir.
Programdaki verilerin ¢dézimlenmesi Ulkemizdeki yash bireylerin gundelik
yasamlari ile ilgili 6nemli bilgiler vermekte ve buna bagli olarak ¢esitli gikarim-

lar yapmaya olanak saglamaktadir.

Teorik bir calisma olarak, yaslhhdin “deger’den “soruna” donismesi
surecine odaklandidi ¢alismasinda Ceylan (2015: 25-26) yashligin, yakin
zamana kadar ayricalikl bir deger olarak gdrulirken, ginimuizde saglikli olan
hemen herkesin erismesi muhtemel ama sorunlarla anilan bir yasam dénemi
haline geldigini belirtmektedir. Ona gore, yaslilik, geleneksel tarim toplumun-
da bilginin ve tecriibenin sembolli konumunda iken, bir “deger” olarak algila-
nirken, modernlesmeyle birlikte geleneksel bilginin éneminin azalmasi yas-
lligin da “deger” olma &zelligini kaybetmesine ve “degersizlesmesine” yol
acmistir.

Dinyada yasli dindarligi konusundaki literatirin Hiristiyan kultarQ
merkezli oldugu g6z 6nlinde bulunduruldugunda, Glkemiz nifusunun ekseri-
yetle Miusliman olduguna dair yaygin kanaati paylasarak; yashlik ve dindarlik
arasindaki iliskinin olusturdugu kiltir evreni igerisinde yashhk sorunlarinin,
Bati'da yapilan calismalarin kuramsal igerikli bulgularini kullanmakla birlikte,
Ulkemize 6zgu bir perspektiften degerlendiriimesi (Capcioglu, Bilgin, 2011:
110) gerekliliginden hareket edilmektedir.

Bu c¢alismayi, yukarida belirtilen, konunun referans cergevesinden

farkhlagtiran birtakim yonler bulunmaktadir. Bu galisma, teorik gerceve ile
saha aragtirmasinin verilerini birlikte ele almakta, yashlik ve yaslanma sureci-

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 53-76



Besikten Mezara: Yagliligin Sosyolojisi ve Din | 57

ni ele alirken nitel yontemi benimsemekte, yaslilik ve yaglanma surecini yagli-
nin goéziinden ele alirken, geng ve orta yas bireylerle de gorusilerek, konuyu
Ulkemize 6zgu bir perspektiften degerlendirmektedir.

b) Saha Calismasi

Nitel yonteme bagli olarak, 2015 yili Subat- Kasim aylari arasi karto-
pu teknidi ile ulasilan 30 kisiyle derinlemesine goriismeler gergeklestiriimistir.
Gorismeci grubunun yas araldi, 25-75 olarak tespit edilmigtir. Farkli yas
gruplarindan -sadece yasllarla degil, gen¢ ve orta yas olarak gorilebilecek
bireylerle goérismeler- gérismecilerle yaslliga ve yaslanmaya yaklasim ¢ok
boyutlu degerlendiriimeye galisiimistir.

1) Yashhgin Otorite Kaybi: Deger Odakli Yaklagim Yerine So-
run Odakh Yaklagim

Bu calismada farkli yas gruplariyla yapilan mulakat verileri dogrultu-
sunda yasliiga yaklasim yash ve yasli olmayanlar tarafindan genel olarak
“olumsuz” nitelemelerle degerlendirilmistir. Arastirmanin sonuglari, yaslli-
gal/yaslanmaya yaklasim temelinde Ceylan (2015)'in galismasiyla uyumluluk
gOstermektedir. Glingor de (2012: 264), modernizm sonrasi dénemde yaslila-
rin "sosyal bir sorun alani"na donustiguni belirtmektedir. Goértismelerden
hareketle yaslilik ve yasllara yonelik algilar, alt bagliklar halinde kavramsal-
lastiriimigtir.

Deger Olarak Yaslilik

“Bir evde yasl varsa, bana gbre o ev, rahmeti Rahman'in korumasi
altindadir. Allah’in bu litfundan yasli sayesinde aile Gyeleri de nasibini alir.
Kazanglari artar, eve bereket gelir. Allah o hane halkini blylik dertlerden,
belalardan, musibetlerden, hastaliklardan korur. Toplumumuzda buyugune,
yaslisina hirmet ve merhamet azaliyor her gegen gin. Bitrak gibi niye huzu-
revleri aciliyor saniyorsunuz? Baglar kopuyor, maalesef. Zamane gencleri
huzuru, gezmelerde, eglence ve aligveris merkezlerinde ariyor. Benim gibi
yasllar ise, pencerelerde, evlatlarim, torunlarim gelse diye bekliyor. Ahir 6mur
bu hasretle gegiyor... Ana-baba, gocuguna buylsin, uzun émurli olsun diye
bakar. Evlatlarsa anne-babalarina ne kadar émri kaldi ki diye bakar. Yani,
dlsiin diye bakar.” (Erkek, 58, isci emeklisi).

“Belediyenin hizmete actigi emekli evine takiliyorum, camii ¢cevresin-
deki yaslilara kulak veriyorum, “hey gidi guinler hey” diye baslayan, ardindan
simdiki “gencglik ¢cok tuhaf’ ya da “oysa bizim zamanimizda...” diye devam
eden, bir ka¢ anisini anlatip eski gunleri hatirlamanin verdigi hiziinle i¢ ¢ekip,
dalip giden insanlar, hayatin da ge¢gmisin tanigi... Yash insanlarin hareketleri,
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yurlyUsleri, muhabbetleri beni hep duygulandirir. Konusmalarindaki, sézlerin-
deki o yasanmiglik, sona yaklastigini anlamasindaki kaygi insanin igini burkar.
Deger vermeli, dislamamali... Bana gore bir yasliyl sadece yasindan dolayi
elestirmek ne vicdansizliktir.” (Erkek, 56, Memur emeklisi)

Yukaridaki isgi Emeklisi Ali Bey! ve Memur Emeklisi Mustafa Bey,
yasliik konusunda duyarli olmakla birlikte yaslilar aleyhine ilerleyen sureci
degerlendirmislerdir. Yukaridaki satirlarda yashhida bir “deder” noktasindan
bakan bir yaklasim s6z konusudur. Kiltirde yaglihgin degerini aile yapimiz
Uzerinden degerlendiren Kazici'ya gore (2007: 242), “yasl”, her dénemde
“hidrmet” makaminda bilgi ve tecriibesinden azami dlglide istifade edilen bir
varlik olarak kabul gérmustir. Yaslilara yaklasimin degismesini, aile kurumu-
nun genis aileden gekirdek aileye dénlistimuyle birlikte dederlendirmek gere-
kir. Sosyal, ekonomik, psikolojik ve kiiltiirel agidan karmasik toplum yapisinin
temel tasi rolunu ustlenerek toplumun kimligini belirleyen bir deger olarak aile
yapisindaki donisim, yasliya yaklagimi da donustlirmustur.

Emanet Olarak Yasllik

Yashlar tzerinden yaslanma sirecinde 6ne gikan kavramsallastirma-
lardan birisi de, yaslilari “emanet” goren bir yaklagimdir.

“Babam kaliyor yanimda. Cok sukur idare ediyoruz. Tabii bize gok
ayak uyduramiyor. Digari ¢iktigimiz zamanlar evde kalmayi tercih ediyor. Biz
de cocuklar ve esimle kendimizi ve sosyal ¢evremizi ihmal etmemeye caligi-
yoruz. Tabii insan yaslandik¢a ¢ocuklasiyor, tenkitleri artiyor, inatci, dedigim
dedik bir insan oluyor. Kendi babam oldugu i¢in de ¢ok zor gelmiyor isin acik-
gasl. Esimin babasi yani kayinbabamin bize ihtiyaci olsa olumlu yaklagir mi-
yim bilmiyorum. Ben babami, bana Allah’in emaneti olarak gértiyorum. Evlat-
larin hepsi kot degil ancak hayat sartlar degisince yaslilar aleyhine bir siire¢
isliyor ister istemez...” (Kadin, 42, Devlet memuru)

Devlet memuru Pervin Hanim'in ifadelerinde kendi adina babasini
“‘emanet” gbérme anlayisi olsa da, degisen toplumsal kosullarla birlikte yashya
yaklagimin olumsuz yénde degistigini gérmek mumkandur. Ayrica evlatlarin
kendi anne-babasina yaklagsimda esinin anne-babasindan farkli bir yaklagimin
ortaya ¢ikmasi, bu 6rnekte, aile yapilarinin isleyisinde ¢alisan kadinin belirle-
yiciligine yonelik ipuclari olarak degerlendirilebilir.

1 Goriusme yapilan kigilerin kimliklerini gizli tutmak amaciyla goérismecilerin isimleri
degistirilmigtir.
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Kosullarin Degistirdigi Yashlik

“Sahici olmak lazim. Bol keseden atmak degil s6ziin 6zi. Ana-baban
da olsa yasgliya bakmak zordur. Bi kere eskiden oldugu gibi hanedeki birey
sayisi azaldi. Simdiki gengler kari koca ¢alisiyorlar. Hangi arada senin hizme-
tine baksinlar. isleri baslarindan askin. Aksam eve geliyorlar ama yorgun ar-
gin. Ayaklarini uzatmak haklari. Onlar dinlenmeye caligirken ben de rahat
edemiyorum haliyle. Ayrica ana-babasina bakmayanlarin goklugu, televizyon-
larin gindemindeki konulardan birisi olmasi yénuyle ben rahat edemiyorum.
Benim evladimdan yana bir siphem yok. Hirmetinde kusursuzdur. Allah on-
dan razi olsun. Hakkimi helal ediyorum. Rahmetli anasina da bakti. Hastane-
lere gétlrdd, yik gormedi bizi. Gérmiiyor da...” (Erkek, 61, isgi emeklisi)

isci emeklisi Emin Bey'in ifadelerine yansiyan degisen toplumsal ko-
sullar vurgusu yashligin toplumsal donisimuind anlatmaktadir. Toplumun
genelindeki yaslihga yaklasimdaki sorun algisi, kendisine olumsuz yaklasil-
mayan yash insanlarda da karsilik bulmakta ve yaslliktan duyulan bir mem-
nuniyetsizlik gézlemlenmektedir.

Sorun Olarak Yashlik

“Ben degerlerin degistigini kaygiyla izleyen biriyim. Degdismenin bizi
yozlastirdigini da disinmeye egilimliyim. Ancak bazi tip yashlar konusunda
iyi niyetli olamiyorum bir tirlG. Hani herkes yaslisina bakmayan bir toplumun,
“kres eken yapisinin huzurevi bictigini” séyluyor ya, haklari var bu s6z dogru
ancak cevresindekilere geng diye takilip, agabeyligin artilarini kagirmak iste-
meyen, bu sayede kendine bir paye bicen yaslilara icerledigimi séylemeliyim.
icten ige “evladim utanmiyor musunuz’ ile baslayan bir tepeden bakis tasidik-
larini bir ben mi fark ediyorum? Bilge olmak igin tecriibenin yerini bilgi almaya
baslamissa, gergekgi olunmalidir. Yash da yerini ona gore revize etmelidir. Bu
saygisizlik degil bana goére.” (Erkek, 37, Muhasebeci)

Degisen toplumsal kosullara vurgu yapan anlayis, degerlerin degis-
mesinden kaygilansa da, yaslilarin déneminin kapandidini disunmektedir.
Tuncay Bey'in bu yaklasimini, “tecribeden bilgiye” bir gecis slreci olarak
yorumlamak da mumkindur. Tuncay Bey, “kres eken, huzurevi bicer” sdyle-
mine hak verirken, ginimuiz yashlarinin tutumlarina da elestirel yaklagsmakta-
dir.

Pasiflik Olarak Yaslilik

“Bana gore yashligin bir tek iyi yani varsa o da bu yonudir. Cevrende
kimsenin goziine batmiyorsun artik. Kimse senden bir sey beklemiyor, kimse
is buyurmuyor sana. Kimsenin rakibi de olmadidin icin kendi varhidi igin bir
tehlike olarak gérmiyorlar seni...” (Erkek, 77, is¢i emeklisi)
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Yukaridaki satirlarda yasliigi degerlendiren isgi Emeklisi Mahmut
Bey, kendisi igin olumsuz bir degerlendirme yaparak, durumunu toplumsal
dlzeyde bir geri ¢ekilme olarak gérmektedir. Bu tablo, yaslhnin durumu igin
olumsuz bir tablo olmakla birlikte, yashinin durumunu “pasiflik” olarak éne ¢i-
kardigi icin, yukaridaki 6rnekte, Mahmut Bey, bu pasifligin icinde bir 6zerklik
ve rahatlik oldugunu disiinmektedir.

Yaslihga yonelik kuramlardan 6zellikle yasamdan kopma kuraminda
(disengagement theory) yaslilik, fiziksel, psikolojik ve toplumsal bakimlardan
dinyadan geri ¢ekilme surecidir. Psikolojik diuzeyde, yash kendisini dogrudan
ilgilendiren alanlara yogunlasirken, toplumsal dizeyde de bir karsilikli geri
¢cekilme s6z konusudur. Birey toplumdan geri ¢ekilir, toplum da bireyden uzak-
lagir. Boylece toplumun Gyeleriyle kurulan etkilesim azalir (Kurt, 2008: 90, Efe,
Aydemir, 2015).

Kabullen(emey)is Olarak Yashlik

“Yaslilik, ben ona ihtiyarlik diyorum... Bir ayagin gukurda artik... Ka-
bullenemiyorsun tabii... Hayat, kosusturmayla gegiyor, bir bakiyorsun yolun
sonuna gelmigsin. Hayatin en zor kismi bana gére. Hayatin en zor kismi sona
kalmis derlerdi de, anlamazdim. “Calismayacaksin, hep dinleneceksin” vs.
dyle degilmis, bunu simdi daha iyi anliyorum.” (Erkek, 67, isci emeklisi)

isci emeklisi Necati Bey'in yaklagiminda kabullenilmeyen yaglilik mi,
yashligin insana yukledigi olumsuz yidklemeler mi birbirine karismaktadir.
Yashligin zorlugu vurgulanirken, ayni zamanda genglikten itibaren olusan
yashlik dénemi icin dnkabullerin gergceklesmemis olmasi yashligin deger, oto-
rite ve sayginlik Ozellikleri yerine sorun, degersizlik ve dislanmiglik yonleri
g6zlenmektedir.

Carolyn Wells, yaslihdi kabullenememeyi, “aptalca, yavan bir genglik;
korkular ve hastaliklarla dolu bir yasllik; kaderden basit bir istegim var, bir
orta yas bin yillik” diyerek 6zetlemektedir (Katz, 1999: 33).

Minnetsiz Bir Siire¢ Olarak Yasllk

“Yaslilikta, elden ayaktan dismek en 6nemlisi... Kilit nokta bence bu-
rasi. Saglik sektérinde yillarca ¢alismis, yillar yili hastalik ve sikintilarla mi-
cadele eden insanlari gérmds biri oldugum icin ben bagka bir yerden bakiyo-
rum. Kapilara baktirma Allah’im” diye dua ediyorum. Ben evlatlari bas g6z
edince yalniz kaldim, yalniz yasiyorum. Evlatlarim, yegenlerim destek olurlar
ama ben is disirmem onlara. Maddi sikintim da yok. Emekli maasim her
seyime yetiyor ¢ok sukur. Kimseye muhta¢ olmadan aynen agaglar gibi ayak-
ta 6lmek isterim...” (Kadin, 57, Hemsire emeklisi)
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Hemsire emeklisi Nermin Hanim'in “minnetsiz bir yaslilk” yaklagsimi,
yashliga yaklasimin yaslanma surecini tecriibe eden insanlardaki yansimala-
rini gérmek agisindan dikkate degerdir. Hastalik slreci bagl basina problemli
olmakla birlikte, yaslihk ve hastaligin ikisinin birlikte oldugu durum, yasl agi-
sindan dusulen “muhtaglik ve acziyet” durumu, kimseden minnet beklemeden
ve yardim istemeden bir yaslilik ve “agaclar gibi” ayakta 6lip gitme distince-
sine yaklagtirmaktadir. Oyle ki, evladina minnet etmektense 6lim bile yakin
gelmektedir.

Hastalik Olarak Yashhk

“Cevremdeki yaslilara bakarak soyleyebilirim ki, yashhk korkutuyor
beni... Seni tutan bir seyler var. Hastalik gibi seni engelliyor. Hastalik degilse
de bir karabasan bence. Ustiine ¢ékiiyor, aman vermiyor. Karsidaki daga
tirmanma glctine sahip oldugunu disinmek ama U¢ bes adim atamadan
yorulmak... Kendinde o glict hissetmek ama onu eyleme dénustirememek...”
(Kadin, 36, Muhendis)

Yaslihga yaklasimin degistigini ortaya koyan yaklasimlardan birisi de,
yashhigr “hastalik” olarak gérmektedir. Gérisme yaptigimiz Mihendis Ahu
Hanim, yashlik konusunda kétimserligini kendi Uzerinden degerlendirmekte-
dir. Yasllara nasil bakildigi, bu drnekte kisinin kendisinin yashligindan kay-
naklandidi bir asamaya ulasmig gérinmektedir. Bu yaklagim, yashliga yénelik
olumsuz algilarin, orta yas sayilabilecek insanlarin bile “yaglanmadan yashli-
g1” tasa eder bir kaygi diinyasi iginde yasadiklarina yénelik ipuglari vermekte-
dir. Yaslihgi hastalik olarak géren yaklasim, Aristo'nun “De Generatione Ani-
maliom” isimli yazisindaki yaklasimi akilllara getirmektedir. Aristo, “hastalig
zamansiz gelen yaslhlik, yaslhgi ise dogal bir hastalik” olarak tanimlamistir
(Kalinkara, 2012).

Kompleks Olarak Yasglhhk

“Genglikte yasi buyutmek, sonra kugultmek istiyorlar. Kirsalda rastla-
mistim. Yaslarini sordugumda teyzeler saglik taramasinda habire yaslarini
kugultiyorlardi. Bana ilging gelmisti. Bu yaklasimi egitimli, statulu gevrelerde
zaten goruyoruz. Bunu dogal kargilamak, belirli 6lcide anlasilabilir... Ancak
kirsaldaki bu teyzelerin higbirinin ilkokulu okumadigini hatta okuma yazma
bilmediklerini de hesaba katacak olursak, yas kuglk olmus buyik olmus ne
fark edecek. Ayrica kirsalda zaten yaslilar saygi gériyor. Bizim bu yas komp-
leksi meselesinde baska bir cerceveye ihtiyacimiz var gibi gériniyor” (Erkek,
37, Aile hekimi).

Yashliga yuklenen olumsuz tanimlamalarda, yaslligin kendisinin ka-
bullenilmedigi gibi, “yas”in da kabulleniimedigi gbzlemlenmektedir. Yukaridaki
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drnekte, Aile Hekimi Taner Bey'in bir gézleminden hareketle kirsal ve sehir
karsilastirmasi yapmasi, kirsaldaki toplumsal degerlerle yashlarin kirsalda
“de@er” olarak gorilmesi gerektigine isaret edilmektedir. Gézlemin sonunda
yas kompleksi olarak kavramsallastirilan bu sureci agiklayacak analiz gerge-
vesine ihtiyag¢ belirtimektedir. Sorun odakli yaklasim, kirsalda da etkilerini
gOstermeye baslamis diye bir degerlendirmeye ulagsmak mimkinddr.

Yashhga Bir Tepkisellik Olarak Yassizlik

“Simdiki yashlar anlamak gergekten zor, hatta imkansiz gibi bir sey.
Yaglilara saygiyr 6gutledi ailem, dgretmenlerim bana. Simdiki goériyorum ki,
yanlis bir 6gut var ortada. Cevrendeki insanlara “amca, teyze” diye hitap et-
mek hakaret gibi anlasiliyor. Cok geng degilim, ben otuz sekiz yasindayim.
Sacl baslyla, dis goérinisiyle benden daha yash gordigim insanlara saygi
niyetiyle bu ifadeleri kullandigim vakit azar isitiyorum. Anladigim kadariyla
¢ogu yash kendisine “amca” ya da “teyze” dendiginde kiplere biniyor, yas
kompleksleri bagliyor. Bana gore, herkes geng olmak istiyor, kendilerine
“yok sen daha gengsin ya” diyen insanlara “sana ne ismarlayayim?” diye so-
ran insanlardan s6z ediyoruz.” (Erkek, 38, Akademisyen)

Yukaridaki yaklagimda Ogretim Gorevlisi Hikmet Bey, toplumun yasli-
lga ylkledigi anlamla toplumsal hiyerarsinin kokli bir donlisime ugradigini
gOstermektedir. Cevresine saygl temelinde yaklagsan bireylerin “yaghlida bir
tepkisellik olarak yassizlik” olarak ifade edilen bu durumlari bir agmazin da
icine distrmektedir. Francis Joseph ve Kardinal Spellman, “insanin ¢ ¢agini
dgrendiniz: genclik, orta yaslilik ve “harika gériniyorsun!” seklinde yukaridaki
durumu tasvir etmektedir (Katz, 1999: 43).

“Yaglandim ama ihtiyarlamadim” Kabullenilemeyen Yaghhk

“Yaslihk ve ihtiyarlik birbirinden ayrilsa da, ya da bu minvalde “yas-
landim ama ihtiyarlamadim” sdylemi bana goére yashligi kabullenememekle
ilgili. Bu tabii bosuna degil, yasllik, verimsizlik, iskartaya ¢ikmak, yasadigi
toplumun sirtinda bir yuk ve ise yaramayan bir varlik olarak algilaniyorsa
bu dusincenin bir karsihgi var elbet. Yaglanan kisi, calisma ¢aginda “girdi”
olarak degerlendirilirken, yaslandiginda bu vasfini kaybediyor.” (Kadin, 48,
Mali musavir)

Yaslihgi kabullenmeye sicak bakmayan bir yaklagsim da “yaslandim
ama ihtiyarlamadim” dislincesi olarak goérismelerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Mali masavir Zeynep Hanim'in yaklasimi, yashlik ve ihtiyarlik ayrimina odak-
lanarak, ihtiyarhg, “ileri yashhk” dénemi olarak ayirmaktadir. icinde bulundu-
gumuz toplumsal kosullar, yaslihiga yuklenen anlami degistirdigi gibi, gelenek-
sel toplum yapisinin “segilmis kisi” olarak tarif ettigi, “ihtiyar” toplumsal hiye-
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rarside en Ustte iken, yaslinin da gerisine dismuis goérinmektedir. Goka
(2012), “ihtiyar heyeti” gibi tamamen yaslinin bilgi ve gérgisinden yararlanma
anlayigi Uzerine temellenmis bir kurulun olmayabilece@i bir duruma isaret
etmektedir.

Bilgelik Elestirisi Olarak Yaslilik

“Yaslihgin ozellikle belirli bir yasin izerinde olan Kkisiler tarafindan
ovuldiagu ve yashligin getirdigi bilgelik ve ufuk genigligine methiyeler dizildi-
gunu gorayoruz. Neymis efendim, “yaslanmak bir daga tirmanmaya benzer;
ciktikga nefesin daralir ama ufkun genigler.” (Kadin, 25, Universite 6grencisi)

“Gengligi toyluk, bir sey bilmezlik Gizerinden temellendirmek ¢ok dogru
degil bence. Neymis efendim, “gencler, yashlari aptal sanir, yasllar genglerin
aptal oldugunu bilir". Evet sonug, gengler aptaldir. Bu sonug, yashligi degerli
kilmadi ki, genglere bir cevap yetistirdi. Birine sadece yasindan dolayi saygi
duyma fikrine ¢ok yakin degilim. Yaslilar kendilerine saygi duyulmasi beklen-
tisi icindeler. YUzyillardir siregelen yasa hiirmet yerlesik bir dislince. Sozle-
rine, fikirlerine deger verilmelidir. Buna itirazim yok, ancak dikkate alinacak bir
fikir yoksa. Karsinizdaki yagli insan, yasaminda bazi basarilar elde etmis ve
saygl duyulmasini gergekten hak etmis birisi ise, saygi duyulabilir. Saygi
duyma olgusunun hak edilerek kazanilmasi gerekir bence. Higbir ahlaki, kulti-
rel, toplumsal birikimi olmayan birine sirf daha uzun yasadi diye saygi anlamh
m1?” (Erkek, 28, Doktora dgrencisi).

Yukaridaki iki 6rnekte, Nalan Hanim ve Samet Bey, genclerin yagslila-
ra yaklagimini anlamak bakimindan bir perspektif sunmaktadir. “Bilgelik elesti-
risi olarak yaslilik” olarak kavramsallastirilan genglerin tutumunda, net bir
bicimde yaslilik ve bilgelik ayrimi yapilmaktadir. Bu ayrim, yashlik ve olgunlu-
gun ayni anlama gelmedigini? distindirmektedir. Genglere gore, genis di-
sunme, ileri gorislu olma nitelikleri, belirli bir yasin sahibi olmaya dogrudan
bagh degildir. Doktora ddrencisinin geng-yasli karsilastirmasi kusak catisma-
sindan izler tagirken, saygi icin “hak etme” vurgusu saygiyi®, yeniden tanim-
lama girigimi olarak gortlebilir. Ozellikle de, saygi igin, “higbir ahlaki, kiltirel
ve toplumsal birikimi olmayan” yaklasimi, lizerinde dustunmeyi gerektirmekte-
dir.

Glnumiz o6zellikle kent yagsamindaki toplumsal degismenin yashnin
glicini azaltmasi, artik geleneksel bilgiye ihtiyaci ortadan kaldirdigi igin, bu
durum yaslinin toplumda sahip oldugu saygin ve énemli pozisyonu yitirmesine

2 Olgunluk, “insanlarin bilgi, gorgl ve hosgori bakimindan gere@i kadar gelismis
olma durumu, yetkinlik, kemal (TDK S6zltugu, erisim tarihi: 11.8.2015).

3 Saygl konusunu ele alan Sennett'in “saygi kithgi” kavramsallastirmasi igin bkz.

(Sennett, 2005: 15).
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yol agmistir. Modern toplumlar artik yashlarin hakimiyetinden ¢ikip genglerin
toplumu olarak gorilmeye baslanmistir. Béyle bir toplumda yas kategorileri
arasinda yaslilarin sansi ¢ok dusik oldugu igin, yeni ortaya ¢ikan uzmanlik
isteyen isleri yapabilecek durumda olmadiklarindan yaslilarin toplumdaki
onemini azaltmaktadir (Canatan, 2008: 41; Tufan, 2002:103).

Degisime Direng Olarak Yashlik

“Bazen huysuzlugu da beraberinden getiren bir sure¢ belki yaslilik.
Gegtigimiz yillarda bir bayramdan sonraydi. Dolmusa bir teyze bindi. Teyze,
burnundan soluyordu, anlagilan kizmisti bir seylere. Burnundan soluyordu
adeta. Bir delikanh yer vermek istedi, boyle otur dedi. Teyze, “tabi yer vere-
ceksin, ben ayakta giderken bir de sen oturacak misin?” dedi. Geng¢ sasirdi,
alttan aldi ama bir anlam veremedi. Teyze, bayramda “gelin eli 6pmeye” git-
misti. Gelin gelmemisti, odlum kot olmasin diye bayrami gelininin evinde
gecirmisti. Teyzenin su sozu, degisimi Ozetliyordu: “Ben gelinken kaynana
olmak iyiydi, simdi ben kaynana oldum, gelin olma vakti” (Erkek, 32, Teknis-
yen)

Degisen yaslilik algilari, Teknisyen Yakup Bey'in ifadelerinde yashlik
disinda bir de gelin-kaynana iliskilerinde de bir toplumsal déniisim yasadigi-
miz1 disindirmektedir. Bahsi gecen teyzenin, “simdi, gelin olma vakti” séy-
lemi, kaynana hakimiyetinin otorite kaybettigine isaret olarak degerlendirilebi-
lir. Genis aileden cekirdek aileye gecis sureci, yasliigin déndsimine etki
eden sureclerden birisi olarak tekrar hatirlanmahdir. Yashyi, evde “fazlalik”
olarak goéren anlayis ile “kaynana”dan ayri bir evde yasayan “gelin”in durumu
ayni surecten etkilenmis goriinmektedir.

Cocukluga Doniis Olarak Yaslilik

“Yaslilik, hayat dongusinin basina dénmektir bir anlamda. Hayata
gOzlerini agan, hicbir sey bilmeyen cocuk dogar, blyur, gelisir ve hayatinin
sonunda artik ¢ok sey bilen bir cocuga doniserek maddi dinyadan ayrilir.
Yashlik, insani gocugunun ¢ocugu durumuna duslren haldir. Ayni ¢ocuklar
gibi, ilgi odagi olmayi ¢ok sever yashlar. Cocukluga donls 6zlemleri, onlari
bazen guliing duruma da disurdr. Yaslhlar, cocuklar gibi, en ufak bir s6ze, en
dnemsiz bir seye bile Giziilip kiiserler. istemedikleri en kiigiik bir seye taham-
mul edemezler. Cevremden pek c¢ok 6rnek bulabilirim. Sevdigim, saydigim
insanlardir ama yasliya gosterilecek sabrin, sinirlari epey genis olmali bence.
Yasli insanla ugragsmak ¢ocukla ugrasmaktan daha zor.” (Erkek, 38, Doktor)

Doktor Gencer Bey'in yashlik yaklagimi, yashhd elestirel dederlen-
dirmenin baska bir 6érnegini sunmaktadir. “Cocukluga donus olarak yaslilik”
kavramsallastirmasi, yashhdin “cocuksu, sevimli” yanlarina vurgu yapmak
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yerine, yaslilarin, dikkat ¢cekerken gbze batan yanlarini 6éne ¢ikarmaktadir.
Yashlik ve sabir olgusunun birlikteligine yonelik bir hassasiyet disincesi bu-
lunsa da, gosterilecek iyi niyet ve sabra bir sinir konulmasi ve yasli insanin
insani ¢ocuktan daha fazla yordugu kanaati olumsuz yaklasim olarak deger-
lendirilmektedir.

Yashligi, ¢ocuklasma doénemi olarak degerlendirmek, Milton Gre-
enblatt'in bu konudaki, su veciz séziinii akillara getirmektedir: “ilk basta anne-
babalarimizin ¢ocuklari, sonra ¢ocuklarimizin anne-babasi oluruz. Daha son-
ra anne-babamizin anne-babasi, en sonunda da c¢ocuklarimizin gocuklari
oluruz”.

Sosyal Baski ile Degeri Siirdiiriilen Yashhk

“Yasllik, modern toplumlarda muicadele edilen olgu halini almistir.
Cunkld modern toplumlarda yashlar topluma bir yik olarak dahi algilanir du-
rumdadir. Yaglilari, ailenin bluyligu olarak yanlarina alip birlikte yagamak di-
sunilecek bir sey olmaktan gittikge gikmaktadir. Turkiye'nin batisina dogru
ozellikle bu durumu gérmekteyiz. Glineydodu ve Dogu Anadolu bu konuda
degerlere daha bagl sanirim. Simdi birileri kalkip der ki, orda da kimse goniil-
IU yaslisina bakmiyor. Yasliya bakiyorsa sosyal baskidan bakiyor. Elalem ne
der, bizi kinar dusuncesi etkili. Olsun ben bu anlamda sosyal baskiya karsi
degilim.” (Kadin, 38, Ogretmen)

Yashligin toplumsal karsiliginda yasliya hirmet konusunda Mehtap
Hanim, “sosyal baski” faktériine isaret etmektedir. Yaslhya bakimini tstlenme
konusunda uygulanan/etkisi hissedilen sosyal baski faktéru, yagslilara yakla-
simda bir olumsuzluga isaret etmektedir. Yasglilara sayginin destekleyicisi
olarak isaret edilen bu anlayis, sosyal baskiyl savunma noktasindadir.

Sosyal Cevre Genisletici Bir Siire¢ Olarak Yaslilik

“Yaslihlgimda gencligimi aramadim desem yalan olmaz. Evladim, bi-
zim gengligimiz yoklukla gecti. Bulursak yedik, bulamayinca a¢ yattik. Simdi
dyle mi? Simdi bolluk bereket var. Siz ¢ok sanslisiniz. Biz 6yle degildik. Evlat-
larimin yanindayim. Rahatim iyi. Bana bakiyorlar. Ben de torunlarima bakiyo-
rum, gelinlerim devlet memuru. Ben onlara, onlar bana destek oluyor. Boyle
olmak lazim, insan insana muhtac¢ iki cihanda... Genglikte o kadar insana
ihtiyagc duymuyon gec¢im derdinden. Yaslilik kapiya gelince, maddiyat geride
kaliyor. insana ihtiyag duyuyon haliyle. Konu komsudan gériyor, televizyon-
dan izliyorum. Huzur evinde kalanlar ya da bir bagina evinde yasayan kigilerle
gOrusin, hepsi cocuklarindan, torunlarindan gelecek olan bir telefona hasret...
Torunlarimi hava iyi oldugunda ¢cogdu kez parka ¢ikariyorum, bana da degisik-
lik oluyor. Hem zaten parklar yaglilarla dolu... Kendi yasitlarim oldugunda
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daha iyi anlagiyorum. Torunlar sayesinde bir ¢cevre edindigimi de sdylemeli-
yim.” (Kadin, 72, 65 yas emeklisi)

65 yas emeklisi Kadriye Hanim'in yashhda yonelik yaklasimi, sorun
odakli degerlendirilen yaslanma stirecinin farkli bir boyutunu agiga ¢ikarmak-
tadir. Bu boyut, “sosyal ¢evre genisletici bir slire¢ olarak yashlik” olarak kav-
ramsallastiriimigtir. Bu yaklasim, genis aile modelinden ¢ekirdek aile modeline
gegisle surecinde, yasllarin ailedeki konumlari degismekle birlikte yaslhlara
ihtiyacin devam ettigini gostermektedir. Sorun odakli yaklagim yerine, “intiyag”
odakli bir yaklagim gérilmekte, ¢alisma hayatindaki kadinin gocuguna baba-
anne baktidi igin karsilikh bir destek olma sureci yasanmaktadir. Bu ¢alisma
baglaminda, sorun olarak goértlen yashlarin toplumsal konumlarinin olumsuz-
luguna yonelik bir durum da bulunmaktadir.

Birkag kusagin bir arada yasadigi genis aile, tarimsal ekonominin ge-
rilemesiyle yerini kentlerde yasayan endustriyel Uretimin icinde yer alan gekir-
dek aileye birakmasi surecinde, yeni toplumsal diizen sadece yaslya ydnelik
bir kiymet azalmasi getirmemis, aileyle birlikte toplumsal yapilari da dénis-
tirmastir. Cekirdek aile iginde yasayan yaslinin roll ise en fazla torunlarini
yetistirme alaninda kalmistir (Canatan, 2008: 41).

Yashhgin Sosyolojisi ve Din
Dine Yaklagtiran ama Oliime Yaklastir(a)mayan Yashlik

Din, insani varolusu ve yasami fiziksel, tarihsel ve toplumsal zaman
ve mekan boyutunun 6tesine tasiyarak, yasami bir sireklilik ya da sonsuzluk
duygusu ve inanci ¢cergevesinde, gorece butunlikli ve anlamli bir cercevede
tanimlayarak, insanin sosyal, psikolojik, kulturel, fiziksel ve biyolojik varligina,
kendine 6zgu Tanrisal 6gretisi ve ¢cagristirdigi huzur, gliven ve esenlik duygu-
su araciligiyla ilave boyutlar katmaktadir. Din, insanin yasam evrelerini bir
batunlik icinde kavramasini saglayan anlam, duygu ve inan¢ yogunlugu ile
yasam evreleri arasinda degisen yasam sulreci ve farklilagsmalari ve sahip
oldugu duygu ve inang araciligiyla dengelemesini temin etmektedir. Ozellikle
yashlikla birlikte tecribe edilen hayatin negatif goriintt, algl ve yansimalarini,
pozitif bir bicimde algilamada oldukc¢a fonksiyonel gérinmektedir (Witter ve
digerleri, 1985'den aktaran Akgul, 2004: 22).

Yashlik ve dini yasayis konusunun ¢ogunlukla birlikte degerlendirildigi
gorulmektedir. Ornegin bu calismalardan, dini yasayis ile hayatin yaslilik do-
nemi arasinda dogrudan bir bag kurulsa da (Kayiklik, 2003: 82), yasllik ve din
iliskisi icin yaslara gore dinsel inan¢ ve davranislarda gorilen degismeleri
analiz etmede U¢ modelin gelistirildigi gérilmektedir. Bunlar, a) yastaki artis
ile dindarligin artisina vurgu yapan “geleneksel model”; b) yas ile dindarlikta
hicbir degisikligin olmadidini ileri siren “stabilite/sabitlik modeli” ve c) yasin
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artigi ile dinsel aktivitede surekli bir dususun oldugunu savunan “ilgisizlik mo-
deli"dir. Yas ve dinsellik konulu arastirmalar inang, dinsel davranis ve din ku-
rumuna (kiliseye) devam gibi farkh alanlardaki sonuglari bu modellere gore
degerlendirmeye tabi tutmustur” (Arslan, 2009: 114). Ayrica Arslan (2009:121)
yaslilar Gzerine yapilan arastirmalarda, yasin artmasina paralel olarak dindar-
likta da bir artisin oldugu tezini savunan “geleneksel model’e ait bulgulara
atifla (Buyaci, 2002; Kayikhk, 2002; Arslan, 1997; Kdktas, 1993: 214; Tapla-
macioglu, 1962:145) kendi arastirmasinda da bu modeli destekleyen bulgula-
ra ulastigini belirtmektedir.

Metodolojik gergevesi uygulanan “nitel” yontemden dolayi farklilik
g6steren bu calismada da, yaslilik ve dine ydnelim baglaminin strme egili-
minde oldugu goérilmektedir. Bu ¢alismada gorustigimuz kisilerin dine yéne-
limleri disinda Ozellikle 6lim olgusuna yonelik yaklasimlarinin degerlendiril-
mesi gerekmektedir.

Yaslilik ve Dinsellik: Siiregelen Beraberlik

“Yaslilik, geri dondurilemez bir yolculugun son duragi. En basta ken-
di vucudunuzda gdruyorsunuz. Hareket kabiliyetiniz sinirlaniyor, ah gengclik
diyorsunuz. Hele ki, yaslilik igin gutizel anilar biriktirmemisseniz, glizel tohum-
lar ekmemigseniz... Ben ne zaman yaglaniverdim diyorsunuz ama gene de
sukrediyorsunuz. Benim gibilerin gogu emekli kahvehanelerinde, parklarda, ya
da namazinda niyazinda olanlar ¢ogunlukla camii avlusunda... Hem huzur
ariyorsunuz hem de hayattan umudunuzu kesmiyorsunuz. Yolun sonunda
secde ederek yaradani hatirliyorsunuz. ibadete de yonelseniz, hacca, umreye
de gitseniz genglikteki gibi olmuyor.” (Erkek, 61, Memur emeklisi)

Memur emeklisi Zekai Bey'in ifadeleri, yaglilik ve dini yasayisin birlikte
surdurtldigi duruma ornek teskil etmektedir. Bu bakis agisi, bir taraftan yas-
lligin genclikten alip géturduklerini de g6z éninde bulundurmakta, diger taraf-
tan yashlik sirecinin dine yénelimle sonuglanan durumunu tasvir etmektedir.

Dine Yonelimin Dogrudan Belirleyicisi Olarak Yaslilik

“Yaslilik ve dindarlik, birlikte ortaya ¢ikiyor gibi gortntyor. Yaslilik ve
dindarlik kafada hep var olan seyin dinyevi zevklerden mahrum kalmamak
icin ilerleyen yaglarda ortaya cikmasidir. Yaglandik¢a, ister istemez hayatin
kosusturmacasinda geride kaliyorsunuz. Dine yénelmenin sebebi gogu zaman
olime yaklagmak degil yasamdan uzaklasmaktir. inang, yasama sarilmay,
uzaktan da olsa hayatin bir kiyisina tutunmayi saglar.” (Kadin, 35, issiz)

Yukaridaki ifadelerde Cigdem Hanim, yashlik ve dini yasayisi dogal
bir surecin iki tarafl olarak dederlendirmektedir. Yaglandik¢a yasamdan uzak-
lasan bireyler, zaten zihinlerinde olan, 6teden beri hissettikleri bir strece ken-
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dilerini adapte etmektedirler. Dine yénelim, hayata tutunmay saglamakta, bir
cesit “liman” islevi gérmektedir.

Modernitenin Oliimden Uzaklastirdigi Bir Siireg Olarak Yashlik

“Her seyin sorumlusu modernitedir bana gore. Modernite, gencligi
kutsamasiyla tecrlbeyi dikkate almiyor. Tecribe, buglne isik tutup, gelece-
gimizi aydinlatmaz mi? Yaslilar 6limi hatirlatti§i icin sosyal hayatin disina
itiimek, toplumdan dislanmak isteniyor. Modernite, gengligi hayatin muadili
gorurken, yaslihgi, dlimle es gérmektedir. Kabullenilemeyen bir 8lim, modern
zamanlarin éliimle problemini agiga cikarmaktadir.” (Erkek, 71, Ogretmen
emeklisi)

Bayram Bey, yasliliga yonelik olarak modernlesme surecinin olumsuz
etkisine vurgu yapmaktadir. Yukaridaki ornekte, yashligi degersizlestiren bir
modernite anlayisina isaret edilirken, giinimuz toplumlarinin giderek élimden
uzaklasan ve 6liumu kabullenmeyen tavri arasinda bag kurulmaktadir.

Oliimii Durdurma Siireci Olarak Yashhk

“Yaslilik ya da ihtiyarlik, hangi agidan bakarsaniz fiziksel, zihinsel, bi-
yolojik vb. son derece fitri bir durum bana gére. Samimi dindar icin Allah'a
kavusmadan onceki duraktir. Ginimizde yaygin olan algi gibi, yaslilik denen
sey tedavi edilmesi gereken bir durum degildir. Bunun altini ¢izmek lazim. Bir
sektor var her gegen giin guglenen. Yaslanmayi geciktirme dedikleri anti-
aging sektori, buyuk paralar kazaniyor bizim sayemizde. tip, 6lumd durdur-
mak adina hayata savas agmis goérinuyor.” (Kadin, 51, Ticaret esnafi)

Selvi Hanim'a goére, yashhdin toplumsal algidaki dénisimd, yaslhlar
icin paradoksal yaklasimlari géz éniine ¢ikarmaktadir. Yaglilk, 6zellikle tGretim
surecinin diginda kalindidi icin modernitenin disladidi bir strece karsilik gelir-
ken, anti-aging gibi sektorlere tiketici olarak destek verildigi 6lcide yash de-
gerli gorulmektedir (Er, 2009: 141). Bu durumda da, yaslanma sureci ile mo-
dern tibbin 6lime yaklasimi arasinda ¢atisan bir tablo ortaya ¢ikmaktadir.

Dini Olanin Yetersiz Kaldigi Bir Siire¢ Olarak Yaslilik

“Yaslihga ah vah etmeyeyim diyorum. Yapamiyorum. Karim dldikten
sonra iyice elden ayaktan distim. insanin hayat arkadasi yaslilikta lazimmis.
Yemek bile yapamiyorum. Tabii gamasgir sorunu da var. Kizlarim geliyor siray-
la. O da surekli olmuyor. Evlenemedim de... Caresizligimi kimseler bilmiyor ki.
Allah’a hep sukretmeliyim diyorum, bazen sabredemiyorum” (Erkek, 75, Bag-
kur emeklisi)

Bag-kur emeklisi Orhan Bey'in yaslilik algisi, yaslanma ve din iligkisi
baglaminda yeni bir degerlendirme sunmaktadir. Bu yaklasim, birlikte deger-
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lendirilen yaslilik ve dinin de bir degisim strecinden gegtiginin ipuglarini ver-
mektedir. Degisen yaslilik algisinin toplumsal karsiligi, “dini olanin yetersiz
kaldidi bir sure¢ olarak yaslilik” olarak kavramsallastiriimistir. Yaslilikla birlikte
blylyen sorunlar, dini duyarliliklari zayiflatmakta, yaslinin dini yasayisinda bir
cesit sekilerlesme sirecini giindeme getirmektedir.

Dinin Etkisiz Kaldigi Bir Alan Olarak Yaglilik

“Kocamin 6limii ¢ok etkiledi beni. Once ben élirim diyordum, gogti
gitti bu diinyadan. Tabii 6lum hepimizin basinda. Ama kabullenmek zor. Birile-
rinin salasi veriliyor. Trafik kazalari oluyor, canla gidiyor. Ne bileyim ¢ok etki-
lenmiyoruz gibi. Ates distigu yeri yakarmis meger. Biz de de dyle oldu. Cok
agir geldi kocamin 6limi. Gengti daha... Ondan daha yashlar, her giin kalp
krizleriyle hastaneye kaldirilanlar bir middet hastanede yatip, geliyorlar. Ya-
sitlar sag, sadlikli... Kimin énce 6élecegini bilemeyiz. Kadere de inancimiz
tam. Ancak gunler gecelerce “neden benim kocam 6ldU” diye kendime sor-
dum. Olim yasinda degildi. Bizi birakip gitti” (Kadin, 60, Ozel Sigorta Emekli-
si)

Degisen yaslihk dustncesi, 6zel sigorta emeklisi Hamiyet Hanim'in
giindeminde dinin etkisiz kaldigi bir alana yer agmaktadir. Olim gergegini
kabul eden ama kabullenmenin zorlugunu da belirten bu yaklasimda, ilahi
adalet(sizlig)e ydnelik bir tepkinin dile gelmesi, yaslilik ve dini yasayis bagini
zayiflatabilecek bir gériintii de dogurmaktadir. Olim meselesinin kader inanci
baglaminda degerlendiriimesi ve kadercilik duslincesinin de her durumda
“teslimiyet ve boyun egme” anlamina gelmedigine isaret ediimektedir (Ozbo-
lat, Kartopu: 2014)

Diinyaya Yonelme Siireci Olarak Yashhk

“Boyle glizel bir 6mir verdi diye Allah'a sukretmeliyim diyorum g¢ok
defa. Ancak, eksik biseylerin oldugunu dustuiniyorum. Cok calistik, simdi rahat
edecegiz derken, dmrin sonuna yaklastigimi hissediyorum. Hayatin sikintilari
olsa da bu hayata ne ¢ok alismisim. Hayati, dinyay! seviyorum. Ah bi de
hastaliklar olmasa. Cok sukur 6nemli biseyim yok simdilik. Eskiler, “Allah'im
ben niye hasta olmuyorum, Allah'im benim canimi niye almiyorsun” derlermis.
Bu dislince bana ¢ok yakin gelmiyor.” (Erkek, 68, Memur emeklisi)

Memur Emeklisi ibrahim Bey'in yaklasimi, “nefisten bedene” bir déni-
sUm sureci olarak ifade etmek mumkindur. Yashlarin, ilging bir bicimde eles-
tirdikleri hayata tutunmak istedikleri gérilmektedir. Hayatin son evresi olarak
yashlik dénemini, dinlenme, sikintidan uzak ve kedersiz gecirme talepleri
dinyaya yo6nelmenin gostergelerini belirginlestirmektedir. Bu baglamda, Ca-
natan (2011) beden sosyolojisi baglaminda iginde bulundugumuz siireci, nefis
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terbiyesinden beden terbiyesine degisim sureci olarak kavramsallastirmakta-
dir.

Dinin Yatistiramadigi Bir Olgu Olarak Yasllik

“Yaslanacagimi akhma getirmedim hi¢. Sagligima hep dikkat ettim.
Cok yemedim, gok uyumadim. inancimin geregini de yapmis oldum bu saye-
de. Kendimi sakindim. Soguga yigitlik olmaz dedim. Simdi gériyorum ki, yas-
liliktan kagis yok. Sen Oyle gormesen de yasli muamelesi yapiyorlar sana...
Aldirig etmiyorum, yaglilar her seyin farkinda bence... Bir de akil mi viicut mu?
Acaba hangisi 6nce ¢okecek Allah'im? Beni en ¢ok ikisinin ayni anda ¢okme
ihtimali korkutuyor. Elden ayaktan duslp, aklinin yerinde kalmasi ¢ok aci olsa
da, 6nce aklin ¢okip vicudun saglam kalmasi daha koétl sanirim. Her canli-
nin bir gin tadacagi durum olsa da insan éyle distinmuyor. Zor geliyor riza
gostermek.” (Erkek, 61, isci emeklisi)

Yukaridaki yaklasim, yashligin yikina hafifletmeyen bir dini referans
cercevesine oturmaktadir. isci Emeklisi Vedat Bey, kendisine ve saghgina
dikkat etme konusunda bilingli davrandigini belirterek yaslilik i¢in tedbirli dav-
randigini séylemektedir. Akil mi beden mi dnce problem agmaya baslayacak
endisesine dini inancin yeterince yatistirici olamadigi anlasiimaktadir.

Dini Yasayisa Engel Olarak Hasta Yaslilik

“Sizce de burda bir tuhaflik yok mu? insan émriiniin uzadigindan séz
ediliyor ama duskunlik daha erken bagliyor bana gdre. Benden daha eski
kusaklar benden daha diriler. Dinde huzur, maneviyat aranabilir belki ama
eski toprak degiliz biz... Hastaliklarin ardi arkasi kesilmiyor. Hastanede konak-
layacagiz nerdeyse. Bir hastaligi iyilestirmeden bir baskasi ¢ikiyor. Bazen
diyorum bu hastaliklar sadece bizi mi buluyor diye?” (Erkek, 67, Ogretmen
emeklisi)

Yukaridaki 6rnekte, Celal Bey, yashligin dini yasayisla uyumlu duru-
muna yonelik bir soru isareti belitmektedir. Yashhk, dindarligi destekleyici bir
unsur gibi yorumlansa da, Ogretmen Emeklisi Celal Bey'in yaklagiminda, yas-
liliktaki hastaliklar dini yasayisa engel gibi sunulmaktadir. Bu bakis agisi, “yas
artar, dindarlik artar” dogrusal yaklasimini yeniden degerlendirmeyi gerektir-
mektedir. Allah sevgisini hastalikla kiyaslayan “Allah'im beni sevmiyor musun
ki, bana hastalik vermiyorsun” yaklasimi, “Allah'im beni sevmiyor musun ki,
ben hep hastayim” distincesiyle yer degistirmis gériinmektedir. Bu baglamda,
Wang ve arkadaglari tarafindan (2014: 1515) ortaya konulan “saglk bozukluk-
lari potansiyel olarak yas ve dini katihm arasindaki iliskiyi olumsuz etkileyebi-
lir’ yaklasimi, yukaridaki 6rnekte gerceklesmis, hastalikla gecen yaslilik dine
yonelimi azaltmis gibi gérinmektedir.
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Oliime Hazirlanma(ma)k Olarak Yashlik

“Yaslilik ve 6lim gelmeden, kendine c¢eki diizen vermeli insan kendi-
ne. Yaslihkta da dogru yol bulunamamissa yashhdin sonunda gelen, 6lim
daha ¢ok ders veren bir 6gretmen misalidir. Oliim, son derstir. Aslinda akilli
insan, yaslilikla birlikte, artmaya baslayan keskeleri dikkate alir. O zaman
gelmeden nasil etmeli de su gok kubbede hos bir sada birakmali der. Kétulik
insani olmamali. Gétirebilecegin bi kefen onun da cebi yok. Goérlyorum ki
Olimu kimse hatirlamiyor, 6lim dislncesi de hirslardan alikoymuyor. Daha
¢ok yasama duslincesini de ileri gegmis durumdayiz.” (Kadin, 69, Dul maasi
aliyor)

Yukaridaki ifadelerde Ferda Hanim'in yaklasimi, “6lime hazirlikla ge-
girilmeyen bir dénem” olarak kavramsallastiriimaktadir. Bu bakis agisi, yas-
lanma slrecini, kendi icin bir anlamda iyilik insani olma, “hos sada birakma”
ve kendini gbzden gecirme olarak gorurken, toplumun geneline ydnelik, ko-
timser bir tablo sunmaktadir.

Oliime Uzak Bir Yaghhk

“Yaslilik, 6lime giden merdivenin son basamagi olsa da, insan hig
dlmek ister mi? istemez tabii... Bizim de varacagimiz yer kara toprak ama
neylersin. Yaslanmaya baslamigsaniz, bedeniniz, taptaze duygulara ayak
uyduramaz hale gelir. Yaslilikta, gizgilerden olusan bir insan olmaya baslar-
saniz. Tabii sunu sdylemem lazim, yagslanmadan anlamazsiniz yaglihdi. Ben
hi¢ yaglanmam sanirdim, ¢iinkd hi¢ yorulmazdim. Diginiz, fiziksel olarak eski-
se de iciniz ayni kalir. Eskiler ne guzel demisg, “sen kocasan da goénul koca-
maz” (Kadin, 63, Ciftci)

Yashligi degerlendiren Ayse Hanim, yasliik konusunda gercekg¢i bir
degerlendirme yapsa da 6lime uzak bir tavir sergiliyor. Onun géziinde, yasli-
lik yaslanmadan anlagilmasa da, gecip giden zamana ve yitirilen genclige bir
0zlem ve hayiflanma g6zlenmektedir.

Capcioglu ve Bilgin (2011: 109) ve Arslan'in yaklasiminda (2009:
204) insan hayatinin G¢ 6nemli gegis déneminden birisi ve Olime yakin bir
déneme denk gelen yaslilik, bu dénemdeki kimi destek mekanizmalarina ihti-
ya¢ duyulmasi, bireysel ibadetler, cami devamliligi, ritiiel ve zamani kullanma
gibi konular agisindan yaslilik-din iliskisi, din arastirmalarinda ilgin¢ bir ¢alis-
ma alani olmustur. Yaslhhk, 6lim duygusuna yonelik telafi mekanizmalarini
harekete gegirme yaninda bos zamanin ¢ok oldugu bir dénemi de ifade et-
mektedir. Bu galismada, -sosyo-kiiltlirel gevresi ve arastirma sahasinin ken-
dine 6zgul yapisi ve baglami kendi i¢cinde degerlendiriimek kaydiyla- yukari-
daki yaklagsimdan farkli bir bicimde, yaslanma sireciyle iligkili olarak 6lum
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duygusuna yonelik telafi mekanizmalarinin gi¢ kaybettigi ve huzur ve sikinet
icinde dlumu kabullenmenin zayifladidi yénunde isaretler alinmaktadir.

Oliimii Ertelemeye Galisma Donemi Olarak Yaslilik

“insan her an her yasta dlebilir. Ancak genclikte basa bir kaza, bela
gelmezse 6lim insana uzaktir. Yagslilikta, basina hi¢ bir kaza -bela gelmese
bile 6lum her an gelebilmektedir. Bir disinin, tim glnlerinizi acaba bugin
mu Olicem diye duslnerek yasadiginizi... Burada 6limu erteleme duslncesi
var, her erteleme dislincesi 6limden baska higcbir sey disinmemeye sevk
ediyor insani... Babam 69 yasinda gidene erken demisti... iste 0 zaman anla-
mistim ki, babam 69'dan fazla yasamak istiyordu... Kendim de bu anlayistan
farkli disinmiyorum aslinda. Su yoéniyle ilk genglik caglarimda kirkinda,
ellisinde birisi 6lmus deseler, yasini yasamis Allah rahmet eylesin derdim.
Kirk, elli yas az bir yas imis gibi gelmezdi. Simdi kirki gectim, elliyi, altmisi ¢ok
az buldugum gibi, yetmis yas bile yetmez bana diyorum” (Erkek, 44, Ogret-
men)

Yaslanma sUrecinin kaginilmazhgi géz 6éninde bulundurulsa da, yas-
lanma sureci, 6lumden kaginma sireci olarak da g6ézlemlenmektedir. Yukari-
daki Semih Bey'in yaklasiminda yasllik ve 6lum arasinda bir sinir gizilmeye
calisiimaktadir. Bu yaklasim, “6limu ertelemeye calisma doénemi yashlik”
olarak kavramsallastiriimaktadir. Ogretmen Semih Bey'in kendi babasindan
ornekleyerek belirttigi bu yaklasimin ilgingligi, insanin yasi ilerledikce daha
¢ok yasamak istegi artmakta, uzun yasama yoninde yasam beklentisi de
surekli olarak giincellenmektedir.

Sonug

Yashlik surecini toplumsal degisme siregleri ve dini yonelimler bag-
lami icinde degerlendirmeyi amaglayan ve yashlik bilimi (gerontoloji) ve din
sosyolojisi alanlarinin kavsaginda bir yere konumlanan bu ¢alisma, yaslilarin
ve yash olmayanlarin gézinden yashligi, yaslanmayi, toplumsal degisme
surecinden etkilenen yaslihk algilarini, yashlida karsi gelistirilen stratejileri
anlayici bir perspektiften degerlendirmistir.

Besikten mezara yaslilik sureci ve din olgusu, yashlar ve farkl yas
gruplarindan bireyler tarafindan yaslanmanin olumsuz algilandidi ve yasliliga
yaklasimin bu anlayista rol oynadigini géstermektedir. Adana 6rneginde yasli-
lar ve farkh yas gruplariyla derinlemesine gorismelere dayanarak, yasliligin
deger odakli dederlendirilmesi yerine sorun odakli bir bicimde degerlendirildi-
gini sdéylemek mimkindur. Yashlar agisindan ortalama insan émrinin uza-
masl| basta olmak Uzere pek ¢ok olumlu degisim gerceklestigi halde, yasliya,
yasliliga olumsuz yaklasim her gecen pekisiyor gériinmektedir.
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Arastirmanin birinci bélumunde yasliliga yaklagim, katihmcilarla yapi-
lan gérismelere bagh olarak pek ¢ok boyutta kavramsallastiriimistir. Bu bo-
yutlar, deger olarak yasllik, emanet olarak yaslilik, kosullarin degistirdigi yas-
lilik, sorun olarak yaslilik, pasiflik olarak yasllik, kabullen(emey)is olarak yas-
lihk, minnetsiz bir slire¢ olarak yasllik, hastalik olarak yashlik, kompleks ola-
rak yaslilik, yashliga bir tepkisellik olarak yagsizlik, “yaglandim ama ihtiyarla-
madim” kabullenilemeyen yaslilik, bilgelik elestirisi olarak yashlik, degisime
direng olarak yaslilik, cocukluga dénus olarak yaslilik, sosyal baski ile degeri
surdurdlen yaslilik, sosyal ¢evre genigletici bir sire¢ olarak yashlik ele alin-
mistir. Bu kavramsallastirmalarda, genel olarak yasllik, “sorun” odakl olarak
ele alinmaktadir.

Yaslihgin sosyolojisi ve din bashgiyla, arastirmanin ikinci béliminde,
yaslihk sireci ile dinin etkilesimi, “dine yaklastiran ama olime yaklas-
tir(@a)mayan yashlik” olarak kavramsallastiriimistir. Bu bélim, yashlik sirecine
bagli olarak din etkilesimi ve yaslilik sirecine bagli olarak 6lime ydnelik yak-
lagimlar olmak Uizere iki baglamda ele alinmistir. ilk baglam, yasllik siireci ile
birlikte dusunulen dinin etkilesimi, yaslilik ve dinsellik: siregelen beraberlik,
dine yonelimin dogrudan belirleyicisi olarak yashlik, dini olanin yetersiz kaldigi
bir stre¢ olarak yaslilik, dinin etkisiz kaldigi bir alan olarak yaslhlik, dini yasa-
yisa engel olarak hasta yasglilk, dinin yatigtiramadigi bir olgu olarak yaslilik
seklinde kavramsallastiriimistir. Ikinci baglam, yashilik siirecine bagli olarak
0lime yonelik yaklagimlar ise, modernitenin 6limden uzaklastirdigi bir sireg
olarak yashlik, 6lumd durdurma sureci olarak yaslilik, dinyaya yénelme sireci
olarak yaslilik, 6lume hazirlanma(ma)k olarak yaslilik, 6lime uzak bir yaslilik,
O0lumu ertelemeye calisma dénemi olarak yaslilik seklinde kavramsallastiril-
mistir.

Sonugta, yaslihk sireci ve dine ydnelimle ilgili olarak, yashlik ve din-
darlik arasinda “siiregelen beraberlik” ana gizgilerde devam etmekle birlikte,
yasllik ve 6lime yaklasimda dinin yetersiz kaldigi alanlar da 6éne ¢ikmaktadir.
Ozellikle yaslanma slrecine bagl olarak dlime hazirlik, 8limi kabullenme
konusunda dine yaklastiran ama 6lime yaklastirmayan bir yaslanma sirecin-
den s6z etmek mumkun gérinmektedir.
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BektasT tekkelerinde pire hizmet gérevlerinin her birini simgeleyen post; der-
viglerin génlillerini Tanri’'ya baglamalarinin bir sembolii olarak gérilmdstiir.
S6z konusu Bektasi adab ve erkéni ile ilgili yazma halindeki Risale-i Su’al-i
Hirka; Riséle Der Beyan-1 Kemer ve Riséle Der Beyan-i Post isimli (¢ risale-
nin de transliterasyonu ve orijinal metinlerini ¢calismamizin sonunda sunduk.

Anahtar sézcukler- Bektasi, sembol, hirka, kemer, post

88§

Girig

islam’in yorumlardan olan tasavvufi ekollerin dinin temel kavramlarini
ve ibadet algilamalarini kabul etmelerinin yaninda kendilerine 6zgu dinf toren-
leri, zikirleri, nafile ibadetleri, verdikleri mesajlar agisindan kutsal kabul ettikleri
tarikatin formlarina uygun 6zel giysileri bulunmaktadir. Tasavvufi olusum ola-
rak ifade edilen tarikatlarin da kendilerini digerlerinden farkli kilan “hayderf,
tennure, rida, asa, seccade, post, tag, kemer, hirka” vb. dinf giysileri yuzyillar-
dan beri mevcut bulunmaktadirt. Dervis topluluklari goériiniiste birbirlerinden,
hirka, tac, sedd, kemer gibi giydikleri ya da teslim tasi, post, tigbend gibi kul-
landiklar diger bazi esyalarla ayrilmiglardir. Bir dervigin egitiminde sembolik
degeri olan bu egyalari kazanmak ve bunlari lizerinde tasimak 6nemlidir2. Bu
sayede islam’in itikadi ve ameli sahadaki esaslarindaki hususiyetler, sembolik
bir anlatim ve somut objelerden faydalanilaraks® tarikat hiyerarsisinde yer alan
derviglere aktariimistir.

Adini XIII. YUzyil Tark distnuri Haci Bektas-i Veli’den alan Bektasilik
islam diisiince akimlarinin timi gibi kaynagini Kur'an-i Kerim ve Siinnet-i
Nebeviyyeden alan dini-tasavvufi bir tarikattir. Bu tarikatin pir-i sénisi sayilan
Balim Sultan, Il. Bayezit tarafindan Balkan bdlgesindeki Dimetoka’dan getirti-
lerek Hacibektas ocagina post-nisin olarak oturtulmustur. Balim Sultan
Bektasiligin ilk kurucusu olmamakla birlikte tarikati sistemlestirip disipline
eden, var olan yapisina yeni bir bigcim kazandiran, erkanini gelistirerek yeni-

1 Dursun Giimiisoglu, “Bektasilik ve Alevilikte Hirkanin Onemi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Yl 2011, S.60, s.397; Umit Erkan, 16. Yiizyilda
Osmanlrda Kizilbas Ayaklanmalari, Ankara 2016, s.37.

2 Glldane Gunduzoz, “Sembolizm ve Mitoloji Baglaminda Tasavvuf Kdltiirinde
Hirka Alem ve Seccade”, IV. Tirkiye Lisansdistii Calismalar Kongresi, Bildiriler
Kitabi IV, Mayis 2015 Kitahya, s.124.

3 Sadik Kilig, Kur'an Sembolizmi, Ankara 1991, s.173.
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den diizenleyen, onu yasal bir kurum haline getiren kisidir. Bektasilik onunla
birlikte devlet tarafindan taninmis ve genis kitlelere mal olmustur.

Kuskusuz Kur'an-1 Kerim’in anlasilmasinda ve temel amaglarinin tes-
pit edilmesinde her mezhebi ekol ve dislince akimi kendi goérislerini ifade
ederek onu yorumlama ve hayatina tatbik etme c¢abasi igerisinde olmustur.
islam tarihi boyunca ortaya cikan ve yayilan itikadi/kelami firkalar; ameli/fikhi
mezhepler ve onlarin ardindan daha ge¢ dénemde ve benzeri bir kurumsal-
lasmanin tezahiirleri olarak ortaya c¢ikan Yesevilik®, Naksilik, Kadirflik ve
Bektasilik gibi tarikatlar, Kur'an ve Siinneti yorumlama ve uygulama anlayigla-
ri gelistirmiglerdir®. Her toplum, tarih ve cografyada yasayan insanlarin onu
anlamaya calistigi gibi Tirk-isldam disiince tarihine sosyal, siyasal ve
dini/mistik yonlerden etki eden Bektasiligin yazili kaynaklari” Kur'an ve Sin-
netten miilhem olarak yazilmis® ve nesilden nesile aktariimistir®. Biz bu c¢alis-
mamizda Bektasi geleneginin zengin kultir ve sembollerinin yer aldidi orijinal
yazma halinde bulunan bir adab kitabindakil® sembolik yorumlar (zerinde

4 Bkz.Baha Said, “Bektasiler, Balim Sultan Erkani”, Turk Yurdu, C.V, istanbul 1927,
s.314.

5 Yesevilik, islam’1 heniiz yeni kabul eden ve felsefi derin fikirlerin inceliklerinden
habersiz basit ve sade bir cevrede, yine ayni mahiyette basit ve sade dini ve ahlaki
esaslar telkin eden bir tasavvuf okulu olarak kendisinden sonraki mistik
olusumlarin ve Bektasi dusuncesinin de bir ilham kaynagdi olmustur. Bkz. Fuad
Képrull, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1966, s.97.

6 Sonmez Kutlu, Alevilik-Bekasilik Yazilari, Aleviligin Yazili Kaynaklar Buyruk,
Tezkire-i Seyh Safi, Ankara 2006, s.29.

7 Bu konuda bkz. S6nmez Kutlu, Alevilik-Bekagilik Yazilari, Aleviligin Yazili
Kaynaklari Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s.159-
160.

8 Bektasi gelenegi igerisinde yazilan bu tir eserler, genellikle Bektasi Babalari ve
ululan tarafindan kayit altina alinarak Bektasi tarikati mensuplarinin ve miritlerinin
istifadesine sunulmustur. Bu eserleri kayit altina alan Bektasi Dedeleri ve Babala-
rinin vefatlarindan sonra bu tiir eserleri muhafaza etme ve tamamlama gorevi, pos-
ta gegen Baba ve Dedebabalara devredilmigtir. Bektasi Adab ve Erkaniyla dogru-
dan ilgili olarak hazirlanan eserler muhteva olarak, islam dininin tevhid aki-
desi ve iman esaslari Gzerinde yogunlasmiglardir.

9 Bkz. ilyas Uziim, “Kiiltiirel Kaynaklarina Gére Alevi inanglari ve ibadet Anlayislar”,
Kopri Dergisi, sy. 62 (1998), s. 3-9.

10 Tarikatlarda pirler tarafindan tesis edilerek devam ettirilen gelenek ve kurallar yani
adab ve erkan olmazsa olmaz esaslardir. Tarikat erbabinca bir muridin, gelenekten
gelen bu kurallara uymadan hedefine varmasi s6z konusu olamaz. Clinkd “uslle
uymayan vuslldan mahrum kalr” prensibinden hareketle tarikat erbabi edep ve
erkani, dokunulmazligi olan ve degistiriimez esaslar olarak gérmdislerdir. Bkz.
Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci, Halil Celtik, “Tirk Edebiyatinda Mi'yar Gelenegi
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duracagiz. Bu sayede Bektasi dugslncesi ve geleneginin dini yaklagimlari
hakkinda bir érnek ortaya koymaya calisacagdiz. S6z konusu Bektasi adab ve
erkani ile ilgili yazma eserin transliterasyonunu da calismamizin sonunda
sunacagiz.

1-Bektasi Gelenegi ve Semboller

islam diisiincesinde ilk ddnemlerden itibaren deruni dini tecriibeye ve
manevi hayata vurgu yaparak, sezgici/kesif¢i ve irfani din anlayisinin temsilci-
leri arasinda yer alan zahidler, sdfiler ileriki dénemlerde kurumsallasarak sis-
tematik bir yapi arz eden Yesevilik, Naksilik, Kadirilik, Bektasilik, Mevlevilik'!
gibi tarikatlarin olusturdugu tasavvufi cereyanlari meydana getirmiglerdir.
islam tarihi ve kiiltiirinde dinamik degerler olusturan islam’in anlasiima bigim-
lerinden birisi olan tasavvufi ekoller dinin temel kavramlarini ve ibadet algila-
malarini kabul etmelerinin yaninda kendilerine 6zgi dini torenleri/ritielleri,
evrad ve ezkarlari, nafile ibadetleri, verdikleri mesajlar agisindan kutsal kabul
ettikleri ve sOff olusum olarak kendilerini digerlerinden farkh kilan giysileri bu-
lunmaktadiri2. Sufiler manevi olgunlugun bir isareti olarak giydikleri ya da
giydirdikleri kisvenin mesruiyetini saglamak igin Kuran ve sunnetten deliller
aramiglardir. Ornegin Kur'an'da gegen “takva elbisesi (A‘raf, 7/ 26)” sifi taci
ve hirkasi; (Biz sana Kevser'i verdik (Kevser, 108/1) ayetindeki “Kevser” ise
Hz. Peygamber'e Mirag'ta verilen “nrani kudret taci” seklinde yorumlanmig-
tirts,

Muhteva yoninden Bektasi kaynaklarina bakildiginda da Bektasiligin
temel felsefesinde bir tarikat olarak ortaya c¢iktigi dénemin en etkin digtnce
yapilarindan birisi olan vahdet-i viicid anlayisini gérebilmek mimkindar4.
Bektasi edebiyatina ait eski metinlerden ve Bektasi topluluklarin yagadiklari
bdlge ve cografyalarla ilgili seyahatndmelerde ya da on sekizinci ve on doku-
zuncu yuzyillarda yasayan gesitli seyyahlarin belirttiklerine goére Sii doktrinini
benimsemis bazi kisiler, Bektasiligin Sit unsurlari barindirmakla birlikte 6zellik-
le itikadi alanda stinni-sOff bir cerceve icerisinde kaldiklarini ifade etmektedir-

icinde Yigitoagi Ahmed Semseddin Marmaravi’nin Hurde-i Tarikat'1”, Tasawvuf, yil:

1, sy. 3, Ankara 2000, s.45.
11 S6nmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari Aleviligin Yazili Kaynaklari, s.144.

12 Dursun Giimiisoglu, “Bektasilik ve Alevilikte Hirkanin Onemi®, Tiirk Kiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, 2011, S.60, s.395.

13 Guldane Giindlizoz, a.g.m., s.124.

14 Sileyman Uludag, “Muzakere”, Tarihi ve Kilttirel Boyutlariyla Tirkiye'de Aleviler,
Bektasiler, Nusayriler, Istanbul 1999, s.157.
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lers. Buyruklar ve Erkannameler disinda Bektasi Baba ve Dedelerine ait Ve-
layetnameler; Hz Ali ve Ehl-i Beyt'in faziletlerini anlatan Faziletname; Kizilbas
veya Bektasi gelenegindeki adab ve erkani bir araya toplayan Futlivvetname-
ler, Kisvetname ve Tagnameler; Dedelerin nefes ve deyislerini iceren Conkler;
Hz. Ali, Muhammed el-Hanefiyye veya diger kimselerin kahramanliklarini ma-
sal seklinde anlatan mezhepler ve mesrepler Ustli Cenknameler; Alevi sairle-
rinin giir, nefes ve deyiglerini bir araya toplayan Divanlar ve Ocaklar i¢in veril-
mis Secerenameler adiyla bilinen dini-tasavvufi edebiyatin'® 6rnekleri Bektasi
temel kaynaklari arasinda sayiimaktadir.

Ote taraftan dint literatiirde telif edilen metinlerin hepsi de ayni agiklik-
ta degildir. Bir kismi yalin bir dil ve Uslupla yazildigi halde, bazilar icerige
uygun olarak yorumlanmak suretiyle ancak anlasilabilmektedir. Mutasavviflar,
manevi ilerlemeye sevk eden ve nefsi olgunlastiran yolun, kisinin hakikate
kargl ictenligi ile Allah’in yaratiklarina karsi yansittigi merhametinden gecerek
tezahr ettigini ifade ederler?’.

Hirka giyinme, post ve kemer baglama sembolik davranislari, Alevi-
Bektasi topluluklarinda sosyal dayanisma ve butlnlesmeyi, birlikteligi ve her
tarld dagilmayi engelleyen cemaat ruhunu, biz suurunu ve grup bilincini gug-
lendirmeyi ve pekistirmeyi hedefleyen ritliellerdir1s.

a) Hirka

Sozlikte “delmek, yirtmak” anlamina gelen ve ha-ra-ka 3, kokinden
tireyen hirka 5 kelimesi “kumas pargasi, yamalik; yamali ve eski elbise”
demektir'®. Liigatlerde yamamak anlamindaki rak‘a s, kokinden tiretilen
murakka‘nin da i, hirka anlaminda kullanildigi belirtiimektedir2. ilk dénem-
lerde zahid ve s(filerin, tarikatlarin tesekkilinden sonra da tarikat mensupla-

15 Bu tiir gezi notlari igin bkz. Hamid Algar, “Bektasi ve Iran: Temaslar ve Baglantilar”,
Tarihi ve Kultirel Boyutlariyla Tiirkiye'de Aleviler Bektégiler Nusayriler, Islami
llimler Arastirma Vakfi, Istanbul 1999, s.135-150.

16 S6nmez Kutlu, “Alevi-Bektasi Yazili (Arap Harfli) Kaynaklarin Nesri ve Ortaya
Cikan Sorunlar’, Alevi Bektasi Yayinlarinin Temel Sorunlari ve Cdzimleri
Sempozyumu, 26-28 Subat 2010, ligaz, Gazi Universitesi Tirk Kiiltiiri ve Haci
Bektas Veli Arastirma Merkezi, Ankara 2010, ss.42-73.

17 Bkz. Mazharuddin Siddiki, Kur'an’da Tarih Kavrami, istanbul 1990, s.14.

18 Ali Albayrak, “Alevi-Bektasi Ritlelleri ve Temel Kurumlarindan Hareketle Sosyal
Butlinlesme”, Sdfi Arastirmalari Sufi Studies, Cilt 6, S.12, Manisa 2015, s.28.

19 |bn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, Beyrut trz., X/73; Firizabadi, Kamasu’l-Muhit, Dimask
trz., I11/225.

20 Zebidi, Tacu’l-Ars, Beyrut trz, V/360.
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rinin zidhd ve takva sembolu olarak giydikleri hirkanin sekli zamana, mekana
ve tarikatlara goére degismis ve pek cok cesidi ortaya cikmistir?l. islam éncesi
Tirk edebiyatinin gesitli eserlerinde ve islam sonrasi Kasgarli Mahmud’un
Divan-i Liigéti’t-Turk’inde; Dede Korkut destaninda “hirka” anlaminda kullani-
lan farkh soézciiklerin bulunduguna sahit olmaktayiz. Ancak klasik lligatlerde
ve islam sonrasi Tirk kiiltiir tarihi eserlerinde “hirka’nin dervis elbisesi anla-
minda kullanilmamakla birlikte zihd ve takva simgesi olarak giyilen elbise
anlaminda kullanildi§i?2 malumdur.

Tasavvuf tarihi boyunca hayderi, tennure, rida, asa, seccade, post,
tag, kemer ve hirka gibi semboller, tarikatlarin algilama ve kabullerine gore
hep var olmus ve bunlara gesitli anlamlar yiiklenmistir?®. insan zihninde ve
toplumda makes bulan her sembol ve efsanevi, mistik kavram ve mefhim; her
mitolojik anlati, mutlaka iginde birtakim hakikat piriltilarini da barindirir. Hatta
bazi hakikatlerin kalici olabilmek igin mitolojik bir zirha burtindiklerini soyle-
mek bile mimkiindiir?4,

Haci Bektas-1 Veli'ye nispet edilen Makalatn fikir ve muhteva 6rgi-
sunde ilk dikkat gceken husus, distncelerin aynen Kur'an ayetlerine ve Hz.
Peygamber’in hadislerine dayandiriimis olmasidir. Ote yandan Makalatta Sii
unsurlara rastlaniimayacagi gibi Stunnilik disi bir Siiligin mudafaa edildigini de
sOyleyemeyiz?5. Bu yoniyle Bektasilik, ruhun tezkiyesi ile insan dogasi geregi
dinyevi yeteneklerinde tekamdulu birlikte ele alir ve korelasyon saglar ve bu
amacini, iman edip, iyi isler yapmak ilkesiyle pratikte uygulamaya koyar?e.
Tasavvufi digtincenin mahiyeti hakkinda bir ¢ok tarif yapilmistir; bunlardan en
sahih yaklasimlardan birisi de Fahreddin Razi’nin géristdir. O “Allah kendi-
sinden korkanlardan ve iyilik yapanlardan yanadir” (Nahl, 128) ayetini tefsir
ederken bu konuda Allah korkusunun, insanlarin Allah’in buyruklarina karsi
gOsterdikleri saygi oldugunu vurgular. Buradan hareketle Bektasiler de Hirka-

21 Sijleyman Uludag, “Hirka”, DIA., istanbul 1998, 17/373.
22 Ulug, Tahir (2001). Tasavvuf Gelenedinde Hirka Giymek ve Giydirmek,

Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.
Konya 2001, s. 11.

23 Dursun Gimigoglu, Bektasilik ve Alevilikte Hirkanin Onemi, $.395.

24 Hasan Onat, “Velayetname'de Gizlenen Haci Bektas-1 Vell Gergegi ve Bektasilik”,
Gazi Universitesi Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Ill. Uluslararasi Tiirk Kiltdirdi
ve Haci Bektas-1 Velf Sempozyumu, 30-31 Ekim 2009, Uskiip, s.53.

25 Hunkar Haci Bekté_g-l Veli, Makélat, Alevi-Bektasi Klasikleri, Haz. Ali Yiimaz,
Mehmet Akkus, Ali Oztlirk, TDVY, s.33.

26 Omer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Ankara 2008,
s.28.
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y1, mursidle murid arasinda manevi bagi simgeleyen, diinya nimetlerinden ve
nefisten siyrilip kurtulmayi anlatan bir cihaz olarak gérmdslerdir??.

b) Kemer

Bektasi gelenegine intisap etmis dervislerin, tarikatin sembolik unsur-
lari olan hirka, kemer, tigbend ve post ile kurdugu mistik bag, bir taraftan ta-
savvuf hiyerarsisini glclendirirken oOte taraftan tasavvuf erkdn ve adabinin
organize edilmesini mimkin kilmigtir. Bu yéniyle semboller, insanin tefekkir
ve inang dinyasinin 6niine sezgisel yonu gugli olan bir disiinme modeli
koymustur. Transliterasyonunu sundugumuz metin de gortlecegi lUzere kemer
ile ikrar, ikrar kapisi, seri’at’in muhtevasi, meydan ve erkanin gesitli rikdnlari
tasvir edilerek manevi terakki, somut objeler Gzerinden derviglere kazandiril-
maya ¢alisiimistir.

Bektasiligin Babagan kolunda (yol evladi) Hz. Ali'ye ve tarikat ululari-
na baglilik simgesi olarak, mucerret dervislerin bellerine taktiklari bir kemer
bulunur. Kemer kusanan, mucerret ikrari veren Bektasi talibi, hayatinin buyuk
bir béluminu tekkede gecirmeye azmetmis; dinya isteklerinden ve gegici
tutkularindan siyrilmayi kabul etmis demektir?8,

c) Post

Bektasilikte Oniki imam sayisini temsil eden on iki post vardir. Postlar
kutsal sayilir. Blyuk bir saygi ve ihtiram kaynagdi durumundadir. Hizmeti, nef-
sini kirmayi, sebati, temkini, muhabbeti, ilme saygiyi, erenlere sevgiyi ve mer-
hamet duygularini sembolize etmektedir?.

Bektasi tekkelerinde pire hizmet goérevlerinin her biri bir post ile sim-
gelestirilir ve temsil edilir. Bu anlayisi Balim Sultan’in “On iki post” bi¢ciminde
belirleyerek tarikatin téreleri arasina koydugu belirtilmistir. Postlardan her biri,
Bektasiligin en blyilk simalarindan birine baglanarak anilmis ve bdylece o
kisiler dliimsiizlestiriimistir. On iki imam “sirr” olan “On iki Post” sunlardir:

1-Baba Postu, Horasan Postu
2-Ascli Postu, Seyyid Ali Sultan
3-Ekmekgi Postu, Balim Sultan Postu

27 Esat Korkmaz, Alevilik ve Bektasilik Terimleri S6zIigti, istanbul 2005, s.320.

28 Bedri Noyan, Dedebaba, Biitiin Yénleriyle Bektasilik ve Alevilik, Bektéasilik ve
Bektasilik Ahlaki, Haz. Sakir Kegeli, Ankara 2006, C. VII, s.297.

29 Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik, VI, 369.
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4-Nakib Postu, Kaygusuz Sultan

5-Ataci Postu, Kamber Ali Postu
6-Meydanci Postu, Sari ismail
7-Turbedar Postu, Kara Donlu Can Baba
8-Kilerci Postu, Sahkulu Sultan
9-Kahveci Postu, Seyh Sazeli
10-Kurbanci Postu, ibrahim Halil (a.s.)
11-Ayakgi Postu, Abdal Musa Sultan
12-Mihmandar Postu, Hizir Nebf (a.s.)3°

Milli Kitiiphane Yazmalar Koleksiyonu A/461’de Kayith Eser

Milli KGtiphane Yazmalar Koleksiyonu A461°de kayith bulunan eser,

pandizot deri kapli mukavva siyah bir cild icerisinde yer almaktadir. Cildi zen-
cirekli, kenarlari yipranmig ve sirazesi dagiimis bir durumdadir. Biz ¢calisma-
mizda, Bu numarada kayith olan yazma eser icerisinde A461/6, A461/7 ve
A461/8'de kayith Su’al-i Hirka, Der Beyan-1 Kemer ve Su’al-i Post adli risélele-
rin metin ve transliterasyonunu verdik. Ayrica bu yazma igerisinde farkli varak
sayisinda toplam on iki risale yer almaktadir. Buna gére;

1.

Vicud-name, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/1, 3vr. bos+1b-
8b vr.

Tercuman-1 Bektagiyye, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/2, 9b-
10a vr.

Risale-i Cafer Sadik, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/3, 10b-
12a vr.

Harflerin Karsiliklari, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/4, 12a-
12b vr.

Risale der Beyan-i Tac, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/5,
13a-14b vr.

Risale-i Su’adl-i Hirka, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/6, 14b-
15a vr.

Risale der Beyan-1 Kemer, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/7,
15a-16a vr.

30 Bkz. Omer Faruk Teber, Bektasi Erkdnnamelerinde Mezhebi Unsurlar, s.114.
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8. Risale der Beyan-i Post, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/8,
16a-16a vr.

9. Silsile-name, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/9, 17b-20a vr.
10. Sifatname, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/10, 20a-23b vr.

11. Silsilename-i Haci Bektas Veli, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A
461/11, 23b-33 vr.

12. Risale der Beyan-1 Kebir, Milli Ktp. Yazmalar Koleksiyonu, A 461/12,
33a-34b vr.

varaklari arasinda yer alan risalelerdir. Eserde yer alan risalelerin tek kalem-
den ¢ikmis oldugu ve bozuk bir talik yazi ile kaydedildigi goziikmektedir. Say-
falar yipranmis ve abadi kagitlar kullaniimigtir. Tim sayfalar kirmizi cetvelle
gizilmis ve s6z baslari kirmizi ile yazilmistir. Mistensih kaydina ve yazma
tarihine ulasilamamistir.

Su’al-i Hirka

Suél etseler hirkanin imani ve kiblesi ve cani ve farzi ve teregi, siin-
neti, kilidi, tekebbiru, baglamasi ve kemali, etegi ve 6ni ve yani ve yakasi ve
tarasi ve igi ve dini ve hayati ve memati ve arkasi nedir?

El-Cevab: Dervis hirkanin imani Muhammed Ali’dir. Hirkanin kiblesi
pirdir. Cani, ash terkdir. Stnneti, istigfardir. Hirkanin kilidi, tekbirdir. Baglama-
si, hirmettir. Hirkanin kemali, dogruluktur. Etegi, gaziliktir. Hirkanin énd, der-
vigliktir. Yani, tarikattir. Sag yani, settaru’l-uyab, sol yani, gaffaru’z-zindb;
hirkanin yakasi rizaliktir. Hirkanin tarasi, nardur, igi sirdir. Hirkanin dini, mas-
kili hal etmektir. Hayati erliktir, memati iki aleme hukiumdur. Hirkanin yakasin-
da yazilmigtir: Ya Aziz, ya Settar, yd Hakim, ya Halim; L4-fet illa Ali ve 1&a-
Seyfe illa Zulfikar.

Ortasinda yazilmigtir: YA Sabdr, ya Sekar, ya Mi'min. On eteginde ya
Gaflr, ya Ahmed, ya Ahad. Bir dervis bunlardan haberi olmasa, bilmese,
tarikat ve hirka ona haramdir ve taklittir. Zira hirka, iki kisimdir: biri hirka-i arif;
biri hirka-i cahil. Hirka-i arif oldur ki: ispati Muhammed Ali’'ye yetistire, hirka-i
cahil oldur ki; taklidtir ve yalancidir.

Der Beyan-1r Kemer

Eger, suél etseler kemer kactir? Cevab ver ki: Kemer birdir. Hangi
kapinin Gizerine durursun? Cevab: ikrar izerine dururum. Kapi nedir? Cevab:
Bil ki Ali'nindir. Kapi serf’attir. Kanatlar Cebra’ildir. Ustli Muhammed (a.s.)'dir.
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Eger sorsalar: Meydan erenlere kimden kaldi? Cevab: Muhammed (a.s.) Al
(r.a.ydan kaldi. Eger sorsalar; Meydana hangi kapidan girdin? Hangi kapidan
ciktin? Cevab: Serf’at kapisindan girdim, erkan kapisindan ¢iktim.

Eger suél etseler: Pir nazar eyledigi vakit, basin kande (nerde) ve elin
kande idi? Cevab: Elim basimda; basim rehber elinde; yularim rehberimde;
g6zim mursidimde ve 6zim erenler dizarinda idi.

Eger sual etseler: Kible kacgtir? Cevab: biri tenim kiblesi, biri kalbim
kiblesidir. Biri fehmim kiblesi, biri aklim kiblesi ve biri canim kiblesidir. El-
cevab: tenim kiblesi Ka’be, kalbim kiblesi Beyti’l-Ma’'mar’dur. Aklim kiblesi
ars’dir. Fehmim kiblesi kirstidir. Canim kiblesi cemal-i zat-i paktir.

Eger sual etseler: Talib dervis kimdir? Dervis oldur ki, varligindan
farig olup, terk-i diinya ve farig-i sehvet ve terk-i heva ve makam; rizada du-
rup cimle alem gark olsa basin kaldirip nazar etmeye.

Eger sual ederler ise: Dervigligin basi ve ayadi nedir? EI-Cevab: Basi
ihlas, ayagi kesret-i terk edip; makam-1 hizmette olup ebrara bend olmaktir.
Ve's-selam. Ala meni't-tebe’a’-Hida.

Su’él-i Post

Eger su’dl etseler: Postun bagi nedir? Ayagi nedir? Sagi nedir? Solu
nedir? Ortasi nedir? Sarti nedir? Mihrabi nedir? EI-Cevab, postun basi teslim-
dir. Ayagdi hizmettir. Sagi el tutmaktir. Solu izzettir. Sarti, erenler 6niinde bas
komaktir. Ve postun ortasi, muhabbettir ve mihrabi, dizardir. Cani, tekbirdir.
Ser’ati, mu’min iceri giy/rmektir. Ma'rifeti pirler korkusudur. Hakikati, kendi
mengzilini bilip oturmaktir. Otur dedikleri yerde otura. Ve doért bacaginda dort
kelime yazilmigtir. Eger bir dervig bu kelimeleri bilmese, ona post giymek
haramdir. Ve fukard menziline oturmak reva degildir. A’zamta aleyna ya Ali,
ekremta aleyke ya Ali, eslemtu aleyke ya Ali, en’amte ayleke ya All.
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Sonug

Arkaplanini rasyonel duslnce ve akln olusturdugu; bununla birlikte
yalnizca mantigin degil bilakis sevgi, ask ve indbenin tahayylul melekeleri ile
kendisine daha ¢ok yer bulabildigi sembolik ve bedii anlatim tasavvurlari,
Ozellikle Bektasi dini gelenegdinin dnemli bir parcasini meydana getirmistir.
Mirsidle mirid arasinda manevi bagdi simgeleyen; diinya nimetlerinden ve
nefisten siyrilip kurtulmayi temsil eden Hirka, Palheng Tasi da denilen teslim
tasinin Uzerine baglandigi Kemer; Bektasi tekkelerinde pire hizmet goérevleri-
nin her birini simgeleyen post; dervislerin génillerini Tanr’'ya baglamalarinin
bir semboli olarak gortlmustur. Eline, diline, beline sahip olmayi da simgele-
yen s6z konusu somut objeler, yogun bir duyguyu temsil etmis tarihte ve gu-
nimizde Bektasi tarikatinin kurumsallasmasinda tasavvuf tarihinin ve edebi-
yatinin en glzel érneklerini olusturmuslardir.
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Religious-Sufic Symbols in Bektashi Texts Entitled
“Risale-i Su‘al-i Hirka; Riséle Der Beyan-i Kemer ve Risale
Der Beyéan-1 Post”

Citation / ©-Gokalp, Y.- Teber, H. (2016). Religious-Sufic Sym-
bols in Bektashi Texts Entitled “Risale-i Su‘al-i Hirka; Riséle
Der Beyan-i Kemer ve Riséle Der Beyan-i1 Post”, Cukurova Uni-
versity Journal of Faculty of Divinity, 16 (2), 77-91.

Abstract- Khirkah (a long cotton/wool outer garment worn by
dervishes), belt and coat (post) played an important role in Sufi
movements in general and in Baktashi tradition in particular as
a symbolic element frequently cited in their menakibnames and
rituals besides their religious/mystic functions. In this study, we
shall make a brief analysis of a treatise in a Baktashi book of
adab as an original manuscript with the rich Baktashi culture
and symbols, and deal with its symbolic interpretations. Symbo-
lic behaviors that are wearing of khirkah , post and belt connec-
tion are rituals aiming the social solidarity and integration in
Alawite-Bektashi communities. Bektashi approach which served
to the environment of tolerance, embracing all people with deep
tolerance was used in the purification and education of dervis-
hes in the Bektashi tekkes. The better way to understand the
Bektashi order which reached its message going beyond its
formative period is to undersand the &dabs and erkans (the cus-
tomary practices) of this dervish order. By doing so, we shall try
to set an example of religious approaches of Baktashi thought
and tradition. At the end of the article, with regard to the Bak-
tashi &dab and erkan, we shall introduce transliteration and
original texts of tree manuscript treatises , as manuscripts entit-
led Riséle-i Su’al-i Hirka; Riséle Der Beyan-1 Kemer ve Riséle
Der Beyan-i Post.

Keywords- Baktashi, symbol, khirkah, belt, coat






Abdulkahir Bagdadi’'nin Mucize ve Keramet

Anlayigi

Dog. Dr. ismail SIK*
Mehmet ARICI*

Atif / © SIk, - Arici, M. (2016). Abdiilkahir Bagdadi'nin Mucize ve Keramet
Anlayisi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, 16 (2), 93-112.

Oz- Mucize kavrami islam dahil olmak (izere biitiin dinlerin (izerinde durdugu
bir konudur. Peygamberin risaletini inkar edilemeyecek sekilde ortaya koyan
bu delil, bazen hissi bazen de akli olabilir. Hissi olmasi Kitab-1 Mukaddes ge-
leneginde yer alan anlatilara uygundur. Hz. Muhammed ile beraber insanligin
ulastigi akli seviyede dikkate alinarak akli mucize 6n plana c¢ikarilmistir. Ke-
ramet, mucize gibi bdtiin dinlerde var olan peygamber disi kisiler tarafindan
sergilenen olagandistli durum olarak kabul edilir. Bagdadi her iki kavrama da
farkli bakig acgisiyla disinsel bir derinlik kazandirmaktadir.Mucize ile keramet
arasinda olagandistii olmalari agisindan bir ortaklik s6z konusu oldugunu du-
stinen Bagdadi, adetleri bozma noktasindaki gerekgeleri ve konumlarindaki
farklihga dikkati ceker. Mucize gbéstermede ilahi vahyin gdivenirliligini, nibiv-
vetin sihhatini ortaya koyma séz konusu iken, keramette bdyle bir endise ve
caba yoktur. Ayrica mucize, keramet ve istidrac disindaki olagandiisti haller-
den ayrintili bir sekilde bahsedilmemesi Bagdadi'nin yaklagiminin diger bir
orijinalligidir. Bagdadi, sistemli bir tarzda ele aldigi kelam konularini ayni me-
totla incelerken Ehl-i Siinnet itikadina sikica baglanmayi dogru bir tavir olarak
ortaya koyar. Bunu yaparken akli ve nakli delillerden elde ettigi bilgiyi sistemli
bir sekilde sunar. Onun teolojik yaklagsimi her ne kadar o giiniin sartlarindan
ayri tutulmayacak kadar dénemin renklerini barindirsa da ayni zamanda sis-
temini ortaya koymaktadir.

Anahtar sézcukler- Mucize, keramet, peygamber, kitap, vahiy
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Girig

Ebu Mansur Abdilkahir el-Bagdadi b. Tahir b. Muhammed et- Temimi
el-Bagdadit, Eg’ari kelaminin 6nde gelen simalarindan biri olup yasadigi do-
nem, hicri IV. asrin sonlari ile V. asrin baslarina tekabul eder. Bilindigi lzere
s6z konusu zaman dilimi islam tarihinin sosyal ve siyasi olarak karisik bir do-
nemine denk gelmektedir. S6zi edilen donemde Abbasi devleti siyasi yonden
istikrarini kaybetmis, mezhep catismalari basta Sinni-Sii ¢ekismesi olmak
Uzere artmis, halifenin nlifuzu iyice azalmis ve hatta sarsiimistir. Misliman
toplumlarca yasanan bu sikintili siiregte Selguklu Tirkleri, islam diinyasinda
var olan siyasi ve askeri boslugu doldurmayi basarmislardir.2

Batln bu yasanan olumsuzluklara ragmen bu dénemde ilmi agidan
oldukga 6nemli ¢alismalarin yapildigi, gesitli alanlarda pek ¢ok degerli ilim
adaminin yetistigi ve dnemli eserler verdigini sdylemek mimkiindr.3

1 Gélciik, Serafettin, “Abdiilkahir Bagdadi” AUIFD, Ankara 1979, Sayi: 3, s. 77.
Klnyesinden de anlasildigi Gzere Bagdat'ta dogmustur. Dogum tarihi kesin olarak
bilinmemekte birlikte h. 365/975'te 6len EbG Bekir b. Adi'den ders okudugu
bilgisinden hareketle onun h. 350/961 vyili civarinda dogdugu sodylenebilir.
Rivayetlere gore el-Bagdadi ilk egitimine Bagdat fakihlerinden biri olan babasinin
yaninda baglamistir. el-Bagdadi’nin babasinin muhaddis, edip ve ilme merakl ve
alim dostu biri oldugu hatta mal varhdinin blyuk bir kismini bu ugurda harcadigi
kaynaklarda belirtimektedir. el-Bagdadi egitimine Bagdatta Amr b. Said,
Muhammed b. Ca'fer, Ebu Bekir el-ismaili ve Ebu Bekir b. AdT gibi taninan isimler
yaninda devam etmistir. (Figlah, Ethem Ruhi, “Abdilkahir Bagdadi”, DIA, istanbul
1988, Cilt I, s. 245.) Nisaburda miiderrislik yapan ibn Furek ile karsilasan el-
Bagdadi, onunla gesitli konular hakkinda muizakerelerde bulunur. (Stbki, Ebd Nasr
Taceddin Abdilkafi, Tabakéati’s-Safiiyyetil-Kubra, thk: Mahmdd Muhammed
Tanahi, Abdiilfettan Muhammed el-Hulv. Daru Ihyai Kiitiibi'l-Arabi, Kahire
1964/1383, Cilt V, s. 138.) Bagdadi 6lim tarihi net olmamakla beraber muhtemelen
h. 429/1037-38'de lIsferayin'de vefat etmis olduju ve hocasinin kabri yaninda
defnedildigi kaynaklarda aktarilir. (Stbki, Tabakati's-Séfiiyyeti'l-Kubra, Cilt V, s.
138.) Farkli birgok ilim dalinda uzmanlasan Bagdadi 6zellikle kelam, mezhepler
tarihi, fikih usuld, tefsir, feraiz, edebiyat, felsefe ve matematik alanlarinda kiymetli
eserler vermis ve Eb0’'l-Kasim el-Kuseyri ve Ebu Bekir el-Beyhaki gibi degerli
bircok alim yetistirmistir. (Figlah, “Abdulkahir el-Bagdadi”’, s. 245). Bagdadi’nin
matematik ilmine vukufiyeti ile ilgili bir dederlendirme yapan Fahruddin Razi (h.
606/1209) onun bu alanda yazdigi “Kitabu’t-Tekmile”yi dnemli bir eser olarak goérur
ve bu eserle ilgili “Matematik alaninda sadece bu eserin okunmasinin dahi k&fi
gelecegini aktarir. (Subki, Tabakéatii's-Safiiyyeti'l-Klbra, V, s. 138).

2 Fidlali, “Abdulkahir el-Bagdadi”, s. 245.

3 Bu donemde yetismis alimler arasinda kelam sahasinda Kadi Ebu Bekir Bakillantyi
(403/1012) ve Ebu ishak Isferayin’yi (418/1027), Fikih'ta Ebu Hiiseyin Bagdadi

(428/1036) ile Salim b. Abdullah Herevi'yi (433/1041), Hadiste Ebu Bekir Isfahani
(428/1036) ile Ebu Abbas Nesefi'yi (432/1040) Felsefe ve Tip sahasinda Ibn Sina
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Bagdadi'nin kelami goérusleri, Es’ari paradigma cergevesinde gelisse
de kendine has orijinal fikirlerinden de bahsetmek mimkin olacaktir. Onun
epistemolojisinde kelamcilar tarafindan bilginin kaynagi olarak kabul edilen
saglam duyu, selim akil ve dogru haberin yaninda kendisi gibi bazi Es’ari
alimler tarafindan da dordlnci bir bilgi kaynagi olarak ilhami degerlendirmesi
dikkat gekicidir. Ancak bu yaklagimiyla beraber o, bu bilgi tirinun-ilhamin-
genel geger bir bilgi kaynadi olmadigini, Allah’in sadece bazi kullarina has
kildigi bir bilgi kaynagi ve ¢esidi oldugunu disiinmektedir.*

1.Mucize Kavrami

Mucize, s6zllkte Arapga aciz birakan anlamina gelen “ ;=" kékiinden
tlreyen, “glic yetiriimeyen sey” manasinda isim® olup, peygamberlerin kendi-
lerine inanmayan inkarcilari ikna etmek ve inkara yeltenenleri aciz birakmak
icin meydan okuyarak gosterdikleri olagan (st hadiselerdir.®

Kuran Kerim ve hadis edebiyatinda “mucize” kavrami gegmemekle”
beraber ayni manayi ¢agristiran “ayet”, “burhan”, delil” ve “alamet” kelimeleri
kullaniimigtir.® Istilahta ise mucize kavrami kelamcilar tarafindan farkl yénle-
riyle ele alinmistir. Maturidi, mucizeyi; “Peygamberin elinde ortaya ¢ikan ve

(428/1036) Matematik alaninda Ebu ishak Kerhi (426/1034), gesitli ilim dallarinin
biyuk bilgini Ebu Reyhan Biruni (439/1047),Tasavvufta Ebu Kasim Kuseyri'yi sa-
yabiliriz. el-Bagdadi ilim ve fikir yéniinden verimli bir cagda yasamis, islam ilim ve
dislince hayatina dair kaleme aldigi pek gok eseriyle katkida bulunmustur. Minbit
bir sahsiyet olarak el-Bagdadi’nin 25 kadar eserinin oldugunu bize kaynaklar haber
vermektedir. Bunlar: Iibtélu’l-Kavii bit-Tevellud, Ahkdmu’l-Vatit-Tamm, Usulu’d-
Din, el-iman ve Usuluhu, Bulugu’l-Meda an Usuli’l-Hiida, Te'vilu Mitesabihi’l-
Ahbar, Tefsiru’l-Kur'an, Tafdilul-Fakiri’s-Sabir ala’l-Ganiyyi'l-Sakir, Tekmile fil-
Hisab, Kitabu’s-Sifat, el-lmad fi Mevasiri’l-lbad, el-Fark beyne’l-Firak, el-Fasl fi
Usuli’l-Fikih, Fadaihu’l-Kaderiyye, Fadaihu’l-Kerramiyye, Fadaihu’l-Mu'tezile, fi
Ma’na Lafzateyi'’t-Tasavvuf ve’s-Sufi, Nakdu ma Amilehu Ebu Abdillah el-Curcani fi
Tercihi Mezhebi Ebi Hanife, Muhtasaru’l-Milel ve’'n-Nihal, Mi’yaru’n-Nazar, Serhu
Miftah Ibn el-Kas, en-Nasih ve’l- Mensiih (Siibki, Tabakatii's-Séfiiyyeti'l-Kiibra, Cilt
V, s. 138).

4 Bagdadi, Abdiilkahir, Usuli'd-Din, istanbul 1928, s. 14.

5 Abdulbaki, M. F., el-Mucem, Beyrut 1990, “acz” md.,s. 446.

6 Curcani, S. Serif, et-Tarifat, Beyrut 1998, 153; Firuzabadi, Kamus, Il, s. 821.

7 Kuran'da ayni kokten tlretilen ve “aciz kalmak, gugsiz birakmak, Allah’in
ayetlerini yalanlamak amaciyla yarismak” manalarina fil ve sifat kaliplarinda
gelecek farkl kelimeler yirmi bir ayette kullaniimistir. Abdulbaki, el-Mucem, s. 446.

8 Yiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, istanbul 2011, s. 147.
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benzeri 6grenim yoluyla meydana getirilemeyen bir olay”® diye tanimlarken,
Es’ari, mucizeyi “Onceki adetin aksine meydana gelen hadiseler” olarak tanim-
lamaktadir.10 Bakillani’ye goéreyse mucize, Allah’in kudreti dahilinde olan me-
lek, insan ve cin gibi mahlGkatin guglerinin faaliyet sahasi diginda olan
sey(ler)dir.11 Ayrica ona goére bu olaganustilik diger mahltkatin benzeri bir fiil
meydana getirememesi, mucizeyi yapmaktan alikonulmalari veya onu gercek-
lestirmekten aciz olmalari sebebiyle degil, aksine mucizenin mahllikatin glici-
nin bir nesnesi olmamasi sebebiyledir.? Taftazani ise mucizeyi “peygamber
oldugunu ileri surenin, iddiasini kabul etmeyen kimselere karsi meydan oku-
yarak, esyanin alisilmis dizenini bozarak ortaya koydugu olaganusti sey”
seklinde tanimlamistir.13

Nesefi, bu tanimlara ilaveten israrla meydan okuma (tehaddi) ile bir-
likte dinyada vuku bulan harikulade bir vaka olmasi 6zelligine vurgu yapar.
Bu yone dikkat ceken diger bir sahis olan es-Semerkandi’'ye géreyse mucize,
“peygamberin nabuvvetini kabul etmeyen kimselere karsi meydan okuyarak
baskalarini bir benzerini yapmaktan aciz birakan ve ona meydan okuyanlarin
onun peygamberligini tasdik etmesi igin gosterilen olagan Ustl bir durum”
seklinde tarif edilebilir. Bu tarifte su hususlar ortaya ¢ikmaktadir. “Bir durum-
dur”, ¢linkli mucize bazen adetin disinda bir seyi meydana getirmek ya da
atesin yakiciligina engel olmak gibi adeti ortadan kaldiran bir hadise olabilir.
Ayrica tanimda kullanilan “bagkalarini bir benzerini yapmaktan aciz kilan”
ifadesi, sihri ve illizyonu bunun disinda birakmak gayesini tagimaktadir.
“Meydan okuyarak™ ifadesi ise, kerameti ve irhasi bunun disinda tutmak igin-
dir. “Meydan okuyanin peygamberligini tasdik etmesi igindir” denmesinin se-

9 Maturidi, Kitabut- Tevhid, s. 289-290.

10 Eg'ari, peygamberin mucize gostermesi disinda o peygamberin dogrulugunun
kendisiyle bilinebilecegi diger u¢ yolun da bulundugunu séyler: (1) Diger fertler onun
peygamberlik 6zelligine sahip oldugunu tasdik etmelidir. (Il) Zorunlu bilgi onun
dogrulugunu ispat etmelidir. (lll) Onceki peygamberler tarafindan gelecek
peygamberin 6zelliklerine iligkin aciklamalar bulunmalidir. ibn Furek, Micerredii
Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, ngr: D. Gimart, Beyrut 1987, s. 176.

11 Bakillani, Muhammed b Tayyib b Muhammed b. Cafer, et-Temhid, nsr: Richard J.
Mc. Cartyh, Beyrut 1958, el-Mektebeti’'s-Sarkiyye, s. 57.

12 Rahman, Yusuf, “Klasik Dénemdeki Kelam Ekollerine Gore Mucize Anlayigl”, trc.
Akcay, Mustafa - Bulut, H. Ibrahim, S.U.L.D., S 4, 2001, s. 307-308.

13 Taftazant, Saduddin, Serhul-Akaid, Haz: Silleyman Uludag, Dergah Yay., istanbul
1991, s. 166.

14 Nesefi, Ebu Muin, Tabsiratii’l-Edille, I., DVY, Ankara 1993, s. 469, 473, 475.
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bebi de yalancl/ sihirbaz/géz boyayanin “cansiz bir varliyi konusturmasi” veya
“bir 6liyu diriltmesi” ve bu yanilsamalarin onun bu yalanini gizlemesini engel-
lemesi gibi durumlari tasavvur edilen mucize kavraminin diginda birakmak
gayesiyledir.1®

Dolayisiyla Ehl-i Stinnet’in geneline gére mucize, nibulvvet iddiasinda
bulunan kimsenin risaletini ispat i¢cin onu gorenlerde ilk anda sok etkisi yaratip
benzeri getiriimeyecek bir sey olmali'é, insaniistii ve tabiat kanunlarina aykiri
olarak meydana gelmelidir.}” S6z konusu olaganisti olaylarin peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin eliyle gergeklesmesi bir yerde “ben kulumun yanin-
dayim, destekgisiyim, o teblig ettigi seylerde sadiktir, sézleri de dogru ve ger-
cektir” demektir.18

Bu baglamda herhangi bir olaganustu bir olayin mucize olarak tanim-
lanmasi icin gereken sartlari séyle siralamak mimkuandur:

1-Allah’in fiili olmahdir.

2-Adet disi, olaganisti bir durum olmalidir.

3-Karsilik vermek mimkun degildir.

4-Peygamberlik iddiasinda bulunan kiginin elinde meydana gelmelidir.
5-Peygamberin davasina mutabiktir.

6-Peygamberin ortaya koydugu ve davet etti§i mucizesi onu yalanla-
mamalidir.

7-Mucize peygamberlik davasindan dnce olmayip, peygamberlik iddi-
aslyla beraber ortaya ¢cikmaldir.19
Kelam okullarindan Mutezile'nin bu konudaki tavri, Ehl-i Stinnet’in du-

suincesine yakindir. Onlara gére mucizeler aligkanlik kaliplarini pargalayan
olaylar olup bir hadisenin mucize olmasi i¢in bulunmasi gereken dort sart

15 Yirik, ismail-Sik, Ismail, Semstiddin es-Semerkandi Islam Inang llkeleri, Arastir-
ma Yay. Ankara 2011, s._76-77; Kaplan, Ibrahim, “Semsiddin es-Semerkandi’nin
Nubulvvet Anlayisi”, ITOBIAD, Cilt 5, S4, s. 744-746.

16 gk, ismail, Hanefi-Maturidi Gelenegin Usulu’d-Din Anlayigi Lamisi Perspektifinde
Kelam-Usulu’l Fikih Diyalogu, Ankara 2009, s.141.

17 Bulut, H. ibrahim, “Siinni Gelenekte Mucize Kavrami ve Hz.Salih'in Deve
Mucizesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt. 4, s. 137-150.

18 Aydin, Ali Arslan, Amentii Serhi,Tugra Nesriyat, istanbul 1982, s. 268.
19 Curcant, S. Serif, Serhu’l-Mevékif, Beyrut 1998, IV, s. 246-247.
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vardir ve bu sartlar gergeklestiginde mucize meydana gelir. Bu sartlar ise
sunlardir:

1-Mucize ya dogrudan ya da dolayli olarak Allah’tan gelmelidir.

2-Mucize kendilerine gdsterilen insanlarin aligkanliklarini ihlal etmeli-

dir.

3-insanlar mucizenin bir benzerini ortaya koymaktan aciz kalmalidir-
lar.

4- Mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimseye mahsus olmali-
dir.20

2. Mucize Cesitleri

Kelam alimleri mucizeyi tasnif ederek hissi, haberi ve akli mucizeler
seklinde g grupta toplanmistir.

a-Hissi Mucizeler

Bunlar tabiat kanunlarinin normal akiginin disinda meydana gelen ve
insanlarin duyularina hitap edem mucizelerdir. Bu tip hadiseler “kevni mucize”
olarak da isimlendirilir ve Allah’in tabiata her an midahale edebilecegini gés-
teren ilahi fiiller oldugundan inananlarin imanini, inanmayanlarin ise inkarini
kuvvetlendirir.

Hissi mucizeler, aslen peygamberin yasadidi donemdeki insanlara hi-
tap eden, zaman ve mekanla sinirli olaylardir. Sonraki nesillerin bunlar tasdik
etmesi, ancak haber yoluyla mimkin olmaktadir. Kur'an’da bildirildigine gore
bu tir mucizeler tarihte pek ¢ok defa vuku bulmustur. Hz. Salih’in devesi?;
Hz. Musa’nin asasinin yilana déniismesi??, elinin beyaz bir 1sik sagmasi?3,
aciktiklarinda immetini kudret helvasi ve bildircin etiyle doyurmasi?4, susadik-
larinda kayadan su gikarmak suretiyle sulamasi25; Hz. isa’nin camurdan yap-
tigr kuslari canlandirmasi, Oluleri diriltmesi, anadan dogma koérleri ve alaca

20 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, Beyrut 2012, XV, s. 208.

21 el-A'raf 7/73; Hud 11/64; es-Su’ara 26/155; el-Kamer 54/27

22 e|-A’raf 7/107, 117-118; Taha 20/19-21,65-69; el-Kasas 28/31
23 el-A'raf 7/108; Taha 20/22; el-Kasas 28/32.

24 el-Bakara 2/57; el-A’raf 7/160; Taha 20/80.

25 el-Bakara 2/60; el-A’raf 7/160
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hastalarini iyilestirmesi2®, havarilerinin istedi (izerine gokten yiyecek dolu bir
sofra indirmesi?’; Nemrut tarafindan atese atilan Hz. ibrahim’i atesin yakma-
masi28 gibi hadiseler hissi mucizelere 6rnek verilebilir.

b-Haberi Mucizeler

Haberi mucizeler, vahiy kaynakli gelecede veya gegmise yonelik bilgi-
lerdir. Bunlar, peygamberlerin, falcilik, k&hinlik ve benzeri herhangi bir yonte-
me basvurmadan dogrudan dogruya Allah’tan aldiklari vahiylere dayanarak
verdikleri gegmis ya da gelecege dair haberlerden olusur.2° Nitekim peygam-
berlerin isyankar toplumlarin baglarina felaket gelecegini bildirip helakin vuku-
undan énce kavimlerini uyarmalari bu tiirdendir. Hz. isa’nin insanlarin evlerin-
de ne yediklerini ve ne sakladiklarini haber vermesi®°, Hz. Peygamberin Bi-
zanslilarn, iranlilari savasta maglup edeceklerini3!, Kisra’nin saltanatinin
yikilacagini32, islam dininin doguda ve batida yayilacagini3® énceden haber
vermesi ve bu hadiselerin daha sonra sdylendigi sekilde gerceklesmesi gele-
cege yonelik haberi mucizelerdendir.

c-Akli Mucizeler

Akli mucizeler, insanlarin akil ve idraklerine hitap eden, onlar1 dusun-
meye ve gercekleri kavramaya sevk eden ve bu sekilde peygamberligin dog-
rulugunu kanitlayan en glcli delillerdir.®* Kelam kaynaklarinda hissi mucizele-
rin digindaki batan delil ve alametlere genel olarak “akli mucize” de denilmek-
tedir. Akli mucizeler ayni zamanda “bilgi mucizesi” olarak da isimlendirilir.
Peygamberin sdylediklerinin dogrulugunu goésteren kanitlarin hepsi akli muci-
ze kapsamindadir. Bunlar akil ve basiretle idrak edilebilen kanitlar olup hissi
mucizelerde oldugu gibi muayyen bir zamana ve mekéana hitap etmekle kal-
mazlar. Her asirdaki insanlarin akillarina hitap ederler ve sureklilik arz ederler.

26 Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110

27 el-Maide 5/112-115.

28 el-Enbiya 21/67-70; el-'‘Ankebut 29/24; es-Saffat 37/97-98

29 Bulut, Sunni Gelenekte Mucize Kavrami ve Hz Salih’in Deve Mucizesi, s.138.
30 el-Maide 5/110

31 er-Rum 30/1-4

32 Bkz. Ahmed Mithad Efendi, Besairi Sidki Niibiivve, istanbul 2007.

33 Bulut, Siinni Gelenekte Mucize Kavrami ve Hz Salih’in Deve Mucizesi, s.139.

34 Dedil ve delillendirme icin bkz. Karagtz, Nail, Hanefi-Maturidi Gelenekte Kiyas
Igerikli Istidlal (Hulviyyat Ornegi), Gece Kitaphgi, Ankara 2015, s.67-76.
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Bu baglamda Kur'an’in mevcudiyeti, iceridi, belagati ve fesahati ayni sekilde
akli mucize olarak tanimlanir.35

3. el-Bagdadi’ye Gore Mucize

el-Bagdadi mucize kavramini yine diger bir olaganisti olay olan ke-
rametle beraber dederlendirir ve tanimlar. Ona gére mucize, peygamberlerin
peygamberliginin dogrulugunu ya da keramet sahibi evliyalarin kerametlerini
ispat etmek icin teklif ve imtihan yurdu olan diinyada &detin ziddina gergekle-
sen olaganustl bir durumun ortaya konmasi ve kendisine meydan okunan
kimsenin buna karsilik vermekte aciz kalmasidir.3¢

el-Bagdadi mucize tarifindeki “teklif yurdu” ifadesi ile kiyamet ginin-
de Allah’in dinyada kurdugu ve devam ettirdigi diizenin ortadan kalkacagini
dolayisiyla o zamanda tabiattaki adetin ziddina gergeklesecek herhangi seyin
mucize olmayacagini vurgulamaktadir. Boylelikle o, mucize taniminda “adete
muhalif olmayi” sart kosmaktadir. Clnkl ona gore olagan olan fiiller s6z ko-
nusu olunca, yalan soyleyenlerle dogru sdyleyeni ayirt etmek mimkin olma-
yacaktir, bu ayrim ancak olagantisti fiillerde s6z konusudur.3”

el-Bagdadi’nin mucize ve keramet kavramlarini ayni perspektifte ele
alip deg@erlendirmesi olduk¢ca manidar bir bakis agisini yansitmaktadir. Bir
peygamberin mucizesi kadar onun timmetinden bir velinin kerameti de onun
peygamberliginin delili olarak goérilmesi, Ehl-i Stinnet tarafindan benimsenen
bir goérustur.

el-Bagdadi, ilahlik veya peygamberlik davasinda bulunan kimseden
tabiatin kurallarina muhalif bir sey ¢ikabilecegi ancak bunun mucize ve kera-
met olmayacag! kanaatindedir. Ona gére s6z konusu bu hadiseler ahir za-
manda Deccal’de ortaya ¢ikan durumlar gibi onun dogruluguna delalet etme-
yecektir. Rivayetlerde belirtildigi Gzere Deccal’in sekli onun yalanciligini gés-
termeye kafidir. Deccal’den adete zit bir durumun ortaya ¢ikmasinda ise her-
hangi bir zarar yoktur.38

35 Kaplan, ibrahim, Kelam Agisindan Tahrif ve Kutsal Kitaplarin Mevsakiyeti Mesele-
si, Ankara 2016, Gece Kitaphgi, s.121-132.

36 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 170-171.
37 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 170-171.
38 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.170-171.
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el-Bagdadinin bu yaklasimi, rivayetin sihhatini degerlendirmeden
dogru kabul ederek haberi bir mucize seklinde ele almak oldugundan aslen
sikintihdir. Ancak bu ve benzeri rivayetleri ayni sekilde ele alma Ehl-i Sin-
net'in genellestirdidi bir tutum olarak kabul edilip dederlendirilmeli, aksi tutum
ve tavirlari elestiride sinir tanimadan reddettigi goéz 6ntine alinmalidir. Bu
sekilde teoloji ve kulturel alt yapisi dikkate alinmasi s6z konusu yaklasim igin
daha anlasilir olacaktir.

el-Bagdadi ayrica mucize kelimesinin yapisina dikkat ¢eker ve insan-
lik tarihinde ¢ok sayida peygamber ile bir o kadar ¢ok mucize oldugu soyler.
Bunun icin 0, mucize/sz= kelimesinin filolojik tahlilini yaparak kelimenin so-
nundaki “¢” harfinin alamet/ass, nisbet /i |, rivayet / a1, kelimelerinin sonun-
daki “te” harfinin mibalaga ifade ettigi gibi, kendilerine peygamber génderilen-
lerin karsilik vermekten aciz kaldiklari vakialarin goklugundan dolayr mibala-

gah sekilde kullanildigi kanaatindedir.3®

el-Bagdadi’'ye gore nebi, s6zlinin dogruluguna delil olacak bir muci-
zeyi gostermek zorundadir. O mucizeyi ortaya koydugu ve kavmi bu mucize
kargisinda aciz kaldigi zaman, toplum igin peygambere iman ve itaat etmek
zorunlu hale gelecek, bagka c¢ikar yol kalmayacaktir. Ayrica bdyle bir durumda
muhatap alinan toplum igin baska bir mucize isteme durumu da s6z konusu
degildir. Sayet bu toplum butin bu olanlara ragmen bagka bir mucize isterse,
Allah dilerse bagka bir mucizeyi onlara delili saglamlastirmak igin verir dilerse
vermeyip peygamberin dogruluguna delalet eden mucizeye ragmen iman
etmemelerinden dolayi onlari cezalandirir. Sonug itibariyle peygamberin gos-
terdigi mucize onu tasdik etmeye kéafidir ve herkim iman etmezse azaba mus-
tahak olur.*°

el-Bagdadi, “Nebinin mucizesinin itiraz edilmekten emin olmasi, onun
sihhatine delildir” géristne atif yapar ve Eg’arilerin bu kanaatte olduklarini
dile getirir. Ona gore, nebinin seriatinin karisikliktan ve bozukluktan emin
olmasi, onun niblvvetinin sihhatine delil olmaz. Clnki yalanci bir kimse bir
seriat ortaya koymay! iddia edip o seriatta da benzeri uydurma seyler ortaya
konulursa, o yalanci seriat sahibinin tasdiki gerekmeyecektir. Bilakis ona uy-
manin zorunlu olmasi i¢in, onun dogruluguna delalet eden bir alametin olmasi

% el-Bagdadi, Usdlu'd-Din, s. 170.
40 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.173.
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gereklidir.#* Eger delilsiz olarak onun davasini taklit etmek caiz olursa bu du-
rumda nubuvvet iddiasinda bulunan kisinin nublvvetinin dogruluguna dair bir
delil olmadiginda, nibuvvet davasinda bulunanin yalanina dair bir delil ve
dayanak s6z konusu olur ki bu segenek ise batildir.4?

el-Bagdadi mucizelerin meydana ¢ikmasi sirasinda mucizeye sahit
olanlarin, inkar etmeye istekli olmakla birlikte, mucizenin bir benzeri ile karsilik
verme hususundaki acizliklerini ve bu mucizeyi ortaya ¢ikaran gicu bildiklerini
soyler. Ona gore mucizeye sahit olmayanlar ise, mucizenin ortaya ¢ikigini
ancak ilmi olarak zorunlu bilgiyi doguran mutevatir haberlerle tanirlar. Sonugta
onlar mucizelerin meydana gelisini mutevatir haberler ile 6grendikleri ve onla-
ra karsilik vermeye gugclerinin yetmedigini bildikleri zaman, meydana gelenin
mucize olduguna ve mucizeyi ortaya koyan kimsenin peygamberligine sahitlik
ederler.*?

el-Bagdadi, kelam okullarinin konuyla alakali bazi dislincelerine de
deginir. O ilk olarak dusunce tarihinde teolojik yaklagimlarinda amel-iman
iliskisi ve imamete dair siyasal gorUsleri ile 6ne ¢ikan Haricilerin ntbtvvetin
ispati hususundaki fikirlerine yer verir. Onlarin gogunlugunun nebinin “Ben
nebiyim” demesi ve c¢agirdigi davetinin iceriginin delil olarak yeterli oldugu,
bunun disinda herhangi bir seye ihtiyag olmadidi hususundaki kanaatlerini
aktarir.*4 Onlar, bu sekilde peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin mucize
gibi herhangi bir delil getirmese de kavminin onun sézind kabul etme zorunlu-
lugu oldudu kanaatinde, onu ve sdylediklerini kabul etmeyen kimselerin ise
inkarci ve kafir olacagi gortsiindedirler.4>

el-Bagdadi'nin bildirdigine gore kelam okullarindan Kerramiyye de
benzer bir tavirdadir. Onlar nebinin delilini ve belgesini bilsin ya da bilmesinler
tim insanlarin peygamberin davetini kabul etmek zorunda oldugunu digUnr-
ler. Bu yuzden onun ortaya ¢iktigi haberini duyanlarin nebiyi tasdik ve iman
etmek zorunlulugu vardir.*60Ona gére Kaderiyeden Sumame ve taraftarlarinin
bu konudaki gérusu, “Nebinin nldbuvvetine delil olma hususunda seriatinin

41 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s.175-176.
42 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s.175-176.
43 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 176.
44 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.175.
45 el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, s.175.
46 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s.175-176.
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glvenilir oimasindan ve getirdigi seyin tenakus(zitlik) icermesinden daha faz-
lasina ihtiyag yoktur” seklinde 6zetlenebilir. Bu durum ise onun nibivvetinin
ispatina yeterlidir.4”

el-Bagdadi’'ye gore bu hususa ancak Seneviye gibi bilgi kaynagi mu-
tevatir haberlere dayansa da kabul etmeyenler itiraz etmistir. O, bu konuda
mitevatir haberler ile gegmis Ummetleri ve sehirleri bilmenin gerekli oldugu
hususunda Berahime’nin gérustine katildigini, ancak mutevatir haberler yoluy-
la gelen peygamberlerle ilgili mucizeleri bilme konusunda ise Berahime’nin
karsi cikisinin geliski icerdigini vurgulamaktadir.#® el-Bagdadi, onlarin inkar
ettikleri seydeki tevatliriin epistemik agidan ikrar ettikleri seydeki tevatir gibi
oldugu ve bu sekilde gelen bilgiyi kim inkar ederse, tevatir haberler ile birlikte
tevatlr haberlere ragmen insanlarin gittigi, gérdigu sehirleri inkar etme duru-
muna disecegdini séyler. Ona gdre bu durum ebeveynini tevatir haberlerle
bilmis olsa da, ebeveynini inkar etmek gibidir. Bundan dolay! bu yolla gelen
bilgiden kaginmak mimkin de degildir.*°

el-Bagdadi, Ehl-i Stnnet gelenegine uygun bir sekilde mucizenin be-
lirli sartlarda gercgeklestigini ifade eder ve bunlari séyle siralar:

1-Mucize, dogrudan ya da dolayl bir bicimde Allah’in fiili olmaldir.

2-Kendi dogrulugu igin mucize ve delil gereken kimsede (peygamber-
de) olaganustu bir sekilde ortaya ¢ikmalidir.

3-Mucizenin benzeri bir fiilin baskalar tarafindan ortaya konmasinin
imkansiz olmasi gerekir.

4-Peygamberligin davasina uygun olmalidir.

5-Mucize Resulin davasindan dnce olmamaldir. Aksi takdirde pey-
gamberlik davasinin mucize ile alakasi kalmamis olur.5°

6-Mucize peygambere iman etme zorunlulugu vaktinde olmalidir.5?

47 el-Bagdadi, Ustlu’d-Din, s.175-176.
48 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s.175-176
49 el-Bagdadi, Usllu’d-Din, s.179.

50 Hz Peygamber igin tarih kaynaklarinda peygamberlik 6ncesi igin anlatilan varhgi
tartismali olaganustl olaylar nibivvete delil alinmazken peygamberlik sonrasi
yasandidi iddia edilen Mirag hadisesi delil gosterilmistir. Bkz. Tatli, Bekir, Ayet ve
Hadislerde Isra ve Mirag Olayi, Adana 2008, CUBE, s. 77-114.

51 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.170-171.
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Bagdadi bu sekilde mucizenin &zelliklerini siraladiktan sonra meyda-
na gelis sekillerine gére mucize ikiye ayirir:

a-Adet disi bir fiilin meydana gelmesi.

b-Failin mutat olan bir seyle benzeri olan bir fiili yapmaktan aciz bi-
rakmasidir. Hz. Zekeriya’'ya mijdelenen ¢ocugun saglikli olmasina isaret
eden olay-Hz. Zekeriya igin konugsmak olagan bir durum oldugu halde ¢ gece
konusmaktan men edilmesi- buna 6rnek verilir.52

Bagdadi'ye gore adet disi bir fiilin meydana gelmesi seklindeki yaygin
olarak bilinen ilk ¢esit mucizede ikiye ayrilir:

aa-Mucize, sahiplerinin ve mahlUkattin gict disindadir. Bu tlr muci-
zeye, Allah’tan baskasinin gucl yetmez. Cisimleri, renkleri, duyulari yaratmak,
Ollleri diriltmek, alaca hastalarini ve dilsizleri iyilestirmek buna drnek verilebi-
lir.

ab-Bu cesit bu mucize ise kulun bizzat onu galisip kazanmasi ve bas-
kalarinda bu fiilin meydana gelmesinin mimkin olmamasi sebebi ile her ne
kadar fiilin her bir turG ve pargalari kalan gicu dahilinde olsa da, mucize sa-
hiplerinin glici diginda olup Allah’in ortaya koymasi ile gergeklesir. 53

el-Bagdadi, bu tasnifin ikinci kisminda yer alan ifadeleri tevellidu iptal
etmek (zere getirilen deliller olarak gorir.>* Nitekim Kaderiyeden tevellidi

52 el-Ba@dadi, Usdlu’d-Din, s. 171.
53 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 171.

54 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 171-172. Tevellud, kulun ihtiyari fiillerini Allah’in mida-
halesi olmaksizin tabiattaki isleyis cercevesinde meydana getirmesidir. Bu yolla
meydana gelen fiillere de miitevellidat denir. iradi fiillerinin olusmasina bagli olarak
Mu’tezile’nin ileri sirdudl bir tez olarak tevellid kader konusunda kisinin sorumlu-
lugunu dncelemektedir. Buna gore ihtiyari fiiller herhangi bir ilahi miidahale olmak-
sizin kisi tarafindan gerceklestirilir. Her hangi biri tarafindan atilan ve baskasina
isabet ederek 6lime sebep olan tag 6rneginde oldudu Uzere tagin atilmasi dogru-
dan (mubasir) bir fiildir. Tasin hedefe ulagmasi ve 6lUim neticesinin dogurmasi vasi-
tali fiillerdir. Fail tarafindan firlatilan tasin hedefe ulasip netice dogurmasi tevlid, bu
filden meydana gelen sonug ise mutevellittir. Dig goriinus itibariyle tek fiil gibi algi-
lanan bu olayin ¢ merhalede olustugu ortaya ¢ikmaktadir. Mutezile kelamcilari
s6z konusu U¢ merhalenin tamaminin ilahi miidahale olmaksizin meydana geldigi-
ni, Sari'nin sorumlu tuttugu mikellefe bu tur fiilleri kendi bagina gergeklestirme kud-
ret ve iradesini ta bastan verdigini kabul eder. Ehl-i Stinnet alimleri ise konuyu ilahi
sifatlarin yetkinligi ve islerligi agisindan ele alarak bu tur fiillerin her safthasinda ilahi
mudahalenin de bulundugunu sdyler. Aksi takdirde beser tarafindan gergeklestiri-
len ve kiigimsenmeyecek bir yekiine ulasan iradeli fiiller kargisinda Allah’in kudret,
irade ve dolayisiyla halk sifatlari pasif durumda kalmis olur. Mutezile kelamcilari,
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iddia edenler mucizeyi, Allah’in fiili ve onun benzerini getirmek i¢cin meydan
okuyan kimsenin aslen gucunun disinda kabul ederler. Ancak bu anlayis el-
Bagdadi’'ye gore tevelliidiin yanlishgina delalet ettiinden dolayi batildir.55 Bu
baglamda Kaderiyye, aslen insanlarin Kur'an’in fesahat ve nazminin bir ben-
zerini meydana getirebileceklerini ancak Kur'an’a meydan okuma esnasinda
bunu yapmaktan ali konulacaklarini iddia etmistir. Ancak ifade nevileri, lafizla-
rin tekligi ve terkip gesitlerinin bir kismi her ne kadar kulun giicii dahilinde olsa
da dilcilerin Uslubundan farkli olarak Kuran'in belagat ve fesahatindeki nazim
ayricalikhdir.56

Yine ayni bakis agisiyla sehirlerin alt Ust olmasi ve depremler Allah’in
fiilleridir. Bu fiillerle O, meydan okuma sirasinda meydan okuyan kimseyi aciz
birakacaklardir. Eger bu olay insanlara imkansiz iken melekler gibi mahlikat-
tan diger varliklara mimkunse -yani buna gugleri yetiyorsa- bu onlar i¢cin mu-
cize olmaz. Bu ag¢idan “insanlar icin mucize olan olaylar, melekler i¢in degildir”
sonucu ortaya ¢ikar. el-Bagdadi'ye gore onlarin bu goérusleri tevellid Gzerine
bina edilmis oldugu i¢in batildir. Ciinki meleklerden ve cinlerden hi¢ kimsenin
Allah’in izni olmadan baskasi hakkinda bir fiil islemeye glgleri yoktur.5” Bu
konuya isaret ederek o mucizelerin Allah’tan olup, 6luleri diriltmek, kor gozleri
agmak, alaca hastalarini iyilestirmek, denizi yarmak, suyu havada tutmak,
ayin ikiye ayrilmasi, taglarin konugsmasi, parmaklar arasindan suyun ¢ikmasi
cesitlerine Allah’tan baskasinin glcinin yetmeyecegi goriisiini vurgular.58

el-Bagdadi’'ye gbére mucize kavrami irdelendiginde icat etme yonin-
den, Allah’in yaratmasi, kulun ise yapmasidir. Allah’in insani bir sigrayis ile
g6de cikarmasi, uzak mesafeleri kisa bir zamanda kat etmesi, yabanci birinin
Arapga lisanini konugmasi ve buna benzer adet digI seyler sayilabilir.5® Kade-
riye’'nin 6nde gelenlerinden Muammer bu konuda farkli disinmekte ve muci-
zelerin Allah’in fiili olmadigini iddia etmektedir. Ona gére Allah, cisimleri ve

tas Orneginde gorildugu Gzere ¢ safhada olusan bir fiilin ilk safhasinin failine ait
oldugunu benimsemek ile birlikte ikinci ve tUglinci safhalarini yer yer mekanizma
veya belirsizlige kayan yontemlerle agiklamaya c¢alismiglardir. Topaloglu, Bekir -
Celebi, ilyas, Kelam Terimleri S6zliigii, istanbul 2010, s.320.

5 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s.171
56 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s.172.
57 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.172.
58 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.172.
59 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.172.
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cisimlerdeki arazlari yaratmistir. Mucize, cismin sonradan meydana gelmesi
demek degil adet disi bir sekilde cismin olusmasidir. Bu ise cisimde bir nevi
arazlarin meydana gelmesidir, arazlar ise Allah’in fiili degildir. Onlara gore
mucizeler, Allah’in fiili olmadidi gibi nebilerden herhangi birisinin nubuvvetinin
sthhati hususunda bir isarette olmayacaktir.6°

el-Bagdadi bu fikri siddetle reddeder. Ona gore bu dislincesiyle Mu-
hammer’in hedefi seriat ve hikumlerini iptal etmektir. Ayrica buradan hareket-
le Kuran hakkindaki gériisi soruldugunda “Kur’an Allah’in (kelam olmasi agi-
sindan) fiilidir’ deme imkani kalmamaktadir. Bir baska yénden bu arazlardan
higbir seyi Allah’in yaratiimadiginin iddia edilmesi anlaminadir. Ayni zamanda
bu gorus onlara “kelam sifati ezeli sifatlardan biridir” deme imkanini da ver-
mez. CUnkl o bu anlayis, ezeli sifatlari inkar etmektedir. Boylelikle ne sifat ne
de fil manasi olarak Allah’in kelamini ispat etmenin imkani kalmayacaktir.
Ayrica Allah’in kelami olmadi§i zaman onun igin emir, nehiy, haber, seriat ve
hikim de olmaz. Bu durumda kullardan sorumluluk kalkmis olur. Bunu da
bidatciden baskasi séylemez ve istemez.!

Ayni sekilde Sumame b. Esras en-Numeyri, “mitevallidat fiiller failsiz-
dir” demek sureti ile ayni gorusi paylasmis ve teklifi kaldirmayi istemigtir. Ona
gore kelam sifati mutevellittir. O, Allah’in sifatlarini kabul etmedigi icin “kelam
sifati, Allah ile kdim bir sifat degildir” demigtir. Ancak Allah’tan tevelllt Uzere
fiilin ¢cikmasi sahih degildir. Bu durumda Allah’in temelde mutekellim emredici
ve nehyedici olmasi dogru olmaz. Yine bu durumda O’nun igin seriat, hikidm
ve teklifi de s6z konu olmayacaktir. el-Bagdadi'ye gore bu ve benzeri diisin-
celer izah edilip kabul edilecek diigtinceler degillerdir.52

4. el-Bagdadi’'ye Gore Keramet

Keramet; comert olmak, iyi ahlakli, asil ve degerli olmak manalarinda
mastar, iyilik cdmertlik anlaminda isim olarak kullanilir. Ehl-i Stinnet'e gére
Allah’in salih, takva sahibi ve veli kullarindan zuhur eden olagan Usti haldir.63
Bu baglamda peygamberlik davasi gutmeksizin bir sahistan adet disi bir du-

60 el-Bagdadi, Usilu’d-Din, s.176.
61 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s.176.
62 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 177.
63 Topaloglu- Celebi, Kelam Terimleri SézIiigii , s.182.
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rumun meydana gelmesi olarak da tanimlanabilir.6* Bir bagka yonlyle ise
keramet; ilahi emirleri dikkatle yerine getiren, yasaklardan titizce kaginan ve
Allah’a ibadet ve itaatle, ziht ve takva ile yaklasan bazi Mislimanlarda gézii-
ken harika/olaganisti olaylardir.5

Keramet / i1 kelime olarak Kuran'da ve hadis edebiyatinda gegme-
mesine ragmen kelamcilar, velinin gdsterdigi olaganustli olaylar anlamina
keramet meselesini kabul etmiglerdir. Erken dénemlerde genellikle “ayet” te-
rimi ile ifade edilen®® olaganisti hadiselerin “keramet” ismi ile islam litaretiine
h. 3/9. ylzylldan sonra ve agirlikl olarak sufiler vasitasiyla girdigi tahmin
edilmektedir. ¢ Fakat keramet teriminin sonraki dénemlerde ortaya c¢ikmis
olmasi, bu hallerin mana olarak Kuran ve hadislerde bulunmadigi anlamina
gelmedigini distinenler de vardir.68

Erken dénem islam kaynaklarinda kerametin birgok tiiriinden bahse-
dilmistir. Mesela SuUbki yirmi bes ¢esit kerametten bahsetmektedir. O bunlari
siralarken kesif ve ilhamla ilgili olanlar, insanin gicini asan bir takim seylerin
yapilmasi, az zamanda uzun mesafe almak, tayy-i zaman tayy-i mekan, ha-
vada ugmak, besin maddelerinin bereketlenmesi, darda kalan birinin yardimi-
na yetismek, hastalari sifaya kavusturmak vb. olaylar ile meleklerin gérinmesi
veya seslerinin isitiimesi seklinde érneklendirir.5°

Adi belirtiimeyen bir zatin Sebe melikesinin tahtini bir anda Hz. Si-
leyman’in yanina getirmesi’®, Hz. Meryem’e Allah indinden rizik gelmesi’®

64 Curcani, et-Tarifat, s.129.

85 Aydin, Amenti Serhi, s.271

8 el Eg’ari, Ebirl-Hasan, el-ibane ve Usulii Ehli’s-Siinne, Beyrut 2000, s. 6.
67 Yiiksel, Sistematik Kelam, s. 153.

6 Uludag, Siileyman, “Keramet” , DIA, Ankara 2002, Cilt XXV, s. 265-267.

69 Siibki, Tabakat, Cilt Il, s. 316. Kelamcilara gore peygamberler disindaki insanlarda
gorunen harikulade haller mumin-kéafir, dindar, giinahkéar herkeste gorulebilir. Kafir
ve glnahkarlarda zuhur eden bu hallere “mekr”, “ihanet” ve “istidrac” gibi isimler
verilir. Inangsiz ve fasik kigilerde boyle olagan disi hallerin gériilmesi onlarin buna
bakip buyiklenmeleri, simarmalari azginliklarini artirmalari sonucunda daha biiylk
ve siddetli bir azaba maruz kalmalari ile izah edilir.®® Bu siniflandirmaya gore
peygamberlerde tebli§ gorevine baglamadan o6nce gorilen harikulade hallere
“irhas”, teblig basladiktan sonra gérilenlere “mucize”, dinine bagh ahlakl ve iyi hal
sahibi miminlerde gorulen harikulade hallere “keramet”, miminlerde gdrilebilen bu
hallere “maunet” adi verilir.5° er-Razi, Fahreddin, Tefsiru’l-Kebir, Matbaa-i Amire,
istanbul 1891/1307, V. 691; Uludag, “Keramet”, DIA, XXV, 265-267.

0 en-Neml, 27/38
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Ashab-1 Kehf'in képekleriyle birlikte bir magarada uzun siire uyuyup kalmala-
ri’2, Hz. Musa’nin annesine bebeginin geri verilmesi’® Musa ile alim sahis ve
Zulkarney’in hadiseleri’* gibi Kuran’da “keramet” olarak tanimlanmadan gegen
olaganlstu olaylar vardir. el-Bagdadi’ye gére s6z konusu ayetlerde anlatilan
bu olaylarda peygamber olmamalarina ragmen kendilerinde harikulade haller
zuhur etmis kisilerden bahsedilir.

Bilindigi Uzere Ehl-i Stinnet'in kerameti kabul eden gérislerine rag-
men Mutezile kelamcilari ise peygamberlere mahsus olagantsti hallerle ka-
ristirlacagi endisesi ile keramet dahil mucize disindaki bitin olagantstu olay-
lari kabul etmezler. Ancak Ehl-i Stinnet kelamcilari, velilerin keramet gostere-
bilecegini ilke olarak benimsemekte beraber mucize ile karistinilmamasi igin
her ikisinin mahiyet ve meydana geliglerindeki farkhliga dikkat ¢ekmektedir.
Mutezile’'ye goére evliyanin kerametlerini inkar etmeleri, harika olaylarin Al-
lah’in fiili olup kullarin islerinden olmamasi ve kullarin fiillerinin algiimis igler-
den ibaret olmasi fikrinden kaynaklanmaktadir.”™

Bagdadi Ehl-i Slinnet kelamcisi olarak evliyanin kerametini hak olarak
gormus ve tasdik etmistir. Ancak evliyanin kerametinin caiz olmasi onun pey-
gamber gibi olmasi anlamina gelmez. CUnkl &deti bozmak iddia sahibinin
dogruluguna delalet ettigi gibi ayni zamanda tabi oldugu elginin nubuvvet
davasinin da dogrulugunu gdsterir. Bagdadi adet disi olan bir seyin benzeri-
nin, bazi ginahkarlarda meydana gelmesinin [izumlu oldugunu dusunenlere
“sayet adet disi bir durum o kimsede meydana gelirse bu onun igin sikintiya
kargi yardim olur. Allah bununla onu ondan kurtarir, ona keramet diyemeyiz.
intilaf manada degil tanimlamadadir. Allah en dogru bilendir” demektedir.”®

Mucize ile keramet, adetleri bozma noktasinda ayni konumdadirlar.
Aralarinda iki yonden fark vardir. Bunlardan ilki peygamberlerin dogrulugunu
gOsteren seye mucize, velilerin elinde hasil olan seye ise keramet denmesidir.
ikinci temel ayrilik ise mucize sahibinin mucizesini gizliememesi ve ortaya
koymasidir. O bununla da inanmayanlara meydan okuyarak “Eger beni tasdik

1 Al-i imran, 3/37; Meryem, 19/25

72 Kehf, 18/16-26

73 Kasas, 28/7-13

74 Kehf, 18/60; 83-98

75 el-Kestelli, Muslihiddin Mustafa, Serhul-Akaid Kestelli, istanbul 1973, s. 175-177.
76 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 185.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 93-112



Abdlilk&hir Bagdadi'nin Mucize ve Keramet Anlayigi | 109

etmezseniz mucizenin bir benzeri ile bana karsilik verin” demektedir. Keramet
sahibi ise kerametlerini gizlemeye gayret g0Osterir ve keramet iddiasinda bu-
lunmaz. Sayet Allah, kerameti bazi kullarina bildirirse keramet sahibinin Allah
katindaki glizel yerine ve iddia ettigi halinin dogruluguna bir delildir. Diger bir
fark ise mucize sahibi mucizenin ortaya ¢ikisindan sonra, kifiirden ve ginah-
tan korunmus olup, durumunun degdismesinden emindir. Keramet sahibi ise
halinin degismesinden emin degildir. Clinkii bu mevzuda baskalarina verilme-
yen sey, Belam ibn-i Baura’ya verilmistir. Sonra o bunu bedbahtlikla bitirmis-
tir. 77

Bagdadi'gore kerameti kabul etmeyen Kaderiyye’nin gorisinin temel
nedeni ise kendi iclerinden keramet sahibi kimseyi bulamamig olmalaridir.
Onlarin bu tavri dine bakis agilarinin bir sonucudur. Cinkl onlara gore kera-
meti onaylamak nibuivvete aslen delil alinan mucize kavramina zarar vermek-
tedir. Bagdadi mucizenin delaletinin sadece nubivvet ile sinirli olmadigini,
bazen nlbuvvetin dogruluguna, bazen ihlasa isaret ettigini disiinmektedir.”®

Sonug

Bagdadi, mucize ve keramet kavramlarini Es’ari gelenegdi cercevesin-
de ele alarak mucizenin nldblvvetin olmazsa olmazlarindan kabul etmistir.
Ona goére mucize haktir, peygamberin risaletinin ispati igin gereklidir. Mucize-
nin ispati ayni zamanda nublvvetin ispat edilmesi demektir. Ancak evliyanin
kerameti gergek olmakla beraber zorunlu bir durum olmadidi gibi ispat edil-
mese de gergektir ve vardir. Her ne kadar peygamberi ve onun getirdigi me-
sajl baglamasa da onu gosteren kisinin s6ziiniin dogruluguna delil olur. Dola-
yisiyla bir peygambere immet olan bir kisinin dogrulugu ayni zamanda o pey-
gamberin dogrulugudur.

Keramet ve mucizeyi birbirleriyle baglantili olarak islemek énemli bir
yaklasim tarzidir. Adeti bozma agisindan keramet ayni mucize gibi bir olaga-
nustuliktir. Bagdadi kerameti &deti bozma agisindan mucizenin bir tirevi
olarak kabul etmis ve mucizeyi kerametten, “meydan okuma” sartinin olma-
masini ileri surerek ayirmistir. Ayrica o velilikte de keramet gdstermeyi ve
mucize sahibi bir peygambere tabi olmayi sart kosmustur. Bu baglamda muci-

77 el-Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 185.
78 el-Bagdadi, Us(lu’d-Din, s.174-175.
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ze ile keramet arasinda olaganustl olmalari agisindan bir ortaklik s6z konusu
olsa da adetleri bozma noktasindaki gerekgeleri ve konumlari farkhidir. Mucize
gostermede ilahi vahyin glvenirliligini, niblvvetin sihhatini ortaya koyma s6z
konusu iken keramette bdyle bir endise ve ¢aba yoktur. Mucize, keramet ve
istidrac disindaki olaganustlu hallerden ayrintih bir sekilde bahsedilmemesi
Bagdadi’nin yaklagiminin diger bir orijinalligidir.

Bagdadi, sistemli bir tarzda ele aldidi kelam konularini ayni metotla
incelerken, Ehl-i Stnnet itikadina sikica baglanmayi dogru bir tavir olarak
ortaya koyar. Bunu yaparken akli ve nakli delillerden elde ettigi bilgiyi sistemli
bir sekilde sunar. Onun teolojik yaklagimi her ne kadar o ginin sartlarindan
ayri tutulmayacak kadar dénemin renklerini barindirsa da ayni zamanda farkh
sistemini ortaya koymaktadir.
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Abstract- The concept of miracle is an issue that is dwelt on
by all religions, including Islam. This evidence, which reveals
the Prophet's message in such a way that it cannot be denied,
can sometimes be sentimental or sometimes mental. Its being
sentimental is appropriate for narratives in the holy scripture
tradition. With Hz. Muhammed, considering the intellectual
level reached by mankind, mental miracle was brought to the
foreground. Miraculous deed, like miracle, is considered as an
extraordinary situation exhibited by non-prophetic people in all
religions. Baghdadi gives an intellectual depth on both con-
cepts with his different perspective. Baghdadi, who thinks that
miracles and miraculous deeds are common in terms of being
extraordinary ,draws our attention to the reasons of breaking
traditions and the discrepancy of their position. In performing a
miracle, while it comes to revealing the reliability of divine ins-
piration and authenticity of prophecy, there is no such worry
and effort in performing a miraculous deed. It is also another
originality of Baghdadi's approach that it is not mentioned
about extraordinary situations in detail apart from miracles, mi-
raculous deed, and istidrac. Baghdadi who discusses kalam
topics in a systematic manner examines them with the same
method and puts forward clinging firmly to the Ahl al-Sunnah’s
faith as a right attitude. In this process, he presents systemati-
cally the information he obtained from rational and nagqli ar-
gument. Although his theological approach contains the cha-
racteristics of his period not to be evaluated separately from
the conditions of the day, it also reveals his system at the sa-
me time.

Keywords- Miracle, miraculous deed, Prophet, book, revela-
tion
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Oz- Bu arastirmanin konusu, llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Arapca dersine
yénelik tutumlarinin incelenmesidir. Arastirmanin érneklemi, C.U. llahiyat
Fakultesinde 2015-2016 Egitim-Ogretim Yili Bahar Yariyiinda hazirlik ve
lisans egitimi gérmekte olan 429 6grenciden olusmaktadir. Arastirmanin ba-
gimsiz degiskenleri cinsiyet, mezun olunan lise, 6grenim tliri (I.-1l. 6gretim) ve
égrenim gériilen siniftir. Veriler; Aydoslu (2005) tarafindan gelistirilen “ingiliz-
ce Dersine Yénelik Tutum Olgedi’nden uyarlanmis olan “Arapca Dersine Yo6-
nelik Tutum Olgedi” ve Arapga 6drenme amaglarina yonelik kanaatleri tespit-
lerden olusan sorularla toplanmistir. Elde edilen bulgular su sekildedir: Og-
rencilerin Arapga dersine yénelik tutumlarinin davranis ve duyus boyutlarinda
cinsiyete gore farklilasma ortaya ¢ikmamigtir. Bununla birlikte bilissel boyutta
kiz égrenciler lehine anlamli bir farklilik bulunmustur. Ayni sekilde cinsiyete
gore égrencilerin Arapgayi 6grenme amaclarinda da anlamli bir farklilik mev-
cuttur. Ancak Arapga dersine haftalik ¢calisma siiresi kiz ve erkek 6grenciler
arasinda farklilasmamistir. Ogrenim tiirleri arasinda Arapga dersine yénelik
tutum puanlarinda da anlamli bir farkhlik bulunmamistir. Mezun olunan lise
tiriine gére yapilan analizlerde duyus, davranis ve genel tutum dlizeyinin
farklilastigi tespit edilmistir. Bu noktada bilissel boyutta anlamli bir farklilik
ortaya ¢ikmadigi gérilmisgtir. Siniflara gére yapilan analizlerde ise bilis ve
davranig boyutlarinda anlamli bir farklilik mevcut degilken; duyus boyutu ve

Makalenin gelis tarihi: 10.10.2016; Yayina kabul tarihi: 13.12.2016

* Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, e-
posta: yusuf.ozcanlarl@gmail.com

* Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali, e-posta:
asimyapici@cu.edu.tr



114 | Yusuf Ozcan- Asim Yapici

genel tutum diizeyinde Arapca hazirlik sinifi lehine anlamii bir farklilik izlen-
migtir.
Anahtar sézcukler- ilahiyat Fakiiltesi, dil, tutum, Arapca dersine yonelik tu-

tum olgegi

Girig

Bu arastirma llahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dil olarak Arapgaya ve
Arapca dgrenmeye yodnelik tutumlarini incelemektedir. Calismada ilahiyat
Faklltesi 6grencilerinin secilme nedeni yiksek seviyede din egitiminin yapil-
digi kurumlar olan ilahiyat Fakdiltelerinin sosyokiiltiirel ve dini anlamda gele-
cegi insa etmek igin gelenedin saglikli bir sekilde 6gretildigi kurumlar olma
hedefini tagimalaridir. Bu hedefin gergeklesmesi baglaminda Arapga bilmek,
klasik Islamf literatiirii glinimiize tasiyabilme agisindan son derece énemlidir.

“Dil disutincenin evidir.” (Heidegger, 2002: 37) ve “Dunya dille kuru-
lur.” (Berger & Luckmann, 2005: 52-53) énermeleri ginimuizde siklikla dillen-
dirilmektedir. ister sézIi ister yazili olsun iletisim dille gerceklesir. iletisimin
olmadidi yerde yabancilik hissi, igretilik duygusu, anlasilamama endisesi,
nihayet varolussal guvenlik kaygisi ortaya c¢ikar. Dahasi dil bilinmedigi strece
baska kulturleri tanimak ve onlarla karsilikl etkilesime girmek de pek miumkin
degildir. Cunkud toplumun birgok 6zelligi, yasayis bicimi, gelenegi, dini inanci,
bilim ve sanata olan katkisi o toplumun diline yansir (Aksan, 2009: I, 11-13).
Dolayisiyla dil bilmek aslinda o dilin konusuldugu toplumu taniyabilmek anla-
mina gelmektedir. Bu yonuyle dil, gegmisten glinUmuze ilgi odagdi olmus; 6g-
renilmesi ve 6gretilmesi gerekli gorilen bir konu olarak anlagiimistir. Gunu-
muizde 250 milyonu agkin insan tarafindan konusulmakta olan Arap dili de
(Salih, 1994: 53) -aynen diger dillerde oldugu gibi- bu ilgiden nasibini almistir.
Bati Asya’dan Kuzey Afrika’ya kadar ¢ok genis bir alana yayilan Arapca; Fas,
Cezayir, Moritanya, Tunus, Libya, Misir, Sudan, Somali, Suudi Arabistan,
Kuveyt, Bahreyn, Katar, Amman, Yemen, Urdiin, Suriye, Irak, Liibnan, Djbouti
ve Birlesik Arap Emirlikleri gibi toplam yirmi farkli Ulkede konusulmaktadir
(Watson, 2002: 8). ingilizceden sonra kendi toplumu disinda diinyanin en gok
konusulan ikinci biyik dili olan Arapga, Birlesmis Milletler, Arap Birligi, islam
Konferansi ve Afrika Birligi gibi pek ¢ok uluslararasi kurulusun resmi dilleri
arasinda yer almaktadir (Dogan, 2000: 153). Ayrica belirtmek gerekir ki, Bir-
lesmis Milletler Teskilati Komisyonunda ¢alisma dilleri arasinda kabul edilmis
olan Arapca bu haliyle diinya dilleri arasinda altinci sirada yer almistir.
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Turk tarihi, islam medeniyeti ve mevcut kiiltiirel iliskiler baglaminda
onemli bir konuma sahip olan Arapga, Tirkiye’de hem medrese olarak ifade
edilen mekanlarda hem de orta ve yiksekdgretim kurumlarinda 6gretilmekte-
dir. Ozellikle dint, tarihsel ve kiiltiirel mirasin bilyiik bir kisminin Arapga olma-
s1, medeniyet ingasinda Arapcanin bilinmesini adeta vazgecilmez kilmaktadir
(Civelek, 1998; Dogan, 2000; Ozdemir, 2004). Ayrica Arapga, ozellikle dint
ilimlere istigal edenler i¢in hayati 6nemi haizdir. Cunkl bir vasita (alet) ilmi
olan Arapga 6grenilmeden dini kaynaklarin okunmasi, anlagiimasi, yorum-
lanmasi ve yeni distncelerin gelistiriimesi pek mimkin gérinmemektedir. Bu
nedenle Arapga 6grenim ve dgretimi din dgretiminde 6zel ve vazgegilemez bir
konum ve degere sahiptir.

Tiirkiye’de ilahiyat Fakiilteleri ve Arapga Ogretimi

Osmanli iimiye Teskilatinda merkezi bir degere sahip olan Arapga,
yapilan egitim reformlarinda da énemini korumaya devam etmistir. ikinci Meg-
rutiyet'ten Cumbhuriyet'e kadar olan dénemde ibtidai, Riisdiye, idadi, Sultant,
Darlissafaka ve Askeri Riisdiye ve Askeri idadi gibi ik ve ortadgretim mektep-
lerinde Arapcga 6gretimi gergeklestiriimistir. Zamanla yiksekoégretimde Arapga
ogretiminde birtakim gelismeler yasanmistir. Arapganin yardimci ders olarak
medrese mufredatinda yer almasi bu kapsamda degerlendiriimelidir (Soyu-
pek, 2004: 477-78).

Tuarkiye’de modern anlamda yiksek din egitiminin 1 Eylal 1900’da ku-
rulan Darulfinun ile birlikte bagladigi kabul edilir (Kostas, 1999: 141-42). 1924
yilinda Tevhid-i Tedrisat ile Dariilfinun biinyesinde ilahiyat Fakdltesi kurul-
mustur. Daha sonra farkli nedenlerle beklenen ilgiyi gérmemesi Uzerine
1932'de ilahiyat Fakiiltelerinin 6gretimi durdurulmus, nihayet 1933'te tama-
men kapatiimigtir. Bununla birlikte bir middet Edebiyat Fakulteleri blinyesinde
islami ilimler Enstitiisiiniin kurulmus oldugu, ancak bunun da égretim elemani
olmadigi gerekgesiyle 1936 yilinda kapatildigi bilinmektedir (Cebeci, 1999:
228). Daha sonra hem toplumun dini-manevi ihtiyaglarini karsilamak, hem de
din meselelerinin sadlam ve ilmf esaslara gore incelenmesini mimkun kilmak
icin mesleki bilgisi kuvvetli, elestirel ve butiincul distinen din bilginleri yetis-
tirmek amaciyla 21 Kasim 1949'da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ku-
rulmustur (Ocal, 1986: 116). Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlari
ilk ve ortaokullarda okutulan din bilgisi ve imam-Hatip okullarinda yer alan
meslek dersleri icin 6dretmen ihtiyacini karsilayamaz hale gelince 1959'da
istanbul Yiiksek islam Enstitisii agiimistir (Ocal, 1986: 118; Cebeci, 1999:
230). 1980 yilina gelindiginde Tirkiye'de ikisi Fakiilte, sekizi Yiksek islam
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Enstitist olmak Uzere toplamda on adet yiksek din égretimi veren kurumun
mevcut oldugu bilinmektedir. 6 Kasim 1982’de ¢ikan kanun ile 0 ddnem mev-
cut olan Yiiksek islam Enstitiileri, ilahiyat Fakiiltelerine dénistiriimis ve
sireg igerisinde gesitli Universitelere bagh yeni ilahiyat Fakiilteleri agilmistir.
(Cebeci, 1999: 231).

Darulfiinun’un ilk sistemli kurulusunda Fakiiltelere sube, ilahiyata da
“Ulim-1 Ser’iyye” adi verilmistir. “UlGm-1 Ser’iyye” subesi dersleri igerisinde
Hadis, Fikih, Kelam, islami ilimlerin tarinleri (islam tarihi, Arap edebiyati, Fikih
ve Kelam tarihi vs.) ve Arap felsefesi yer almistir. Toplam bes subeden olusan
Darulfiinun’un ilahiyat subesinde Arapca ddretim siiresi 6 ay olarak belirlen-
mistir. Mufredatta Arapganin yayginlasmasini saglamak amaciyla Tefsir ve
Hadis dersleri de Arapga okutulmustur (Kostas, 1999:3; Soyupek, 2004:136).
Dariilfinun ilahiyat Fakiltesinde 1924-1925 &gretim yilinda haftada 4 saat
Arapga dersi verilmistir. Bir sonraki donem 1926-1927 6gretim yili haftalik
programda Arapca dersine yer verilmezken 1928-1933 yillari arasinda Arapca
ders siresi haftada 3 saat seklinde belirlenmistir (Zengin, 2011: 145-150).
Ayrica sadece 1925-1926 yili 6gretim planinda haftada 2 saat olmak Uzere 4
yariyll Arap edebiyati dersi de yer almistir (Zengin, 2011: 150)

Dariilfiinun sonrasi kurulan Ankara ilahiyat Fakiiltesinde ise Kur'an-i
Kerim, Arapca, Tefsir, Hadis, Kelam gibi temel ilahiyat dersleriyle birlikte cesit-
li felsefe ve tarih dersleri, din psikolojisi ve din sosyolojisinin okutuldugu 4
yillik program uygulanmistir. Bununla birlikte 1972’de benimsenen yeni uygu-
lamayla birinci yili sadece Arapga ve Kur’an dersleri olmak Uzere &gretim
suresi 5 yila ¢ikarilmigtir. Daha sonra 1982’de yapilan bir diger yeni diizenle-
meyle Yiksek islam Enstitiis(, islami ilimler Fakiiltesi ve Ankara ilahiyat Fa-
kultesi 6gretim suresi 1 yili hazirlik 4 yili lisans egitimi olmak Uzere 5 yil ol-
mustur (Cebeci, 1999: 219).

Ankara ilahiyat Fakdiltesinin 6égretime bagladigi 1949-1950 yilindaki 4
yillik programda 1, 2, 3 ve 4. siniflarda her dénem haftalik 6 saat Arapga 63-
retimi yapiimistir. Programda Arapganin yani sira haftada 2 saat olmak tzere
Farsca ve 4 saat yabanci dil (ingilizce, Fransizca) dersleri de yer almistir.
Daha sonra 1953-1954’te yenilenen 4 yillik programda ise Arapga ders saatle-
ri her donemde 1. sinifta 8; 2. sinifta 6; 3. sinifta 4; 4. sinifta ise 6 saat olarak
belirlenmistir. Bu durum Arapca ders saatlerinin 6nceki programa goére artis
gOsterdigi anlamina gelmektedir (Kostas, 1999: 11).

Yilksek islam Enstitlisti ilk programinda (1959-1960) ise Arapca der-
sinin adi Arap dili ve belagati olarak degistiriimis ve ders sureleri haftalik prog-
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ramda tim doénemler icin 1. sinifta 6, 2. sinifta 5, 3 ve 4. siniflarda 4 saat ol-
mak Uzere belirlenmistir. Programda Arapc¢anin yani sira Fars dili ve edebiyati
(1 ve 2. siniflar i¢in haftada 2 saat, 3 ve 4. siniflar i¢in 1 saat) ve yabanci dil
(AImanca-ingilizce-Fransizca/ tim siniflarda haftalik 4 saat) derslerine de yer
verilmistir. Ayrica programda 4. sinif 6grencileri i¢in haftalik 1 saat Belagat-i
Kur'aniyye dersi yer almigtir.

1972’de 1 yil hazirlik 4 yil lisans egitimi olmak Uzere dizenlenen ye-
ni ilahiyat Fakiiltesi programinda hazirlik evresinde 40 saat Arapca ve 10 saat
Kur'an-1 Kerim dersi yer almistir. Hazirlik sonrasi 4 yillik lisans evresi haftalik
programinda Arapca ders siresi 1 ve 2. siniflarda 6, 3 ve 4. siniflarda 4 saat
seklinde diizenlenmistir (Kostas, 1999: 13). Birtakim gelismeler lizerine YOK
tarafindan 1997’de alinan kararla ilahiyat Fakiiltelerindeki Arapca hazirlik
sinifi kaldirilarak biri “ilahiyat Lisans Programi” ve digeri “ilkégretim Din Kiiltii-
rii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi” olmak lzere iki ayri program getirilmistir (Ce-
beci, 1999: 234). Arapca hazirlik siniflarinin kaldiriimasiyla ilahiyat Fakdlteleri
lisans programinda okutulan Arapga dersi sayisinda bir édnceki dénemle ki-
yaslandiginda dnemli oranda azalma meydana gelmistir (Soysaldi, 2010:
249). 28 Subat dénemi ilahiyat egitimi programi olarak bilinen bu yeni diizen-
lemeyle haftalik Arapga ders suresi | ve Il. yariyilda 10, Il ve IV. yariyilda 6, V
ve VI. yariyilda 4 saat olmustur (Zengin, 2011: 156).

2009-2010 egitim 6gretim yilindan itibaren bazi ilahiyat Fakiiltelerinde
hazirlik sinifi tekrar konulmustur (Soysaldi, 2010: 249). Yeni programda hazir-
lik sinifi Arapca ders suresi haftalik 24 saat olarak belirlenmistir. Hazirlik son-
rasi lisans programinda ise Ill ve IV. yariyllda haftada 2 saat olmak Uzere
Arap dili ve belagati dersi yer almigtir. 2013/2014 6gretim yilindan itibaren ise
bir kag! diginda butin ilahiyat Fakdltelerinde Arapga hazirlik programi zorunlu
hale getirilmistir (Soyupek, 2014: 73). Resmi gazetede yayinlanan yonetmeli-
Je gére glinimiiz ilahiyat Fakdilteleri hazirlik sinifi égrencilerine haftada en az
24 ve en fazla 30 saat olmak Uzere Arapca dersi verilmektedirt. 2016-2017
Gliz programina gére C.U. ilahiyat Fakiiltesi Arapga hazirlik sinifi égrencileri-
ne haftada 24 saat Arapca dersi verilmektedir. Lisans programinda ise |, II, 11l
IV, V, VI. yaniylllarda haftada 2 saat Arap dili ve belagati (I, Il, Ill, 1V, V, VI)
dersi yer almaktadir. Arapca hazirlik sinifi egitim-6gretiminin amaci ise; Arap-
¢anin temel kurallarini, s6zli ve yazili anlama, anlatma ydntemlerini dgret-
mek, ¢esitli alanlardaki yayinlari izleyebilme becerisi edindirmek, akademik ve

1 Bkz. http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2016/08/20160818.pdf  (Erisim tarihi:
08.09.2016)
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sosyal yasam icgin gereken dil iletisimini saglama yeterligini kazandirmak sek-
linde belirlenmistir2.

Tablo 1. Kurumlara Gére Haftalik Arapga Ders Saatleri

Hazirhk 1.sinif 2.sinif 3.sinif  4.sinif

Ankara (1949) - 6 saat 6 saat 6saat 6 saat
= Ankara (1953-1954) - 8 saat 6 saat 4 saat 6 saat
§ Ankara (1972) 40 saat 6 saat 6 saat 4 saat 4 saat
2 YOK (1983-1984) 20 saat 6 |4 4saat - -

% Ankara (1987-1991) 20 saat 3 saat 3 saat 2saat 2 saat
% YOK (1998-1999) - 10 saat 6 saat 4 saat -
- YOK (2009) 24 saat - 2saat - -

YOK (2013) 30 saat 2 saat 2saat 2saat -
§ (1959-1960) - 6 saat 5saat 4saat 4 saat
'*é (1971-1972) - 5 saat 5 saat 4saat 4 saat
) Tefsir-Hadis BolUmu - 8 saat 7 saat 4 saat 4 saat
é Fikih-Kelam Bolumi - 8 saat 7 saat 4 saat 4 saat
X N
2 |. Dini ve Esaslari B. - 8 saat 7 saat - -

(1971) 1.sinif 2.sinif 3.siif  4.simif  5.sinif

= Tefsir- Hadis Bolumi 2 saat 2 saat 3 saat 3saat 3 saat
_g Kelam ve is. Felsefesi 2 saat 2 saat 2 saat 2saat 2 saat
S B.

fzf, 5 Fikih ve is. Hukuku B. 2 saat 2 saat 3saat 3saat 3saat
g E islam Dil ve Edebiyat B. 2 saat 2 saat 4 saat 4 saat 4 saat

Tutum Kavrami ve Dil Ogrenmeyle iligkisi

Tutum, bir bireye atfedilen ve onun psikolojik bir obje ile ilgili diisiince
duygu ve davraniglarini dizenli bir bicimde olusturan bir egilimdir (Kagit¢iba-
si, 1999:; 102). Bu tanimda tutumun duygu, dustince ve davranisa egilim ol-
mak Uzere U¢ boyuttan olustugu goérilmektedir. Zihinsel faktdrler bireyin bir
objeye karsi olan inancini, duyussal faktérler bireyin objeye karsi olan heye-
canini (sevme veya sevmeme), davranis faktoru ise bireyin bir objeye karsi
olumlu veya olumsuz harekete gegme egilimini simgelemektedir. Tutum dura-
gan olmayip dedisken bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla birey yeni bir durumla

2 Bkz. http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2013/10/20131019.pdf (Erisim tarihi:
21.10.2016)
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karsilastiginda ayni konu hakkinda yeni olumlu veya olumsuz tutum gelistire-
bilir ve yeni durumu degerlendirerek reddetme, direnme, tahammiil etme veya
kabul etme yollarindan birini segebilir (Silah, 2005: 308-10).

Tutumun 6geleri arasinda tutarlilik olabilecedi gibi tutarsizliklar da
olabilir. Sayet tutarlilik varsa mevcut tutumun davranisa dénisme egilimi kuv-
vetli olur. Aksi durumda sbéz konusu tutum davranisa dénismez. Ornegin
Arapganin iyi bir ilahiyatgl olabilmek igin gerekli oldugunu didslnen birisi, sa-
yet bu dersi seviyorsa Arapg¢a 6grenmeye daha fazla gudilenmis durumdadir.
Ancak sadece bilissel planda Arapcanin gerekliligini dustniyor lakin farkli
gerekgelerle Arapgayl sevmiyorsa tutum 6geleri arasinda tutarsizlik var de-
mektir. Burada duyussal kisimda yasanan sorunlar digerlerini etkileyecek, kigsi
Arapcga 6grenmeye istekli olmayacaktir. Bu agidan tutum ve davranis arasin-
daki iliskide ortamsal etkenler de goz ardi edilmemelidir. Bir bagka ifadeyle
tutum, ortamsal etiklerle etkilesim halinde davranisi meydana getirir. Hatta
ortamsal etkilerin davranisi belirlemede tutumdan 6nce gelebilecegi sdylen-
mektedir. Ancak cok gugclu tutum ortamsal etkileri asip dogrudan davranisa
dénisebilir (Kagitgibasi, 1999: 109). Ornegin, Arapca dersinin gereksiz oldu-
dgunu digunen veya Arapcayl sevmeyen bir dgrenci, dersten gecme kaygisi
veya dersin hocasini sevmesi gibi ortamsal etkilerle Arapgaya diizenli olarak
¢alisabilir. Bunun tam tersi de disundlebilir. Arapga dersinin gerekliligine ina-
nan ve bu dersi seven bir 6grenci birtakim ortamsal sebeplerle Arapcaya du-
zenli olarak caligsmayabilir. Buradan hareketle gugcli tutumlarin davranigin
belirlenmesinde daha etkili oldugu sdylenebilir. CUnki tutum gicd, bireyin bir
obje hakkindaki bilgisine ve deneyimlerine baghdir (Kagitcibasi, 1999: 111).
Ornegin diizenli gaismadidi igin Arapga dersinde basarisiz olan ve ders tek-
rari yapan bir 6grenciyi gézlemleyen diger 6grenciler Arapgaya duzenli galis-
ma yolunu secebilir. Ancak s6z konusu 6grenci gérinirde ¢ok galistigl halde
basarisiz olmussa bu durumda diger égrenciler arasinda “Caligsak da basarili
olamayiz.”, “Ders ¢ok zor.”, “Ders hocasi ¢ok acimasiz.” tarzinda distnceler
gelisebilir. Bu da égrencilerin Arap¢a dersine yonelik tutumunu olumsuz etki-
leyebilir.

Bireyin bir obje ya da uyarana karsi tutumunun ne oldugunu bilmemiz,
o bireyin ilgili uyarana karsi davraniginin da ne olacagini tahmin edebilmemizi
saglamaktadir. Bu ag¢idan dil 6gretiminde hedeflenen basarinin saglanmasin-
da 6grencilerin dil dersine ydnelik olumlu tutum gelistirmelerinin saglanmasi
ve dersin hedeflerine ulagsmasi adina 6grencilerin dil dersine yonelik tutumla-
rinin ol¢tlmesi olduk¢a énemlidir. CUnkl dil 6gretiminde gereken basarinin
saglanmasi, buyuk 6lgtide 6grencilerin bu derse karsi olumlu tutum gelistirme-
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leriyle mUmkin olabilmektedir. Bu agidan iyi bir dil 6gretimin gergceklesmesi
icin derse baslamadan 6nce 6grenciyi dil 6grenmeye karsi glidilemek 6greti-
cinin en dnemli gorevlerinden biri kabul edilir (Demirel, 2007: 32).

Aragtirmanin Amaci

Arastirmada, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
Arapga dersine yonelik tutumlarinda yas, cinsiyet, mezun olduklar lise, 6gre-
nim tarleri (I-11. 6gretim), 6grenim goérdikleri sinif, dil §grenme amaglari, derse
veya sinava hazirlanma diginda haftalik Arapga c¢alisma saatlerine gére an-
lamli farklihk bulunup bulunmadiginin tespiti hedeflenmistir. Bununla baglantili
olarak galismanin bir diger amaci, 6grencilere uygulanan Arapga yabanci dil
programinin daha etkin hale getiriimesi yoninde 6neriler gelistirmektir.

Arastirmanin Onemi

Ogrencilerin Arap diline karsi tutumlarini 6grenmek Arapca 6gretimi
siirecini daha acik bir sekilde anlamayi kolaylastirir. Ogretim elemanlari, 6g-
rencilerin Arapca dersine yonelik ihtiyaglarini fark eder ve bdylece Arapga
dersine ydnelik olumlu tutum gelistirmenin ve beklenilen hedeflere ulagsmanin
yollarini arar. Ogrencilerin Arapga dersine iligkin tutumlarinin bazi degisken-
lerle birlikte nasil degistigini belirlemek ve pozitif tutum gelistirmelerine ortam
saglayacak olanaklar sunmak amaciyla ¢6zim onerileri gelistirmek oldukca
dnemlidir. C.U. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine uygulanan “Arapca Dersine
Yénelik Tutum Olgegi” sonuglarindan elde edilen veriler 1s1§inda Arapga ddre-
timini daha iyiye goéturecek ¢6zim &Onerileri ile yabanci dil 6greniminde basari-
yI artiracak yeni yontem ve tekniklerin gelistirimesi beklenmektedir.

Turkiye'de Ilahiyat Fakiiltelerinde Arapcga égretimi, Arapca dgretimin-
de ortaya ¢ikan sorunlar ve ¢Oézimlerine yonelik birgok galisma yapilmistir.
Bununla birlikte ilahiyat Fakdiltesi égrencilerinin Arapga dersine yénelik tutum-
larini inceleyen c¢alismalar sinirlidir. Arastirma konumuza paralel olarak Ko-
mirci, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi hazirlik sinifi égrencileriyle sinirla-
dig1 “ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik Sinifi Ogrencilerinin Arapga Dersine lliskin
Tutumlarinin incelenmesi (D.U.I.F Ornegi)” isimli galismasinda hazirlik sinifi
ogrencilerinin Arapga dersine yonelik tutumlarini ele almistir. Diger taraftan
ilahiyat Fakiiltesi hazirlik sinifi dgrencilerinin Arapga 6grenmedeki motivasyon
dizeylerini (Delicay, 2005), yabanci dil 6grenme kaygilarini (Korukgu, 2012)
ve Arapca 6gretimine iliskin basarilarini (Soyupek, 2014) konu edinen ¢alis-
malar da mevcuttur.
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Aragtirmanin Sinirliliklar

Bu arastirma, 2015-2016 egitim-6gretim yili Bahar yariyilinda C.U.
ilahiyat Fakiiltesi Arapca hazirlik sinifi, Arapca hazirlik okumus 1. sinif ve
Arapca hazirhk okumamis 4. sinif 6grencilerinin Arapca dersine yonelik tutum-
larinin incelenmesi seklinde sinirlandiriimigtir.

Arastirmanin Problemi

Arastirmada, “C.U. ilahiyat Fakiiltesi lisans égrencilerinin yabanci dil
olarak Arapga dersine y6nelik tutumlari nelerdir?” genel problemi cercevesin-
de su alt sorularin cevabi aranmistir:

Cinsiyet ile yabanci dil olarak Arapga dersine iligkin tutum arasinda
anlamli bir iligki var midir? Ogretim tiirleri ile Arapca dersine iligkin tutum ara-
sinda anlamli bir iliski var midir? Mezun olunan lise tlrleri ile Arapga dersine
iliskin tutum arasinda anlamli bir iliski var midir? Ogrencilerin cinsiyete gore
Arapcayl 6grenme amaglari ve sinav hazirh§i disinda haftalik Arapga ders
calisma saatleri arasinda anlamli bir iliski var midir? Ogrenim gorilen siniflar
ile yabanci dil olarak Arapga dersine yonelik tutum arasinda anlamh bir iligki
var midir?
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YOntem

Arastirma Modeli

Bagimsiz Degdisken Bagimli Degisken

Arapca Tutum Olgegi
Bilissel Boyut
Duyussal Boyut
Davranigsal Boyut

I

Arapga Calisma Siresi

\ ‘v'

Ogrenim Turi

Hok
\

Arapca Ogrenme Amaglari
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Orneklem

Arastirmanin érneklemini 2015-2016 6gretim yilinda Gukurova Uni-
versitesi ilahiyat Fakiltesi Arapca hazirlik sinifi, Arapga hazirlik okumus 1.
sinif ve Arapca hazirlik okumamis 4. sinif 6grencileri olusturmaktadir.

Olgegin uygulandig ders saatinde devamsizlik yapan égrencilerin bu-
lunmasi ve Olgek sorularina cift cevap verilmesi gibi nedenlerle ¢alisma Arap-
¢a hazirlik sinifi 6grencilerinden 190, Arapc¢a hazirlik okumus 1. sinif 6grenci-
lerinden 156 ve Arapca hazirlik okumamis 4. sinif 6grencilerinden 83 olmak
Uzere toplamda 429 kisinin katilmiyla gergeklesmistir. Kisisel bilgiler anketin-
den elde edilen verilere gore 6rneklemin 6zellikleri su sekildedir.

Tablo 2. Ogrencilerin Cinsiyetlere Gére Dagilimi

Cinsiyet : %
Erkek 165 38,5
Kiz 264 61,5
Toplam 429 100,0

Tablo 2°de sunulan dagihma goére 6grencilerin % 38,5’i (n=165) erkek,
% 61,5'i (n=264) kiz 6grencilerden olugmaktadir.

Tablo 3. Ogrenim Tiiriine Gére Dagilim

Ogrenim Tiirii n %

I. 6gretim 232 54,1
1. 6gretim 197 45,9
Toplam 429 100,0

Tablo 3’de sunulan verilere gore 6grencilerin % 54,1°i (n=232) |. 6gre-
timde, %45,9'u (n=197) ise Il. 6gretimde 6grenim gérmektedir.
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Tablo 4. Mezun Olduklari Lise Tlirlerine Gére Dagilim

Lise Turu n %
1 imam Hatip Lisesi 179 41,7
2 Anadolu imam Hatip Lisesi 119 27,7
3 Genel Lise 56 13,1
4 Anadolu Lisesi 53 12,4
6 Diger 22 51
Toplam 429 100,0

Tablo 4’e gdre dgrencilerin % 41,7’sinin (n=179) imam-Hatip Lisesi
mezunu, % 27,7’sinin (n=119) Anadolu imam-Hatip Lisesi mezunu, %
13,1’inin (n=56) Genel Lise mezunu, % 12,4’Gnin (n=53) Anadolu Lisesi me-
zunu, % 5,1'i (n=22) ise diger liselerden (Meslek Lisesi, Teknik Lise vs.) me-
zun olduklari anlasiimaktadir.

Tablo 5. Ogrencilerin Siniflara Gére Dagilimi

Sinif n %
Arapga Hazirlik Sinifi 190 44,3
Arapca Hazirlhik Okumus 1. sinif 156 36,4
Arapc¢a Hazirlik Okumamis 4. sinif 83 19,3
Toplam 429 100.0

Tablo 5’e gore 6grencilerin % 44,3'G (n=190) Arapga hazirlik sinifin-
da, % 36,4’0 (n=156) Arapca hazirlik okumus 1. sinifta ve % 19,3'0 (n=83)
Arapga hazirlik okumamis 4. sinifta 6grenim gérmektedir.

Veri Toplama Araglan

Arastirmada sosyo-demografik degiskenleri tespite yénelik sorularin
disinda “Arapga Dersine Yénelik Tutum Olgegi” kullaniimistir. Arapga tutum
dlcegimiz, Aydoslu (2005) tarafindan gelistirilen “ingilizce Dersine Yénelik
Tutum Olgegi’nin Arapca dersine uyarlanmasiyla olusturulmustur. Orijinali 30
madde olan Olgege “ilahiyat fakiltelerinin %100 Arapga egitim vermesine
taraftarim.”, “ilahiyat Fakdiltelerinin %30 Arapca egitim vermesine kargiyim.”
seklinde iki madde daha eklenmigstir. Bdylece toplamda 32 maddeden olusan
dlcek C.U. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Gizerinde uygulanmistir. Yapilan faktor
analizi sonucu “Arapga calisarak zamanimi boga harcamam.” (m: 30), “ilahi-

yatlarin % 30 Arapca egitim vermesine kargiyim.” (m: 31) ve “Arapca bir dil

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 113-142



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine fligkin Tutumlari | 125

olarak égrenilmeli; ancak Ilahiyat Fakiiltelerinde dersler Tiirkge anlatiimalidir.”
(m: 32) seklinde ifade edilen maddeler olgekten cikariimistir. Son durumda
toplam 29 maddeden olusan dlcek bilissel (4 madde), duyussal (18 madde) ve
davranigsal (7 madde) alt boyutlardan olusmaktadir. Olgegin gegerlilik ve
guvenirlik analizleri yapilmis ve uygulanabilir oldugu sonucuna ulasiimistir.

Tablo 6. Arapca Dersine Yénelik Tutum Maddelerinin Ortalamalari, Standart
Sapmalari, Faktor Yiik Degerleri ve Alpha Cronbach Katsayisi

Faktor Alpha Cron-
Maddeler Ort. S Yik De- bach
gerleri
10. Arapca bilmenin is sansimi ,65
Fj@ e 53 4,12 1,07
artiracagini disuniyorum.
16. Arapga bilgimi artirmak igin 76
daha cok zaman harcamak 3,59 1,32
istiyorum. -
21. Arapgayl yasamimda bir- ,83 '
¢cok sekilde kullanacagima 3,97 1,16
d inantyorum.
)
or 24. Arapcga derslerinde islenen ,69
= N - 395 1,14
‘m konular 6nemlidir.
1. Arapga sevdigim bir derstir. 354 1,26 ,82
4. Arapca dersinden korkuyo- ,56
3,06 1,44
rum.
5. Arapca zor bir derstir. 2,43 1,34 57
6. Arapca dersinde zaman 72
. 260 1,24
¢abuk geciyor.
7. Arapca zevkli gecen bir ,79
) pe gee 295 1,28
derstir.
8. Mumkun olsa Arapca dersi ,69 ,93
yerine baska bir ders almak 3,23 1,48
isterdim.
12. Arapga sinavindan cekini- ,55
. 251 1,36
rim.
13. Arapga dersini sikici bulu- 79
<_f.I pe 3,27 1,30
‘tg yorum.
2 14. Arapca ders kitaplarina 72
> pe P 316 1,31
[=]

calismaktan hoglanmam.
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17. llahiyatlarin %100 Arapca ,53
227 141
olmasina taraftarim.
18. Arapcadan nefret ediyo- ,80
pe v 3,94 1,25
rum.
20. Arapga 6grenmek benim ,61
- . 4,42 0,95
icin son derece gereksizdir.
22. Arapcga dersi benim igin ,62
432 1,04
bosa zaman harcamaktir.
23. Arapga ders saatinin sayisi ,65
3,19 1,44
azaltiirsa mutlu olurum.
25. Arapca derslerinde Arapca ,57
Pe Pe 3,53 1,29
konugsmaktan hoglanmam.
26. Arapca calismak sinirimi , 75
pea calls 3,73 1,24
bozar.
28. Arapca dersini kagirmak ,70
. 343 1,28
istemem.
29. Arapca 6devlerini yapmak- ,67
Pe yap 2,84 1,28
tan zevk alirm.
2. Arapcgayi kullanabilecegim ,69
.pg.y L 9 266 1,33
web sitelerine girerim.
3. Arapga sarkilar dinlerim. 3,05 1,44 .69
9.Tirkge altyazisiz veya dub- ,70
. . . 269 1,38
lajsiz Arapga filmleri izlemem.
11. Arapca hikaye kitaplarn 72
pe y P 272 1,35
okurum. 77
15. Arapca yayin yapan tele- ,70
) pea yay .y p 254 131
EI vizyon kanallarini izlerim.
% 19. Arapga oyunlar oynarim. 1,90 1,08 55
<Et 27. Arapca yazigabilecegim ,68
& vyabanci arkadaslar edinmeye 293 141
g calisinm.
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Ogrencilerin Arapga dersine iligkin ortalamasi yiiksek gikan gorisleri-
ne olumlu acidan bakildiginda; Arapca dersini sevdikleri, Arapca dersini ka-
¢irmak istemedikleri, Arapga bilmenin is sansini artiracagini dusundukleri,
Arapca 6grenmek igin daha ¢gok zaman harcamak istedikleri, Arapgay pratikte
birgok alanda kullanabileceklerine inandiklari ve Arapg¢a dersinde islenen
konularin 6nemli oldugunu distndukleri ortaya ¢cikmaktadir. Olumsuz agidan;
Arapca dersinden nefret ettikleri, Arapca 6grenmenin son derece gereksiz
oldugunu dusinduikleri, Arapga 6grenmeyi bosa zaman harcamak olarak goér-
dikleri, Arapga calismay! sinir bozucu olarak degerlendirdikleri, Arapca der-
sinde Arapca konusmaktan hoslanmadiklari, Arapg¢a dersinden korktuklari,
Arapga dersini sikici bulduklari ve Arapga ders kitaplarina ¢alismaktan hos-
lanmadiklari gérilmektedir.

Ortalamasi disik ¢ikan 6grenci goruslerine bakildiginda; égrencilerin
Arapga oyun oynamadiklari, Arapca hikaye kitabi okumadiklari, Arapga film
izlemedikleri, Arapca 6dev yapmaktan hoslanmadiklari, ilahiyat Fakiiltelerinin
% 100 Arapca olmasina taraftar olmadiklari, Arapga sinavindan ¢ekindikleri,
Arapcgayi zor bir ders olarak gordikleri, Arapga dersinin zevkli gegmedigini ve
Arapca dersinde zamanin ¢abuk ilerlemedigini distndukleri gérilmektedir.

Verilerin Coziimlenmesinde Kullanilan Teknikler

Arastirmada, 6grencilerin cinsiyete gére Arapgayl 6grenme amaglari
ve haftalik Arapga ders galisma sureleri Ki kare ile, cinsiyet ve 6grenim tiriine
goOre Arapca dersine yonelik tutumlar t-testi ile, siniflara gére Arapca dersine
yonelik tutumlar tek yonli ANOVA ile, mezun olunan lise turiine gére Arapca
dersine yonelik tutumlar ise Kruskal Wallis ve Mann Whitney U istatistiksel
teknikleri ile analiz edilmistir.

Bulgular ve Yorum

Tablo 7. Cinsiyete Gére Ogrencilerin Arapga Ogrenme Amaglari

Cinsiyet
Toplam
Amag Erkek Kiz
n % n % n %
Dersten gegmek 58 35,2 63 23,9 121 28,2
Arapca konusan toplum-
pe $ P 12 7,3 15 5,7 27 6,3

larla iletisim kurmak

lyi bir is bulmak 4 2,4 6 2,3 10 2,3

Dini metinleri okumak ve
48 29,1 76 28,8 124 28,9
anlamak
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Kariyer yapmak 9 55 7 2,7 16 3,7

lyi bir ilahiyatgi olmak 29 17,6 82 31,1 111 25,9

Kararsizim. 4 2,4 11 4,2 15 3,5

Diger 1 0,6 264 15 5 1,2

Toplam 165 100 63 100 429 100
X?= 15,885 SD=7 p=.026

Tablo 7’de sunulan verilere gore 6grencilerin % 28,2’si (n=121) ders-
ten gegmek, % 6,3’'G (n=27) Arapga konusan toplumlarla iletisim kurmak, %
2,3'4 (n=10) iyi bir is bulmak, % 28,9'u (n=124) dini metinleri okumak ve an-
lamak, % 3,7’si (n=16) kariyer yapmak, % 25,9'u (n=111) iyi bir ilahiyat¢i ol-
mak amaciyla Arapgca ogrendikleri gorulmektedir. Ayrica o6grencilerin %
3,5'inin (n=15) kararsiz oldugu, % 1,2’sinin (n=5) ise arkadas edinmek vs.
diger amaglar dogrultusunda Arapg¢a o6grendikleri anlagiimaktadir. Ki kare
sonuglarina goére kiz ve erkek 6grencilerin Arapgayl 6grenme amaglari ara-
sinda anlamli diizeyde farklilik bulunmaktadir.

Tablo 8. Cinsiyete Gére Ogrencilerin Arapga Dersine Ayirdiklari Zaman

Haftalk Galisma Cinsiyet

Saati Erkek Kiz Toplam
n % n % n %
Hic 71 43,0 127 48,1 198 46,2
1-2 saat 51 30,9 74 28,0 125 29,1
3-4 saat 16 9,7 33 12,5 49 11,4
5-6 saat 15 9,1 12 4,5 27 6,3
7-8 saat 5 3,0 12 4,5 17 4,0
Daha fazla 7 4,2 6 2,3 13 3,0
Toplam 165 100 264 100 429 100
X2=6,776 SD=5 p=.238

Tablo 8’e gore, derse ve sinava hazirlanma disinda 6grencilerin %
46,2’sinin (n=198) hi¢ Arapga c¢alismadigi, % 29,1’inin (n=125) haftada 1-2
saat, % 11,4°4nun (n=49) 3-4 saat, % 6,3’4nun (n=27) 5-6 saat, % 4’UnlUn
(n=17) 7-8 saat ve % 3’Unln (n=13) ise 7-8 saatten daha fazla Arapga ¢alisti-
g1 gorulmektedir. Ki kare sonuglarina gore kiz ve erkek 6grencilerin derse ve
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sinava hazirlanma disinda haftalik Arap¢a ¢alisma saatleri arasinda anlami
bir farkhlik gérilmemistir.

Tablo 9. Cinsiyete Gére Arapga Dersine Yénelik Tutumlarin Karsilastiriimasi

Boyutlar Cinsiyet n X S SD t *p
Erkek 165 1494 4,01

Biligsel 427  -3,329 ,001*
Kiz 264 16,07 2,96
Erkek 165 56,69 16,40

Duyussal 427 -1,802 ,072
Kiz 264 59,46 14,85
Erkek 165 18,17 6,63

Davranigsal 427  -,847 ,397
Kiz 264 18,68 5,67

Genel Tutum  Erkek 165 89,81 23,92

Lo 427  -2,039 ,042*

Dizeyi Kiz 264 94,21 20,27

*p< 0,05 dizeyinde anlamli

Tablo 9’a gére Arapca dersine yonelik biligsel boyutta cinsiyete goére
anlamli bir farklilik goérulmektedir [t(429) = -3,329, p<,05]. Kiz 6grencilerin
Arapca dersine yonelik bilissel boyuttaki tutum puanlari (¥=16,07), erkek 6g-
rencilerin Arapca dersine yonelik bilissel boyuttaki tutum puanlarina (*=14,94)
gOre daha yuksektir. Bu bulgu, égrencilerin Arapca dersine ydnelik bilissel
boyuttaki tutumlari ile cinsiyetleri arasinda anlamh bir iliski oldugu seklinde
yorumlanabilir. Arapca dersine yonelik duyussal boyutta ise cinsiyete goére
anlamli bir farklilik gérdimemistir [t(429) =-1,802, p>,05]. Bununla birlikte, kiz
dgrencilerin Arapca dersine yonelik duyussal boyuttaki tutum puanlari
(*=59,46), erkek 6grencilerin Arapga dersine yonelik duyussal boyuttaki tutum
puanindan (¥=56,69) daha yiiksektir. Ayni sekilde Arapca dersine yonelik
davranissal boyutta da cinsiyete goére anlamli bir farklilik gortilmemistir [t(429)
= -,847, p>,05]. Bununla birlikte kiz 6grencilerin Arapca dersine yonelik dav-
ranigsal boyuttaki tutum puanlari (¥=18,68), erkek 6grencilerin Arapca dersine
yonelik davranissal boyuttaki tutum puanlarina (*=18,17) gére kismen daha
fazladir.

Arapca dersine yonelik genel tutum dlzeyi alaninda ise cinsiyete gore
anlamli dizeyde bir farklilik géraimastar [t(429) = -2,039, p<,05]. Kiz égrenci-
lerin genel tutum dlzeyi puanlar (¥=94,21), erkek dgrencilerin genel tutum
diizeyi puanlarindan (¥=89,81) daha yiiksektir. Buradan cinsiyet faktdriinin
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dgrencilerin Arapca dersine ydnelik tutum gelistiriimesinde etkili oldugu anla-
siimaktadir.

Tablo 10. Ogrenim Tiirlerine Gére Arapga Dersine Tutumlarin Karsilastiriima-
SI

Ogretim ¥
Boyutlar g - n X S sd t *p
Turd
. I. 6gretim 232 15,62 3,12
Biligsel - - 427  -,061 ,951
1. 63retim 197 15,64 3,80
I. 6gretim 232 57,26 15,48
Duyussal . 427  -1,643 ,101
1. 8gretim 197 59,73 15,46
I. 6gretim 232 1881 6,12
Davranissal . 427 1,190 ,235
1. 8gretim 197 18,11 5,98
Genel Tutum |. 6gretim 232 91,70 21,63
L . 427  -,844 ,399
Dizeyi 1. 6gretim 197 93,49 22,07

*p< 0,05 diizeyinde anlaml

Tablo 10’a gore Arapcga dersine yonelik bilissel [t(429) = -,061, p>,05],
duyussal [t(429) = -1,643, p>,05 ], davranissal [t(429) = 1,190, p>,05] ve ge-
nel tutum duzeyi [t(429) =-,844, p>,05] alanlarinda 6grenim tirine gére an-
lamli bir farklilik gérilmemigtir. Bununla birlikte, biligsel (x:15,64) ve duyussal
(*=59,73) alanda Il. dgretim tutum puani, |. 6gretim bilis (¥*=15,62) ve duyus
(¥=57,26) alani tutum puanindan daha ylksek bulunmustur. Davranigsal
alanda ise Il. 6gretim tutum puaninin (¥=18,11) I. 6gretim tutum puanindan
(*=18,81) daha az oldugu gériilmektedir. Ogrencilerin Arapca dersine yonelik
genel tutum dizeyi puanlar dikkate alindiginda Il. 6gretim tutum puaninin
*-093,49) |. dgretim tutum puanindan (¥=91,70) daha fazla oldugu anlasil-
maktadir.
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Tablo 11. Lise Tiirlerine Gére Ogrencilerin Arapga Dersine Yénelik Tutumlari-
nin Karsilastiriimasi

Mezun Olunan Lise Tur- s Fark-
i n Sira Ort. X? *p
leri d hihk
a) Imam Hatip Lisesi 179 201,99
b) Anadolu imam Hatip
L 119 223,37
Lisesi
. 4 6,021 , 198 -
_ ) Genel Lise 56 228,29
[]
@ d) Anadolu Lisesi 53 208,27
@ e) Diger Liseler 22 257,95
a) imam Hatip Lisesi 179 202,68
b) Anadolu Imam Hati a-b
.) . P 119 247,78
Lisesi a-e
- - 4 20,926 ,000
o c) Genel Lise 56 211,38 b-d
g d) Anadolu Lisesi 53 167,66 d-e
a e)Diger Liseler 22 261,20
a) Imam Hatip Lisesi 179 200,63
b) Anadolu imam Hati -b
_) . P 119 244,00 a
= _Lisesi a-e
n B 4 15,404 ,004
g' c) Genel Lise 56 199,51 b-d
g d) Anadolu Lisesi 53 193,07 d-e
A e) Diger Liseler 22 267,32
3 a) imam Hatip Lisesi 179 200,81
()
S b) Anadolu imam Hatip a-b
@] Lisesi 119 248,55 ae
isesi -
g - 4 22,673 ,000
£ c) Genel Lise 56 209,79 b-d
|—
@ d) Anadolu Lisesi 53 169,87 d-e
c
& e) Diger Liseler 22 270,98

*p< 0,05 diizeyinde anlaml

Tablo 11’de sunulan verilere gére mezun olunan lise tirleri arasinda
bilissel boyutta [x? (4-429)= 6,021, p=,198] anlamli dizeyde bir farkhlk bu-
lunmamistir. Bununla birlikte Arapga dersine yonelik duyussal [x? (4-429)=
20,926, p=,000], davranissal [x? (4-429)= 15,404, p=,004] ve genel tutum
dizeyi [x2 (4-429)= 22,673, p=,000] alanlarinda mezun olunan lise tlrleri ara-
sinda anlaml bir farklilk tespit edilmistir. Farklilk, duyussal alanda, IHL ile
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Anadolu iHL ve diger liseler (Meslek Lisesi, Teknik Lise vs.) arasinda; Anado-
lu IHL ile Anadolu Lisesi arasinda; Anadolu Lisesi ile diger liseler arasindadir.
Davranigsal alanda farkllik, IHL ile Anadolu IHL ve diger liseler arasinda;
Anadolu [HL ile Anadolu Lisesi arasinda; Anadolu Lisesi ile diger liseler ara-
sindadir. Genel tutum diizeyi alaninda ise farklilik IHL ile Anadolu IHL ve di-
ger Liseler arasinda; Anadolu ILH ile Anadolu Lisesi arasinda; Anadolu Lisesi
ile diger liseler arasindadir.

Tablo 12. Siniflara Gére Odgrencilerin Arapga Dersine Yénelik Tutumlarinin

Karsilagtiriimasi
Sinif n X S sd F *p Fark
Hazirhk 190 15,91 3,24 Hazirhk-
1 156 15,97 3,29 1.sinif
Hazirhk- 4.
4 83 14,38 392 2/426 6,993 ,001*
- sinif
(]
% Toplam 429 1563 3,45 1.sinif-
@ 4.sinif
Hazirlik 190 59,77 15,04
s 1 156 56,97 15,46
2" 4 83 5791 1651 21426 1,454 235 -
>
S Toplam 429 58,39 15,50
Hazirlik 190 19,21 6,38
©
5 =20 50 5o 21426 3320 37+ Ak
E 4 83 17,21 5,99 ' ’ 4 sinif
§ Toplam 429 18,48 6,06
E  Hazrlk 190 94,90 21,40
e 1 156 91,23 21,61
— >
TR
C N
o 3 Toplam 429 92,52 21,83
[Ola]

*p< 0,05 dizeyinde anlamli
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Arapca dersine yonelik bilissel boyut [F(2-426)=6,993, p<,05] ve dav-
ranisgsal boyutta [F(2-426)=3,320, p<,05] dgrencilerin 6grenim goérdukleri sinif-
lara gore anlamh bir farklilik bulunmaktadir. Bilissel alandaki farkllik Arapga
hazirhk sinifi ile Arapca hazirlik okumus 1. siniflar ve Arapga hazirlik okuma-
mis 4. sinif arasinda ve Arapga hazirlik okumus 1. sinif ile Arapga hazirlk
okumamis 4. sinif arasindadir. Davranigsal alandaki farklilik ise Arapga hazir-
lik sinifi ile Arapga hazirlik okumamis 4. siniflar arasindadir.

Ogrencilerin 6grenim goérdikleri siniflar agisindan Arapga dersine yo-
nelik duyussal boyut [F(2-426)=1,454, p>,05] ve genel tutum dizeyi [F(2-
426)=2,203, p>,05] boyutunda anlamli bir farkliik bulunmamistir. Bununla
birlikte 6grencilerin 6grenim goérdikleri sinif tirleri incelendiginde Arapcga ha-
zirhik sinifi 6grencilerinin duyussal boyutta Arapga dersine iligkin tutum puani
ortalamasinin (¥=59,77) diger sinif tiirlerinin Arapga dersine yénelik duyussal
boyut tutum puani ortalamalarindan daha yiksek oldugu gorilmektedir. Bu
sinif tiriind, (¥=57,91) duyussal boyuta ait tutum puan ortalamasiyla Arapca
hazirlik okumamis 4. sinif 6grencileri, (*=56,97) duyussal boyuta ait tutum
puani ortalamasiyla Arapca hazirlik okumus 1. sinif 6grencileri izlemektedir.
Arapga dersine yonelik genel tutum diizeyi puani incelendiginde Arapca hazir-
Ik sinifi tutum puani ortalamasinin (¥=94,90) diger sinif tiirlerinin Arapga
dersine yonelik genel tutum diizeyi boyutu tutum puani ortalamalarindan daha
yiksek oldugu gériilmektedir. Bu sinif tirini (¥=91,23) genel tutum diizeyi
alanmna ait tutum puani ortalamasiyla Arapga hazirlik okumusg 1. sinif 6grenci-
leri, (*=89,51) tutum puani ortalamasiyla Arapga hazirlik okumamis 4. sinif
ogrencileri izlemektedir.

Tablo 13. Haftalik Ders Calisma Siirelerine Gére Ogrencilerin Arapga Dersine
Yénelik Tutumlari Arasindaki lligki

n r *p
Calisma stiresi & Biligsel Boyut 429 ,199” ,000*
Calisma Stiresi & Duyussal Boyut 429 221" ,000*
Calisma Siiresi & Davranissal Boyut 429 ,245™ ,000*
Calisma Stiresi & Genel Tutum Diizeyi 429 ,256™ ,000*

**p<.01

Tablo 13’e gore galisma suresi ile Arapga dersine yonelik bilissel bo-
yut [r(429)= .199, p=.000], duyussal boyut [r(429)= .221, p=.000], davranigsal
boyut [r(429)= .245, p=.000] ve Arapcaya yonelik genel tutum [r(429)= .256,
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p=.000] arasinda p<,01 dizeyinde pozitif yonde anlaml bir iligki vardir. Buna
gore ders galisma suresi arttikga hem bilissel, duyussal ve davranigsal hem
de Arapgaya yonelik genel tutum dizeyi artmaktadir. Bunu su sekilde de ifade
edebiliriz: Arapga dersine yonelik olumlu tutum arttikca ders ¢alisma suresi de
anlamli bir sekilde artmaktadir.

Tartisma ve Sonug
Ogrencilerin Arapga Dersine Yénelik Genel Tutumlari

Yapilan faktor analizine goére Arapca dersine iligkin bilissel alana ait

“Arapca bilmenin is sansimi artiracagini dusunuyorum.”, “Arapca bilgimi ar-
tirmak icin daha ¢ok zaman harcamak istiyorum.”, “Arapcay! yagsamimda bir-
¢ok sekilde kullanacagima inaniyorum.” ve “Arapga derslerinde islenen konu-
lar 6nemlidir.” maddelerinin tutum puani yiksek ¢ikmistir. Bu durum 6grenci-
lerin Arapga dersine karsi biligssel alanda olumlu tutum gelistirdiklerini goster-
mektedir. Ancak Arapga dersine ydnelik duyussal alan maddeleri incelendi-
ginde; 6grencilerin Arapgayi sevmelerine ragmen Arapga dersinden korktukla-
ri, Arapca ders galismaktan hoslanmadiklari, bu nedenle Arapga 6grenmeyi
gereksiz goérdukleri, Arapca dersinde Arapca konusmaktan hoslanmadiklari ve
hatta Arapga ders saatinin azaltiimasini istedikleri tespit edilmistir. Ayni sekil-
de o6grenciler Arapcayl sevse dahi derse iligkin “Arapcayl kullanabilecedim
web sitelerine girerim.”, “Arapga sarkilar dinlerim.”, “Turkce altyazisiz veya
dublajsiz Arapca filmleri izlemem.”, “Arapg¢a hikaye kitaplari okurum.”, “Arapca
yayin yapan televizyon kanallarini izlerim.”, “Arapc¢a oyunlar oynarim.” ve
“Arapca yazigabilecedim yabanci arkadaglar edinmeye calisirnm.” gibi davra-

nigsal alana ait maddelerin ortalama puanlari da disuk gikmistir.

Arapca dersine ydnelik bilissel alana ait maddelerin tutum puanlarinin
yuksek olmasina karsin duyus ve davranis alanlarina ait madde puanlari di-
suktir. Duyus ve davranis alanlari puanlarinin disuk c¢ikmasi, égdrencilerin
dersin Ogreticileri tarafindan bu alanlara yonelik yeterince giidilenmedigi du-
rumuyla iligkilendirilebilir. Ogrenciler her ne kadar Arapca dersini sevse de bu
derse karsi korkularinin oldugu ve dili gelistirme etkinliklerinden uzak kaldikla-
ri sdylenebilir. Bununla birlikte buradan Arapc¢a dersine iligkin dili gelistirmede
kullanilmasi gereken materyallere gerektigi kadar deger verilmedigi veya ma-
teryallerin gerektigi kadar kullanilmadidi anlasiimaktadir. Ayrica 6grencilerin
Ozellikle gunlik hayatta Arapgayi kullanmalari geregdi hususunda da yeterince
bilgilendiriimedigi sdylenebilir.
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Arapcayl 6grenme amaglarina genel olarak bakildiginda 6grencilerin
% 28,9'u (n= 124) “Dini metinleri okumak ve anlamak”, % 25,9'u (n=111) ise
“Iyi bir ilahiyatci olmak” secenegini isaretlemistir. Bu durum égrencilerin Arap-
¢a dersine inang ekseninde deger verdiklerini gostermektedir. Diger taraftan
ogrencilerin % 28,2’si (n=121) Arapga 6grenme amaci olarak “Dersten geg-
mek” secgenegini isaretlemistir. Derse yonelik yeterince gidilenmeme, 6gren-
cilerin derse iliskin kaygl duzeylerini artirmakta ve Arapga dersine ydnelik
olumsuz tutum gelistirmelerine neden olmaktadir. Nitekim Arapga dersine
yonelik “MUmkln olsa Arapga dersi yerine bagka bir ders almak isterdim.”
seklindeki duyussal alan maddesinin puani (3,23) ¢cikmistir (Bkz. Tablo 7).
Ayrica ogrencilerin derse ve sinava hazirlanma disinda haftalik Arapcga calis-
ma saatlerine bakildiginda % 46,2’sinin (n=198) hi¢ Arapga calismadigi go-
rilmektedir (Bkz. Tablo 8). Bu durum &grencilerin Arapgayi 6ncelikli olarak
sinif gegcmek veya sinavda basarili olmak amaciyla 6grendikleri seklinde yo-
rumlanabilir. Ogrencilerin % 29,1’i (n= 125) ise haftada sadece 1-2 saat Arap-
¢a galismaktadir. Bu durum, dil 6grenmede 6énemli bir faktdr olan gudilenme-
nin 6grenciler agisindan yetersiz olmasiyla agiklanabilir.

Cinsiyete Gore Arapca Dersine Yonelik Tutumlar

Ogrencilerin cinsiyete gore Arapga dersine yonelik tutumlari incelen-
diginde duyussal ve davranissal boyutta kiz ve erkek ogrenciler arasinda
anlamli bir fark bulunmazken bilissel boyutta kiz 6grenciler lehine anlamh bir
farklihk oldugu gérialmastir (Bk. Tablo 9). Kémurcl (2015: 130), calismasinda
Arapca dersine yonelik bilissel ve duyussal boyutta kiz ve erkek égrencilerin
tutumlari arasinda anlamli bir fark bulamazken davranigsal boyutta kiz 6gren-
ciler lehine anlamli bir fark oldugunu tespit etmistir. Selguk (1997: 4) tarafin-
dan yapilan arastirmada ise kiz 6grencilerin akademik basari ve tutum puan-
larinin erkek 6grencilerden daha yuksek oldugu sonucuna ulasiimistir. Calis-
mamizda Arapca dersine yonelik genel tutum dlzeyi alaninda benzer sonug-
lara ulasiimis ve kiz 6grencilerin genel tutum puani (¥=94,21) erkek 6grencile-
rin genel tutum puanindan (¥=89,81) p<.05 diizeyinde anlamli derecede daha
yuksek bulunmustur (Bk. Tablo 9).

Ogrencilerin Arapgayl 6grenme amaglarinda cinsiyete gére anlamli
farkhliklar ortaya gikmistir (Bkz. Tablo 7). Kiz 6grencilerin Arapgayl 6grenme
amaglarinda 6zellikle “Dini metinleri okumak ve anlamak” ile “lyi bir ilahiyatgi
olmak” segenekleri daha belirgindir. Bu durum kiz égrencilerin Arapga dersine
yonelik biligssel tutum puanlarinin erkek 6grencilerden daha yiiksek olmasi ile
uyusmaktadir (Bk. Tablo 9).
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Kiz ve erkek dgrencilerin derse ve sinava hazirlanma disinda haftalik
Arapca calisma saatleri arasinda anlamh diizeyde farkhlik gérilmemistir. Bu-
nunla birlikte haftalik Arapc¢a calisma slresi ile Arapca dersine yonelik bilis,
duyus, davranis boyutlari ile genel tutum dizeyi arasinda anlamli iligkiler orta-
ya cikmistir (Bkz. Tablo 13). Dolayisiyla ders cgalisma siresi arttikgca hem
biligsel, duyussal ve davranigsal hem de Arapgaya yonelik genel tutum dize-
yinde artis meydana gelmektedir. Bir diger ifadeyle Arapca dersine ydnelik
olumlu tutum arttikga ders galisma slresi de anlamli bir sekilde artmaktadir.

Ogretim Tiiriine Gére Arapga Dersine Yénelik Tutumlar

| ve Il. 63retim 6grencileri arasinda Arapca dersine yonelik tutumlarda
(bilissel, duyussal, davranissal ve genel tutum dizeyi) anlamli bir farkhlik tes-
pit edilememistir. Bununla birlikte 6grencilerin Arapga dersine ydnelik genel
tutum dizeyi puanlari dikkate alindiginda Il. 6gretim 6grencilerinin tutum pua-
ninin (¥=93,49) |. dgretim 6drencilerinin tutum puanindan (¥=91,70) daha
yiksek oldugu gorilmustir (Bkz. Tablo 10). Benzer sekilde Kémurci (2015:
131) tarafindan yapilan ¢alismada da Arapga dersine yonelik biligsel, duyus-
sal ve davranigsal alanlarda 6grenim tirleri arasinda anlamh bir farklihk go-
ralmemisgtir.

Korukgu (2012) tarafindan ilahiyat hazirlik siniflarina yoénelik yapilan
calismada |. 6gretimde okuyan 6grencilerin dil yetkinlik beklentisi puani Il.
ogretimde okuyan 6grencilerin dil yetkinlik puanindan daha ylksek bulunmus-
tur. Korukgu (2012: 207) bu durumu |. égretim 6grencilerinin YGS puaninin
yuksek olmasiyla iligkilendirmekte, buradan hareketle onlarin dil yetkinlik bek-
lentilerinin yiksek oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Il. 6gretim derslerinin
gece gerceklesmesi, bunun da gerek dgrencilerin gerek tim guin ders yukim-
lUlGgu olan &greticilerin motivasyonunda birtakim eksikliklere neden olmasi
gibi faktorlerin de bu hususta etkili olabilecegini belirtmektedir. Bu sonug elde
ettigimiz bulgularla uyusmamaktadir. Calismamizda Il. 6dretim dgrencilerinin
Arapca dersine yonelik genel tutum dizeyi puanlari I. 6gretimden daha yuUk-
sek bulunmustur. Bu durum Arapca dersine yonelik tutumlarda 6grenim tirleri
arasinda farkliligin olmadigini ortaya koymaktadir. Nitekim Sarieyipoglu’nun
(2001) Firat Universitesi Teknik Egitim Fakdltesi 1. ve Il. égretim ikinci sinif
dgrencilerinin 1999-2000 dgretim yilinda ingilizceye olan tutumlarini deger-
lendirmek amaciyla uyguladigi anket sonuglarinda da her iki grup arasinda
onemli bir farklilik gérilmemistir.
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Lise Turtine Gore Arapca Dersine Yonelik Tutumlar

Ogrencilerin lise tiirline gére Arapca dersine yonelik tutumlarinda bi-
lissel boyutta anlamli bir farklilk tespit edilememis olup duyus, davranis bo-
yutlari ile genel tutum dlzeyi alaninda mezun olunan lise tirleri arasinda an-
lamli dizeyde farklilik tespit edilmistir (Bk. Tablo 11). Arapga dersine ydnelik
duyus ve davranis boyutlari ile genel tutum diizeyinde iHL ile Anadolu iHL ve
diger liseler (Meslek Lisesi, Teknik Lise vs.) arasinda; Anadolu iHL ile Anado-
lu Lisesi arasinda; Anadolu Lisesi ile diger liseler arasinda anlamh farklihk
bulunmustur (p<.05). Burada dikkat gekici olan husus Anadolu iHL ile diger
lise (teknik ve mesleki liseler) 6grencilerinin Arapgaya yonelik tutumlari kuv-
vetliyken Anadolu lisesi 6grencilerinin bu hususta daha zayif bir tutuma sahip
olmasidir. Kanaatimizce teknik ve mesleki lise dgrencileri daha énce hig egi-
timini almadiklari Arapgayi 6grenmelerinin gerekliligini daha fazla hissetmek-
te, Anadolu IHL égrencileri ise bu konuda psikolojik hazir olus diizeyleri daha
ylksek oldugu icin daha olumlu bir tavir igine girmektedir. Gdzlemlerimizden
edindigimiz kadariyla Anadolu Lisesi égrencileri ilk planda ilahiyat disinda bir
fakultede okumak istemektedirler. Bu da onlari zaten duguk bir motivasyonla
kayit yaptirdiklari ilahiyat Fakiltesinde Arapca dersini yine diisiik bir motivas-
yonla 6grenmeye gotirmus olabilir.

Kémurcu (2015:133) lise tirleri arasinda Arapga dersine yonelik bilig-
sel, duyussal, davranigsal boyutta anlamli bir farkliigin olmadigi sonucuna
ulagmis ve bu verileri 8grencilerin alt yapilarinin derse karsi tutumlarinda her-
hangi bir etkiye sahip olmadigi seklinde yorumlamistir. Bu sonug¢ elde ettigi-
miz bulgularla uyusmamaktadir. Delicay (2005) ise imam Hatip Liselerinden
gelen dAgrencilerin dider lise tird mezunu 6grencilerden Arapgca 6grenmeye
daha iyi motive olduklari ydéninde sonuca ulagmistir. Bu sonug¢ bulgularimizla
uyumlu gériinmektedir.

Siniflara Gére Arapcga Dersine Yénelik Tutum

Ogrenim goriilen siniflara gére Arapcga dersine yénelik tutumlarin bi-
lissel ve davranissal boyutunda anlamh farkliliklar gérilmustur (Bk. Tablo 11).
Arapca dersine ydnelik bilissel alandaki farklilik Arapga hazirlik sinifi ile Arap-
¢a hazirlik okumus 1. siniflar ve Arapga hazirlik okumamis 4. sinif arasinda;
Arapga hazirlik okumus 1. sinif ile Arapga hazirlik okumamis 4. sinif arasin-
dadir. Davranissal alandaki farkhlik ise Arapg¢a hazirlik sinifi ile Arapga hazir-
ik okumamis 4. siniflar arasindadir. (Bk. Tablo 12) Arapga hazirlik sinifi 6g-
rencilerinin Arapca dersine yonelik davranis puani (x:_19,21), Arapca hazirlik
okumamis 4. sinif égrencilerinin davranis puanindan (¥=17,21) daha fazladir.
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Yine Arapga hazirlik sinifi dgrencilerinin (*=15,91) ve Arapca hazirlik okumus
1. sinif 6grencilerinin (*=15,97) Arapca dersine karsi bilis puani, Arapga ha-
zirhik okumamis 4. sinif ddrencilerinin bilis puanindan (¥=14,38) daha fazla
oldugu goérulmuistir. Bu durum Arapca hazirlik okuyanlarin genel tutum dize-
yinde Arapgaya karsi daha olumlu bir tavir iginde olduklari anlamina gelmek-
tedir.

Arapca dersine yonelik duyus ve genel tutum dizeyi alanlarinda ise
siniflar arasi anlamli dizeyde bir farklilik gérilmemistir (Bkz. Tablo 12). Bu-
nunla birlikte 6grencilerin Arapga dersine yonelik duyussal boyutta, en yiksek
tutum puan|n|n_(x:59,77) Arapca hazirlik sinifi 6grencilerine, en disik tutum
puaninin ise (¥=56,97) Arapca hazirlik okumus 1. siniflara ait oldugu goéril-
mektedir. Arapca dersine yénelik genel tutum dlzeyi alani puanlar incelendi-
ginde ise en yuksek tutum puaninin (}'[_:94,90) Arapca hazirlik sinifi 6grencile-
rine, en disik tutum puaninin ise (¥=89,51) Arapca hazirlik okumamis 4.
siniflara ait oldugu goérilmektedir. Dordinci sinif 6grencilerinin tutum puanla-
rinin digerlerinden daha disiik ¢ikmasinda, son sinif 6grencilerinin mesleki
anlamda istihdam saglama endiseleri ile 6greticilerin ders anlatimindaki metot
ve yaklagiminin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni sekilde Delicay, calisma-
sinda Ilahiyat Fakiltesine yeni gelen égrencilerin Arapca dersine daha iyi
motive oldugu sonucuna ulasmis ve bu durumu Fakilteye yeni basglayan 6g-
rencilerin 6grenme heyecaninin dider 6grencilerden daha fazla olmasiyla
aciklamigtir (2005: 71).

Oneriler

e Ogrencilere ilahiyat Fakiiltelerinde Arapganin hangi amaglarla 63-
retildigi hatirlatiimalidir. Bununla birlikte 6grencilere dersin hedefle-
rinden bahsedilerek ders sonunda beklenilenin sonucun farkina
varmalari saglanmalidir.

e Ogrencilerin Arapga dersine iligkin tutum seviyelerini artirmak igin
Oncellikle 6grenci seviyelerinin ve 6gretim hedeflerinin gercekles-
mesini kolaylastiran veya zorlastiran dgrenciye ait birtakim birey-
sel 6zelliklerin dersin dgreticileri tarafindan bilinmesi gerekir.

e Ogreticiler, yabanci dil 6gretimi alanindaki gelismeleri takip ederek
derslerinde yeni yontem ve materyalleri etkin olarak kullanmali ve
ddrencilerin Arapga dersine yonelik tutumlarini gelistirecek 6gretim
stratejileri se¢melidir.
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e Ogrencilerin Arapga bilme diizeylerinin farkina varmalarini sagla-
mak amaciyla dizey belirleme sinavi yapilabilir. Bu sayede 6gren-
cilerin 6grenme duzeylerini ylUkseltmek i¢in neler yapabileceklerini
distnmeleri saglanarak problem ¢ézme becerileri gelistirilir.

e Hazirhk sinifinda &6grencilere seviye tespit sinavi yapilmali ve
Arapca yeterlilik dizeylerine uygun siniflara yerlestiriimeleri sag-
lanmalidir. Ciinkii ilahiyat fakdiltelerinde imam-Hatip veya Anadolu
IHL gibi Arapga 6gretimi yapilan liselerden mezun olmayan 6gren-
ciler de 6grenim goérmektedir. Diger lise tirinden mezun olmus ve
ilahiyat fakiiltesine yerlesmis bir 6grenci, arkadaslarinin kendinden
daha iyi seviyede oldugunu distinerek dili 6grenmeye dair 6zgu-
ven eksikligi yasayabilir.

e Hazirlk siniflarinda Arapca 6dretimine baslamadan 6nce 6grenci-
lerin yetkinlik beklentilerinin ylkseltici, yabanci dil 6grenme kaygi
dizeylerini dusiricu etkinlikler yapilmali ve égrencilerin yabanci
dil 6grenmeye karsi olumlu tutum gelistirmeleri saglanmalidir.

Ogrencileri derse ve sinava hazirlanma haricinde daha fazla Arapga
calismaya tesvik etmek icin ders hocasi ve 6grencilerin katilabilecedi cesitli
seminerler, konferanslar ve paneller dizenlenebilir. Bunlarin yaninda, égren-
cilerin ders disinda Arapcay! kullanip gelistirebilecekleri Arapca alt yazili film
gOsterimi, yarisma, tiyatro gibi etkinlikler diuzenlenebilir. Ayrica dgrencilerin
okulda bireysel olarak calisabilecekleri dil laboratuvari, video odasi ve cesitli
Arapca kitap, gazete ve dergilere ulagabilecekleri okuma odalari tertip edilebi-
lir.
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Abstract- The subject of this research is to examine the attitudes of
the students of the Faculty of Theology towards Arabic lesson. The
sample of the research consist of 429 students who are in preparatory
and undergraduate education in the spring semester of 2015-2016
academic year in Cukurova University Faculty of Divinity. The inde-
pendent variables of the study are gender, high school they graduated
from, type of education (daytime or evening education) and class
types in which they are trained. Data were gathered from the "Attitude
Scale towards Arabic Lesson" adapted from Aydoslu’s (2005) "Attitude
Scale towards English Lesson" and the questions about opinions on
objectives of learning Arabic. The findings are as follows: There were
no difference in the behavioral and the affective dimensions of the atti-
tudes towards the Arabic lesson by gender. However, a significant dif-
ference was found in favor of female students in the cognitive dimen-
sion. In the same way, there is a significant difference in the aims of
learning Arabic for students by sex. However, the weekly study period
for Arabic lessons did not differ between male and female students.
There was also no significant difference in the attitude scores towards
Arabic lesson among types of learning. As a result of the analysis
made according to the graduated high school type, the level of affec-
tive, behavioral and general attitude differed. At this point, it is seen
that there was no significant difference in cognitive dimension. In ana-
lyzes made according to classes, while there was no significant differ-
ence in cognitive and behavioral dimensions, a significant difference
was observed at the level of affective and general attitude in favor of
the Arabic preparation class.

Keywords- Faculty of Divinity, language, attitude, Attitude scale to-
wards Arabic lesson



Fikih UsGlinde Bir Batuncul Okuma
Yontemi: Mutlakin Mukayyede Hamli ve
Fikhi ihtilaflardaki Rolu*

Yrd. Dog. Dr. Mustafa HAYTA™

Atif / © Hayta, M. (2016). Fikih Usdlinde Bir Bitliincil Okuma Yontemi: Mut-
lakin Mukayyede Hamli ve Fikhi ihtilaflardaki Rolii, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2), 143-170.

Oz- Biitiinciil yaklagim, pargaci yaklagimdan farkli olarak konusandan sadir
olan soéziin teker teker ele alinarak degerlendiriimesi ve bir sonuca gidilmesi
degil aksine konusanin gergcekte ne kastettigini ortaya ¢ikarmak maksadiyla
séziin, olay ve konu bdtiinliigu igcinde alinmasi, bir baska ifadeyle ayni konuya
iliskin metinlerin bir havuzda toplanmasi ve Kritige tabi tutulmasidir. Bbylelikle
bir stire¢ icinde ayni konuya iligkin sarf edilen farkli ya da celisik sézlerin bir
ybntem diizeyinde uzlagtirimasi da mimkiin hale gelmektedir ve neticede
bltiiniin parcadan farkli ve biyiik oldugu anlasiimis olmakta ve parcalar, bir
bdtinlik iginde anlam kazanmaktadir. Blitlincil okuma dendiginde fikih usu-
linde iki yontem akla gelmektedir. Bunlardan biri tahsis digeri ise takyittir. Bu
calismada takyidin fikih usuliindeki tanimi, konumu, islevi ve delaleti lizerinde
yapilan tartismalar ve fikhi ihtilaflardaki rolii 6rneklerle ortaya konulmaya cali-
siimustir.

Anahtar s6zcukler- Fikih Usuli, Mutlak, Mukayyed, Haml, Umum, Tahsis

888§

Makalenin gelisi 21.10.2016; Yayina kabul tarihi: 13.12.2016

* Bu makale, SBA-2015-3682 proje koduyla Cukurova Universitesi Bilimsel
Arastirma Projeleri birimince desteklenmistir. Akademik ve bilimsel ¢alismalara
destek ve katkisindan dolayr Cukurova Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri
Birimi’ne tesekkurlerimizi sunuyoruz.

** Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali, e-posta: m-
hayta@hotmail.com



144 | Mustafa Hayta

1. Kavramsal Cerceve

Bilindigi izere, islam hukukunun iki temel kaynagi Kur'an ve Siinnet-
tir. Bu kaynaklarin Arapcga olmasi nedeniyle fikih usuliinde lafizlar bazi agilar-
dan sinif ve taksimlere tabi tutulmustur. Bunlardan biri de vaz’ olundugu mana
bakimindan yapilan taksimdir. Vaz’ bakimindan lafizlar, has, &m, musterek ve
mievvel seklinde genelde Ugli ayrima tabi tutulmaktadir.t

Has, fikih usull terimi olarak, “tek bir manayi (bu mananin kendisinde
gerceklestigi fertleri) teker teker gostermek lizere konmus lafiz"? olarak tanim-
lanmaktadir. Buna gére Ahmet, Mehmet gibi 6zel isimler; bir iki, on, yirmi gibi
say! isimleri; adam, kadin gibi tir isimleri; insan, hayvan gibi cins isimler; ilim,
cehalet, kefalet ve vekalet gibi mana isimleri; ism-i fail, ism-i meful, emir ve
nehiy gibi mustak kaliplar has lafiz kapsaminda deg@erlendirilmektedir.® Diger
taraftan has lafiz, usul eserlerinde énemine binaen genelde siga ve hal baki-
mindan da taksime tabi tutulmustur. Buna goére, emir-nehiy siga bakimindan
olan kisim;* mutlak ve mukayyed ise hal bakimindan olan kisim iginde mita-
laa edilmigtir.>

Mutlak, s6zliikte “serbest ve basibos birakilmig, kaydi ¢ézilmus, ka-
yitsiz” anlamina gelmektedir.® Mukayyed ise mutlakin ziddi olarak konumlan-
mistir. Bir usul terimi olarak mutlak, has kategorisinde olan ve zaman, mekan,
sifat, sayi, sart gibi kayitlarla delaleti daraltiimamis lafiz, seklinde tanimlan-

1 Bu taksimin elestirisi icin bk. Osman Giman, “Hanefi Fikih Usull Literatirindeki
Lafizlar Taksiminde Mantiksal Tutarlihk Problemi: Pezdevi Ornegi”, Divan:
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 2012, cilt: XVII, sayi: 33, s. 103-132.

2 Zekiyyiddin Saban, Jslam Hukuk ilminin Esaslari (Usuliil-fikh), trc. Ibra-
him Kafi Dénmez. TDV Yay., Ankara 1990, s. 311.

3 Muhammed Fethi Dureyni, el-Menahict'l-usuliyye fi'l-ictihad bi'r-re'y fi't-tegr,
Mlessesetl'r-risale, Beyrut 2013, s. 502; Abdulvehhab Hallaf, /lmu usdli’l-fikh,
Mektebetl’d-da’veti’l-Islamiyye, Kahire 1956, s. 191.

4 Bkz. Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi usuli’l-fikh, Dari’l-fikh, Dimagk 1999, s. 204-5.
5 Senaullah Zahidf, Telhisi’l-usul, Merkez(i’l-mahtutat, Kuveyt 1994, s. 18.

6 Ebirl-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, thk.
Abdisselam Muhammed Harun, DarU’l-fikr, y.y. 1979, Ill, 420; EbU'l-Kasim
Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahgeri, Esasiil-belaga, thk.
Muhammed basil, Dari’l-katibi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, |, 611; Eb{'l-Fazl Muham-
med b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisani'l-Arab, Daru’l-mearif, Kahire,
ts. XXIX, 2693; Ebu'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
Zebidi, Taci'l-aris min cevahiril-kamgs, thk. Abdilkerim el-irbavi, Matbaatu’l-
hikimet, Kuveyt 1990, XXVI, 102.
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mistir.” Bazi usulciler tarafindan mutlak, gayr-i muayyen bir ferdi ya da fertleri
goOsteren ve herhangi bir sifatla da kayitlanmamis lafiz; mukayyed ise gayr-i
muayyen bir ferdi ya da fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla da kayitlanmis
olan lafiz, seklinde daha teknik bir sekilde tarif edilmistir.8 Ornegin “sahaftan
bir kitap satin aldim” cimlesinde gegen kitap kelimesi mutlak lafizdir. Zira bu
cumleden sahafta bulunan bitin kitaplarin satin alindigi anlasiimadigi gibi -ki
bu durumda asagida ifade edecegimiz Gzere am lafiz olurdu- bu kitabin hangi
bilim dalina ait oldugu da bilinmemektedir. O halde mutlak lafzin umum anla-
m1 icermeyen nekre ya da takyide ugramayan cem'-i minekker lafiz ile ayni
sey oldugu séylenebilir.®

Mukayyede 6rnek olarak ise “bir mi'min kole” ifadesini verebiliriz. Bir
mi’'minin hataen oéldurilmesi halinde kefaret olarak ilkin “bir mi’min kéle”nin
azat edilmesi emredilmektedir.1° Gorlldigi Gzere burada bitin kolelerin degil
sadece mevcut kdlelerden herhangi birinin azat edilmesi emredilmekte -ki bu
yonuyle has lafiz olmaktadir- fakat bunun inan¢ bakimindan mid'min olmasi
istenmektedir. Bu yonulyle de kole lafzi, mukayyede donismektedir. “Koéleler-
den herhangi birinin azat edilmesi” bir nekrelik durumu arz etmekte fakat aza-
din gerceklesmesinden sonra nekrelik durumu haliyle izale olmakta, mikelle-
fin ihtiyar ve fiiliyle muayyen hale gelmektedir.1!

Burada su hususa da dikkat edilmelidir. Mukayyed lafzin takyidi itibari
olup, onu tamamen ve her yonlyle mukayyed kabul etmek dogru degildir.
Hangi cihetten takyide ugramigsa o yéniyle mukayyed olacak; ancak diger

cihetlerden ise yine mutlak kalmaya devam edecektir.12 S6z gelimi, “alim in-

7 Eb( Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, irsadii’l-fuhul ila tahkiki'l-
hak min ilmi'l-usul, Dari'l-fazile, Beyrut 2000, 1l, 710; Eb{'l-Velid Stleyman b. Halef
b. Sa'd el-Baci, /hkamii'-fusul fi ahkami'l-usul, thk. Abdiilmecid Turki, Darii'l-garbi'l-
islamf, Beyrut 1986. |, 285; Muhammed EbQ Zehre, Usulii’l-fikh, Daru’l-fikri’l-Arabf,
1958, y.y., s. 170.

8 Saban, Islam Hukuk iiminin Esaslari, s. 316; Ferhat Koca, “Mutlak” DIA. istanbul
2006, XXXI, 402 vd; Abdilkerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Miihezzeb f1 ilmi
usuli’l-fikhi’l-mukaren: tahrir li-mesailihi ve dirasetiha dirase nazariyye tatbikiyye,
Mektebetii'r-Risd, Riyad 1999/1420, 1V, 1703-1705.

9  Muhammed el-Hudari Bek, Usulii'l-fikh, el-Mektebetir't-ticareti'l-kiibra, Misir 1969,
s. 192.

10 Nisa, 4/92.

11 Eb{'l-Feth Alaeddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hasan Usmendi, Bezlii'n-nazar
fi’l-usul, thk. Muhammed Zeki Abdilber, Mektebetu Dari’t-tliras, Kahire 1992, s.
260.

12 Ebiil-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, Serhu Tenkihi'l-
fusul, Daru’l-fikr, Beyrut 2004, s. 209.
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san” tabirinde insan lafzi, cahil olmamasi yonlyle mukayyed olup fakat mem-
leket, yas, Irk, cinsiyet agisindan mutlak kabul edilecektir. Bu durumda s6z
konusu lafiz, “izaff mutlak” adini alacaktir.’3

Mutlak ile mukayyed -her ne kadar hés lafzin kapsamina dahil olsa
da- bir birinden farkh kavramlardir. Buna goére mutlak lafzin pesi sira ya da
baska bir yerde kayitli/mukayyed olduguna dair bir delil bulunmadigi siirece
mutlak olarak; kayitli olmasi halinde ise kaydin niteligine ve islevine goére
hareket ve amel etmek esastir.* “Mutlak itlaki lzere cari olur. E§ger nassen
yahut delaleten takyid delili bulunmazsa.” seklindeki Mecelle maddesi (64) de
bu duruma dikkat ¢cekmektedir. Bu, bir bakima mutlak-mukayyed lafzin Ha-
nefilerce neden has lafzin kapsaminda degerlendirildigini de gdstermektedir.
Cunku has lafiz, vaz’ olundugu manaya kat' olarak delalet eder ve aksi yonde
delil olmadigi sirece tevil edilemez. Dahasi dilin manti§i ve konusanin iradesi
bdyle gerektirmektedir. S6z gelimi, kendisiyle evlenilmesi haram olanlarin
tadat edildigi ayette!® kayinvalide de zikredilmis fakat kayin hisimhginin nasil
gerceklestigine vurgu yapilmadan mutlak olarak anilmistir [,ﬁw &gl (-..)
st Sl &a#]. Bagka bir yerde onu kayitlayan herhangi bir ibare ym mef-
hum gec¢cmediginden mutlak lafzin delaletinin kuvveti geregi, bir erkegin bir
kizla micerret nikadh akdi yapmasiyla artik kayin validesi damada -daha sonra
kizindan boganip onunla evlenmek istemesi halinde- haram olacaktir. Duhu-
Iin gergeklesip gergeklesmedigine bakilmayacaktir.16

Mutlakin delaletinin bir nasla sinirlandiriimasina agagida yer alan ayet
drnek olusturmaktadir. ilgili ayet-i kerimede tereke paylasiminin 8linin vasi-
yetinin yerine getirilmesi yahut borglarinin ifasindan sonra olmasi gerektigi
ifade edilmisgtir [ i 3 & Gws Ly W o (...)].17 Fakat vasiyet icin bir oran zikre-
dilmediginden Iaflz, mutlak olarak ge¢cmektedir. Mutlak lafzin delaleti geregi
kisi diledigi kadar vasiyette bulunabilecektir. Ne var ki bu ayet, ilgili hadisle®

13 Adile Ali Halil Isa, Davabitu hamlil-mutlak ale’l-mukayyed inde’l-usuliyyin ve eseru
zélika ale’l-ahkami’s-seriyye, Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Necah Univ.
Filistin 2010, s. 17.

14 Muhammed Edib Salih, Tefsiri'n-nusus fi'l-fikhi'l-Iislami, el-Mekteb(yl-islami, Beyrut
1993, II, 192.

15 Nisa, 4/23.

16 Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fi usdli’l-fikh, Miessesetu-Kurtuba, Bagdat 1976, s.
284

17 Nisa, 4/12.

18 Sad b. Ebi Vakkas, tek kizi oldugu igin malinin yarisini veya (gte ikisini vasiyet
etmek istemis, Hz. Peygamber buna karsi ¢ikmis ve séyle burmustur: “Ugte biri!
Ucte biri bile fazladir. Sunu bilesin ki, varislerini zengin olarak birakman, onlari
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beraber degerlendirildiginde vasiyet i¢in 1/3 seklinde bir limit belirlendiginden
6lenin vasiyeti ancak toplam terekenin 1/3 Uine kadar yerine getirilebilir. Ya da
kisi ancak bu kadar hakki oldugunu ve daha fazlasinin vérislerin riza ve ona-
yina bagli oldugunu bilmelidir. Daha Ust bir cergevede, Sariin iradesinin de bu
yénde oldugunu anlamalidir.

2. Mutlakin am ile iligkisi

Konunun agikliga kavusmasi ve takyidin bir diger butiincll okuma
yontemi olan tahsisten ayirt edilebilmesi icin burada mutlak ile &m lafzin fark-
lari ortaya konmalidir. Sozlikte “icine almak, kapsamak, yaymak” anlamlarina
gelen umum mastarindan?® tireyen am, tek vaz’ ya da karine ile tek bir ma-
nayi géstermek Uzere konmus bulunan ve muayyen bir miktarla sinirli olmak-
sizin bu mananin kendisinde gercgeklestigi bitin fertleri istisnasiz olarak kap-
sayan lafiz olarak tarif edilmistir.?® Tarifte gecen “tek vaz™” kaydi ile misterek
lafzilar; “muayyen bir miktarla sinirli olmaksizin bu mananin kendisinde ger-
ceklestigi butin fertleri kapsayan” kaydi ile de has-mutlak lafiz tarif disinda
kalmaktadir.

Mutlak lafiz, &m lafizdan hem nitelikleri hem de kaliplar itibariyle fark-
ik arz eder. Nitelik yoninden mutlak lafiz, siyu’, adem-i siimul ve adem-i
tahsis/ta’yin ifade eder. SUyu’, mutlak lafzin kapsamindaki fert ya da fertlere
delaletinin muayyen degil miphem oldugu anlamina gelmektedir. S6z gelimi
(J=y) ya da (J=) dendiginde belli adam ya da adamlar degil adamlik niteligine
sahip herhangi biri/leri anlagiimaktadir. Mutlak lafzin takyide ugramasi halinde
onun siiyuu daraltiimis olmaktadir. Am lafizda ise siiyu’ degil simul s6z konu-
sudur. Yani adamlik niteligine sahip her kim varsa (J~3) veya (J«) lafzinin
kapsamina girmektedir. Mutlak lafiz, kapsamindaki fertlerin tamamini &m la-
fizda oldugu gibi bir anda (sumul ve istigrak) degil bedel veya munavebe yo-
luyla kapsar. Ayrica am lafzin kapsamindaki fertlerin bir kisminin musta-

insanlara muhta¢ edecek sekilde yoksul birakmandan daha iyidir.” bk. Buhari,
“Cendiz’, 36 (hadis no: 1295); Sevkani, Neylu'l-evtar serhu Minteka'l-
ahbar, Mektebetli Mustafa el-Babi, Kahire 1971, VI, 43.

19 Ebd Nasr ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihah tacii’l-luga ve sihahi’l-Arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafur Attar, Dard'l-ilm li'l-Melayin, Beyrut 1990, V. 1993; Muhammed
b. Ali Teh&newvi, Kesséafu istilahati’l-fun(n, Mektebetii Lubnan Beyrut 1996, 11, 1068;
Zebidi, Tacl’l-Ards, VIII, 410.

20 Bk. Saban, islam Hukuk llminin Esaslari, s. 345; Dureyni, el-Menahici'l-usuliyye
fi'l-ictihad bi'r-re'y fi't-tesri’, s. 379; Ali Bardakoglu, “Am”, DIA, Ankara 1989, I, 552;
Heysem Hilal, Mu’cemu mustalahi’l-usul, miracaa ve tevsik. Muhammed Altunci,
Darirl-cil, Beyrut 2003/1424 s. 226; Mahmad Hamid Osman, el-Kamusi'l-mubin f
istilahati’l-usuliyyin, Dar{i'z-z&him, Kahire 2002, s. 203.
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kil/gayr-i mustakil ve mukéarin (es zamanlh) bir delille kapsam digi birakilimasi
teknik olarak “tahsis” kelimesiyle karsilanirken mutlak lafzin kapsamindaki
fertlerden bir kisminin kapsam disi birakiimasi ise “takyid” kavramiyla ifade
edilir.?!

Lafizlarin kahplari mutlak ve am lafizlarin ayirt edilmesinde islev go6-
rir, hatta denilebilir ki mutlak ile am lafzi ayirt etmenin en saglikh yolu, umum
icin vaz' olunan lafizlari ve kaliplari bilmektir. Buna gore, asadida yer alan
kaliplar, Arap dilinde umdmilik ifade ederler.

1. Ism-i mevsuller

2. Sart ve istitham edatlari

3. izafetle marifelik kazanmis miifred ve cemi kelimeler
4

istigrak ifade eden 1am-1 ta'rif ile marifelik kazanmis miifred ve cemi
kelimeler

5. Nefiy, nehiy ve sart edatlarindan sonra vaki olan nekre kelimeler. Bu
durumda nekre kelimenin umum ifade etmesi vaz’ olarak degil am laf-
zin tarifinde de ifade ettigimiz lzere “karine” iledir. Zira nekre kelime-
ler, s6zlikte miphem icin vaz’ olunmus mutlak kavramlardir. Okuyucu
burada nekrenin umum ifade ettigini tamamen akil ve yorumla ¢ikar-
maktadir. Séz gelimi (;-& LS ¥) cuimlesinde “nefs” kavrami sozlitkte
“bir can/kisi” anlamina gelirken terkip icin de “hi¢bir can/kisi” anlamina
gelmekte ve umdmilik kazanmaktadir.

6. Gerek istigrak ifade eden (g (JS° @S e 3,51) kelimeler, gerekse de
bu kelimelerin basinda yer aldigi kelimeler.??

3. Mutlakin Mukayyede Hamli

Burada mutlakin mukayyede hamlinden kastimiz, mutlakin kapsamini
belirli nitelik ve es deger bilgiye sahip kayitlarla sinirlandirma/takyid etme
ameliyesidir. Bir baska deyisle mutlak kavramindan esasinda mukayyed hali-
nin amagclandigini, mukayyedin mutlaki beyan ettigi gercedi géz éniine alina-
rak mukayyedi mutlak lafza takdim etmenin gerekliligini ortaya koymaktir.

21 Dureyni, el-Menabhici'l-usuliyye, s. 509-10; Hanbelizade Muhammed Sakir, Fikih
Usulii, trc. Mustafa Yildinm, 1iIFV. Yayinlan, izmir 2010, s. 102; isa, “Davabitu
hamli’l-mutlak ale’l-mukayyed inde’l-usuliyyin” s. 13-4; 17 vd.

22 BK. Eb{ Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsul fi
ilmi usuli'l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, Muesseseti'r-risale, Beyrut 1992,
I, 315-356; Direyni, el-Menahicu'l-usuliyye, s. 385-394.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayr: 2, ss. 143-170



Mutlakin Mukayyede Hamli ve Fikhi /htilaflardaki Rolii | 149

Peki, bir lafiz bir yerde mutlak baska bir yerde mukayyed haliyle gegmisse
hangi durumlarda mutlak lafiz, mukayyede hamledilmeli ve tearuz etmeleri
halinde mukayyed ne zaman dikkate alinmaldir?

Bu konuda iki farkh yaklagimin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. Mutla-
kin mukayyede hamlini asil kabul edenlere goére, dini metinlerin kaynaginin bir
olmasi ve naslarin birbirini tefsir ve beyan etmeleri nedeniyle tesriin mantigi,
seri nas ve kanunlarin mutlak-mukayyed seklinde ikili bir ayrimi kabul et-
mez.23

Asil olanin mutlaki mukayyede hamletmemek oldugunu ifade edenle-
re gore ise, metin sahibinin izni ve iradesi olmadan naslari takyid etmek, esa-
sinda nassin kapsamini daraltmak anlamina gelir. Kaldi ki hamledebilmek igin
nuzdl/vurut tarihinin ayni ya da bilinmiyor olmasi, ayrica her iki nassin da geli-
siyor olmasi gerekir. Belirtilen sartlar dikkate alinmadan yapilacak takyid isle-
mi, nassin mutlak halini keyfemayesa ilga anlami tasiyacaktir. Ancak tarihen
mutlak mukayyedden sonra nazil/varit olmugsa veya tersi s6z konusu ise ve
her iki nasla da amel etmek mimkin degilse sonra gelen nassin, dnce gelen
nassi ve hikmdu ilgasi giindeme gelecektir ki bu takyid degil nesih kavramiyla
ifade edilir.2*

Bu minval Gizere usulctler, hilkim ve sebeplerin bir olup olmamasini
dikkate alarak bir takyid teorisi ortaya koymus ve bu durumu dért ana baslk
altinda tasnif etmistir. U¢ baglikta ittifak; bir baglkta ise inhtilaf meydana gel-
mistir. Buna gére hikim ve sebebin ayni olmasi halinde mutlak mukayyede
hamledilirken; hikim ve sebebin farkli olmasi; hikimlerin farkli ve sebeplerin
ayni olmasi halinde ise ittifakla hamledilmez. “Hikumlerin ayni ve sebeplerin
farkli olmasi” halinde ise cumhur ve Hanefi usulciler arasinda goérus ayrihgi
vardir. Cumhura gére mutlak mukayyede hamledilir. Hanefiler ise aksi kanaat-
tedir. imdi ittifak ve ihtilaf noktalarini firda yansiyan yénleri ve drnekleriyle
ortaya koymaya calisalim.

23 Dureynt, el-Mend&hicii’l-usiliyye, s. 515.
24 Dureynt, el-Mend&hicii’l-usiliyye, s. 516.
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3.1. Hikiim ve Sebebin Ayni Olmasi

Usul eserlerinde?® genelde bu baglik icin “kan” 6rnegi verilmektedir.
Soyle ki nelerin haram oldudu sayilirken bir ayette kan lafzi, mutlak olarak
26( 4y ki (&l Ea) diger bir ayette ise “akici” kan (b Je U ) o3l b g 4y 8
Gk U3 5 G 05K of Yy uals)?” seklinde mukayyed olarak zikredilmistir. Hiikim
(haramlik) ve sebeplerin (kan yemek ya da igmenin zararli olmasi) ayni olma-
s1 nedeniyle her kan degil mukayyed ayetin mutlak olani takyid etmesinden de
anlasilacagi Uzere sadece akitilmisg kanin haram oldugu; ette, damarlarda,
cigerde ve kalpte bulunan kanin ise helal oldugu ifade edilmis2® ve bu da mut-
lak olanin mukayyede hamline érnek verilmistir. Fakat bu érnegdin isabetli ol-
dugu sdylenemez zira ayette gegen kan lafzi teknik olarak mutlak degil cins
isim, tekil ve 1am-1 ta'rif ile muarref olmasi hasebiyle bir am lafizdir. O halde
takyitten degil ilgili ayetlerin nizuli es zamanli ise bir tahsisten; es zamanl
degilse bir nesihten s6z edebiliriz.

Kuran’da kadinlar icin ay halinin bir sikinti ve rahatsizlik oldugu ifade
edildikten sonra bu sirecte kadinlarla cinsel iliskiden uzak durulmasi emre-
dilmistir. Ancak 6zel halleri sona erip temizlendiklerinde istenildigi sekilde
iligkiye girilmesine (s & 35> 156 K &> $iks) misaade edilmigtir. Ayet-i keri-
mede gecen ve ibaha ifade eden alti cizili “fe’td” lafzi, bir emir sigasi olup has
lafizlar kapsaminda yer almaktadir. Anal iliskiyi de ¢cagristiracak sekilde cinsel
iliskinin keyfiyetinde bir serbestlik taninmasi nedeniyle bunun ayni zamanda
mutlak oldugunu sdéyleyebiliriz. Ne var ki naslar bitiincul bir okumaya tabi
tutuldugunda kari-koca arasinda anal iligkinin caiz olmadidini, diger bazi nas-
lar ilgili ayetin mutlak halini takyid etmek suretiyle ortaya koymustur. Gerek
Bakara 2/222'de Allah’in emrettigi yerden onlara yaklagiimasini (& 3 5440
7)) emreden ayet, gerekse slinnette bunun kigik Iatilik olduguna, yapanin

25 Ornegin bk. Saban, islam Hukuk llminin Esaslar, s. 321-322; Muhammed EbQ
Zehre, Usull’l-fikh s. 171; Hallaf, limu usdli’l-fikh, s. 193; Zuhayli, el-Veciz fi usuli’l-
fikh, S. 208; Zeydan, el-Veciz fi usdli’l-fikh, s. 286; Edib Salih, Tefsirl'n-nusus fi'l-
fikhi'l-Islami, 11, 209; Dureyni, el-Menabhici'l-usuliyye, s. 517-8.

26 Maide, 5/3.

27 En’am, 6/145.

28 Akici olmayan kanin helal oldugu hikmine takyid yontemiyle varilabilecegi gibi
Abdullah b. Omerden rivayet edilen su hadisle de varilabilir. “Size (mi'minler) iki
6lu hayvan ve iki kan helal kilindi. (Size helal kilinan) iki 6l hayvan, balk ve
cekirgedir. (Size helal kilinan) iki kan ise karaciger ve dalaktir.” Bk. Ibn Mace,
“Et'ime”, 31.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayr: 2, ss. 143-170



Mutlakin Mukayyede Hamli ve Fikhi /htilaflardaki Rolii | 151

lanetlendigine ve “Muhammed”e ineni inkar anlami tasidigina dikkat geken
ifadeler (2 J& J5f & 5 48 vy § wiw of Gl 1 54) buna drnek teskil etmektedir.2?

Hz. Peygamber, kirk koyunda bir koyun zekéat verilmesi gerektigini
emretmistir (s sl owyf 787 3)%0. Bu hadiste koyun kelimesi nekre olup yas, kalite
ve cinsine dair herhangi bir sifatla kayittanmamis, haliyle has/mutlak olarak
zikredilmistir. Sadece bu hadis dikkate alindiginda zekat mikelleflerinden
hayvanlarinin en iyisinin zekat olarak alinmasinin éninde bir engel olmadigi
soylenebilirdi; ancak konuya iliskin naslar bir bitin olarak ele alindiginda
gorilecektir ki Hz. Peygamber, farkli miinasebetlerle zekata tabi koyunun
niteligine de deginmis ve en iyisinin degil orta hallisinin zekat olarak alinmasi
hususunda zekat memurlarini (&mil) uyarmigtir - (st Jzt @if 33%).31 O halde
zikri gegen hadisin mutlak hali, bu hadisle takyid edilmis olmaktadir.

Yine Kur'an'da Allah’a, Resuliine ve uli’l-emre itaat emredilmis (& ¢
pi-» ;5‘1\ ‘};‘i} Jei 1gaoly A 1gadl 144T ;»,,’\3\)32 fakat itaatin gercevesi/siniri ise mutlak
birakilmigtir. Aye@egen “eti0” lafzi emir sigasi olup has lafizlar kapsaminda
yer almaktadir. Fakat konuyla ilgili naslar buttincll olarak degerlendirildiginde
itaatin bir sinirinin oldudu, bunun marufla mukayyed oldugu ve masiyette
higbir mahltka itaat edilmeyecegi (#& kais & dsial 20 ¥)3 ifade edilmistir.
Dolayisiyla itaat kavraminin mutlakhgi, anilan hadisle takyid edilmis olmakta-
dir.

Usmendinin (6. 552/1157) yemin kefaretiyle ilgili Hz. Peygamber'e
nispet ettigi iki hadis de konuya 6rnek olusturmaktadir. Buna goére Hz. Pey-
gamber, yeminin bozulmasi halinde bir hadiste bir kdle azat edilmesi ( o 131
13, 14220), dider bir hadiste ise mimin kolenin azat edilmesi (isj i3, 1sie g 13)
g?rektigini ifade etmistir. ilk hadiste gegen “rakabe” lafzi miifred ve nekre ol-
dugundan has/mutlak lafiz niteligini haizdir. ilgili hadislerde sebep (yemin
bozmak) ve hikim (kéle azadi) bir oldugundan usulcilere gore ilk hadis ikinci

29 Ahmed b. Hanbel, Misned, |, 86; Il, 444; Tirmizi, “Taharet’, 102; Ebl David,
“Nikah”, 45; ayrica bk. Eb0 Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, thk.
Muhammed es-Sadik el-Kamhavi, Daru ihyai't-tirasi'l-Arabi, Beyrut 1996, II, 40-41.

30 Eb( David, “Zekat”, 5.
31 Buhari, “Zekat’, 41; ayrica bk. Eb0 Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe

ibn Zencaye, Kitabd’-Emval, thk. Sakir Zib Feyyaz, Merkez{'l-Melik Faysal Ii'l-
buhus ve’d-dirasati’l-Islamiyye, Riyad 1986, Ill, 883.

32 Nisa, 4/59.

33 Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim ibn Eb Seybe, el-Kitdbl'l-musan-
nef fil-ehadis ve'l-asér, thk. Kemal Yasuf el-HOt, Mektebeti'r-Rusd, Riyad 1409,
VI, 545.
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hadise yani mukayyede hamledilmelidir. Bu durumda yeminin bozulmasi ha-
linde kefaret, sadece miimin bir kélenin azadindan ibaret olacaktir. O halde bu
sifata sahip olmayan bir kélenin azat edilmesiyle kefaret ifa edilmemis olacak-
tir.34

Burada, neden mutlakin mukayyede hamlinin gerekli géruldagua, buna
mukabil tersi bir durumun igletiimedigi sorusu glindeme gelebilir. Bunu su
sekilde izah etmek mUmkindir. MUmin koélenin azadini gerekli kilan hadis,
digerine nispetle ilave bir kayit (mimin) tagimaktadir. Bu kaydin bos yere
ifade edilmedigi dikkate alindiginda bunu itibara almak gerekir. Zira kelamin
i'mali mimkuin degilse kelam ancak o zaman ihmal edilebilir. Kaldi ki mukay-
yed olan hadisle amel edildiginde, zaten mutlak olanla amel olunmaktadir;
fakat tersini séylemek mumkin degildir.

3.2. Hiikiim ve Sebebin Farkli Olmasi

Usul bilginleri, gerek hikim gerekse sebep agisindan aralarinda bir
alaka bulunmayan, bir yerde mutlak, bagka bir yerde mukayyed olarak gegen
has lafizlari hamletmemek suretiyle hakl olarak takyid yoluna gitmemislerdir.
Zira naslar buatincul okumaya tabi tutmanin temel esprisi, tearuz izlenimi
veren durumu ortadan kaldirmaktir. Burada ise zaten hikim-sebep farkhligi
s6z konusu oldugundan tedruzdan bahsedilmez. O halde naslarin her biriyle
nitelik ve durumunun gerektirdigi sekilde amel etmek gerekir.3>

Zerkesi (6. 794/1392) bu durumda haml ve takyide gidilemeyecegi
hususunda ittifak olustugundan s6z eder.36 S6z gelimi hirsizlik cezasinin be-
yani sadedinde ellerin kesiimesi emredilirken (L. i54k36) kesmenin keyfiyet ve
sinirina iliskin bir agiklamada bulunulmadigindan “kesme emri” ayette mutlak
olarak geg¢mektedir.®” Buna mukabil abdest ayetinde ellerin ylkanmasindan
s6z edilmekte, ayrica yilkamaya bir de sinir getiriimekte ve bunun dirseklere

34 Ebu'l-Feth Alaeddin Muhammed b. Abdulhamid b. Hasan Usmendi, Bezliin-nazar
fil-usul, thk. Muhammed Zeki Abdulber, Mektebetu dari’'t-tiras, Kahire 1992, s.
262. Ayrica bk. Muhammed b. Ali EbU'l-HUseyin el-Basri, el-Mu'temed fi usuli'l-fikh,
thk. Muhammed Hamidullah, Institut Frangais de Damas, Damas (Dimask) 1964, |,
312. ilave drnekler icin bk. Mustafa b. Muhammed b. Selame, et-Te’sis fi usuli’l-
fikh, Mektebetl’l-Harameyn, ts., yy., s. 377.

35 Eb0 Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali Tasi, el-Udde fi usuli'l-fikh, thk. Muhammed
Riza el-Ensari Kummi, Citare, Kum 1417, |, 330.

36 Eb( Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, Bahri'l-muhit
fi usuli'l-fikh, gdz. geg. Omer Siileyman Eskar, haz. Abdilkadir Abdullah Ani,
Vizareti'l-evkaf ve's-suuni’l-islamiyye, Kuveyt 1992, 11I, 417.

87 Maide 5/38.
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kadar oldugu ( @l ) 1y 1Kass5 1,L.28)38 ifade edilmektedir. ilgili ayetlerin hem
hikiimleri hem de sebepleri farklilik arz etmektedir. ilkinde sebep hirsizlik;
ikincisinde namaz kilma iradesidir. Hikim ilk ayette kesmek; ikincisinde ise
yikamaktir. O halde mutlak olan mukayyede olana hamledilerek, ellerin dir-
seklerden kesilecegi iddia edilmez.

3.3. Hikiimlerin Farkli ve Sebeplerin Ayni Olmasi

Takyitteki temel felsefenin bir kisinin ayni konuda ne zaman sdyledi-
gini bilmedigimiz fakat bir biriyle zithik arz eden mutlak-mukayyed ifadelerini
uzlastirmak ve geligkiyi izale etmek oldugu dikkate alindiginda pek tabidir ki
farkli konulara/hiikiimlere iligkin dile getirilen ve mutlak-mukayyed lafizlari
ihtiva eden ifadeleri uzlastirma yoluna gitmek anlamsiz hale gelecektir. Zira
takyit, hikidmler/konularin ayni olmasi halinde basvurulan bir ydontemdir. Mut-
lak ve mukayyed ifadelerin sebepleri ayni da olsa hiikiimlerinin farkli olmasi
halinde takyide basvurulamayacagi hususunda usulctiler arasinda -bir 6nceki
baslkta oldugu gibi- ittifak bulundugunu kaydedelim.3® S6z gelimi, “herhangi
bir fakiri doyur” ve “Temim kabilesine mensup herhangi bir fakiri giydir” cimle-
lerinde hukumler (doyurmak ve giydirmek) farkh oldugundan mutlak olan mu-
kayyede hamledilerek doyurulmasi gereken s6z konusu fakirin ille de Temimli
olmasi sart kosulamaz.4°

Bu bashga dini naslardan genelde abdest ve teyemmum ayetleri 6r-
nek verilmektedir. $oyle ki namaz kilmak istenilmesi halinde abdest alinmasi;
suyun bulunmamasi halinse ise bedel ve sembolik temizlik araci olarak te-
yemmuUm alinmasi gerektidi ifade edilmekte ve ilgili ayetlerde keyfiyet sdyle
tarif edilmektedir:

Ey Muminler! Namaz kilacaginiz zaman ylUzindzd, dirseklere kadar
ellerinizi ve kollarinizi yikayin (g di ;i;,uﬁ,f (.i&)é-j isli6). Baginizi mesh edin,
ayaklarinizi ise topuk kemiklerine kadar yikayin. (...) su ya da suyu kullanma

% Maide 5/6.

39 Taceddin Ebi Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siuibki, Refii’l-hacib an
Muhtasari Ibni’l-Hacib, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdilmevcud,
Alem{7'I-Kiitiib (World of Books), Beyrut 1999/1419, Ill, 368; Ebu'l-Hasan Seyfeddin
Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, el-ihkam fi usulil-ahkam, talik. Abdiirezzak el-
Afifi, Daru’s-samii, Suud 2003, IlI, 6-7.

40 Heyet, el-Mevsuatil'l-fikhiyye, Vizaretil'l-Evkaf ve's-Suuni’l-islamiyye, Kuveyt 1983/
1404, 1, 200.
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imkani bulamamigsaniz, o zaman temiz bir toprak arayin ve onunla ellerinizi,
kollarinizi ve yuizinlizi mesh edin (i oXusfs 1833 Isait) (...)4

Gorildagu Gzere ayette namaz kilma iradesi seklinde ifade edebile-
ce@imiz ayni sebebe dayanan iki farkli hikim (yilkamak ve mesh etmek) s6z
konusudur. Abdestle ilgili kisimda eller lafzi, “dirsekler” kaydi ile mukayyed
iken teyemmumle ilgili kisimda “eller” lafzi bu ve benzeri bir kayittan yoksun
oldugundan mutlak olarak gegmektedir. Bu durumda mutlaki mukayyede
hamlederek teyemmum alirken ellerimizi dirseklere kadar mesh etmeli miyiz,
sorusu gundeme gelmektedir. Buna olumlu cevap veremeyiz. Clinkiu mutlak
ve mukayyed lafizlar ihtiva eden naslarin hilkmi ve konulari, farklihk arz et-
mekte, haliyle iki nas arasinda da bir geligki bulunmamaktadir.#?

Neden teyemmUm alirken dirseklere kadar mesh ediyoruz sorusunun
cevabl, dogrudan mutlak-mukayyedle ilgili olup fakat konu bu defa “hikim ve
sebebin ayni olmasI” basligina drnek olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in te-
yemmumiin keyfiyetini beyan sadedinde buyurdugu hadislere géz atildiginda
ilgili ayetin mutlakini takyid eden kayitlara rastlamaktayiz. ibn Omer rivaye-
tinde (caid b ) ool 09 axll 0 Olo ooud)*S bu kayit “dirsekler” olarak yer alirken
Ammar b. Yasir rivayetinde ise (suslly a-g li$i)4 “bilekler” olarak gegcmektedir.
Mezhepler, haberle ameldeki metotlarina munasip olarak ilgili hadislerden
birini tercih etmek suretiyle belirttigimiz Gzere teyemmuUm ayetini takyit etmis-
lerdir. Buna gore Hanefilers ve Safiileré dirseklere kadar; Malikiler,*” Han-

4l Maide, 5/6.

42 Bk. Hin, [slam Hukukunda Yontem Tartismalari, s. 175-6.

43 Eb0 Davud, “Taharet”, 685; 686.

44 Buhari, “Teyemmim”, 5.

45 Eb0 Bekr Alaeddin Eb( Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi Kasanf, Bedail's-sanai'

fi tertibi's-gerai’, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdilmevcut, Dari'l-
katbi'l-ilmiyye, Beyrut 2003, 1, 312 vd.

46 Semseddin Muhammed b. el-Hatib Sirbini, Mugni'l-muhtac ila ma'rifeti meani
elfazi'l-Minhac, Dari'l-marife, Beyrut 1997, |, 158.

47 Karafi, Zahire, thk. Muhammed Hacci, Darii'l-garbi'l-islami, Beyrut 1994, |, 354.
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beliler*® ve Ca'feriler* ise bileklere kadar meshi gerekli ve yeterli gérmusler-
dir.50

3.4. Hikiimlerin Ayni ve Sebeplerin Farkli Olmasi

Bir yerde mutlak, baska bir yerde mukayyed olarak gegen, buna kar-
sin hdkimleri bir, sebepleri farkli olan lafizlarin takyidi ve hamli hususu, usul-
culer arasinda ihtilafa medar olmustur. Bu tartisma genelde zihar ve hataen
katl kefareti lGizerinden yiritilmektedir. Buna gore, zihar kefaretiyle ilgili ola-
rak Kur'an’da séyle buyrulmaktadir:

Karilarini “Sen bana artik anam gibisin!” diyerek bosayan, sonra da
pismanlik duyup bu sézlerini geri almak isteyen kimseler, bu karilariyla iligkiye
girmeden 6nce bir kole azat etsinler (&3 »53). Yaptiginiz yanlis ise ceza-
kefaret olarak sizden istenen budur. [Uﬁtmaym ki] Allah yaptiginiz her sey-
den haberdardir.5?

Burada kole/rakabe lafzi, mutlak olarak zikredilmektedir. Dolayisiyla
musliman ya da gayr-i mislim bir kolenin azat edilmesi halinde yukamlulik
ifa edilmis olacaktir. Hataen katl kefaretiyle ilgili olarak da sdyle buyrulmakta-
dir:

Bir mUminin diger bir mimini 6ldirmeye asla hakki yoktur. Megerki
yanlislikla ola! [Yanlislkla 6ldirme durumunda ise kefaret vardir]. Séyle ki her
kim bir mUmini yanhglikla 6ldurirse miumin bir kéleyi hirriyetine kavusturmasi
(&3 1y 555) ve maktulun vérislerine diyet/kan bedeli édemesi gerekir; ama

48 Ep0 Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-
Mugni, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Abdilfettah Muhammed el-Hulv,
Daru alemi’l-kiitib, Riyad 1999/1419, |, 320.

49 T(si, el-Mebsut fi f/khi'l-imamiyye, tashih ve talik. Seyyid Muhammed Taki el-Kesfi,
Daru’l-kitabi'l-islami, Beyrut ts., 1, 33.

50 Bk. EbG Ibrahim izzeddin Muhammed b. ismail Emir es-San'ani, Subili's-selam
serhu BulOgU'l-meram min cem'i edilleti'l-ahkam, Daru’l-kitubi’l-ilmiye, Beyrut 2004,
s. 95-6; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Bidayetur'l-
miictehid ve nihayetii'l-muktesid: Mezheplerarasi Mukayeseli Islam Hukuku, red.
Vecdi Akyiiz; trc. Ahmed Meylani, Ensar Yayinlar, istanbul 2015 1, 168 vd; / Eb{’l-
Ferec Cemaluddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, et-
Tahkik fi mesaili’l-hilaf, (Tenkihu't-tahkik ile birlikte) thk. Abdilmu’ti Emin Kal'aci,
Darir’l-Va'y, Haleb 1998, I, 319 vd.

1 Miicadele, 58/3. Yemin kefaretinde de (Maide, 5/89) kéle azad: tabiri mutlak olarak
gecmektedir. Dolayisiyla ayni tartismayl burada da gérmek mimkindir. Bk. Ibn
Risd, Bidayetl'l-muctehid ve nihayeti'l-muktesid, 11, 213-4.
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eger onlar diyetten vazgecerlerse, dldiren kisi 6deme yukumlaliginden kur-
tulur.5?

S6z konusu lafiz (rakabe) burada ise, “mi'min” sifatiyla ile kayitlan-
mistir. Bu durumda kefaretin ifasi ancak mimin bir kélenin azadi ile mimkin
olacaktir. Her iki ayette hukum (kdle 4zad etmenin gerekliligi) ayni olmasina
mukabil, sebepleri farkhlik arz etmektedir. Birinci hilkiimde sebep zihar; ikinci
hikimde ise hata ile adam 6ldirmedir. Burada su soru glindeme gelmektedir:
Zihar kefaretiyle ilgili mutlak lafiz, hataen katl kefaretindeki mukayyed lafza
hamledilerek zihdrda da azat edilecek kdlenin mi’'min olmasi sart kosulacak
midir yoksa her iki hikiimle ayri ayri mi amel edilecektir?

Basta Hanefi usulciler olmak Uzere, bazi bilginlere de nispet edilen
yaklasima gore bu durumda mutlak mukayyede hamledilemez ve her iki nasla
da ayri ayri amel etme yoluna gidilmelidir. Safii bilginler basta olmak Uzere
cumhura gore ise mutlak lafiz, mukayyede hamledilmelidir. Bu yaklagimi dile
getirenlerin bazilarina gére hamletmedeki gerekge, dil ve 6rfi kullanim olurken
bazilarina gore de kiyastir.53

Hamli kabul etmeyenlerin temel gerekcesi, sebeplerin farkli olmasi
nedeniyle iki nas arasinda bir tedruzun s6z konusu olmadigi, halbuki hamlet-
medeki temel esprinin cgeliskiyi izale etmek oldugu, dolayisiyla burada buna
gerek bulunmadigidir. Bu nedenle hamletmeden her bir nassin mucebine
gOre amel etmek gerekir. Kaldi ki hata ile katlin kefareti elbette ziharin kefare-
tinden farkl ve agir olacaktir. Zihar kefaretinin daha hafif olmasinin gerekgesi
ise evlilik birligini korumaktir. Bu agidan bakinca sebep ve hikumler arasinda
bir miinasebet de s6z konusudur.5

Sebeplerinin farkhligina ragmen kiyas ya da baska bir yontemle tak-
yide gidilmesi halinde bu, mutlakin mucebini dikkate almamak ve nas Uzerine
delilsiz bir ziyadede bulunmak anlamina gelir ki bu da mutlak lafzin ifade ettigi
iki secenekten (mimin ya da gayr-i mimin kdle) birinin neshi anlamina gele-

52 Nisa, 4/92.

53 Ebu'l-Kasim Alemilhiida Ali b. Huseyin Murtaza, ez-Zeria ila usdli’s-seria, tsh.
Ebu'l-Késim Girci, Daniggah-1 Tahran, Tahran 1984, |, 275-6; Tasi, el-Udde, I,
331; Sirazi, et-Tebsira, thk. Muhammmed Hasan Heyto, Daru’l-fikr, Dimask 1980,
s. 216; a. mlif., Serhu’l-Lim’a, thk. Abdulmecid et-Turki, Daru’l-garbi’l-islami, Beyrut
1988, |, 418; Ilyaz b. Nami es-Sillemi, Usulii’-fikh ellezi 1& yeseu’l-fekih cehluhu,
Darirt-tedmuriyye, Riyad 1426, s. 370.

5 Eb( Bekr Semsuleimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usulii's-SerahsT,
thk. EbuU'l-Vefa el-Efgani, Daru'l-katibi’l-ilmiyye Beyrut 1993, |, 269; Zuhayli, el-
Veciz fi usuli’l-fikh, s. 209; Zeydan, el-Veciz fi usdli’l-fikh, s. 288.
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cektir. Bu, kiyas yoluyla nassin neshi degdilse sayet o halde mansusun man-
susa kiyasidir ki bu islem de caiz degildir. Bu tarz bir mukayese kabul edile-
cek olursa hirsizlik cezasini diizenleyen nassin®® nitelikli yagma sugunu
(hirdbe) diizenleyen nassa® mukayese edilerek hirsizlik cezasinda da ele
ilaveten ayaklarin da kesilmesi gerekir, demek lazimdir. Fakat bu yonde bir
dlsilince ortaya konulmamistir.57

Hanefi usulculerin yaklagimi, kendi icinde tutarlidir. Zira onlara gore,
mutlak, has lafzin kapsaminda yer almakta ve has lafiz, katiyet ifade etmekte-
dir. Kat'l olan bir lafzin kiyas gibi zan ifade eden bir ydntemle ne tahsisi ne de
takyidi uygundur.

Safiller basta olmak uzere, bazi Hanbeli, Maliki ve Mu’tezili bilginlere
gore kiyas ile am lafiz nasil tahsis yapilabiliyorsa hucciyetine iligkin sartlari
tasimasi halinde kiyasla takyid de yapilabilecektir.>® Kiyas yoluyla hamli ka-
bul edenlere gore ise bu bir “nassa ziyade” degil bir tir tahsis iglemidir.5° Bunu
dillendirenlere gore mutlakin da bir tir umum nitelikli lafiz oldugu ve am lafiz-
larin Hanefilerde oldugu gibi katiyet degil zan ifade ettigi dikkate alinirsa bu
yaklasimin da kendi iginde tutarli oldugu sdylenebilir.

Meselenin 6zline inildiginde goérilecektir ki cumhurun burada kiyasi
isletmek suretiyle takyide gitmesindeki temel gerekce zihar ayetinin mantdku
ile hataen katle dair ayetin mefhm-1 muhalifinin tedruz etmesidir. Séyle ki
ziharda kefaret igin iki segenek sunulmusken -ki bunlardan biri gayr-i muslim
koélenin azat edilebilecegdidir- hataen katlde kefaret, ancak mimin kélenin aza-
diyla yerine gelecektir. Bu ayetin mefhum-1 muhalifinden anlagilan ise gayr-i
muslim koélenin azat edilmesi halinde kefaretin yerine gelmis sayilmayacagi-
dir. Boyle olunca iki ayet arasinda hikiim agisindan bir tendkuz ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Bunu gidermenin yolu da mutlak olani mukayyede hamletmektir.
Boylelikle kefaret, her iki durumda da ancak mimin olani azat etmekle yerine

%5 Maide, 5/38.
6 Maide, 5/33.

57 Cessas, el-Fusdl, 1, 227-8; Usmendi, Bezlii'n-nazar fi’l-usul, s. 267; Ebi'l-Hattab
Mahfuz b. Ahmed b. Hasan Kelvezani, et-Temhid fi usuli'l-fikh, thk. Mifid
Muhammed Eba Amse, Dari'l-medeni, Cidde 1985, 1l, 188.

58  Sirazi, et-Tebsira fi usuli'-fikh, s. 215 vd; Sevkani, frsadii'l-fuhul ila tahkiki'l-hak min
ilmi'l-usul, I, 712 vd; EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani, et-
Takrib ve'l-irsad: es-sagir, thk. Abdilhamid b. Ali EbG Zenid, Muessesetu'r-risale,
Beyrut 1998, Ill, 310; Basri, el-Mu'temed fi usuli'l-fikh, I, 315; Raz1, el-Mahsul fi ilmi
usuli'l-fikh, 11, 145; Zerkesi, Bahri'l-muhit fi usuli'l-fikh, 11I, 421.

5 Murtaza, ez-Zeria, |, 276; Tasi, el-Udde, |, 332; Zerkesi, Bahri'l-muhit i usuli'l-
fikh, I, 424.
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gelecektir. Gerek mefhum-1 muhalifi bir yontem olarak kabul etmemeleri ge-
rekse de sebeplerinin farkl olmasi nedeniyle Hanefiler i¢in burada bir tearuz
s6z konusu degildir.50

Murtaza ve Tasi gibi Sii-imami usulciiler de Hanefilerin yaklagimini
benimsemistir; ancak varilan sonu¢ ayni olsa da yontem farkliligi s6z konusu-
dur. Muelliflere gore, kiyas, amel edilecek ser’i bir delil olmadigindan takyid
veya tahsiste bir yéntem olarak benimsenemez. Kiyas olmadan da mutlaki
mukayyede hamletmek ihtimal dahilinde gézikmemektedir. Clinkl bir ménia
olmadigi slirece kelami zahirine hamletmek gerekir.61

Sebepleri farkli olan iki ayni hikmin takyidine bir bagka érnek de
midayene ayetidir. Bu ayette, vadeli bor¢ verilmesi halinde iki erkek veya iki
kadin bir erkek sahit tutulmasi tavsiye edilmis ((.'S!\é; i ks 1pdgzing) fakat
sahitlerin niteligine vurgu yapilmayarak mutlak olarak zikredilmistir. Buna mu-
kabil, nikdh, bosanma ve bosanma sonrasinda eslerin evlilik maksadiyla tek-
rar bir araya gelmeleri halinde sahit tutulmasi istenmis fakat bu defa sahitlerin
adaletli olmasi gerektigine vurgu yapilarak lafiz mukayyed (,im Jie (3 b:@@)GZ
olarak zikredilmektir. Sebeplerin farkliligina ragmen mutlak mukayyede ham-
ledilerek borg alig-verisinde de sahitlerin adil olmasi gerektigini séyleyebilir
miyiz? Bu sorunun cevabl, yukarida zikredilen ydntemlerin hangisini takip
ettiginize bagl olarak degisecektir.

Takyidin dil yoluyla yapilabilecegini iddia edenlere gére mutlak mu-
kayyede hamledilmelidir. Clnkl 6teden beri sahitligin mutlak olarak zikredildi-
gi hususlarda®s bile “adalet” aranir olmustur, bu da s6z konusu yonteme em-
sal olusturmaktadir.6* Ancak bu sdylem de elestirilerek, sahitlikte adalet sartini
gerektiren seyin, s6z konusu mukayyed nas degil, icma ve baska naslar®®
oldugu ifade edilmistir.66

60 I_3k. Dureyni, el-Menahici'l-usuliyye, s. 523-4; Edib Salih, Tefsiri'n-nusus fi'l-fikhi'l-
Islami, I, 223.

61 Murtaza, ez-Zeria, |, 276; Tsi, el-Udde, I, 332.
62 Talak, 65/2.
63 Meseld, Bakara, 2/282; Nur, 24/4.

64 Eb( Ya'la Muhammed b. Huseyin el-Ferra, el-Udde fi usuli'l-fikh, thk. Ahmed b. Ali
Seyr Mubareki, Suud 1990, Il, 637 vd

65 Hucurat, 49/6.

66 Murtaza, ez-Zeria, |, 276; TOsi, el-Udde, I, 311; Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi usuli’l-
fikhi’l-mukaren, 1V, 1711.
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Bu sdyleme Kkail olanlara goére takyid Arapga’nin bir 6zelligidir. Bu ne-
denle Araplar, bir hikmi bir yerde mutlak; baska bir yerde ise ayni hukmi
mukayyed haliyle ifade ederler. Burada okuyucuya disen ise onu hamlederek
yorumlamaktir. Sézgelimi Ahzab 33/35te [...] iffetlerini koruyan erkekler ve
iS5 ) var ya, iste Allah onlara magfiret edecek ve ok blyiik bir miikafat
verecektir, buyrulmaktadir. Burada alti gizili kelimeler, mutlak oldugu halde
makablindeki nesneler, onlar icinde takdir edilmekte ve bdylelikle mukayyed
hale gelmektedir. Fakat Nemle, bu sekilde bir ¢gikarimin saglikh olmadigini
zira takdir ederken bir delile dayanildigini, bu delilin ise atif harfi oldugunu
ifade etmektedir.8”

Kur'an’in bitiininiin tek bir kelime gibi®® oldugu, mukayyed ve mutlak
her ne kadar ayr zikredilse de bunu muttasil kabul etmek gerektigi, kaldi ki
Hz. Ali'den de bu ydnde bir rivayet s6z konusu oldugu seklindeki bir itiraz,
Murtaz&’'nin istisna ve tahsis hatirlatmasiyla bosa ¢ikar.®° Zira dilde istisna ve
tahsis, karsit hikimleri ifade etmek icin kullaniimaktadir. TGsT’ye gore, bu
yaklasim, muttasil ifadeler igin dogru olsa bile —ki siyak sibak buna delalet
etmektedir- munfasil ifadeler icin gecerli ve dogru olamaz. Kuran’in butinl
tek bir kelime seklinde okumak gerektigini iddia edenlerin zihar kefaretinin
kayitlarini dikkate alarak hataen katlin kefaretine altmis fakiri doyurmayi; yine
abdestin kayitlarini dikkate alarak teyemmuime bas ve ayaklarin meshini ilave
etmeleri icap eder. Ne var ki bu yonde bir gorus, ileri stiriimemigtir.”®

67 Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi usuli’l-fikhi’l-mukaren, 1V, 1712. Krs. Basri, el-Mu'temed
fi usuli'l-fikh, 1, 315; SQirazi, et-Tebsira fi usuli'l-fikh, s. 212 vd; Zerkesi, Bahri'l-
mubhit fT usuli'l-fikh, I, 420.

68 Sirazi, et-Tebsira fi usuli'l-fikh, s. 214 vd; Zuhayli, el-Veciz fi usuli’l-fikh, s. 210.

8 Murtazd, ez-Zeria, |, 276. Krs. Imami'l-Haremeyn Ebiil-Meali Riikniiddin
Abdilmelik b. Abdullah b. Yasuf Clveyni, el-Burhan f1 usdli'l-fikh, thk. Abdllazim
ed-Dib, Camiatu Katar, Devha [Doha] ts., I, 435. Razi, el-Mahsul fi ilmi usuli'l-fikh,
11, 146.

0 TQst, el-Udde, I, 333.
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4. Mutlakin Mukayyede Hamli igin ileri Siiriilen Sartlar

1. Oncelikle mutlak lafz1 bir kaydin takyid edebilmesi i¢in s6z konusu
kaydin vukai degil, ihtirazi olmasi gerekir.” Ornegin (Sl i 6 ¥ 1547 sl @i ¢
Gy oKIa dn s 320ad)72 bu ayette ribanin yenilmesi yasaklanmistir ve bu ya-
sak, nehiy sTgasummeyin) ile ifade edilmistir. Ayrica “katbekat” lafzinin ye-
me(me)ye iliskin bir kayit oldugu dikkat gcekmektedir. O halde “yemeyin” lafzi,
has lafiz olup siga bakimindan nehiy; hal bakimindan ise mukayyettir. Mukay-
yette esas olanin kaydin niteligi ve islevine gére amel etmek ise peki, faizin
katbekat olmamasi durumunda bazilarinin dile getirdigi gibi faiz yemenin ce-
vazl gindeme gelecek midir? Naslar butilincil olarak degerlendirildiginde
bunun mimkin olmadigini séylemeliyiz. Zira baska bir ayette konuya iligskin
soyle buyrulmaktadir:

Ey MUminler! Allah’in emirlerine itaatsizlikten sakinin. Mademki ma-
minsiniz, o halde tefecilikten kalan alacaklarinizdan vazgegin. Boyle yapma-
diginiz, tefecilikten vazgegmediginiz takdirde bilin ki Allah ve elgisi tarafindan
size savas aclimistir. Eger tovbe edip tefecilikten vazgecerseniz, anaparaniz
sizindir. Boylece ne siz haksiz yere baskasinin malini ne de baskasi sizin
malinizi almig olur.”™

Ayette tefecilikten vazgecilmesi halinde anaparanin faiz verene ait ol-
dugunun ifade edilmesi, esasinda az miktarda da olsa faiz yemenin yasaklan-
digini ortaya koymakta ve bunun savas ilani oldugu belirtimektedir. Peki, o
halde (kswaé buil) “katbekat” kaydi ne ifade etmektedir? iki ayetin beraber ele
alinmasi halinde ortaya ¢ikan sonug, bunun mutlaka dikkate alinmasi ve Uze-
rine hukdm bina edilmesi gereken hikmin taalluk ettigi bir sart/kayit olmayip
yani kayd- ihtirdzi degil, o toplumdaki bir vakiaya ve bir ticarf iliskiye génder-
mede bulunan bir kayit, yani kayd-/ vukdi oldugudur.”

2. Takyit ameliyesinde tipki tahsiste oldugu gibi kaydin niteligi ve
hiccet-bilgi degeri cok énemlidir. Takyid, tahsise benzediginden zannf olanin
zanni olan ya da mitevatir olanin mutevatir olan delille takyidi gibi ya ayni
kuvvette bir delil ile ya da zanni olanin mutevatir olan ile takyidi gibi daha
kuvvetli bir delille takylde ugramasi gerekir. Bu bakimdan Kitadb’in Kitapla;
Kitab’in mitevatir siinnet’le; sinnet’in siinnet’le; siinnet’in Kitap, icma, kiyas

L Dureynt, el-Mend&hicti’l-usiliyye, s. 514.
72 Al-j imran, 3/130
73 Bakara, 2/279.

74 Dureyni, el-Menéhicii’l-usiliyye, s. 514; ismail Ozsoy, “Faiz’, DIA, istanbul 1995,
XIl, 112.
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ve mefhumlarla takyidi caiz olabilmektedir.? ileri siriilen bu sart, ézellikle
Hanefi usulcller ile cumhur arasinda izleyen satirlarda da gorilecegdi lGzere
ihtilafa yol agmistir.

Hanefi bilginler, diger mezheplerin hilafina olarak zina haddinin sade-
ce 100 celde oldugunu, buna “had” adi altinda slrgln cezasinin ilave edile-
meyecedini kabul etmiglerdir.”® Buradaki ihtilaf, anilan ilkeyle yani takyidin
ancak ayni kuvvete sahip naslar arasinda olmasi gerektigiyle alakahdir. ilgili
ayette zina edenlere yiiz celde vurulmasi gerekliligi (& s 415 38 1526 @313 L
s4l=)77 ifade edilmistir. Ayette gegen “yiiz” lafzi, sayi ismi olup has/mutlak kap-
samina dahildir. Hadiste ise (& iy &l dor SIU S N b d) o S5 3 1905 30 1gds
ey Bl e ol )78 Yz celdeye surglin cezasi da ilave edilmistir. Her ne
kadar sebep ve hikimler bir olsa da mutlak olan (ayet), mukayyede (hadis)
hamledilemez. Zira anilan hadis, haber-i vahid olup kitap ile es deger kuvve-
te/bilgiye sahip degildir. Ancak, iki nasla da kitabin hikmini degistirmeyecek
sekilde ayri ayri amel etmek mUmkindur. Bu kabullin bir neticesi olarak, stir-
glin cezasina had degil ancak siyaset-i seriyye icabi uygulanmis bir ta’zir
olarak bakmak gerekir.”® Haneff bilginlere gére abdestte dort farza niyet, ter-
tip, mivalat gibi ilavelerin farz adi1 altinda yapilamayacagi ve tavaf ederken
abdestli olmanin ya da rikda ta‘dil-i erkanin farz olarak goériilemeyecegi,&
sut hisimhginin stbutu icin emmeye dair bir sayi sinirlamasi getirilemeyece-
gi®! yine ayni ilkeye dayanmaktadir.

3. Haml icin ileri surilen sartlardan biri de s6z konusu kaydin sifat ol-
masi gerektigidir. O halde mukayyed nastan mutlak nassa tasinacak olan sey,

> Nemle, el-Mtiihezzeb fi ilmi usuli’l-fikhi’l-mukaren, IV, 1707.

76 Bk. Abdiilkadir Udeh, Mukayeseli slam Ceza Hukuku, trc. Ali Safak. Kayihan Yay.
istanbul 2012, 11, 422.

7 Nur, 25/2.

78 Tirmizi, “Hudad”, 11.

79 Kasani, Bedail's-sanai’' fi tertibi's-serdi’, VIl, 39; EbU'I-_Hasan Burhaneddin Ali b.
Ebi Bekr Merginani, el-Hidadye serhu Bidayeti’l-mubtedi, Istanbul 1991, Il, 99.

80 Bk. Nizameddin es-Sasi, Usulii’'s-Sasi: muhtasar fi usuli’l-fikhi’l-Islami,  thk.
Muhammed Ekrem Nedvi, Darii’l-garbi’l-islami, Beyrut 2000, s. 22-25; Mustafa
$aid Hin, Islam Hukukunda Yontem Tartismalari: Usuldeki Farklihgin Fakihlerin
Ihtilafindaki Roli, trc. Halit Unal, Rey Yayincilik, Kayseri 1993, s. 181 vd; Ebu'l-
Menakib S$Sehabeddin Mahm(d b. Ahmed b. Mahm(d Z_encénT, Fikhi Hiikiimlerin
Usuli Dayanaklari (Tahrici'l-furu' ale'l-usul), trc. Davut litas, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2015, s. 33-4.

81 Ebi'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm(d b. Mevdud Mevsili, el-ihtiyar li-ta'lili'l-
Muhtar, thk. Ziheyr Osman el-Caid, Dari’l-Erk&dm b. Ebi'l-Erkdm, Beyrut, ty., V,
145.
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mutlak nasta gegmeyen ilave bir hikim degil, ayni hikim kapsaminda mu-
kayyed nasta yer alan bir sifat olacaktir. Bu sarti ileri stiren Safiiler basta ol-
mak Uzere, bazi Hanbeli, Maliki bilginler bununla kuvvetle muhtemel “Hikim-
lerin Ayni ve Sebeplerin Farkli Olmasi” segeneginde kendilerine yodneltilen
“kiyas yoluyla takyid yapiyorsunuz o halde neden diger hiikkiimleri (katlin kefa-
retine ztharda oldugu gibi altmis fakiri doyurmayi; teyemmiime abdestte oldu-
gu gibi bas ve ayaklarin meshini) de kiyas yapmiyorsunuz seklindeki itirazi ve
Hanefiler tarafindan dile getirilen nas lzerine ziyade iddiasini bosa ¢ikarmak
istemektedirler.82 Bununla beraber bazi bilginlerin bu elestiriyi umursamadigi
ve sifati tagsimanin yaninda mukayyed nastaki ilave hikimlerin de hamledil-
mesi taraftari oldugu gorilmektedir.83

4. Mutlaki takyid edecek mukayyed nas, birden fazla olmamalidir.
Mukayyed nassin birden fazla olmasi halinde kayitlarin ¢elismesi giindeme
gelecektir. Bu durumda miictehid tercihe gidebilecektir.84

Yemin kefaretiyle ilgili ayette (Maide, 5/89) bilerek ve isteyerek yemin
edip daha sonra bozanlarin bunun karsiiginda ifa etmesi gereken kefaret
beyaninda on yoksulu besleme veya onlari giydirme ya da bir insani 6zgurla-
glne kavusturmaya gli¢ yetiremeyenlerin (onun yerine) ¢ gun orug tutmalari
(C[ﬁ B sepb A4 g >+2) emredilmistir. Ayette gegen “li¢ glin” lafzi sayi ismi oldu-
gundan has kapsamina dahildir. Ayette gegen u¢ gin say! ismi, mutlak olarak
yer almis dolayisiyla dileyen orucunu ayri ayri dileyen de pes pese tutabile-
cektir. Fakat Hanefi mezhebine goére ise bu orucun ille de pes pese tutulmasi
gerekir. Zira Abdullah b. Mes’dd’dan meshur olarak rivayet olunan kiraatte ¢
glin lafzindan sonra “pes pese” (wwws) kaydl yer almaktadir.8 Dolayisiyla

ilgili kiraat “hikim ve sebep birligi” nedeniyle anilan ayeti takyid etmektedir.

Ne var ki bu yaklagim, iki delilden birinin mutevatir, digeri ise saz ol-
masli nedeniyle cumhur nezdinde kabul gérmez. Zira mitevéatir olmayan kiraa-
tin Kur'an’dan sayilmayacagdi ve bu tur kiraatlerin hiikkim istinbatinda kaynak
sayllmayacag! asikardir. Peki, bu séyleme kail olanlara gére yemin kefareti
nasil eda edilecektir? Ayette mutlak olarak yer alan bu hususun esasinda

82 Zerkesi, Bahri'l-muhit fi usuli'l-fikh, 11, 425-6; SUIemT, Usulii’l-fikh ellezi 1a yeseu’l-
fekih cehluhu, s. 372; Salih, Tefsirl'n-nusus fi'l-fikhi'l-Islami, 11, 228.

8 Maverdi, bu ismin $afii bilgin Ebu Ali b. Hayran oldugunu ifade etmektedir. Bk.
I?bU'I-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi
Imam Sé&fii, tahkik ve talik Ali Muhammed Muawviz, Adil Ahmed Abdllmevcud,
Darii'l-Kitiibi'l-imiyye, Beyrut 1994/1414, XVI, 66.

84 Sevkani, irsadii'l-fuhul ila tahkiki'l-hak min ilmi'l-usul, Il, 715-6.

85 Serahsi, Usuli's-Serahst, |, 269.
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birbiriyle gelisik iki ashi (mukayyed) oldugunu goériyoruz. Bunlardan birisi yuka-
rida da andigimiz zihar kefaretinde® yer alan iki ay “pes pese” oru¢ tutmak
(omss (i plmd .Lég >+2) digeri ise pes pese kaydinin yer almadigi temettl oru-
cudur. Nitekim ayette glvenli bir ortamda hac yapma imkani bulundugunda,
hacdan 6nce umre yapan kisinin maddi glcline uygun bir kurban kesmesi
gerektigi, buna glcu yetmeyen kimsenin ise hac esnasinda Ug¢ gun, memleke-
tine doniince de yedi glin olmak (zere (ayri giinlerde) toplam on giin orug (
iy 13y dais 2 3 o608 puad 44 ) tutmasi gerektigi ifade edilmektedir.8”

Bu durumda yemin kefareti, hangi mukayyed nassa dayanilarak
takyid edilecektir. Sebeplerin farkli olmasindan mitevellit Hanefiler nezdinde
takyid yapilamayacagi bilinen bu husus, cumhur nezdinde tartismalidir. Bazi-
larina gore ancak bir delil, kiyas vb. olmasi halinde haml yapilabilirken bazila-
rina gore de mdictehid iki kayit arasinda muhayyerdir.® Yemin kefaretinin
zihar orucuna -onun da bir kefaret olmasi hasebiyle- daha yakin oldugu miila-
hazasiyla yemin kefaretiyle ilgili orucun pes pese tutulmasinin daha uygun
olacagi da kaydedilmistir.8°

5. Mutlak nassin emir ya da olumlu ciimle iginde kullaniimasi gerekir.
“Emir’ kaydi, mubah alanda takyid yapmanin zorunlu olmadigina isaret et-
mektedir. Kaldi ki mukellefler, mubah alanda yer alan bir fiili yapip yapmamak-
ta muhayyer birakilmiglardir. Bu ydniyle de zaten bir tezat s6z konusu degil-
dir. Nefiy ya da nehiyden sonra vaki olmasi halinde ise mutlak mukayyede
hamledilmez. Zerkesi’den 6diing alarak ifade edelim: “Mikateb kéleni azat
etme! (W g ¥)” seklindeki mutlak ifade ve “kafir mikateb kdleni azat etme!( ¥
138 W sw)” seklindeki mukayyed ifadenin bir kimsenin dilinden sadir oldugu-
nu disinelim. Bu durumda acaba konusanin kasti, kafir mikateb kdlenin azat
edilmemesi midir -ki bu halde takyld yapmis olacagiz- yoksa inan¢ ayrimi
yapmaksizin higbir mikateb koélenin azat ediimemesi midir -ki bu durumda
mutlak ve mukayyed ile ayri ayri amel etmis olacadiz. Genel kanaat hamle-
dilmemesi yonindendir. Clnki hamledilmesi halinde mimin mukateb kélenin
azat edilmesine kapi aralanmis olacak ve bu durumda ilk ciimlenin ihtiva ve
ifade ettigi umumi anlam ihlal edilmis olacaktir.®®

86  Miicadele, 58/4.
87 Bakara, 2/196.

88 Bk. Zerkesi, Bahri'l-muhit fi usulil-fikh, 1ll, 426-7; Maverdi, el-Havi'l-kebir, XV,
329-30; Karéfi, Serhu Tenkihi'l-fusul, s. 212.

89 Selame, et-Te’sis fi usuli’l-fikh, s. 381.
%0 Bk. Zerkesi, Bahr'l-muhit ff usuli'l-fikh, 111, 430-1.
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Esasinda Ornekte de gectigi lzere mutlak lafzin nehiy ya da nefiy
formunda kullaniimasi halinde am lafzin taniminda da andi§imiz Gzere nefiy,
nehiy ve sart edatlarindan sonra vaki olan nekre kelimeler, “karine” yoluyla
itlak dedil umum ifade etmektedir. O halde bu formda kullanilan ifadeler
takyide degil, tahsise 6rnek olusturmaktadir.®!

6. haml icin ayrica takyide engel teskil eden bir delilin bulunmamasi
gerekir.92 Aksi halde takyid yapilamayacaktir. Bu sart, ayni zamanda kaydin
mukayyedle sinirli oldugunu belirten bir delilin olmasi halinde de takyid yapi-
lamayacagina isaret etmektedir. Zerkesi, bu kurali somutlastirmak adina id-
detle alakall asagida yer alan ayetleri 6rnek vermektedir.

“Iginizden birinin élmesi ve ardinda dul esler birakmasi halinde, o ka-
dinlar dért ay on giin iddet beklemek zorundadir. ( gaif Gisi o5k $ee 03955 cuidiy
(7285 51 ] )00 o

“Ey mimin erkekler! Mimin hanimlarla evlenip zifafa girmeden 6nce
onlari bosadiginiz takdirde, onlarin iddet beklemelerini isteme hakkiniz yoktur.
(Ggdess e 1o e 480 D 1520 o 13 e 10D 3 a5 13y 15587 6 )94

ilk ayette, zifaf gerceklessin ya da gergeklesmesin kocasi élen her
kadinin iddet beklemesi gerektigine dikkat cekilmektedir ve bu ydniyle nas,
mutlaktir. Zira alti ¢izili ezvac lafzi da bunu ifade etmektedir. Ancak ikinci ayet,
daha dar bir ifadeyle, zifafa giriimeden bosanan kadinlarin iddetten muaf ol-
duguna isaret etmektedir ve bu ydnuyle nas, mukayyed olmaktadir. Peki, bu
durumda mutlak olan ilk ayet, mukayyed olan ikincisine hamledilerek evlenmis
fakat henuz zifafa girmeden esi 6Imus kadinlarin da iddet beklemesine Iizum
yoktur denilebilir mi? Zerkesi, bu soruya olumsuz yanit vermektir. Cunkd ko-
casl 6lmuas kadinin miras ve kocasinin cenazesini yikama vb. bazi agilardan
hala evlilik iligkisinin devam ettigini buna mukabil ikinci ayette s6z edilen bain
bosanmada durumun bdyle olmadigini dolayisiyla takyid edilmeyecegini belir-
tir.95

Ne var ki bu 6rnek konuyu beyan sadedinde isabetli degildir. Su-
lemi’nin de ifade ettigi gibi anilan iki ayet hem sebep hem de hikim yonin-

9 Sulemt, Usulil-fikh ellezi 14 yeseu’l-fekih cehluhu, s. 372

92 Sevkani, frsadi-fuhul ila tahkiki'l-hak min ilmi'l-usul, I, 717; Salih, Tefsiri'n-
nusus fi'l-fikhi'l-islami, 11, 229.

9 Bakara, 2/234.
94 Ahzap, 33/49.
9  Zerkesi, Bahr('l-muhit fT usuli'l-fikh, 111, 433.
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den farklilik arz etmektedir. ilk ayette sebep, 6lim; hikiim ise iddetin gereklili-
gi iken, ikinci ayette sebep, zifaf dncesi bogsanma; hikim ise iddete lizum
bulunmayigidir. Zaten bu durumda haml yapilamayacagdina dair ittifak s6z
konusudur.®®

5. Sonug

Her ne kadar mutlak ile am lafzin ayni oldugu bazi bilginlerce dile ge-
tirilse de esasinda iki kavram arasinda mahiyet agisindan ince bir ayrim bu-
lunmaktadir. iki kavrami birbirinden ayiran belli bagh kaliplarin yaninda hatir-
da tutulmasi gereken en temel fark sudur: Mutlak lafiz, kapsamindaki fertlerin
tamamini @m lafizda oldugu gibi bir anda (simul ve istigrak) degil bedel veya
minavebe yoluyla kapsar. Tanim ve mahiyeti farkli olan bu kavramlarin kap-
samlarinin daraltiimasi da farkl istilahlarla ifade edilir. Buna gére am lafzin
kapsamindaki fertlerin bir kisminin mdistakil/gayr-i mistakil ve mukéarin (es
zamanh) bir delille kapsam disi birakilmasi teknik olarak “tahsis” kelimesiyle
karsilanirken mutlak lafzin kapsamindaki fertlerden bir kisminin mukayyed
nasla kapsam disi birakilmasi ise “takyid” kavramiyla ifade edilir.

Mutlakin hangi delil veya karineyle takyide ugrayacadi da 6énem arz
eden hususlar arasindadir. Hanefiler, cumhurun aksine mutlak ve mukayyedi
katiyet ifade eden has lafzin kapsaminda degerlendirdiklerinden haliyle mutlak
nassin ancak es deger veya daha kuvvetli bir delil tarafindan takyidine ugra-
masina cevaz vermektedirler.

Mutlaki takyid eden es deder veya daha kuvvetli bir delil olmadidi su-
rece mutlak nasla amel etmenin esas oldugu, zira konusanin riza ve onayi
olmadan kisitlama ve tevile gidilemeyecedi bilinen bir husustur. Kayitlayici bir
delilin mevcudiyeti halinde ise takyid giindeme gelecektir. Mutlakin mukayye-
de hamlinde en énemli unsur, iki nas arasinda hikim ve konu birli§i olmasi-
dir. Hikim birliginin olmadigi yerde iki nas arasinda bir tezattan s6z edileme-
yecedi i¢in butincil okuma gerekliliginden de s6z edilemez. Zira butinciil
okumaktan kastimiz, ayni kaynaktan sadir olan, buna mukabil geliski arz eden
ifadeleri konusanin kasti ve rizasina uygun olarak uzlastirmaktir.

Takyitte diger bir dnemli nokta, mutlak ve mukayyed hikimlerin
vaz'ina temel teskil eden sebeptir. Hikim birligine sahip iki ya da daha fazla
nassin sebebi ayni ise haml yapilabilecedi hususunda herhangi bir ihtilaf bu-
lunmazken sebeplerin farkli olmasi halinde ise haml ve takyit hususu tartig-

9% Bk. Sulemti, Usulii’l-fikh ellezi 14 yeseu’l-fekih cehluhu, s. 373.
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malidir. Ayni hikme sahip mutlak ve mukayyed naslarda irade ve kasit farklh
olursa mutlak ile mukayyed nas arasinda bir g¢eligskiden s6z edilemeyecegi icin
kanaatimizce takyide gerek bulunmamaktadir.

Takyitte hikim ve sebep birligi kadar mutlak ve mukayyed naslarin
virut/niazul tarihi de dnemlidir. Virut/nizul tarihi bilinmiyorsa es zamanh sadir
oldugu varsayilarak takyid ydntemine bagvurulmaktadir. iki nas arasinda 6n-
celik-sonralik iligkisi bilinirse konusanin iradesinin degistigi milahazasindan
hareketle mukayyed, ¢elistigi oranda mutlak olanin hikmuni ilgéd edecegin-
den bu ameliye, takyid degil nesih adini alacaktir. Esasinda gerek kismi nesih
gerekse takyid isleminde yapilan ameliyeler, hikmU kismen daraltmakta ve
bu yéniyle benzerlik arz etmektedir. Fakat bu islemlerin lizerinde gergeklesti-
gi lafiz, farkhlik arz ettiginden haliyle isimlendirmeler de farkl olmakta ve aras-
tirma boyunca da serdedildigi izere pek cok fikhf ihtilafa konu olmaktadir.
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Abstract- The holistic approach, as opposed to the analytic ap-
proach which analyzes the statement emanating from the speaker
in pieces one by one and reaches a conclusion, evaluates the
statement comprehensively in terms of case, subject and context in
order to reveal what the speaker actually means. In other words, it
is the pooling of texts related to the same subject and critiquing
those texts. Thus, it becomes possible to reconcile different or con-
flicting statements on the level of a method, and at the end it is un-
derstood that the entirety is different to and bigger than the piece,
and the pieces gain meaning within an entirety. Holistic reading re-
fers to two methods in the Principles of Islamic jurisprudence. One
of these is specification, while the other is restricting the absolute
word. This study aims to reveal the discussions on the definition,
status, function and signification of restricting the absolute word in
the jurisprudence, and its role in disputes in figh.
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Atif / © Gokcan, M. (2016). Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi, Cukuro-
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Oz- Havf ve recé (korku ve (mit), sdfinin her halinde bulunmasi gereken iki
haslettir. Kullugun saghkli bir sekilde ydirttiilebilmesi igin, havf ve recanin tek
tarafli olmamasi, birbirine esit ve dengeli olmasi gerekir. Recanin hdkim oldu-
gu kimse, “nasil olsa affedilecegim.” (midiyle ibadetleri terk edebilir. Havfin
hékim oldugu kimse ise, “affedilmeme” endisesi ile kendisine, ailesine ve etra-
findakilere zarar verecek sekilde agiri ibadete yénelebilir. Bu durum, birtakim
ruhi hastaliklara dahi sebep olabilir. Havf ve recd, nefsin iki dizginine benze-
tilmigtir. Dizginler miisavi tutulursa, nefs zapt edilir ve dogru istikamette gitmek
mdmkiin olur. Havf ve reca, kugsun iki kanadina da benzetilmistir. Kanatlari
esit olmayan kugun dogru istikamette ugmasi mimkiin olmadigi gibi, havf ve
recési esit olmayan kisinin de kullugunu dogru istikamette ydriitmesi ve den-
geli bir dini hayat yagsamasi mimkin olmaz.

Anahtar sézcukler- Havf (korku), reca (imit), denge, s(ff, tasavvuf

888§

Giris

Ligatte havf; korkmak, ¢ekinmek, sakinmak, endise etmek ve bilmek
anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica havf, istenilmeyen bir seyin basa gelmesi
veya sevilen bir seyin kaybedilmesi endisesi iginde olmaktir. Havf, emniyet ve
glven kelimelerinin ziddidir.t Allah korkusunun karsilidi olarak, havfullah ve
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hagyetullah kelimeleri kullanildigi gibi? havf kelimesi de yalniz basina “Allah
korkusu” anlaminda kullaniimaktadir. Calismamizda da havf kelimesi bu an-
lamda kullanilacaktir.

Kuseyri (6. 465/1072): “Havf, gelecekteki bir seyle ilgilidir. Clnku in-
san, ya basina hoslanmadigi bir seyin gelmesinden veya arzu ettigi bir seyi
elde edememekten korkar. Halde mevcut olan bir seyle korkunun ilgisi bulun-
maz. Allah Teald’dan olan korku; kulun, ‘Allah beni ya diinyada, ya da ahirette
cezalandiracak.’” diye korkmasi seklinde olur.” diyerek, havfin gelecekle ilgili
bir endiseden kaynaklandigini ifade etmistir.

Gazali (6. 505/1111): “Beklenen, hosa gitmeyen bir sey ise ve ondan
dolayl da kalpte bir elem hasil olursa, buna havf adi verilir.”* diyerek, havfi
tanimlamistir. Korkuya sebep olan sey, hosa gitmeyen bir akibet beklentisidir.
Bu durum, kalbi daraltmakta ve Uzintlye yol agmaktadir. Kalbin bu durumu
kabz olarak ifade edilmektedir. Kuseyri ve Gazali’'nin havf konusundaki agik-
lamalarinin értismesi, Gazal’'nin, Kuseyri’den faydalandigini ve etkilendigini
gostermektedir. Bu tespit, Kuseyri'nin, el-Clveyni (6. 478/1085) ve 6grencile-
rinden el-Farmadi (6. 477/1084) vasitasiyla Gazali'yi etkiledigi gorisini de
teyid etmektedir.®

Dogumdan 6lime kadar tim insanlarda mevcut olan korku, hayvanlar
aleminde de ¢ok etkendir. insanlar ve hayvanlar, kendilerine zarar verecek
seylerden korkarlar ve kagarlar. inanan insanlarda mevcut olan Allah korkusu
ise bu genel korkudan farklidir. Allah korkusu, O’na siginmaya ve emirlerini
yerine getirmeye sevk eder. Cehennem korkusu, her mi’minde mevcut olan
genel korkudur. Allah’in zatindan korkmak ise; Allah’i bilen, O’na yakin olan,
huzurunda yasaklarini igslemekten utanan, O’ndan gekinen, saygisindan dola-
yI yasaklarina ydnelmeyen ve O’nu goériyormus gibi kulluk eden kisinin korku-
sudur.®

MU’'min, Allah’tan kagmasinin mumkin olmadigina inanir. Bu inancla
Allah’'tan korkar, ancak O’ndan kagmayarak, korkudan kurtulmak igin yine

2 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, Marifet Yayinlar, istanbul 1991, s.
213.

3 Kuseyri, Eb0’'l-Kasim Abdulkerim b. Havazin b. Talha Kugeyri Neysabri, er-Risale,
Daru’l-hayr, Beyrut 1997, s. 125.

4 Gazall, Ihya, 1975, VIII, s. 427.
5 Uludag, Siileyman, “Kuseyri”, DIA, istanbul 2002, 26, s. 474.

6 Allah korkusu icgin bkz. Gokcan, M. (2004), “Tasavvufta Allah Korkusu (Havf),
Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2), s. 249-276.
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O’na siginir. inanan kimse, Allah’in merhametini kaybetme endige ve korku-
suna kapilabilir. O’ndan korkan insan, Allah’in gazabindan kagip merhametine
siginir.”

Reca, Umitsizligin zitti olup, imit anlamindadir; ayrica bir seyin olma-
sini beklemek ve istemek anlamlarina da gelmektedir.8 Reca, ummak-Umit
etmek anlamlarina geldigi gibi, bir seyden “korkmak” anlamina da gelir.®

Mekki (6. 386/996), “Reca, korkanlarin rahatlama sebebidir. Bundan
dolayi Araplar, recayi havf olarak isimlendirirler. Clinki havf ve recéa birbirin-
den uzaklastirilamayan iki vasiftir.”19 diyerek, korku ile umudun i¢ ice oldugu-
nu ifade etmisgtir.

Tanimlardan ve Mekki’nin s6zlinden anlasilacagi Uzere, recanin igeri-
sinde havf da mevcuttur. Recada, affedilme Umidi kadar, affedilmeme korkusu
ve endisesi de vardir. Korkusuz bir af imidi, rehavete sokarak ibadetlerden
uzaklastirabilir. Recada, affediime umudu galip unsurdur, fakat affedilmeme
korkusu ve endisesi de goz ardi edilmemesi gereken bir husustur.

Kuseyri, “Rec3, ihsani ve ikrami bol olan Allah’in comertligine gu-
venmektir.” “Recé, gelecekte meydana gelecek olan ve sevilip istenilen bir
seye kalbin ilgi ve alaka duymasidir. Recéd da havf gibi gelecekte meydana
gelecek olan bir seyle ilgilidir.” 1 diyerek recayi tanimlamistir.

Gazali, recanin zittinin ye’s ve Umitsizlik oldugunu belirtmis 12 ve
recayl su sekilde tanimlamistir: “Eger beklenen sey, hosa giden bir sey ise ve
kalpte de bir zevk ve rahatlama meydana getirirse buna reca denilir.”13

Recéanin, “gelecekle ilgili olmasi, hosa giden bir sey olmasi ve kalpte
bir zevk meydana getirmesi,” Kuseyri ve Gazali’nin tanimlarindaki értismeyi
gOstermektedir. Bu durum da Gazal’nin, Kuseyri’den etkilendigini ortaya
koymaktadir.

7 Yavuz, Kerim- inam, Ahmet ve digerleri, Sosyal Bilimlerde Guven, Vadi yayinlari,
Ankara 2003, s. 33.

8 |bn Manzdr, Lisaniil-Arab, Ill, s.1604; Ayid ve digerleri, el-Mu’cemi’l-Arabiyyii’l-
esasi, s. 509.

o Ayid ve digerleri, el-Mu’cemii’-Arabiyyii’l-esasi, s. 509.

10 Mekki, EbQ Talib, Katii’l-kul(b, Daru sadir, Kahire 1892, s. 216.
11 Kuseyri, er-Risale, s. 132.

12 Gazali, Ihya, IV, s. 144,

13 Gazali, ihya, IV, s. 142,
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1. Havf ve Recanin Tasavvuftaki Yeri

Havf ve recd, tasavvufun bidayetinden itibaren mevcut olan kavram-
lardir. Havf, reca ve muhabbet, tasavvufun temellendigi (¢ sacayagidir. Bu
ayaklardan birisinin olmamasi veya eksik olmasi, tasavvufun dengesini bozar.
Kulun iginde bulundugu hale gére zaman zaman bunlardan birisi 6ne ¢ikabilir.
Hasan Basri'de (6. 110/728) havf ve hizin o6ne c¢ikarken, Rabiati’l-
Adeviyye’de (6. 185/801) muhabbetin 6ne ¢gikmasi gibi.

Schimmel (6. 2003), havf ve recanin makam mi, hal mi oldugu konu-
sunda mutasavviflarin farkli goriglere sahip olduklarini ve Serrac’'in (6.
378/988) bunlara hal dedigini belirtmistir. Psikolojik bakimdan havf ve recayi
makam olarak siniflandirmak gerektigini, bunlarin, tasavvufun baslangi¢ saf-
halarinda bile temel esaslardan oldugunu séylemistir. Kabz ve basti da, havf
ve reca makamlarina tekabdl eden haller olarak zikretmistir.14

SaOff, seyr-i suldkla Allah’a yodnelirken birgok makami (usul-U asere)
asarak yol alir. Bu makamlari idrak ederken de pek ¢ok hali idrak eder. Muta-
savviflarin ¢ogu, makamlarin kalici, hallerin ise gegici oldugu goérusundedir.
Bunlarin hal kabul edildidi i¢in gecici oldugunu diusinmek sakincalidir. Sani-
yoruz Schimmel, bu kaygidan dolay! Serrac’in hal olarak kabul ettigi havf ve
recayl makam olarak kabul etmek gerektigi dislincesine kapilmistir. Bazi
mutasavviflarin da havf ve recanin makam oldugunu kabul etmeleri, benzer
endiselerden kaynaklanmis olabilir. Havf ve reca, seyr-i sulik devam ettikce,
hatta kulluk devam ettikge daima kulda bulunmasi gereken hasletlerdir. Bunlar
hal olarak dugunulse bile sOff, sadece havf, recd veya muhabbet halinde ol-
maz. Bu hallerin hepsini de yasayabilir, fakat bazen bir hal agir basip daha
cok onun etkisinde kalabilir. Onemli olan, bu halin agirhginin ve etkisinin diger
halleri ortadan kaldiracak sekilde sirekli olmamasidir. Tasavvuf ehlinin tenkit
ettigi durum budur. Bir hale ¢akili kalinamayacagina goére, s(fi bu hallerden
elde ettigi kazanimlarini iyi degerlendirip kullugunda dengeye riayet etmelidir.

Tasavvuf ehli, bircok yoldan Allah’a yirliyen kimselerdir. Bunlardan
bir kismina muhabbet tariki Ustin gelir. Bir kismina sevk, bir kismina havf ve
hasyet, bir kismina da reca ve nimetleri gdrme ustin gelir ve bu kisilerden her
biri, icinde bulundugu vakitte Gistiin gelen hale gére konusur.5

14 Schimmel, Annemarie, Tasavvufun Boyutlari, Gev. Ender Giirol, Adam Yayinlari,
Istanbul 1982, s. 117, 118.

15 Bernd Radtke (hazirlayan), Edebii’l-mullk, el-Matba’at’'l-Katolikiyye, Beyrut 1991,
s. 53, 54.
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Gordllyor ki seyr-i suldk halindeki sGfinin igerisinde bulundugu haller
zaman zaman degisiyor. SUfi, bazen havf, bazen reca, bazen de muhabbet
halinde olabiliyor ve iginde bulundugu hale gére hareket ediyor, kulluk yapiyor
ve konusuyor. Bu distinceye gore, siff sadece bir halde bulunmuyor. Zikredi-
len hallerin her biri zaman zaman sifide baskin durumda bulunuyor ve siff de
bu hallerin etkisiyle hareket ediyor. Eger havf hali baskin gelirse, kullugunda
havf daha etken oluyor. Eger recd veya muhabbet hali baskin gelirse, kullu-
gunda bu haller daha etken oluyor.

Muhasibi (6. 243/857), su sozlerle havf ve recayr makam olarak kabul
ettigini ortaya koymaktadir: “Tazim, haya, iclal, muhabbet, havf ve yakin ihlas-
tan tiremigtir. Her mi’minin bu makamlarda bir yeri vardir ki o makam onlarin
hallerinden taninir. Denilir ki, havf sahibi olan kiside reca, reca sahibi olan
kiside de havf vardir. Sabir ehlinde riza, muhabbet ehlinde de haya vardir.”16

Muhasibi, ihlas ve samimiyetin butiin makamlarda bulunmasi gerekti-
gini, ihlas ve samimiyetten yoksun olan makamin makam olamayacagini vur-
gulamaktadir. Kullugun her safhasinda ve her aninda ihlas olmalidir. ihlasi
olmayan ibadet, sekilden éteye gidemez. ihlasi olmayan makam da isimden
Oteye gidemez. Burada ayrica, makamlarin birbirinden ayri ve alakasiz olma-
digi ve birbirlerini tamamladigi gérulmektedir. Recasiz havf eksik oldugu gibi,
rizasiz sabir da, hayasiz muhabbet de eksik olur. Recésiz havf kulun denge-
sini bozdugu gibi, havfsiz reca da kulun dengesini bozar.

Cuneyd (6. 279/909), hallerin simsek gibi gelip gecici oldugunu kabul
etmektedir.

Muhasibi ise, hallerin kalici oldugunu kabul etmekte ve “Bir hal, sifat
olacak sekilde kulda yerlesmedikce kula o halin ismi verilmez.” demektedir.

Hucviri (6. 465/1072), makamin kalici, halin gegici oldugunu kabul
etmekte ve makamin kesbi, halin ise vehbi oldugunu ifade etmektedir.
Muhasibi’nin rizay! dahi hal olarak kabul etmesini ise sOyle yorumlamaktadir:
“Makamlarin nihayeti, hallerin bidayetidir. Rizanin bidayeti kazanilan, nihayeti
ise ihsan edilen sey nevindendir. Rizasinin kendisiyle oldugunu géren buna
makam demis, rizasinin Hakk ile oldugunu géren buna hal demigtir.”*”

16 Muhasibi, Haris b. Esed, Riséletii’l-miistergidin, Daru’'s-selam, Kahire 2000, s. 233.

17 Hucviri, Kesfu’l-mahcib, Cev. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1996,
s. 289, 290.
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Gazaéli, “Reca, saliklerin makamlarindan, taliplerin hallerindendir. Bir
vasif, bir kimsede sabit ve yerlesik olursa makam olarak isimlendirilir fakat

gelip gecici olursa hal olarak isimlendirilir.”1® demistir.

Salik, seyr-i sulikda bulunan ve makamlari idrak eden kimsedir. Talip
ise, onlarin yoluna girmeyi ve bulunduklari makamlari arzu eden kimsedir.
Durum boyle olunca recd, salikte kalici bir makam iken, talipte haldir ve gelip
gecicidir.

2. Havf ve Reca Birbirinin Ziddi Degil Tamamlayicisidir

Ligatta reca, “Umit etmek” anlamina geldigi gibi, bir seyden “korkmak”
anlamina da gelmektedir.1°

Ligat anlaminda gorildigi gibi, recanin igerisinde gizli olarak havf da
bulunmaktadir. Recada Allah’in affina ulasma tGmidi oldugu gibi, Allah’in affina
ulasamama korkusu ve endisesi de vardir.

Mekki, “Reca, korkanlarin rahatlama sebebidir. Bundan dolayi Arap-
lar, recayi havf olarak isimlendirirler. CUnk( havf ve reca birbirinden uzaklasti-
rilamayan iki vasiftir.”20 diyerek, korku ile umudun i¢ ice oldugunu ifade etmis-
tir.

Gazali, “Havf, recanin ziddi degil bilakis onun arkadagsidir. Rec3, rag-
bet yoluyla bir tesvik¢i oldugu gibi, havf da rehbet yoluyla bagka bir tesvikgi-
dir.” demisgtir.2*

Recanin ragbet yoluyla tesvikgi olmasi, Allah’in affini isteyerek ve ar-
zu ederek kulluga ve ibadetlere yonelmeye tesvik etmesidir. Havfin rehbet
yoluyla tesvik¢i olmasi ise, Allah’tan korkarak ginahlardan uzaklasmaya tes-
vik etmesidir.

Serrac’in aktardigi su s6z, havf ve recanin birlikteliginin ne kadar
onemli oldugunu ortaya koymaktadir: “Yaninda havf bulunmayan her muhab-
bet afete ugramistir. Yaninda reca bulunmayan her havf da afete ugramistir.
Yaninda havf olmayan recéa da boéyledir.”??

18 Gazali, Ihya, IV, s. 142.

19 Ayid ve digerleri, el-Mu’cemii’l-Arabiyyiil-esasi, s. 509.

20 Mekki, Kati’-kullib, s. 216.

21 Gazali, Ihya, IV, s. 144,

22 gserrac, EbG Nasr TasT, el-Luma, Daru’l-katabi'l-ilmiyye, Beyrut 2001, s. 58.
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Bu durumda, tek tarafli havf veya recanin tam olmayip eksik oldugu,
faydali degil zararh oldudu, sahibine iyilik degdil felaket ve musibet getirecegi
ortadadir.

Mekki, “Havf ve reca imanin vasiflarindandir. iman ancak havfla
kemale ulagir. Allah’a inanip da O’ndan korkan kisi Allah’tan Gmitvar olmazsa
(reca sahibi olmazsa) iman etmis olmaz.” demistir.23

Havf veya recadan birisinin eksik olmasi, imanin eksik olmasi olarak
kabul edilmistir. Clnkl Kur'an’da, Allah’tan korkulmasi emredildigi gibi, Al-
lah’tan Umitvar olunmasi da emredilmektedir. Allah’tan korkulmasi gerektigine
inanan kimse ayni zamanda Allah’in affedicilijine de inanmak durumundadir.
Yoksa imani eksik olur. Allahin celal sifatini kabul edip, gafQr, rahim ve cemal

sifatlarini kabul etmemek olmaz.

Sehl Tasteri (6. 273/886), “Korku erkek, imit ise digidir. Bu ikisinin bir-
lesmesinden imanin hakikati dogar.”2* diyerek, Mekki gibi, havf ve recanin
iman meselesi oldugunu ortaya koymus, erkek ve disinin birbirini tamamladigi
gibi havf ve recanin da birbirini tamamladigini séyleyerek birlikte olmalarinin
hayati dnemine dikkat cekmistir.

Mekki, havf veya recanin sahih olmasini birlikte olmalarina baglamig-
tir: Kulun recasinin sahih olmasinin alameti, recasinin iginde havfin bulunma-
sidir. Gunku reca ile ulasilan bir seyin (nimetin) kaybedilmesinden de korkulur.
Mekki, ayrica havf ve recé birlikteligini su tesbihle izah etmistir: “Gece ve
glndizin birbirinden ayrilmayip birbirini tamamladidi gibi, havf ve reca da
birbirini tamamlar ve birbirinden ayrilmalari mimkin olmaz.”?®

Recéasiz havfin veya havfsiz recanin tam olmayip eksik kalacagini ve
sahibini asla hedefine ulastiramayacagini Yahya b. Muaz'in (6. 258/ 871) su
sozlerinde gormekteyiz: “Kim Allah’a recasiz bir havfla kulluk ederse zikir de-
nizlerinde bogulur. Kim de havfsiz bir reca ile kulluk ederse aldanma ¢ollerin-
de yolunu kaybeder. Kim havf ve reca ile kulluk ederse dogru bir yolda yuru-
mus olur”.28

3 Mekki, Kati'l-kulab, s. 215.

24 Siuhreverdi, Avérifii’l-maarif, /hyé ekinde (Mulhak), Beyrut Trs. s. 236; Kelabazi,
Ebl Bekr, et-Ta'aruf, Déru’l-kUtUbi’I-_iImiyye, Beyrut 1993, s. 116; Ta’arruf, Haz.
Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1992, s. 148.

25 Mekki, Katii’l-kuldb, s. 216.

2 Mekki, Katii’l-kulab, s. 242.
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3. Havf mi Ustiindiir Yoksa Reca mi?

Havf mi daha Ustlin yoksa reca mi? Sorusu batil bir sorudur. Bu soru,
“ekmek mi daha uUstlin yoksa su mu daha dstliin” sorusuna benzer. Eger bir
kimse ac¢ ise, ekmek onun igin daha Ustlindur. Eger bir kimse susuz ise, su
onun igin daha Ustlindir. Eger kulun ikisine ihtiyaci esitse, o zaman ikisi de
esittir. Bu tespitinin ardindan korku ve Umidin, kalpleri tedavi eden iki ilag ol-
dugunu soyleyen Gazali, bunlarin hangisinin daha énemli oldugunu séyle izah
etmigstir: Eger bir kisinin kalbinde Allah’in azabindan veya tuzadindan emin
olma hastaligi varsa havf daha Ustiindir (efdaldir). Eger bir kisinin kalbinde
ye’s ve Allah’in rahmetinden Umit kesme hastali§i varsa reca o Kisi igin daha
efdaldir. Gazali, daha ustiin anlamina gelen “efdal” kelimesi yerine, “daha
uygun, daha minasip” anlamlarina gelen “eslah” kelimesinin kullaniimasinin
uygun olacagini belirtmistir.27

Havf veya recadan birinin digerine Ustinligu, ifade ettigi manadan zi-
yade bir kimsenin bunlara olan ihtiyacina gére degismektedir. Havf da reca da
ilactir ama her ilag, her hastaya uygun olmaz. Aspirin, agrisi veya atesi olan
kimse igin gerekli ve faydali iken; midesi rahatsiz olan, kanamasi olan veya
kani gabuk pihtilasmayan kimse i¢in de son derece zararldir.

Korkunun veya umidin bir kimsede daha fazla olmasini, o kimsenin ih-
tiyacina baglayan Gazali, acik-gizli her tarli gnahi terk eden muttaki kimse-
lerin havf ve recasinin esit oldugunu su rivayete baglayarak ifade etmistir:
“Eger mi’minin havf ve recasi tartilacak olsaydi esit olurdu.” Gazali, kendisin-
de korku ve uUmidin esit, seviyelerinin de ylksek oldudunu belirttigi Hz.
Omer’in su sézinl bu konuya érnek olarak vermistir: “Eger bir kisi diginda
bltln insanlar cehenneme girecek diye ¢agrida bulunulsa, o bir kisinin ben
olacagimi Umit ederim. Eger bir kisi disinda bitin insanlar cennete girecekler
diye gagrida bulunulsa, o bir kiginin ben olacagimdan korkarim.” 28

Hz. Omer, havfta da recada da en biyiik drneklerden birisidir. Hz.
Peygamber'in en yakin dostlarindan biri ve islam’in ikinci halifesi olan adalet
timsali Omer’in cehennem korkusu, cennetle mijdelendigi halde, herkesten
daha fazladir. Hz. Peygamber’in, “Ey Omer! Seytan, senden korkar.”?® dedigi
Omer'den, seytan da dahil olmak Uzere herkesin korktugu ve gekindigi ma-

27 Gazali, Ihya, IV, s. 164, 165.
28 Gazall, Ihya, IV, s. 165.

29 Tirmizf, EbG 1sa Muhammed b. 1sa b. Sare, Stinenu’t-Tirmizi, Daru’l-katubi’l-ilmiyye,
Beyrat trs. V, Menéakib, s. 580, no: 3690.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 171-192



Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi | 179

lumdur. Gériildiigi gibi Omerden korkmayan yok, fakat Omer kadar korkan
da yoktur. Ayni zamanda Omer kadar Gimitvar olan da yoktur.

4. Havf ve Recaya Sevkeden Faktorler
4.1. Mukéafat ve Cezanin Buyiikligiinii Bilmek

Mukéafat ve cezanin surekli olmasi, ahiretin énemini artirmaktadir.
Dinyadaki nimetlerin ve musibetlerin sureli olmasi ise, ahiretle kiyaslanmasi-
na engel olmaktadir. Oncelikle bu durumun idrak edilerek diinyevi ve uhrevi
cezalarin ve mikafatlarin degerlendiriimesi, saglikh bir havf ve reca anlayisi-
na ulastirir.

Havf ve recaya, mikafat ve cezanin blyUkligiuni bilmekle ulasilir.
Kul, azabin siddetinin buylkligini, Cenab-1 Hakk'in korkutmasiyla 6grenir.
Bu korkutma sebebiyle tefekkiire yonelir ve azabin siddetini distnir. Tefek-
kir kisiyi zikre yoneltir, zikir de gafletten uyandirir.3°

Cehennemdeki azabin dehseti insani korkutup havf sahibi yaptigi gi-
bi; Allah’in rahmetinin genisligi, cennetteki nimetlerin giizelligi ve sonsuzlugu
da bu nimetlere ulasmaya tesvik eder ve Kigiyi reca sahibi yaparak umutlandi-
rir.

Bu baglantilari ve sebep sonug iligkilerini su ayette gérmek mimkdin-
dir: “Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari lizere yatarken Allah’i anarlar,
gOklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin diigliniirler ‘Rabbimiz! Sen
bunu boguna yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi cehennem
azabindan koru’ derler” 3t

Muhasibi, Allah’in, korkutan ve umutlandiran sey kulun gézinden
kayboldugu zaman, kulun korkmayacagdini ve umutlanmayacagini, ancak bu
kaybolan seyin zikirle ve tefekkurle hatirlanip kulda havf ve reca haline dénu-
secegini bildigini, belirtir. Gaybin gézle degil, ancak kalple gergek bir sekilde
gOrulebilecegini; kulun, ahiretten gafil olarak diinya mesgaleleriyle perdelenir-
se korkmayacagini ve Umitvar olmayacagini, ifade eder. Hedeflenen havf ve
recanin, ancak Allah’in ihsaniyla, kiyamet gininin elim azabini ve Allah’in
gadabinin siddetini hatirlamakla, tefekkiirle ve zikirle gerceklesecegini, bildi-
rir.32

30 Muhasibfi, er-Riaye, Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, Beyrut Trs. s. 65.
31 Al-i imran, 3/191.
32 Muhasibi, er-Riaye, s. 64.
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Muhasibi’'nin stzlerinden anlasilacagi Uzere, havf ve reca sahibi ol-
mak i¢in her seyden 6nce Allah’in ihsanina ve yardimina ihtiya¢ vardir. Havfa
da recaya da ancak Allah’la ulasilir. Allah’in azabinin siddetinin bilinmesi ve
daima hatirlanmasi havfi meydana getirir. Allah’in affinin ve rahmetinin genis-
ligini ve cennetteki mikafatin blylkligini ve sonsuz oldugunu disiinmek de
recayl meydana getirir. Havfla glinahlardan uzaklasan kul, reca ile ibadetlere
sarilir ve Allah’a yonelir.

4.2. Havf Tevbeye, Tevbe de Recaya Ulastirir

Tevbe, islenilen glnahlari, pismanlk duyarak terk etmeyi, bir daha
glinah igslememeye karar vererek ibadetlerle Allah’a yonelmeyi 6ngéren blyuk
bir inkilaptir. Tevbe, glinahlara devam ederek Allah’tan uzaklasan ve affedil-
meme korkusuyla yasayan kimseyi, affedilme Gmidi ve sevinciyle Allah’a yak-
lastirir. Allah’tan uzaklasan kimseler, nefsin isteklerine tabi olarak seytanin
eline duserler. Allah’a yakin olan kimseler ise, nefisten ve seytandan uzakla-
sarak ebedi saadete kavusurlar.

Allah Teala, tevbe eden kimseye yardimiyla yonelir. Onu, nefsinin is-
teklerine Ustln getirir, zayif yonlerini guc¢lendirir, sehvetini éldurur; akil heva-
ya, ilim cehalete Ustin gelir ve kulun kalbini havf ve hiizin kaplar. Ginahlarini
her hatirladiginda havfi kabarir, Gzintl hali baskin gelir ve hiznu artar. Gu-
nah kirinden temizlenmis bir kalple Allah’a déner. Artik giinah isleme adetin-
den uzaklasmistir. Emniyette olmadidi ve iyiliklere devam etmedigi i¢in korku-
ya kapilir. Gaflet ve ihmal iginde olmadigi igin de umutlanir. iste bu sézi edi-
len kisi glinaha, Allah’in rahmetine kagarak karsilik veren kisidir.33

Tevbe edip gunahlardan pismanlik duyan kimseye Cenab-1 Hakk’in
yardim ettigi ve onu hidayete ulastirip kendisine yonelttigi gérilmektedir. Al-
lah, tevbe edip kendisine ydnelen kimseye rahmetiyle muamele ederek kalbini
glclendirmektedir. Ona, nefse galip gelecek gug¢ ve kuvveti, seytanin vesve-
selerinden ve tuzaklarindan koruyacak donanimi vermektedir. Kulun tevbe-
sinde havfin roli oldugu gibi daha sonra tekrar giinaha dismemesinde de
havfin roll vardir. Tevbe eden kisi, giinahlarindan herhangi birini hatirladigin-
da Allah korkusuyla titrer ve buyuk bir pismanlik duyar. Kalbi hiiziinlenir, g6zl
yasarir. Bu halden sonra reca hali ona Ustln gelir. Aigkanlik haline getirdigi
glnahlarina devam etmedigi, gaflete diismeyerek tevbe edip Allah’a yoneldigi
icin Allah’in af ve rahmetine guvenerek Umitlenir. Bu durumdaki kul, seytanin
kendisini yonlendirmek istedigi ve nefsinin arzu ettigi her gtinahi, Allah’a sigi-

33 Muhasibi, er-Riaye, s. 58, 59.
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narak ve O’na yonelerek engeller. Havf ve recanin bir arada bulunmasinin,
insani iginde bulundugu kéti durumdan kurtararak nasil iyiye ve mutluluga
sevk ettigi, Itikat ve ibadetinde ne kadar etkili oldugu acikca gériilmektedir.

Muhéasibi’nin su soézleri, kalpte nefs ile yapilan miicahedede havf ve
recanin rolinu ortaya koymaktadir: “Kalbi, islemekte i1srar ettigi hata ve gu-
nahlardan vazgeciren sey havf ve recadir. Cinkd Allah, kalbin meylettigi ve
nefsin hoslandigi seyleri yasaklamistir. Bu yasaklanan seyler insan tabiatina
uygun, hosa giden ve iglendiginde zevk veren seylerdir.”34

Hz. Peygamber, “Cennet, nefsin hosuna gitmeyen seylerle, cehen-
nem nefsin hosuna giden seylerle kusatiimigtir.”3% buyurmustur. Bu hadis,
“Rabbinden korkan ve nefsinin arzu ettigi seyleri engelleyen kimsenin gidece-
di yer cennettir.”3¢ ayetinin tefsiri mahiyetindedir. Seytan, cehennemin etrafini,
nefse haz veren ve nefsin arzuladidi tuzaklarla siislemistir. Vesveseleriyle,
sehevi gunahlari islemek igin kalbi tahrik etmistir. Zehir, altin kap iginde sunu-
lur. Kabin cazibesine kapilan kisi, hi¢ tereddit etmeden zehri biyulk bir zevkle
icer. Helakine sebep olacak olan biyik tehlikenin farkina bile varmaz. Ce-
hennem de altin kapla kusatiimistir. Nefsinin arzularina uyarak seytanin sis-
lemelerine kanan kisi cehennemin etrafini gorir, igcinde bulundugu zevk hali
cehennemi ve onun icindeki getin azabi gérmesini perdeler. Zarfi gérur fakat
mazrufu géremez. Bu konuda Hz. Ali'nin su s6zii gok manidardir: “iki sey he-
lak edicidir: nefsin suflt istekleri ve t0l-i emel (bitmeyen istek-acgdzIilik). Nef-
sin hevasi Hak’dan uzaklastirir. Tl-i emel de ahireti unutturur.”3?

Havf, kalbin bu tuzaga digsmesini engelleyen en énemli etkendir. Havf
olmasa, gunahin verdigi zevk halinin sarhoglugundan kurtulmak mimkin
olmazdi. Allah Teéala, bizim igin hayirli olmayan bir seyin de hosumuza gitme-
sinin mimkdin oldugunu agiklamistir.38

34 Muhasibi, er-Riaye, s. 60.

35 Mislim, Ebd’'l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahthu Muslim,
Daru ihyai'l-kattbi’'l-Arabiyye, Beyr(t trs. Cennet, 1; Eb( Davad, Suleyman b. el-
Es’as es-Sicistani, Sunenu Ebi Davad, el-Mektebetl’'l-Islami, Beyrut 1409/1988,
Cennet, 22; NgeséT, Ebl Abdirrahman Ahme_d b. Suayb b. Ali, Siinenu’n-Nesat,
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrat 1409/1988, Iman, 3; Ahmed b. Hanbel, Misned,
Cagri Yayinlari, istanbul 1982, 1l, 260; Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Misned,
Daru’l-mugni, Riyad 1420/2000, Rikak, 117.

36 Naziat, 79/40, 41.

37 Muhasibi, er-Riaye, s. 137.

38 Bakara, 2/216.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 171-192



182 | Mansur Gokcan

Havfla glnahlardan uzaklasan kul, reca ile istikametini dizelterek
ibadetlere ve Allah’a yonelir. Havf, tevbenin sebebi oldugu gibi, tevbe de
recanin sebebidir. Glnahlardan pismanlik duyan kul, Allah’in affina ve rahme-
tine siginir ve O’nun bagislamasindan dmitvar olur.

5. Havf ve Recanin Tek Tarafli Olmasinin Sakincalari

Erkek ve disiye benzetilen, birbirinin tamamlayicisi olarak goérilen
havf ve recanin tek tarafli olmasi, eksiklie, noksanlija ve dengesizlige yol
acar. Havfsiz reca veya recasiz havf, tek kanatl kusa benzer. Var olan kanat
da bir ise yaramaz ve yok mesabesindedir. Havf, reca ile reca da havf ile ta-
mam olur.

Gazal'nin tespit ettidi gibi, hem, Umitsizlik kendisine hakim olup da
ibadeti terk eden kisi, hem de korku kendisine hakim olup da ailesine ve ken-
disine zarar verecek sekilde ibadette asiri giden kisi, itidalden ifrat ve tefrite
sapmis kisidir. Bu iki gurubun da normale donmelerine ihtiyag vardir.3°

Umitsizlik tek tarafli oldugunda, “nasil olsa affedilecegim yok” diisiin-
cesiyle ibadetleri terk etmeye yol agar. Ginahtan asirn korkmak da, kisiyi ken-
disine ve etrafindakilere zarar verecek sekilde ibadete sevk eder. Bu iki halin
(havf-reca) asirisi da, tek yonll olmasi da kisiye zarar verir. Recanin da hav-
fin da mutedil olmasi ve birlikte olmasi gerekir.

Hz. Ali, “Alim, insanlari Allah’in rahmetinden imitsiz kilmadigi gibi, Al-
lah’in tuzagindan/azabindan da emin kilmayan kimsedir.”#° diyerek, havfa da
recaya da ihtiya¢ bulunduguna ve ikisinin birlikte olmasi gerektigine vurgu
yapmistir. Hz. Ali'nin bu s6zi, teblig metodunda stratejik bir 6neme haizdir.
insanlara tamamen Umit pompalayip, ne yaparsa yapsin affedilecegini sdyle-
mek, kisiyi gevseterek giinahlari Gnemsememeye ve onlardan kaginmamaya
sevk edebilir. Strekli korkutmak ise, insanlari tamamen umitsizlige dusurerek
dinden uzaklastirabilir veya kendilerine ve yakinlarina zarar verecek sekilde
asiri ibadete sevk edebilir.

Havfin biyimesi ve kuvvetlenmesi neticesinde kisideki recanin yok
olmasi, havfin en kétu seklidir. Bu hal, kigiyi Allah’in rahmetinden Gmit kesme-
ye gotirir. Umitsizlik, ilmi uzaklagtirir, makami diisiirir ve blylk giinahlara
sevk eder. Recanin dogru olmasi ve havfin mutedil olmasi Allah hakkindaki

39 Gazali, ihya, IV, s.146.
40 Gazali, lhya, IV, s.146.
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bilginin gercek olmasindan dolayidir. Bir seyde haddi agsmak onu eksik yap-
mak gibidir. Gergek mi’'min, havf ve recada mutedil olandir.4

Havf veya recanin tek tarafli olmasi, kul icin son derece tehlikelidir.
Havfin siddetlenmesi, Umitsizlige sevk etmekte ve recayi yok etmektedir. Ayni
sekilde recanin siddetlenmesi de havfi yok etmekte ve kigiyi yarinindan emin
hale getirerek aldanmasina sebep olmaktadir. Bir seyde asiri gitmek, o seyi
mikemmel yapmak, keméle ulasmak demek degildir. Havf ve reca da oldugu
gibi diger hususlarda da mutedil olmak isin en dogrusudur. Bir konuda haddi
asmak diger konunun hi¢ gindeme gelmemesine veya eksik kalmasina sebep
olmaktadir. Bu durum, bir taraftan yaparken diger taraftan yikmak gibidir.

Ebu Osman Magribi’nin (6. 373/983) sozleri de Mekki’nin goruslerini
teyid etmektedir: “Kim nefsine reca yiklerse, ¢alismaz ve amelini, ibadetini
aksatir. Kim nefsine havf yiklerse, o da Umitsizlige diser. Fakat isin dogrusu,
nefsine bir kere recé yiklerse, bir kere de havf yiklemesi ve her ikisini den-
gede tutmasidir.”2

Havfin veya recanin tek tarafli olmasinin veya bunlarda asiri gidip
haddi asmanin kulu géturecegi yer ayni yerdir. Havfta asirn gitmek, recayi yok
edip Umitsizlige sevk etmekte, Umitsizlik de, ibadetleri terk etmeye sevk et-
mektedir. Recada asiri gitmek gelecekten tamamen emin olmaya sevk etmek-
te, emin olmak da, gevseyip rehavete kapilarak ve yaptiklarini yeterli gérerek
ibadetlerden uzaklasmaya sevk etmektedir. Havfin da recanin da asir veya
tek tarafli olmasinin neticesi ayni sey olup ibadetlerden uzaklagmaktir.

Havf ve recanin asin olmasinin verdigi zarari Ahmed b. Hanbel'in
(6.241/855) su soézlerinde de gérmek mumkindir: “Rabbimden bana havf
kapisini agmasini istedim, O da bu kapiy! agti. Aklimin bagimdan gidecegin-
den korktum ve ‘“Ya Rabbi! Takat getirecegim kadar, kaldirabilecegim kadar
ver.” dedim ve bunun (zerine beni sakinlestirdi.”*3

Gazali, korkunun dozunu ve havf-recd dengesini su sekilde agikla-
mistir: Dinen 6vilen korku, ortanca ve normal olan korkudur. Siddetlenip hu-
dudunu asan korku, Umitsizlige gotirtr. Bu durum men edilmistir. Clnkd bu
durum, iyi amelden uzaklastirir. Cok korkan ve Umitsizlige disen kisi, giinah-
lara devam eder. Siddetli korku, bazen hastalik, dehset, zafiyet ve akl gider-

41 MekKki, Kitii’l-kultb, s. 238, 239.
42 Kuseyri, er-Risale, s.133.

43 vafii, Ali b. Suleyman, Nesriil-mehéasini’l-§aliyye, Daru’l-kutibi'l-ilmiyye, Beyrut
2000, s. 165; Kuseyri, er-Risale, s. 131.
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meye yol agabilir. Halbuki korkunun gayesi, kamg¢idan ne kast olunuyorsa
odur. O da amele sevk etmektir. Hedefe gotirmeyen, haddi asan, insanin
aklina ve azalarina zarar veren korku menedilmistir. Sehl Tusteri, glinlerce
acliga devam eden mdritlere sdyle der: Aklinizi (gida almak suretiyle) koruyu-
nuz, zira Allah’in akli eksik bir velisi yoktur.4*

Ebu Bekir Verrak (6. 280/893): “Reca, havf ehlinin kalbine Allah’tan
gelen bir ferahlama ve rahatlamadir. Eger reca olmasa onlar helak olur, akilla-
ri baglarindan giderdi.”*® diyerek, havfin, reca ile birlikte olursa istenilen isti-
kamette ylritecegini ve istenilen hedefe ulastiracagini ifade etmistir.

Gordldagua gibi, Umit korkunun yapacagi zararlari 6nleyerek ve Kisiyi
rahatlatarak vicut saghgini koruyor. Saglikli viicuda, saghkl akil ve ruh yapi-
sina sahip olmayan Kkisiler, istenilen dinT hayati sirdiremezler. Akildan yoksun
olanlar, dini hikimlerden sorumlu tutulmazken, akla zarar veren seylerin dine
uygun oldugu distnilemez.

6. Kullukta Havf ve Reca Dengesinin Onemi

Yukarida izah edildigi gibi, havf veya recanin tek tarafli olmasi veya
bunlardan birinin asir olmasi kulun tek tarafli olmasina sebep olmakta ve
dengesini bozmaktadir. ideal olani, havfin da recanin da mutedil ve dengede
olmasidir. Kul ancak bu denge sayesinde sada sola sapmadan istikamet lize-
re yoluna devam edebilir.

insanlarin en cahili kendisini emniyette goérendir. insanlarin en bilgilisi
ise korku evinden (dinyadan) ¢ikip emniyet makamina (cennete) ulasincaya
kadar emin olmayan ve korkan kimsedir. Bu, higbir seyin yerini alamayacag
bir korku, hi¢cbir amel ve makamin da denk olamayacagi bir GzUntudur. Eger
Allah, havfini dengelemeseydi Umitsizlige duserdi. Dengeleyen Allah olunca
nasil olurda havf ve reca dengede, hiiziin ve rahatlik bir arada olmaz.*6

Mekki, dinya hayatinda, ahiretteki azaptan emin olmamak gerektigini,
ancak cennete girince emin olunabilecedini belirterek bu gercedi kavrayan
kimseyi insanlarin en bilgilisi, kavrayamayan kimseyi de en cahili olarak nite-
lemistir. Mekki, burada havfi, dinya hayatinda iken cehennem azabindan
kurtulup cennete girecedinden emin olmamak olarak ifade etmistir. Cennet
veya cehennem, son nefese kadar islenecek amellerin neticesidir. Yaganilan

44 Gazal, Ihya, IV, s. 157, 158.
45 Serrac, Luma, s. 57.
46 Mekki, Katii’l-kullb, s. 230.
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andan 6lim anina kadar ne gibi ameller igsleyecedi ve imaninin ne durumda
olacag: kisiye malum degildir. Olim anina kadar imtihan olunacak pek ¢ok
sey vardir. Allah’in mekri, denemeleri olacagi gibi seytanin da kuracagi pek
¢ok tuzak vardir. Kisinin, gelecekte olabilecek bitiin bu sinavlari pesinen ka-
zanmis oldugunu kabul etmesi elbette ki en blyuk cehalettir. Bu gergegi idrak
etmek, kisiyi hiizne ve bunun neticesinde gdzyasina gark edebilir.

Allah, kulunun sadece havf sahibi olmasini, tek tarafli olmasini iste-
memis, “Azabindan emin olunamayacadini”*’ sdylerken ayni zamanda “Rah-
metinden de Umit kesilmemesini™8 istemistir. Allah Teala, bu sozleriyle havf
ile recayi dengelemistir. Eger boyle bir denge olmasaydi, havf insani hiiziin ve
g6zyasina bogdugu gibi rdhi dengesini de bozarak ibadetlerini bile yapama-
yacak duruma dusurebilirdi.

Dinya hayati middetince dengeyi saglamak ve bu konuda da Al-
lah’tan yardim istemek gerekir. “Dengeleyen Allah olunca” havf ve reca den-
gede olmak zorundadir. Kul, bu dengeyi kurmak igin gayret etmeli, Rabbinden
bu konuda daima yardim istemeli ve O’nun azabindan emin olmadidi gibi
rahmetinden de Umit kesmemelidir.

Mekki, kiside havfin blayukligine denk bir reca bulundugunu, havf ve
recad makamlarinin esit olduguna hukmedildigini, kisinin kalbinin havf ve reca
konusunda terazinin iki kefesi ve kusun iki kanadi gibi dengede olmasi gerek-
tigini belirtmistir.*® Ebu Ali er-Ruzbari de (6. 322/933) “Havf ve reca, kusun iki
kanadi gibidir. Iki kanat birbirine misavi olursa kus diizgiin durur ve ugus
mikemmel olur.”>° demistir.

Havf ve recanin, kusun iki kanadina benzetilmesini diger sifilerde de
gOrmekteyiz. Kuseyri, el-Cevéhiru’l-mensdre isimli eserinde; havf ve recanin,
kusun iki kanadi gibi dengede olmasi gerektigini; iman, hal ve makamin bu
ikisiyle tamamlanacagini séylemistir. Her hal ve makamda havf ve recé oldu-
gunu belirtmis, fakat her halin havf ve recasinin o hale uygun sekilde oldugu-
nu; arifin, hangi durumda olursa olsun havf ve reca dengesine riayet etmesi
gerektigini ifade etmistir.5! Sthreverdi (6. 632/1234), “Korku ve Umit, imanin

47 Meéric, 70/28.

48 Zumer, 39/53. Havf ve recanin Kur'andaki kaynaklar igin bkz. Erkaya, Mahmut
Esad, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Girig, Adana 2016, s. 145 vd.

49 Mekki, Kati'l-kulab, s. 239, 240.
50 Kuseyri, er-Riséle, s.132; Yafii, Nesriil-mehésini’l galiyye, s. 167.

51 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin, el-Cevéhiru’l-mensire, Riyad
Universitesi Kiitiiphanesi yazma eserler bélumii, no: 1605, vr. 49a.
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iki kanadi gibidir. Korkan, ayni zamanda uUmit ettigi gibi, Gmit eden de korkar.
Cunkl korku da Gmit de imandan kaynaklanmaktadir.”>2 demistir. Gazali, havf
ve recayl, Allah’a yakin olanlari glizel makamlara uguran iki kanat olarak ifade
etmigtir.53

Sifiler havf ve reca dengesinin hassasiyetine énemle vurgu yapmis-
lardir. Havf ve recayi terazinin iki kefesine ve kusun iki kanadina benzettikleri
gibi dizgine de benzetmiglerdir. Ahmed b. Ata (6. 309/922), “Havf ve reca
nefsin iki dizginidir ki o sayede nefs sapmaz ve dogru yolda olur.”>* demistir.
iki dizgin de misavi tutulursa at dogru gider. Dizginlerden biri diiz tutulurken
digeri cekilirse at o tarafa dogru meyleder. Dizginler, kontrol ve hakimiyetin
atin sahibinin elinde olmasini saglar. At kendi basina birakilirsa sahibinin
istemedigi yerlere de gidebilir. Nefs de, havf ve reca dizginleriyle kontrol altin-
da tutulmazsa, kisiyi kendi hakimiyetine alarak diledigi yerlere sirikler. Havf
ve reca, kalpte esit bir sekilde bulunmaz da bunlardan biri kalbe hakim olursa,
kalbin dengesi bozulur ve tek tarafli olmasina yol agar. Tek kanath kusun
diizgiin ugup hedefine ulasamayacagi gibi, tek tarafli kul da istenilen dogru
yola giremeyip hedefe ulasamaz. Hatta tek tarafli kisi, dengesini kaybedece-
ginden, kulluktaki istikameti sasirmasinin diginda bir insan olarak gunlik ya-
santisini bile dogru diizgiin yapamaz hale gelir.

Sehl, “Havf sahibini ancak recé bilgisi 1slah eder.”%® demistir. Sehl bu
sbzlyle, havf sahibinin yolunun dogru, halinin saglikli olmadigini, onun bu
perisan halini ancak reca bilgisinin, af imidinin dizeltebilecegdini ifade etmistir.
Recadan yoksun olan havf duygusu kisiyi tamamiyla endige, caresizlik ve
umutsuzluga sirikler. igine diistigii bu durum kisinin dengesini bozar. Fakat
affedilebilecedi bilgisi, kisinin havf halinin daha saglikh olmasini saglar. Umut-
suz, ¢aresiz bir korkuyu, Umitvar bir endise haline gevirir. Bir girdaba dusip de
caresiz bir sekilde cirpinan kisinin haliyle, benzer bir girdapta ¢irpinan fakat
kendisine bir dal uzatilan kimsenin hali ayni degildir. Dal uzatilan kimse de
korku icindedir ama uzatilan dala ulasip kendisini kurtarma Umidi vardir. Kur-
tulug umudu olan havf sahibinin durumu da bdyledir. Caresiz korku ve ¢irpi-
niglarin yerini kurtuluga dogru c¢irpiniglar alir. iginde debelenip durdugu giinah

52 Suhreverdi, Sihabliddin, Avérifiil-mearif, Cev. Yahya Pakis, Dilaver Selvi, Umran
Yayinlari, Istanbul 1988. s. 61.

53 Gazali, ihya-i uldmi’d-din, Terc. Ali Arslan, Arslan Yayinlari, istanbul 1975, s. 426.
54 Serrac, Luma, s. 58.
55 Mekki, Katii’l-kuldb, s. 236.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 171-192



Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi | 187

girdabindan kurtulusa dogru adim atar. Kurtulusun recgetesi olan ibadetlere ve
salih amellere umutla sarilir.

Lokman’in ogluna tavsiyelerinde havf ve recd dengesine ne kadar
dikkat ettigi goértilmektedir: Ey oglum! Allah’tan dyle bir korkuyla kork ki igeri-
sinde O’'nun rahmetinden Umit kesme olmasin. Allah’a dyle bir recada bulun ki
icerisinde O’nun mekrinden (tuzadindan) emin olma olmasin. Daha sonra
Lokman bu sdzlerini sdyle agiklar: MU’'min iki kalp sahibi gibidir ki biriyle kor-
kar, biriyle recada bulunur. MU’minin korkmasi da recasi da misahedesine
gore olur. Kalp, Allah’in glg, kuvvet, azamet, yicelik, intikam alma ve caresiz
birakacak sekilde kiskivrak yakalama gibi havfi gerektiren sifatlarini miisahe-
de ettigi zaman, kul Allah’tan korkar. Kalp, Allah’in Glfetini ifade eden comert-
lik, sefkat, merhamet, kullarina lutfuyla iyi muamele etme gibi sifatlarini ma-
sahede ettigi zaman, kul Allah’a recada bulunur ve O’ndan tGmitvar olur.56

Allah Teala, kulunun kalbine sub(tf sifatlariyla tecelli etmektedir. Hav-
fi gerektiren azamet ve celal sifatlari ile tecelli ettigi gibi; recayi gerektiren
rahmet, kerem ve cemal sifatlariyla da tecelli etmektedir. Kalp, bu tecelliler-
den hangisini misahede ederse ona gore hareket etmekte yani havf haline
veya reca haline girmektedir. Bu durumda kalbin daima miteyakkiz olmasi ve
her turlU tecelliyi fark ederek geregini yapmasi icap etmektedir. Allah Teala,
hem havfi hem de recayi gerektiren sifatlarla tecelli ettigine gore, kalp de hem
havf hem de recéa halinde olmalidir.

Havf ve recanin bir kalpte birlikte bulunmasi, kalp saghgi icin dnemli
oldugu kadar kalbin sahibinin ruh saghg igin ve kullugunu saglikh bir sekilde
idame ettirmesi igin de 6nemlidir. Havf ve reca, mi’minin kalbindeki iki nimettir
ve mi’minin kalbinin her ikisinin arasinda olmasi yani her ikisine de esit mesa-
fede olmasi gerekmektedir.

“MU’'minin havf ve recasi tartilsa birbirine denk olurdu.” 57 sézi,
mU’minin saglikli bir dini hayat strdirmesi i¢cin son derece dnemlidir.

Kur'an-1 Kerim’de havf ve reca dengesinin gozetilmesi ile ilgili 6rnek-
leri gérmek mUmkinddr: “Onlar, korkarak ve Umid ederek Rablerine ibadet
etmek igin yataklarindan kalkarlar.”%® ayetinde, mi’minlerin ibadetteki ruh hal-
lerine vurgu yapilmistir. Onlarin ibadette ve kullukta tuttuklari yolun “korku ve
umut” yolu oldugu o6vilerek ve érnek gosterilerek ifade edilmistir.

56 Mekki, Katii'l-kullb, s. 240.
57 Mekki, Katti'l-kul(b, s. 216.
58 Secde, 32/16.
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Enbiya suresinde bircok peygamberin glizel amellerinden bahsedildik-
ten sonra, onlarin amellerindeki “korku ve umut” metotlarina da 6vgiyle yer
verilmistir: “Onlar hayir islerinde yarigirlar, (rahmetimizi) umarak ve (azabi-
mizdan) korkarak bize dua ederlerdi.”>®

“Dogdrusu biz seni Hak (Kur'én) ile miijdeleyici ve uyarici olarak gén-
derdik.”®® ayetinde, Hz. Muhammed'in takip edecedi metot ve strateji bildiril-
mistir. Sadece korkutan veya sadece mijdeleyen ve Umit ettiren degil, her
ikisini birlikte ve dengede yiriten bir peygamber profili 6ngorulmastur. Hz.
Muhammed'in uygulamalarinda da “korku ve umut” dengesine riayet edildigini
gbrmek mimkundur:

Hz. Peygamber, 6lim anindaki bir adama, “Kendini nasil buluyor-
sun?” diye sorar.

-Adam, “Kendimi glinahlardan korkan ve Rabbimin rahmetini uman bir
kimse olarak buluyorum.” diye cevap verir.

-Hz. Peygamber, “Kulun kalbinde bu iki haslet (havf ve reca) birlikte
bulunursa, o kimseye Allah Tealda umdugunu verir ve onu korktugundan da
emin kilar.”® buyurur.

Goraldagu gibi, kullukta “havf ve reca dengesini” gézetmek, Allah’in
6vdugld md’min kullarinin, peygamberlerinin ve Hz. Muhammed’in metodu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu metod uygulanir, Kur'an ve stnnette belirtilen
ornekler rehber edinilirse, saga sola sapmadan sirat-1 mistakimde ilerlemek
ve saglikl bir dini hayat yagsamak mumkuin olur.

59 Enbiya, 21/90.
60 Bakara, 2/119.

61 Tirmizl, Sinenu't-Tirmizi, 1-V, Beyr(t trs. Cenaiz, 11; ibn Mace, Eb( Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sinenu Ibni Mace, Kahire trs. Zihd, 31.
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Sonug

Tasavvufun baslangi¢c ginlerinden itibaren mevcut olan havf ve
recanin seyr-i sulukta daima sdfide bulunmasi gerekir. Bazi mutasavviflar,
havf ve recayi hal olarak kabul ederken, bazi mutasavviflar da makam olarak
kabul etmiglerdir. Havf ve recanin makam olarak kabul edilmesi, salikte kalici
olmasi gerektigi distincesinin sonucudur.

Gazal'nin Havf ve reca tanimlarinin, Kuseyri’nin tanimlariyla ortisti-
gu gorilmektedir. Bu durum, Gazali’'nin, Kuseyri’den etkilendigini géstermek-
tedir.

Recanin ligat anlamlarindan birinin de “korkmak” olmasi ve mutasav-
viflarin, recanin igerisinde gizli olarak havfin da bulundugunu ifade etmeleri,
recada af umidi galip unsur olmakla birlikte, affediimeme endise ve korkusu-
nun da mevcut oldugunu ortaya koymaktadir.

Havf ve reca, zit kavramlar olmayip birbirinin tamamlayicisidir ve kul-
da birlikte bulunmalari dnem arz etmektedir.

Havf ve recanin birbirine Ustlinligld disdnilemez. Kulda havf ve
recanin esit olmasi gerekir. Fakat kulun durumuna ve ihtiyacina gére havf
veya recanin oraninin yiksek olmasi daha efdal olabilir.

Allah’in azabinin giddetinin bilinmesi, havfi meydana getirir. O’nun af-
finin ve rahmetinin genisligini ve cennetteki mikafatin bayUkligunu bilmek
recayl meydana getirir. Havf ve recaya ulastiran en dnemli etkenlerden birisi
de marirettir.

Havfla glnahlardan uzaklagsan kul, recéd ile istikametini dizelterek
ibadetlere ve Allah’a yonelir. Havf, tdvbenin sebebi, tevbe ise recanin sebebi-
dir.

Havf ve recanin tek tarafli olmasi, kulun dengesini bozar. Havfin sid-
detlenmesi, Umitsizlie sevk ederek recayl yok eder. Recanin siddetlenmesi
ise, akibetten emin hale getirerek havfi yok eder. Bir konuda haddi asmak,
diger konunun hi¢ gindeme gelmemesine veya eksik kalmasina sebep olur.

Reca, korkan ve daralan kalplerin ferahlamasini saglar ve havfin, in-
san sagligina verecegi zararlari da engelleyerek akil ve ruh saghgini korur.
Recadan yoksun olan havf duygusu, endise, ¢aresizlik ve umutsuzluga surik-
leyerek kisinin dengesini bozar. Affedilebilecedi bilgisi ise, umutsuz ve ¢aresiz
bir korkuyu, Umitvar bir endise haline gevirir.

Havf ve recanin, terazinin iki kefesi ve kusun iki kanadi gibi dengeli
olmasi, kulun dogru istikamette gitmesini saglar.
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Abstract- Havf (fear) and reca (hope) are the two traits that
should be in each behavior of sufi. The havf and recé& should
not be single-sided, they should be equal and balanced in order
to perform the servitude healthily. The person who is dominated
by recé can leave the worships with the hope that “I will already
be forgiven”. The person who is dominated by havf can turn to
the excessive worship in a situation to hurt himself, his family
and the people around him as a result of the concern of “not to
be forgiven”. This situation may even cause a number of psyc-
hological illnesses. Havf and recé were likened to the two brid-
les of the lower self. If the bridles are equated, the self is restra-
ined and going in the right direction becomes possible. Havf
and recé were also likened to the two wings of a bird. It is not
possible for the person to execute the servitude on the right di-
rection and to live a balanced religious life whose havf and reca
are not equal as well as the fact that a bird cannot fly on the
right destination whose wings are not equal.
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Oz- Deger 6gretimi konusunda son yillarda diinyada ve 6zelde ise Tiirkiye'de
degderlere ve deger 6gretimine yapilan vurgu én plana ¢ikmigtir. Okul, 6grenci-
lerin farkl gelisim alanlarinda oldugu kadar ahlakli bireyler olarak yetismele-
rinde de 6nemli bir kurumdur. Bu ylizden &grencilerin degerleri kazanmasi ve
onlarin ahlaki gelisimlerini saglikli bir sekilde gerceklestiriimeleri noktasinda
okullardan da katki beklenmektedir. Bu konudan hareketle diger derslerle
birlikte ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi dersi égretim programinda deger
égretimine yer verilmistir. iste bu ¢alismanin amaci, llkégretim Din Kiiltiir(i ve
Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin deger égretimini amaglarina yénelik géris-
lerini tespit etmektir. Bu ¢alisma nitel arastirma modeline uygun bir sekilde
gerceklestirilmistir. Aragtirmaya katihm géndlliiliik esasina dayandiriimistir ve
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kisminin toplumsal amaca vurgu yapip bireysel amaci ihmal ettikleri sonucuna
ulasilmistir.
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1. Girig

Son yillarda diinyada deder odakh bir 6gretim anlayisi giderek yaygin
hale gelmekte ve degerlerin tek bir dersle degil butin derslerin igbirligi ile nasil
verilecegi tartisiimaktadir. Bu gergevede diger derslerle birlikte ilkdgretim Din
Kaltiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda da degerlere ve deger
ogretimine dogrudan yer verilmesi disuntlmistir (Kaymakcan, 2007: 4).
Deger 6gretiminde tim derslerin igbirligi nemli olmakla birlikte, amag¢ ve ko-
nulari dinin inang, ibadet ve ahlak esaslarina gére sekillenen ilkdgretim Din
Kalturhd ve Ahlak Bilgisi dersi, temel ahlaki degerlerin kazandirilmasinda daha
o6nemli bir rol oynama potansiyeline sahiptir. Nitekim 18. Milli Egitim Surasinin
sonug bildirisinde de “Degerler egitimi konusunda énemli islev géren Din Kiil-
tird ve Ahlak Bilgisi dersi gogulcu bir anlayigla tim 6gretim kurumlarinda da-
ha etkin olarak okutulmalidir.” (MEB, 2010: 12) denilerek hem bu dersin deger
Ogretimindeki énemine ve iglevine vurgu yapiimig hem de bu dersin deger
o6gretiminde daha etkin kilinmasi gerektigine isaret edilmigtir.

ilkégretim DKAB dersinde degder ddretimiyle ilgili gegerli 6grenmeleri
saglama ve istendik nitelikte davranis degismelerini olusturmada islev géren
birtakim 6geler vardir. Birbiriyle iligkili olan ve deger 6gretimini etkileyen bu
temel &geler sunlardir: Ogdretmen, 6grenci, 6gretim programi, dJrenme-
O6gretme ortami, dgretim arag-gerecleri, yonetici ve cevre (Akyurek, 2009: 7;
Erden, 1998: 52). Bu 6gelerin uyum igerisinde islevlerini yerine getirmeleri,
deger 6gretiminin hedeflerine ulagilabilmesi agisindan édnemlidir.

ilkdgretim DKAB dersi 6gretim programinda (MEB, 2010: 1) degerlere
ve deger 6gretimine dogrudan yer verilmesi dnemli bir gelisme olmakla birlikte
DKAB dersi 6gretmenlerine gére degerlerin nasil algilandigi ve deger ogreti-
minin amaglarinin ne oldugu daha énemlidir. Zira 6gretmenlerin 6gretim anla-
yIs ve becerilerinin niteligi dgretim programinin etkili bicimde uygulanmasinda
belirleyicidir. Bir dgretim programinin basarisi buylk 6lgide 6gretmenlerin
programi benimsemelerine ve programda belirlenen amaglar dogrultusunda
uygulamalar gerceklestirmelerine baglidir. Okulda yapilan deger 6gretiminin
saglikli bir sekilde strdirilip sirdirilmedidi ve amaglarina ulagip ulasmadi-
ginin belirlenmesi igin, ilkdgretim DKAB dersi égretmenlerinin deger égretimi-
ne iligskin gdrugslerinin, deneyimlerinin ve uygulamalarinin ortaya cikariimasi
gerekir. iste bu ihtiyagtan hareketle, aragtirmanin temel problemini, “ilkégretim
Din Kdlturd ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin géziyle deger égretiminin
amaglari nelerdir?” sorusu olusturmaktadir.
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Deger 6gretiminde birgok amagtan s6z edilmekle birlikte bu galisma-
da bireysel ve toplumsal olmak lizere temelde iki amag esas alinarak deger-
lendirme yapilacaktir. Deger 6gretiminin bireysel amaci, ahlaki degerleri 63-
renciye hazir olarak sunmak degil, 6grencilerin ahlaki degerleri tanimalarini,
Ogretime s6z konusu edilecek ahlaki degerleri anlamalarini ve kendi degerleri
haline getirmelerini kilavuzlamaktir. Deger 6gretiminin toplumsal amaci ise,
saglikli bir toplum yapisi olusturulmasina, bireylerarasi olumlu iligkilerin gelisti-
riimesine ve toplumun batdn Gyelerinin birlikte huzur ve mutluluk i¢inde yasa-
malarina katki saglamaktir (Akyirek, 2004a: 187; Aydin, 2012: 16; Eksi &
Katilmig, 2011; Halstead & Pike, 2006; Halstead & Taylor, 2000: Schuitema,
Dam, & Veugelers, 2008: 71). Deger 6gretiminin amacinin bireysel veya top-
lumsal islevi UGzerinden belirlenmesi, dogrudan deder 6gretimiyle ilgili uygula-
malari da ilgilendirmektedir. Deger 6gretiminin toplumsal amaci temel olarak
ele alinirsa, deger 6gretiminin de toplum igin dnemli ahlaki degerlerin 6grenil-
mesini kilavuzlama sorumlulugu vardir. Sayet deger 6gretimi bireysel disin-
me ve secim isi olarak ele alinirsa degder 6gretiminin amaci da bireysel di-
siinme ve segim igin olmazsa olmaz bilgi ve becerilerin bireylere kazandirila-
rak bireyin kendine 6zgl ahlaki tecribesini olusturmasina yardimci olmaktir
(Chazan, 1985: 2). ilkégretim DKAB Ogretim Programinda da deger 6gretimi-
nin bireysel ve toplumsal amaclarina yer verilmektedir. Deger 6gretiminin
bireysel amaglari programda soyle ifade edilmektedir: “Ogrencilerin Tirk Milli
Egitiminin Genel Amaglari arasinda ifadesini bulan milli, ahlaki, insani ve kul-
turel degerleri benimsemeleri ve bunlari davranis haline getirmelerini sagla-
mak” (MEB, 2010: 10), “Ogrencilerin ahlaki degerleri bilen ve bunlara saygi
duyan erdemli kisiler olmalarini; égrenilen ahlaki degerleri igsellestirmelerini
saglamak” (MEB, 2010: 11) ve “Ogrencilere diiriist ve glvenilir bir insan ol-
may! 6gretmek.” (MEB, 2010: 17). Deger 6gretiminin toplumsal amagclari ise
programda su sekilde ortaya konulmaktadir: “Toplumda bir arada yasama
bilincine ulasilmasina katki saglamak” (MEB, 2010: 2), “Toplumda zor durum-
da olanlara, kimsesizlerin ve engellilerin sorunlarina kargi duyarli olunmasini
saglamak” (MEB, 2010: 17), “Toplumsal olarak yasanan dini ve ahlaki davra-
niglari tanitmak” (MEB, 2010: 13), “Dini ve milli bayramlarin, toplumu birlesti-
ren temel degerlerden oldugunu kavratmak” (MEB, 2010: 13), “Toplumsal
baris icin milli, ahlaki ve dini de@erlerin 6nemini, baris icinde yasamay: 6gret-
mek” (MEB, 2010: 17). Hem bireysel hem de toplumsal amag¢ deger 6greti-
minde olmasi gereken amagclardir; fakat burada éncelikli ve dnemli olan birey-
sel amagtir. CUnkl degerleri sorgulayip anlamlandiracak ve onlardan éncelik-
le yararlanacak olan bireyin bizatihi kendisidir (Aydin, 2012a: 30). Toplumsal
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amagcta ifade edilenler, ahlaki degerlerini kendi i¢ diinyasinda insa edebilen
bireylerin bilingli eylemleri sonucunda kolaylikla gerceklesebilir. ilkdgretim
DKAB programi gelistirilirken de birey bilincinin geligtirilerek toplumsallasmaya
ve toplumsal duyarhliga ulasilmasi hususu dikkate alinmistir (MEB, 2010: 12).

2. YOntem
2.1. Desen

Ogretmenlere gore deger égretiminin amaglarinin neler oldugunu tes-
pit etmeyi ve dederlendirmeyi amaglayan bu arastirma nitel desen lzerine
kurgulanmistir.

2.2. Veri Toplama Araci

Arastirmada veri toplama araci olarak égretmenlerin gesitli 6zellikleri-
ni ve onlara gore deger 6gretiminin amaglarinin neler oldugunu tespit etmeye
yonelik yari yapilandiriimis milakat formu kullaniimistir.

2.3. Calisma Grubu

Bu arastirmanin c¢alisma grubunu belirlemek icin nitel arastirma mo-
delinde yer alan “amacl 6rneklem segme teknigi” kullanilmigtir. Calisma gru-
bunun belirlenmesinde amagcli 6érneklem se¢me yollarindan biri olan “maksi-
mum cesitlilik” érneklemesinden yararlaniimistir. Bu arastirmaya 24 6dretmen
katilimci olarak secilmigtir. Arastirmaya 15’i erkek 9'u kadin olmak Uzere top-
lam 24 6gretmen katilmistir. Gorismeye katilan égretmenlerin 9'u 1-5 yil, 5i
6-10 yil, 3'G 11-15 yil, 2’si 16-20 yil, &’i ise 21 yil ve Uzeri mesleki hizmet su-
resine sahiptir. Ogretmenlerin mezuniyet durumu incelendiginde, 6gretmenle-
rin 4G Egitim Fakiiltesi DKAB, 6’sI ilahiyat Fakiiltesi IDKAB, 1'i ilahiyat Yeni
Lisans, 10'u ilahiyat Eski Lisans, 2’si Yiiksek islam Enstitiisii ve 1'i ilahiyat
On lisans mezunudur. Ogretmenlerin lisansisti egitim durumu incelendigin-
de, 12 6gretmen ylksek lisans egitimi almistir. Ayrica, 6gretmenlerin 19'u
devlet okulunda ve 5’i ise 6zel okulda gérev yapmaktadir.

2.4. Verilerin Analizi ve Yorumlanmasi

Arastirmamizda nitel arastirma tekniklerinden “betimsel analiz” teknigi
kullanilmigtir. Betimsel analiz tekniginin tercih edilmesinin nedeni, arastirma-
mizin kuramsal ¢ercevesinin temel boyutlarinin énceden olusturulmus olma-
sidir. Arastirmamizda nitel verilerin analizinde NVivo 10 adli program kulla-
nilmistir. Arastirmamizda nitel verilerin analizinde 6ncelikle gérismelerden ve
gézlemlerden elde edilen veriler Word belgesi olarak bilgisayara kayit edildik-
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ten sonra NVivo 10 nitel veri analizi programina tek tek aktariimistir. Arastir-
mamizda mulakat ve gdzlem verilerinin Nvivo 10’da analizi yapiimadan énce
ogretmenlerin mulakatta ne demek istedikleri ve gbézlemde ne yaptiklari bi-
tincul olarak anlamaya calisiimistir. Arastirmamizda, goérusilen 6gretmenlerin
gorislerini aynen yansitmak amaciyla, kod isimlerin kullanildigi ve tirnak igine
yerlestirilen ‘aynen alintilara’ sik sik yer verilmistir. Gérisme verilerinden ay-
nen alintilar yapilirken goériismecinin kod ismi verilmistir. Gérisme yapilan
kisilerin kimliklerinin gizli tutulmasi igin 6gretmenlere 01, 02, 03...seklinde
kodlar verilmistir. Bulgulari raporlastirirken, her katilimcinin sdyledigine tek
tek yer verilmemistir. Zira onlar farkh sekilde ifade etmelerine ragmen birbirine
yakin noktalara temas etmektedirler. Clnki alintilarin islevi, sadece bir kisinin
gOrislerini ve tecrtbelerini géstermek degil aksine ayni dislinceleri paylasan
insan gruplarini temsil etmek i¢in o alintilara yer vermektir. Elde edilen bulgu-
lar aynen alintilar seklinde ortaya konduktan sonra, arastirmaci bu bulgularla
ilgili yorum ve agiklamalarda bulunmustur. Clnki{ arastirmacinin yorumlarinin,
aynen alintilarla desteklenmesi yorumlarin inandiriciligini artirabilir. Bulgularin
yorumlanmasi asamasinda konuyla ilgili literatirden énemli élglide yararlan-
maya calisiimistir. Bunun igin arastirmada bulgular betimlendikten sonra ilgili
literatirden alintilar yapilarak ve sik sik aynen alintilara géndermeler yapila-
rak bulgular anlamlandiriimaya calisiimistir, neden-sonug iligkileri irdelenmis,
bir takim sonugclara ulasiimis ve bu sonugclarin, diger arastirma sonuglariyla ne
derece uyustugu veya celigtigine isaret edilmistir.

3. Bulgular ve Yorumlar

Arastirmamiza katilan 6gretmenlerin deder 6gretiminin amaclari ko-
nusundaki gorislerini tespit etmek amaciyla kendilerine, miilakatta “llkégretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde degerlerin 6grencilere kazandirilmasina
ybnelik c¢alismalarinizda neleri amagladiniz?” sorusu yoOneltilmistir. Arastir-
mamiza katilan d6dretmenlerin mulakatlardaki deger 6gretiminin amaclarina
iliskin ifadeleri bireysel ve toplumsal amag olarak iki ayri tema altinda analiz
edilmigtir. Bu kategoriyle ilgili olarak édretmenlerin her birinin hangi temalara
degdindigiyle ilgili ayrintili bilgi icin Tablo 1’e bakilabilir. Her ne kadar arastir-
mamizdaki bazi 6gretmenler ‘dini amag’ olarak ifade edilebilecek gorisler dile
getirseler de aslinda onlar bireye veya topluma doniik amagctan bahsetmekte-
dirler. Bu durum, ayni érneklem grubuyla yapilan ‘ilkégretim DKAB dersi ile
Deger Ogretiminin lliskisine Dair Ogretmenlerin Gériisleri-Nitel Bir Aragtirma’
adll calismamizda (Altintas, 2015: 225-237) ortaya ¢ikan verilerle birlikte du-
sunuldigu zaman daha net anlasilacaktir. S6z konusu ¢alismada 6gretmenler
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ahlaki dinin icerisinde goérduklerini ve deger 6gretiminin de din 6gretiminin
altinda yer almasi gerektigini ifade etmiglerdi (Altintag, 2015:; 225-237). Bura-
dan 6gretmenlerin, ‘iyi insan’ ve ‘iyi toplum’ derken kastettiklerinin daha ¢ok
kaynagini dinden alan ahlaki degerlere sahip birey (Musliman dindar) ve
toplum (Musliiman toplum) oldugu 6ne surlebilir. Yani 6gretmenlerin, deger
ogretiminde sekdler bir varsayimla bireysel veya toplumsal amaca deginmek-
ten ziyade dini bir varsayimla bireysel veya toplumsal amaca vurgu yaptiklari
sdylenebilir. Nitekim vahye dayali dinlerin ana gayesi de ahlakli bir birey ve
toplum vicuda getirmektir. Hz. Muhammed’in “ben ahlaki gizellikleri tamam-
lamak icin gonderildim” sz, bu gayeyi agik bir sekilde dile getirmektedir
(Aydin, 1987: 239). Bundan dolayi, bu kategori altinda ‘dini amag¢’ seklinde
ayri bir tema olusturulmamistir. Bu kategoride deger 6gretiminin amaglarini
bireysel ve toplumsal amag olarak iki ayri tema altinda analiz etmis olmamiza
ragmen, aslinda deger dgretiminin her iki amaci da birbiriyle iligkilidir. Ornegin
ogrencilerin ahlaki gelisimini artirmayi amaglayan bir deger 6gretiminde, top-
lumun da kaliteli olmasina katki saglanmis olunacaktir.

Tablo 1. Ogretmenlerin Deger Ogretiminin Amaglarina iliskin Gérusleri

Toplumsal Amag Bireysel Amag

01
02
03
04
05
06
o7
0s8
09
010
011
012
013
014 -

AN IR N N BN

RN RN N N RN RN RN RN

NIRNIENIENIRN
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015 v .

016 v -

017 v

018 v

019 v .

020 - v

021 4 -

022 v

023 -

024 4 -
% 75 62.5

3.1.Toplumsal Amag

Deger 6gretiminin amaglari kategorisinde yer alan birinci tema,
toplumsal amagtir. 18 dgretmen (%75), deger 6gretiminin toplumsal ama-
cina deginmistir. Ogretmenlerle yapilan milakatlarda bununla ilgili elde
edilen veriler, asagidaki dérneklerde gérilmektedir:

“Toplumsal huzuru, biitiinlesmeyi ve diizeni saglamak igin yapiyo-
rum.”(O6)

“Sonugta siz topluma yetistiriyorsunuz bu ¢ocuklari. Topluma mal
olacak bir birey yetistiriyoruz.”(O7)

“Yanlig bir zihniyetle yetisen gocuk qittigi her yeri kirletecektir, top-
lumun basina bela olacaktir. Degerler kazandirilmis bir sekilde sosyal
hayata girdidi zaman her sey giizellesecektir."(O17)

‘Bu degerlerin kazandirilmasi tamamen cocugun topluma kazan-
dinilmasi demektir. O degerlerin kazandirilmasi gerekiyor ki diizgiin 6g-
retmenler yetissin, iyi doktorlar yetissin. Toplumun diizqiin olabilmesi igin
belirli dederleri kavramasi gerekiyor.” (019)

“Toplumun diizenini, su¢c oranlarin _azaltiimasini, insanlarin _top-
lumda bir arada mutlu yasamasini saglamaktir.” (02)

“Egitim de insani topluma uyumlu hale getirmeyi hedefler. Oyleyse
toplumun bir pargasi olan degerlerin insanlara aktariimasi bireyin toplum-
sallasmasi icin 6nem arz eder.”(021)
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“Toplum icindeki béliinmdsliigi veya bdéliinmeye sebebiyet vere-
cek etkenlerin etkisiz kalmasini sadlamak icin yapiyorum.” (O3)

“Okul, bir sosyal yasam alanidir._Farkli gruplardan insanlar geliyor.
Kiirdii, Tiirkd, Alevi, Cerkez'i... Ve ¢ocuklara belli ahlaki degerler kazan-
dirmamiz gerekiyor. Birbirlerine olan davranislarinin olumlu yénde seyre-
debilmesi igin.”(04)

“‘Mutlu ve huzurlu bir toplumun olusmasina katki sadladidi, iyi ve
gtivenilir toplumda yasamalari icin yapiyorum.” (O9)

“Toplumda ahlakli millet yetistirmek dinimizin hedefidir. Ogrencile-
rin toplumun _huzur ve mutlulugunu temin etmelerini saglamak amacimdir.”
(O15)

“Dogruluk, ddrtstliik, vatanseverlik, comertlik, vb. degerlerin égre-
timinde amacim birlik ve beraberligi sadlarken toplum icindeki bélinmiis-
1Ggi veya béliinmeye sebebiyet verecek etkenlerin etkisiz kalmasini sag-
lamaktir.” (O3)

“Toplumdaki_huzuru saglamak, insani iliskilerin iyi diizeyde olma-
sini hedefliyorum degerler editimiyle.” (O5)

Yukarida yer alan 02, 03, 04, 06 kodlu égretmenlerin ifadelerin-
de de ornekleri gorulecegdi Uzere 6gretmenlerin bir kisminin, agirlkh olarak
“toplumsal bitlinlesme, baris, huzur, dayanisma, uyum ve bireyler arasi
iliskilerin gliclendirilmesi” gibi amaglar Gzerinde durduklari gériilmektedir.*
Toplumlar, varliklarini strdurebilmek, kendilerini toplumsal ¢ézilmeden
korumak ve butin Oyelerinin birlikte baris igcinde yasamalarini saglamak
icin ortak degerlere ihtiyag duymaktadirlar (Akinci, 2005; Lickona, 1991:
20-21). Gunkiu toplumda neyin iyi, neyin kétl oldugu hakkinda ortak bir
kanaat olusmadi§i zaman insanlar arasinda dizen, isbirligi ve huzur ol-
mayacaktir (Gingor, 1995: 18-19). Mesela bitin dinyada oldugu gibi,
ulkemizde de goérilen etnik ve dislince farkliigindan kaynaklanan kutup-
lasmalar, teror, uyusturucu, rasvet, soygun, yolsuzluk, alkol ve madde
bagimliligi gibi ahlaki sorunlar yiziinden toplum igerisindeki baris ve hu-
zur zedelenebilmektedir (Aydin, 2011: 117). Zira toplumda dogruluk, di-
rustlik, kardeslik, sevgi, hosgori ve saygi gibi ahlaki degerlerin hakim
olmasi saglanarak diyaloga dayali baris toplumunun olusturulmasinda
deger dgretiminin énemli bir islevi vardir. Bu iglev 6nemli olmakla birlikte

1 Bagska bir aragstirmada da 6gretmenlerin bir kismi, deger 6gretiminin topluma donuk
amaglarina vurgu yapmistir (Balci & Yelken, 2010: 87).
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ogretmenlerin bu sorumlulugu nasil yerine getirdikleri daha 6nemlidir.
Saygl, sevgi, kardeslik ve hosgoru gibi toplumsal birlik ve beraberlik agi-
sindan son derece dnemli olan ahlaki degerlerin, 6grenci merkezli bir an-
layisla 6gretilmesi yukarida gegen ahlaki problemlerin asgariye indiriimesi
veya yok edilmesi bakimindan énemlidir.

Yukarida yer alan 07, 017, 021 kodlu 6gretmenlerin ifadelerinde
de oOrnekleri gorulecedi Uzere 6gretmenlerin diger bir kismi ise, deger 6g-
retiminin toplumsal amacini, “cocuklarin topluma uyum saglamalarina
yardimci olmak” seklinde ifade etmistir. Her birey iginde yasadigi toplu-
mun 6nem verdigi dederleri kazanarak sosyallesebilmektedir. Boyle bir
amagla gercgeklestirilen deger 6gretiminde, 6gretmenler 6grencilere toplum
icin 6nemli ahlaki degerler Gzerinde sorgulama, elestirel degerlendirmeler
yapma imkani vermelidir, 6grencilerin ahlaki degerleri kort kérine kabul
etmelerinin 6ndne gecmelidir (Aydin, 2012b: 25). ‘Topluma uyumlu hale
getirme’ amaci altinda 6grencilere gesitli ahlaki degerler telkin edilmeye
galisiimamalidir. Clnkl bodyle bir deder 6gretimi sonucunda toplumsal
hayatin selameti igin gerekli olan ahlakl bireylerin yetismesinin 6niine
gegilmis olunacaktir. Clnkl degerlerin telkinini benimsemis 6gretmenlerin
yapti§i deger 6gretiminde, 6grencilerin gesitli ahlaki degerleri i¢sellestir-
melerinden ziyade ezbere bir takim malumatlar kazanilir. Bunun sonucun-
da toplumsal amagta ifade edilen amagclara ulasmak mimkuin olmayabilir.

Arastirmamizda 6gretmenlerin buyuk ¢ogunlugunun (%75), deger
ogretiminin toplumsal amacina deginmeleri, karakter egitimi yaklagimini
savunanlarin toplumsal amaca vurgu yapmalariyla benzerlik tagimaktadir.
Karakter egitimi agisindan da toplumsal birliktelik ve sosyal istikrar merke-
zi 6neme sahiptir (Mesa, 2003: 65, 99). Karakter egditiminin gerekliligini
savunanlara gore, modern toplumlar hizli bir ahlaki ¢okus igerisindedir.
Sahtekarlik, uyusturucu kullanimindaki artig, su¢ oraninda grafigin yuk-
selmesi, cinselligin ki¢lk yaslara dismesi ve diger ahlaki sorunlarin bas
gOstermesi, toplumdaki ahlaki erozyonun kaniti olarak gosterilmistir (Ben-
ninga, 1988; Kilpatrick, 1992; Lickona, 1993). Karakter egitimini savunan-
lar s6z konusu ahlaki problemlerin okul yasindaki ¢ocuklar arasinda gok
yaygin oldugunu belirtmektedir. Eger okul toplumun bu sorunlarina egil-
mez ve c¢ocuklarin karakter gelisimini énemsemezse, bu sosyo-ahlaki
problemler vahim sonuglara yol agacaktir. Bunun nedeni ise belirli ahlaki
erdemlerin gelecek nesillere aktariimasinin ihmali veya tamamen terke-
dilmesi olarak gorulmektedir. Tek ¢6zim yolu, gugli karakteri olusturan
erdemlerin ¢ocuklarda insa edilmesidir (Mesa, 2003: 110-111). Lickona’ya
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(1991: 45) gore eger ahlaki erdemler bireylerde bilissel, duyussal ve devi-
nissel dizeylerde bulunmazsa erdemli bir toplumun olugsmasi zordur. Bir
diger deyisle toplumun fertlerinin benimsedidi ortak erdemler olmazsa ve
bunlar gelecek nesle 6gretilmezse toplum varligini kaybedecektir. Ryan ve
Bohlin (1999: 12), bireyin karakter gelisiminde toplumun rolind su sekilde
ifade etmektedirler: “Bireyin karakter gelisimi, sosyal bir faaliyettir. Birey
insani iligkiler agindan olugan sosyal g¢evre igerisinde vardir ve yetismek-
tedir. Bizim bu insani iliskiler aginda temasa girdigimiz insanlar, karakterli
bireyler olmamiza katki saglamaktadirlar.” Bundan dolayi karakter egiti-
minde toplumsal amag, bireyin karakter gelisiminde énemli bir yere sahip-
tir (Mesa, 2003: 124).

Ogretmenlerin deger 6gretimin amacina yénelik gérisleriyle, de-
ger kavramindan ne anladiklari arasinda bir iligki vardir. Zira arastirma-
mizdaki 6gretmenler deger 6gretiminin amaglarini ortaya koyarken, deger
kavraminin tanimindan hareket etmis olabilirler. Nitekim 6gretmenlerin
deger kavramini tanimlamalarini ortaya koymaya ¢alisan baska bir ¢alig-
mada deger kavramini toplumsal islevi Uzerinden tanimlayan égretmenle-
rin, deger 6gretiminin amagclari arasinda da ‘toplumsal amaca’ yer verdik-
lerin sonucuna ulasiimistir (Altintas, 2014: 573-582). Bu durum, &gret-
menlerin blyidk ¢ogunlugunun degder kavramini tanimlamalariyla kendile-
rine gbre deger 6gretiminin amaglari arasinda tutarliik oldugunu goéster-
mektedir. Ayrica arastirmamizda yer alan égretmenlerin bir kisminin de-
ger 6gretiminin toplumsal amacina deginmeleri, ilkégretim DKAB dersinin
ogretim programinda yer alan toplumsal amaglardan (MEB, 2010) haber-
dar olduklari seklinde yorumlanabilir.

3.2.Bireysel Amag

Deger 6gretiminin amaglari kategorisinde yer alan ikinci tema, bi-
reysel amactir. 15 6gretmen (%62.5), deger 6gretiminin bireysel amacina
deginmistir. Ogretmenlerle yapilan miilakatlarda bununla ilgili elde edilen
veriler, asagidaki 6rneklerde gorulmektedir:

“Bir bireyin degeri anlamlandirarak hayata gecirmesidir. Onlar ki-
silik haline getirmesidir.”(O3)

“Degerler egitiminde “nigin ¢épe atmamamiz gerekir?, nigin yalan
sOylemememiz gerekir?” gibi égrencilerin kendisini denetleyen birisi olma-
didi zaman da gerekcgelendirip uyqulamalarini saglayacak tedbirler almak
amacimdir.” (O1)
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“Bireyin kendisini tanimasi amactir bence. Clnki kendini tanima-
yan bir insan bir deger olusturamaz. Neyi nerde nasil yapacadini bilmesi
kendisini tanimaktan gecer. Bu ise dederleri tanimasi ve kendine yakisan
degerleri bilingli ve istekli bir sekilde secmesi ile miimkiindtir.” (O3)

“Cocugun kisilik, ahlaki gelisimini saglamak ve davranislarinin 6z-
nesi olan bireyleri yetistirmektir.” (O4)

“‘Degere gbre hayati yasamanin gercekten énemli oldugunu 63-
renciye fark ettirmek ve o degeri her yerde, her ortamda savunabilecek, o
degeri biitiin olumsuzluklara ragmen davranislarina yansitabilecek bir
kivama getirebilmek ve bu konuda égrencilere kilavuzluk yapmaktir.”"(O11)

“Genel anlamda iyi bir insan olsun, ahlak: diizgiin olsun, degerle-
rine _sahip ciksin istiyoruz. CUnkU dederler insanlarin davranislarini yén
verdidi icin davranislari editmeye calisiyoruz.” (013)

“Degerler egitimi verme amacim, égrencilerin ahlakli ve dlirtist
olmalarini_sadlamaktir. Ogrencilerime sdyliyorum, belki okumayabilirsiniz
ama simitgi olacaksaniz da en dliriist simitgi siz olacaksiniz derim. Temel
ahlak kazandirmaktir; yalan sbylemeyen, kendisine ait olmayan parayi
buldudu zaman getiren, vs.” (018)

“lyi birey yetistirmek yani giizel ahlakli birey yetistirmek benim te-
mel hedefimdir; mesela yalan sdylemeyen, hirsizlik yapmayan, dliriist
olan bir birey yetistirmektir.” (02)

“Su anda gencligin durumuna baktigimizda hig i¢ agici bir durum
yok ortada. Bunun nedeni de gencligin dini ve ahlaki degerlerden yoksun
olmasidir. Degerler egitimini yapma amacim gocuklarimizi dinimizin 6nem
verdigi ahlaki dederlerin suurunda ve bilincinde olarak yetistirmektir.”
(010)

“Dinin_6nemsedidi degerlere bagli giizel ahlakli_insan kaliteli in-
sandir. Odrencilerim _hem icsel manevi diinyalarinda hem kisilerle olan
iliskilerinde ahlaki degerlere uyqun davranirlarsa ya da davranmadiklarin-
da bile vicdanen kendilerini kétii hissederlerse ve bu hatayi bir daha yap-
mamaya karar verebilirlerse hedefime ulasmisim demektir.” (020)

“Yani degerler egitiminde var olan sabir, cesaret, s6ziinde durma
gibi degerler dinimizin en temel esaslarini teskil ediyor. Potansiyel olarak
bu _dederler insanin fitratinda var, iyilik ve kétillik gibi meyiller yaratici
tarafindan _insanin_ruhuna birakilmis, bunlari_aciga cikarip gelistirmek
benim yaptigim degerler egitiminin amacidir.”(012)
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“Degerler egitimi yapmamdaki amag bireysel olarak dini ve ahlaki
degerierinde yetkin, haberdar, onlari_icsellestirmis yani kendi hayatinda
uyqulayan, boyle hani bilgi yidini degdil de pratik hayatta uyqulayabilecedi
seyler, iyi bir insan, Miisliiman olmasidir.”(017)

Yukaridaki 63retmen goruslerinde de drnekleri gorllecegdi Uzere,
15 6gretmen (%62.5) deder 6gretiminde amagclarinin, dgretime séz konu-
su edilen degerlerin 6grencilerin davraniglarina yansimasini saglamak ve
kisiliklerinin bir parcasi haline getirmek oldugunu ifade etmiglerdir.?2 Aras-
tirmamizda yer alan 15 6gretmenin, deger 6gretiminin bireysel amacina
deginmeleri, ilkégretim DKAB dersinin égretim programinda yer alan bire-
ye donik amaglardan haberdar olduklari seklinde yorumlanabilir (MEB,
2010). Bireylerin hayatlarini nasil yasayacaklarini belirleyen “nasil bir ha-
yat yasamaliyim?” seklindeki varolugsal 6neme sahip sorulara cevap bul-
ma noktasinda deger 6gretimi blylk bir katki saglar (Aydin, 2011: 119;
Lickona, 1991: 20-21). Clnki insan hayatta anlam arayisi igerisinde olan
bir varliktir. Bu anlam arayigi strecinde degerler, insan hayatina yén ve-
recek temel etkenlerden biridir. De@erler hayati anlayip yorumlamada ve
davraniglarin sekillenmesinde bireye rehberlik etmektedir. Yani bireyin
degerlere sahip olmasi ile onun hayata anlam vermesi arasinda dogrusal
bir iliski oldugu gériilmektedir. insan diinyasinda degerler kayboldugunda
yerine baska degerler koyamiyorsa, bu durumda bir anlam krizi ortaya
¢ikabilir (Akinci, 2005: 7-11).

Yukarida yer alan 03, O4 kodlu 6gretmenlerin goriislerinde drnek-
leri gorulecegi Uzere bazi 6gretmenler, deger 6gretiminin bireysel amacla-
rini ifade ederken bireyin kisilik gelisimine deginmislerdir. insanin kisiligi-
nin olusumuna katki saglamada ahlaki degerler 6nemli bir yere sahiptir.
Bireyin kisilik geligsimiyle, onun ahlaki degerleri edinmesi arasinda iligki
vardir. Bireyin kisilik gelisimi, bireyin ahlaki degerleri kazanmalariyla para-
lellik arz etmektedir. Durustlik, dogruluk, cémertlik gibi ahlaki degerlere
sahip olma, ayni zamanda iyi kigilik 6zellikleri olarak da bilinir (Parks &
Guay, 2009: 676). Bu yluzden o6grencinin ahlaki degerleri anlamasi ve
kendi varliginin unsurlari haline getirmesi kisilik gelisimi agisindan gerekli-
dir. Boylece birey, hayatini daha iyi anlamlandirabilir, tutum ve davranisla-
rini da dogru istikamette yonlendirebilir. ‘Nasil yasamaliyim?’ konusunda
bireyi yonlendiren ahlaki degerlerin olmamasi durumunda ise bireyde kisi-

2 Bagka bir arastirmada da 6gretmenlerin bir kismi, deger 6gretiminin amaglarini
kisilik gelisimiyle irtibatlandirmigtir (Balci & Yelken, 2010: 87).
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lik problemleri kaginilmazdir. Zaten birgok insanda gértlen kisilik sorunla-
rinin temelinde ahlaki belirsizlik vardir (Akinci, 2005: 7-11; Glngoér, 1995:
17).

Yukarida yer alan 03, 04, 011, 013, 017 kodlu égretmenlerin
ifadelerinde ornekleri gorilecegi lGizere bazi 6gretmenler, deger 6gretimi-
nin bireysel amaglarini ifade ederken, 6grencilerin 6gretimi yapilan deger-
leri davranislarina yansitmasina vurgu yapmistir. Ornegin O3’iin ifadesin-
de acikga gorilecegi Uzere deger 6gretiminin amaci degerler lizerine 6g-
rencilerin distinmelerini saglamak ve degerleri uygulamaya gegirmelerine
katkida bulunmak olarak ifade edilmistir. Ogrencinin davraniglarinin nasil
olmasi gerektigine yon verecek ahlaki degerlere ihtiyaci vardir. Belirli bir
degere sahip olma veya inanma, érnegin durdstllk, uygun bir davranigi
ima eder. Bu durum, degerler ile davranis arasinda dogrudan bir iligki ol-
dugunu ima etmektedir (Powney, 1995: 3). Bir baska ¢alismada da durist-
Ik degerine sahip olan 6grencilerin, durtstlik degerine sahip olmayan
ogrencilere kiyasla sinavlarda kopya gekmeme egiliminde oldugunun tes-
pit edilmesi, deger-davranis iligkisinin dnemini géstermesi agisindan an-
lamlidir (Ambert, 1969). Degerin 6grenilmesiyle, bu dedere uygun davra-
niglarin égrencilerde ortaya ¢ikmasi arasinda paralellik vardir. Fakat de-
gerin 6grencinin davraniglarinda ortaya ¢ikmasi yapilan deger 6gretiminin
niteligine baglidir. Eger deger 6gretiminin niteligi disikse, 6gretimi ger-
ceklestiriimeye c¢alisilan deger, bireylerin davraniglarini yonlendirmede
etkisiz kalabilir. Oysa anlamli 6grenmelerin hakim oldugu deger &6greti-
minde deger-davranis arasindaki zitliklar daha az gdzlenebilir. Birey de-
gerlerle ilgili anlamli 6grenmeler gergeklestirdikge, kendi ahlaki davranigla-
rini yonetme ve kontrol etme bilgi ve becerisini kazanabilecektir, bunun
sonucunda ahlaki degerlere uygun bir sekilde davranacaktir (Akyurek,
2004a: 176; Aydin, 2011: 115-120). Karakter egitimini savunanlar da 6g-
rencilerde meydana gelen ahlaki ¢okiintiiniin nedeni olarak karakter zayif-
ligini gérmusglerdir. Onlara gore 6grencinin karakteri, benimsedigi karakter
Ozellikleriyle iligkilidir. Bu yaklasimi savunanlara gore koéti karakterli 6G-
renciler kotu karakter 6zelliklerine sahip oldugundan dolayi kotu davranis
sergilemektedirler. Bunun aksine iyi karakterli 6grenciler, iyi karakter 6zel-
liklerini benimsediklerinde iyi davranis igerisinde bulunmaktadirlar
(Lockwood, 2009: xiii). Bundan dolayi karakter egitimi yaklagsiminin temel
bir amaci da o6grencilerin ahlaki degerleri i¢sellestiriimelerine kilavuzluk
etmek, bu degerlere uygun davranis igerisinde olmalarini saglamak ve bu
surecin temel bilesenini de “aligkanlik olusturma (habit formation)” olarak
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gormuslerdir. Gergekten de bu yaklagimin, fikirlerinden istifade ettigi Aris-
to’'ya gore de karakter egitiminin temel amaci, aliskanliklar vasitasiyla
erdemlere uygun davranigin bireyde ortaya ¢ikmasina kilavuzluk etmektir
(Puka, 1994: 287).

4. Sonug

Sonug olarak arastirmamiza katilan 18 6gretmen (%72.5) deger
Ogretiminde toplumsal amaca ve 15 6gretmen (%62.5) ise bireysel amaca
deginmistir. Buradan arastirmamizda yer alan dgretmenlerin bir kisminin
toplumsal amaca vurgu yapip bireysel amaci ihmal ettikleri anlagiimakta-
dir. Bu durum, bazi 6gretmenlerin deger 6gretimi agisindan bireyi 6n pla-
na cikarmama egiliminde olduklarini gostermektedir. Oysa deger 6greti-
minde bireysel amag, toplumsal amagtan daha 6nde gelmektedir. Ayrica
bireyin degerleri kazanmasi ve hayatina yansitmasinin, bireysel hayat
agisindan o6ncelige sahip oldugu gercegi hesaba katilinca, toplumsal
amaca olan vurgunun bireysel amagtan daha fazla olmasinin, deger 6gre-
timini gergeklestiren 6gretmenler agisindan olumsuzluk olarak degerlendi-
rilmesi mimkindur. 9 6gretmen (%37.5) ise, deger 6gretiminin hem birey-
sel hem de toplumsal amacina deginmistir. Bu durum, 9 6gretmenin, de-
ger 6gretiminin her iki amacindan haberdar oldugunu géstermektedir. Bu,
9 ogretmenin diger 6gretmenlere nazaran, deder dgretiminin amaglarini
daha genis ve etraflica ele aldiklari seklinde yorumlanabilir. Ogretmenlerin
cogunlugu ise (%62.5) deger dgretiminin amaclarindan birini zikredebil-
migtir. Bu durum, 6gretmenlerin gogunlugunun deger 6gretiminin amaglari
konusunda sinirli bir anlayisa sahip olduklari seklinde yorumlanabilir.
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Girig

Arapca, asirlardan beri etnik kokeni farkh bircok ¢evre tarafindan ilgiy-
le karsilanan, hizmet edilen ve halen bu siireci en canli sekilde yasayan nadir
dillerdendir. Oyle ki Arap dili ve edebiyati hakkinda emegi gecenlerin, daha
¢ok, Arap olmayanlarin oldugunu sdylememiz yerinde olacaktir. Arapga gra-
merine hizmet etme konusunda uzman ve el-Kitab adli eserin sahibi Sibevey-
hi (6.194/809), Rum asilli Ibn Cinni 2 (6.395/1005) ve Harezm Tirklerinden
ez-Zemabhseri, (6.538/1143) gibi dilbilimci ve alimleri sayabiliriz.

Yasuf Sidki Efendi'nin tercime ve serh ettigi Nevabigu’l-Kelim'in ya-
zari ez-Zemabhseri, , bircok islam ilimleri dalinda kendisini ispatlamis bir alim-
dir. Onun tefsir ve kelam alaninda yazdiklari, muarizlari tarafindan su veya bu
sekilde elestirilse de, Arap dili ve edebiyati sahasinda yazdi§i eserler, islami
tefekklr baglaminda onun distinsel ve mezhepsel yorumlarini paylasan ya da
paylasmayan herkes tarafindan kabul gérmustir, dememiz mimkdndur.

ez-Zemahseri, 'nin secilmis veciz sozlerden olusan bu eseri, kendi-
sinden sonra farkli zamanlarda tercime ve serh edilmistir. Eser, hem
Nevabigu’l-Kelim hem Kelimu’'n-Nevabig adiyla taninmistir. Mueyyuddin b. el-
Muvaffak (6.640/1244), Muhammed b. Dahkan ‘Ali en-Nesefi (6.700/1300) ve
‘Allame et-Taftazani (6.792/1389) gibi alimler, eseri serh etmistir.3

Osmanlilar déneminde Y0asuf Sidki Efendi (6.1309/1902) tarafindan
Nevabig'in tercime ve serhi; ‘Ali Naziméa (6.1935) tarafindan ise sadece cevi-
risi yapilmigtir.#

1 Bkz. Eb{’lI- Hayr Semsuddin Muhammed b. Y0suf b. el-Cezeri, Gdyetu’n-nihaye fi
tabakati’l-kurra, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, H/1351, 1/602, 111/106; Eba
ishak ibrahim b. Yasuf b. ibrahim el-Vahrant b. Kurkdl, Metali‘u’l-envéar ala sihahi’l-
asar, ngr: Vizaretu'l-Evkaf ve’s-Sudni’l-islamiyye, Katar, 2012, 1/358.

2 Bkz. EbG Muhammed ‘Afifuddin ‘Abdullah b. Es’ed b. ‘Alf b. Selméan Yafi‘t, Mir'atu’l-
cinén ve ‘ibretu’l-yakazan fi ma'rifeti ma yu‘teberu min havéadisi’z-zamén, hasiye:
Halil el-Mansar, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrat, 1997, 11/335; Eb{’l Fida isma'il ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk. ‘Ali Siri, Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, Beyrat, 1998,
XI1/331, 379.

3 Sa‘duddin Mes‘dd b. Fahruddin b. ‘Omer b. Burhanuddin et-Taftazani, Matba‘atu
Vadi'n-Nil, Kahire, H/1286, 80 sayfa. et-Taftdzan’nin bu serhi, Cak el-Esved tara-
findan tahkik edilmistir. Bkz. Daru’l-‘Alemiyye, Kéhire, ts. 166 sayfa.

4 Ali Nazima ve terciimesiyle ilgili tarafimizdan bir makale galismasi yapilmistir. ilgili
makale i¢in bkz. Haci Cicek, “Ali Naziméa ve Nevabigu'l-Kelim Tercumesi Adl Ese-
ri”, Inénii Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, cilt 3, sayl 1, Bahar 2012, Malatya.
s. 117-142.
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Yasuf Sidki Efendi’nin eserinin metodolojik &zelliklerine; kritik ve bi-
limsel analizine gegmeden 6nce, onun hayatindan kisaca s6z etmek istiyoruz.

A. Yisuf Sidki Efendi’nin Kisaca Hayati

Yasuf Sidki Efendi, efadil-i immetten bir zat olup Omer Sevki Efendi
(b. ‘Abid b. ‘Abdulkadir)’in (6.1852) ogludur.> O, Mehdsinu’l-Husam’in basinda
kendisini Mufti-i Mardin Yasuf b. Omer b. ‘Abid b. Agazade el-Huseyni el-
Hanefi el-Mardini seklinde tanitmistir.6

Hicri 1240 yilinda Mardin’de dogmustur.” Turk hukukgu, akademisyen
ve siyasetci Ebi’l-Ula Mardin’in (6.1957) babasidir. Oglunun dogumu sirasin-
da (9 Agustos 1881) iskodra’da gérevde bulunmustur.8 Torunu Betiil Mardin’in
ifadesine gore aileleri Arap koékenlidir.®

Yasuf Sidki Efendi'nin ailesi 6teden beri bilinen ve ilmiye sinifindan
alimler yetistiren bir ailedir. Osmanlilar déneminde Mardinizade’ler diye maruf
olan aile, bilhassa Mardin’de eski zamanlarda cedd-i alalar Aga Celebi haz-
retlerine ithafen Agazade olarak yad olunmuslardir.10

Heniiz on alti (16) yasinda iken dort dile (Turkge, Arapga, Farscga/
Kirtce) vakif olmasi nedeniyle Yasuf Efendi, Mardin Nufus MudurlGgu katipli-
gine atanmistir (H/1256). Mardin’de Kasim Padisah Medresesi’nde okumus,
hocasl ayni zamanda babasi olan ‘Umer Sevki Efendi’den icazetini almigtir
(H/1259). Mardin muftist olan babasi ‘Umer Sevki Efendi’nin vefati Uzerine
fetva vekaleti ile fetva islerini idareye tayin edilmistir (H/1268). Daha sonra
Mardin Muftaligu’nden ayrilmis, Mardin Naibi olmustur (H/1272). Bir yil sonra
ise Mardin’de Muzafferiye Medresesi Miderrisligi'ne atanmistir (H/1273). ikin-
ci kez Mardin Muftaligune getiriimis (H/1276); bilahare Bingazi (H/1283), Siirt
(H/1283-1290), Yemen’e bagl Ta‘iz (H/1291-1294), iskodra (H/1296-1297),

5 Bkz. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, haz. Mustafa Tatci- Cemal Kurnaz,
Bizim Buro Basimevi Yayin Dagitim, Ankara, 2009, 11/59.

6 Bkz. Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 1.

Y Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi (Ilmiye Ricalinin Teracim-i_ Ahvali),
Istanbul Buylksehir Belediyesi Kiiltur Isleri Daire Baskanhgi Yayinlari, Istanbul,
2007, 1V/378.

8  Cevdet Yavuz, “Eb(’'l-UIa Mardin” maddesi, DIA, istanbul, 1994, X/363.
9 Bkz. Elif Berkdz, Roportajlar, Milliyet Gazetesi, 3 Temmuz 2006.

10 jbrahim Ozcosar, Makalelerle Mardin (Onemli Simalar-Dini Topluluklar), Mardin
Tarihi, ihtisas Kiitliphanesi Yayini, Istanbul, 2007, IV/76.
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Bitlis (H/1299-1302), Hakkari (H/1302-1305), Musul (H/1306-1309) ve Cezair-i
Bahr-i Sefid (H/1311-1314) vilayetleri niyabetinde bulunmustur.1?

Yasuf Sidki, Istanbul’da ikamet etmistir. istanbul (H/1316) ve Anadolu
Kazaskerligi (H/1319) olmak Uizere iki kez kazaskerlik gorevini Ustlenmistir.
Dort dil bilen ve Arapga siirlerden binlerce beyti ezberleyen Yasuf Sidki Efen-
di, “Tedkikatu's-Ser‘iyye Meclisi” Gyesi olarak caligirken 1319/1902 tarihinde
vefat etmis, Fatih Camii Serifi haziresine defnedilmistir.12

Eserleri

1- imam Gazal’nin (6.505/1111) Jjhy&’sina dair yazdigi “Mesiru
‘umami’l-muvahhidin‘ala ihyai ‘ulimi’d-din” (Osmanlica terciimesi ve serhi, 9
cilt).

2- ez-Zemahser’'nin Nevabigu’l-Kelim’i hakkinda kaleme aldigi
Mehésinu’l-husam (Osmanlica terclimesi ve serhi).13

3- Mi‘rdeu’l-mu‘temir ve’l- hacc”.14

B. YOsuf Sidki Efendi’nin Mehéasinu’l-Husam’da Takip
Ettigi Metot

YOsuf Sidki Efendi (el-Mardini)'nin Mehésinu’l-Husam adl serhi,
Nevabigu’l-Kelim’e yapilan serh ve tahkiklerin en kapsamlisi oldugu sdylene-
bilir. Onun, serhinde su metodu takip ettigini gorduk: ez-Zemahseri’nin
Nevabigu’l-Kelim’inde gecen daginik vaziyetteki ibareleri “Babu’l-hemze”,
“Babu’l-cim”, “Babu’l-lam” ve “Bébu’l-vav” gibi basliklar altinda alfabetik bir
sekilde siralamistir. Yasuf Sidki, bu yénuyle, ginin sartlarina goére takdirle
karsilanacak orijinal bir ydnteme bagvurmus ama her “Bab™1 olusturan ibare-
leri de sonuna degdin kamus/ligat/sdzlik usuline goére siralamamistir. Mesela
O, Babu’l-hemze’deki ibarelerin ilk harfleri hemze/elif ile basladigi halde, ikinci
ve Uguncu harfler karisik verilmistir. Karisik ve daginik ibareleri alfabetik bap-

11 Genis bilgi i¢in bkz. Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi, IV/378.

12 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, 11/59; Albayrak, Son Devir Osmanli
Ulemasi, IV/378.

13 Bu eser, zamaninda “lkdam” Gazetesi'nde tefrika halinde yayimlanmigtir. Bkz.
Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Mdiellifleri, 11/59.

14 Bkz. Hayruddin Zirikli, el-A’am, Daru’l-Kalem, Beyr(t, 1980, VIII/235; Bagdatl
ismail Pasa, Kesfu’z-Zun(n Zeyli, ngr: Serafettin Yaltkaya- Rifat Bilge, MEB. Yay,
istanbul, 1972, 1V/440; ‘Omer Rizd Kehhale, Mu‘cemu’-muellifin, Beyr(t, ts,
XI11/306; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Mdiellifleri, 2009, 11/59; Albayrak, Son De-
vir Osmanli Ulemasi, IV/378.
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lara ayiran muellifin, bu konuda neden duyarli davranmadiginin nedenini bi-
lemiyoruz.

Yazar, ilkin ibarelerde mevcut olan butin fiil, isim ve edatlarin gramer
ve sozlik anlamlarini verdikten sonra “Hésil-1 kelam” bashgi altinda ibarelerin
toplu manasina ge¢mistir. Kendisi, siklikla siirlerden alinti yaptiktan, bazen de
ayet ve hadislerden deliller getirdikten ve fikhi yorumlarda bulunduktan sonra
serhini edebi sanatlarla slslemeyi tercih etmistir. Dillere 6zel ilgi gdsteren
yazar, her ibarenin sonunda konuya iligkin kimi zaman bir, kimi zaman ise
birden fazla siirden beyitler getirmistir. Daha sonra ise ibarelerde gegen edebi
sanatlari belirtmigtir.

Simdi ise onun takip ettigi metot dogrultusunda analiz ve kritigimizi
yapmaya ¢alisalim.

C. ibarelerdeki Edat, isim ve Fiillerin Manalarina Dair
Bazi Ornekler

Daha o6nce belirttigimiz gibi Muellif, ibarelerin tim sdzciiklerinin hem
gramer hem s6zlik anlamlarini detaylica vermeye galismistir. Biz, kelimelerin
anlamlarini verirken, yazarin asil serh ve tercime formatina bagh kalacagiz.
Simdi onlardan birkag tane érnek vermek istiyoruz:

5% = Tohum manasina; & = Harf-i cer; &k = Sulu ve yagmurlu tarla

manasina; % = Y& harfinin dammesi/étresi ile halis bugday manasina; &sks =
Hafire/cukur ve bugday kuyusu manasinadir.

Hasil-1 keldm; sulak tarlada olan tohum, (bil ki 0) bugday kuyusunda-
dir. Yani yagmurlu ve sulak tarlada tohum ekmek zayi olmaz. Sanki bugday
kuyusunda mahfuz bir bugdaydir. Bu kelam dahi bir temsildir: ilim ve hikmete
kabiliyet ve istidadi olan kimsede tohum-u talim zayi olmaz, o, yagmurlu tarla-
ya benzer; kabiliyeti olmayan kimse ise tuzlu tarlaya benzer, onda tohum go-
vermez.15

[, 363 13) Balially d&5 13) Baighh 1k

W= = Bir kelime-i medhtir; s»3f = Yagmurdur; 1% = Harf-i sartiyedir;
&= Gok giirlemesidir; ;x> = Sadaka’dan misgtak/tiremis ism-i faildir; dogru-
luk ve gercgeklik manasinadir; is3ise vaat etmek manasinadir.

15 Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 61.
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Hasil-1 kelam; ne glzel bir yagmur ki gok gurlediginde, ne glzel arka-
das ki vaat ettiginde; yani gok glrlemesiyle nazil olan yagmur, bereketli olup
ondan zemin/yer hayat bulup nebat/bitki verir. Sadik (dogru so6zll) kimse, stz
verirse elbette vaadini ifa eder ve ona muhalefet etmez.16

1. ad &) K p dnnad o1 Kie 2 1SS

& = Harf-i teksiriyedir (gokluk); i = S6z manasinadir; (» = Kelime'ye
raci (donen) bir zamirdir; @ Xs = insanlarin katinda demektir; i = Risenli
ve belagatli manasinadir; ;» = Miennes (digil) i¢in “O”; & ¢ = Allah katinda
demektir; =2 = Namakbul (kabul olmayan, kabul gérmeyen, siradan sey)
manasinadir.

Hasil-1 kelam; ¢ok s6z vardir ki insanlarin katinda risen ve belagatli
g6rinlir ama o s6z Allah’in katinda namakbuldur. Yani gazab-i ilahi, o s6zl
konusmak ve dinlemek suretiyle hosnut olan ve ondan lezzet alan kimseyi
mesul ve muaheze ettirir. Ayrica ulema ve hukema katinda kabih (girkin) ve
rezil s6z, seri serife mugayir olan kelamdir. O s6z, Allah’in katinda da
namakbuldur.*”

IV. sl Hladl AU o ie LB 1) Ggb

dsb = Cennette bir secere-i ma‘rufenin (bilinen bir agacin) ismidir ve-
yahut Tib kelimesindendir. Ondaki ba harfi, vav harfiyle kalb olunup “T0b&”
olmustur. J = Lam, harf-i cerdir. ;s = ism-i mevsdldur; &= = ahir (son, akibet)
manasinadir. x¢ = Omriin manasi zahirdir. 3 = Kef, harf-i tesbihdir. (benzet-
mef/tesbih harfi); «£6 = Evvel ve ibtida manasinadir; &3 = Efal-i nakisa-i nafi-
yedendir. Jusi =Amel'in cemidir; » = ise harf-i zamir-i gaibtir (Ill. Tekil sahis); «
= Harf-i cerdir; i»»6 = ise fa-da-ha fiilinden mustak (tremis) olup “Rezilu ris-
vay ve sirri fas olmus (meydana ¢ikmis) kisi manasinadir.

Hasil-1 kelam; Tib veyahut secere-i TUb4a, ol kimsenindir ki 6mrinin
ahiri (sonu), ibtidasi (baslangici) gibidir. Onun a ‘mali, onu risvay etmemistir.
Yani ahir émru, evveli gibi salah ile son bulmus; amali ve hareketleri mezmim
(kinanmig) ve kabih (girkin) degildir. Onun Allah katinda rlsvaligina sebep
olacak koti ve cirkin bir ameli vuku bulmamistir.18

16 y{@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 72.
17 vasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 90.
18 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 108.
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V. Sliew 1355015 O3k SUAT

bu#i = ‘Urban; A‘'rab manasina gelir ki yabanda sakin olan ehl-i badi-
yenin (¢ol ve kirsalda gogebe yasayanlarin) ismi mahsuslaridir. Zira A'rab,
ehl-i bilad ve Emsara sehirde (yerlesik yasayanlara) mahsustur. &g =
Gurab’in cemidir; gurab ise karga manasinadir. &3, =Habesi ve emsalleri
bulunan siyah Araplarin ismidir ki Hdm b. NOh (as)'un evladidir. é1i. = Sin
harfinin kesresi/esresi ile Sid’'in cemidir ki kurt esamesinden (isimlerinden) bir
isimdir.

Hasil-1 kelam; yabanda sakin olanlar 6us; 3 3xf Liued "Bedeviler, kafir-
lik ve miinafiklik bakimindan daha katidirlar’'® nass-1 celilin hikmince ehl-i
badiye (¢Olde yasayanlar), cife (les) ile ta‘ayyls eden (yasamini sirdiren)
karga kuslari gibidirler.

Siyah ‘Urban ise kurt nevinden olan sid kurtlari gibidir. Siba‘dan (yirti-
cilardan) kurtun menzilesi (konumu), tuyardan (kuslardan) karga menzilesin-
dedir. Zira onlar, karga gibi murdar nesneleri yemekle ta‘ayyis eder. 20

VI sty olsy Saiely S5l 235

ujﬁ = Mukterin (yakin) oldu manasina; 5.+ = Sadlik (hosluk, seving);
ks = HOzONIOK; dwst = lyilik etmek; 3w = Kotilik manasinadir.

Hasil-1 keldm; gsadlik ve hiuzin, ihsan ve isdeye makrundur; yani
ihnsdndan meserret ve iyilik; ehzandan (hizunlerden) ise keder ve kotilik
gelir.2

VI & § edls a sliis 15687

158 = Olunuz demektir; s& = Hanifin cemidir; :@s = Halif'in cemidir
ki halif, mu‘ahid (s6z veren) manasinadir.

Hasil-1 kelam; “Allahu Zilcelal hazretlerine muslim (teslim) ve munkad
olunuz (uyunuz); ettiginiz ahd tUzere sabitkadem (kararli) olunuz. Yani Din-i

islam (izere sebat edip ahkdminin hilafinda olmayiniz. ‘UhGidunuz (ahitleriniz)
ve imaniniz dahi Allahu Ziilcelal ile olsun ve ahdinize sahip olunuz.”??

19 9/Tevbe, 97.

20 y{@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 110.
21 v@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 125.
22 y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 136.
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VIII. ,..ejaw,&(...euw\.ﬁwu

L = Ma-i nafiyedir; sué = Fasikin cemidir; 3 = Harf-i cerdir; o~ = Ar-
kadas manasinadir; = Manasi zahirdir; dué = Kesret-i bur(idetinden (¢ok
soguk olusundan) icilmez su manasina; #~; = Siddet-i hararetinden (asiri
sicakligindan) i¢cilmez su manasinadir.

Hasil-1 kelam; cehennemin gayet soguk ve gayet sicak suyundan
gayri, fasiklarin dostu yoktur.23

IX. poasld B i & sl

Wi = Cokluk manasina; »i ¢ = Tedabirde demektir. & = Galip
olmakhiktir. ;@Laai; = Mekadir'de demektir. Mekadir, mekder’in cemidir.

Hasil-1 kelam; tedabirde mubalaga etmeklik, mekadirde mugalaba ey-
lemekliktir.24 Yani asiri sekilde tedbirlere basvurmak, bir bakima takdirleri
bastirmaktir.

X. wu‘*’ww—adﬂ&‘)
%5 = manasi malum bir kelimedir. o Jﬁ = Her bir reis demektir. ;s
o4 2% = Azab-I seditten demektir.

Hasil-1 kelam; hak, adl ve istikamet Uzere olmayan her bir bas ve rei-
se, azab-1 seditten bir veyl vardir.?®

X1, S8 ¢ e S i v

@ 6 =0gul; ¢ = Sakla/koru manasina; 46 = Agzini; G = ol seyden; ¢4
= ¢sskelimesinden mistak/tliremis fiil-i muzaridir, vurmak ve calmak manasi-
nadir. & = “enseni” demektir. Hasil-1 kelam: “Ey ogul, enseni vurup g¢alacak

seyden agzini sakla! Yani levm/kinama ve darbeyi mucip olan séz séylemek-
ten hazr eyle/sakin!” demektir.28

D. Mehasinu’l-Husam’da Gegen Siirlerden Bazi Ornekler

Yasuf Sidki Efendi, neredeyse her ibareye en gizel sekilde uyusan
ama sairini belirtmedigi siirlerden bazi beyitler getirmistir. Bu yénuyle serhler
arasinda 6zgln bir formata sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Burada birkag tane-
sini 6rnek olarak vermek istiyoruz:

2 Yisuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 142.
24 y{@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 167.
25 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 173.
26 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 183-184.
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. 556 55615 28T cud
“Emin kimse emniyette; hain ise felakettedir.”
Sarih, bu ibareye iliskin delil sadedinde su siiri kaydetmistir:
Ak A o 385 e ST el 35
A oy 5 b Sy by ) Jaah s 165
“Her emin kisi, glizel hasletleriyle emandadir,
Her hain kimse de, kotulukleriyle helaktedir.
Her akli kit olan, aklindan gayet razidir;

Her zengin ise malindan kanaatsizdir.”?’

1. o35 832 15 s § 84
“Tliccarin serefi, kesesinde; alimin serefi ise kitaplarindadir.”

Yasuf Sidki Efendi, burada ibareye farkli iki boyuttan yaklasmis; bir

yerde kitaplarin 6diing verilemeyecegini, baska bir yerde ise ilim ehli arasinda
karsilikli olarak kitaplarin 6ding¢ alinabilecegini, bu konuda higbir ¢ekincenin

olmamasi gerektigini belirtmigtir.
5 G gler 88 383 LK1 i g
50 Badas Soyall 15 DS GBI e B5ad
“Ey benden &diing kitap isteyen, vazge¢ benden!
Odiing olarak kitap vermem, bana gok ayiptir.
Diinyadaki biricik sevgilim, kitaptir,

Sevgilin 6diing verildigini, hi¢c duydun mu?”

36 ol i 6 s cus 3

36 40 Ke g 2 a15) b8 S sl

“Bir kitabi 6diin¢ vermekten geri durma;
Cankd cimrilik, insan igin bir utanctir.
Ravilerden hadis duymadin mi sen?

Ki Allah katinda cimriligin cezasi cehennemdir.” 28

27 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, 44.
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1.5 Byoa e 5302 G
“Diinya, ibretler ve gbzyaslariyla doludur.”

Muellif Yasuf Sidki Efendi, bu ibareye dair asadidaki beyitleri yazmis-
tir:

((Siby al e s s G ‘_;: Jsi5 B 2

S ity Lnad L3 i) (15 (S50 S

“Iste diinya, agiz dolusuyla séyle der:

Benim cevru cefamdan oldukcga sakinin!

Yiiziinlize gilimsemem, sizi aldatmasin!

Cunki s6zUm guldardr, yaptigim ise aglatir.”?®

IV. L5 saih Bs dogr a1

“Allah yolunda cihad eden miicahid ile zahidin rizki gli¢ ve kisitlidir.”

Yazar, bu ibareye ise asagidaki beyitleri getirmistir:

“Davranisinda nice glgli, glizel diistinceli kimseler vardir Ki riziklari
kittir.

Nice zayiflar da vardir ki, sanki denizden avugla riziklanirlar.”3°

E. Mehéasinu’l-Husdm’da Gegen Bazi Hadislerin Analizi

Yasuf Sidki Efendi’nin yaptidi serhte, elli (50) dolayinda hadis kay-
detmigstir. Hadislerin sahihligi konusunda titiz davrandigini sdyleyemeyiz. Ha-
dis diye naklettigi kimi hadisin, hadis kritik¢ilerince sahih, kimi hadisin zayif ve
mevzu oldugunu tespit ettik. Biz, muellifin, sectigi hadisleri genellikle vaaz ve
ahlaki konulari iceren kitaplardan aldi§i kanaatini tasiyoruz. Bu baglamda
birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

1. a5 91l dedhr 1ed d g Al ded pd Sl 18 Rlad e § By
“Dikkat ediniz ki, insan viicudunda bir et pargasi vardir. O dlizelirse

butiin beden dizelir; o bozulursa buitiin beden bozulur; azalar ona tabidir.
Dikkat edin, o et parcasi, kalptir.”s*

28 Y{@suf Sidki Efendi, Mehasin,63-64.
29 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin,81.
30 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin,115.
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.. ety 2055 AT 0 46T s e 0 D8 ol s ol O B0 G s 3 8T 2

“Kim dinyada Musliiman kardesinin etini yerse, ahirette ona o Miis-
liimanin eti yaklastirilir ve kendisine ‘Diri iken onun etini yedigin gibi 6lii iken
de yel’ denir. O da mecbur kalarak yer. Bdylece geveler, tiksinir, bagirir ve
ylizini burugturur, 32

Muhammed Nasiruddin Elbani (6.1999), bu hadisin zayif oldugunu
soylemistir.33

1. agf 2w 330

“Cocuk, babasinin sirridir/mutlulugudur.”®*

Hadis diye sanilan bu s6zlin ash yoktur, mevzudur.3%

V. ot o a1 docass aalsly 100 53 43 14y 4 550 6 5 i 5 530 550 8
“Adam, bir argin kadar cennete y;rkla§/r ama 6yle bir s6z konusur ki o

sb6z, kendisini buradan (Medine) San‘a (simdi Yemen’in baskenti) uzakhgi
kadar cennetten uzaklagir.”3¢

31 ygsuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 48. Bu hadis icin bkz. Buhari, iman 39, BuyQ' 2;
Muslim, Musékat 107; EbQ Dav(d, BuyQ' 3; Tirmizi, Buyu® 1; Nesai, Buyu* 2.

32 Bkz. ‘Abdurrrahman b. Ebdbekir Celaluddin es-Suydti, ed-Durru’-mensar, Daru’l-
Fikr, Beyrat, ts. VII/572; Eb{’l-Késim Suleyman b. Ahmed b. Eyydb et-Taberant, el-
Mu‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ‘lvazullah-‘Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hasenti, Daru’l-
Harameyn, Kahire, ts., 1/182; Eb(’l-'Abbas Ahmed b. Muhammed b. Eb( Bekr b.
‘Abdulmelik Kastalani, Irsadu’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhari, el-Matba‘atu’l-Kubra el-
Emiriyye, Misir, H/1323, 1X/41

33 Bkz. Eb( ‘Abdurrahman Muhammed Nasiruddin Elbani, Silsiletu’l-ehadisi’'d-da‘ife
ve'l-mevdi‘a ve eseruhe’s-seyyiu fil-umme,Daru’l-Ma‘arif, Riyad, 1992, XIIl/692;
Elbani, Da‘ifu’t-Tergib ve't-Terhib, Mektebetu’l-Ma‘arif, Riyad, 2002, 11/228.

34 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 100.

35 Bkz. Eb0’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. ‘Abdurrahman b. Sehavi, el-Makasidu’l-
hasene fi beyani kesirin mine’l-ehadisi’l-mugtehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed
‘Osman el-Hast, Daru’l-Kuttabi’l-‘Arabi, Beyrat, 1985, s. 706; Eb{’l-Hasan Molla ‘Al
b. Muhammed el-Herevi ‘Aliyyu’l-Kari, Zayif Hadisleri Ogrenme Metodu, ¢ev. Ah-
met Serdaroglu, ilim Yayinlari, istanbul, 1986, 126; Eb{’l-Fida ismail b. Muham-
med b. ‘Abdulhadi el-Cerrahi el-‘Aclani, Kesfu'l-hafa ve muzilu’l-ilbds ‘amma iste-
here mine’l-ehadis ‘ala elsineti’n-Nas, Daru ihyéi’t-Turési’I-‘Arabi, Beyr(t, ts, 11/338.

3 Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 109. Ahmed b. Hanbel, Musned, thk. Su‘ayb el-
Arnalt- Adil Mursid, Muessesetu’r-Risale, 2001, XXVII/156; XXXVIII/250; Al b.
Husamiddin b. ‘Abdulmelik b. Kadthan el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-‘'ummal fi sune-
ni’l-akval ve’l-ef'al, thk. Bekri Hayati-Safvet es-Saka, Muessesetu'r-Riséle, Beyr(t,
1981, 111/549; EbG Muhammed Zekiyyuddin ‘Abdulazim b. ‘Abdulkavi b. ‘Abdullah
el-Munziri, et-Tergib ve't-terhib mine’l-hadisi’s-serif, thk. ibrahim Semsuddin, Daru
’I-Kutubi’l-‘llmiyye, Beyrat, H/1417, 111/344. Elbani ise bu hadisin zayif oldugunu
vurgulamistir. Bkz. Da'ifu’t-tergib ve’t-terhib, 11/241.
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“Ashabim, yildizlar gibidir; hangisine uyarsaniz hidayet bulursunuz.’?”

VI ¢ oiag coud Ol Ostaliy o2 o1 S5z o 01l 05T a5l e Jsy 885
éﬁ 3\;.:.» é,l.fjj% gcﬁKh

“(Bir zaman gelecek ki) bazi adamlar, envai tiirlii yemekler yiyecek,

icecekler icecek, elbiseler giyecek ve avurdunu doldurarak konusacaktir. iste
onlar, iimmetimin en kétdileridir.” 38

Yasuf Sidki Efendi, yapti§i serhte kimi zaman akilla izahi mimkin
olmayan sdézleri hadis diye zikretmis, kimi zaman ise hadis iddiasinda bulun-
dugu ibareyi garip ve ilmi olmayan tarihi rivayetler ile desteklemeye calismis-
tir. Asagida imam Azam Ebd Hanife (6.150/767) ile kadinlara danisma hak-
kinda verdigi ve hadis diye vurguladigi su iki misal, bunun en canh delilleridir:

A8 £ 36 i g1 Ju S &b
“Benim immetimde bir adam vardir ki ona Ebi( Hanife denilir. O zat,
Ummetin siracidir (kandilidir).”

Yazar, ibareyi hadis olarak kaydetmis, ona iligkin ise sunlari séylemis-
tir: “EbG Hanife, bir riya gérmustur. Riyasinda Hz. Muhammed Mustafa’nin
mukaddes kabrini kazimig, uyandiginda birisini araci etmis, kendi adini séy-
lemeden ruyasini yormasi icin Muhammed b. Sirin (6.110/729)’e géndermistir.

37 Bkz. Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 162. Bu hadis, Kitlbu Sitte’de (Buhari, Mus-
lim, Eb Davad, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace) bulunmamaktadir. ibn Abbas’a isnat
edilen bu sbzu, sadece Beyhaki (6.458/1066) rivayet etmistir. ‘Abdulhay Leknevi
(6.1886)'nin bidatlerle ilgili kitabinin hadislerine not dugen ve hadislerin kritigini ya-
pan ‘Abdulfettah Eb(d Gudde (6.2002), hadis hakkindaki yorumu sudur: “Evet, bu
hadis sahih degildir; bu konuda Ahmed b. Hanbel (6.241/855) sdyle demistir: “Bu,
sahih degildir.” Bezzar (6.292/905) da sunu sdylemistir: “Bu s6zin Hz. Peygam-
berden geldigi sahih degildir.” Beyhaki ise “el-/tikdd” adli kitabinda sunu sdyle-
mektedir: “Biz bunu, mevsul (bastan sonuna kadar isnadinda kopukluk bulunma-
yan) bir hadisten kuvvetli olmayan bir isnat ile rivayet ettik. Bir de munkat’ olan
(senet zincirinde bir ravisi disen veya bilinmeyen bir ravisi bulunan) bagka bir ha-
disten... ibn Hacer ‘Askalani (6.852/1449) de hadisin zayif oldugunu sdylemekte-
dir. Genis bilgi icin bkz. ‘Aclini, Kesfu’l-hafa, 1/132; ‘Abdulhay Leknevi, Dinden
Bugtine Ibadetlerde Bid‘at, thk. ‘Abdulfettah Eb( Gudde, cev. Harun Unal, Vahdet
Yayinevi, istanbul, 1984, s. 62. Elbani (6.1999) ise hadisin mevzu oldugunu séy-
lemistir. Bkz. Silsiletu’l-ehadisi’d-daife,l/144, 151.

38 et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, 111/124; el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. ‘Abdul-
mecid es-Selefi, Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, 1994, VII/107; Musnedu’s-
samiyyin, thk. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi, Muessesetu’r-Riséle, Beyrlt, 1984,
11/342.
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Anlatilan riiya hakkinda ibn Sirin, su yorumu yapmistir. “Bu riiyanin sahibi kim
ise 0, dinyaya ilim yayacaktir. Onun yayacagi ilmi, ne onceki alimler yaymis
ne de sonrakiler yayacaktir.”3°

imam Nevevi (6.676/1277), hadis diye nakledilen bu s6ziin mevzu ol-
dugunu belirtmistir.40

Yasuf Sidki Efendi'nin kaydettigi diger hadis ise kadinlarla ilgilidir.
Al 3 S\ “Kadinlara danigin ama dediklerine uymayiniz.” Ayrica bu ibare
serhte miennes (disil) kipiyle degil, 453 #5)9 seklinde mizekker (eril) kipiy-
le yanlis yazilmistir. Yazar, kendi g&ﬂg‘inﬁ desteklemek adina oldukga garip
bir olayl nakletmekten de geri durmamistir: “Yezid b. Muaviye (6.64/683) za-
maninda Samlilardan birisi, evinin damindan kendini asadiya atmak ister.
Konuyu hanimina agar; hanimi atlamasina izin vermez, ne var ki koca, gliya
“Kadinlara danigin ama séylediklerine itibar etmeyin” hadisine aykiri davran-
masin vehmiyle asagiya atlar; ayadi kirilir ve bir sire yataga bagh kalir. Tam
o sirada imam Hiseyin'in (izerine ibn Ziyad (6.67/686) génderilir. Yezid'in
emriyle Samlilar, imam Huseyin (6.61/680)'i sehit etmek igin sevk edilir. Ha-
nimina muhalefet eden adamin ayagi kirik oldugundan, olaydan muaf tutu-
lur.”4

F. Mehasinu’l-Husam’da Gegen Bazi Fikhi Yorumlar

Yazar, ibarenin anlami baglaminda yeri geldikge fikhi yorumlarda bu-
lunmustur. Onun fikhT yorumlari, olduk¢a azdir. Buna ragmen metodolojisine
bagh kalma adina onun serhinden su drnekleri vermek istiyoruz:

1. Sy Solliy iy S

39 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 25.

40 Bkz. Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu’l-esméa ve’l-lugét, Daru'l-
Kutubi'l-llmiyye, Beyrt, ts. 11/219.

4L Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 15. Oysaki Hz. Peygamber Hudaybiye Musalahasi
esnasinda esi Ummii Seleme’ye danismis ve onun dedigini uygulamistir. Bu sdziin
kimi hadis kritikgileri tarafindan zayif, kimisi tarafindan asilsiz, kimisi tarafindan da
mevzu olduguna dair bkz. Eb(’l-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘All ibnu’l-Cevzi, Kesfu'-
mugkil min hadisi’s-sahihayn, thk. ‘Ali Huseyin el-Bevvab, Daru’l-Vatan, Riyad,
IV/I558; Sehavi, el-Makasidu’l-hasene, s. 400; ‘Abdurrrahman b. EbQ(bekir
Celaluddin es-Suydti, ed-Dureru’l-muntegire fil-ehadisi’l-mugtehire, thk. Muham-
med b. Lutfl es-Sabbag, Cami‘atu’l-Melik Su‘ud, Riyad, ts. s. 134; ‘Aliyyu’l-Karf,
age, s. 74; ‘Aclini, Kesfu'l-hafa, 11/3; EbQ ‘Abdurrahmé&n Muhammed Nasiruddin
Elbani, Silsiletu’l-ehadisi’d-daife, 1/430, 627.
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“sraf/savurganlik, haddi asmak; selem akdi ile aligveris ise mali yok
etmektir.”™?

Selem akdi, “Para pesin, malin ise veresiye olmasidir. Bagka bir ta-
nimla veresiyeyi pesine satmaktir yani pegin para ve pesin verilen bagka bir
mal ile veresiye bir mal satmaktir.”*

Yasuf Sidki Efendi, burada selem akdinin, fakihlerce helal kapsamda
bir ticaret sekli oldugu hakkinda herhangi bir yorumda bulunmamis, zimnen
selem akdiyle aligveris yapmanin sakincali olduguna katiimistir.

1. g Sl o 8 &1y it 61 Jsls
“Orugluyum, diyorsun ama habire kardesinin etini yiyorsun.”

Yasuf Sidki Efendi, kisinin hem oruglu oldugunu séylemesinin hem de
gln boyunca giybet ederek Misliman kardesinin etini yemesinin girkinligini
anlatmistir. Bu ibare baglaminda giybetin dindeki durumunu, giybete giren ve
girmeyen davranislari belirtmis; konuya iligkin ayet ve hadisler nakletmistir.*4

1. @ &30y el s
“Suyollari, mecra ve irmaklardan; Seriat ise Mutahhara-i Muhamme-
diye meselelerinden olusur.”

Bu ibare oldukca misecca ve miutecanis bir formatta oldugundan,
onun kelimelerini sézlik anlamlariyla vermek istiyoruz.

xe = Birinci “gerai’ “, gseri‘a’nin cemidir; buna “su yolu” derler. s =
Mecra ve irmaklar manasina gelir; &% = Bu ikinci “serai’ “ ise ayni gekilde
seri‘a’nin cemidir ama Seriat-1 Muhammediye demektir. jps = Bu kelime “me-

sele’nin cemidir.

Yani nehir ve irmaklar olmadikga suyun faydasi olmadigi gibi Seriat-1
Aliyye-i sermediyyenin meseleleri olmadigi surece arzulanan sonuca varila-
maz. Buradaki serai‘ kelimesinden kasit, kavaid-i usuliye-i diniyedir. Mesele-
lerden murad ise kavaidi usuliyye-i fikhiyye Uzerine bina edilen meselelerdir.
Mesela uu J1 &3 ¥ “Sevap, ancak niyetle olur”, bir kaide-i asliyedir. Yani kal-
ben niyet olmadikga sevap olmaz. Bu itibarla namaz kilmak, orug tutmak,
hacca gitmek ve zekat vermek icin kalben niyet edilmesi gerekir. Hasil-i

42 Y(suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 21.

43 Bkz. Mehmet Erdogdan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Yayinlari, istanbul, 2010, s.
56.

44 Y(suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 69-70.
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keldm:; is bu kavaidin kiyami ve icra-i ahkami (yerine getiriimesi), onlarin tefer-
ruatini bilmek, onlara gére amel etmekle olur.4>

G. Mehasinu’l-Husam’daki Bazi Edebi Sanatlar

Zemahseri, 'nin eseri, her ne kadar nesir formatinda yazilmis olsa da
siirsel bir 6zellige sahiptir. el-Kelimu’'n-Nevéabig'de birgok edebl sanat mevcut
olmasina ragmen cinas/tecnis sanati daha yogundur. Bu itibarla YQsuf Sidki
Efendi, neredeyse her ibarenin sonunda edebi sanatlarin ¢esidini belirtmistir.
Biz, onlardan birkagini 6rnek vermekle yetinecegiz.

I 8 ol Gf5 o6 o S5
“Insanlardan hafizasi en giiclii kimse bile unutabilir; en yufka kalpli de
kimi zaman siddet ve hiddetli olabilir.”

- 6 kelimeleri arasinda cinds-1 tam; .6 —+6 kelimeleri arasinda ise
cinas-1 mudari mevcuttur.*6

Cinas, tecnis, tecanlis ve micanese*’ diye de adlandirilan bu edebi
sanat; iki kelimenin sekil olarak birbirine benzemesi, mana olarak ise farkl
anlamlar tagimasidir.48

Cinas, tam ve eksik cinas olmak tzere ikiye ayrilir. Tam cinasta harf-
lerin tarleri, sayilari, siralari ve harekeleri ayni olur. Tam olmayan (eksik)
cinas ise benzeyen kelimelerde bu doért 6genin (vuclh-1 erba’a) birinde nok-
sanlk oldugunda s6z konusu olur.#® Cinas sanatinin mumasil, murekkeb,

45 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 97-98.
46 y(suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 20.

47 Bkz. ‘Ali Sadruddin b. Ma‘siim el-Medeni, Envéru’r-rabi fi envai’l- bedi‘, thk. Sakir
Hadi Sukr, Matba‘atu Nu’'man, Necef, 1968, 1/97; Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevéahi-
ru’l-belaga fi'l-me‘ani ve’l-beyani ve’l-bedi’, thk. Yasuf es-Sumayli, el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyr(t, ts. s. 325.

48 Bkz. Ebl Bekir ‘Abdulkahir b. ‘Abdurrahman b. Muhammed Curcani, Esréru’-
beldga, thk. Mahmid Muhammed Sakir, Matba‘atu’l-Medeni, Kéhire, ts. s. 7; Kadi
‘Abdu’n-Nebi b. ‘Abdu’r-Resil Ahmed Nekri, Dustiru’l-‘ulemé (Cami‘u’l-‘uldm f7 i1sti-
lahati’l-funan), Déru’I-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrat, 2000, 11/187; Serif Curcéni, Kitabu't-
ta'rifat, s. 53; el-Medeni, Envaru’r-rabi’, 1/197; Semseddin Sami, Kamls-1 Tiirki,
Cagn Yayinlari, 7. Bsm. istanbul, 1996, s. 382.

49 Bkz. el-Medent, Envéru’r-Rabi’, 1/148; Ahmed b. Mustafa Meragi, ‘Uldmu’l-beldga,
yayinevi ve basim tarihi yok, s. 356; ‘Ali el-Carim- Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-
vadiha fi'l-beyani ve’l-me‘ani ve’l-Bedi’, Daru'n-Nu’man I7’l-‘UlGm, Dimisgk, ts. s. 483.
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mefrik, merfuv, lahik, muzeyyel®°, istikdk, multefak, muzdevic, mudari‘ ve
musabehe gibi gesitleri vardir.5!

I stz @ S o i 3 o o Gl 5 ol &)

“Gemileri suda ylizdliren Yiice Allah, diinyayi da semada/boslukta yu-
ratendir.”

7 — # kelimeleri arasinda cinas-i lahik; :usdi —:uji kelimeleri arasinda
da cinds-1 nakis meydana gelmistir.5?

1L e Sl oF 3 &35 2 6 s

Orucluyum diyorsun ama (giybetini ederek) kardesinin etini yiyorsun”

wl—sike sozciklerinde cinds-1 mudari‘ vaki olmustur.53

IV. Sy G555 345 Sslidy Es170 5 &)

“Nice ziyaretgin vardir ki sabah aksam sana ugrar ama aslinda o, sa-
na diismanlik besleyen, zarar verendir.”

58 —dsy kelimelerinde cinds-1 lahik; dhswi -&usii kelimelerinde
cinas-1 mudari ; dhswi -5 kelimeleri arasinda ise tibak sanati bulunmakta-
dir.%

V. 6 5 1 g 5 ek

“Sanatkar (adiyla geginenler) coktur ama iginin ehli olan pek azdir.” -
2l al sozcUkleri arasinda cinas-1 nakis vardir.>®

“Size yakin olmakla mutlu ve huzurlu oluyorum.”

,§~ ,m—viu,u kelimeleri arasinda cinas-1 muharref bulunmaktadir.5¢

50 el-Medenti, Envéru’r-rabi’, 1968, 1/134.

51 Genis bilgi icin bkz. Eb( ‘Ali Hasan b. Resik el-Kayravant, el-‘Umdetu fi mehéasini’s-
si‘ri ve 4dabih, thk. Muhammed Muhyuddin ‘Abdulhamid, Daru’l-Ciyl, Beyr(t, 1981,
1/321-332.

52 y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 42-43.

53 vasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 69-71. Cinas-1 muzari, sekilleri ayni olan ama
harfleri arasinda farklilik bulunan cinastir. Bkz. Ahmed b. ibrahim b. Mustafa el-
Hasimi, Cevahirul-belaga fi'l- me‘ani ve’l- beyani ve’l-bedi’, thk. Ylsuf es-Sumayli,
el-Mektebetu'l-‘Asriyye, Beyrat, ts., 327. Harfler arasindaki farklilik bazen basta,
bazen ortada, bazen de sonda olabilir. Bkz. ‘Abdurrahman b. Hasan Habannake el-
Meydani, el-Beldgatu’l-‘arabiyye, Daru’l-Kalem, Dimigk, 1996, 11/494.

54 Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 89.
5 Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 105.
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H. YOsuf Sidki Efendi’nin Gayr-1 Samimi Tasavvuf Ehline

Elestirisi

Yasuf Sidki Efendi, tasavvuf ehli (Kadiri Tarikati mensubu) olmasina
ragmen®’, glnindeki tasavvuf kanaat dnder ve mintesiplerini elestirmekten
geri durmamistir. Asagidaki ibarenin serhini yaparken, belirttigi su gorusleri
olayi en net bicimde agiklamaktadir:

ety i alis G 6 dy Sl T d &ya

“Sen, isyan denizinde dalalet/sapiklik dalgalari igcinde yiizerken; biiyii,
muska ve tespih seni kurtaramaz. 8

Yani dalalet dalgalari icinde gidenin, muska ve hamail tasimasi, bas-
ka nesneler ve tespihler ile kendini korumasi mimkin degildir. Bu s6z, riyakar
kimseler ve yalanci tasavvufcular hakkinda sdylenmistir. Onlar, masiyetten ve
nehyedilmis seylerden korunmaz, heva ve heveslerinin dalgalarinda yuzip
giderlerken; el aleme karsi ziihd ve takva sahibi olduklarini géstermeye cali-
sir, tespih ve muskalar ile necat bulmayi (kurtulmayi) Gmit ederler. Nitekim
siirde soyle denmisgtir:

e e o B by g0 LS 5 Bl 1
“Kurtulmay1 umuyorsun ama geregince hareket etmiyorsun.

Sunu iyice bil ki gemi, karada yiizmez.”

D6 Y5 bedl R & Gl A QS oS O

B s A g oS5 4 W 53 0

“Kendisine ‘emin’ denilsin diye tasavvufa girdi;
Ama ne kuru bir emin ne emanet ona fayda verir.”
Onunla Allah’in rizasini kazanmayi dedgil,

Aksine hiyanet etmeyi murad etmis.”

5% Bkz. YOsuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 114. Cinas-1 muharref; edebi sanati olusturan
kelimelerdeki farklihgin hareke ve siikiinda gergeklesmesidir. Bkz. Eyy(b b. Misa
el-Huseyni Eb{’l-Bekd, el-Kulliyat mu‘cemun fi'l-mustlahéati ve’l-furQk el-‘arabiyye,
thk. ‘Adnan Dervig-Muhammed el-Misri, Muessesetu'r-Riséle, Beyr(t, ts., s. 276;
Hasan Habannake el-Meydéani, age, 11/491.

57 Bursall Mehmet Tahir, age, I1/59.
58 Y@suf Sidki Efendi, Mehasin, s. 68.
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Digaly 301 8535 0435 Gy i (e L

B6 &) Badl Syap Wb e Sy O 6550

“Seyhimi ve diinyaya kargi z(ihdiinii bedendim,
Onun dedigi hep Cehennem ve dehsgetidir.
Gimis tastan igmekten tiksinirdi,

Ama eline gegerse, gliimiisii kaynagindan iger.”

A5yl ey & U 198t

1556 5 15 g 15l 5 158000 45

“Insanlara ibadet ehli diye gériindiiler,
Ama altin lizerinde dolasip durdular.
Para pul igin orug tutup namaz kildilar,

Hac yaptilar, kutsal yerleri ziyaret ettiler.”

B2 Oiall J 15is B Diad il

A..B)h.n 3133155 Bl Bl

“Gercek tasavvuf ehli gecip gittiler,
Tasavvuftan geriye bir hirka kaldi.

Evet, sadece bir cezbe, bir nara, bir kulah,

Bir kuru gésteri veya demirden bir sig kaldi.”>°

59 Yasuf Sidki Efendi, Mehasin, s. 68.
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Sonug

Malum oldugu Ulzere ez-Zemahseri’nin Nevabigu’l-Kelim adli eserine
serh ve tahkikler yapilmistir. Onlardan bir tanesi de belki en doyurucu ve en
hacimli olani, Mehéasinu’l-Husam’dir. Serhin sahibi Yasuf Sidki Efendi'nin ha-
yatini arastirdigimizda, onun ailece ilim ve edebiyatla ilgili oldugunu goéruriz.

Bircok dili bilmesi ve Nevabigu’l-Kelim gibi edebi ¢itasi oldukca yik-
sek bir eseri tercime ve serh etmesi, YUsuf Sidki Efendi’nin, Arap dili ve ede-
biyatina 6zel ilgi gosterdiginin bir kanitidir, diye distntyoruz.

S6z konusu eser Uzerine galistigimizda yazarinin, tercime ve serhini
oldukga genis tuttuguna sahit olduk. Onun, Nevabigu’l-Kelim’de normal stan-
dartlarda yazilmis ibare ve ifadeleri, alfabetik siraya gore tertip ettigini gordik.
Tercime ve serh metoduna gelince, ilkin kelimelerin (edat, isim, fiil) yalin bag-
lamda anlamlarini, pesinden turevlerini, daha sonra ise ciumledeki istilahi
anlamlarini verdigini miisahede ettik. ibareleri ele alirken, konuyu ayet, hadis
ve fikhi yorumlar ile acikladigina tanik olduk. Biz de, onun takip ettigi yonteme
uygun sekilde konu baslklarimizi siraladik, bashklara gore kritik ve analizle-
rimizi yapmaya calistik.

Cevirdigdi ve serh ettigi Nevabigu’l-Kelim'in, Arap dili ve edebiyat ala-
ninda bir saheser olmasi dolaysiyla yazarin, eserdeki edebi sanatlara karsi
bigane kalmadigi sylenebilir.

Yasuf Sidki Efendi’nin, ibare ve ifadeler hakkinda kaydettigi bircok
hadisin, hadis kritikgileri ve mevzuat sahipleri tarafindan elestirilen hadisler-
den olustugunu séylememizde yarar vardir. Biz de hadis uzmanlarinin sahih,
zayif, mevzu, aslilsiz vb. sekilde yaptiklari yorumlari vermeye c¢alistik. Bilimsel
acidan eserdeki en zayif noktanin, yazarin hadisler hususunda gereken has-
sasiyeti gostermedigini sdylememiz, yazara ne bir haksizlik ne bir iftira ola-
caktir.

Kanaatimizce, serhteki en orijinal noktalardan biri, ibareler cerceve-
sinde vurgulanan siir beyitleridir. Yazar, neredeyse her ibare hakkinda bazi
beyitler yazmistir. Bu bile onun basta siire, edebi metin ve sanatlara 6zel bir
ilgi gosterdiginin kanitidir.

Yasuf Sidki Efendi’nin, sosyal, kultirel ve distnsel baglamda gevre-
sine kargi duyarli davrandigini anlayabiliyoruz. Mesela onun, hayatini, Kur'an
ve Hz. Peygamber’in 6gretilerine gore tanzim etmeyip, sadece bas sallama,
kulah takma, nara atma, tespih cekme vb. ritlieller ile susleyen ¢evrelere karsi
elestiriler getirdigini, olayi kabul edilemez buldugunu gérduk.
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Yaklasik bir asir édnceki giiniin Osmanlica Tlrkgesi ile geviri yapan
yazarin Uslubu, genelde anlasilir olmasina ragmen, kimi ibarelerde kapali
kalan bazi kelime ve kavramlarin anlamlarini gunimuaz Tarkgesiyle parantez-
ler icinde vermeye calistik.

Oldukga edebi bir formatta yazilmis; seci ve tecnis sanatlariyla mu-
zeyyen olan ez-Zemabhseri, 'nin Nevabigu’l-Kelim adh eserindeki muglak ve
miphem kelimelerin anlasiimasinda Mehéasinu’l-Husam’in katkisi, ¢ok fazla-
dir. Mesela Nevabigu’l-Kelim hakkinda calismalari olan ‘Allame Taftazani ile
‘Ali Nazima’nin, Yasuf Sidki Efendi kadar kelimelerin anlamlarini agmada ve
edatlarin fonksiyonlarini vurgulamada yeterli davrandiklari sdylenemez.
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Girig

Mahiyet bir mevcudun veya ma'dumun kulli kavrami, bir varhgin 6z,
onun kendisiyle o oldugu seydir. Bir felsefe terimi olarak mahiyet somut bir
varligi (mevcut) ne ise o yapan 6zi ifade etmek igin kullanilir. Ornegin somut
bir varlik olarak agacin ne olduguyla ilgili soru agaclar arasinda musterek
olan, onlan aga¢ olmayanlardan farkli kilan bir 6ze atifta cevaplandirilir ve
buna “agacin mahiyeti” anlaminda “agaclik” denilir.? Yani mahiyet varliklarin
asli, 6z, onlarin var olmasinda temel teskil eden seydir.?

Hem felsefenin hem de dinin nihai anlamda cevaplamaya calistiklari
en o6nemli soru, insanin da bir pargasini olusturdugu varhgin kaynaginin ve
mahiyetinin ne oldugu sorusudur. Bazilarina gére islam felsefesi ve ézellikle
metafizik igin varliktan ve onun mabhiyetle iliskisinden daha énemli bir konu
yoktur. Bu temel kavramlarin manasini, aralarindaki farki ve iliskiyi anlamak,
islam felsefi diistincesinin temelini kavramak demektir.® Varlik-mahiyet ayrimi
ve bundan kaynaklanan tartismalar, felsefe ve kelamda sadece islam diisiin-
ce tarihinin temel meselelerinden biri olmakla kalmamis®, bu mesele Hiristiyan
felsefelerinde de Uzerinde g¢okga durulan temel bir sorun haline gelmistir.>
Cunku varlik-mahiyet arasindaki ayrim ile zorunlu ve mimkin varlik ayrimi
birbiriyle yakindan iliskilidir.6

Bir konunun varlikla iligkisi, diger deyigle, mahiyetin varlikla iliskisi na-
sil kurulacaktir? Acaba méahiyet denilen sey, varliktan gercekte ayri bir sey
midir, yoksa ikisi arasindaki ayrim yalnizca kavramsal bir ayrimdir da mahiyet
gercekte varligin baska bir formu mudur? Bir nesnenin var oldugunu soy-
lemek ne anlama gelmektedir??

1 Tahsin Goérgiin, “Mahiyet”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2003, c.27, s. 336.

2 Suleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézligi, Nobel Yayin
Dagitim, Ankara,2009, s. 281.

® Seyyid Hiseyin Nasr, “Islam Felsefesinde Varlik, Mahiyet ve Ontoloji Sorunu”,
Ceviren: Arife Unal Sungul, Sidleyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Yil: 2016/1, Say!: 36, s. 167.

4 Fadil, Aygan, “Zorunlu Varligi ispat Baglaminda Ibn Sina’da Varlik-Mahiyet lligkisi:
Ontolojiden Teolojiye”, Islami llimler Dergisi, 2015, cilt: X, sayi: 1, s. 112.

5 Omer Mahir Alper, “ibn Riisd’iin Ibn Sin&'y1 Elestirisi: el-Fark beyne re'yeyi'l-
hakimeyn”, Divan, 2001/1, s. 154.

6 flyas Ersoy, “Ibn Sind’ya Gore Tanrinin Bir Mahiyeti Var midir?”, insan ve Toplum

Bilimleri Arastirmalari Dergisi, 2013, cilt: 1l, sayi: 1, s. 190.

7 Omer Tirker, “Varlik ve Anlam: Bilgi ve Bilinenin Ozdesligi Uzerine -Fahreddin er-
Razi ve Takipgilerinden Hareketle Bir Degerlendirme”, Nazariyat: islam Felsefe ve
Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi, 2014, cilt: |, sayi: 1, s. 42.
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Tanr’'nin bir mahiyeti olup olmadigi meselesi, teolojinin ve din felse-
fesinin en 6nemli konularindan biri olan yaratma konusu agisindan énemlidir.
Yaratma olayinda iki varliktan s6z ediyoruz; biri yaratan (Tanri), digeri de ya-
ratilan (alem); dyle ise bu tartisma 6zellikle yaratanin nasil bir varlik oldugu
konusuyla da dogrudan ilgilidir. Bu iki varlik tirG hangi agilardan birbirinden
farklidir? Clnkd Tanr’'nin nasil bir varlik oldugu sorusu, onun var olup olma-
digi sorusu kadar énemlidir.8

Yine giinimuz din felsefesinde Tanri’nin bilinmesi konusu oldukga sik
tartisilan bir konudur.® Tanrr’ya iligkin bilgi konusu iki ana baslk altinda topla-
nirsa bunlardan birinin Tanr’'nin varliginin bilinmesi digerinin de konumuzu
ilgilendiren Tanr’nin mahiyetinin bilinmesi oldugu gérulir. Tanr’nin varhdinin
degisik sekillerde bilinebilecegini disliinen bazi filozoflarin Tanr’nin mahiyeti
konusunda bilinemezci bir tavir takindiklarini gérmekteyiz.1° Tanri’nin mahiye-
ti Tanr’'nin varligina kavramsal bir éncelik tasir. ibn Sina, Tanr’'nin ontolojik
olarak higbir bilesiklige sahip olmadigi (basit oldugu) ni savunur. Gazali'nin
endisesi ise bu dusincenin Tanri hakkinda kisiyi agnostisizme gétirebilecegi
endisesidir. Clnklu boyle disinmek ayni zamanda Tanr’'nin eylemleri hak-
kinda konusmanin bilissel zeminini de ortadan kaldirabilir.1* Ornegin Protago-
ras (m.0. 485-411), agnostisizmin temel yaklagimini belirgin bicimde ortaya
koyan bir filozoftur. O, tanrilarin hem varligi hem de mahiyeti konusunda bilgi
edinmenin insanin gicund astigini iddia etmistir.’?2 Messai filozoflarin Tanri
anlayisi Uzerinde oldukca etkisi olan Plotinus (m.s. 205-270)’a gére Tanri’'nin
mutlak sinirsizhidinin temelinde herhangi bir tabiati yoktur ve O, herhangi bir
mahiyetle de sinirli degildir.13

Klasik felsefe, temelde butlin dislnce imkanlarini su U¢ konunun
aciklanmasi icin kullanmigtir: Tanri, insan ve dunya. Tanri doktrini, kendi bi-

8 Mehmet Sait Regber, “Plotinus: Tanr’nin Birligi ve Basitligi Uzerine”, A.U.LF.D.,
2010, cilt: 51, sayr: 1, s. 59.

9 John Hick, “Theology and Verification”, The Philosophy of Religion, Edited by Basil
Mltchell,_ Hong Kong:_Oxford Universay Press, 1971, s. 69; Kemal Batak, Tanrr'yi
Bilmek, Iz Yayincilik, Istanbul 2015.

10 Mehmet Sait Recber, Tanr’yi Bilmenin Imkéni ve Mahiyeti, Kitabiyat Yayinlar,
Ankara 2004, s. 180.

11 Recber, “Plotinus: Tanr’nin Birligi ve Basitligi Uzerine”, s. 60.
12 jlhan Kutluer, “Laedriyye”, DIA, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2003, c.27, s.41.
13 Recber, a.g.m., s. 63.
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tinligu icinde metafizigin en énde gelen konusudur.4 Birgok filozof tarafin-
dan Tanri, varligin baslangici kabul edilmis ve O’nun mahiyeti en 6nemli tar-
tismalardan biri olmustur. Platon’dan itibaren filozoflar bilgi ve inangla ilgili
problemler Uzerinde durmuslar ve onu bir felsefe problemi olarak ele almiglar-
dir.35 Varlik ve mahiyet arasindaki iligkinin ne oldugu sorunu Aristo’ya kadar
geri gotirilebilecek bir sorundur. Aristoteles Metafizik isimli eserinde varlik
fikrini ve bir seyin mahiyetiyle olan iligkisini ele alir. Aristo’'ya gére varlik ve
mabhiyetin ayni sey olmamasi durumunda bir sey bilinemez6 ve her varligin
kendisi, mahiyeti ile bir ve aynidir ve bu aynilik ilineksel anlamda bir aynilik
degildir. Clnku her varhdin ne oldugunu bilmek, onun méhiyetini bilmektir.
Dolayisiyla timevarim zorunlu olarak onlarin her ikisinin de bir ve ayni sey
oldugunu goéstermektedir. Buna karsilik “muzisyenlik” ve “beyazlik” gibi ilinek-
sel anlamda varlida gelince, iki anlami oldugundan onun varliginin, mahiyeti
ile ayni oldugunu soylemek dogru degildir. Clinkii o, hem beyazli§in ilinegi
oldugu sey, hem de ilinegin kendisi anlamina gelir. Dolayisiyla bir anlamda
ilinekle, mahiyeti arasinda aynilik varsa da bir bagka anlamda yoktur. Cunki
“beyazlik”in mahiyeti, insanin veya beyaz insanin ayni degildir, beyazlik niteli-
ginin aynidir. Varlikla mahiyetin birbirinden ayrilmasi imkansizdir.%’

Aristo her varligin mahiyetinin, onun 6zl, dogasi geregi oldugu sey
oldugunu disindr. Cunkd sen olman, muzisyen olman demek degildir; ¢liinki
sen, dogan geredi muzisyen degilsin. O halde senin kendi dogan geregi oldu-
gun sey, Aristo’'ya gore senin mahiyetindir. Ancak bir seyin dogdasi geregi
oldugu her sey de onun manhiyeti degildir. Ornegin beyazligin, kendi dogasi
geregi bir yluzeye ait olmasi anlaminda bir seye ait olan sey, mahiyeti ifade
etmez; ¢Unkl yUzeyin mahiyeti, beyazin mahiyeti degildir. Bu iki kavramin
bilesimi yani “beyaz bir ylizey olma”- da ylizeyin méhiyetini ifade etmez; ¢ln-
kU burada da “yuzey”in kendisi, tanima eklenmistir. O halde her varligin mahi-
yetini belirten gergek beyan, tanimlanan varligin dogasini ifade eden, ancak
bu varligin kendisini icinde bulundurmayan beyandir. Bundan dolayi eger

14 Georges Gusdorf, insan ve Tann, ceviren: Zeki Ozcan, Emin Yayinlari, Bursa
2012, s. 17.

15 Hanifi Ozcan, E_pistemolojik Acidan Iman, Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 10.

16 Aristoteles, Metafizik, geviren: Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, istanbul 1996, Kitap
7,1031b 5.

17 Aristoteles, Metafizik, Kitap 7, 1031b 20-25.
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beyaz ylzeyin mahiyeti, duz ylizeyin mahiyetinin ayni ise, beyazligin mahiyeti
ile dizIGgln mahiyeti bir ve ayni mahiyet olacaktir.1®

Aristo’ya gore, Tanr’'nin disindaki bitln varliklar yalnizca var olma
glicline (imkanina) sahiptir; ¢clnki varolus yaratilmis bir varlikla ilgili olarak
ilineksel bir yiklemdir. Ona gére yalnizca Tanrr’da “varolugs ve 6z” (varlik ve
mabhiyet) bir ve ayni seylerdir.’® Aristo varlik anlayisinda, Platon’un idealar
nazariyesini gegersiz kilmak igin varlik - mahiyet ayrimini ortadan kaldirarak,
mabhiyetle varligi aynilestirmistir.2° Aristoteles’in varligin dogasi hakkindaki
yukaridaki beyanlari, Messai filozoflarin mahiyet ile varlik arasinda yaptiklari
ayrimin kaynagini olusturmaktadir.2!

islam diinyasina baktigimizda Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi
bazi Mu'tezili digtnirlere goére, Allah'in sifatlarinin disinda O'nun igin bir
mahiyetin varligindan s6z edilemez. Bir baska ifadeyle Allah'in mahiyet ve
kinhind O'nun sifatlari tegkil eder. Bunun haricinde ayri bir mahiyetten bah-
sedilemez. CuUnkl{ bunun igin bir delil yoktur ve biz Allah’i sifatlar disinda
baska herhangi bir yolla bilemeyiz. Ehl-i Stinnet igerisinde, tesbihi gerektire-
ceginden dolayl O'nun icin mahiyetten s6z edilemeyecedini séyleyenler var
ise de, Ehl-i Stinnet'in blyik gogunluguna gore Allah'in mahiyeti vardir.??

Aristo’dan hareketle metafizigin temel konusunu “var olmasi bakimin-
dan varolan” seklinde belirleyen Messéi filozoflar, vicud kavramini felsefenin
merkezine yerlestirmislerdir.22 Her ne kadar manhiyet terimini islam felsefesin-
de ilk kullanan Kindi olmus ise de?* varlik ve mahiyet konusunda Ust diizeyde
teorik galismalarin Farabi’den itibaren yapilmaya baslandigini sdyleyebiliriz.
Farabi ve ibn Sina’nin konuyu uzun uzun tartistiklarini biliyoruz. Daha sonra-

18 Aristoteles, a.g.e., Kitap 7, 1029b 13-20.

19 Aristoteles, a.g.e., s. 520.

20 Hasan Ayik, “Gazali'nin Elegtirileri Felsefeyi Bitirdi mi?”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2009, cilt: X, say!: 2, s. 39.

2 E_azlurrahmap, “Ibn Sina’da Méahiyet ve Varlik”, ceviren: Hasan Akkanat, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2010, cilt: X, sayi: 2, s. 194.

22 Mevlit Ozler, “Allah’in Zatinin Mahiyeti ve Aklen Idraki Meselesi”, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakliltesi Dergisi, 1997, sayi: 13, s. 93.

23 jlhan Kutluer, ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, iz Yayincilik, istanbul 2002, s.
13.

24 KindTi, Felsefi Risaleler, geviren: Ma_hmut Kaya, iz Yaylr)cmk, istanbul, 1994, ss 27-
29; Fahrettin Olguner, Ug TUrk-IsIam._ Miitefekkiri: Ib_n Sina, Fahreddin Razi,
Nasireddin Tasi Disiincesinde Varolus, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1984, s. 32.
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lari bu énemli konu Nasireddin Tdsi ile Sadreddin Konevi arasinda da hara-
retle tartisiimis ve onlar bu konuda gorts ayrihdina dismuslerdir.2>

Varlik-mahiyet iligkisini etraflica tartisan Farabf 'nin bu konuyu Aristo-
teles’ten ilham alarak tartistiinda neredeyse suphe yoktur. Fakat Farabi ve
dzellikle varlik filozofu olarak bilinen ibn Sina’nin konuya yaklagimlari ve varlik
hakkinda calismanin islam diisiincesinde bu kadar merkeziyet kazanmasinin
sebebi islam vahyi ve dolayisiyla teolojisi ile yakindan ilgilidir. Kur'an birgok
ayette?® Allah ile dlem arasindaki ontolojik farklihgi sik sik vurgulamistir. Fakat
bu konu fazlasiyla teorik bir konu oldugu ve bir kutsal metnin amaciyla 6rtis-
medidi icin, Kur'an, Allah’l bize sadece ekmel sifatlariyla tanitir ve bunun 6te-
sinde bir bilgi vermez. Yani Allah'in z&tinin mahiyeti ile ayni olup olmadigi
hususunda Kur'an'da aclik bir ifade bulunmamaktadir.2”

Messai Filozoflar ve Gazali’nin Ontolojisinde Varlik-Mahiyet
Tartismalari

Nesnelerin zihindeki timel kavramlarina “mahiyet”, bu kavramlarin dig
dinyada varlik kazanmalarina “hakikat” (inniyet-varlik) ve varlik olarak ger-
ceklik kazanan bu seylerin sahip olduklari 6zellikler sonucu her bir varliga
isaret edisine de “hiviyet” denilir.?8 “Ma hlive?” veya “Ma hiye?” terkibinden
olusan “Mahiyet” Turkceye “Nedir O?” veya “O nedir?” seklinde tercime edilir.
Bu soru mantikta, bir seyin hakikatini, mahiyetini, aslinda ve 6ziinde ne oldu-
gunu 6grenmek igin sorulan bir sorudur ve verilen cevap da; soruya tam uy-
gunlugu halinde, o seyin hakikatini 6zlinii gosterir.?° Yani “Somut bir nesne
(madde) icin: Bu nedir? diye sordugumuzda onda géremedigimiz bir seyin
oldugunu veya onun goérdigumuzden baska bir sey oldugunu distiniriz. Bu
nedir? sorusuna verilecek cevap onun ne oldugunu anlatir. Buna Arapc¢a’da
mahiyet denir. Oyleyse 6niimiizde duran somut varliyin (madde) bir “mahiyet”i

25 Bk. Murat Demirkol, “Varlik Mahiyet fliskisi Konusunda Sadreddin Konevi ile

Nasireddin Tasi Arasindaki Goérias Ayriigr”, Il. Uluslararasi Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri, Konya 2014, ss. 61-67.

26 Maide/64, Sura/11, Taha/5 vd.,

27 Ozler, a.g.m., s. 94.

28 Yasar Aydinli, Oya Simsek “Ibn Risd’iin Ibn Sind'yi Elestirisi” Uludag Universitesi
I.LF.D., 2008, cilt: 17, sayi: 1, ss. 286-287.

2 Ozler, a.g.m., s. 92.
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ve bir de “varlik”I vardir.3° Mahiyet kavrami, zat, hakikat ve ayn kelimeleriyle
de ifade edilebilir.3*

Farabi, ilk defa islam felsefe tarihinde mahiyet ile varligi birbirinden
ayiran filozof olmustur.32 O, varliklari mahiyetleri ve bireysel gerceklikleri (hi-
viyye) agisindan degerlendirir. Bunu yapmasi Farabi’'nin metafizigi icin 6nem-
lidir. Clnki o, gercekligi mahiyetinden ayri olan varliklarin33 nedenlerini baska
bir varhda borglu oldugunu, dolayisiyla ona gére bu nedensel zincirin sonsuza
kadar gitmesi mimkin olmadidi igin, bu zincirin gercekliginden ayri bir méahi-
yeti olmayan varlikta (Tanr’'da) son bulmasi gerektigine inanir.3

Farabi’'ye gore “mahiyet” bir seyin ne oldugunu sordugumuzda ona
verilen cevaba karsilik gelir.3> Ona gore, her seyin bir mahiyeti bir de hiviyeti
vardir. O seyin mahiyeti hiviyeti degildir. Ornegin bir insanin mahiyeti hiviyeti
olsa idi bir insanin mahiyetini tasavvur etmekle hiviyetini tasavvur etmis olur-
duk. Bu durumda da “insan nedir?” sorusunun cevabi “insan odur” olurdu. Bir
seyin huviyeti de mahiyeti degildir. Varligin sebebi olan ilke mahiyettir. Clinku
var olan her sey ya kendi nefsindendir ya da baskasindan kaynaklanir. Bu
durumda hiviyeti mahiyetinden gelen her seyin hiviyeti bagkasindan gelir. Ve
hiviyeti ile mahiyeti arasinda fark olmayan bir ilk’e (Zorunlu Varlik) ulagir.3¢ O
seyin mahiyeti olduguna inanilan her sey, onun mahiyeti degildir. Aksine onun
mabhiyeti onu bilfiil yapan seydir.37

Farabi iki varlik tirinden bahseder. Bunlardan biri mahiyeti ile varligi
farkl olmayan: Bu, Zorunlu Varlik* (Allah) tir. ikincisi ise mahiyeti varligindan

30 Hiiseyin Atay, “Islam Felsefesinde Yaratma”, Keldm Arastirmalari Dergisi, 2003,
cilt: I, sayi: 1, s. 3.

31 Ozler, a.g.m., s. 93.

32 gamil Ogal, “Varligin Halleri: Farabi’'ye Gére ‘Varlik’in Ontolojik, Dilsel ve Mantiksal
Anlamlar”, Felsefe Diinyasi, 2013, cilt: 1, sayi: 57, s. 42.

33 Farabi, el-Medineti’l-Fadila, gev: Ahmet Arslan, Kiltir Bakanligi Yay., Ankara
1990, s. 2.

34 Mehmet Sait Regber, “Farabi ve Tanr’'nin Basitligi Meselesi”, Uluslararasi Farabi
Sempozyumu Bildirileri, editor: Fehrullah Terkan, $enol Korkut, Elis Yay., Ankara
2005, s. 218.

35 Farabl, Harfler Kitabi (Kitabu’l-Hurdf), ceviren: Omer Tirker, Litera Yayincilik,
Istanbul 2008.s. 55.

36 Farabl, Kitabul-Hur(f, s. 55;ismail eI-HUsqyni, F_élrébi, Serhu Fususi’l-Hikem [i-
Muallimi Sani Ebu Nasr el-Farabi, Matbaa-i Amire, Istanbul 1291, ss.7-8.

37 Farabi, Kitabu’l-Hur(f, s. 128.

* Vacibl’'l-vVicdd teriminin, el-Vicadi’l-Vacib’e tekabll eden “Zorunlu Varlik”
seklinde degil, “Varlig1 Zorunlu” olarak ¢evrilmesi gerektigini iddia eden akademis-
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ayri olan varlik: Bu da mimkin varliktir.3® Farabi 'nin bir nesnenin hem mahi-
yet hem de varliktan meydana geldigini disinmesinin sebebi, varlik ve mahi-
yet ayri olunca bir nesneyi teskil etmeleri igin birinin onlari birlestirmesi gerek-
tigine inanmasidir. Ona gdre dinyada her olugan nesnenin bir nedeni vardir.
Yani bir nesne kendi kendinin nedeni olamaz. MUmkin varlik eksik ve kusurlu
olduguna goére onu meydana getirecek olan Zorunlu Varliktir. Mahiyeti ile
varlidi ayri olan herhangi bir nesne, yani mimkun nesne var edildiginde, zo-
runluluk kazanir. Bu onu bir ydonden mumkuin, diger yonden zorunlu kilar.
Boylece meydana gelen varlik, zorunludan alacagi yetki ile mimkunlere varlik
verecektir.3° Kisacasl Farabi’'ye gére Tanri'ya herhangi bir mahiyet atfetmek
bilesiklik ifade eder ki bu Tanri igcin bu mimkin degildir. Yukarida Farabi 'nin
“Mahiyet bir seyin ne oldugunu sordugumuzda ona verilen cevaba karsilik
gelir.”40 dedigini belirtmistik. Ornegin “insan Nedir?” denildiginde, insan “akilli
canhdir” diye cevap veririz ki bu “akilliik ve canllik gibi” iki 6zsel niteligi icer-
digi icin bilesiklik ifade etmektedir.4!

ibon Sina ise, varlik ve mahiyet arasindaki ayrimi Farabi’den sonra
daha sistematik hale getiren kisidir. ibn Sin&'nin felsefi sisteminin neredeyse
tamamini varlik ve mahiyet ayrimindan yola ¢ikarak insa ettigini savunanlar
vardir.#2 Farabi’nin metinlerinde vacib ve mumkiin kavramlarinin daha ilkel,

yenler vardir. Fakat biz hem s6z konusu filozoflarin tercime edilen metinleri
lizerinden alinti yaptigimiz hem de Hiiseyin Atay, ilhan Kutluer ve Hayrani Altintag
gibi bircok akademisyenin alinti yaptidimiz metinlerinde bu kavrami kullanmayi
tercih etmelerinden dolayr VéacibU’l-Vicdd icin dogrudan alinti usuliine uygun
olmasi agisindan bu terimin sz konusu metinlerde tercih edilmis hali olan Zorunlu
Varlik terimini kullandik.

38 Farabil, Felsefenin Temel Meseleleri (Uydniil-mesail), ceviren: Mahmut Kaya,
islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, Klasik Yayinlari, 2007, s. 118. Bu
eserin Farébi'ye aidiyeti konusunda sipheler vardir. Batil literatiirde genellikle
Farabi’'ye ait olmadidi kabul edilen; ancak Tirkiye'deki Farabi calismalarinda
(Ornegin bk. Felsefenin Temel Meseleleri (Uydniil-mesail); ilhan Kutluer, jbn
Sind’da Zorunlu Varlik, iz Yayincilik, istanbul, 2002.) siklikla miracaat edilen
eserlerin baginda yer alir. Bunu g6z 6niinde bulundurarak bu eserden sadece bir
alinti yapmayi, fazla alinti yapmamayi uygun bulduk. Genis bilgi i¢in bk. M. Ciineyt
Kaya, “Sukuk ala ‘Uyuniil-Mesail'in Farabi’'ye Aidiyeti Uzerine”, islam Arastirmalari
Dergisi, 2012, say1:27, ss. 29-68; M. Ciineyt Kaya, Varlik ve imkan- Aristoteles’ten
ibn Sina’ya imkanin Tarihi, Klasik Yayinlari, istanbul 2011, s. 101.

39 Hiseyin Atay, Farabi ve ibn Sind’ya Gére Yaratma, A.U.I.F. Yay., Ankara 1974. ss.
116-117.

40 Farabi, Kitabul-Hurdf, s. 55.
41 Regber, “Farabi ve Tanr’nin Basitligi Meselesi”, s. 217.

42 Haci Kaya, “ibn Sind'da Varlik-Mahiyet Ayriminin Epistemolojik Baglamr”,
Beytiilhikme: An International Journal of Philosophy, 2013, cilt: lll, sayi: 2, s. 63.
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ibn Sina’da ise bu kavramlara metafiziksel yaklagimin ézellikle vacibi’l-viicQd
ile ilgili terminolojik igerigin daha geliskin bir durumda oldugu ileri stGrdimustar.
Farabi'nin diger eserlerinde vacib kavramina yer vermemesine ragmen*3 ken-
disine aidiyeti sipheli olan Uydni’l-meséil, de vacibi’l-viicld bi-zatihi, mim-
kind’l viicad bi-zatihi- vacibd’l-vic(d bi-gayrihi kavramsallastirmasi agik bir
sekilde yer alir. liging olan bu kavramlar igin verilen tanimlarin, daha sonra ibn
Sin&’nin eserlerinde sik¢a goérilecek olan tanimlarin neredeyse aynisi olma-
sidir.44 ibn Sina imkan, birlik-cokluk gibi varlik-mahiyet kavrami da metafizi-
gin/ontolojinin en temel kavramlari olarak gériimustr.

Varlik-mahiyet ayrimi yalnizca ibn Sind’nin kendi felsefesinde énemli
bir yer isgal etmekle kalmamis, ibn Sind'nin etkiledigi ibn Riisd ve Thomas
Aquinas gibi filozoflarin ontolojileri lizerinde de etkili olmustur.45 ibn Sina,
varligi mahiyete sonradan eklenmis (zaid) bir nitelik olarak gérmek suretiyle
varlik ile mahiyet arasinda bir ayrima gitmistir. Buna goére ‘bir seyi o sey ya-
pan’ anlamindaki mahiyet, varligi gerektirmez.46

ibn Sin&’ya ait olan Tanr’'nin basit bir varlik oldugu argiimani ve bu
argimani temellendirme istegi onun varlik-mahiyet ayrimi didstincesini sa-
vunmasini gerektirmistir.#” Onun metafizik sisteminde varlik-mahiyet ayrimi,
temel olarak Tanri ile mevcudat arasindaki farkliligi belirginlestirmek ve Tan-
r’'nin birligi ve basitligini temellendirmek Uzere kullaniimaktadir.*® Tanri’nin
0zl cesitli parcalardan meydana gelmis bilesik varlik degildir. Clinku bir par-
¢anin 6zu, ne diger bir parcanin 6zu, ne de pargalardan meydana gelen butu-
nin 6zadur. Fakat her parca 6zi itibariyle butinden 6ncedir. Parcalar butiin-
den ayri dusinulemedikleri gibi, varliklari da birbirine baghdir. Varlik sebebi,
bltinun varolusundan 6nce pargalarin varligini zaruri kilar. Boylece bilesik
varligin kendisiyle zorunlu olmayacagi ortaya gikar. Oyle ise Zorunlu Varlk

43 M. Cuneyt Kaya, Varlik ve Imkan-Aristoteles’ten Ibn Sind’ya Imkén’in Tarifi, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2011, s. 93.

44 M. Clneyt Kaya, a.g.e., s. 101.

4 Parviz Morewedge, “Felsefi Analizler ve Ilbn Sind'nin Varlik-Mahiyet Ayrimr”,
ceviren: Bilal Taskin, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2016, sayi: 8, s. 169.

46 Muhammet Fatih Kilig, “ion Sin&da Varhgin ilkesi”, Sarkiyat limi Arastirmalar
Dergisi, 2009, cilt: |, sayi: 2, s. 82.

47 Mehmet Ata Az, “ibn Sindnin Varlik-Mahiyet Ayniligi/Ayinminin - Aquinas’in
Elestirileri Baglaminda Degerlendiriimesi”, es-Seyhu’r-Reis Ibn Sina, Diyanet Isleri
Baskanhgi, Ankara 2015, s. 377.

48 Aygan, a.g.m., s. 111.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 235-258



244 | Tuncay Akgiin

birlesik degil basittir.4° Bazi yorumlara gére ibn Sina zorunlu varigin basitligi
korunsun diye varliktan her tirli mahiyeti olumsuzlamistir.5° O da Farabi gibi
bu ayrimi yaratan ile yaratilan arasindaki en temel ayrim olarak gérmustir.5?
Cunkd Tann digindaki varliklar mimkuan varlik olup bir mahiyete sahiptirler ve
onlara varliklarini veren de varligindan baska bir mahiyeti olmayan Tanri’'dir.52
Denilebilir ki ibn Sina, Zorunlu Varlik ve miimkiin varlik arasindaki en temel
farkhih@r varlik ve mahiyet ayrimiyla iliskilendirmekte ve bu ayrim yoluyla te-
mellendirmektedir.53

ibn Sin&’ya gdre biz bir seyin bilgisini arastirirken dért soru sorariz: 1.
“Var m?”, 2. “(Ozinde) Nedir?”, 3. “Nigin?”, 4. “Hangi seydir?” Birinci soru
varlikla ilgili ikinci soru ise mahiyet ile ilgilidir. Ona gére var olan bir seyin ne
oldugunu bilmek onun 6zinin yapici unsurlarini bilmektir. “Bu nedir?” soru-
sunun cevabi, 6zln yapicl unsurlarini batinGyle iceren “mahiyet” ile olmali-
dir.%

ibn Sina’ya gore her seyin 6zel bir hakikati vardir ve bu hakikat onun
mahiyetidir.55 Farabi gibi ibn Sind’ya gére de Zorunlu Varligin mahiyeti varli-
gindan farkli degildir. Clinki varhdi mahiyetinin ayni olmasaydi, varlik onun
mahiyetine ilinti olurdu. ilinti olan her sey ise nedenlidir. Nedeni olan her gsey
ise bir bagka nedene muhtactir. Bu sebep ise ya onun mahiyetinin digindadir
ya da mahiyetiyle aynidir. Eger disinda ise zaten Zorunlu Varlik olamaz. Bu-
radan da onun mabhiyeti ile varliginin ayni oldugu anlasiliyor. Oysa diger var-
liklarin mahiyetleri ile varliklari ayridir.>¢ Eger boyle olmasaydi Tanrr’'da gokluk

4% Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, Kiltir Bakanhgi Yayinlari, Ankara 1997, s.
62.

50 Ali Ebrahimzade, “ibn Sin&’da Zorunlu Varligin Mahiyeti Meselesi”, Dinf Aragtirma-
lar, 2012, cilt: XV, sayi: 41, s. 156.

51 David B. Burrell, “Creation or Emanation: Two Paradigms of Reason”, God and
Creattion: an Ecumenical Symposium, ed. David B. Burrell, Bernard McGinn,
Indianapolis: University of Notre Dame, 1990, s. 35.

52 Mehmet Sait Regber, “VécibU’I-Vl‘Jcﬂ__d’un Mé_hiyeti Me_selesi”, Uluslararasi Ibn Sina
Sempozyumu, Editdr: M. Mazak-N. Ozkaya, Istanbul: Istanbul B.B.Kiiltir A.S. Yay.,
2008, s. 310.

5 flyas Ersoy, a.g.m., s. 190.

5 AbdulkuddGs Bingdl, “Ibn Sind'da Mantiki Mahiyet ve Bilinmesi”, Uluslararasi Ibn
Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyrani ve Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, Ankara:
Ataturk Kultur Merkezi Yayini, 1985, ss. 141-142.

55 jbn Sina, Kitabu's-Sifa Metafizik I, geviren: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera
Yay., Istanbul 2004, s. 29.

5 [bn Sina, “er-Risaletu’l-Arsiyye”, Risaleler, geviren: Alparslan Agikgeng, M. Hayri
Kirbagogdlu, Kitabiyat, Ankara 2004, ss. 47-48.
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meydana gelirdi.5” inniyyetin disinda bir mahiyete sahip olan her sey malQl-
dir. Clnki inniyyet (varlik), inniyyetin disinda olan mahiyet icin var kilan bir
sey konumunda degildir. Dolayisiyla inniyyet, mahiyetin gereklerindendir. Su
halde mahiyet sahibi her sey, maldldir ve Zorunlu Varligin disindaki diger
seylerin mahiyetleri vardir. Mahiyetleri bakimindan mimkdan varliklar vardir ve
varlik onlara ancak disaridan ilismektedir. O halde ilk'in mahiyeti yoktur;
mahiyet sahibi olanlara varlik ilk’ten tasmaktadir. ilk, yokluk ve diger vasiflarin
ondan olumsuzlanmasi sartiyla varliktir. Sonra mahiyet sahibi diger seyler,
mimkindir ve O’nunla var olurlar.5® Gériildiigi tizere ibn Sin&’nin Tanri’da
varlik méahiyet ayrimi olmadigini séylemesinin en dnemli nedeni varligindan
baska bir mahiyeti olan her seyin nedenlenmis olacagi disincesidir.>® Ona
gore Zorunlu Varlik ile mimkuin varlik arasindaki en temel farklilik, birincisinde
varlik-mahiyet ayirrminin olmamasi, ikincide ise varligin mahiyete sonradan
eklenmesidir.6° Boylece ‘ilk’in mahiyeti oimadigindan, O, yokluk ve éteki nite-
liklerin olumsuz kiinmasiyla “salt varlik” olarak bilinir.61 ibn Stna Zorunlu Var-
hgin mahiyetinin varligindan ayri olamayacagi ile ilgili sunlari séyler:

Bir seyin mahiyetinin onun sifatlarindan bir sifatin sebebi olmasi ve
bu sifatin da érnedin dzellik icin fasil gibi baska bir sifatin sebebi olmasinda
bir mahsur yoktur. Fakat seyin varligi olan sifatin, varligi olmayan mahiyeti
sebebiyle veya baska bir sifat sebebiyle olmasi caiz degildir. Buradan Zorunlu
Varligin zatinin, varliga gelmesi bakimindan tek bir oldugu ve hicbir ydnden
cokluk Gzerine s6ylenemedidi meydana c¢ikmistir. Sayet Zorunlu Varligin zati,
iki seyin veya toplanmis seylerin kaynasmasindan (bilesik) olsaydi onlar se-
bebiyle zorunlu olmus olurdu ve onlardan biri veya her biri Zorunlu Varliktan
once ve Zorunlu Varhigin kurucusu olurdu. Bu durumda Zorunlu Varlik anlam-
da ve nicelikte asla bolinmez. Bir seyin mahiyetinde (baska) higcbir sey Zorun-
lu Varlikla ortak olamaz. Cinkl onun diginda kalan her bir seyin mahiyeti,
kendisi icin varligin imkéni gerekendir. Varliga gelince ne bir seyin mahiyetidir
ne de bir seyin mahiyetinin bir parcasidir. Zorunlu Varlik cins ve tir anlamin-

57 Arthur Hyman, James J. Walsh, Philosophy in the Middle Ages: The Christian,
Islamic and Jewish Traditions, 2nd. Edi.,, Hackett Publishing Company,
Indianapolis 1973, s. 284.

58 jbn STné, Kitabu’s-Sifa Metafizik Il, ceviren: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera
Yay., Istanbul 2005, ss. 91-92.

5 jbn Sin3, I'§aretler_ ve Tenbihler, ceviren: Ekrem Demirli, Ali Durusoy, Mubhittin
Macit, Litera Yay., Istanbul 2005, ss. 127-128.

60 Engin Erdem, “lbn Sina'nin Metafizik Delili", Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi [AUIFD], 2011, cilt: LI, sayi: 1, s. 103.

61 Turan Kog, Din Dili, iz Yayincilik, Istanbul 1998, s. 61.
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da higbir seyle ortak bulunmaz ki, ayrimsal ve arazsal bir anlamla onlara ay-
rismaya gerek duysun. Onun zatinin higbir tanimi yoktur zira onun bir cinsi ve
ayrimi yoktur. El-evvel'in ne dengi ne ziddi ne cinsi ne de fash vardir. Oyleyse
onun tanimi da yoktur. Ona yalnizca apagik akilsal bir irfan ile isaret edilebi-
lir.62

Goriildigi Gizere Farabi ve ibn Sina’nin varlik-mahiyet anlayislarinin
temelinde varligin iki yonU oldugu prensibi vardir: Varlik ya zorunlu ya da
mUmkindur; ya mahiyet (6z) ya da ayniyettir (varolus). Yalnizca Allah’'ta
mabhiyet (6z) ve ayniyet (varolus) aynidir; diger tim varliklarda 6z varolustan
ayridir. Bundan su cikar ki: tim seyler mahiyetleri ile mimkindir ve onlar,
Allah tarafindan kendilerine bagislanmis olan varoluslariyla zorunlu hale gelir-
ler.53 Aristo’da oldugu gibi, Messai filozoflarda da bir nesnenin madde ve sure-
ti o nesnenin mahiyetini olustururken, gaye ve faili varligini olusturan neden-
lerdir.4 Varlik- mahiyet ayrimi, biri mahiyeti varliindan ayri olan (mufarik)
digeri mahiyeti varligiyla 6zdes olan olmak Uzere iki varlik ortaya gikarmistir.
Mahiyeti varligi ile 6zdes olan varliklar zorunlu, mahiyeti varligindan ayri olan
varliklar mimkun varliklar oldugundan dolayi varlik, mimkin ve zorunlu ol-
mak lzere ikiye ayrilmaktadir.5> Gazal'nin diglince sisteminin temelini kendi
bagina, bagimsiz bir sekilde mi yoksa islam felsefesi gelenegi icerisinde,
Farabi ve ibn-i Sin&nin varlik ve bilgi anlayislarini elestirip gelistirerek mi
olusturdugu tartisilmistir.®® Gazali Messai filozoflarin bu konudaki anlayisini
Ozetleyerek kendi dislUncesini séyle ortaya koyar:

Filozoflara (Farabi ve ibn-i Sina) gére Zorunlu Varhgin varligi, manhi-
yetinden baska bir sey olamaz. Zorunlu varligin inniyet ve mahiyetinin bir
olmasi gerekir. Cunkd inniyet mahiyetten farkhdir ve inniyet méahiyette bulu-
nan bir ilintiden ibarettir. Nesnede bulunan sey (&riz), nedenlidir. CUnkl nes-
nede bulunan, kendi 6z ile var olsaydi, baskasinda bulunmazdi. Ariz, baska-
siyla birlikte bulunduguna gére, bagkasina bagl demektir ve ancak birlikte
bulundugu nesne ile vardir. Varlidin nedeni ya mahiyettir ya da méahiyetin

62 |bn Sina, isaretler ve Tenbihler, s. 129-133.

63 M. Said Seyh, “Gazali (Metafizik)”, ceviren: Mustafa Armagan, Islam Diistincesi
Tarihi, editor: M.M. Serif, cilt Il., Insan Yay., Istanbul 1996, s. 224.

64 Aristoteles, a.g.e., Kitap 7, 1031b 20-25; Nuri Adigiizel, “lbn Risd’e Gére lllet
Cesitleri, Gucun (Kuvve) llliyeti Sorunu ve llletlerin  Sonsuzlugu”, [Islami
Arastirmalar Dergisi, 2004, cilt: 17, sayi: 1, s. 41.

65 Hasan Ayik, “Gazali’'nin Elegtirileri Felsefeyi Bitirdi mi?”, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 2009, C. IX, say! 2, s. 39.

66 Ayik, a.g.m., s. 39.
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disindaki bir seydir. Varhdin nedeni, mahiyetten baskasi ise varlik, nedenli ve
ilintisel olacagindan Zorunlu Varlik olamaz. Mahiyet, bizatihi kendi varliginin
sebebi olamaz. Clnki yokluk var olusun sebebi degildir. Mahiyetin ise mahi-
yet olmadan dnce bir varligi yoktur. Bu durumda méahiyet nasil kendi var olu-
sunun sebebi olabilir? Eger mahiyetin mahiyet olmadan énce bir varligi olmus
olsaydl, ikinci bir varliga; yani mahiyet olmaya ihtiya¢c duymazdi. Buna ilave
olarak su sorunun sdz konusu varlik i¢in sorulmasi gerekirdi; eger bu varlk
mahiyette ilinti olarak bulunuyorsa, ona nerede ariz olmustur? Ve bu durum
nereden gerekmistir? Boylece Zorunlu Varligin inniyetinin, mahiyeti oldugu,
Zorunlu Varlik i¢in varligin Zorunlu Varligin disindaki varliklara mahiyetin ge-
rektigi gibi gerekli oldugu sabit oldu. Zorunlu Varligin baskasina kesinlikle
benzemedigi de agiga ¢cikmaktadir. Onun disindakilerin timd mimkin varlik-
lardir ve miimkiin olan her seyin varligi mahiyetinden baskadir.6”

Gazali, ibn Sin&’nin®8 sahsinda, ilk (olan Allah)’'in mahiyeti bulunsaydi
varligi ona katilmis, ona baglh ve onun ayrilmaz niteligi durumunda olurdu;
halbuki baskasina bagli olan nedenlidir. Bu durumda Zorunlu Varlik nedenli
olur ki bu bir geliskidir seklindeki dustincelere karsi gikar. Ona goére buradaki
problem Farabi ve ibn Sin&'nin “Zorunlu Varlik” anlayigindadir. ilk olan Al-
lah’in hakikati ve mahiyeti vardir; o hakikat yok olmayip mevcuttur ve varligi
da ona aittir. Eger filozoflar onu “bagh olan” ve “ayrilmaz nitelik” diye adlan-
dirmak istiyorlarsa, o varligin faili bulunmayip, aksine etkin nedeni olmaksizin
ezelden beri var oldugu kabul edildikten sonra, isimlendirme konusunda
Gazal'ye gore bir sikinti yoktur. Eger filozoflar “bagh olan” la etkin nedeni
bulunan bir nedenliyi kastediyorlarsa, durum hi¢ de onlarin sandiklari gibi
degildir. Eger bunun disinda bir seyi kastediyorlarsa, o kabul edilebilir ve bu
konuda bir imkénsizlik s6z konusu olmaz. Cunku ortaya konan delil, yalniz
sebepler dizisinin sona erdigini, bu sona ermenin de mevcut bir hakikat ve var
olan bir mahiyetle gergeklesmesinin mimkiin oldugunu gosterir. Oyleyse bu
konuda mahiyeti ortadan kaldirmaya gerek yoktur.5°

Gazali “Bu durumda mahiyet, kendisine bagh olan varlik i¢cin neden
olmus olur ki bu da varligin nedenli ve edilgin olmasi demektir.” seklindeki
distnceye su sekilde cevap verir: “Sonradan var olan nesnelerdeki mahiyet,

67 Gazall, Felsefenin Temel llkeleri, ceviren: Cemaleddin Erdemci, Vadi Yay., Ankara
2001, s. 164.

68 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik Il, s. 91-92.

69 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, geviren: Mahmut Kaya, Huseyin Sarioglu, Klasik
Yay., istanbul 2005, s. 116.
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varlik i¢in etkin neden anlaminda bir neden olmazken, ezeli varlik i¢in nasil
neden olabilir? Eder bununla, onsuz olamayacagi bir sey kastediyorlarsa,
varsin Oyle olsun. Burada imkansizlik yoktur. Esas imkansizlik nedenler dizi-
sinde olup, o sona erdigi zaman imkansizlik da ortadan kalkar.””®

Gazali mahiyeti ve varli§i olmayan bir varhdin distiniimeyecegini sa-
vunur. Salt yoklugu, yoklugu varsayilan bir varliga nispet etmeksizin disine-
medigimiz gibi, salt varlii da belirli bir hakikate nispet etmeksizin distineme-
yiz, 0zellikle de o, bir tek varlik olarak belirlenmisse. O halde hakikati bulun-
mayan ve anlam bakimindan baskalarindan ayirt edilebilen bir varlik nasil
belirlenebilecektir? Ciinkii Ona gbre mahiyeti reddetmek hakikati reddetmek-
tir. Var olanin hakikati reddedilince geriye zaten varlik kalmaz. Bu durumda
Farabi ve ibn Sina adeta “var olmayan varliktan” séz etmis olurlar ki bu bir
celigkidir.”* Gazali bunun bir geliski oldugunun sdyle kanitlanabilecedini soy-
ler:

Sayet (hakikati olmayan bir varlik) disiUnulebilseydi, nedenlilerin de
hakikatsiz varlik olmalari, hakikatsiz varlik olmada ilk (Allah)’e istirak etmeleri
ve nedeni bulunmayan Allah’tan nedenli olmalari bakimindan ayriimalari
mumkin olurdu. Bu durum nedenliler hakkinda da disunidlemez mi? Yoksa
O’nun, dziinde akledilmeyen bir nedeni mi var? Oziinde akledilemeyen nedeni
reddedilmekle akledilebilir hale gelmez, akledilen bir sey de nedeninin bulun-
dugu varsayilmakla akledilir olmaktan ¢gikmaz.”?

Gazali akledilirler konusunu bu noktaya vardirmanin, filozoflarin du-
suincelerinin ne kadar karanlik oldugunu gdsterdigini ifade eder. Onlar bu
gorusleriyle askin (minezzeh) bir varliga ulastiklarini zannederler. Oysa
Gazali icin bir mahiyete nispet edilmedigi surece asla varligin bir nesnesinden
s0z edilemez.™

Sonug olarak Gazal'ye gére Farabi ve ibn Sind’nin Zorunlu Varligin
mabhiyetinin bulunmadigina dair gorisleri akil digidir.”* Bir seyin var veya yok
oldugunu soyleyebilmenin 6n sarti, o varligin “ne” oldugunu bilmemize bagli-
dir. Bu da o varligin bir mahiyete sahip olmasini zorunlu kilar. Farabi ve ibn
Sina’nin dustinceleri Gazali igin tehlikeli ve yanhgstir.”> Clinkii Gazali mahiyeti

0 Gazall, a.g.e., s. 117.
"t Gazall, a.g.e., s. 117.
2 Gazali, a.g.e., s. 118.
3 Gazall, a.g.e., s. 118.
74 Gazali, a.g.e., s. 114.
s Recber, Tanri’yi Bilmenin imkani ve Méhiyeti, s. 49.
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olmayan bir seyin gergekliinden stz edilemeyecegdini distnir® ki bu da
kisiyi Tanr’nin varhgini inkar etmeye kadar goétirebilir.

ibn Riisd icin nesnenin mahiyeti olan yiiklemler ferdi nesnenin varli-
diyla ayni seydir. Arazi yiklemlere gelince bunlar nesnenin varliginin kendisi
degildir. Bir doktora bina ustasi olmasi ariz oldugu/ilistigi zaman ustada tibbin
mahiyeti bulunmaz. Eger seyin zati timel 6geleri ferdi nesnenin varligiyla bir
olmasaydi nesnenin mahiyeti o nesne olmazdi. Bu durumda 6rnegin, canlinin
mahiyeti kargsimizdaki canlinin kendisi olmazdi. Béylece higbir nesnenin akle-
dilebilir bir esasi olmayacadi icin bilgi ortadan kalkardi.””

Aristo’nun “varlik ve mahiyetin ayni sey olmamasi durumunda bir se-
yin bilinemeyecegdi.”’8 sdzi ile ibn Risd’lin, “Eger seyin zati timel dgeleri ferdi
nesnenin varligiyla bir olmasaydi nesnenin méahiyeti o nesne olmazdi. Bu
durumda 6rnegin, canlinin mahiyeti karsimizdaki canlinin kendisi olmazdi.
Bdylece higbir nesnenin akledilebilir bir esasi olmayacagdi igin bilgi ortadan
kalkardi.””® s¢zlerini karsilastirdigimiz zaman bu konuda neredeyse Aristo ile
ayni seyleri séyledigi ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Riisd’e gore bir seyin tanimlanmasi yani mahiyetinden séz edil-
mesi, onun bilfiil var olmasi demektir ki bu durum, o seyin varligina dair bilgi-
nin ne olduguna/mahiyetine iligkin bilgiden 6nce geldigini gosterir.80

Olusan sey, tur ve mahiyet bakimindan kendisiyle bir olandan mey-
dana gelir s6zimuz asikar oldugu icin, mahiyet olmasi bakimindan méahiyetin
olus ve bozulusun disinda kaldigi agiga c¢ikmistir. (duyulur nesnelerin méahi-
yetleri, suretinden ve maddesinden daha fazla bir sey olmadigi icin) suret ve
madde olmasi bakimindan suret ve maddenin ancak arazi olarak olus ve bo-
zuluga konu olabilecegi agiktir.81

76 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhidi, s. 117.

7 [bn Riigd, Metafizik Serhi, geviren: Muhittin Macit, Litera Yayincilik, istanbul 2004,
ss. 40-41.

8 Aristoteles, Metafizik, Kitap 7, 1031b 5.
9 ibn Rigd, Metafizik Serhi, ss. 40-41.

80 jbn Risd, Tutarsizligin Tutarsizligi, ¢eviren: Kemal Isik- Mehmet Dag, On Dokuz
Mayis Universitesi Yay., Samsun 1986, s. 162; Hiiseyin Sarioglu, “ibn Risd’iin
Diisiince Sisteminde Hakikat-Felsefe-Din iligkileri”, Divan ilmi Arastirmalar, 2001,
cilt:1, sayi:10, s. 175.

81 ibn Riisd, Metafizik Serhi, ss. 44-45.
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ibn Riisd’e gore nesnenin varligi mahiyetinden éncedir. Onun mahi-
yetini varligi ile ayni saymak, Gazal’'nin soyledigi gibi®, mahiyetini ortadan
kaldirmak anlamina gelmeyip, yalnizca mahiyetiyle varligin bir olmasinin ka-
buli anlamina gelir. Eger biz varlii var olana iligik bir nitelik olarak gorir ve
mUmkin nesnelerde varligi verenin, fail oldugunu kabul edersek, faili bulun-
mayanin ya varliginin bulunmamasi gerekir ki, boyle bir sey imkansizdir; ya
da varliginin mahiyetiyle ayni olmasi gerekir. Fakat ibn Riisd biitiin bunlarin
temelinde “bir nesnenin varhgi, onun zorunlu niteliklerinden biridir’ seklinde bir
takim yanhs disincelerin yattigini ifade eder. Cinkl kendi bilgimizde bir nes-
nenin ma&hiyetini bilmekten dnce gelen varlik, “dogru” ya delalet eden seydir.
iste bu nedenle bizim “bir nesne mevcut mudur?” seklindeki sorumuz, varhgini
gerektiren bir sebebi bulunan seye isaret etmektedir ve dolayisiyla bu, “bir
seyin sebebi var midir, yoksa yok mudur? seklindeki sorumuzla esdegerde-
dir.83 ibn Riisd bu konuda Gazal'nin filozoflari yanhs anladigini séyleyerek
soyle der:

Bitun bu sdylenenler, sofistge (mugalata) bir yanilgidan ibarettir; gtin-
ki filozoflar (Farabi ve ibn Sina), ilk ilke’nin mahiyetsiz oldugunu ve varliksiz
bir mahiyetinin bulundugunu kabul etmemiglerdir. Onlar ancak bilegik nesnede
bulunan varligin, bu nesnenin 6ztine eklenmis bir nitelilk olduguna ve bu nite-
ligin de yalnizca failden ¢iktigina inanmiglardir. Onlar faili bulunmayan basit
varlik hakkinda ise, onda bulunan bu niteligin mahiyete eklenmis bir sey ol-
madigina ve varliktan bagka bir mahiyeti bulunmadigina inanip, onun higbir
sekilde mahiyeti bulunmadigini iddia etmemiglerdir. Oysa Gazali, filozoflara
kars! yénelttigi itirazlarini ilk ilke’nin mahiyeti bulunmadi§i esasina dayandir-
maktadir. Onlarin mahiyeti kaldirdiklarini yanlis olarak ileri suriince, onlari
kinamaya baslamisitir. Aslinda filozoflar mutlak anlamda mahiyeti bulunma-
yan bir varligi kabul etmemigler ve yalnizca O’nun, éteki varliklarin mahiyetleri
bigiminde bir mahiyeti bulunmadigini kabul etmiglerdir.® Yine Gazali'nin,
‘mahiyet yok olunca, bilesiklik de yok olur; bdyle bir sey ise ilk ilke’de bilesikli-
gin bulunmasini gerektirir.” s6zii dogru degildir; ¢lnki filozoflar ik ilke’de
mahiyetin bulunmadigini séylemezler; onlarin inkar ettikleri husus, O’nda
nedenliler de bulunan mahiyete benzer bir mahiyetin bulunmasidir.8®

82 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhigr, s.117.

8 [bn Riisd, Tutarsizhgin Tutarsizhdi, s. 212.
8 ibn Riisd, a.g.e., s. 215.

8 |bn Riisd, a.g.e., s. 219.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 235-258



Messai Filozoflar ve Gazali’'nin Ontolojisinde Varlik-Mahiyet | 251

Goriildigi tizere Ibn Riisd Aristo’yu takip etmekte ve varlik-mahiyet
ayrimini kabul etmemektedir.86 O mahiyetsiz bir varligin acgiklanamayacagi
konusunda Aristo ile ayni fikirdedir. Yani ona gore de varlik ve mahiyet ayri
olamaz.®”

Buraya kadar ifade edilen distinceleri 6zetlemek gerekirse Farabi 'nin
varlik—mahiyet meselesinin temelinde, biri mahiyeti varliginin ayni olan, digeri
mahiyeti varligindan ayri olan iki cins varlik oldugunu ve bu varliklardan ilkinin
zorunlu, ikincisinin ise mimkun varlik oldugunu ortaya koyma amaci oldugu
stylenebilir.88

ibn Sind’ya icin Zorunlu Varligin, Zorunlu Varlik olmaktan baska bir
mabhiyeti yoktur. Ona gore de Tanrr’'da varlik-mahiyet ayrimi yoktur.8® Onda
Zorunlu Varlik kavrami vacibu’l-viicud kavramiyla ayni anlamda kullaniimigtir.
ibn Sina da vacibu’l-viicud yoklugunun disiinilmesi mantiken muhal olan
varliktir. Onun felsefi sisteminin odaginda yer alan varlik-mahiyet ayirimi me-
selesi, esas itibariyle, dogal akil vasitasiyla Tanrr’nin bilgisine erisme ¢abasi-
nin bir tezahiridir; varlik-mahiyet ayirnmi, mahiyet mefhumu, varligin timel,
akli, metafizik tahlilinin en acik kanitidir. Bir yaratiimisin mahiyetini bilmek,
onun var oldugunu bilmeyi igermez; ¢linkl onun mahiyeti varligindan ayridir.
Oysa Tanrrda varlk ile mahiyet 6zdes oldugundan, mahiyetini bilmek O’nun
var oldugunu da bilmeyi gerektirir.?° Bu durumda her iki filozofa gére de mahi-
yeti (6zu) var olmak olan bir varligin varligi ya da yoklugunu tartismaya gerek
kalmayacaktir.

Oyle anlasiliyor ki islam ontoloji geleneginin hareket noktasi tek tek
var olanlarin olusturdugu mevcadat degil, mevcidat ve onun kozmik birliginin
ilk llkesi olan Varlik'tir. Farabi ve ibn Sina ekoliinde belirginlesen varlik-
mahiyet ayrimi da bdylece alemi, zorunlulugunu kendisinden alan ve dolayi-
siyla varolmazlik edemeyen bir ontolojik blok olmaktan gikarmis oluyor.9?

Farabi ve ibn Sina’nin bu konudaki disiinceleri yine onlar tarafindan
etkin bir sekilde savunulan kozmolojik delilin temel versiyonlarindan biri olan

8 Hiiseyin Sarioglu, “ibn Riisd’iin Diisiince Sisteminde Hakikat- Felsefe-Din iliskileri”,
ss. 174-175.

8 Wiliam Lane Craig, The Cosmological Argument from Plato to Leibniz, The
Macmillan Co., London 1980, s. 105.

88 Farabi, Kitabu'l-Hur(f, s. 2; Atay, Farabi ve ibn Sind’ya Gére Yaratma, s. 17.
89 [bn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik Il, ss. 91-92.

9 Erdem, Engin, ibn Sind’nin Metafizik Delili, s. 115.

91 Kutluer, /bn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, s. 14.
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‘imkan Delili'ndeki ‘mimkin varlik’-Zorunlu Varlik’ ayriminin temelini olustu-
rur. Bu delile gére alem bizatihi mimkin (olumsal-kontenjan) bir varlik oldu-
gundan varhginin, varhgi zorunlu olan bir nedene dayanmasi gerekir. Goril-
digu gibi bu delilin en é6nemli éncull &lemin gerek parga gerek bitin olarak
bizatihi mUmkun oldugu, yani varliginin zorunlu olmadigidir.

Gazal'ye icin iIK'in hakikati ve mahiyeti vardir; o hakikat yok olmayip
mevcuttur ve varligi da ona aittir.°2 Ona gore mahiyeti ve varli§i olmayan bir
varlik distinilemez. Bu salt yoklugu, yoklugu varsayilan bir varliga nispet
etmeksizin distinemedidimiz gibi, salt varhgi da belirli bir hakikate nispet et-
meksizin dislinemeyiz, 6zellikle de o, bir tek varlik olarak belirlenmisse. O
halde hakikati bulunmayan ve anlam bakimindan baskalarindan ayirt edilebi-
len bir varlik nasil belirlenebilecektir? Clnki Gazali'ye gore, mahiyeti reddet-
mek hakikati reddetmektir. Var olanin hakikati reddedilince de varlik disinu-
lemez. Bu durumda filozoflar adeta “var olmayan varliktan” s6z etmis olurlar ki
bu bir ¢eligkidir. O’nda varlik ve mahiyet ayrimi vardir. Yoksa Allah’in nasil bir
varlik oldugunu soyleyemezdik.%3

Sonug

Din felsefesinde Tanrr’'nin bilinmesi ve varlidinin kanitlanmasi konusu
merkezi bir 6nem tasir. Clnku kisinin nasil bir Tanri tasavvuruna sahip oldu-
gu, Tanr’nin alemle iligkisi, yaratmasi, sifatlar vs. gibi bircok dnemli konunun
nasil anlasiimasi gerektigini belirleyecektir. Tanr’'nin varliginin degisik sekil-
lerde bilinebilecedini disinen Messai filozoflarin Tanr’nin mahiyeti konusun-
da bilinemezci bir tavir takindiklarini gérmekteyiz. Teolojik agnostisizm de
denilen bu yaklasimin Gazal’'nin yonelttigi cevaplanmaya muhta¢ sorular
ihtiva ettigi aciktir. Bir seyin var veya yok oldugunu sdyleyebilmenin 6n sarti, o
varligin “ne” oldugunu bilmemize baglidir. Bu da o varligin bir mahiyete sahip
olmasini zorunlu kilar. Gazali mahiyeti olmayan bir seyin gercekliginden s6z
edilemez diye dusundugu igin; filozoflarin bu konudaki dustncelerinin Tan-
r’nin bilinemezligi iddiasini guglendirip kisiyi agnostisizme ve belki de ateizme
surlkleyeceginden endise etmektedir. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki filo-
zoflar Tanr’nin varligini bilemeyecegimizi degil, mahiyetini bilemeyecegimizi
iddia etmektedirler ki bu ikisi birbirinden farkli seylerdir.

Farabi ve ibn Sina’ya gére varlik-mahiyet ayrimi sadece mimkiin var-
liklar icin s6z konusu olabilir. Ayni sey Tanri i¢in s6z konusu edilemez, ¢lnku

92 Gazali, Filozoflarin Tutarsizlidi, s. 116.
% Gazali, a.g.e., s.117.
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yaraticinin mahiyeti bizzat varlidinin sebebi yine kendi olan varlik iken, yarati-
lan diger varliklar, var olmak igin baska bir sebebe muhtag¢ olan varlik olarak
algilanmis ve kendisinden ayri mahiyeti olmayan (zorunlu) varliga muhtag
olduklari vurgulanmak istenmistir. Gazali’'ye gére Messai filozoflarin Zorunlu
Varligin mahiyetinin bulunmadigina dair gorusleri akil disidir. Bir seyin var
veya yok oldugunu sdyleyebilmenin 6n sarti, o varligin “ne” oldugunu bilme-
mize baghdir. Bu da o varligin bir mahiyete sahip olmasini zorunlu kilar. Filo-
zoflarin disinceleri Gazali icin tehlikeli ve yanhstir. Clinkli Gazali'ye gore
mahiyeti olmayan bir seyin gergekliginden s6z edilemez; bu Tanr’'nin varligini
inkar etmeye kadar goturebilir.

Gazal'nin gerek Messai filozoflara yonelttigi elestirileri ve gerekse fi-
lozoflarin bu konudaki fikirlerini ylizeysel olarak degerlendirmek s6z konusu
filozoflara haksizlik olsa gerektir. Varlik-mahiyet iligkisi ile ilgili tartisma baska
bir teolojik tartismayi da giindeme getirir ki bu da ezelilik tartismasidir. Farabi
ve ibn Sina gibi diisiinenlere gére varlik — mahiyet ayrimi sadece mimkiin
varliklar igin s6z konusu olabilir. Ayni sey Tanri igin s6z konusu edilemez,
¢unkl yaraticinin méhiyeti bizzat kendi varligi olan varlik iken, yaratilan diger
varliklar, kendi varliklarinin sebebi olmayan varlik olarak algilanmis ve mahi-
yeti olmayan varliga muhtag olduklari vurgulanmak istenmistir.>* Ayrica bunun
baska bir boyutu da Messai filozoflara gére mahiyetler yaratilmadidi igin onla-
rin yoklugunun dusindlememesidir. Bu da ezeli yaratmayl destekleyen bir
argiman olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu distince bize Platon’a ait olan,
Tanr’'nin varliklar idealar dedigi ezeli formlara gore yarattigi dusincesini
cagristirmaktadir. Bundan ¢ikan sonu¢ sanki bu varliklarin soyut taraflarini
temsil eden manevi varliklari olarak gérebilecegimiz yoénleri hep vardi ve Tanri
onlara sadece varlik verdi. Varligi agiklamak igin yine Farabi ve ibn Sina’nin
savundugu sudur teorisi Tanr’'nin varhdi ile dlem ve onun igindekilerin varhgi
arasindaki ontolojik farkhhdr ortadan kaldiriyor gibidir. Bu noktada Farabi ve
ibn Sin&’nin béyle bir diigiinceye imkan vermemek igin varlik-mahiyet ayrimini
ileri surdiikleri de soylenebilir

ibn Risd’iin bu konudaki disiinceleri ve Gazali'ye cevap sadedinde
yazdiklari bunu anlatma ¢abasidir. ibn Risd’e gére de Tanri igin varlik ve
mahiyet ayri olamaz. ibn Riisd’e gére bir seyin tanimlanmasi yani mahiyetin-
den s6z edilmesi, onun bilfiil var olmasi demektir ki bu durum, o seyin varligi-
na dair bilginin ne olduguna/mahiyetine iligskin bilgiden énce geldigini gosterir.

94 Toshihiko Izutsu, islamda Varlik Diisiincesi, geviren: I. Kalin, insan Yay., istanbul
1995, s. 132.
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Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd’lin, bu tartismada ortaya koymaya calis-
tig1 temel sey: ‘Tanri vardir’ énermesinin zorunlu olarak dogru; ‘Tanri yoktur’
onermesinin ise bir geligki ifade etmesi ve bu 6nermenin zorunlu olarak yanlis
oldugunu ortaya koymaktir.
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Abstract- Peripatetic philosophers have deemed the being as
their main focus in their philosophy and conducted theoretical
studies since Farabi’s period in particular, to make a distinction
between being and nature concepts. Both views of Farabi and
Ibn Sina on this matter, especially those on the nature of the
God, are important and worth to discuss. The roughest re-
sponse to Farabi and Ibn Sina in this regard was made by Gaz-
ali. Considering the theological aspect of Farabi’s and lbn Si-
na’s views on being-nature, he found their opinions as danger-
ous and wrong. Although it is stated that Gazali responded by
taking the views of lIbn Sina as center, it is important to note that
ibn Sina’s views are actually the complementary of Farabi’s
ideas, thus Gazali’'s remarks can be recognized as against both
philosophers. Another peripatetic philosopher participating this
debate who lived after both Farabi and Ibn Sina and also Gazali
is Ibn Rushd, the views of whom was also included in our arti-
cle. His thoughts are significant for us to understand the right-
ness and consistency of the critics of Gazali regarding the views
of Farabi and Ibn Sina.

Keywords- Peripatetic philosophers, Gazali, being, nature, God



EbU Sekdr es-Salimi'ye Gore

Akil-Iman lligkisi

Ars. Gor. Omer SADIKER*

Atif / © Sadiker, O. (2016). Ebl Sekdr es-Salimi'ye Gére Akil-iman iliskisi,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2), 259-276.

Oz- Insanlarin Allah’in varligini ve birligini bilmesi, dini sorumluluklari yerine
getirmesi hususunda temel faktér akildir. Inananlara yiiklenen gérev/ sorumlu-
luk bu yeti sayesinde gerceklesmektedir. islam alimlerinin geneline gére riiste
erip akli melekelerini kullanan herkes akli ¢ikarimlarla Allah’in varligini ve
birligini bilmekle yikimlidir. Ancak gocuk veya mecnun olmalarindan dolayi
akli melekelerini kullanamayan ya da fetret déneminde yasayan veyahut issiz
bir yerde yasayip kendilerine teblig ulasmayan insanlarin durumlari hakkinda
islam alimleri farkli gériiglere sahiptir. Onlar, miiminlerin riiste ermeden élen
cocuklari hakkinda, diinyada ve ahirette misliiman muamelesi géreceklerini
belirtirlerken, riiste ermeden élen kéafir ve mdiigrik ¢ocuklari ile ilgili ise farkli
gortgler ileri stirmiislerdir. Konuya daha ¢ok Allah’in adaleti merkezinde yak-
lagsan Ebd Sekir es-Salimi (6. 460/1068°den sonra) ise sirk ve kiifiir icerisinde
olmayan higbir kimseye Allah’in kafir muamelesinde bulunmayacagi kanaatin-
dedir.

Anahtar s6zcukler- Akil, iman, ¢ocuklarin imani, EbG Sekdr es-Salimi

Giris
Hi¢ sUphesiz akil, insani diger canlilardan ayiran ve ilahi vahye muha-
tap kilan en biiyiik nimettir. ilahi vahiy olan Kuran, insandan bu nimeti kulla-

narak evrenin yaratilisi ve dizeni, Allah’in varlidi, birligi ve alemdeki eserleri
hakkinda diisiiniip akil yiritmesini istemektedir. Bu siireg Kuran’da Hz. ibra-
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him érneginde de oldugu Uzere genel anlamiyla kulun aklini kullanarak yarati-
cisinl bulma sureci olarak tanimlanmistir.

islam alimleri insanin Allah’i bulmasi ve bu siirecin imanla iliskisi ko-
nusunda farkli bakis agilari serdetmislerdir. Biz de bu galismamizda Islam
disince okullari ve EbG Sekdr es-Salimi’nin Allah’t bulma ve dini sorumluluk-
lar1 yerine getirme konusunda aklin yeri, akli melekelerini kullanamayan insan-
larin durumu, peygamberlerin akli melekeleri, dini yiktumldliklerin kaynaginin
akil ya da vahiy olmasi, kendisine ilahi davet ulasmayan kimselerin sorumlu-
lugu hakkindaki géruslerini tahlil edecegiz.

I. EbQ Sekir es-Salimi?

Muellifin tam ismi el-Mihtedi Ebl Sekdr Muhammed b. Abdisseyyid
b. Suayb el-Kessi es-SalimT el-Hanefi’'dir. EbG Mans(r el-Maturidi’'ye (6. 333)
imami’l-Hiida denildigi gibi miellif de dogruyu ve hakikati aramada gésterdigi
gayretten olsa gerek “el-Mihtedi” lakabiyla aniimistir. Kabilesine nispetle
“Salimi”, Semerkant’a bagli olan “Kess” beldesine nispetle de “el-Kessi” de-
nilmistir.2

Ebl Sekdr es-Salimi et-Temhid fi Beyani't-Tevhid adli eseriyle tani-
nan, Maveraunnehir bolgesi Matlridi - Hanefi alimlerindendir.® Dogum ve
vefat tarihi hakkinda kesin bir bilgiye ulasamamakla beraber kendisi “et-
Temhid fi Beyani’t-Tevhid” adl eseri* igerisinde h. 460 yillarinda hocasi EbQ
Bekir Muhammed b. Hamza’dan (6. 491) fikih bahislerinden “serika” bolimu-
nld okudugunu beyan etmektedir. Ayni yerde hocasi Eb( Bekir Muhammed b.

Hamza’'nin da meghur Hanefi fakihi “SemsU’l-Eimme”, “Semsuddin” lakabiyla
bilinen Abdulaziz b. Ahmed el-Halvani’den® (6. 452) ders aldigini ifade etmek-

1 Yazarin Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam eden “Ebd
Sekdr es-Salim’'nin Kelam Anlayisi” baslikli doktora tezi bulunmaktadir.

2 Omur Turkmen, Muhammed b. Abdiisseyyid b. Suayb el-Kissi’nin “Kitabii't-Temhid
fi Beyani't-Tevhid” Adli Eserinin Tahkik Tahric ve Tahlili, Harran Univ. Sosyal Bil.
Ens. (basiimamis doktora tezi), Sanlurfa 2002, 1.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Maturidiyye”, DIA, Istanbul 2003, XXVIII, 167.

4 Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah el-istanbuli, Kesfii’z-Ztinun an Esami’l-Kiit(ibi’l-
Ulum ve’l-FunQn, Istanbul 1941-1942, |, 484; Brockelman, C., Geschichte der
Arabischen Littiratur, Leiden 1943-1949, |, 535; Brockelman, Supplementband,
Leiden 1937-1942, |, 744; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, TDV, Ankara 2006,
37.

5 Kendi devrinde Buhara’da ehli reyin (Hanefiler) imami olarak bilinen bir zattir.
Yusuf Ziya Kavakcl, Karahanlilar Devrinde Islam Hukukgulari, Seving Mat., Ankara
1976, 40.
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tedir.® Bu verilerden miuellifin hicri besinci asrin ikinci yarisinda yasadigi ve
Bati Karahanllarin (445/1052-482/1089) son ddénemleri ile Blyuk Selcuklula-
rin ilk dénemlerine sahit oldugu anlasiimaktadir.”

Il. Akil ve iman Kelimelerinin Manasi

Akil, sozlikte “bilmek, anlamak, bir seyden uzak durmak, korunmak”
gibi anlamlara gelmektedir.® Kelime daha sonralari anlami genisleyerek mad-
deden soyutlanmis cevher, araz, iyi ve kotlyu ayiran glg, seciye, insanin,
kendisiyle diger canlilardan ayrildigi bir nitelik ve zeka gibi daha genis anlam-
lari da iceren bir kavram olarak kullanilagelmistir.®

islam dustincesinde akil ile ilgili mistakil eser verenlerin ilki kabul edi-
len Kindi (6. 252), akh “varligin hakikatlerini kavrayan basit bir cevher”,0
Kindi ile muasir olan Haris el-Muhasibi (6. 243) ise “Allah’t bilmenin etkin bir
unsuru ve kulluk gorevinin gergeklestiriimesinin temel faktéri”'! olarak gordr.
Yine Ebu’l-Huzeyl Allaf (6. 235) akli, “insanin varliklar arasindaki farki ayirma-
sini saglayan zaruri bilgi” veya “bilgi elde etme glicl” yahut “duyu” seklinde
tanimlar.12 Sonug itibariyle islam diisiincesinde genellikle iyiyi ve kétlyl ayirt
etme kabiliyeti, sifati veya hissi olarak tanimlanmigtir.13

EbG Sekdr es-Salimi de s6zlik manasina uygun bir sekilde ilk olarak
aklin “yasaklardan kaginma, faydali ve zararli seyleri ayirt edebilme, dostunu
ve dismanini tanima” anlamina geldidini belirtir. Ona gére bu manada akil
kelimesinin “devenin ayadini zarar verecek seylerden korumak i¢in baglamak”

6  EbGd Sekdr Muhammed b. Abdisseyyid b. Suayb el-Kessi es-Salimi el-Hanefi,
Kitabi't-Temhid fi Beyani't-Tevhid, el-Matbau’l-Faruki, Dehli 1309, 193.

7 Komisyon, fslam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1988, X, 470;
Osman Aydinl, “Semerkant” mad., DiA, Istanbul 2009, XXXVI, 483.

8 [bn Manzdr, Lisaniil-Arab, Daru’l-Kitibi'l-iimiyye, Beyrut 2013, IV, 540; Tahanevi,
Kessafti istilahati’l-fiinGn ve’l-ulim, Mektebetl Libnan, Beyrut 1996, Il, 1201.

9 Muammer Esen, Kur’an'da Akil-iman lliskisi, AUIF, Ankara 2011, ss. 85-96, 87.

10 Yakub b. Ishak el-Kindi, i Hudddil-Esya ve RusOmiha, (Resailiil-Kindi el-
Felsefiyye iginde ) s. 165; Ayrica bkz. Ismail Sik-Omer Sadiker, “Erken Donem
Islam Dusuincesinde Aklin Mahiyeti ve Islevselligi Problemi”, 1.Uluslararasi Bilimsel
Arastirmalar Kongresi-Insan ve Toplum Bilimleri, (Madrid, 19-22 Mayis 2016), ed.
Hayrullah Kahya, ss. 1289-1298, 1291.

11 Haris el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, tah. Hiseyin el-Kuvvetli, terc. Veysel
Akdogan, isaret yay., Istanbul 2006, 154-155.

12 Epiy’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin, tah. Ahmet Cad, Daru’l-Hadis, Kahire
2009, 275.

13 Circant, Tarifat, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut 2013, 154; Cagfer Karadas, “Akil ve
iman: meseleye kelami nazar”, Kelam Arastirmalari Dergisi, XIll, 2, ss. 539-614.
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anlamindaki “Jus” 1kal kelimesinden mistak olmasi gerekir.'* Nasil ki deveyi
tehlikelerden korumak icin baglamaya “ikal” deniyorsa insanin tehlikeleri fark
etme sirecine de “akletmek” denmektedir. Bu baglamda akil kelimesinin
“kendini koruma” manasi, bitlin canlilarda ortaktir.

Salimi'ye gore akhn iki farkh kullanimi daha vardir:

a- llahi teklifin yoneldigi, iyi ve kotiiyli ayirt eden, istidlal kabiliyeti olan
ve evrene bakarak Allah’in varligini hissedebilen, onun sifatlarini tanimlayan
akildir.*> Aslinda s6z konusu bu akil -SalimT bu sekilde bir isimlendirmeye
gitmese de- kelamcilarin “garizi akil” dedikleri, her insanda dogustan var olan
ve insani diger canllardan ayiran asil akildir. insanin Allah’in varligini bilip
tasdik etmekle ylikimli olmasinin temel dayanagi da budur.¢

b- Sorgulama, analiz etme, nedenlere inme gibi stireclerde delil orta-
ya koyan akildir.1” Garizi akhn kullaniimasiyla meydana gelen ve sonucu
varabilen bu akla kelamcilar “miktesep akil” adini vermektedirler. Sezgi, de-
ney, disinme ve 6Jrenme yoluyla olusan bu akla “mesmu”, “mistefad” ve
“tecruibi” akil adi da verilir.18

Akil sézcigunden sonra calismamizin diger tarafini olusturan iman
kelimesi sozlilkte tasdik1® manasina gelmektedir. islam diisiincesinde ise
iman, Peygamberin Allah tarafindan getirdidi kesin olarak bilinen her seyi
tasdik etmektir.2® Bu galismada genel itibariyle insanlarin sorumlu olmalarini
gerekli kilmasi agisindan akil-iman iligkisini igleyecegimizden konuyla iligkili

14 Eb0 Sekdr es-Salimt, et-Temhid fi Beyani't-Tevhid, el-Matbau’l-Faruki, Dehli 1309,
6.

15 Salimi, et-Temhid, 6.

16 Ep({’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, Daru ikra’,
Beyrut 1985, 8.

17 Salimi, et-Temhid, 6.

18 Beyazizade Kemaliiddin Ahmed, Isératiil-Meram, Daru’l-Kitiibi’l-llmiyye, Beyrut
2007, 62.

19 Eb( Mansur Muhammed Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, tah. ibrahim Keyyali, nsr. Daru’l
Kutiibi’l-llmiyye, Beyrut 2006, 283; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, VII, 622; Ciircani,
Tarifat, 43; Tahanevi, Kessafii istilahati’l-flinun ve’l-ulum, |, 297; Toshihiko lzutsu,
Islam Distincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., istanbul
2012, 87; Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, IFAV, Istanbul 2014, 80; Hiilya
Alper, imam Méturidi'de Akil-Vahiy lliskisi, iz Yay., fstanbul 2010, 165.

20 Kasim b. Sellam, Kitabii’l-iman, tah. Muhammed Elbani, nsr. Mektebetli’l-Mearif,
Riyad 2000, 35, 49; Eb( Cafer Tahavi, el-Akideti’t-Tahaviyye, Daru ibn Hazm,
Lubnan 1995, 20; Tahanevi, Kessafl istilahati’l-flinun ve’l-ulum, |, 297; Emrullah
Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yay., Istanbul 2014, 219.
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diger konulara mesela imanin inangla farkina ya da bilgi ile iliskisine ve imanin
riklnleri gibi meselelere temas etmeyecegiz. Onlar ayri birer calisma konula-
ridir.

Sonug itibariyle Salimi’nin akil ve iman kelimeleriyle ilgili ortaya koy-
dugu tanim, stinni dustincede yer alan akil ve iman kelimelerinin tanimlarina
ve degerlendirmelerine oldukga uygunluk arz etmektedir.

lll. Akil ve Zevali (Yoklugu)

Akil, Allah’in varligini ve vahdaniyetini bilme ve dini sorumluluklari ye-
rine getirmede insanlarin sorumlu tutulmasinda en énemli etkendir.2! Salimf,
akhin en 6nemli faydasinin Allah’in insani muhatap almasi oldugunu belirtmek-
tedir.??

iman etmede aklin etkisi birgok agidan incelenip irdelenebilir. Fakat
Salimi, iman etmede etkin faktérin insanin bilingli tercihi olmasi yoninden
akil-iman iligkisini, buluga ermedigi halde akli melekelerini kullanabilen gocuk-
lar ile akli melekesini kaybetmis ileri yastaki mecnunlarin iman etme durumu
Uzerinde degerlenmektedir.

insan, her hangi bir teblig ulagsmasa da akli sayesinde Allah’in varligi-
ni ve birligini kavrayabilir. Bircok islam alimi gibi Ebd Hanife de (6. 150) bu
baglami vurgulamaktadir. Nitekim ona goére buluga ermedigi halde akli yeterli-
lige sahip bir cocugun, iman etmekle sorumlu olmamasina ragmen iman et-
mesi gegerlidir. Aklin varhidi nasil sorumluluk icin yeterli ise ayni sekilde aklin
yoklugu, mukellefiyeti ortadan kaldirip dini yukimlalkleri yerine getirmekten
alikoyar. Bu yizden akil balig olmayan, mecnun/deli mukellef degildir ve onla-
rin dini sorumluluklarini yerine getirmeleri beklenmez. Dolayisiyla onlar na-
maz, oru¢ gibi ibadetleri yapmakla yukumlia olmadiklari gibi talak, nikah vs.
tasarruflarina da itibar edilmez. Bu yizden onlarin imani da gecerli degildir.
Bu durum ileri yaslarda devam ettiginde akli melekelerini kullanamayanlarin
dinen sorumluluk tasimayacagi aciktir. Akli melekesi henliz gelismemis bir
gocugun iman etmesi de bunun gibidir. Bu sekildeki 6rnekler ilahi tekli-

21 Akil yiriitmenin niteligi ile ilgili bkz. Ismail Sik, “Orijinal Bir Méturidi Kelamindan
Bahsetmek Mimkdn midir?”, Uluslararasi Turk Dinyasrnda llmi Aragtirmalar
Sempozyumu, (29-31 Mayis 2016), ed. Yasin Serifoglu-lbrahim Keles, ss. 386-397,
394.

22 galimi, et-Temhid, 14; Ayrica bkz. ismail Sik, Maturidi inang Sistemi, Gece
Kitaphgi, Ankara 2015, 94.
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fe/mukellefiyete muhatap olmada en 6nemli unsurun akil oldugunu ortaya
koymaktadir.23

insanlar dogustan zihinseli engelli oldugu gibi sonraki dénemlerde de
akli melekelerini kaybedebilirler. Peygamberlerin de birer insan olmasi agisin-
dan acaba diger insanlarda oldugu gibi onlarin akli melekelerinin zayiflamasi
ya da tamamen akli melekelerini yitirmeleri mimkin midir? sorusu akla ge-
lebilir.

Salimi, aklin mukellefiyetteki etkin rolinden dolayi, Allah’in insanlara
vahyini tebli§ etmekle sorumlu tuttugu peygamberlerin, risaletin ve ergenligin
oncesinde ve sonrasinda akli melekelerinin zayiflamayacagini savunur. Cin-
ki Allah’a gdére peygamber her sekilde ve daima peygamberdir. Nitekim isa
peygamber hakkinda indirilen “Besikteki bir ¢gocukla nasil konuguruz dediler.
O, dedi ki haberiniz olsun, ben Allah’in kuluyum, O bana kitap verdi ve beni
peygamber yaptl.”?* manasindaki ayetler, onlarin besikte iken bile peygam-
berliklerinin Allah tarafindan tasdik edildigini géstermektedir. Bu durunda Allah
tarafindan secilmis bir peygamberin akli melekesini kaybetmesi diigtiniilemez.
Dolayisiyla peygamberler diger insanlar gibi hayatin higbir evresinde akli me-
lekelerini kullanamama veya tamamen kaybetme gibi bir durum yasamazlar.?®

Salimi bunun gerekgesini akil-yetkinlik baglaminda aciklamaktadir.
Ona gbre peygamberlerin aklini yitirebilecegini sdylemek, esasinda peygam-
berliginin de dismesini caiz gdrmeye géturecektir. Clinkl peygamberden akil
gittigi zaman ibadetleri ve tasarruflari sahih olmaz. Ayrica Allah’tan vahiy al-
masl ve onlari beyan etmesi de disinllemez. Batln bu varsayimlar gercek-
lestiginde peygamberlik o kisiden zail olmus olur. Oysa peygamberlik ebedi-
yen zail olmaz.?6 Bunu iddia eden de kifre girer. Fakat peygamberlerin Al-
lah’in celali ve azameti karsisinda bayginlk gecirmeleri mimkuinddr. Nitekim
“Musa bayilarak yere kapandi”®’ ayetinde Musa peygamberin Allah’t gérmeyi

23 Salimi, et-Temhid, 14; Ayrica bkz. Eb(’l-Berekat en-Nesefi, Kenzii'd-Dekaik, tah.
Sait Bektas, Daru’s-Sirac, yrs. 2011, 389; Fahreddin Zeylai, Tebyini’l-Hakayik
Serhu Kenzid-Dakaik ve Hasiyeti’s-Silbi, nsr. el-Matbaati’l-Kubra, Kahire 1313, 111,
292.

24 Meryem 19/29-30: (Alxas bt laa g QUSH (U1 diae (3 JB Lia gl 8 (S (e 1S5 oS 1 G
S k).

25 salimi, et-Temhid, 7. Ancak bazi alimler isa peygamberde cerayan eden olayin
ona has oldugunu diger peygamberlerin fiziki ve akli riste ulagmasi gerektigini
belirtmisler. Muhammed b. Salih, Serhu’l-Akideti’s-sefariniyye, Daru’l-Vatan, Riyad
1426, 526.

26 Muhammed b. Salih, Serhu’l-Akideti’s-sefariniyye, 526.
21 Nraf 7/143: (Gsia use 55 3)
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dilemesinin ardindan bayilarak yere dustigu ifade edilmektedir. Vahiy esna-
sinda peygamberlerin bayginlik gecirmeleri gevrelerinde gergeklesen olaylari
algilamadiklari anlamina gelmez; ¢inkli bayginlik hali arizi bir durum olup
sureklilik arz etmez. Sayet aksi bir durum s6z konusu olsaydi peygamberlik
delilleri ortadan kalkard: ki bu da caiz degildir.28

Batin bu veriler, cocuk ya da ergen olsun peygamberler dahil bittn
insanlarin dini sorumluluklarini yerine getirmesinde etkin unsurun akil oldugu-
nu gostermektedir. Bununla beraber insanlarin bazilari bu yetiye dogustan
sahip olamadigi gibi ileri yaglarda da bunu kaybedebilirler. Fakat peygamber-
ler Allah tarafindan secilip gonderilmis insanlardir. Onlarin akli yetilerini kay-
betmeleri mursel olmalarina yani Allah tarafindan segcilip génderilmelerine
aykiri diser. Dolayisiyla peygamberler akil zafiyeti veya akil kaybi gibi durum-
lar yasamazlar.

IV. Gocuklarda Akil-iman lligkisi

Akil-iman iligkisi farkli alanlarda birgok agidan inceleme konusu ol-
mustur. Bunlardan biri de ergenlik ¢adina ulasmadan vefat etmis cocuklarin
imani meselesidir. Zira islam alimleri arasinda miiminlerin, musriklerin ve
inang sahibi olmayan insanlarin gocuklarinin inang agisindan diinya ve ahiret-
teki konumlarinin ne olacagi tartisma konusudur.

Aslinda akil balig olmamis cocuklar icin dinden s6z etmeye ihtiyag
olmasa da buluga ermeden 6lmesi gibi bazi muhtemel gelismeler sebebiyle
dini hukumlerini belirlemek uygulanabilirlik agisindan yararli olacaktir. Bundan
dolay! islam alimleri konuya iligkin ¢dzim arayig! igerisinde olmuslardir. Bu
acidan Salimi, dncelikle mimin ¢ocuklarinin diinyada da ahirette de mimin
kabul edilecegdini belitmektedir. Mlsrik ve kéafir ebeveynlerin gocuklarinin ise
ebeveynlerine tabi olmalarindan dolayi cenaze, velayet ve miras gibi diinyaya
dair ritiiellerde ka&fir muamelesi gbérecedini diusinmektedir. Ama ebeveynlerine
ulagilamayan ve dini kimligi tespit edilemeyen buluntu ¢ocuklar hakkinda bu-
lunduklar yer ve bélgenin hakim olan dini rittelleri uygulanir. Dolayisiyla s6z
konusu sahipsiz ¢cocuklar kiifir diyarinda ya da ¢ogunlugun kéafir oldugu yerde
bulunur, 6zellikle de bulan kafirse kafir olarak kabul edilir.2®

Eger kifur diyarinda bulunan bu ¢gocuk mimin tarafindan bulunursa
bu ¢ocugun durumu nasil dederlendirilecektir? sorusu cevap beklemektedir.

28 salimi, et-Temhid, 7.

29 gSalimi, et-Temhid, 13-14; Ayrica bkz. ib_n Abidin, Reddii’l-Muhtar, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1992, I, 191; Saffet Kose, “Lakit”, DIA, Istanbul 2003, XXVII, 68.
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Salimi, bu hususta Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin3° (6. 189) el-Asl kita-
binin “buluntu ¢ocuk” bahsinde ¢ocugun bulundugu yere,3! “soy davas!” bah-
sinde ise misliman olduguna?3? itibar edilecegini belirttigini soylemektedir.
Buna ilaveten ibn Semaa33 (6. 233) Muhammed b. Hasan es-Seybani’den
cocugu bulana itibar edilecegine3* dair ayri bir rivayet geldigini belirtmekte-
dir.3> Bu goruslerden son ikisinde her hallikarda gocugun misliiman muame-
lesi goreceg@i anlasiimaktadir. Burada Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
akil bali§g olmamalarindan dolayi ¢ocuklarin durumuyla ilgili pozitif bir yaklagim
ortaya koydugu da gézden kagmamaktadir.

Hatta bazi kaynaklarda bulundugu yer kifir diyari bulan da mimin
veya aksi gerceklestiginde oldugu gibi kiifrii ve islam’i icap eden sartlar bir
araya geldigi zaman, islam’i éne ¢ikaran durumun tercih ediimesi gerektigi
belirtilmistir.3® Bu yaklagsimda Hanefi alimlerinin cocuklara bakis agilarinin ne
kadar lutufkar oldugu daha da asikar olmaktadir. Serdedilen hikumlerin ¢o-
cuklarin ahiretteki durumlarina yonelik degil, cenazesinin kilinmasi gibi dinya
ile ilgili faaliyetlerle ilgili oldugu g6z ardi edilmemelidir.

So6z konusu cocuklarin ahiretteki hikimleri hakkinda ise kelam ekol-
leri arasinda gorus birligi s6z konusu degildir. Mutezile ve Hariciler, gocugun
cehennem ehlinden oldugunu sdylerler.3” Ehl-i Sinnet igerisinde azap gérme-
yecegini bildiren alimler olmakla beraber, onlarin Arafta kalacaklarini veya
yemin ashabi sayildiklarini ya da cennet ehlinin hizmetgileri olacaklarini séy-
leyenler de olmustur. EbG Hanife'nin bu konuda ihtiyath davranip tereddut

30 Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805). Ebd
Hanife'nin 6nde gelen talebesi, eserleriyle Hanefi mezhebinin gérislerini kayit
altina alan mugtehittir. Aydin Tas, “Seybani Muhammed b. Hasan”, Istanbul 2010,
XXXIX, 38.

31 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, Daru ibn Hazm, Beyrut 2012, V, 244.

82 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, VIII, 74.

33 |rak’ta Hanefi fikhinin otoritelerinden, mezhepte miigtehit bir alimdir. Ozellikle Ebu
Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’den bazi eserleri rivayet etmesiyle
taninmis, cesitli gorls ve rivayetleri daha sonraki mezhep kaynaklarinda yer
almistir. Cengiz Kallek, “Ibn Semaa”, DIA, Istanbul 1999, XX, 313.

34 Semsu’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsut, Daru’l-Marife, Beyrut 1993, X, 215.

35 Salimi, et-Temhid, 13-14; Ayrica bkz. ibn Abidin, Reddii’-Muhtar, 11, 191.

36 es-Serahsi, el-Mebsut, X, 215.

37 Salimi, et-Temhid, _14; Eb{’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye,
Beyrut 2005, 101; Ibn Emiri’l-Hacc, et-Takrir ve't-Tahrir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996,
!I, 219; Ahmet b. Muhammet el-Gaznevi, Kitabl Usuli’d-Din, nsr. Daru’l-Besair el-
Islamiyye, Beyrut 1998, 116.
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ettigi ifade edilirken3®, Muhammed b. Hasan es-Saybani’'nin giinah islemeyen
birinin azap gérmeyecegi kanaatinde oldugu dile getirilmistir.3°

Salimi, eserinde mezheplerin ve sahislarin konuyla ilgili genel geger
goruslerini beyan ettikten sonra celiskiye mahal olmus rivayetler izerinde
analizler yapma metodunu da benimser.

Nitekim gocuklarin ahiretteki durumlari ile ilgili dne surtlen rivayetler
hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunmakta ve bdylece kanaatini desteklen
argimanlar ortaya koymaktadir. Soyle ki: Hz. Peygamber’in, miminlerin ¢o-
cuklari hakkinda Allah’tan sefaat istedigi ve Allah’in onlari madfiret ettigine,
mdusriklerin cocuklari i¢in de sefaat istedigi bunun da karsiliginda Allah’in on-
lari cennet ehlinin hizmetgileri yaptigina dair rivayetler vardir.?® Ayni sekilde
Abdullah b. Mesud’'tan miminlerin ¢gocuklarinin hizmet edilenler, mugriklerin
gocuklarinin ise cennet ehline hizmet edenler oldugu seklinde rivayetler de
gelmistir.#! Salim’ye goére her iki rivayetten de asgari diizeyde musriklerin
¢ocuklarinin azap gérmeyecekleri anlasiilmaktadir. Zaten ona gére musriklerin
cocuklari hakikatte kafir olarak dogmamislardir. Kafir bir anne ve babadan
dogup dlnyada ydrutilen velayet, miras ve evlenme gibi uygulamalarda ebe-
veyne tabi olmalarindan 6tirl kafir muamelesi gorurler. Dolayisiyla kiifre gir-
meyen ve gunah iglemeyen birinin yapmadigi seylerden dolay azap gérmesi
Allah’in adaletine sigmaz.*? Burada Salimi’nin de Muhammed b. Hasan es-
Seybani gibi giinah islemeyen birinin sadece kéafir bir ebeveynden diinyaya
gelmeleri nedeniyle ahirette azap gérmeyecegdi kanaatinde oldugu anlasiimak-
tadir.

38 Eb{'l-Berekat en-Nesefi, Ebl Hanife’nin tevakkuf etti§i gorisuni zayif bir rivayet
olarak degerlenmistir. Ona gore sahih olan rivayet Ebu Hanife’nin “onlarin Allah’in
mesietinde/dilemesinde olduklar” gérisuddr. ibn Abidin, Redd(i’l-Muhtar, 11, 191.

39 3alimt, et-Temhid, 14; ibn Abidin, Reddiil-Muhtar, I, 191; ibn Hazm, el-Faslii fil-
Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut 1999, Il, 380-388; Eb{’l-
Muin en-Nesefi, Bahru’-Kelam, 101; Muhammed b. Abdulvahhab, Usdli’l-iman,
tah. Basim Faysal, Vizaratii’s-Sudni’l-islamiyye, Suudi Arabistan 1420, 79.

40 Bkz. Nureddin el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412, VII, 443;
Salimi, et-Temhid, 14.

41 Mamer b. Rasid, Cami, nsr. el-Meclisii'l-ilmi, Pakistan 1403, 117; Salimi, et-
Temhid, 14.

42 Salimi, et-Temhid, 14.
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SalimT ¢ocuklarin ahiretteki akibeti ile ilgili bir baska rivayeti de tahlil
eder. Hatice hadisi*?® olarak bilinen bu rivayette Hatice, Peygamber efendimize
gocuklarinin durumunu sorar, Hz. Peygamber de kendinden dinyaya gelen
¢ocuklarinin cennette, 6nceki evliliklerinden dinyaya gelen misriklerin gocuk-
larinin ise cehennemde oldugunu belirtir.44 Bu rivayette yukarida deginilen
hadislerin aksine musrik ¢ocuklarin cehennemde oldugu ifade edilmesinden
dolayi aralarinda bir geliski s6z konusuymus gibi gériinse de Salimi’ye goére
durum farkhdir. Salimi, buluga ermis ileri yastaki bireylere de cocuk denebile-
cegini ifade ederek, rivayette gegen gocuklar ifadesiyle Hatice’nin bulug cagini
gecmis ileri yaslardaki gocuklari sordugunu ve Peygamberin de ancak onlarin
cehennem ehli olacagini soyledigini dile getirmigtir.#> Nitekim kiltirimuzde de
ebeveynlerin, ¢ok ileri yasta bile olsalar evlatlarina “cocugum” diye seslendigi
bir vakiadir.

Salimi, kast edilen ¢ocugun ileri yaslarda biyik kisiler oldugu goru-
stnl semantik bir yaklagimla da desteklemek lzere Hac suresindeki “ oS~ % ¢
b /sonra sizi_cocuk olarak gikaririz” 46 ayetini delil getirir.4” Burada “size”
s_eklinde hitap edilenler balig kimseler olmalarina ragmen kendilerine gocuk
olarak hitap edilmektedir. Dolayisiyla Hatice hadisinde gegen cocuk kelime-
sinden ergenlidi gecmis cocuklari kastedilmektedir. Sonug itibariyle ona goére
Hatice, Peygambere ¢ocuk olarak 6len degil de ileri yasta olup iman etmeyen
evlatlarinin akibetini sormustur.

Bu verilerden Salimi’nin ebeveynlerinden dolayi ¢ocuklara ceza veril-
mesinin Allah’in adaletine sigmayacagi fikrinde oldugu anlasiimaktadir. Bu
sebeple o, hangi inang sahibi ebeveynden olursa olsun buluga ermeden veya

43 edE sl 06 el gww e ussex“}ugm‘;_“ma,;;du [ A5A ey Al (R
um(aS;] u.\lA\.c \y\SLu(Jx:\AM Jlﬂ?dac)m g_\lsc)LJng Jlﬂuﬁ)uml\‘ﬁ\})\wéuh\uﬂ A_JLA}
4cUadiy Capaa salin [m\ ol

44 Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemi’l-Kebir, Mektebetl’l-Ulim ve'l-
Hikem, Kahire 1983, XXIII, 16; Ahmed b. Ali Eb( Ya'la, Miisnedii Ebi Ya‘la, Daru’l-
Me’mun, Dimask 1984, XlI, 504; Eb( Bekir b. Ebi Asim, Kitabii’s-Stinnet, nsr. el-
Mektebii’l-islami, Beyrut 1400, |, 94. Bu hadisin isnadi zayiftir. Ravileri igerisinde
gecen Muhammed b. Osman mechuldiir. Ayrica ibn-i Hazm bu rivayeti zikrettikten
sonra Hatice hadisi olarak bilinen bu rivayetin sakit ve matruh (zayif) oldugunu
belirtmistir. (ibn Hazm, el-Fasl, Il, 382). Salimi’nin maalesef hadisin zayif olduguna
dair her hangi bir tenkitte bulunmadigi onu sahih bir rivayet gibi degerlendirmeye
tabi tutup tevil yoluyla izah etmeye calistigi gérilmektedir.

45 Salimi, et-Temhid, 14.
46 Hac 22/5.
47 Salimi, et-Temhid, 14.
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akli melekeleri olusmadan vefat eden gocuklarin ahirette kafir muamelesi
gormeyecegi kanaatindedir.®

V. iman Etmede Aklin Hiiccet Olmasi

ilahi vahyin ulagmadig, her tiirlii iletisim aracindan uzak, dag basinda
veya Issiz bir adada dogan, higbir insanla gérismeyen, bulug ¢agina ulasip
dinler hakkinda bilgi sahibi olmayan, yaraticinin varligina goturecek delilleri
fark edemeyen ve temel ihtiyaglarini gidermek disinda insani yetenekleri ol-
madigi gibi mecnunlara ait hareketler de bulunmayan kisilerin aklinin iman
etme konusunda etkisinin ne oldugu tartisma konusudur.#®

Salimi, genel Es’ari yaklagima atifla Eb0’l-Hasen el-Eg’ari’nin (6.
324), boyle bir kimseye vahiy ve teblig ulasmadigi i¢in batin kosullarda mazur
olacagini belirttigini dile getirmektedir.5°

Mutezile, akil yetisinin bulunmasi iman etmeyi vacip kildigindan boy-
le bir kimsenin aklini kullanarak iman etmesini zorunlu gormektedir. Sayet

bunu gercgeklestirmemis ise iman etmeyi terk etmesi gerekgesiyle kafir sayi-
lir.51

Hanefi-Maturidi alimlere gore akli kullanma melekesine ya da hentz
temyiz etme farkindaligina sahip olmayan c¢ocuklar iman etmekle yukimli
degildirler.52 Dolayisiyla iman etmemelerinden dolayi kiifiirle hiikmolunmazlar.
Onlar aklen ulagilabilecek olan Allah’in varligini ve birligini ihmal edip kufri
benimserlerse, iste 0 zaman kéfir sayilirlar. Clnku kifre disen bir insan, iman
etmenin kufurden daha iyi ve guzel oldugunu bilir. Zira kifrin zitt olan imanin
iyiligi, kfriin koétaliginden daha 6nceliklidir.53 Aslinda bu insanin iyi ve kétiyu

48 Salimi, et-Temhid, 14.

49 S3limi, et-Temhid, 9.

50 Salimi, et-Temhid, 10; Ayrica bkz. Bagdadi, Usdli’d-Din, , 287-288.

51 salimi, et-Temhid, 9.

52 Salimi, et-Temhid, 9; Ebd’l-Usr Fahrilislam Ali b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi,
Usdli’l-Pezdevi (Kenzii'l-Visal ila Ma'rifeti’l-Usal), Mir Muhammed Kutiphanesi,
Karagi ts., 322; Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfi'l-Esrér an Usdli Fahl_’i’l-islém
el-Pezdevi, Daru’l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut 1997, IV, 327; Beyazizade, Iséarati’l-
Meram, 61-62; Bagdadi, Usdlii'd-Din, 284.

53 salimi, et-Temhid, 11; Pezgjevi, Eb0’'l-Usr, Usdli’l-Pezdevi, 322-323; Buhar,
Kesfii'l-Esrar an Usdli Fahri'l-Islam el-Pezdevi, IV, 327-328.
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tercihte notr olmadigi, her insanin iyiye, dogruya ve inanmaya daha yatkin
oldugu prensibine dayanmaktadir.>*

Eba Hanife’'nin “béyle bir kimse katledilse, katiline kisas ve diyet ge-
rekmez”%® gortistinden yola cikarak” bu kisi kafir sayllmasaydi, onu olduren
icin kisas veya diyetin vacip olmasi gerekirdi” yorumu yapiimig ve Ebd Hani-
fe’nin s6z konusu kisiyi kafir saydigi iddia edilmistir. Ancak Salimi, Eb( Hani-
fe’nin bu goristnin s6z konusu kisinin kafir olduguna delil olarak kullanila-
mayacag@ini sdylemekte ve bunu sdyle izah etmektedir: “Oldiirmenin gergek-
lestigi bir olayda dldirene kisas veya diyetin gerekmesi igin 6len kiside Ug¢
sarttan birinin bulunmasi gerekir.

1-) islam diyarinda olmasi.

2-) Zimmet altinda olmasi yani cizye vererek kendini glivence altina
almis olmasi. Zira islam (lkesinde yasayan zimmiler cizye vererek cani ve
mali hususunda givence altina girmis olurlar.

3-) Darl’l-harpte miisliiman olmak. islam bir giivencedir. Oysa sz
konusu kiside bu glivencelerden hig birisi bulunmamaktadir.5¢

EbG Hanife’nin s6z konusu kisiyi oldiren hakkinda kisas veya diyet
gerekmez demesinin sebebi, 6len sahsi k&fir saydidi igin degil, kisas ve diyeti
gerektiren giivenceye sahip bulunmayisidir. Bu séziinden Eb0 Hanife’nin ilgili
kisiyi kafir telakki ettigi anlami ¢gikmaz.

Salimi, kufre girmeyen veya gunah islemeyen hi¢c kimseye Allah’in
azap etmeyecegini ve aksi bir durumun da adaletine sigmayacagini belirtmek-
tedir.5” Fakat ona gore azaptan kurtulma akli melekelerini kullanamayanlar
icin gecerlidir. Akli melekelerini kullananlar bunun semeresi olarak Allah’in
varligi ve birligi bilgisine ulagmalidirlar. Clinki Hz. ibrahim érnegi ve “Ve bizim
ugrumuzda cihat (tefekkdir/akli miicadele) edenleri, mutlaka bizim yollarimiza
hidayet ederiz.”®8 ayeti akli faaliyetlerde bulunanlara onun bilgisinin verilecegi
ifade edilmektedir. Dolayisiyla akli yetilere sahip olup bunu kullanamayan bir
kisinin kufriyle hUkmedilmezse de arastirmayi terk ettidi i¢cin mazur da goérul-

54 Hasan Tevfik Marulcu, “Ehl-i siinnet Kelaminda irade ve Mesiet’, Sileyman
Demirel Universitesi llahiyat Fakdltesi Dergisi, 2014, sayi: 32, ss. 7-23, s. 16.

55 Bagdadi, Usdli’'d-Din, 287-288; Salimi, et-Temhid, 9.
5% Salimi, et-Temhid, 10.

57 salimi, et-Temhid, 10.

58 Ankeb(t 29/69: (Ll agiigdl Lid | gaala (il ),
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mez. Bu kisi Allah’in dilemesine kalmistir. O, dilerse affeder dilerse azap
eder.%®

Salimi'ye gore aklin Allah’l bilmesi ile Allah’a iman etmenin gereklerini
bilmesi arasinda farklar vardir. Akil yiritmeyle yaraticinin varligi ve vahdani-
yetine ulagilabilirse de bunun bir iman esasi oldugu bilgisine ulagilamaz. Akil
bu bilgiye ulagsmakla yukimlu degildir. Ayni sekilde imanin sartlarini, ibadetleri
ve dini hdkimlerin gereklerini bilmekle de ylkimll dedildir. Bunlar ancak
vahiyle bilinebilir. Dolayisiyla kendisine teblig ulasmayan kimseler Allah’a
iman etmenin bir iman esasi oldugunu bilemez. Kaldi ki tam olarak kendini ve
sinirini tanimlayamazken, akildan imanin ve islam’in sartlarini belirlemesini
beklemek beyhude bir temennidir.50

Salimi, kendisine davet ulasmayan bir kisi tefekkir sonucu bir yarati-
cisinin olduguna ulasip bundan baska bir yolun dogru olmayacagi bilincine
varsa fakat bunu diliyle ikrar etmese de o Allah katinda mimindir. Diliyle ikrar
etmemesi bdyle bir durumda onun imanina zarar vermez. Ginkd imani diliyle
ikrar etmenin gerekliligi akil yoluyla degil, aynen imanin sartlari ve ibadetler
gibi ser'an bilinebilir. Ser't hikkiimlerin zorunlu hale gelebilmesi icin ilahi dave-
tin ulasmasi gerekir. Boyle bir kisiye vahiy ulasmadidi i¢in dil ile ikrarin niteli-
gini, nasil yapilacagini akhyla bilemez. Bundan dolayi diliyle ikrar etmese de
Allah yaninda miimin sayilir.61

Salimi, insanlarin arastirma sonucu edindikleri inanglardan sorumlu
tutulacaklarini belirtmektedir. Zira insan arayigi sonucunda benimsedigi bu
anlayisin yaraticiya uygun ya da uygun olmayan bir takim sifatlar barindirdi-
gini bilir. Eger anlayis hatali olur ise arayisinda kusurlu davrandigindan dolayi
edindigi yanlis inang sebebiyle sorumlu olur. Ornegin sdzl edilen Kisi, akli
deliller sonucunda yaraticiya yakismayan bir fikre/anlayisa ulasip ona da 6y-
lece inanirsa, ulastigi anlayis kifri gerektiren bir olguyu iceriyor ise kafir ol-
duguna, bidati iceren bir anlayis benimserse o zaman da bidat¢i olduguna
hakmedilir. O, arayisindan sorumludur ve ortaya ¢ikan kusur sahsin arayisin-
daki hatasindan yani kendisinden kaynaklanmaktadir. Zira akli melekelerini

59 Salimi, et-Temhid, 10; Eb( Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, Dairetl’l-Maarif, Haydarabad
1342, 13.

60 sSalimi, et-Temhid, 12; Ayrica bkz. Pezdevi, Usdli’l-Pezdevi, 322-323; Buhari,
Kesfii'l-Esrar an Usdli Fahri'l-Islam el-Pezdevi, IV, 327-328.

61 Salimf, et-Temhid, 11; 102.
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isabetli kullanan kisi mutlaka islam dininin benimsedigi dogru anlayisa ulasa-
caktir.8?

Bu aciklamalar neticesinde Salimi'ye gore akil yiriitemeyenler iman
etmekle yukimlu dedildir, ylratebilenler i¢in de iki durum s6z konusudur. Akil
yuritme sonucunda dogru bir inang edinirse kisinin imani gegerlidir. Yanls bir
inanci benimserse aklini dogru istikamette kullanmadidi igin sorumludur. So-
nugta hem iman etmedigi, hem de onu imana gétirebilecek olan akil nimetin-
den istifade etmedigi icin mesulddr.

Sonug

Salimi, koruma icglidiisti anlamindaki akil kelimesinin insan ve hay-
van bitiin canhlarda ortak oldugunu belirtmektedir. O, insani diger canllardan
ayiran asil seyin; ilahi teklifin yoneldigi iyi ve kétlyu ayirt etme anlamina tem-
yiz kabiliyeti olan garizi akil oldugunu séyler.

ilahi vahyin muhatabi olan aklin zayiflamasi veya insanin akli meleke-
lerini kaybetmesi mumkundur. Fakat peygamberler icin risaletten 6nce veya
sonra bdyle bir durum s6z konusu degildir. Peygamberlerin vahiy halinde iken
yasadiklari bayginlik halleri, cevrelerinde gelisen olaylari ve oluslar idrak
etmelerine engel degildir. Zira bu haller vahyin etkisi ile yaganan gecici du-
rumlardir. Onlar vahiy geldikten belli bir stre sonra fiziki ve ruhi olarak bu
olayin yipratici etkisinden kurtulurlar. Vahiy insani bir unsur olmadigindan
beserin yapisina adir gelmesi Kelamcilar tarafindan normal kargilanmistir.

SalimT, kendisine davet ulasmayan ve akli melekelerini kullanamayan
insanlarin musrik veya kafir gocuklari bile olsalar giinah ve kufrii igeren dav-
raniglarda bulanmadiklari muddetce ahirette kafir muamelesi gérmeyecekleri
kanaatindedir. O, konu ile ilgili diger rivayetlerle celisen Hatice hadisini tevil
etmekte, kufur ve ginah islemeyen hi¢ kimsenin azap gérmeyecegini belirt-
mektedir.

Akli melekelerini kullanabilen insanlar vahiy olmadan Allah’in varhgi
ve birligini bilmekle yikumludirler. Buna ulagsamadiklari takdirde sorumluluk-
tan kurtulamazlar. Salimi bunu, iman etmenin gilizelliginin kifirden daha an-

62 Salimi, et-Temhid, 10; Ayrica bkz. Muhammet b. Ebi ishak el-Kelabazi, et-Taaruf li
Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut trs., 62-63; Eb0 Hamid
Gazali, Kavaidiil-Akaid, tah. Musa Muhammed Ali, nsr. AlemU’I-Ktlb, Libnan
1985, 80; Ismail Yiriik-Hamdi Akbas, “Semsiiddin es-Semerkandi'de Kelam-
Felsefe lligkisi”, Uluslararasi Tiirk Diinyasi’nda llmi Aragtirmalar Sempozyumu, (29-
31 Mayis 2016), ss. 398 -412, 409.
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lasilir oldugu temeline dayandirir. Bununla beraber insanlarin yaratici hakkin-
da edindikleri inanclardan dolayl “la-ylis’el” olmadiklarini belirtir. Zira akil,
muteal/askin varhdin hangi kemal niteliklere sahip ve hangi noksanliklardan
beri olabilecegini bilir.

Ayrica Salimi, akil sahiplerinin Allah’in vahdaniyetini aklen bilmelerini
zorunlu gorse de vahiy yardimi olmadan iman etmenin sartlarini, gereklerini
ve esaslarini bilmekle yikimli olmadiklari anlayisindadir. Dolayisiyla o, aklin
Allah’1 bilmesi ile Allah’a iman etmenin gereklerini bilmesini birbirinden ayir-
maktadir.
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Oz- Kehanet, agkin bir yardim veya igkin bir feyezan ile bazen bir takim ede-
vat vasitasiyla ya da yalin olarak i¢c-gérii sayesinde belli bazi igaretlerin yo-
rumlanarak gelecegdin gizemli perdesini veya gecmisin bilinmeyen sirlarini ifsa
etmeye tesebblistiir. Bu yorumlarda bulunan kigilere ise kdhin denir. Kehanet
turleri tabii ve suni olmak Uzere iki ana kisma ayrilmaktadir. Kadim kdiiltiirlerin
hemen hemen hepsinde belli bir ¢esit kehanet yéntemine rastlaniimaktadir.
Bu makalede alti adet ana kategoriye ayrilan toplam on sekiz adet kehanet
yéntemi tanimlanmis ve Misir, Mezopotamya, Kadim israil, Roma, Cin ve
Tibet gibi kadim kiiltirlerin kullandiklari kehanet yéntemlerine 6rnekler veril-
migtir. Ayrica ¢alisma boyunca edinilen bilgiler kullanilarak bir kehanette bulu-
nulmustur ki bu, ¢alismaya pratik bir veche katmaya matuftur.

Anahtar sozciikler- Kehanet, fal, kahin, kadim kiiltiirler, Yijing (i-Ching)
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I. Kavramsal Cerceve: Kehanetin Tanimi ve Turleri
Kehanetin Tanimi

Arapcgada .« fiillinden tiremis olup ‘gayb ile ilgili haber vermek’ an-
lamlarina gelir ve buradan hareketle ‘kahin’, kéinat ve gelecek zaman ile ilgili
bilgi veren, sirlarin bilgisini ¢gagiran kisi! olarak tanimlanir. Kehanet kelimesi
esasen Grekce pabeiv (mathein, 6grenmek) anlamina gelen ve bugin ingiliz-
cede —mancy sonekinin arkaik kokenini teskil eden bir fiilden tiremistir. Latin-
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cede ise divinatio (ilahi bilgi) seklinde isim olarak kullaniimaktadir. Divinatio
kelimesi, divus (Tanri) isminin, divinus (Tanriya dair, Tannyla iligkili, Tanrisal
olan) seklinde tireyisinden mutesekkil olan divino (gelece@i gérmek, kehanet-
te bulunmak) fiilinin isim halidir (Joseph F. Charles ve Marchant, 1904, s.
179). O halde anlasilacagi lGzere bu kelime blnyesinde tanrisal bir bilgiyi de
icermektedir.

Kehanet kelimesinin kdkenine dair bu izahlar ortak bir anlayiga, yani
sirlarla baruli gelecegin kesfine isaret etmektedir. Bununla beraber, Latin ve
Grek koklerinin tzerinde durmak ayrica 6nemlidir. Zira Latincedeki kehanet
daha cok ilaht bir bilgiyi veya ilaht bir yardim ile edinilen bilgiyi ifade etmesine
ragmen, Grekce kokten gelen kehanet, bilginin daha genis kapsamli edinimini
ifade eder. Bu da mesela belli bir arag kullanilarak edinilen gelecek hakkinda-
ki bilgi edinimi olabilecegi gibi, kisinin sadece kendi ilhamina ve kisisel 6zellik-
lerine dayanarak yapabileceg@i kehaneti de niteler. Kelime koklerinin bu farki,
basli basina kehanet ile ilgili yapilan iki énemli ayrimi ifade eden énemli bir
detaydir:

Kehanet; tabii (veya ilhamf) ve suni olmak Uzere iki ana bélime ayrilir
(Davies, 1915). Suni kehanet, belirli bir ayetin / isaretin okunarak gelecek
hakkinda éngérilerde bulunma sanatidir. Ornegin, kuslarin ugus diizenine
bakilarak belli éngérilerde bulunma bilgisi (augury) bu kategoride yer alir.
Suni kehanette, bu isaretleri okuma bilgisi konuya hakim herkes bulunabilir.
Yani suni kehanet hem antik donemde hem de ginimizde bilinen ve uygula-
nan pek ¢cok kehanet ydntemini barindiran genis bir kategoridir. Calismamizin
blyldk kismini bu kategorideki kehanet yontemleri olusturacaktir.

Romalilarda (yani Latince konusan halkta) neredeyse sadece suni
kehanetin turleri goériimekteydi. Agikgcasi bu durum pek anlasilabilir degildir,
¢unkl yukarida da belirttigimiz gibi Latince kehanet kelimesi, ilaht bir yardimi
ve dogalstu bir gliciin destegini yansitan bir kelimedir. Tam tersi, Yunanllar-
da (Grekge konusan halkta) ise daha ¢ok tabii kehanet mevcuttu. Bu kehanet
turd de, 6zel glglere sahip bir insanin, herhangi bagka bir isarete, alamete
veya yardima ihtiya¢c duymadan belli kehanetlerde bulunmasiyla gergeklesir.
Unlii Romall yazar Cicero, kehanetlere dair kitabinda (Cicero, De Divinatione,
i. 18) Greklerin bu kehanetlerini, esrime halinde goérilen riya hali olarak nite-
lendirerek; modern psikoloji kuramlarinin yapacagi sekilde muhtemel bir agik-
lama getirmigtir (Davies, 1915). O halde tabii kehanetlerle suni kehanetler
arasindaki en dnemli fark ortaya ¢ikmis olmaktadir. Tabii kehanetlerde kisisel
Ozellikler (saman, kahin, bakici veya cadi doktoru gibi bir din adami sinifina
ait olmak) 6n planda olup, bir esrime / cezbe hali s6z konusudur. Bu hale
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girmek icin belli bir riyazet veya diyet yapilabilir. Suni kehanette ise bdyle
pratiklere veya belli gruplara aidiyete gerek olmadigi agiktir.

Bu noktada kehanet ile ilgili Tarkcede kullanilan bir diger kavram olan
fal hakkinda biraz agiklama yapmak yerinde olacaktir. Agikgasi bazi Turk
akademisyenler fal ile kehaneti birbirinden ayirarak, falin gesitli arag veya
teknikler kullanilarak gergeklestiriimesini onu farkli kilan etmen olarak deger-
lendirmistir (Aydin, 1995). Yukaridaki bilgiler 1giginda degerlendirildigimizde
biz bu kanaate katilmiyoruz. Zira belli arag veya geregler ile yapilan kehanet-
ler ile gesitli durumlarin yorumlanmasinin hepsi ‘fal’ denilen ayri bir kategoriyi
degil, suni kehanet dedidimiz, kehanetin bir alt kategorisini olusturur. O halde
fali, suni kehanet olarak tanimlamakta bir beis gérinmemektedir. Bu tur suni
kehanet yontemlerini fal seklinde Tlrkgeye gevirmek belki dogru olabilir ancak
bunlarin bagka bir ilimmis gibi siniflandiriimasi dogru degildir. Ornegin, gele-
cek ile ilgili kaygilarin kutsal metinlere danigilarak yorumlanmasi bilgisini ifade
eden bibliomancy icin kitaplara bagvurularak yapilan kehanet seklindeki tani-
ma-benzeyen uzunca ifadeler yerine kitap fal tabiri, ya da augurymancy icin
kuslarin ugug diizenini yorumlayarak kehanette bulunmak demek yerine kus
fali denilebilir. Fakat bunlarin ayri seyler olmadidi belirtiimelidir.

O halde kehanet 6zetle, daha ulvi gugclerin veya dogaustu varliklarin
yardimini talep ederek siradan insanin anlayiginin 6tesindeki sorulara cevap
bulma girigsimidir. Bu sorular gelecekte gerceklesecek olaylarla ilgili olabilecegi
gibi, nedeni bilinmeyen gecmis felaketlerle de ilgili olabilir. Gérinmeyeni kes-
fetmek, 6nemli bir durumda nasil davranilacagini tespit etmek, dini bir tapin-
manin en dogru sekilde nasil icra edilecegdi hakkinda bilgi sahibi olmak veya
6nemli bir gdrev icin kimin secilecegine karar vermek igin kehanetlerde bulu-
nulur. Kadim zamanlarda, dinyanin neredeyse butin bdlgelerinde icra edilen
kehanetlerin ana temalari bu sekildedir (Loewe ve Blacker, 1981, s. 1).

1.1. Kehanet Turleri

Fiziki ve beseri diinyada gorulen bir takim isaretlerin, alametlerin ve-
ya belirtilerin dikkatli bir sekilde incelenmesi ve bunlarin dogausti bir takim
glglerin iradelerinin tezah(rl olabilecedi ya da gelecekte gergeklesecek olay-
larin istikametini belirleyebilecegi inanci, kadim kulttrlerin hepsinde hi¢ stp-
hesiz ¢cok 6nemliydi (Annus, 2010, s. 1). Her kiltarin kehanet yontemi zaman
zaman birbirinden farkhlik gostermektedir. Bu nedenle 6ncelikle kehanet turle-
ri hakkinda genel bilgiler vermek gereklidir.
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1.1.1. Kitap Kehaneti Yontemleri (Bibliomancy)

Kutsal kabul edilen metinlerin karakteristik 6zellikleri hakkinda 6zetle
sunlar sdylenebilir. Bu tir metinler anildiklari gibi ‘kutsal’ kabul edilirler. Bazen
kutsalliklari Kuran'da oldugu gibi ‘Allah sdyle buyuruyor:’ seklinde baslayan
ibareler ile dogrudan bir yaratici ilhamina atfedilerek goésterilir. Bazen de Sut-
ra’larda Risi’lerin (vahiy yazarlarinin): ‘Clinki ben béyle duydum:’ diyerek ayni
kaynaga vurgu yaptiklarini gérmekteyiz. Kutsal metinler genellikle yaratici bir
kuvvetin ilhamiyla yazildigina inanildidi i¢in, onlari okumanin veya sozlu bir
sekilde dile getirmenin de biyisel giigleri aciga ¢ikaracagina inanilir. Ozellikle
islam, Yahudi, Sih geleneklerinde bu durum agirlik kazanir. Kutsal metinlerin
ayrica cemaat ile birlikte yapilan ibadetlerde kullaniimalari yaygindir. Zerdist
Gathalari, Veda mantralari buna érnek olabilir. Kutsal metinler bireysel ibadet-
lerin veya maneviyatin da esin kaynaklaridir. Ornegin Theravada Budizm’inde
kutsal metinlerin husu ile okunmasinin kisiye manevi mertebe kat etmesinde
muhakkak faydali olacagdina inanilir (Graham, 2005, ss. 8197 - 8200).

Kutsal metinlerin blyusel guglerinin olduklarina dair inanglar pek gok
kiltirde yer alir. Bu inang da kutsal metinlerin kullanilarak kehanetlerde bulu-
nulmasini dogurmustur. Herhangi bir soruya cevap, yasanilan bir sikintiya
deva veya zor durumlarda rehberlik icin genellikle kutsal metinler kullanilir. Bu
tir durumlar su sekillerde tezahir edebilir: Hasta bir gocugun yatagina incil
koymak, klglclk Kuranlari Uzerinde tasiyarak nazar, zarar veya belalara
karsi koruyucu bir tilsim seklinde kullanmak, gelecek hakkindaki bir takim
sorulari kutsal metinleri kullanarak cevaplamaya c¢alismak ya da en basitinden
kutsal metinlerin yazili oldugu ka&gitlari suya batirarak o suyu sifa niyetine
icmek gibi eylemler kutsal metinlerin degisik amaglarla kullanilmalarina birer
ornektir (Graham, 2005, s. 8200).

Bunlardan konumuzla ilgili olan kutsal metinlerin rastgele agilarak
karsilagilan ilk metnin gelecek ile ilgili bir olayi yorumlamakta kullaniimasi
diyebilecegimiz kutsal kitap fali temelde sansa dayali bir pratiktir. Sans, Latin-
ce fatum kokunden tireyen bir isimdir. Fatum da séylenilen gsey anlamina
gelir. Sans veya rastgele bir se¢cim net olarak bilinemeyecegi igin, bilinmeye-
nin kegfi icin ideal bir yontemdir (Yusa, 2005, s. 1528). Bu kehanette bulun-
mak i¢in yapilmasi gereken akilda bir soru tutulup kutsal metinden rastgele bir
sayfa agip ilgili sayfadan da rastgele bir metin secilmeli ve bu metin bahsi
gecen soruyla iliskilendirilerek yorumlanmalidir. kitap fali yontemine 6rneklik
teskil etmesi agisindan dort farkli metin ele alinacaktir.
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1.1.1.1. Yijing (i-Ching)

Bunlardan ilki hi¢ siphesiz Yijing'dir. Antik Cin klasiklerinin en eskile-
rinden GglncUsudir. Tarihler Kitabi en eski klasik olarak kabul edilirken, ikinci
sirayl Shijing (Ezgiler Kitabi) alir (Legge, 1882, s.7). Yijing, kehanetlerde
kullanilan gizgiler ve yorumlarina dair yazilan bir eserdir. Bu c¢izgiler, Yang'i
temsil eden saglam (—) ¢izgi ve Yin'i temsil eden kirik (— —) cizgi olmak
Uzere iki gruptur. Bu iki grup ¢izginin alttan baslayarak, st Uste Ug¢ adet yer-
lestirilmesiyle bir trigram (Uc¢lu-cizgi-grubu) olusturulur. Toplam sekiz adet
trigram mevcuttur. Bu sekiz adet trigramin, tanri Fuxi tarafindan kesfedildigine
inanilir. Sekiz adet trigram da kendi aralarinda yine Ust Uste yerlestirilerek bir
hexagram (altili-cizgi-grubu) olusturulur. Toplam 64 adet hexagram vardir.
iste, Yijing, bu 64 adet hexagramin kehanetlerde kullanilisina ve bunlarin
derin anlamlarina dair bir kitaptir.

Normalde bu kehanette bulunmak igin fal gubuklari ¢ekilir. Cekilen bu
fal gubuklarinin uzun ya da kisa olmalarina gore basvurulacak sekil belirlenir.
Modern dénemde bu yéntem Cin’de daha yayginken bati llkeleri madeni para
atarak ayni uygulamayi gergeklestirmektedirler. Bu islem sdyle gergeklesir:

Once 1 TL madeni Turk lirasi alinir. Havaya dogru firlatilarak yere
dismesi saglanir. Yazi ya da tura olarak gelen tarafi bir kagida not edilir. Bu
islem U¢ kere gerceklestirilir.

— Fa L T

Once yukaridaki sekilde gorildigu tzere 1 numarall yani en alttaki
gizgiden baslanir. Sirasiyla 2, 3, 4, 5 ve 6’ya kadar sekiller belirlenir. Atilan
madeni paranin dusecegi durumlara gore sekiller sdyle belirlenir:

- 0Otura 3 yazi gelirse: Yin olur (kirik ¢izgi) ve bu sekil ikinci hexag-
rami tetikler

- 1 tura 2 yazi gelirse: Yang olur (uzun ¢izgi)

- 2tura 1 yaz gelirse: Yin olur (kirik gizgi)

- 3 tura 0 yazi gelirse: Yang olur (uzun ¢izgi) ve bu sekil ikinci
hexagrami tetikler.

ikinci hexagrami tetiklemek ne demektir? Normalde Yijing’de tek bir
anlam ve tek bir hexagram belirlenmesi esastir. Fakat sans ylziinlze defalar-
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ca gulerse (3 kere tura veya 3 kere yazi gelirse) bir enerji tagmasi olur ve bu
fazla enerjiyi dengelemek igin ikinci bir hexagram olusturulmalidir. Yani hak-
kinda kehanette bulunmak istediginiz konuya ikinci bir hexagram ile yorum
yapilmalidir. Bu ikinci yorum ilk yorumdan badimsiz degil, onu gelistiren bir
yorum olmalidir. Bu konunun daha detayh hali ve uygulanisi asagidaki sayfa-
larda ele alinmistir.

1.1.1.2. Kutsal Kitap

Esasen Eski Ahitte her tlirli kehanet ydntemi su pasajlarla yasaklanir:
Aranizda odlunu ya da kizini ateste kurban eden, falci, blylicli, muskaci,
medyum, ruh ¢agiran ya da élilerin ruhlarina danisan kimse olmasin. Ciinkii
RAB bunlari yapanlardan tiksinir. Tanriniz RAB, bu igreng téreleri yiiziinden
bu uluslari éniiniizden kovacaktir (Yas., 18:10-12). Bunun yani sira bir baska
yerde kohen sinifina kehanette bulunma hakki su pasajlarla verilir: Bana
kahinlik etmeleri igin Israilliler arasindan agabeyin Harun'u, ogullari Nadav,
Avihu, Elazar ve itamar’i yanina al (Cikis, 28:1). Kohenler tapinakta, Urim ve
Thummim isimli kitaplari Yahova’nin 6zellikle kurban sunulari esnasindaki
iradesini 6grenmek icin kullanirlardi. Ayrica Eski Ahitte kehanet ile ilgili yon-
temlere, Nuh’un bedduasi, Yakup’'un Misira gé¢l, Samuel’in kral olarak se-
cilmesi gibi olaylar 6rnek olarak verilebilir. (Mccurry, 2012, bdl 1: 'Divination in
the Bible").

1.1.1.3. Kur’an

Kur'an’in tamamen vahiy unsuru olusu inanci i¢inde her soruya ve so-
runa ¢6zim igerdigi kanaatini dogurmustur. Ozellikle gelenekteki ‘kitaplara
iman’ maddesinin en ug noktadaki yozlasmis haliyle kullanimi, onun fal niye-
tiyle kullaniimasidir. Hatta bazi arastirmacilar islam kiiltiri ile animizmi kiyas-
layarak su ifadeleri kullanir:

“Birisi Kur’an’in melek, cin, iblis, kader, kismet gibi tabirleri nasil kul-
landigina, ya da diinyanin, evrenin ve ruhun nasil yaratildigi ile ilgili ibarelere
baksa, bunlarin hi¢ de animizmden farkli olmadigini gérir. Hem halk dindarli-
ginda gectigi sekliyle by, tilsim, efsun, muska, kutsal agaclar gibi nesneler-
de hem de bizatihi kutsal metinlerde 6zellikle animizmin izlerini gérmekteyiz.
Hatta ¢ok uzada gitmeye gerek yoktur. imanin alti maddesinin ilk (gl dahi
animizm izleri tagir. Bunlardan Allah’a iman maddesi, onun isimlerinin veya
sifatlarinin biiylisel giiclere sahip oldugu inancini da zimnen barindirir. Melek-
lere iman maddesi, igerisinde cinlere, iblislere ve diger kéticul varliklarla
inanci ve onlardan korkuyu zimnen barindirir ki bu tam bir paganizmdir. Kitap-
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lara iman maddesi ise halk dindarliginda kitap falina kadar diigen bir uygula-
maya déniismdistiir. Zaten Misirl Fellahlar da Buhari’ye yemin etmiyorlar mi?
(Zwemer, 1920, s. 21)

Gergi bu eser Hiristiyan iimini Yiiceltme Cemiyeti (Society for Promo-
ting Christian Knowledge) isimli bir kurumun Merkezi Misyoner Kurulu (Cent-
ral Board of Missions) isimli misyoner teskilati icin yazdirdigi bir eser oldugu
icin icerigin objektifligi tartigilabilir, ancak yine de ilgili inanglar bu sekilde
yorumlamasi yasanilan durumdan ¢ok da uzak degildir. islam kiiltiiriinde ge-
rek Kur'an’in gerek Sahih-i Buhari gibi saygin kabul edilen bir takim kitaplarin
belli efsunlar icerdigi ve gelece@i 6grenmede faydali olabilecegdi inanci feth-u’/
kitap tabiriyle izah edilir (Walker, 2005, s. 128b).

1.1.1.4. Vergil’in Siir Kitabi

Bu kehanet yontemine rhapsodomancy (rhapsody, siir demektir) de
denilir. Sortes Vergilianae veya Sortes Homericae olarak adlandirilan eserle-
rin kullaniimasidir. Bunlar Romali sairler olan Vergil ve Homer'in siir kitaplari-
dir. Bu kitaplar rastgele agilmadan énce genel kaideye uygun olarak bir soru-
ya ya da probleme yogunlasilir. Bu islem sdyle gerceklesirdi: Mimkunse (saf-
hgin ve glnahsizligin semboli olarak) kugik yastaki bir cocuktan dnceden
belirlenmis bir tabletten bir harf segmesi istenirdi. Daha sonra kisi, sectigi har-
fe gore belirlenen baska bir tabletten de Vergil, Homer veya Hesiod gibi Gnli
sairlerin siirlerinin dizelerinden se¢melerin bulundugu baska bir tablete yon-
lendirilirdi. Fakat sonraki yuzyillarda bu kitaplarin kopyalari ¢cogalinca dogru-
dan kitaplarin kullanimi artti. Bu eserlerden en ¢ok kullanilani ise Vergil'e ait
Aeneid isimli siir kulliyatidir. Hatta anlatildigina gore Hadrian, Vergil'in eserine
bu sekilde miracaat ederek 6. Kitap 808 ila 812’inci beyitlere rastlamis ve bu
beyitleri Trajan’in kendisine ¢ok buyuk iyilik edecegi ve hatta onun varisi ola-
cagl seklinde yorumlamigtir. Tarihen de vaki oldugu Uzere imparator Tra-
jan’dan sonra yerine —evlatligi— Hadrian gelmistir (Mcguire, 2003b, s. 328).

ilgili beyitler sdyledir:

“Quis procul ille autem ramis insignis olivae
sacra ferens? Nosco crines incanaque menta
regis Romani, primus qui legibus urbem

fundabit, Curibus parvis et paupere terra”
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“Bakin! Uzaktan gérdigim o kisi de kim?
Basinda zeytin dalindan tag, elinde kutsal buhurdanlik
Kirlagsmis sakallari, kutsal yadigarlari

Getirir geri o kadim disunceyi: iste o Roma’nin asil krali” (url:1)

Yukarida terciimesini verdigimiz beyitleri yorumlayan Hadrian kendi-
sinin gelecekteki asil kral olacagi seklinde bir anlam ¢ikarmistir.

1.1.2. Gorii / Baki Kehaneti Yontemleri (Scrying)

Bu kehanet yéntemlerinin temelinde goéri yetenegi bulunmaktadir. Bu
tir kehanetlerde kisi tam bir konsantrasyon ile belli bir nesneye bakarak on-
dan gesitli anlamlar ¢ikarmaya galisir. Bakilan nesneye goére ¢esitli tirleri ol-
makla birlikte en temel gereksinim hipnoza yakin bir duru goérl seviyesine
ulasmaktir.

1.1.2.1. Kristal Kiire Kehaneti (Crystallomancy)

Bu yéntemde kullanilan ara¢ genelde oval ya da yuvarlak seklindeki,
yarigap! 5 cm olan ve hakiki minerallerden mamul kirelerdir. Bu kristal; beyaz,
mavi, mor, sarl, yesil, rengarenk ya da seffaf olabilir. Antik donemde kristal
kureye bakmadan dnce bir takim térensel hazirliklar yapilir ve baki esnasinda
da ruhlar yardima c¢agrilirdi. Kristal kirenin durdugu ayaklik, bakinin yapildigi
odanin zemini gibi yerlere kutsal kelimeler, harfler veya semboller yazilir. Ba-
kici, beklenildigi gibi siradan birisi degildir aksine bakiyl yapacagi ginin én-
cesinde ve sonrasinda siki riyazet, oru¢ ve ibadetlerde bulunan dindar bir
kisilik olmahdir. Bakinin segildiji zaman ve saat ise goksel varliklarin ozel
konumlarina gére segilmelidir. Ozellikle ayin yikseldigi ddnemler baki igin en
ideal zamanlardir. Ayrica bakida kullanilacak her turll alet —kilig, sopa, pusula
vs.- bu doénemde ates ile temizlenmelidir (“Crystal Gazing (or Crystallo-
mancy),” 2001, s. 363). Kristal kureye bakarken genellikle siyah zemine ko-
nuslandirilan bir kire kullanilir. Tam konsantrasyon hali, ortamin hafif aydinla-
tilmasi da bakicinin yogunlagsmasini etkileyen faktorlerdendir.

1.1.2.2. Su Kehaneti (Hydromancy)

Gora yontemiyle kehanette bulunma sanatinda kullanilan bir baska
ara¢ da sudur. Bu yéntemde bakici benzer bir yogunlagsmayla suya yonelir ve
suyun Uzerindeki dalgalanmalara veya durgunluguna bakarak durum hakkin-
da yorum yapar. Bazen de kutsal kabul edilen su veya ¢esmelere firlatilan
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sunu ile ilgili yorum yapilir. E§er bu sunu batmazsa durum kétliye hamledilir
(Mcguire, 2003a).

1.1.2.3. Ayna Kehaneti (Catoptromancy)

Tipki digler gibi aynalar da paril paril igiltilariyla gérinmeyeni agiga
¢ikaran biyaliu olduguna inanilan nesnelerdendir. Aynaya bakarak kehanette
bulunma yoéntemi aslen iran’da ortaya cikmistir. Buradan Avrupa kitasina
yaylilan bu yontemde genellikle bir kisinin uzun émurli olup olmayacagi sorgu-
lanirdi. Bu yontem Orta Asya’daki Samanist uygulamalarda da goérilmektedir.
Aynalarin sihirli gtiglere sahip olduklari inancinin temelinde bu parlak ylizeyle-
re yansiyan goruntilerin aslinda kisinin ruhsal ikizi oldugu inanci yatmaktadir.
Bu ruhsal ikiz, kadim insanlar i¢cin ruh kavraminin agiklanmasinda siklikla
vurgu yapilan bir 6érnek olmustur. Hatta Avrupa halk inanglarinda bir kisi 6l-
dikten sonra evdeki aynalarin kapatiimasi uygulamasi vardir, ¢inkl kisinin
ruhunun bu aynalara hapsolabilecegi ve diinyadan higbir zaman kurtulamaya-
cagina inanilirdi. Bu ayni sekilde kisinin resminin yapiimasindan duydugu
siddetli rahatsizigi da agiklayan dnemli bir inangtir. Buna gore eger birisinin
resmi yapilirsa, resim, kisinin ruhunu temsil ettigine inanildigi igin, kisinin ruhu
alikonulabilir, hapsedilebilir ya da daha beteri ser buyulere alet veya nesne
olabilir. Bu nedenle kiginin resminin yapilmasi antik diinyada neredeyse bitlin
kulttrlerde korkulan ve reddedilen bir davranistir (Bonnet, 2005, s. 6064).

1.1.3. Hayvanlarin Kullanildigi Kehanet Yéntemleri (Theri-
omancy)

Grekge vahsi hayvan anlamina gelen thér kelimesinden tlreyen bir
isimdir (Partridge, 2006, s. 4189). Bu kehanet yonteminde dodada serbest
dolasan vahsi hayvanlarin ayak izleri, gé¢ sekilleri ya da dogal davraniglari
izlenerek bunlardan anlamlar ¢ikarilmasi, sorulara cevaplar uUretilmesi veya
gelecek hakkinda yorumda bulunulmasi seklinde tezahir eder.

1.1.3.1. Kedi Kehaneti (Ailuromancy)

Grekce Ailouros, kedi demektir. Bu kehanet yonteminde de kedilerin
davraniglari gdzlenerek belli gikarimlarda bulunulur. Ornegin yolunuzdan ge-
cen kara bir kedi Amerika ve Almanya’da kétli sans getirdigine inanilirken,
ingiltere’de iyi sans manasina gelir. Yiiziinii veya kulagini bir su birikintisinde
yikayan kedinin ise yagmura delalet ettigine inanilir. Kedilere kéti davranma-
nin veya Oldirmenin korkung felaketler doguracagina inang oldukga yaygindir.
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Muhtemelen bu da kadim dini geleneklerde kedinin kutsal bir hayvan oldugu-
na duyulan inanctan ileri gelir (“Ailuromancy,” 2001, s. 18).

1.1.3.2. Horoz Kehaneti (Alectryomancy)

Bu kehanet yonteminde ise horoz kullanilir. Kehanet yapilmadan 6n-
ce yere bir daire gizilir ve alfabedeki harfler sayisinca bu daire esit aralikli
pargalara bolinir (mesela 29 dilime). Sonra her bir dilime ‘A’ harfinden basla-
yarak birer dari konulur. Beyaz bir horoz alinarak bu daire ortasina yerlestirilir
ve horoz dikkatlice takip edilir. Horozun yedigi darilar aninda yenilenir ve ilgili
harfler bir kagida not edilir. Sonra bu islem horoz doyana veya artik yemeyin-
ceye kadar yapilir. Elde edilen harflerden sorulan soruya uygun bir cevap
uretilir (“Alectromancy (or Alectryomancy),” 2001, s. 21).

1.1.3.3. Kus Kehaneti (Augurymancy)

Kuslarin ugus dizeninin yorumlanmasiyla yapilan kehanettir. Bu ke-
hanet tirli Roma resmi tapiminin bir pargasiydi. Hatta Baskentte bu kehaneti
yapan kahin icin ayrilan 6zel bir yerden kuslarin ugus duzeni izlenirdi. Hatta
bu kahinler savaglara katilarak dismanla catismaya girmeden 6nce kuslari
gOzetleyerek savas ile ilgili yorumlar yaparlardi.

1.1.4. Kura Gekimini Kullanan Kehanet Ydntemleri (Cle-
romancy)

Grekce kura ¢cekmek anlamina gelen kléros kelimesinden tiremistir.
Arapca istigsam kelimesiyle ile de ifade edilir (“Arabian Religions,” 2006, s.
70). Bu kehanet yénteminde belli cevaplar igeren gubuklar, zarlar, taslar veya
bunun gibi malzemeler belli bir kap, kagak ve kutu icinden rastgele cekilir. Bu
kehanet ydontemi antik dinyada en yaygin ydntemlerden birisidir ve icerisinde
pek cok alt kategoriyi barindirir.

1.1.4.1. If4 Kehanet Yontemi

Bu yontem gliney dogu Nijeryali bir kabile olan Yoruba halkinin kul-
landid1 bir kehanet sistemidir. 12 il& 15 milyon mensubu bulunan bu halk Bati
Afrika’'nin en kadim kultirel gelenegini temsil eder. Yoruba halkinin mitolojile-
rinde, origsa denilen ve sayilari 401’i bulan, her biri cennete giden bir yolu tem-
sil eden, ermisler de vardir. Bunlar aslen insandilar fakat hayatlari boyunca
¢ok iyi yasadiklari igin 6lirken baskalarina da yol géstermek icin orisa seviye-
sine ¢ikmiglardir. Orunmila isimli bir orisa, kurban térenlerinin kendisine yonel-
tildigi ve ezeli ilme sahip olduguna inanilan bir orisadir. Bu orisa, Ifa siirini
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ilham etmis ve bunlari odu olarak bilinen 256 ayri bélimde dizenlemigtir.
Bdylece Yoruba kultirel kimliginin bir pargasini teskil eden bu 256 bolimlik
siir kulliyati tarihi sliregte kehanetlerde bulunmak igin de kullanilir olmustur.
Ozellikle, babalawo denilen Ifa rahipleri bu kehanet isini (stlenirler. Daha gok
bu kehanetler hangi kurbanin sunulacagina yonelik yapiimaktadir. Rastgele
bir dizenin secildigi bir kehanet yontemidir (Pemberton I, 1987).

1.1.4.2. Rune Taglariyla Kehanet Yontemi

Rune, kadim Alman (Germanic) kiltirinin alfabesidir. Bu alfabe bili-
nen biitiin iskandinav ve Alman dillerinin en erken yazili seklini ifade eder. MS
200’10 yillara tekabll eden tarihlendiriimesiyle de dikkat gekmektedir. Rune
alfabesinin iletisim icin kullanildigi bilinmekle beraber bazi harflerin blyisel
anlamlari olduguna da inanilmaktir. Toplam 24 harften olusan bu alfabenin ilk
etapta Danimarka'da ortaya ciktigi ve oradan kuzey Norveg, isveg, Kuzey
Almanya, Polonya (o dénemki adi Rozwadow), Ukrayna (Kowel) ve son ola-
rak Macaristan (Szabadbattyan) ve Romanya’ya kadar yayildigi bilinmektedir.
Daha sonra da ingiltere’ye gecerek kesis ve rahiplerin ilgi alanina giren bir
yazi sekli olmustur.

Esasen ¢ kisimda ele alinan bu 24 harfin ilki futhark denilen bir harf-
tir. Sonraki yuzyillarda 6zellikle Viking Caginda, MS 800’lu yillarda 16 harfe
indirgenmigti. Bu karakterlerin ilk sekilleri mizrak uglari, kalkanlar, kolyeler,
boynuzlar gibi kiiclik nesneler Uzerinde tahminen bu nesnelerin kime ait oldu-
gunu belirlemek icin kazinmig halde bulunmaktadir. Daha sonra buyuk taglara
islenerek birer ani ve hatira iglevi gérmuslerdir. 1100’l0 yillarda Latincenin
yayillmasiyla yavas yavas kullanimdan kalkmistir. Suan bilinen bes bine yakin
rune yazilarinin codu isveggedir.

Zamanla Hiristiyanlik yayildik¢a rune alfabesine ait olan bu harflerin
bir kismi 6zellikle Hiristiyanlikla ilgili sembollerle birlestirilerek kiliselerin tezyi-
ninde kullaniimigtir. Ornegin yilanin dolandirildi§i hag sekline benzeyen harf-
ler sik sik kullanilan sekillerdendir. Daha enteresan eserler ise Dream of the
Rood (Hagin Riiyasi) ve Jelling Stone olarak bilinen kalintilardir. Bunlardan
Dream of the Rood, tam bir ha¢ Uzerine islenen evanjelik semboller ve runik
harfleri barindirir. Jelling Stone (Pelte Tagi) ise Danimarka krali Harald Blue-
tooth adina dikilen ve onun Danimarka’yl Hiristiyanlastirdigini anlatan ve ta-
mamen runik yazi ile yazilmis bir tastir (Wahlgren, 1987). Asagida bunlarin
resimleri verilmistir:
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e — i

Jelling Stone (url:3)

Dream of the Rood (url:2)

Ayrica su da enteresandir ki, bugun bilinen Bluetooth teknolojisi, Kral
Harald’'in anisina, yani onun Norve¢ ve Danimarka’y! Hiristiyanlagtirarak bir-
lestirmesi anisina, cep telefonlari ve bilgisayarlarin ‘birlestiriimesi’ i¢in kullani-
lan bir semboldur. Bu sembol de runik harflerden olan Haglaz (¥) ve Berka-
nan (B)'in birlesimidir. Yani Kral Harald Bluetooth’un adinin bas harfleri olan H
ve B harflerine tekabil eden runik harflerin sembollerinin birlestiriimis halidir.

Rune yazisinin kehanetlerde kullaniimasi ise antik ¢gagdan beri de-
vam edegelen bir ritiielin son seklini yansitir. Ozel olarak tek boy, tek tip ola-
rak ayarlanmis rune taslari vardir.

compact hoxed rune set
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Yukaridaki sekilde gorildiga gibi standart bir bicimde bu rune harfleri
mevcuttur. 24 harften olusan bu antik rune harflerini igeren setin yaninda bir
de kullanim kilavuzu verilmektedir (url:4). Bu kilavuza gore kehanet soyle

uygulanabilir:
THE R
FIELD @EIAeRomcome

LEFT CENTER RIGHT

0 € ¢

Challenges

NEAR ( ;
the Issue B

Besli rune tasi kehaneti en sik kullanilan kehanet tirt oldugu igin
bunu ele alacagiz. Oncelikle yukaridaki rune taslari kapal bir torbaya konula-
rak onun igerisinden rastgele bir tas cekilir. Sonra bir soru ya da problem
veya yapilip yapilmamasi gereken bir is igin konsantre olunur. Once SAG
yazan tarafa konulmak Uzere bir tag cekilir. Bu tas ilgili durumun gecmis his,
disunce ve bilgileri yansitacak sekilde yorumlanmasinda kullanilir. Bu esna-
da taslarin diiz veya ters ¢gikmalari da énemlidir. Her tasin bir diiz, bir de ters
anlami vardir. Buna gére yorumlari degismektedir (url:4).

Daha sonra, MERKEZ noktaya konulmak Uzere bir tas daha cekilir.
Bu tas da ilgili durumun simdiki zamanla ilgili yorumunda kullanilir. Sonra SOL
tarafa konulmak Uzere Gglincu bir tas gekilir. Bu tas ilgili durumun gelecekte
alacagi sekille ilgili yorumlarda bulunmak i¢in kullanilir. Ddrdincu olarak
ASAGI yani rune kehanetinde bulunan kisiye yakin olan tarafa konulmak {ize-
re bir tas ¢ekilir. Bu tas da konunun tasvirinde, meselenin nasil ¢oziilebilecegi
gibi hususlarla yorumlanir.

Son olarak, rune kehanetinde bulunan kisiye uzak olan YUKARI tara-
fa konulmak Uzere bir tag c¢ekilir. Bu tas da konunun ¢6zildiginde karsilagi-
labilecek muhtemel sonuglari belirtecek sekilde yorumlanir. Ozetle bu keha-
net ydnteminde ¢ekilen her rune tasinin belli bir manasi vardir ve konuldugu
noktaya gore ilgili duruma yoénelik olarak cesitli sekillerde yorumlanir. Mesela
rune taglarindan birisine érnek olarak su verilebilir:
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Gebo isimli rune tasi (url:5)

Gebo’nun anlami, ask, iliski, affetmek, hediye, yetenek, beceri veya
egilimdir. Gebo, iyi sans alametidir. Yapilmasi diisindilen is, verilmesi dlisiini-
len hediye, ortaya c¢ikarilmasi istenen yetenegi sembolize eder. Bazen de iyi
bir ortaklik veya ask iliskisine delalet eder. Baskin elementi hava, ilgili tanrilari
ise Odin ve Gefn’dir. Burcu ise balik burcudur.

1.1.4.3. Eklem Kemigi Fallan (Astragalomancy)

Kura ile kehanette bulunma yontemi ¢ok cesittir ve genellikle soyle
sorular sorulur ‘Soyle séyle yapmali mi yapmamali miyim?’ veya ‘Sdyle soyle
yapsak daha iyi olur mu?’ gibi ibareler en sik karsilagilan ibarelerdir. Astraga-
lomancy ise bu yontemlerden eklem kemiginin kullanildigi kehanet tlridar. Bu
yontemde kemiklerin u¢ kdselerine rakamlar kazinir ve kigiden rastgele bu
kemiklerden bes — alti tane segmesi istenir. Segilen kemikler tGzerindeki ra-
kamlar bir yere not edilir ve toplanir. Olusan nihai rakam énceden belirlenmis
siir dizeleri veya kehanet metinlerine atfen belirtilen rakamlardir. Béylece kisi-
nin hakkinda soru sordugu konuyla ilgili bilgi edinilmis olur.

Ornegin Pythian, Apollo tapinadina sorulan bir soruya verilen yanitta
cekilen kemik rakamlari 6+6+6+3+3 olarak toplam 24 etmistir ve 24. beyit
tapinagin duvarinda su sekilde gegmektedir (Aune, 1987, s. 6833):

“Bekle ve bir sey yapma, fakat Phoebus’un kehanetine kulak ver.
Baska bir firsati kolla, simdilik sessizce ¢ek git.

Yakinda blitiin endigelerin son bulacak ve huzura ereceksin.”

1.1.5. Uzuvlara Bakilarak Kehanette Bulunma Yontemleri
(Somatomancy)

Grekce Soma, beden anlamina gelir. Kehanet tirlerinden birisi olan
Somatomancy ise insanin vicut yapisina, uzuvlarina veya genel gérinimune
bakarak o kigiyle ilgili bilgiler verme sanatidir. Kadim Cin’de 6zellikle bu keha-
net tiriiniin yaygin oldugu belirtilir. Ozellikle Ming hanedanligi (1367 - 1458)
doénemine rastlayan Shenxiang Quanbian isimli bir eser tamamen bu konuyla
ilgilidir. Beden dilinin okunmasi ayni zamanda physiognomy olarak da adlan-
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dirtir. Chu Chien-p’ing isimli bir tabibin biyografisinin anlatildi§i bir eserde
doénemin Wei Duki (M.S. 155-220), Chien-p’ing’i sarayina c¢agirtarak ondan
kendisinin ve misafirlerinin beden dilini okumasini istemis. Boylece Chien-
p’ing, su kehanetlerde bulunmus: “Komutanim, 6mriiniiziin seksen yil oldugu-
nu tahmin ediyorum fakat kirk yasiniza geldiginizde kiicik bir kriz donemi
gecireceksiniz. Lutfen kendinize dikkat ediniz”. Ayrica misafiri Hsia-hou Wei
icin ise “Siz de yerel vali olacaksiniz. Kirk dokuz yagina geldiginizde siz de bir
kriz ile karsilasacaksiniz ancak bunu atlatabilirseniz yetmis yagina kadar ya-
sayacak ve (st tabakadan bir kisi olacaksiniz’. Biyografinin belirttigine gore
bu kehanetlerin hepsi gergeklesmistir (Bock, 2010, s. 217).

Erzurumlu ibrahim Hakkr'nin Marifetname isimli eseri de benzer bir
yontemi uygulayan islam kultiriine ait bir kitaptir. Bu eserde de kisinin dis
g6rinlsu ile huyu arasinda degisik iliskiler kurulmaktadir. Bu kehanet tirtintn
degisik alt kategorileri vardir.

Kisinin avug ici gizgilerini yorumlayarak gelecegi hakkinda bilgiler
verme tirtine cheriomancy denilir. Grekge el anlamina gelen cheir kelimesin-
den tiiremistir (“Chirognomy,” 2001, s. 283). ilaveten adiz, ayaklar, cinsel
organlar ve goéguslerin sekillerine gore degisik kehanetlerde bulunulur. Bu
tirden kehanetlere ilerleyen sayfalarda Mezopotamya kultirinden 6rnekler
verilmigtir.

1.1.6. Diger Kehanet Tiirleri

insanin bilinmeyene duydugu merak ve onu kesfetme arzusu yukari-
da saydigimiz pek ¢ok kadim kehanet tirinu dogurmustur. Bunlardan bazilar
ginimizde dahi devam etmekteyken bazilar gegmiste kalmis yéntemlerdir.
Ornegin kadim Roma’da oldugu gibi, artik kuslarin ugus diizenini kontrol eden
ve bunlardan anlamlar g¢ikaran bir sosyal sinif yoktur. Fakat bunlara ilaveten
farkli tirden kehanet ydntemleri ginimuzde kullanilmaktadir ve bunlarin gogu
‘fal’ olarak bilinir. Fakat her birinin kadim kultirde izleri mutlaka vardir.

1.1.6.1. Astroloji

Bunlardan en énemlisi belki de Astroloji konusudur. Bagli basina pek
¢ok so6zluk ve ansiklopedi maddelerine (Aydiz, 2006; Culianu, 2005; Fehd,
2000), kitap bolumlerine ve dinler tarihiyle ilgili pek ¢ok yazina (Koch-
Westenholz, 1995) konu olan bu sistemi bitlin detaylariyla ele almak bizim bu
¢alismamizin sinirlari diginda kalmaktadir. Yine de genel hatlariyla ele alindi-
gdinda su sonuglardan bahsedilebilir:

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 277-308



292 | Musa Osman Karatosun

iki sistemin -yildizlarin hareket sistemi ve yeryiiziiniin varolus sistemi-
cakigsmasi olarak astroloji, Mezopotamya ve Misirdan gelir. Gelecegin bilgisi-
ne, nedenbilime (etiology) ve tibbi diizenleme bilgisine, evrensel ve Kkisisel
kehanetlerde bulunmaya kadar pek ¢ok hususla ilgilenen bir bilimdir. Gergi
Roénesans’tan sonra bilim statisunid kaybetmistir ama antik diinyada Helen
kiltirinden neset ederek 1. ylzyil ila lll. ylzyila kadar Hindistan’a ve ardindan
VL. yiizyilda ise iran’a kadar ulasir (Eliade ve Culianu, 1997, s. 114)2.

fim-i ahkam-1 niicdmun (astroloji) matematiksel ilimlerden astrono-
miyle farki, yildizlarin konum ve hareketlerinin bir isaret sistemi olusturduguna
ve bu sistem sayesinde gelecek, simdiki durum ve gegmise dair bilgi elde
etmenin midmkun olduguna inaniimasidir. Bu anlamda astroloji, astronominin
metafizigidir. ilmi-i ahkdm-1 niicimun en énemli ve en gelismis dali ahkam
astrolojisidir. Bu konudaki literatlir ‘mevalid’ ve ‘ihtiyarat’ olmak tzere iki ana
gruba ayrilir. Mevalid literatlru bir insanin dogumu sirasinda yildizlarin bulun-
dugu yere bakarak kehanet yapmayla ilgilidir. /htiyarat ilmi ise Bati dilinde
‘menoloji’ olarak bilinir ve belirli bir isi ugurlu ve ugursuz olduguna inanilan
vakitlerde yapip yapmamayi mimkin kilan takvimler hazirlamaktan ibarettir.

1.1.6.2. Tarot

Onceden belirlenmis bir deste kart ile kehanette bulunma yéntemi
Carthomancy olarak bilinir. Bu tur kartlar ginimuzde oyun kartlarina dénis-
mis olsa da, kadim zamanlarda ilk etapta kehanetlerde bulunmak i¢in kulla-
nildid1 bilinmektedir. Kartlarin okunarak kehanetlerde bulunma yéntemini daha
¢ok cingeneler uygulamaktaydi. Her ne kadar bu g¢ingenelerin Hindistan ko-
kenli olup, iran Gzerinden Avrupa’ya geldikleri tahmin edilse de onlar kendile-
rinin Misir kdkenli olduklarini iddia etmekteydiler. O zamanlar iran’da meshur
olan atouts denilen bazi resimli kartlarla kehanetlerde bulunurlardi, daha son-
ra Avrupa’da belli bir degisime ugrayan bu kartlar tarot olarak anilir oldu (“Car-
tomancy / Tarot,” 2003, s. 128).

Tarot kartlarinin kdkenlerine dair yapilan bir diger izaha goére ise, bu
kartlar aslinda Gnostikler tarafindan Glney Avrupa’ya tanitilmigtir. Avrupa’nin
zulmiinden kagmak ve dinlerinin 6ziini korumak igin yeraltina inmek zorunda
kaldiklarinda, égretilerini muhafaza edebilmek igin temel inancglarini 22 adet
levhaya resimli bir sekilde naksetmiglerdi. Bu levhalardaki resimler de nefsin

2 Eliade’in yakin arkadagi énemli bir dinler tarihi profesorii olan Petru Culianu'nun
adi bu ceviri kitabin bashginda ve iginde ‘Couliano’ olarak yanhs bir sekilde
belirtiimistir. Muhtemelen baski hatasindan kaynakli bu kiglik hatayi belirtmekte
fayda vardir.
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muikemmele erismesi yolundaki tekdmulind temsil eden 22 adet basamagin
izdistmleriydi (“Cartomancy / Tarot,” 2003, s. 128).

Bagska bir izaha gore ise tarot kartlarinin ruhani atasi, ezoterik hikmet
bilgisi ile ibrani harf sisteminin birlesiminden olusan ve felsefesini Kabbala
dgretisinden alan bir yapiydi. Bdylece her bir ibranice harfe (toplam 22 harf)
bir alegorik resim karsilik gelmekteydi. ilerleyen yiizyillarda bu kartlar kendi
aralarinda Major Arcanum (Blylk Arkana) ve Minor Arcanum (Kugtk Arkana)
olmak Uzere iki temel gruba ayrilarak glinimuzdeki seklini aldi. Tarot agiimasi
yontemleri de birbirinden oldukca farklidir. Bazi bakicilara gore yuvarlak sekil-
de acgilmasi, bazilarina gére hag seklinde, bazilarina gére de sirayla agiimasi
yontemleri kullaniimaktadir (“Cartomancy / Tarot,” 2003, s. 129).

Tarot kartlari da rune taglarinda oldugu gibi hem diz hem ters agiima-
larina gore olumlu/olumsuz anlamlar ihtiva eder. Her bir tarot kartinin farkh bir
anlami vardir. Major Arcanum grubunda 22 adet tarot karti vardir. Bunlar sifir-
dan baslamak lizere soyledir: Joker, Bliyiicii, Azize, imparatorige, imparator,
Aziz, Asiklar, Araba, Adalet, Ermis, Kader Carki, Giig, Asilan Adam, Olim,
Denge, Seytan, Kule, Yildiz, Ay, Giines, Hikim ve Dinya. Minor Arcanum
serisi ise dort seride ele alinir: Degnek, Kilig, Kupa ve Para serileri. Bunlarin
ortacag dunyasinin doért temel insan sinifinin bir temsili oldugu dugunualur.
Bunlardan degnek sinifindaki kartlar ciftcileri temsil eder ve zamanla bu kart-
lar kisinin maddi durumu ile ilgili 6ngérilerde bulunmak Uzere kullanilagelmis-
tir. Para serisi ise tlccar sinifini temsil eder ve kisinin dinyevi ihtiras veya
tesebbuslerini sembolize eder. Kupa serisi ise din adamlari sinifini temsil eder
ve kisinin mutluluk, sevgi ve ask iligkilerini sembolize eder. Kili¢ serisi ise asil
tebaayl temsil eder ve kiginin nefret, 6fke veya bahtsizlik gibi durumlarina
yonelik yorumlar yapmak igin kullanilir. Her bir seride bir adet kral, bir adet
kralige, sOvalye ve vale olmak Uzere mutlaka birer kart yer alir. Bunlar tarot
okumalarinda degisik anlamlarda kullanilir. Ornegin kral, giiglii bir eril sahsi-
yeti mesela babayi, patronu vs. temsil eder (“Cartomancy / Tarot,” 2003, ss.
129-133).

Il. Kadim Kiltirlerde Kehanet Yontemleri

Yukarida kehanet yéntemlerinden en sik gorulenleri belirttik. Bunlar
diginda kadim kultirlerde gérilen baska kehanet ydntemleri de mevcuttur.
Kehanette bulunan kisiler genelde goriu yetenegine sahip seckin kisilerdir
veya rahip sinifi Uyelerindendir. Fakat 6zellikle yukarida belirttigimiz yoéntemle-
rin teknigi bilindikge herkesin yapabilecegi kehanetlerdir. Kadim kultirlerde
hangi kehanet yontemlerinin uygulandigini kisaca gézden gecirelim.
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2.1. Mezopotamya’da Kehanet Yontemleri

Mezopotamya terimi Stmerliler, Akkadlilar, Asurlular ve Babilliler ol-
mak Uzere ¢evre halklari tanimlayan bir ibaredir (Foster, 2007, s. 161). Polite-
ist bir inang sergileyen bu kadim halklar tanrilari degisik 6zelliklerine goére
gruplandirmiglardi. Kehanet ydntemlerinden ise Shamash ve Adad olarak
bilinen tanrilar sorumluydu (Foster, 2007, s. 174). Shamash, glines ve savas
tanrisiydli. Ayni zamanda ticaretin, ekonominin, adaletin ve verilen sézlerin
bekgisiydi (Foster, 2007, s. 176). Bu iki tanriya sunulan kurbanlar kesilerek i¢
organlarindaki, 6zellikle safra kesesi ve cigerleri incelenirdi (Foster, 2007, s.
198).

Mezopotamya’da bilinen kehanet yontemlerinin en detaylisi somato-
mancy tirtiinden kehanetlerdir. Yani kisinin fiziksel 6zelliklerinin onun gelece-
gini veya karakterini sekillendirdigine duyulan inanglar bu gruba girer. Belli
organlarin sekilsel 6zelliklerine goére yorumlar su sekildedir:

Agiz: Eger kisinin dudaginin Ustiinde bir ben varsa, Tanri o kigiye bol
bol nzik verir.

Ayak: Eger kisinin ayaginin sag veya sol topugunda bir ben varsa,
basariya giden yolu takip edecektir.

Cinsel organ: Erkegin organi kalin ve uzunsa, ogullari olur.
Cinsel organ: Erkegin organinin sag tarafinda ben varsa, az oglu olur.

Gobek: Eger kadinin karni yumusaksa, kolay dogum yapar, sertse
dodumu sancili olur (Bock, 2010).

Hititlerde tanrilarin iradesinin bilinmeye ¢aligiimasina yonelik bir ada-
min su duasi genel olarak onlarda uygulanan kehanet yontemlerini belitmeye
yeterlidir:

“Arzu ettigim seyi, ya riyamda gdster! Ya kehanet ydntemlerinden bi-
riyle acgida ¢iksin, ya din adamlari tarafindan belirlensin ya da bitin rahiplere
o sey ilham olsun” (Ray, 1981).

Mezopotamya’daki kehanet tirleri ise oldukc¢a cgesitlidir. Bunlardan,
goksel cisimlerin devinimlerinin yorumlanmasiyla ilgili astrolojik kehanetler ve
hayvan davranislarinin yorumlanmasiyla ilgili kehanetler ilk siralarda gelir.
ilaveten insanin yasaminda basina gelen tuhaf durumlar veya kiigiik kazalar
da mutlaka belli bir manaya hamledilirdi. Ya da saydam nesnelerin duru goru
vasitasiyla incelenmesi de uygulanan yéntemlerdendi (Foster, 2007, s. 205).
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Hayvan i¢ organlarinin nasil yorumlandigiyla ilgili su bilgiler entere-
sandir:

Eger cigerde iki ‘yol/gizgi’ varsa, seyahate ¢ikacak kisi amacina ula-
sacaktir.

Eger cigerin sag tarafinda iki tane ‘parmaga benzeyen isaretler’ var-
sa, bu digsman anlamina gelir (Ray, 1981, s. 148).

2.2. Kadim israil’de Kehanet Yoéntemleri®

Kadim israil'de goriilen kehanet yéntemleri hi¢ siiphesiz gevresindeki
halklardan bagimsiz, farkli veya 6zgin degildi. Cevresel kiiltiirlerin uyguladigi
kehanet yontemleri 6zellikle Hezekiel Kitabinda belirtiimektedir. Burada Babil
Kralinin yaptigi kehanet su ifadelerle yer alir;

Cunki Babil Krali iki yolun ayrildidi, yollarin ¢atallastigi yerde fala
bakmak icin duracak. Oklari silkeleyecek, aile putlarina danisacak, kurban
edilen bir hayvanin cigerine bakacak. Kliitiik yerlestirmek, éldiir buyrugunu
vermek, savas naralari atmak, kapilara kltlik yerlestirmek, toprak rampalar
olusturmak, kusatma duvarlari yapmak icin sag elinde Yerugalim’i gbsteren
(fal) ok(u) olacak.(Hezekiel 21:21-22)

O halde fal oklariyla kehanette bulunma, hayvan i¢ organlarina baka-
rak kehanette bulunma ve putlara danisma ydntemleri o dénemde bilinen ve
uygulanan yéntemlerdi.

Ayrica yukarida Yasa’'nin Tekrari bélimunden alintiladigimiz metinde
de (Yas., 18:10-12) pek ¢ok kehanet yontemi bildirilerek bunlar siddetle ya-
saklanmisti. Bir seyin yasaklanmasi da dogal olarak o seyin toplumda reel bir
karsiliginin olduguna delalet eder.

Burada siralanan yoéntemlere ilaveten Kadim israil’de gérii de énemli
bir mefhumdu. Goru yetenegine sahip kisilerin yaptigi kehanetler ‘hozeh’ ve
‘roeh’ fiilleriyle ifade edilirdi. Her iki fill de gdrmekten tirer. Bu gori yetenegiy-
le ilgili Colde Sayim 24:3-9’da gectigi sekliyle Balam'’in gorusu 6rnek verilebi-
lir:

Beor oglu Balam,
Go6zl acilimis olan,

Tanrr’'nin sézlerini duyan,

3 Bu bolum, (Porter, 1981, ss. 191-214)'ten 6zetlenmistir.
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Her seye Guci Yeten'in gérimlerini gbren,

Yere Kapanan, Tanri’'nin gézlerini agtigi kisi bildiriyor:

Bundan sonra gelen kisimlar kehanetin gergek metnini igermektedir:
Ey Yakup soyu, ¢adirlarin,

Ey Israil, konutlarin ne giizel

Yayiliyorlar vadiler gibi,

Irmak kiyisinda bahgeler gibi,

Rab’bin diktigi 6d agaglari gibi

Su kiyisindaki sedir agaclari gibi.

Bu kehanet ydntemlerine ilaveten Yahve'den baska bir Ustlin glce
dua edilerek onun bilgi aginlamasini istemek de siddetle elestiriimigtir. Kadim
israil’de olilerin ruhlarina danisilarak da kehanette bulunma yéntemi olan
necromancy’nin izlerini gérmekteyiz. Ozellikle 1. Samuel 28’de Endor isimli bir
kadinin bu yéntemi uyguladidina dair bilgiler yer alir.

2.3. Kadim Roma’da Kehanet Yontemleri*

Roma’daki kehanetler hakkinda bize en ¢ok bilgi veren Cicero’dur.
‘Kehanetler Uzerine’ isimli kitabinda o, 6zellikle filozoflardan Sokrat, Platon ve
Aristo’nun kehanetlere inandigini bildirmektedir. Bir dénem kendisi de augur
(kus kehanetinde bulunan kisi) oldugu igin 6zellikle bu kehanet tirinin Roma
sehir devletinde itibarli mesleklerden oldugunu bildirir. Fakat bundan baska
diger tim kehanet tirlerini reddeden bir yaklagimi vardir.

Roma’da ayrica dlen kigilerin ruhlarina danismanin (necromancy) da
uygulandidina dair rivayetler vardir. Hatta 5.yy’da Aristophanes isimli bir kisi-
nin kendisinin bir psuchagogos (necromancer) yani ruh ¢agiran oldugunu
iddia ederek, bir slire 6nce savasta olen ve kalbi sokilen Peisander isimli bir
kisinin kendisini ziyaret ettigini ve soékllen kalbi yerine bir devenin kurban
edilerek kalbinin tanrilara adak olarak sunulmasini istedigini belirtir.

Roma’da degisik kehanet yéntemleri uygulanmaktaydi. Bir takim kur-
banlarin sunularak i¢ organlarini inceleyen ve cgesitli kehanetlerde bulunan
kisilere hiereus denilirdi. Ruyalar da kehanetlerde bulunmak icin vazgecilmez
araglardi. Riya yorumcularina ise oneiropolos denilirdi. Son olarak bir de

4 Bu bolum, (Morrison, 1981, ss. 87-144)'ten dzetlenmistir.
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ikinci gbz sahibi olduguna inanilan kigiler de vardi. Bunlar olur olmadik za-
manlarda bir cezbeye kapilarak herhangi bir konuda bir kehanette bulunurlar-
di.

Bu kehanetler belli bazi merkezlerde yapilirdi. Her yer ve herkes ke-
hanette bulunmaya layik degildi. Dodona ve Delphi sehri baglica iki kilt mer-
keziydi.

2.4. Kadim Cin’de Kehanet Yontemleri®

Cin’de temel olarak en ¢ok kullanilan ¢ adet kehanet yontemi gor-
mekteyiz. Bunlardan ilki kemik kehaneti dedigimiz yéntemdir. Bu yéntemde
belli hayvanlarin iskeletlerinin bir pargasi, mesela legen kemigi, ya da kap-
lumbagalarin kabugu alinip isitilir ve ¢atlamalari saglanir ve bu ¢atlaklar yo-
rumlanir. ikinci ydntem ise yukarida da degindigimiz Yijing ile yapilan kutsal
kitap kehanetidir. Bu kehanetin yapilisini bir sonraki bélimde ele alacagimiz
icin burada deginmeyecegiz. Uglincii ydntem olarak belli bir topragin sekilsel
Ozelliklerinin incelenerek orada iyi veya kotu ruhlardan hangilerinin oldugunun
tespitine yonelik icra edilen bir sistemdir. Bu sistem daha sonra feng-shui
olarak bilinen enerji akiminin dizenlenmesi prensibine déniasmustir.

Bu sistemlerden en eskisi kemik kehanetidir (scapulimancy olarak bi-
linir). Tahminen M.O. 3500 yillarina kadar geri giden arkeolojik bulgular saye-
sinde bu yontemden haberdariz. Kehanet kemikleri ydntemi ilerleyen ytzyil-
larda da 6zellikle Shang hanedanhdi sarayinda ve muhtemelen bizzat impara-
tor tarafindan dizenlenen bir ydontemdi. Bu ydntemde belirli bir soruya yogun-
lagsarak, legen kemigdi, kirek kemidi veya kaplumbaga kabugu isitilir ve Gze-
rinde catlaklar olusmasi saglanirdi. Sonra da bu catlaklar cesitli sekillerde
yorumlanirdi. Ozellikle kaplumbaga kullanilmasi manidardir zira kaplumbaga
bir inanisa gére uzun émrii ve 6limsizIigi temsil eder. insanin bilmek istedi-
gi sey de kendi 6mrinin ¢ok étesine uzandidi i¢in bu kadar uzun yasayan bir
hayvanin ‘bilginin’ bedenlenmis formu oldugu inanci vardir.

Feng-shui ise Cin’in en gen¢ kehanet yontemidir. Feng, Cince’de ha-
va, Shui ise su anlamina gelir. Yani hava-su anlamindaki bu yéntemde asil
hedeflenen belirli bir arazinin hangi amag i¢in daha elverigli oldugunun tespiti-
dir. Ornegin bir sehir kurmak, tarim yapmak, ev insa etmek veya mezar kaz-
mak bu amaclardan sayilabilir. Bu yéntem modern dénemdeki pusulalarin
icadina kadar degisik buluslarin arkaik atasi sayilabilir.

5 Bu bolum, (Leowe, 1981, ss. 38-63)’ten Gzetlenmistir.
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2.5. Kadim Tibet’te Kehanet Yontemleri®

Tibet'te kehanet konulari ¢ok cgesitlidir. Kiminle evlenilecegi, ¢ocukla-
rin olup olmayacagi, yolculuga ¢ikma veya is kurmanin sans getirip getirme-
yecegi, ya da mesela bir evin en iyi nereye insa edilecegi, hastalarin nasil
tedavi edilecegi, kanuni bir durumun nasil ¢oziilecedi, kayip esyalarin bulun-
masiyla ilgili sorular ve bunun gibi daha pek ¢ok soruya cevap igin kehanet-
lerde bulunulurdu.

Tibet'teki hayatin her agsamasini sekillendiren en énemli unsur stiphe-
siz Budizm’dir. Ozellikle lamalar ve tulkular Tibet'teki kehanet uygulamalarinin
¢ogunu yaparlardi. Tulku ise, hem mevcut hayatinda ve hem de bir 6nceki
hayatinda lama olan kisiye verilen isimdir. Yani ikiden fazla yasaminda lama
olan kisiler ruhani olarak daha ileri noktada olduklarina inanilirdi. Bu ylizden
onlar 6zellikle kehanet yontemlerinde en Ustlin otorite olarak kabul edilirdi.

Tibet'te en sik uygulanan kehanet yontemi ise astroloji idi. Ozellikle
yihn bitln gin ve aylari dikkatli bir matematik bilgisiyle hesaplanir; belirli isle-
rin hangi gunlerde yapilmasinin daha uygun olacagi ortaya konulurdu. Evlilik
ve yolculuk gibi igler i¢in udurlu gunler belirlenirdi. Tibet'te uygulanan diger
kehanet ydntemleri ise soyle siralanabilir:

Pra (Tra) — duru gori yontemi

Bu yontem ayna, cam, parlak metal veya su gibi yansitici ylzeylere
bakarak oradaki sembol ve isaretlerin okunmasi yontemidir. Tibet'te astroloji-
den sonra en sik gorulen kehanet yontemidir. Hatta bu kehanet, bir Lama
Oldukten sonra onun yerine inkarne (yeniden dogacak) olacak olan diger La-
ma’nin kimliginin tespitinde kullanilirdi. Bunun i¢in de 6zellikle kutsal kabul
edilen bir gdl kenarina gidilip géliin yizeyindeki isaret ve semboller yorumla-
nirdi.

Md-Mo — fal oklariyla kehanette bulunma

Bu kehanet yonteminde de iki ok kullanilir. Birisi siyah, digeri beyaz
olan bu oklar 1sik ve karanhgi, olumlu ve olumsuzu, iyiyi ve koétiyu temsil
eder. Bu kehanetin uygulanmasi ise sdyledir: Duz bir masaya yin bir sergi
serilir, Uzerine de biraz arpa doékulir ve bu oklar dizgln bir sekilde yan yana
konulur. Sonra kehanette bulunacak kisi, lama veya tulku, derin bir konsant-

6 Bu bolum, (Rinpoche, 1981, ss. 3-37)'den 6zetlenmistir.
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rasyon haline girer ve sonra bu oklara odaklanir. Oklar gérinir bir sebep
olmadan oynarsa, oynayan ok hangisiyse ona gdre yorumlarda bulunulur.

Phren-ba — tespih taneleriyle kehanette bulunma

Mala denilen ve 108 taneden olusan tespihler bu kehanet yénteminin
aracglaridir. Kehanette bulunacak kisi aldigi bu tespihi derin bir tefekkir ve
duru bir zihin stirecinden sonra belli mantralar okuyarak herhangi bir yerinden
tutarak ikiye ayirir. Bdylece sag ve sol olmak Uzere ikiye ayrilan kisimda kalan
taneleri dorder dorder sayar. Geriye kalan dortten az olan rakami bir yere not
eder ve bu igslemi t¢ kere tekrarlar. Béylece elde ettigi (i rakami da su sekilde
yorumlar:

Eger son kalan rakam 1 ise: iyi talihe isaret eder fakat bu biraz zaman
alacaktir.

Eger son kalan rakam 2 ise: kétl sansa delalet eder.

Eger son kalan rakam 3 ise: ne olacaksa, ister iyi ister kotli, hemen
olacaktir. Eger son kalan rakam 4 ise: biraz zorluklarla beraber sonugcta iyi bir
is olacaktir.

Diyelim ki kehanet sonucunda kisi 1, 1 ve 1 rakamlarini buldu, o za-
man sdyle yorumlar: mutlaka iyi bir sey olacak ama epey ge¢ surecek. Ya da
diyelim ki 1, 3 ve 3 rakamlarini buldu, o zaman da iyi bir sey ¢ok ¢abuk ger-
ceklesecek demektir.

So-Mo - zar ile kehanette bulunma

Bu ydntemde Ug¢ adet zar atilir ve bulunan her rakam bir yere ayri ayri
kaydedilir. Toplamda 3 ila 18 arasi bir sayi olusur. Yani, diyelim ki 1, 2 ve 5
atti. Bunlara ilaveten toplami 8 olmak Uzere bu doért rakam igin belirlenmis
kehanet tabletlerine muracaat edilir. Yani, 1, 2, 5 ve 8 rakamlari igin ilgili du-
ruma yonelik bir kehanette bulunur.

Mar-me-tag-pa - Kandil alevi ile kehanette bulunma

Bu ydéntemde de yanan bir kandilin alevine derin bir konsantrasyon
hali ile bakilir ve bu esnada bir takim mantralar okunur. Bu kehanette bulun-
mak i¢in belli bir zaman vardir. Ayin sekizinci ve onuncu glnlerinde veya ya-
rim ay veya dolunay zamanlarinda bu kehanet gergeklestirilir. Ki¢lk bir ¢ira
pargasli, yaprakli bir koknar daliyla birlikte tereyagina bulanarak yakilir ve
alevi izlenir. Su sekillerde yorumlanabilir:

Eger ates yarim ay sekline burtnlrse, huzur ve rahata ereceksin.
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Eger ates siyah duman c¢ikarirsa, gorisiinin bulanik olduguna delalet
eder.

Eger ates koyu kirmizi ve siyah ile karigiksa duygusal bir gatisma ige-
risindesin.

Eger tereyadi tasar ve atesi sondurirse, yapacagin iste basarisiz ola-
caksin.

Bya-rog Kyi-skad Brtag-pa — kus davraniglarinin yorumlanarak ke-
hanette bulunulmasi

Pek ¢ok kadim kulttirde oldugu gibi Tibet'te de kuslar kehanette bu-
lunmak igin bir aractl. Tibet'te daha ¢ok kargalarin kullanildigini goériyoruz.
Kargalarin ugus dizenlerine ek olarak ¢ikardiklari sesler de degisik sekillerde
yorumlanmistir:

Eger bir karga, gliney tarafindan 6tlyorsa, bir dost ziyarete gelecek
Eger bir karga, dogu tarafindan 6tiyorsa, isteklerin gergeklesecek
Eger bir karga, glineydogu tarafindan 6tliyorsa, diisman gelecek

Eger bir karga, bati tarafindan 6tlyorsa, buyuk bir riizgar gelecek gibi
anlamlara geldigine inanilirdi.

2.6. Kadim Misir’da Kehanet Yontemleri’

Antik zamanlarda Romali ¢cagdaslari dahi Misirlilar ve onlarin dinleri,
tanrilari ve tapinaklari hakkinda fazla bir sey bilmiyorlardi. Ginimuzde de
ancak belli dlgtiide bu sir perdesini aralamig bulunmaktayiz. Ayrica ¢6l toprak-
lari oldugundan ne yazik ki arkeoloji namina ¢ok fakir bir tlkedir. Neredeyse
canak-¢comlek veya papirtslerden hi¢ iz kalmamistir. Elimizdeki kisitli bilgiler
piramit ve mezar yazitlarindan gelmektedir. Fakat bu yazitlarda da kullanilan
kehanet yontemleriyle ilgili kayda deger bir bilgi yoktur.

Misir, politeist bir devlet oldugu icin tanrilar ile iletisim yollari elbette
tarihleri boyunca énemli olmustur. Bu iletisim de iki turli saglanirdi: kurbanlar
ve rlyalar. Kurbanlarin tanrilari teskin ettigine inanilirdi ve yalnizca kurban
takdimeleri devam ettigi muddetce tanrilarin evrenin devamina riza gostere-
cegi fikri yaygindi. Tanrilarin iradelerinin rlyalar vasitasiyla gosterildigine
inang vardi dolayisiyla rilya yorumu bir nevi kehanet sekliydi. Zira, Tevrat
(Yaratilig, 41:1-7) ve Kur'an'dan (Yusuf, 12:43) bildigimiz tzere de kadim Mi-
sirda ruyalarin yorumlarina 6zel dnem verilmekteydi.

7 Bu bolum, (Ray, 1981, ss. 174-190)'dan 6zetlenmigtir.
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Baska bir kehanet tlrl ise su sekildeydi: Tanri heykellerinin huzuruna
¢lkan bir adam evet-hayir cevapli bir soru sorardi. Eger tanri heykeli 6ne dog-
ru egilir veya herhangi bir sekilde sallanirsa yanitinin ‘evet’ oldugu, hi¢bir ha-
reket yapmazsa yanitinin ‘hayir’ oldugu anlasilirdi. Yine de kanitlar ekseninde
duruma bakacak olursak, kadim Misir kiltlir igin 6zgin bir kehanet tirl ol-
dugunu séylemek mumkin gérinmemektedir. Pek ¢ok durumda kadim Misir-
linin yaptidi gibi, kehanet konusunda da ¢evre halklardan bazi uygulamalar
blnyesine katarak ‘Misirhlastirdigr’ iddia edilebilir.

lll.  Uygulamali Bir Kehanet

Buraya kadar kehanet turlerinin neler oldugunu kisaca ele aldiktan
sonra genel hatlariyla kadim uygarliklarin uyguladiklari kehanetlerden bahset-
tik. Arkaik insan, temelde bilinmeyene duydugu merak nedeniyle hayatinda
karsilastigi hemen her olayin Ustln bir gliclin vasitasiyla gergeklestigi seklin-
de yorumlamistir. Béylece bu Ustlin gicin bilgisini kesfederek kendisini gele-
cekte nelerin bekledigini bulmaya ¢abalamistir.

Bu bilgiler 1siginda modern insanin da ayni hislerden yoksun oldugu-
nu sdylemek mumkin gérinmemektedir. Yontemler farklilassa da gaye her
zaman ayni kalmistir: Gelecegi gdérebilmek! iste bu nedenlerle galismamizin
bu bdéliminde yukaridaki teorik bilgileri pratige dokmeye calisacagdiz. Cevap
aranan sorular ‘Su kisiyle evlenecek miyim, zengin olacak miyim, yolculuga
¢ilkmam bana faydali olacak mi’ gibi dar kapsamli olabilecegi gibi ‘savas ¢ika-
cak mi, kitlik olacak mi, ekonomik kriz olacak mi’ gibi daha genis kapsamli da
olabilir. Caismamizda drnek olarak bibliomancy kehanet yontemlerinden birisi
olan Yijing’e bagvurma yontemini kullanacagiz.

Yijing’e basvurarak kehanette bulunmak i¢in madeni bir para alinir.
Bu para u¢ kere havaya atilir ve ¢ikan sonuglar yazilir. Bu islem alti kere tek-
rarlanir. Yani, toplamda on sekiz kere madeni para atilir. Bu esnasinda yogun
bir konsantrasyon hali ile merak edilen soruya odaklanilir.

1. Atista su sonuglarin ¢iktigini varsayalim: Yazi + tura + yazi.

iki yazi bir tura gelen bu kombinasyonda olugsacak hexagramin 1 nu-
marali satiri saglam ¢izgi (Yang'i temsil eder) olarak belirlenir.

2. Atista su sonuglarin ¢iktigini varsayalim: Tura + yazi + tura

iki tura bir yazi gelen bu kombinasyonda olugsacak hexagramin 2 nu-
marali satir kirik ¢izgi (Y1n’i temsil eder) olarak belirlenir.

3. Atista su sonuglarin ¢iktigini varsayalim: Yazi + yazi + yazi
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Ug adet yazi gelen bu ézel durum ikinci bir hexagrami tetikleyecektir,
¢UnkU sans U¢ kere ayni sekilde tezahur etmistir. Nihai durumda, iki adet
hexagram Uzerinden kehanet yorumu yapilmalidir. Bu durumda, ilk hexagra-
min 3. satin kirik gizgi ve ikinci hexagramin 3. satiri saglam ¢izgi olarak belir-
lenir. YIn-Yang dengesini tesis etmek icin bu ikinci hexagram olusturulmalidir.

4. Atista su sonuglarin ¢iktigini varsayalim: Yazi + yazi + tura

iki yazi bir tura gelen bu kombinasyonda olusacak hexagramlarin 4
numarali satirlar saglam gizgi olarak belirlenir. ikinci hexagrami etkileyen bir
enerji tagsmasi olmadigi igin ikinci hexagram igin de ayni sekil kullanilir.

5. Atista su sonuglarin ¢iktigini varsayalim: Yazi + tura + yazi

iki yazi bir tura gelen bu kombinasyonda olusacak hexagramlarin 5
numarali satirlar saglam gizgi olarak belirlenir. ikinci hexagrami etkileyen bir
enerji tagsmasi olmadigi igin ikinci hexagram igin de ayni sekil kullanilir.

6. Atista su sonuglarin ¢iktigini varsayalim: Tura + tura + yazi

iki tura bir yazi gelen bu kombinasyonda olusacak hexagramlarin 6
numarall satirlari kirik cizgi olarak belirlenir. ikinci hexagrami etkileyen bir
enerji tasmasi olmadidi icin ikinci hexagram icin de ayni sekil kullanilir. O
halde ortaya ¢gikan hexagramlar su sekildedir:

E mmm £ -
5 — 5 ——
41— 4 —
3 amm 3 I
2 oamm - 7 -
1 — 11—

Soldaki, Yijing'deki 17. Hexagrama tekabul etmektedir. Sagdaki ise
onun enerjisini dengelemek igin 49. Hexagrama dénusmus halidir. Yorumlar-
ken her iki sekli de esas almak gerekmektedir. James Legge tarafindan ter-
cume edilen Yijing, Max Muller'in editérligunt Ustlendigi 50 ciltlik ‘Sacred
Books of the East’ isimli kiilliyatin 16. cildi olarak yaymnlanmistir. ilgili eserde
bu hexagramlar igin yapilan yorumlar soyledir:

Sui Ko
(17. Hexagram) (49. Hexagram)

Sui hexagrami, kayda deger bir ilerleme- | Ko hexagrami ile belirtilen seyler, sa-
nin ve basarinin alametidir. Yine de sag- | dece durumun nihayete erdikten sonra-

lam ve dogru davranmakta fayda vardir. ki sureci ile ilgili olduguna inanilir. Kay-
Bdylece hataya disilmez da deger bir ilerlemenin ve basarinin
1. Birinci ¢izgi saglam gizgidir. Kisinin alametidir. Yine de saglam ve dogru
pesinde kostugu nesnenin degisiklik davranmakta fayda vardir. Béylece
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gOsterecegini ifade eder. Eger kisi sag-
lam adimlarla ilerler ve durust olursa,
herhangi bir hataya dismeyecektir. Ken-
dini asip, etrafindakilerden destek alirsa,
cok buyuk iyiliklere ulagacaktir.

2. [kinci gizgi kiriktir. Kisinin gocukluk
hulyalarina kapildigini ve erigkinlik dene-
yimlerini gérmezden geldidini sembolize
eder.

3. Uglincii gizgi kiriktir. Kisinin erigkinlik
deneyimlerine daha ¢ok énem verdigini
ve ¢ocukluk hilyalarini geride biraktigini
sembolize eder. Boylesi birbirini takip
eden bir silsileye (¢ocukluktan-
yetiskinlige) sahip kisi, elbette nihayetin-
de hedefine ulagir.

4. Dérduncu gizgi saglamdir. Kiginin
taraftar bulmasini sembolize eder. Fakat
saglam ve durist olunsa bile kétulige
maruz kalinabilir. Yine de samimi bir kisi,
hangi hataya disebilir?

5. Besinci ¢izgi saglamdir. Hikimdarin
tebaasina samimi oldugu muddetce her
daim iyi talih ile mikafatlandirilacagini
gosterir.

6. En yukaridaki gizgi kiriktir. Burada
Hikimdarin Bati daglarindaki tanrilara
kurban sunarken, saglamliga tutundugu-
nu ve samimiyete sarildigini gériyoruz.
(“The | Ching,” ss. 93-94)

pisman olunmaz.

1. Birinci gizgi saglam ¢izgidir. Kisinin
bir tir degisim gegcirecegini sembolize
eder, tipki sari 6kizin derisinin degisti-
gi gibi.

2. Ikinci gizgi kiriktir. Kisinin belli bir
zaman sonra bazi degisiklikler yapaca-
gini / gegireceg@ini sembolize eder.
Yapilacak is talihli bir sonu¢ doguracak-
tir. Hataya distulmeyecektir.

3. Ugiincii gizgi saglamdir. Kisinin ya-
pacagi isin kotl bir sonug doguracagini
sembolize eder. Saglam ve dirust olsa
dahi, durumu vahimdir. Yapmayi du-
stindugu degisimi oturup Ug kez daha
detaylica duslinirse, kendisine inanila-
caktir.

4. Dérdiincu ¢izgi saglamdir. Pismanlik
alametlerinin dagilacagini sembolize
eder. Kisi mevcut dizenini degistirse
dahi, iyi bir neticeyle karsilagacaktir.

5. Besinci gizgi saglamdir. Ustiin kisi-
nin, bir kaplanin vicudundaki seritlerin
degismesi gibi, iglerinin degisecegini
ama yine de bu degisimin iyi talihle
neticeye erecegini sembolize eder.

6. Altinci gizgi kiriktir. Yice insanin, bir
leopar gibi beneklerinin degistirecegini,
alcak insanin ise itaatini géstermek icin
yliziinU degistirecegini sembolize eder.
Suan igin bir atihm yapmak kétulikle
sonuglanir, ancak saglam, durust, ve
sabirli olmakta fayda vardir. (“The |
Ching,” ss. 167-168)

Yijing kitabinda gectigi Uzere bu hexagramlar, hakkinda yanit aranan
konu ile ilgili fazla aceleci olmamak, verilecek kararlarda durust olmak, saglam
adimlarla ilerlemek ve etraftaki kisilerden yardim ve fikir almak gibi anlamlara
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gelmektedir. Oldukg¢a genis anlamlara gelebilecek bu ibareler, kadim dénem-
lerde saray kahinleri tarafindan titiz bir sekilde yorumlanirdi.

Sonug

Kehanetlerdeki sembollerin yorumlanmasi bizim gibi sanayi toplumla-
rinda dodan insanlara anlamasi oldukg¢a zor, siradan, gereksiz, ilkel, mantik-
siz ve yabanci gelmektedir. Fakat boyle bir elestiriyi yapmadan 6nce, bilimin
yeterince gelismedigi o donemleri distinmek zaruridir. Zira bilinmeyene duyu-
lan merak her ¢agda insanoglunu celbeden bir ihtiras olmustur. Kadim insan-
lar da geleceklerini merak ettiklerinden birbirinden gesitli kehanet yontemleri
uygulamiglardir. Bu kehanet yontemleri incelendiginde ortak bir biling oldugu
gorulmektedir. Buna goére kimi toplumlarda hayvanlar, tanrisal bilginin yeryi-
zindeki 6nemli bir tezahlrl sayilarak, onlarin ayak izleri dikkatlice incelenmis
ve anlamlar g¢ikarilmaya cgalisiimistir. Kuslarin ugus dizeni veya cikardiklari
seslerin de gaipten bilgiler icerdigine inaniimistir. Kurban edildikten sonra,
kurbanin i¢ organlarinin incelenmesi ise hemen hemen her kulttirde vardir.

Bunlara ilaveten parlak cisimler, aynalar veya su gibi yansitici ylzey-
ler de kehanetlerde bulunmak i¢in énemli birer nesne konumunda algilanmis-
tir. Bu nesnelerde goérilen degisik siluetler gesitli bigimlerde yorumlanarak
gelecegi ifsa etmek amaclanmistir. Kura yontemine dayali kehanet tirleri de
gecmiste oldugu gibi ginimizde de oldukc¢a yaygin bir sekilde kullaniimakta-
dir. Bunlarin temelinde belli manalar tasidigina inanilan bazi 6zel kartlarin,
taslarin veya harflerin, rastgele bir sekilde secilerek bilinmeyenin sirli perdesi-
ni aralayabilecegine duyulan inan¢ yatmaktadir. Cogu zaman da kutsal kitap-
lar benzer gekilde kullaniimistir. Zira onlar, dogrudan tanrisal bir esin kaynagi

blylsel guglerinin oldugu inancini dogurmustur.

Bu calisma sonucunda biz de yeni 6grendigimiz bir teknigi degisik so-
rular esliginde kullanarak ilgili ydntemi bir nevi test ettik. Sonuglara bakildigin-
da, bazen anlamasi olduk¢a zor yorumlarin yapildigini, bazen de herkesin
soyleyebilecedi siradan yorumlarin yapildigini misahede ettik. Bu gibi keha-
net yontemlerinin hakikat ile badini tespit edememekle beraber, psikolojik
destek icin faydali olabilecedi kanaatindeyiz.
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with some transcendent help or intrinsic nature by means of
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Oz- Medreseler islam medeniyetinde yiiksekddretimin icra edildigi énemli
egitim-6gretim kurumlaridir. Bu kurumlardan Biyiik Selguklular déneminde
Nizédmiilmiilk tarafindan Bagdat merkezli kurulan Nizdmiye Medreseleri med-
rese geleneginin en 6nemlileri olarak zikredilebilir. Bu gelenegin diger bir
onemli 6rnedi ise Baddat'ta Halife Miistansir-Billah tarafindan kurulan Miis-
tansiriyye Medresesidir (631/1233-34). Biz bu ¢alismada, Miistansiriyye Med-
resesi’nin vakfiyesi ve 6gretim kadrosundan hareketle burada okutulan ilimler-
le kurumun egitim anlayigini ve énceki medreselerden farklarini tespit etmeyi
amacladik. Miistansiriyye Medresesi biinyesinde basta fikih okullari olmak
lizere, birer dariut-tib, dari’l-hadis, déari’l-Kuran, mescitler, kitiiphane ve
hamam gibi yapilari barindiran ve bu &ézelligi ile biyiik bir kiilliye ézelligi gés-
teren bir kurumdur. Bu medresede dini ilimler kapsaminda degerlendirilen
fikih, fikih usdli, hadis, tefsir ile akli/tabii ilimler kategorisinde ele alinan tip,
aritmetik, hendese, botanik gibi ilimlerin 6gretimi yapilmigtir.
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Giris

islam diinyasinda VI/X. asirda ortaya cikip 6zellikle V/XI. asirdan iti-
baren sistemleserek yayginlik kazanan medreseler bu ylzyildan sonra ylksek
diizeyde egitim-6gretim faaliyetlerinin strdirildigi baslica kurumlar olmus-
tur. Bu kurumlar ilk kurulduklari zaman birtakim &zellikleriyle 6n plana ¢ikmis-
tir. Erken donemde faaliyet gosteren medreselerin genellikle bir alimin adina
kurulmus olmasi bu baglamda zikredilebilir. Bu durum ayni zamanda Islam
egitim geleneginin aslinda kurum merkezli olmaktan ziyade sahis merkezli
olmasi gergegiyle de yakindan ilgilidir. Adlarina medrese insa edilen alimlerin
s6z konusu medresede daha ¢ok mensubu bulunduklari fikih mezhebinin fird
ve usdl kismiyla ilgili dersler vermeleri medreselerin diger bir 6zelligi olarak
one ¢ikmaktadir. Bundan dolay! kurulan erken donem medreselerindeki egi-
tim-6gretim faaliyetlerinin daha cok fikih ve fikih usGlinin 6gretimine yonelik
bir faaliyet oldugu sdylenebilir. Vakfiyesinde belirtildigi Gzere egitim-6gretim
faaliyetlerinin tek bir mezhebe gore yani Safii usll ve fiirGna goére yapilmasi
Nizamiye Medreseleri/i Bagdat Nizamiye Medresesi icin de gecerlidir.
Nizdmulmilk, mensubu bulundugu S&fifligi giclendirme ve yaymanin?! yani
sira Batinilik gibi akimlara karsi dusunsel alanda da micadele ederek Sunni
distinceyi glglendirmek?, devletin idarf, adlt ve egitici (mUderris, muid, vaiz
vs.) kadrosu igin nitelikli insan yetistirmek gibi amaglarla basta Bagdat'ta ol-
mak Uzere ¢ok sayida medrese inga ettirmistir. Planh bir 6gretim programi
olmayan Nizdmiye medreselerinde agirlikli olarak dinf ilimler (fikih, fikih usald,
hilaf, feraiz, hadis, tefsir, kelam gibi) ile daha ¢ok bu ilimler igin vasita teskil
eden dil ilimleri (nahiv, beladat, ligat vs.) okutulmustur.® Vakfiyesi, 6gretim
kadrosu ve bu kurumlarda 6drenim gdren talebelerin biyografilerinden hare-
ketle felsefi ilimlerin (metafizik, fizik, mantik, heyet, hendese, tib vs.) Nizamiye
Medreselerinin dgretim programinin disinda kaldigi belirtilebilir. Bu ilimler

! Bagdat Nizamiye Medresesi'nin vakfiyesinde yer alan “Usllde Es‘ari firlda S&fit
olma” sarti (Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 304) bu distincenin gostergelerinden
biri olarak zikredilebilir.

2 Nizamulmulk Siyasetname adli eserinde Batinilerin zaman zaman isyan ettiklerini,
kendilerine her zaman ve zeminde bagka bir isim ve baska lakaplar verdiklerini ve
her sehirde bagka adlarla anildiklarini, ortak amaglarinin ise her zaman igin halki
dogru yoldan ¢ikararak, Muslimanligi ortadan kaldirmak oldugunu sdylemesi bu
baglamda degerlendiriimelidir. Nizdmulmulk, Siyasetndme/Siyerd’l-Muldk (cev.
Nurettin Bayburtlugil), Dergah Yayinlari, istanbul 2011, s. 258. Nizamiilmdilk'iin
Batinilerle ilgili dustincesinden hareketle medreselerin bunlarla mucadelelerinde
onemli gorevler ustlendidi ileri strdlebilir.

3 Guray Kirpik, Nizamiye Medreseleri -Ortagagin Yiiksekégretim Kurumu, Anil Mat-
baa, Ankara 2009, s. 86-87.
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daha ¢ok belli bir sahis, kitap, bimaristan/dari’s-sifa, kitliphane ve rasathane
gibi kurumlar vasitasiyla tahsil edilmistir.*

Daha ¢ok fikih egitimi verme amacina matuf olarak kurulan ilk medre-
seler ile daha sonraki dénemlerde bunlarin diginda mustakil olarak kurulan ve
adlarina ihtisas medreseleri (daru’'t-tib, dart’l-hadis, dari’l-Kurrd/Kur'an) diye-
bilecegimiz medreselerin, zaman igerisinde yaygin olmamakla birlikte tek cati
altinda toplandigi gorilmektedir. Bu 6zelligi gosteren miesseselerin en mes-
hur 6rneklerinden birisini Mistansiriyye Medresesi teskil etmektedir. Bununla
birlikte ihtisas medreselerinin daha ¢ok mustakil kurumlar olarak varliklarini
uzun slire devam ettirdikleri tespit edilmektedir.>

Mustansiriyye Medresesi, dort sinni mezhebin fikih anlayisina goére
egitimin yapildigi ilk medreselerden biri hatta bunlarin ilki oldugu ifade edilebi-
lir. Bu 6zelligi ile de Niz&miyeler dahil kendisinden dnce kurulan diger medre-
selerden ayrilmistir. Zira elimizdeki verilere gére Mistansiriyye’den 6nce bu
Ozelligi gosteren baska bir medrese mevcut degildir. Bununla birlikte Mistan-
siriyye’den 6nce hem Hanefi hem de Safii mezheplerinin mensuplari igin ku-
rulan medreselerin varli§i bilinmektedir. Nureddin Zengi’'nin kardesi Seyfiiddin
Gazi b. imadiddin ZengPnin (6. 574/1178) Hanefi ve Safii mezheplerinin 6g-
retimi igin insa ettirdigi Medresetii’l- ‘Atikiyye bu tir medreselere 6rnek gosteri-
lebilir.® Yine Emir Seyfiiddin Alem{iddin b. Candar tarafindan 617/1220 yilinda
yaptirilan Seyfiyye Medresesi de bu nitelikteki medreselerdendir. Zira bu med-
rese de $afil ve Hanefl mezheplerine gére egitim-6gretim faaliyetlerinin yapil-
digi bir medrese’ olarak 6ne gikmistir. Bu 6rneklerde de gorildigi gibi Mis-
tansiriyye Medresesi’nden dnce iki mezhebin merkezde yer aldigi medresele-
rin varhdi bilinmekteyse de doért flkih mezhebine tahsis edilmis medreselerin
varligina en azindan elimizdeki kaynaklardan hareketle rastlayamadigimizi

4 Bkz. Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Isldm Medeniyeti, Otiiken Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 331-332.

5 Bkz. Nu‘aymi, ed-Déris fi tarihi’l-medaris, I-1l, Beyrut 1990, Il, s. 7-95; Cahid
Baltaci, XV-XVI. Yizyillarda Osmanli Medreseleri I-Il, IFAV Yayinlari, istanbul
2005; Ahmet Giil, Osmanli Medreselerinde Egitim-Ogretim ve Bunlar Arasinda
Déaru’l-Hadislerin Yeri, TTK Yayinlari, Ankara 1997.

6  ibn Hallikan, Vefeyat, IV, s. 4; Sakir Gozltok, “Medreselerin Ortaya Cikisi ve ik
Medreseler”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler
Uluslararasi Sempozyumu, 1-Il (05-07 Ekim 2012 Mus/Tirkiye), M.S.U. Yayinlari,
Mus 2013, I, ss. 199-216.

7 |bn Seddad, Eba Abdillah izziiddin Muhammed b. Ali b. ibrahim, el-A‘aku’-hatire i
zikri Gmerd’i’'s-Sé&m ve’l Cezire, (thk. Yahya Zekeriyya Abbéare), Dimask 1953, s.
107.
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ifade etmeliyiz. Dolayisiyla dért mezhebin merkezde yer aldigi medrese gele-
neginin Mistansiriyye Medresesi ile bagladigi sdylenebilir.

Mustansiriyye Medresesi’'nin dinf ilimlerle birlikte tabii/akli olarak ad-
dedilen ilimlerin (tip, matematik, kimya ve biyoloji gibi) tek ¢ati altinda tedris
edildigi ilk kurum olmasi da kendinden 6nce kurulan medreselerde gérulme-
yen bir 6zelliktir. Mistansiriyye’nin sahip oldugu bu 6zelligi kendisinden sonra
Bagdat, Misir/Kahire ve Sam/Dimask’ta kurulan birgok medresede gérmek
mUmkindir. Melik Salih  Necmiddin EyyOb tarafindan Misir/Kahire’de
641/1243 yilinda kurulan Medresetii’s-Salahiyye,® Bagdat'ta 649/1251 yilinda
kurulan Medresetii’l-Besiriyye, 662/1263 yilinda yine Misirda insa edilen
Medresetii’z-Zahiriyye, 671/1272 yilinda Bagdat'ta kurulan Medresetii’l-
‘lsmetiyye, hicri yedinci ylzyilin sonlarinda (684'te) insa edilen Medresetii’-
Mansdriyye, 703/1303 yilinda Sultan Melik Muhammed b. Kalav(n tarafindan
Misirda ingsa edilen Medresetii’'n-Nasiriyye, 788’'de Misirda kurulan Medrese-
ti’l-Berkdkiyye, hicri sekizinci asrin sonlarinda Bagdat'ta insa edilen Medrese-
ti’l-Mes‘udiyye, 811/1408 tarihinde Misirda kurulan Medresetii’l-Cemaliyye,
Mekke'de 814/1411-12’de yapilan Medresetii’l-Meliki’l-Mansar® adli medrese-
ler MUstansiriyye Medresesi'nden sonra kurulup bu kurumla benzer 6zellikler
gOsteren egitim kurumlaridir.

Makalede dncelikle Mustansiriyye Medresesi'nin kurulusu ve kurulus
amaglarindan bahsedilecektir. Daha sonra medresenin vakfiyesi, 6gretim
kadrosu ve takip edilen ydntemlerden hareketle 6dretim programi ve egitim
anlayisi Uzerinde durulacaktir. Dolayisiyla Mustansiriyye Medresesi’nin vakfi-
yesinde belirtilen sartlar ve buranin 6gretim kadrosundan hareketle kurumun
O6gretim programinin tespit edilmeye calisiimasi makalenin temel amacini
olusturmaktadir. Makalenin diger bir amaci okutulan ilimler ve takip edilen
yontemlerden hareketle medresenin egitim anlayisinin ortaya konulmasidir.
Makalede ayrica Mustansiriyye Medresesi'nin Nizdmiye medreseleri gibi ken-
disinden dnceki medreselerden farkli olarak getirdigi birtakim yeniliklere de
deginilecektir.

8 Makrizi, Hitat, Il, s. 375.

9  Medreselerle ilgili daha ayrintilh bilgi igin bkz. Makrizi, Hitat, Il, s. 362 vd.; NAci
Ma'ruf, Tarihu Ulemai'l Mustansiriyye, |, s. 30-32.
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Miistansiriyye Medresesi’nin Kurulusu ve Kurulugs Amaglari

Medresenin banisi Eba Cafer Mans(r Mistansir-Billah (623-640/
1212-1242), 588/1192 tarihinde dogdu. Babasi Zahir Biemrillah’in (622-
623/1225-1226) 8limi Uzerine Abbasilerin otuz yedinci halifesi oldu.1° ilim
adamlarina deger veren Mustansir-Billah, imar faaliyetlerine buyuk bir ihtimam
gOstermis, bunun neticesinde Bagdat'ta birgok cami, mescit, medrese, ribat,
han, maristan/bimaristan, misafirhane ve kopri insa ettirmistir.’ “Benim icin
altin ile toprak arasinda fark yoktur’diyen'? Miustansir-Billah, kurmus oldugu
bu miesseselere buyiik miktarda para tahsis ederek onlari zengin vakiflarla
desteklemistir.

Mustansir-Billah’in daha 6nce Biyik Selguklularin veziri Nizdmdal-
mulk’in yaptidi gibi cok sayida medrese insa ettirdigini tarihi kaynaklardan
o6grenmekteyiz. Ancak kaynaklarda bu medreselerin isimleri teker teker zikre-
dilmemekte, etkisi ve séhreti bakimindan daha ¢ok Mustansiriyye Medresesi
adi 6n plana gikmaktadir.’® Ne var ki ayni kaynaklar Mistansiriyye Medrese-
si'yle ilgili olarak da ayrintilara girmeden genel bilgiler vermekle yetinmektedir.
Dolayisiyla kaynaklar tarafindan medresenin yapisi, isleyisi, egitim faaliyetleri
gibi 6nemli konularda dogrudan bilgilerin verilmedigi, bu tur bilgilerin daha ¢ok
medresenin insasinin tamamlandigi yila dair kayitlar ile medresede gorev
yapan alimlerin biyografilerinde yer aldigi1 gérilmektedir.

Bagdat/Rusafe’de Dicle nehrinin kiyisinda kurulan 4 Mistansiriyye
Medresesi’nin!® yapimina 625/1227-28’de baglanmig!® ve insaat 631/ 1233-34

10 smail Yigit, “Mistansir-Billah”, DIA, istanbul 2006, XXXII, s. 118.

11 jbni’l-Fuvati, el-Havadisu’l-cami'a ve tecérubi'n-néfia fil mieti’'s-sabi‘a, Beyrut
2003, s. 128; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, XVII, s. 260; Kutubi, Muhammed b.
Sakir, Fevaéti’l-vefeyat ve’z-zeyli aleyhd, |-V (thk. lhsan ‘Abbas), Daru Sadr,
Beyrut 1973, 1V, s. 170; Suydti, Tarihu’l-Hulefa, Beyrut 2003, s. 361.

12 |bni't-Tiktakd, el-Fahri fil-4dabi’s-sultaniyye ve diivelil-isldmiyye, Daru Sadir,
Beyrut ty., s. 330.

13 bnii't-Tiktak3, el-Fahrf, s. 330.

14 Eb(’l-Fida, imadiddin ismail b. Ali b. Mahmad el-EyyQbi, el-Muhtasar i ahbéri't-
tarihi’l-beger, 1-IV (thk. Muhammed Zeynuhum-Muhammed Azb-Yahya Sid Hise-
yin), Dari’l-Me’arif, Kahire, 1998-99, lIl, s. 208. Sami es-Sakkar-Nebi Bozkurt,
“Mustansiriyye Medresesi”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, ss. 121-123; Strika, Vincen-
zo, “Al-Mustansirlyya Madrasah” (Inside The Islamic Architecture of Baghdad), Na-
poli 1987, pp. 65-70.

15 Sibt ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256) diger tarihgilerden farkli olarak eserinin Halife
Mistansir'in hayatini anlatuigr kisminda bu medreseyi “Satiiyye Medresesi” olarak
isimlendirmektedir. Bkz. Sibt |bnl’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman fi tarihi’l-a‘yan, 1-VII,
8/2, Haydarabad 1952, s. 739.
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yilinda tamamlanmistir.t” Tarih¢i Hamdullah Mistevfi (6. 740/ 1340’tan sonra)
ise Mustansiriyye Medresesi'nin 632/1234-35 yilinda tamamlandigini belirt-
mektedir.18

Mezhep farkliliklarina ragmen bitin Mislimanlarin koruyucusu ola-
rak herkesi tek cati altinda toplamasi halifenin ve dolayisiyla halifeligin gorev-
leri arasinda sayilabilir. Bagdat sehrinin dnceden oldugu gibi islam diinyasinin
kultir merkezi olma konumunu saglamlastirmak, Muslimanlarin fikri birligini
yeniden tesis etmek, bitin mezheplere ayni mesafede oldugunu géstermek
ve onlara esit bir sekilde 6Frenim firsati vermek de bu baglamda zikredilebilir.
Bunu saglamada egitim-6gretim kurumlarinin ve burada gorev yapan alimlerin
onemli bir rol Ustlendigi sdylenebilir. Halifenin bu hedefleri gergeklestirmek
amaciyla ise boyle bir kurum tesis etmekle basladigi ve Mistansiriyye Medre-
sesi'ni kurdugu dastnilebilir. Dolayisiyla Halife Mistansir'in tek bir mezhebin
merkezde yer aldigi medreselerin kurulmasinin Muslimanlar arasinda tam
olarak bir birlik saglayamadigi ve mezhebi taassubun neden oldugu kavgala-
rin Musliman birligini zedelemesinin énine gegmek gerektigi dislincesinden
hareketle Mistansiriyye Medresesini kurmus olmasi muhtemeldir.°

Mustansiriyye Medresesi'nin kurulmasindaki diger bir amacin halife-
nin/halifeligin sanina yarasir intisamli bir milessese insa ederek islam diinya-
sinda Abbasi halifeliginin eskiden oldudu gibi tek egemen gi¢ oldugunu gos-
terme dislincesini tasidigi ifade edilebilir. Yani kisacasi Abbasi halifesinin
gerek bir zamanlar Buveyhi ve gerekse Buyik Selguklular'in egemenlikleri
altinda kaybettikleri niifuzlarini tekrar kazanmak istemelerinin?® medresenin
inga edilmesinde etkili oldugu iddia edilebilir.

16 Zehebi, Tarihul-islam, XLV, s. 27.

17" Nahcivani, Hindusah b. Sencer b. Abdullah Sahibi, Tecéaribu’s-selef der tevarihu
hulefa ve viizerai isan, (nesr ve tashih: Abbas ikbal), Tahran 1313/1895, s. 347-
349; Zehebi, Diivelii’l-islam, I-1l, Beyrut 1999, Il, s. 142; Zehebi, el-iber fi haber
men gaber, lll, s. 209; ibni’l-Imad, Sezeratu’z-zeheb, VII, s.257.

18 Hamdullah Mustevfi, Tarth-i Guzide (thk. Abdilhlseyin Nevai), Tahran 1364/1945,
S. 368-69. Arslan Terzioglu ise Mistansiriyye Medresesi’'nin 1223’te kuruldugunu
soyliiyor. Bkz. Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, istanbul 1992, VI, s. 169. Ancak
ana kaynaklar baglaminda ele alindiinda medresenin bu tarihte kurulmadigi
ortaya gikmaktadir.

19 Kargllagtirma igin bkz. Hisham Nashabe, Muslim Educational Institutions, Beirut
1989, s. 67.

20 Bu geligmeler ve Abbasi Halifeleri ile BulylUk Selguklu sultanlari arasindaki
cekismeler hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Nadir Ozdemir, Bagdat'ta
Tiirk Egemenligi (1055-1157), Kbmen Yayinlari, Konya 2008.
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Abbasilerin son asrindaki kltirel hareketlenmenin nedeninin eski ih-
tisaml gunlerine geri ddnme arzusundan kaynaklandigi ileri strdlebilir. Kalta-
rel alandaki bu hareketliligin diger bir nedeni de Bagdat'in uzun bir sireden
beri siyasi, askeri ve ilmi merkez konumunda bulunmasi dolayisiyla buranin
mevcut imi ve kiiltirel atmosferi ve mesela Nizamiye medrese geleneginin
etkisidir. Halife Mistansir-Billah’i yeni ve blyilk bir medrese inga etmeye sevk
eden amiller arasinda bu ilmi ve kdiltiirel atmosferin etkili oldugu séylenebilir.?*

Biylk Selguklu Devleti, Abbasi halifesini/halifeligini Sii-Buveyhi-lerin
tasallutundan kurtardiklari zaman islam diinyasinin siyasi ve askeri hakimiye-
tini buylk oranda saglamislardi. Biyilk Selguklular bu egemenliklerini sadece
siyasi ve askeri alanla sinirlandirmamis, bunun yaninda Tugrul Bey'den itiba-
ren gerek Sultan Alparslan ve gerekse Sultan Meliksah déneminde 6zellikle
Bagdat merkezli olmak Uzere ilmf ve kdltirel faaliyetler yogunluk kazanmistir.
Bu amagla birgok medrese, mescit, han, ribat kurmus Batini ydnelimlere kargi
sadece siyasi ve asker alanda degil, ayni zamanda ilmi/disiinsel anlamda da
micadele etmislerdi. Stinni disinceye bagl olmayan dijer mezhep ve akim-
lara kargi oldukga mesafeli duran?? Mistansir-Billah’in bu faaliyetlerin bir
uzantisi olarak Mustansiriyye Medresesi’ni dider gayri Sunni anlayis ve du-
suincelere kargi Ehl-i Stinneti gliclendirme konusunda Nizdmiye Medreseleri-
ne yardimci olmak gibi bir amagcla kurdugu sdylenebilir. Her ne kadar o dénem
icin birden fazla medresede gdrev yapmak olagan bir durum olsa da bazi
muderrislerin hem Bagdat Nizdmiye Medresesi'nde hem de Mustansiriyye
Medresesi’nde ders vermesi bu amaci ve dayanismayi gostermesi agisindan
onemlidir. Meseld Mdustansiriyye Medresesi’nin ilk muderrisi olma payesini
taglyan ibn Fadlan (6. 631/1233), ayni zamanda Nizadmiye Medresesi'nde de
dersler vermistir.22 Yine 6nceleri Nizdmiye Medresesi’nde ders verirken daha
sonra azledilip Mustansiriyye Medresesi’nde ders vermeye baslayan Mahm(d
Zencani?* (6. 656/1258) de burada zikredilmesi gereken isimler arasinda yer
almaktadir. Bunlarin disinda devletin hukuki, adli, idari ve egitici (kadi, mider-

2L Hisham Nashabe, Muslim Educational Institutions, Beirut 1989, s. 67 vd.

22 |pn Vasil, Miiferriciil-kiirdb, V, s. 315-316. Miistansir-Billah’in Ali evladina biiyiik
deger verdigi hatta vezirlik dahil nemli devlet gérevlerine Siileri tayin ettigi (ismail
Yigit, “Mistansir-Billah”, DIA, XXXII, istanbul 2006, s. 118.) bilinmekteyse de yikici
ve dislayici fikriyyatlarindan &tiirii ayni seyi Siiligin bir kolu olan ismaililik-Batinilik
icin sbylemek zor olsa gerek.

23 Siibki, Tabakat, VIII, s. 107-108; ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, VII, s. 257; YA&fi,
Ebd Muhammed Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Suleyman, Mir’ati’l-cenén ve ‘ibreti’l-
yakzan fi marifeti ma yu‘teberu min havadisi’z-zaman, I-1V, Beyrut 1997, 1V, s. 60.

24 NAci Ma’raf, Tarihu Ulemai’l-Mustansiriyye, I-1l, Kahire 1976, 1, s. 135.
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ris, fakih, maftd, vaiz, imam gibi) kadro ihtiyacinin karsilanmak istenmesi de
medresenin kurulus amaglari arasinda zikredilebilir.

Miistansiriyye Medresesi’nin Vakfiyesi

Medreselerle ilgili en dogru, guvenilir ve kapsaml bilgilere ulasilabile-
cek temel kaynaklardan birisi de vakfiyelerdir.

Mustansiriyye Medresesi vakfiyesinin tam metni elimizde olmadigin-
dan biz daha ¢ok klasik tarih kaynaklarinda medrese hakkinda verilen ve gogu
daginik halde bulunan bilgilerden hareketle bu medresenin vakif sartlarini
tespit etmeye calisacagiz. Bu noktada ibnii’l-Fuvati’ye (6. 723/1323) nispet
edilen “el-Havédisu’l-cami‘a ve tecéribii’'n-néfi’a fi mieti’s-sabi‘a® adli eseri 6n
plana ¢cikmaktadir. Ancak burada medresenin vakfiyesinin daha ¢ok éne ¢ikan
sartlarindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu bilgiler de aslinda vakfiyenin bir
dzeti mahiyetindedir. Bunun disinda Zehebi’nin Tarihu’l-isldam adli eserinin
kirk altinci cildinde “Miistansiriyye Medresesi Vakfiyyesi” bashdi altinda da
vakfiyeyle ilgili bilgiler verilmektedir. Ancak burada medresenin egitim-6gretim
islerini diizenleyen sartlardan ¢ok, maddi anlamda buraya vakfedilen mallar
ve bunlarin tutarlari hakkindaki genel bilgiler verilmektedir. Fakat Zeheb, zikri
gecgen eserinin degisik yerlerinde medrese hakkinda daha bagka bircok de-
gerli bilgi aktarmaktadir.

Kaynaklarda tespit edilebildigi kadariyla Mustansiriyye Medresesi’nin
konumuzla ilgili vakfiye sartlari genel olarak sdyle siralanabilir:

- Her mezhepten 62 fakih olmak Uzere toplam 248 fakih medreseye
alinmigtir.26 Burada 6grenim goren 6grencilere diizenli olarak burslar verilmis-

25 Bu eserin ayni zamanda Mistansiriyye Medresesi'nde musrif/hazini'l-kitib
(kGtuphane genel sorumlusu) olarak da calisan (Bkz. Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, |-
IV, s. 1493) ve bundan dolayr da onun verecegi bilgilerin bizim icin son derece
dnemli oldugu ibnivl-Fuvati'ye aidiyeti tartismalidir. Mustafa Cevad bu adi tasiyan
bir kitabi ibnii'l-Fuvati'ye nispet ederek yayimlamissa da daha sonra eserin
muhtemelen Ebu'l-Abbas Muhibbliddin Ahmed el-Alevi el-KerhT'ye (6. 721/1321) ait
olabilecegi séylenmistir. Bkz. Cengiz Tomar, “ibnii'l-Fuvati”, DIA, istanbul 2000,
XXI, s. 48. Ayrica bkz. ibnii’l-Fuvati, Telhisu Mecma‘i'l-adab fi mu‘cemi'l-elkab, IV/I
(thk. Mustafa Cevad), (Nesredenin mukaddimesi).

26 jbniy’l-ibri, medreseye her mezhepten birer miiderris ve yine her mezhepten 75
fakih alindigini séylemektedir. Bu durumda fakih sayisinin 248 degil 300 olmasi
gerekir. Bkz. Ibnii'l-ibri, Tarihu muhtasari'd-divel, Hazimiyye/Libnan 1983, 1994,
s. 425. Bilen, bir konuda derin bilgi sahibi olan gibi anlamlara gelen fakih kelimesi
islam ilimlerinde bir terim olarak tarih igerisinde fikih kelimesinin manasi ile paralel
degisiklikler gegirerek olusmustur. Fikih usult alimleri ise bu kelimeyi “Mictehid”
anlaminda kullanmistir. Ancak miuctehidlerin azaldigi, dar anlamda fikih ilmiyle

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 309-337



Miistansiriyye Medresesi’nde Egitim-Ogretim Faaliyetleri | 317

tir. Bunun disinda burada okuyan talebeler i¢in yeterli miktarda et, tatli, mey-
ve, sabun, yatak, kagit, kalem, mirekkep vs. saglanmasi ve talebelerin yeme,
icme ve barinma gibi hizmetlerini ylritecek yeterli sayida hizmetgi alinmasi
sart kosulmustur.

- Fikih mektepleri disinda medrese blinyesinde bir dari’l-hadisin yer
almasi ve buraya 6zellikle hadis alaninda uzman bir hadis seyhinin ve hadis
ilmiyle ugrasacak on hadis talebesinin alinmasi ve hadis derslerinin cumarte-
si, pazartesi ve persembe glnleri yapilmasi sart kosulmustur. Hadis seyhine
yardimci olmak igin iki tane karinin atanmasi da vakfiyenin sartlar arasinda
yer almistir. Yine bu dari’l-hadiste 6grenim géren 6grenciler i¢in burs verilme-
si ve bunlarin ihtiyaglarini karsilayacak hizmetgilerin tahsis edilmesi de belirti-
len sartlar arasindadir.

- Medreseye bitisik ve otuz yetim gocugun kalabilecedi kapasiteye
sahip bir yerin yapilmasi da yine sartlar arasindadir. Ayrica burada kalacak
gocuklarin yine buraya atanacak salih/muttaki bir mukriden2?” Kur'an okumalari
ve yine bir muidin Kur'an’i ezberleme hususunda onlara yardimci olmasi da
sart kosulmustur. Buradaki 6grencilerin Kur'an’in yani sira hadis ile de ugras-
malar gerekli gérilmustur. Ayrica buradaki ¢cocuklarin bakimlarinin saglikh bir
sekilde yuruyebilmesi icin hizmetgilerin alinmasi da yine 6ngdrilen sartlar
arasindadir.

- Her mezhebe gére namaz kildirabilecek ve Kur'an-1 Kerim'i yedi ki-
raat Uzere okuyabilecek bir imam ve bir dai/muiezzin olmasi, aylik on kirat

verilmesi, Ramazan ayinda maaslarinin iki katina ¢ikariimasi sart kogulmustur
28

miuictehid olmayan fikih alimlerinin mesgul oldugu ¢aglarda (V./XI. ylzyildan sonra)
yaygin olarak mictehid olmayan fikih alimlerine (mukallid) de fakih denmistir.
Hayreddin Karaman, “Fakih”, DIA, istanbul 1995, XXII, s. 125-126. Kelimenin
buradaki anlami ile yiiksek dizeyde fikih ilmi tahsil eden talebelerin kastedildigi
sdylenebilir.

27 Kari, kurré vb. sekillerde de ifade edilen mukri, Kur'an ve Kiraat ilmi konusunda
uzman, kiraat imamlarinin Kur'an'in okunusu baglaminda ihtilaf ettikleri noktalari
O6grenen, Ogreten ve nakleden kigilere verilen genel bir addir. Bkz. Abdulhamit
Birisik, “Kiraat”, DIA, XXV, Ankara 2002, s. 426 vd. Muslimanhgin ilk devirlerinde
okuma bilenlerin miktari az oldugundan Kur'an-i Kerim'i okuyanlari diger
Muislimanlardan ayirmak igin Kurrd kelimesinin kullanildigina dikkat edilmelidir.
Bkz. Corci Zeydan, Isldm Medeniyeti Tarihi (trc. Zeki Megamiz), Ugdal Nesriyat,
istanbul 1976, 1, s. 119. Ayrica zaman zaman hadis okuyucularina da “kari”
denildigi unutulmamalidir. Bkz. Jonathan P. Berkey, Ortacag Kahire’sinde Bilginin
intikali, Klasik Yayinlar, istanbul 2015, s. 244. Buradaki kari ile hadis derslerinde
hadis seyhine yardimci olan “mistemli’lerin kastedildigi iddia edilebilir.

28 Meliki'l-Esref el-Gassant, ‘Ascedii’l-mesbik, s. 460.
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- Medrese bilnyesinde mustakil bir dari’t-tib/dari’s-sifanin insa edil-
mesi istenmigtir. Tipla ilgili teorik ve pratik dersleri vermesi icin Misliman ve
kendi alaninda uzman bir tabibin atanmasi sart kosulmustur. Tabibin gorevleri
arasinda her gun erkenden gelip medresede kalan talebeleri muayene etmek
de bulunmaktadir. Bunun disinda tabibin buraya gelecek diger hastalarla da
ilgilenmesi ve bu hastalarin hastaliklarini tedavi etmek maksadiyla verecegi
ilaglarin temini konusunda yardimci olmasi da sart kosulmustur. Ayrica tip
ilmiyle ugrasacak on Misliman 6drencinin buraya alinmasi yine vakfiyede
belirtilen sartlar arasindadir.

- Bunlarin disinda Arapga/nahiv, ferdiz ve matematikle ugrasacak ta-
lebelerin kabul edilmesi de vakfiye sartlari arasinda yer almigtir.?®

- Kitiphanenin, fakihlerden inceleme ve istinsah yapmak isteyenlere
tahsis edilmesi, onlar igin kagit, kalem, mirekkep vs. temin edilmesi medre-
senin vakfiye sartlari arasindadir.2°

Miistansiriyye Medresesi’nin Ogretim Kadrosu

Mdistansiriyye Medresesi'nde goérev alacak muderrislerin atanmasi
belli sartlara bagliydi. Fikih, hadis ve tib medresesinde goérevlendirilecek mu-
derrisler, kendi alanlarinda yetkin, ali isnad sahibi, fetva verme yetkisine sa-
hip, Bagdat gibi merkezlerde ilmi yonu ile taninan ve bilinen kimseler arasin-
dan secilmekteydi.3! Hiseyin b. Eb(I-Kasim el-Bagdadi en-Nili (6. 712/1312-
1313) zikredilen nitelikleri haiz birisiydi. Nili, Bagdat Kadr'l-Kudati ve Maliki
fikhi ile Nahiv konusunda dénemin 6nde gelen alimlerinden biriydi. Abdullah
b. Abdurrahman es-Sarmesaht (6. 669/1271) vefat ettiginde yerine muderris
olarak atandi.32 Yine Takiytddin ed-Dak(ki (6. 733/1332-1333) 6llince onun
yerine kendisi de S$Safit mezhebine mensup, Bagdat Kadr'l-Kudati Kutbeddin
Eb(’l-Fedail Muhammed b. Omer b. Fadl et-Tebrizi’'nin (6. 736/1335-1336)
gecmesi®® buraya alinacak muderrislerin donemin 6nde gelen alimleri arasin-
dan secildigini gostermektedir. Vakfiye ve medresenin 6gretim kadrosundan
hareketle muderrislerin; entelektiel ve alana hékimiyet yoniinden yeterli ve

2 jbniyl-Fuvati, el-Havadisu’l-cami‘a, s. 61; Irbili, Hulasatii’z-zehebi’l-mesblk
muhtasar min siyeri’l-maldk, s. 212.

30 Naci Ma'r(f, Tarihu Ulemai’l-Mustansiriyye, 1, s. 333.
31 Naci Ma‘raf, Tarihu uleméi’l-Miistansiriyye, |, s. 38, 84.

32 Burhaneddin ibn Ferhdn, ed-Dib4ciil-miizheb, I-1l (thk. ve talik: Muhammed el-
Ahmedi Ebi’'n-N0r), Kahire 1972.

33 |bn KesTr, el-Bidaye, XVIII, s. 387.
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donanimh olmalarina, énceki ilmT birikimin farkinda olmalarina dikkat edilmis-
tir. Zira bir miderrisin talebelerine bilgi aktarabilmesi igin ¢ok iyi egitim almig
olmasi ve dgretim ydntemleri konusunda da belli bir yeterlilige sahip olmasi
gerekmekteydi. Mistansiriyye Medresesi'ne alinan muderrislerin her birinin
kendi alaninda uzman kisiler olmalarinin sart kosulmasi bunu gdstermektedir.
Medresenin vakfiyesinde yer alan “...hadis senedinde uzman bir hadis seyhi-
nin alinmasi...”, “...tipla ilgili teorik ve pratik dersler vermesi igin Miisliiman ve
kendi alaninda uzman bir tabibin atanmasi...”* gibi ifadeler zikredilen bu ye-
terlilik ve donanim sartina vurgu yapmaktadir. Sadece muderrislerin degil
buraya alinacak talebelerin de temel egitimlerini almis belli bir seviyeye ulas-
mis talebeler olduklar ileri surllebilir. Zira MUstansiriyye Medresesi'ne alina-
cak talebeler rastgele alinmayip burada 6grenim goérmek isteyenlerin belli bir
bilgi birikimine sahip olmalari gerekmekteydi. Mesela burada fikih dersi almak
isteyen 6grencilerin daha 6nce bu alanda belli bir alt yapiya sahip olmalari
beklenmekteydi. Bu ylzden buraya alinacak o6grenciler fukahd arasindan
secilmektes® ve bunlara “fakih” denilmekteydi. Bu 6drencilerden biri déneminin
en 6nemli masiki nazariyatgisi, bestekar ve icracilarindan biri olan Safiyiddin
el-Urmevi el-Mugdanni (6. 693/1294)'dir. el-Urmevi Mustansir-Billah zamanin-
da (1226-1242) daha cocuk sayilabilecek bir yasta S$afii fikhi tahsil etmek
Uzere Bagdat’a gelmis ve burada Safil fikhina yonelik dersler veren bir mider-
risten Safit fikhi okumustur.38 Urmevi, Safif fikhi disinda insa sanati, siir, ede-
biyat, Arapca, tarih, hilaf ilmi, masiki ve hisn-i hat gibi daha birgok alanda ve
6zellikle de hat ve muzik konusunda devrinin 6nde gelen alimlerinden biri
olmustur. Farkli ilimlerdeki bu kabiliyetlerinden dolayi Halife Musta‘sim ddéne-
minde bir sire medresenin kiitiphanesinde de goérev almistir.3” Bu durum
Mustansiriyye Medresesi'nin o dénemdeki ilmi seviyesini gdstermesi agisin-
dan énemli bir husutur.

Medresede gbrev yapan miiderrislerden bazilari su sekilde siralanabi-
lir:38

Muhyiddin EbG Abdullah b. Fadlan el-Bagdadi (6. 631/1233): ibn
Fadlan, babasindan fikih tahsili aldiktan sonra degisik ilim merkezlerine yolcu-

34 |bni’l-Fuvati, el-Havadisu’l-cami‘a, s. 61.

35 Naci Ma‘ruf, Tarihu ‘Uleméi'l-Mustansiriyye, |, s. 38.

3 Naci Ma'ruf, el-Urmevi'nin bu sirada vyaklasik on sekiz yasinda oldugunu
sdylemektedir. Bkz. Naci Ma’ruf, Tarihu Ulemai'l-Mustansiriyye, 1, s. 168.

87 Kutubt, Fevétil-vefeyat, Il, s. 411-413.

38 Medresenin 6gretim kadrosu ile ile ilgili genis bilgi igin bkz. Naci Ma‘ruf, Tarihu
‘Ulemai'l-Mustansiriyye, I-11, Kahire 1976.
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luklar yaparak tahsil hayatini devam ettirmistir. ibn Fadlan, o dénemlerde ilim
elde etmede yaygin bir gelenek olan ilmi seyahatler yaparak entelektiel biri-
kimini arttirmistir. Horasan’a gittiginde buradaki alimlerle miinazaralarda bu-
lunmasi yolculuk yaptigi ilim merkezlerinde elde ettidi ilmT seviyeyi gdstermesi
acisindan onemlidir. Mezheb?®, hilaf, usal, mantik gibi ilimlerde s6z sahibi olan
ibn Fadlan, Miistansiriyye Medresesi'nin ilk miiderrisi olma payesini tasimak-
tadir. O, Mustansiriyye’deki gorevinin yani sira Nizdmiye Medresesi'nde de
dersler vermistir.40

Muhammed b. Ahmed b. Omer b. Hiiseyin b. Halef (6. 634/1236-
1237): Medresede hadis seyhlidi yapmis bir alimdir. Onun, Mdustansiriyye
dari’l-hadisinde ders veren ilk hadis seyhi oldugu rivayet edilmektedir. Birgok
muhaddisten hadis dinlemistir. ibn Halef, bu muhaddislerden biri olan Eb{’l-
Vakt'tan Buhari’nin Sahihini okumustur. Bagdadi'nin tarihine zeyl yazacak
kadar tarih bilgisine de sahip olan ibn Halefin4 basta Buhari’nin Sahih’ ol-
mak Uzere hadis musannefatinda 6ne ¢ikan muhaddislerin eserlerini okuttugu
soylenebilir.

ion Mukbil el-Vasiti et-Tahhan (6. 639/1241-1242): Fikih tahsilini
Bagdat'ta yapan et-Tahhan, 6zellikle hilaf ve mezheb konularinda ileri bir
seviyedeydi. Fikih diginda farkli hocalardan hadis dersleri de alan ibniil-
Mukbil*2 bu sekilde farkli alimlerden ilim tahsil etmistir. Daha sonra medrese-
lerin birinde muidlik gérevine getirilmistir. MUstansiriyye Medresesi’nin ilk mi-
derrisi ibn Fadlan’dan sonra bu medresenin miderrisligine tayin edilmistir.
Fakat daha sonra bu gérevinden azledilmistir. Bunun yerine kendisine el-
Merzubéani ribatinin genel sorumlulugu verilmistir.43

39 Buradaki “mezheb” kelimesi ile vurgulanmak istenen, oncelikli olarak muntesibi
olunan mezhep ve bu mezhebe ait gérislerin bilinmesi olsa gerektir. Nitekim ibn
Neccér, Zeylu Tarihi Bagdad, XVII, s. 36; Subki, Tabakéat, VI, s. 8; VIII, s. 108;
Zehebi, Siyeru a’lam, XXIll, s. 487'de mezhep kelimesinin bu anlamda kullanildigi
gorilmektedir. Tabii ki bu muderrislerin diger mezheplerle ilgili bilgi sahibi olmadig
anlamina gelmemelidir. Zira muderrisler basta mensubu bulunduklari mezhep
olmak Uzere diger mezheplerle ilgili de detayl bilgi sahibiydiler. Nitekim hilaf ve
hilaf ilminin dogusu ve ilerleyen zamanlarda yayginlik kazanmasi bunun bir sonucu
oldugdu ileri strulebilir.

40 gibki, Tabakat, VIII, s. 107-108; ibnil-imad, Sezeratii’z-zeheb, VII, s. 257; Yafi1,
Mir’atii’l-cenan, 1V, s. 60.

41 zehebl, Tarihu’l-Islam, XLVI, s. 212.
42 SUbki, Tabakat, VIII, s. 187.
43 Zehebl, Siyeru a’lam, XXIll, s. 104-105; ibn Kesir, el-Bidaye, XVII, s. 258-259.
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Mahm(d ez-Zencani (6. 656/1258): Tefsir, hadis, mezheb, hilaf ve
us@l gibi ilimlerle mesgul olmus ve bu ilimlerde ileri bir seviyeye ulagmistir.
Onceleri Nizamiye Medresesi'nde ders vermis daha sonra ise bu gorevinden
azledilmistir. Zencani Nizadmiye’den azledilmesi Gizerine Mustansiriyye Medre-
sesi'nde dersler vermeye baglamigtir.44

Ahmed b. Abdulvéhid b. Meriyy (6. 667/1268-1269): Kendisi Safil
mezhebine mensup bir fakihtir. Ozellikle fikhin ferdiz kisminda éne ¢ikan bu
zat bir yandan ders almakta diger yandan da Mistansiriyye Medresesi'nde
muidlik gérevini yerine getirmekteydi.*>

Zilfikar b. Muhammed b. Esref b. Muhammed (6. 685/1286-1287):
Bagdat'ta farkli hocalardan dersler alip belli bir seviyeye ulasan Zilfikar b.
Muhammed, Miistansiriyye Medresesi'ne gelmis ve burada dersler vermigtir.46
Kendisi Safil oldugu icin burada Safii fikhina yénelik dersler verdigi sdylenebi-
lir.

Abdullah b. Muhammed b. Hammad b. Ali el-Vasiti el-Akdli (6.
728/1327-1328): el-Akli yaklasik olarak kirk yil gibi uzun bir siire Mistansi-
riyye Medresesi’nde muderrislik yapmistir. Hadis dinlemis ve bu konuda uz-
manlasmis olan el-AkQITnin%” Miistansiriyye’de Safit fikhi disinda hadis ders-
leri verdigi ileri surdlebilir.

Muhammed b. Ali b. Sa‘id b. Ebl Nasr (6. 639/1241-1242): Mustansi-
riyye Medresesi’nde nahiv ile ilgili dersler vermistir.48

Abdurrahman b. Omer b. Eb{’l-Kasim (6. 640/1242-1243): Onceleri
Hanbeli mezhebi mensuplar i¢cin Besiriyye Medresesinde dersler vermistir.
Daha sonra ise ibn Ukberi’nin ardindan Miistansiriyye Medresesi'nde dersler
vermeye baglamigtir. Farkli ilimlerle ilgili olmak Uzere eserler de yazan bu
zatin yazmis oldugu eserler arasinda Cami’u’l-uldm fi’t-tefsir, el-Havi, el-Kafi
fi serhi’l-Hireki, es-Safi fil-mezheb*® adl eserler zikredilebilir. Eb{J’l-Kasim’in
yazmis oldugu bu eserleri medresede okuttugu ile ilgili elimizde kesin bir kayit
olmamasina ragmen bu kitaplari verdigi derslerde takip ettigi sdylenebilir.

44 Naci Ma’ruf, Tarthu Ulemai'l-Mustansiriyye, |, s. 135.
45 7ehebfi, Tarihul-Islam, IL, s. 234.

46 Zehebi, Tarihu’l-Islam, LI, s. 217.

47 |bn Kesir, el-Bidaye, XVIII, s. 308.

48 Zehebl, Tarihu’l-islam, XXXXVI, s. 414.

49 7ehebl, Tarihu’l-islam, LI, s. 188.
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ibn Neccar (6. 643/1245-46): 578/1182'de dogan ibn Neccar daha on
yasindayken birgok hocadan dinf ilimlerle ilgili dersler almistir. On bes yasina
geldiginde daha 6nce aldigi hadis dersleri kendisini bu alanda yetkin biri yap-
mistir. Hadis ricaline olan meraki sonucu tarihle de ilgilenmistir. Hatta Hatib
el-Bagdadi’nin meshur eseri Tarihu Bagdad’ina yazdidi Zeylun ala Tarihi Me-
dineti’'s-Selam adli meshur eserini yine bu yaslarda yazmaya basladigi gelen
rivayetler arasindadir. ibn Neccar kiiclik sayilabilecek yaslardan itibaren bag-
ladigi ilim yolculugunda ¢ok sayida ilim merkezi dolasarak déneminin 6nde
gelen birgok aliminden dersler almistir. isfahan, Herat, Misir, Dimask, Hicaz
ve Merv gibi birgok ilim merkezini dolasan ibn Neccar, buralarda kadin erkek
ic binden fazla kisiden ders almistir. ibn Neccarn ilim udruna yapti§i bu
yolculuk yirmi yildan fazla siirmis olup bu siire zarfinda edebiyat, tarih, hadis,
nahiv ve kirdat alaninda bir¢gok hocadan ders almis ve bu alanlarda yetkin bir
alim olmustur. Bu yetkinligin bir sonucu olarak bu alanlarda ¢ok sayida eser
yazmistir. ibn Neccar ilim elde etmek icin yapmis oldugu yolculuklarin ardin-
dan Bagdat’a gelmis ve Mustansiriyye Medresesi'nde bir grup muhaddisle
birlikte hadis dersleri vermistir.5° ibn Neccar Bagdat Nizamiye Medresesine
bin dinar degerinde kitaplarla dolu iki kitiphanesini de Nizadmiye medresesi
kittiphanesine vakfetmistir.5!

Kameruddin Eb( Abdullah Muhammed b. Ali (643/1245-46): Nizamiye
Medresesi'nde ($afil) fikhi okuyan Kameruddin Muhammed, Mdistansiriyye
Medresesi agildiginda burada hisab ve feraizle ilgili dersler vermigtir.52

Muhammed b. Ebd Bekr Abdullah b. Eb0’s-Sa’adat (6. 648/1250-
1251): Mustansiriyye Medresesi'nde bir sire de olsa muidlik yapan Hanbeli
alimlerden biridir. Bu zat burada bir yandan Hanbeli fikhi okumus bir yandan
da burada verilen dersleri talebeler igin tekrar etme gorevi Uistlenmistir.53

Ebd’l-Fadl Abdurrahman b. Abdisselam b. ismail el-Lemganiyy (6.
649/1251-1252): Farkh hocalardan fikih ve hilaf ilimlerini okudu. Babasinin
Olimu Gzerine Bagdat'taki Eb0 Hanife Medresesi’nde muderrislik yapti. Daha
sonra Safil kadrl-kudat ibn Fadlan’in naipligini, ondan sonra ise Hanbeli
kadr'l-kudat Eb( Salih Nasr b. Abdurrezzak’in naipligini yapti. Bundan sonra

50 jbn Kesir, el-Bidaye, XVII, s. 283-284; Zehebi, Siyeru alam, XXIII, s. 131-134;
Subki, Tabakat, VI, s. 99-100.

51 jbn Kesir, el-Bidaye, XVII, s. 284.

52 |bnirl-Fuvatl, Mecma‘u'l-4dab fi mu‘cemil-elkab, 1-VI (thk. Muhammed Kazim),
Tahran 1416 (hicri/semsi), lll, s. 463-464.

53 7Zehebfi, Tarihu’l-Islam, lIIL, s. 402.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 309-337



Miistansiriyye Medresesi’nde Egitim-Ogretim Faaliyetleri | 323

da Abdurranman b. Mukbil el-VasitPnin naipligini yapan ibni’l-Megani, bu
zatin vefatindan sonra 633 yilinda kadrl-kudatlik goérevine getirildi. 635 yilinda
Miistansiriyye Medresesi'ne miiderris olarak atanan ibni’l-Megani burada
Hanefi fikhina yonelik dersler vermistir.54 Bu durum bizlere medresede mider-
rislik yapan alimlerin ayni zamanda farkli gérevlerde de istihdam edildiklerini
gOstermektedir.

Ahmed b. YGsuf b. Abdulvahid b. YOsuf (6. 649/1251-1252): Kendisi
Hanefi fakihlerinden olup Mustansiriyye Medresesi'nde ders vermek Uzere
Bagdat’a davet edilmistir. O da bu davet lzerine Bagdat'a gelmis ve Mistan-
siriyye Medresesi'nde bir miiddet Hanefi fikhina yonelik dersler vermistir.
Daha sonra izin isteyerek Haleb’e dénmustir. Ahmed b. YOsuf burada da bos
durmamis Heddadin denilen bir medresede dersler vermistir. Ayrica o daha
sonra Sungursah ribatinin da genel sorumlulugunu Ustlenmis ve burada da
ders vermeye devam etmistir.5°

ibni’l-ibri el-Bagdadi (6. 667/1268-1269): Miistansiriyye Medresesi
acilip egitim-6gretim faaliyetlerine baglamasiyla muidlik gorevine getirilen
ibni’l-ibri, daha sonra ibni’l-Megani’nin vefati tizerine burada Hanefi fikhin
o0gretmek Uzere miderris olarak tayin edilmigstir.5¢

Abdullah b. Abdurrahman eg-$armesahi (6. 669/1271): Bircok alim-
den fikih, hadis gibi ilimlerle ilgili dersler alarak dzellikle Maliki mezhebi konu-
sunda déneminin dnde gelen alimlerinden biri olmustur. Daha sonra Bagdat’a
gelmis ve buradaki birgok hocayla gorismustir. Bu arada Halife Mustansir ile
de goérisen Sarmesahi, Halife tarafindan buyuk bir izzet ve ikram gérmustur.
O daha sonra bizzat Halife tarafindan Mustansiriyye Medresesi’ne muderris
olarak tayin edilmis ve burada uzun siire Maliki fikhi okutmustur.5”

Abdullah b. Abdurranman b. Omer (6. 669/1270-1271): Maliki mez-
hebinin 6nde gelen alimlerinden biri olan bu zat Mistansiriyye Medresesi'nde
dersler veren miiderrisler arasindadir. Oldiikten sonra yerine ders vermek
Uzere kardesi ge¢cmistir. Hem kendisi hem de kardesi Maliki mezhebine men-
sup olduklarindan burada Maliki fikhina yonelik dersler vermislerdir.58

54 7Zehebfi, Tarihul-Islam, XLVII, s. 420; ibn Kesir, el-Bidaye, XVII, s. 315.
55 Zehebi, Tarihu’l-islam, XLVII, s. 412-413.

5 Naci Ma’r0f, Tarihu Uleméi’l-Mustansiriyye, |, s. 180.

57 Naci Ma’raf, Tarihu Ulemai'l-Mustansiriyye, 1, s. 125.

58 Bkz. Zehebt, Tarihu’l-Islam, IL, s. 282-283; ayrica bkz. L, s. 123.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 309-337



324 | Ahmet Beken

Hiseyin b. iyaz (6. 681/1282-1283): Miistansiriyye Medresesi'nde
Arapca dersleri ve 6zellikle de nahivle ilgili dersler vermistir.5°

Semsuddin Ibn Sabbag (6. 683/1284-1285): Kaynaklarin dénemin
onemli tip alimleri arasinda gosterdigi Ibn Sabbag, Mistansiriyye Medrese-
si'nde tipla ilgili dersler vermistir.5°

Muzafferiiddin Ahmed b. Ali ibn Saati (6. 694/1295): Fikih, fikih usQlii
ve edebiyat gibi alanlarda adindan s6z ettiren bir alimdir. Hanefi fikhina dair
Mecmau’l-Bahreyn, fikih us(line dair el-Bedi‘ yazmis oldugu eserler arasinda
zikredilebilir. Hanefl mezhebine mensup oldugundan Mistansiriyye Medrese-
si'nde Hanefi fikhi ile ilgili dersler vermistir.62

Abdurrahman b. Abdiillatif b. Muhammed b. Abdullah b. Verriyde (6.
697/1297-1298): Hanbeli mezhebine mensup kiraat alimi ve ayni zamanda da
Mustansiriyye Medresesi dari’l-hadisinin de hadis seyhiydi. %2 Bu bilgiden
hareketle bu zatin Mistansiriyye Medresesi’'nde Hanbeli fikhinin yani sira
kirdat ve hadis ile ilgili dersler verdigi sGylenebilir.

ibni'd-Devalibi el-Bagdadi el-Ezci el-Hanbeli (6. 728/1327-1328):
Farkh hocalardan hadis okumustur. Sadece hadis degil nahiv ve siir konusun-
da da mahir olan ibnird-Devalibi, Miistansiriyye Medresesi darii’l-hadisinde
hadis seyhligi yapmis ve genel sorumlusu oldugu bu dari’l-hadiste hadis
dersleri vermigtir.63 Hanbeli mezhebine mensup oldujundan burada Hanbeli
fikhina yonelik dersler verdigi de sdylenebilir.

Takiyuddin Mahmdd b. Ali b. Mahmdd b. Mukbil ed-Dakdki (6.
733/1332-1333). Bagdat’in 6nde gelen muhaddisi Dakdki, Mistansiriyye Med-
resesi dari’l-hadisinde hadis dersleri veren®* alimler arasinda yer almaktadir.

DakdkT éluince onun yerine kendisi de $afii mezhebine mensup, Bag-
dat kadrl-kudati Kutbeddin Eb(’l-Fedail Muhammed b. Omer b. Fadl et-
Tebrizi (6. 736/1335-1336) gecmistir. Tebrizi, fikih, fikih usult, mantik, Arap-
¢a ve belagat gibi birgok ilimde kendisini gelistirmis bir &lim olarak 6ne ¢ikmis-

5  Zehebi, Tarihul-Islam, LI, s. 72-73.

60 bnirl-Fuvati, el-Havadisul-cami‘a, s. 306; Naci Ma'rQf, Tarihu Ulemai’-
Mustansiriyye, 1, s. 279-280.

61 Ya&fi'T, Mirati’l-cenan, IV, s. 180; Kurasi, Muhyiddin Ebi Ahmed Abdulkadir b.
Muhammed b. Nasrullah ibn Salim b. Ebi’l-Vefa, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-
Hanefiyye, I-V (thk. Abdilfettdh Muhammed AhlQ), Riyad 1993, I, s. 208-211.

62 7ehebi, Tarihul-Islam, LII, s. 328.
63 bn Kesir, el-Bidaye, XVIII, s. 306.
64 |bn KesTr, el-Bidaye, XVIII, s. 356.
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tir. Farkl ilimlerdeki bu birikiminin bir sonucu olarak da sadece Mustansiriyye
degil diger bircok bliyiik medresede dersler vermistir.>

Mdistansiriyye Medresesi'nin egitim kadrosundan hareketle burada
agirhkli olarak dort mezhep fikhinin yaninda kiraat, tefsir, hadis, Arapga ve
diger felsefi ilimlerin (tip gibi) birlikte okutuldugu goérilmektedir. Bu ilimlerin
ayni kurum blnyesinde ve farkli mekanlarda 6gretiimesi medresenin one
cikan bir 6zelligidir.

Miistansiriyye Medresesi’nin Egitim Anlayisi
Okutulan ilimler

Nizdmiye medreselerinden 6nce kurulan medreselere bakildiginda
standart bir egitim plan ve programindan bahsetmek mumkiin gézikmemek-
tedir. Standart bir egitim programindan ziyade hocanin kendi inisiyatifinde
olan ve hocaya goére degisen bir ders programi ve uygulama s6z konusuydu.
Ayrica medrese hocalari hangi alanda uzmanlarsa daha ¢ok o ilim(ler) ile ilgili
dersler vermis olup dersin islenis seklini de yine kendileri tayin etmislerdir.
Mesela hadis konusunda uzman bir miderris agirlikli olarak hadis ve hadisle
ilgili dersler verir, bu dersin islenis sekli ve yontemini de yine kendisi belirlerdi.
Bununla birlikte 6gretimi yapilan ilimlerde gelenek halini alan kimi ydntemler
de muderrisler tarafindan g6z ardi edilemiyordu. Hadis dersleri veren bir m-
derrisin genellikle semé ve imla metotlarini takip etmesi bu baglamda zikredi-
lebilir.

Daha 6nce de belirtildigi Uzere Mustansiriyye Medresesi dort Sunnf
fikih mezhebi i¢in kurulan ilk medrese 6zelligi tasidigindan burada 6éncelikli
olarak bu mezheplerin fikhina dair derslerin verildigi ve bu derslerde fikih
ekollerinin 6nde gelen temsilcilerinin eserlerinin okutulmus olabilecegi ileri
surdlebilir. Fikha (fikih usala, hilaf, feraiz) ilaveten Kur'an tefsiri ve kirati ile
hadis ilminin de Mustansiriyye Medresesi mufredatinda yer aldigi medrese
blinyesinde kurulan dari’l-hadis ve dari’l-kurrddan anlagiimaktadir. Mistansi-
riyye Medresesi'nde islami ilimlerin yani sira dil (sarf, nahiv), edebiyat (siir,
ar0z, kafiye ilmi, belagat vs.) ve tabii ilimlerin (tip, aritmetik, hendese, kimya
vs.) de okutuldugu ileri sirilebilir.66 ibn Sunbiit el-Erbil'nin Mustansiriyye
Medresesi ile ilgili verdigi bilgiler burada okutulan ilimlerin hangileri oldugu

8 jbn Kesir, el-Bidaye, XVIII, s. 387.

66 Naci Ma'raf, Tarihu ulemai’l-Mustansiriyye, |, s. 25, 30; Cevad, Mustafa,
Medreseti’l-Mistansiriyye”, Sumer, XIV/1-2 (1958), s. 31.

“

el-
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konusunda ipuglari vermesi acisindan énemlidir. ibn Sunbiit medrese hakkin-
da sunlari sbylemektedir:

“...MUstansiriyye Medresesi, Musliiman fikih mezheplerinin toplandigi
yerdi. Helal ve harami bilmenin, feraizi ve terekeyi taksim etmenin alani olan
us(l ve furd ilimleri, hadis, kafiye ilmi, matemetik, geometri, tib, anatomi ilmi,
hifz-1 sihha ve takvimu’l-ebdan gibi alanlarin egitiminin yapildigr bir kurum-
du...”87

Fuat Sezgin de dersler arasinda pozitif bilimlerin gugli bir sekilde
vurgulanmasinin dikkate sayan din ve dil bilimlerinin yaninda matematigin,
geometrinin, farmakolojinin, hijyen ve tibbin tek tek dile getiriimesinin énemli
bir gelisme®8 oldugunu séylemektedir.

Medresede 6grenim goéren talebelerden hareketle de burada tedris
edilen ilimler hakkinda fikir yurGtalebilir. Arapga, hilaf, tarih, edebiyat-siir, hat
ve masiki gibi alanlarda meshur olmus Safiyliddin Abdi’l-MU’'min b. Fahir el-
Urmevi (6. 693/1294) Mdistansiriyye Medresesi'nde talebelik yapanlardan
birisidir. el-Urmevi, daha ¢ok misiki nazariyatgisi, bestekar ve icraci kimligiyle
on plana ¢ikmistir. Mdsiki sistemini agikladigi eseri Kitabi’l-edvar bu baglam-
da zikredilmesi gereken 6nemli bir eserler arasinda yer almaktadir. el-Urmevi,
Mustansir-Billah zamaninda (1226-1242) S&fii fikhi 6grenmek Uzere Bagdat'a
gelmis ve Mustansiriyye Medresesi’nde Safil fikhi okumustur. $afii fikhi digin-
da hilaf, edebiyat-siir, tarih ve hat gibi alanlarda dersler almigtir. Ayni zaman-
da medresenin kitiphane mustensihligi gérevi de yapan el-Urmevi sonraki
doénemlerde cesitli gérevler Ustlenmistir. Evkaf ndzirhdr ve divan-i1 ingd miute-
velliligi yaptigi gérevler arasinda yer almaktadir.5® Sems Abdiisselam ibnii’l-
Baks (6. 651/1253-54) Mustansiriyye’de 6grenim goéren talebelerdendir. Bag-
dat Niz&miye Medresesi'nde yaklasik kirk yil ikAmet eden es-Sems, Mustansi-
riyye Medresesi'nin agilisindan 6linceye kadar burada kalmig Safit fakthleri’®
arasinda yer almaktadir. Mistansiriyye Medresesi'nde ders alanlardan birisi
de ibnirl-Bedi* et-Tikriti (6. 656/1258-59)dir. et-Tikriti, Mistansiriyye’de hadis
ve Hanefi fikhi okumustur.”

67 [bn Sunbiit el-irbilf, Hulastii’z-zehebi’l-mesbik, s. 212.

8 Fuat Sezgin, /sldm’da Bilim ve Teknik, istanbul Biiyliksehir Belediyesi Kiiltiir A. S.
Yayinlari, |-V, istanbul 2008, |, s. 164; V, s. 65.

69 Kitiibi, Muhammed b. Sakir, Fevatiil-vefeyat ve'z-zeylii aleyha, |-V (thk. ihsan
‘Abbas), Daru Sadir, Beyrut 1973, Il, s. 411-413; Naci Ma'rQf, Tarihu Ulemai’l-
Mustansiriyye, 1, s. 166-172.

0 Meliki'l-Esref el-Gassant, ‘Ascedii’l-mesbik, s. 596.
L ibni’l-Fuvati, Mecma‘u'l-4dab fi mu‘cemi'l-elkab, |, s. 467.
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Mdustansiriyye Medresesi kitiphanesi ile ilgili bilgiler de burada hangi
ilimlerin egitiminin yapildigina dair ipuglari vermektedir. Zira medreseye ait
kutiphanede farkli ilim dallari ile ilgili olmak Gizere ender rastlanan birgok kitap
bulunmaktaydi. Mistansiriyye Medresesi insasinin tamamlanmasinin hemen
akabinde buraya basta birinci el kaynaklar olmak lzere?2, Kur'an-i Kerim
mushaf-1 seriflerinin bulundugu kutular (rubuat), dini ve edebi ilimlere dair
kiymetli kitaplar rivayetlere gore ylz altmis veya iki yiz doksan hamal’ tara-
findan tasinip kitiiphaneye (hizanet’l-kiitiib) konuldu. Bu kitaplarin farkh ilim
dallarinda olmak Uzere yaklasik 80. 000 bin cilt civarinda oldugu séylenmek-
tedir. Bu kitaplar arasinda meshur tarihgi ibn S&‘'nin Tarihinin yani sira fikih,
fikih usala ile diger dint ve tabif ilimlerle ilgili kitaplar da yer almigtir.”*

Mustansiriyye Medresesi'nin vakfiye sartlarindan, muderrislerin kisa
biyografilerinden ve burada 6grenim goren bazi talebelerin egitim hayatindan
hareketle Mustansiriyye Medresesi’'nde okutulan ilimleri su sekilde siralayabili-
riz:

Hanefi, Maliki, Safit ve Hanbell mezheplerinin usdl ve firdlari, yine bu
dort mezhebin ve 6zellikle de Hanefi ve Safit mezhepleri arasindaki ihtilaflarin
ele alindigi hilaf ilmi, Kur'an ve Kur'an tefsiri, kiraat, kelam/usali’d-din, hadis
(hadis rivayeti, sened tenkidi, metin tahkik ve tahlili vs.), feraiz (miras hukuku),
Arap dili ve edebiyati (beledat, sarf, nahiv, ligat, siir vs.), masiki, hat ve felsefi
ilimler kategorisinde ele alabilece@imiz fizik, kimya, aritmetik, hendese, tib,
hifzu kivdmi sihha ve takvimu’l-ebdan.

Derslerde Takip Edilen Yontem ve Teknikler

Daha 6nce kurulan medreselerde 6rnegin Nizamiye medreselerinde
uygulanan ogretim metotlari ile Mistansiriyye Medresesi’'nde uygulanan me-
totlar ve egitim anlayisi agisindan temelde bir fark bulunmamaktadir. Niz&mi-
ye Medreselerinde uygulanan ve adina skolastik diyebilecegimiz anlayis Mus-
tansiriyye Medresesi igin de s6z konusudur. Bu anlayis ortagag egitim siste-

72 Qibt ibnii’l-Cevzi, Mir'ati’z-zaman, 1-VIII, 8/2, s. 739.

73 irbili bu sayinin 160 degil de 290 oldugunu séylemektedir. Bkz. Irbili, Hulasatii’z-
zehebi’l-mesbik, s.212. Buraya tasinan kitap yuku arasinda bu kadar fark olmasi
ise ya 160 kitap yukinin sadece Halife'nin buraya bagisladigi ya da medresenin
acilisini miteakip buraya nakledilen ve dolayisiyla da daha sonrasini ilgilendirme-
yen kitaplarin sayisi oldugu ileri siiriilebilir ki ibniyl-Fuvati’nin de sdyledikleri bu
yondedir. Nitekim Zehebi'nin Tarihu'l-islam’indan da égrendigimiz kadariyla 160 ki-
tap yuku buraya daha sonradan nakledilen kitaplarin haricindedir.

74 Bkz. Karkis Avvad, Hazéini’l-kiitiibi’l-kadime fi'l-Irak, s. 163-171.
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minin karakteristik 6zelligi oldugundan medreselerde de yaygin bir sekilde
uygulanmaktaydi. Nitekim Hilmi Ziya Ulken de gerek Islam diinyasinda med-
reselerin, gerekse Bati diinyasinda ortagag kolejlerinin skolastigin prensipleri-
ni yayan bir egitim sistemini savundugunu ileri sirmektedir.”> Buradaki skolas-
tik s6zcligl -her ne kadar elestiriden uzak, deney ve gozleme yer vermeyip
bunlari Gnemsemeyen bir anlayis olarak biliniyorsa da- ile 6zellikle din adami
ve fakih yetigtirmeyi amag edinen bir egitim anlayisi ve dolayisiyla kutsal yazi-
lari okuyup anlama etrafinda sekillenen bir egitimin kastedildigi soylenebilir.
Bir egitim-6gretim yontemi olarak skolastik metotta, otoritecilik ya da belli kigi-
leri veya kitaplar dogrulugun kaynagi ve dlgusu olarak alma, ezbercilik, diya-
lektik tartisma yontemi, metne dogru anlamlar verme noktasinda kil kirk ya-
ran incelemeler dnemli bir yer tutmaktadir. Béyle bir perspektif ve yontem
anlayisinin egemen oldugu egitim kurumlari arasinda Hiristiyan diinyada Kili-
se Okullar, Batrda Ortagcag Universiteleri ve islam diinyasinda medreseler
yer almaktadir. Daha genel anlamda ise skolastik, Ortagcag’da Universite ve
medreselerde goérulen egitimin igerigine, amacina ve ydntemine yon veren
anlayisi isaret etmektedir.”®

Sadece medreselerde degil genel olarak egitim-6gretim faaliyetlerinin
neredeyse tuminde metin ve sahis merkezli bir anlayis hakim oldugundan
takip edilen yontemlerin de buna gdre sekillendigi gorilmektedir. Dolayisiyla
metni dodru okuyup aciklama, ezberleme ve tartisma ve bu tartismalar Gze-
rinden metni yorumlama, serh etme gibi baslica 6gretim yontem ve teknikleri-
nin kullanildigi, bu sayede metinlerin anlasiimasinin ve 6zimsenmesinin
amagclandigi”’ skolastik anlayisa medreselerde ¢ok sik basvuruldugu soyle-
nebilir. Bu cimleden olmak Uzere Mustansiriyye Medresesi’nde de uygulanan
yontem ve teknikler arasinda takrir, ezber, tekrar, miizakere, soru-cavap, ce-
del, imla, sema vs. yer aldigi gorilmektedir. ibn BattGta’nin Mistansiriyye
Medresesi ile ilgili aktardiklari ayni zamanda buradaki derslerin iglenisi ve
dolayisiyla ders islenis metodu hakkinda bilgi vermesi agisindan énemlidir.
ibn Battata, 727/1327’de Bagdat'a da ugramis ve burada yer alan Mistansi-
riyye Medresesi hakkindaki izlenimlerini sdyle aktarmigtir:

5 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, Ulken Yainlari, Istanbul 2001, s. 25.

76 Salih Zeki-Yusuf Akgura-Muallim A, Cevdet, Skolastik Egitim ve Tiirkiye'de
Skolastik Tarz (derleyen ve geviren: Hasan Under), Epos Yayinlari, Ankara 2002,
s. 20.

77 Salih Zeki-Yusuf Akcura-Muallim A. Cevdet, Skolastik Egitim, s. 30-31.
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“...Bagdat’'in giiney dojusunda muntazam ve blyuk carsilar pek ¢ok-
tur. Bunlar arasinda en blylk carsisi ise suk-1 selase adiyla bilinir. Orada her
¢esit sanatin hususi bir yeri vardir. Bu ¢arginin ortasinda giizellik ve zerafeti
darb-1 mesellere gegcen Medrese-i Nizamiye bulunmaktadir. Carsinin sonunda
ise halife Mlstansir-Billah’in yaptirdigi Medrese-i Mistansiriyye yer almakta-
dir. Bu medresede her dort mezhep igin ayri bir mescit ve tedris mahalli var-
dir. Muderris tahtadan yapilmis kiguk bir kubbenin altinda ve Ulzerine hali
serilmis bir kirstye oturur. Sirtinda siyah elbise ve basinda imame bulunmak-
tadir. Saginda ve solunda iki muid yer almaktadir. Medresenin igerisinde tale-
beler icin 6zel olarak yapilan hamam ile abdest alacak yerler mevcuttur. Bu
medreseler disinda sehrin bu cihetinde cuma namazi kilinan U¢ cami de bu-
lunmaktadir...””8

ibni Batt(ta tasvir ettigi bu dersin hangi ilme bagl olarak verildigi ko-
nusunda herhangi bir sey sdylememektedir. Ancak muderrisin iki maidiyle
birlikte kirside oturmasi bilgisinden hareketle tasvir edilen dersin daha ¢ok
takrir, semé ve imla gibi metotlara dayali hadis ilmine ait bir dersin olmasi
muhtemel gozikmektedir. Mezheplere tahsis edilmis derslik ve mescitlerden
s6z etmesinden hareketle bu dersin fikihla ilgili bir ders olmasi da ihtimal dahi-
lindedir. Zira fikihla ilgili derslerde cedel ve soru-cevap gibi yontem ve teknik-
lerin siklikla uygulandigi bilinmektedir.

Derslerde uygulanan yéntemler disinda, medreselerde ders materyali
olarak takip edilen kitaplar ve bunlara ait icerik de bu kurumlarin egitim anla-
yisi ile ilgili dnemli bilgiler vermektedir. Ne yazik ki Mustansiriyye Medrese-
si’nde muderrislik yapan hocalarin istedikleri her kitabi burada okutup okuta-
madigi, okuttuklari kitaplarin isimleri ve bunlarin icerikleriyle ilgili kesin bir sey
sdylemek oldukc¢a glctlr. Bu durum bizi ayni zamanda okutulan kitaplarin
icerik analizlerini yapmaktan da mahrum birakmaktadir. Hangi kitaplarin oku-
nacagi/okutulacagiyla ilgili medresenin vakfiyesinde herhangi bir kaydin mev-
cut olmamasi bu konuda bir esnekligin oldugunu géstermekteyse de bazi
rivayetlerden hareketle buradaki hocalarin istedikleri her kitabi okutamadiklari
iddia edilebilir. Dolayisiyla halife veya vezirlerin okutulacak kitaplar konusunda
zaman zaman kisisel mudahalelerde bulunduklari ileri sdrulebilir. Asagida
zikredecegimiz rivayetten anlasildigi kadariyla medresede okutulacak kitapla-
rin belirlenmesinde birinci dereceden halifenin ve halifenin emriyle de vezirin
dahlinin oldugu gorulmektedir. Hatta bu tir midahalelerin Mustansiriyye’den

78 |bn Batt(ta, Tuhfetii’n-niizzar fi garéibi’l-emsar ve acaibi’l-esfar/Rihletil ibn Battita,
I-VI, Rabat 1997, II, s. 62-64.
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¢ok Once kurulan Nizamiye medreseleri igin de s6z konusu olabilecegi iddia
edilebilir. Nizamiye medreselerinin Ustlendikleri vizyon ve misyon da aslinda
bunu gerektirmekteydi. Nitekim 6zellikle Stinni olmayan distncelerin hicri IV.
yuzyildan sonra hiz kazanmasi nedeniyle, miderris ve seyhlere buyuk selef
alimlerinin eserlerini okutmalarinin zorunlu kilindidi goérilmektedir. Bunun
nedenlerinden biri egitimin ve kapsadidi alanin genisligi ve 6nemi, egitim fel-
sefesindeki belirleyiciligi dolayisiyla devletin egemenlik sahasina girmesi ola-
rak da zikredilebilir. Ayrica devletin insan gicinin karsilanmasinda egitim ve
egitim kurumlarinin birinci dereceden rol oynamasi da devletin bu kurumlar
uzerindeki etkisinin dogal oldugunu gostermektedir.

ibnii’l-Fuvati bizlere Mistansiriyye Medresesi’'nin hocalarinin okuta-
caklari kitaplar ile ilgili konulan kurala kargi gelerek kendi yazmis olduklari
kitaplari okutmaya basladiklari zaman durumun vezire daha sonra da halifeye
intikal ettigini, halifenin de bu muderrisleri huzuruna ¢agirarak sadece selef
alimlerinin kitaplarini okutmalarini istedigini’® aktarmaktadir. 645/1247 yilinda
gerceklesen olay ile ilgili olarak ibnii’'l-Fuvati sunlari séylemektedir:

“...Mustansiriyye Medresesi hocalari vezirin huzuruna getirildiler. Ve-
zir derslerde kendi kitaplarindan bahsetmemelerini ve 6grencilerden bu kitap-
lari calismalarini istememelerini sdyledi. Bunun yerine, muderrislere saygi
ifadesi olarak mesayihin [Ehl-i-Stunnet fikih ekollerinin kuruculari ve onlarin
takipgileri ve temsilcileri olan 6nde gelen alimler] goérlslerine yer vermeleri
gerektigi kendilerine sdylendi. Bunun Gzerine Hanbelilerin muderrisi
Cemaluddin Abdurrahman el-Cevzi buna itaat edecegini ifade etti. Daha son-
ra Malikilerin muderrisi Siracuddin Abdullah es-Sermasahi ise; “Dostlarimizin
buna bir itirazi yoktur. Diger konulardaki anlagmazliklari ben kendim de halle-
derim” seklinde karsilik verdi. Safiflerin muderrisi Sihdbuddin ez-Zencani ve
Hanefilerin muderrisi Abdurrahman el-Lemg@aniyy ise; “Hi¢ suphesiz ki zikret-
tiginiz mesadyih insansa biz de insaniz!” seklinde cevap verdiler. Gérisme
sona erdikten sonra halife, kendilerini ders konusunda meséayihle sinirlamala-
rini ve muderrislerin de onlara saygl duymalarini emretti. Miderrisler de [her
ne kadar konusmalarindan gizli bir tepki ve karsi ¢ikma anlasiliyorsa da] buna
kulak verip itaat edeceklerini sdylediler...”8

Daha 6nce de ifade ettigimz gibi elimizde medresede hangi kitaplarin
okutuldugu ile ilgili net bir bilgi mevcut degildir. Ancak Hanefi fikih alimi ibn

79 Higsam Nasabi, “Egitim Kurumlar”, isldm Sehri, editér: R. B. Serjeant (cev. Elif
Topgugil), Agac Yayincilik, istanbul 1992, s. 106.

80 bniy’l-Fuvati, el-Havadisu’l-cami‘a, s. 172-173.
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Saati’nin (6. 694/1295) fikihla ilgili Mecmau’l-Bahreyn ile fikih usdline dair el-
Bedi adli eserlerini8 buranin muderrislerinden olmasi hasebiyle okuttugu
iddia edilebilir. Ayrica yukaridaki rivayyette gectigi Uzere Safii ve Hanefi mez-
hep alimlerinin medresede kendi kitaplarini okutmama yénindeki talebi eles-
tirmeleri miderrislerin medresede zaman zaman kendi eserlerini ders mater-
yali olarak kullandiklari ihtimalini gliclendirmektedir.

Rivayet g6z 6ninde bulunduruldugunda medrese programinin konu
ile ilgili mezhep alimlerinin gorius ve igtihatlarinin ele alinip analiz edilmesi ve
buradan hareketle de programin metin/konu merkezli oldugu, dolayisiyla egi-
timin bu konularin ele alinma bigimine gore sekillendigi ileri surilebilir. Egitim
surecinin 6zunu, égretilen konularin 6zimsenmesi olusturdugundan medrese
programinda daha ¢ok konu alani (igerik) temeli zerinde duruldugunu sdyle-
mek mimkundir. Bu baglamda sdyleyecek olursak égretilecek konu alanlari
vardir ve 8grenciler bunlari bir nevi 6grenmek zorundadirlar. Zikredilen ilimler-
le ilgili konu iceriklerinin égretiimesi amaglandigindan islam egitiminin merke-
zinde ve dolayisiyla medreselerde metnin ve 6gretenin merkezde yer aldigi
bir anlayisin hakim oldugu séylenebilir. Bunun yaninda &grenilen bilginin inti-
kali 6nemli yer tuttugundan 6gdrenciden medresede tedris edilen ilimlerden
hareketle d6grendigi muhtevay! baskalarina 6gretmesi ve karsilastigi yeni ve
benzer durumlarda bu bilgileri kullanmasi beklenmektedir. Dolayisiyla talebe
ders ortaminda tamamen pasif ve salt bilginin depolayicisi konumunda degil-
dir. Zira Agrenilen bilgilerden pratik hayatta bazi problemlerin ¢ézimunde
istifade edildigi bir gergektir. Medrese mezunu fakihlerden bazilarinin kadi
olmasi ve fikih ilmiyle ilgili elde ettikleri bilgileri kendilerine gelen davalarin
¢6zimunde kullanmalari gibi durumlardan hareketle medreselerde Agretilen
biligilerin salt teoriden ibaret olmadigi, ayni zamanda medresedeki 6gretim
etkinliginin pratik bir ydntinin de oldugu soylenebilir. Bagdat Nizamiye Medre-
sesi’nin énde gelen miderrislerinden Ebd ishak es-Sirazi’nin (6. 476/1083)
475/1082 yilinda halifenin gorevlendirmis oldugu elgi sifatiyla Meliksah’'a gi-
derken Horasan’in bir beldesine ugramasi ve orada kadilik, muftalik, hatiplik
gibi gorevleri icra eden birgok 6grencisiyle kargilagsmasi,®? bilginin pratige yan-
simasini gOstermesi acisindan Onemlidir. Benzer durumun Mdstansiriyye
Medresesi icin de s6z konusu oldugu ileri slrulebilir. Ayrica hadis ve fikhin
Muslimanlarin bireysel ve toplumsal yasantilarinin tanzimi ve ibadet hayatla-

81 Yafiq, Mirati’l-cenan, IV, s. 180; Kurasi, Muhyiddin Ebu Ahmed Abdulkadir b.
Muhammed b. Nasrullah ibn Salim b. Ebi'l-Vefa, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-
Hanefiyye, I-V (thk.: Abdilfettah Muhammed Ahl(), Riyad 1993, |, s. 208-211.

82 S{ibki, Tabakat, 1V, s. 216.
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rinda 6grenmeleri gereken bilgilerin verildigi ilimler oldugu gercegi de unutul-
mamalidir.

Sonug

Mustansiriyye Medresesi, blinyesinde dort fikih mektebinin yani sira,
dari’l-hadis, dart’l-Kuran ve daru’'t-tib gibi bélimlerin yer almasi bakimindan
medrese gelenedine bir yenilik getirmistir. Buradan hareketle Mistansiriyye
Medresesi'nin daha dnce kurulan ve tek bir mezhebin merkezde yer aldigi
medrese sisteminden Ehl-i Stinnet'in dort fikih mezhebine birden vakfedilen
medrese sistemine gegiste kopri vazifesi gordigu séylenebilir. Mlstansiriyye
Medresesi'nin bu 06zelligini daha sonra Bagdat, Sam/Dimask ve Mi-
sir/Kahire’de kurulan medreselerde de gérmek mimkiindir. Ozellikle Bag-
dat’'in 656/1258 yilinda Mogollar tarafindan isgal edilmesi sonucunda buradaki
iimT birikimin Misir/Kahire ve Sam bélgesine aktariimasi neticesinde islam
cografyasinin bu kisminda dnemli tesirler icra ettigi sdylenebilir.

Mdistansiriyye Medresesi’'nin ders programina bakildiginda burada
dini/naklt ilimlerin (farQ-i fikih, usdl-i fikih, hilaf, feraiz, hadis, tefsir, kelam),
alet ilimleri olarak addedilen dil ilimleri (nahiv, beladat vs.), edebi ilimler (siir,
aruz vs.) ile felsefi/akli/tabif ilimler olarak adlandirilan tip, matematik, geomet-
ri, botanik, heyet gibi ilimlerin bir arada okutuldugu gérilmektedir. Mistansi-
riyye hem nakli hem de felsefi ilimlerin 6gretildigi bir kurum olmasi dzelligiyle
de seleflerinden ayrilmistir. Clinkl Mustansiriyye’den 6nce kurulan medrese-
lerin cogunda egitim-dgretim faaliyetleri dinT ilimlere ve bunlar arasinda 6zel-
likle fikih (usdl, furq, hilaf, feraiz vs.) ilmine hasredilmisti.

Mustansiriyye Medresesi bunyesinde egitimi yapilan ilimlerde gerek
hocalar ve gerekse talebeler agisindan belli bir uzmanhgin sart kosulmasi
burada yapilan egitiminin niteligini géstermesi acgisindan énemlidir. Bu durum
medresenin egitim anlayisinin merkezinde her biri kendi alaninda belli bir
yeterlige ve donanima sahip bireylerin yetistiriimesinin yer aldigini géstermek-
tedir. MUstansiriyye Medresesi’nin egitim-6gretim faaliyetlerinin yani sira Ehl-i
Slnnet mezhepleri arasinda zaman zaman vuku bulan sert tartismalara hatta
carpigsmalara engel olmak ve SiinnT mezhepler arasindaki dayanisma ve birlik
ruhunu guglendirme hedefini gergeklestirmek gibi bir amaci Ustlendigi de séy-
lenebilir. Dolayisiyla diger egitim kurumlarinda oldugu gibi Mistansiriyye Med-
resesi’nde uygulanan egitimin genel amag ve hedeflerinden birisinin, bireyleri
heretik distincelerden uzak tutarak toplumsal kutuplasmalarin éntine gegmek
bdylece onlarin toplumun kiltirel kodlariyla uyumunu saglamak oldugu iddia
edilebilir. Ayrica bireylere ilmT ve kiltlrel degerleri aktarma ve onlarin istihdam

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 309-337



Miistansiriyye Medresesi’nde Egitim-Ogretim Faaliyetleri | 333

alanlarina (kadilik, maftaldk, hatiplik, miderrislik vs.) yonelik bilgi ve becerile-
rini gelistirerek nitelikli olarak yetismelerine yardimci olmak da bu kurumlardan
beklenen hedefler arasinda sayilabilir.

Ortacag skolastik egitim sisteminde metin ve sahis merkezli bir yapi-
nin oldugu bilinmektedir ki ayni yapiy1 Mustansiriyye Medresesi'nde de gor-
mek mimkuindir. Metnin dogru bir sekilde ogretilmesi/ogrenilmesi, anlasil-
masl ve aktariimasi 6nemli yer tuttugundan bu metin ve sahis merkezcilik
Mustansiriyye’de de kaginilmaz olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Dari’'t-tib bo-
Iliminde ise metin merkezli bilgilerin verilmesinin yaninda uygulamaya ydnelik
derslerin yapildigi da bir gergektir. Medresede gorev yapan miuderrislerin ba-
zilarinin ayni zamanda kadi olarak gérev yapmalari ve medrese biinyesinde
mescitlerin varligi teorinin yaninda pratigin de kurumun egitim anlayigi agisin-
dan 6nemli yer tuttugunun bir géstergesidir.

Medreseye alinacak muderris, muid ve talebe/fakih sayisinin vakfiye-
de belirtiimis olmasi medreseyi 6ncekilerden ayiran bir &zelliktir. Ornegin
Nizamiye Medreseleri vakfiyelerinde bu medreselere alinacak talebe, muid ve
muderris sayisi konusunda herhangi bir kayit bulunmamaktaydi. Bunun ya-
ninda Mustansiriyye Medresesi kadrosunda bulunan butiin elemanlarin giin-
IUk ve aylik yiyecek ve icecek miktarinin, alacaklari maas tutarinin ayrintili bir
sekilde belirtilmis olmasi bu kurumun 6ne ¢ikan diger bir 6zelligi olarak zikre-
dilebilir.
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Abstract- Madrasahs were important educational institutions
that higher education was performed in the Islamic civilization.
Of these institutions, Nizamiyah Madrasahs which is in the pe-
riod of Great Saljuks Baghdad-centered network established by
Nizam al-Mulk may be mentioned as the most important ones of
the madrasah tradition. Another important example of this tradi-
tion is Mustansiriyyah Madrasah (631/1233-34) which founded
in Baghdad by the Caliph Mustansir Billah. In this study, we ai-
med to determine the sciences taught in Mustansiriyyah Madra-
sah, its understanding of education and differences from previ-
ous madrasahs with reference to its wagf and teaching staff.
Mustansiriyyah Madrasah is an institution which contains de-
partments such as schools of figh in particular, a medical de-
partment, hadith department, Quran department, masjids, lib-
rary, and bath, and so have a characteristic of a big social
complex with this features. In this madrasah has been made the
teaching of the studies such as figh, usul-i figh, hadith, exegesis
considered under the religious studies, and of the sciences
such as medicine, arithmetic, geometry, botany considered un-
der the rational/natural sciences.

Keywords- Madrasah, Mustansiriyyah Madrasah, education
and instruction
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Imam Beydavi'nin Tefsirinde Basra ve Kife

Nahiv Ekollerine ve Terimlerine Bakisi

Yrd. Dog. Dr. ihab Said ibrahim*

Atif / ©- Ibrahim, 1.S. (2016). Uy Gradl 5l oo ot & (3685) (solad) pLYl iy
Lilk2.y Imam Beydavi’nin Tefsirinde Basra ve Kife Nahiv Ekollerine ve Te-
rimlerine Bakisi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, 16 (2), 339-
350.

Oz- Beydavi (6. 685 h.), Islam ve Arap mirasinin en parlak tefsircilerinden biri
kabul edilmektedir. Tefsiri olan Envéru't-tenzil ve esréru’t-tevil yaygin ve bili-
nen tefsirlerden birisidir. Bu eser, talebe ve hocalar nezdinde buytk bir kabul
gérmuistiir. Beydavi tefsirinde, Kur'an-1 Kerim’in ayetlerini tefsir ederken Arap
dili ve belagati ile ilgili ilimlerden sarf, istikak, bedii, beyan gibi bircok konuya
deginmigtir. Onemli &limlerin bu eser hakkinda ilmi ¢alisma yapmis olmalar
bu eserden mistagni olunamayacaginin en énemli delili olarak 6niimiizde
durmaktadir. Sihab Hafaci, Konevi, Kadizade basta olmak (izere sayilari ylizii
gegen alimlerin hasiyeleri bunu desteklemektedir. Tefsirdeki roliine ilave ola-
rak, Beydéavi'nin iki meshur nahiv ekolli ile alakali konumunu da ortaya koy-
mak gerekmektedir. Bunlar Basra ve Kife ekolidir. Calismamizda, Bey-
davi'nin bu ekollerden hangisine yakin oldugu ve bu ekollerin kullandigi edebi
terimlerden hangilerine eserinde yer verdigi lzerinde durulmustur. Calisma-
mizda oncelikli olarak Basrali ve Kufeli nahivcilerin ayriliga diistigid konularda
Beydavi'nin konumu ele alinmistir. Basrali ve Kufeli nahivcilerin ihtilafa diig-
tlkleri konulara bakildiginda Beydavi'nin, Basrali nahivcilere meylettigi géri-
lir. Bu arastirmada ayrica, Beydavi'nin bu iki nahiv ekoliiniin ihtilaflarini ele
alis bigimleri ortaya konulmustur. Calismamizda ayrica Kufeli ve Basrali na-
hivcilerin kullandigi edebi istilahlarin Beydavi'nin tefsirinde kullanimina da yer
verilmistir. Beydavi'nin edebi lslup ve tarzlardan hangisini sectigi, Beydéavi'nin
kullandigi tarzlarin Basra ve Kufe ekollerinden hangisine yakin oldugu gibi
hususlar da degerlendirilmigtir.

Anahtar s6zcikler- Beydavi, Basra, Kufe, nahiv ekolleri, belagat

888§

Makalenin gelisi: 08.03.2016; Yayina kabul tarihi: 13.12.2016

* Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, e-
posta: dr_alnagmy@yahoo.com
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The Position of al-Imam al-Baydawi from the Basran and
Kufan Syntactic Shools Through His Interpretation of the
Quran

Citation / ©- ibrahim, I.S. (2016). The Position of al-lmam al-
Baydawi from the Basran and Kufan Syntactic Shools Through His
Interpretation of the Quran, Cukurova University Journal of Faculty
of Divinity, 16 (2), 339-350.

Abstract- Imam Baydawi (d. 685 H) is considered one of the most
prominent interpreters of the Quran through the whole Arabic and
Islamic legacy. His interpretation of the Quran in his book titled
Anwar at-Tanzil wa Asrar at-Ta'wil had been widely spread and
widely demanded from the students and teachers of the Islamic
sciences. Imam Baydawi dealt in his book with several topics relat-
ed to the Holy Quran, like Arabic syntax, Morphology, derivations
and rhetoric. A quick look on the number of commentaries written
on his book gives us a good proof of the quality and importance of
his work. Accordingly, this study aims to investigate through his in-
terpretation of the Quran in his book titled Anwar at-Tnzil wa Asrar
at-Ta'wil the position of al-Imam al-Baydawi (d. 685 h) from the two
famous Arabic syntactic schools, known as the Basran and Kufan
Schools. It also aims to clarify to which school the imam belonged
as well as the extent to which he followed these schools’ grammat-
ical views and terms writing the previously mentioned book. Within
our research, we first illustrate al-Baydawi position from the points
view the Basran and Kufan schools differed in. We also show his
tendency to the Basran school grammatical views as well as show-
ing examples al-Imam al-Baydawi used to support his points of
view. Then, we set off on a quest to explore the Kufan and Bas-
ran syntactic terms used in al-Baydawi’s interpretative work of the
Quran, by scanning the terms he mentioned in the book and stat-
ing whether this term was Kufan or Basran.

Keywords- al-Baydawi, Basra, Kufa, syntactical shools, balagah
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Osmanli Devleti [Hakkinda Yazilmig] XVI. Asra
Ait Ibranice Bir Kronik: Eliyahu Kapsali'nin Se-
der Eliyahu Zuta’si ve Verdigi Mesaj*

Charles BERLIN™
Cev. Prof. Dr. Nuh ARSLANTAS*™

Atif / © Berlin, C. (2016). Osmanl Devleti [Hakkinda Yaziimig] XVI. Asra Ait
ibranice Bir Kronik: Eliyahu Kapsali'nin Seder Eliyahu Zuta’si ve Verdigi Me-
saj, cev. Nuh Arslantas, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16
(2), 351-380.

Oz- Osmanli tarihinin 6nemli kaynaklarindan biri de Yahudi tarihgiler tarafin-
dan yazilan ibranice kroniklerdir. Bunlar igerisinde en dikkat ¢ekeni ise, Yahu-
di tarihgi Eliyahu Kapsali'nin (1483-1555) 1523 yilinda kaleme aldigi Seder
Eliyahu Zuta isimli kroniktir. Venedik hakimiyetindeki Giritte dogan, italya'da
(Padova) tahsil gordikten sonra cemaatine haham tayin edilen Kapsali, Os-
manli ve Venedik tarihi (izerine bir tarih kitabi yazmigtir. Kronik, diinyanin
yaratilisindan Osmanli dénemine kadar kisa bir diinya tarihi anlatimindan
sonra, Osman Gazi'den (1302-1324) Yavuz Sultan Selim (1512-1520) déne-
mine kadarki olaylarin detayli anlatindan olusmaktadir. Elinizdeki c¢alisma,
Seder Eliyahu Zuta lizerine doktora hazirlayan Charles Berlin’in, tezinden
tirettigi bir makaledir. Makale, Kapsali lizerine yapilan nitelikli akademik arag-
tirmanin bazi béliimlerinin ézeti mahiyetindedir.

Makalenin gelisi: 21.10.2016; Yayina kabul tarihi: 13.12.2016

* “A Sixteenth-Century Hebrew Chronicle of the Ottoman Empire: The Seder Eliyahu
Zuta of Elijah Capsali and its Message” adli bu makale, Studies in Jewish
Bibliography History and Literature in Honor of I. Edward Kiev (ed. Charles Berlin,
New York 1971) adli eserin 21-44. sayfalari arasinda yayinlanmistir. Tercimede
yer alan [ ] icerisindeki bilgiler cevirene aittir.

** Harward College Library.

** Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi islam Tarihi Anabilim Dali 6gretim {iyesi, e-
posta: noaharslan@hotmail.com
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Anahtar sozclkler- Osmanli tarihi, Yahudi tarihi, Osmanli-Yahudi tarihi, Eli-
yahu Kapsali, Yahudi tarih yaziciligi

888§

Bir asir dnce (1869) Moses Lattes, Padua’da bir kitap yayinladi.! B
Lattes bu kitapla ilim aleminin dikkatini, basarisi, Orta Cag'in diger Yahudi
tarihgileri ile hemen hi¢c mukayese kabul etmeyen bir tarihciye ¢ekti. [Bu kita-
bin] bashgi De Vita et Scriptis Eliae Kapsalii olup kitapta Giritli Eliyahu Kapsa-
Ii'nin tarih galismasinin kisa bazi kisimlarini igermektedir.

Kapsali ve Delmedigos gibi, cemaat icerisinde eskiden beri ilmi ve
idarecilik yénu ile én plana gikan iki kokli aileye mensup olmasi; istanbul,
Girit ve italya ile irtibatinin kolayh@i, Kapsali'nin aile gelenegini giiclendirerek
devam ettirmesinde etkili olmustur. Kapsali, ¢geyrek asirdan fazla Girit'te ce-
maat lideri olarak gérev yapmistir. Takanot Kandiya isimli, ginlik hayatta
karsilagilan meselelerle ilgili dini hikimleri dizenleyen kitaptan? anlasildigi
kadariyla o, cemaat hayatinin butin ydnleriyle ilgilenmistir. Kapsali, [cemaat
icerisindeki] bu uzun idarecilik kariyerine ilave olarak mufassal iki nemli kro-
nik de kaleme almistir: [Sefer] Divre ha-Yamim (1571) ve Seder Eliyahu Zuta
(1523). ilk kitapta (Divre ha-Yamim) Venedik, diger kitapta (Seder Eliyahu
Zuta) ise Osmanli Devleti tarihini anlatan Kapsali, bu eserlerin degisik yerle-
rinde Yahudi tarihine yer vermistir. [Bu baglamda] Divre ha-Yamim'de italya
Yahudilerini, Seder Eliyahu Zuta’da ise Osmanli ve ispanya, 6zellikle de Ya-
hudilerin Ispanya’dan siriilmelerini detaylica anlatmistir.

1 Moses Lattes (ed.), De Vita et Scriptis Eliae Kapsalii (ibranice baglk: Likutim
Sonim mi-Sefer Deve Eliyahu), Padua 1869. Eser son zamanlarda belli sayida
yeniden negredilmistir (Jerusalem 1967-1968). [Yazarin bu makaleyi
nesretmesinden dort sene sonra kronik su dort yazma esas alinarak Aryeh
Shmuelevitz, Slomo Simonson ve Meir Benayahu tarafindan nitelikli sekilde nesre
hazirlanmigtir: (a) Oxford, Bodleian Library, Opp. Add. 8, Neubauer Catalogue No.
2411, (b) British Museum, Opp. and MSS Dept. Catalogue, Add. Or. 19.971; (c)
ayni miize, Gaster Collection, MS Oriental 10.713; (d) Milano, Bibliteca
Ambrosiana, X110 SUP. Sonuncusu yazmanin en guvenilir nishasi olup Kapsali
tarafindan da okunmustur. Kronik, Ben Zvi Enstitiisii ve Tel Aviv Universitesi
isbirligi ile iki cilt halinde nesredilmis (Jerusalem 1975, 1977); Girig, s6zlik ve
indeksi muhtevi Gglncu cilt ise daha sonra (Tel Aviv 1983) yayinlanmigtir.]
(Ceviren)

2 E.S. Hartom-U. Cassuto (eds.), Takanot Kandiya u Zihronoteha, Jerusalem 1943.
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Bu iki kronik sdz konusu meseleleri detaylica anlatan ender ibranice
kaynaklar arasindadir. Ancak bu énemlerine ragmen her iki kronik ¢ok az
bilenen kismi nesirler hari¢ bu gline kadar tam olarak nesredilememe gibi bir
talihsizlik de yasamiglardir.

Kapsali her iki eserinde de metodolojik yaklagim, tarihi gergekligi or-
taya koyma ve kaynak kullanimi gibi pek ¢ok konuda bir tarihgide bulunmasi
gereken butin 6zellikleri sergilemistir. Seder'in mukaddimesinde eseri yazar-
ken takip ettigi metodu sdyle aciklar:

“Bilindigi (izere, tarihi rivayetler, 6zellikle de krallarla ilgili olanlarin an-
latiminda... [belli bir] yéntemlin takip edilmesi] gerekir... bu yerli yerince ya-
piimadigi takdirde rivayetler karigir ve tam anlamiyla anlasilamaz... Bu se-
beple ben kitabimi Seder Eliyahu® olarak isimlendirdim. Zira kitapta anlatim-
lar dogru, yerli yerinde ve belli bir metotla kaleme alinmistir ki, olaylar okuyu-
cu tarafindan gercek yénleri ile kolayca anlagilabilsin. Kitaptaki anlatimlarda
kapall ve muammali ifadelerden kaginilmistir...” 3

Kapsali olaylarin tarihi gergekligine de blylik 6nem vermistir. Ayni
mukaddimede su konuda [sdyle bir] s6z verir:

“...Halklari arasinda (dirdstligia ve) alimligi ile bilinen kimselerden
dogrulugu kesinleginceye kadar siipheli ve muammali olan hi¢bir seyi kitaba
almadim... Tarihi olaylari yazan ve teyit etmeye calisan her kétip ve bela-
gatei, mutlaka dogrulari yazmalidir... “Soylu igler yapan pek kadin vardir;
ancak gercek hepsinden dstindir...” (Stleymanin Meselleri 31/29).4

Benzer sekilde Venedik tarihini anlattigi kronigin mukaddimesinde de
sunlari soyler:

“...Olaylarin anlatiminda belli bir diizen ve metot takip edilmedigi tak-
dirde okuyucunun (yani, okuyucunun) génliinde bir nefret uyanir...”®

®)  Eliyahu’nun Tertibi (Ceviren).

3 Seder, s. 9; Lattes, s. 36. [Yazarin bu ve asagida gelecek olan dogrudan alintilari
Seder Eliyahu Zuta'nin (I-lll, nsr. Aryeh Shmuelevitz-Glomo Simonson-Meir
Benayahu, Yerusalayim-Tel Aviv 1975-1983) Ibranice asil metniyle de
karsilastirilarak daha uygun bir anlam verilmeye c¢alisiimistir.] (Ceviren)

4 Seder, s. 6; Lattes, s. 37.
5 Divre ha-Yamim, 345b. (British Museum MS 1059, Add. 19, 971).
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Kapsali olaylari anlatirken emin olmadigi kisimlari belirtmekten de ce-
kinmez:

“...Bu sebeple, konuyla ilgili fazla bilgi verme geregi duymuyoruz; zira
bize ayan-beyan olmayan meselelerde anlatimi uzatma taraftari degiliz....”®

Yine o, [gerceklerin anlatimi konusundal: “...Eserin baslarinda da ifa-
de ettigimiz gibi, biz karanlik meseleleri degil, hakikatte glines 1sigi kadar
parlak olaylari anlatmak istiyoruz....”” [seklinde bir ifade kullanir].

Kapsali bazi olaylarla ilgili degisik rivayetleri vermek suretiyle okuyu-
cuya mantigina uygun bir secim hakki da tanir. Mesela Sinan Pasa’nin oldi-
rilmesi olayini anlatirken su ifadeleri kullanir:

“...0Onu [Canbirdi] Gazali’nin mi yoksa ordugahtaki digerlerinin mi 6l-
dirdigi bize malum degildir. [Bu sebeple de] Biz, bize anlatilan her iki gériigii
aktariyoruz. Bu konuda tercihi siz yapin, ben degil.”®

Kapsali’nin, [Sultan] Selim’in Sinan Pasa’nin éldirtlmesi karsisindaki
tepkisiyle ilgili yorumu ise soyledir:

“...Iste, ben her iki gériisii de aktariyorum... bunlardan birini tercih
etmek sana kalmis. Kim bilir, *...bu mu yoksa su mu iyi...” (Vaiz 11/6); birini
kavra, ancak digerini de elden birakma.”®

Kapsali konu ile ilgili bir meselede kendi karar vermemis; emin olma-
dig1 hususlarda tercihi okuyucuya birakarak konuyla ilgili butin rivayetleri
vermigtir.10

Kapsali'nin kaynaklari kullanimi da onun gergek bir tarih¢i oldugunu
gosterir. Yahudi tarihi ile ilgili konulardaki [Isaac] Abravanel [6. 1508]'! ve
[Avraham] ibn Daud [1110-1180]'2 gibi kaynaklar bir kenara birakilirsa, diger
konularla ilgili anlatimlar daha ¢ok sifahi rivayetlere dayanmaktadir. Onun
[ispanya’dan] sirginle ilgili rivayetleri ise neredeyse tamamen, Girit'e yerle-

6 Seder, s. 42.

7 Seder, s. 401.

8 Seder, s. 406.

9  Seder, s. 407.

10 Seder, s. 308, 363-364, 401, 433, 467.
11 Seder, s. 151-153.

12 Seder, s. 169-177.
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sen sirgln Yahudilerin rivayetlerine dayanmaktadir.1® Genel tarihle ilgili bilgi-
leri de sifahen alinip aktarilmistir. ispanya ile bilgileri ise R. Yosef ha-Levi
Hakim ve R. Ya’kov, Misir'in (Osmanlilar tarafindan) hakimiyet altina alinma-
sini R. Yisthak el-Hakim, istanbul’un fethiyle ilgili bilgileri ise babasi Elkana,
“Tlrk sultanlarinin tarihi’ni ise “yasli, bilgili ve bilinen Tirkler’den almistir.* O
[kronikte] zaman zaman “...yabanci birinden degil, bizzat kulaklarimla duy-
dum?”, “...bagkasi degil, bizzat su gézlerim gérdii” gibi ifadeler de kullanir.t®
Girit'te kendi déneminde olup bitenlerle ilgili ise bizzat kendi kaynaklarina

sahip olmaldir.

Kapsali sik sik din digi kaynaklari kullandigini da iméa eder. Divre ha-
Yamim’in mukaddimesindeki bir ifadesi oldukga dgreticidir:

“...Simdi de Venedik'in kurulusu ve ...ybneticilerini nakletmeye basla-
yalim... Konuyla ilgili biitiin bilgiler Yahudi olmayanlara (Gentiles) ait kitaplar
ve kroniklerden alinmistir..."'6

Seder’de din digi degisik kaynaklara atifta da bulunulmustur. Mesela,
[Sultan] Mehmed déneminin sonunu anlattigi rivayette Kapsali “...Sultan
Mehmed'in gli¢ ve cesaret destani... ihtisami Tiirk sultanlarinin tarihini anla-
tan kitaplarda, Yunan kaynaklarinda, yabancilarin (lo’azim) rivayetleri ile Med
ve Pers kaynaklarinda anlatiimigtir’ der.l” Kapsali buyuk ihtimalle Farsca,
Tirrkge ve Arapca bilmiyordu. Ancak, italyanca ve Yunancayi ise biyiik ihti-
malle biliyordu. Bundan dolay da italyan kaynaklari ile Yunan kaynaklarini
kullandigini séyleyebiliriz. Onun “Med ve Pers” veya “Turk” ya da “Musliman
sultanlar’’ni (Yigsma’eli) “anlatan tarih kitaplarinda bu hususlar yazilmis degil-
dir’” seklindeki ifadeleri, gergek (literal) olarak anlasiimamalidir; Kapsali'nin
italyan kaynaklari kullandigi ise kesindir.

Yasadigi dénemde din disi, yani tarihi kaynaklarin okunmasi ve kulla-
nilmasi konusuna Kapsali ile ¢agdasi diger Yahudi din adamlarinin bakisi
kiyaslandiginda, Kapsali’deki tarih nosyonunun daha dikkat cekici oldugu
gorulecektir. Mesela Yosef Karo [1488-1588], “savaslari anlatan (tarih) kitap-

13 Seder, s. 7; Lattes, s. 38.

14 Seder, s. 6, 207; Lattes, s. 37-38, 61.
15 Seder, s. 287, 338, 363.

16 Divre ha-Yamim, 346a.

17 Seder, s. 139, 140.
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lari(n)n” okunmasina siddetle karsidir. Moses Isserles [1530-1572] ise, ya-
sak konusunu “yabanci dilde yazilan kitaplar” ile sinirlar. Bir sonraki dénemde
yasayan Ya’kov Emden [1697-1776] ise, “dlnya krallarinin tarihini... okuma-
ya deger bile bulmaz.”18

Bunlar arasinda Kapsali'nin geleneksel ilimlerle begeri (secular) ilimle-
rin mutalaasina karsi kendine 6zgu bir yaklagimi vardir. Bu goéruslerini ¢alig-
malarinin degisik yerlerinde dile getirmistir. Ancak, disincede 6nceligi her
zaman dini ve geleneksel ilimlere vermistir. Kapsali, babasinin italya’ya gider-
ken kendisine sdyle bir tavsiyede bulundugunu nakleder:

“...Diinyevi (begeri/din disi1) ilimlerden sakin... Ahd-i Atik ve grameri
ile ilgilen; ancak esas mesgalen sadece Talmud olsun... Talmud (ilimlerin)
temeli ve kolonudur... Kabala ise basinin taci... hepsinin énemlisi...”1°

Filistinli atalarindan birinin Kabalistik ¢alismalar oldugunu kaydeden
Kapsali,?® kendisini de bir Kabala talebesi ve hayrani olarak tanimlar. Zohar’i
“guizide bir kaynak” (muflag) olarak niteleyen Kapsali, “Zohar’da yer alan bilgi,
doktrin ve geleneg@in gercek oldugunu” belirtir.?! Sefer ha-Pelia ve ha-Kana
isimli Kabalistik ¢alismadaki mesihi hesaplarin dogru oldugunu kabul eden
Kapsali, bunlarin dogrulugunu ispatlamaya calisir.22 ispanya Yahudi tarihinin
bazi yonlerine kargl tavri, Kabala’'ya baghhidinda ortaya gikar.?3 Kapsali'nin
Kabala bilgisi ise, ¢alismasinda Zohar'dan yaptigi degisik rivayetlerde ¢ok
daha belirgin olarak goérulur.24 Kabala’'nin onceligine ise su ifadelerle dikkat
ceker:

“Israil boylari arasinda gergek olacak seyleri bildirdim” (Hosea 5/9) ki,
Kabala hikmeti temeldir, kéktiir. Bu hikmet ¢aglayanlarin (izerinde kék salan

18 Karo, Isserles ve Emden’in bu gorusgleri igin bkz. Yosef ha-Kohen, Sefer Divre ha-
Yamim le-Malhey Tsarfat u Malhe Bet Otoman ha-Togar, ngr. David A. Grosss,
Jerusalem 1955, 88-89, not 52 (Nesredenin girisi).

19 Divre ha-Yamim, 372a-372b. Kitabin kismi nesri igin bkz. N. Porges, “Elie Capsali
et sa Chronique de Venise, pieces justificatives”, Revue des Etudes Juives, LXXIX
(1924), s. 37.

20 Divre ha-Yamim, 373b; Porges, s. 38.
21 Seder, s. 435.
22 Seder, s. 287-288.

23 Bkz. Seder, s. 180-184. Burada Kapsali, Nahmanides'in Kabala miitalaasina sézde
dondsu ile ilgili efsanevt bir rivayeti nakleder.

24 Mesela [bkz.] Seder, s. 373, 533.
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derinlige sahiptir: *...dallar versin meyve ¢ikarsin’ (Hezekiel 17/8), ‘muttakilerin
serefi olan’ bir aga¢ (Mezmurlar (149/9) ....Ondan baska her gsey bos ve an-
lamsiz.”%5

Kapsali Rabbinik ¢alismalarin énemini de su sozlerle vurgular:

“Gorislerin, Misna ile bir glizellik taci gibi belirginlesir. (Uyuyan adam)
‘Kalk!’, diizenlenmis Halaha, Gemara, Tosefta, Sifre ve Sifra ile Tanrini ¢agir!’
(Yunus 1/6). ‘Ecnebilerin kulugkasina (din disi ilimler/diinyevi ilimler) riza g6s-
terme!’ (isaya 2/6). Sadece Tora'ya razi ol. Gegici diinya hayati ugruna, ebedi
diinyani mahvetmel...”?8

Seder’in bir baska yerinde ise Kapsali, din disi ilimlerin tahsiline kargi
ctkan din adamlarin gorislerini detaylica aktarir.2?

Kapsali’nin Tevrat, Talmud ve Kabala gibi geleneksel ilimlere baglihg,
yazim Uslubuna, italya’ya Talmud akademilerine égrenim gdrmeye gidisine ve
Girit'te yapti§i cemaat liderligine yansimis ise de, onun dinyevi ilimlerin tahsi-
line kars1 muhalefeti, goruldigu kadar kati ve siddetli de degildir. Konuyla ilgili
su nakil bilgilendiricidir:

“...Diinyevi ilimler itriyat¢ilarin, aggilarin ve firincilarin igine ya-
rar...’Tevrat 6grenimine belli bir zaman ayir...” (Pirke Avot 1/15) diinyevi ilim-
lerle ise istedigin meggul ol. ihtisam taci icinde kullan onlari. [Bunlar diginda]
kalanlar ise bliyiik 6lgiide yasak ve dislanmis. Tozlu balgik kaslari ve plriiz-
sliz yabanci dili (cinas: Grekge) ile cezbetmesin seni.”?®

Bu ifadelerden onun, diinyevi ilimlerden tamamen el ¢ekilmemesi ge-
rektigi seklinde bir talepte oldugu dustunulmemelidir; aksine Kapsali’nin du-
stincesine goére, bu ilimler[den de istifade edilmeli; ancak bunlar] 6ncelikli
olmayip Rabbinik ve geleneksel (din) ilimlerin emrinde olmalidir. Bu dusun-
ceyi aciklamak icin Kapsali, “itriyatgi, as¢i ve firinci”?® ifadelerini felsefe ve
felsefeye yardimci ilimleri agiklarken kullanan ve kendisine hayran oldugu

25 Seder, s. 447.

26 Bkz. Kapsali, Koah ha-Sem, 288b. (British Museum MS 1059, Add. 19,971
(Seder’e milhak).

27 Bkz. Seder, s. 448.
28 Kapsali, Koah ha-Sem, 288b.
29 Bkz. Harry A. Wolfson, Philo, Cambridge 1947, 1, 157.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 351-380



358 | Charles Berlin, ¢ev. Nuh Arslantag

anlasilan Maimonides’ten [Mose ben Meymun: 1135-1204] éding almis go-
zukmektedir. Bu tutum Seder’in bir bagka pasajinda da goruldr:

“Zemane halki, Samuel’in ifadelerine uygun olarak mi hareket etmek-
tedir!? Bu konuda suskun kalmayi tercih ediyorum... Ancak onlar [diinyevi]
ilimleri 6nceleyip yogunlagirken, Tevrat talimini ikinci plana itmektedir... igte
bu seytanca bir istir..."3°

Kapsali dinyevi ilimlerin tahsiline temelden karsi biri degildir; aksine
onun karg! oldugu husus dinf ilimlerle diinyevi ilimler arasinda uygun (dengeli)
bir iliski kurulmayip, ikincisi (dinyevi) ugruna ilkinin terk ya da ihmal edilmesi-
dir. ispanya Yahudilerinin basina gelenlerin sebebini bu dengeyi tutturamama-
lar olarak gorur:

“...0nlar [ispanya Yahudileri] diinyevi ilimlere yéneldiler ve neticede
camura saplandilar... Tevrat’l (Tora) terk ettiler... ‘sehirden bir, asiretten iki
kisi’ de olsa (Yeremya 3/14) Talmud'’la istigal eden kalmamigti...”3!

O halde, Talmud ve Kabala diskinu Kapsali, o ddnemde dinyevi/din
digi bir ilim kabul edilen tarih yazimi konusundaki tutumunu nasil bir temele
oturtmaktadir? [Benzer sekilde] onun tarih galismasi, dini gelenegin emrinde
nasil kullaniimigtir?

Sefer Yuhasin muellifi Avraham Zacuto [1452-1515], Tsemah David
muellifi David [ben Slomo] Gans [1541-1613] gibi, Orta Cagd’in diger Yahudi
tarihgileri, tarih arastirmalarinda din disi kaynak kullanmalarini séyle savun-
muslardir: Dinyevi/sekUller tarih de gelenegin bir pargasi, hatta bizatihi kendi-
si olup geleneksel Yahudilik i¢in bazi pragmatik degere sahiptir. Bu sebeple
tarih [ilmi], gelenegdin bir parcasi veya en azindan gelenek icin faydali bir ze-

30 Bkz. Seder, s. 448.

31 Seder, s. 197, Lattes, s. 54. Kapsalinin ¢agdasi Yosef Yavets ve Torrutielli
Avraham ben Solomon gibi bazi din adamlari, ispanya siirgiiniin sebebini, diinyevi
ilimlerin 6ncelenerek geleneksel (dini) ilimlerin terkine baglar. Bkz. Yosef Yavets,
Or ha-Hayyim, Novidavahr 1794, 3a; Avraham ben Solomon of Torrutiel, Sefer ha-
Kabala, Medieval Jewish Chronical and Chronological Notes, ed. A. Neubauer,
Oxford 1887, |, lll; Ayrica bkz. E. Shmueli, Don Yisthak Abravanel ve-Gerus
Sefarad, Jerusalem 1963, s. 53. XVI. asirda Yahudilerin diinyevi ilimlere bakisi icin
bkz. I. Rarzilay, Between Reason and Faith, Anti-Rationalism in Italian Jewish
Thought 1250-1650, The Hague 1967, s. 61-71.
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min kabul edilmelidir.32 Benzer sekilde Kapsali de sekidiler bir tarih calismasini
Seder’de su sekilde savunur:

“...Bu kitapta bahsedecegim Tiirk ve Yahudi olmayan (Gentiles) kral-
larin hikayelerini okuyan bir kimse ‘bilgi’sini artiracak ve ‘anlayis’ini gelistire-
cektir.... Ahd-i Atik’teki hikayeleri de bu maksatla okumuyor muyuz? Buradaki
hikayeleri okuyan bir kimse de hikmet ve bilgi 6grenmektedir...”33

Kapsali, “Turk ve Yahudi olmayan (Gentiles) krallarin”in hikayelerini
okuyanlarin elde edecegi “bilgi” ve “anlayis”la neyi kast etmis olabilir? Ayrica
yazdigi kronik neye hizmet edecektir?

Aslinda butin bunlar, baslangigtan Kapsali zamanina kadar tarihleri
mesihT bir heyecanla anlatilan ve kurtulusun ilahi bir araci gortlen halkin -
Osmanli Turkleri- tarihinin, strglin sonrasi bir nesil tarafindan anlatimindan
baska bir sey degildir. Bu durumu Kapsali'nin sadece lg¢ blylik Osmanl sul-
tani -[Sultan] Mehmed, [Yavuz] Selim ve [Kanuni] Suleyman- dénemlerini
anlatirken degil, Osmanli tarihiyle ilgili diger bitiin olaylari anlatirken vermeye
¢alistigi mesihi mesajlardan anlamak da mumkindir. Gergekten de Kapsa-
li'de de, degismesi ya da degistiriimesi gereken (mutatis mutandis) olaylar ve
kisiler degistirildikten sonra, “tarihi, vermek istedigi mesaj igin bir ara¢ géren”
ve “Yahudi olmayanlarin tarihi ile Yahudi halkinin gelecekle ilgili umutlarina
Isik tutmak amaciyla ilgilenen” daha 6nceki bir ddonemde yasamis tarihgi Ab-
raham ben Daud’un gizgisini3* gérmek mimkundir. Kapsali Sederin mukad-
dimesinde eseri yazma gayesini sdyle aciklar:

“...Benim hikayelerimi, sdzlerimi ve ifadelerimi okuyan bir kimse, Tan-
ri kraliginin boyundurugunu kabul edecek, nerede olursa olsun Tanri’nin
gbzlerinin kendisi lizerinde oldugunu, iyi ve kétiu insanlari her daim goérdigu-
nl, istedigine diledigi seyleri verdigini, diinya halklarindan birini bertaraf eder-
ken digerini ylikselttigini gérecektir...”3>

82 Bkz. David Ganz, Tsemah David, Warsaw 1859, bolim 2 (Nesredenin girisi);
Avraham Zacuto, Sefer Yuhasin, London 1857, s. 231-232.

33 Seder, s. 5, Lattes, s. 36.

34 Gerson D. Cohen, a Critical Edition with a T_ranslation and Notes of The Book of
Tradition (Sefer ha-Qabbalah) by Avraham Ibn Daud, Philadelphia 1967, s. 240,
259.

35 Seder, s. 5.
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Kapsali’'nin, kronigini yazdigi sirada mukaddimesinde Kabalistlerin
bazi sézlerini yazdiginin farkinda olup olmadigi hakikaten merak konusudur.
Yazdigina gore “bu kelimeleri sadece harika bilgiye sahip ehil kimseler anla-
yabilir; ancak bunu tecriibe etmeyenler ise okudugunu ve anladigini disindir;
hakikatte ise ne okumus ne de anlamigtir...”36

[Fatih] Sultan Mehmet, Kapsali’'nin rivayetlerinde mesihi bir sahsiyet
olarak éne gikar. Siiphesiz o, Hiristiyan Konstantinopol’iin [istanbul] fatihi idi.
istanbul’'un diismesi Yahudi mesih geleneginde Hiristiyanhigin nihaf yikilisinin
ilk adimi kabul edilmigtir.3” [Sultan] Mehmed’i mesihi bir sahsiyet kabul eden
Kapsali, Biyik iskendere atfedilen bir efsaneyi ona da atfeder. Efsaneye
gbre Biiyiik iskender Kudiis’ii ziyaret ettiginde kohenler ona Daniel kitabindan
bir bélim okumus, kitapta ‘bir Yunanlinin Pers imparatorlugunu yikacagr sek-
linde yorumlanan pasajda kastedilen Yunanlnin kendisi oldugunu kabul et-
misti. Kapsali de, ibn Ezra’nin Daniel 11/40-42 serhinde bahsettigi “kuzey
krali’nin, Konstantinopol krali (siphesiz o sirada henlz Fatih degil, Meh-
met'tir) oldugunu kanaatindedir. Kitabin bir baska yerinde ise [Sultan] Meh-
med’in R. Yese'yahu Meseni'ye sik sik Daniel’den pargalar okutturdugunu,
hatta onun Daniel kitabini bizzat kendisi okuyabilmek igin ibrani dilini(!) 6g-
renmeye kalkistigini belirtir. Biiylik iskender’le ilgili bir efsaneyi [Sultan] Meh-
med’e de mal eden Kapsali, bu tutumu ile onun mesihi bir sahisiyet oldugunu
gdstermek istemistir. Stiphesiz [Sultan] Mehmed'in, Biiyiik iskender ve Kores
(Kirus) gibi dinyaya hikmeden imparatorlardan biri olmasi ve Daniel'deki
mesihi kehanetlerden ima edilmesi, onun Istanbul’u fethetmesinden kaynak-
lanmaktadir.38

Ote yandan o ddnemdeki mesihi diisiince, Osmanli sultanlarini
Pers/iran imparatorlari, 6zellikle de Kores ile dzdeslestirmektedir. Avraham
ha-Levi, Arami dilinde kaleme alinan apokaliptik eser Nevu’ot ha-Yeled’e yaz-
digi serhte gecen “sultan” “Tanr’'nin mesihi Kores ailesine mensup Turk sul-
tani... Tarkiye’nin krali Kores olarak isimlendirilir... zira o, Kores gibi Tanrr’nin

sevdidi bir insandir, onun ailesinden olup aynen onun gibidir’ seklinde agik-

36 Seder,s. 7.
87 Bkz. Isaac Abranavel, Masmi’a Yesu’a, 453. Eser ayni muellifin Perus ‘al Neviim u
Ketuvim iginde basiimistir (Jerusalem 1959-1960).

38 Bkz. Seder, s. 124-125. Blylk iskender hakkinda bkz. V. Tcherikover, Hellenistic
Civilization and the Jews, Philadelphia 1959, s. 42-43.
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lar.3® Bu inang, Kapsali'nin, [Sultan] Mehmed'in Yahudileri istanbul’'a yerles-
meye davet eden fermanini, Kores’in fermani ile ayni Gslup ve anlatim tarzin-
da sunmasinda da gorliir.#° [Sultan] Mehmed'e yiikledigi bu misyondan dola-
yI Kapsali onun Yahudilerle glzel iligkilerini gosteren anekdotlar nakletmistir.

[Sultan] Mehmed’in Yahudilerle iligkisi, istanbul’'un fethinden hemen
sonra Yahudileri sehre yerlesmeye davet etmesiyle baslamistir. O, Yahudilere
evler vermis ve onlardan saray tabibi, birokrat ve memurlar tayin etmigtir.4!
Kapsali daha sonra biylk amcasi Mose Kapsali'nin hahambasi tayin edilme-
sini anlatir;*? ardinda da hahambasmin [Sultan] Mehmed'le olan giizel iligkile-
rine dair 6rnekler siralar. Rivayete gore bir keresinde [Sultan] Mehmed, Mose
Kapsali’nin Yahudiler arasinda nasil hikim verdigini gérmek amaciyla tebdil-i
kiyafet yaparak sahit oldugu bir yargilama celsesinden fevkalade etkilenmis-
tir.#3 Bir baska anekdotta ise yenigerilerin gayr-i ahlaki davraniglarindan etki-
lenen ve bu sebeple de Sultan tarafindan cezalandirilan bir Yahudi gencin
kurtariimasindan bahseder.** Bir bagka olayda da Kapsali'nin idama mahkum
edilen bir grup itriyat tiiccar Yahudiyi sultan tzerindeki nifuzunu kullanarak
olimden kurtarmasini anlatir.4>

Kapsali, [Sultan] Mehmed'in Yahudilere olan sevgisinin bir bagka te-
zahurindn de, onun en sevdigi burokratlar arasinda bir de Yahudinin oldugu-
nu sdyler. Venedik’e elgi olarak génderilen bu Yahudinin yolculugu sirasinda
soyularak oldirilmesine sultan (zlilmis ve yas tutmustur.4® Hatta kitapta
[Sultan] Mehmed’in Eflak Uzerine duzenledidi seferin sebebi, orada zulim
goren Yahudileri kurtarma amagli olarak verilir.4” Daha sonra [Sultan] Meh-
med’in Yahudi tebaasi ile glzel iligkilerine dair U¢ Ornek siralanir: [Sultan]

39 Bkz. Perus Nevu'ot ha-Yeled, 34b. (Jewish Theological Seminary of America, MS
Adler 1919).

40 Seder, s. 70.

4l Seder, s. 70-71.

42 Seder, s. 71-72.

43 Seder, s. 71, Lattes, s. 6-7.

44 Seder, s. 73, Lattes, s. 9-10.

45 Seder, s. 73-76, Lattes, s. 39-42.
46 Seder, s. 76-77, Lattes, s. 42.

47 Seder, s. 104-105, 107. Ayrica bkz. “ha-Rav Eliyahu Kapsali ve sifro Seder Eliyahu
Zuta”, ngr. M.A. ha-Levi, Minhah le-Avraham (Elmaleh) icinde, Jerusalem 1959, s.
109-112.
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Mehmed ile Yahudi bir kiracinin sokaga ¢ikma yasagi ile ilgili bir olayda yasa-
diklari;*8 [Sultan] Mehmed ve ispanyall bir Yahudi musikiginas#® ve [Sultan]
Mehmed'in bir Yahudi Seder’ine (ziyafet) istiraki.>°

Bu 6rneklerin bir kismi insanlari dinlendirme amagli anlatilsa da, riva-
yetler ayni zamanda Kapsali'nin Sultan ile Yahudi tebaasi arasindaki idealize
ettigi glzel iligkileri gbsterme amacli verilmistir. Kronikte [Sultan] Mehmed'in
sik sik Yahudi mahallesini ziyaret ettigi belirtilir. Bu ziyaretlerinden birinde
yukarida bahsi gegcen mahallede dlizenlenen ziyafet ve ziyafette mizik icra
eden Yahudi musikisinasla kargilagsmistir.5! [Sultan] Mehmed’e atfedilen bu
hikayeler onun Yahudilerle ilgili konulara ilgisini gbstermesi agisindan da
onemlidir: onun Yahudi sederi (ziyafet) ile ilgilenmesi, her ay Yahudi yemegi
istemesi gibi.52 Yukarida Kapsali’'nin Yahudi dilini (ibranice) égrenme istegine
dair bir bilgiyi naklettigimizi de hatirlatalim.53

Kapsali'nin ideal [Sultan] Mehmed imaji, onun adaletin yerine getiril-
mesinde acimasiz ve kati tavirlarindan bahseden anekdotlarda da gérulur.5*
Bu anekdotlar arasina Kapsali, [Sultan] Mehmed’le Venedik Senatosu katibi
Giovanni Dario arasinda gegtigini iddia ettigi uydurma bir diyalogu da serpis-
tirmistir. Venedik tarafina baski yapan [Sultan] Mehmed’e senato katibi onun
hatalarindan birinin de ¢ok zalim ve kan dékmeye meyyal biri oldugunu séy-
lemistir. Katibin bu ifadelerine ise [Sultan] Mehmed su cevabi vermistir:

“...Kendi askerlerimi bile-isteye 6/dlirdiigiimi mii zannedersin... Ha-
yir! Halkim yargi igin kime miiracaat edecek? Benim merhametsizlik edip de
kanunsuzluklari dolayisiyla ibret-i alem icin zamanin geregi olarak on adamin
oldiriilmesi, [halkin] hepsi igin bir rahmettir. Buna sahit olan ve kétiliik yap-
mayi ddglinenler, olur ki, bu niyetlerinden vazgegerler. Acimasizlik (gibi gbru-
nen bu durum) ashn onlar igin bir merhamettir.”>®

48 Seder, s. 80-84, Lattes, s. 42-44.
49 Seder, s. 84-87.

50 Seder, s. 87-94.

51 Seder, s. 84-87.

52 Seder, s. 92-94.

53 Seder, s. 125.

5 Elma galan bir yenigeri, bir fahiseye hakaret eden yenigeriler ve salatalik galan
usaklarla ilgili anlatilanlar igin bkz. Seder, s. 117-118.

5 Seder, s. 117-118.
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Bu aslinda Bati'da sehirleri harap eden, mikemmel (par excellence),
kan dokiicli ve savasgilarini katleden, Hiristiyan diismani ve gergek Isa karsiti
bir adamin ([Sultan] Mehmed’in) eylemlerini hakli ¢ikarma ugruna yapilan bir
savunmadan baska bir sey degildir.5® Bir bagka anekdottan sonra Kapsali
sunlari soyler: “Onun ([Sultan] Mehmed) yapti§i bu ve benzeri ¢ogu sert mu-
amele... ancak kétli ve haksizlara karsi hasin, zayif ve haklilara kargi ise ol-
dukca merhametli idi” (hasinlik, zalimlerin cezalandiriimasi ile temellendiriime-
ye galisilmistir).5” Kronigin bir bagka yerinde Kapsali “adaletin icrasi” igin [Sul-
tan] Mehmed'in cezalarindan ornekler vererek,% adalet icin siddet uygulanabi-
lecegi dislincesinde oldugunu gdéstermistir. [Sultan] Mehmed’in salatalik ¢a-
lan usaklari cezalandirmasi ile ilgili rivayette Kapsali, masum oldugu belirtilen
bu insanlarin éldurilmesini birakin elestirmeyi, [Sultan] Mehmed’in tavrini
Ahd-i Atik’ten suglu birinin oldurulebilecegine dair pasajla temellendirmeye
calismistir.>®

Kapsali’nin [Sultan] Mehmed'i ideal bir hikiimdar gésterme ¢abasinin
bir 6rnedi de Mora’nin Osmanlilar tarafindan fethini anlattigi bolimde verilmis-
tir. Kronikte Mora’nin fethi, Mora valisi Demetrius’un evlenmek lzere kizini
[Sultan] Mehmed’e verme olayi merkeze alinarak anlatiimigtir.® Hikayenin
nakledilis sebebinin ipucunu [Yosef ben Yitshak] Sambari'nin [1640-1703]
(Sefer) Divre Yosef isimli kroniginde de bulabiliriz.6* Hikaye s0yle devam eder
ve son bulur: Yeni gelin sebebiyle bir siire devlet islerini ihmalle itham edilin-
ce, [Sultan] Mehmed, devlet islerinden baska hicbir seye 6nem vermedigini
gOstermek amaciyla karisini idam ettirmigtir. Bu son, kendisine delice asik
oldugu Yunan cariye irene ile [Sultan] Mehmed arasinda gegen bir bagka

56 Bkz. Franz Babinger, Mohamet Il le Conquérant et son Temps, Paris 1954, s. 498.
Krs. Robert Schwoebel, The Shadow of the Cresent: The Renaissance Image of
the Turk 14533-1517, Nieuwkoop 1967.

57 Seder, s. 117.

58 Seder, s. 118.

59 Seder, s. 118.

60 Seder, s. 64-68.

61 Yosef Sambari, Divre Yose_f, 72a-72b. (Manuscript 130, Library of the Alliance
Israélite Universelle). [Bu Ibranice kronigin detayli bir tanitimi igcin bkz. Nuh
Arslantas, Misir’da Tiirkler, Araplar ve Yahudiler: Yahudi Tarihgi Yosef Sambari’nin

Sefer Divrey Yosef Isimli Ibranice Kronigi Baglaminda Bir Inceleme, Istanbul: iz
Yayincilik, 2015]
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efsaneyi cagristirmaktadir.®2 Kapsali’nin anlatiminda hikayenin sonunun ge-
gistirilmesini anlamak mimkinddr. Ayni hikaye Hiristivanlar tarafindan [Sul-
tan] Mehmed’in caniligini anlatmak igin kullanilirken, Kapsali tarafindan ise
kendince ideal bir hilkimdar olan [Sultan] Mehmed’in imajinin zedelenmemesi
icin bilerek 6n plana cikariimamistir. Bdylece Kapsali, [Sultan] Mehmed'in
suglanmasi amaciyla uydurulmus bir Hiristiyan efsanesini, romantik bir hika-
yeye donustirmuas; onu kot biri olarak degil kahraman olarak takdim etmis ve
hatadan uzak ideal bir mesihi sahsiyet olarak sunmustur.

Kronikte [Sultan] Mehmed dénemindeki birtakim siyasi ve askeri faa-
liyetler de mesihi bir énemle anlatiimistir. Yukarida istanbul'un diisiisii, Bi-
zans’in Yahudilere yaptigi eziyetten dolayr Tann tarafindan Hiristiyanlara
verilen ilahi bir ceza olarak yorumlandi§i ve yikilisin ilk adimi olarak kabul
edildigini aktarmistik. Mora’nin Osmanlilar tarafindan fethi ise, Daniel kitabin-
da dért kralliktan biri olarak bahsedilen Malhot Yavan'in (Yunan idaresi)s3
sonuna igaret olarak yorumlanmistir. Gergekten de Mora’da Rumlarin yenilgi-
si, Bizans hanedanligindan hi¢ kimsenin kalmamasi igin Tanri’'nin bir tasarisi
olarak takdim edilmisgtir.64

Kapsali, Mora’nin distsina tartistiktan sonra [Osmanli’'nin] diger se-
ferlerini anlatmaya baslar. Onun bitin bu olaylarla ilgilenmesinin sebebi as-
linda, daha sonra meydana gelecek blyuk gelismelere hazirlik mahiyetinde-
dir. Bu durum onun Osmanlhlarin Misir'i fetih hazirliklarini anlattigi bolimlerde
de gorulur. 1480 yilinda ordusuyla Anadolu tarafina yola ¢ikan [Sultan] Meh-
med’in Misir'a bir sefer diizenleyip diizenlemeyecegi bilinmemekle beraber,55
Kapsali onun Misir Uzerine gitmek Uzere harekete gectidi kanaatindedir. Zira,
onun bildigi [Sultan] Mehmed, kesinlikle bunun igin harekete ge¢mistir; [Sul-
tan] Selim dénemindeki gelismeler bunun en buyuk géstergesidir. Kapsali [bu
konuyla ilgili] sunlar yazar:

“Sayet o [Sultan Mehmed] biraz daha yasasaydi, Misiri belki, hayir,
belki degil, kesinlikle fethederdi. Zira o gliciiniin zirvesindeydi. Ancak, 6limii
sebebiyle bu mimkin olmamisgtir.... Misir, ihtisamda kendisine benzeyen
torunu Selim tarafindan fethedilmistir. Onun dbneminde devletin sinirlari,

62 Bkz. Babinger, s. 514.
63 Seder, s. 68.

64 Seder, s. 68.

65 Babinger, s. 492.
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onun [Sultan Mehmed] dénemindeki sinirlarinin on kati geniglige ulasmis-
tir...”86

Sultan Selim, [Sultan] Mehmed’in basladidi isi tamamlamistir. [Sultan]
Mehmed'in faaliyetlerinin sonraki Osmanli sultanlarinin basarilarinin baslan-
gi¢c olmasi, Akkerman, Belgrad ve Rodos gibi yerlere yapilan basarisiz sefer-
lerin anlatimini miteakip Kapsali tarafindan yapilan yorumlarda daha iyi goru-
IUr. Kapsali, s6z konusu yerlerin “fetih zamani’nin sirasiyla Bayezid ve [Ka-
nuni Sultan] Sileyman zamaninda geldigini belirtir. 67 iskodra’nin [Scutari]
elden ¢ikmasi ile ilgili ise sunlari yazar: “...0 ginden sonra Turkler, Sakboni-
ya’'nin (yani Dalmatya’nin) cogunu fethettiler. Venediklilere ¢ok az sehir birak-
tilar.”®® Bu sekilde Venediklilerin Balkanlardaki toprak kaybina isaret edilmis
ve bu da mesihi cosku ve heyecanla anlatiimigtir.

Kapsali Bayezid donemini anlatirken su dért énemli konu Uzerinde
durmustur: Yahudilerin ispanya’dan siirgiinii, ki Kapsalinin en fazla dikkat
cektigi ve bolim ayirdigr (40-83) olay budur. Kalan ¢ olay ise daha ¢ok Os-
manl tarihini ilgilendiren meselelerdir: Bayezid’le kardesi Cem arasindaki taht
kavgasi (37-39. bolumler), Venedik savaslari (84-89. bolumler) ve Sultan Se-
lim’in tahta cikisi (90-92. bdlimler). Konularin anlatiminda Kapsali’nin dahil
ettigi, vurguladigi ya da bir élgliye kadar da ihmal ettigi hususlardan aslinda
mesihi planla ilgili digtncelerini dgrenmek mimkundur.

Bayezid dénemi ile ilgili Uzerinde durdugu en énemli konu, yukarida
da belirtildigi (izere, dindaslarinin ispanya ve Portekiz'den siiriilmesi mesele-
sidir. Dénemindeki ¢cogu Yahudi gibi Kapsali de, “1492 felaketinin kurtarici
karakterine” dikkat ceker.%°

Sirglin rivayetlerini uzun uzun verdikten sonra dikkatleri olayin éne-
mine ¢eker. “Aslinda biz bu slrgin olayini ser kabul ediyoruz; ancak bununla
Tanr (Yahudilerin) hayrini murad etmistir’ diyen Kapsali soyle devam eder:

“...Bu sebeple, kim bilir, belki de su anda [mesihi] krallig(imiz)a ka-
vustuk; yildizlar (karanlik) kaybolu(p tan agari)nca da kurtulusumuz baglaya-

66 Seder, s. 139.
67 Seder, s. 112, 110, 122.
68 Seder, s. 112.

69 Bkz. Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, New York 1961, s.
247.
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cak.... Zira dadinik israil’i toplayan Tanri, siirgiinleri toplamak igin bizi bir ara-
ya getirmigtir...”°

Kapsali, Sefer ha-Pelia ve ha-Kana isimli apokaliptik eserde “kurtulus
yilinin 1490 yilinda gergeklesecegi” seklindeki mesihi hesabin da dogru oldu-
gunu kanaatindedir.”* O, olaya icten, yani cemaat icinden bakanlarin strgini
kotl bir olay olarak nitelendirebileceklerini; ancak gergekte surginin “kurtulu-

sun baslangici” olarak degerlendirilmesi gerektigini iddia eder:

“...0 glinden sonra Tanri, daginik halkini bir araya toplamaya basladi.
Boylece Kurtarici’nin gelisinden 6nce onlar bir arada olacak; o dénemde Ya-
hudi halkinin basina gelecekler, Daniel peygamber tarafindan séyle haber
verilmigtir: ‘Senin halkin millet oldugundan beri vaki olmamig bir sikintiya du-
car olacak’. (Daniel 12/1) Sabredip mutlu sona kavusana ne mutlu! ‘Vakit
geldi, giin yakin’ (Hezekiel 7/6). Kurtarici’'nin ¢ikis glinii yaklasti! ‘Vaktinin
gelmesi yakindir, giinleri uzamayacaktir’ (Isaya 13/22)”.72

Kapsali Portekiz sirglnind anlatirken mesihle ilgili bir baska rivayet
nakleder. Fez sultanindan Portekiz kralina gdnderilen heyetin Gyesi olan Yo-
sef isimli bir din adami (rav),”® “Katip Ezra zamaninda iki yetim kiz kardes
(tarafindan) yazilmis” bir Ahd-i Atik gdrmus. Ahd-i Atik’in bu nishasinda “tsa-
ra” kelimesi altin harflerle yazilmis. Bu harfler ise mesihin 1530 yilinda ortaya
¢tkacagdini simgeliyormus.” Mesihi planda slrgliniin 6énemi, Kapsali'nin, su iki
olaya dikkat ¢ekip buyuk dnem vermesinin sebebini de aciklar mahiyettedir:
isabella ile yegeni Joanna’nin taht kavgasi ile Misliman Girnata (Granada)
kralliginin dugsusu. Taht kavgasini anlattigi bdlimin bitiminde Kapsali’nin
konuya ilgi duyus sebebini su ifadelerinden anliyoruz:

“...Aragon krali (Ferdinand) Ispanya’nin tamamina hakim oldu. (llging-
tir) Ispanya, Ispan déneminden beri, pek ¢ok idareci gérmesine ragmen, bu
sekilde tek bir hiikiimdar tarafindan yénetilmedi... Fakat simdi, Aragon krall,
haniminin kralligi da (Kastilya) dahil biitiin kralliklari hakimiyetine aldi... Tanri,
Israilogullari’nin ispanya’da kalis siireleri son ermesi sebebiyle, onun (Ferdi-

70 Seder, s. 287.

"t Seder, s. 287. Krs. Abba Hillel Silver, A History of Messianic Speculation in Israel,
Boston 1959, s. 105-106.

72 Seder, s. 288.
73 Seder, s. 283.
74 Seder, s. 283-284.
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nand) biitiin topraklara hakim olmasini sagladi. Tanri orada tek bir Yahudinin
dahi kalmasini istemiyor...”®

ispanya’nin Ferdinand ve isabelle idaresinde biitiinligi, genel siirgiin
igin ilahi planin bir parcasi, yani siirgiin Israilogullar’'nin bir araya getirimesi-
nin ilk adimi olarak kabul edilmistir. Bu sebeple Kapsali ispanya’daki taht kav-
gasina blyiik ilgi duymustur. Zira bu kavga Isabella’nin tahtini korumasi ve bir
sonraki adimda ispanya’nin birligi ile sonuglanmis; siirgiin igin sartlar da ha-
zirlanmistir. Aslinda bu durum Kapsali'nin anlatiminda isabella tarafini tutma
sebebini de aciklar mahiyettedir. isabella’nin rakibi Joanna’'nin saltanat iddia-
sinin gayr-i mesrd oldugunu savunan Kapsali, isabella’nin asilzadelerin kara-
riyla iktidara geldigini de belirtme geregi duyar.”®

Kapsali'nin daha 6nce baskalari tarafindan da dile getirilen,”” tahta ¢i-
kis hakkinin isabella’ya oldugu seklindeki diisiincesi, bir sonraki adimda is-
panya’nin birligi saglanarak sirgun igin gerekli sartlarin olusacagi kabuliinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla (ilahi takdirin de geregi olarak) Joanna’nin
taht iddiasi gecgersizdir. Bu, Kapsali'nin Aragonlu Il. John’'un oglu Carlos ile
Navarreli Blanche’nin 6limani neden uzun uzun anlattigini da izah edebilir.”®
isabella’nin Kastilya tahtina gikisi ile Ferdinand’'in Aragon’da tahta gikisi bir
bltinin pargalaridir. Carlos’un 6élumuyle Ferdinand buylk bir rakipten de
kurtulmus,” boylece birligin ilk adimi olan tahta gikis gergeklesmistir.

Kapsali, Granada Muslumanlari ile ilgili uzun anlatimlarini ise, Grana-
da’nin disltsUnl merkeze alarak anlatmistir.89 Onun bu olaylari uzunca an-
latmasinin iki 6nemli sebebi vardir: Bunlardan ilki, kitabin mukaddimesinde
anlatiimistir. Buna gore okuyucu milletlerin yiikselis ve batigsindaki ilahi takdi-
rin nasil isledigini gérmelidir.8* Buna ilave olarak Girnata’nin diigmesi siirgiinle
de irtibathdir. Kapsali'nin rivayetine gére, Kralige Isabella, Yahudi bir kohenin

5 Seder, s. 210. ispanya’nin biitiinliigl kabultiniin Yahudi Mesih diisiincesindeki
etkisinin bir baska Yahudi tarih¢i Abraham ibn Daud’taki yansimasi igin bkz.
Cohen, s. 258-259.

76 Seder, s. 200.

77 Konuyla ilgili bkz. William H. Prescott, History of the Reign of Ferdinand and
Isabella the Catholic, Philadelphia 1872, I, 192.

8 Seder, s. 204-205.

79 Krs. Prescott, |, 135-141.
80 Seder, s. 217-236.

81 Seder, s. 218.
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de tesviki ile Tanr’nin Girnata’yl ele gegirme firsati vermesi durumunda Ya-
hudileri stirecegine dair yemin etmisti.82 Boylece Girnata’nin diismesi, slrgin-
le dogrudan irtibatlandiniimistir.

Osmanli tarihi ile konulara tekrar donersek; Kapsali Bayezid donemini
anlatirken Bayezid’le Cem’in taht kavgasini anlatir, Cem’in yenilmesinden
sonra 6nce Rodos, sonra da Fransa’ya kactigini belirtir.83 Ancak onun Misir'a
kacisi, Mekke’ye hacca gidisi ve Bayezid'i bertaraf etmek icin ikinci bir hamle
yapmasina (1481-1482) ise hi¢ deginmez.8* Kapsali, Cem’in Avrupa’'ya kag-
masinin Bayezid’e karsi bir tehdit oldugunun ve onun Avrupa ile ilgili konular-
da kontrol altinda tutulmak istendiginin tamamen farkindadir: “Sultan Zuzumi
hayatta oldugu siirece, sultan (Bayezid) diger milletlere ordu géndermeye
cesaret edemedi.”®® Kapsali, Cem’in 6lim{ lzerine Sultan Bayezid'in soyle
dedigini nakleder:

“Bu ani dért gézle bekliyordum. ‘Gergek bekledigim giin bu giin’ (Ye-
remya’nin Mersiyeleri 2/16). Zira, o (Cem) hayatta oldugu miiddetge, o (Baye-
zid) milletlerin (izerine gidemiyor, onlari cezalandiramiyordu (Mezmurlar
149/7)” 86

Kapsali, Cem’in kacisi ile ilgili olaylari anlatirken, Venediklilerin
Cem’in siginma talebini reddedislerini aptalca bir davranis olarak niteler; zira
Cem'’i ellerinde (bir koz olarak) tutmalari halinde Coron, Modon, Navarino ve
Lepanto gibi kolonileri ellerinden ¢ikmayacagi gibi, Negroponte gibi kolonileri-
ni ise geri alabileceklerini sdyler.8” Cem’in Avrupa macerasinin Kapsali agi-
sindan bir diger 6nemi de, bu olayin Osmanli’'nin Venedik seferleri, yani Hiris-

82 Seder, s. 232-233.

83 Seder, s. 144-146. Kapsali, Cem'den Zumzumi olarak bahseder. Bu ifade
Avrupalilarin Cem icin kullandigi “Zizim” kelimesinin bozulmus halidir. Bkz. J. Von
Hammer, Histoire de 'Empire Otoman depiuis son Origine Jusqua nos Jours, Paris
1836, Ill, 342; Yosef ha-Kohen’de ise (Divre ha-Yamim le-Malhe Tsarfat u Malhe
bet Otman ha-Togar, Amsterdam 1733, 46a) Cem’den “Cima”, yani “Zizimo”
seklinde bahsedilmistir.

84 Krs. Hammer, lll, 346-354; L. Thuasne, Djem Sultan, Paris 1892.

8  Seder, s. 146. Krs. Sidney N. Fisher, The Foreign Relations of Turkey 1481-1512,
Urbana 1948, s. 28-50.

86 Seder, s. 288.

87 Seder, s. 145.
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tiyanlik (izerine seferler diizenleme siirecini baslatmasidir. islam ile Hiristiyan-
lik arasindaki savaslar, hi¢ sliphesiz mesihi bir 5neme sahiptir.88

Kapsali'nin slirglin sonrasi gelisen tarihi olaylari kayit bicimi de onun
mesihi meselelere oncelik vermesinin bir baska gostergesidir. Cem’in 1482
yilinda Avrupa’ya kagisi ile 1499 yilinda Venedik Uzerine yapilan sefer ara-
sindaki uzun tarihi kesit kronikte tamamen ihmal edilmis, bunun yerine sur-
glnlerle ilgili rivayetlere agirlik verilmistir. Benzer sekilde, Venedik’le yapilan
savaslardan sonra Kapsali’nin ilgilendigi yegane konu, [Sultan] Selim’in tahta
cikisidir. Aslinda Kapsali’'nin, Bayezid (6. 1512) déneminin son on yili ile ilgili
rivayetleri bir Turkiye tarihinden ziyade, asagida da anlatilacagi tzere, kendi
gbzinde tam bir mesihi sahsiyet olan [Sultan] Selim’in yikselis tarihidir. 8
Kapsali’'nin, gbéreve gelmesiyle beraber blylik mesihi faaliyetlerde bulunan
bdyle 6nemli bir sahsiyetin tahta ¢ikigina 6zel bir 5nem verdigi gériimektedir.

Kapsali'nin mesihi mesaiji, [Sultan] Selim dénemini anlatirken daha da
belirginlesir. Misirin Osmanl hakimiyetine girisinin en detayli anlatildigi eser-
de [Sultan] Selim tam bir mesihi sahsiyet olarak 6ne ¢ikar. Misir dénemine ait
bir Yahudi rivayetini nakleden Kapsali, Ahd-i Atik’in su pasajindaki bir ifadenin
Sultan Selim’e igaret ettigini sdyler: “...Ve Rab tez giden buluta binmis Misir'a
gidiyor...” (isaya 19/1). Kapsali pasajda gecgen [‘tez” anlamina gelen] “kal” [p]
kelimesindeki sayisal degerin, Selim’in yazildi§i harflerin (sameh, lamed,
mem) sayisal degeriyle (gematria) ayni olduguna® dikkat ceker® ve soyle
der:

“...Ve Musir putlari O’nun éniinde titriyor” [isaya 19/1], yani [Sultan]
Selim Misir'a hakim olduktan sonra *...Putlar tiimiiyle ortadan kalkacak’ (Isaya
2/18) ve oradaki (Misir) putlar imha edilecek; bu da kurtulug gliniinde gergek-
lesecek. Buna gbre ‘terenniim zamani gelecek, memleketimizde biiyiik kum-

88 Krs. Cohen, s. 238-239.

8  Kapsali, Bayezid'in, bizzat kendisi tarafindan idam edilen iki oglunun tavirlan ile
ilgili ilging bilgiler verir. Kapsali'nin bu konuya ilgi duymasinin sebebi ise, iki ogulun
idami ile [Sultan] Selim’in tahta cikisinin 6nindeki iki énemli rakibin bertaraf
edilmesinden kaynaklanmaktadir (Seder, s. 306, 307). Onun, Bayezid’in Misirla
miicadelesine ilgisi ise, “tahta gectikten sonra babasinin intikamini almak igin
Misir'i fethederek Memlikleri ortadan kaldiran (Bayezid’in) oglu, kudretli ve
muhtesem [Sultan] Selim’in Misir seferini” anlatmak igin 6n bilgi verme amagchdir
(Seder, s. 305).

) n%0 =0:60,7: 30, 0: 40 = 130 (Ceviren).
%0 Seder, s. 435.
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runun sesi isitilecek’; Mesih bizim dirdistliigliimiizde ¢abucak gelecek, zira bu
stirgiinle Rab daginik Israil’i bir araya toplamaya bagladi...”o!

[Sultan] Selim’in Misira hakimiyeti kurtulus zamaninin bir isaretgisi ve
mesihin ¢ikiginin yaklastiginin bir mijdesi kabul edilmesi dolayisiyla, Misir'in
fethi kronikte uzun bir bélim olarak (110-142) detaylica anlatilmigtir. “Gunlerin
sonunda” Misir'in yikiminin mesih doktrininde énemli bir yer isgal ettigi hatirla-
tiimalidir.®?

Daha sonra Kapsali, Misir fatihi [Sultan] Selim’in mesihi bir sahsiyet
oldugunu ispatlamak igin Yahudi geleneginden bagka 6rnekler de verir.°® Ahd-
i Atik'in Mika boliminde mesihi donemin bahsedildigi pasajda bahsi gecen
kral “[Sultan] Selim” olarak yorumlanir: “...Halkina esenlik getirecek... Asurlu-
lar Ulkemize saldirip kalelerimizi ele gegirince onlara karsl ¢ok sayida énder
¢ikaracagiz...” (Mika 5/4). [Sultan] Selim’in “Asur” ile birlikte zikredilmesinin
sebebi ise, onun Dulkadir Beyi Alaiddevle (6. 1515) ile karsi karsiya gelmesi-
ni hatirlatma amaghdir:

“...Blyiiklerimizin anlattigina gére (Dulkadir Beyi) Alaiddevie Asur
milletinden ya da en azindan onlarin topraklari ve sehirlerinin bulundugu cog-
rafyada yagiyormus. Bu sebeple Tlirk sultani, Alaliddevle’yi (topraklarini) fet-
hedince, Asur topraklarina hakim oldu; bundan sonra o ([Sultan] Selim) Asurlu
olarak isimlendirildi...”

Asurun Misira giriginde israilogullar’'nin basina gelenler ise Ahd-i
Atik’ten iki pasaj birlestirilerek soyle anlatilmigtir: “...deniz tarafindan gelerek
onlari (Firavun’'un adamlarini) yakaladilar’ (Cikis 14/9) ve “...Yalniz israilli-
lerin yasadidi yerler aydinlkti..” (Cikis 10/23). Bu pasajlarla ise [Sultan] Se-
lim'in Tomanbay’a karsi kazandigi zafer ve onun Misirda idareyi alisindan
sonra Yahudilerin édnceki idareden goérdikleri baskidan kurtuluglari anlatilmak
istenmistir. Yukaridaki anlatimlardan anlasilacagi lzere, Kapsali, kroniginin
sonlarinda Alatddevle gibi ([Sultan] Selim’e kiyasla pek de 6énemli olmayan)
bir sahsiyete sadece onun mesihi roliine isaret amaciyla deginmistir.®* Yani

91 Seder, s. 435.
92 Krs. Isaac Abravanel, Yesi'ot Mesiho, Kénisberg 1861, 35b.
93 Seder, s. 446; krs. Porges, s. 25.

9 Benzer sekilde Kapsali'nin, Yavuz'un “Ben Hanig” (Suriye’de ayaklanan Sii lider ibn
Hanes) isyani ile ilgilenmesinin sebebi ise, isyanin Si_don’u da igerisine alan Filistin
bdlgesinde patlak vermesinden kaynaklanmaktadir. Isyanin bertaraf edilmesinden
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onunla ile ilgili rivayetleri (tarihi agidan éneminden ziyade) Mesih ve mesiht
dénemden bahseden bir pasajin [Sultan] Selim’le ilgili dederlendirilmesi bag-
laminda verme gereg@i duymustur.

Erken donem Mesih anlayisinda Roma’nin Persler tarafindan yikila-
cagi seklinde bir rivayet [kehanet] vardi.®> Sonraki donem yorumlarda ise Tirk
fatihler “Pers/iranlilar’ olarak yorumlanmistir.%¢ Bu yorumdan dolayidir ki Kap-
sali, kroniginde [Sultan] Selim’in iran seferlerine de yer vermistir.®” Dulkadiro-
gullari topraklarina hakim olmasindan sonra [Sultan] Selim’in, Kapsali tarafin-
dan “Asurlu” olarak isimlendiriimesinde oldugu gibi, iran’in fethi ile ilgili rivayet-
ler ile de (Yahudi geleneginde) kendilerinden Hiristiyanhdin yikicilar olarak
bahsedilen iranlilarin gercekte “Tirkler” oldugu ifade edilmek istenmistir. [Sul-
tan] Mehmed’in Kores’e benzetilmesi gibi [Sultan] Selim de diinya krallari ile
mukayese edilmistir. Kapsali bu baglamda Selim hakkinda sunlari séyler:
“...Yargi, 6l¢ii ve tartilarla (Levililer 19/35) ilgili icraatlarinda o, Imparator Ko-
res, Medli Darius ve Bliyiik Iskender’e benzer...”%8

Kronikte maglup olan Memliik sultani Kansu Gavri’nin ¢oéle terkedilmis
hazinesi ile ilgili uydurma oldugu her halinden belli olan anlatim da mesihi bir
Uslupta sunulmustur. [Sultan] Selim’in hazineyi ele gecirmesi, Kapsali'nin onu
Ahd-i Atik’te ismi gegen “kuzey krali” olarak nitelendirmesine sebep olmustur:

“...Fakat o, altin ve gimlis hazineleri ele gecirecek, Misir'in biitiin
kiymetli seylerine sahip olacak; Lubilerle Habegliler onun adimlarini takip
edecek...” (Daniel 11/43).%°

[Yavuz Sultan] Selim’in mesihi karakterini vurgu sadedinde Kapsali,
faaliyetlerini mesiht kral Stleyman peygamberin icraatlarini animsatir ifadeler-

sonra Suriye-Filistin sininndaki Sidon Osmanh hakimiyetine girmistir. Konunun
mesihi baglamda degerlendiriimesi konusunda bkz. Isaac Abravanel, Perus ‘al
Neviim u Ketuvim, Jerusalem 1959-1960, s. 224 (Zekarya 9/2’ye yaptig: tefsir
boéliminde).

9% Bkz. Yoma 10a’dan naklen Silver, s. 112, dipnot 4.

9% Krs. Isaac Abranavel, Masmi’a Yesu’a. Perus ‘al Neviim u Ketuvim iginde, s. 401;
Isaac Abravanel, Yesi’'ot Mesiho, 35a.

97 Seder, s. 338-353.

% Seder, s. 463.

9 Seder, s. 443. Krs. Yosef ha-Kohen'in Divre ha-Yamim adli eserinde ise (1733,
65a) hazinenin saklandigi kaydedilmistir.
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le anlatir.190 Kapsali, [Sultan] Selim
eder.101 Kapsali, [Sultan] Selim’in kii¢lik bazi sinir gatismalarinda takip ettigi
rotayl, Hz. Sileyman’in Asmeday tarafindan kraligindan sirilmesini kiyasla
anlatir.192 [Sultan] Selim’in Hz. Sileyman’a benzetilmesi, bilgelik yéniine isa-
ret ederken daha da belirgin hale gelir. Bilgeligi ona kiyas edilir. [Sultan] Se-
lim’in bilgeligine verilen 6nem daha Seder’in en basinda, mukaddimesinden
de anlasilabilir. Kapsali, bilgeligi, [Sultan] Selim’in karakterinin bir pargasi
olarak gorur: “...Blyiik Sultan Selim’deki bilgelik diger krallarin higbirinde yok-
tur.”103 Selim, bilgeligi sayesinde, kendisine emanete hiyanet eden bir cobanin
yalanciligini ortaya g¢ikarmistir.2%4 Kayip miicevherlerini buldugu seklinde bir
Tark'd kandiran Arabin (Yismaell) meselesinde adaleti ancak [Sultan] Selim
icra edebilir.1%5 Yahudi bir tabibin daha yiiksek Ucret alabilmek igin gevirdigi bir
dimeni de 6nceden fark ederek onleyebilecek kimse de ancak [Sultan] Se-
lim’dir.1% Kapsali, [Sultan] Selim’in bilgelidini anlatirken, Ahd-i Atik’te Hz. Si-
leyman’in bilgeliginin anlatildiyi pasajlardaki ifadeleri kullanir: “...Tanri, [Sul-
tan] Selim’in kalbine bilgelik ihsan etmistir” (1. Krallar 5/9);107 “...VVe adaletle
hiikmetsin diye Tanri’nin hikmeti onunladir” (I. Krallar 3/28);18 “...Onun bilge-
ligi ve yticeligi, dogudaki halklarin hepsini gblgede birakir.” (I. Krallar 5/10).1%°

Tarklerin Kral Siileymani” olarak takdim

Kapsali, Misir'in fethinden sonra bazi kimselerin idamini anlatirken,
Memluk burokratlarindan birinin dul esinin, kocasini gémmek amaciyla [Sul-

100 giileyman’in mesihi yoni hakkinda bkz. Frederick P. Bargebuhr, The Alhambre: a
Cycle of Studies on the Eleventh Century in Moorish Spain, Berlin 1968, s. 118,
131.

101 Seder, s. 310.

102 geder, s. 310. Yavuz'un iran sahinin efsanevi tahtini ele gegirmesi (Seder, s. 350,
365), Hz. Sileyman’a benzetilen bir baska yénidir. Suleyman’in tahtinin mesihi
onemi icin bkz. Bargebuhr, s. 128-131. G. Cohen’in mimarideki sembolik énemle
ilgili tartismasi (s. 244) akla, Kapsali’'nin Venedik'teki bina ve anitlara blylk
ilgisinin, orada kaldigi sirada (Mayis 1509-Ocak 1514) basladigini akla
getirmektedir.

103 geder, s. 5.

104 Seder, s. 324-325.
105 Seder, s. 325-327.
106 Seder, s. 328-330.
107 Seder, s. 324.

108 seder, s. 327.

109 seder, s. 336.
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tan] Selim’e yUkli miktarda bir para teklif ettiginden bahseder.1? Ancak para
kocas! tarafindan adini bilmedidi bir katibine emanet edilmistir. Kétip izini
kaybettirmesine ragmen, [Sultan] Selim bilgeligi ile bu katibi bulmus ve parayi
kendisinden almistir. Kapsali, “butin Arap ve Misir ileri gelenlerinin, sultanin
dillere destan adaletine sahit oldugunu, adaletle hikmetmesi i¢in Tanr’nin
kendisine bahsettigi hikmeti gérdiklerini” iddia eder (l. Krallar 3/28). Aslinda
bu anlatim, Hz. Stleyman’in iki bebek hakkinda verdigi hikmin [Sultan] Se-
lim’e uyarlanmig versiyonundan bagka bir sey degildir.

Kapsali'nin anlatiminda [Sultan] Mehmed gibi [Sultan] Selim de Yahu-
dilerle dost bir padisahtir. Kapsali, [Sultan] Selim’in “cezalandiracagi biyik
kral ve milletlere karg! yapacagi savaslar icin kendisine top ve atesli silahlar
imal etmelerinden dolayl” Yahudileri gcok sevdigini belirtir.11 Selim’in Yahudile-
ri sevdigini ispat icin bazi drnekler de verir. Meseld, islam hukukundaki bir
hikme binaen Osmanli hakimiyetinden sonra insa edildikleri icin Bayezid
tarafindan kapatilan sinagoglar, [Sultan] Selim tarafindan tekrar agiimigtir.112
islam hukukundaki hilkme ragmen Selim bdyle bir icraatta bulunmustur. [Sul-
tan] Selim’in bir bagka cesur icraati da, daha 6nce zorla Mislimanlastirilan
bazi Yahudilere eski dinlerine dénme muisaadesi vermesidir.113 Kapsali, [Sul-
tan] Selim’in Yahudiler lehine icraatlari ile ilgili iki de 6rnek verir. Orneklerden
ilkinde Selim, Yahudilere kéti muamele eden kadiaskerini cezalandirmig;4
digerinde ise Uzerine yanlishkla gamur sigratan bir Yahudiyi dlduresiye doven
Turk asilzadelerinden birini idam ettirmistir.11®> Bahsi gegen bu olaylarin ger-
¢cekten vuk( bulup bulmadigi bir yana, verilen 6rneklerde [Sultan] Mehmed
gibi Selim’in da Yahudilerin iyilik ve mutluluguna 6zel bir 6nem verdigi ifade
edilmek istenmistir. Gergekten de Kapsali, [Sultan] Selim’in benzer curmun
islendigi iki ayri olayda, Turke acimayip onu cezalandirirken, Yahudiyi affetti-

110 Seder, s. 419-422.

111 Seder, s. 327. Krs. H.H. Ben-Sasson, “Galut u Geula be-‘enav sel Dor Gole
Sefarad”, Sefer Yovel le-Yitshak Baer, Jerusalem 1960, s. 224-225.

112 geder, s. 327-328. Fatih, Istanbul’un fethinden sonra yeni sinagoglarin insa
edilmesine misaade etmistir (Sambari, 71a). Ancak, Bayezid'in Yahudi bir tabibi
Islam’a girmeye zorladigina dair uydurulmus bir hikaye olmasina ragmen [bkz. H.H.
Ben-Sasson, “Dor Gole Sefarad ‘al ‘atsmo”, Tsion XXVI (1961), s. 28], onun
sinagoglari kapattigina dair herhangi bir atifa rastlamadigimi ézellikle belirtmeliyim.

113 Seder, s. 328.

114 Seder, s. 328.

115 Seder, s. 331-332.
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gine dair bir olay daha bahseder. Anlatimina goére, sokada ¢ikma yasaginin
ilan edildigi bir dénemde sokakta yakaladigi bir Turk usadi idam ettiren [Sul-
tan] Selim, ayni hatayl yapan tebaadan bir Yahudiyi affetmistir.116 [Sultan]
Selim’in Yahudilere kargi merhametine dair bir bagka olay da, bir sokaktan
gectigi esnada yanlislikla tizerine giilsuyu déken ispanyol siirgiinii bir Yahudi-
ye karsi muamelesidir.1!” Sultanin maiyeti, bu hareketinden dolay! Yahudiyi
ve ailesini cezalandirmak istedi ise de, [Sultan] Selim, Ispanya’dan siirgiin
olarak gelen, aslinda padisaha hirmet gayesiyle gil suyu dékmek isteyen bu
kimsenin Turk orf ve adetlerini bilmedidi icin boyle davrandigini soyleyerek
Yahudiyi affetmistir. Kapsali bu érnekle Selim’in slirgiin Yahudilerin yeni mem-
leketlerine yerlesim siurecinde yasadiklari uyum problemleri ile de ilgilendigini
anlatmak istemistir.

Bir baska hikayede!!® ise islamiyet'e giren bazi Yahudilerin asagilan-
masina istirak eden bir [Sultan] Selim karakteri resmedilmistir. [Sultan] Selim,
riiyasinda Hz. Muhammed'in kendisini islam’a davet ettigini iddia edip Misli-
man olmaya karar veren saray hekimi bir Yahudinin islam’a girmesine riza
géstermemistir. Ancak Yahudinin bdyle bir tertiple islamiyet’e Allah rizasi igin
degdil de, maasinin yukselmesi amaciyla girdigini bilmesine ragmen, bas vezi-
rinin israri ile istemeyerek de olsa Muslimanligini onaylamistir. Fakat hemen
ardindan da hekimi az bir maagla soyle diyerek bir tekkeye gdndermistir:
“...(Peygamberi gdren senin gibi) mubarek biri, kendini ibadete vermeli, tabip-

lik gibi diinyalik iglerle ugrasmamali!...”.

Kapsali zihnindeki ideal sultan imajinin geregi olarak [Sultan] Mehmed
gibi [Sultan] Selim’in acimasizliklari —ki, Sultan Selim bu icraatlari sebebiyle
[Sultan] Selim olarak isimlendirilmistir - ile ilgili 6rnekler de verir. Diger bazi
[Sultan] Selim hayranlari gibi o da, adalet ve toplumsal konularda acimasiz
davranan [Sultan] Selim’in bu icraatini, Osmanh gibi biylk bir devlette dize-
nin saglanmasi amaciyla yapildigi seklinde savunur.'1® Kapsali, Selim’in sal-
dirganliklarini ya da cinayetlerini saklama geregi duymaz. Gergekligine bak-
maksizin bu davranislarini bazen tasdik, bazen de anlayisla karsilar mahiyet-
te uzun uzun anlatir. Bir baska agidan bakildiginda [Sultan] Selim’in elestirile-

116 Seder, s. 322-324.
117 Seder, s. 330-331.
118 seder, s. 328-330.
119 Krs. Hammer, IV, 137.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 351-380



XVI. Asra Ait ibranice Bir Kronik: Eliyahu Kapsali...| 375

bilecegi pek ¢ok olay nakleder. Bu hikayelerin ¢ogu, [Sultan] Selim’in Yahudi-
lere iyi davrandigini géstermek igin anlatiimistir; ancak, yukarida da bahsedil-
digi Uzere, [Sultan] Selim’in sokaga ¢ikma yasagina riayet etmeyen bir usagi
oldurmesi ya da Yahudiye hakaret eden bir Turk asilzadesini idam etmesi gibi
verdigi ornekler, aslinda onun ayni zamanda acimasizligina da 6rnek verilebi-
lecek icraatlaridir. Benzer sekilde onun Misir'i tahrik i¢in yazdigi dizmece
mektuplar, MemlUkli esirleri idami12° ya da MemlUkli birokratin dul esinin
parasini bulup el koymasi?! gibi bilgeligine dair anlatilanlar, onun zalim dav-
raniglarina o6rnek olarak da kullanilabilir. Kapsali, [Sultan] Selim’in Misir'a
hakim olmasindan sonra yanhs 6l¢u ve tarti yapan bir Arabi idam ettirmesini
ise, Misirda siure gelen kanunsuzluklarin ortadan kaldiriimasi amaciyla ya-
pilmig, yerinde bir icraat olarak niteler.1?? [Sultan] Selim’in kardesleri Ahmed
ve Korkut'un bertaraf edilerek 6ldirtlmesini anlattiktan sonra ise, bunlarin ve
yegenlerin kendi aralarindaki mektuplasmalarindan bahsederek oéldirilmele-
rinin hakh gerekgelere dayandigini ima eder; zira oldirtlmedikleri takdirde
isyan edebilecek, dolayisiyla da [Sultan] Selim (Misirin fethi de dahil) her-
hangi bir savasa gikamayacak, istanbul’da gakilip kalacaktir.123

Roma’nin yikilmasi istanbul ve Rodos’un fethinden sonra gerceklege-
cektir.1?4 Kapsali Rodos’un fethine bizzat sahit olmus; Rodos’tan Girit'e gelen
siginmacilari kendi gozleri ile gérmiis;'?®> manzaradan ¢ok etkilenmis, hatta
duygularini dile getirmek igin U¢ uzun halatsot (ké&fiyeli nesir) bile kaleme al-
mist1.126 Rodos fatihi Sultan Stleyman hakkinda sunlari soyler:

120 Seder, s. 381-383.
121 Seder, s. 419-422.
122 Seder, s. 435.

123 Seder, s. 332-335. Kapsali ayrica herhangi bir kaynak belirtmeksizin Bayezid'in
oglu Yavuz tarafindan zehirlenerek olduruldigl seklinde bir dedikodudan da
bahseder. Bkz. Seder, s. 318.

124 Yahudi din adamlarinin bu kehaneti igin bkz. Silver, s. 113, not 7: Mose ben Yosef
di Trani; Silver, s. 130, not 74: Avraham ha-Levi; krs. A. Neubauer, “Kibutsim ‘al
Inyane ‘aseret ha-Sevatim u Bene Mose”, Kovets ‘al Yad, IV (1888), s. 45-46'dan
naklen E. Strauss, Toldot ha-Yahudim be-Mitsrayim u Suriya, Jerusalem 1944-
1945, 11, 73.

125 Seder, s. 530.

126 Bunlar: 1. “Hatan ve Kala” (162. bolim): Bu b6élimde Osmanli'nin Rodos'u fethi,
gelinle (Rodos) damadin (Kanuni) birbirine kavusmasina benzetilerek anlatiimistir;
2. “Rabot banot” (163. bdélim): Bélimde Rodos yeni kocasina (Kanuni) giden
kadina, etrafindaki adaciklar ise analarini (Rodos) takip eden kizlara benzetilmistir;
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‘

“...0 Turk sultanfarinin onuncusudur. ‘...onuncu Rabbe mukaddes
olacak’ (Levililer 27/32); ‘..onun déneminde Yahuda ve Israil himaye gérecek’
(Yeremya 23/6); ‘...ve Kurtarici Siyon’a gelecektir’ (isaya 59/20)” 127

Rodos’un fethi ile ilgili olarak ise sunu soyler: “...Bu zafer, Tlrklerin en
onemli zaferlerinden biridir.”1?® Siileyman’in, Sultan Selim’den daha muhte-
sem oldugunu, Rodos’un fethi anlattigi bélimde daha iyi anliyoruz; zira Ro-
dos’un diusmesi, Roma’nin dismesinden bir dnceki olay olup sirasiyla fethedi-
len istanbul ve Rodos’la ilgili Yahudi din adamlarinin kehanetleri teker teker
gerceklesmistir. Nihai olarak Roma’nin disis umudu, daha dogrusu beklenti-
sinin ardindan da Mesih ortaya ¢ikacaktir. Kapsali bu beklentisini ifadelerle
kesin olarak dile getirir:

“...Rabbimden bir sey diledim, o da gergeklesecektir (Mezmurlar
27/4): Kayda deger meselelerin yazilmasi gerektigi gibi, Tanri’nin peygamber
kullari vasitasiyla dillendirdigi giizel seyler de yazilmalidir, ‘zira Tanri israil ile
ilgili gtizel seyler séyler’ (Sayilar 10/29). ‘Haydi, yuzumiizii Siyon’a’ (Mika
4/11) ve ‘Tanri aslaninin binasina gevirelim.’ Israil, bir araya gelisini ve Kurta-
ric, Padahzur'un oglu Gamaliel’in ortaya ¢ikis sevincini yasasin.”?°

Kapsali nazarinda Rodos’un diigsmesi bir yonlyle mesihin gikisiyla da
ilgili oldugu igin kronikte detaylica anlatilmigtir.13°

Rodos’un fethinden hemen sonra Girit'te blyuk bir veba salgini bag-
lamisti. Veba ile micadele igin Venedik hikimeti tarafindan kurulan heyete

3. “Mi ve-mi ha-holhim”: (164. bolim) “mem” ile baslayip “res” ile biten
dortliklerden olusan makédmede Rodos’un dismesinin sevinci dile getirilir.
Rodos’'un dismesi Avrupa’da genis yanki bulmus, pek ¢ok Avrupal’nin mersiye
yazmasina sebep olmustur. Bkz. Carl Gollner, Turcica: Die Europaischen
Turkendrucke des XVI. Jahrhunderts, Berlin 1961, I. Kapsali’nin Seder’inde uzunca
anlattigi istanbul’un fethi, iran’'in zapti, Alaiiddevle, Misir ve Rodos’un fethi gibi her
onemli olay! oldukga uzun kafiyeli bir nesirle bitirdigi belirtiimelidir. G. Cohen’in,
ispanya’da Yahudi “6viing ve umudunun’ yeniden elde edilmesinde siirin rolii
hakkinda soéyledikleri 1s1dinda dustnuldiginde bu Uslubun dikkat deger bir olgu
oldugu daha iyi anlasilacaktir. Krs. Cohen, s. 268.

127 Seder, s. 481. Sultan Suleyman’in onuncu padisah olmasina, XVI. asir Yahudi din
adamlarindan Selanikli rabbi Mose Almosnino da dikkat ceker. Bkz. Extremos y
Grandezas de Constantinopla, Madrid 1638, s. 172.

128 Seder, s. 528.
129 Seder, s. 481.
130 Seder, 154-164. bolumler
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atananlar arasinda Kapsali de vardi.13! Kapsali Seder’ini iste bu dénemde,
Yahudi cemaatinin garantinaya alindigi esnada yazmistir. Seder'e Koah ha-
Sem ve Hasde ha-Sem adinda iki kisa tarihi risale de ilave edilmistir. Koah
ha-Sem 1523 yilinda Seder’in tamamlanmasindan hemen sonra, diderini ise
ertesi yil (1524) kaleme alinmis olup, ilk risalede (Koah ha-Sem) veba salgini
sirasinda Yahudi cemaatinin durumunun anlatiimasi yaninda eski bir ilahiyat
problemi olan bu tir afetlerde kétilerin yaninda iyilerin de aci gekmesi konusu
tartigiimistir.232 Anlatimi mesiht anlamlar yikliidir. ispanya sirgiinii ile birlikte
Yahudilerin sefilligi ile Yahudi olmayanlarin (Gentiles) génenci arasindaki
derin ucurumdan hareketle kurtulus gunin gelip gelmedigi Yahudilerin bu
problem lizerine yogunlasmasina sebep olmustu.133 Kapsali bu kisa risalesi
ile hali hazirdaki veba ile ilgili meseleler yaninda, siirgin ve kurtulug mesele-
lerini de degerlendirmigstir. Risalenin sonunda sunlari séyler:

“...Ve biz, hepimiz bugiin burada, gecenin koyu karanligi gibi (izerimi-
ze ¢bken siirgiin hayatindayiz. ‘iste bak! Tanri, giinlerin geldigini séyliiyor’
(Yeremya 30/3) ve ‘gocuklar(i) kendi sinirlarina dénecek’ (Yeremya 31/17).
‘...ve senin Rabbin sana sevinecek’ (Isaya 62/5)"134

Benzer sekilde Yahudilerin, Kanuni’'nin Misir valisi Ahmed Pasa isyani
sirasinda g¢ektikleri sikintilarin anlatildigi Hasde ha-Sem isimli eserde de Tan-
r’'nin Yahudilere bahsettigi ilaht yardim hatirlatilir. 135

Ancak Kapsali’nin Rodos’un fethinden hayatinin sonuna kadar derin
bir suskunluga gomiilmesi,*3¢ Mesih’in gikmamasi sebebiyle biyik bir hayal
kirikligi yasayarak kabuguna cekildigi seklinde de degerlendirilebilir.

Yazar, Eliyahu Kapsali’nin Seder Eliyahu Zuta [isimli kronigi] lizerine
hazirladigi doktora tezine katkilarindan dolayr danigsmani Prof. Dr. Isadore
Twersky’e (Harvard Universitesi) tesekkiirlerini sunar. Bu makale, s6z konusu

131 Seder, s. 530-535.
132 Koah ha-Sem, 271b.

133 By konuda, mesela, Kapsalinin cagdasi italyan Yosef ben Yahya’nin gérisleri
okunmaya deger. Bkz. Ben-Sasson, “Galut u Geula...”, s. 219.

134 Koah ha-Sem, 292b.
135 Krs. Hasde ha-Sem, 294b.

136 Kapsali'nin 6lum tarihi tam olarak bilinmemektedir. 1549 yili Eylil'inden hemen
sonra 6ldigu belirtilir. Bu cemaatte kaleme alinan son hukuk kitabi onun adini
tasimaktadir. Bkz. Hartom, s. 141 (no. 106, 16 Eylil 1549 tarihli).
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doktora tezinin bazi béliimlerinin gbzden gegirilmis 6zeti mahiyetindedir. Ma-
kalede Seder’e yapilan atiflar, halen Harward Universitesi arsivinde bulunan
tezin béliimi olarak hazirlanan metne aittir.
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Abstract- One of the most crucial sources of Ottoman histo-
ry are Hebrew chronicles written by Jewish historians. How-
ever, the most striking one among all is Jewish historian Eli-
yahu Capsali’s (1483-1555) chronicle named Seder Eliyahu
Zuta. Capsali who was born in Crete which was dominated
by Venice. After he had had his education in Italy (Padova)
and was appointed as rabbi of his community. wrote a book
on the history of Ottoman and Venice. The chronicle in-
cludes a brief history from the creation of the World and to
the Ottoman era; which is followed by a detailed narration of
the events which took place from the period of Osman Ghazi
(Osman 1) (1302-1324) to the period of Selim | (1512-1520).
This present translation is an article which has been derived
from Charles Berlin’s doctoral thesis which itself is about
Seder Eliyahu Zuta. The article can be thought as a sum-
mary of certain chapters in this quality academical research
done over Jewish historian Capsali.
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Cezayirde dogan sonrasinda Fransa’ya giden Yahudi asilli bir eko-
nomist, yazar ve siyasetci olan Jacques Attali zekasi, genis ilgi ve kaltar alani,
¢ok yonlaligu, orijinal bakis agisina sahip birisi olarak biyografi, deneme,
roman ve tiyatro oyunlari yazmigtir. 30’dan fazla eser yazan Attali neredeyse
her yil bir eser Uretmektedir. Burada ele alacagimiz kitap onun yazdigi 3 bi-
yografi kitabindan biridir. Orijinal diyebilecedimiz bir degerlendirmesi olmama-
sina ragmen dilinin sadeligi, olaylari birbiriyle ilintili sekilde sunmasi eserin
okunmasini ve anlasilmasi kolay ve zevkli bir hele getirmektedir.

Kitap hemen herkesin ittifak ettigi bir kabulle baslamaktadir: “Higbir
yazarin bu denli gok okuru olmamis, hi¢bir devrimci bu denli umudu bir araya
getirememis, higbir ideologun metinleri bu denli yorumlanmamis ve bazi din
kuruculari hari¢ higbir kisi dinya tUzerinde Karl Marx’in 20. YUzyilda yarattigi-
na esdeger bir etki yaratmamistir’ (s. 9). Sadece bu durumdan dolayr Marx’in
kabul etmeyenleri tarafindan bile okunmasi ve égrenilmesi gerekir. ilaveten
pek ¢ok acidan devlet ve tarih anlayisimiz Marx’in da kurucularindan biri ol-
dugu sosyal bilimler yoluyla sekillenmistir. Dinya, Marx’in da Ustatlarindan biri
oldugu gazetecilik araciligiyla surekli degismektedir (s. 10). Ayrica o, Batili
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modern insani olusturan her seyin kesisme noktasidir. Yahudilikten yoksullu-
gun katlanilmaz bir sey oldugu ve hayatin ancak insanhgin kaderini iyilestir-
mekle anlam kazanacag fikrini, Hristiyanliktan, insanlarin birbirini sevecegi,
kurtarici bir gelecek idealini almistir. Rénesans'tan dlnyayi rasyonel olarak
distinme tutkusunu, Prusya’dan felsefenin bilimlerin basi oldugu gercekligini,
ingiltere’den demokrasi agkini, ampirizm ve ekonomi-politik tutkusunu dev-
ralmistir. Nihayet Avrupa’dan ise evrensellik ve 6zgurlik agkini miras almigtir.
Ustlendigi ve arasira reddettigi bitiin bu miras araciliiyla evrenselligin siyasi
disunlrd ve zayiflarin koruyucusu haline gelmis veya getirilmistir. Kendisin-
den onceki sayisiz felsefeci, insani batinliga icinde disinmis olsa bile, diin-
yayi politik, ekonomik, bilimsel ve felsefi bitlin olarak kavrayan bir disintr-
dir. Ustasi Hegel gibi o da gergekligin bitlinlikli okumasini sunmak istemis
ancak farkh olarak gercekligi Tanri'nin hikdmranliginda degil insanlarin tari-
hinde gérmustur. Bitln disiplin ve dillerde inanilmaz bir bilgi oburlugu sergile-
yerek son nefesine kadar diinyanin bitinligini ve insan 6zgirligunin gic-
lerini kavramaya ¢alismistir. Bu anlamda o, kitabin adinda da belirtildigi gibi
evrensel bir zihindir (s. 10-11). Fakat bunun yaninda Marx ¢ok farkli sekillerde
tanitilmistir; siyasal bir maceraci, her yolu mubah géren bir para avcisi, uysal
bir tiran, toplumsal bir parazit veya bir peygamber, diinya disi bir varlk, blytk
ekonomistlerin en 6nemlisi, sosyal bilimlerin, Yeni Tarih’'in antropolojinin ve
hatta psikanalizin babasi. Onu son Hristiyan filozof olarak gérmeye kadar igi
vardiranlar da olmustur. Fakat aslolan kominizmin yerylzinden silinmis
g0zuktugu, dusuncesinin artik bir iktidar kozu olmaktan c¢iktigi ginimizde
ondan ciddi ve yararli bir bicimde bahsetmek gerektigidir (s. 12).

Alisilmis biyografiler gibi bu kitap da Marx’in anne-babasindan hare-
ketle konuyu anlatmaya baslar ve devaminda Universite yillarini. Fakat konu-
yu anlatirken dénemin genel bir degerlendirmesini de sunar. Yazar bu dénemi
tanimlarken soyle bir bilgi de verir: “Felsefeye o yillarda higbir Alman Universi-
tesinde iyi gozle bakilmamaktadir: Prusya hiukimeti birkag yil 6nce skandala
neden olan genc¢ Profesdr Ludwig Feuerbach'a Universitede ders vermeyi
yasaklamisti. Bu durum Feuerbach'i, geng elestirel felsefecileri "Geng Hegel-
ciler" adiyla bir grup altinda toplamaya itmistir. Onlara gére, mevcut haliyle
Prusya devletinin hicbir ideal yani yoktur ve reforma ihtiyaci vardir. Henlz
Hegel'den kopmaya cesaret edememis olsalar da onu yorumlama hakkini
kendilerine tanimiglardi; "Geng¢ Hegelci" olmak 6zglrlik savasinda siyasal
eylemin roliine inanmak anlamina geliyordu” (s. 31-32). Fakat yazar Hegel
zamaninda felsefenin nasil bir etkisi oldugunu ve bu dénemde felsefeye iyi
bakmamanin sebeplerini belitmemistir.

Hegel o dénemde diger Universite 6grencileri gibi Marx’i da etkilemis-
tir fakat Marx bir zaman sonra Hegelci duslnceyi de 6telemeye calismistir.
Once Feuerbach’i benimsemis ve Bruno Bauer gibi felsefe profeséri olacagi-
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ni disinmastir (s. 38). Bunun igin doktora tezini hazirlamistir. Fakat baski
ortaminda profesdr olamayacagdini anladiginda gazete editorligine girismis
fakat gazete daha yayimlanmadan denetlenmeye baslanmistir. Gazetelerden
Ozellikle dini degerleri elestiren ve ahlaki tehdit edenler sansire ugramis hatta
“llahi Komedya’nin gevirisinin ilaninin "dini konularla ilgili komedya yapilmaz"
gerekgesiyle yasaklanmasina kadar gidilmistir (s. 52). Bu dénemde etkilendigi
Feuerbach ve Bauerden kopmaya baslamistir. Marx'in en énemli 6zelliklerin-
den birisi Engels hari¢ uzun sureli dostluklar kuramamasidir ve bunda biylk
Olglide sorun Marx’tan kaynaklanmaktadir. Soylediklerine katilmak mimkin
olmasa da Bakunin, defterlerinde Marx’i sdyle betimleyecektir; Marx (Engels
disinda) hi¢ arkadasi olamayacak ve sadece Urkek, bagimli adamlarla iliskiye
gegebilecek bir despot”. Marx'in kisiligini ve davranislarini Yahudiligine bagla-
yarak soyle demektedir; "Birinin ipinin ¢ekilmesini emrettiginde asagilikhdinin
ve algakliginin siniri yoktur. Yahudi'dir ve Fransa'da, Londra'da ve Ozellikle
Almanya'da, her yerde bulunabilecek, édleklik sanatinda, igreng ve kallesce
imalarda uzmanlasmis, bu tir Yahudileri, bilgili kigilerin ¢cevresinde bulmak
mamkundur” (s. 213).

1842’de insanlarin zihninde Marx’in sekillenmesine neden olan He-
gel'in Hukuk Felsefesinin Elestirisine Katkr’ adli makalesinde, Feuerbachgi
cizgide "Hegelci diyalektigi ters ¢evirip ayaklari Uzerinde durmasini saglamak"
fikrini, yani kuramsal bir ilkeden yola ¢ikmak yerine insanlarin ger¢cek yagsam-
larindan yola ¢ikmak gerektigini ileri siirer. Marx'a gore, imgelemlerinde Tan-
ri'yl yaratan insanlardir ve ibadet onlar toplumsal taleplerinden uzaklastir-
maktadir. Proletaryanin tarihsel rolinin kapitalizmi yikmak oldugunu ilk defa
soyler ve Hegel'den farkli olarak, tarihi ydnlendirenin devlet olmadidini, asil
tarihin devleti bicimlendirdigini, insanlarin bir haminin kaprisleri ya da aydin-
lanmig bir despotun istegi ile degil ancak kendi eylemleri ile 6zgUrlesebilecek-
lerini belirtir. Devrimin "en ¢ok somurilen sinif'in tersine "en 6zgurlestirici
sinif" tarafindan gergeklestirilebilecegini ileri surer. Feuerbach’i, kardeslige
ihtiya¢ duyan insanlarin, bir topluluga ait olma duygusu verdigi i¢in dine yatkin
olduklarini anlamamakla elestirir. Doktorklub’daki eski dostlarinin aksine dinin
insanlarin icinde yasadigi toplumsal kosullarin ¢arpitiimis bir yansimasi ve
artind oldugunu belirtir. "Din, asagilanmig varlklarin soludu, ruhsuz bir din-
yanin ruhu, tinin digladigi kosullarin tinidir. Din, halkin afyonudur. "Halkin af-
yonu" olarak din fikri, Moses Hess’ten yola ¢ikarak olusturdugu bir formilas-
yondur; "insan, insan icin en ustiin varliktir" (s. 62-63). Bu dénemde ayrica
yirmi doért dilde okuyup yazmayi bilmekle bdbirlenebilecek Engels ile tanigir.
"Marx ve Engels ylzyilimizda Antik dénem sairlerinin resmettigi arkadaslk
idealini gergeklestirmisti. Aslinda ortak birgok dismanlari vardir. Ozellikle
Alman felsefecileri, Hegel, Bauer ve Max Stirner. Ayrica ¢ok fazla bilinmese
de kitapta ele alinan arkadasliklardan bir tanesi de Yahudi kdkenli olan Moses
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Hess’dir. Karl ve Friedrich’le Gglu olusturabilecek nitelikie olan Moses Hess
Roma ve Kudls baghgini tasiyan "Yahudilerin Filistin'de Toplanmasi Cagri-
si"ni yayimlar. Siyonizmin dogusunu haber veren bu belge, italyanlarin ve
Almanlarin kendi ulusal batinliklerini olusturma ¢abasina girdikleri donemde
ortaya konmustur. Yazara gore Filistin o dénemde Osmanli egemenligindeki
"Suriye vilayeti"nin sadece bir kismini olusturmaktadir ve bir Yahudi ulusunun
orada tekrar varlik gésterecegini disinmek igin genis bir hayal glici gerekirdi”
(s. 201). Fakat o dénemde bir hayal olarak ortaya konulan bu fikir bir asri
bulmadan devlet seklinde kendini gosterecektir.

Marx’in en fazla elestirildigi konulardan birisi de onun bir is¢i olmayip
onlarin haklarini savunmasidir. Yazara gére Marx "kol emekgisi degildir fakat
bir kafa emekgisidir" (s. 251). Ve bu kafa emekgisi sonunda basyapiti Kapi-
tal'in birinci cildini yazmayi tamamlar. Marx, sosyalizmi bilimsel olarak anlatan,
degerin ardisik bigimlerini ortaya koyan, servetin ve iktidarin gergek kaynagini
aglklayan ilk kisi olacagini distintyordu. Fakat Kapital'in ayni zamanda edebi
bir eser, bir tir roman ve Uretenlerin hayat vermesiyle yasayan nesnelerin
blylsitne giris kitabi oldugunu fark etmemisti (s. 255). Kitabini iki yil énceki
Olimuyle Marx’i sefaletten kurtaracak miktarda miras birakmis olan "unutul-
maz dost" Wilhelm Wolff'a adayarak eserine gercekten son noktayl koyar.
Tarihin ironisi: Kapital, bir mirasa duyulan minnettir (s. 257). Marx’in eserleri-
nin genel yapisina baktigimizda séyle bir manzarayla karsilagiyoruz: ekono-
miden bahsederken karmasik, politika veya guncel olaylarla ilgili agik ve sade,
felsefeye geldiginde ise 1giltili.

1871°den sonra Marx’in hayati ne mutlu, ne de huzurluydu. Hastaydi
ve buyiizden blyik acilar gekiyordu. Ug gocugunu kaybetmenin, izlienmenin,
ihbar edilmenin, hem sagcilar hem de kendi tarafindaki dismanlari tarafindan
tedirgin edilmenin, kendisinden seytan olarak bahseden basin tarafindan bazi
iftira ve elestirilere maruz kalmanin acisinin yani sira, eserindeki (Kapital)
eksikliklerin ve bunlari bitirmenin ne kadar gli¢ oldugunun da farkindaydi (s.
289). Ailesinden gelen ise daha farkliydi. Her seye isyan eden kiguk kizi Ele-
anor, Yahudilikle ilgilenen ve "kdklerini bulmaya" ¢alisan ailenin tek Uyesiydi.
Ateist olan babasi, kiguk kizinin, 6len oglu Edgar'i hatirlatan hareketleri ne-
deniyle yumusuyordu (s. 295). 1875 yilinda Karl, Elanor'la birlikte Karlsbad'e
gitti. Orada Yahudi tarihgi Heinrich GraetzZ'le karsilastilar. Graetz Yahudi top-
lumunu tarihsel bir bakis agisiyla ele alan ilk kisiydi. Yahudilik Gzerine uzun
sohbetler yapan iki adam irtibati kesmedi. Giderek atalarinin diniyle daha
fazla ilgilenen Eleanor onlarin konusmalarina karisti. Kizinin bir seylerle ilgi-
lenmesinden memnun olan Karl ona kendi annesinden, babasindan ve hepsi
haham olan atalarindan s6z etti. Kizinin kimligi hakkinda arastirma yapmasi
onu etkilemisti. Onun teizmi Karl'' heyecanlandiriyor, kizinda bilim tanrisina
tapan babasini ve oglunu gériyordu (s. 312). Yazar eserde Yahudilikle ilgili
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hemen her ayrintiya yer vermeye 6zen gostermis gibidir. Zira bu bilgilerden
bazilarini Marx’la ilgili bagka biyografi eserlerinde gdrmek neredeyse
imkansizdir. Bunun kékeninde Attali’nin de Yahudi olmasinin etkisi var gibidir.

Bazi kaynaklara gére, Kapital'in birinci kitabinin ingilizce tercimesini
bitiren Marx, kitabi ithaf etmek i¢in Darwin'e mektup yazmistir. Darwin bu
onuru kibar ve usti kapali bir mektupla, ateist veya Hristiyanlk karsiti bolima
"zihnin 6zgurlesmesine zararll" olarak nitelendirdiginden reddeder. Aslinda bu
hikaye pek cok biyografi yazar tarafindan dogru kabul edilmez. Darwin bu
mektuba bagka bir kitapta yanit verir ve Marx, Darwin'in fikirlerini toplumsal
analize aktarilamayacak fikirler olarak goriir. Ote yandan, (canli tiirlerinin mu-
tasyonuna varan) dogal ayiklama teorisiyle (toplumsal tirlerin mutasyonuna
varan) sinif micadelesi teorisi ve 19. ylzyilin bir baska blylk teorisi olan
(maddenin mutasyonuna varan) termodinamik yasasi arasindaki ortak nokta-
lar coktur. Her gl de (Darwin, Marx, Sadi Carnot) ¢ok kiglik degisikliklerin
blyUk sigramalar yaratacagini sdyler. Her U¢l de akan zamanin geri donduiri-
lemez oldugundan bahseder; Carnot'ya gore diizensizlige, Marx'a gére 6zguir-
Iige, Darwin'e gére uyarlanmis ortama dogru akar zaman. Bu ylzyilin (g
dahisini birlestiren ise 6zgurligin duzensizliklerine uyum saglama fikridir (s.
323-324).

Marx’in 6limunden sonra Kautsky ve Engels, Marx’in kalan notlarin-
dan Kapital'in Il. cildini yayinladilar. Engels'in 6ns6zu aldaticidir ¢inki soyle
yazmaktadir: "Marx, politik, dini, felsefi veya diger her tirli ideolojik alanda
yarutilen bitin tarihsel micadelelerin, aslinda toplumsal sinif micadeleleri-
nin az ya da ¢ok net ifadesi oldugunu belirten kanunu bulan ilk kisidir." Oysa
Marx fikirleri ve sanati sinif savasinin disinda tuttugunu her zaman belirtmistir.
Ardindan ikinci yalan gelir: "Doga bilimleri i¢in enerjinin dénigiiml ne kadar
onemliyse bu kanun da tarih icin o kadar 6nemlidir." Boylece Engels'in kale-
miyle "Marksizm" tartismasiz bir gergcege donidsmustir (s. 342-343). Bazen
dostlar sizi 6verken ileri gider ve olandan fakl bir sekilde ortaya ¢ikarsiniz. Bu
anlamda Engels sadik bir dost ama Marx’1 baskalastiran bir kisi olarak kargi-
miza c¢ikmaktadir. Bir digeri Kautsky olacaktir. Muhtesem Ugliyd ise Lenin
tamamlayacaktir. Lenin, Ne yapmali?'da déncli partiyi icat ettikten sonra, isvig-
re slirgini sirasinda, Dictionnaire encycleopédique de la société des fréres
Granat icin Karl Marx hakkinda, daha dogrusu "Marksizm" hakkinda kirk bes
sayfalik bir yazi kaleme yazar. Bu metindeki her sey tahrifattir. Clinkd Lenin
icin, isci sinifinin idaresinde is¢i ve kdyllleri birlestiren Rusya'daki devrimin,
dinya devriminin anahtari olacagini kanittamak énemliydi. Devrim Rusya'da
iscileri ve koyluleri birlestirerek ve baslarinda bir partiyle yapilmaliydi, fakat bu
partiyi dogrulamak igin Lenin, Engels'i Marx'in esiti, en azindan onun disun-
cesini tercime eden kisi haline getirerek yapar ve Marx'in dugtincesiyle ilgisi
olmayan Engels'in bir metni bu dislnceleri besler (s. 365). Fakat bu tek sorun
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degildir Marx’in eserlerinin basiminda da sorunlar olacaktir. Marx’in orijinal
eserleri ise bluyuk odlclide David Riazanov tarafindan yayinlanacaktir. Marx’in
yazilarindaki sorunlarin en énemli sebebini Riazanov sdyle aciklar: "Bilinen
sorumlulari Bernstein ve Mehring olan baski layikiyla yapiimamigstir. Bugun,
mektuplardan en ufak bir bilgi notu birakmadan c¢ikardiklari sayisiz bolim
yeniden yerine kondu. Bu mektuplari kendim bizzat orjinalleriyle karsilastir-
dim. Bunlarin bozmadigi tek bir mektup yoktu. Marx'in ve Engels'in bazi sert
ifadeleri yumusatilmis veya metinde Ustleri gizilmisti. BOylece bu mektuplas-
malar "uslu rahibelerin namelerine benzemisti. Buna karsin Engels'in Marx'a
Manchester'dan yolladidi tek bir silin veya peni atlanmamisti. Marx'in dar ka-
fali bir adam olarak gériinmesini engelleyecek higbir ayrintiyi es gegcmediler.
Mektuplarin yayincilari yash Liebknecht'in veya Lassalle'in prestijini kurtarmak
icin elinden geleni yaparken, Marx'in 6zel hayatina en ufak bir ihtiyat goster-
mediler" (s. 383). Bunun bir sonucu olarak Dogu'da diktatorler kaprislerini
mesrulastirmak icin Marx'i yeniden icat ederken, Bati'da bazilari onu seytan
gibi gostermek ve fikirlerinin degerini azaltmak icin biyografisini yeniden olus-
turdular. Marx'i son derece bencil, tahammdl edilemeyecek derecede cimri,
asiri tembel, cocuklarina karsi korkutucu derecede sert, dayaniimaz derecede
burjuva seklinde sundular; Marx'i ateist olmakla veya tam tersi olarak maskeli
bir inan¢li olmakla sugladilar. Hatta bazilari, onu Tanri'dan intikam almak iste-
yen ve insanligl yok etmek isteyen seytanin yardimcisi olarak gosterdiler.
Bunun izlerini sakalinda, yazilarinda ve ¢ocuklarinin trajik élimlerinde aradilar
(Ugl sefaletten, ikisi intihar ederek 6lmuUstl). Tam tersine bazilari ise —6rnegin
Paul Lafargue, Friedrich Engels, Karl Liebknecht, Franz Mehring, Boris Niko-
layski, Lenin- onun hayatini bir yari-Mesih’in hayati olarak anlattilar. ilaveten
Katolik Kilise saflarinda Marksist doktrinin etkileri hala dikkat cekicidir; temel
bir ruhban fonksiyonu ona baglidir ve Ekimenik Kiliseler Konseyi bazi "kurtu-
lus teologlari"yla birlikte yerel solcularin siyasi araci olmustur. Marx'in dogu-
munu goérdugu ve yukselisini 6nceden sdyledigi proletarya da onlarin gézinde
yeni bir Mesih gibidir (s. 395-396). Yani Marx bir yandan Mesih yoktur diye
bagirirken bir yandan yeni Mesih haline getirilmigtir.

Sonug olarak eser dncelikli olarak Marx’in hayatinin ve distncelerinin
sunumunda yapilan hatalari vermeye calismasi agisindan énemlidir fakat bu
yapilirken yazar orta yolu izlemek yerine elestirdigi savunmaci bir Usluba
dismekten kendini kurtaramamistir. Genel sunum ise yil yil Marx'in hayatinin
Onemli noktalarini dénemin sartlariyla iligkili olarak vermek seklindedir. Yani
ara ara donemin onemli olaylarini (icat, kitap vs.) belitmektedir. Marx’a adeta
psikanaliz uygulamaya calismistir. Fakat 6zellikle Marksist diglince tarihinin
ilk donemlerine tekabul eden neredeyse herkesi genel yonleriyle anlatmak
acisindan dnemlidir. Marx ve sonrasiyla ilgili olarak her mevzudan bahsetmesi
kitabin glzelligini daha da arttirmaktadir.
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Hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi olunmayan Semerkandi'nin asil
adi Muhammed'tir. Kesin kayit bulunmamakla beraber onun Semerkand seh-
rinde dogdugunu ya da orali bir aileye mensup oldugunu ifade edebiliriz. Oliim
tarihi hakkinda mevcut malumatlarin sahihligi tartisiimaktadir. Ancak bunlarin
arasinda muellife ait olan Kitabl'l-Mearif fi Serhi's-Sah&'if adli esere dusulen
not muellifin 6lim tarihi hakkinda edindigimiz en gincel bilgidir. Buna istina-
den onun 22 Sevval 722/3 Kasim 1322 tarihinde vefat ettigini sdyleyebiliriz.

Kelam, mantik, tefsir, fikih, geometri ve astronomi alanlarinda birgok
eser telif eden Semerkandi, bu sahalarda oldukga degerli ¢galismalari kaleme
almistir. Kelam sahasinda yazdi§i es-Saha'ifil'l-ilahiyye, Mu'tekadat, Kitabii'l-
Mearif fi Serhi's-Saha'if, Risaletil'l-Aka'id ve el-Envarii'l-ilahiyye adli eserleri
onun bu alandaki otoritesini géstermektedir. Ayrica Mantik ilmine dair kaleme
aldig1 Kistasi'l-Efkar ve Ayni'n-Nazar fi'l-Mantik, Geometri ile ilgili eseri Es-
kalU't-Te'sis munazara alanindaki Adabu'l-Bahs kitaplari onun sair alanlardaki
yetkinliginin birer 6rnegidir.

Felsefi-kelam doneminin dnemli temsilcilerinden biri olan Semerkandf,
Hanefi-MaturldT ¢izgisinin bir mensubudur. Ayrica Semerkandi'nin, Es'ari
keldmcilarindan ve o6zellikle Razi'den etkilendigini ve kendisinden sonraki
Sadrisseria (v.747/1346), Saduddin et-Teftazani (v.793/1391), Kadizade (v.

* MEB. Hatay Defne Fatih Sultan Mehmet Ortaokulu Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi
Ogretmeni, e-posta: josephus1907 @gmail.com
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839/1436) ve Seyyid Serif el-Curcani (v.816/1413) gibi alimleri etkiledigini, bu
alimlerin eserlerindeki alintilardan gikarabiliriz. O, Gazali'nin (v.505/111) bas-
latip Fahruddin Razi'nin (v.606/1209) devam ettirdigi dénemin bircok fikrini
eserlerini ustalikla yansitmistir. iste tanitimini yapacagimiz /imii'l-Afak ve'l-
Enfiis adli calismada mduellifin temas ettigimiz alanlardaki diistincelerinin bir
panoramasini sunmaktadir. Semerkandi, /imii'-Afak ve'l-Enfiis adli ¢alisma-
sinda mantik, kelam, Felsefe, Astronomi, dogda teolojisi, ruh bilim ve Tasavvuf
alanlarini metodik bir cercevede ve dénemin anlayigina uygun iglemistir.

Akliyyat ve Sem'iyyat konularini birbirlerini destekler bigcimde birlesti-
rebilen Uslubu ile Semerkandi eserin genelinde Allah'in essiz ve mikemmel
hikmet ve kudretinin zahirdeki ve batindaki ayetler/isaretler ile anlamanin
yollarini ortaya koymaktadir. Eserini i¢ ana bolime ayiran muellif bunlarin her
birini marifetullaha ulastirabilecek yollar olarak niteler.

Ona go6re marifetullaha ulasmanin ilk yolu kavli sadik yani peygamber
s6zudur. Mutevatir olarak nakledilen ayet ve hadisler bu minvalde mi'mine
onemli veriler sunar. Bu sozler fiziki &lemi asan bilgiler igermekte ve Allah'tan
ve onun essizliginden bahsetmektedir. Semerkandi Allah'l bilmeye gétiren bu
bilgileri ve nakilleri her bir konunun sonunda amaca mauteallik bir bicimde kul-
lanmistir.

ikinci metod ise esyay! ve onun hikmetlerini tanimak ve bunlarin zen-
gin, her seye gucu yeten ve hikmet sahibi bir varhdin tasarrufu ile ortaya ¢ikti-
gini bilmektir. O istidlali bir yaklasimla Yuce Allah'in yarattiklarindan ilham
alarak, O'nun azamet ve kudretini anlamanin bireyin en temel gérevlerinden
biri olduguna inanir. Akli olanin en buyuk yetkinliginin de aklini bu dogrultuda
isletmesidir. Oyle ki O'nun enflste (i¢ dinyamizda) ve afakta (dis alemde)
yarattigi eserleri ve onlarin mikemmelliklerini akl-1 selim bir kisi basit bir na-
zarla gorebilir.

Ucltincii yol ise ehl-i sufinin nefsini diinyevi lezzetlerden ve siifli istek-
lerden uzaklastirmasina dayanir. i¢ temizligi, bireyin dinyevi lezzetlerden ve
sufli arzulardan arinmasinin en 6nemli noktasini teskil eder. Ziiht ile nefsin
dinyevi lezzetlere duskinliglu ve basit arzulari istemekten riyazet ve tecrit
yoluyla arinmasi ile ruh kemale eder. Bu kemal seviyesi ruhun ahlaki ve imant
mertebe olarak derece derece ylkselmesine olanak saglar. Bu seyr ile nefsin
bulanikliklari ve 6niindeki perdeleri kalkar ve hakkin nuru ile nurlanir. Bu nite-
lenme Oyle bir vaziyet alir ki artik nefis Allah ile arasindaki kesif engelleri fark
etmez ve onunla bir olur. Boylece nefisten olaganisti haller vuku bulur.
Hakk'in cemali her noktaya zuhur eder. Bdylece mi'min marifetin sirlarina
ulasmis tam bir iman ve mikemmel bir ahlak ile bezenmis olur.

Eser mantik ve felsefe konulari ile baslamakta, Geometri, Astronomi
ve doga teolojisiyle devam etmektedir. Miellif unsurlar alemini bir sira diizeni
icerisinde ay-Ustl &lemden baslamak suretiyle izah eder. Son noktada ise ay-
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alti dlemin en degerli ve en serefli varligi konumunda olan insanin bedeni ve
ruhi yapisini teknik bir takim gézlemlerden yararlanarak ortaya koyar. Bedenin
mukemmel igleyisi ve pargalarin uyumundan ustaca bahseder. Buradan yazar
tekamile uygun yapisi ile bireyi marifete goétiiren ruhun ve nefsin beden ile
olan irtibatindan bahsetmek suretiyle insanin bitlnligand izah etmis olur.

Eseri degerli yapan noktalardan biri onun diger eserlerinde temas et-
medigi astronomi, tabiat teolojisi ve tasavvufa yer vermesidir. Astronomi ve
tabiat teolojisi boliimlerinin ibn Sina'nin (v.427/1037) Sifa killiyatinin bir érne-
gi oldugu soylenebilir. CUnki bu eserde de Sifa'ya benzer sekilde mantik,
cografya, meteoroloji mineroloji, psikoloji, botanik, biyoloji, matematik, geo-
metri ve ilahiyatin bazi konularini igermektedir. Nasil ki ibn Sina Mantik ve
ilahiyatta Aristo'yu, geometride Oklid'i, cografya alaninda da Batlamyus'un
fikirlerinden yararlanmissa benzer noktalarda Semerkandi de ayni yolu takip
etmistir. Ozellikle o, bu eserinde Batlamyus'un Almagest, Oklid'in ise Eleman-
lar adli eserlerini etkin olarak kullanmistir. Ancak bu bilgileri o, bir filozof gibi
kullansa da metod ve amaclar yéninden vardigi sonuglar bir kelam aliminin
bakis agisini yansitmaktadir.

Semerkandi her ne kadar Sifa tarzi bir eser ortaya koymus olsa da bu
onun orijinal bir Usluba sahip olmadigi anlamina gelmemektedir. Aksine o
bunu yazim agisindan kendine bir distur edinmistir denebilir. Zira ilimleri bir
kitapta ve birbirlerini destekler mahiyette kaleme olmak onun icin yeni bir du-
rum degildir. Mutekadat adl eseri ilimleri ve diger eserlerindeki fikirlerini mec-
zetmenin bir érnegidir. O bu eserinde es-Saha'ifil'l-ilahiyye ve Kistasii'l-Efkar'
birlestirmistir. /Imii'-Afak ve'-Enfiis adli ¢alismasinda ise es-Saha'ifi'l-
ilahiyye, Eskalii't-Te'sis ve Kistasiil-Efkar'l birlestirmistir. Her bir eser kelam,
geometri ve mantik sahasinda telif edilmis 6nemli bilgileri icermektedir. Bu
noktada eserin 6nemi ve ilmi agidan degeri daha sarih bir sekilde anlasilabil-
mektedir.

O ayrica, Fussilet suresinin "Biz onlara ayetlerimizi &fékta (dis diinya-
da) ve enfiiste (kendi iglerinde) gdsterecegiz." ayetini eserin genel serenca-
mini kurgulama noktasinda kendisine kistas olarak belirlemistir. Semerkandi,
Kur-an'l bir bakis acgisiyla evrendeki essiz ve mikemmel hikmet ve kudreti
gOsterme gayretindedir. Bu dizen ve mukemmellikten yola ¢ikarak Allah'in
sifatlarini ve 6zelliklerini ayetlerle izaha ¢alisan muellif buradan faili muhtar bir
Allah fikrine ulasir. Sudur nazariyesinin ¢ikmazlarini bu minvalde igleyen Se-
merkandi bir kelamci olarak hudus dusuncesinin savunmasini da yapmis olur.

Ona gore filozoflarin sudur duslncesiyle ortaya koyduklari yaratma
anlayisi birgok paradoksu icinde barindirmaktadir. Ona gére bu fikir Kur-an ve
akil agisindan yanlishgi ispatlanabilir bir anlayistir. Kur-an'in igerigi teosentrik

1 Fussilet, 41/53.
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bir yapiya sahiptir. Allah ayetlerin genelinde kendisinin her seye gucu yeten
sinirsiz irade ve yaratma gulciline sahip oldugunu vurgular.? Bununla birlikte
akil ve gbozlem yoluyla evrendeki dizen, degisim, cesitlilik ve her seyin Al-
lah'in irade kudretine muhta¢ olmasi sudur anlayisini ¢lritmekte ve nihai
olarak hudus ile yaratma anlayisinin dogrulugunu ortaya koymaktadir. Se-
merkandi'ye gére batin bu mikemmellikler digaridan igeriye yani zahirden
batina dogru bir yol izler. En azindan bireyin takip etmesi gereken hiyerarsi
budur. "Nefsini bilen Rabbini bilir"® s6zi ise bireye nefsindeki Ustlin yaratisi
anlamasinin onu marifetullah'a ulastiracaginin bir ilanidir.

Muellifin eserinde kaleme aldigi metodik ve kronolojik tUslubunu g6z
Onlne aldigimizda degindigimiz noktalar hakkinda bizlere birgok konuda oriji-
nal bilgiler verdigini gérmekteyiz. Eser, Mantik ilminin kaidelerinin, felsefenin
o6nemli konulari arasinda yer alan yaratma nazariyelerinin, Batlamyusgu ve
Aristocu evren dizgesinin temel niteliklerinin, kelam sahasinin ana konularin-
dan Allah'in sifatlarinin nasil algilandiginin, ruh ve nefsin tasavvufi agidan
tek&mdalinun ve bu itibarla insan-1 kdmil olmanin yollarinin nasil mimkun
olabileceginin ve son tahlilde fiillerinde 6zgur olan Fail-i Muhtar Allah'in ya-
ratmasindaki hikmet ve gayelerin nirengi noktalarini metodik ve Kur'ani uslu-
bu da 6nceleyerek ortaya koyusunun essiz bir 6rnegidir.

2 R(m 30/54; Bakara 2/148, 255; Maide 5/17; H(d 11/4.

3 Aliyyu’l-Kari, Ali b. Sultan, el-Esraru'l-merfi‘a fi'l-ahbari'l-mevzi‘a, thk. Muhammed
b. LUtfi es-Sabbag, Daru’l-Eméane-Muesseseti’'r-Riséle, Beyrut 1971, s. 351-52; el-
Masna* fi ma'rifeti’l-hadisil-mevzid‘, nsr. Abdllfettdah Eb(d Gudde, Miesseseti'r-
Riséle, Beyrut 1978, s. 189.
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Kitap, dort kisim ve onbes bélimden olugsmaktadir. Her bir kisim, ge-
nel baghda uygun bir bicimde dizayn edilmis olup, konularin kapsamini yeterli
seviyede izah edecek sekilde olusturulmustur. “Onséz, 1. Kisim: Bilgi isleme
Teorisi, 2. Kisim: inanglar ve Bilis, 3. Kisim: Bilissel Gelisimi Arttirma, 4. Ki-
sim: Sinifta Bilig” genel basliklarindan olusmaktadir.

Birinci kisim, biligsel psikolojinin temel kavramlari ve bakis agilari
hakkinda net bir bilgi sunmayi ve egitim icin neler yapilmasi gerektigini 6zet-
lemektedir. ikinci kisim, bilissel psikolojinin nasil gelistigini géstererek; égren-
me stratejileri, 6z yonlendirme, 6grenme, motivasyon ve 6grenmede inangla-
rin rolii gibi yeni alanlara dogru nasil genisledigini ele almaktadir. Uglincl
kisim, ¢ogu egitimcinin en 6ncelikli amaglarindan olan problemler Uzerine
elestirel disinme becerisini kazandirarak, akillica disiinme ve etkin ¢gézimler
Uretme gibi suregleri ele almaktadir. Dordinci kisim; dil kullanimi, okuma
yazma, gibi dnemli biligsel becerilerle bilissel psikolojinin matematik ve fen
ogretimini nasil dénustirdiga Gzerinde durmaktadir.

Onsdz kisminda kitabin yazilma amaci; egitimcilere, bilissel psikoloji-
ye yonelik saglam bir zemin sunmak ve bilissel psikolojiden dgretime kadar

*  Sakarya U. SBE. Felsefe ve Din Bilimleri Din Psikolojisi yiiksek lisans 6grencisi, e-
posta: sautuba@gmail.com
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Onemli ilkeleri birlestirmelerine yardimci olmak seklinde agiklanmaktadir (s.
Xvii).

Yazarlar, biligsel psikolojinin, egitsel islemlerin anlagilmasi igin énemli
bir bakis agisi oldugunun altini gizmektedirler. Hafiza, problem ¢ézme, du-
stinme ve motivasyon gibi bilissel konularda ¢ok az sayida egitsel yarginin
mevcut oldugunu izah etmektedirler. Kitap da bu eksikligi gidermek ve egitime
yeni bir bakis agisi kazandirmak igin kaleme alinmistir. Bilissel psikolojinin her
gegen gun kendini yenilemesi ile birlikte, egitsel alanlarda da pek ¢ok yenilik
yapilmaktadir. Kitapta da tam da bu husus saglanmaya calisiimaktadir. Bilis-
sel psikoloji ve dgretim bir arada degerlendirilerek izah edilmeye calisiimakta-
dir. Etkili bir 6gretimin ve bilissel sureglerin nasil verimli kullaniimasi gerektigi
anlatilarak; egitimcilere, uygulamig olduklari 6gretim yontem ve tekniklerinde
yeni bir bakis agisini nasil kazanmalari gerektigi agiklanmaktadir.

Egitim, pasif bir bilgi aktarimi ya da pasif bir 6grenme-6gretme yon-
temi degildir. Ogrencinin bilgiyi yapilandirdidi, kesfederek 6grendigi, hayatinin
anlamli kisimlari ile birlikte bilgiyi kavradigi, basitten karmasiga dogru 6gre-
nimin sekillendigi bir ydntemdir. Dolayisiyla égretmenin buradaki konumu,
ogrenciye bilgiyi vermek degil, bilgiye ulasmasini saglayacak yollari goster-
mek ve rehber olmaktir.

Kitap boyunca Uizerinde durulan en énemli konu, yukarida anlattigimiz
sureclerdir. Bilissel psikolojinin 6grenme ve 6gretme ile olan iliskisi su sekilde
dzetlenmektedir: Ogrenme yapilandirmaci bir siiregtir, algisal bir siire¢ degil-
dir. Zihinsel ¢erceve belledi organize eder ve dusiinceye rehberlik eder. Bilis-
sel becerilerin gelismesi icin uygulama gereklidir. Oz farkindalik ve 6z diizen-
lemenin gelismesi, bilissel gelisim igin ¢gok dnemlidir. Motivasyon ve inanglar
bilisin tamamlayicisidir. Bilissel geligim i¢in sosyal etkilesim sattir. Bilgi, strate-
jiler ve uzmanlik durumsaldir. Ogretmedeki bilissel yaklasim degerlendirmede
de yeni bir yaklagimi gerekli kilmaktadir (s. 5-9). Genel olarak biligsel psikolo-
jinin 6gretim surecine en énemli katkisi da, bu konulari derinlemesine irdele-
yerek ve egitim yasamina uygulanmasini saglayarak olmustur. Yani bilissel
psikoloji, egitime yeni bir paradigma kazandirmigtir; yapilandirmacilik.

Ogrenciler tarafindan algilanan bir bilginin hafizada tutulmasi, sak-
lanmasi ve istendiginde geri cagrilabilmesi, 6gretimin asil hedeflerindendir.
Yazarlar ise algilarin ve duyumsal bilginin bellekte daha kolay saklanabilmesi
icin tavsiyelerde bulunmaktadirlar. Bilginin hem gdrsel hem de isitsel sunul-
masl ya da kisith sire igerisinde algilanabilecek seylerin de sinirli oldugu
gOrusi bunlardandir (s. 20). Bir seye dikkat etmek ve o konu Uzerinde yogun-
lasmak, bilginin hatirlanma kapasitesini arttirmaktadir. Etkili bir 6gretim igin
dikkatin bir konuya yogunlastiriimasi ya da égrencilerin, hangi konunun énem-
li oldugunu farkina vardiriip dikkatlerinin yogunlastirimasinin saglanmasi,
bilginin de geri getiriimesini kolaylastirmaktadir.
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Bir bilgi ne kadar anlamsal ve anisal olursa, o bilginin uzun sureli bel-
lekte saklanma olasiligi da o kadar artmaktadir (s. 40). Genel tartisma konusu
sudur: Hangi bilgi sekli, hangi yoéntem ile yapilandirilirsa daha uzun sire sak-
lanabilir. Aslinda burada dikkat edilmesi gereken husus su sekilde aciklanabi-
lir: Birey tarafindan neyin 6grenilecedi, neyin 6grenildidi ile dogrudan baglanti-
hdir. Ogrenilmis bir bilgi, sema olmadan onun Ustiine bir sey insa etmek
imkansizdir.

Yazarlarin da kitap boyunca Ustinde dikkatle durdugu iki husus bu-
lunmaktadir. Ogrenme yapisal bir siiregtir ve zihin yapilarimiz bellegi etkiler
(s. 64).

Mademki bellek bu kadar 6nemli, o halde bilginin bellekte kodlanmasi
ne sekilde olmaktadir? lyi bir 6gretim icin ne tiir kodlama yapilabilir? Yazarla-
rin da belirttigi gibi buradaki en etkili yol, 6grencilere Ust bilis becerilerinin
kazandirilmasi ve kendileri icin en etkili kodlama ve 6grenme metotlarinin
analiz edilmesiyle, kendilerine uygun stratejilerin gelistiriimesidir (s. 87).

Ogrenme (izerinde etkili olan bir diger konu ise, bireyin kendi 6z ben-
ligi hakkinda var olan inancglaridir. Ogrenme siirecinde kendine giiven ya da
glvensizlik gok 6nemli bir yer tutmaktadir. Yazarin da ifade etigi gibi, 6z yeter-
lilik bilinci, bireye bir problemle bas etme israr saglamaktadir (s. 109). Bir
gorevi basarmak icin i¢csel motivasyonu saglamak, 6z yeterliligin gelisimi igin
en 6nemli basamaklardandir.

Peki zihinsel yetenekler ya da zeka gelistirebilir mi? Yazarlar zeka
hakkinda iki mevcut teorinin varligindan bahsetmektedir. Degisen (zekanin
degisebilirligini savunan) ve var volan (zekanin sabit kaldigini savunan) teori-
lerdir (s. 136). Bizim bakis agimizdan zeka, 6grenme hedefleri ve zihinsel
caba gerektiren konular ile ilgili ele alindiginda, degisen teoriye daha yakin
durmaktadir. Yazarlar da bu goértusu benimsemekte olup, bireyin sahip oldugu
olanaklarin degistirilebilir oldugunu ancak bu olanaklarin ne sekilde degistiri-
lebileceginin tam olarak bilinmedigini agiklamaktadirlar (s. 140).

Ogretim siirecinde biligsel gelisim arttiriimasi ve etkili dgretim igin ne-
ler yapilabilir? Yazar, dgrencilere elestirel distncenin temellerinin verilip,
bilgiyi kendilerinin yapilandirmasina vesile olunmasi gerektigini anlatmaktadir.
Elestirel disinme ise ne yapacagina ve neye inanacagina karar vermektir (s.
179). En etkili ydntemlerden bir tanesi ise bilgeligi 6gretmek yani kisinin kabili-
yet ve bilgisini en mantikli sekilde kullanmasina vesile olmaktir (s. 188). Ger-
cekten de ideal dgretmen, dgdrencilere kabiliyetleri seviyesinde yuk yikleyen
ve kendi bilgilerini 6grenmelerinde onlara vesile olan bir konumda bulunmali-
dir.

Kitapta tzerinde duruldugu sekliyle yansitici ya da yapilandirmaci bir
sinif ortaminin ve egitim sisteminin olusturulmasi ve bunun hemen uygulama-
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ya gegirilebilirliginin digtnilmesi yanlis bir kani olarak durmaktadir. Kitap,
yapilandirmaciligin pozitif yoénleri tGzerinde durdugundan, bu paradigmanin
mevcut durumlara nasil uygulanmasi gerektigi ile ilgili yeterli bilgi vermemek-
tedir. Ayrica bir toplumun, toplumsal agidan gelisim icinde ve degisim sure-
cinde olmadigi muddetce, aile katkisi saglanmadikga, ekonomik gelir dizeyi
ve refah seviyesi arttirimadikga; egitime yapilandirmaci bakis agisi, kagit
Uzerinde kalacak bir teoriden 6teye gecemeyecektir.

Teknolojinin kullanimi bdlimuinde de yapilandirmacilik ile ilgili ayni
durum s6z konusudur. Tabi ki teknoloji, cagin gerektirdigi sekilde, biligsel geli-
simi arttiracak diizeyde egitimde aktif olarak kullanilabilmektedir. Ancak bu-
nun igin de gerekli alt yapinin saglanmalidir. Yazarlarin da ifade ettigi gibi
teknoloji, isbirlikgi 6grenmeyi arttirmak ve bilgiyi anlamlandirmak igin kullanil-
maldir (s. 234).

Egitim-6gretim faaliyetlerinin en aktif sekilde kullanildi§i mekanlar si-
niflardir. Bu ylzden yazar kitaba, 6gretimin kalitesinin artmasi umuduyla, si-
nifta bilissel sireglerin arttirilmasi ile ilgili 6zel bir bélim eklemistir. Sinif,
okuma yazmanin, okudugunu anlama ve yorumlamanin, stratejik bir yontem
belirlemenin, zihinsel kabiliyetlerin farkina varilmasinin en etkili oldugu yerdir.
Dolayisiyla kitabin son bélimu, egitimciler agisindan daha fazla 6neme sahip-
tir. Ozetle 6gretim, bilissel sireclerin igin igine katilmasi ile anlamli bir yapi
olusturmaktadir. Burada en 6nemli gorev egitimcilere dismektedir.

Genel olarak eseri degerlendirecek olursak; kullanilan dil ve yazim Us-
lubu olarak acgik ve anlasilir bir dille kaleme alinmistir. Bilissel psikoloji alani-
na hakim olan kisilerce anlasiimasi daha da kolaylagsmaktadir. Bu bakimdan
kitabin hitap ettigi kesim, daha ¢cok akademik bir kariyeri olan kigiler gibi go-
zukmektedir. Ancak egitim 6gretime gonul vermis her 6gretmen ve 6gretmen
adayinin da alip okumasi ve i¢sellestirmesi gereken kitaplar arasinda zikredi-
lebilir.

Eserin asil amaci biligsel psikoloji ile 6gretim sirecini birlestirmektir.
ilk iki boltim bilissel psikolojiye ayrilmaktadir, ancak bu bélimde verilen bilgiler
okuyucuyu pek fazla tatmin etmemektedir. Son iki bélim ise daha ¢ok 6gretim
surecleri Gzerine yogunlagmaktadir. Bu kisimda da 6gretime ¢ok fazla éncelik
verildigi i¢in bilissel psikolojinin 6gretime nasil uygulanabilir oldugu hususun-
daki 6rnekler yetersiz kalmaktadir. Bu durum da okuyucuyu pek tatmin etme-
mektedir. Kitap, bilissel psikoloji ile d6gretimi birlestirebilmeyi amacladigi igin
degerli bir konuma ylkselmektedir.

CUIFD, 2016, cilt: 16, sayi: 2, ss. 391-394
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