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Atif / ©- Yapici, A- Yiirik, T. (2015). Yiiksek Din Ogretimi Ogrencilerinin Deger Tercih Sirala-
malari: Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ornegi, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 15 (1), 1-18.

Oz- Bu calisma, yiiksek diizeyde din egitimi alan genclerin deger tercih siralamalarinin ince-
lenmesini konu edinmistir. Amaci ise ildhiyat fakiltesi 6grencilerinin hangi degerlerin etkisini
daha gok hissettikleri, egitim-Ggretim stireciyle birlikte deder tercih siralamalarinda herhangi bir
degisikligin olup olmadidi, olduysa bunun hangi yénde gerceklegtigini tespite ¢alismaktir. Son
tahlilde din egitiminin bireyler (izerindeki bigimlendirici etkisinin yénii ve yodunlugunun psikolo-
Jik bir yaklagimla incelenmesi hedeflenmektedir. Aragtirmada cinsiyete gére “ahlaki”, “estetik”
ve “siyasal-politik” degerlerin tercihinde bir farklilasma tespit edilmekle birlikte “dini”, “ekono-
mik”, “teorik-bilimsel” ve “sosyal” degerlerin tercihinde anlamli bir farklilik bulunmamistir. Birinci
sinif 6grencileri ile son sinif égrencileri arasinda sadece dini degerleri tercih etmede anlamii bir
farklilk meveuttur. llahiyat Lisans ile DKAB Ogretmenligi béliimleri arasinda “siyasal-politik”
degerlerin tercihinde anlamli bir farklilik g6zlenmigtir. Aragtirmada 6grencilerin égrenim g6rd(ik-
leri béliimlerini isteyerek tercih edip etmemeleri ile deger tercihleri arasinda gbzlenen farkliliklar
anlamlilik seviyesine ulasmamistir.
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Giris

Bu ¢alismanin konusunu yiksek diizeyde din egitimi alan genglerin deger tercih
siralamalarinin arastirilmasi olusturmaktadir. Amaci ise il&hiyat fakUltesi dgrencilerinin
gunlik hayatin akisi igerisinde hangi degerlerin etkisini daha ¢ok hissettikleri, egitim-
dgretim stireciyle birlikte deger tercih siralamalarinda herhangi bir degisikligin olup olma-
didi, olduysa bunun hangi yénde gergeklestigini tespite calismaktir. Son tahlilde din egiti-
minin bireyler Uzerindeki bigimlendirici etkisinin yonl ve yogunlugunun psikolojik bir yakla-
simla incelenmesi hedeflenmektedir.

Belirli bir alan ve dénemle sinirli olan bu ¢alismada ylksek din 6gretiminin bera-
berinde getirdigi diinya gorisl (weltanschauung) ile genclerin gerek bireysel yasantilarin-
da gerekse sosyal iliskilerinde hangi degerleri daha fazla tercih ettigi meselesi irdelenecek-
tir. Zira kisinin kendisini bagli hissettigi degerler onun duygu, diistince ve davranislar
lizerinde belirleyicidir. Bu nedenle haftalik ders saati ve miifredat itibariyle Temel islam
Bilimleri derslerinin égretiminin daha yogun bir sekilde yapildigi ilahiyat Fakiiltesi Lisans
Boltima 6grencileriyle, Temel islam Bilimleri dersleri itibariyle haftalik ders saati ve miifre-
dati nispeten daha hafifletilmis olan ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi (DKAB)
Bollimi égrencilerinin deger tercih siralamalarinda bir farklilik olup olmadigi belilenmeye
caligilacaktir. Ayrica her iki bélim égrencilerinin birinci siniftan son sinifa kadar aldiklari
egitim-6gretimin onlarin deger tercih siralamalarini ne yonde etkiledigi sorusu da aragtir-
manin &ncelikleri arasindadir. Son tahlilde deger tercihleriyle bireysel ve sosyokiiltiirel
hayat arasindaki etkilesim ve degisimin yiksek din 6gretimi ile iliskisi sosyal-psikolojik bir
perspektifle tartisilacaktir.

Teorik Cergeve

Deger terimi bazen iyi, uygun, istenen ve degerli olarak kabul edilen objeler veya
konular hakkinda bazen de insanlarin bedendigi ve énem atfettigi inanglari icine alacak
kadar genis bir yelpazede kullaniimaktadir (Bertalanffy, 1973; Fichter, 1996; Unal, 1981).
Bu nedenle deger ve degerlerin tanimlanmasinda bilim dlinyasi uzlagabilmis degildir. Zira
farkli bilimsel disiplinlere, hatta ayni disiplin igerisinde yer alan farkli kuramsal yaklagimlara
gbre birbiriyle uzlasan yahut birbirini diglayan ¢ok gesitli deger tanimi ile karisilagiimaktadir
(Bacanli, 2002).

Psikolojik bir perspektiften hareketle degerleri benlikle iliskili algilanan manalar
seklinde tanimlayan Allport'a (1968) gdre bir nesneye deger vermek, temelde o seye psi-
kolojik olarak baglanmak ve ona ulasmak ya da onu muhafaza etmek igin belli bir caba ve
gayret igerisinde olmak anlamina gelmektedir. Rokeach’a (1973) gbre degerler kisisel ve
toplumsal olarak belirgin bir davranig bigimine veya yasam amacina iligkin kalici inanglar-
dir. Bu inanglarin en énemli 6zelligi ise kendisine ters diigsen davranis bigimlerinden ya da
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diger inanglardan Ustlin tutulmasi ve davraniglara kilavuzluk yapmasidir. Glnku tutumlarin
islenmis ve gelismis bir organizasyonu olan degerler hem bireylerin davranislarina yon
vermekte hem de onlarin gevresini algilama ve yargilamasina zemin hazirlayan izafet
cercevesi islevi iistlenmektedir (Unal, 1981; Giingdr, 1998). Ayrica insanin; ruhsal ve
zihinsel denge arayisi, anlam istemi ve sosyal kabul ihtiyaciyla yakindan iliskili olan deger-
ler (Rokeach, 1973; Unal, 1981) sadece bireyleri degil, sosyal gruplari ve kiiltiirleri de
saglikli bir bicimde degerlendirmeye imkan verir. Bu durum degerler araciligiyla tutum ve
davraniglarin dnceden kestirilebilecegi anlamina gelmektedir (Basaran, 1993).

Sosyal gruplar, belirli degerleri paylasmis fertlerin birlikteligi olarak tanimlanabilir
(Bar-Tal, 1999). Cinku degerler grup Uyeleri arasinda sosyal gekicilik ve sosyal dayanis-
ma olusturmaktadir. Ayrica grubun birlikteliginin devamliigi i¢in orada yaygin olarak bulu-
nan degerlere uygun davraniimasi gerektigi cesitli sekillerde grup Uyelerine hissettirilir.
Grup igerisinde ideal dlisiinme ve davranma yollarini gosteren degerler sosyal baski yo-
luyla sosyal kontroliin saglanmasina hizmet etmektedir (Fichter, 1996; Tezcan, 1974;
Tolan, 1996).

Degerlerin tanimlanmasi meselesinde yasanan guglikler bunlarin nasil siniflan-
dinlacagl hususunda da kendisini gdstermektedir. Clnki gerek temel de@erlerin neler
oldugu gerekse bunlarin nasil ve hangi kritere gére siniflandirilacagd konusunda birbiriyle
ortlsen ya da birbirinden ayrilan ¢ok farkli gorisler ileri strilmustir (Yapici & Zengin,
2003; Akbaba & Altun, 2003; Fichter, 1996; Topgu, 2001; Ulken, 1960).

Degerler genel veya ézel, stirekli veya gegici oluslarina, zorlayicilik derecelerine
ve iglevlerine gore siniflandirimaktadir. Ayrica sosyolojik anlamda toplumsal ve bireysel
deger ayrimi yapildi§i gibi, ahlaki agidan etik olan ve olmayan degerlerden bahsedilmek-
tedir (Fichter, 1996). Sosyal degisme ve modernlesme siireciyle beraber degerlerin, dzel-
likle kaynagi ve muhtevasi dikkate alinarak bazen askin (kutsal) ve profan (diinyevi), ba-
zen de modern ve geleneksel bigiminde ikili siniflamaya tabi tutuldugu gériilmektedir (Ay-
din, 2003). Daha farkli bir élgiitle degerler amag (terminal values) ve arag degerler (inst-
rumental values) olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Esitlik, aile glivenligi, kendine sayg,
sosyal itibar, mutlu bir hayat, 6zgdrliik, giizellikler iginde bir diinya gibi insanin varliina
anlam veren degerler amag; nezaket, sorumluluk, kendini kontrol edebilme ve cesaret gibi
degerler ise amag degerlere ulasmaya imkan hazirlayan arag (vasita) degerlerdir (Ro-
keach, 1973).

Spranger (1928), dindar, politik, sosyal, estetik, ekonomik ve teorik olmak (izere
alti temel insan tipi oldugunu séylemekte, s6z konusu bu tiplerin her birinin kendisine has
bir deger sistemiyle yonlendirildigini ifade etmektedir (bkz. Allport, 1949; 1961; Deconchy,
1970). Geleneksel ve dini degerleri 6n planda tutan dindar insanin davranislarini ve iligki-
lerini, benimsedigi dini dederler belirlemektedir. Bunlar kutsal kabul ettikleri seyleri vazge-
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cilmez kabul etmektedir. Bu nedenle diinya gérisleri dini temellidir. Politik insan; g,
kuvvet, sohret ve diger insanlar (izerinde nlfuz sahibi olmak isteyen bir kisilik yapisina
sahiptir. Bununla birlikte bu tipteki insanlari sadece politikayla yakindan ilgilenen kisiler
olarak algilamak isabetli degildir. Onlari asil harekete gegiren gldi kuvvetli olma motifidir.
Sosyal insanin en énemli 6zelligi bagkalarini sevmesi, bagkalarina yardimda bulunmasi ve
bencil olmamasidir. Bu anlamda onun en belirgin ézelligi, insan sevgisidir. Kiltlrel, ahlaki
ve dinf tutumlari kuvvetli olan sosyal insan genellikle teorik, estetik ve ekonomik degerleri
soguk ve insana yabanci unsurlar olarak gérmeye meyyaldir. G6zlem alanina giren hemen
hemen her seyin belli bir form ve ahenk igerisinde olmasini isteyen estetik insan, fiziksel
ve sosyal cevresini zarafet, simetri ve uygunluk agisindan algilama ve anlamlandirma
egilimindedir. Onun temel dzelligi, baktigi her seyde glzeli ve glizelligi aramasidir. Eko-
nomik (faydaci) insan, kendisi i¢in yararli ve pratik olana daha ¢ok 6nem verir. Dolayisiyla
bu tip insanlarin tutum ve davranislari kendilerine neyin, ne kadar kazandiracag lizerine
kuruludur. Bilimsel insan, bilgiye, muhakemeye ve elestirel dlislinceye blylk énem verir.
Temel ilgisi, gercegin kesfedilmesine yoneliktir. Kendisini objelerin glzelligine ve faydalili-
gina iliskin yargilardan arindiran bilimsel insan sadece gdzlemeyi ve muhakemede bulun-
may! ister.

Gingor (1998), Spranger'in (1928) bahsettigi alti temel dedere yedinci olarak ah-
lakiligi eklemektedir. Ahlaki insan davranislari ve sosyal iligkileri diirtistiik, yalandan uzak
olma ve vicdan huzuru Gzerine inga eder. Ahlaki insanda dini ve sosyal dederler daha
belirgindir.

Degerlerin evrensel oldugu dlstincesinden hareket eden Schwartz (1992), yak-
lasik 70 farkl kiiltlrde gegerli, dairesel sekilde siralanan “gii¢”, “basari”, hazcilik, “uyari-
im”, “6z yénelim”, “iyilikseverlik’, geleneksellik’, “uyma/itaat’, “evrensellik’ ve “giivenlik’
olmak Gzere 10 temel deger olduguna isaret etmistir (Duriez, Fontaine & Lutyen, 2001).
Gig, sosyal statli ve sayginlik elde edip, insanlarin ve kaynaklarin Gzerinde kontrol ve
baskinlik kurmayi; bagari sosyal standartlara gore kisisel yeterlilik gostermeyi; hazcilik,
zevk ve duyumsal doyum saglamayi; uyarilim, heyecan ve yenilik arayisini; 6zyénelim,
segim yaparken, arastirirken, yaratirken bagimsiz distinmeyi ve hareket etmeyi; iyilikse-
verlik, bireyin hayatindaki kisilerin iyiligini gozetmesini; geleneksellik, geleneksel kiltir ve
dinin sundugu aligkanlik ve fikirlere saygi ve baglihgi, uyma, toplumun sosyal beklentileri-
ne ve kurallarina zarar verecek hareket ve egilimleri kisittamayi; evrensellik, bitin insanla-
rin ve doganin iyiligini gdzetmek icin anlayisli, toleransli, korumaci olmayi; giivenlik ise
toplum, grup ici iliskiler ve bireyin kisisel ve sosyal anlamda kendisini giivenli, dengeli ve
istikrarli hissetmesini ifade eder. Birbiriyle uyum iginde olan degerler, dairenin (stlinde
birbirine yakin siralanmistir. Birbiriyle uyumsuz olan degerler ise merkezden zit uglarda yer
alirlar. S6z konusu bu 10 temel deger, dairesel siralamada 4 ana kategoriyi olusturur. Glg
ve basari, ‘Kendini Geligtirme’; uyariim ve 6zydnetim, ‘Yenilige Agiklik’; evrensellik ve



Yiiksek Din Ogretimi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalari | 5

iyilikseverlik, ‘Kendini Asma’, giivenlik, uyma ve geleneksellik ise ‘Muhafazakariik' katego-
risini olusturur. Hazcilik hem ‘Kendini Gelistirme’ hem de ‘Yenilige Agiklik' kategorilerine
girmektedir. ‘Kendini Geligtirme’, kendini asma boyutuyla geliski igindedir, ¢linki kendini
gelistirme bireyin kendi hedeflerini izlemesi (izerine odaklanir. ‘Kendini Asma’ ise toplumun
batindndn yararini gézetmekle ilgilidir. Bagimsiz hareket etme, digtinme, hissetme ve
yeni deneyimlere agik olmakla ilgili olan ‘Yenilige Agiklik' boyutu ise kendini denetleme,
degisime direngli olmakla ilgili olan ‘Muhafazakérlik’ boyutuyla geliski halindedir (Roccas,
2005; Schwartz, 1992). Yapici, Kutlu ve Bilican (2012), Schwartz'in (1992) 10 temel dege-
rini Tlrk drnekleminde yeniden inceledikleri arastirmalarinda dinf degerleri ayirarak yeni-
den 11’e ¢ikartmiglardir. Bunu da muhafazakarlik boyutunda degerlendirmislerdir.

Sosyokiiltiirel Yapi ve Din Egitiminin Bireysel Degerlerin
Olugmasina Katkisi

Bireyler, gerek yaygin gerekse orgiin egitim slrecinde yasadiklari sosyokiiltiirel
cevrenin dilini, dinini, ahlak anlayisini, sanatini, kiltiriinG, adetlerini, gelenek ve gdrenek-
lerini dolayisiyla degerlerini ¢ok gesitli vasitalarla 6grenmektedir. Bu anlamda dindar bir
sosyal gevrede yetisen bireylerde dini ve ahlaki degerlerin, sanatla ilgili bir gevrede yetisen
bireylerde estetik degerlerin daha fazla 6n plana gikmasi olagandir. Ancak bununla birlikte
bireylerin sadece sosyokdiltiirel cevrelerinin etkisi altinda kaldiklarini, yani pasif bir sekilde
cevrenin kendilerine dayattigi degerleri benimsediklerini sdylemek bilimsel agidan sakinca-
lidir. Zira dindar bir ailede yetisip dini degerleri benimsemeyen, sanatg bir ailede yetisip
estetik degerleri Gnemsemeyen bireylere siklikla rastlanmaktadir. Ayrica kisinin degerlerle
ilgili tercihlerinin zaman icerisinde degismesi de miimkiin olabilmektedir. Buradan hareket-
le kisinin deger tercihlerinin olusumunda sosyokaulltirel ¢evre ile birlikte degisen sartlar,
zamanin ruhu, bireysel krizler, travmalar, sosyal buhranlar, kitle iletisim araglarinin etkileri,
farkl yas dénemlerinde yasanan zengin tecriibeler, her bireyin kendine has kisilik dzellikle-
ri, aldigi egitimin ierigi gibi faktdrlerin etkili oldugu ifade edilebilir. Kisaca bireyi kusatan ve
yonlendiren i¢sel ve digsal faktorler degerlerin olusum, gelisim ve degisim slirecinde basat
bir etkiye sahiptir.

Kuskusuz okul digi ortam, kisilerin deg@er tercihlerinde kayda deger 6neme sahip-
tir. Ancak Grglin egitim ya da daha genis anlamda formel egitim siirecinin deger tercihleri-
nin gerek olusumunda gerekse degisiminde oynadigi belirleyici roli 6zellikle vurgulamak
gerekir. Clinkl egitim, mevcut degerleri benimsetmekle birlikte bu degerlerin sorgulanma-
sini da hedeflemektedir. Bdylece mevcut dederlerin dgrenciye transfer edilmesinin yani
sira var olan degerleri degistirme ve/veya gerektiginde bu degerlere yeni anlamlar ylikleme
gibi sonuglar kaginilmazdir. Kisilerin deger tercihlerinin olusum slreci érgiin egitimin gesitli
kademelerinde devam eder. Ancak bu anlamda en yogun dénemin Gniversite yillari oldugu
rahatlikla sdylenebilir. Clinkli gengler bu dénemde, daha énce edindikleri inanglarini, bilgi-
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lerini, davranis kaliplarini ve diinya gorUslerini yeniden sorgulayabilmektedir (Basaran,
1993; Yapici & Zengin, 2003).

Deger tercih siralamalarinda yasanan degisikliklere ylksek din egitimi ve égreti-
mi agisindan bakilacak olursa, ilahiyat Fakiiltesinde dgrenim géren genglerin deger tercih-
lerinde bireysel dzelliklerinin yani sira dini referanslari kuvvetli sosyokiiltirel bir gevreden
gelmeleri, dahasi faklilteye gelinceye kadar 6rglin ve yaygin egitim sirecinde aldiklari din
egitiminin bicimlendirici rolii 6zellikle vurgulanmalidir. Ciinkii bu égrencilerin birgogu imam-
Hatip Lisesi, Kur'an Kursu gibi orgiin ve yaygin din egitimi kurumlarinda egitim goérmustir.
Bu nedenle onlar aldiklari egitim ile sahip olduklari mevcut degerleri sorgulayabilmekte,
neticede bazen mevcut deger tercihlerini aynen devam ettirirken bazen de degistirebilmek-
tedir. iste bu noktada fakiilte diizeyinde din egitimi almis olsalar da bazi genclerin merkezi
tutumlarinin dogrudan dogruya dinden beslenmedigi ya da dinden beslenmis olsa bile
mevcut tutumlarinin siddetinin zayif veya kuvvetli olmasinin farkli sebeplerden kaynaklan-
di§1 sdylenebilir. Nitekim yapilan ¢alismalarda da bireylerin dindarlik sekillerinin onlarin
hangi degerleri tercih edeceklerini etkiledigi ortaya konmus bulunmaktadir (Duriez, Fontai-
ne & Lutyen, 2001; Fontaine, Duriez, Lutyen, Corveleyn & Hutsebaut, 2003). Ferdin dini
hayatinin sekillenmesinde din egitiminin gerek muhtevasi gerekse verilis bigimi dnemli bir
rol oynadidi icin kisinin hangi degerleri benimseyecegi, hangilerini benimsemeyecegi,
dolayisiyla hangi degerlerin ikincil, hangilerinin birincil bir yapi kazanacagdi vb. hususlarda
din egitiminin bigimlendirici bir fonksiyona sahip oldugu ifade edilebilir. Nitekim Allport-
Vernon 0lgedi kullanilarak yapilan galismalarda din égretiminin verildigi bolimlerde oku-
yanlarin ve dini mesleklerde galisanlarin, dini degerleri daha gok 6n planda tuttuklari belir-
lenmistir (bkz. Allport, 1968; Yapici & Zengin, 2003). Bu noktada din ile degerlerin U¢ agl-
dan birbirleriyle yakindan iligkili oldugu gérilmektedir:

1) Toplumsal degerler su ya da bu sekilde dinden beslenmektedir. Buna gore is-
ter dogrudan isterse dolayli olsun, din bizzat degerlerin yaratilmasini, bes-
lenmesini, muhafazasini ve sonraki nesillere aktariimasini temin etmektedir
(Glinay, 1998).

2) Basta sosyokiiltiirel gevre ve kisilik yapisi olmak tizere pek gok faktorin etki-
siyle olusan bireysel degderler igerisinde dini degerler ortik ya da agik bir se-
kilde davraniglari belirleyici isleve sahiptir. Bu anlamda sadece din egitimi
alan dgrencilerin degil, din egitimi almayan 6grencilerin de dini degerleri
onemseyebilecekleri rahatlikla sdylenebilir. Bu ise hem Tirk toplumumun din
konusundaki duyarliigindan, hem de dinin, bireylerin zihinsel, ruhsal ve sos-
yal hayatlarindaki fonksiyonel 6nemini korumasindan kaynaklanmaktadir.
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3) Sosyokiiltiirel dedisim ve donlisiim ile birlikte hem din algilar ve dindarlik
hem de degerler ve deger tercihleri degisebilmektedir. Bunun anlami sudur:
Degisen dlinyada din ile degerler birbirini karsilikli olarak bigimlendirmektedir.

Cevap Aranan Sorular

1- llahiyat Fakiiltesi Lisans ve ilkogretim DKAB Egitimi bélimlerinde verilen egi-

tim, 6grencilerin deger tercihlerini farklilagtirmakta midir?

2- Ogrencilerin deger tercihleri cinsiyetlerine gére farklilasmakta midir?

3- Ogrencilerin 1. ve 4. sinifta 6grenim goriiyor olmalari deger tercihlerini farkli-

lasmakta midir?

4- Yapici ve Zengin (2003) tarafindan yaklasik 12 yil dnce yiiksek din dgretimi
gbren gengler lzerine yapilan arastirmanin bulgulariyla buglnki bulgular
karsilastirldigi zaman égrencilerin deger tercihlerinde farklilasma olmus mu-

dur?

Yontem

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini Cukurova Universitesi llahiyat ve Egitim Fakilltesi ilkogre-
tim DKAB Ogretmenligi dgrencileri olusturmaktadir. ilahiyat fakiiltesi lisans bélimii 1. ve 4.
sinif égrencileriyle, I1hiyat Fakiltesi ilkdgretim DKAB Ogretmenligi 1. ve Egitim Fakiiltesi
ilkdgretim DKAB Ogretmenligi 4. sinif dgrencileri arasindan basit tesadiifi yontemle segil-
mis olan 116’s1 kiz, 90" erkek; toplam 206 égrenci arastirmanin érneklemini olugturmakta-
dir. Ogrencilerin 119'u lahiyat Lisans, 87’si DKAB Egitimi Bélimii égrencisidir. Bunlarin
107'si 1. sinifta, 99'u ise 4. sinifta 6grenim gérmektedir.

Tablo 1= Orneklemin Cinsiyet, Béliim ve Siniflara Gore Dagilimi

Boliim
Sinif Cinsiyet ilahiyat DKAB Toplam
1 Kiz 47 20 67
Erkek 20 20 40
Ara Toplam 67 40 107
4 Kiz 30 19 49
Erkek 22 28 50
Ara Toplam 52 47 99
Toplam 119 87 206
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Olgme Araci

Arastirmamizda Guingér (1998) tarafindan gelistirilen deger tercih 6lgegi kulla-
nilmistir. Olgekte su ifadeler yer aimaktadir:

Her seyin 6l¢ill ve ahenkli olmasi
Obiir diinyay! kazanmak
Yalansiz bir diinya

Ginahlardan arinma

Ekonomik bagimsizlik

Konforlu bir hayat

Biitiin gergeklerin bilinmesi

Vicdan huzuru

© © N o ok~ D =

Cahillikten arinmig bir diinya

—_
o

. Glzelliklerle dolu bir diinya

—_
—_

. Esitligin saglanmasi

—_
N

. Gergek dostluk

—_
w

. Hurriyet igin miicadele

14. insanlara yardim

Sdz konusu bu on dort ifadeden 2. ve 4. ifadeler dini degeri; 3. ve 8. ifadeler ah-
laki degeri; 1. ve 10. ifadeler estetik dederi; 5. ve 6. ifadeler ekonomik degeri; 7. ve 9.
ifadeler teorik-bilimsel degeri; 11. ve 13. ifadeler siyasi dederi; 12. ve 14. ifadeler ise sos-
yal degeri temsil etmektedir.

Spranger (1928) ve Allport, Vernon ve Lindzey'in (1960) klasik deger tercih sira-
lamasina ahlaki degeri de ilave ederek bu 6lcegi gelistiren Giingdr (1998), bunun gegerlik
ve guvenirlik ¢alismasini da yapmustir. S8z konusu 6lgek daha sonra Yapici ve Zengin
(2003) tarafindan ilahiyat fakiiltesi 6grencileri (izerinde uygulanmigtir. Bu sebeple, sz
konusu 6lgek yeniden gegerlik ve gvenirlik analizine tabi tutulmamistir.

Verilerin Analizinde Kullanilan Teknikler

Bu calismada cinsiyet, ekonomik durum, egitim-6gretime devam edilen bdlim,
sinif ve &grenim gorilen bolimin isteyerek tercih edilip edilmemesi bagimsiz degisken
olarak alinmig ve bunlarin 6grencilerin deger tercih siralamalarini nasil etkiledigi tespite
calisiimistir. Elde edilen veriler gdziimlenirken Mann-Whitney U testi ve Kruskal Wallis testi
kullanilmistir. Bununla birlikte deger tercih siralamalarinin tespiti igin sira ortalamalarina da
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bakilimistir. Yapici ve Zengin (2003) tarafindan yapilan arastirmanin sonuglari ile bu ¢a-
lismanin sonuglari betimsel diizeyde karsilastirimig, bdylece deger tercihlerinin yénlinde
meydana gelen degisimler tespite calisiimistir. Bulgularin yorumlanmasinda ise sosyal
6gdrenme ve sosyal kimlik teorilerinin temel varsayimlari dikkate alinmigtir.

Bulgular

Tablo 2= Cinsiyete Gore Deger Tercih Siralamalarindaki Farkhilagmalar

Cinsiyet N SiraOrt. SiraTop. U p

Dini Degerler Kiz 116 104,06  12071,00 5155,000 877
Erkek 90 102,78 9250,00

Ahlaki Degerler Kiz 116 112,38 13036,00  4190,000 ,015
Erkek 90 92,06 8285,00

Estetik Degerler Kiz 116 111,58 12943,00  4283,000 ,027
Erkek 90 93,09 8378,00

Ekonomik Degerler Kiz 116 102,66 ~ 11909,00 5123,000 817
Erkek 90 104,58  9412,00

Teorik-Bilimsel Degerler Kiz 116 104,55 1212750 5098,500 774
Erkek 90 102,15  9193,50

Siyasal-Politik Degerler Kiz 116 93,25 10817,50  4031,500 ,005
Erkek 90 116,71 10503,50

Sosyal Degerler Kiz 116 102,63 1190500 5119,000 ,811
Erkek 90 104,62  9416,00

Tablo 2'deki sonuglara gére ahlaki, estetik ve siyasal-politik degerlerin tercihinde
cinsiyete gére farklilasma tespit edilmistir. Kiz 6grenciler ahlaki [U (206)= 4190,000, p=
,015] ve estetik [U (206)= 4283,000, p=,027] degerlerde erkeklerden, erkek dgrenciler ise
siyasal politik [U (206)= 4031,500, p=,005] deder bakimindan kizlardan anlamli diizeyde
farklilagmistir. Dini [U (206)= 5155,000, p=,877], ekonomik [U (206)= 5123,000, p=,817],
teorik-bilimsel [U (206)= 5098,500, p=,774] ve sosyal (206)= 5119,000, p= ,811] degerler
agisindan cinsiyetler arasinda anlamli bir farklilik gdzlenmemistir.
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Tablo 3= Siniflara Gore (I ve IV) deger tercih siralamalarindaki farklilagmalar

Sinif N Sira Ort. Sira Top. U p

Dini Degerler 100 107 11944 1274750 3623500 ,000
400 99 86,60 8573,50

Ahlaki Degerler 100 107 99,15 10609,00 4831000 275
400 99 10820  10712,00

Estetik Degerler 100 107 98,05 10491,00 4713000 171
400 99 10939  10830,00

Ekonomik Degerler 1,00 107 10200  10914,50 5136500 705
400 99 10512 10406,50

Teorik-Bilimsel  De- 1,00 107 99,66 10664,00 4886000 336

Gerler 400 99 10765  10657,00

Siyasal-Politik Deger- 1,00 107 10130  10839,00 5061,000 581

ler 400 99 10588 10482,00

Sosyal Degerler 1,00 107 103,30 11053,50 5275,500 ,961
4,00 99 103,71 10267,50

Tablo 3'teki bulgular gdstermektedir ki birinci sinifla son sinif arasinda sadece
dinf degerlerin tercihinde anlamli bir farklilik mevcuttur. Birinci siniflar dini degerlerin terci-
hinde [U (206)= 3623,500, p= ,000] son siniflardan anlamli diizeyde farklilk gdstermistir.
Ahlaki [U (206)= 4831,000, p= ,275], estetik [U (206)= 4713,000, p= ,171], ekonomik [U
(206)= 5136,500, p=,705], teorik-bilimsel [U (206)= 4886,000, p= ,336], siyasal-politik [U
(206)= 5061,000, p= ,581] ve sosyal degerlerin [U (206)= 5275,500, p= ,961] tercihinde
siniflar arasinda anlamlilik diizeyine ulagan bir farklilik tespit edilememistir.
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Tablo 4= Béliimlere Gore (ilahiyat Lisans ve DKAB Ogretmenligi) Deger Tercih Siralamalarindaki
Farklhilagmalar

Degerler Boliim N SiraOrt.  Sira Top. u p

Dini Degerler ilahiyat Lisans 119 109,59 13041,50 4451,500 ,084
DKAB Ogretmenligi 87 95,17 8279,50

Ahlaki Degerler ilahiyat Lisans 119 102,51 12199,00 5059,000 780
DKAB Ogretmenligi 87 104,85  9122,00

Estetik Degerler  ilahiyat Lisans 119 107,07 12741,50 4751500 314
DKAB Ogretmenligi 87 98,61 8579,50

Ekonomik Degerler iléhiyat Lisans 119 96,44 11476,00 4336,000 ,044
DKAB Ogretmenligi 87 113,16 9845,00

Teorik-Bilimsel  ilahiyat Lisans 119 106,25  12643,50 48495500 438

Degerler DKAB Ogretmenligi 87 9974 877,50

Siyasal-Politik ilahiyat Lisans 119 93,10 11078,50 3938500  ,003

Degerler DKAB Ogretmenligi 87 1773 1024250

Sosyal Degerler ilahiyat Lisans 119 10521 12519,50 4973500 630
DKAB Ogretmenligi 87 101,17 8801,50

Tablo 4'teki bulgulara gére [lahiyat Lisans ile DKAB Ogretmenligi bolimleri ara-
sinda siyasal-politik degerlerin tercihinde anlamli bir farklilik bulunmaktadir. Dini [U (206)=
4451,500, p=,084], ahlaki [U (206)= 5059,000, p=,780], estetik [U (206)= 4751,500, p=
,314], ekonomik [U (206)= 4336,000, p= ,044], teorik-bilimsel [U (206)= 4849,500, p=
,438], ve sosyal degerlerin [U (206)= 4973,500, p= ,630] tercihinde bélimler arasinda
anlamlilik diizeyine ulagan bir farklilik gézlenmemistir.
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Tablo 5= Béliimlerin istenerek tercih edilmesine goére deger tercih siralamalarindaki farkhilagma-
lar

Degerler Boliimii isteyerek U p
mi tercih ettiniz? N Sira Ort. Sira Top.

Dini Degerler Evet 173 10540 1823450 2179500 095
Hayir 31 8631 267550

Ahlaki Degerler  Evet 173 10469 1811100 2303000 210
Hayir 31 90,29 2799,00

Estetik Degerler  Evet 173 10132 1752850 2477500 499
Hayir 31 109,08 338150

Ekonomik Deger- Evet 173 101,94  17636,00 2585,000 (47

ler Hayir 31 10561 3274,00

Teorik-Bilimsel  Evet 173 101,19 1750550 2454500 452

Degerler Hayir 31 100,82  3404,50

Siyasal-Politik  Evet 173 10029 1735000  2299,000 206

Degerler Hayir 31 11484 3560,00

Sosyal Degerler  Evet 173 10421 1802900 2385000 326
Hayir 31 9204 288100

Tablo 5'teki bulgular incelendiginde dgrencilerin 6grenim gordikleri bollimleri is-
teyerek tercih edip etmemeleri ile dini [U (206)= 2179,500, p= ,095], ahlaki [U (206)=
2303,000, p= ,210], estetik [U (206)= 2477,500, p= ,499], ekonomik [U (206)= 2585,000,
p=,747], teorik-bilimsel [U (206)= 2454,500, p= ,452], siyasal-politik [U (206)= 2299,000,
p=,206] ve sosyal dederlerin [U (206)= 2385,000, p=,326] tercihleri arasinda anlamlilik
diizeyine ulasan bir farklilik tespit edilmemistir. llahiyat Lisans ile DKAB Ogretmenligi
bollimleri arasinda siyasal-politik degerlerin tercihinde anlamli bir farklilik bulunmaktadir.
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Tartigma ve Sonug

Y u

Elde edilen bulgulara gdre her iki cinsiyet arasinda “ahlaki”, “estetik” ve “siyasal-
politik” degerlerin tercihinde anlamli bir farklilasma gériimisken “dini”, “ekonomik’”, “teorik-
bilimsel” ve “sosyal” degerlerin tercihinde manidar bir farklilik bulunmamustir. Kiz égrenciler
“ahlaki” ve “estetik” degerlerde erkeklerden, erkek 6grenciler ise “siyasal-politik” degerler-
de kizlardan anlamli diizeyde yiksek puan almistir. Yapici ve Zengin'e (2003) ait ¢alisma-
da cinsiyete gore degerlerin tercihinde anlamli dlizeyde herhangi bir farklilasma tespit
edilmemistir. 12 yil aradan sonra ilahiyat Lisans ve DKAB égrencilerinin cinsiyete gére
karsilastinldigi bu arastirmanin sonuglari gdstermistir ki genglerin deger tercihlerinde
zamana bagli degisimler mevcuttur. Bu galismada erkek dgrencilerin siyasal degerleri kiz
ogrencilerin ise ahlaki ve estetik degerleri anlamli derecede daha fazla tercih etmesi kus-
kusuz manidardir. 28 Subatin etkilerinin kuvvetlice hissedildigi donemde cinsiyetler ara-
sinda farklilasma olmazken, giinimUizde ahlaki, estetik ve siyasal-politik degerlerin cinsi-
yetler arasinda farklilik olusturmasi dikkat gekicidir. Bu durum risk toplumunda kadinlarin
ahlaki degerleri daha fazla igsellestirerek kendilerini teminat altina almaya calistiklar sek-
linde yorumlanabilir. Estetik degerler agisindan meseleye bakilacak olursa cinsiyetler
arasinda farklilk gozlenmesi dogaldir ve beklentilerimizle uyumludur. Ayni durum, erkekle-
rin glic ve hakimiyet arzusunu yansitan siyasal-politik degerleri daha fazla tercih etmesi
icin de gecerlidir. Bununla birlikte dnceki galismada yedi deger arasinda herhangi bir farkli-
lasma bulunmamisken gliniimiizde Ug¢ deger kategorisinde anlamli bir farklilagmanin tespit
edilmesi, dort deger kategorisinde ise anlamli bir farkliligin gorilmemesi degerlerin dura-
gan olmadigi, zamanin ruhuna gdre sekillenebildigi, ayni ya da benzer egitim alan gengle-
rin zaman iginde dlinyayi daha farkli algilamaya basladiklari seklinde degerlendirilebilir. Bu
arada Ozellikle vurgulamak gerekir ki yaklasik 12 yillik bir aradan sonra kiz ve erkek 6g-
rencilerin deger siralamalari ve ortalamalarinda dikkat cekici farkliliklar meveuttur. Ornegin
Yapici ve Zengin'in (2003) calismasinda kiz égrenciler igin degerler “sosyal”, “dini”, “ah-
laki”, “estetik”, “teorik-bilimsel”, “siyasal-politik” ve “ekonomik” seklinde siralanirken ¢alig-
mamizda kiz 6grencilerin tercih siralamasi “ahlaki”, “estetik”, “teorik-bilimsel”, “dini”, “eko-
nomik”, “sosyal” ve “siyasal-politik” dederler seklinde gergeklesmistir. Her ne kadar kiz
dgrencilerin deger siralamasinda farkliliklar gozlense de asil dikkat gekici olan husus, dini
degderlerin tercihinde yasanan puan kaybidir. Yapici ve Zengin'in (2003) calismasinda
kizlar 123.50 sira ortalamasi alirken bu ¢alismada 104.06 sira ortalamasinda kalmistir. Bu
durum dikkat gekicidir. Bunun disindaki dederlerde gbzlenen degisimler ¢ok kigik ve
kismidir. Yapici ve Zengin'in (2003) bulgularina gére erkek 6grencilerin tercihleri sirasiyla
“dini”, “ahlaki”, “sosyal”, “siyasal-politik”, “estetik”, “teorik-bilimsel” ve “ekonomik” degerler
seklinde ortaya gikmisken, bu galismada erkek 6grencilerin sirasiyla “siyasal-politik”, “eko-
nomik, “sosyal”, “dini”, “teorik-bilimsel”, “estetik” ve “ahlaki” degerleri tercih ettikleri goril-
miistiir. Ozellikle ahlaki ve dinf degerlerde ciddi bir diisiisiin gézlendigi buna karsilik siya-
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sal-politik degerlerde belirgin bir yikselisin oldugu fark edilmektedir. Bu noktada yiiksek
din 6gretiminin amag ve igerik agisindan sorgulanmasi gerektigini dlisiniyoruz.

Yiksek din 6gretimi alan genclerin degder tercihlerinin arastirildigi ¢alismalarda
zaman zaman cinsiyetler arasinda farkliliklarin tespit edildigi gorilmektedir. Ornegin Ars-
lan ve Tung (2013) Schwartz degerler skalasi kullanarak ilahiyat ve DKAB dgrencileri
Ustlinde gergeklestirdigi calismalarinda erkek ogrenciler uyarihim; kizlar ise evrensellik,
iyilikseverlik ve uymalitaat dederlerinde 6n plana gikmistir. Karaca’nin (2008) bes farkli
ilahiyat ve DKAB égrencilerinin deger tercihlerini aragtirdi§i galismasinda erkek dgrencile-
rin hazcilik ve uyariim degerlerinde kizlardan daha yiksek puan aldidi, Ustelik hazcilik
degerindeki farklilasmanin anlamlilik seviyesine ulastigi bulunmustur. Kiz égrenciler ise
dzyonelim, evrensellik ve giivenlik degerlerinde erkeklerden anlamli diizeyde daha fazla
puan almistir. Mehmedoglu'nun (2006) Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi égrencileri-
nin deger y6nelimlerini inceledigi arastirmasinda kiz 6grencilerin basari ve hazcilik harig
diger degerlere erkek ogrencilerden daha fazla 6nem yiikledikleri, 6zydnelim, evrensellik,
iyilikseverlik ve givenlik degerlerinde ise farklilasmanin anlamli diizeyde oldugu tespit
edilmistir.

Arastirmada birinci sinif 6grencileri ile son sinif égrencileri arasinda sadece dini
degerleri tercih etmede anlamli bir farklilik tespit edilmis iken diger degerlerin tercihinde
anlamli diizeyde herhangi bir farklilik bulunmamistir. Bu durum muhtemelen yliksek sevi-
yede din dgretiminin bilinclendirici degil fakat bilgilendirici yapisiyla iliskili olabilir. ilahiyat
ve DKAB egitimini i¢inde dinin rasyonel ve sorgulayici bir bakis agisiyla irdelenmesinin bu
sonucu beraberinde getirmesi muhtemeldir. Yapici ve Zengin'in (2003) bulgularina gére 1
ile 4. sinif arasinda “ekonomik” degerlerde (p<.05) anlamlilik seviyesine ulasan, “dini”
degerlerde ise marjinal anlamlilik diyebilecegimiz (p= .051) bir farklilik mevcuttur. Bu ca-
lismada dini degerler agisindan siniflar arasindaki farklilasma oldukga kuvvetlidir. Son
sinifta dini degerler belirgin bir diistis gdstermektedir. Ekonomik degerler 6nemini koruma-
ya devam etmekle birlikte bu hususta siniflar arasi farklilasma mevcut degildir. Bu da
muhtemelen 28 Subat siirecinin etkilerinin kuvvetlice hissedildigi dénemde ilahiyat ve
DKAB 6grencilerinin gelecek kaygisi daha fazla hissedilirken gunimizde bu kayginin
nispeten azalmasi ile agiklanabilir.

Arslan ve Tung'un (2013) dgrencileri 1, 2, ve 3, 4. sinif seklinde iki gruba ayirdigi
arastirmasinda siniflara gére gug, basari, 6zyonelim, evrensellik, geleneksellik ve uyma
degderlerinde anlamli farklilasma gerceklesmistir ve bu farklilagsmanin timi 3.-4. siniflar
lehinedir. Karaca’nin (2008) calismasinda ilk ve son sinif 6grencileri arasinda hazcilik
degerini tercihte anlamli diizeyde farklilasma tespit edilmistir. Mehmedogiu'nun (2006)
calismasinda ise basari ve uyma degerlerinde ilk ve son siniflar arasinda anlamli farkli-
lasma oldugu sonucuna ulagilmistir.
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Arastirmada ilahiyat Lisans ile DKAB Ogretmenligi béliimleri arasinda “siyasal-
politik” degerlerin tercihinde anlamli bir farklilik gézlenmistir. Yapici ve Zengin'e (2003) ait
calismada ise bolimler arasinda herhangi bir farklilik tespit edilmemistir. Bununla birlikte
“dini” degerlerin tercihinde her iki bolim agisindan da ciddi bir diisis fark edilmektedir. Bu
da yine ylksek din 6gretiminin amag ve muhteva agisindan sorgulanmasi gerektigini orta-

ya koymaktadir.

Arslan ve Tung (2013) arastirmasinda béliimler arasinda bir farklilasma tespit
etmemistir. Karaca'nin (2008) calismasinda ilahiyat égrencilerinin uyma, DKAB Ogretmen-
ligi bélimindeki 6grencilerin ise gig, basari, hazcilik, uyarilim, 6zydnelim, evrensellik,
iyilikseverlik, geleneksellik ve givenlik degerlerine daha fazla énem verdikleri, evrensellik
degerinde bollimler arasinda anlamli farklilasmanin oldugu ortaya konulmustur. Mehme-
doglu’'nun (2006) arastirmasinda ise ilahiyat égrencilerinin giic, basari, hazcilik, uyarilim,
iyilikseverlik, geleneksellik ve uyma degerlerine; DKAB Ogretmenligi 6grencilerinin 6zyo-
nelim, evrensellik ve glvenlik degerlerine daha fazla dnem verdikleri ancak sadece bagari
degderine verilen dnemde anlamli bir farklilasmanin oldugu sonucuna ulagmistir.

Arastirmada 6grencilerin 6grenim gordukleri bélimlerini isteyerek tercih edip et-
memeleri ile deger tercihleri arasinda anlamli diizeye ulasan bir farklik bulunmamistir.
Yapici ve Zengin'e (2003) ait calismada ise 6grencilerin égrenim gérdikleri bolumlerini
isteyerek tercih edip etmemeleri “dini” ve “ekonomik” degerleri tercinte anlamli bir farklilk
olusturmaktadir. Bununla birlikte Yapici ve Zengin'in (2003) bulgulariyla bu ¢alismanin
bulgulari karsilagtiridiginda su husus rahatlikla séylenebilir. Bugtiniin ilahiyat ve DKAB
ogrencilerinin isteyerek veya istemeden bélim tercihlerine gdre dzellikle dini ve ahlaki
degerlerin tercih siralamasinda dikkat cekici diizeyde diistisler gozlenmistir. Ormegin,
2003'teki galismada bolumu isteyerek tercih edenlerin dini degerleri 140.99 sira ortalama-
sina sahipken bu ¢alismada 105.40 puan almis gérinmektedir. Benzer bir durum ahlaki
degerlerin tercihin siralamasinda da yaganmaktadir. 2003'te bélimd isteyerek tercih etme-
yenler 113.02 sira ortalamasina sahipken, bugtin 90.29 sira ortalamasiyla ciddi bir dusus
gostermistir.

Karaca'nin (2008) arastirmasinda 6grenim gordukleri bdltimleri isteyerek tercih
eden dgrencilerin, basari, evrensellik, iyilikseverlik, geleneksellik ve uyma degerlerini,
isteyerek tercih etmeyenlerin ise glg, hazcilik, uyariim, 6zydnelim ve givenlik degerlerini
daha fazla 6nemsedikleri ancak 6grenim gorilen bollimii isteyerek tercih etme degiskeni-
ne gore sadece hazcilik degerinin tercihinde anlamli bir farklilik oldugu sonucuna ulagmig-
tir.

Bu calisma ortaya koymustur ki yiiksek din dgretimi gren ilahiyat lisans égrenci-
leri ile iIkdgretim DKAB Egitimi Bolimlerinde okuyan dgrencilerin deger tercihleri siralama
itibariyle benzer olsa da siddet ve yogunluk itibariyle birbirinden bazi hususlarda farklilas-
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maktadir. Dahasi 2003'te yayimlanan arastirma sonuglariyla bugiinkli durum karsilastirila-
cak olursa, siyasal ve sosyal atmosferin dgrencilerin deger tercih siralamasini etkiledigi
disiinilebilir. Ozellikle birinci siradaki 6nemini korumakla birlikte ahlaki ve dini degerlerin
ortalama puan itibariyle ciddi bir diisus, siyasal ve politik degerlerin ise belirgin bir artis
gostermesi dikkat cekicidir. Bu husus, nedenleri itibariyle arastiriimayi beklemektedir.
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Abstract- The subject of the study is to research sorting of value preferen-
ce of the young people taking religious education at a high level. The aim of
the study is to attempt to set that which values the students of Divinity Fa-
culty feel mostly, and whether there exists a change in sorting of value pre-
ference by educational process or not, if exists, in which way it actualizes.
The study ultimately aims to examine the formative influence and direction
of religious education over individuals by the psychological approach. In
our study we are not able to find a remarkable variation in preference of the
“religious,” “economical,” and “theoretecial-scientific” values despite finding
a differentation in preference of the “ethical,” “esthetical,” and “political” va-
lues. We ascertain a remarkable differentation between the first grade stu-
dents and the last grade students only in preference of values. Also, we see
a remarkable differentation between the students of Department of Divinity
and Department of DKAB Teaching in Divinity Faculty in preference of “poli-
tical” values. Finally, we do not find a differentation reaching to a significant
level between choosing of the students their departments intentionally (in
where they study) or not, and their value preference.

Keywords- Value, high religious education, Divinity, Religious Culture and
Moral Knowledge
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Oz- Afrika’nin Tiirk ve Islam kiiltiir ve felsefesiyle iliskileri oldukca erken dénemlere uzanir.
Ancak son birkag yuzyildir Tirkiye’nin bu biyik kita ile iliskileri iyice zayiflamig gorinr. Bu,
koklii bir ortak tarihe; dolayisiyla kiiltir ve felsefeye sahip olan iki cografyanin hak etmedigi bir
durumdur. Giniimiiz Afrika’si pek ¢ok yénden incelemeye tabi tutulurken felsefi ve dini zengin-
ligi g6z ardi edilmemelidir. Giinkii Afrikalilar ile Tirkler, sadece ticari degil, akademik anlamda
da birbirine sanildigindan ¢ok daha yakindir. Ortak noktalarin ve bakig agilarinin éncelikle
kesfedilmesi ve modern gercevede yeniden inga edilmesi, gittikce kiigiilen diinyada Tirkiye'yi
biiyditmek igin elzemdir. Afrika'nin bilgelik égretisine bugtiniin modern diinyasinin ihtiyaci var-
dir. Elbette bu bilgeligin éncelikle giinimiiz Afrika felsefesi baglaminda agimlanmasi gerekir.
Sonrasinda da Afrika felsefesinin diinya felsefe gelenedi icindeki yeri (zerinde durulmalidir.
Tabi ki, bu okumanin Tiirk [slam diisiincesini merkeze alan bir bakis agisiyla yapilmasi elzem-
dir. Tiirk-Islam diisiincesi baglami bakis agisini, nihai sekline Anadolu’da kavugan goniil esasl
mistiklikle sinirlamak istiyoruz. Pir-i Tirkistan Hoca Ahmet Yesevi'nin Alperenleri vasitasiyla
Anadolu’yu dénistiren “Anadolu mistisizmi” ile "Afrika bilgeligi” arasindaki ortak noktalarin
gliniimiiz itibariyle ayrigmis gérinen bu iki diinyay! yeniden bir araya getireceginden kusku
duymuyoruz. Makalede genel anlamda Afrika felsefesi igindeki bilgeligin ayrimlar ortaya ko-
nulduktan sonra “Anadolu mayasi” olarak kavramsallasan Anadolu bilgeliginden ne anladigimiz
lizerinde Gzetle durulmugtur. Son olarak da ézgiin bir yasam felsefesi sunan iki diinyayi birbiri-
ne baglayan kiiltiirel ve diigtinsel kbpriilerin nasil bir okumayla kurulabilecegi belirginlestirilmig-
fir.

Anahtar sézciikler- Afrika felsefesi, Anadolu mayasi, mistisizm, Tiirk-Islam diisiincesi, birlik,
birliktelik
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Giris Yerine

“Afrika’da felsefe”, Tiirkiye’de hemen hemen hig ilgi gérmemis bir konudur. Oyle
ki, bu baglamda yapilmis bir tek telif eser dahi yoktur. Batida (Avrupa ve ABD) ise, son
yillarda gincelligini kaybetmekle beraber yaklasik yarim asirdir gesitli akademik mahfiller-
de tartisimaktadir. Ozellikle Almanca, Fransizca ve ingilizce olmak izere konu baglamin-
da dikkate deger akademik calismalar yapilmistir. Bu gergevede Tirkce olarak yararlana-
bildigimiz tek kaynak, Almancadan “Afrika’da felsefe-Afrika Felsefesi/Kiiltirler Arasi Bir
Felsefe kavramina Dogdru” bash§i altinda dilimize aktarilan Heinz Kimmerle'nin kitabidir.!

Kimmerle adi gegen eserinde bati diinyasinda Afrika felsefesi (izerine uyanan il-
ginin ilmi ayrimlarini, diger kaleme alinan 6nemli galismalara da dayanarak basarili bir
sekilde tartismaya acgar. Sonug itibariyle bizzat kendisinin de Afrika’ya yapti§i gezi ve
incelemelerden edindidi bilgi ve tecriibenin 1s1dinda kiltlri merkeze alan bir Afrika felse-
fesinin var oldugu tezini temellendirmeye calisir. Biz de Kimmerle hak vererek bir Afrika
felsefesinden s6z edilebilecegini kabul etmekteyiz. Tipki Kimmerle'nin yapmaya calistig
gibi, kltiir lizerinden gidilebilecegini diisinmekteyiz. Ancak Afrika felsefesinin kavranma-
sinda bati felsefesinin zahiri kultirel okumalarinin yetersiz kaldigini iddia ederek agiga
¢ikan sorunu i¢-dis butlinligini kaybetmeden igten disa yapilanan Anadolu mistisizmi
Uzerinden ¢6zmeyi dnermekteyiz. Yontem olarak ise, ne salt zihinsel kurgulari 6ne gikaran
ingai ne de zihni gérmemezlikten gelen maddi yapilar i¢inde kaybolan kesfi yaklagimdan
birini 6tekine tercih tarzinda degil, her iki yaklagimi bitiinleyen bir kesfi insayi benimsedi-
gimizin alti giziimelidir. Bu, i¢ten disa agilarak i¢-dis bitiinligini saglamayi hedefleyen bir
dustnugtir.

Kesfi insa, esasen varolani temel alan ve varolandan hareketle anlamaya ¢ali-
san, ancak idrakinin sinirli oldugunu unutmayarak diger fikir ve idraklere zihnini agan bir
ybnelimdir. Bu nedenle salt diistince Uzerinden igletilen bir zihin felsefesi degil, varlik te-
melli (onto-epistemik) bir diistinis modelidir. Bu cergevede i¢-dis biitlinligi de benzer bir
acilima sahiptir. Asil belirleyici olmasi gereken igin, bir bagka ifadeyle 6zln, belirlenen dis
vasitasiyla okunmamasi 6zgunligin tespitinde onem arz eder. Anadolu mistisizminde ise
icten disa yapilanma daha derin anlamlari haizdir. Bu 6z, ilerde biraz daha agikliga kavus-
turulmaya ¢aligilacaktir.

T Heinz Kimmerle: Afrika'da Felsefe-Afrika Felsefesi, Cev. Mustafa Tiizel, Kabalci yay., istanbul 1995.
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Afrika ve Felsefe Uzerine Kiigiik Bir Not

Dilnyanin en biylk ve en fazla nlifus yogunluguna sahip ikinci blylk kitasi olan
Afrika, tarih boyunca on kadar guglli devletin hikiimranligi altinda kalmistir. Gliniimlizde
ise, sinesinde dokuz ayri bélge, diplomatik olarak U¢ adet sinirli, 54 tane bagimsiz ve
taninmis devlet barindirmaktadir. Béylesine genis ve farkli unsurlara sahip olan bir cograf-
yayl, distinsel anlamda bitiinleyen bir Afrika felsefesinden s6z edilebilir mi? Yoksa “Afri-
ka'da felsefe” denildiginde bircok felsefelerden mi sdz etmek gerekir? ister biitiinciil bir
felsefe, ister her bir bolge ve (ke bazinda ayrigan felsefeler kastedilsin dncelikli olarak
aydinlatiimasi gereken husus, felsefe kavramidir. Zira felsefe kavramina ylklenen anlam,
Afrika’nin hem 6zgiin bir felsefesi hem de felsefi bir okumaya misait olup olmadigini belir-
ginlestirecekir.

Felsefenin ne oldugu gergektende sikintili bir konudur. Elbette niyetimiz nere-
deyse filozoftan filoza farklilasan felsefe algilari icinde kaybolmak degil, bu nedenle hare-
ket noktamiz felsefeden ne anlasildigindan ziyade ne anladigimiz olacaktir. Felsefelerin
dzellestirimesinde ise gercevemizi cografi olarak belirleyecediz. Bu durumda Afrika’da
felsefe ya da Afrika felsefesi ile Afrika kitasi dahilinde icra edilen felsefeyi veya felsefeleri
kastettigimizi belirtelim. Felsefeyi ise, genel anlamda H. Kimmerle'nin Wiredu'ya dayana-
rak aktardigi; B. Russell'in filozofun gaginin distncelerinin ve duygularinin “kristallestigi
ve yogunlaghigi”? kisi oldugu anlayisina telmihle, kiltiriin felsefi bir tavirla “billurlagsmasr”
olarak anlayacagiz. Felsefi tavrin ise elestirici, diizeltici, bitinleyici, tutarli ve “rasyonel”
olmasi gerektigini unutmayacagiz. Felsefi tavrin en ayirici niteliklerinden biri olan “rasyo-
nel” kavrami, burada Anadolu felsefesi baglaminda ézellestirilecedi icin tirnak iginde gdste-
rilmigtir. Zira Bize gére Anadolu felsefesindeki “rasyonel” kavrami, bati felsefesinden farkli
olarak gonlU ve duyguyu dislayan kuru bir akliligi nitelememektedir. Rasyonel kavramina
yikleyecegimiz genis anlam, genelde bati felsefesinden dzelde de Kimmerle'den ayrilarak
Afrika felsefesini Anadolu mistisizmiyle bulusturabilmede anahtar hiikkmUindedir.

Afrika’da Felsefe Afrika Felsefesi ve Anadolu Mayasi
I

Sorunu tartismaya agmadan 6nce Afrika'da felsefe ile Afrika felsefesi arasindaki
ince ayrim {izerinde durulmasi gerekir. Oyle ki, Afrika'da felsefe denilince Afrika kitasinda
bir sekilde varolan ancak Afrika'ya ait olmayan felsefe ya da felsefeler akla gelmektedir.
Elbette felsefenin evrensel oldugu diistincesinden hareketle “bir yerde felsefe ya vardir ya
da yoktur’ denilebilir. Bu yaklagim bizim dogrudan benimsemedigimiz bir distncedir.
Gulnki felsefe, evrensel bir nitelige sahip olsa da 6znel ayrimlarla tezahr eder. Bu neden-

2 Krs. Kimmerle, a. g. €., s. 28.
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le felsefeler farklilagir. Zaten bir Afrika felsefesinden s6z edilip edilemeyecegi sorunu da
Afrika'da felsefenin ya da felsefelerin olup olmadigindan daha ziyade Afrika cografyasiyla
ozellesen bir Afrika felsefesinin var olup olmadigiyla alakalidir. Yoksa genel anlamda
Afrika’da neredeyse her bir (iniversitesinde felsefe bollimi vardir ve felsefe dersleri veril-
mektedir. Bir baska ifadeyle Afrika'da felsefe vardir. Lakin bu felsefe Afrika'ya 6zel bir
felsefe degildir. Genelde Avrupa Ulkelerinde revagta olan filozof ve distndrlerin fikirlerinin
Afrika’ya taginmasi ve bazi temel felsefe problemlerinin batiyi referans alarak tartismaya
aclimasidir. Esasen bu durum kismen bizim (lkemiz adina da yasadigimiz bir sorundur.
Filozoflarin fikirleriyle tanismak ve onlarin tasiyicisi olmak bir felsefenin var oldugunu
gostermekle beraber bir felsefemizin var oldugu anlamina gelmemektedir. Ayni sekilde
Afrika'da felsefi bir faaliyetin olmasi bir Afrika felsefesinin var oldugunu géstermez.

Bati diinyasinda Avrupa’da felsefe konusu, yukarida kisaca deginildigi gergeve-
de, iki karsit yaklasimla tartisiimaktadir. Oncelikle her iki tarafin da Afrika'da bir felsefi
faaliyetin var oldugu noktasinda hemfikir olduklarinin altini gizmek gerekir. Ancak Afri-
ka'nin 6zgin bir felsefesinin olup olmadigi noktasin da ayrigmaktadirlar. Bir grup arastir-
macl, bati felsefesinin temel dinamiklerini ve ana dayanaklarini dikkate alarak bir Afrika
felsefesinin olmadigini iddia etmektedir. Savlarini da Afrika’da bir filozofun olmadigini éne
cikararak dogrulamaya galismaktadirlar. Distincelerini ise, Afrika’nin gegmiste de Sokra-
tes, Platon, Aristoteles, Kant ya da Hegel gibi biyUk filozoflara sahip olmadii tespitini 6ne
cikararak desteklemektedirler.® Esasen bu temellendirmenin tutar tarafi yoktur. Bir kiiltiirin
cesitlilik arz etmesi ve batili kavrayis baglaminda filozofa sahip olmamasi, orada 6zgin bir
felsefenin olmadi§i ya da olamayacagi anlamina gelmez. Bu tutum, bilgi baglaminda da
dogru degildir. Glinkii Misiri dahi igine alan bir Afrika’da tarihte batiy1 da belirleyen isken-
deriye gibi felsefe besikleri ve buralarda yetismis ¢ok sayida filozof vardir. Bu savin taraf-
tarlari, felsefeyi eski Yunanla kayitlayan bir gikisla daraltmaktadir. Daha vahimi, eski Yu-
nan temel alinsa bile onun etki alaninda olan cografyadan habersiz gorinmektedirler. ilk
dénemlerden beri Afrika'yl da etkisi altina alan islam felsefesi ise, muhtemelen batinin
kemiklesmis 6nyargili yaklasiminin bir sonucu olarak, zaten hi¢ dikkate alinmamaktadir.
Diger taraftan Afrika felsefesinin olmadigi savini temellendirme gayreti icinde olan bdylesi
bir bakis, Afrika'da varolani kesfetmeden insa etmeye yonelmektedir. Ustelik oldukca da
sikintili bir inga faaliyetiyle karsilagiimaktadir. Glinkil insada asil dayanilmasi gereken ig,
bu yaklagimda arizilestiriimektedir. Arizi olan da aslin yerine gegirilmeye galigiimaktadir.
Dogal olarak da dista olan, zahiri bir bakisa bagh kalindigindan ici anlamada yetersiz

3 Afrika felsefesinin olmadi§ini savunan disiintrlerden bir kagt: R. Horton, J. Beattie, G. Blocker, P. J.
Hountondji
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kalmaktadir. Netice itibariyle de o yok sayilmaktadir. Oysa Afrika’da kesfedilmeyi ve kes-
fedilirken insa edilmeyi bekleyen bir felsefe vardir. Ustelik uzun yillar gerek Tiirk gerek
islam kiltiiriiniin etkisi altinda kaldig igin de genel anlamda islam felsefesinin ayrimlarina
vakif olmadan bu felsefenin ifsa edilmesi neredeyse imkansiz gériinir. ilk gruba nazaran
daha mutedil olan diger grupta yer alan digtndrler ise, bir Afrika felsefesinin var oldugunu
kabul eder. Ancak bu felsefe, batinin itibar ettigi bir okumayla sergilenmis degildir. Ancak
bu felsefe, yine modern batinin kili kirk yaran kavram ve dil ¢éziimlemeleriyle ilerlemeyi
denemektedir. Daha agik bir ifadeyle hem glinimiz Afrika’sinda hem de gegmiste varolan
bir halk bilgeligi (folk sages/Volksweise) vardir. Bilgelik felsefi bir anlayisin veya tavrin bir
yansimasidir. Aslinda bilgelik, ciddi bir felsefeyle i¢ icedir (Sage- Philosophy). Atasézleri,
deyisler, vecizeler, masallar, destanlar hatta mitler Afrika’da derin bir felsefenin var oldu-
gunu haber vermektedir. Ama bu malzemenin ve hayat algilarinin din ve dinya gérGgleri
cercevesinde islenip felsefilestiriimesi gerekmektedir.

Biz ikinci grubun yaklasimi daha makul bulmakta ve desteklemekteyiz. Ancak Af-
rika’da varolan bilgeligin felsefilesmesinde salt batili deger algisinin Afrika felsefesini insa-
da yetersiz kalacaginin, hatta kaldigini yeniden vurguluyoruz. Cinku bat, Afrika felsefesini
anlamada o6nerdi§i bakis agisiyla bizim Anadolu mayasi olarak kavramsallastirdigimiz
felsefeyi anlamamaktadir. Bu durum bize uzun bir ddnem Tiirkliigiin ve islam’in mesajiyla
mayalanan Afrika’yl da anlayamayacagini disindirmektedir. Zaten, en ¢ok iki ylz yil
kadar dncesinde bati dinyasiyla tanisan Afrika’nin bu tanisiklik sonrasi maruz kaldigi
sOmrd ve Hiristiyanlastirma ile hélen devam eden parcalanma sireci, batinin Afrika'y hig
anlayamadigini; dahasi anlama gibi bir derdinin de olmadigini géstermektedir. Bu nedenle
tarihsel anlamda insanligin neset ettigi Afrika'nin unutturulan felsefesini hatirlamakta genel
anlamda Tiirk ve islam 6zelde ise Anadolu ile bulusmasi elzemdir.

Bati, Afrika felsefesini siki sikiya bagli oldugu bir degerler dizgesiyle okumak is-
temektedir. Bu paradigma logos esasinda yapilanan bir distince bigimidir. Logos, “konus-
ma, agiklama, hesap, akil, tanim, oran, akil yetis™ gibi anlamlara gelen Yunanca bir keli-
medir. Eski Yunan'da Herakleitos'un evrenin temelinde yatan diizenleyici ilkesidir. Pla-
ton’la beraber tahkiki bilgiyi veren rasyonel ilkeye donlslr. Logos, artik hakikati veren
rasyonel yetidir. Ancak distadir. Hakikati, distan ige kavratan diislinme bigimidir. Bati felse-
fesinin seyrinde logos, yer yer igsellestirimeye calisilir. Lakin bu, tam anlamiyla gergekles-
tirlemez. Esasen dis esasinda igin ingasi miimkiin olmaz.

4+ Bkz.Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zIigiii, Geviren ve Hazirlayan: Hakki Hinler,
Paradigma Yayinlari, Istanbul 2004, s.208.
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Ekseri logos baglamli diigtintgle yol olan fenomonolojik tavir, batinin Afrika felse-
fesini dort ana baslik altinda incelemeye sevk etmistir. Bu dort kategoriyi bir Afrika felsefe-
sinin var oldugunu kabul eden ve onu batili bakisin hassasiyetlerine dikkat ederek temel-
lendirmeye ¢alisan Nayrobi'de Felsefe Profesdrii Henry Odera Oruka’dan yararlanarak ifsa
edelim. Esasen batida Afrika felsefesi igerikli galismalarin neredeyse bitininde Odera
Oruka’nin siniflandirimasinin benimsendidini sdyleyebiliriz. Odera Oruka’ya gore Afrika
felsefesi 1. Profesyonel felsefi metinlerde, 2. Nasyonal ideolojik kuramlarda, 3. Etnografik
incelemelerde ve 4. Afrika bilgeliginde (Sage-philosophy) aranmalidir.5

Odera Oruka’nin “agik siniflandirma’ olarak tanimladigi bu fenomonolojik tespit,
birok arastirmaciya ilham kaynagi olmustur. Ozellikle de Nairobi Universitesi Felsefe
Bollimiindeki galisma arkadasi D. A. Masolo’nun gayretleriyle 1930'dan 1980’lere kadar
getirilebilen bir Afrika felsefesi tarihi olusturulmak istenmistir.6 Yaklagik yarim ylzyil igine
alan Afrika’'ya bir felsefe tarihi olusturma gayretleri, alan arastirmalari (izerinden belirgin-
lestiriimeye calisiimistir. Ancak hemen dikkat ¢cekecegi gibi, Afrika icin 1930’lardan bagla-
yan bir arastirma Afrika’'nin uzun gegmisiyle olan baglari kurmaya yetmeyecektir. Batili
arastirmacilar, Afrikal kabilelerde yasayan din, dlinya, insan ve doga anlayislarindan
batinin fogosuyla desteklenebilen bir felsefeye ulasilip ulagilamayacagini, yukarida da
ifade edildigi lizere, karsit kutuplarda tartismistir.

Afrika ve felsefe baglamli yaklasimlar da temel kistas batili akil (logos) oldugu
icin, Odera Oruka ve talebeleri gibi bir Afrika felsefesi kurulabilecegine inananlar dahi
Afrika felsefesi adina buyuk ilerlemeler kaydedememistir. Belki de bu ylizden Afrika felse-
fesiyle alakali calismalar, son yillarda, normal akigina birakilmis durumdadir. Artik bir
Afrika felsefesinin varligi ya da yoklugu batida fazla dikkat geken bir alan degildir. Bu du-
rumda yoneltilmesi gereken sual sudur: Bizce de olumlu bir adim olan Odera Oruka’nin
Afrika'da “bilgelik felsefesi” atilimi nigin saman alevi gibi parlayip sonrasinda igin igin yanar
héle gelmigtir?

Biz, Tlrkiye'deki birgok felsefe galismasinin da Afrika’daki duruma benzedigini
diisiinmekteyiz. Oyle ki, bizim Gniversitelerimizde de bir Tiirk felsefesinin yahut bu calis-
mada éne gikardigimiz bir deyisle bir Anadolu felsefesinin var olup olmadigi, Afrika'da
yasanan durumu andirir bir alakaya mazhar olmaktadir. Bu baglamda ortak bir sikintiya
sahip oldugumuz ifade edilebilir. Ancak Turkiye olarak Anadolu felsefesini temellendirme-
de Afrika’dan ¢ok daha glclii ve agik dayanaklara sahip oldugumuz kuskusuzdur. Farkin-
da olsak da olmasak da gugll yorumcularimiz ve filozoflarimiz var. Gerek tarihsel gerekse

5 H. Odera Oruka, “Grundlegende Fragen der Afrikanischen ‘Sage-Philosophy”. Vier Fragen zur
Philosophie in Afrika, Asien und Lateinamerika. Hg. Franz M. Wimmer. Wien, Passagen 1988, s. 35-
54,

6 Bkz. Kimmerle, a.g.e., s. 39.
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guncel anlamda bir Anadolu bilgeligine asinayiz. S6zli ve yazili kaynaklara sahibiz. Bu
bilgeligin ayrimlarini fark edersek, batinin Afrika’da g6remedigini gérme sansimiz var.
Demek ki, tarihsel anlamda ortak bir gegmise sahip olan bu iki kiiltirin yeniden bulusabil-
mesi igin sadece harekete gecilmesi yeter sebeptir.

Iv.

Oniimiizde paramparga edilmis bir Afrika var. Bu parcalanmislik Anadolu misti-
sizminin birleyici nefesiyle bertaraf edilebilir mi? Afrika’yi ve Anadolu’yu birleyen en azin-
dan bir araya getiren bir felsefe ortaya konulamaz mi? Biz bunun mimkin olduguna inan-
lardaniz. Parcali gériintiiler, bitiin insanhi§i birleyen hakikatin kiillenmesiyle agida ¢ikan
yaniltici pariltilardir.

Mistisizm, mantik ve akil yoluyla erisilemeyen hakikatleri derin bir sezgi ve ig ay-
dinlanmayla aramadir. Bu tanimlamadaki mantik ve akil, bizim “rasyonel yeti” olarak anla-
digimiz logostur. Logosa rasyonel akil da denebilir. Rasyonel akil, mistik goniillerin aradigi
hakikati bulmada yetersiz kalmaktadir. Hakikat vazgegilemeyecek kizil elmaysa bir bagka
akla ihtiyag kaginilmaz olarak dogmaktadir. iste bizim Anadolu mayasi dedigimiz, béyle bir
akilla kavranabilir. Bu akil, gonul esasinda isler. Rasyonel yetiyi de kusatir. Lakin rasyonel
yeti onu kavrayamaz. Goniil esasinda isleyen akli ille de batili zihinlerin anlamalarini sag-
layacak bir kavramla agmak istersek, ona, dikkatli olmak kaydiyla nous diyebiliriz. Nous,
felsefe sozliiklerinde daha gok “tin, zeka, akil, us ve zihin'” kavramlariyla Turkgelestirilir.
Bu calisma baglaminda nousu Tanri'dan gelerek génilde karsilik bulan ve génlu igten disa
dogru agarak hakikati anlagilir kilan i¢gérii olarak anlayabiliriz.

Nous, logos tizerinden kavranamaz. Lakin bati felsefesi gonil esasinda ice teka-
bil eden nousu logos Uzerinden okumaya kalkmistir. Batili paradigma bagka turld bir
okumaya miisait olmadigindan da nous igsizlegtirilmistir. Oysa nous, igtir. Esastir. Logos
ise diga doniktir. Disi kurar. Distan ice gitmek ister. Ancak dig Gizerinden i¢, tam anlamda
ikame edilemez. Kavrayisin distan ice dedgil, icten disa olmasi gerekir. Bir 6rnekle anlat-
mak istersek; bir insani dig gorlinis olarak ne kadar betimlersek betimleyelim, onun zahiri
bize batinini gercek anlamda vermeyecektir. Sadece bir fikir verebilir. Ama ¢ok yaniltici da
olabilir. Bu nedenle itibar edilen daha gok igten disaliktir. Dista olanin igte karsilik bulmasi,
kavrayisin ise, icten disa dogru olmasi gerekir. Batili bakis, genelde Tiirk veya Islam 6zel-
de Anadolu felsefesini anlamada yaptigi yontemsel hatayi Afrika’nin gonil diinyasini kav-
rama hamlesinde de yapmistir. Sonug olarak da bati, tipki Anadolu’yu anlayamadigi gibi,
Afrika'yl da anlayamamistir.

7 Bkz. Francis E. Peters, a. g. e. s. 245.
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Eski Yunan'da nousun ne oldugu acik degildir. Ancak etkin ilkedir. ige tekabiil
eder. Lakin Bati felsefesinde, Eflatun dahil, bu i¢, dis Gzerinden okunmustur. Bu yanlisin
duizeldigi yegéne yer Anadolu'dur. Kisaca 6rneklemek gerekirse, Eflatun’da nefs ya da ruh
olarak TUrkgelestirebilecegimiz psukheyi harekete sevk eden gl pathedir. Pathe de idraki
saglayan logistigondur. Logistigon ise, rasyonel yetidir. Logistigonda hakikate ulastiran
yonler vardir. Eflatun onlara dianoia ve noesis der. Dianoia, tahkiki distncedir. Nous vasi-
tasiyla isler. Noesis ise, saf distincedir. Ne algiya ne de tahkike baglidir. Bati felsefesinin
temel dayanaklarindan olan Eflatun’un dlslinlis yolu, logos Uzerinden insa edilmektedir.
Logos, soz anlamina da gelir. S6z ile i¢, agimlanamaz. Clnkl s6z disi kurar. Logosun
hareket alani distan ige dogrudur. Bu nedenle batinin kavramlari igsel gérlintli sanisiyla
dissal esasta olusmaktadir. Bu nedenle esasen igsizdirler. Bu, Attikeli Musa olarak da
taninan Eflatun’un Hz. Musa’nin nousa tekabll eden kelamini yanlis okunmasina bagli bir
sorunsaldir. Elbette sikinti sadece Eflatun’dan kaynaklanmaz. Hz. Musa’nin kelaminin
Yahudi gelenegi igerisinde tahrife ugratilmis olmasi, icin dis esasinda tesisinde Eflatun’u
yaniltan zemindir. Kelamin logos olarak anlasiimasi ise distince tarihimizde bizim disi-
nirlerimizi de genelde yaniltan husustur.

V.

Anadolu mayasi, igten disa dogru birlik esasinda agilir. Buradaki maya kadim
demde hatem olan kelamdir.8 Bu, bizim nazarimizda Kutsal Kitaplarda sézl edilen ilk
peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar herhangi bir degisiklige
ugramadan gelmis olan kelamdir. Ona vahiy de denir. Distadir. Digtan gelir. Ama igtir.
Hakikattir. Dis olan insana i¢ olarak igten disa dogru donistiirmek suretiyle onu birlige
asirir. Biitiin peygamberler bu igsel dénlisimil yasayarak birlige ermis insanlardir. Her bir
insan da benzer bir dontstimi gondl baglaminda yasar. Lakin disin yogdun etkisinde kalan
niceleri, iginde olup biteni Ortebilir. Zira bu, séz vasitasiyla kavranabilecek ve aktarilabile-
cek bir husus degildir. Déniiglim birey bazinda yasanir. Artik s6z, i¢i kuran degil, sadece
ici agandir. Ancak mecazen. Giinki higbir zaman zahiri veren s6z, batini tam olarak aga-
maz. Mecaz, sadece aslolan igi, dis ile sinirlandirmadan tagimak igin kesfedilmis kullanigli
bir yoldur. SGylemin degismeceli oldugu anlagiimazsa, birlige ulasmak mimkiin olmaz. Bu
durumda birliktelikler olusur. Batinin Afrika felsefesi baglaminda vardigi sonug da bizim bu
yorumumuzu dogrular.

Birlik ile birliktelik ayni sey degildir. Birlik, icten disa dogru asma ile olugur. Misali
slitin maya vasitasiyla yogurda dénismesidir. Yogurda donlsen sitln tekrar siite tahvili
mimkin olmaz. Yogurt, birlik esasinda igten disa asma suretiyle olusmustur. Sitlerin farkli
olmasl, yogurt olduktan sonra bir énemi yoktur. Siit, burada mecazdir. insani kargilar.

8 Yalgin Kog, Anadolu Mayasi: Tiirk Kimligi (zerine bir inceleme, Cedit Negriyat, 3. Baski, Ankara
2011, s.177.
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Gergek anlamda siitiin ne oldudu bellidir. Ancak yogurt olani vardir, olmayani da. insan
da ortadadir. Renklerinin dillerinin farkli olmasi, insan olup olmama da belirleyici vasif
degildir. Lakin gérintinin insan olmasi yaniltmamalidir. Tipki yogurt yapilamayan bazi
sttler gibi, maya tutmayan insanlar da vardir. Maya tutmamissa, agiga ¢ikan sonug, birlik-
teliktir. Birliktelik, digsal esas Uzerinden kurulur. Birlikten farki ise, birlikteliklerde geri do-
niis, miimkiindiir. iki hidrojen atomuyla bir oksijen atomunun bir araya gelerek suyu olus-
turmasi, birliktelik igin giizel bir érnektir. Su, ne oksijendir ne de hidrojen. Burada da bir
doénislim ve asma vardir. Ama igten disa degil, distan i¢e. Uygun ortam olustugu ya da
olusturuldugu sirece, su hidrojene ve oksijene doniserek pargalanabilir.

Anadolu, Piri Tirkistan Hoca Ahmed Yesevi'nin Alperenleri vasitasiyla Tirk dili-
nin kudretinden faydalanilarak mayalanmistir. Buradaki kadim demde hatem olarak verilen
mayanin mecazi kavranigi Nasrettin Hoca'nin géle maya ¢almasidir. GGl maya tutmustur.
G6l, gonildir. Maya génle galinir. Génller icten disa dénlsir. Gondl génli anlar. Gondil
sahibi isen eger, sze (logosa) bile hacet yoktur. Maya bir defa tuttu mu, ardi gelir.

On iki asri askin Afrika cografyasinda kalan Turkler, Afrika’yi birlik esasinda ma-
yalamislar ve Afrika’da huzurun ve barisin teminati olmuslardir. Afrika, Tirk'in cekilmek
zorunda kalmasiyla, bir asir bile slirmeyen bir zaman diliminde, sémirgelesmis; dilini,
dinini, kultlrind ve maddi zenginliklerini kaybetmistir. Eski gunler 6zlemle yad edilen buyu-
|0 hilyalardir artik Afrika igin. Afrika o giinleri tam olarak unutmus degildir. Gozlerini ufka
dikmis, “ben héala benim™ diyerek Anadolu Ttrk insanini beklemektedir.

Sonug Yerine

Bizim nazarimizda bir Tiirk felsefesi vardir. Ama bu ¢alismada Tirk felsefesinin
6z(inl teskil eden Anadolu felsefesi kavramini tercih ettik. Anadolu felsefesini ise Anadolu
mistisizmiyle sinirlandirdik. Afrika’da da bir Afrika felsefesinin var oldugu bu felsefenin
temel dinamiginin ise Afrika bilgeligi oldugunu kabul ettik.

Afrika bilgeliginin bati felsefesi baglaminda okunmasi, bu felsefenin ayrimlarini
yeterince vermemektedir. Bu nedenle Anadolu mistisizmi Afrika bilgeligini felsefilesmesin-
de olmazsa olmaz bir unsurdur.

Anadolu’da derin bir felsefe vardir. Bu, Anadolu insanin yasadigi, ama gittikge
uzaklasmaya bagsladigi bir felsefedir. Bunda temel saik, bati diisiincesiyle kurulamayan
saglikl iletisimdir. Kendi referans sistemi iginde kavranamayan bati felsefesinin Anadolu-
felsefesine dissal esasta uydurulmaya ¢alisiimasi, bu felsefeden kopus siirecini hizlandir-
maktadir. Afrika bir zamanlar gigli bir felsefeye sahipti. Batili paradigma bu felsefeyi yerle

9 Okullar igin Dogu Afrika giirine bir giris kitabindan. Bkz. Kimmerle, a. g. €., s. 105.
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bir etti. Lakin Afrikali kaybettigini, kaybettirene dayanarak yeniden bulamayacaktir. Afri-
ka'da kaybolan bizim Anadolu’'da kaybetmeye bagladigimiz hakikattir.
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Abstract- The relations of Africa with Turkish and Islamic culture and philosophy has tra-
ced to a quite early period. But for few centuries the relationship between Turkey and
this large continent has seemed to be weakened .This is not a deserved situation for
both geographies which have a common deep rooted history on the nature of their cul-
ture and philosophy. While modern Africa has been examined from various aspects, its
philosophical and religious substantiality should not be disregarded. Because the links,
not only in commercial but also in academical terms between the African and the Turkish
people are closer than we assume . In order to develop Turkey in the world which is get-
ting smaller and smaller, first of all discovery of the common ground and and common
viewpoint, rebuilding them in @ modern frame are essential. The wisdom of Africa is nee-
ded today in the modern world . This wisdom should be explained primarily in terms of
modern African philosophy. Then the place of African philosophy should be taken into
consideration among the tradition of world philosophy.It is essential definitely that this re-
ading should be done with a viewpoint which keeps the Turkish-Islamic thought in the
center of ideas. We would like to restrict the coherent point of view of the Turkish-Islamic
context with the mysticism based on the soul(the feeling) that has taken its final shape in
Anatolia. We are sure that the common points between ‘Anatolian mysticism’ and ‘African
wisdom’ will bring these two worlds together which are seemingly separated from each
other at the present time. In this paper the wisdom in African philosophy is explained in
general and then what we understand from ‘Anatolian wisdom'which is conceptualized as
‘The esence(the maya ) of Anatolia’ will be mentioned in brief. Finally, The cultural and
thoughtful bridges that offer a genuine philosophy of life, connecting these two worlds will
be made clear.

Keywords- African philosophy, The essence of Anatolia, mysticisim, Turkish-Islamic tho-
ught, unity, togetherness






Bir Mucadele Adami Hasan Basri Cantay’daki (1887-

1964) Vatan Sevgisinin Kur'ani ve Nebevi Temelleri*

Dog. Dr. Bekir TATLI*

Atif / ©- Tatli, B. (2015). Bir Miicadele Adami Hasan Basri Cantay'daki (1887-1964) Vatan
Sevgisinin Kur'ani ve Nebevi Temelleri, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (1),
33-54.

Oz- Bu calismamizda Tiirkiye Cumhuriyetinin kuruldugu buhran dolu yillarda yetismis olan
biiyiik fikir adami Hasan Basri Cantay’in miicadele dolu hayatinda kendisine ruh ve ilham
veren Kur'ani ve Nebevi esaslar tespit edilmeye calisiimigtir. Onun eserlerinden ve kendisi
hakkinda yazilip ¢izilenlerden hareketle yaptigimiz bu tespitler géstermektedir ki Cantay, son
derece genis bir Kur'dn ve Siinnet bilgisine sahip bir bilim adami ve kahraman bir miicahittir.
Kendisi ayni zamanda Istiklal Margi sairimiz Mehmet Akif Ersoy'u milli marsimizi yazmak igin
ikna eden kigi olarak bilinmektedir. Gantay vatan ve millet sevgisiyle yanip tutusan bir &lim
olmakla birlikte, ayni zamanda ézellikle Rasdlullah’in hadislerinden aldigi ilhamla, savas dolu
yillarin getirdigi bitkinlik ve tikenmislik icerisinde tembel bir sekilde kbsesine gekilen, kendisini
gevreleyen yakin tehlikenin farkinda olmayan suursuz halk kitlelerini uyarmayi da vazife edin-
mis ve bu ugurda adeta géziine uyku girmemigtir. Onun ve arkadaglarinin giristikleri azimli
micadele sayesinde bizler bugiin onlara gbre ¢ok daha rahat ve huzurlu bir vatan topradi
lizerinde yagayabilmekteyiz.

Anahtar sézciikler- Hasan Basri Gantay, Kur'an, siinnet, milli miicadele, vatan sevgisi

SRR

Makalenin gelis tarihi: 30.05.2015; Yayina kabul tarihi: 22.06.2015

* Bu calisma Balikesir Universitesi llahiyat Fakiiltesi tarafindan 19-21 Eyliil 2014 tarihlerinde diizenle-
nen “Vefatinin 50. Yilinda Hasan Basri GCantay Sempozyumu’nda sundugumuz tebligin gézden gegi-
rilmis ve makaleye donustiriimus seklidir.

** Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi Hadis Anabilim Dall, e-posta: tatlibekir@yahoo.com



34 | Dog. Dr. Bekir TATLI

Girig

Hasan Basri Cantay’in kuskusuz en dikkat ¢eken yonlerinden birisi, hayati bo-
yunca karsllastigi sikintilara katlanma azmi ve davasi ugrunda ortaya koydugu micadeleci
kisiligidir. Cantay vatan savunmasina bizzat katilmis, Tirk milleti igin her tirli fedakarhg
gostermis, Mehmet Akif ile olan dostlugu sebebiyle Istiklal Mars’'nin yaziimasinda énemli
tesvikleri olmus, Turk diline sadakatini Turkge'yi giizel bir sekilde kullanarak gdstermis,
soyadi kanunu gikti§inda insanlara, Tirkge anlamlari giizel olan soy isimleri almalari ko-
nusunda tavsiye ve yardimlarda bulunmustur. Ayrica yerli mali kullanmaya tesvik ederek,
yabancilara giden paralarin giin gelip kursun olarak geri dénecegini sdylemis ve boylece
Tark milletinin uyanik kalmasina katkida bulunmustur.

“Memleketin ciddi ve ilmi negriyata gok, pek ¢ok ihtiyaci vardir. Hele genglerimiz
buna ne kadar muhtag ve mugtaktirlar!” diyen Hasan Basri Cantay neredeyse biitin 6m-
rind dogru bildiklerini insanlara da anlatmak maksadiyla yazmakla gegirmistir. Il. Mesruti-
yet'in ilanindan sonra Balikesir'de yayimlanan Nasihat, Balikesir, Yildinm, Karesi gazetele-
rinde ve Gzellikle de mitareke yillari boyunca Tirk milletinin haklarini savunan en hiir ve
yurekli yazilarin yayin organi olan Ses gazetesinde yazilar yazan Cantay, Burhaniye,
Kepsut, Dursunbey kasabalarinda milli micadelenin baglamasi ve halkin silahlanmasi
konusunda énemli faaliyetler gostermistir. Daha sonra |. Blyik Millet Meclisi'ne Balikesir
mebusu olarak girmis fakat higbir gruba temayll géstermeyip sonuna kadar bagimsiz
kalmistir. Ayni mecliste mebus olarak bulunan Mehmet Akif Ersoy ile yakin arkadas olmus-
tur. Hatta Mehmet Akif, Bursa ve Balikesir gevresinden gelen Yunan mezalimi haberlerinin
tesiriyle yazdigi “Bulbdil’ siirini Cantay'a ithaf etmistir. Blyiik Millet Meclisi'nin I. donemi
sonunda Balikesir'e dénen Cantay, 132 sehit cocugunun egitimi igin kurulan yetistirme
yurdunun midarligini de Gstlenmis, ayni zamanda Zafer-i Milli gazetesine yazilar yaz-
mistir. Hasan Basri Cantay zengin ilmi ve fikri birikimi, siyasT tecriibesi ve guvenilir sahsi-
yetiyle farkli gorlsteki gruplar arasinda hakemlik yapmis, goriis ve metotlarin isabetli ve
uygulanabilir olanlarini belirlemeye galismis, bdylece din alimlerinin, muhafazakér aydinla-
rin, hamiyetli zenginlerin yol gdstericisi ve nihai mercii olmustur.

Milli duygulari son derece kabarik, blylk bir vatansever aydin oldugunda asla
stiphe olmayan Cantay, Tiirklerin Miisliiman oluglari, islam kiiltiir ve medeniyetine hizmet-
leri ve bugiinkii Tiirk diinyasi hakkinda bilgi veren es-Sekafetiil-islamiyye fil-menétiki’t-
Tiirkiyye adinda uzun bir makale ile birlikte, Ulkii Edebiyati, Kara Giinler ve lbret Levhalari,

1 Qantay, Hasan Basri, Hadisler, “Onuncu Kirk Hadis”, I, 315 (no: 30), I-lll, Ahmed Said Matbaasi,
Istanbul 1960.
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Tiirk Savlari, Divani Liigati’t-Tirk Terclimesi gibi Turk kGltlrGnin gelismesine biylk katki-
larda bulunan eserler de yazmistir. Ayrica Nurettin Topgu'nun yayimladigi ve Cemil Merig,
Remzi Oguz Arik, Ahmet Kabakli, Hilmi Ziya Ulken, Ali Nihat Tarlan, Erciiment Konukman,
Emin Isik ve Bahattin Karakog gibi genellikle dnde gelen milliyetci ve vatansever Tiirk fikir
adamlarinin yazilariyla katki verdikleri Hareket adli dergiye Hasan Basri Cantay da bizzat
kalemiyle destek olmustur.2

iste biz bu galigmamizda, émriinii Tiirk milletinin maddi ve manevi yiikseligi igin
adamis bulunan Hasan Basri Cantay'in 6zellikle vatanseverlik yénini ve bu sevginin
manevi temellerini tespit etmeye gayret edecegiz.

Hasan Basri Cantay’da Vatan-Millet Sevgisi

Cantay, milli micadele yillari sirasinda etrafinda kiimelesen insanlarla yaptigi
sohbetlerde daima halki birlik ve beraberlige ¢agiran konugmalar yapmis, milli miicadele
suuru uyandirmaya calismistir. Padisah Vahdettin ve Sadrazam Damat Ferit aleyhine
yazdi§i yazilar sebebiyle hiikiimet ve ingiliz ajanlari tarafindan takibata ugradig bir sirada
cektigi sikintilar ruhunda Gyle derin izler birakmisti ki, “Kendi vatanimda sirf TurklGgimden
dolayr maruz kaldigim felaket ve esaret glicime gidiyor!” diye haykirmisti.3 Birinci Trkiye
Biyik Millet Meclisi’nde Karesi mebusu olarak gorev yaptigi yillarda meclis mizakereleri
esnasinda s6z alip konustugu zaman da daima Turk halkinin istiklal tutkusundan séz
etmis, hir yasama hakkini savunmustur. 25 Eyliil 1920 Cumartesi giinii yapilan gizli otu-
rumda ise hilafet konusunda bir konusma yapmis, halifelik makamini isgal etti§i halde
geregini yapmayan, aksine Mislimani Mislimana kirdiran kisinin mesru halife sayilama-
yacagini agikca sdylemis, islamiyetin hiikiimetten aradigi seyin adalet oldugunu belirtmis-
tir.4

Bununla birlikte butln kétu gidisattan yoneticileri sorumlu tutarak millet olarak
kendimizi hi¢ hesaba katmamak da dogru degildir. igine diistigimiiz felakette bizlerin de
pay! ve sorumlulugu biiytiktiir. iste, “Siz (ey millet), ne (halde) bulunuyorsaniz, basiniza da
Oyle idare eden adamlar gegirilir.” hadisinin yorumu vesilesiyle bu duruma isaret eden
Cantay, su degerlendirmelerde bulunmustur; “Hikimetler ictimai blnyelerden dogarlar.

2 Genis bilgi igin bkz. Isik, Emin, “Cantay, Hasan Bastri", DIA, VIII, 218-219, istanbul 1993; Ugur, Mic-
teba, “Vatansever Mucahit Hasan Basri Gantay’i Anarken”, Tirk Yurdu, XI/51, ss. 49-52, Ankara, Ka-
sim 1991.

% Cantay, Hasan Basri, Kara Ginler ve Ibret Levhalar, s. 51, haz. Balikesir il Kiiltiir ve Turizm Midiir-
|ugu, Balikesir Mispet ve Manevi llimler Vakfi Yayinlar, ts.; Ugur, Miicteba, Hasan Basri Gantay, s.
15-16, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1994.

4 Udur, Hasan Basri Gantay, s. 26-27.
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Binye yani millet ne kadar iyi ve saglam olursa, onun hiikiimeti de dyle olur. Biinyeyi ihmal
edip de her isi hiikiimetten beklemek hatadir. Evvela fert olarak kendimizi, sonra cemiye-
timizi 1slah edelim; o vakit gorGriiz ki her sey diizene girmistir.”

Tabii, milletin zaten i¢inde bulundugu sikintili yillarin yorgunlugunu daha da arti-
ran bir baska unsur vardi ki o da, firsattan istifade ellerindeki mallari fahis fiyatlarla satma-
ya galisarak haksiz kazang elde eden karaborsacilardi. Cantay, savas yillarinda milletin
kanini, iligini emen muhtekirler ve karaborsacilara sdyle seslenmistir: “...Fakat ey gafiller!
Bu millet tek bagina kiflr ve ilhdda meydan okuyan, Hz. Muhammed'in (s.a.) 1400 kisur
senelik mibarek ve sadik Gmmeti, asirlarca Avrupa’ya hakim olmus, birgok vartalardan,
felaketlerden kurtulmus olan bu Osman Gazi evladi, elbet bir glin olup kurtulacak, sizin
hesabinizi gdrmeye baslayacak, bol tlikiriklerle yizinize tlikiirecek, belki de sizi kendi
6z kardeslerinden saymayarak mitecerrid, yapayalniz bir halde birakacaktir. O vakit ey
gafiller, ne yapacaksiniz?"

Cantay milleti sémdiren ayni kisilere yonelik siddetli elestirilerini israrla strd(ir-
mustlr. Hadislerle ilgili meshur eserinde, Ras(lullah’in (s.a.): “(Sézii ve muamelesi) cok
dogru olan, kendisine emniyet edilebilen tacir, peygamberlerle, siddiklarla, sehitlerle birlik-
te hagr olunacaktir.” hadis-i serifinin yorumu sadedinde Cantay, mal(im ziimreye bu defa
su agir tenkitlerde bulunmustur:

“Namuslu ve serefli tacirligin haiz oldugu bu ylice mertebenin kadrini bilmeyip ve-
ya bilmezlenip de ihtikarla, karaborsacilikla, hile ve hud‘alarla hareket edenlerin aklina,
gafletine sasmamak elden gelmiyor. Yahu, nihayet girecegin gukur, bir kara topraktir!
Kendin haram babasi isen, bari evlatlarini haramzade yapma, onlara aci! Bitiin bir milletin
vebali boynundadir, titre!"”

Kurtulusun gerceklesmesini izleyen ginlerde Meclis'in kendi kendini feshetmesi
uzerine Cantay Balikesire donmistir. Onun gézinde bu ilimizin gok farkli bir yeri vardir.
Glnki ne yakin ne de uzak tarihimizde Tlrk boylarinin yerlesti§i Balikesir ve havalisin-
den devlet ve millet haini ¢tkmamig olmasi onun gurur duydugu hasletlerden biridir.8
Cantay bu ilde gazeteciligini stirdirms; kendi gikardi§i Zafer-i Millf gazetesinde memleket
meselelerine dair cok degerli yazilar yazmistir. Bu yazilarinda gesitli badirelerden gegerek
kazanilan hirriyet ve istiklalin son derece kiymetli oldugunu, degerinin bilinerek korunmasi

Cantay, Hadisler, “Onuncu Kirk Hadis”, 1, 316 (no: 31).

Gantay, Kara Giinler ve Ibret Levhalari, s. 20; Ugur, Hasan Basri Gantay, s. 189.
Cantay, Hadisler, “Ikinci Kirk Hadis”, I, 37-38.

Udur, Hasan Basri Gantay, s. 136.
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gerektigini vurgulamis ve genglere hitap ederek, siranin kalkinmaya geldigine, bunu sagla-
yabilmek icin de idealist olmalarinin lizimuna dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda btin geng-
ler, toplumun dertlerine egilmeli, vatanin acilarini, sosyal dertlerini ve istiraplarini teren-
nim etmeliydi. Cantay daha sonra da, milletin bilinglenmesi noktasinda ¢ok énemli sorum-
luluklari olduguna inandi§i sairlere hitap ederek séyle seslenmistir:

“...Bir genci cumhuriyet, vatan, milliyet hisleriyle asilamak bir sair i¢in az mi zevk
verir? ...Ey milletin necip cocuklan! Milletin dertlerini ahirette mi terenniim edeceksiniz?
Sair demek mutlaka hevéiyatgl mi demektir? Hani hamasi geng sairlerimiz? Hani mefk(re-
ci ve atesli arkadaglarimiz? ...Garbi taklit edecekseniz, onun hayalperest, basibos, giplak
muharrirlerini ve sairlerini degil, faziletkar, vatansever dislnir, edip ve sairlerini taklit
ediniz.” Evet, kurtulustan sonra Tlrkiye yeni bir ddneme girmisti. Artik edebiyatin gild,
bilbill, kadini, sarabi birakiimali, yalniz vatanin dertleri ve istiraplari dile getirimeliydi.
Edebiyat, ilim ve teknik tek gayeye yonelmeliydi: Tlrk toplumunun ilerlemesi ve memleke-
tin kalkindirimasina... Zaten Rusya'da da Bolsevik ihtilalini gerceklestirenler, edipler ile
sairler idi.®

Cantay'a gére Tirk milleti olarak bizim felaketimizi doguran birinci sebep ahlak-
sizliktir. Bizi can evimizden vuran diigman ne ingiliz, ne Fransiz, ne Moskof ve ne de
Alman’dir. Onun ifadesiyle: “Kendimiz, kendimiz, kendi ahlaksizligimizdir.”® Cantay, bitiin
dindaslarimizi da en miihim ve ahlaki diger bir vazifeye davet etmistir ki o da milli mua-
venettir. CUnkl 1ssiz ve perisan kalan kullibeler, viraneler bizden merhamet ve imdat
beklemektedir. Ona gdre vatan ve din bir bitiindiir, birbirlerinden asla ayrilamazlar, biri
giderse 6blrl de gider. Vatan giderse din gider; din giderse vatan kalmaz!'"

Cantay, Turk devletinin diga bagimhiliktan kurtulmasi gerektigi zerinde de 1s-
rarla durmus ve yerli mal kullanmanin dnemini, “Digmanlara giden para, kursun olur bize
sonra!” seklinde dile getirmigtir.'2

Hasan Basri Gantay’in Tirk milletine yonelik engin sevgisinin ilging bir tezah(r(-
nd, soyadi kanunu ¢iktigi zamanlarda yagsanan bir hadisede gormekteyiz. Bu sirada bazi
vatandaslarin arzu ettikleri kimi soy isimleri ntifus midurligince kabul edilmemis ve ancak
Tirk dilini ¢ok iyi bilen Cantay tarafindan olur veriimesi halinde istedikleri soy isimlerini
alabilmeleri miimkiin olmustur. iste bunlardan birinde niifus miidirliigiine bagvurarak

9 UQur, Hasan Basri Cantay, s. 111-113.

10 Cantay, Kara Giinler ve lbret Levhalari, s. 15-16.
" Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 118-120.

12 Udur, Hasan Basti Gantay, s. 135.
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“Nuhoglu” soyadini almak isteyen bir vatandas, kendisine olumsuz cevap verilmesi iizerine
Cantay'dan yardim istemis o da birkag glin sonra latifeli bir sekilde su yazili agiklamayi
yaparak o kisinin arzu etti§i soyadini almasina yardimei olmustur: “Hz. Nuh’un torunlarin-
dan birinin adi Turk'tlr. Torunu Tiirk olunca, dede de Turk’t(ir!"13

Yeri gelmisken Hasan Basri Cantay'in aziz Turk milletine ve vatanina duydugu
askl terenniim ettigi kendi siirlerinden bazi béltimleri buraya almak istiyoruz:

Ulu Tanni bize agik bir yol ver; esen esen Ulkiimiize varalim,
Biikiilmeyen, yorulmayan bir kol ver; gii¢liiklerin kafasini kiralim!

Hizimizi getin eyle, dmin!

Ulu Tann, yurdumuzu genlendir; disi elmas, igi olsun bir ipex,
Atam-anam bir oh geksin, dinlendir; kizil duman Gstiimiizden giderek.

Palamizi keskin eyle, amin!

Ulu Tann, bilgimizi salgin et; temiz huyu Tiirkiin Kabe, hac olsun,
Ozii gibi séziinii de aydin et, her koca Tiirk enginlere tac olsun.

Erginlerden ergin eyle, 4min! Enginlerden engin eyle, 4min!'4

Anadolu, ey Tiirkliigin can yurdu, Aslan ordu senin sinenden dogdu,

Evlétlarin kahpe diismani kovdu, Yaga yigit Anadolu ¢ok yaga!

Bu devlete temel atan sensin sen, Diigman gbzlerine batan sensin sen,

Essiz vatan, cennet vatan sensin sen, Yasa canim Anadolu ¢ok yasal'

13 Ugur, Hasan Basri Gantay, s. 130-131.
14 “Yakarig”, Babamin Siirleri, 5; Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 155.
15 “Anadolu”, Babamin Siirleri, 15; Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 172.
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Vatanin bagri yandi nélandir; yine ahvali pek perisandir.

Geliyor bir kudurmus istil; eli bayrakli kahpe dismandir!

Titriyor Ars-1 Kibriyé millet; kalk uyan, yoksa ardi hicrandir,

Itimat etme kimseye Hiizni, gemisin kurtaran kapudandir!é

Nasihatim olsun sana, faideli ol vatana,

GOziinii a¢ da parani, sakin verme diigmana.

Yerli malini sev beden, odur seni hep besleyen,

Vatanperver kimdir asil? Yerli kumasini giyen.

Diismanlara giden para, kursun olur bize sonra!

O kurgunu gégstimiize, atarlar da agar yara.

Diismanlardir bizi soyan, béyle bitkin hale koyan,

Bilmiyorsan bunu hala, utan utan utan utan!'?

Son olarak bu bahsi vefatinin ardindan égrencilerinden merhum Prof. Dr. Miicte-

ba Ugur'un, Cantay igin yazdigi bir siirinde onun vatan ve millet sevgisini dile getirdigi su
dizeleriyle bitirmek istiyoruz:

Milletle beraberdi Kurtulus Savasi’nda,
Cihada kosmus idi daha igin basinda.
Ahlakta fazilette yolu Allah yoluydu,

Kalbi Peygamber agki, vatan aski doluydu.'8

16
17

“Gemisin Kurtaran Kaptandir’, Babamin Siirleri, 26; Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 172-173.
“Yerli Mallar”, Babamin Siirleri, 14, 18; U§ur, Hasan Basri Cantay, s. 176-177.

18 Ugur, Hasan Basti Gantay, s. 45.
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Resim 1-2: Hasan Basri Gantay’in milli heyecanini yansitan ve hayatinin son déneminde vermis oldugu

konferanslara ait iki kesit (masasinin bir kdsesinde yer alan cerceveli fotograf Mehmet Akif Ersoy'a aittir.)
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Cantay’daki Vatan Sevgisinin Kur’ani Temelleri

Calismamizin bu safhasinda Cantay’'in miicadeleci ruhuna destek olan Kur'ani
ve Nebevi hakikatleri tespit etmeye calisacagiz. Elbette ki konuyla ilgili saglam verilere
ulasmak igin dncelikle Cantay'in kendi eserlerini dikkatli bir sekilde incelememiz gereke-
cektir. Biz de bu maksatla diger eserleriyle birlikte 6zellikle Kur'an mealini ve hadislere dair
yazdidi kirk hadis galismalarini taramak suretiyle onun vatan ve millet sevgisine kaynaklik
edebilecek naslari tespite gayret edecegiz.

Hasan Basri Cantay'in 6mrii boyunca katlandigi sikintili ve getin miicadele haya-
tinda hig kuskusuz kendisine moral motivasyon olarak gii¢ veren gesitli dinamikler bulun-
maktadir. Bunlarin basinda da slphe yok ki Kur'an-1 Kerim ve Rasdlullah’in Sinneti gel-
mektedir. Kendisi Kur'an'daki ilgili ayetleri ve Hz. Peygamber'in diisturlarini dikkatle teteb-
bu ederek hayatina aktarmis ve zorlu bir miicadele hayatinin Ustesinden gelmeye calis-

mistir.

Cantay icin Turk milletini ayakta tutacak en dnemli haslet birlik ve beraberliktir ve
bunun ana umdesi Kur'an-1 Kerim'dir. Onun ifadesiyle, birligi, yardimlagsma ve arkalamayi

JA AT

mahz-1 Kur'dn'dan almig olan Muslimanlar, “Miiminler ancak kardegtir.”® ayetinin sirriyla
Kur'an'a simsiki yapistiklari zamanlarda biiyCk varliklar ve harikalar gdstermisler, bu rabi-
tayl gevsettikleri devirlerde perisan ve muzmahil olmuslardir... Kuran bizlere soyle ses-

lenmektedir:

“Ey Masliimanlar! Habl-i metin-i Kur'dn'a simsiki sariliniz. Zinhar, yekdigerinizle
ayrilmayiniz. Sonra memleketleriniz, saltanatlariniz elden gider, mahvolursunuz!”

Ne gariptir ki biz MUslimanlar, ittifakin kiymet ve ehemmiyetini feléket zamanla-
rinda bile héla anlayamadik... Ecdadimizin ruhu bize lanet ediyor!... Hulésa, bin kisur
seneden beri parlayan islam nuru insafsizca séndiiriilmek isteniyor da, biz hala nifak ve
sikaktan, fitne ve fesattan ayrilmiyor, miithis felaket karsisinda géfilane seyirci kaliyoruz.
Maruz oldugumuz felaket o kadar blytk ve sumllidur ki insanin adeta beyni patlayacak-
tir. Fakat biz, goziin kendisini gérmemesi kabilinden bunu maalesef gdremiyoruz.20

Cantay biitiin Mislimanlari Allah ve Peygamberi hiirmetine birlik olmaya ¢agir-
makta ve soyle seslenmektedir: “Ey Mislimanlar! Allah ve Ras(lullah askina artik el ele
verelim. Bagimiz Ustlinde dolasan felaket ve izmihlalden titreyelim, ittifak-1 mukaddes teskil
edelim. Buglin Misliimanligin ve Turkligin pak alnina slrilmus yagli kazan karalari var-

19 Hucuréat, 49/10.
20 Ugur, Hasan Basri Gantay, s. 190, 192-193.



42 | Dog. Dr. Bekir TATLI

dir. Bunlari temizlemek, masuniyetimizi ispat etmek igin mill7 bir hareket gdsterelim. Eger
yasayacaksak elbirligiyle yasayalim, -el-iyazu billah- éleceksek de yine elbirligiyle dlelim!”2!

Tespitlerimize gore Cantay’a manevi destek veren ayet-i kerimelerden bir kismi
sunlardir (ayetlerin mealleri esnasinda verilen dipnotlar Cantay’a aittir):

1. Sad suresi, 38/46:

Cantay'in Kur'an-1 Kerim'i anlamlandiniginda onun vatanseverliginin géstergesi
sayllabilecek enteresan ipuglarini yakaliyoruz. Nitekim Cantay meshur meélinde,

S 5 Lal ALl )
“Biz onlari (Ibrahim, ishék ve Ya'kub peygamberleri) 6zellikle yurdunu diisiinen

ihlasl kimseler kildik.” &yetinde gecen ,31 “dar” kelimesine aligiimisin diginda bir mana

vermistir. Simdi éncelikle diger bazi meallerde bu ayet-i kerimeye verilen manalari ortaya
koymak, sonra da Hasan Basri Cantay'in yaptigi geviriyi vermek istiyoruz:

o “Clinki biz onlari temiz bir hassa, halis yurd diigiincesiyle halislerimizden kilmigiz-
dir.22

o “Biz onlari bilhassa ahireti diistinen samimi, ihlash kullar kildik. 23

o “Stiphesiz biz onlari, &hiret yurdunu diistiinme 6zelligi ile (temizleyip) ihlasl kimse-
ler kildik.”24

o “Stiphesiz biz, onlar katiksiz olarak ahiret yurdunu ddisiinen halis kisiler kildik. 25
o “Biz onlari ahiret yurdunu diistinme hususiyetiyle ihlash kimseler kildik.”2

e “Ahiret yurdunu hatirda tutmadaki samimiyetleri sayesinde onlari giinahlardan
arindirdik.”2?

21 Ugur, Hasan Basri Gantay, s. 194.

22 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 4102, |-X, Eser Nesriyat ve Dagitim, y.y.,
ts.

28 (Oztiirk, Mustafa, Kur'an-1 Kerim Meali- Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 627, Disiin Yayincilik,
istanbul 2011.

2 Altuntas, Halil- Sahin, Muzaffer, Kuran-1 Kerim Meali, s. 455, Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara 2010.

% Yildinm, Celal, fimin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, X, 5179, I-XIV, Anadolu Yayinlar, Istanbul ts.

% Sabani, Muhammed Ali, Sa)fvetu’t-Tefésir- Tefsirlerin Ozii, V, 293, trc. Sadreddin Gimis-Nedim
Yilmaz, |-VII, Ensar Nesriyat, Istanbul 1992.
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Bunlarin disinda diger bazi meallerde?8 verilen anlam su sekildedir:

Abdulbaki Gélpinarli
Ali Bulag
Ali Fikri Yavuz

Bayraktar Bayrakli
Bekir Sadak

Edip Yiksel
Hayrat Nesriyat

Muhammed Esed
Omer Nasuhi Bilmen :

Omer Ongiit
Suat Yildirim
Sileyman Ates

Yasar Nuri Oztiirk

. Biz onlari, daimé yurtlari olan &hireti anma huyuyla yarattik da

Ozleri temiz, ihlas sahibi kullar ettik.

. Gergekten biz onlari, katiksizca (ahiretteki asil) yurdu dsdinip

anan ihlas sahipleri kildik.

. Clnkd biz, onlari, dhiret yurdunu anmaktan ibaret pak bir hasletle

hélis (insanlar) kildik.

. Biz onlari daima &hireti diigiinen ihlasli kullar kildik.
. Biz onlari &hiret yurdunu dtistinen, igten bagl kimseler kildik.
. Salt ahireti diigiind(ikleri igin onlari salt/dupduru kildik.

. Clnki biz onlari, halis (bir haslet) olan ahiret disiincesiyle ihlasl

(kimseler) kildik.

. Biz onlari ari duru bir diisiince aracilidiyla temizledik. Oteki diinya-

yi1 gbzetme (digiincesiyle).

Stiphe yok ki, Biz onlari dar-1 ahireti diigiinme hasletiyle miimtaz,
ihlas sahipleri kilmigtik.

. Biz onlari ahiret yurdunu dtigiinen, ihlash kimseler kildik.
. Biz onlari 6zellikle ahiret yurdunu diistinen ihlasl kigiler kildik.

. Biz onlari &hiret yurdunu diigiinme 6zelligiyle temizleyip, kendimi-

ze hélis (kul) yaptik.

. Biz onlar, yurdu diigiinme ézellikleriyle yiicelen tertemiz kullar

yaptik.

Bu mealler arasinda metne en sadik kalanlar stiphesiz Elmalili merhum ile Yasar

Nuri Oztiirk olmustur.
digerleri sanki ayette

Clnk(i ayet metninde “ahiret” diye bir kayit olmamasina ragmen

“A

ahiret” kelimesi varmig gibi bunu geviriye dahil etmigler; Elmalili

“halis yurd diistincesiyle” ve Oztiirk ise “yurdu diisiinme ézellikleriyle” diyerek “ahiret’
kaydi olmadan geviri yapmislardir. Bununla birlikte Elmalili da burada s6z konusu edilen

27 Karaman, Hayrettin vdg., Kuran Yolu-Tiirkge Medl ve Tefsir, IV, 585, |-V, Diyanet igleri Bagkanli§i
Yayinlari, Ankara 2008.

28 Bu mealler igin bkz. http://www.kuranmeali.org/38/sad_suresi/46.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx
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“A

yurt diisiincesinin “akibeti diisinmek” oldugunda stiphe bulunmadigini agikca ifade ederek
diger meallerle ayni istikamette diistinmisttir.2

Cantay ise bu ayeti sdyle anlamis ve anlamlandirmigtir:

“Clinki biz onlan katkisiz (séibesiz) bir hasletle —ki (bu daima) yurd(lar)ini hatir-
lama(lari ve onun igin ¢alismalari)dir- halis (insanlar) yaptik.”

Daha sonra 311 “yurt” kelimesiyle ilgili olarak da bir dipnot diigmis ve “Bu ayet-i
kerimedeki “;31"1 bircok miffessirler “Ahiret yurdu” diye tefsir etmislerdir. Halbuki bunda
“Ahiret” kelimesi ve kaydi yoktur. Lafiz bizim verdigimiz meéle daha uygundur. Bunda
vatanperverlige de belig bir tegvik vardir. Allah-( a‘lem.”0 demistir.

Bizce bu yaklagim oldukga dikkat gekicidir ve Hasan Basri Cantay'i diger Kur'an
mitercimlerinden/meélcilerinden bariz bir bigimde ayiran gok 6nemli bir noktadir. Boylelikle

kendisi vatanini sevme duygusunun yaratilistan gelen ve Kur'an'a da muvafik bir diisiince
oldugunu gdstermek istemis gibidir.

Hasan Basri Cantay’in ruhunda yer eden ve kendisini milli miicadeleye hazirla-
yan manevi destekgilerinden olan su ayetlerin de onun miicadeleci kisiliginde etkili oldu-
gunu tahmin etmekteyiz:

2. Maide suresi, 5/54:
S0 o 56l Gl e 3T 4545 134 03 0 b Ojed s 18 1 B 1 15T i
el Bty B 255 a4 D 3 o ) 09968 5 i o Oplatd
Cantay bu ayete s6yle anlam vermistir: “Ey iman edenler, iginizden kim dininden
ddnerse Allah -miiminlere karsi algak gondill, kéafirlere kargi onurlu ve zorlu, kendisinin
onlari sevecegi, onlarin da kendisini sevecedi- bir kavm getirir ki onlar Allah yolunda sava-

sirlar ve higbir kinayanin kinamasindan (dedikodusundan) ¢ekinmezler. Bu, Allah’in lutf u
inayetidir ki onu kime dilerse ona verir. Allah ihsani bol olan, en gok bilendir.”

2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, 4103.
30 Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Meél-i Kerim, I, 817, istanbul 1410/1990.
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3. Ra'd suresi, 13/11:

15 e 4093 (e b e 4 350 96 15 0% a3y A0 3051 1305 g W 15500 B2 a3 G R Y 0 Gy

“Bir kavm, Gzlerindeki (glizel hal ve ahlék)i dedistirip bozuncaya kadar Allah siip-
hesiz ki onun (halini) degistirip bozmaz. Allah bir kavmin de fenaligini (azabini) diledi mi

artik onun reddine higbir (care) yoktur. Onlar igin O'ndan (Allah’tan) baska bir veli (ve
yardim eden) de yoktur.”

4. Enfal suresi, 8/53:

“...Bunun hikmeti sudur: Bir kavm nefislerinde olan (iyi hali) dedistirinceye kadar
Allah onlara ihsan ettigi nimeti degistirici degildir ve siphesiz ki O, (her seyi) hakkiyla
isiticidir, kemaliyle bilicidir.”

5. Kehf suresi, 18/93-94:
Oghonds 255165 2926 B1 IS 15 6 196 Y38 O pdids 35 ¥ BB Wbyd o dag 30 Ga 3 13y G5
13y v
“(Zilkarneyn) nihayet iki dag arasina®' ulastigi zaman onlarin éniinde hemen
higbir s6z anlamaz bir kavm buldu. Onlar32 dediler ki: Ziilkarneyn, hakiykat Ye'cic ve

Me’ciic (bu) yerde fesat ¢ikaran (kabile)lerdir.3® Bizimle onlarin arasina bir sed yapman
lizerine sana bir vergi verelim mi?...”

31 Yaptirdi§i sed de bu iki da§ arasinda idi. Bunlar “Erminiyye, Azerbaycan” daglari idi “Beyzavi”.
% Miitercimleri vasitasiyla “Beyzavi”.

3 Nuh aleyhisselam’in oglu Yéafes evlatlarindan “Beyzavi’. Bu babda bagka rivayetler de vardir. Bunlar
onlarin arazisinde katl ve tahripte bulunmak, mezrdati itlaf etmek gibi biyik fenaliklar yapiyorlardi.
Denildi ki, ilkbaharda ¢ikarlar, yesil mezr(iattan ne bulurlarsa yerler, kurularini da yiiklenip giderlerdi.

Hatta bazilarina gére insan eti de yerlerdi “Beyzavi”. Bu babda tafsiylat almak isteyenlere Hak Dini
Kur'an Diline miracaat etmelerini tavsiye ederim (cilt: 4, s. 3287).
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Hasan Basri Gantay’a ilham Veren Nebevi Ogretiler*

Cantay, hadis literatiriinde daha dnce pek rastlamadigimiz bir sekilde tamamen
kendine has bir metotla kirk hadis mecmualari hazirlamig, bunlari her birinde “on tane kirk
hadis” (400 hadis) bulunan Ug cilt halinde nesretmis ve toplamda 1200 hadis derlemistir.
Tabii Gantay gibi miicadeleci kisiligiyle toplumda yer etmis ender sahsiyetlerden birinin, bu
hadisleri tamamen gelisi giizel bir sekilde ve rastgele hazirladigini disinmek mimkin
degildir. Tam tersine secilen metinlere baktigimizda, tam da Cantay'in karakterine uygun
hadislerin tercih edildigini ve bunlarla sikintilar iginde bogusan (ilkeye ve topluma gok
énemli mesajlar verildigini gorebiliyoruz. Nitekim kendisi de hazirladigi hadis killiyatinin,
yalniz Mislimanlarin degil bitiin insanligin maddi ve manevi saadetlerini temine ve Hak
yolunu gostermeye yarayacagini ifade etmistir.34 Bu anlamda Gantay'in derledigi (6zellikle
birinci ciltteki) hadislerin dnemli bir kisminin Allah yolunda savas, diisman karsisinda sebat
ve sehitligin fazileti ilgili oldugunu belirtmek isteriz ki bu da, tlkenin o giin icinde bulundugu
zor durum g6z 6nlnde bulunduruldugunda kuskusuz rastgele yapilmis bir segimin degil,
tam tersine bilingli bir tercihin sonucu oldugunu ortaya koymaktadir. Simdi onun derledigi
hadislerden bir kismini burada siralayacak ve bu hadislerle ne mesaj vermek istedigini
anlamaya calisacagiz.

Hasan Basri Cantay, Hz. Peygamber'in talimatlarindan aldigi ilhamla yoluna ko-
yulmus ve daha bir hirsla gorevine sarilmistir. Bu anlamda Gantay, “Kul (insan, uhdesine
diisen) vazifesini yapmakta kusur ederse, Allah Teéla onu (gesitli) tasa ile beldlandirir.”s
hadisini okurlarina sunarken, hem milli miicadele yillarindaki sikintili gtinlerin, millet olarak
Allah’a ve topluma kargi gdrevlerimizi ihmal etmekten kaynaklandigini gostermek istemis,
hem de bizzat kendisi bu hadise dayanmak suretiyle insanlari bilinglendirme vazifesine
dért elle sarilmis, garesiz bir sekilde bir kenara gekilip sikayet etme kolayhgini tercih et-
memistir. Cantay bu konuda su hadisleri de zikreder ve toplumu sorumluluk almaya, dis-
man karsisinda dimdik durmaya ve milli miicadeleye tesvik eder, onlara Allah yolunda
kahramanca savasmanin sonsuz ecrini hatirlatir:

* Bu kisimda Hasan Basri Cantay'in vatan miicadelesinde ilham aldigini diisiindigiimiiz hadislerden
énemli bir kesit sunacagiz. Gondl isterdi ki onun kullandi§i hadislerin tamaminin hadis teknigi acisin-
dan tahric ve tahkiki yapilabilsin. Ne var ki bu sinirli calismamizda tahric ve tahkik isine girismemiz
makalemizin hacmini oldukga artiracaktir. Bunun ayri bir calisma konusu olabilecegini diistindugu-
miizden, okuyucularimizin affina siginarak burada sadece Cantay'in verdigi hadislerin kendi kitabin-
daki yerlerine isaret etmekle yetinecegiz.

3 Cantay, Hadisler, |, 4.
3 Cantay, Hadisler, “On Dérdiinct Kirk Hadis”, II, 123 (no: 7).
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“Allah her gobana, gittiigli seyden soracak, onu korudu mu yoksa zayi mi etti di-
ye...”8

“Mdmin hem kiliciyla, hem diliyle miicahede eder.” Kiligla ve sildhla savas dlis-
manlara karsidir; dil ile savas ise hem dlismanlara, hem miinkirlere karsidir.37

“Insanlar zalimi gériip (zulmiinii bilip) de onun iki elini yakalamaz (yani onun zul-
miine mani olmaz)sa onlarin cezasini Allah’in umuma tesmil etmesi yaklasir.”

“imanin en ednés, yoldan ezay (eza verecek seyleri) atip gidermektir.
“Miisliimanlarin (gegecekleri) yoldan eza (verecek seyleri) uzaklagtirip kaldir.™0

“(Su) ¢ (miimin)e Allah giiler... (Diismanla) savasta saf tutan, (mevzi) alan zim-
reye (miimin miicahitlere).*!

“Su iki dua reddolunmaz... Diismanla muharebe ederken saflarin birbirine karig-
tigi (vani savasin getinlestigi/kizistigi) zaman edilen dua. ™2

“(Disman olan) misriklerle mallarinizla, canlarinizla, dillerinizle cihad edin (sa-
vasin).™3
“...Allah yolunda (savasta) uykusuz kalan g6ze cehennem haram kilindi..."4

“Allah yolunda (savasta ndbet beklerken ve diismanla harb ederken) uykusuz ka-
lan g6ze Allah rahmet etsin. ™

“(Diismanla) savas etmeyen, bir gaziyi donatmayan yahut bir gazinin ailesine ha-
yir (ve hizmetle) bakmayan kimseyi Allah kiyamet giiniinden evvel biiyik bir bela ile musi-
betlendirir.*6 Cantay’'in ifadesine gdre gaziyi teghiz etmek, donatmak demek, onun harpte
lazim olan bitln ihtiyaglarini tedarik ve temin etmek demektir. Ancak kendisi miikellef

% Cantay, Hadisler, “On Sekizinci Kirk Hadis”, I, 285 (no: 22).

37 Cantay, Hadisler, “Yirminci Kirk Hadis”, II, 357 (no: 17).

3 Cantay, Hadisler, “Yirminci Kirk Hadis”, II, 362 (no: 26).

% Cantay, Hadisler, “Yirmi Besinci Kirk Hadis”, Ill, 162 (no: 33).

40 Cantay, Hadisler, “Birinci Kirk Hadis”, 1, 22 (no: 23). Ayrica bkz. “ikinci Kirk Hadis”, I, 40-41 (no: 11).

41 Cantay, Hadisler, “Yirmi Yedinci Kirk Hadis”, Ill, 211-212 (no: 19).

42 Cantay, Hadisler, “Yirmi Yedinci Kirk Hadis”, lll, 213 (no: 21). Ayrica bkz. “Yedinci Kirk Hadis”, 1, 214
(no: 18).

43 Cantay, Hadisler, “Yirmi Yedinci Kirk Hadis”, Ill, 215-216 (no: 26).

44 Cantay, Hadisler, “Yirmi Yedinci Kirk Hadis”, lll, 223 (no: 37). Ayrica bkz. “Yedinci Kirk Hadis”, 1, 214
(no: 19).

45 Cantay, Hadisler, “Otuzuncu Kirk Hadis”, Ill, 315-316 (no: 35).

46 Cantay, Hadisler, “Sekizinci Kirk Hadis”, I, 234 (no: 8).
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oldugu askerlik ve savas vazifelerini omzundan atarak, sadece bir gaziyi techiz ile, hatta
bin gaziyi donatmakla yetinen kimselerin bu Nebevi tebsirden istifade etmesi mimkin
degildir. Bu donatma isi, herhangi bir mesrd sebeple savas digi birakilmig insanlara aittir.
Orduya yapilacak maddi ve manevi iéneler, yardimlar da bu tebsirin siniri igindedir.47

“Ev bir haremdir. O halde kim fenalik igin haremine girerse onu éldtir."® Cantay
bu zikrettigi hadisi “Evim kal‘amdir.” seklindeki bir ingiliz atasdziiyle de pekistirerek, kanaa-
timizce insanimiza vatanimizin bizim evimiz oldugunu hatirlatmis ve onlari diisman karsi-
sinda ayaga kalkmaya ¢agirmis olmaktadir.

Cantay eserlerinde genellikle milli birlik ve beraberligi temin eden, ayrismayi 6n-
leyen hadislere yer vermeye gayret etmistir. Hatta bu maksatla ayni toplumu olusturan
insanlarin kendi aralarindaki birlik ve beraberligini bozacag endisesiyle konustuklari dile
bile dikkat etmeleri gerektigini vurgulayarak bu konuda onlara Rasdlullah’in (s.a.) bir hadi-
sini hatirlatmistir: “(Konusan arkadaslar) (¢ (kisi) iseler, ikisi —ligtinciiy(i ihmal ederek- gizli
konusmasin.” Gantay'a gére bu Nebevi talimat geregince Ugiincii arkadasin anlamamasi

Cantay'in yasadi§i ddnemdeki islam diinyasinin en énemli problemi, Misliman-
larin birbiriyle didismesi ve aralarindaki kardesligin unutulmasidir. O bu duruma, su hadisi
dile getirerek engel olmaya calismistir: “Ummetimin igine kilig konuldu mu (dahili savas
bagladi mi), bu ondan kiyamet giiniine kadar kaldirimaz.” Bu hadis-i serifte, Misliimanlar
arasinda birlik ve kardesligin hakim olmasi lizumuna isaret buyurulmakta olduguna dikkat
ceken muellif, i¢ savasin dis savastan daha tehlikeli oldugunu hatirlatarak, Yice Allah’tan
birligimizi ve dirligimizi bozmamasi yoninde talebini dile getirmistir.50

Muellifin birlik ve beraberligin lizumu ve muhtaglara sahip ¢ikilmasi gerektigi
hakkinda serdettigi diger bazi hadisler sdyledir:

“Hakikat, seytan insanin kurdudur; (tipki arkadaslarindan) uzaklasmis, yapayal-
niz kalmig koyunun (onu avlayan, pargalayan) kurdu gibi... Firka firka olmaktan (tefrika ve
ihtilaftan) sakinin, toplulugu, &mmeyi, mescidi iltizdm edin.’s!

“Seytan namaz kilanlarin kendisine tapacagindan imidini kesmistir ama yine ara-
larinda hilekarlida, tahrike ¢alisir 0.” Yani seytan onlarin arasina husumetler, fitneler, sa-

47 Cantay, Hadisler, “Sekizinci Kirk Hadis”, I, 249 (no: 27).

48 Cantay, Hadisler, “Otuzuncu Kirk Hadis”, Ill, 292 (no: 2).

49 Cantay, Hadisler, “On Dordiincii Kirk Hadis”, I, 129 (no: 15).
50 Cantay, Hadisler, “On Dérdlincii Kirk Hadis”, Il, 141 (no: 30).
51 Cantay, Hadisler, “On Dokuzuncu Kirk Hadis”, I, 339 (no: 38).
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vaslar sokar. Eger kotllikle bir sey yapamazsa, suret-i haktan gorinerek yine rolind icra
eder.%

“Hangi Miisliiman ¢iplakligindan (giyime muhtag oldugundan) dolayi bir miislime
elbise giydirirse, Allah da ona cennetin yesil (hilel)lerini giydirir. Hangi Miisliman agligin-
dan négi bir mislimi doyurursa Allah da onu kiyamet gtiniinde cennetin meyvelerinden
(niceleriyle) doyurur. Hangi Miisliiman susuzlugundan dolayi bir Miisliimana su igirirse,
Allah Teéld da ona kiyamet gliniinde ‘rahiyk-1 mahtim’dan igirir.” Bu hadisin akabinde
Cantay, su igirmenin ve su hayirlari yapmanin ylksek faziletleri hakkinda birgok hadis
varid oldugunu dile getirmis; bizlerin de ecdadimizin yalniz bir mislimi degil, bitlin insan-
lari ve hatta hayvanlar doyurmak, sulamak, muhtaclari giydirmek, ikdar etmek yolunda
tesis ettikleri vakiflarin ve meydana getirdikleri 6lmez eserlerin ne bliyiik manevi mukéafat-
lara vesile olduklarini dlstinlip, onlarin daima mamur olmalarina ve tarafimizdan da yeni
yeni hayir tesisleri viicuda getiriimesine himmet ve gayret etmemiz gerektigini vurgulamis-
tir.53

Cantay'a gore insanlarin soyunu-sopunu ve ecdadini bilmesi, akrabalik baglarini
tesis etmesi agisindan gok dnemlidir. Bu hususu kendisi su hadisler araciligiyla dikkatlere
sunar:

“Soyunuzu sopunuzu bilin, taniyin ki, akrabanizla olan baglligi vasletmis (iddme
etmig) olasiniz...”™

“lyiligin daha biydk iyiligi, kisinin baba dostlugu rabitasini, o babanin arkasinda
kaldiktan sonra da devam ettirmesidir. "

“Ebeveyninize iyilik edin (hiirmet ve itaat edin) ki, evidtlariniz da size iyilik (ve it-
aat) etsin...’s

“Allah Teéla size analarinizi vasiyet (tavsiye) eder... Allah Teéla size babalarinizi
vasiyet eder... Allah Teéla size aledderecét akrabayi vasiyet eder.” Mellifin ifadesiyle bu
son hadis-i serife gére hiirmete ve iyilige birinci derecede anneler, ikinci derecede babalar
mUstahaktirlar. Bunlardan sonra sira evlatlara, dedelere, ninelere, biraderlere, hemsirele-
re; dayl, amca, hala, teyze gibi mahremlere gelmektedir.57

52 Cantay, Hadisler, “Yirminci Kirk Hadis", I, 345 (no: 2).

5 Cantay, Hadisler, “Yirmi Beginci Kirk Hadis”, Ill, 143-144 (no: 12).
5 Cantay, Hadisler, “On Altinci Kirk Hadis", II, 195 (no: 8).

% Cantay, Hadisler, “Yirminci Kirk Hadis”, II, 365 (no: 30).

5%  Cantay, Hadisler, “Yirmi Besinci Kirk Hadis", I, 168 (no: 40).

5 Cantay, Hadisler, “On Dokuzuncu Kirk Hadis”, Il, 317-318 (no: 16).
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Bununla birlikte Cantay, kuru bir soy-sop taassubunun ve ecdatla éviinmenin bir
faydasi olmayacaginin da farkindadir. O, bu farkindaligini Hz. Peygamber'in su hadislerini
hatirlatarak géstermistir: “Ummetimde terk etmeyecekleri dort (sey kalmistir ki) bunlar
cahiliyyet adetlerindendir: Abé ve ecdad ile bobiirlenmek, (baskasinin) soyuna sopuna ta'n
ve tesnide bulunmak...’s® ; “(Su) (i¢ sey kiifiir (ehlinin &detlerinden)dir: (Musibet zamanin-
da) yakayi yirtmak, dlene feryat ile aglamak, soy sop aleyhinde dil uzatmak.”s® Bu demektir
ki, ne ecdadini taniyip bilmekten uzak durmak, ne de bunu kuru bir éviing vesilesi haline
getirerek diger irklari ve soylari asagilayip onlara séviip saymak dogrudur. En giizeli, ifrat
ve tefritten uzak bir sekilde ikisi arasinda bir yol takip etmektir.

Cantay sonraki nesillere faydali olmak igin ¢ocuklarimizin faydasina bugiinden
bir seyler ekip dikmemiz gerektigini anlatirken Ras(lullah’in: “Eger sizden birinizin elinde
(ekecegi) bir hurma fidani varken kiydmet(in belirtileri) ayaga kalkar (ve) onu ekinceye
kadar duraklamaya (musait bir imkan bulur, buna) giicii yeterse, hemen o (fidani) diksin.”
sOzini nakletmis ve bu arada latifeli bir fikraya da isaret ederek konunun énemini anlat-
migtir. Onun hikaye ettigine gére, Kisrd, hurma fidani diken bir fellahin éntine gelip dikilir.

Aralarinda sdyle bir konusma geger:

_Baba, su fidanin kag yilda meyve verip de yiyecegini hic diisiindiin mii? Omriinii
bihGde telef ediyorsun!

—Ekmisler, yiyoruz; ekiyoruz, yesinler!

—Ne glizel s6z! (Fellaha bin altin verdi.)

—Gordiiniz mi? Benim fidan derhal meyvesini verdi!
—Ne biiylk séz! (Bin altin daha verdi.)

—Benim fidan yilda iki defa meyve verdi! (Tekrar bin altin daha verdi ve fellahi bir
daha s6yletmeden birakip kagti!).t0

Cantay ayni meyanda Ras(lullah’in (s.a.): “Kim bir adag ve fidan dikerse, onun
meyvesinden gerek bir insan ve gerek Allah’in yarattigindan bir mahlik yedikge, o kendisi
icin (daimi) bir sadaka olur.” sdziinlin akabinde de ¢ok dnemli hususlara deginmistir. Onun
ifadesiyle, ormanlarimizi zaliméne ve cahilane bir sekilde tahrip eden kisiler hem daimi
ecirlere mani olmus, hem de memleketin tabii servetine ve bedii, sihhi varlijina suikastta

% Cantay, Hadisler, “On Dordiincii Kirk Hadis”, I, 150 (no: 38).
5 Cantay, Hadisler, “Yirmi Yedinci Kirk Hadis”, lll, 197 (no: 1).
80 Cantay, Hadisler, “Yirmi Ugiincii Kirk Hadis”, Ill, 91-92 (no: 40).
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bulunmus; bilerek veya bilmeyerek vatana dismanlik ve Allah ile sevgili Peygamberine
isyan etmis olmaktadirlar. Bu nedenle agag sevgisini ve saygisini goniillerde bir iman gibi
yerlestirmek, kutsi vazifelerimizden biri olmalidir ve bu, elbette blyik bir ibadettir.6!

Fetih hadisi diye bilinen, “Kostantiniyye (istanbul) muhakkak feth olunacaktrr.
Onun emiri (fatihi, kumandani) siiphesiz ne gtizel emir ve ordusu elbet ne glizel ordudur!”
meshur hadisinin yorumunda Cantay su degerlendirmede bulunmustur: “...islam kuvvetle-
rinin bu hadis-i serifteki medh ve tebsire mazhar olmak igin miiteaddit defalar vaki seferle-
rinde miimkiin olamayan feth serefini biiyiik Tiirk padisahi ikinci Mehmed Fatih Hazret-
leri kazanmigtir (857h.-1453m.).* Allah cimlesinden razi olsun."62

Son olarak Hasan Basri Cantay'in, Kiitiib-i Sitte muelliflerinden Eb( Davud ve
Nesai'nin Ebd Hireyre (r.a.) araciligiyla Hz. Peygamber'den (s.a.) naklettikleri: Lo &zt 14550
«Ss5p “Tirkler lizerinize saldirmadikga, siz de onlarla savasmayin.” seklindeki uyarisi ve
Tirklerle ilgi kurdugu diger bir hadis hakkinda yapmis oldugu dikkat cekici agiklamalari
vererek bitirmek istiyoruz:

“Bu hadisin sahih olup olmadi§i hakkinda bazilarinca serdedilen beyanlara kars|
Temyizii't-tayyib mine’l-habis fi ma yeddru alé elsineti'n-nasi mine’l-hadfs eserinin miellifi
muhaddis Abdurrahman b. Ali es-Seybani (8limii: 1337) diyor ki: isbu hadisin birbirini
destekleyen sahidleri vardir. Mevzd olduguna hiikmetmek caiz degildir. Nitekim ilk slam
ordularinin mitecaviz olmayan Turklere hicbir suretle taarruz etmemesi ve mesela Hz.
Omer (r.a.) (v. 643 m.) gibi celadetli bir zatin bile iran-Horasan seferinde Tiirk hakanina
iltica eden iran Sahr'ni takip vesilesiyle Tiirklerin mintikasina tecaviiz ediimemek husu-
sunda islam ordusu kumandani Ahnef b. Kays'a (6lim(i: 686 m.) kat'T emir vermesi de bu
hadis hiikmiine ne kadar sadakatle riayet edildigini gésteren fiili delillerdendir.”

“Mislimanlar Hz. Peygamber'in (s.a.) bu emrini ve benzerlerini dikkat géziine
alarak Tiirklerle —onlarin islam’indan evvel de, islam’indan sonra da- daima hos geginme
siyasetini takip ettiler ve seckin hasletlerinin sevki ve gonil rizalariyle fevc feve Musliman-
lik dairesine giren Tlrkler de —umumiyet itibariyle- o blylk Peygamberin teblig ettigi
islami kaidelerden ayrilmamaya calistiklarindan baska bilakis Miislimanlarin her sahada
itildsina bugiine kadar canlariyle, kanlariyle, kafalariyle hizmet eylediler."s?

61 Cantay, Hadisler, “ikinci Kirk Hadis”, I, 36-37 (no: 4).

* Burada ve asa§ida gecgen sahislarin vefat tarihlerini yazim seklindeki farkliliklar (“857h.-1453m”,
“Blimi: 13377, “v. 643 m.”, “0limi: 686 m.” vb.) bizzat Cantay'dan kaynaklanmaktadir. Biz ondan
alinti yaptigimiz igin bunlara miidahalede bulunmadik.

62 Cantay, Hadisler, “Altinc Kirk Hadis”, 1, 190 (no: 32).
63 Cantay, Hadisler, “Yirmi Dokuzuncu Kirk Hadis”, Il, 288-289 (no: 38).
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Tark milleti hakkinda bu glizel agiklamalari dile getiren Cantay, RasGlullah’in:
*...Ne mutlu o kula ki, Allah yolunda atinin dizginine sarilarak (diisman karsisinda) bagi ve
ayaklari tozlara bulasmis bir halde (savasir). O, pisdar (6ncii) ise pisdar (6ncii)diir, diimdar
(artci) ise diimdar (art¢i)dir. (Yani memur oldugdu her yerde erkekge, arslanca sebat
eder...” hadisinin ardindan da bu aziz millet hakkinda 6vgi dolu sézler siralayarak, Turk
milletine duydugu derin agki dile getirmistir. Onun bu ifadelerini de aynen kaydetmek isti-
yoruz:

“...Cenéb-1 Peygamber (s.a.) bu hadisinde insanligin, Mislimanligin, askerligin
bitlin ruhunu huldsa buyurmustur... Ras(l-i Mikerrem (s.a.) bize vazifelerimizi takdir ve
taltif beklemek igin degil, mahzé vazife oldugu igin yapmamizi, hasbi olmamizi ihsas buyu-
ruyor. Vazifenin mukabili manevidir. Vicdanimizin hasil ettigi zevk ve insirah, diinyevi en
biylk mikafatimizdir. Yapilan hizmetleri, hem birgok mubalagalarla, 6tekine berikine
anlatmak vatanperverlik siari degildir. Bu hadis, askerlikte itaatin ve disiplinin lizum ve
viicibunu da égretiyor. itaatten ve disiplinden mahrum olan bir ordu asla muvaffak olamaz.
Bu hadis-i serif sanki kahraman Tiirk milleti ve arslan “Mehmetgik” hakkinda varid
olmustur. Glinki Tiirk askeri, bu tavsifat-1 seniyyeye tamamen mazhardir, elhamdii-
lillah."s4

Sonug

Hasan Basri Cantay'in eserleri tetkik edildiginde onun vatanperverligine ve Tirk
milletine duydugu derin aska kaynak teskil edebilecek pek ¢ok yet ve hadis bulmak mim-
kiindur. Ancak biz, buraya kadar sundugumuz bilgilerin maksadimizi anlatmaya kéfi gele-
cegini duistinliyoruz. Séz konusu ayetler arasinda bizim konumuz agisindan en fazla dikkat
cekeni Sad suresi, 38/46. ayeti olmustur ki Cantay burada gegen 4 “yurt” kelimesine,
onu “ahiret yurdu” olarak anlayan diger miifessirlerin aksine, tamamen kendine has bir
anlam vermis ve bu ayette vatanperverlige belig bir tegvik oldugunu vurgulamistir. Bunun
yaninda Cantay’a milli bir heyecan veren hadislerin sayisinin da oldukga fazla oldugunu
cok net bir sekilde gérme/gdsterme firsati bulmus olduk.

Milli miicadele yillarindaki dahili ve hérici dismanlara ve ser odaklarina karsi et-
kin faaliyetleri dolayisiyla, bugiin gélgesinde rahat¢a yasadigimiz cennet vatanimizin
kurtulusuna ve sanl Tirk devletinin kurulugsuna biyUk hizmetleri dokunan bagta Hasan
Basri Cantay olmak iizere, Mehmet Akif Ersoy’a, diger kahramanlarimiza ve sehitlerimize

6 Cantay, Hadisler, “Ugiincii Kirk Hadis”, 1, 76-78 (no: 12).
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rahmet diliyor, onlardaki &li ruh ve sadakati bizlere de bahsetmesini Yice Allah’'tan istir-
ham ediyoruz.
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Abstract- In our study we have tried to identify an important savant who
grew up in the chaotic years of the foundation of the Republic of Turkey,
Hasan Basri Cantay’s basic principles of patriotism from Quran and Prophet
Muhammad’s Sunnah that gave him soul and inspiration in his challenging
life. These identifications we have achieved from his books and other books
drawn over about him demonstrate that Cantay was an all-knowing man
who had extremely wide knowledge of the Quran and Sunnah and a
schoolman and a heroic mujaheddin at the same time. In addition he was
known as the person who persuaded Mehmet Akif Ersoy, our Anthem poet
to write our national anthem. As well as being a scholar who pined for his
country and nation, meanwhile especially with the inspiration of the Prop-
het’s hadiths, he took it as his duty to alert the unconscious mass, who
recluse inertly in weariness and exhaustion that were brought by years of
war and are unaware of the imminent danger surrounding them, and for
this cause he nearly laid awake. Through him and his friends’ resolute
struggle today we live on a more comfortable and peaceful homeland
compared to them.

Keywords- Hasan Basri Cantay, Quran, prophet’s Sunnah, national strug-
gle, patriotism
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Atif / ©- Yiiriik, T. (2015). Cumhuriyet Dénemi Din Ogretimi Programlarinda Farkli Din Anlayis-
larina Ayrilan Yer, Gukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (1), 55-75.

Oz- Calismanin temel amaci, Cumhuriyet dénemi din 6gretimi programlarinin Islamiyet digin-
daki dinlere ve islamiyet icindeki yorum farkliliklarina ne oranda yer verdigini tespit etmektir. Bu
amag cergevesinde Cumhuriyet dénemi programlari incelendiginde 2000 yilinda hazirlanan
likégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinin farkli din anlayislarina olumiu
bakis agisinin kazandiriimasinin hedeflenmesi agisindan énemli bir déniim noktasi olusturdugu
tespit edilmistir. Cumhuriyet déneminde ilk defa 1956 Ortaokullar ve Bunlara Muadil Diger
Okullar gin Din Dersleri Programi ile islam merkezli olmakla birlikte farkli dinler ile ilgili bilgiler
programlara girmeye baslamis ancak farkli dinlerden ilk defa 1976 Ortaokul Din Dersi Progra-
minda ismen bahsedilmistir. Cumhuriyet dénemi din égretimi programlarinda islamiyet igindeki
farkli yorumlara ise ilk defa 2000 yilinda hazirlanan ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programlarinda “Dindeki Anlayis Farkliliklar” iinitesi ile yer verilmistir. 2005 Orta
Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Dersi Ogretim Programinda dért Siinni fikhi-ameli mez-
heple birlikte Caferilik mezhebine de yer verilerek 6nemli bir adim atilmigtir.

Anahtar sézciikler- Din égretimi programlari, farkli din anlayislari, Din Kiltiird ve Ahlak Bilgisi
Dersi

SRR

Giris

Son dénemlerde egitim ortaminda ¢ogul bir yapinin varligi gézlenmektedir. Bu
durumun temel sebepleri arasinda toplumsal yapinin gogullagmasi gdsterilebilir. Toplum-
sal yapinin ¢ogullasmasi egitim anlayisindaki degisimlerin yasanmasini da beraberinde
getirmistir. James, Dewey, Piaget, Vygotsky gibi egitimcilerin gocuk merkezli egitim yakla-
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simlari egitim ortamindaki bireysel farkliliklara dikkatleri yogunlastirmistir. Bununla birlikte
son zamanlarda ¢ogullugun olusumunda kltlrel farkliliklarin da en az bireysel farkliliklar
kadar hatta daha da fazla etkili oldugu déne strlimektedir!. Egitim ortaminda yasanan
cogulluk yoniindeki bu degisimin belki de en ¢ok etkili oldugu alanlardan birisi din egitimi
ve ogretimidir. Diinyada Doktriner Din Ogretiminin disinda Mezhepleriistii Din Ogretimi,
Mezheplerarasi Din Ogretimi, Sorgulayici Din Ogretimi, Elestirel Din Ogretimi, Dinlerarasi
Din Ogretimi, Fenomenolojik Din Ogretimi vb. dzellikle bu gogul yapiy géz éniinde bulun-
duran farkli din égretimi modellerinin uygulanmasi bu durumun en agik géstergelerinden-
dir2. Tlrkiye'deki din 6gretimi alani da diinyadaki ¢ogul yapi ve gogulculuk ile ilgili tartisma-
lardan etkilenmekte ve bu konu ile ilgili gesitli yayinlar yapilmaktadirs. Cumhuriyetin bas-
langicindan bu yana din égretimi programlarinda oranlari degismekle birlikte farkli din
anlayislarina yer verilmistir. Ancak 6zellikle son dénemlerde Din Kltirl ve Ahlak Bilgisi
dersine yapilan elestiriler arasinda din 6gretimi programlarinin gogulculuga yer vermedigi
bulunmaktadir. Uygulanan din égretimi programlarina 6zellikle gogulculuk agisindan getiri-
len elestiriler neticesinde programlarda bu ydnde degisiklikler* yapiimaya ¢aligiimaktadir.

1 Ibrahim Aslamaci, Gogulculuk ve Din Egitimi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayin-
lanmamis Y(ksek Lisans Tezi), Sakarya 2008, s. 52, 53.

2 Din égretimi yaklagimlari ve modelleri ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz: Din Ogretiminde Yeni Yéntem
Arayislari, Uluslar arasi Sempozyum Bildiri ve Tartismalar 28-30 Mart 2001-istanbul, MEB, Ankara
2003; Seyfullah Bazarkulov, Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti (Yayinlanmamig Doktora Tezi), Ankara 2008; Fatma Gapcioglu, Din Ogretiminde Yeni Yak-
lagimlar Gergevesinde llkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Programinin Incelenmesi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara 2006.

3 Tirkiye'deki din dgretimi programlarinda farkli din anlayislarina verilen yer ile ilgili yapilan ¢alismalar
arasinda sunlar sayilabilir: Kaymakcan, Recep, Yeni Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogre-
tim Programi inceleme ve Degerlendirme Raporu, Egitim Reformu Girisimi, istanbul 2007; Ibrahim
Aslamaci, Cogulculuk ve Din Egitimi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayinlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya 2008; Hatice Giindiiz, ilkégretim Din Dersi Kitaplarinda Diger Dinlerin
Ogretimi (Zorunlu Din Ogretimi Oncesi ve Sonrasi Dénemlere Ait Ders Kitaplan Uzerinde Karsilastir-
mali Bir Arastirma), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Te-
zi), Ankara 2008; Cemal Tosun, “Cumhuriyet Dénemi Din Dersi Ogretim Programlarinda Diger Din-
ler”, Ttirkiye'de Dinler Tarihi (Diind, Bugiinii Gelecegi), Turkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Anka-
ra, s. 655-672; Sénmez Kutlu, “Laik Orgiin Egitim Sisteminde Doktrin Merkezli Gogulcu Din Egitimi
Miimkiin mii?”, Giiniimiiz Aleviliginde Egitim Calistayr (29-30 Mayis 2009), S.D.U. llahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Isparta 2009; Zibeyir Bulut, “Dinsel Gogulculuk ve Ortadgretim Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi
Dersinde Diger Dinlerin Ogretimi”, Kelam Arastirmalari, 8:2 (2010), ss. 65-90; Mustafa Bayar, “Cogul-
culuk Baglaminda imam Hatip Lisesi Kelam Dersinde Alevilik Bektasilik Ogretimi”, Uluslararasi Sos-
yal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 7, Sayi: 31, ss. 551-559; Mine Yildirim, “2011-2012 Ogretim Yilindan
Uygulanan Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Programina lligkin Bir Degerlendirme’, s. 7
(http://www.aihmiz.org.tr/aktarimlar/dosyalar/1349647350.pdf Erisim Tarihi: 08.04.2015); Tiirkiye'de
Din ve Egitim: Son Dénemdeki Gelismeler ve Degisim Siireci, Yayina haz.: Aytug Sasmaz, Batuhan
Aydagiil, Isik Tiiziin, irem Aktagh, Egitim Reformu Girigimi, istanbul 2011.

4 Programlara yonelik elestiriler dogrultusunda yapilan degisiklikler ile ilgili degerlendirmeler igin bkz.
Recep Kaymakcan, “Danistay, “Din Dersi Konusunda Nigin Gorlis Degistirdi?”, Zaman Gazetesi, 6
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Calismada temel problem; Cumhuriyet dénemi din égretimi programlarinin farkli
dinlere ve Islam’in farkli yorumlarina yer verip vermedidi, yer verdiyse de bunun ne sekilde
oldugudur. Gogulculugun din egitimi ve 6gretiminde dnemli géstergelerinden birisi farkli din
anlayislarinin programlarda ne kadar ve hangi bakis agisiyla yer aldigidirs. Turkiye'deki
din 6gretimi programlarinin bu dogrultuda incelenmesi gerektigi kanaatinde oldugumuz igin
bdyle bir problemi ele almayi tercih ettik. Bu ¢ergevede temel amacimiz; tlkemizde Cum-
huriyet déneminde uygulanan din égretimi programlarinda farkli dinlere ve islam’in farkli
yorumlarina verilen yeri ortaya koymaktir.

Arastirmada iki soruya cevap aranmaktadir:

1. Cumhuriyet ddneminde uygulanan din 6gretimi programlarinda farkli dinlere
yer verilmis midir?

2. Cumhuriyet déneminde uygulanan din égretimi programlarinda islam igi fark-
[ yorumlar ile ilgili konular bulunmakta midir?

Arastirmada dokiman inceleme yontemi kullaniimis ve igerik analizi yapilmistir.
Aragtirmanin veri toplama araci, Cumhuriyet ddneminin baslangicindan giiniimiizde kadar
uygulanan din 6gretimi programlaridir. Cumhuriyet dénemi din dgretimi programlari deger-
lendirilirken 6ncelikle 2000 yili éncesi (1924-1982), daha sonra da 2000 yili ve sonrasi
(2000-2006) din 6gretimi programlarina yer verilecektir. Program degerlendirmesinde 2000
yili 6ncesi ve sonrasi seklinde ayrim yapilmigtir. Glinkii Cumhuriyet dénemi din 6gretimi
programlari arasinda 2000 Ilkégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program-
lari dnemli bir donlim noktasidir. Bu programla birlikte din 6gretimi program anlayislarinda
onemli degisimler gozlenmistir. Din 6gretimi programlarinin bu sekilde iki dénem halinde
degderlendiriimesinin bir diger sebebi; program anlayislari bakimindan 2000 yili éncesi ve
sonrasi donemlerin kendi icerisinde birbirine yakin olarak degerlendirilebilecegi distince-
sidir.

Mart  2008. http://www.zaman.com.tr/yorum_yorum-prof-dr-recep-kaymakcan-danistay-din-dersi-
konusunda-nicin-gorus-degistirdi_660893.html (Erisim Tarihi: 17.12.2014); Berke Ozeng, “AlHM ve
Danigtay Kararlarinin Ardindan Zorunlu Din Dersleri Sorunu’, JUHFM, Yil: 2008, C: LXVI, S: 2, ss.
191-226; Avrupa Insan Haklan Mahkemesi Kararlarinin Uygulanmasinin Izlenmesi, IHOP, Ankara
2013, ss. 13-27.

S Onur Bilge Kula, Almanya'da Tirk Kultiird, Cok-kdltrlilik ve Kilttrlerarasi Eitim, istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, Istanbul 2012, s. 318-319; Muhammet Sevki Aydin, Cemil Osmanoglu, Kiiltiir-
lerarasi Din Egitimi, Nobel Yayinevi, Ankara 2015, s. 100.
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1. 2000 Yili Oncesi Din Ogretimi Programlar

Ozellikle Cumhuriyetin ilk dénemlerinde uygulanan din dgretim programlarinin
anlasilabilmesi icin Osmanli'nin son déneminden ne tir bir din dgretimi anlayisinin aktaril-
digindan bahsetmek gerekir. Clnki iki ddnem birbirinden farkli da olsa 6zellikle Cumhuri-
yetin ilk dénemlerinde din egitimi ve 6gretimi anlaminda dnceki donemin izleri devam
etmistir. Turkiye'deki din 6gretiminin Cumhuriyet dénemi éncesi tarihi sireci incelendiginde
devlet ile dinin i¢ ice oldugu Osmanli déneminde egitimin timi dini bir icerik tagimistir.
Egitim isini Gstlenen ve her ilim dalini biinyesinde barindiran medreselerin dini/islami bir
karakteri bulunmaktaydi. Bu durum, Tanzimat fermani ile birlikte degismeye baslamis, yeni
mektepler agilmis, din 6gretimi de egitimin merkezinde olma konumunu kaybetmis, diger
dersler arasindaki yerini almistir. Her ne kadar bu dénemde din, egitimin merkezindeki
konumunu kaybetmeye baslasa da din 6gretiminde tek bir mezhep veya dinin merkezde
oldugu anlayisin izleri son dénemlere kadar mevcudiyetini strdirmastre.

Osmanli dénemindeki din egitimi anlayisinin izlerini Cumhuriyet déneminde de
gdrmek miimkiindiir. Nitekim Cumhuriyet déneminin ilk programlari olan 1924 ilkokul
Kuran-1 Kerim ve Din Dersleri Mfredat Programi7, 1924 Lise Birinci Devre (Ortaokul) 1. ve
2. Sinif Din Dersleri Miifredat Programi, 1926 ilk Mektep Din Dersleri Miifredat Program,
1930 ilk Mektep Din Dersleri Miifredat Programi (Sehir ve Kdy ilkokullari)é ve 1948 ilkokul
Din Dersleri Miifredati® igeriginde islam’in digindaki dinler veya mezheplerle ile ilgili her-
hangi bir bilgiye rastlaniimamaktadir.

6 Cumhuriyet dncesi orgiin egitimde ydiriitilen din egitimi ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Zeki Salih Zen-
gin, Tanzimat Dénemi Osmanli Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi (1839-1876), Mili
Egitim Bakanligi Yayinlari, istanbul 2004; Zeki Salih Zengin, II. Abdiilhamit Dénemi Orgiin Egitim Ku-
rumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi, Gamlica Yayinlari, istanbul 2009; Zeki Salih Zengin, II. Mesruti-
yette Medreseler ve Din Egitimi, Akgag Yayinlari, Ankara 2002; Recai Dogan, “Il. Mesrutiyet Dénemi
Egitim Hareketlerinde Din Egitim-Ogretimi”, Ankara Universitesi ilahiyat Faklltesi, Ankara 1998, cilt
XXXVII, s. 361-441.

T 4. sinifta Hz. Muhammed'in hayati anlatilirken diger peygamberlerin menkibelerinin anlatilacag
belirtilmistir. Bkz. llk Mekteplerin Miifredat Programi, Maarif Vekaleti Ik Tedrisat Dairesi, Istanbul
1340 (1924), s. 13.

8 1926 4. sinif ve 1930 Sehir ilkokullari 5. sinif programinin konulari iginde yer alan “islam Dininin
Esaslar" konu bagligi altinda “Kimsenin dinine, itikadina, isine karismamak. islam Dininde her sahis
kendi itikadindan ve isinden sorumludur. Bagkalarinin imanina karismaya kimsenin hakki yoktur” sek-
linde bir madde yer almaktadir. Her ne kadar islam’in igindeki farkl yorumlar ve dinler hakkinda bilgi-
ye yer verilmese de bu madde ile programda inang 6zgrlii§gu ve farkli inanglara saygi konusu vurgu-
lanmaya baslanmistir. Bkz. ilk Mekteplerin Miifredat Programi (1926), Ikinci Tab’, Devlet Matbaasi,
istanbul 1927, s. 47.

9 5. sinif Din dersi mifredat konulari arasinda yer alan “Peygambere iman” ve “Allah’in Kitaplarina
iman” konusunda Hz. Muhammed'in disindaki peygamberlere ve Kur'an-1 Kerinmv'in disindaki kutsal ki-
taplara deginilmistir. Bkz. Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Heyeti'nin 25/X1/1948 tarih ve 232
sayili kararl, s. 2-3.
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Din dersi programlarinda diger dinlerden ilk defa bahsediimesi, 1956 Ortaokullar
ve Bunlara Muadil Diger Okullar igin Din Dersleri Programi ile gerceklesmistir. Bu prog-
ramda Ortaokullar 2. sinif programinin ilk iinitesi olan “Miisliimanlikta Allah inanci, Pey-
gamberimiz” bagligi altinda énceki programlarda oldugu gibi sadece Hz. Muhammed ile
ilgili konulara degil, “Islamliktan énceki dinleri tebli§ eden peygamberler” bagligi altinda
islamiyet'ten énceki dinlerin peygamberlerine de deginilmistir. Yine 2. sinifta “Kuran ve
Hadis” baglhgi altinda “Diger Mukaddes Kitaplar ve Kur'an’, “Zamanimizda yery(z(indeki
dinler ve islamligin bunlar arasindaki yeri” basliginda ise “Yeryiiziindeki biyiik dinler han-
gileridir?” konularina yer verilmistir'o, Bundan énceki programlarda da Hz. Muhammed'in
haricindeki peygamberler ve Kur'an-1 Kerim haricindeki kitaplar ile ilgili bilgiler vardir ancak
1956 programinda ilk defa islamiyet'ten farkli dinlere ayri bir baslik ayrilmistir.

1967 Lise ve Bunlara Muadil Ogretim Kurumlari ile Lise Derecesindeki Din Dersi
Programinda 1. sinifta “Dinler Tarihi'ne Toplu Bir Bakis-Semavi Dinler Arasinda islam Dini”
Unitesi yer almistir!®. Gorlildigi lizere bu programda dinler semavi-semavi olmayan sek-
linde ayrilmistir.

1968 ilkokul Din Bilgisi 5. sinif programinda diger dinler ile ilgili bir Gnite baslgi
bulunmamakla birlikte “Kitaplara inanmak” Gnitesinde kutsal kitaplara, “Peygamberlere
inanmak” bagligi ile Hz. Muhammed ve baglica peygamberlere yer verilmistir2. Ancak
islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudiligin disindaki dinlerin kutsal kitaplari programa dahil
edilimemistir. Daha énce 1956 Ortaokullar ve Bunlara Muadil Diger Okullar icin Din Dersleri
Programinda “Mukaddes Kitaplar” seklindeki tanimlama yerini “Dort hak kitap” tanimlama-
sina birakmigtir. Programin bu sekilde tanimlamasi, islam’in kutsal kitaplar hakkindaki
bakis agisini yansittigini gdstermektedir. 5. Siniftaki Uniteler arasinda “Peygamberlere
inanmak” Ginitesi bulunmaktadir. Bu {initenin icerisinde ise “Peygamberlerden baglicalar:”
ilk konu olarak yer almistir.

1976 Ortaokul Din Dersi Programinda 1. sinifta “Genel Anlamda Din” (nitesin-
de“En Biyik Ilahi Dinler” konusunda ilahi dinler olarak ifade edilen Yahudilik, Hiristiyanlik
ve islamiyet ayri konu bagliklari halindedir. “islam Dininin Temel Prensipleri: iman” Ginite-
sinde “Kitaplara iman” ve “Peygamberlere iman” bagligi altinda Yahudilik ve Hiristiyanligin
kutsal kitaplari ve peygamberleri ile ilgili bilgiler bulunmaktadir'3. 1976 Ortaokul Din Dersi
Programinda 3. sinif konulari arasinda “llahi Dinler Arasinda islamiyet” bagligi altinda
Yahudilik ve Hiristiyanlia yer verilmistir'4. Boylece Cumhuriyet doneminde ilk defa bir

10 Maarif Vekaleti Tebligler Dergisi, Cilt: 19, Sayi: 921, 17 Eyliil 1956, s. 148.
" MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 30, Sayi: 1475, 23 Ekim 1967, s. 372.

12 flkokul Programi (1968), MEB, Istanbul 1969, s. 110.

13 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 39, Sayi: 1900, 27 Eyl(il 1976, s. 338.

14 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 39, Sayi: 1900, 27 Eylil 1976, s. 339.
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programda Islamiyet disindaki dinlere ismen yer verilmistir. Programda dinlerden bahsedi-
lirken din tasnifinin ilahi-ilahi olmayan seklinde yapildigi gériimektedir. Yine tasnifin “en
biyuk ilahi dinler” seklinde yapilmasi da dikkat gekicidir. Tasnifte yer alan “en biyUk” ifa-
desinden kastedilenin yasayan ilahi dinler oldugu dustndlebilir.

1976 Lise Din Bilgisi Programinda 1. sinifta “Din Ne Demektir?” Gnitesinin alt
basliklarindan birisi “Dinler Hakkinda Kisa Bilgidir. Yine “islam Dini” (initesinde “Kitaplara
iman” ve “Peygamberlere iman” konulari bulunmaktadir's. Lise 3. sinifta ise “Dinler Tarihi-
ne Toplu Bir Bakis” unitesinde “Kag tirlli din vardir?”, “Hak dinler hangileridir?” konularina
yer verilmistir. “Hak Dinler Hangileridir?” basli§inda hak din olarak Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Misliimanliktan bahsedilmistir'é. Bu programda dinler arasinda hak-hak olmayan sek-
linde bir ayrim yapiimaktadir.

1982 Temel Egitim ve Ortadgretim Din Ahlak Bilgisi Programi ile birlikte ilk defa
programlarin genel ilkeleri ve amaglari ortaya konulmustur. 1982 programinda ifade edilen
genel amaca ulagmak igin uyulmasi gereken ilkelerden konumuzla ilgili olanlari 1., 2. ve 3.
maddelerdir. 1. maddede laiklik ilkesinin daima gz éniinde bulundurulacagi, 2. maddede
vicdan ve disiince 6zgrliginin zedelenmeyecedi, 3. maddede ayni dinden olunan mil-
letlerle her zaman iyi iligkiler igerisinde olunamayacagi gibi ayri dinden olan milletlerle de
iyi iliskiler icinde bulunulabilecedi zihniyetinin kazandirilacagi belirtilmistir'?. Ozellikle bu 3.
madde, bu programda milletler arasi iliskilerin milletlerin dinlerine gore sekillenmeyecegin-
den bahsedilerek diger dinlere karsl tutumda 6nceki programlara gére daha olumlu bir
adimin atildigini ifade edilebilir.

1982 Din ve Ahlak Bilgisi Programinda 5. sinifta yer alan “Kitaplara inanmak” tini-
tesinde “Dort biyik kitap” bagligi altinda Kur'an-1 Kerim diginda kutsal olarak kabul edilen
iic kitaba daha yer verilmistir. “Peygamberlere inanmak’ (initesinde de “Peygamberler ve
Allah nigin peygamberleri gdndermistir?” ile “Kitabi Olan Peygamberler” konusu bulunmak-
tadir. Programda bahsedilen “dort biyik kitap’tan kasit Zebur, Tevrat, incil ve Kuran'dir.
Bu sekilde dért blyik kitaptan bahsedilmesinin diger programlarda yer alan semavi-
semavi olmayan, ilahi-ilahi olmayan, hak/hak olmayan seklindeki dinler arasindaki sinifla-
manin 1982 programinda devam ettirildigini gostermektedir.

1982 programinda ilkgretim 6. 7. ve 8. siniflarda Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi 6g-
retiminin amaci maddeler halinde verilmistir. Bu amaglar arasinda yer alan 7. maddede:
“Bagkasinin inancina, diglncesine, canina, malina ve diger haklarina saygi gosteren bir
hosgorl kazanmak”, 13. maddede: “...din kardeglerine, insanliga ve btlin varliklara karsi

15 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 39, Sayi: 1900, 27 Eylil 1976, s. 339.
16 MEB Tebligler Dergisi, Cilt: 39, Sayi: 1900, 27 Eylul 1976, s. 340.

17 Temel Egitim ve Ortaégretim Din Ahlak Bilgisi Programi, Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, Sayfa 155,
156.
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saygl, sevgi ve sefkat duymak'®” seklindeki ifadeler, farkli inang ve dinlere mensup insan-
lara yaklasim ile ilgili 6Gnemli ilkeler ortaya koymaktadir. Bu anlayis ile ilgili ifadelere 4. ve 5.
sinif amaglari arasinda rastlaniimamaktadir. Amaglarda hem btin din ve inanglara kars!
saygi ve hosgdriiyl kazandirmaya yonelik bir bakis agisi, hem de diger programlarda da
goriilen islam Dini merkezli bakis agisini®® gérmek miimkiindir.

1982 yili 6. sinif programinda “Din Kavram!” Unitesi icerisinde “Dinler hakkinda
genel bilgi” baghig ile islam dini ile birlikte Musevilik ve Hristiyanliga yer verilmistir. 1982
yill 7. sinif programinda “Kitaplara iman” (initesinde “Suhuf’ ve “Kitaplar” konulari bulun-
maktadir. “Peygamberlere iman” (initesinde ‘Peygamber Kavrami ve Peygamberlere
inanmak’, “Insanlarin Peygamberlere Olan ihtiyaci”, “Peygamberlerin Sifatlar” konularin-
dan bahsedilmistir. 1982 yili 8. sinif programinda “Kuran ve Hz. Muhammed” (initesi igeri-
sinde “Kuran'da Peygamber Kissalarl” bagligi ile bazi peygamberlerle ilgili kissalara yer
verilmistir. 8. sinifta “Tlrklerin, Baska Dinden Olanlara Kargi Tutumlari” basligi da diger
dinlere bakisa drneklik teskil etmesi agisindan dnemlidir.

1982 Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi Programinda 1. sinifta “Dinler ve Ozellikle-
ri” Unitesinde ilkel dinler, Cin dinleri, Hint dinleri, Musevilik ve Hiristiyanlik yer almistir.
Ancak tnitenin devaminda Son Din Misliimanlik ve Semavi Dinlerdeki Ortak Yonlerden de
bahsedilmis, son olarak da islamin Allah inancina yer verilmistir. Gorildigi Gzere Gnitenin
basliginda dinlere karsi objektif bir ifade varken alt bagliklarda islam dini agisindan diger
dinler degerlendirimistir. Programda 3. sinifta ise “Yeryiiziindeki Dinler ve islam Dini’
Unitesi bulunmaktadir. Bu nite igerisinde “Yeryiziindeki dinler ve cografi dagilimlari” alt
basligi yer aimaktadir. Daha sonraki alt basliklar ise yeryiiziindeki Misliman (lkeler ve bu
ulkelerle iligkilerimiz konularina ayrilmistir.

Lise Mufredat Programinda da ilk ve orta égretim igin konan genel amag aynen
korunmakta ogretimin temel ilkeleri de benzer bigimde siralanmaktadir. Ancak ortadgreti-
me has olarak Din ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin amaglarinda “din kavrami ve dinler hakkin-
da genel bilgi vermek, baskasinin inancina, diisiincesine, canina, malina ve diger haklari-
na saygl gosteren bir hosgori kazandirmak, dini inang ve duygularin sahsi ¢ikarlara alet
edilmesini engellemek, kendi i¢ dlinyasini diizenlerken gevreyle, toplumla, ayri dinden
olanlarla, ilim, sanat ve uygarlik diinyasiyla saglikli iliskiler kurmak, okul disindan alinmasi
muhtemel batil inang ve fikirlerden uzak, saygili bir gériis ve tutum kazanmak2 ¢zel ola-
rak vurgulanmistir. Bu amaglarin gergeklestirilmesi ise 6zellikle lise 1. sinif programindaki

18 Temel Egitim ve Orta6gretim Din Ahlak Bilgisi Programi, Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, Sayfa 157.

19 Mesela Temel Egitim 6,7, 8'inci Siniflarda Din ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin amaglarindan birisi “Miis-
[timanhgin en son ve en gelismis din oldugunu bilmektir. Bkz. Temel Egitim ve Ortabgretim Din ve
Ahlak Bilgisi Dersi Programi, Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, s. 157.

2 [jse Miifredat Programi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1987, s. 73.
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“Din”, “Dinler ve Ozellikleri” iiniteleri ile diisiiniimiistiir. Yine Lise 3. siniftaki “Yeryiiziindeki
Dinler ve islam Dini” isimli (initede bu amaglara hizmet edecek sekilde diizenlenmistir2!.
1982 Lise Muifredat Programinda dinlerin “Yeryizindeki Dinler” seklinde tasnif edilmesi
dinler arasinda herhangi bir dini yargilamadan, objektif bir tasnif yapilmaya calisildigini
gostermektedir.

1988 ilkokul Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Programi22 ile 1982 ilkokul Din ve Ahlak
Bilgisi Programi genel olarak birbirinin aynisi olmakla beraber aralarinda bazi degisiklikler
bulunmaktadir. iki program arasindaki en énemli degisiklik genel ilkelerdedir. Séyle ki;
genel ilkeler agiklanirken programin hazirlanmasinda siniflarda farkli dinlere mensup
ogrencilerin bulunabileceginin gbz éniinde bulunduruldugu ifade edilmistir. Bu gergevede
programda, milli Kiiltiir ve genel kiiltiirii destekleyici nitelikte olmak (izere islamiyet, Muse-
vilik, Hiristiyanlik ve diger dinler hakkinda bilgilere yer verilmistir. Bu bilgilerin de 6grencile-
rin inang ve kiltir dinyalarina genislik kazandiracagi ve bagka din mensuplarina karsi da
daha hosgériilii ve anlayigl davranmalarini sa§layacagi belirtilmigtir. Programda, islam
dinine ait bilgilerin, 6grencilerin bu konudaki ihtiyaglarini daha fazla kargilamasinin yani
sira onlari milli kiltdrin bir Gyesi yapmasi agisindan énemli oldugu vurgulanmigtir23,

4. madde de 1988 programina yeni eklenen ilkeler arasindadir. Bu maddede de
su ifadelere yer verilmigtir: “Azinlik okullarin digindaki okullarimizda égrenim géren T.C.
uyruklu Hiristiyanlik ve Musevilik dinlerine mensup 6grenciler; Kelime-i Sehadet, Kelime-i
Tevhid, Besmele, Ament, Ayet, Sire ve Namaz dualari ezberletimeyecek; Namaz, Orug,
Zekét ve Hacca ait uygulamaya yonelik bilgiler 6gretilmeyecektir. Dolayisiyla s6z konusu
ogrenciler ayni konularda 6lgme ve degerlendirme agisindan sorumlu tutulmayacaklar-
dir.2¥.,

1988 programiyla birlikte yapilan bir bagka degisiklik de 29.1.1987 giin ve 23 sa-
yili Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanhiginin karariyla yukarida belirtilen ilkelerin 4. madde-
sinde yer alan konularin uygulanmasinda, T.C. uyruklu Hiristiyanlik ve Musevilik dinlerine
mensup &grencilerden isteyenlerin, bu dinlerden birine mensup olduklarini belgelendirmek
kaydiyla belirtilen bu konularin derste islenmesi sirasinda sinifta bulunmayabilecekleri

21 Nurullah Altas, “Tiirkiye'de Zorunlu Din Ogretimini Yapilandiran Siireg, Hedefler ve Yeni Yontem
Arayislari (1980-2001)", Dini Aragtirmalar, Ocak-Nisan 2002, C. 4, S. 12, s. 156

221982 Anayasasi'nin 24. maddesi ile Din Bilgisi ve Ahlak dersi, “Din Kiiltirli ve Ahlak Bilgisi” adiyla
birlestirilerek tek ders halinde butin ilk ve orta 6gretim kurumlarinda okutulmasi mecburi hale getiril-
mistir. 1982 yilinda yirlrlige konan programda dersin adi “Din ve Ahlak Bilgisi” iken 1988 progra-
minda “Din Kiltliri ve Ahlak Bilgisi” olarak degistirilmistir. Bkz. Turgay Glindiiz, “Tirkiye’de Cumhuri-
yet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi (1923-1998)", Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 7, Say: 7, Yil: 1998, s. 553.

2 fikokul Programi (1988), s. 625.
2 fikokul Programi (1988), s. 626.
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hususunun kabuliiniin Egitim ve Ogretim Yiiksek Kurulunun tensip ve takdirlerine sunul-
masinin Bakana arzinin kararlastirimasidir. Egitim ve Ogretim Yiiksek Kurulu Baskanlig
da bu uygulamayi 29.1.1987 guin ve 1 sayili kararla onaylamistir?s, Belirtilen bu degisiklik-
lerin disinda 1988 programinin igeriginde kiiglik bazi yenilikler olmakla birlikte konumuzla
ilgili herhangi bir degisiklik yapilmamistir.

1992 ilkdgretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Programinda bazi kiigiik degi-
siklikler olmakla birlikte dzellikle konumuz agisindan 1982 ve 1988 programlarindan farkli-
lik bulunmamaktadir. Ancak 1982 Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi Dersi Programinda 3.
siniftaki “Yeryiiziindeki Dinler ve islam Dini” tinitesi 1992 Ortaddretim Din Kiiltiir(i ve Ahlak
Bilgisi Dersi Programinda yer almamaktadir.

1992 Ortadgretim Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi Programinda 1. sinifta 1982 Orta-
dgretim Din ve Ahlak Bilgisi Dersi Programina ilaveten “Dinler ve Ozellikleri” Ginitesinin
icerigine “Turklerde “ehlibeyt” sevgisi” konusu eklenmistir. Ancak 1982 Ortadgretim Din ve
Ahlak Bilgisi Dersi Programinda 3. sinifta bulunan “Yeryiiziindeki Dinler ve islam Dini”
Unitesi 1992 Ortadgretim Din Kiltiirli ve Ahlak Bilgisi Programinda yer aimamaktadir.

2000 yili éncesindeki din dgretimi programlari genel olarak degerlendirildiginde
islam dini merkezli konulara yer verildigi tespit edilmistir. Diger inanislar ile ilgili konularda
ise Islam dininin bakis agisinin hakim oldugu gériilmektedir. 1982 yilr ile birlikte hazirlanan
din dgretimi programlarinda égrencilerin islam dinini benimsemeleri gibi bir amagtan séz
ediimemekle birlikte islam dini ile ilgili bilgilere daha genis yer ayrilmis, islam’in disindaki
dinlere az da olsa yer verilmigtir. Bahsedilen dinler ise Yahudilik ve Hristiyanliktir. Bu dinle-
rin disinda kalan diger dinlerden bahsedilmemistir. 2000 yili dncesindeki din 6gretimi prog-
ramlarinda islam dini igerisindeki farkli yorumlardan ise higbir sekilde bahsedilmemektedir.

2. 2000 Yili ve Sonrasi Din Ogretimi Programlar

2000 ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlari énceki
donemde uygulanan programlardan birgok agidan bk farkliliklar géstermektedir. Bun-
lardan en dnemlisi programin dnceki programlardan farkli bir din ve egitim anlayisina sahip
olmasidir. Programa gére program gelistirilirken dgrenciye dinin evrensel baris kiltirintn
yaratiimasinda ve hosg6rl ortaminin olusturulmasinda katkida bulunabilecegi bilgisinin
kazandiriimasi ve insanlarin kendi orf ve adetleri kadar bagka milletlerin de &rf ve adetleri-
ne saygl ve hosgorl gosterebilmesi dikkate alinan temel ilkeler arasindadir. Programda
bitin dinlerin temel amacinin iyi insan yetistirmek oldugu, bu gergevede égrencilerin inang
ve kiltir dinyalarini genisletmek ve bagka din mensuplarina hosgorili ve anlayisli dav-

% fikokul Programi (1988), s. 628-629.
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ranmalarini saglamak? amaciyla Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm ile ilgili
bilgilere yer verilerek islam’in bu dinler karsisindaki konumunun degerlendiriimesinin ger-
ceklestirilecedi belirtilmistir27. Onceki programlarda diger dinlerin égretimi ile ilgili konularda
sadece Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinden bahsedilirken bu programda bu iki din digin-
daki Hinduizm ve Budizm dinlerinin de adi gegmektedir. Ogrenme-dgretme siireclerinde
uyulmasi gereken ilkeler arasinda dinsel anlayis ve uygulama farkliliklarinin bir zenginlik
oldugunun &grencilere fark ettirilmesinin28 bulunmasi da din igi gogulculuga programda yer
verilmeye caligildiginin bir gbstergesidir. Benzer sekilde programin temel ilkeleri ortaya
konulurken mezheplerin ayrimcilik degil, dinin anlagilma bigimlerini ortaya koyan bir zen-
ginlik oldugunun2 belirtiimesi de énemlidir. Yine bireysel agidan “6grencilerin islam dinini
ve diger dinleri ana kaynaklarina dayali olarak tanimalari gerektigini kavrayabilmeleri”;
toplumsal agidan “toplumdaki farkli dini anlayis ve yasayislarin dinin 6z( ile ilgili olmayip
sosyal bir olgu oldugunu taniyabilmeleri, bagkalarinin inang ve yasayislarina hosgori ile
yaklagabilmeleri’; evrensel agidan “diger dinleri temel 6zellikleriyle taniyarak, bagllarina
hosgoriyle yaklagabilmelerinin” genel amaglar arasinda ifade edilmesi, din i¢i ve din digl
farkliliklara karsi olumlu bakis agilarinin kazandiriimak istendiginin énemli bir gostergesi-
dir.

Programda diger siniflarda da farkli inang ve yorumlarla ilgili 6zel amaglara yer
verilirken 7. sinif 6zel amaglari arasinda diger dinlerle ilgili dnemli ve kapsamli hedefler yer
almaktadir. Bu amaglar su sekildedir:

* “Dinin evrensel bir gergeklik olmasini agiklar.
* Dinlerin gesitliliginin nedenlerini agiklar.

« Giiniimiizde yasayan Islam, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm'in temel ézellik-
lerinin ve Ogretilerini objektif olarak dzetler.

* Diger dinlerden kiltlrimUze giren inang ve uygulamalarin farkinda olur.

* Bagkalarinin inanglarina saygi duyar.”’

% fikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlari ve Bir Uygulama Omedi (Ankara Modeli),
MEB Yayinlari, Ankara 2002, s. 93.

a ilkggretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlari ve Bir Uygulama Ornedi (Ankara Modeli),
s. 92.

8 I'Ikggretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlar ve Bir Uygulama Ornegi (Ankara Modeli),
s. 93.

2 I'Ikgg“retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlar ve Bir Uygulama Ornedii (Ankara Modeli),
s. 88.

30 ilkggrggm Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlar ve Bir Uygulama Ornegi (Ankara Modeli),
s. 96-97.

31 lkégretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlari ve Bir Uygulama Ornegi (Ankara Modeli),
s. 135.
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Diger dinler konusuyla ilgili 8. sinifta asagidaki 6zel amaglar belirlenmistir:
* “Bltln dinlerdeki birbirine benzeyen temel ahlaki kurallari drneklerle agiklar.

« insan éldiirmenin, hirsiziigin ve yalanci sahitligin bitiin dinlerde yasak oldugu-
nu agiklar.”2

Belirtilen ilkeler ve amaglar dogrultusunda olusturulan muhtevada 5. sinif (initele-
rinden birisi, “Peygamberleri Taniyalim” Unitesidir. Bu Unite igerisinde Hz. Muhammed
disindaki peygamberlere de yer verilmistir. Ayrica “Peygamberlere Gelen Mesaj Ayni
Amaca Yoneliktir” konu bashqi ile dinlerin ortak hedefler ortaya koydugu diisiincesi kazan-
dinlmaya c¢alisiimaktadir3s. 6. sinifta yer alan “Kutsal Kitaplari Taniyalim” (nitesinde
Kur'an-1 Kerim ile birlikte Tevrat, Zebur ve incil hakkinda bilgilere yer verilmistir®. 2000
programinda da kutsal kitaplar konusunda yine énceki programlarda oldugu gibi sadece
dért kutsal kitaptan bahsedilmesi ve ilahi/semavi olmadi§i kabul edilen dinlerin kutsal
kitaplarindan bahsedilmemesi geleneginin devam ettigi gorlilmektedir.

7. sinifta yer alan “Dinleri Taniyalim” Unitesinde “GlnimUizde Yagsayan Biyuk
Dinleri Taniyalim” bashigi ile Yahudilik, Hiristiyanlik, islam, Hinduizm ve Budizm dinleri ile
ilgili bilgilere ve “Baskalarinin inanglarina Saygi Gésterelim” konusuna yer verilmistir.
Programda dinlerden bahsedilirken gliniimiizde yasayan blytk dinler ifadesi kullaniimistir.
Burada gegen “glnimizde yasayan buytk dinler” ifadesi igerisindeki “blyGk’liglin neye
gore oldugu belirsizdir. EGer biyiklikten mensuplarinin sayisi kastediimekteyse yukarida-
ki dinlerden bazilarinin bu siniflamaya dahil olmamasi gerekir.

8. siniftaki “Dindeki Anlayis Farkliliklar” Gnitesi din igi anlayis farkliliklarina yéne-
lik bir tnitedir. Cumhuriyet dénemi din &gretimi programlari igerisinde ilk defa bu nite
cercevesinde islam igerisinde yer alan farkli yorumlar konusu ele alinmis ve bu gercevede;
din anlayiglarindaki farkliliklarin sebepleri, din anlayisindaki farkliliklara dayali olarak
olusmus mezhep, tarikat, cemaat gibi olusumlarin kokenleri vb. konular Gzerinde durul-
mustur. Yine 8. sinifta yer alan “Dinlerin ve Islamin Evrensel Ogiitleri” initesi ile de dinlerin
ortak ilkelerine yer verilmigtir3s.

2005 Orta Ogretim Din Killtiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programinda yer alan “...Sadece kendi inandigimiz dini degil, gevremizdeki dinle-

% flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlari ve Bir Uygulama Ornegi (Ankara Modeli),
s. 149.

8 flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarn ve Bir Uygulama Oregi (Ankara Modeli),
s. 106.

3 [lk6gretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlari ve Bir Uygulama Omegi (Ankara Model),
s. 125,

% lkégretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlari ve Bir Uygulama Ornegi (Ankara Model),
s. 152.
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ri, dini anlayis ve yasayis sekillerini de tanimak ve g6z dnlinde bulundurmak durumunda-
yiz...”6, “...Dinyadaki bu hizli degisiklikler tlkemizde yasanilan dinler hakkinda da temel
bilgilerin 6greniimesini zorunlu héle getirmistir. Bu, diger toplumlari anlayabilmek, onlarla
anlasabilmek, iyi iligkiler kurabilmek, bu iligkileri gelistirebilmek icin, onlarin inanglarin,
davranislarini, klttrlerindeki farklihgin sebeplerini ve davraniglarina yén veren degerlerini
yakindan tanimayi gerektirir. Cinku diger toplumlarin dinf ve ahléki yasayislari hakkinda
bilgi sahibi olmak, onlarla kolay iligki kurmayi saglar...37, “kendi dininden ve bagka dinler-
den olanlara karsi anlayisli davranislarda bulunan, diger dinleri taniyan bireyler yetistir-
mek3®” gibi ifadeler programin bireylerin islam disi ve islam ici yorum farkliliklarina karsi
olumlu davraniglar gelistirmesini hedefledigini ortaya koyan 6nemli érneklerdir.

Programin diger dinler ve islam mezhepler ile ilgili olusturmak istedigi bakis agis
su ifadelerle ortaya konulabilir:

“Program gelistirme siiresi boyunca, gerek sldm gerekse digder dinler hakkinda
bilimsel ve aragtirmaya dayall bilgi 6n planda tutulmus, batil ve hurafeye dayali yanlis
bilgilerden uzak durulmustur. islém'la ilgili bilgilerde; Kur'an merkezli, birlestirici ve mez-
hepler iistii bir yaklasim benimsenerek lslam kaynakli biitiin dinsel olusumlari kusatacak
kék dederler éne gikariimig; inang, ibadet ve ahlak alanlariyla ilgili bu degerlerin, Kuran'la
ve Hz. Peygamberin gabalariyla olugturulmug ve biitin Mdslimanlan birlestiren ortak
paydalar olmasina 6zen gdsterilmistir. Amag, yorumlardan birisini telkin edip digerini dé-
niistiirmek degil; sadece bireylerin, dini kiiltir ve ahlaki degerler hakkinda dogru bilgilen-
melerini saglamaktir. Bununla birlikte, dinin anlagiima bigimleri olarak tanimlanan mezhep-
ler ve dini olugumlar, yok sayilmamis; kiiltirel zenginlik ve farkli diigiince ekolleri olarak
gériilmistir. Ik asamada dinin ortak paydalari, daha sonraki asamada ise tarih boyunca
ortaya ¢ikan farkli yorumlar hakkinda, dini-kiiltiirel boyutuyla tasvir edici bir tarzda bilgi
verilmesi hedeflenmis ve bu amagla bazi lnite ve okuma pargalari konulmustur. Hatta
diger dinlere de yer verilerek dinler arasi agilimh bir ders niteligi kazandirilmigtir. Bu yakla-
sima uygun olan, btin dini ve ahlaki degerler, dgretime konu edilmis, ancak din egitimin-
de kullanilan yaklagimlardan birisi olan doktrin merkezli ya da mezhep merkezli bir din
Ogretimine déniismemesine blylik 6zen gdsterilmigtir™®.

Belirtilen bu anlayis gergevesinde de 6grencilerin inang ve kiltir dinyalarina ge-
niglik kazandirmak ve bagka dinden olanlara kargi daha hosgorill ve anlayigh davranisg-

3 Orta Ogretim Din Killtiirii ve Ahlék Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, s. 10.
3 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, s. 10.
38 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, s. 11.
% Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, s. 12-13.
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larda bulunmalarini saglamak amaciyla diger dinler hakkinda genel bilgilerin verilmesi
hedeflenmigtir4c.

Programin genel amaglari arasinda konumuzla ilgili olanlar sunlardir:

-“...dinin evrensel barig kiltlrinln yerlesmesinde ve hosgori ortaminin olugtu-
rulmasinda katkida bulunabilecegini benimser.

-...Kendi dinini, orf ve adetlerini oldugu kadar diger insanlarin dinlerini, 6rf ve
adetlerini de saygi ve hosgorii gercevesinde degerlendirir.

- Toplumdaki farkli dinf anlayis ve yasayislarin dinin 6z( ile ilgili olmayip sosyal
bir olgu oldugu bilincine varir.

- inanma ve yasama 6zgiirliigiiniin bilincine varir.
- Birlikte yasama ve hosgéri kiltirini éziimser.
- Diger dinleri temel 6zellikleriyle tanir™!.

Programin genel amaglari degerlendirildiginde yine farkli inanglarla ilgili 6§renci-
lere gogulcu bir bakis agisinin kazandiriimaya calisildigi ifade edilebilir.

Program muhtevas! incelendiginde 9. siniftaki “insan ve Din” iinitesinde “inan-
manin Cesitli Bigimleri” konusuyla Monoteizm, Politeizm ve Ateizm gibi inang bigimlerinden
bahsedilmigtir2. Boylece Cumhuriyet tarihinde ilk defa Ateizm konusu din égretimi prog-
ramlarinda yer almistir.

11. sinifta “islam Diisiincesinde Yorumlar” {initesinde Cumhuriyet tarihinde ilk de-
fa dért Siinni fikhi-ameli mezheple birlikte Caferilik mezhebine de yer verildigi gdriiimekte-
dir43.

12. siniftaki “Dinlerde ibadetler’ (initesi ile “Yasayan Dinler ve Benzer Ozellikle-
ri” Unitesi din disi farkli yorumlarla ilgilidir. 2000 programinda bilgi verilen Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Islamiyet dinlerinden bu programda ibrahimi dinler olarak bahsedilmektedir.
Onceki programda bu dinlerin yani sira Hinduizm ve Budizm hakkinda da bilgi verilmisti.
Bu programda bahsedilen dinler ise Hint Dinleri bash@i altinda Hinduizm, Budizm, Cay-
nizm, Sihizm; Cin ve Japon Dinleri baghgi altinda Taoizm, Konfligyanizm, Sintoizm ile

40 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Sinifiar) Ogretim Programu, s. 13.
41 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, s. 14-15.
42 QOrta Ogretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, s. 74.

43 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Sinifiar) Ogretim Programi, s. 77.
Programda Haci Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili konulara yer verilmesi ile ilgili bir arastirma igin bkz.
Ozlem Bektas Oztaskin, “Ogretim Programlari ve Ders Kitaplarinda Haci Bektas Veli ve Bektasilik”,
Tiirk Kiiltdrii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Yil: 2012, Say1: 61, ss. 251-252.

4 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programu, s. 75.
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geleneksel dinlerdir. Béylece Cumhuriyet doneminde ilk defa Sihizm, Taocizm, Konfiigya-
nizm, Sintoizm ve geleneksel dinler ile ilgili bilgiler bu programda yer almistirs. 11. siniftaki
“Islam Diisiincesinde Yorumlar” ve 12. sinifta “islam Diistincesinde Tasavvufi Yorumlar’4
Uniteleri de din ici farkli yorumlarla ilgili Unitelerdir. Gorlildigl Gzere bu programdaki din
tasnifi 2000 ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarindaki “Gii-
nimuzde Yasayan Buyuk Dinler” seklindeki tasnife benzemekle birlikte “glinimiizde” ve
“biyik” ifadeleri kaldirilarak “Yasayan Dinler” seklindeki bir tasnife donismustir.

2005 Ortadgretim DKAB Ogretim Programinda eski programla kiyaslandiginda
Alevilik-Bektasilik konularina kismen yer verildigi gorilmektedir. Ozellikle okuma metinleri-
nin 9 tanesinden 5'inin Alevilik-Bektasilik ile ilgili segilmesinin bir yenilik oldugu sdylenebi-
lir47. 2005 orta6gretim DKAB dgretim programinda islam disi dinlere iige yakin temel {inite
ayriimakta, diger Unitelere oranla % 10 civarinda diger dinlere yer verilmektedir4®.

2006 [lkdgretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogre-
tim Programinda 4. ve 5. sinifta dogrudan diger dinler ile ilgili bir icerik bulunmamaktadir.
6. sinifta “Peygamberlere ve ilahi Kitaplara inang™ (initesinde Hz. Muhammed'in digindaki
peygamberlere ve Kuran'dan baska ilahi kitaplara da deginilmistir. “islamiyet ve Tiirkler”
Unitesinde ise diger sahislarla birlikte Haci Bektas Veli*®® gibi Alevi kiltirlinde énemli olan
bir sahsiyete yer verilmistir.

8. sinifta “islam Diisiincesinde Yorumlar” iinitesinde “Din ve Din Anlayisi”, “Din
Anlayisindaki Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”, “islam Diisiincesinde Yorum Bigimleri"s',
“Din Anlayisindaki Farkliliklar Nigin Zenginliktir?"s2 konulari bulunmaktadir. 8. sinifta “Din-

45 QOrta Ogretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programu, s. 80.
46 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Sinifiar) Ogretim Programi, s. 77.

47 Recep Kaymakcan, “Tirkiye'de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni Ortadgretim
Din Kiiltira ve Ahlak Bilgisi Programi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Kuram ve Uygulamada Egitim
Bilimleri, 7:1, s. 192-193.

48 Recep Kaymakcan, “Turkiye'de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni Ortadgretim
Din Kiilturti ve Ahlak Bilgisi Programi Baglaminda Bir Degerlendirme”, s. 200.

40 fikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, MEB, Ankara
2006, s. 71.

50 lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, s. 76. Prog-
ramin Haci Bektas Veli ve Bektasilik ile ilgili konular agisindan bir degerlendirmesi icin bkz. Ozlem
Bektas Oztaskin, “Ogretim Programlan ve Ders Kitaplarinda Haci Bektas Veli ve Bektasilik”, Tiirk
Kiiltiiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Y1l: 2012, Sayi: 61, ss. 248-250. Ayrica ilk ve ortadg-
retim Din Kulturd ve Ahlak Bilgisi derslerinin Alevilik-Stinnilik agisindan degerlendirmesi igin bkz. Hi-
seyin Yilmaz, “Alevilik-Stinnilik Agisindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri, C.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2009, XIlI2, ss. 189-209.

51 Bu konunun alt bagliklari olarak da “inangla ilgili Yorumlar’, “Fikhi Yorumlar’, “Tasavvufi Yorumlar’
bulunmaktadir.

52 jlkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, s. 74.
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ler ve Evrensel Ogiitleri” Gnitesinde bulunan konumuzla ilgili konu basliklari ise “Nigin
Birden Cok Din Vardir?”, “GunimUlzde Yasayan BiyUk Dinleri Taniyalim™3, “Dinlerin ve
islam’in Evrensel Ogiitleri” ve Baskalarinin inanclarina Hosgériili Olmak’tir. 2005 Ortadg-
retim DKAB Ogretim Programinda dinler “Yasayan Dinler” seklinde tasnif edilmisken bu
programda 2000 ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarindaki
“Gunimizde Yagayan Biiylk Dinler” seklindeki tasnife yer verilmistir.

2010 ilkdgretim Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogre-
tim Programinda “Programin Uygulanmasina lligkin ilke ve Agiklamalar” bagligi altinda 10.
maddede ihtiyag duyulmasi halinde dgretmen tarafindan Caferilik ve Safilk gibi islam
icindeki farkli yorumlara ait anlayis ve uygulamalarin agiklanacagi belirtilmistirs4, Bununla
birlikte DKAB derslerinin igerik agisindan “dinler hakkinda” bir ders degil, “belirli bir din
hakkinda din iginden dgreten”, “dinler hakkinda kisitl ama nesnel olmaya yaklagsmis” bir
ders, “kaynagini belirli bir dinden alan ahlak dersi” ve “islam/Tiirk Medeniyeti hakkinda bir
dersin” bilesimi oldugu seklinde degerlendirmeler de bulunmaktadirss.

Programin igerigi incelendiginde 6. sinifta “Peygamberlere ve ilahi Kitaplara
inang” iinitesinde “Peygamber ve Peygamberlere iman” ile “llaht Kitap ve ilahi Kitaplara
iman”s6 konulari yer almaktadir. “islamiyet ve Tiirkler” Gnitesinde “Tiirkler Arasinda is-
lam'in Yayilmasinda Etkili Olan Bazi Sahsiyetler” arasinda Alevi anlayista 12 imamdan biri
olarak kabul edilen ve énemli isimler arasinda olan Ali er- Riza ve Haci Bektas Veli'ye yer
verilmistirs?,

7. sinifta “Orug ibadeti” Ginitesinde “Muharrem Orucu’s8na yer verilmistir. “islam
Dulstincesinde Yorumlar” nitesinde “Din ve Din Anlayisi”, “Din Anlayisindaki Yorum Fark-
lilklarinin Sebepleri”, “islam Diisiincesinde Yorum Bigimleri’s?, “Din Anlayisindaki Farklilik-
lar Nigin Zenginliktir?” konulari bulunmaktadir.

53 Bu dinler arasinda Hinduizm, Budizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam anlatiimaktadir.
54 fikégretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, s. 9.
8  Bkz. Mine Yildinm, “2011-2012 Ogretim Yilindan Uygulanan Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Prog-

ramina lliskin Bir Degerlendirme’, s. 7 (http://www.aihmiz.org.tr/aktarimlar/dosyalar/1349647350.pdf
Erisim Tarihi: 08.04.2015).

5 fIkégretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programu, s. 72.

57 [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, s. 77. Ik ve
ortadgretim Din Killtliri ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinda Alevilik-Bektasilik konulari ile ilgili bir aras-
tirma igin bkz. Eyup Simsek, Ozcan Giingdr, “Alevi Yapisallasmasi, Talepler ve Din Killtiirii ve Ahlak
Bilgisi Ders Kitaplarinda Alevilik-Bektasilik”, Turkish Studies, 8/3, 2013, s. 539-565.

88 [lk6gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, s. 73.

% Bunlar arasinda “inangla llgili Yorumlar’, “Fikhi Yorumlar’ ve “Tasavvufi Yorumlar” konulari bulun-
maktadir. Tasavvufi yorumlar arasinda da Alevilik-Bektasilik konusuna digerlerine gére daha ayrintili
yer verilmistir. Bkz. llkbgretim Din Kdltiri ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim
Programi, s. 75.
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8. sinifta “Zekat, Hac ve Kurban ibadeti” iinitesinde “Kurban Tiglama (Kesme)
Duas"® isimli bir okuma metni bulunmaktadir. “Dinler ve Evrensel Ogiitleri” Unitesinde
konumuzla ilgili olarak “Giiniimiizde Yasayan Dinleri Taniyalim’é!, Dinlerin ve islam’in
Evrensel Ogiitleri” ve Baskalarinin inanglarina Hosgériilii Olmak’s2 konulari yer almakta-
dir. Bu programda 2000 ve 2006 ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programlarindaki “Glniimlzde Yasayan Blylk Dinler’ seklindeki tasnifin “Ginimizde
Yasayan Dinler” seklinde degistigi goriiimektedir.

2010 Ortadgretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12.Siniflar) Og-
retim Programindaki farkli dinler ve islam ici yorumlar ile ilgili initeler 2005 Ortadgretim
Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim programiyla biiyiik oranda benzerlikler tasimakla
birlikte bazi farkliliklar da bulunmaktadir. 2005 programinda 11. siniftaki “islam ve Barig”
Unitesi bu programda yer almamistir. Bu (nitenin yerine “Aile ve Din” Unitesi getirilmistir.
Bu tinitede bulunan “Dinler Evlilige Onem Verir” konusu dinlerin evlilige yénelik bakis agi-
sindan bahsetmektedire3.

12. siniftaki “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” (initesinde “Kiiltirimiizde
Etkin Olan Tasavvufi Yorumlar” konusuna daha 6nceki programda da yer verilmisti. Ancak
bu Unite igerisinde yer alan “Nusayrilik” konusu, Cumhuriyet ddneminde ilk defa programla-
ra eklenmistiré4,

Degerlendirme ve Sonug

Calismada temel amag, Cumhuriyet dénemi din édretimi programlarinin islamiyet
disindaki dinlere ve islamiyet icindeki yorum farkliliklarina ne oranda yer verdigini tespit
etmekti. Programlarin incelenmesi neticesinde 2000 yilinda hazirlanan ilkégretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinin gogulcu bakis agisinin kazandiriimasinin
hedeflenmesi agisindan Cumhuriyet donemi din dgretimi programlari arasinda énemli bir
dondm noktasini olusturdugu gorildd. Bu nedenle ¢alisma 2000 yili dncesi ve sonrasi
seklinde iki ana baslik altinda ele alind.

Cumhuriyet donemi din 6gretimi programlarinda farkli dinlere verilen yer ile ilgili
tespitler su sekildedir: Cumhuriyet déneminde ilk defa 1956 Ortaokullar ve Bunlara Muadil

60 Alevi-Bektasiler, Kurban Bayrami basta olmak Uzere, yilin belli mevsimlerinde gesitli nedenlerle
kurban keserler. Kurban kesilmesi esnasinda ise Kurban Tiglama (kesme) duas! yapilir. Bkz. llkdgre-
tim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, s. 85.

61 Bu dinler arasinda Hinduizm, Budizm, Yahudilik, H|ristiyan!]k ve Islam anlatiimaktadir. Bkz. ilk(‘)'gretim
Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi, s. 77.

62 fikégretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programu, s. 77.
85 QOrta Ogretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Program, s. 65.
& Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programi, s. 64.
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Diger Okullar iin Din Dersleri Programi ile farkli dinler ile ilgili bilgilere deginilmeye bag-
lanmistir. Ancak farkli dinlerden -Yahudilik ve Hiristiyanliktan- ilk defa ismen bahsedilmesi
1976 Ortaokul Din Dersi Programi ile olmustur. Bu programlardaki bakis agisinin islam
merkezli oldugu goriilmektedir. Bu bakis agisi daha sonraki programlarda da devam etti-
rilmigtir. Bunu programlarda dinlerin tasnif edilis seklinde gérebilmekteyiz. Mesela 1967
Lise ve Bunlara Muadil Ogretim Kurumlari ile Lise Derecesindeki Din Dersi Programinda
dinler semavi-semavi olmayan, 1976 Ortaokul Din Dersi Programinda ilahi-ilahi olmayan,
1976 Lise Din Bilgisi Programinda hak-hak olmayan seklinde dinler tasnif edilmistir.

Dinler tasnifinin 1982 Lise Mifredat Programi ile degistigi g6rilmektedir. Bu
programda “Yeryiiziindeki Dinler”, 2000 ilkégretim Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogre-
tim Programlarindaki “Giinimiizde Yagayan Biiyiik Dinler’, 2005 Orta Ogretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programinda “Yasayan Dinler’,
2006 ilkdgretim DKAB Ogretim Programinda “Giiniimiizde Yasayan Biiyiik Dinler”, 2010
ilkdgretim Din Kiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programinda
“Gniimiizde Yasayan Dinler’ seklinde dinler tasnif edilmistir. Ayrica 2005 Orta Ogretim
Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim programinda ilk defa Sihizm, Taoizm, Konfiic-
yanizm, Sintoizm ve geleneksel dinlere de programlarda mustakil basliklar halinde yer
verilmistir.

Cumhuriyet dénemi din dgretimi programlarinda islamiyet igindeki farkli yorumla-
ra verilen yer ile ilgili tespitler su sekildedir: Cumhuriyet déneminde 2000 yilinda hazirla-
nan llkégretim Din Killtiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarina kadar din 6gretimi prog-
ramlarinin hicbirisinde Islamiyet igindeki farkli yorumlar ile ilgili bir baglik bulunmamaktadir.
Bu programda “Dindeki Anlayis Farkliliklar” tinitesi ile ilk defa islamiyet icindeki farkli
yorumlardan bahsedilmistir. 2005 Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11
ve 12. Siniflar) Ogretim Programi bu konuda nemli bir adim daha atarak dort Stinni fikhi-
ameli mezheple birlikte Caferilik mezhebine yer vermistir. Ayrica 2005 Ortadgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Ogretim Programiyla birlikte Cum-
huriyet ddneminde ilk defa Ateizm konusu programa dahil olmustur. 2010 lkdgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programinda “Islamiyet ve
Tiirkler” Gnitesinde “Tirkler Arasinda Islam’in Yayilmasinda Etkili Olan Bazi Sahsiyetler’
arasinda Alevi anlayista 12 imamdan biri olarak kabul edilen Ali er- Riza ve Haci Bektas
Veli hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” iinitesinde
“Kiiltlrimiizde Etkin Olan Tasavvufi Yorumlar” bashgi altinda “Nusayrilik’e mstakil bir
baslik ayrilmistir.

2010 Ortadgretim Din Kiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar) Og-
retim Programinda 12. siniftaki “islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” tinitesinde “Kiil-
tirlimiizde Etkin Olan Tasavvufi Yorumlar” konusuna yer verilmistir. Ayni Gnite ile Cumhu-
riyet ddneminde ilk defa “Nusayrilik” konusu programa dahil edilmistir.
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Cogulculuk agisindan baktigimizda 2000 yili 6ncesindeki donemde 1982 yilinda
uygulanmaya baglanan din égretimi programina kadar gogulcu bakis agisinin programlara
cok fazla yansimadigi gérilmektedir. 1982 programiyla nispeten ¢ogulculuga dogru bir
gecis yapllmaktadir. Bu programda da islam dini ile ilgili bilgiler agirigini devam ettirmekle
birlikte islam digindaki dinlere de yer verilmistir.

2000 ve sonras| programlar genel olarak gogulculuk agisindan degerlendirildigin-
de; 2000 yilinda hazirlanan din 6gretimi programinda 6grencilere farkliliklara kargi saygi
ve hosgorl davranislari kazandirma gibi hedeflere yer veriimesi dikkat gekmektedir. Ayrica
programin islam digi dinlere yénelik bakis agisi ve onlara program igeriginde yer vermesi
yonlyle gogulculugu yansittigi ifade edilebilir. Ancak her ne kadar farkliliklara kargi saygi
ve hosgoérilyl kazandirma gibi hedeflere yer verilse de igerikte din ici yorum farkliliklarina
yer verilmemeye devam edilmigtir. Bu durum 2005 ve 2006 yilindaki din égretimi program-
lariyla biraz degismistir. Ciinkii s6zii edilen programlarla birlikte icerikte islam dini igerisin-
deki farkli yorumlara yer verilmeye baslanmistir. Bu anlamda 2005 ve 2006 yilindaki prog-
ramlarin daha ¢odulcu, diger dinlere yaklasimda daha objektif, islam ici cogulculuga yeter-
siz olsa da yer verme 6zelliklerine sahipfs oldugu séylenebilir. Programlarda islam dininin
yogdunlukta oldugu bakis agisi devam etmekle birlikte islam dinini benimsetmek gibi bir
amag bulunmamaktadir. Yine programlar incelendiginde evrensel degerlerin égretiminde
dinin katkisindan yararlaniimasina ydnelik konularin icerije zaman zaman yansitildigi da
gorilmektedir.
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The Place of Different Religious Understandings in Religious Education Cur-
riculum in The Republic Period

Citation / ©-Y(irik, T. (2015). The Place of Different Religious Understandings in
Religious Education Curriculum in The Republic Period, Gukurova University Jour-
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Abstract- The primary goal of the study is to determine in what proportion the cur-
riculums of the religious education in the republic period were applied including
different interpretations in Islam and other religions apart from Islam. In accordance
with this goal, when the republic period curriculums are analyzed, Religious Culture
and Moral Knowledge Curriculum, which was prepared in 2000, has been a mile-
stone in terms of targeting to bring a positive perception to the understanding of
other religions. Although it is Islam-centered, information on other religions has be-
gun to appear with ‘the Religion Curriculum for Secondary Schools and Their
Equivalents” for the first time in 1956 in the republic period; however other religions
are referred by name for the first time in “1976 Secondary School Religion Curricu-
lum”. In the “Primary Education Religious Culture and Moral Knowledge Curricu-
lums”, “Different interpretations in Islam” are included with the unit “Different Un-
derstandings in Religion™ for the first time in the religious education curriculums
which were prepared in 2000 in the period of republic.An important step has been
taken by including Jafarism as well as four Sunni figh -applied sects in 2005 Sec-
ondary Education Religious Culture and Moral Knowledge Curriculum.

Keywords: Religious education curriculums, different religious understanding, plu-
ralism
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Oz- Oteden beri dilbilimciler kiraatleri dilin bir unsuru olarak gérme ve Arap dilinin kullanim
ozelliklerine gére degerlendirme egilimindedirler. Ozellikle islami ilimlere yénelik tedvin faaliyet-
lerinin yogun olarak sdrdiirildigi itk dénemlerde dilbilimciler kirdatlerin dilsel referanslarini
irdelemigler ve bazen kir4atleri dil agisindan elestirmis yerine gére de kiraatler arasinda tercih-
te bulunmuglardir. Dilbilimcilerin kirdatlere yénelttikleri bu elegtiriler igerisinde en adir olani hig
stiphesiz kiraatlerin Arap dili agisindan hatali olduklari anlamina gelen lahn ithamidir. Dilbilim-
cilerin kiraatlere yénelik bu farkli yaklasimlari sonraki dénem élimleri tarafindan elestirilmistir.
Filolog miifessir Ebl Ca‘fer en-Nehhas'in (6. 338/950) i'rabu’l-Kur'an’l, ilk dénem dil ve kiréat
alimlerinin géraslerini ihtiva etmesi agisindan, Arap dili igin oldugu kadar kiraatler igin de 6nemli
bir kaynak durumundadir. Nehhés bu konulara dair kendisinden énceki dénemde ortaya atilan
gérisleri eserinde derlemis ve kendi diistincelerini aktarmigtir. Bu ¢alisma dilcilerin lahn itha-
minda bulunduklar kirdatleri Nehhas'in s6z konusu eseri baglaminda inceleyerek ilk dénem dil
ve kiraat &limlerinin lahn olgusuna ve kiréatlere yaklagimlarini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Anahtar sézciikler- Lahn, kirdat, Ebi Ca‘fer en-Nehhas, ['rabu’l-Kur’an, dilbilimsel tefsir

Girig

islam’in ilk dénemlerinden bu yana dilbilimgilerin Kur'an'a olan ilgileri higbir za-
man eksilmemistir. Kuran metninde tekrarlarin durumu, lahn (garamer hatasi) bulunup
bulunmadigi, farkli dillere ait kelimelerin mevcut olup olmadigi, seci ve mecaz gibi edebi
unsurlarin bulunup bulunmadidi ve Kur'an'in icazi gibi konular éteden beri dilcilerin tartis-
tiklari konular arasinda yer almaktadir.! Kur'an ile ilgili en netameli konular arasinda yer
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" Kuran'in dilbilimgiler tarafindan tartisilan konulari hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Oztiirk, Mustafa,
Kur'én Dili ve Retorigi -Kur'dn Metninin Dokusu Uzerine Tartigmalar-, Kitabiyat Yay. Ankara 2006.



78 | Ogr. Gér. Ali TEMEL

alan kiraatler ve kiraatlerdeki farkliliklar meselesi de dilbilimcilerin ilgilendikleri alanlar
arasindadir. ilk dénemlerde kiraat alimlerinin ayni zamanda dil &limi olmalari da dikkate
sayan bir husustur. Zira bu durum kiraatlerle dilbilimin ne kadar ici ice oldugunu géster-
mekte ve tabir caizse kiraatle istigal etmenin en temel sarti olarak dil alaninda yetkin ol-
maya isaret etmektedir.

Kirdatlere yonelik farkli bir yaklasim sergileyen filologlarin kirdatler konusundaki
tavirlari 6teden beri elestirilmistir. Bu elestirilerde filolog miifessirlerin kiraatlerin tevkifi
degil ictihadi ve ihtiyari oldugunu savunduklari, dil kurallarini nakle tercih edecek élglide
etkin bir 6lgit olarak kullandiklari, birtakim saz kiraatleri mitevatire tercih ettikleri ve kiraat-
leri elestirmedeki Usluplariyla haddi astiklari gibi hususlar én plana ¢ikarilmistir.2

Dilciler kiraatleri dilin bir unsuru olarak gérms ve bunlari dilin kullanimi igerisin-
de degerlendirmekten geri durmamislardir. Dolayisiyla Kur'én'da yer alan kullanimlarin
dilsel referanslarini irdelemisler ve yerine gore kiraatleri dil agisindan elestirmis yerine
goére de kiratler arasinda tercihte bulunmuslardir. Bu elegtiriler icerisinde en agir olani hig

sliphesiz bazi kiraatler hakkinda lahn ithaminda bulunulmasidir.

Bu arastirma lahn tartismalarina konu olan ayetler/kiraatler baglaminda dilbilimci-
lerin lahn olgusuna yaklagimlarini incelemeyi ve onlarin kirdatlere bakisini bu konu 6lge-
ginde degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Arap dili ve Kur'an kiraati tarihsel agidan gok uzun bir sireci kapsamaktadir. An-
cak bizim bu makale galismamiz oldukga sinirli bir muhtevaya imkén tanimaktadir. Bu
nedenle konumuzun kapsamini Arap dil bilimine ait ¢alismalarin baglangig dénemi olan
hicri birinci asir ile Ibn Miicahid'in sahih kiraatleri yedi ile sinirlandirdigi ve bdylece yedi
kirdatin resmiyet kazandidi hicri dordlnct asrin baglari arasinda yasamig dilcilerin bu
konu hakkindaki gorUslerini esas alacagiz. Zira bu donem hem kiraatlere hem de dil aras-
tirmalarina yonelik ¢alismalarin tamamiyla sona ermedigi ve tedvin faaliyetlerinin strdiigu,
dolayisiyla her iki alan igin ilmi canliligin s6z konusu oldugu bir dénemdir. Bu nedenle ilk
calismalar olmasi hasebiyle bu dénemin verileri hem dilbilim arastirmalari hem de kiraat
alani igin gok dnemli bilgiler saglamaktadir. Yine galismamizda kiraat farkliliklarinin tama-
mina yer vermeyip sadece klasik kirat anlayisinda mtevatir kabul edilen on kiraat hak-
kinda yapilan lahn igerikli degerlendirmelere deginecegiz. Zira dilcilerin asil elestirildikleri
husus bu tir kirdatler hakkinda yaptiklari degerlendirmelerdir. Boylece séz kirdatler ve

2 Dag, Mehmet, “Mutezile_ Mezhebine Ehl-i Slnnetin isnadi: Kirdatlar Tevkifi Degil; ictihadidir -
Zemahseri Ozelinde Bir Iddianin Degerlendiriimesi-", Marife Dergisi yil: 3, say:: 3, ss. 219-258, kis
2003.
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sahabeye nispet edilen mushafa aykiri okumalar aragtirmamizin kapsami disinda kalmak-
tadir.

Biz bu ¢alismamizda hicrf dérdiincii asrin baslarinda yasamis olan Nehh&s'in (6.
338/950) kendinden énceki ulemanin Kuran hakkinda ortaya koydugu dil eksenli gorlisleri
bilyiik dliide derledigi “I'rabu’l-Kuran” adli eserini esas alacagiz. Oncelikle bu eserde
lahne konu olan ayetleri ve bu ayetlerle ilgili olarak hangi kiraatlerin lahn olarak degerlendi-
rildigini tespit edecek, sonra da bu kiraatlerin neden lahn kapsaminda degerlendirildiklerini
inceleyecegiz. Bdylece dilbilimcilerin lahn kavramina hangi anlami yikledikleri ve kiraatler
hakkinda nasil bir tasavvura sahip olduklari hakkinda bir degerlendirme yapabilmeyi umu-
yoruz.

1.1. Nehhas ve I‘rabu’l-Kur’an Adh Eseri

Tam adi Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. isma‘l el-Muradi el-Misri olan
Nehhés'in Misirda 270'li (883) yillarda dogdugu ve burada biyidiigi tahmin edilmektedir.
Aslen Yemenli Murad kabilesine mensuptur. Nehhas (bakirci) lakabi baba meslegi olan
bakircilik meslegini icra etmesinden ileri gelmektedir. Bagta Bagdat olmak (izere Irak'in
ilim merkezi olan muhtelif sehirlerdeki meshur hocalardan ders almistir. Ayrica Misir'a
dénuste Filistin'in Remle sehrindeki hocalardan ders almistir. Kirdat, tefsir, hadis, fikih,
Arap dili ve edebiyati alanlarinda kendisini yetistiren Nehhas’in hocalari arasinda Mu-
hammed b. Yezid el-Miiberred (6. 286/900), Hasan b. Guleyb (6, 290/903), Eb ishak ez-
Zeccac (6. 311/923), Anhfes el-Asgar (6. 316/928 [?]), Ebu’l-Kaésim el-Begavi (6. 317/929),
Niftaveyh (6. 323/935), ibn Keysan (6. 320/932 [?]), Tahavi (6. 321/933), ibn Senebiz (6.
328/939) ve ibnu’l-Enbari (6. 328/940) gibi alimler yer almaktadir. Birgok ddrenci yetistiren
Nehhés'in 338/950°de Misir'da 6ldGgu dlstiniimektedir. 3

Nehhés'in yasadi§i dénem olan hicri tiglincl asrin ikinci yarisi ve dérdincu asrin
baglarinda Misir, ilim dinyas! i¢in dogu ile batiyi birbirine baglayan bir kdpri konumunda-
dir. Endulis'den gelerek ligat ve Kur'an ilimleri tahsil eden dgrenciler buradan 6grendikleri
bilgilerle memleketlerine donmusler ve bdylece Misirli ulemanin bilgi birikimini Endulis’e

3 Bkz. Hamevi, Sihabiiddin Eb( Abdullah Yakat b. Abdullah, Mu'cemiil-tidebd’ irsadi’l-erib ila
ma'rifeti’l-edib (tah. thsan Abbas), |, 468, Daru'l-Garb el-islami, Beyrut 1993; Bagdadi, Ebli Bekir
Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed Mehdi el-Hatib, Tarihu Bagdad ve ziiydliha (tah. Mustafa Abdiilkadir
Atd' ), XXI, 49, Daru’l-Kitib eI-iImiyye, Beyr(t, 1996; Enbéri, Abdurrdhmén b. Muhammed b. Ubey-
dullah el-Enséri Ebu'l-Berakdt Kemalliddin, Niizhetiil-elibbd’ fi tabakatil-lidebé (tah. ibrahim es-
Samirai), |, 218, Mektebetl'l-Menar, Zerka 1958; Ziibeydi, Muhammed b. el-Huseyn b. Ubeydullah,
Tabakatu’n-nahviyyin ve’lHugaviyyin, 1, 220-221, Daru’l-Me‘arif ys. ts.; Nehhés, Eb( Ca'fer Ahmed b.
Muhammed b. ismail Ionu'n-Nehhas, [rabu’l-Kur'an, (ngr. Muhammed Ali Beyd(in), nesredenin girisi,
|, 3 Daru’l-Kiitiib eI-iImiyye, Beyrut 2004; Eroglu, Muhammed, “Nehhas”, DIA, XXXII, ss. 542-543, Is-
tanbul 2006.
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tagimiglardir. Kitdbu'n-nésih ve’l-mensih, Me‘ani’l-Kur’an, I'rabu’l-Kur'an, Kitabu'l-kat ve’-
itinaf, Serhu ebyéti Sibeveyhi, Serhu’l-kaséidit-tis‘i’l-meshiratil-mevsimeti  bi’l-
mu‘allakét, Kitabu't-tiiffdha fin-nahv, Riséle fi'l-lamat gibi eserleri matbu olarak nesredilen
Nehhas'in kaynaklarda ismi gegen fakat bize ulasmayan eserleri de mevcuttur.4

Calismamiz agisindan Nehhas'in en énemli eseri ['rabu’l-Kuran'dir. Sozlikte “bir
seyi ortaya gikarmak, agiklamak’® anlamina gelen “i'rab” kelimesi nahiv istilahinda “Amille-
rin (kelimelerin sonlarini degistirme 6zelligine sahip dilsel unsurlar) degismesi sebebiyle
kelimenin sonunda lafzen veya takdiren meydana gelen degisiklik™ seklinde tanimlanmak-
tadir. Bu kelimenin Kuran kelimesiyle birlesmesinden meydana gelen /'rébu’-Kur'an tabiri
ise nahiv ilmi icerisinde dogup daha sonra mustakil bir disiplin haline gelen ilim dali olarak,
“‘Allah kelaminin her gesit: (lafzi, takdiri ve mahalli) ifade tarzlarini, manalari karsilayig
bigimlerini, uyarinca cereyan ettigi temel dtstdrlari, nazil oldugu dilin tabi oldugu gramer
kurallarini &yeti Kerimelere uygulayarak, &yeti Kerimelerden Alldh’in murédina en uygun
manalari elde etme sanati” seklinde tanimlanmaktadir.” Daha kisa bir sekilde ifade edecek
olursak i'rabu’l-Kuran, Kur'an ayetlerini ciimle yapisi yoniinden ve gramer kurallari 1131
altinda inceleyen ilim dalina verilen isimdir.8 j‘rabu’l-Kur'dn tabiri ayni zamanda, garib
kelimelerin izahina yer vermekle birlikte daha gok nahiv, sarf ve i‘rdb agirlikli olan eserlerin
genel adidir.9 Nehhas'in i'rabu’l-Kur'an’i da bu tiir eserlerin 6zelliklerini yansitmaktadir.

Eserde ayetler Mushaf tertibine gore ele alinmis ve gerekli gériilen yerlerde iza-
hat getirilmistir. htiyac duyuldugunda ayetlerin gramatik tahlilleri yapilmistir. Gerekli géril-
dugi olglide kirdat farkliliklarina yer verilmis ve bu kiraatlerin Arap diline tevcihi yapilmis-
tir. Eserde Halil b. Ahmed'in (6. 175/791) Kitabu'l-‘ayn’, Sibeveyhi'nin (6. 180/796) el-
Kitab', Ahfes el-Evsat'in (6. 215/830 [?]) Kitdbu mesailil-kebiri, Ferr&nin (6.207/822)

4 Nehhas, [‘rabu’l-Kur'an, nesredenin girisi, |, 3-4; Eroglu, “Nehhas”, DIA, XXXIl, s. 542-543. Nehhas'in
Hayati ve eserlerine dair daha detayli bilgi igin bkz. Gliney, Fikri, “Ebd Ca'fer en-Nehhas, Hayati
Eserleri ve ‘Me'ani’'l-Kur'an'i”, Gimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: IV, sayi:
7,ss. 156-176.

5 Isfahani, Miifredat, s. 367.

6 Circani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitabu't-ta'rifat, s. 88, Daru'n-Nefais, Beyrut 2003.

T Kayapinar, Durmus Ali, ‘I'rab’il-Kuran- Kur'an-1 Kerim'in Gramerine Girig”, Selguk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 1990, say!: 3, ss; 331-371; Ayrica I'rdbu’Kur'dn ve diger dilbilimsel tefsir
cesitleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Karagdz, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an't Anlamaya Et-
kisi, s. 79-90, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2010.

8 Binigik, Abdilhamit, “Irabi'l-Kur'an”, DIA, XXII, 376-379, istanbul 2000; Bulut, Ali, “Kur'an Filolojisiyle
ligili U ilim Dali (Garibirl-Kur'an, Mean'-Kur'an, I'rabu’l-Kur'an) Ve Bu Dallarda Eser Veren Mellif-
ler” (Hicri llk Ug Asir), Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 12-13, ss. 391-408,
Samsun 2001.

9 Bulut, “Kuran Filolojisiyle ilgili Ug ilim Dalr”, s. 403.
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Me‘éni’l-Kur'dn'i basta olmak Uzere Kitabu'l-mesadir fi'l-Kur'dn ve el-maksdr ve'l-memdad
isimli eserleri, Zeccac'in Me‘ani’l-Kur'dn' ve Kitdbu méa yensarifu vema 1a yensarifu isimli
eseri, Ebd Ubeyd Ka&sim b. Sellam'in (8. 224/838) Kitdbu'l-kirdat\ ve Kitabu’l-garibi’l-
musannef isimli eseri ve lon Sa‘dan’in (6. 231/846) Kitabu'l-kiraat isimli eserinden istifade
edilmistir. Gerek Basra gerekse Kafe ekolline mensup birgok dil ve kiréat aliminin gérugle-
rine yer verilerek bu gérisler bazen tercih edilmis bazen de benimsenmemistir. Bu anlam-
da eser dnceki ddneme ait glinimiize ulasamayan eserlerin icerigine dair dnemli bilgiler
icermektedir. Gegmis bilgi birikimi derlemesi hasebiyle ansiklopedik bir goriiniim arz eden
eser, miellifi Nehhas’'in kendi gorislerini de yansitmaktadir. Eserde siirle istishadin yani

sira Hadis-i serifler, darb-1 meseller ve Araplarin sozleriyle de istishadda bulunulmustur.©

1.2. “Lahn”in Sozliik ve Istilahi Anlamlan

Arap dilinde “lahn” kelimesi, s6zle meyledilen/kastedilen sey, kiraatte ve siir icra-
sinda dogru kullanimi terk etmek, anlayis/kavrayis/kivrak zeka (fitnat)!?, dil, lehge 2,
Kur'an'i hiiziinle okurken sesi titrestirmek, i‘rdbi yok etmek, sarki sdylerken sese nagme
katmak, imall konusmak (ta’riz)'®, karine/isaret, s6zde hata etmek* s6ziin sdylenis tarzi
ve Uslubu gibi manalara gelmektedir. Kur'an'da ve hadislerde séziin fahvasi, sdylenis tarzi
ve edas! anlaminda kullaniimaktadir.

Lahni, dilde cari olan uygulama alanindan kelami saptirmak/bagka bir manaya
cevirmek seklinde tanimlayan Ragib el-isfahani (6. V./XI. ylizyilin ilk geyredi) bu saptirma-
nin/gevirmenin iki sekilde vuku buldugunu sdylemektedir. Birincisi, i‘rébi yok etmek veya
harflerin benzesmesinden miitevellit, mushafi oldugundan farkli sekilde okumak ya da
rivayet etmek suretiyle ortaya ¢ikan lahndir, ki kétllenen budur ve yaygin olarak da bu

10 Nehhas, [rabu’l-Kur’an, nesredenin girigi, I, 4-5; Nehhas'in ['rabu’l-Kur'an adli eseri hakkinda Tirki-
ye'de yapiimi cok fazla galismaya rastlamadik. Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi‘'nde
1992 yilinda Abdurrahman Bulyiikkérikgl tarafindan Ebu Ca'fer el-Nahhas ve [rabii'l-Kur'an'i baglikl
bir ylksek lisans tezi hazirlanmistir. Ulasamadi§imiz iin faydalanamadigimiz bu eseri burada ismen
zikretmek istiyoruz.

" Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'-‘ayn (tah. Mehdi el-Mahz(imi, ibrahim es-Samirai), Ill, 229-230,
Daru ve Mektebetu'l-Hilal, ys. ts..

12 jbn KuteybeL Ebd Muhammed Abdullah b. Mislim, Garibu’-hadis (tah. Abdullah el-Cebari), II, 61,
Matba'atu’l-'Ani, Bagdat 1397.

13 Gulamu Sa‘leb, Ebt Omer ez-Zahid Muhammed b. Abdilvahid b. Ebi Hisam el-Baverdi, el-‘Aserat fi
daribi’l-luga (tah. Yahya Abdurradf Cebr), I, 132, el-Matba‘atu’l-Vataniyye, Amman, ts.

14 Ezheri, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed, Tehzibu'lHuga (tah. Muhammed ‘Ilvaz Mir‘ab), V, 41,
Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 2001.

15 Bkz. Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu'l-‘ariis min cevéhiril-Kamas, XXXVI, 100-106, Daru’l-
Hidaye, Beyrut 1987.
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manada kullaniimaktadir. ikincisi ise kelamin manasini agiklamak veya manay istii kapali
bir sekilde sunmak maksadiyla i‘rabi ortadan kaldirmaktir. Bu tir lahn ise belagat agisin-
dan ediplerin bedendigi bir tlrdr.'6

Kir&at ilmine ait bir terim olarak ise Allah'in kelaminin tilaveti hususunda karide
meydana gelen hata anlaminda'” olup “lahn-1 celi” (Arapga'yl ve Kur'én okumay bilen
kimselerin fark edebilecegi derecede bariz olan hata) ve “lahn-1 hafi” (ehil olmayan kimse-
lerin anlayamayacagi kapalilikta olan hata) olmak izere iki kategoride dederlendirilmekte-
dir.8

Lahn konusu rivayetle ilgili esaslar vesilesiyle Hadis usuliinde de kendine yer
bulmustur. Bu ilim agisindan lahn Hadis metinlerinin i'rablarini degistirecek veya anlagil-
mayacak sekilde belli belirsiz okumak seklinde tanimlanmigtir.*® Nitekim ibni’s-Salah
hadis talibinin kendisini lahn ve tahrif ugursuziugundan kurtaracak olgiide nahiv ve dil
kaidelerini 6grenmesi gerektigini belirtmigtir.20

1.3. Dilbilimsel Tefsirlerde Lahn Kelimesinin Genel Anlam ve Kullanimi

Dilbilimsel tefsirlerde yer alan en agir elestiri kalibi “lahn” kelimesidir. Ferra
kirdatler baglaminda bu nitelemeyi mumkin mertebe kullanmamakta, bunun yerine
kiraatin bir sekilde dilin dairesi i¢inde tutulmasina galismaktadir.2! Ahfes sadece bir yerde
bu nitelemeyi yapmaktadir ve onun kullaniminda bu kelime “higbir Araptan ve nahiv erba-
bindan duyulmayan bir uygulama ve kullanim sekli’ni ifade etmektedir.22 EbG Hatim,
Nehhés ve Muberred'in kullaniminda ise bu niteleme “kelamda ve siirde istimali caiz olma-
yan unsurlar” i¢in kullaniimistir.2 Fakat Nehhas lahn kapsamindaki ifadelerin ancak saz
kabilinden, bazi siirlerde caiz gérilebilecegi kanaatindedir.2# Gok fazla kullanmamakla

16 Isfahani, Ebu'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, Mu‘cemu miifredat! elfazi’l-
Kur'an, s. 503, Daru’l-Kiitiib el-llmiyye, Beyrut 1997.

7 Clrcani, Kitabu't-Ta'rifat, s. 231.
18 Tehénevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed, K§e§§éfu 1stilahati’l-fiinan, 1V, 94, Daru'l-Kitib el-
limiyye, Beyrut 2006; Cetin, Abdurrahman, “lahn”, DIA, XXVII, ss. 55-56, Ankara 2003.

19 Ugur, Miicteba, Ansiklopeqik Hadis Terimleri Sézligi, s. 199, TDV. Yay., Ankara, 1992; Kandemir,
M. Yasar, “lahn” (hadis), DIA, XXVII, ss. 56-57, Ankara 2003.

20 |bnii's-Salah, EbG Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehraz(ri, Mukaddimetii Ibni’s-Salah ‘uliimu’l-
hadis, s. 128, Miessesetti'r-Risale Nasirin, Beyrut 2004.

21 Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Me‘ani’l-Kur'én, Ill, 45, Daru ihyai't-Tlrasi'l-Arabi, Beyrut 2003.

2 Anhfes, Ebu’l-Hasen Sa‘id b. Mes'ade el-Ahfes el-Evsat, Me‘ani’l-Kur'an (tah. Hiida Mahmid Kura'a),
II, 407, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1990.

23 Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, 1, 45, 54, 135, 190, IIl, 256.
2% Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, Il, 65-66.
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birlikte, Zeccac’'in bu kelimeyi kullanim tarzi da Nehhas ile paraleldir. Ona gére Arapgada
tevcihi miimkiin olmayan hatali ifadeler bu kapsamdadir. Saz kabilinden kullanimlari séz
konusu olsa da kirdatlerin saz kullanima hamledilerek okunmamasi gerekir.25 Basra eko-
lindn ileri gelenleri bu nitelikte olan kullanimlarla kiraatin caiz olmadi§ini?6, yine Basra
ekoliine mensup Ebl Hatim ise dilde lahn olarak kabul edilen bir kullanim ile kiraatin helal
olmadigini?” ifade etmislerdir. Dilbilimsel tefsirlerde lahn nitelemesinin karsiti “caiz” ifade-
sidir. Nitekim konuyla ilgili tartismalarin yer aldigi baglamlarda lahn nitelemesiyle ithamda
bulunuldugunda buna kars! ¢ikanlar s6z konusu kullanimin lahn olmadigini bilakis caiz
oldugunu dile getirmektedirler.28 Buradan hareketle kiraat degerlendirmelerinde karsimiza
cikan “& yec(z(” seklindeki degerlendirmelerle de zimnen lahnin kastedilmis olabilecegini
sOyleyebiliriz.

1.4. Arap Dilinde Lahn Meselesinin Ortaya Cikisi ve Dil Galigmalarinin
Baslamasi

islamiyet 6ncesi ddnemde Araplar disa kapali bir toplum hiiviyetindeydi. Dolayi-
slyla hayat tarzlari ve kiiltlirleri yabanci kiiltirlerin etki alaninda degildi. Araplar konusma-
larinda i'rdba dnem vermekteydiler. Her ne kadar bu dénemde kurallar ortaya konmus
olmasa da onlar nesilden nesile aktarilan ve dogustan itibaren kazanmaya bagsladiklari
selika sayesinde dilde neyin dogru neyin yanlis oldugunu bilecek bir kabiliyete sahip ol-
maktaydilar.

islam’in ilk dénemlerinden itibaren basta islam devletinin sinirlarinin geniglemesi
ve diger bir takim siyasi ve sosyal etkenlerle, Araplar baska etnik unsurlarla karigmis ve
onlardan Arap dil kurallarina aykiri olarak duyduklari seylerin etkisiyle dildeki melekeleri
degisip bozulmus?, neticede Arapga’nin kullaniminda ve yapisinda birtakim bozukluklar
ve yanlislar ortaya gikmistir. ilk baslarda i'rab’ta gériilen bu hatalar, daha sonralari kelime-
nin blinyesinde gérilmeye baglamigtir. Gerek cahiliyye devrinde ve gerekse islam’in ilk
dénemlerinde i'raba riayet eden ve Kuran'i da i‘rdbla okuyan Araplar, daha sonra i‘rdba
karsi gosterdikleri bu hassasiyeti kaybetmisler ve dilde i'rab hatasi olarak bilinen “lahn”
olgusu ¢odalmaya baslamistir. Hz. Peygamber zamaninda nadiren gériilen bu nevi i'rab
hatalari fetihlerin artmasina ve Araplarin yerylziinde yayilmalarina paralel olarak tedrici bir

%5 Zeccac, Ebd ishak Ibrahim, Me‘ani’l-Kur'an ve i'rabuhd, 2005, 1V, 338, 205, Daru’l-Hadis, Kahire.
% Nehhas, [rabu’l-Kuran, |, 197.

27 Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, 11, 102.

28 Nehhas, [rabu’l-Kur'an, Il 18.

2 |bn Hald(in, Mukaddime (gev. Halil Kendir), 11, 805, imaj AS. Ankara 2004.
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surette dort halife ve Emeviler ddneminde de artarak devam etmistir.30 Onceleri mevali ve
aslen Arap olmayan kimselerin dillerinde gér(len lahn olgusu daha sonralari bizatihi Arap
olan insanlarda da gérClir hale gelmistir. Fethedilen bdlge halklarinin kendi dillerine ait bir
takim &zellikleri, sonradan égrendikleri Arapga igerisinde kullanmalari daha ciddi tahriflerin
ortaya ¢ikmasina ve lahnin yayilmasina sebebiyet vermistir. Diger yandan badiyeden sehir
merkezlerine gelen kimseler de fasih Arapga muhitinden uzaklastiklari igin kozmopolit
sehir hayatinda yozlagan dilden etkilenerek konusmalarinda lahn yapmaya baslamislardir.
Zamanla lahn olgusu sair ve hatiplerin dillerine de sirayet etmistir. Toplumsal olarak yasa-
nan degisim ve déniisiim sirecinde lahn olgusu Arap dilinin saf ve orijinal haliyle kullanil-
di§1 yerler olan badiyede de yayginlasmis ve en nihayetinde mesele Kuran'nin yanlis
okunmasina kadar varmistir.

Bu ahval ve serait icerisinde, zamanla Araplarin sahip olduklari dil melekesinin
bozulmasindan, buna bagli olarak Kur'an ve siinnetin anlagilamamasindan korkulmus3' ve
hem Kur'an'in yanlis okunmasinin 6niine gegmek hem de Arap olmayanlarin da bu dili
Araplar gibi dogru okuyup anlamalarini sadlayabilmek icin Arapcanin kaidelerinin tespit
edilmesi geregi hasil olmustur. iste ilk 6nce Kur'an'in dogru okunup dogru anlagiimasi gibi
dini bir gayeyle baslatilan galismalar, esasinda dillerine kargi hassas olan ve onu her tirlu
bozulma ve yanlis kullanimdan korumak gibi milli bir gayeye sahip olan Araplari, herkesin
uyacagi bir takim kurallarin tespit ve tedvini yolunda calismaya sevk etmistir. Bu durum
ayni zamanda, klasik Arapganin lligat hazinesinin derlenmesi faaliyetlerini beraberinde
getirmigtir.32

Arap edebiyatinda ilk filolojik arastirmalar, Kur'an'in yaziya gegirilip mushaf hali-
ne getirilmesi calismalariyla birlikte baslamis ve gramer/dil ¢alismalari da kiréat iimine
bagli olarak ortaya gikmistir. Arapganin kurallarinin belirlenmesi ydniinde baglatilan filolo-
jik faaliyetlerde de kaynak olarak Kur'an, siir, darbimeseller, nadir ve hikmetli sézler ile
¢Olde yasayan gdogebe Araplarin kullandiklar sézlere bagvurulmustur.33

30 Corci, Zeydan, Tarihu adabi’l-lugati’l-‘arabiyye, 1, 237, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996.
31 |bn Haldtin, Mukaddime, s. 805.

32 Arap dilinde “lahn” tartismalarinin baglama stireci ve sebepleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Yavuz,
Mehmet, “Gramer Caligmalarini Baglatan Amiller ve ilk Calismalar’ Niisha (Sarkiyét Arastirmalar
Dergisi), say!: X, ss. 119-129, Ankara 2003; Ergiven, Sahabettin, “Arap Dilinde Lahn’in Ortaya Cikisl
ve Ilk Gériintiileri”, Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: VI sayi: XXI, 2007, ss. 155-
183; Karadavut, Ahmet, “Arap Dilinde Lahn’in Dogusu”, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
ss. 325-350, Konya 1997.

3 Yavuz, “Gramer Galismalarini Baslatan Amiller ve ilk Calismalar”, s. 119-129.
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iste bu siire¢ neticesinde dnceden problem olmayan lahn konusu Arap diinya-
sinda énemli bir problem haline gelmistir. Arap dilinin yapisina, mantigina ve Araplarin
selikasina uygun olan kullanimlardan hareketle Arap dilinin kurallari tespit edilmis ve bu
kaide ve kurallara uygun olmayan kullanimlar lahn kapsaminda degerlendirilip kabul gér-
memistir.

Dil alaninda yapilan bu arastirmalar devam ederken kiraatler de incelenmistir. Zi-

ra kurallarin olusturulmasinin gerekgelerinden biri de Kur'an’t yanlis okumalardan kurtar-
maktir. Kiraatler de Kur'an'in okunmasini saglayan telaffuz unsurlari olduguna gére dilcile-
rin bu konuya bigane kalmalari beklenemezdi. Ayrica Arap dilinin fesahat ve belagat agI-
sindan en essiz 6rnegi olarak kabul edilen Kur'an’in Arap dil kullanimlarindan hareketle
kurallarin olusturuldugu bir vasatta referans metni olarak kabul edilmemesi de diistinile-

mezdi.

Sonug olarak Kur'an ve kiraatler dil kurallarinin tespiti stirecinde odak bir konum-
da bulunmaktadir. Bir agidan dil ¢alismalarinin amag ve konusunu olustururken diger
yandan bu dil galismalarina kaynak islevi de gérmektedir.

1.5. Dil-Kiraat iliskisi

Meseleye kirdatler agisindan bakildiginda da dil unsurunun ¢ok dnemli oldugu
gorulmektedir. Nitekim geleneksel kirdat anlayisinda kiraatlerin sahih kabul edilebilmesi
icin ortaya konan sartlardan biri de herhangi bir veghiyle Arap diline uygun olmaktir.34
Kirdatlerin mahiyeti disundldiginde bu uygunlugun saglanmasi tabii bir gereklilik olarak
gorinmektedir. Haddizatinda kiraatler, dili Arap¢a olan Kur'an metninin lafziyla ilgili oku-
nus sekilleri oldugu igin, blylk olclide filolojik bir olgudur. Nitekim kiraat farkliliklarinin
odaklandi§i hususlar, dilbilimi ve gramer konularini, bunlara bagli olarak da Gslup ve este-
tigi dogrudan ilgilendirmektedir. Kiraatlerde gorilen ‘ibdal’, “kalb”, “idgém”, “‘iméle”, ‘izhar’
ve ‘ismam” gibi, kelimelerde goriilen ses degisim ve doniisim &ézellikleri fonetigin ilgi ala-
nina girmektedir. Kelimelerin cimle icerisindeki konumunu isaret eden i'rb hareke ve
harflerindeki farkli okumalar sentaks (nahiv), kelimenin gatisinda bulunan harf ve hareke-
lerle ilgili farkliliklar ile isimlerin tekil, ikil, cogul, eril-disil sekilleri ve fiillerin mazi, muzari,
emir kaliplariyla ilgili degisikler de morfolojinin (sarf) ilgi alanina girmektedir. Ayrica bir
manayi es anlamli bagka kelimelerle ifade seklinde ortaya gikan kiraat farkliliklari da leksi-
kografiyi (ligat ilmi) ilgilendirmektedir. Bu farkli okuyuslarin birgogunun arka planinda ise

3 [bniil-Cezeri, E_b[i’I-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski, en-Negr fi'l-kirdéti’l-‘agr, |, 15,
Daru’l-Kutub el-limiyye, Beyrut 2006.



86 | Ogr. Gér. Ali TEMEL

Arap lehgeleri arasindaki farkliliklar yatmaktadir. Bu nedenle kir&atleri Arap dilbiliminden
bagimsiz olarak degerlendirmek miimkiin degildir.35

Buradan hareketle dilciler kiraatleri dile uygunluk agisindan degerlendirmislerdir.
Ancak bir kiraatin Arap diline uygunlugunun tespit edilebilmesi igin éncelikle bu dilin sinir-
larinin belirginlestirimesi gerekmektedir. Zira Arap toplumu lehge agisindan homojen bir
topluluk olmayip farkli kabilelerin bilesiminden ibarettir. Dolayisiyla her kabilenin lehgeleri
birbirinden farkli olup, Arap dilini ve kelimeleri kullanim sekilleri degiskenlik arz etmektedir.
Bu nedenle Arap dilinin tedvin déneminde, mevcut Arap lehgeleri bir ayrima tabi tutulmus-
tur. Bdylece bulunduklari muhit, cografya ve sosyal gevre itibariyle Arap olmayan toplum-
larla etkilesim i¢inde bulunan lehgeler yabanci dillerin tesiriyle asli hiiviyetlerini kaybettikleri
gerekgesiyle fasih kabul edilmemis, buna mukabil Arap olmayan toplumlardan izole olmus
ve genellikle Arap yarimadasinin ortasinda yer alan, Kureys basta olmak Uzere Kays,
Temim, Esed ve Hiizeyl gibi kabilelerinin lehgeleri fasih kabul edilmis ve dilciler tarafindan
tercih edilmistir.36

Ancak fasih olan ile olmayani ayirt etmek igin lehgeler bazinda yapilan bu tasnif
batin Arap dilbilimciler tarafindan kabul edilen bir tasnif degildir. Bu durum, kiraatlerin da
arasinda bulundugu dil malzemesini degerlendirme hususunda Arap dilbilimcileri arasinda
gérilen usul farklihgindan kaynaklanmaktadir. Basrali dilbilimciler kati ve genel kurallar
ortaya koyarak bu kurallara uymayan bireysel Uslup ozelliklerini, onerilebilecek 6rnekler
olarak degil de géz ardi edilebilecek istisnalar olarak degerlendirmislerdir. Kafeli dilbilimci-
ler ise genel uygulamanin disinda yer alan bireysel 6zelliklerin de benimsenebilecek kiyas-
lar oldugunu kabul etmislerdir.3” Bu usul farkliliindan dolayi Basra ekoliine mensup dilbi-
limciler fasih kabul edilen lehgeleri itibara almis ve bunlarin disindaki lehgelere ait kulla-
nimlara itibar etmemislerdir. Kiife ekolline mensup dilbilimciler ise daha esnek bir tutum
sergilemisler ve Basralilarin itibar etmedikleri lehceleri de dilde dayanak kabul etmigler-
dir.%8

% Altundag, Mustafa, “Sahih Kiraatlerin Arap Lehgeleriyle ilisl_dsi Uzerine” Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sayr: XX, ss. 23-48, (2001). Durmus, Ismail, “Arap Dili ve Lehgeleri Agisindan
Kiraatlar” Kur'dn ve Tefsir Arastirmalar IV, ss. 437-450, Ensar Nesriyat, Istanbul 2002.

% Masali, Mehmet Emin, Kur'an'in Metin Yapisi Mushaf Tarihi ve Imlasi, s. 379, iléhiyét Yay. Ankara
2004.

¥ Goldziher, ignace, Klasik Arap Literatiirii (cev. Rahmi Er, Azmi Yiksel), s. 106-107, Vadi Yay. Ankara
2012.

3 Masall, Kur'an'in Metin Yapisi Mushaf Tarihi ve imlasi, s. 380.



Nehhas'in ['rabu’l-Kur'dn’inda “Lahn” Tartismalarina Konu Kiraatler | 87

2. Lahn Tartigmalarina Konu Olan Kiraatler

Nehhas'in I'rabu’l-Kur'an adli eserinde kirdatler degisik agilardan ele alinmis ve
degerlendirilmistir. Kirdatlere yoneltilen elestirilere de yer verilen eserde dil agisindan
yapilan elestirilerin en agir olani lahn ithaminda bulunulmasidir. Bu ithama maruz kalan
kiratler incelendiginde onlarin birtakim dil kaideleriyle iliskili olarak degerlendirildigi ve bu
kaidelere aykiri olduklari gerekgesiyle elestirildigi goriimektedir. Bu nedenle s6z konusu
kiraatleri ilgili dilsel meseleye isaret eden bagliklar altinda ele almayi uygun gérdik.

2.1. I‘rab Alametlerinin Ortadan Kalkmasi

Amiller degistikce kelimelerin sonlarinda meydana gelen lafzi ve takdiri degisik-
ler3® olarak tarif edilen i‘rab, kelimelerin climle igerisindeki gorevlerine isaret eden alamet-
ler olmasi agisindan Nahiv iiminin en énemli unsurlarindandir.4? Bu nedenle bazi kiraatler
i'rabin zayi edilmesi gerekgesiyle lahn kapsaminda degerlendirilmigtir.

Sézgelimi Bakara 2/34'te Ebd Ca'fer'e ait “lil-melaiketii'sciid” (1siset &Sol)
kirati4! Nehhas tarafindan lahn olarak degerlendiriimis ve caiz olmadigi sGylenmistir.42
Onun hocasi olan Zeccac da Ebl Cafer'in bu kirdatinde hatali oldugunu ifade etmekte;
ancak bunun igin lahn kelimesi yerine “galat” tabirini kullanmaktadir. Zeccéc'a gore bu,
Ebd Ca'fer'in vehme dayanan yanlis de@erlendirmesinin bir neticesidir. S6yle ki ayette
gecen “lil-melaiketi” (i5554k) kelimesi cer halindedir ve mecriir bir kelimenin merfd okun-
masi caiz degildir. Ancak muhtemeldir ki Ebl Ca'fer, “melaike” kelimesindeki mienneslik
“t4”sini hazfedilen vasil hemzesinin harekesiyle benzestirmistir. Clinkli vasl olmadi§i za-
man bu kelime “Uscidd” (1s45f) seklinde okunmaktadir.43 Zeccac'n ifadelerinden, bu
kirdatte Eb Ca'fer'den kaynaklanan bir hata oldugu anlasiimaktadir. Ancak Miberred’e
gbre bu kirdat Ebl Ca'fer'in hatasi sonucu ortaya ¢ikmis bir uygulama degil; aksine
“Uscud(” kelimesinin baginda bulunan ve vasil halinde dlisen “hemze’nin harekesine isaret
etmek gayesiyle onun bilerek basvurdugu bir uygulamadir.#4 Burada Nehhas'in kullandigi
‘lahn” tabiri ise dil agisindan daha makul bir izahi yapilamayan hatali kullanim anlamina

gelmektedir. Zeccac'in yaptigi izahat da bunu desteklemektedir.

39 Clircani, et-Ta'rifét, s. 88.

40 Birgivi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. isken_der, [zharu’l-esrér fin-nahv (Netaicu'l-efkar fi serhi’l-
Izhér igerisinde mevcut), s. 34, Daru’l-Kitib el-limiyye, Beyrut 2003.

4 Ibnii’l-Cezeri, Nesr, Il, 158; Kadi, el-Biidiru’z-zéhira, s. 29.
42 Nehhas, [‘rabu’l-Kur'an, |, 45.

43 Zeccac, Me‘ani’l-Kur'an, |, 104.

44 Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, |, 45.



88 | Ogr. Gér. Ali TEMEL

Nisa 4/58'de Ebl Amra nispet edilen “ye’'murkiim” (;?;Jai) kiraati4® hakkinda
Nehhas, “ra’nin sakin kilinmasini lahn olarak degerlendirmis; fakat bunun gerekgesine
deginmemistir.46 Benzer sekilde Bakara 2/54'te Ebli Amr'a izafe edilen ve sikan ile “ila
bari'kiim” seklinde icra edilen kiraati4” Miberred lahn olarak degerlendirmis ve bu uygula-
manin kelamda da siirde de caiz olmadigini séylemigtir. Zira ona gére buradaki hemze
i‘rab harfidir, dolayisiyla i'rabi gésteren harekenin de atilmasi dogru degildir.4® Ahfes ve
Sibeveyhi’nin bu kirdate iliskin getirdigi yorumlar burada s6z konusu olan lahnin kaynagina
iliskin bir agilim saglamaktadir. Ahfes s6z konusu kelimeyi bazilarinin hemzenin tahfifi ile
‘bérikum” seklinde hemze ile ya& arasi bir sesle okuduklarini; bazilarinin ise hemzenin
meczum oldugunu iddia ettiklerini belirtmistir. Ahfes'in kanaatine gére bdyle duslnenler
hemzenin tahfifini isitip onu meczim zannederek hata yapmislardir. Clinki tahfif ancak
musahede ile anlasilabilir, yazida fark edilemez.4® Sibeveyhi de s6z konusu kiraatle ilgili
Ahfeg’le ayni gorlisi paylasmaktadir. Eb Amr'in “ila béariikim” (;'152\; d), “ye'mlrukim”
(+5346), “yensurukim” (3$34), “yls'irukim” (s$3a23) gibi ayni harekelerin art arda geldigi
kelimelerde i‘'rab harflerini stikin lizere “ila bari’kim” (;'ﬁ)t; d)), “ye'murkim’ (;?}éi), “yen-
surkiim” (:853), “yls'irkiim” (;,w) seklinde okudugunu kabul etmeyen Sibeveyhi, boyle
bir okuyusun mevcudiyetini, bu gibi yerlerde harekeyi ihtilas ile okuyan Ebi Amr'i dinleyen
ravilerin onun sukdn olarak okudugunu zannederek boylece rivayet etmelerine baglamak-
tadir.50 GorldGgu Uzere Miberred'in ifadelerinden Ebd Amr'in hata yaptigi seklinde bir
sonug gikarmak mimkin iken Ahfes ve Sibeveyhi'nin agiklamalari bu hatanin ondan na-
kilde bulunan ravilerden kaynaklandigini gstermektedir.

I'rab’in zayi edilmesine dair bagka bir ek de Fatir 35/43'de A'mes’e ve vaslen
okumada Hamza'ya isnat edilen “vemekra's-seyyi” (is2d1 %53) kirdatidir.5 Bu kiraat hak-
kinda Zeccac, isinin ehli nahiv erbabi nezdinde bunun lahn olarak degerlendirildigini ve

% Kadi Abdilfettah el-Kadi, el-Bliddru’z-zéhira fil-kirdati’l-agri’l-miitevétira min tarikayi's-satibiyye ve’d-
dira, (tah. Ahmed Inaye), s. 81, Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, Beyrut 2005.

46 Nehhas, ['rabu’-Kur'an, |, 221.

47 Bu kiraat hakkinda Ebi Amra atfedilen biri siik(in {izere “ila barkiim” ()5 ) digeri intilas ile “ila
bari'ikim” seklinde iki okuyus bulunmaktadir. Bkz. Dani, Ebl Amr Osmén b. Sa'id b. Osmén b. Amr,
et-Teysir fi'l-kirdati’'s-seb’, s. 63, Daru’l-Kitib el-limiyye, Beyrut 2005; Ibni’l-Cezeri, Nesr, Il, 159;
Kadi, el-Bliddru’z-zahira, s. 32.

48 Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, |, 54.

49 Anfes, Meanil-Kur'én, 1, 99.

5 Dani, EbG Amr Osman b. Sa'id b. Osméan b. Amr, Cami‘u’l-beyéan fi'l-kiraéti’s-seb’, Il, 40-41, Daru’l-
Hadis, Kahire, 2006.

51 Dani, et-Teysir, s. 148.
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caiz olmadigini sdylemistir.52 Nehhéas ise bu uygulamanin i'rdbi hazfettigi icin lahn oldugu-
nu sdylemistir. Miiberred’e gore bu, kelamda da siirde de caiz olmaz. Zira manalarin ara-
sini ayirmak igin gerekli olan i‘'rdb harekelerinin hazfi caiz dedgildir.53

2.2. Mecrir Zamir Uzerine Zahir bir ismin Atfedilmesi

Nahiv ilminin kaidelerine gére merf(i muttasil zamir tizerine bir kelime atfedilecegi
zaman, bu zamirin munfasil bir zamirle te’kid edilmesi gereklidir. Clinkii muttasil zamir
bitistigi kelimenin parcasi gibidir. Mistakil bir kelimeyi, kelimenin pargasi konumunda olan
muttasil zamir (zerine atfetmek hos degildir. Ancak muttasil zamir munfasil bir zamirle
tekit edildiginde bu zamirin hakikatte munfasil oldugu ortaya ¢ikar ve iizerine atif caiz olur.
Ayrica ma‘tif ile ma‘tGfun aleyh arasina bir fasila girmesi durumunda da s6zii daha fazla
uzatmamak icin, te’kid edilmesi sarti aranmaksizin muttasil zamir (izerine atif caiz goriil-
mustir. Yine nahiv kaidelerine gdre, mecrir zamir (izerine bir kelime atfedilecedi zaman
cer yapan amilin de atif harfiyle birlikte zikredilmesi gerekmektedir. Ancak bu bahsedilen
kurallar daha ziyade Basrali dilbilimcilerin ortaya koydugu ve bagh kaldigi kurallardir. Cln-
ki Basralilar dili kurallar gergevesinde anlamlandiran bir Uslup gelistirmislerdir. Kurallardan
ziyade drneklere yogunlasan ve dilde var olan 6rneklerden yola ¢ikarak Arapgayi anlama-
ya galisan Kdfeli dilbilimcilere gore atifla ilgili yukarida bahsedilen sartlari tasimaksizin atif
yapmak caiz gortlmstir.

Bu kuraldan hareketle bazi kiraatler elestirilmistir. Nehhas'in belirttigine gore
Nisa 4/1'de Hamza'ya ait ‘“ve’l-erhami” (6‘53%) kirdatisé Basra ekollintn ileri gelenleri
tarafindan lahn olarak degerlendirilmis ve bununla kirdat caiz gérilmemistir. Kafeliler ise
bu kiraatte yer alan uygulamanin girkin oldugunu sdylemekle yetinmisler, bundan daha
fazla bir izahta bulunmadiklari gibi girkin olusun sebebini de agiklamamislardir. Sibevey-
hi’nin agiklamasina gére burada yapilan ihlal $6yle izah edilmektedir: Mecrir zamir izerine
atif yapilamaz. Zira o zamir tenvin hiikmiindedir.5” Bagka bir deyisle mecr{r zamir munfasil
degil, muttasildir. Bu haliyle o, mustakil bir kelime olarak degerlendiriimeyen tenvine ben-
zemektedir. Haliyle kendi kendine kaim mustakil bir ismin kendi basina kaim olmayip an-
cak baska kelimelere eklenmek suretiyle var olan bir isim Uzerine atfedilmesi hos karsi-

52 Zeccac, Me‘ani’l-Kur'an, IV, 207.
58 Nehhas, [rabu’-Kuran, Ill, 256.
5 Birgivi, [zharu’l-esrér fin-nahv, s. 226-227.

5 Slydti, Celéledgﬂn, Hem‘ul-hevami’ fi serhi Cem‘’l-cevami* (tah. Ahmed Semsuddin, Ill, 188-189),
Daru'l-Kitub el-limiyye, Beyrut 2006.

5%  Dani, et-Teysir, s. 78.
5 Nehhas, ['rabu’-Kur'an, |, 197.
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lanmamigtir.%8 Eb( Osman el-Mazini ise ma'tdf ve ma‘tifun aleyhin iki ortak gibi oldugunu
sGylemekte ve birinin basina gelen edatin digerine de gelmesi gerektigini belirterek benzer
bir gérus ortaya koymustur.5® Nehhas bu kirdat baglaminda yukarida zikri gegen dil alimle-
rinin olumsuz gérislerini nakletmekle birlikte kendi fikrini ortaya koyan bir ifade kullanma-
maktadir. Ancak onun bu gérUsleri yorumsuz olarak nakletmesi kendisinin de bu elestirile-
re katildigi anlaminda degerlendirilebilir.

Ferra da bu kiraatle ilgili degerlendirmesinde bu uygulamanin hos karsilanmayan
bir kullanim oldugunu zira Araplarin zamir oldugu takdirde mecriru mecrira atfetmedikle-
rini dile getirmistir. Ferré bu uygulamanin caiz oldugu yéniinde siirlerden getirilen 6rnekle-
rin de ancak siir zaruretinden kaynaklanan uygulamalar seklinde degerlendiriimesi gerekti-
gini vurgulamigtir.S°%Ahfes ise “ve'l-erhame” (s=3313) kirdatinin daha giizel oldugunu soyle-
mis fakat lahn iddiasinda bulunmamistir. Onun gerekgesi de mecrir bir zamir lzerine
mecrdr olan zahir bir ismin atfedilemeyecegidir.6!

Nehh&s'in hocasi olan Zeccac da “ve’l-erhame’ (@\53"5\5) seklindeki kirdati iyi
kiraat olarak tespit ederken mecr(r okuyusun hatali oldugunu ve ancak siir zarureti sebe-
biyle istimalinin caiz olabilecegini sdylemektedir. Bununla birlikte o, bu sekilde okumanin
dini agidan da hatali oldugunu, zira Allah’dan bagkasina yemin etmenin dinen sakincall
bulundugunu oysa bu okuyusa gére “erhdm” kelimesiyle yemin edilmis olacagini sdyle-
mektedir. Kirdati dil agisindan da degerlendiren Zeccac nahivcilerin cer halindeki zamir bir
ismin (zerine zahir bir ismin atfinin ancak cer edati tekrarlandigi takdirde hos karsilanabi-

lecedi hususunda hemfikir olduklarini belirtmektedir.62

2.3. Muzaf ile Muzafun ileyh Arasina Fasila Girmesi

Nahiv iiminde siir zarureti hari¢ muzaf ile muzafun ileyh arasina bir fasila girmesi
caiz gorllmemistir. Siir zarureti sebebiyle araya giren bu fasila da ancak zarf olabilir.8 Bu
kuraldan hareketle bazi kiraatler elestirilmistir. S6z gelimi En'am 6/137'de ibn Amire ait
“ve kezalike zliyyine likesirin minelmiisrikine katlii eviadehiim siirakaihim” ( & 55 &S
FSH ‘,:‘ewji it .,S,MJ\ &) kiraatinié4 Nehhas boyle bir kullanimin kelamda da siirde de

58 Zeccac, Me‘ani’l-Kur'an, |1, 6.

5 Nehhas, /'rabu’l-Kur'an, 1, 197.

60 Ferra, Me‘ani’l-Kur'an, 1, 185.

61 Ahfes, Me‘éni’l-Kur'an, |, 243.

62 Zeccac, Me‘ani’l-Kur'an, 11, 5,6.

83 Birgivi, , zhdru’l-esrér fi'n-nahv, s. 200.
64 Dani, et-Teysir, s. 88.
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caiz olmadigini sdyleyerek elestirmistir. O, nahivcilerin muzaf ile muzéfun ileyh arasina
ancak zarfin girmesine -ki zarf fasila olarak degerlendiriimemektedir- cevaz verdiklerini ve
buna da sadece siirlerde misaade ettiklerini nakletmektedir. Bir ismin fasila olarak araya
girmesi ise lahn olarak degerlendirilmis ve higbir sekilde caiz gérilmemistir.85 Séz konusu
kirdat baglaminda Zemahseri'nin yorumu buradaki hatanin kaynagina iligkin bir fikir ver-
mektedir. Ona gére ibn Amir kiraatinin dilsel izahi muzaf ile muzafun ileyh arasina mansib
bir mefdlun girdigi seklindedir. Bu durum, s6z sanatinda zaruret hali kabul edilen siir blin-
yesinde bile ¢irkin gortilen ve kabul edilmeyen bir durumdur. Nesir tarzi bir anlatimda, hele
hele fesahati ve giizel s6z dizimiyle muciz bir kelam olan Kur'an'da béyle bir ifadenin bu-
lundugunu sdylemek miimkiin olamaz. Zemahseri'ye (6. 538/1144) gére ibn Amirin boyle
bir hataya diismesinin nedeni, bazi mushaflarda ‘43" ifadesindeki hemzenin “s” harfi
ile yazildigini gérmesi ve bu harfin esre harekesine isaret ettigini dlistinmesidir. Ona gére
Ebd Amr her iki kelimeyi mecrur olarak “eviadihim surakaihim” (3¢5 @g;‘iﬁ) seklinde
okumus olsaydi bu hatadan kurtulmus olurdu. 8 Yapilan agiklamalardan anlasildigi lizere
bu kirdat igin kullanilan “lahn” tabiri kirdat imamindan kaynaklanan bir hata olarak gér(l-

mektedir.

2.4. ki Mef‘al isteyen Fiile Tek Mef‘al Takdir Edilmesi

Nahiv ilminde mef‘lile gegmeksizin manasi tam olarak anlasiimayan fiillere “mu-
te‘addi fiil” denmektedir. Bu fiillerden bazilari bir mefidle gegerken bazilari ki veya (g
mef'lle gegebilmektedir. “Hasibe-yahsebu” (¢« c.s) fiili de iki mef'Cil alan fiillerdendir.67
iki meftil aimasi gereken bu fiile tek mef'dl takdir edildigi gerekgesiyle bazi kiraatler elegti-
rilmistir. S6z gelimi Al-i imran 3/178 ve 180. ayetlerde Hamza'ya ait ‘4 tahsebenne” ( ¥
<) kiraatiss Ebd Hatim ve ona uyan bir gurup nezdinde lahn olarak degerlendiriimis ve
caiz gorlimemistir.8% Ancak burada séz konusu kirdatin neden lahn kapsaminda degerlen-
dirildigi hususuna deginilmemistir. Ayni fiille ilgili olarak asagidaki kiraatlere iligkin yapilan
yorumlar ayni zamanda bu kiraate yonelik elestirinin de gerekgesini olusturmaktadir. Nir
24/57'de Hamza ve ibn Amire isnat edilen ‘14 yahsebenne” (&% )7 kiraati Basrali ve
Kufeli dilbilimciler tarafindan mahzurlu gériilmistiir. Onlardan Ebd Hatim bunun lahin

8  Nehhas, ['rabu’-Kuran, I, 33.

6  Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki't-tenzil ve uyini'l-ekavil fi viicihi't-te'vil, s. 348, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 2005.

67 Birgivi, , izharu'l-esrar fin-nahv, s. 88-91.

8 Dani, et-Teysir, s. 77.

69 Nehhas, [rabu’l-Kur'an, |, 190.

0 Bkz. Kadi, el-Blidiru’z-zahira, s. 230.
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oldugunu sdylemistir. Ona gore bu kiraati okuyan kisi iki mef‘(ile ihtiyag duyan bu fiili tek
mefile gegirmis olmaktadir.”! Ayni sekilde Enfal 8/59'da Hamza, ibn Amir, Hafs ve Eb
Ca'fer'e ait ‘4 yahsebenne” (s ¥)72 kiraati, iglerinde Eb( Hatim'in de bulundugu bir grup
nahivci tarafindan lahn kapsaminda degerlendirilmis ve bununla kiréatin helal olmadigi,
i'rdbi bilen ya da 6greten kisiler tarafindan da dinleniimemesi gerektigi belirtilmistir. Bu
elestiriyi asiri tarafgirlik olarak niteleyen Nehhas, Eb( Hatim'in bunlardan daha fazlasini
soyledigini ifade etmektedir. Eb( Hatim'e gore ‘yahsebu” (¢<.2) fiili iki mefile ihtiyag
duyan bir fiildir. Dolayisiyla bu kiraatte oldugu gibi tek meflle gegmesi dogru degildir.7
Nehhés'in bu kirdat baglaminda hangi diisiinceye sahip oldugu net olarak anlagilamamak-
tadir. Ancak Eb( Hatim’e yonelik ifadeleri onun bu kirdate yaklagim tarzina katilmadigini
gostermektedir.

2.5. Ma‘tif-Ma‘tdfun Aleyh Uygunlugu

Nahiv iiminde, atif harflerinden biriyle kendisinden 6ncesine baglanan lafiz olan
ma't(f, tabii mamullerden kabul ediimekte ve ma'tlf ile ma'tdfun aleyhin i'réb hususunda
uyumlu olmasi gerekmektedir.”# Bu uygunluk saglanamadigi gerekgesiyle bazi kiraatlerin
elestirildigi gorilmektedir. Mesela En‘am 6/145'te Ebl Ca'fer’e ait “illa en tekine meyyite-
tiin ev demen” (L3 3i & &, & 3))75 kirati bazi nahivciler tarafindan lahn olarak deger-
lendirilmistir. Onlara gére matuf ile matufu aleyhin ayni i'rdbi paylasmasi gerekirken Eb{
Ca'fer mansb olan “ev demen” (L5 3f ) kelimesini merfd olan “meyyitetiin” (i3) kelimesi
Uzerine atfetmistir. Ancak Nehhas Hz. Ali'den gelen bir rivayeti kaynak gdstererek bu
kirdatin caiz oldugunu sdylemistir. Ona gére (3 3f ) lafzinin (555 &) lafzi lizerine atfedil-
mesi mimkindir.7 Bu durumda matuf ile matufun aleyh arasinda i‘rdb agisindan bir
uyumsuzluk s6z konusu dedgildir. Ferra da atif kaidesini g6z énlinde bulundurarak “meyyi-
tetin/meytetiin” (/44 ) seklindeki merfu kullanimin kiraat igin uygun olmadigini soyle-
migtir.7?

7 Nehhas, ['rabu’-Kur'an, Ill, 101.

2 Dani, et-Teysir, s. 96.

3 Nehhas, [rabu’l-Kuran, I, 102.

7 Bkz. Birgivi, , Izhéru’l-esrar fin-nahv, s. 209, 225.

™ Kitapta Ebl Ca'fer'e nispet edilen kirdat kanaatimizce sehven “meytetiin’ (m) seklinde yazilmistr.

Clinkii kaynaklarda ona izafe edilen kirdat ‘meyyitetiin” (452 seklindedir. “Meytetlin” (432) kiraati ise
Ibn Amire isnat edilmektedir. Bkz. Dani, et-Teysir, s. 89; Ibni’l-Cezeri, en-Negr, Il, 200; Kadi, el-
Biiddru’z-zahira, s. 113.

6 Nehhas, [rabu’l-Kur'an, Il, 37.

T Ferra, Me‘ani’l-Kur'an, |, 261.
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2.6. Sifat-Mevsif Uygunlugu

Nahiv iiminde sifat ile mevsufun i‘rdb basta olmak (zere bazi hususlarda birbiriy-
le uyumlu olmasi gerekmektedir. Bu uyum saglanamadigi igin bazi kiraatler elestirilmistir.
Mesela Hicr 15/22'de Hamza, A'mes, Yahya b. Vessab, Talha ve Halef'e nispet edilen “ve
erselne’r-riha levakiha” (71 &= Glayis)78 kiraati Ebd Hatim tarafindan lahn olarak deger-
lendirilmigtir. O, gerekge olarak da miifred olan “er-rih” () kelimesinin cem‘ olan
“levékih”’ (’cé\ji) kelimesi ile sifatlanamayacagini ileri sirmistir. Nehhés ise Ebl Hatim'in
bu kiraatin kotl bir kullanim olduguna ydnelik sézlerine katiimamaktadir. Ona gére Hakka
69/17. Ayette gegen ve lafiz olarak miifred olan “vel-meleki” (&lsis) kelimesinin mana
itibariyle gogul olmas! gibi, bu kiraatte gegen “er-rih” (1) kelimesinin cogul mana ifade
etmesi mimk(indir.” Bu durumda sz konusu kiraate yapilan itiraz gegersiz kalmaktadir.

2.7. Naib-i Failin Hazfi

Nahiv ilminin klli kaidesine gére her fiilin bir merf(‘u vardir.80 Failin hazfi, yerine
naibi fail gectigi igin, caiz gorilmastir; fakat fail ve naibi failin birlikte hazfi caiz degildir.8!
Zira onun da hazfedilmesi durumunda fiil merfisuz kalacaktir ki bu nahvin kiilli kaidesine
aykindir. Nitekim bu kaideye aykiri oldugu gerekgesiyle bazi kiraatler elestirilmistir. Mese-
la Casiye 45/14'de Ebl Ca‘fer'e isnat edilen “liylicza” kirdati® (L33 s3>J) hakkinda
Zeccac, Halil, Sibeveyhi ve biitin Basralilarin bunu lahn olarak degerlendirdikleri bilgisini
aktarmaktadir. Ferr&nin, zahirde lahindir, goristine mukabil Basralilar bu kiraatin hem
zahirde hem de batinda lahn oldugu kanaatindedirler. Kisai ise naib-i failin gizlendigini
ifade eden “liylicze’l-cezau kavmen” (L3 13 3) seklindeki yorumuyla bu uygulamaya
sz olarak cevaz vermistir. Nehhas Kisai'nin bu degerlendirmesine katilmamakta ve nahiv
alimlerinin ittifakiyla bdyle bir yorumun caiz olmadigini séylemektedir.83 Net bir sekilde
ifade edilmese de bu elestirilerin gerekgesi néib-i failin climleden atilmis olmasi gibi go-
rinmektedir.

Ayni sekilde Enbiya 21/88'de Su'be rivayetiyle Asim’a ve Ibn Amir'e izafe edilen
“ve kezalike niiccil-miminine” (&xedély 54 &83)84 kirdati de bazi nahivciler tarafindan

8 Racih, Muhammed Kureyyim, el-Kirdatu’l-‘agri’l-miitevétira, s. 263, Daru’l-Muhécir, Medine ts.
™ Nehhas, ['rabu’-Kur'an, I, 239.

8 Birgivi, , izharu’l-esrér fin-nahv, s. 84.

81 Birgivi, , izhdru’l-esrér fin-nahv, s. 149.

82 Kadi, el-Bid(ru’z-z4hira, s. 300.

8 Nehhas, [rabu’l-Kur'an, IV, 95.

84 Dani, et-Teysir, s. 126.
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elestirilmistir. Ornegin Zeccac bunun lahn oldugunu séylemis ve gerekge olarak da naib-i
failin mansib olamayacagini ileri slirmustiir.8> Nehhas ise hocasi Ahfes el-Asgar'dan
nakilde bulunarak bu iddiada bulunanlarin s6z konusu fiili mech(l olarak degerlendirdikleri
igin bu elestiriyi yaptiklarini diisinmektedir. Ona gére Asim “niinci” (%) fiilindeki iki

2

‘ndn"dan birini hazfederek okumustur. Eger mechdl okusaydi “niicciye” (#) seklinde
meftdh okumasi gerekirdi.86 Bu drnek bize gdstermektedir ki kirdatlere yoneltilen dilsel
elestiriler bazen g6zden kagirilan detaylar Gizerine bina edilebilmektedir. Dolayisiyla yapi-
lan elestirilerin kisilerin bilgi birikimi ve bakis agisiyla yakindan ilgili oldugu unutulmamali-
dir.

2.8. Sekte “ha”sinin Telaffuzu

Ay

Arapgada sekte “ha@”sI son harfinin harekesi i‘rab alameti olmayan kelimelerin so-
nuna vakif igin getirilen bir harf olup vasil halinde kullanilmaz. Bu harf sadece sakin olarak
kullanilabildigi icin harekelenmesi lahn kabul edilmistir.87

En‘am 6/90'da ibn Amire nispet edilen ve vasil halindeki okuyusunu yansitan
“febihiidahtimiiktedihi” (4251 #4134 kiraati Nehhds tarafindan lahn kapsaminda deger-

lendirilmis ve caiz gorlilmemistir. Zira ona gére buradaki “h&” zamir olmayip vakif halinde

harekeyi beyan etmek igin getirilen vakif “h@"sidir ve ondan sonra da “vav’ ya da “y&”
bulunmamaktadir. Bu durumda hem lahne diismemek hem de mushafa muhalefetten
kacinmak icin en selametli olani vasl etmeden vakif ile “febihiidahiimiiktedih” (45 FNTR))
seklinde okumaktir. Clinkli “h&” ile vasl edilerek okunursa lahn, “h&” hazfedilerek okunursa
mushafa muhalefet olmaktadir.8 Nehhas'in ibn Amir'e yonelik “lahn” degerlendirmesinin

AY A AY

s0z konusu “hé@"nin sekte “ha”si olarak degerlendiriimeyip zamir “ha”si olarak takdir edil-
mesi gerekgesine dayandigi gérilmektedir. Ancak Ibn Amirin bu “ha"y1 mastardan kinaye
olarak degerlendirdigi seklinde yorumlar da gorilmektedir.®© Bu da kiraat imamlarinin
yaptigi kiréat tercihlerinin bir yorumlama faaliyeti oldugunu ve onlarin bu tercihe iligkin

aciklamalarini bilmeden haklarinda verilecek kararlarin yanhs olabilecegini géstermektedir.

85 Zeccac, Me‘ani’l-Kur'an, 111, 326.
8  Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, Ill, 55-56.

87 Cariberdi, Ebu’l-Mekarim Fahruddin Ahmed b. el-Hasen b. Y(suf, el-Mugni fi ilmi'n-nahv, s. 112,
Déru Sader, Beyrut 2007.

88 Bkz. Kadi, el-Biidiru’z-Zahira, s. 107.
8 Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, I, 21.

9 jbn Ebi Meryem, el-Kitabi’l-Madah fi viicahi’l-kirdat ve ileliha, 1, 485, el-Cem&'atlil-Hayriyye li
tahfizi'l-Kur'ani’l-Kerim, Cidde 1993.
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Hakka 69/26. ayette Yakdb haricindeki kurra vasl halinde “kitdbiyeh” (&s’) ve
‘hisabiyeh” (i) kelimelerinde *ha"yi sabit birakmaktadirlar.®' Onlar bu uygulamayi
muhtemelen mushafa muhalefet etmemek gayesiyle benimsemektedirler. Ancak Nehhas
bu uygulamay elestirerek sunlari séylemektedir: “Vasil halinde harekenin beyani ve ha’nin
isbati Arapga ehli nezdinde lahndir ve caiz degildir. Kim sevada (mushafa)®2 tabi olmak
lahnden de sélim olmak isterse vasl etmeyip vakfetsin, iki agidan da isabet etmis olur.%

2.9. Zamir Olan “ha”nin Telaffuzu

Al-i Imran 3/75'te Eb Amr, Hamza ve Su'be rivayetiyle Asim’a nispet edilen “yii-
eddih” (&) #35)% kirdati hakkinda Miberred EbG Amr'in Arapganin 6ziine miiteallik sade-
ce iki yerde lahn yaptiini ve bunlardan birisinin de bu kirdat oldugunu sdylemistir.9
Zeccac “galat” tabirini kullanarak dile getirdigi bu ihlali su dil kuraliyla iliskilendirmektedir:
“h&@” zamirinin vasil halinde cezm olmasi ya da sik(n (zere olmasi dogru degildir. Bu
zamir ancak vakif halinde sakin kilinabilmektedir. % Nehhés'in itiraz etmeksizin Miber-

red’in sézlerini oldugu gibi nakletmesi onun da bu gériisti benimsedigini géstermektedir.

Nehhas'in naklettigine gore A'raf 7/111'de Asim ve Hamza'ya izafe edilen “ercih”
(.23)97 kiraati Miiberred tarafindan lahn olarak degerlendirilmis ve ancak saz kabilinden
bazi siirlerde caiz goriilebilecegi ifade edilmistir.% Zeccéc buradaki “h&’nin isim olan zamir
“h&@”sI oldugunu dlstinmekte ve nahiv ilmi erbabina gére isim olan bu *h&"nin sakin kilina-
mayacag! bilgisini aktarmaktadir. Bununla birlikte *h@"nin sakin olabilecegini iddia eden
bazi nahivciler bulunduguna deginen Zeccac kiraat konusunda birinci uygulamanin daha
fazla kabul gérdigiini soyleyerek tercihini bundan yana kullanmaktadir.%® Gorildigi gibi

91 Kadi, el-Blidiru’z-z4hira, s. 334.

% Imi literatiirde “sevad” veya “sevad-1 a'zam” seklinde karsimiza gikan bu tabir genel olarak gogunlu-
gu ve kahir ekseriyeti ifade etmek i¢in kullaniimaktadir. Ancak Nehh&s'in bu tabiri isitsel bir veri olarak
degil; daha gok gorsel veriler icin kullandigina dair 6rneklere rastlamaktayiz. Nahhas'in bu tabiri kul-
lanim tarzindan hareketle “sevad” kelimesi ile mushafi kastetmis olabilecegini kuvvetli bir ihtimal ola-
rak gorliyoruz. Nehhas'in bu tabiri gorsel veri olarak kullandiina delalet eden érnekler igin bkz.
Nehhas, F'rabu’l-Kur'an, |, 131-132, 148; II, 65, 99, 207; Ill, 141-142; IV, 55-56, 193, 272.

% Nehhas, [rabu’l-Kuran, V, 17.

94 Dani, et-Teysir, s. 74.

9% Nehhas, ['rabu’-Kur'an, |, 61, 286; IV, 188.
9% Zeccac, Me‘ani’l-Kur'an, |, 364.

97 Nehhas Asim'a “ercihi” kiraatini isnat etmektedir. Ama kaynaklarda ona izafe edilen kiraat “ercih’
kiraatidir. Bkz. Kadi, el-Bliddru’z-zahira, s. 122.

9 Nehhas, [rabu’l-Kur'an, Il, 65-66.
99 Zeccac, Me‘ani’l-Kur'én, 1, 296.
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AN

burada mesele “h&’nin zamir oldugu kabull Gzerinden bir dederlendirme yapilmakta ve
zamir hakkinda gegerli olan kurala gére bu kiraat degerlendirimektedir. Ancak ibn Hale-
veyh “h&"i sakin kilanlarin bu “ha"y1 kelimenin son harfi zannederek emir sigasi geregi
meczum kilmis olabilecekleri ihtimalinden bahsetmektedir.'% Nehhés burada s6z konusu
kirdat hakkindaki olumlu ve olumsuz gérisleri nakletmekle yetinmis, kendi gériisini be-

yan etmemigtir.
2.10. Miitekellim “ya”sinin Telaffuzu

ibrahim 14/22'de A'mes'e nispetle zikrettigi fakat kaynaklarda Hamza'ya da izafe
edilen “bimusrihiyyi” (;<5) kiratini®®! Ahfes lahn olarak nitelemis ve ne bir Araptan ne
de nahiv erbabindan iéitmedigini sOylemistir.'92 Ferra bu kirdati okuyan kisinin “b&” harfinin
bitin kelimeleri mecrur kilabilecegini zannederek okumus olabilecegini belirtmektedir.03

i A

Nehhé&s'in belirttigine gére mitekellim “ya"sinin telaffuzuyla ilgili iki lehgesel kullanim séz
konusudur. Birincisi, “ya"dan éneki harf sakin degilse “ya” fetha ve sakin olabilir; fakat
onceki harf sakin ise fethadan bagka bir segenek yoktur. Ferrd'nin bu kiraate iliskin deger-
lendirmesini nakleden Nehhas onun bu sekilde bir kullanima dair siirle istishadda bulundu-
gunu da kaydetmektedir. Ancak “ya’nin kullanimina iligkin bu kuralin muhalefeti caiz olma-
yan bir icma meselesi oldugunu vurgulayan Nehhas Allah’'in kitabinin $az kullanimlara

hamledilemeyecegini sdylemektedir.104

2.11. Miinadanin i‘rabi

Enbiyd 21/112'de Eb( Ca'fer'e ait “k&le rabbu’hkim bi’l-hakki” (5§1~\ &y Je
35-\5)105 kirdati Nahivciler nezdinde lahn olarak degerlendirilmistir. Zira nahiv iiminde, cins
isim olan minadanin basindan nida harfinin atiimasi caiz degildir."% Dolayisiyla “rabbi”
(&) kelimesinin burada miin&da olarak dogru kullanimi “ya rabbi” (&5 ¢) seklinde olmali-
dir. Ayette nida harfi bulunmadigi igin bu sekilde bir okuyus nahivciler tarafindan caiz

100 |bn Haleveyh, el-Huseyn b. Ahmed, el-Hucce fi'l-kirdati’s-seb”a (tah. Cemaliiddin Muhammed Seref),
s. 119, Daru’s-Sahabe li't-Turas, Tanta 2010.

101 Dani, et-Teysir, s. 109.

102 Ahfes, Me‘ani’l-Kur'an, 11, 407.

103 Bkz. Ferra, Me‘ani’l-Kur'an, I, 63.

104 Nehhas, i'rabu’l-Kur'an, I, 231.

105 Kadi, el-Biidru’z-zahira, s. 217.

106 {lgili nahiv kuralt igin bkz. Cariberd?, el-Mugni fi ilmi'n-nahv, s. 27.
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gorilmemistir. 197 Nehhas'in bu elestiriyi yorumsuz olarak nakletmesi kendisinin de bu
gorise katildigini gdstermektedir.

2.12. iki Hemzenin Yan Yana Gelmesi

Nehhas'in naklettigine gére Secde 32/24'de Hamza, Asim, Kisai ve Ibn Amir'e
isnat edilen “eimmeten” (i&f)108 kirdati Nahivcilerin gogunlugu nezdinde lahndir ve caiz
degildir. Bu goriste olanlarin gerekgesi iki hemzenin yan yana olamayacagina iliskin genel
kabuldiir.10 Bu meseleyi nahvin inceliklerinden kabul eden Nehhas'in da bu elestiriye
katildigini sdyleyebiliriz.

2.13. idgam Yapilabilecek Durumlar

Nehhéas'in belirttigine gore Necm 53/50°'de Nafi, Eba Amr, Ebd Ca'fer ve Ya'kib'a
nispet edilen “ade’l-101&8” (J}f 13¢) kiraati'0 hakkinda Muhammed b. el-Velid sunlari soyle-
mektedir: burada tenvini l@m”a idgam yapmak lahndir. Cinki “l@m”in asli sikdn olup
tenvin de sakindir. Bdylece sanki iki sakin harf yan yana bulunmus olmaktadir. Ayrica
Muhammed b. el-Velid'in beyanina gére Miberred de Eb(d Amr'in Arapganin 6ziine miite-
allik sadece iki yerde lahn yaptigini ve bunlardan birisinin de bu kirdat oldugunu dustn-
mektedir. !t

2.14. Arap Diline Ait Kelime Kaliplari

Nehhas'in naklettigine gore Nir 24/35'de Hamza ve Su’be rivayetiyle Asim’a nis-

dederlendirilmig ve caiz olmadig1 s6ylenmistir. Zira onlara gore Arap kelaminda bu kalipta
bir isim mevcut degildir.113

Bir bagka drnek de ism-i fail kalibiyla alakalidir. Nebe’ 78/23'de Alkame, Yahya b.

Vessab, A'mes, Hamza ve Ravh rivayetiyle Ya'k(b'a nispet edilen “lebisine” (&)™ kiraati
hakkinda Nehhéas bu kiraate itiraz edildiginden bahsetmis, bunun lahn olarak degerlendiril-

107 Nehhas, i‘rabu’l-Kur'an, I, 59.

108 Bkz. Dani, et-Teysir, s. 96.

109 Nehhas, /‘rabu’l-Kur'an, 1ll, 203.

10 Dani, et-Teysir, s. 166.

"1 Nehhas, 'rabu’l-Kur'an, |, 61, 286, IV, 188.
"2 Bkz. Kadi, el-Biidliru’z-z4hira, s. 228.

113 Nehhas, ‘rabu’l-Kur'an, 1ll, 95.

14 Kadi, el-Bliddru’z-zéhira, s. 343.
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digini ve caiz gorilmedigini nakletmistir. Nehhas “labisine” (&x¥) seklindeki diger kiraati
tercih etmekte ve “lebisine” (&) kiraatini kuvvetlendirmek igin Abdullah ibn Mes'dd'un da
bu sekilde okudugu yoniindeki rivayeti munkati’ oldugu gerekgesiyle kabul etmemektedir.
Nehhas ayrica “labisine” (&) seklinde yazilan bu kelimenin kéri tarafindan “lebisine”
(éxd) zannedilerek okunmus olabilecedi itimalini de g6z ardi etmemektedir. !> Burada
itiraz edilen husus, ism-i failin yanlis bir kalipta ifade edilmis olmasidir.

2.15. Kiyasi Mastar Kaliplari

Gasiye 88/25'de Eb(i Ca'fer'e izafe edilen “inne ileyna iyyabehiim” () ) 3;)116
kirdatinin lahn olarak degerlendirildigini belirten Nehhas gerekge olarak bu fiilin “abe—
yelbu” (&4 &) kalibinda oldugunu, sayet seddeli olsaydi mastarinin “ivvabehiim” (+4'3))
gelmesi gerektigini sylemistir."'” Burada Nehh&s'in gikis noktasi bu kiraati tercih eden
kisinin “abe” (<7) fiilinin mastarini “lyyabehlim” (+42¢1) seklinde takdir etmesidir. Ona gore
bu fiilin mastari ‘lyabehim” (w¢:¢!) seklinde gelmelidir. Sayet bu fill “abe” (<7) degil de
“evvebe” (<3l) seklinde seddeli olsaydi 0 zaman da mastarin “iyyabehim’ (#¢25)) seklinde
degil “ivvabehim” (+43)) seklinde gelmesi gerekirdi. Nehh&s'in bu yorumu s6z konusu

hatanin karinin yanlis degerlendirmesinden kaynaklandigini ima etmektedir.

2.16. Lazim Fiilin Miiteaddi Olusu

Arapcada 14zim (gegissiz) fiillerin miteaddt (gegisli) yapilabilmesi ¢ yolla miim-
ktindur. Bunlar fiilin “ifal” veya “tefil” babina gevrilmesi veyahut da “b&” harf-i ceri ile birlik-
te kullaniimasidir."'8 Ndr 24/43'te Ebli Ca'fer’e izafe edilen “yiizhibii” (¢.2i)"1? kirdati Eb{
Héatim ve Ahfes tarafindan lahn olarak degerlendirilmistir. Ahfes'in yaklagimi “if al” babinin
isleviyle ilgilidir. O gegislilik ifade eden bu babin yine gegislilik islevi géren “0&” harf-i ceri
ile birlikle kullanilmasini caiz gérmemektedir.'20

115 Nehhas, ['rabu’l-Kur'an, V, 82.

16 Kadi, el-Biidiru’z-zahira, s. 350.

117 Nehhas, I'rabu’l-Kur'an, V, 134.

18 Bkz. Cariberdi, el-Mugni fi iimi’n-nahv, s. 73.
19 Kadi, el-Biidiru’z-zahira, s. 229.

120 Nehhas, 'rabu’l-Kur'an, I, 99.
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2.17. Irab “ndin”unun Harekesi

Muzari filllerde i‘raba delalet etmesi igin “elif” zamirinden sonra kesreli; “vav” ve
“y&” zamirlerinden sonra ise fethali bir “ndn” harfi eklenir. Bu fiillere mitekellim “y&"si biti-
secedi zaman bu “ndn”larin harekelerini kesreye déntismekten korumak igin “ndin-u vikéye”
diye tabir edilen bir “ntin” fiillere eklenmektedir. Ozellikle “ya” zamirinin bitismesi s6z konu-
su oldugu durumlarda bazi kiraatler bu uygulamaya aykiri oldugu igin elestirilmistir. Mesela
Ahkaf 46/17. ayet hakkinda Nehhés su degerlendirmeyi yapmaktadir: Bazilari Néfi'den
“ete'idaneniye” (;gugﬁ)121 seklinde kirdat rivayet ediyorlar. Bu Néafiden maruf olmayan
galat bir ifadedir. Nafi sadece “ya’yi fethalamis, onlar da bunu karistirmislardir. Bu meyan-
da sahit getirilen siirlere de itibar edilmez. Miberred ise bunun caiz olmasi durumunda hak
ile batil arasinda bir fark kalmayacagini ifade ederek Allah’in kitabinin ve Araplarin fasih
ligatinin bir kenara birakilarak bir bedevinin sdzlyle istishadda bulunulmasini elestirmek-
tedir.22 Burada kesre olmasi gereken i'rab “nin’u fetha oldugu igin elestirilmistir. Ancak
buradaki hatanin Nafi'den degil ondan rivayette bulunanlardan kaynaklandigi diistintiimek-

tedir.

~n 3

En‘am 6/80'de Nafi, ibn Amir ve Eb( Ca'fer'e nispet edilen “etiihaccin (g;e\if)
kiraatini'23 EbG Amr lahn kapsaminda degderlendirirken Sibeveyhi caiz oldugunu séylemek-
tedir.’24 Yine Zimer 39/64'de N&fi ve Ebl Ca‘fer'e isnat edilen “te’'murGniye” (QJ}%)125
kirdati hakkinda Nehhas, benzeri ancak s&z kabilinden siirde gelir, derken, Ebd Amr b. Al&’
lahn ifadesini kullanmaktadir.'2 Son olarak EbG Amr, Hicr 15/54'te Nafi'ye ait “febime
tibessirini” (45325 &2)127 kirdatini de lahn kapsaminda degerlendirmistir.’2¢ Ancak bu
degerlendirmenin gerekgesi hakkinda bir agiklamaya rastlamadik. Bu drneklerde de elesti-
rilen husus bizce mutekellim “yasinin bitismesinden dolayi i'réb “nin’larinin harekesinin
kesreye donlismus olmasidir. Burada bir kirdat imaminin bir diger kirdat imamini telhin

ettigini gormekteyiz. Bir kirdat imaminin digerini telhin ediyor olmasi manidardir.

121 Kaynaklarda Nafi'ye “ete‘1danni” (32=3f) ve “ete‘idaniniye” (c)3) seklinde iki okuyus isnat edilmek-
tedir. Nehhas'in bahsettigi okuyus sekline ise rastlanmamaktadir. Bkz. Ka&di, el-Biidiru’z-zahira, s.
301.

122 Nehhas, f'rabu’l-Kur'an, IV, 110.
123 Dani, et-Teysir, s. 86.

124 Nehhas, I'rabu’l-Kur'an, Il, 18.
125 Dani, et-Teysir, s. 154.

126 Nehhas, /‘rabu’l-Kur'an, IV, 16.
121 Dani, et-Teysir, s. 111.

128 Nehhas, /'rabu’l-Kur'an, I, 241.
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2.18. Kelimenin Manen Uygun Olmayan Bir Vasatta Kullaniimasi

Hadid 57/13'te Yahya b. Vessab, A'mes ve Hamza'ya izafe edilen “enzir(ind”
(65;57) 120 kirdatini Eb0 Hatim hata olarak degerlendirmektedir. Ali b. Siileyman ise su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Hamza burada telhin edilmigtir. Onu telhin eden ‘enzirn&
(6350 fillinin manasini ‘ehhima’ (6;37) seklinde takdir etti§i igin bunu yapmistir. Giinkii
burada bu mana gitmez. Bana gére bu fiilin manasini ‘temehhel aleyye’ (zk& &) ve ‘teraf-
fak’ (%) seklinde takdir etmek buradaki manaya daha uygun diiser ve bdylece mana da
sahih olur.”30 Burada kelimenin manen uygun olmayan bir vasatta kullanimi da lahn ola-
rak degerlendirilmistir.

2.19. “Lemma” Edatinin Kullanimi

Had 11/111°de Hamza, Eb( Ca'fer, Seybe, A'mes, ibn Amir ve Hafs rivayetiyle
Asim’a nispet edilen “ve inne kiillen lemma” (& 3¢ 3;5) 131 kirdati nahivcilerin gogunlugu
tarafindan lahn kapsaminda degerlendirilmistir. Kisai bu kiraatin Arapgaya tevcihini bilme-
digini séylerken Miiberred ise bu kullanimin caiz olmadigini sdylemistir. Miberred’e gore
Araplar “inne Zeyden lemma le adribennehd” (5,4 W& 135 &) veya ‘inne Zeyden illa le
adribenneh(” (u,.d 91 135 f:;) seklinde bir climle kurmadiklari igin bu kiraat onlarin dili

kullanim tarziyla uyumlu degildir.132

3. Sonug

Kirdatlerin miitevatir ve saz olarak kategorize edilmedigi; yedi, on ve on dort
kiraat seklinde tasnifinin yapilmadigi bir vasatta ilk dénem dilcilerin lahn meselesiyle iligki-
lendirdikleri ayetleri/kiraatleri inceledigimiz zaman onlarin kirdatler hakkinda lahn kelimesi-
nin anlam ve kullanimiyla ilgili farkli yaklagimlara sahip olduklarini gdrmekteyiz. Ferra gibi
bazi dilbilimciler kiraatlere birtakim elestiriler yéneltseler de lahn gibi agir bir ithamda bu-
lunmaktan kaginmiglardir. Yine Zeccéc gibi bazi alimlerin, klasik anlayista mitevatir ve saz
olarak kategorize edilen on dort kirdat hakkinda lahn ifadesini kullanmadigini gérmekteyiz.
Ancak bununla birlikte bazi kirdatler hakkinda, kendileri bizzat sdylemese de, dilcilerin lahn
ithami igeren gorslerini tenkit etmeksizin naklettikleri icin kiraatlerde lahn olabilecegi fikrini
zimnen kabul etmis olmaktadirlar. Mitevatir kiratlerin digindaki okuyuslar hakkinda bu
alimlerin lahn ifadesini kullanmakta bir sakinca gérmediklerini sdyleyebiliriz.

129 Dani, et-Teysir, s. 169.

130 Nehhas, f'rabu’l-Kur'an, IV, 237.

131 Bkz. Kadi, el-Biidiru’z-zéhira, s. 162.
132 Nehhas, i‘rabu’l-Kur'an, I, 185.
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Mtevatir kabul edilen kiraatler hakkinda lahn tabirini kullanmayan, bunun yerine
‘hata” ve “galat” gibi daha yumusak ifadeleri tercih eden alimlerin yani sira bu kiraatler
hakkinda lahn ifadesini kullanmakta beis gérmeyen alimlerin bulundugu da gériilmektedir.
Bunlar igerisinde Ahfes gibi daha mutedil olanlarin yani sira Eb( Hatim gibi cok sert elestiri
yoneltenler de bulunmaktadir. Yine bu alimler arasinda Miberred'i ve ayni zamanda yedi
kurradan biri olan dil alimi Eb( Amr’'i da zikredebiliriz. Burada EbG Amr gibi bir kiraat &limi-
nin bagka bir mitevatir kirdati hakkinda lahn olarak degerlendirmesi dikkat gekicidir. Zira
bulundugumuz yerden bakilinca dokunulmaz ve elestiri kabul etmez goriinen bu kiraatlerin
kirdat imamlarinin yasadigi dénemlerde hi¢ de 6yle tartigilamaz olmadigi ve bizzat kiraat
imamlari tarafindan bu elestirilerin dile getirildigi gercegdini gézler dnline sermektedir. Bu
elestirilere kitabinda yer veren Nehhas'in da mitevatir kiratler hakkinda da lahn ifadesini
kullandigini gdrmekteyiz. Nehhas birgok yerde kiraatlere yoneltilen elestirileri nakletmekte
ve bunlarin bir kismina katildigini ifade ederken bazilarini da tenkit etmektedir. Bazen
Nehhas olumlu ya da olumsuz bir fikir beyan etmeksizin sadece gorisleri nakletmekle
yetinmektedir. Béyle bir durumda onun hangi kanaate sahip oldugunu anlamak zorlasmak-
tadir.

Filolog mufessirler kiraatlerin kaynag itibariyle hatasiz oldugunu kabul etmekle
birlikte kirdatlerin peygamberimizden sonraki nesillere aktariminda bazi yanligliklar yapil-
digini diistinmektedirler. Onlar kirdatlerin hatali oldugunu sdylerken bu hatalari kérilerin ve
ravilerin zabt kusurlarina veya vehme ve zanna dayanan degerlendirmelerine baglama
egilimindedirler. Bu, dzellikle ilk donem dilbilimciler nezdinde klasik manadaki mtevatir
kirdat anlayisinin bir karsiligi olmadigini géstermektedir.

Dilbilimcilerin kullaniminda lahn kelimesi genel olarak hata anlamina gelmekte ve
kelimelerin telaffuzu, Arap diline ait kelime kaliplari, ciimle dizilisi, i'rdb alametlerinin yer-
lestiriimesi ve lafzin manaya delaleti gibi hususlarda Arap dilinin kaide ve kurallarina aykiri
olarak gorillen hatalar seklinde degerlendirilmektedir. Lahn iddialarinin gerekgeleri ince-
lendiginde bunlarin arasinda genel geger dilsel kaidelerin yani sira yoresel kabullerin veya
stibjektif degerlendirmelerin de bulundugu goriimektedir. Bazi kiratler kimi alimlere gére
lahn olarak degerlendirilirken digerlerine gére lahn kapsaminda degderlendirimemistir.
Esasinda bu durum dil kaideleri (izerinde bir uzlasma saglanamamasinin ve dil alimleri
arasinda bir usul birliginin olusmamasinin bir neticesi olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiy-
la dilin dogru kullanimi hususunda farkli yaklagimlar ve gorislerin oldugu bir vasatta neyin
dogru neyin yanlis oldugu kisilere ve yaklagimlara gore degiskenlik gdsterecekir.

Dilciler agisindan dilsel bir veri olarak kabul edilen kiraatlerin de dilin dogru kulla-
nimiyla ilgili bu gértis ve yaklagimlar isiginda degerlendirildigini ve nihayetinde diger dilsel
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materyaller gibi tenkide tabi tutuldugunu séyleyebiliriz. En azindan bu alimlerin yasadig
dénemde bu gibi ilmi cabalarin yadirganmadigi bilakis kiraatlerin tedvini asamasinda bu
tir faaliyetlerin gerekli ve kaginilmaz oldugu bir gergektir. Bu dénemlerde tartismalar ya-
sanmis, elestiriler dile getirimis ve sonraki dénem alimlerinin lzerinde karar kilacagi bir
temel olusmustur. Tarihi stirecte Uzerinde ittifak edilen bazi hususlar daha sonraki nesiller
icin aksi iddia edilemez evrensel gergekler halini almistir. Bu nedenle de kendi dénemle-
rinde gorevlerini ifa eden bu alimlerin, yasadiklari donemin sartlariyla degil daha sonraki
donemlerin kabulleri, gergeklikleri ve algilaryla yargilanmalarinin dogru olmadigini dii-
slinmekteyiz.
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Bu makalede, Almanya'da Niedersachsen eyaletine bagli Gymnasium (lise) okulla-
rinda okutulan Geschichte und Geschehen 3 isimli tarih ders kitabindaki Hz. Peygamber do-
nemiyle ilgili bilgiler ele alinacaktir. Alti Ginitenin yer aldigi kitapta, islam tarihi konularina ikinci
Unitenin ikinci alt baslidinda yer verilmektedir. 57-81 sayfalari arasindaki 24 sayfalik bir bold-
miin ayrildi§ islam tarihi konulari, bes ana baslik halinde incelenmektedir. Makale konusu
edindigimiz Hz. Peygamber dénemi, bu béliman ilk bashgi altinda anlatiimaktadir.

islam tarihine ait bdlimiin ilk konusunu teskil eden Hz. Peygamber dénemi, li¢ say-
fada ele alinmaktadir. “Muhammed, Allah’in Peygamberi” ana basligini tagiyan bu kisim, ¢ alt
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baglik altinda incelenmektedir. “Muhammed’in On Hazirliklar” isimli ilk alt baglik altinda Hz.
Muhammed'in Medine'ye hicretine kadar olan dénem ele alinirken; “Medine Hikimdar” isimli
ikinci alt baslik altinda onun Medine’ye hicretinden sonra Mekke musrikleri ile olan micadelesi-
ne ve Mekke'nin fethedilmesine yer verilmistir. “Ogreti ve Kutsal Yazilar isimli tigiincii alt baslik
altinda ise onun tek tanri olan Allah’a teslim olmaya davet eden temel &gretisi ve teblig ettigi
Kuran-1 Kerinm'in niizdli hakkinda bilgiler aktariimistir. Gorsel malzemeyle desteklenen yan
bilgilerde Mislimanlar'in ibadet mekani olan Cami ve K&be hakkinda kisa bilgiler verilirken;
“Miisliimanlar'in Hiristiyan ve Yahudilere Karsi Tutumu”, “islam inancinin Sartlari” ve “Kadinla-
rin Hak ve YukUmiltllkleri” konularinda ise ilgili dyetler ve hadislerden bazilari sunulmustur.

Bu makalede oncelikle Geschichte und Geschehen 3 isimli tarih ders kitabindaki
islam tarihine ait bolimiin “Muhammed, Allah’in Peygamberi” ismini tagtyan ilk kisminin terci-
mesi sunulacaktir. Ardindan bu kisimda yer alan bilgilerin muhteva agisindan tahlil ve deger-
lendirilmesi yapilacaktir. Burada aktarilan bilgilerin islam tarihi kaynaklarinda yer alan bilgilerle
ortligtip Ortismediginin tespiti yapilirken; yorumlar ve anlatimda kullanilan slup, objektiflik ve
otekinin kutsalina sayg! kriterleri agisindan degerlendiriimeye ¢alisilacaktir. Galismanin sonun-
da okuyucuya mukayese imkani sunmasi igin terciime edilen kismin Aimanca orijinal metni
verilecekdir.

Bu makale, Avrupa Birligi ve UNESCO kararlari igerisinde yer alan farkli din ve irkla-
rin birbirlerinin tarihlerine saygi esasinin ders kitaplarina hangi 6lglide yansidigini ve aktarilan
bilgilerin ana kaynaklardaki verilerle ortlisip ortlismedigini anlamaya yénelik bir 6rnek ortaya
koymayi amaglamaktadir.

1. Hz. Peygamber Dénemine Ait Unitenin Terciimesi
Muhammed, Allah’in Peygamberi

Ortacagda Avrupa'y etkileyen tek din Hiristiyanlik degildi. Arap Yarimadasi'nda Mu-
hammed, peygamber olarak islam dinini kurdu. Bu adam kimdi ve onun sayginlik kazanmasi
nasll gelisti?

Muhammed’in On Hazirliklari

Muhammed (570-632) Mekkeli bir Arap’ti. Mekke, birgok ticaret kervaninin yolunun
kesistigi dnemli bir ticaret sehri idi. Ayni zamanda 6nemli bir hac sehriydi. Glinki burada nere-
deyse tiim Arap kabilelerinin tanrilarinin heykelleri vardi ve her sene Arabistan’in her yerinden
birgok haci sehri ziyarete gelirdi. Bunlarin hepsi sehre ve sehir sakinlerine para ve sohret geti-
riyordu. Mekke halki, Kureys “kopek baliklari” kabilesindendi. Diger kabilelerde oldugu gibi o da
birgok aileden olusuyordu. Bunlar, tek bir selefe (kabile reisine) badli genis ailelerdi. En tepede
kabilenin (aile) en yaslisi vardi ve o, kabile Gyelerini yonlendirir ve korurdu.
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Muhammed, Hasimogullari ailesinden geliyordu. Soylu, fakat fakir bir aileden geldigi
ve ebeveynini erken yasta kaybettigi icin kervan suriicist olarak kendi gegimini saglamak
zorunda kaldi. Zengin bir tliccar olan dul Hatice'yle evlendiginde kervanlarla sefere ¢ikmayi
birakti. Yaklasik 40 yaslarindayken kendini sirekli Mekke'deki ¢6l yalniziigina birakmaya bag-
ladi. Her yerde, Hiristiyanlar'in ve Yahudiler'in yasadigi yerlere yaptigi geziler esnasinda tek
tanri hakkinda duyduklarini dlstintiyordu. Daha sonra onun anlattigina gére, bir glin blylk
melek Cebrail kendisine goriinmiis ve ona insanlari gok tanriliktan alikoyup (kurtarip) tek tanri-
liga, yani Allah’a inanmaya ¢agirmasini emretmistir. Bu sekilde o, Mekke’'de vaazlara baslad!.
Fakat gok az insan kendilerini dinlerinden déndiirmesine izin verdi. Mekke halki, sayet sehirleri
cok tanrili din sehri olma 6zelligini kaybederse, ticari islerinin aksamasindan endiseleniyordu.
Muhammed, amcasi ve ailenin yaglisi Eb( Talib'in onu korumasi sebebiyle 6ldlriimedigine
stkretmeliydi.

Q1. Arap El Yazisiyla Kur'an Sayfasi'

Kuzey Afrika, 12. ylzyil. Dindar Mislimanlar,? kutsal kitabin igeriginin (manasinin)
yani sira, Kuran metninin (lafzinin) de tanrinin vahyi olduguna inaniyorlardi. Bu ylzden
Kur'an'in yazili hale getirilmesi ayri bir sanat haline geldi.

Q2. Ordu Komutani Olarak Muhammed

Muhammed'in yizi gok az resimde gorilebilir. Clinkii onun resminin gizilmesi
islam’da tartismalidir. Pers Minyatiirii 14. yiizyil.

Medine Hiikiimdari

A- Muhammed'in Medine’ye gégliniin (hicret) islam’in bagarisi igin neden biyik bir
rol oynadigini agikla.

Eb( Talib'in 6limd dzerine Muhammed artik Mekke'de giivende degildi. Bunun lze-
rine sansi ona yardima geldi. Bu cesur vaiz, yaklasik 350 km uzakliktaki Medine sehrinin haci-
larinin dikkatini gekmisti. Onlar onu Araplar'in ve Yahudiler'in bir arada yasadi§i ve giin 1si1gin-
da bile kavgalarin yasandigi Medine'de baris diizenini saglayacak en dogru kisi olarak gériyor-
lardi. Muhammed, bu firsati degerlendirdi.

T Metinde yer alan “Q” harfi, drek veya referans anlaminda kullaniimakta ve metin igine veya kenarla-
ra yerlestirilen gesitli bilgi, resim vb. materyallerden olusmaktadir.

2 Dindar Mslimanlar olarak terctime ettigimiz “Frommen Muslime” ifadesi burada ve igiincii alt baslik
altinda olmak iizere metin igerisinde iki defa gegmektedir. Her iki yerde de yapilan agiklamalardan iti-
kadi konularda Kur'an ve Sinnet'in lafzina badli kalan ve te'vili kabul etmeyen Selefiyye ekoliine
mensup Mislimanlar'in kastedildigi anlagiimaktadir. Selefiyye ekolli hakkinda genis bilgi ve referans-
lar icin bk. M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, DIA, XXXVI (Istanbul 2009), s. 399-402.
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Bir anlagma yapildi: Muhammed'in 6gretilerini dinlediler ve onu yonetici (lider) yapti-
lar. 622 yilinda takipgileriyle birlikte Medine’ye kagti; bu sene yani Hicret yili, Mislimanlar'in
takviminin birinci yili olarak kabul edildi. Bir vurusla gok gugli bir adam olmustu. Aktarilanlara
gdre Muhammed, bundan sonra Allah’tan dini kilig zoruyla da yayma emrini almisti. 630 yilinda
dogdugu sehri, Mekke'yi fethetti. Halki badisladi, fakat putlari yerle bir ettirdi. Sadece Kabe'yi,
Mekke'nin kutsal merkezini saglam biraktirdi. Clinkii onun icinde her zaman Allah ve O’nun
insanlara hediyesi olan siyah kutsal tag vardi. Bu sekilde Mekke, hac sehri olarak kald.

Ogreti ve Kutsal Yazilar

Muhammed, islam'’i yani tek tanri olan Allah'a kendini teslim etmeyi 6gretti. Hiristi-
yanlar'in ve Yahudiler'in inandigi peygamberlerin de anlattiklari 6gretilerde Allah’in emirlerini
bildirdiklerini kabul ediyordu. O, islam’i en énemli vahiy ve kendini son peygamber olarak gérii-
yordu. Muhammed, hayati boyunca Allah’tan 114 vahiy almistir. Bunlar yazildi ve élimiinden
yaklasik 20 yil sonra Kuran'da toplandi. (Sik sik okunmasi gereken kitap) anlamina gelen
Kuran, islam’in kutsal kitabidir. Dindar Miisliman (islam-Msliman, kendisini Allah’a teslim
eden kisi) icin Kur'an, kelimesi kelimesine baglayicidir. Ayni sekilde hadisler, yani Peygam-
ber’in yaptiklarini ve konustuklarini aktaran metinler de baglayicidir. Ayni sekilde hadisler de
Peygamber'in 6liminden sonra toplandi ve tanrinin istedigi sekilde davranmalari igin insanlara
ornek olarak aktarildi. Kur'an ve hadisler, giinimiizde islam Ulkelerindeki insanlarin yasayis
bigimlerini belirleyen islam kurallarinin gekirdegini olusturmaktadir.

Q3. Kahire’de ibn Tolun Camii (879’da insa edildi.)

Her camide mevcut olan bélumleriyle: Dini temizlenme igin cesmenin yer aldidi i¢ av-
lu, ibadet etme, toplanma ve yolcularin konaklamasi icin avlular; glinde bes defa ezan okunan
minare.

Q4. Mekke’deki Kabe

Muhammed'in zamaninda oldugu gibi bugiin de binlerce haci tarafindan cevrilmis.
Mislimanlar icin Kabe diinyanin en eski kutsal yeridir. Onun kurucusu ibrahim, Yahudilik ve
Hristiyanlikta oldugu gibi islam dininde de tek tanrili dinin atasi sayilir. Kabe bu son seklini 683
yilinda aldi. Mekke hacilari bu ziyaretin etkileyici bir tecribe oldugunu sdyliyorlar. Neden
oldugunu distinebiliyor musun?

Q5. Miisliimanlar’in Hiristiyan ve Yahudilere Kargi Tutumu
Kur'an'dan:

Eger kitap sahipleri (Hiristiyanlar ve Yahudiler) sadece inanmak ve Allah’tan korkmak
isterlerse, tim giinahlar affolunur ve cennete giderler.(...) Siz, Kitap sahipleri, size Efendileriniz
tarafindan bildirilenleri, Tevrat ve incili dikkate almadiginiz stirece dogrulardan eksiksiniz.(...)
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Gergekten Allah’a inanan ve dogru olani yapan Hiristiyan ve Yahudiler korku ve keder gérme-
yecekler. (...) Gergek ki, sunlari sdyleyenler inanmayanlar: Meryem'in oglu isa Allah'tir.(...)
Meryem'in oglu isa sadece bir peygamberdir, kendinden énce de peygamberler oldugu gibi.
(..) Bulacaksin ki, tim insanlar arasinda Yahudiler ve dinsizler Muslimanlara en ¢ok diisman
olanlardir ve daha sonra bulacaksin ki Misllimanlara en ¢ok yakin olanlar sdyle diyenlerdir: biz
Hiristiyaniz. Su ylzdendir ki onlarin rahipleri ve kesisleri vardir ve onlar kibirli degillerdir.

Der Koran. Das heilige Buch deis islam (Sure V, 66,69,70,73,76,83), nach der Ubert-
ragung von Ludwig Ullmann, neu bearb.u.erl.von Leo W. Winter, Miinchen 1959, S.99
f.Bearb.d.Verf.

Q6. islam inancinin Sartlan

islam dgretisinde hadis derlemesi olan Sahih-i Buhari’'den (810-870):

ibn Omer'in anlattigina gére, peygamber sdyle demis: islam, bes temel yiikimliilik
(iman gdstergesi) lizerine kuruludur: “Allah’tan bagka ilah yoktur’, Muhammed O’'nun peygam-
beridir’. Giinlik ibadetler (gunliik namazlar), sart olan zekat, Mekke'ye hac, ramazan ayinda
orug tutmak.

Dieter Ferchl (Hrsg.), Sahih al Buchari, Nachrichten con Taten und Ausspriiche des
Propheten Muhammed, Stuttgart 1991, s. 33.

Q7. Kadinlarin Haklar ve Yiikiimliiliikleri
Kur'an'dan:

Eger Peygamber'in hanimlarindan bir sey isteyecekseniz, ortiili olduklarinda isteyin.
(...) Fakat eger onlar babalari, ogullar, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari ya da
kizlari, kardeglerinin hanimlari ya da koleleri yaninda ortilli degillerse giinahkér saymayin. (...)
Peygamber hanimlarina ve kizlarina ve inananlarin hanimlarina séyle disari gikarken értdlerini
yakalarina kadar ceksinler.

Der Koran. Das heilige Buch des islam (Sure XXXIII 54,56,60), nachder Ubertragung
von Ludwig Ullman, neu bearb.uerl.von Leo W. Winter, Miinchen 1959, S.334.Bearb.d.Verf.

1. Tabela seklinde Muhammed'in hayatini yaz ve hayatindaki énemli noktalari (olay-
lar) isaretle (Onceki metne gére). isa’nin ve Muhammed'in hayatlarini karsilastir. Nerede
benzerlikler, nerede farkliliklar gérliyorsun?

2. Muhammed'in islam ile Yahudi ve Hiristiyanlik arasindaki iliskiyi nasil gérdiiginii
tespit et. (Onceki metne gére, Q5)

3. Misliman sinif arkadaslarina Q6 ve Q7'de anlatilan gérevlerin onlar igin ne anlam
ifade ettigini sor (Q2'yi de).
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2. Hz. Peygamber Donemine Ait Kismin Muhteva Bakimindan Degerlendirilmesi
“Muhammed, Allah’in Peygamberi”

Hz. Peygamber dénemini anlatan kisim “Muhammed, Allah’in Peygamberi” baghg al-
tinda ele alinmaktadir. “Allah’in Resdll”, “Allah’in elgisi” anlamlarini da verebilecegimiz konu
bagli§inin islam literatiiriindeki karsiigi “Resdliillah” tabiridir. Segilen konu bashiginin karsiligi
olan Resdldllah terimi, Kur'an-1 Kerim’de dogrudan iki yerde ge¢mektedir. Ahzab slresinin 40.
ayetinde Muhammed'in Allah’in resQll ve peygamberlerin sonuncusu oldugu bildirilirken; onun
bu 6zelligi Fetih slresinin 29. ayetinde “Muhammed, Allah’in resdliidiir’” seklinde ikinci defa
tekrarlanmaktadir. Bu durum dikkate alindiginda konu basliginin dogrudan islam literatiirii
icerisinden segildigini, bdylece objektif ve tarafsiz bir yaklagsimin tercih edildigini soylemek

mumk{nddr.

“Muhammed'in On Hazirliklar” isimli ilk alt basliga gecmeden dnce iki agiklayici clim-
leye ve bir de soru ciimlesine yer verilmektedir. ilk ciimlede ortagagda Avrupa'yi etkileyen tek
dinin Hiristiyanlik olmadiginin alti gizilmektedir. Béylece égrenciye, bu Unite icerisinde Hiristi-
yanlik'tan sonra [slam tarihine yer verme gerekgesi kavratiimaya calisimaktadir. Daha sonra
“Arap Yarimadasi'nda Muhammed, peygamber olarak islam dinini kurdu (ilan etti).” ifadesiyle
ortagag Avrupa'sini etkileyen islam dinini kuran kisinin Hz. Muhammed oldugu ve onun faali-
yetlerine Arap Yarimadasi’'nda bagsladidi bildiriimektedir. Dogrusu bu kisimda bir devlet kurulu-
sundan bahseder gibi “islam dinini kurdu.” ifadesi yerine “islam dinini tebli§ etmeye baglad!.”
veya “Islam dinine davet etmeye basladi.” seklinde bir ifadenin tercih edilmesinin daha uygun
olacagini belirtmek gerekir. Bundan sonra “Bu adam kimdi ve onun sayginlik kazanmasi nasi|
gelisti?” sorusuyla dgrencinin bu konunun sonuna kadar kavramasi gereken temel konuya
dikkat gekilmektedir.

“Muhammed’in On Hazirhiklar”

“Muhammed'in On Hazirliklar” ismini tagiyan ilk alt baslik altinda Hz. Peygamberin
dogumundan Medine'ye hicretine kadar gegen siire¢ hakkinda bilgi verilmektedir. iki paragraf-
tan olusan bu kismin ilk paragrafinda Hz. Peygamberin dogdugu sehir Mekke ve kabilesi
Kureys hakkinda bilgiler verilir. ikinci paragrafta ise onun ailesi, genglik yillari, Hz. Hatice ile
evliligi, vahiy almaya baglamasi ve bunun sonrasinda Mekke halkinin bu yeni dini kabullenme-
mek icin gdsterdigi direng gibi konular ele alinir.

Mekke ve Kureys kabilesi hakkinda bilgi veren ilk paragrafta, dncelikle Muhammed'in
Mekkeli bir Arap oldugu belirtiimektedir. Ayni ciimle igerisinde onun dogum tarihi 570, vefat
tarihi ise 632 olarak kaydedilmektedir. Aiman ders kitabinda belirtildigi gibi Hz. Muhammed'in
Mekkeli bir Arap oldugu bilgisi dogrudur. Bununla birlikte islam tarihi kaynaklarinin onun nesebi
hakkinda énemle lzerinde durduklari Hz. ibrahim’in oglu Hz. ismail'in neslinden oldugu bilgisi-
ne hig temas edilmedigi gorlimektedir. Bu bilgiye gore o, Araplarin iki biyik kolundan biri olan
Adnani koluna mensuptur ve nesebi Hz. ismail yoluyla Hz. ibrahim’e ulagmaktadir. Bilindigi gibi
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Araplar, Kahtaniler (Guney Araplari) ve Adnaniler (Kuzey Araplari) olmak Uzere ikiye ayrilir.
Ana vatanlari Yemen olan Kahtaniler, Arab-1 Aribe adi verilen asil Araplardir. Arab-1 Miista'ribe
veya Miite‘arribe adi verilen Adnaniler ise Hz. ismail'in neslinden tiiremis olan mense itibariyle
Arap olmayip sonradan Araplasan kabilelerdir. Hz. ismail'in asil Araplardan olan Ciirhiim
kabilesinden bir kadinla yapmis oldugu evlilik yoluyla ortaya ¢ikan bu nesil, zaman igerisinde
Arapgay! dgrenerek Araplasmislardir. Hz. ismail'in soyundan gelen Arap kabilelere ismi verilen
Adnan, Hz. ismail'in torunlarindan olup Hz. Muhammed'in yirmi birinci gébekten dedesidir. Hz.
Muhammed'in yirmi birinci gébekten dedesi olan Adnan’a kadar olan dedelerinin isimleri ve
sayllar hakkinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Bununla birlikte onun Hz. ismail soyun-
dan oldudu bilgisi kabul edilmekle beraber Adnan’dan Hz. ismail’e kadar olan dedelerinin isim-
leri ve sayilari hakkinda bilgi eksikliginden kaynaklanan bir ihtilafin varligindan s6z etmek
gerekir.3

Alman ders kitabinda Hz. Muhammed’in do§um tarihi 570, vefat tarihi ise 632 olarak
zikredilmektedir. Vefat yili hakkinda herhangi bir farklilik s6z konusu olmasa da dogum vyili
hakkinda 569, 570 ve 571 olmak Uzere (¢ farkli seneye tesadif etmek mimkindir. Mesela
Ulkemizde ortaokul ve lise seviyesinde okutulan ders kitaplarinda genellikie Hz. Peygamber'in
571 yilinda dogdugu kaydedilmektedir.# Kaynaklarda Hz. Muhammed'in dogum tarihiyle alakali
farkl rivayetler bulunmakla birlikte genelde onun Fil Vak‘asi'ndan elli (veya elli bes) gilin sonra
Rebillevvel ayinin 12'sinde Pazartesi giini diinyaya geldigi nakledilmektedir.5 Arastirmacilar,
buradan hareketle 20 Nisan 571 ve 17 Haziran 569 olmak (izere farkli iki tarih tespit etmisler-
dir.6 Bununla birlikte bazi Avrupali tarihgiler de dahil Hz. Muhammed'in 570 yilinda dogdugunu
kabul eden arastirmacilar da mevcuttur.” Dolayisiyla Alman ders kitabinda verilen bu tarihin bir
tercihten ibaret oldugunu belirtmek gerekir.

3 Hz. Muhammed'in nesebi hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Fayda, “Muhammed”, DIA, XXX
(istanbul 2005), s. 408; Ismail Yigit-Rasit Kiigiik, Hazreti Muhammed (s.a.v.) Siyer-i Nebi, istanbul
2011, s. 58-60. Hakki Dursun Yildiz, “Arap’, DIA, Il (Istanbul 1991), s. 273; lbrahim Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2004, s. 34.

4 Ekrem Ozbay ve dgr., imam-Hatip Liseleri [slam Tarihi Ders Kitabs, Ankara 2010, s. 23; Yasemin
Okur ve dgr., Ortadgretim Tarih 9. Sinif, istanbul 2010, s. 106.

5 Abdiimelik b. Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka ve dgr.), I-IV, Kahire 1375/1955,
I, 158; Muhammed b. Sa'd, et-Tabakatiil-Kiibra (ngr. ihsan Abbas), I-IX, Beyrut 1388/1968, I, 100-
101; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-rusil ve’l-miildk (ngr. Muhammed EbU'l-Fazl), I-XI, Kahi-
re 1960-1970, Il, 155-156.

6 Fayda, “Muhammed”, s. 408-409, 479.

7 Bilgi igin bk. Zekai Konrapa, Peygamberimiz-isiém Dini ve Asere-i Miibessere, Istanbul, ts., s. 40-42;
Ali Himmet Berki-Osman Keskioglu, Hatemii’l-Enbiya Hz. Muhammed ve Hayati, Ankara 1991, s. 34-
35; Ahmet Ozel, “Mevlid”, DIA, XXIX (Ankara 2004), s. 475; Kasim Sulul, ik Kaynaklara Gére Hz.
Peygamber Devri Kronolojisi, Istanbul 2003, s. 100-103, 455-463.
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Birinci paragrafin devam eden climlelerinde énemli bir ticaret sehri olan Mekke’nin
ayni zamanda bir hac sehri olduguna dikkat gekilmektedir. Bu sehirde tim Arap kabilelerinin
tanrilarinin heykellerinin bulundugu ve bu sebeple her sene Arabistan’in her yerinden hac igin
ziyarete gelindigi belirtilir. Bu durumun sehre ve sehir sakinlerine para ve sohret kazandirdigina
dikkat cekilir. Paragrafin geriye kalan climlelerinde sehrin kabile yapisi hakkinda bilgi verilir.
Mekke halkinin Kureys (kdpek baliklari) kabilesinden meydana geldigi ve bu kabilenin de gesitli
ailelerden olustugu bildirilir. Bunlarin kabilenin en yaglisi olan kabile reisine bagl olduklari ve
onun tarafindan yonetildigi ve korundugu zikredilir.

islam’in dogdugdu Mekke sehrini tanitan bu paragrafta éne gikarilan Mekke'nin bir ti-
caret ve hac merkezi olmasi, bu durumun sehre ve sehir halkina para ve séhret kazandirmasi
ile burada kabile hayatinin mevcudiyeti hakkinda verilen bilgilerin islam tarihi kaynaklarinda yer
alan bilgilerle bire bir ortistigini séylemek miimkindir. Yerylzinin ilk mabedi kabul edilen
Kébe’nin Mekke'de bulunmasi, bu sehrin Arap Yarimadasi'ndaki diger sehirler arasinda dne
cikmasini, dini ve ayni zamanda énemli bir ticaret merkezi haline gelmesini saglayan en énemli
unsur olmustur. Ozellikle Kureys kabilesinin Mekke ve Kabe'nin idaresini ele gegirmesinden
sonra ticaret giizergahi tizerinde bulunan kabilelerle yapilan saldirmaziik anlagmalari ve Bi-
ticaretinin disa agiimasina imkan tanidi. Arap Yarimadasi’'nda haram aylarda yilda bir diizenle-
nen dort blyik panayir Mekke civarinda bulunan Ukéz, Mecenne ve Zillmecdz'da kurulmak-
tayd1.8 Arabistan’in dért bir tarafindan Mekke'ye hac igin gelen Araplar, dnce haram aylarda
kurulan bu panayirlarda aligveriglerini yaparlar, ardindan Mekke'de hac ibadetlerini yerine
getirerek yurtlarina dénerlerdi. Mekke’nin ticari nemini artiran bir diger dzelligi ise Arap Yar-
madasi’nin en dnemli ticaret yollarindan biri olan Yemen-Suriye ticaret yolu (izerinde bulunma-
siydi. Ayrica Mekkeliler, her yil kisin Yemen ve Habesistan’a, yazin ise Suriye ve Anadolu’ya
ticaret igin kervanlar géndermekteydi.®

Hz. Ibrahim’in oglu Ismail ile birlikte Kabe'yi insasindan sonra sehrin ve Kabe'nin ida-
resi bir miiddet Hz. ismail'in evladi tarafindan yiiriitiilmiistir. Daha sonra énce Cirhiimliler
ardindan Huzaalllar sehrin hakimiyetini ve Kabe'nin idaresini ele gegirmislerdir. Cirhtumliler
zamanindan itibaren tevhid geleneginden sapmalar baslamigsa da Mekke'de putperestligin
yayginlik kazanmasinin Huzaa kabilesinden Amr b. Luhay déneminde gergeklestigi kaydedil-

8 Bu panayirlar hakkinda bilgi igin bk. Yasar Celikkol, islam Oncesi Mekke, Ankara 2003, s. 62-64.

®  Muhammed Hamidullah, isiam Peygamberi (trc. Salih Tug), I-l, istanbul 1990, I, 24-27, 32-33; Sari-
cam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 27, Adem Apak, Anahatlariyla [slam Tarihi | (Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) Dénemi), istanbul 2009, 57-58, 88-90; Yigit-Kiiciik, Siyer-i Nebi, s. 24-27; Casim
Avcl, “Kureys (Benf Kureys)”, DIA, XXVI (Ankara 2002), s. 442-443.
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mektedir.1® Aiman ders kitabinda da isaret edildigi gibi islam’in zuhuru esnasinda Kabe ve
cevresinde sayilari 360’a ulasan putun yani sira evlerin cogunda da putlarin bulundugu bildiril-
mektedir. !

islam’in dogusu esnasinda Mekke halkini olusturan Kureys kabilesinin buraya yer-
lesmesi ve idareyi ele gegirmesi V. ylzyilin ilk yarisinda gergeklesmistir. Hz. Peygamber'in
besinci gébekten dedesi Kusay b. Kilab'in, Huzaallar'in t¢ ytz yillik hakimiyetine son verme-
siyle birlikte sehrin ve Kabe'nin idaresi Kureysliler'in eline gegmis oldu (440). Kusay, hakimiyeti
ele gegirmesinin ardindan sehrin ve Kabe'nin idaresiyle ilgili bir takim dnemli dizenlemelerde
bulundu. Oncelikle daha énce Mekke cevresinde yari gdcebe hayati yasayan Kureyslileri Ha-
rem bolgesine yerlestirdi. Ardindan sehrin idaresiyle ilgili kararlarin alinacagi Darinnedve'yi
insa etti. Sehrin ve Kabe'nin idaresiyle ilgili nedve (idare), kiyade (baskumandanlik), livé (san-
caktarlik), hicabe veya sidane (Kabe muhafizligi), sikaye (hacilara su temini) ve rifade (hacilari
agirlama) gibi hizmetlerin tamamini kendi (izerine aldi.'? Kusay'in élimiinden sonra bu gérevle-
rin taksimi hususunda ogullari arasinda anlagsmazlik gikmigsa da daha sonra varilan anlagma-
ya gore sidane (hicabe), liva ve nedve gorevleri Abdlddar; sikaye, rifade ve kiyade gorevleri
ise Abdiimenafa verildi. islam’in ortaya ¢ikisina kadar bu anlasmanin yiiriirlikte kaldigi anla-
silmaktadir. Mesela Abdimenéafogullar’ndan Abdlisems’e verilen kiyade gdrevi kendisinden
sonra oglu Umeyye'ye ondan sonra da onun olu Harb’e intikal etmistir. Ayni sekilde Abdii-
menéfogullar’'ndan Hasim b. Abdiimenéfa verilen sikéye ve rifade gérevleri kendisinden sonra
Hz. Peygamber'in dedesi olan oglu Abdilmuttalib’e, ondan sonra da onun oglu Ebd Talib'e
gecmistir. Ancak daha sonra mali durumu bozulan Eb{ Téalib bu gdrevleri kardesi Abbas’a
devretmisse de Hasimogullari reisligini stirdirmustir. 3

Alman ders kitabinda Mekke halkini olusturan Kureys kabilesine verilen ismin “kdpek
baliklari” anlamina geldigi kaydediimektedir. Halbuki kaynaklarda bu ismin anlami, kime nispet-
le ve ne zaman kullanilimaya baslandi§i hususunda farkli rivayet ve gorislere tesadiif edilmek-
tedir. Bunlardan birine gére Adnanilerin Mudar koluna mensup olan bu kabileye Hz. Peygam-
ber'in dedelerinden Fihr b. Malik veya Nadr b. Kindne'ye ait “Kureys” lakabina nispetle bu isim
verilmistir. Diger bir gériise gore ise Kureys kelimesi “toplanmak, bir araya gelmek; ticaret
yapmak” anlamlarina gelen “takarrus” kelimesinden tiremistir. Buna gére Fihr b. Malik’in soyu-
nun Kusay b. Kilab liderliinde Mekke ve cevresinde ikamet etmek (zere toplanmis olmalari

10 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 28-29; Yigit-KiicUk, Siyer-i Nebi, s. 28-30, 40-42;
Apak, Islém Tarihi I, s. 58-60.

" Yigit-Kiiglk, Siyer-i Nebi, s. 30; Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kiigiikasc!, “Mekke”, DIA, XXVIII (Ankara
2003), s. 557.

12 Hamidullah, islém Peygamberi, |, 31-32; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 29-31;
Yigit-Kigik, Siyer-i Nebi, s. 42-44; Bozkurt-Kiictikasg!, “Mekke”, s. 556.

13 Avcl, “Kureys (Beni Kureys)”, s. 442-443.



116 | Yrd. Dog. Dr. Saim YILMAZ- Orhan TUNA

veya ticaret yapmalari sebebiyle boyle isimlendirildigi kaydedilmektedir. Bir baska goriise gore
ise Kureys kelimesi “arastirmak, teftis etmek” anlamindaki “takris” kelimesinden tiiremis ve
Mekke'ye gelenler arasindaki muhtaglari, fakir ve ihtiyag sahiplerini arastirip sikintilarini gider-
meye caligtiklari i¢in Fihr b. Malik'in soyundan gelenlere bu isim verilmistir. Son olarak Kureys

kelimesi “kdpek baligi” anlamindaki “kirs” kelimesinden tiiremis ve Kureys kabilesinin diger
kabilelere kars giiciinii ve Ustlinligiini ifade etmek icin kullanilmigtir.4

Verilen bu bilgilerden hareketle, Kureys kelimesi hakkinda bu kadar farkli gériis mev-
cut iken herhangi bir sebep zikredilmeksizin bunlardan birisinin tercih edilerek tek dogruymus
gibi sunuimasini isabetli bulmak pek mimkiin gériinmemektedir. Kaldi ki gayet ézet bilgilerin
sunuldudu bu seviyedeki bir egitim materyalinde bdylesine spesifik bir bilgiye yer verilmesini de
ayrica tartismak gerekir. Bununla birlikte yeni bir dinin ortaya ¢ikisinin anlatildigi bu kisimda,
islam dininin ilk muhataplari olan Mekke toplumu hakkinda bilgi veriliken dini anlayisin en
onemli yansimasi olan sosyal yasantilarina dair herhangi bir bilgiye yer verilmedigi dikkat gek-
mektedir. Halbuki islam tarihi kaynaklarinda cahiliye toplumu olarak isimlendirilen Mekke top-
lumunun islam éncesi sosyal yasantilari iizerinde etraflica duruimakta ve kéle-efendi seklindeki
toplumsal tabakalagma, kabile savaslari, evlilikleri, kiz ve erkek gocuklara bakislari, kadinin
toplumdaki statiisti gibi konularda ve igki, zina, kumar gibi aliskanliklarina kadar pek ¢ok ma-
lumat aktariimaktadir. Bu tir bilgilere yer verilmemesini, sdz konusu ders kitabinda 6zet bir
anlatim Gslubunun benimsenmesiyle veya muelliflerin bu tiir rivayetlere farkli yaklagimiyla izah
etmek mimkun olabilir. Yine de ¢ok kisa da olsa bu konu hakkinda herhangi bir bilgi aktarimi-
na veya degerlendirmeye yer verilmemesini dnemli bir eksiklik olarak zikretmek gerekir.

Bu baglik altindaki ikinci paragrafta, dncelikle islam tarihi kaynaklarinda yer alan bilgi-
lere uygun olarak Hasimogullari ailesinden olan Muhammed'in soylu ancak fakir bir ailenin
cocugu oldugu belirtilir. Erken yasta ebeveynini kaybetmesi sebebiyle kervan strlclluga yapa-
rak kendi gegimini saglamak zorunda kaldigi bildirilir. Dul bir kadin olan Hatice ile evlendikten
sonra kervanlarla sefere gikmayi biraktigi kaydedilir.

Héasimogullari kabilesine ismi verilen Hasim, Kureys kabilesini Mekke'ye yerlestiren
Kusay'n ogullarindan Abdiimenafin oglu ve Hz. Muhammed'in biiyik dedesidir. Onceden
gectigi gibi babasindan tevarls eden sikaye ve rifade gorevlerini yerine getiren Hasim, ayni
zamanda yaptig1 anlagmalarla Mekke ticaretinin disa agilmasinda rol oynayan Mekke toplumu-
nun en énemli isimlerinden birisidir. Ayrica o, Kureys'in dlizenledigi kis ve yaz seferlerini ilk
defa tertipleyen ve bunu gelenek haline getiren kisidir.'> Kendisinden sonra sikaye ve rifade

14 Avel, “Kureys (Beni Kureys)’, s. 442. Ayrica bk. ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi lliskileri, Ankara
1997, s. 35; Gelikkol, islam Oncesi Mekke, s. 100-103.

15 Hasim b. Abdiimenaf ve Hasimogullari hakkinda bilgi icin bk. ibrahim Saricam, “Hasim b. Abdii-
menaf”, DA, XV (Istanbul 1997), s. 405-406; a. mlf., Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 57; ibra-
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gorevleri Hz. Muhammed'in dedesi olan oglu Abdiimuttalib’e intikal etmistir. Ayni zamanda
Hasimogullari kabilesinin reisligi gorevini ylriten Abdllmuttalip, Cirhiimliilerin Mekke'yi terk
ederken kapattiklari Zemzem kuyusunun yerini kesfetmis ve Kabe'yi yikmak (izere gelen Ebre-
he ile gorismelerde bulunmusgtur.’® Hz. Muhammed'in babasi Abdullah dogumundan énce,
annesi Amine ise alti yasinda iken vefat etmistir. Bundan sonra sekiz yasina kadar dedesi
AbdlImuttalib’in yaninda kaldi. Dedesi 6liminden dnce onu amcasi Ebd Talib'e teslim etti.
Sekiz yagindan yirmi bes yasinda Hz. Hatice yapti§i evlilije kadar amcasi Eb( Talib'in evinde
kaldi. Onun gocukluk yillarinda amcasina yardim amaciyla koyun guttigi ve ileride tekrar ele
alinacag lizere onunla birlikte Suriye’ye bir ticari seyahatte bulundugu bildirimektedir. Genglik
yillarinda da Mekkeli bir zatla ortaklik kurmus ve ticari amagl gesitli seyahatlerde bulunmustur.
Onun bu ticari seyahatlerinde Hubase panayirina, bir veya iki defa Yemen'e, Dogu Arabis-
tan'daki Musakkar ve Deba panayirlarina ve Habesistan'a gittigi bildirilmektedir.'” Onun ticaret
kervanlariyla yapti§i son seyahat, Hz. Hatice’nin kervanini Suriye’ye gotirmek icin olmustur.
Bu seyahat sonrasinda Hz. Hatice'nin yaptigi evlilik teklifini kabul etmis ve 25 yasinda onunla
evlenerek amcasi Eb{ Talib’in evinden Hz. Hatice'nin evine taginmistir.’8 Bu bilgiler 1s1ginda
Hz. Muhammed'in genglik yillarinda kervanla ticaret yaptigi ve daha sonra Hz. Hatice ile evlen-
digi seklinde Alman ders kitabinda verilen bilgiler gayet isabetlidir. Bununla birlikte Hz. Mu-
hammed'in peygamberlik 6ncesi hayatinin anlatildigi bu kisimda hemen hemen her siyer kita-
binda vurgulanan Ficar savaslarina istiraki, Hilfi'l-fuddl cemiyetine Uyeligi ve Kabe hakemligi
gibi genglik yillarina ait Mekke toplumundaki konumunu gésteren konulara hi¢ temas edilmedigi
gorilmektedir. Ayni sekilde cahiliye devrinin kétlllklerine bulasmadan temiz bir hayat sirmesi,
iffeti, mertligi, merhameti, hak ve adaletten ayrilmamasi, toplum nezdindeki giivenilirligi ve bu
yizden kendisine “MuhammedU’l-emin” unvaninin verilmesi gibi peygamberlik 6ncesi sahsiyet
ve karakterini anlatan hususlardan da bahsediimemektedir.

ikinci paragrafin son kismi, Hz. Muhammed'in vahiy almasina ve Mekke halkini
islam’a davet etmeye baslamasina ayrilmistir. Yaklasik kirk yaslarina geldiginde Mekke'de
inzivaya gekilen Muhammed'in yaptigi seyahatler esnasinda Hiristiyan ve Yahudilerden duy-
dugu tek tanri inanci hakkinda diisinmeye basladigi kaydedilmektedir. Daha sonra kendi

him Saricam-Mustafa Oz, “Hasim (Benf Hasim)”, DIA, XV (istanbul 1997), s. 403-404; Apak, sl4m
Tarihi |, s. 115-116.

16 Hz, Muhammed'in dedesi Abdilmuttalib hakkinda bilgi igin bk. H. Ahmet Sezikli, “Abdimuttalib”, DIA,
| (Istanbul 1988), s. 272-273; Apak, islém Tarihi I, s. 116-118.

7 Hz. Muhammed'in genclik yillarinda yapmis oldugu ticari seyahatler hakkinda genis bilgi igin bk.
Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber'in islam Oncesi Seyahatleri” (trc. Abdullah Aydinli), Atatiirk
Universitesi [stami llimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 4 (1980), s. 327-342; a. mlf., [sldm Peygamberi, |, 56-
59; Fayda, “Muhammed”, s. 410.

8 Cocuklugu, genglik yillar ve Hz. Hatice ile evliligi hakkinda bilgi igin bk. Sarigam, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji, s. 61-81; Yigit-Kiiglk, Siyer-i Nebi, s. 60-75; Apak, [sldm Tarihi I, . 122-147.
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anlatimindan hareketle bir giin kendisine gériinen blytk Melek Cebréil'in insanlari ok tanrilik-
tan tek tanriya ibadet etmeye yani Allah'a inanmaya cagirmasini emrettigi bildirilir. Bunun
Uzerine Mekke'de vaazlara basladigi, ancak ¢ok az insanin kendine inandigi kaydedilir. Bunun
sebebi olarak Mekke halkinin, sehirlerinin gok tanrili dinin merkezi olma &zelligini kaybederse
ticari iglerinin aksamasindan endise duymalari gdsterilir. Son climle olarak Muhammed'in
amcas! EbG Talib’in korumasi sebebiyle dldiriimemesine slikretmesi gerektigi belirtilir.

Hz. Muhammed'in yaklasik kirk yaslarina geldiginde Mekke'de inzivaya gekildiginin
bildirimesi, risalet gérevinin baslamasindan birkag yil 6nce Hira dagindaki magarada inzivaya
cekildigini aktaran islam tarihi kaynaklarindaki rivayetlerle uyumludur.'® Ancak bu inziva sira-
sinda onun seyahatleri esnasinda Yahudi ve Hiristiyanlar'dan duydugu tek tanri inancini du-
stinmeye bagladiginin belirtiimesi islam tarihi kaynaklarinda higbir sekilde yer bulmayan tarafl
bir yorumdan ibarettir. Bununla birlikte daha énce zikri gecen Hz. Muhammed'in amcasi Ebi
Talib ile gocuklugunda gerceklestirdigi Suriye seyahati ile ilgili aktarilan bir rivayet, bu yorumu
kabul eden miistegriklere dayanak teskil etmis goriinmektedir. Bu rivayete gére Hz. Peygamber
henliz dokuz veya on iki yasinda iken amcasi Ebd Télib ile birlikte bir ticaret kervani ile Suri-
ye'ye gider. Bu seyahat esnasinda kervan Busra denilen yerde Bahiré diye bilinen rahibin
manastirinin yaninda konaklar. Devamli buraya gelip giden kervanlarla hig ilgilenmeyen Rahip
Bahira, bu kez kervanda bulunan Hz. Muhammed'i bir bulutun gélgeledigini ve bir agacin altin-
da oturdugu zaman dallarinin onun Gzerine egildigini gérince kafileyi yemege davet eder. Bu
davet sirasinda Hz. Muhammed’e bazi sorular soran ve onun sirtindaki peygamberlik miihrinii
goren Rahip Bahira, amcasi Eb{ Talib'e ona iyi bakmasini ve onu Yahudilerden korumasini
tembihler. Bunun tzerine EbQ Talib, buradaki islerini cabucak bitirerek onu Mekke’ye gotirir.20

Kanaatimizce, daha ¢ok Ehl-i kitab alimlerinin ellerindeki mevcut bilgiler 1s1§inda Hz.
Muhammed'in peygamber olarak gdnderilecegini bildigini vurgulayan bu rivayet, bazi Hiristi-
yanlar tarafindan gliya yalanci bir peygamber olan Hz. Muhammed'in Araplara telkin ettigi dinin
Rahip Bahird’dan 6grendiklerinden ibaret oldugunu ileri sirmelerine neden olmustur. Diger
taraftan bu rivayetin uydurma oldugunu iddia eden Caetani ise Hz. Muhammed'in ilham kayna-
ginin Hiristiyanlik’'ta degil Arabistan’daki Yahudiler arasinda aranmasi gerektigini iddia etmistir.
S6z konusu rivayeti kabul eden bazi islam alimleri bulunmakla birlikte bazilari ise bu rivayetin
sahih olmadi§ini ve heniiz cocuk yasta olan Hz. Peygamber'in bu kadar kisa bir gérismeden

islam dininin esaslarina ait bazi seyler 6§grenmesinin akil ve mantiga aykiri oldugunu belirterek

19 Hz. Muhammed'in ilk vahyi almasi ve bunun éncesinde yasadiklari hakkinda genis bilgi ve referanslar
icin bk. Yigit-Klglk, Siyer-i Nebi, s. 86-89.

2 Kargllagtirmali olarak bk. ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |, 180-183; ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra,
I, 153-155; Taberi, Tarihu'r-rusil, 11, 277-279; Mustafa Fayda, “Bahira”, DIA, IV (istanbul 1991), s.
486-487; Yigit-Kiguk, Siyer-i Nebi, s. 66-68.
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anilan rivayeti tamamen veya kismen reddetme yoluna gitmislerdir.2! Dolayisiyla séz konusu
ders kitabinda bu konunun tek tarafli bir yorumla sunulmasini, buraya kadar izlenen objektif
anlatimi zedeleyici bir yaklagim olarak belirlemek mimkinddr.

Bundan sonraki kisimda tarafsiz bir anlatimla Hz. Peygamber’in agzindan Cebrail'in
kendisini insanlari Allah’a ibadet etmeye ¢agirmakla gérevlendirdigi ve bunun Uzerine Mek-
ke'de vaazlara basladi§i kaydedilmektedir. Ancak devamindaki ctimlede bu davet sonucunda
ona Mekke halkindan ¢ok az insanin inanmasinin sadece ticari menfaatlerini kaybetme endi-
sesine badlanmasi daraltici ve indirgemeci bir yaklagim gibi gdriinmektedir. Nitekim bu konu
uzerinde yapilan ¢alismalarda Kur'an ayetiyle de desteklenen bu sebebin yani sira yine ayet-
lerle desteklenen daha baska sebeplerin de zikredildi§i dikkatleri gekmektedir. Hz. Peygam-
berin davetine baslangigta sessiz kalan Kureys ileri gelenleri, puta tapiciligi yasaklayan ve
putlara inananlarin cehenneme girecegini beyan eden ayetler nézil olmaya baglayinca kendileri
ve dinleri igin blyik tehlike gordikleri bu daveti engellemek igin ellerinden geleni yapmaya
baglamiglardir. Aiman ders kitabinda belirtildigi gibi bu yeni dine girmeleri halinde Arap kabile-
leri arasindaki itibarlarinin ve ticari menfaatlerinin kaybolmasindan endise etmelerinin yani sira
vatanlari olan Mekke’den siriilme korkusuna da kapilmiglardir. Yine onlarin atalarinin gelenek-
lerine siki sikiya bagl olmalari ve islam’i atalarinin dinine bir saldiri olarak algilamalari bu yeni
dine kars! blytik bir direng gdstermelerine neden olmustur. O glinkli halk arasinda yayginlik
kazanmig olan icki, kumar, zina ve yalan sdylemenin yasaklanmasi da Mekke toplumunun
islam dinini kabullenmesini zorlagtirici unsurlar arasinda gértilmiistiir. Hz. Muhammed tarafin-
dan ortaya konan bu davetin kabile asabiyeti ve maddi glicten kaynaklanan haksiz kazang elde
etme, insanlari sémirme ve baski altina almayi reddeden bir anlayisa sahip olmasi, Mekkelile-
rin bu yeni dine siddetle kargi ¢ikmalarina neden olmustur. Hatta bu kabile asabiyeti sebebiyle
kendi kabilelerinden olmayan birinin peygamberligini kabullenemiyorlardi. Hayati, yagadiklari
bu diinya hayatindan ibaret saydiklari icin ebed bir hayatin var oldugunu ve burada diinyada
yaptiklarindan dolayi hesaba gekileceklerini kabul etmek zor geliyordu.22

Amcasl Eb( Télib’in Hz. Muhammed Uzerindeki himayesini vurgulayan ikinci paragra-
fin son ctimlesini genel anlamda dogru kabul etmek miimkindur. Nitekim Eb( Talib, Mekkeli
musgriklerin yegeni Hz. Muhammed'i himayeden vazgegerek kendilerine teslim etme tekliflerini
bitiin zorluklara ragmen her defasinda reddetmistir. Hatta Mekkeli mlgrikler, Hz. Muhammed'i
etkisiz hale getirmek igin Hasimogullarini ve Muttalibogullarini kendilerine diisman ilan ederek
bu iki kabileyle konusmamak ve aligveris yapmamak Uzere boykot karari aldiklarinda yegenini
ve mensuplarini kendi mahallesinde (Si'bd Ebi Talib) toplamis ve (g yil stiren (616-619) bu

2 Fayda, “Bahird”, s. 486-487; Yigit-Kiigiik, Siyer-i Nebi, s. 68.

22 Mekkeli miisriklerin islam’a muhalefet etme nedenleri hakkinda daha genis bilgi ve ilgili ayetlerin
referanslar igin karsilagtirmali olarak bk. Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 95-98;
Fayda, “Muhammed”, s. 412.
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boykot esnasinda servetinin tamamini harcamistir.2® Bununla birlikte bu boykot éncesinde
Mekkeli musrikler yine EbQ Talib’den Hz. Muhammed'i himayeden vazgegmesini istemisler ve
onu tehdit etmislerdir. Bunun Uzerine yegenini yanina ¢agiran EbQ Talib, ona kabilesine kars!
daha fazla direnemeyecegini bildirmistir. Amcasinin artik kendisini himayeden vazgectigini
dustinen Hz. Muhammed “Bu isten vazgegmem icin giinesi sag elime, ayi da sol elime verseler
hicbir sey degismez, Allah bu dini Ustiin kilincaya kadar galisacagim veya bu ugurda 6lece-
gim.” seklinde cevap vermistir. Bunun (izerine Eb( Talib, istedigini sdylemekte serbest oldugu-
nu ve kendisini onlara teslim etmeyecegini bildirmistir.2* Dolayisiyla amcasi EbQ Talib'in deste-
§i olsa da olmasa da Hz. Peygamber'in cani pahasina bu dini anlatmaya azimli oldugunu gés-
teren bu tir anlatimlar sdz konusu iken “Muhammed, amcasi Ebd Talib'in korumasi sebebiyle
oldiriimedigine siikretmeliydi.” ifadesindeki “siikretmeliydi” kelimesinin yerinde bir kullanim
olmadigini séylemek mimkind(ir.

Medine Hiikiimdar

“Medine Hukumdar” adini tagiyan ikinci alt baglik altinda Hz. Muhammed'in Mek-
ke’den Medine’ye hicreti, hicret sonrasi cihada izin verilmesi ve Mekke’nin fethi konularina yer
verilmigtir.

Konu anlatimina gegmeden dénce sayfanin sol tarafinda, bu baslik altinda sunulan
konunun ana temasini tegkil eden hicretin islam tarihindeki roliinii vurgulayici ve bunun égrenci
tarafindan kavramasina zemin hazirlayici bir soruya yer verilmistir. Bu soruda Muhammed'in
Medine'ye gdgiiniin (hicret) islam’in bagarisi igin oynadigi biiyiik roliin agiklanmas! istenmek-
tedir.

Bu konunun ilk climlesi, bir 6ncekinin son climlesinin devami seklinde yer alir. Bu ilk
climlede Ebd Talib'in 8limi Uzerine Muhammed'in artik Mekke'de glvende olmadigi vurgula-
nir. Devamindaki climlelerde ise sansinin ona yardim ettigi ve bu cesur vaizin Mekke'ye 350
km uzaklikta bulunan Medine’den gelen hacilarin dikkatini gekmeyi basardig bildirilir. Araplar
ile Yahudiler'in yagsadidi ve kavgalarin araliksiz devam ettigi Medine’den gelen hacilarin onu
sehirlerindeki baris ortamini saglayacak kisi olarak gérdikleri ve Muhammed'in de bu firsati
degerlendirdigi kaydedilmektedir.

2 Mekkeli misriklerin Mislimanlara uygulamis olduklari boykot ve bu boykot esnasinda Ebl Talib'in
Miislimanlara yardimi hakkinda bilgi igin bk. Muhammed b. Ishak, Siretii ibn ishak (tah. Muhammed
Hamidullah), Konya 1981, s. 137-147; ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, |, 350-354, 374-381; ibn
Sa'‘d, et-Tabakatii’l-Kiibré, 1, 208-210; Taberi, Tarihu’r-rusdil, 1l, 335-336; Sarigam, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji, s. 105-107; Ethem Ruhi Figlali, “EbG Talib”, DIA, X (istanbul 1994), s. 237-238.

2 |bn Ishak, Siretii ibn shak, s. 135-136; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, |, 266; Taberi, Tarihu’r-
rustil, |1, 326; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajl, s. 95.
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Alman ders kitabinda verilen bu bilgiler arasinda Hz. Muhammed'in amcasi EbQ
Talib'in vefatiyla birlikte Mekke’'de korumasiz kaldi§i yoniinde yapilan tespit kaynaklarda veri-
len bilgilerle uyumludur. EbQ Télib’in vefatindan sonra Hz. Muhammed'e diismanhid ile bilinen
diger amcasi EbQ Leheb, Hasimogullari'nin reisi olmustur. Kabile reisi olan Ebd Leheb, baglan-
gicta kabilecilik anlayisi geregi Hz. Muhammed'i himayesi altina aldi. Ancak bundan kisa bir
middet sonra Ukbe b. Eb( Muayt ve Eb( Cehil'in tahrikleri neticesinde Hz. Muhammed (izerin-
deki himayesini kaldirmistir. Bunun (zerine amcasi Eb( Talib'in vefatiyla birlikte korumasiz
kalan Hz. Muhammed, Mekkeli migsriklerin hakaret ve satasmalarinin bizzat hedefi haline
gelmeye baglamistir.2

Hz. Peygamber'in bu sirada yasadi§i sikinti sadece kendisini himaye eden amcasi
Eb0 Talib’i kaybetmekle sinirli degildi. Kendisine en énemli manevi destegi saglayan esi Hz.
Hatice de amcasi Eb( Talib'in pesinden vefat etti. Nibivvetin 10. yilinda art arda meydana
gelen bu vefat olaylari Hz. Peygamber'i ok (izdigi icin bu yila “hiziin yili” (Senetii’l-hiizn,
amu’'l-htizn) denilmigtir.26

Hz. Muhammed, yasadi§i biitiin bu sikintilara ragmen islam’i teblig etmekten bir an
icin geri durmamistir. Mekkeli misriklerin kendisine karsi sergiledikleri tavirlarin giderek sert-
lestigini géren ve Islam dinini bdyle bir ortamda teblig edemeyecegini anlayan Hz. Muhammed,
Mekke disindaki insanlari islam dininden haberdar etmek igin bilyiik bir gayret ierisine girdi.
Esi Hatice'nin vefatindan bir ay sonra Zeyd b. Harise'yi yanina alarak Sakif kabilesinin yasadigi
Téife gitti. Basta Amr b. Umeyr'in ¢ oglu Abduyalil, Mes'0d ve Habib olmak izere Sakif kabi-
lesinin énde gelenlerini islam’a davet etti. Ancak Kureys kabilesiyle akraba olan ve onlarla siki
bir ticari iligki icinde bulunan Sakifliler, onun bu davetini kabul etmediler. Hatta sehirden tagsla-
narak kovulan Hz. Peygamber ve yaninda bulunan Zeyd b. Hérise gesitli yerlerinden yaralandi-
lar. Bunun Uzerine Hz. Muhammed tekrar Mekke'ye déndi. Ancak kabilesini terk ederek sehir
disina gikmasi sebebiyle Mekke’ye yeniden girebilmesi igin himayesine siginacadi bir Kureysli
bulmasi gerekmekteydi. Bu sirada Hira magarasinda kalan ve kendisine eméan verecek bir kisi
arayan Hz. Muhammed, nihayet Nevfelogullar’nin reisi Mutim b. AdT’nin himayesiyle Mekke'ye
girebilmistir. Hz. Muhammed, Taif yolculugu esnasinda cektigi sikintinin Uhud Gazvesi esna-
sinda yasadiklarindan daha zor oldugunu bildirmistir.2” Yine kaynaklarin anlatimina gére yakin-
larini kaybetmesinin hemen ardindan ¢iktigi Taif yolculugu esnasinda maddi manevi blylik

% |bn Sa'd, et-Tabakatii’-Kiibra, 1, 211; Apak, slam Tarihi I, s. 192.
% Taberi, Tarihu'r-rusdl, |, 343-344; Yigit-Klclk, Siyer-i Nebf, s. 119-120.

21 Hz. Muhammed'in T4if yolculugu hakkinda bilgi iin bk. Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, |, 419-422;
ibn Sa‘d, et-Tabakéatii'l-Kiibra, |, 211-212; Taberi, Tarihu'r-rusil, |, 344-347; Saricam, Hz. Muham-
med ve Evrensel Mesaji, s. 108-110.
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sikintilar yagayan Hz. Muhammed, Allah Teala tarafindan isra ve Mirac mucizeleri ile teselli
edilmisti.28

Biitin bu zorluklara ragmen tebli§ faaliyetlerine araliksiz devam eden Hz. Muham-
med, hac ve umre igin Kabe'ye ve yine ticaret icin Mekke'de kurulan panayirlara gelenlere
islam’l anlatmaya devam ediyordu.2® Bu faaliyetleri gergevesinde niiblvvetin 11. (620) yilinda
hac mevsiminde Yesrib’den (Medine) gelen Hazrec kabilesine mensup alti kisilik bir gruba
Akabe denilen mevkide islamiyet'i anlatmis ve onlar da bu daveti kabul etmislerdi. Bu alti kisilik
grubun gayretleri neticesinde bir sonraki yil onu Hazrec ikisi Evs kabilesine mensup Medi-
ne’'den gelen on iki kisi Akabe denilen yerde Hz. Peygamber ile bulustu. Birinci Akabe Biati ad
verilen bu bulusmada Allah’a ortak kosmayacaklarina, hirsizlik ve zina yapmayacaklarina,
cocuklarini dldlirmeyeceklerine, birbirlerine iftirada bulunmayacaklarina ve Hz. Peygamber'in
emirlerine uyacaklarina dair s6z vererek kendisine biat ettiler. Ardindan Hz. Peygamber,
Kur'an' ve islam'’i 6gretmesi ve namaz kildirmasi igin Mus‘ab b. Umeyr'i Medine'ye génderdi.
Onun bir yillik faaliyetleri neticesinde niibiivvetin 13. (622) yilinda gerceklesen ikinci Akabe
BiatI'na ikisi kadin yetmis bes Medineli katildi ve hepsi Islamiyet'i kabul ederek Hz. Peygam-
ber'i Medine'ye davet etti. Medine’ye gelmesi halinde kendisini ve Mekkeli Mislimanlari canla-
rini, cocuklarini, kadinlarini ve mallarini koruduklari gibi koruyacaklarina, her zaman kendisine
itaat edeceklerine, mali destekte bulunacaklarina, iyiligi emredip koétilligu 6nlemeye calisacak-
larina ve kimseden gekinmeden hak Uzere bulunacaklarina dair sz vermeleri (izerine Hz.
Peygamber, bu daveti kabul etti.30

Hz. Peygamber'in, ikinci Akabe Biatr'ndan sonra hicrete izin vermesiyle birlikte ashab
kafileler halinde Medine'ye gitmek Uizere Mekke’den ayrilmaya basladi. Kureysli misrikler bazi
Mslimanlari hapsederek bu duruma mudahale etmek istedilerse de muvaffak olamadilar.
Kisa bir siire igerisinde sahabenin biyik bir cogunlugu Medine’ye hicret etti. Ardindan Hz.
Peygamber'in de hicret edecegini anlayan Mekkeli misrikler Dariinnedve’de yaptiklari toplanti-
da EbQ Cehil'in teklifiyle Resalillah’t éldirmeye karar verdiler. Bu durumdan haberdar olan Hz.
Peygamber, bir gece gizlice beraberinde Hz. Eb( Bekir ile birlikte Mekke’'den ayrilarak Sevr
dagindaki bir magarada ii¢ giin saklandi. Ug giin sonra buradan Medine’ye hareket eden Hz.
Peygamber, sekiz glnlik bir yolculugun ardindan éncelikle Kub&'ya ulasti. Mekke’'den gelecek
olan Hz. Ali ve diger muhacirleri beklemek (izere burada birkag giin kaldi. Kaldigi bu kisa siire
icerisinde burada bir mescit insa ettiren Hz. Peygamber, 12 Rebillevvel 1 (24 Eylul 622) tari-

%8 sra ve Mi'rac hadiseleri hakkinda genis bilgi ve referanslar igin bk. Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, DIA,
XXX (istanbul 2005), s. 132-135.

2 bn Sa‘d, et-Tabakatii-Kiibra, |, 216-217; Yigit-Kiicik, Siyer-i Nebi, s. 128-131.

30 Akabe biatlari ve Hz. Muhammed'in Medine’ye davet edilmesi hakkinda bilgi igin bk. ibn Hisam, es-
Siretii'n-nebeviyye, |, 428-467; Ibn Sa'd, et-Tabakétiil-Kiibra, |, 217-223; Taberi, Tarihu'r-rusil, I,
353-365; Fayda, “Muhammed’, s. 414; Ahmet Onkal, “Akabe Biatlari”, DiA, Il (istanbul 1989), s. 211.
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hinde Medine’'ye dogru hareket etti. Yolculugu esnasinda Ranlna vadisi denilen yerde ilk
Cuma hutbesini okuyarak Cuma namazi kildirdi. Ardindan Medine'ye ulasan Hz. Peygamber,
sehir halki tarafindan biiyik bir cogkuyla karsilanmigtir.3!

islam tarihi kaynaklarinda, Medine halkinin islamiyeti kabul etmeleri yoniinde Hz.
Muhammed'in gdstermis oldugu Ustiin gayret ve gabayi ortaya koyan bdylesine bir anlatim
mevcut iken s6z konusu Alman ders kitabinda onun bu basarisinin tamamen bir sans eseri
olarak nitelenmesi gergegi tam anlamiyla yansitan bir ifade olmadi§i kanaatini uyandirmakta-
dir. Bagka bir ifadeyle bunun s6z konusu rivayetlerdeki genel anlatimla értlisen bir ifade bigimi
olmadigini sdylemek mimkindiir. Diger taraftan konuya “Muhammed, Allah’in Peygamberi”
baslgi verilmisken, bu kisimda bu anlayisin terkedildigi gérliimektedir. Hz. Muhammed'in yeni
bir din tebli§ eden bir peygamber yerine sadece bir “cesur vaiz” olarak nitelenmesi ve Medi-
ne’de 6nlne cikan siyasi imkani degerlendiren bir firsatgi gibi sunulmasi bdyle bir yargiya
varmayl mimkin kilar. Aiman ders kitabinda belirtildigi gibi Hz. Muhammed'in ve ashabinin
hicret etmis oldugu Medine’de Araplar ve Yahudiler oturmaktaydi. Bunlardan Evs ve Hazrec
adindaki iki buytk Arap kabilesi arasinda kokleri eskilere dayanan cok siddetli bir dismanlik
vardi. Bu iki kabile arasinda 120 yildir devam eden savaglarin sonuncusu hicretten bes veya
alti yil 6nce Buas denilen yerde gergeklesmis ve her iki taraftan pek ¢ok kimse dImisti. Sonu
gelmeyen bu savaglardan bunalmis olan Hazrec ve Evs kabilesi mensuplarinin islam dinini
6grendiklerinde bu yeni din sayesinde aralarindaki dismanligin kalkacagini Umit ettikleri ve bu
durumun onlarin islamiyeti kabullerinde énemli bir etki meydana getirdigi tarini bir hakikattir.
Nitekim Hz. Aise’nin “Bués, Allah’'in Resdlillah igin hazirlamis oldugu bir giindli.” sézl bu
durumu acik bir sekilde ifade eder.32 Bununla birlikte Medinelilerin islamiyeti sadece siyasi
birlikteliklerini ve menfaatlerini elde etmek igin kabul ettiklerini cagristirabilecek bir ifadenin
kullaniimasi ve yine Hz. Muhammed'in onlarin bu durumunu kendi siyasi amaci ugruna deger-
lendiren bir firsatgi gibi nitelenmesi yanli bir anlatimi ¢agristirir bir durum arz eder. Bu noktada
sayet tek hedef siyasi liderligi ele gegirmek olsaydi, Hz. Muhammed'e bu teklifin ¢ok daha
onceden Mekkeli miigrikler tarafindan sunuldugunu hatirlamak yeterli olacaktir.%

Bu konunun ikinci paragrafinda da hicret konusuna devam edilir. Muhammed ile Me-
dineliler arasinda bir anlasmanin yapildigi ve buna karsilik Muhammed'in &gretilerini kabul
eden Medinelilerin onu kendilerine lider segtikleri kaydedilir. Bunun (izerine Muhammed'in
kendisine inananlarla birlikte Medine’ye kagtigi bildirilir. Daha nce ikinci Akabe Biati esnasin-
da Islamiyeti kabul eden ve Hz. Muhammed'e biat eden Medinelilerin onu Medine’ye davet
etmeleri ve buna karsilik ileri strllen sartlar ile Hz. Muhammed'in Medine’ye hicreti anlatildi-

31 Medine’ye hicret hakkinda bilgi igin bk. Ahmet Onkal, “Hicret”, DIA, XVII (istanbul 1998), s. 460-461;
Fayda, “Muhammed”, s. 414-415; Yigit-Kuguk, Siyer-i Nebi, s. 137-149.

32 Asri Gubukgu, “Buas”, DIA, VI (istanbul 1992), s. 340; Onkal, “Hicret”, s. 459-460.
3 Bk. Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, |, 295-296; Yigit-Kiigik, Siyer-i Nebi, s. 100-101.
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dindan burada tekrar etmeye gerek yoktur. Ancak Alman ders kitabinda s6zii edilen anlagma-
nin temelde islam dinine giren Medinelilerin islam dininin emir ve yasaklarini kabul etmelerin-
den ve Hz. Muhammed ile Mekkeli Muslimanlar'in Medine’ye gelmeleri halinde onlari canlari-
ni, gocuklarini, kadinlarini ve mallarini koruduklar gibi koruyacaklarina ve her zaman kendisine
itaat edeceklerine dair sdz vermelerinden ibaret oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim ders kita-
bindaki “Muhammed’in &gretilerini dinlediler ve onu lider kabul ettiler.” seklindeki anlatim da bu
duruma uygunluk arz eder. Ancak islam tarihi kaynaklarindaki anlatimlara bakildiginda Hz.
Muhammed'in Medine’ye hicret etmesini “Medine’ye kagmak” olarak tavsif eden herhangi bir
rivayete tesadiif etmek mimkiin degildir. Bu yaklagimin kaynaklardaki anlatimlarin bir yorumu
olarak kabul edilmesi halinde ise bu yorumun islam aragtirmacilarinin genel anlatim ve kabulle-
ri ile bagdasmadigini belirtmek gerekir.34 S6z konusu ifadelendirmeye “étekinin kutsalina saygi”
agisindan bakildiginda da rahatsiz edici bir tslup olarak degerlendirmek mimkindir.

ikinci paragrafin devam eden ciimlelerinde Muhammed'in Mekke'den Medine'ye hic-
ret ettigi yilin “Hicret yili” ve Muslimanlar'in takviminin birinci yili olarak kabul edildigi kayde-
dilmektedir. Ardindan Medine’ye hicret eden Muhammed'in bir vurugla ¢ok gliclii bir adam
haline geldigi bildirilmektedir. Oncelikle hicret konusunun anlatimini tamamlayan ve hicretin
onemini vurgulayan bu son cliimlenin kendinden evvelki climleden dnce yer almasinin daha
dogru olacag! kanaatimizi belitmemiz gerekir. islam tarihi kaynaklarinda ve bunlar iizerine
yapilan arastirmalarin genelinde Hz. Peygamber’in ve beraberindeki Mekkeli MUsllimanlar’in
Medine'ye hicreti Islam’in yayilmasi agisindan bir déniim noktasi olarak kabul edilmistir. Mek-
keli miigriklerin ellerinden kagis ve kurtulugtan daha ziyade islam’in ve Mislimanlar'in gelece-
ginin sekillendigi yeni bir baglangi¢ noktasi olarak degerlendirilmistir. Her seyden dnce MuslU-
manlar, Medine'ye hicret ile birlikte siginabilecekleri bir yurda ve agiktan agiga ibadet edebile-
cekleri bir gliven ve huzur ortamina kavusmuslardi. Bunun en 6nemli gdstergesi hicretin hemen
ardindan Medine’de Mislimanlar'in ibadetlerini yapabilecekleri Mescid-i Nebevi'nin inga edil-
mesiydi. Hicret ile birlikte Msliimanlar'in kendi aralarindaki birlikteligini ve kardesligini sagla-
yacak adimlarin yani sira siyasi varliklarini ortaya koyacak bir¢ok karar pes pese uygulamaya
konuldu. Batin varliklarini Mekke'de birakip gelen muhacirlerin her biri Evs ve Hazrec kabile-
sinden bir Miisliimanla kardes ilan edildi (Muahat). Béylece Medine’de olusan bu yeni toplumda
kabile esasina bagll kardeslik anlayisi yerini din kardesligine birakmis oldu. Kimsesiz Musl(i-
manlar ile ilim tahsil etmek isteyen sahébilerin barinmasi igin Suffe insa edildi. Medine’de
yasayan Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kureyza adli (g biylik Yahudi kabilesiyle yapilan
anlasma ile bu zamana kadar herhangi bir devlet teskilatlanmasi goriimeyen Medine’'de bir

% Medine'ye hicretin bir kagis olmadigini, aksine islam’in yayilmasi adina bir déniim noktasi oldugunu
kabul eden Islam arastirmacilarinin hicret olayi hakkindaki degerlendirmeleri igin bk. Adnan Demir-
can, Nebevi Direnis Hicret, istanbul 2000, s. 147-157; Yigit-Kiciik, Siyer-i Nebi, s. 158-159; Apak,
[stam Tarihi I, s. 228-231.
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sehir devleti teskilatlanmasinin temelleri atilmis oldu. Bu anlagma ile Mislimanlar'in, Yahudi-
ler'in ve Misliman olmamis Araplar’in ayni sehir iginde baris ve glven ortaminda yasamalarini
sa@lamanin otesinde disaridan gelebilecek saldirilara karsl sehri savunmada birlikte hareket
etmeleri kararlastirildi. Sehirde yasayan bu unsurlar arasinda ¢ikan ihtilaflarda karar verecek
son merciin Hz. Peygamber olmasi karara baglandi. Hz. Peygamber'in emriyle bundan sonraki
siyasi ve askeri faaliyetlerde esas alinmak iizere sehrin sinirlari tespit edilirken, Baki* adi veri-
len yer mezarlik olarak belirlendi. Ayrica Misllimanlar'in iktisadi agidan glglenmelerini sagla-
mak icin Medine'de bir pazar yeri kuruldu. Yine Medine’deki Mislimanlar'in sayimi yaptirilarak,
bundan sonra Islam dinine giren herkesin Medine'ye hicret etmesi emredildi.?

Alman ders kitabinda belirtildigi gibi, Mekke'de musriklerin baski, zulim, iskence ve
eziyetleri altinda yasayan Mislimanlar, Medine'ye hicret ve sonrasinda uygulamaya konulan
kararlarla birlikte bir anda énemli bir siyasi ve askeri glice ulasmis oldular. Bdylece Mekke
déneminde Islam’i teblig hususunda karsilastigr biiyiik engeller dniinden kalkan Hz. Peygam-
ber, civardaki kabilelerle anlagmalar yapmaya basladi. Misliimanlar'in Medine’den ¢ikarilmala-
ri igin siyasf ve iktisadi tesebblislerde bulunan Kureys kervanlarinin yol glizergahlarina askerf
birlikler sevk edildi. Coguna Hz. Peygamber'in bizzat istirak etti§i bu mifrezeler, Miisliman-
lar'in askerf giice sahip olduklarini géstermeleri kadar bélgede islam’in duyulmasina da yar-
dimci oldu.36

Hz. Peygamber'in ve kendisine inanan Mekkeli Mslimanlar'in Mekke'den Medine'ye
hicret ettikleri bu yila “Hicret yili” isminin verildigi bilgisi dogrudur ve bu isimlendirme Hz. Pey-
gamber dénemine aittir. Ancak hicretin bir tarih baglangici ve takvim olarak kullaniimaya bag-
landigi dénem hakkindaki rivayetler farklilik arz eder. iki gruba ayrilabilecek bu rivayetlerden bir
kismina gore hicretin bir tarih baglangici olarak kabul edilmesi, hatta bir takvim hazirlanmasi
Hz. Peygamber déneminde gerceklesmistir. Sahabeden bazilarinin “Resdlllah’in hicretinden
bir ay, iki ay sonra” seklinde tarihlendirme yaptiklarini gosteren bir rivayetin yani sira bizzat Hz.
Peygamber'in bu konuda emir verdigini ortaya koyan rivayetler de mevcuttur. Buna gére Hz.
Peygamber, Medine'ye hicretten sonra bir takvim hazirlanmasini emretmis, bunun {zerine
hicretin gerceklestigi Rebillevvel ayi tarih baslangici olarak kabul edilmistir. Diger bir rivayete
gore ise Hz. Peygamber’in Necran Hiristiyanlarina yazdi§i mektuba hicrete gére tarih koydur-
dugu ve Hz. Ali'ye “hicretin 5. yilinda yazild1” ibaresini yazdirdi§ naklediimektedir. ikinci grupta
yer alan rivayetlere gore ise hicretin bir tarih baslangici olarak kabul edilmesi ve bugiin oldugu
gibi Muharrem ayinin ilk ay olarak belirlenerek bir takvim olarak kabul edilmesi Hz. Omer do-

% Fayda, “Muhammed”, s. 415; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 133-146; Yigit-Kigiik,
Siyer-i Nebi, s. 149-165; Apak, [slam Tarihi I, s. 237-249.

% Fayda, “Muhammed”, s. 415-416; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 151.
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neminde hicri 17 yilinda gergeklesmistir.3” Aragtirmacilardan bir kismi, ikinci gruptaki rivayetleri
daha giivenilir bularak hicretin takvim baslangici olarak kabul edilmesinin Hz. Omer zamaninda
gerceklestigini benimserler.38 Diger bir kismi ise hicri takvimin ortaya ¢ikmasinin Hz. Peygam-
ber zamanindan itibaren bir siireg icerisinde gelistigini ve Hz. Omer zamaninda son seklinin
verilerek resmiyet kazandigini kabul etmektedirler.39

ikinci paragrafin son kisminda cihada izin verilmesine ve Mekke’'nin fethi konularina
yer verilmistir. Oncelikle Muhammed'in Medine’ye hicretten sonra dini kilig zoruyla yayma emri
aldigi kaydedilmektedir. Ardindan 630 yilinda Mekke'yi fethettigi, halkini badisladigi ancak
putlari yerle bir ettirdigi bildirilmektedir. Her zaman icerisinde Allah ve O'nun insanlara hediyesi
olan kutsal tas bulundugundan Mekke'nin kutsal merkezi Kabe'yi yiktirmadigi ve bunun sonucu
olarak Mekke’nin hac sehri olarak kaldigi zikredilmektedir.

Medine’ye hicretle birlikte meydana gelen dnemli degismelerden birisi de Misliman-
lara digsmanlarina karsi savagma izninin verilmesiydi. Mekke déneminde nazil olan ayetlerde
Hz. Peygambere ve kendisine inananlara slrekli sabir tavsiye edilmekteydi. Bu dogrultuda Hz.
Peygamber kendisine ve Miislimanlara kars dismanlik yapan, iskence ve siddet uygulayan
Kureysli musriklere herhangi bir silahli mukabelede bulunmamustir. Bu iskencelere maruz kalan
Mslimanlar kendisine sikayette bulunduklarinda, sabretmelerini heniiz savasmak igin kendi-
sine izin verilmedigini bildirmekteydi. Misllimanlar'in savagsmalarina izin veren Hac sdresinin
39 ve 40. ayetlerinin ibn Hisdm’in eserinde yer alan bir rivayete gére bi'setin 13. yilinda ikinci
Akabe biatinden sonra nazil oldugu bildirimekteyse de genel kabul hicret sirasinda veya bun-
dan kisa bir middet sonra nézil oldugu seklindedir. Silahli miicadeleye izin veren bu ilk ayet-
lerde Muslimanlar'in zulme maruz kalmalari, haksiz yere yurtlarindan ¢ikariimalari ve tevhid
inancini terk etmeleri igin iskenceye tabi tutulmalari halinde savasa izin veriimekteydi.4' Bun-

7 Kasim Sulul, “Hicri Takvimin Ortaya Cikisi’, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV (2002),
s. 158-161. Ayrica bk. Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-Teratibu’-ldariyye (cev. Ahmet Ozel), s-
tanbul 1990, 257-259.

3 Onkal, “Hicret’, s. 462.

3 Sulul, “Hicri Takvimin Ortaya Cikis!”, s. 161, 166.

40 “Kendilerine savas agilan Misliimanlara, zulme ugramalari sebebiyle cihad izni verildi. Siiphe yok ki
Allah’in onlara yardim etmeye glicli yeter. Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah’'tir” demelerinden
dolayi yurtlarindan ¢ikariimis kimselerdir. Eger Allah'in, insanlarin bir kismini bir kismi ile def etmesi
olmasayd, iglerinde Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yer-
le bir edilirdi. Stiphesiz ki Allah kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder. Stiphesiz ki Allah,
cok kuvvetlidir, mutlak gli¢ sahibidir.”

1 Bekir Topaloglu, “Cihad” (Giiniimiizde Cihad), DIA, VII (Istanbul 1993), s. 532.

o~



Alman Tarih Ders Kitabinda Hz. Peygamber Dénemi | 127

dan sonra nézil olan Bakara s@resinin 190. ayetiyle*2 Misllimanlara karsi savas aganlarla Allah
yolunda savas yapilmasi kesin hiikme baglandi. Bundan sonraki stireg igerisinde vahyin sona
ermesine kadar MUsllimanlar'in hangi durumlarda ve kimlerle savasacagini, savas esnasinda
nasil davranilacagini ve savasin nasil sonlandirilacagini belirleyen ayetler nézil oldu.*?

ilgili ayetler ve hadisler 1si§inda Islam’'da savagin mesruiyetini sorgulayan islam alim-
leri, Misllimanlar'in can ve ulke guvenligini tehdit eden durumlarda ve Cenab-1 Hakk'in bitiin
insanliga gonderdigi son din islam’in insanlara ulasmasini engelleyen giclerle miicadelede
savas! nihai are olarak gérmuislerdir. islam'da savagin sebebi konusunda iki farkli temel gériis
bulunmakla birlikte ¢ogunlugun géristine gére savas, inanmayanlarin Mislimanlara savas
agmalari ve tecaviizkar davranmalari halinde mibah gértimistiir. Bu gorls sahiplerine gére
Mislimanlara karsi savasmayanlarla savasmak ve bir kimseyi islam dinini benimsemedigi igin
oldirmek caiz degildir. Azinlikta kalan ikinci grubun géristne gére ise onlarin kéafir olmalari
basl basina bir savas sebebi sayiimalidir. Bu gériis sahiplerine gére Mislimanlardan veya
anlagmali kimselerden baskasi kalmayincaya kadar mumkin oldukca savasin strdiriimesi
gereklidir. Bu iki gorts sahiplerinin karsilikli olarak ileriye siirdlikleri delilleri bir tarafa birakacak
olursak islamiyet'in, zor ve baski altinda gerceklesecek imani gegersiz kabul ettigini sdylemek
mumkuindir. Yine inanmayan kimselerin hayatlarinin sonuna kadar her an iman etme ihtimalle-
rini ortadan kaldiran, kin ve nefrete sebebiyet verecek olan savasl bir tebli§ araci olarak gér-
mek mimkin degildir. Dolayisiyla azinlikta kalan ikinci grubun kendi dénemlerinin sartlarina
uygun olarak ilgili &yet ve hadislere asiri anlam yliklediklerini sdylemek mimkuindiir.44

Bununla birlikte meseleye sartli yaklagan ve literatlirdeki konu ile ilgili genis tartisma-
lar gérmezlikten gelen batili aragtirmacilar, islam’in savas anlayigini adaleti temin etmek ve
haksizli§i gidermek seklindeki temel ama¢ ve anlamindan soyutlayarak dlinyadaki herkesin
islamiyeti kabul etmesini ve islam hakimiyetine boyun egmesini saglamayi éngéren bir kutsal
savas olarak kabul ederler.4> Bu anlayisin Alman ders kitabina da yansidigi ve Medine'ye
hicretle birlikte nazil olan ve savasa izin veren ilk &yetlerin “Bu sirada Muhammed dini kilig
zoruyla yayma emri aldi.” seklinde takdim edildigi gorilmektedir. Halbuki daha 6nce de zikre-
dildigi gibi bu ilk &yetlerde diismanin Mislimanlara saldirmasi ve onlari yurtlarindan ¢ikarmala-

42 “Size savas acanlarla Allah yolunda siz de savasin, ancak asir gitmeyin, ¢iinkii Allah asiri gidenleri
sevmez.”

43 gili ayetler ve yorumlari hakkinda bilgi igin bk. Ahmet Ozel, “Cihad”, DiA, VII (istanbul 1993), s. 527-
531; Ahmet Yaman, “Savas’, DIA, XXXVI (istanbul 2009), s. 189-194.

4 [slam'da savag sebebiyle ilgili ortaya gikan iki farkli goriis ve delilleri hakkinda genis bilgi igin bk.
Anmet Ozel, isldm Hukukunda Ulke Kavrami: Dariilislam-Dardilharb, istanbul 1991, s. 80; a. mlf., “Ci-
had”, s. 528-530; Ahmet Yaman, Isldm Hukukunda Uluslararasi lliskiler, Ankara 1998, s. 111-127; a.
mlif., “Savas”, s. 191-192.

%5 QOzel, “Cihad”, s. 528, 530-531; Yaman, “Savas’, s. 190-191.
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ri gibi savas izninin belli sartlara baglandigi dikkate alindiinda bu ifadelendirme de bir bilgi
yanlighginin yapildigini séylemek miimkindiir. Sayet burada ilk ayetlere atif yapimadigi
islam’in ve Miisliimanlar'in savas anlayisinin genel olarak aktarildigi ileri siiriilecek olursa
cogunlugun goriisiine gére daha sonra nazil olan ayetlerde de islam’da dini kilig zoruyla yayma
anlamina gelebilecek bir savas anlayisinin séz konusu olmadigini belirtmek gerekir. Dolayisiy-
la s6z konusu ders kitabinda dlismanla silahli micadeleye izin veren bu ilk ayetlerin “dini kilig
zoruyla yayma emri” olarak sunulmasinin tamamen sartli, ényargili veya en azindan tek tarafli
bir yaklagimla sunuldugu sonucuna varmak mimkindr.

Mekkeli musgrikler, Hz. Muhammed ve ona inanan mislimanlar Uzerindeki siyasi ve
iktisadi baskilarini Medine’ye hicretten sonra da slrdUrddler. Bu durum onlarla Mislimanlar
arasinda sirasiyla Bedir, Uhud ve Hendek isimleriyle anilan (i savagin gerceklesmesine neden
oldu. iki taraf arasindaki savag dénemi hicretin 6. (628) yilinda imzalanan Hudeybiye Anlasma-
siyla sona erdi.#6 Ancak Mekkeli misrikler on yil ylrrilikte kalmasi karara baglanan antlasma
maddelerine iki yIl gegmeden muhalefet ettiler. Antlasma maddelerine aykiri olmasina ragmen
mauttefikleri Beni Bekir kabilesinin Misllimanlar'in mittefiki olan Huzaa kabilesine diizenlemis
oldugu baskina destek verdiler. Ardindan Hz. Peygamber'in Hudeybiye Anlasmasi'nin bir gere-
Ji olarak Beni Bekir ile olan ittifaklarindan vazgegmelerini veya baskin sirasinda 6ldurilen
Huz&alllarin diyetlerini édemeleri talebini reddettiler. Bunun Uzerine Hz. Peygamber on bin
kisilik bir ordu ile Mekke (izerine hareket etti. Bununla birlikte mecbur kalinmadikga kan dékiil-
memesini emretti. Hz. Peygamber komutasinda Mekke'ye giren islam ordusu ciddi bir muka-
vemetle karsilasmadi. Sadece bir iki noktada ortaya ¢ikan direnis sebebiyle yirmi civarinda
musgrik 6lduralmas, buna karsilik iki veya ¢ Misliman da sehit olmustu. Mekke’ye girmesinin
hemen ardindan Kabe'nin iginde ve civarinda bulunan putlari yiktiran Hz. Muhammed daha
sonra Kabe'yi tavaf etti. Ardindan Kabe kapisinin 6niinde Mekke halkina hitap etti ve onlara
islam’in bazi emirlerini bildirdikten sonra hepsini affettigini ilan etti.#” Dolayisiyla Aiman ders
kitabinda Hz. Muhammed'in 630 yilinda Mekke'yi fethettigi, halkini bagisladigi ancak putlari
yerle bir ettirdigi seklinde verilen bilgilerin islam tarihi kaynaklarinda verilen bilgilerle birebir
ortlstigind sdylemek mimkiindar.

Ancak bunun sonrasinda “Her zaman icerisinde Allah ve onun insanlara hediyesi
olan kutsal tas bulundugundan Mekke’nin kutsal merkezi Kabe'yi yiktirmadi§i ve bunun sonucu

olarak Mekke'nin hac sehri olarak kaldigi” seklinde zikredilen bilgilerde bir takim eksik ve yanls
bilgilerin yer aldigini belirtmek gerekir. Her seyden énce islam anlayisina gére Allah Teala

4 Hudeybiye Antlasmasi hakkinda bilgi igin bk. Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi”, DIA,
XVIII (Istanbul 1998), s. 297-299.

47 Mekke'nin Fethi hakkinda genis bilgi igin bk. ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, 1, 389-428; ibn Sa‘d,
et-Tabakatii’'l-Kiibra, 1|, 134-145; Fayda, “Muhammed”, s. 419; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, s. 205-213; Yigit-Kiiglk, Siyer-i Nebi, s. 297-305; Apak, isldm Tarihi |, s. 297-304.
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zaman ve mekandan minezzehtir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in K&be'yi yiktirmamasina birin-
ci gerekge olarak zikredilen “her zaman igerisinde Allah bulunan Kébe” seklinde bir nitelemeyi
kabul etmek mimkiin degildir. Bununla birlikte Kur'an-i1 Kerim'de ¢esitli isimlerle anilan Kabe'yi,
Allah’'in kendisine izafetle “benim evim” seklinde niteledigini, 6 ancak bunun ders kitabinda
belirtilen manaya delalet etmedigini belitmek gerekir. Yine Hz. Peygamber’in Kabe'yi yiktir-
mamasina ikinci gerekge olarak zikredilen Hacerilesved tasi ile ilgili verilen bilgi de dogruyu
yansitmamaktadir. Haceriilesved taginin Hz. ibrahim tarafindan Kabe'nin insasi esnasinda
tavafin baslangi¢ noktasini belirlemek amaciyla yerlestirildigi konusunda kaynaklar ittifak halin-
dedirler. Bununla birlikte bu tasin cennetten indirildigini, Nih tafani sirasinda Eb( Kubeys
daginda korundugunu ve Hz. ibrahim’in Kabe'yi ingasi esnasinda oradan getirilerek yerine
konuldugunu gdsteren bazi rivayetlere de rastlamak miimkiindiir. Ancak bu rivayetler islam
alimlerinin gogunlugu tarafindan zayif olarak kabul edilmistir.4® Dolayisiyla Alman ders kitabin-
da ¢ogunlugun zayf kabul ettigi bir rivayetin tek dogruymus gibi sunulmasinin objektif bir yak-
lagim olmadi§ini séylemek mimkiinddr.

islam inancina gore Kabe, Allah’in emriyle Hz. ibrahim ve oglu ismail tarafindan yer-
yiiziinde yapilan ilk mabed (Al-i imran sdresi 3/96) ve Miislimanlar'in kiblesi olmasi sebebiyle
kutsal bir mekandir. Muslimanlar namazlarini buraya yonelerek kilarlar ve yine hac ile umre
ibadetlerinin riikiinlerinden olan tavaf, K&be'nin etrafinda dénmekle yerine getirilir. Hicretten on
alti veya on yedi ay sonra Bakara slresinin 144. &yetinin nazil olmasiyla birlikte K&be Muslu-
manlar'in kiblesi haline gelmis yani namazlar K&be’'nin bulundugu istikamete yonelerek kilin-
maya baslanmistir.50 Tabiatiyla Hz. Peygamberin Mekke'yi fethettikten sonra yaptigi ilk is
Muslimanlar'in kiblesi olan Kabe'yi yikmak yerine onu musriklerin putlarindan temizlemek
olmustur.

islam’'da hac ibadetinin ne zaman farz kilindi§i hakkinda farkli rivayetler bulunmakla
birlikte bunlar arasinda en fazla kabul géreni hicretin 9. yilinda farz kilindigini bildiren rivayet-
lerdir. Bdylece Mekke’nin fethiyle birlikte putlardan temizlenen Kébe, hac ibadetinin farz kilin-
masinin ardindan Misliimanlar'in hac merkezi haline gelmis oldu (Al-i imran sdresi, 3/97).
Daha sonra ayni yil icerisinde nazil olan Berae (Tevbe) slresinin ilk yirmi sekiz ayetinde bildiri-
len hikimler dogrultusunda bundan sonra hi¢ kimsenin musrik olarak hac yapamayacagl,

48 Bakara s(resi, 2/125; Hac sCresi, 22/26. Ayrica Kur'an-1 Kerim'de Kabe'ye verilen diger isimler hak-
kinda bilgi icin bk. Sadettin Unal, “Kabe”, DIA, XXIV (istanbul 2001), s. 14-15.

49 Salim Ogit, “Haceriilesved”, DIA, XIV (istanbul 1996), s. 433. Ayrica karsilagtirmali olarak bk. Mah-
mud Es‘ad, [slam Tarihi, Istanbul 1983, s. 325-326.

50 Unal, “Kabe”, s. 15; Kamil Yasaroglu, “Kabe (Fikih)”, DIA, XXIV (istanbul 2001), s. 21; Ahmet Ozel,
“Kible (Islam’da Kible)”, DIA, XXV (Ankara 2002), s. 366-367.
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Kabe'nin ¢iplak olarak tavaf edilemeyecegi ve daha dnceki anlasmalarin iptal edildigi ilan edildi.
Bdylece Kabe, sadece Miislimanlara tahsis edilmis oldu.>’

Hz. Peygamber'in hayatinin kronolojik anlatiminin yapildigi bu ilk iki alt baglik altinda
onun sadece Mekke misrikleriyle olan miicadelesine yer verildigi dikkatleri gekmektedir. Bu-
nunla birlikte Yahudiler ve Hiristiyanlarla olan iligkilerine dair herhangi bir bilgiye temas edilme-
digini belirtmek gerekir. Bu konuya tarihsel olaylarin anlatimi seklinde olmasa da bu dinlerin
ogretileri baglaminda glncl alt baslik altinda deginildigi goriimektedir.

Odreti ve Kutsal Yazilar

“Ogreti ve Kutsal Yazilar” adini tasiyan ticlincii alt baglik altinda Hz. Muhammed'in
teblig etmis oldugu islam dininin temel égretilerinden bazilari ve yine islam dininin iki temel
kaynagi olan Kur'an-i Kerim ve hadisler hakkinda bilgiler verilmektedir.

Bu kisimda 6ncelikle Muhammed'in, islam’i yani tek tanri olan Allaha kendini teslim
etmeyi ogrettigi kaydedilmektedir. Ardindan onun diger dinlere bakisi ele alinmakta ve Yahudi-
ler ile Hiristiyanlarin peygamberlerinin de &gretilerinde Allah’in emirlerini bildirdiklerini kabul
ettigi ifade edilmektedir. Bununla birlikte onun kendisini son peygamber ve Islam’i ise en énemli
vahiy olarak gérdugu bildiriimektedir.

Hz. Peygamber'in tebli§ ettigi islam, bir ve tek olan Allah’a inanma ve onun emir ve
iradesine eksiksiz teslimiyet esasina dayanir. Bu &zelligi sebebiyle Hz. Muhammed'in tebli§
etmis oldugu bu son ilahi din “islam” olarak isimlendirilmistir (el-Maide 5/3). Bununla birlikte
islam anlayisina gére Allah’in varlik ve birligini taniyip O’nun iradesine teslim olma ilkesini esas
kabul eden daha énceki peygamberlerin teblig ettikleri dinin adi da Islam'dir. Hz. Adem’e veri-
len sahifeler, Hz. Musa'ya verilen Tevrat, Hz. isa’ya verilen incil ve Hz. Muhammed'e nazil olan
Kur'an 6z itibariyle birbirinden farkli degildir. Bundan dolayidir ki Hz. Muhammed kendinden
onceki peygamberleri tasdik etmis ve bu peygamberlere imani Misliman olmanin sarti kabul
etmistir. Ancak asillari itibariyle hak din islam’i tebli§ eden Yahudilik ve Hiristiyaniik dinleri
zaman igerisinde kutsal kitaplarinin maruz kaldi§i degisiklikler ve farkli yorumlar sebebiyle
tevhid inancindan uzaklastiriimistir. Zaman igerisinde sokusturulan asiri tesbihler Yahudilikte
tanrinin antropomorfik tasvirine (insana benzetilmesine), Hiristiyanliktaki asiri sevgi ise beser
olan isa’'nin ilahlagtirimasina, dolayisiyla tevhidden teslise diisiilmesine yol agmistir. Allah’in
birligi hususunda ortaya ¢ikan bu karisikliklar son ilahi kitap olan Kur'an'da diizeltilmis ve yan-
igliklar giderilmistir. Ayrica Allah katinda hak dinin islam oldugu bildirilmis (Al-i imran 3/19-20),

51 Abdiilkerim C)zaydm, “Hac (islém’da Hac)’, DIA, XIV (istanbul 1996), s. 387-389; Saricam, Hz. Mu-
hammed ve Evrensel Mesaji, s. 219-221; Mustafa Fayda, “Hz. Peygamber'in Miisrik Araplara Karsl
Siyasetinin Son Safhas!”, Ebedi Risalet Sempozyumu, Izmir ts., 1, 121-126.
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Ehl-i kitap olan Yahudiler ve Hiristiyanlar Allah’in dinine yeniden davet edilmis ve bir olan Allah
inancinda bulusmaya cagriimislardir (Al-i imran 3/64).52

Bu anlatilanlar 1s1§inda, Muhammed'in, tek tanri olan Allah’a inanmay! ve ona kendini
teslim etmeyi emreden islam’i dgrettigi seklinde Alman ders kitabinda verilen bilgi tamamiyla
dogrudur. Ancak onun Yahudiler ile Hiristiyanlarin peygamberlerinin de Allah’'in emirlerini bil-
dirdigini kabul ettigi seklinde verilen bilginin kismen dogru olmakla birlikte eksik oldugunu be-
lirtmek gerekir. Yukarida da belirtildigi gibi Islam anlayisina gére Hz. Muhammed, Hz. Musa ve
Hz. isa dahil Allah Teala tarafindan kendinden énce génderilen biitiin peygamberleri ve onlarin
bildirdiklerini tasdik etmistir. Ancak o, Yahudilik ve Hiristiyanlik basta olmak izere zaman igeri-
sinde meydana gelen degisiklikler ve farkli yorumlar sebebiyle ilahi vahiyde meydana gelen
sapma ve tahrifati diizeltmek igin génderilmis son peygamberdir. S6z konusu ders kitabinda
onun kendinden dnce génderilen peygamberleri tasdik ettigi dile getirilirken, olayin ikinci kis-
mindan yani kendinden dnceki peygamberlerin bildirdikleri ilahi vahiyde meydana gelen sap-
malari ve tahrifati dlizeltmek lzere génderilmis olduguna dair herhangi bir bilgiye yer veriime-
mektedir. Belki burada daha da dnem arz eden husus konunun biitiiniine bakildiginda ortaya
cikmaktadir. Daha dnce de isaret edildigi gibi Hz. Muhammed'in hayatinin kronolojik anlatimi-
nin yapildi§1 birinci ve ikinci alt bagliklarda onun tamamiyla Mekkeli misriklerle olan micadele-
sine yer verilmekte Yahudi ve Hiristiyanlarla olan miicadelesine veya daha genis anlamiyla
iliskilerine hi¢ temas edilmemektedir. Bu kisimda ise herhangi bir agiklamaya yer verilmeksizin
onun bu dinlerin peygamberlerini tasdik ettigi bildirilmektedir. Bu iki agiklamaya birlikte bakildi-
ginda dgrencinin zihninde Hz. Muhammed'in kendi zamaninda var olan haliyle ve tabiatiyla
guniimizde de var olan sekliyle Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerini kabul ettigi gibi bir anlayisin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlandidi izlenimi uyanmaktadir. “Onun kendisini son peygamber,
islam’l ise en énemli vahiy olarak gérdigi” seklinde zikredilen bundan sonraki ciimle de bu
anlayisi pekistirir mahiyettedir. Aslinda onun sdylediklerinde Yahudilik ve Hiristiyanlik dininden
farkli bir husus bulunmamakla birlikte Hz. Muhammed bencil bir anlayis igerisinde kendisini ve
teblig ettigi islam dinini 6ne ¢ikarmakta ve kendisini son peygamber, tebli§ ettigi islam dinini ise
en énemli vahiy olarak sundugu seklinde bir anlayisin ortaya gikmasina sebep olmaktadir.
Halbuki bu ciimlenin “onun kendisini son peygamber, islam’i ise kendinden éncekilerde mey-
dana gelen sapmalari ve tahrifati diizeltmek izere gdnderilen son vahiy olarak gordigu” sek-
linde bir ifadeye yer verilmesi daha dogru ve objektif bir yaklagim olacaktir.

Bu baslik altinda ele alinan ikinci konu islam dininin temel kaynaklari olan Kur'an-i

Kerim ve Hadis-i Serifler hakkindadir. Oncelikle Kuran hakkinda bilgi verimekte ve Muham-
med'in hayati boyunca Allah’tan 114 vahiy aldigi bildiriimektedir. Bu vahiylerin yaziya gegirildigi

52 Daha genis bilgi ve referanslar igin bk., Omer Faruk Harman, “islam (Vahiy Gelenegi Iginde Islam)’,
DIA, XXIII (istanbul 2001), s. 2-5; a. mlf., “Kuran (Kur'an ve Kitab-1 Mukaddes)”, DIA, XXVI (Ankara
2002), s. 412.
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ve dlliminden yaklasik yirmi yil sonra Kur'an’da toplandigi kaydedilmektedir. “Sik sik okunmasi
gereken kitap” anlamina gelen Kur'an'in, Islam’in kutsal kitabi oldugu ve dindar Miisliiman
(kendisini Allah’a teslim eden kisi) icin Kuran'in kelimesi kelimesine baglayici oldugu vurgu-
lanmaktadir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Hz. Muhammed'in hayati boyunca Allah’tan 114 vahiy
aldigi seklinde verilen bilgi yanhistir. Ancak bu yanliglik muhtemelen bir sehiv eseri olmalidir.
Dogrusu Hz. Muhammed’e nézil olan Kur'an-1 Kerim 114 slreden olusmaktadir. Bununla birlik-
te bu durum Hz. Peygamber’in 114 vahiy aldigi anlamina gelmez. Ginki bu sdrelerin her biri
bir defada nazil olmamistir. Hz. Peygamber'e peyderpey nézil olan bu ayetler bir taraftan saha-
be tarafindan ezberlenirken bir taraftan da vahiy katipleri tarafindan o dénemde mevcut olan
malzemeler lizerinde yaziya geciriimekteydi. Ayrica her yil Ramazan ayinda Hz. Peygamber ile
Cebrailin 0 ana kadar inen ayetleri birbirlerine karsilikli olarak okumalari neticesinde nézil olan
ayetlerin sdrelerdeki yerleri belirlenirdi. Vahyin ne zaman sona erecegi bilinmediginden Kur'an-i
Kerim, Hz. Peygamber'in sagliginda bir kitap haline getirilmemisti. Bununla birlikte onun vefat
ettigi yiin Ramazan ayinda Cebraéil ile karsilikli olarak ikiser defa okumalarindan Kur'an-i
Kerim'in tertibi yani hangi ayetin hangi slirede ve hangi slrenin Kur'én-1 Kerim’de hangi sirada
yer alacagi belirlenmisti. Yine pek ¢ok sahabe de Kur'an-1 Kerim'i bu tertip lizere ezberlemisti.
Ancak oOzellikle Yemame Savasi olmak (izere Hz. Peygamber'in vefatindan sonra gergeklesen
savaglar esnasinda bu hafiz sahabilerden bir kisminin sehit olmasi Kur'an-1 Kerim'in bir kitap
haline getirilmesi fikrinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Hz. Omer tarafindan dile getirilen
bu fikir, dénemin halifesi Hz. Eb{ Bekir (11-13/632-634) tarafindan uygulamaya konulmus ve
Zeyd b. Sabit baskanliginda olusturulan bir komisyon tarafindan Hz. Muhammed'in vefatinin
uzerinden hentiz iki yil gegmeden iki kapak arasinda bir kitap haline getirilmistir. Daha sonraki
stireg igerisinde Hz. Osman’in (23-35/644-656) halifeligi déneminde yine Zeyd b. Sabit baskan-
li§inda toplanan komisyon tarafindan bu nisha esas alinmak suretiyle yedi nisha daha mey-
dana getirildi. Cogaltilan bu niishalardan biri Medine’'de birakilirken geride kalanlari Mekke,
Kfe, Basra, Sam, Yemen ve Bahreyn olmak Uzere birer kéri ile birlikte diger vilayetlere gonde-
rildi.s3

Yukarida verilen bilgiler 1siinda Alman ders kitabinda belirtilen, vahiylerin Hz. Mu-
hammed'in sagliginda yaziya gegirildigi bilgisi dogrudur. Ancak onun vefatindan yirmi yil sonra
kitap haline getirildigi bilgisini dogru kabul etmek mimkin degildir. Burada iki ihtimal akla gel-
mektedir. Bunlardan birincisi s6z konusu metinde “2” yazilacakken yazim hatasi sebebiyle “20”
yazilmig olmasidir. Birinci ihtimal devre disi birakilarak “20” rakaminin dogru yazildigi varsayi-
mindan hareket edilmesi durumunda, ikinci ihtimal olarak ders kitabi melliflerinin verdikleri bu
tarihlendirmede Kur'an-Kerim'in Hz. Osman déneminde yedi niisha olarak gogaltiimasi hadise-
sini esas aldiklarini diisinmek mimkindlr. Ancak bu durumda yukarida da belirtildigi gibi

53 Abdiilhamit Binisik, “Kur'an (Tarihi)’, DiA, XXVI (Ankara 2002), s. 385-386.



Alman Tarih Ders Kitabinda Hz. Peygamber Dénemi | 133

Kur'én-1 Kerim'in Hz. Ebu Bekir zamaninda kitap haline getirildigi dikkate alindiginda bu bilgiyi
dogru kabul etmek mimkiin olmayacaktir.

Kur'én-1 Kerim hakkinda verilen bilgilere ilave olarak zikredilen “sik sik okunmasi ge-
reken kitap”® anlamina gelen Kuran'in, islam’in kutsal kitabi oldugu bilgisi dogrudur. Bunun
devaminda yer alan ciimlede dindar Misliman (kendisini Allah’a teslim eden kisi) i¢in Kur'an'in
kelimesi kelimesine baglayici oldugu seklinde verilen bilgi dogru gdzikmekle birlikte izaha
muhtactir. Oncelikle belitmek gerekir ki, Kuran'in kelimesi kelimesine baglayici olmasini sa-
dece dindar Mislimanla siniflandirmak dogru degildir. islam anlayisina gére dindar olsun veya
olmasin her bir Misliman Kur'an-1 Kerim'in her bir kelimesinin Allah’in vahyi oldugunu kabul
etmek ve ona inanmak zorundadir. Ancak Kur'an-i Kerim'de yer alan ifadeleri lafiz manasiyla
veya yorumlayarak kabul etme noktasinda durum farklilik arz eder.55 Dolayisiyla burada dindar
Musliman igin Kur'an'in kelimesi kelimesine baglayici oldugu séziiyle daha 6nce agikladigimiz
gibi Selefiyye ekoline bagli Mislimanlar'in Kuran'in her bir ifadesini lafiz manasiyla kabul
ettikleri kastedilmekte ise bu ciimleyi dogru kabul etmekte bir mahzur gérinmemektedir.

Bundan sonraki kisimda Islam’in ikinci temel kaynagi oldugu belirtilen hadisler hak-
kinda bilgiler verimektedir. Oncelikle hadislerin yani Peygamber'in konustuklarini ve yaptiklari-
ni anlatan metinlerin de Kur'an gibi baglayici oldugu bildirilmektedir. Ardindan hadislerin de
Peygamber'in éliminden sonra toplandidi ve tanrinin istedigi sekilde davranmalari igin insan-
lara 6rnek olarak aktarildi§i kaydedilmektedir. Son ciimle olarak Kur'an ve hadislerin, giini-
miizde islam iilkelerindeki insanlarin yagayis bigimlerini belirleyen islam kurallarinin gekirdegini
olusturdugu belirtilmektedir.

islam literatiiriinde hadis kelimesi, Hz. Peygamber'in sozlerini, fiillerini ve tasviplerini
(takrir) anlatmak icin kullanilan bir terimdir. Bunlarin yani sira hadis alimleri Hz. Peygamber'in
yaratilisiyla ilgili 6zelliklerini (semail) ve ahlaki vasiflarini da hadisin kapsami igerisinde mitalaa
etmislerdir. Hadislerin Mislimanlar i¢in bagdlayiciligi, Kuran'da pek cok ayette dile getirilmistir.
Otuzdan fazla ayette Hz. Peygamber'e itaat emredilirken, Hasr sGresinin 7. ayetinde “Reslin
size verdigini alin, yasakladigindan da sakinin” buyurularak bu konuda kesin bir talimat veril-
migstir. Ahzab sdresinin 36. ayetinde Allah ile Peygamber'in verdigi hikimlere Mislimanlar'in
aykiri davranma serbestliginin bulunmadigi zikredilirken, yine ayni siirenin 21. ayetinde Allah’a
ve ahiret giiniine kavugsmay! umanlarla Allah’i ok zikredenler igin Resllllah’in glizel bir drnek
oldugu belirtilmistir. islam &limlerinin biiyiik ogunluguna gore hadislerin lafizlari Hz. Peygam-

5 Kuran kelimesinin hemzeli oldugunu kabul edenler arasindaki (ig gorlisten birisi, “okumak” (kiraat,
tildvet) manasina gelen “kara’e” fillinden isim oldugu seklindedir ve nitekim Kur'an-1 Kerim sik okun-
mas| tavsiye edilen bir kitaptir. Kur'an kelimesinin tiredigi kok hakkinda genis bilgi icin bk. Abdlha-
mit Binigik, “Kur'an (Tarifi ve isimleri)”, DIA, XXVI (Ankara 2002), s. 383.

5 Kur'an-1 Kerim'in agiklanmasi ve yorumlanmasi hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Pagaci, “Kur'an
(Agiklanmasi ve Yorumlanmasl)”, DiA, XXVI (Ankara 2002), s. 398-401.
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bere, mana ve mefhumu Allah’a aittir. Bu sebeple Kur'an vahy-i metliv (okunan vahiy), stinnet
veya hadisler ise vahy-i gayr-i metlliv (okunmayan vahiy) kabul edilmistir. Bununla birlikte
hadisler anlamla birlikte lafzin da Allah’a ait olmamasi, hem lafzi hem manasiyla mdciz bulun-
mamasl, bizzat Hz. Peygamber'in emriyle tamaminin yaziya gegirimemesi ve ibadet maksa-
diyla ezberlenip okunmamasi bakimindan Kur'an'dan ayrilmistir.58 Dolayisiyla Peygamber'in
yaptiklarini ve konustuklarini anlatan hadislerin de Kur'an gibi baglayici oldugu seklinde Alman
ders kitabinda aktarilan bilgiyi dogru kabul etmekle birlikte hadis kelimesinin Hz. Peygamber'in
sOylediklerinden ve yaptiklarindan bagka tasviplerini de icerdigini belirtmek gerekir.

Allah’in il&hi vahyine muhatap olan Hz. Peygamber'in kendi sézleriyle Kur'an ayetle-
rinin birbirine karistirimasi endisesi ile baslangigta hadislerin yaziya gegirimesine misaade
etmedidi, kendi s6zlerinin gifahi olarak rivayet edilmesini istedigi bilinmektedir. Ancak zaman
icerisinde bu endisesinin azalmasiyla birlikte izin isteyen bazi sahabilerin hadislerini yazmalari-
na misaade etmesinden hareketle Hz. Peygamber'in hayatinin sonuna kadar bu kesin tavrini
stirdirmedigini sdylemek mimkiindur. Bu izni alan sahabilerin ezberledikleri hadisleri bir taraf-
tan yaziya gegirmeye baslamalariyla birlikte az sayida da olsa “Sahife” adi verilen eserler
ortaya ¢ikmaya basladi. Bununla birlikte muhtemelen Hz. Peygamber'in yapmadidi bir isi yap-
maktan kaginmak ve hadislerin kitap haline getirilmesi durumunda onlarin Allah’in kitabina
denk tutulmasindan veya Kur'an'dan ¢ok hadislerle mesgul olunacagi endigesinden basta Hz.
Eb( Bekir ve Hz. Omer olmak iizere ilk halifeler déneminde resmi yoldan hadislerin tedvini
cihetine gidilmemistir. Ancak zaman igerisinde fetihlerin cogalmasi, hadisleri bilen sahabilerin
vefat etmeleri veya Medine’den farkli bélgelere gitmeleri ve Misllimanlar arasindaki siyasi
ihtilaflarin artmasi bazi sahabilerde hadislerin yaziya gegirilme fikrinin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu distnce dogdrultusunda hicrf birinci asirda tabiinden olan talebelerine hadis yazdi-
ran sahabilerin sayisinin elliyi buldugu kaydedilmektedir. Bilindigi kadariyla islam tarihinde
hadislerin tedvin edilmesini resmf olarak baglatan ilk halife, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz
olmustur. Halife kendisine ulastirilan hadisleri Muslimanlar'in égrenmeleri ve istifade etmeleri
icin ¢ogaltarak gesitli bolgelere gondermistir. Bu tedvin strecini, hadislerin sistemli bir kitap
halinde sunulmasini saglayan tasnif tiri eserlerin ortaya ¢ikmasi takip etmistir.5” Dolayisiyla
hadislerin Peygamber'in dlimiinden sonra toplandigi ve tanrinin istedigi sekilde davranmalar
icin insanlara 6rnek olarak aktarildigi seklinde Alman ders kitabinda dile getirilen bilgiyi dogru
kabul etmek gerekir.

5% M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, XV (istanbul 1997), s. 27-30. Ayrica bk. Talat Kogyigit, Hadis
Tarihi, Ankara 1988, s. 9-15.

5 Kandemir, “Hadis”, s. 30-33. Ayrica bk. Kogyidit, Hadis Tarihi, s. 26-68, 199-207; Subhi es-Salih,
Hadis flimleri ve Hadis Istilahlari (trc. M. Yasar Kandemir), Ankara 1988, s. 10-38; M. Mustafa el-
A'zami, flk Devir Hadis Edebiyatr (trc. Hulusi Yavuz), Istanbul 1993, s. 34-58.
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Gorsel Malzemeler ve Yan Bilgiler

Hz. Peygamber ddneminin ele alindigi i¢ sayfa igerisinde “Q” kisaltmasi ile yedi yan
bilgiye yer verilmistir. Bu yan bilgilerden dort tanesi resimli gorsel malzeme ile birlikte sunul-
mustur. “Muhammed'in On Hazirliklar” alt baghgini tasiyan ilk konunun islendigi birinci sayfada
iki gorsel malzeme ve bunlarin altinda iki yan bilgi yer almaktadir. Bunlardan birincisinde XII.
ylzyllda Kuzey Afrika’da yazilmig bir Kur'an sayfasina yer verilmektedir (Q1). Hz. Muham-
med'in vahiy almaya baslamasini anlatan metnin yaninda béyle bir gérsel malzemeye yer
verilmesi gayet isabetli gériinmektedir. Alt tarafa yazilan agiklayici bilgi de dindar Msliman-
lar'in Kur'an'in igerigi (mandsi) gibi metnini (lafzini) de Allah’in vahyi kabul ettikleri ve bu yliz-
den Kur'an'in yazili hale getiriimesinin ayri bir sanata dénistigu belirtilmektedir.

Daha d6nceden de gectigi gibi burada yapilan agiklamadan itikadi konularda Kur'an
ve Sinnetin lafzina badli kalan ve te'vili kabul etmeyen Selef ekolliniin Halku'l-Kur'an konu-
sundaki géristine yer verildigi anlagiimaktadir. Kelam ekollerinin hepsi Kur'an'in Allah tarafin-
dan insanlara gonderilen ilahi bir kitap oldugunu kabul etmelerine ragmen mana ve lafizlari
acisindan farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Cehmiyye ve Mu'‘tezile alimleri, Kur'an’in
hem lafzi hem de manési itibariyle mahltk oldugunu ileri siirerken, bu gérisin tam ziddini
savunan Selef alimleri ise Kuran'in manasi gibi lafizlarinin da hatta bu lafizlari séylemenin
(telaffuz) dahi mahldk olmadigini savunmuslardir. Bu iki g6rls ortasinda bir goris ortaya koyan
Ehl-i siinnet alimleri ise Allah kelami olan Kur'an'in ména itibariyle kadim, lafizlari ve insanlar
tarafindan okunusu bakimindan mahlk oldugunu kabul etmislerdir.58 Bununla birlikte mezhep-
ler arasindaki bu nazari tartisma, Mislimanlar arasinda Kur'an'in metnine (lafzina) saygi
hususunda herhangi bir farkliliga yol agmamis, yazimina ve okunmasina biytik bir 6zen gds-
termiglerdir. Ders kitabinda da belirtildigi gibi onun yazimina gdsterilen hassasiyet ve caba
Muslimanlar arasinda hat sanatinin gelisimine neden olmustur. Ancak burada Kur'an'in yazi-
minin bir sanat halini almasini tek bir ekollin degil tim Mislimanlar'in ortak bir cabasi olarak
degderlendirmek daha dogru bir yaklasim olacaktir.

ikinci gérsel malzemede “Ordu Komutani Muhammed” alt yazisiyla Hz. Muhammed'i
yiz kismiyla birlikte at sirtinda resmeden 14. ylizyila ait bir Pers minyatiriine yer verilmistir. Bu
resimde Hz. Peygamber'in ylziinin resmediimesi kadar dikkat ¢eken diger bir husus onun
omuzlari Uizerinde melek goriintusi veren kanatli bir kiz resmine yer verilmis olmasidir. Resmin
altinda yapilan agiklamada Muhammed'in yiiziiniin ¢ok az resmedildigi, ¢linkii onu resmetme-
nin islam dininde tartismali oldugu belirtiimistir (Q2). Oncelikle heniiz Hz. Peygamber'in yapmis
oldugu savaglardan s6z edilmemisken onun komutanligini simgeleyen ve anlatilan konuyla
alakas! bulunmayan bdyle bir minyatiire nigin yer verildigini anlamak zor gérinmektedir. S6z
konusu ders kitabinda da dolayli olarak isaret edildigi gibi dindeki 6zel konumlari sebebiyle

5% Halku'l-Kur'an konusunda mezheplerin gorisleri ve ileriye siirdikleri deliller hakkinda genis bilgi ve
referanslar igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur'an”, DA, XV (istanbul 1997), s. 371-375.
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peygamberlerin resimlerinin gizilmesi Islam alimleri tarafindan caiz gérilmez.5 Yine islam
anlayisinda ndrani varliklar olarak kabul edilen meleklere disilik izafe edilmesi bizzat ayetlerle
reddedilmigstir (es-Saffat 37/149-150, ez-Zuhruf 43/19).60 Dolayisiyla hem Hz. Peygamber’in
yliz tasvirine hem de kanatl bir kiz seklindeki melek suretine yer veren bu minyattiriin secilme
gerekgesini anlamak mimkiin degildir. Ayrica Mislimanlar'in kabullerini yansitmayan boyle bir
resme yer verilmesini karsi tarafa saygi esasini zorlayici bir durum olarak degerlendirmek de
mUmkindar.

Ugiincii gorsel malzeme ve bunun altindaki yan bilgi ikinci sayfada yer almaktadir.
Burada 879 yilinda Kahire'de inga edilen ibn Tolun camisinin sadirvanini, ig avlularini ve mina-
relerini gdsteren bir resmine yer verilmistir (Q3). Resmin altinda yapilan agiklamada ise bu
bélimlerin her camide bulundugu belirtilerek birer climle ile fonksiyonlari hakkinda bilgi veril-
mistir. Mislimanlar'in mabedi olan caminin bdliimlerinin ve fonksiyonlarinin béylesine gorsel
bir malzemeyle tanitiimasi gayet isabetli olmustur. Bununla birlikte Mekke'nin fethinin ve
Kabe'nin Mislimanlar'in hac merkezi haline getirilisinin anlatildi§i bu sayfada, bir sonraki
sayfada yer alan Kabe ile ilgili gorsel malzemeye yer veriimesi, cami ile ilgili olan bu gdrsel
malzemenin ise bir sonraki sayfaya birakiimasinin daha isabetli olacagi yonindeki kanaatimizi
belirtmemiz gerekir.

Tamami yan bilgilere ayrilan Ugclincli sayfada ilk olarak Kabe hakkinda agiklayici bil-
gilere ve bu bilgilerin yan tarafinda ise Kabe'yi tavaf eden Mislimanlari kus bakisi gosteren bir
gorsel malzemeye yer verilir (Q4). Yapilan agiklamada, dogru bir sekilde, Muhammed'’in zama-
ninda oldugu gibi bugiin de binlerce haci tarafindan ziyaret edilen Kébe'nin Mislimanlar igin
diinyanin en kutsal mekani oldugu bildirilir. Yine kurucusu ibrahim’in Yahudilik ve Hiristiyanlikta
oldugu gibi islam dininde de tek tanrili dinin atasi kabul edildigi kaydedilir. Nitekim Kur'an's
Kerim'de Kabe'nin Hz. Ibrahim tarafindan insa edildigini gésteren ayetler meveuttur (el-Bakara
2/125-127, el-Hac 22/26). Bununla birlikte Hz. ibrahim’den énce Kabe’nin meveut olup olmadig
ve sayet mevcut ise ondan 6nce kimin tarafindan insa edildigi hususunda kesin bir bilgi mevcut
degildir.6"

Kabe'yi inga eden Hz. ibrahim, Alman ders kitabinda da belirtildigi gibi Yahudilik, Hi-
ristiyaniik ve islam dininde en biiyiik ata ve temel referans noktasi kabul edilir. Kur'an-i
Kerim'de diger peygamberlere nispetle hakkinda daha fazla bilgi verilen Hz. ibrahim, tevhid
akidesinin ve Kabe'nin kurucusu olarak takdim edilir (el-Bakara 2/125; Al-i imran 3/67,95; en-
Nisa 4/125; el-Hac 22/78). Hz. Peygamber'e dodru yola yonelerek ibrahim’in dinine uymasi
emredilirken (Al-i imran 3/95); Allah’in onu dogru yola, gergek dine, hakka yénelen ve puta

5 Tuncay Basoglu, “Resim”, DIA, XXXIV (istanbul 2007), . 581.

60 [slam inancinda melek anlayisi hakkinda bilgi icin bk. M. Sait Ozervarli, “Melek (islam Inancinda
Melek)”, DIiA, XXIX (Ankara 2004), s. 40-42.

61 Genis bilgi icin bk. Unal, “Kabe’, s. 15-16.
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tapanlardan olmayan ibrahim’in dinine ilettigi bildirilir (el-En‘am 6/161). Yine gergek iman sahip-
lerine Miisliiman ismini ok énceden Ibrahim'in verdigi bildirilerek (el-Hac 22/78), islam imme-
tine ibrahim’in Hanif dinine uymasi (Al-i imran 3/95) ve din bakimindan en giizel yolun ibra-
him’in dinini benimsemek suretiyle izlenen yol oldugu ifade edilir (en-Nisa 4/125).62

Kabe’nin bugiinki son seklini 683 yilinda aldigi bilgisi Abdullah b. Zibeyr zamaninda
gerceklestirilen ingasina isaret etmektedir. Abdullah b. Zibeyr'in halifeligini ilan etmesi tizerine
Mekke'yi kusatan Emevi ordusunun manciniklarla attigi taslar ve bu esnada ¢ikan yangin
neticesinde Kabe tamamen tahrip oldu. Bunun Gzerine duvarlarin kalan kisimlari da yikilarak
Hz. ibrahim'in temelleri esas alinmak suretiyle Kabe yeniden insa edildi. Bu sirada giineybati
ve kuzeydogu duvarlarini hatim ile birlestirerek hicr kismi binaya dahil edildi. Ayrica daha énce
Kureysliler tarafindan 18 arsina ¢ikarilan binanin yliksekligi 27 arsina gikarildi (64/6849. Bun-
dan sonraki sireg icerisinde farkli zamanlarda Kabe Uzerinde kismi tamiratlar gergeklestirilmis
ise de ders kitabinda da isaret edildigi gibi tamamen yikilarak yeniden insa edilmesi s6z konu-
su olmamistir.3

Besinci yan bilgi “Mislimanlar’'in Yahudi ve Hiristiyanlara Kargi Tutumu” bashgini ta-
simaktadir. Burada herhangi bir yorum yapilmaksizin Méide siresinden Yahudi ve Hristiyan-
larla ilgili 65, 68, 69, 72, 75, 83. ayetler olmak izere alti ayetin meali zikredilmistir (Q5). Meal-
ler, Ludwig Ullmann tarafindan terciime edilen ve Leo W. Winter tarafindan gézden gegirilen,
1959 yilinda Miinih'te basilmis olan Der Koran isimli eserden alinmistir. Oncelikle, burada
sadece ayet mealleri zikredilmis oldugundan bashgin “Mislimanlar'in” yerine “islam’in Yahudi
ve Hiristiyanlara Karsi Tutumu” seklinde verilmesinin daha isabetli olacag kanaatimizi belirt-
memiz gerekir. ikinci husus olarak Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda Kur'an-1 Kerim'de yer alan
ayet sayisinin alti ayet ile sinirli olmadidini belirtmek gerekir. Buna ragmen sz konusu ders
kitabinda bu ayetlerin segimi konusunda hangi hususun dikkate alindigi yoninde herhangi bir
aciklama yapilmis degildir. Ancak segilen ayetlerin islam dininin Yahudilik ve Hiristiyanlik dinle-
rine karsi genel tutumunu tam olarak ortaya koyan ayetler olmadigini, daha ¢ok genel anlamda
bu d¢ dinin ortak noktalarina ve ézellikle de tahrif edilmemis hallerine vurgu yapan &yetler
oldugunu belirtmek gerekir. Son olarak ayet numaralari ile ilgili hususa temas etmek gereke-
cektir. S6z konusu ders kitabinda 65. ayetin 66, 68. ayetin 69 olmak lzere ayetlerin hep bir
fazla numaralandirildigi gérilmektedir. Terciimelerin alindigi meal kitabini gérme imkanimiz
olmadigindan kesin bir sey soyleyemesek de bu durumun slrenin basinda bulunan besmele
kisminin birinci &yet olarak kabul edilmesinden kaynaklanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

62 Hz. ibrahim hakkinda genis bilgi ve referanslar icin bk. Omer Faruk Harman, “ibrahim”, DIA, XXI
(istanbul 2000), 5. 266-272; Ismail Yigit, Peygamberler Tarihi, Istanbul 2004, s. 200-270.

85 Kabe'nin insasl ve zaman icerisindeki onarimlar hakkinda genis bilgi ve referanslar igin bk. Unal,
‘Kabe”, s. 15-17.
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islam’'in Yahudi ve Hiristiyanlara karg! tutumu konusu izerinde daha énce duruldu-
gundan burada yeniden ele almaya gerek yoktur. Ancak burada ders kitabinda zikredilen ayet-
lerin temas etmis oldugu hususlarin altini gizmekle yetinilecektir. Ders kitabinda zikredilen
ayetlerin ilkinde eger Ehl-i kitap mensuplari iman etseler ve Allah’a karsi gelmekten sakinsalar-
di, onlarin kétiliiklerinin ortiilecedi ve naim cennetlerine konulacaklari bildirimektedir (Maide,
65). Ayni siirenin 68. ayetinde ise Ehl-i kitabin, Tevrat, incil ve Kur'an'i uygulamadikga hicbir
sey Uzere olmadiklari bildiriimekte ve ders kitabinda zikredilmeyen ayni &yetin devaminda Hz.
Muhammed’e hitaben Rabbinden kendisine indirilen Kur'an’in onlardan gogunun tagkinhgini ve
kifriinG artiracadi haber verilmekte ve bu ké&firler toplumu igin (ziilmemesi bildirilmektedir. Bir
sonraki ayette ise inananlar (Msliimanlar) ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar'dan Allah’a ve
ahiret glinline inananlar ve salih ameller isleyenler igin higbir korkunun bulunmadigi ve onlarin
mahzun da olmayacaklari mijdelenmistir (Maide 69). Bu ayetin Alman ders kitabinda verilen
mealinde sayilan gruplar arasinda Mislimanlar ve Sabiiler zikredilmemistir. Daha sonra “Allah,
Meryem oglu Mesih'tir’ diyenlerin kafir oldugunu bildiren ayni sdrenin 72. ayetinin bag tarafinin
mealine yer verilmektedir. Bundan sonra ayni konuya temas eden, Meryem oglu Mesih'in
sadece bir peygamber oldugunu ve ondan dnce de nice peygamberlerin gelip gegtigini bildiren
75. ayetin ilk kisminin meali zikredilmistir. Son olarak iman edenlere diismanlik etmede en
siddetli olanlarin Yahudiler ve Allah’'a ortak kosanlarin oldugunu ve yine iman edenlere en
yakin olanin Hiristiyan olduklarini sdyleyenlerin oldugunu, ¢iinkli onlarin iginde biyiklik tasla-
mayan kesislerin ve rahiplerin bulundugunu zikreden 82. ayete yer verildigi gérilmektedir.

“slam’a inanmanin Gerekleri” bagligini tagiyan altinci yan bilgide islam’in bes temel
sarti zikredilmistir (Q6). Bu kisimda herhangi bir yorum yapiimaksizin Kelime-i sehé&det, namaz,
orug, hac, zekat olmak (izere islam’in bes sart {izerine kurulu oldugunu bildiren ibn Omer'in
rivayet ettigi hadis, Buhari’nin Sahih adli eserinin Almanca terclimesinden aynen nakledilmistir.

Yedinci yan bilgi “Kadin Haklari ve Yukumldllikleri” baghgini tagimaktadir. Bununla
birlikte bu baslik altinda sadece Peygamber hanimlarinin ve misliman kadinlarin értinmelerini
emreden Ahzab sdresinin 53, 55 ve 59. yetlerinin belli kisimlarinin mealleri zikredilmistir (Q7).
Her seyden dnce verilen bilginin segilen basligi karsilamadigi ve bunun ilmi anlamda biiyiik bir
eksiklik oldugu gayet aciktir. Diger taraftan séz konusu ders kitabinin ayetlerle de ortaya koy-
dugu gibi islam’in Miisliiman kadinlarin értiinmesini emrettigi bilgisi dogrudur. Ancak islam’da
kadin haklarinin ve yikimluliklerinin sadece kadinlarin drtlinmesine hasredilmesi bu konuda
tarafli bir yaklagim sergilendigini akla getirmektedir. Ayni sekilde islam’in kadin haklari ve
yukumlulikleri konusunda daha pek ¢ok emri mevcut iken bunun sadece 6rtiinmeye indirgen-
mesi 6grencinin eksik ve sartli bilgilenmesine yol agacagi da muhakkaktir.

Hz. Peygamber ddnemini anlatan konunun sonunda (¢ soruya yer verilmistir. Bun-
lardan birincisinde Hz. Muhammed'in hayatinin bir tabela halinde hazirlanmasi ve Hz. isa'nin
hayatiyla karsilastirilarak benzer ve farkli noktalarin tespit edilmesi istenmektedir. ikinci soruda
Q5'te verilen yan bilgiye atifla Hz. Muhammed'in islam ile Yahudi ve Hiristiyanlik dinleri arasin-
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daki iliskiyi nasil gdrdiigiiniin tespit edilmesi istenmektedir. Uglincii soruda ise sinif arkadasla-
rindan Musliman olanlara Q6 ve Q7’de zikredilen gorevlerin onlar i¢in ne anlam ifade ettiginin
sorulmasi istenmektedir. Ayrica bu sorular arasina Q2'de zikredilen gérev de dahil edilmekte-
dir.

Unitenin sonunda dgrencinin ele alinan konuyu daha iyi kavramasini ve konu (izerin-
de daha fazla arastirma yapmasini saglayici sorulara yer verilmesinin gayet isabetli oldugunu
sOylemek gerekir. Bununla birlikte ikinci ve Gglincli sorularda elestiri yoneltilebilecek bazi hu-
suslar dikkat gekmektedir. Konu anlatimi sirasinda Hz. Muhammed'in Yahudi ve Hiristiyanlarla
iliskilerine hic temas edilmemig ve yine yukarida da belirtildigi gibi atif yapilan Q5'te islam’in
s6z konusu dinler hakkindaki genel tutumunu ortaya koyacak ayetlere yeterince yer verilme-
mistir. Dolayisiyla bu hususlar dikkate alinmaksizin ikinci soruda Hz. Muhammed'in islam ile bu
dinler arasindaki iliskiyi nasil gérdugtnin soruimasini isabetli bulmak pek mimkin gérinme-
mektedir. Belki bu soruda Q5'te zikredilmeyen konu ile ilgili diger ayetlerin arastirimasi ve
ondan sonra bdyle bir soruya cevap verilmesinin istenmesi daha makul ve objektif olurdu. Ayni
sekilde Uglincu soruda da verilen bilgi ile istenen arasinda tam bir uyum oldugunu séylemek
zor gériinmektedir. Soruda referans olarak gosterilen Q6'da Islam’in bes sarti verildiginden
bunlarin Musliman égrenciler i¢in ne anlam ifade ettiginin sorulmasi gayet mantikiidir. Ancak
Q7’'de “Kadin Haklari ve YUkimlUlukleri” gibi genel bir baglik altinda sadece drtinme ile ilgili
ayetler zikredildiginden, burada yéneltilen soruda da Musliman égrencilerden dogrudan or-
tinme ile ilgili gorlglerinin sorulmasi daha isabetli olacaktir. Belki bundan daha fazla dikkat
cekeni ayni soru igerisinde “Ordu Komutani Olarak Muhammed” baghgi verilen Q2'ye atif ya-
piimasidir. Bu kisimda daha énce de elestirdigimiz gibi Hz. Peygamber'in yiiziini gésteren ve
omzu Uzerinde kanatli bir kiz seklinde melek resmi bulunan Muslimanlar'in onaylamadi§i bir
minyatire yer verilmekte ve Muslimanlara yiklenen herhangi bir gérevden bahsedilmemekte-
dir. Sayet burada verilen bagliktan hareketle Mislimanlar'in cihad hakkindaki gérisleri sorul-
makta ise bunun agik bir sekilde zikredilmesi kanaatimizce daha uygun olacaktir.
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Sonug

Geschichte und Geschehen 3 isimli tarih ders kitabi, Miisliiman olmayan miiellifler ta-
rafindan Almanya’daki Hiristiyan lise 6grencileri igin hazirlanmistir. Ortagagda Avrupa’y! etkile-
yen dinler arasinda gériilen islam dininin anlatimina Hz. Muhammed déneminden baslanmistir.
Bu kisma Islam literatiiriindeki “Resdliilllah” tabirine karsilik gelen “Muhammed, Allah’in Pey-
gamberi” seklinde bir baslik verilmek suretiyle oldukga objektif ve tarafsiz davraniimigtir. Bu-
nunla birlikte yazinin biitiini dikkate alindiginda bazen tek tarafli yorumlarla, bazen de sinirli
bilgi vermek suretiyle baslikta ortaya konan bu tavrin dogrudan veya dolayl olarak yer yer terk
edildigini sdylemek gerekmektedir. Hz. Muhammed'in insanlari Islam’a daveti, bir devlet kuru-
lusundan bahseder gibi “islam dinini kurdu.” seklinde ifade edilmistir. Onun tek tanri fikrine
sahip olmasi, Hiristiyanlar'in ve Yahudiler'in yasadigi yerlere yaptigi gezilerin bir sonucu olarak
izah edilmistir. Mekke halkinin islam’i kabul etmemek icin baslangicta gosterdigi direng tama-
miyla ticari menfaatlerini kaybetme endiselerinden ibaret gérilmustir. Mekkeli misriklerle olan
micadelesinde hayatta kalmasinin tek agiklamasi amcasi Eb{ Talib’in himayesiyle izah edil-
mistir. Medine’ye hicreti bir kagis olarak nitelenmis ve Medineliler tarafindan kabul ediimesi
tamamen sansinin bir yardimi olarak sunulmustur. Bu kisimda bagliktaki yaklagimin tamamen
aksine “cesur vaiz” olarak nitelenen Hz. Muhammed, adeta Medine’deki karisikliklardan istifade
eden bir firsatgi olarak gosterilmistir. Medine'’ye hicretten sonra verilen cihad izni, higbir yoruma
musaade etmeyecek sekilde “dini kilig zoruyla yayma emri” olarak ifade edilmistir.

Hz. Muhammed'in kendinden dnce gonderilen peygamberleri tasdik ettigi bildirilirken,
kendinden énceki peygamberlerin bildirdikleri ilahi vahiyde meydana gelen sapmalari ve tahri-
fati dlizeltmek icin gonderilmis olduguna dair higbir bilgiye yer verilmemistir. Ardindan Musli-
manlar'in Yahudi ve Hiristiyanlara kars! tutumuna dair ayetler zikredilirken, bu Gg¢ dinin ortak
noktalarina vurgu yapan ayetlere yer verilmek suretiyle “onun kendisini son peygamber ve
islam’i en énemli vahiy olarak gérmesi” diginda bir farkin olmadigi ortaya konmaya caligilimistir.
Ayni sekilde tamamen indirgemeci bir yaklagimla, islam’'da kadinlarin hak ve yikimldliklerin-
den bahsederken sadece Peygamber hanimlarinin ve Musliiman kadinlarin ortlinmelerini
emreden ayetlere yer verilmekte, ancak kadinlarin diger hak ve sorumluluklarindan hi¢ bahse-
dilmemektedir. Boylece égrencinin zihninde Hz. Muhammed ve onun teblig ettigi islam dini
hakkinda eksik bilgilenme sebebiyle birtakim kuskularin olusmasina zemin hazirlanmigtir.

S0z konusu yazida az da olsa bir takim bilgi yanlislarina duslldigi de goriilmektedir.
Kabe'den “her zaman icerisinde Allah bulunan Kabe”, diye bahsedilirken; sire sayisiyla karisti-
rilarak Hz. Peygamber’in hayati boyunca 114 vahiy aldigi belirtilmistir. Belki de sehven Kur'an-i
Kerim'in Hz. Muhammed'in vefatindan yirmi yil sonra kitap haline getirildigi bildirilmistir. Yine
Kur'an'in kelimesi kelimesine baglayici olmasi, sadece dindar Msliimanlara hasredilmistir.

Acik bir dille étekinin kutsalina sayglyi zedeleyecek bir ifadeye rastlanmamakia birlik-
te kanatl bir kiz seklindeki melek suretiyle Hz. Peygamber'in yiiz tasvirini igeren bir minyattire
yer verilmesi, islam dinindeki melek inancina tamamen aykiri olan ve saygi esasini zorlayan bir
tavir olmustur.
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Mohammed, der Prophet Allahs

Das Christentum war nicht die einzige Religion, die im Mittelalter Einfluss auf
Europa ausiibte. Auf der arabischen Halbinsel begriindete Mohammed als
Prophet den Islam. Wer war dieser Mann und wie kam es zu seiner Verehrung?

Die Anfdnge Mohammeds

Mohammed (570-632 n. Chr.) war ein Araber aus Mekka. Mekka war eine wich-
tige Handelsstadt, da sich hier mehrere grofie Karawanenwege kreuzten.
Genauso wichtig war Mekka als Pilgerstadt, denn es gab hier Standbilder fast
aller Gotter der Araberstimme und jedes Jahr besuchten viele Pilger aus ganz
Arabien die Stadt. Das alles brachte der Stadt und ihren Bewohnern Geld und
Ansehen. Bewohnt wurde Mekka vom Araberstamm der Quraisch (,Haie®). Er
bestand - wie alle Stimme - aus mehreren Sippen, das waren GroRfamilien,
diesich nach einem gemeinsamen Vorfahren nannten. An der Spitze stand der
Sippenilteste, der die Mitglieder der Sippe leitete und schiitzte,

Mohammed gehorte zur Sippe der Haschim. Da seine Sippe zwar angesehen,
aber nicht reich war und er schon frith seine Eltern verloren hatte, musste
Mohammed seinen Lebensunterhalt als Karawanenfiihrer selbst verdienen.
Das horte auf, als er die Witwe Chadidscha, eine reiche Hindlerin, heiratete.
Mit etwa 40 Jahren zog er sich immer hiufiger in die Einsamkeit der Wiiste
bei Mekka zuriick. Fr dachte tiber all das nach, was er auf seinen Reisen von Q1 Koranseite in arabischer Schén-
Juden und Christen tiber den einen Gott gehort hatte. Eines Tages, so berich- — schrift

tete er spier, sei ihm dabei der Erzengel Gabriel erschienen und habe ihm  Nordafrika, 12. Jahrhundert. Fromme
befohlen, die Menschen von der Vielgotterei abzubringen und zum Glauben  Muslime glauben, neben dem Inhalt des
an den einen Gott (arab. ,Allah“) zu bekehren, So begann er in Mekka zu pre-  heiligen Buches sei auch die Schrift eine
digen. Doch nur wenige Stadtbewohner lieRen sich bekehren. Sie fiirchteten  gottliche Offenbarung. Darum wurde
um ihre Geschiifte, wenn Mekka nicht mehr die Stadt der vielen Gotter ware. * die Schriftgestaltung des Koran zu ei-
Nur dem Schutz durch seinen Onkel Abu Talib, dem Sippenaltesten, verdankte ner eigenen Kunst.

Mohammed, dass man ihn nicht tétete.

02 Mohammed als Heerfiihrer
Nur auf wenigen Darstellungen ist Mohammeds Gesicht zu erkennen, denn seine bild-
liche Darstellung ist im Islam sehr umstritten, persische Miniatur, 14. Jahrhundert.
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I I
622 1492

\ Herrscher von Medina

A: Erlautere, warum die Auswan- Als Abu Talib starb, war Mohammed in Mekka nicht mehr sicher. Da kam ihm

derung (,Hedschra“) Mohammeds nach  das Gliick zu Hilfe. Pilger aus der ca. 350 km entfernten Stadt Medina waren

Medina als herausragendes Ereignis flr  aufden mutigen Prediger aufmerksam geworden. Er schien ihnen der Richtige

den Erfolg des Islam angesehen wird. ., sein, um in Medina, wo mehrere Araber- und Judenstimme zusammenleb-
ten und Konflikte an der Tagesordnung waren, eine Friedensordnung zu schaf-
fen. Mohammed ergriff die Gelegenheit. Ein Vertrag wurde ausgehandelt: Die
Araber aus Medina nahmen Mohammeds Lehre an und machten ihn zu ihrem
Oberhaupt. Im Jahre 622 floh er mit seinen Anhédngern nach Medina; dieses
Jahr der ,Hedschra® (Flucht) gilt seitdem als das Jahr 1 der islamischen Zeit-
rechnung. Mit einem Schlag war er ein machtiger Mann. Jetzt, so wird iber-
liefert, erhielt Mohammed von Allah den Befehl, seine Lehre auch mit Waffen-
gewalt zu verbreiten. Im Jahr 630 eroberte er seine Geburtsstadt Mekka. Die
Bewohner verschonte er, doch die Gétterbilder lieR er zerstoren. Nur die Kaaba
(arab., d.h. Wiirfel), das zentrale Heiligtum Mekkas, lieR er bestehen. Denn in
ihr waren immer schon Allah und sein Geschenk an die Menschen, ein heili-
ger schwarzer Stein, verehrt worden. So blieb Mekka Pilgerstadt.

Lehre und heilige Schriften

Mohammed lehrte den Islam, d.h. die ,Hingabe® an den einen Gott Allah. Da-
bei erkannte er ausdriicklich an, dass Allah seinen Willen schon in den Lehren
der Propheten, an die Juden und Christen glaubten, mitgeteilt hatte. Allerdings
betrachtete er den Islam als die wichtigste Offenbarung Allahs und sich selbst
als den letzten Propheten. Mohammed soll Zeit seines Lebens 114 Eingebungen
Allahs gehabt haben. Sie wurden aufgeschrieben und ca. 20 Jahre nach seinem
Tod im Koran (,das oft zu lesende Buch*®) gesammelt. Der Koran ist das heilige
Buch des Islam. Fiir die frommen Muslime (Islam/Muslim ,derjenige, der sich
[Allah] hingibt*) gilt er Wort fiir Wort. Genauso verbindlich sind die Hadithe,
d.h. die ,Berichte” iiber die Taten und Ausspriiche Mohammeds. Sie wurden
ebenfalls bald nach seinem Tod gesammelt und liefern den Muslimen vorbild-
liche Beispiele gottgefalligen Handelns. Heute bilden Koran und Hadithe das
Kernstiick des islamischen Gesetzes, das die Lebensfithrung der Menschen in
den islamischen Lindern - wenn auch unterschiedlich stark - pragt.

Q3 Die Moschee Ibn Tullun in Kairo
(erbaut 879)

mit typischen Bestandteilen aller Mo-
scheen: Innenhof mit Brunnen fiir die
religiose Waschung; Hofe fiir Gebet, Ver-
sammlungen und die Beherbergung von
Reisenden; Minarett, von dem finfmal
am Tag der Gebetsruf ertont.
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Q4 Die Kaaba in Mekka

Heute wie zu Mohammeds Zeiten um-
kreist von Tausenden von Pilgern. Fiir
die Muslime ist die Kaaba das &lteste
Heiligtum der Welt. Als ihr Griinder gilt
namlich schon Ibrahim (Abraham), der
im Islam genauso wie bei den Juden und
Christen als Urvater des Glaubens an
den einen Gott verehrt wird. |hre jetzige
Gestalt bekam die Kaaba im Jahr 683.
Mekkapilger beschreiben den Besuch
der Kaaba als beeindruckendes Erleb-
nis. Kannst du dir vorstellen, warum?

Q5 Verhéltnis der Muslime zu Juden
und Christen
Aus dem Koran:
Wenn die Schriftbesitzer (Juden und
Christen) nur glauben und Allah fiirch-
ten wollten, werden ihnen die Stinden
vergeben und sie kommen ins Para-
5 dies. (...) lhr Schriftbesitzer, euch fehlt
die Wahrheit, bis ihr die Thora (die hei-
lige Schrift der Juden) und das Evange-
lium (die heilige Schrift der Christen) be-
achtet, und was euch sonst von eurem
10 Herrn offenbart worden ist. (...) Wahr-
lich tiber die Juden und Christen, die an
Allah glauben und tun, was recht ist,
werden weder Furcht noch Trauer kom-
men.(...) Wahrlich, das sind Unglaubige,
15 die sagen: Allah sei Christus, der Sohn
der Maria. (...) Christus, der Sohn Ma-
rias, ist nur ein Prophet, so wie es auch

Q6 Pflichten fiir die Gléubigen des
Islam

Aus der Hadithsammlung des isla-
mischen Gelehrten Sahih al-Buchari
(810-870):

lbn Umar (ein enger Vertrauter Mo-
hammeds) berichtet, der Prophet habe
gesagt: Der Islam basiert auf fiinf
grundlegenden Pflichten: dem Glau-
bensbekenntnis ,Es gibt keinen Gott

auSer Allah, und Mohammed ist der

Prophet Allahs’, den taglichen Gebe-

A, Ay, Ay, DDA

AR T R

Q7 Rechte und Pflichten fiir die
Frauen

Aus dem Koran:

Wenn ihr die Frauen des Propheten um
etwas zu bitten habt, tut es, wenn sie
verschleiert sind. (...) Doch stindigen
die Frauen des Propheten nicht, wenn

5 sie ohne Schleier mit ihren Vatern, Soh-

nen, Brildern oder mit den Sohnen ihrer
Briider oder Schwestern oder mit ihren
Frauen oder mit ihren Sklaven sprechen.
(...) Sage, Prophet, deinen Frauen und

ten, der gesetzlichen Almosenabgabe, 10 Tochtern und den Frauen der Glaubigen,

der Wallfahrt nach Mekka, dem Fasten

vor ihm Propheten gegeben hat. (....) Du 10 im Monat Ramadan.

wirst finden, dass unter allen Menschen
20 die Juden und die Heiden den Muslimen
am meisten feind sind; du wirst ferner
finden, dass den Muslimen noch die am
besten gesinnt sind, die sagen: Wir sind
Christen. Das kommt daher, weil diese
25 Priester und Ménche haben und weil sie
nicht hochmiitig sind.
Der Koran. Das heilige Buch des Islam (Sure V,
66,69, 70, 73, 76, 83), nach der Ubertragung von
Ludwig Ullmann, neu bearb, u. erl. von Leo W.
Winter, Miinchen 1959, 5.99f. Bearb. d. Verf.

Dieter Ferchl (Hrsg), Sahih al-Buchari, Nachrich-
ten von Taten und Ausspriichen des Propheten
Mohammed, Stuttgart 1991, 5.33.

dass sie ihr Obergewand tiber ihr Haupt
ziehen sollen, wenn sie ausgehen.

Der Koran. Das heilige Buch des Islam (Sure
XXXIII 54, 56, 60), nach der Ubertragung von
Ludwig Ulimann, neu bearb. u. erl. von Leo W.
Winter, Miinchen 1959, S.344. Bearb. d. Verf.

1. Schreibe einen tabellarischen
Lebenslauf von Mohammed und mar-
kiere wichtige Stationen in seinem
Leben (VT). Vergleiche die Lebensldufe
von Christus und Mohammed. Wo
kannst du Ahnlichkeiten, wo Unter-
schiede erkennen?

2. Bestimme, wie Mohammed das
Verhéltnis zwischen Islam einerseits
sowie Juden- und Christentum ande-
rerseits sah (VT, Q5).

3. Befrage deine muslimischen Mit-
schiilerinnen und Mitschiiler, welche
Bedeutung die in Q6 und Q7 genann-
ten Pflichten fiir sie haben (s. auch

02).
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Abstract- In this article, the information about the period of Prophet
Muhammed in the history textbook entitled Geschichte und Gesc-
hehen 3, taught in Gymnasium of Niedersachsen of Germany are de-
alt with. The period of Prophet Muhammed, in three pages of that
book, was named as “Muhammed, the Prophet of Allah”. In this study,
relevant data and its content will be analysed and evaluated. It is also
established whether this data coincides with the information in Islamic
resources or not, moreover interpretations and wording in that book
will be evaluated from the points of objectivity and respecting the ot-
her’s sacred values.

Keywords- German textbook of history, Prophet Muhammed, Mecca,
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ibn Ebi’l-izz el-Hanefi ve Muhammed b. Ali es-Sen(isi

Orneginde Kuzey Afrika'da ictihad Hareketleri*
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Kuzey Afrika’da ictihad Hareketleri, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (1),
149-175.

Oz- Bu galisma, birbirinden farkl asirlarda Kuzey Afrika’da yasayan iki fakihin ictihad anlayisla-
rini karsilagtirmak suretiyle ictihad tartigmalarina katkida bulunmayr amaglamaktadir. Arastir-
mamiza konu olan fakihlerden biri ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, digeri ise Muhammed b. Ali es-
Sendsi’dir. Her iki fakih yasadiklari dénemin hakim hukuk anlayisina muhalefet ederek taklid ve
taassub yerine ittibd* ve ictihdda ydnelmistir. Ancak bu fakihlerin déneminin siyasi, hukuki ve
sosyal sartlarini dikkate almadan sadece ilmi séiklerle ictihad tesebbisiinde bulunduklari gé-
riilmektedir. Fakat dénemin din ve devlet adamlarinin ise onlarin bu tesebbislerini mevcut
hukuk sistemini iglevsiz kilacak, hukuki birligi ortadan kaldiracak, immette ayriliji daha da
artiracak tehlikeli bir yonelis olarak degderlendirmislerdir. Neticede ictihadi bir zorunluluk olarak
dayatacak sartlar heniiz olgunlagmadigindan her iki alimin gayretleri tarihi siirecin yéniinii
degistirmede yeterli olmamigtir. Fakat onlar, XIX. asrin sonlarinda ve XX. asrin baslarinda
[slam diinyasinda pek yogun bir sekilde yapilan islah ve tecdid tartismalarinin énciisii olmus-
lardir.

Anahtar sézciikler- ibn Ebi’l-izz el-Hanefi, Muhammed b. Ali es-Sendisi, ictihad, ittiba’, taklit

Giris
Hukuk sistemleri, toplumun deger yargilarinin ve ihtiyaglarinin bir tezahUrGdur.

Hukuk normlarinin nasil yorumlanip uygulanacagi ve hukuk dili karsisinda onun muhatabi
olan insanlarin durumunun ne olacagi seklindeki sorunlar, genel hukuk usull ve felsefesi-

Makalenin gelis tarihi: 07.11.2014; Yayina kabul tarihi: 22.06.2015
* Bu arastirma, Gaziosmanpagsa Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP) birimi tarafindan des-
teklenmistir.

** Gaziosmanpasa U. ilahiyat Fak., Islam Hukuku Anabilim Dali, ahmet.inanir52@gop.edu.tr
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nin konulari arasindadir. Sadece islam hukukunda degil, biitin hukuk sistemlerinde istin-
bat esastir.! Ancak islam hukuku vahiy mense’eli bir hukuk sistemi oldugundan, hukuki
hikiimler; Kitap, Siinnet ve icma gibi delillerden gikarilir. Bu yoniiyle islam, diger biitin
hukuk sistemlerinden farklilik arz eder.

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan itibaren sahabe, tabiin, etbau't-tabiin ve
mUctehid imamlar dénemini kapsayan ilk (¢ asirda Misliman fakihler, Kitap, Stinnet ve
icmay! esas alarak hukuk sitemlerini ictihad yoluyla insa etmeye calismiglardir. ilk dénem-
lerde kiiglik bir sehir devleti gériinimiinde olan islam devleti, yapilan yeni fetihlerle birlikte
cok kisa bir zamanda doguda Cin, batida ispanya ve Atlas Okyanusu, kuzeyde Rusya ve
glineyde Hind Okyanusuna kadar genislemistir. Bu genislemeye bagli olarak artan hukuki
sorunlar mictehidler tarafindan sinirli naslardan hareketle ¢oziiimeye galisiimistir.

ictihad, bir meselede ser’T hiikmii bulabilmek igin miictehidin bitiin giictinii sarf
ederek ser'i delillerden ameli hiikiimler ¢ikarma islemidir.2 Dolayisiyla her muctehid; delil,
anlayis seviyesi, yetistigi ilmi muhit, siyasi, iktisadi ve sosyal ¢evre gibi farkliliklar sebebiyle
bir mesele hakkinda birbirinden farkli ictihadlar yapabilmektedir. Bu durumun genis devlet
sinirlari iginde hukuki birlik, emniyet ve istikrar agisindan gesitli mahzurlar dogurdugu
anlagiimaktadir. Dénemin devlet adamlari, bu mahzuru gidermek amaciyla gesitli arayisla-
ra girmis, bu baglamda bazi miictehid imamlari ve talebelerini resmi vazifelere atamak
suretiyle bazi mezheplerin yayginlagmasini, gelismesini ve zamanla da resmi hukuk kodu
olarak benimsenmesini saglama calismasidir. Ornedin Abbasi Halifesi Ebu Cafer Man-
sur'un (754-775) imam-1 Malik'in Muvatta’sini resmi hukuk kodu olarak benimseme teseb-
biisii ve Ebu Yusufun kadr’l-kuzat olarak tayini bdyle bir ihtiyagtan kaynaklanmaktadir.3 ilk
dénemlerde sivil bir gaba olarak ortaya gikan ictihad faaliyeti; siyasi, hukuki, iktisadi ve
sosyal ihtiyaglar sebebiyle zamanla ekseriyeti devlet gérevlisi olan fakihlerin temsil ettigi bir
hukuk faaliyetine déniismiis, islam devletlerinin merkezilesmesine bagli olarak bir anlamda
devlet kontrolline girmistir. Ebu Hanife’'nin bas kadi (kddi’-kudat) tayin edilmek istenmesi
ve onun bu resmi gdrevi kabul etmemesi gibi mictehid imamlarin ve sonraki fakihlerin
siyasf iktidarla yasadiklari sorunlar, yonetimin bu alani kontrol etme ¢abasina dair ¢arpici
ipuclari sunmaktadir. imam Malik'in derslerinde, bask altinda meydana gelen bosamanin

! Ferhat Koca, “Istinbat”, DA, TDV Yay., Istanbul, 2001, c. 23, s. 369.

2 Abdilaziz el-Buhari, Kesfil-esrdr (ngr. Muhammed el-Mu“tasim-Billah el-Bagdédi), Beyrut
1414/1994, c. IV, s. 402-403; Faruk Beser, Herkes Igin Kolay Usulti Fikih, NOn Yay., Istanbul, 2014,
s. 86.

3 |bn Ebi'l-iz el-Hanefi, el-ittiba’, (Thk. Eden: Muhammed Ataullah Hanif-Ebu Suheyb Abdullah b. Asim
el-KaryQti), Mektebeti's-Selefiyye Yay., 2. Baski, Lahor, 1985, s. 35; Muhammed Ali es-SendsT,
Sifau’s-sadr bi-arai’l-mesaili’l-agr min dreri’l-fikhi’l-Maliki, (Thk. Eden: Muhammed Ebl Uséme el-
Cezairi), Daru'l-imam Malik, Cezair, 2001/1402, s. 67; Hayrettin Karaman, [sldm Hukuk Tarihi, Istan-
bul, Nesil Yay., 1989, s. 251; Fahrettin Atar, Islam Adliye Tegkilati, Diyanet Yay., Ankara, 1991, s.
490; Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, DIA, TDV Yay., Ankara 2003, c. 27, s. 508.
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gegersiz olduguna dair hadisi rivayet etmekle Ebl Ca'fer el-Mansir'a yapilan biatin da
gegersiz oldugunu ima ettigi iddiasiyla gegirdigi sorusturma daha sonra bazi Abbasi yone-
ticilerinin taraf oldugu Kur'dn'in mahldk olup olmamasi tartismalari da bu baglamda deger-
lendirilebilir.4 Hi¢ siphesiz hukuk, siyasi ve iktisadi gliciin paylasimini belirleyen en temel
unsurlardan biridir. Dolayisiyla devlet adamlarinin hukuk sahasini kendi bagina birakma-
masi anlagilir bir durumdur.

islam hukuk tarihi incelendiginde yonetimlerin hukuk alaninda yaptigi tercihlerin
mezheplerin her hangi bir bélgede yayginlasmasinda etkili oldugu anlasiimaktadir. Nitekim
arastirma konumuz olan Kuzey Afrika fikih havzasinda da zaman zaman bazi mezheplerin
on plana gikmasi ya da geri planda kalmasinda siyasi tercihlerin etkili oldugu séylenebilir.
Nitekim ibn Hazm'in (6. 456/1064) Hanefi ve Maliki mezhebinin yayilmasiyla ilgili yaptigi
degerlendirmeler siyaset hukuk iliskisini yansitmasi bakimindan énemlidir. Ona gére Ku-
zey Afrika’da Sahnln b. Said et-Tendhi’'nin (6. 240/854) bas kadi olmasi ve Maliki mezhe-
bine mensup kadilar tayin etmesi, toplumda Maliki mezhebinin yayginlik kazanmasinda
etkili olmustur.5 Omegin daha 6nceki dénemlerde Malikiler Misirda hakim mezhepken,
Eyylbiler doneminde idarenin de destegiyle Safiflerin burada tekrar hakim mezhep haline
gelmesi siyasi etkiyi gostermektedir. Memldk devletinin kurulus yillarinda ise Safifler, kadi-
lik otoritesi agisindan Malikilerle gekisme halindedir. Memldklu Sultani el-Meliki®z-Zahir
Baybars (6. 676/1277) diger (g blyik mezhep mensuplarinin islerini gérmek icin bunlarin
yanina birer k&dilkudat tayin etmistir. Bu donemde Safii kadilkudati digerlerine gore daha
genis yetkiye sahiptir. Kadiaskerler de Séfit, Hanefi ve Maliki mezheplerinden tayin edilmis
olup, bunlar daima sultanin maiyetinde bulunmak suretiyle, ismi gegen mezheplere men-
sup askeri sinifin ser'i ve hukuki islerini tedvir ederlerdi.6

4 Tagkoprizade, Mevzaatu'l-Uldm, (ngr. Ahmed Cevdet), ikdar_n Matbaas, istanbul, 1313, c. |, s. 666-
667; Ylsuf Sevki Yavuz, ‘Halku’-Kuran”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2007, c. XV, s. 372; Karaman,
a.g.e.,s. 251; Ozel, a.y.

5 Bu Ibn Hazm'in talebesi el-Humeydi'nin (8. 488/1095) rivayetine gore ibn Hazm, Hanefi ve Maliki
mezhebinin siyasi otorite (devlet) araciligiyla yayildigini iddia etmektedir. Ona gore Hanefi mezhebi,
Ebd Yusufun bas kadi (kadi'-kudat) olmasindan sonra, devletin egemen oldugu tim bolgelerde
Hanefi ekolline mensup kadilarin tayin edilmesiyle birlikte yayilmistir. Maliki mezhebinin yayildigi
Endilis’te ise, Yahya b. Yahya el-Leysi'nin (6. 234/848) emir Abdurrahman b. el-Hakem nezdinde
saygin bir konumunun olmasi onun, kadi tayininde sozliniin gecmesine imkan tanimistir. Kadilik
gorevini kabul etmemesi de onun devlet ve halk nazarindaki sayginli§ini artirmistir. Benzer sekilde
Yahya b. Yahya da Maliki mezhebine mensup olan kadilarin tayin edilmesi icin dénemin halifesine
onerilerde bulunmustur. (Bkz. Muharrem Kilic, “ibn Hazm ve Zahirilik”, ibn Hazm: Uluslararasi
Katiliml ibn Hazm Sempozyumu, 27-28 Ekim 2007, Bursa, -Bildiri ve Miizakere Metinleri-, Ensar
Yay., Istanbul, 2010, s. 350-351; el-Humeydi, Ebd Abdullah Muhammed b. Fiitdh b. Abdullah
Cezvetii'-Muktebis fi Térihi Ulemai’l-Endeliis, Thk. Eden: ibrahim el-Ebyari, Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
Kahire, 1989, c. I, s. 611).

& M. C. Sehabeddin Tekindag, Berkuk Devrinde Memiik Suitaniig, istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiltesi Yay., Istanbul, 1961, s. 148; Ismail Yigit, “Memldkler’, DIA, TDV Yay., Ankara, 2004, c.
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ibn Ebi'l-izz el-Hanefi (6. 792/1390) her mezhepten kad! tayininin mezhep taas-
subunu artirmasindan sikayet etmektedir.” Meml(klarin iktidara gelmesiyle birlikte bu
dénemde Hanefilerin glglenerek Sé&fillere rakip hale geldigi, Malikilerin Gglincl siraya
dustigu anlasiimaktadir.8 Zira Baberti'nin (6. 786/1384) Turk hakimiyeti déneminde Mem-
luk devletinde, Ebu Hanife ve Hanefi mezhebinin taklid edilmesi gerektigi konusunda do-
nemin Meml(k hiikiimdar el-Meliki'l-Esref Sa'ban (6. 778/1376)'a uyari amagh yazdigi
“en-Niiketii’z-zarife fi tercihil-mezhebi Ebi Hanife”9 adli risalesi siyaset-hukuk iligkisini
yansitmas! bakimindan dikkat cekicidir.® Bu sebeple islam hukukunda ictihad ve taklid
meselelerinin dogru bir sekilde analiz ediimesinde siyasi unsur ihmal edilmemelidir.

Muhammed b. Ali es-Sendsi'nin (6. 1276/1859) ictihad kapisinin kapanmasiyla
ilgili sebepleri incelerken yaptigi su tespit siyaset-hukuk iligkisini daha iyi anlamaya yar-
dimei olacak mahiyettedir. Ona gore alimleri ictihad etmekten alikoyan sey, ancak dort
mezhepten birisine mensub fukahaya resmi gorevler verilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu
mezhepler disinda ictihad eden alimler bu tir vazifelerden mahrum kalmakta ve kadilik
gorevi alamamaktadir. insanlar da bu gibi kimseleri, bid'at ehline mensub kabul edererek
fetvalarina itibar etmemektedirler. Ona gére ictihad tesebbiisiinde bulunan fakihlerin go-
galmasi ancak bdyle bir engelin bulunmadigi durumlarda miimkiin olacaktir.!" Son asirlar-
da Islam diinyasinda ictihad hareketlerinin mahiyeti incelendiginde islam devletlerinin
yikilmaya yiiz tuttugu ve islam hukukunun yerine bagka hukuk sistemlerinin ikame edilme-
ye basladigi bir ddneme rastlamasi tesadiif degildir.

Tarihi slreg iginde fikih ekollerinin olusumuyla beraber gerek usdl, gerek ise
furdu sahada ilk asirlardan itibaren bir stireg iginde temel eserlerin ortaya ¢iktigi gériimek-
tedir. Bazi istisnalar olmakla beraber genellikle fikhi delillerin de yer aldi§i bu eserler,
sonraki donemlerde ekseriyetle yerini delil zikretmeden mezhepte tercih edilen gorislerin
yer aldi§i, adeta bir kanun kitabi niteliginde sayilabilecek tercih edilen gérisleri igeren

XXIX, s. 94; Ramazan Sesen, ‘Eyyabiler”, DIA, TDV Yay., istanbul, 1995, c. XII, s. 26; Eyyip Said
Kaya, “Maliki Mezhebi", DIA, TDV Yay., Ankara, 2003, ¢. XXVII, s. 521; H. Yunus Apaydin, “Karéfi,
Sehabeddin”, DIA, TDV Yay., istanbul, 2001, c. XXIV, s. 396-397; Ahmet inanir, “ibn Ebil-izz'in “it-
tiba” Adli Risalesi Baglaminda Ebu Hanife ve Hanefi Mezhebi Orneginde Taklide Dair Gortigler”,
Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 1, Say: 2, Yil: 2013/l s. 228.

7 ibnEbi'l-iz, a.g.e., s. 61, 92; Inanir, a.g.m., s. 229.

8 Tekindag, a.g.e., s. 147; W. Heffening, “Safil, Muhammed b. idris”, islam Ansiklopedisi, MEB, Istan-
bul, 1979, ¢. XI, s. 271; Kazim Yasar Kopraman, ‘Baybars I', DA, TDV Yay., Istanbul, 1992, ¢.V's.
222.

9 Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Ekmelliddin el-Baberti, “en-Niiketii’z-zarife fi tercih-i mezheb-i Ebi
Hanife”, Stleymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya, 1384, vr. 204b-

10 Baberti, a.g.e., vr. 211b.

" Muhammed b. Ali es-$enGsT, Tkézii'l-vesnan fil-ameli bi'l-hadisi ve’l-Kur'an, Dar-u Libya, Binga;i,
1967, s. 69-70; a.mlf,, Ictihad ve Taklid Cergevesinde Nassin Uygulanigi, (Gev. Abdilhadi Timurtag), In-
san Yay., Istanbul, 1995, s. 90-93; Sen(isi, Mesailii’l-agr, s. 59.
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muhtasar eserlere birakmistir. Bu degisimde mezhep icindeki farkli gorislerin gesitli ihtilaf-
lara sebep olmasi ve bunun da hukuki istikrar ve birligi zedelemesinin etkili oldugu séyle-
nebilir. Sonraki hukukgular daha énce yazilan bu muhtasar eserlerin agiklanmasi ve yo-
rumlanmasi amaciyla serh ve hasiyeleri temel ugras alani gdrmislerdir. Bu dénemlerde
karsilagilan hukuki sorunlar daha dnce olusmus zengin hukuki miras iginde ayni zamanda
bir devlet yetkilisi konumunda olan fakihler tarafindan ¢oziilmeye galisilmistir. Onlarin bu
faaliyetleri beraberinde nevazil ve fetava tiirii eserlerin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.
Bu eserler Muslimanlarin tarih boyunca karsilastiklari dini-hukuki sorunlar ve bunlarin
¢OzUmlerini ortaya koyan, basta miftli ve hakimler olmak Uzere herkesin kolayca istifade
ettigi, ddnemin glincel kaynaklari olmustur.2

Yukarida ifade etmeye calistigimiz hukuki yapi XX. ylzyilin baslarina kadar gok
az degisiklige ugramakla beraber aynen devam etmistir. Ancak islam hukuk tarihinde
neredeyse her asirda Mislimanlarin bir mezhep imamini taklit ederek belli kitaplar ve
fakihler etrafinda dolasan hukuk anlayisini benimsemeyen fakihler bulunmustur. ibn Tey-
miyye (6. 728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibn Ebil-izz el-Hanefi,
Sevkani (6. 1255/1834) ve Muhammed b. Ali es-Sendsi bunlardan bazilaridir. S6zu edilen
bu fakihler ilk asirlardaki gibi dogrudan Kur'an ve Siinnet'ten hiikiim ¢ikariimasi gerektigini
savunmuslar, yasanan islam’i Kur'an ve Siinnet gibi temel kaynaklarla kritik etmeye calis-
mislardir. Onlar bir mezhebi taklit etmek yerine delile tabi olma (ittib&’) ve ictihad yolunu
benimsemislerdir.13

Dart fikhi mezhebin esas alindi§i hakim hukuk anlayisina gore aykiri fikirlere sa-
hip oldugu kabul edilen yukarida adi gegen bu fakihlere yasadiklari ddnemlerde pek de iyi
gbzle bakilmamis, hatta siyasi ve iktisadi tedbirlerle sindirilmeye ¢aligiimistir. Ancak son
asirlarda i¢ ve dis baskilarin etkisiyle islam devletlerinin gerilemesiyle beraber asirlardan
beri olusmus hukuk birikimi yeniden sorgulanmaya baslanmis; dnceleri siki bir sekilde
kapatiimaya galisilan ictihad kapisi, sonuna kadar agilmistir. Hatta hukukla pek de ilgili
olmayan pek cok sorunun kendi baglamindan ¢ikarilarak ictihad yoluyla agilacagi dusu-
nilmastir.' Hukuk anlayisindaki bu degisim beraberinde ictihad taraftari bu fakihleri mer-
keze tagimig, gorislerinin én plana ¢ikmasina vesile olmustur.

12 Eyyiip Said Kaya, “Muhtasar” (Fikih), DiA, TDV Yay., Istanbul, 2006, c. XXXI, s. 61-62.

13 M. Rahmi Telkenaroglu, “M. Hamdi Yazir'da (1878-1942) ‘Reforma Karsl Tecdit” ya da “Bagkalasma-
dan Yenilesme’ Tasavvurd’, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (2013),
s. 145,

14 Ozgiir Kavak, “Tecdid mi, Yeniden insa mi? Sah Veliyyullah Dihlevi'den Muhammed Ikbal’e Hind Alt-
Kitasinda Ictihad ve Taklide Farkli Yaklagimlar’, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.17, 2011,
5.196-198; a.m., “Diinyevi Bir “Fikih” Ingasina Dogru: Resid Riza'nin Fikih Usulii Elestirisi ve Mo-
dern Fikih Distincesi”, M. U, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1. 37, 2009/2, s. 35-72.
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24-25 Mayis 2014 tarihinde Konya'da Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi dnciiligiinde yapilan XI. islam Hukuku Anabilim Dallari koordinasyon toplanti-
sinda Fikih Havzalarinda Olugan Mirasimizin Degeri adli sunumda fikih havzalarina yone-
lik calismalarin 6nemine dikkat cekilmistir. Bu durum bizi 6teden beri dikkatimizi ¢eken
Kuzey Afrika fikih havzasini arastirmaya tegvik etmistir.

islam hukuk tarihi incelendiginde 6zellikle miictehid hukukgular devrinden sonra
Kuzey Afrika fikih havzasi diger fikih havzalarina gére daha fazla ictihad taraftari fakihin
bulundugu bir havza olarak dikkati gekmekte ve daha ¢ok arastirmayi hak etmektedir.
Nitekim yukarida isimlerini zikrettigimiz pek ¢ok fakihin Kuzey Afrika fikih havzasinda
yetistigi gorilmektedir. Ayrica Anadolu fikih havzasini sekillendiren fikih havzalarinin
baginda Kuzey Afrika fikih havzasi geldigi sdylenebilir. fon Ebi'l-iz’in kendisine reddiye
yazdi§i Ekmeleddin el-Baberti érneginde oldugu gibi Hanefi mezhebi baglaminda Anado-
lu'dan Misira giden 6grencilerin bunda etkili oldugu gérliimektedir. Giniimizde de hala
Misir'a gidip-gelen égrenciler sayesinde ayni etkilesimin devam ettigi séylenebilir. Dolayi-
siyla Kuzey Afrika fikih havzasinin incelenmesinin kendi fikih havzamizin daha iyi anlasil-
masina yardimci olacagi diistnilmektedir.

Kuzey Afrika fikih havzasinda yetigen fakihlerden biri olan ibn Ebi'l-izz'i, Ekme-
leddin el-Béberti'yle daha 6nce yaptigimiz bir galisma vesilesiyle tanimig, ictihad ve it-
tiba‘ya dair gorisleri dikkatimizi gekmisti. Muhammed b. Ali es-Sen(sf'yi ise Sendsiyye
tarikati Uzerine doktora calismasi yapmis bir arastirmacinin yonlendirmesi sayesinde
tanimig olduk. s ibn Teymiyye ve ibni'l-Kayyim gibi fakihler Gzerinde bircok aragtirma
varken bu iki fakihin ictihad anlayisi tizerinde pek durulmadigini, her iki &limle ilgili karsi-
lastirmali mistakil bir calismanin da bulunmadigini farkettik. Biz de arastirmamizi biri, XIV.
ylzyil sonlarinda digeri de XIX. yizyil ortalarinda Kuzey Afrika’da yasamis bu fakihlerin

ictihad anlayislarini incelemeye ve karsilastirmaya karar verdik.

Yukarida yer verilen hukuk-siyaset iliskisi dikkate alindiginda ictihad ve taklit ko-
nularinda saglikli bir degerlendirme yapabilmek igin yasanilan ¢agin ve siyasi ortamin
bilinmesini gerekli kildigindan biz de bir makale gercevesinde fakihlerin otobiyografilerine
ve yasadiklari déneme kisaca yer verme ihtiyaci duyduk. Bu sebeple dncelikle fakihlerin
hayati ve yasadiklari déneme kisaca yer verdik. Sonra da ictihad anlayislarini tespit ede-
rek karsilagtirdik ve bir sonuca ulasmaya galistik. Simdi ibn Ebi’l-izz el-Hanefinin hayati
ve ictihad anlayisina yer verecegiz.

15 Kadir Ozkose, Libya’da Tasavvufi Hayat, 2. Baski, Ensar Yay., Konya, 2008.
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. ibn Ebi’l-izz el-Hanefi’nin Hayat ve ictihad Anlayisi
A. ibn Ebi’l-izz el-Hanefi’nin Hayati ve Gériiglerinin Arkaplani: Yasadigi Gag

XIV. yizyll Memldk bilginleri icinde 6nemli bir yeri olan Ebi'l-Hasen Sadriiddin
Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed b. Ebii’l-izz el-Hanefi el-Ezrai es-Salihi ed-Dimagki 22
Zilhicce 731 (26 Eylil 1331) tarihinde dogmustur. Dedeleri Dimagk'in 70 mil glineyindeki
Ezridt'tan (Dered) gelerek o zamanda Dimask'in kenar semtlerinden olan Salihiyye'ye yer-
lesmislerdir. Bu yiizden Ezrai, Salihi ve Dimagki nisbesiyle de aniimaktadir. ibn Ebi'-izz
lakabini biiyiik dedelerinden ibn Ebi'l-izz'e nisbetle almistir. Bircok alim yetistirmis ilmiye-
den bir aileye mensup olup dedelerinin biyik bir kismi kadilik yapmistir. Dedesi kad'l-
kudat, babasi kadi olan ibn Ebi'l-izz, tahsilini muhtemelen babasindan ve cevresindeki
alimlerden yapmistir.'® On yedi yasinda Kayméaziyye Medresesi'nde ders vermis, ardindan
Rukniyye, izziyyetii'l-Berraniyye ve Cevheriyye medreselerinde de gérev yapmistir. Amca-
sinin oglu Necmeddin 776 (1374) yilinin sonlarinda Misir kadiligina tayin edilince onun
yerine vekaleten Dimask'ta Hanefi kadisi olmustur. Kisa bir siire sonra amcasinin oglun-
dan bosalan Misir kadiligina getirildiyse de iki ay gorev yaptiktan sonra istifa ederek Di-
mask'a dénmiis ve tekrar miiderrislik vazifesini yiriitmeye devam etmistir.'7 stifasinda
mezhep ve ictihad konularinda Ekmeleddin el-Baberti'yle yasadigi ihtilafin etkisi oldugu
sdylenebilir. Zira Baberti’nin 776 (1374) yilinda Ebu Hanife ve Hanefi mezhebinin taklid
edilmesi gerektigi konusunda dénemin Memlik hikimdari el-Melikii'l-Esref Sa'ban (6.
778/1376)'a uyari amagl yazdi§ “en-Niketii’z-zarifet fi tercih-i mezhebi Ebi Hanife™8 adli
risalesi dikkate alindiginda, bu eserin ibn Ebil-izziin gorevi birakmasinda etkili oldugu
sOylenebilir. Clinki bir ay gibi kisa bir zamanda Misir kadilijindan azledilmesi bunun gugli
bir ihtimal oldugunu akla getirmektedir. Zira ibn Ebil-izziin, Babertinin risalesine karsi
yazdi§i bir mezhebin taklid edilmesini dogru bulmadigi el-ittiba’ adli reddiyesi bunu teyid
etmektedir.1

ibn Ebi'l-izz, Hanefi mezhebine bagli bir muhitte yetismesine ve ailesinden birgok
Hanefi alimi bulunmasina ragmen Dimask'te ibn Teymiyye'nin fikirlerinin tartigildigi bir
muhitte bulundugundan onun égrencilerinden ibn Kayyim el-Cevziyye ile Ebd'l-Fida ibn
Kesir (6. 774/1373)'den 6nemli dlglide istifade etmigtir. ibn Ebi'l-izz taklide ve mezhep
taassubuna kars! bir tavir sergilemis bazen Hanefi mezhebinin yerlesik ictihadlarina aykiri

16 bn Ebi'l-izz, el-lttiba’, 5.13; Ferhat Koca, “Ibn Ebi'l-iz’, DiA, TDV Yay., istanbul, 1991, c. XIX, s. 468.

7 Koca, a.g.m., c. XIX, s. 468-469.
8 Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Ekmeliiddin el-Baberti, “en-Niiketii’z-zarife fi tercih-i mezheb-i Ebi
Hanife”, Stileymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya, 1384, vr. 204b-211b.

19 [nanrr, a.g.m., s. 231.
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gorlsleri de tercih etmistir.20 Bu sebeple sikintilarla karsilasmis, kadiliktan istifa etmek
zorunda kalmistir. Ayrica ibn Ebi'-izz, edip ve sair ibn Eybek ed-Dimagki (6. 764/1363)'nin
Hz. Peygamber igin yazdi§i kasidesinde yer alan bazi hususlari tenkit etmis, diger alimle-
rin de kigkirtmasiyla dénemin Memluk Sultani Berkuk (6. 1399) bir fermanla ibn Ebi'-izz'in
yargilanmasini istemistir. Yargilama sonucu (784/1382) ibn Ebi'l-izz dért ay hapis yatmak
zorunda kalmistir. Hapisten ¢iktiktan sonra kendisine resmi gérev veriimemesi sebebiyle
uzun yillar sikinti ve ihtiyag iginde yasamistir. Daha sonra Rebiilevvel 791'de (Mart 1389)
eski gbrevine iade edilmis, akabinde de ilk hatipligini dedesinin yaptigi Sélihiyye'deki
Camiu'l-Efrem'e hatip tayin edilmistir. Bir yil sonra da Zilk&de ayinda 792 de (Ekim 1390)
vefat etmistir.2!

Ibn Ebi'l-izz'in yasadi§i dénem Memluk Devleti, dogudaki Mislimanlarin Mogol,
Endlilis'lin ise Hagli istilasina ugradidi bir sirada dlkelerini terk etmek zorunda kalan pek
cok alimin sigindigi yer olmustur. ilmi galismalari destekleyen ve yeni medreseler agan
devlet adamlari, islam ilimlerde yeni bir canlilik meydana gelmesine ortam hazirlamislar-
dir. Agilan medreselerin gogu Stnni dért mezhep (izerine dgretim veren fikih medreseleri
hiviyetinde olup bazilarinda tek, bazilarinda ise birkag mezhebin fikhi okutulmaktaydi.22
ibn Ebi'l-izz, ictihad, taKlit ve ittibd konusundaki farkli gériisleri sebebiyle bir mezhebin
fikhi okutulmak lzere kurulan vakif medreselerinin mezhep taassubunu artirdigini, halkin
maslahat ve hukukunu zayi ettigini iddia etmektedir. O'na gére bu sekilde medrese insa
edip vakfedenlerin gogu cahildir. Bu da vakif sartnamesinde ulema ayirimi yaptirip belli bir
mezhep ve imamini taassup saikiyle tayine sevk etmektedir. Vakiflarin seriat ilmini ihya
etmek olan maksatlari sahihtir. Ancak bu sekilde yapilan vakiflarin seriata uygun olmadi-
gini belirtmektedir.23

ibn Ebi'l-izz'in bu siyasi ve sosyal ortamda miiderris ve kadi oldugu dikkate alin-
diginda onun bitin mezhepleri kusatan bir anlayis i¢inde oldugu anlagiimaktadir. Kendisi-
ni Misir kadisi olarak tayin eden déneminin siyasi iradesinin de bu diisiinceye yakin oldu-
du soylenebilir. Ancak Ekmeleddin el-Baberti'nin “en-Niiketii’z-zarife fi tercih-i mezhebi Ebi
Hanife”24 adli risalesiyle bu gorls ve uygulamaya siddetle karsi ¢iktigi goriimektedir.
Kamuoyunun destegini de arkasina alan Baberti ve kendisini destekleyen Berkuk gibi
emirler, donemin devlet baskanini geri adim atmaya zorlamislar ve bunda da bagarili
olmuslardir.25

20 |bn Ebi'-iz, a.g.e., 5.16; Koca, a.g.m., s. 469.
21 Koca, a.g.m., ¢. XIX, s. 469; Ibn Ebil-iz, a.g.e., s. 15-16; Inanrr, a.g.m., s. 231-232.
2 Tekindag, a.g.e., s. 147.

2 |pn Ebi'l-iz, a.g.e., s. 89-90; inanrr, a.g.e., s. 254.
24 Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Ekmelliddin el-Baberti, “en-Ntiket(i’z-zarife fi tercih-i mezheb-i Ebf
Hanife”, Stleymaniye Kiitiphanesi, Ayasofya, 1384, vr. 204b-211b.

%5 Baberti, a.g.e., vr. 13a.
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Miellifin tespit edilen birgok eseri vardir: Serhu'l-'Akideti't-Tahaviyye; el-ittib&’
Kitabi't-Tenbh ald miigkilati'l-Hidaye; Kitabii't-Tehzib li-zihnil-mdirib; Kitbd'd-dreri'l-fikh;
el-Manzametii'1-lamiyye fi tarihi'l-hulefd; Risale ve en-Nari'1-lami’ fi ma yucmelii bihi fi’l-
cami adli eserleri bunlardan bazilaridir.26 Simdi ibn Ebi'l-izz'in ictihada dair gértislerine yer
verilecektir.

C. ibn Ebi’l-izz’in ictihad Anlayisi

ibn Ebi'l-izz'in Baberti'nin risalesine kargi yazdi§i “el-lttiba” adli reddiyesi her iki
alim arasindaki miicadelenin ne kadar getin oldugunu apagik ortaya koymaktadir. ibn Ebi’l-
izZin ictihad anlayisi da bu risaleden agikca tespit edilebilmektedir.

”

1. ibn Ebi’l-izz’'in Mezhep imamlari Hakkindaki Goriigleri

ibn Ebi'l-izzin yagadigi XIV. y.y. kadar mezhepler olusmus ve sistemlesmistir. Bu
dénemde Misirda mezhep taassubunun ortaya ¢ikti§i gériimektedir. Ozellikle Babertinin
risalesinden anlasildi§i kadariyla bazi Safifler EbG Hanife’nin Buhari'nin Sahih’inde yer
alan bazi hadisleri bilmedigini iddia etmistir. ion Ebil-izz hicbir mezhep imaminin kendi
istek ve arzusuna gdre hikim vermedigini belirterek Eb( Hanife veya ilim ehlinden her-
hangi bir kimse hakkinda “kasten nassa muhalefet etmistir, Rasdlullah’a muhalefet etmis-
tir.” demek dogru degildir gériisiindedir. Ona gére “Belki nass ona ulagsmamistir ya da bu
hikumde delili gérememistir veya bir bagka delil o delile taaruz etmistir” denilebilir.2”

ibn Ebi'l-izz’e gore Zahiri mezhebinin kiyas delilini kabul etmemesi disinda Ebi
Hanife basta olmak (zere bitlin mezhep imamlari; kitap, siinnet, icma ve kiyas delillerine
bagli olarak hikiim vermektedir. Nitekim imam Safii, Rastlullah’in siinnetine dayali husus-
larda slinnetin disindaki farkli bir gorlise davet etmenin haram oldugu konusunda icma
oldugunu ifade etmektedir.28

ibn Ebi'l-izz, mezhep imamlarina saygili olmakla beraber onlardan birine bagl
olmayi hukuken gerekli bir durum olarak degerlendirmemektedir. O, diger alimlere degil de
yalniz bir alime tabi olunmasi ve sadece onun ictihadinda hatadan mas(n olmasi iddiasini
fitrata uygun bulmadigr gibi akilli bir kimsenin sdyleyecegi bir sdz olarak da kabul etmez.
Ona gore belli bir imama taassup derecesinde siki sikiya baglanmak Rafizilerin yaptigi
cinsten kinanmis bir vasif ve cahiliye donemi tutumudur. Bu iddia kabul edildigi takdirde,
s0z konusu mezhep imami farkinda olmadan peygamber makamina ¢ikarilacaktir.2®

% |bnEbi'l-iz, a.g.e., s. 17; Koca, a.g.m., c. XIX, s. 469-470.

27 !bn Ebi‘I-!z, a.g.e.,s.30.
2 |bn Ebi'l-lz, a.g.e., s. 44.

2 |bn Ebi'l-izz, a.g.e., s. 24-26.
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ibn Ebi'l-izz’e gére asil yapilmasi gereken, bir mezhep imamina kdrii kdriine bag-
lanmak yerine delili kuvvetli olan gériise ittiba' etmektir. ibn Ebi'l-izz, Eb{ Hanife érneginde
taklid ve taassubun yanhshigini su sekilde ortaya koymaktadir: Bazi mukallidler Eb( Hani-
fe'yi taklide siki sikiya baglanip, onu adeta peygamber makamina ¢ikarmaktadir ki, bu
kimseler eger ondan nassa muhalif bir gériis varid olmugsa, nassi te'vil ederler. Ya da
mensup olduklari imamin talebelerinin kitabindan bulduklari gorislerden birini alip digerle-
rine iltifat etmezler. Bu imamin gértisleri onlarin yaninda Saritnin nassi gibidir. imamdan
nakledilmis bir géris olmadigi durumlarda gogunlukla bir kisim talebelerin fetvalar bu
nasslari olugturmaktadir. Halbuki Eb( Hanife’nin talebelerinden Eb( Yusuf, Muhammed ve
diger talebeleri hocalarinin goriislerine muhalif bir delil oldugunda agik¢a hocalarina muha-
lefet etmisler, delil ile amel etmislerdir. Fakat bu durum onlari Hanefi mezhebine bagli
olmaktan ¢ikarmamistir.3® Ona gére hig kimse Rasdlullah’in haram, vacip ve mubah kildig
konularda belli bir kiginin gorlisiine baglanmanin gerekli oldugunu iddia edemez.31

Ibn Ebi'l-izz, Baberti'nin Ebl Hanife daha énce yasadig igin taklid edilmeye daha
layik oldugu tezini reddetmektedir. Ona gére bir imamin daha énce yasamis olmasi diger
imamlara tercih sebebi olamaz. Bu kabul edildigi takdirde Malik b. Enes, uyulma konusun-
da Eb{ Hanife’den daha evladir. Ciinkii onun mezhebi Medine ehlinin mezhebidir. Dolay!-
siyla diger fikih havzalarinin mezhebinden daha sahihtir. Buna ragmen Musliman &limler-
den higbiri Medine disindakilerin Medine ehlinin icmaina uymasinin gerekli oldugunu iddia
etmemigtir.32

Fakihlerden birinin digerlerinden Gstlin oldugu konusunda bir nass yoktur. Bu id-
diada bulunanlarin ¢ogu taassup ve hevasindan bulunmaktadir. Ona gore mukallit bir
kimsenin dért imamdan birinin digerlerinden daha faziletli oldugunu tespit edip taklit etmesi
mimkiin degildir.3® Sonug itibariyle ibn Ebi'l-izz mezhep imamlarinin degerli kimseler
oldugunu ancak hi¢ kimsenin onlarin mezhebine uymak zorunda olmadigini, imama degil
delile itibar edilmesi gerektigini diisinmektedir.

2. Ibn Ebi’l-izz’e Gore ictihad Kapisinin Agik veya Kapali Olmasi

ibn Ebi'l-izz’e gére ictihad kapisinin ne zaman kapandigi konusu ihtilafli bir me-
seledir. Kimisi hicretten iki yiiz yil sonra, kimi S&fii’den sonra, kimi Evzai'den (6. 157/774),
kimi de Stfyan'dan (6. 161/778) sonra kapandidini iddia ederler ama ona gére bununla
ilgili her hangi bir delil de yoktur. Bu iddiada bulunanlar yeryizinde Allah’in dinini delile

dayanarak ayakta tutan hi¢ kimsenin olmadigini savunurlar. Onlara gore gergek manada

% [bn Ebi'l-iz, a.g.e.,s. 24,27, 40.

31 ibn Ebi'l-iz, a.g.e., s. 24.

32 ibn Ebi'l-izz, a.g.e., 5. 27; inanir, a.g.m., s. 235.
3 ibn Ebi'l-izz, a.g.e., s. 42.
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ilimle ugrasan, hiikiim ¢ikarmak igin Kur'an ve slinnete miiracaat eden kimse kalmamistir.
Kur'an ve stinnet, onlarin taklit ettikleri imamin gérlstine uygunsa alirlar, uygun degilse
almazlar. Halbuki nassin bulunmadidi durumlarda ve yine selef-i salihinin kendi arasinda
ihtilaf ettigi konularda Kur'an ve stinnete en yakin olani bulmak i¢in ictihad yapmak gerekir.
Ona gore bazi mukallidierin iddia etti§i “Hakkinda icma bulunan meselede ictihad yapila-
maz” kurali ise hem Eb( Hanife déneminde hem de sonraki dénemlerde gegerlidir. Heva
ve taassuba kapilmis kimseler disinda hi¢ kimse bunun aksini iddia edemez.34

Ibn Ebi'l-izz'e gére fikhi hiikiimler Kitab, Siinnet ve icma gibi delillere dayanir. Bu
isi sahabe, tabiin, etbau't-tdbiin ve mictehid imamlar glnimiize kadar ictihad yoluyla
yapmistir.%

ibn Ebi'l-izz, bir Hanefi fakihi olarak mezhep taassubuna kars miisliimanlari icti-
had ve ittibaya davet etmistir. Zekatin kendisine zekat verilebilen kimselerden sadece bir
sinifa verilmesi ve kadina dokundugunda abdestin bozulmasi gibi meselelerde diger mez-
hep imamlarinin goéristine karsi Eb( Hanife'yi tercih etmis,% fakat ihramliyken av hayvani
oldirenin hikmd ve escinsellik (10tilik) gibi meselelerde verilecek ceza ile ilgili hanefilerin
savundugu usul kaideleri disinda farkli bir yaklagim benimsemistir.3” Hanefi mezhebinin,
durgun su kullanildiginda veya buna ¢ok az bir necaset bulastiginda kirlenmesi konusun-
daki gorlsleriyle diger mezheplere gore ¢ok daha kati bir tutum iginde oldugunu bu hik-
mUn de insanlarin hayatini zorlastirdi§ iddia etmigtir.38

Netice itibariyle ibn Ebi'l-izz, ictihad kapisinin kapali oldugu iddiasini reddetmis-
tir. O, sahabe, tabiin, etbau't-tabiin, mictehid imamlar donemindeki gibi hikimlerin ser'
delillerden hareketle istinbat edilmesi gerektigini ifade etmigtir. Simdi Muhammed b. Ali es-
Sendsi'nin hayati ve ictihad anlayisi ortaya konulmaya galigilacaktir.

Il. Muhammed b. Ali es-Sendsi’nin Hayati ve ictihad Anlayisi
A. Muhammed b. Ali es-Sendisi’nin Hayati ve Goriiglerinin Arkaplani

Muhammed b. Ali es-Sendsi, 12 Rebiilevvel 1202'de (22 Aralik 1787) Cezayir'in
Vehrén vildyetine bagli Vasita'da dogdu. Kendisinin birgok nisbesi bulunmaktadir. Hz.
Hasan'a ulasti§! icin Haseni, dogdugu bélgenin idrisi hanedaninin kurucusu Seyyid idris'e
nisbetinden dolayi Idrisi, dedesi Hattab b. Ali b. Yahya'dan dolayi da Hattabi lakablariyla

% lbn Ebi'l-izz, a.g.e., s. 41; Inanir, a.g.m., s. 241.
% |bn Ebi'lizz, a.g.e., s. 42.
% |bn Ebi'l-izz, a.g.e., s. 66.
¥ ibn Ebi'lizz, a.g.e., s. 39.
% |bnEbi'l-izz, a.g.e., s. 61.
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taninmaktadir.3 Eserlerinde “Muhammed b. Ali b. es-Sen(isi el-Hattabi el-Haseni el-idrisi”
nisbesini kullanmaktadir.40

Muhammed b. Ali es-Sendsi heniiz iki yasindayken babasini kaybetmistir. 4!
SendsT ilk egitimini dénemin ileri gelen alimlerinden olan akrabalarindan almistir. Bu esna-
da Kur'an-1 Kerim'i ezberlemis, fikih, tefsir, akéid ve kelém konularinda temel bilgileri tahsil
etmistir. Daha sonra egitimini dénemin ileri gelen alimlerinden gevredeki Mlstegénem,
Méz(ine, Muasker ve Tilimsan medreselerinde surdirmistir. Buradaki egitimini tamamla-
diktan sonra Fas'taki tarihi Karaviyyin Medresesi'ne kaydolarak ileri gelen hocalardan dini
ve tabil ilimler 6grenmistir.42 O, dini ilimler arasinda dzellikle fikih iimine blylk dnem ver-
mis, imam Malik'in Muvatta'ini detayli bir sekilde okudugunu bildirmistir. Daha sonra da bu
esere mukaddime yazmistir. Sendsi, ayni zamanda tasavvufla ilgilenmistir.43 O, zahiri
ilimler yaninda batin ilimlerde de uzman iki yonlG alim ve érif bir kimse olarak én plana
clkmistir.

Sen(ist, ilk gorevine muderris ve vaiz olarak Fes Ulu Camii'nde baslamis ve ke-
sintisiz sekiz yil hizmet etmistir. Burada ilmi ve takvasiyla meshur olmus, fakat bir slre
sonra dini ve sosyal hayatla ilgili yenilikgi fikirleri ylziinden yakin takibe alinmistir.44 Bunun
Uzerine 1819 yilinda Fas'tan ayrilarak Kostantiniyye yakinlarindaki Evlad-1 Nail zaviyesin-
de 1239/1823’e kadar irsad faaliyetlerinde bulunmustur.4s Bu tarihlerde Cezayir Fransa
tarafindan isgal edilmistir.46 Bu gelisme (lizerine 1823 yilinda Kahire'ye gitmistir. Burada
Sen(st'nin ittihad-1 islam diistincesi, Osmanl'dan bagimsizli§ini kazanmaya calisan Kava-
lali Mehmed Ali Pasa’nin tepkisini gekmis, Ezher ulemasi ile sert tartismalara girmis, 6zel-
likle ictinad ilgili gorusleri basta olmak Uzere cesitli fikirleri sebebiyle dini bozmak ve mi-
minlerin sapikliga diismesine yol agmakla itham edilmistir.4” Misir'da barinamayarak 1825
yilinda ictihad ve tutindn haramhidi gibi konularda benzer gérislere sahip Vehhébilerin

3% Ahmet Kavas, Muhammed b. Ali es-Sendst, DIA, TDV Yay., istanbul, 2009, c. XXXVI, s. 529; Seyyid
Ahmed es-Serif, el-Envériil-kudsiyye fi mukaddimeti't-tarikati’s-Sendsiyye, Matbaa-i Amire, Istanbul
1342, s. 4-5.

40 Sen(si, kdz, s. 3.

#1 Muhammed Tayyib el-Esheb, es-Sendsi’-Kebir, Kahire 1946, s. 8; Meryem Cemile, Bati Materyalizmi
Karsisinda Islam, (Cev. Kemal Kusgu), Cile yay., Istanbul 1976, s. 223.

42 Sen(s, fkaz, s. 7-8; Esheb, a.g.e., s. 15-16; Ozkdse, a.g.e., s. 58-59.

43 Qzkdse, a.g.e., s. 61; Kavas, a.g.m., s. 529.

#  Kavas, a.g.m., s. 529. Ozkése, a.g.e., s. 61-62; Cemile, a.g.e., s. 223.

4 Ahmed Sidki Deccani, el-Hareketii's-sendsiyye nesetiihd ve niimivviihd fil-kami't-tasi-ager, y.y.,
Kahire, 1967, s. 58; Ozkdse, a.g.e., s. 62.

46 Kavas, a.g.m., s. 530.

47 (zkose, a.g.e., s. 63; Kavas, a.g.m., s. 530.
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etkin oldugu Hicaz'a gidip yerlesmis ve 1828'e kadar burada ikamet etmistir.48 Burada
idrisiyye tarikatinin kurucusu Ahmed b. idris (6. 1837) ile tanismis ve ona intisap etmistir.
Muhammed Alis (6. 1299/1882) Sen(sT'yi Ahmed b. idris'in taraftari olarak nitelendirmek-
tedir.49 ikisi birlikte, ddnemin Vehhabi alimlerine karg!, tasavvuf diistincesinin miidafaasini
yapmiglardir. Fakat Vehhabiler'in artan baskilari sebebiyle seyhi Ahmed b. idris'le birlikte
1244/1828 Mekke'yi terk etmek zorunda kalmis Vehhabilere karsi Osmanlilarla isbirligi
halinde miicadele eden Yemen sinirindaki Asir bolgesindeki Sabya sehrine gitmistir. Bir
miiddet sonra seyhi Ahmed b. idris vefat etmis, 6imeden 6nce de tarikatin seyhligini Mu-
hammed es-Sen(si'ye devretmistir.50

Muhammed b. Ali es-Sendsi, ilk zaviyesini 1253/1837 yilinda Mekke'deki EbQ
Kubeys daginda agmistir. Ug yilini burada irsad faaliyetleriyle gegiren Sendisi, 1256/1840
tarininde Mekke'den ayrilip tekrar Kahire'ye gitmistir. Mekke'den ayrilmasinda Hicaz ve
Necd bdlgesinde etkili Vehhabilerin tasavvufta énemli kabul edilen tevessil, rabita ve
sefaat gibi konularda ortaya koyduklari tutum etkili olabilir. Zira bu dénemde Vehhabiler
kendi anlayislarina gére sirke diigen kimselere karsi cihad ilan ederek onlarin can ve mal-
larinin helal oldugu anlayisindaydi. Onun bu yillarda Muhammed b. Abdtlvehhab'in goris-
lerini benimsedigi iddia edilmis olsa da bir siff olarak onlarla anlagabilmesi miimkiin degil-
dir. Vehhabiler, tasavvufi yonii sebebiyle Senlsi'ye karsi menfi tutum sergileseler’ de,
icthad kapisinin agikhigi gibi konularda ortak fikirleri bulunmaktadir. Bu durum onlarin
diger tarikatlara gére Sendsiyye tarikatini takdir etmesine, onu kendilerine yakin bir hare-
ket olarak gérmesine vesile olustur.52

Muhammed b. Ali es-Sen(si, Kahire’de barinamamis ve ayriimak durumunda
kalmigtir. Bu arada donemin Ezher ulemasindan Maliki mezhebi fetva komisyonunun da
baskani Seyh Muhammed Alis ile ciddi tartismalari bunmaktadir. Seyh Alig'in Maliki mez-
hebine gore verdigi fetvalari icine alan &nemli eseri, Fethi'l-Aliyyi’l-Malik fi'l-fetédva ala
mezhebi’l-imami’-Malik adli eserinde bunun izlerine rastlanmaktadir. Burada Sen(isi,
Ahmed b. idris'in taraftari olarak bilinmektedir. Kendisini ve miiritierini sapkin ve saptiran

48 Kavas, Muhammed b. Ali es-Sen@s7’nin 1830 'lu yillarin baslarindan itibaren Kahire'de ikamet ettigini
ve daha sonra Mekke'ye gidip yerlestigini ifade etmektedir. (Kavas, a.g.m., s. 530)

8 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Alig, Fethii’l-Aliyyi’-Malik fil-fetavé alé mezhebi’l-imami’l-Malik:
Fetava Ibn Alig, (Thk. Eden: Ali b. Nayifis-Suhdd), y.y., y.y., 2007, s. 77.

50 (Ozkdse, a.g.e., s. 63-64; Kavas, Ahmed b. Idris'in Sentist'yi Mekke'deki zaviyesinde halife olarak
biraktigi, Sendsi’nin zaman zaman seyhinin yanina gidip geldigi, bu seyahatlerinin birinde seyhinin
onu Habesistanli miridlerinden Hatice el-Habesiyye ile evlendirdigi kaydediimektedir. (Kavas, a.g.m.,
5.350)

51 Kavas, a.g.m,, s. 530

2 (zkdse, a.g.e., s. 201-202.
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kimseler olarak nitelendirmektedir. Haksiz yere insanlarin mallarini gasbeden, tarikatten
ayrilmay isteyen kimselerin ise canina kasteden kimseler olarak itham edilmektedir.53

Muhammed b. Ali es-Sendsi bir tarikat seyhi olmanin yaninda hadis ve fikih ala-
ninda dénemin ileri gelen alimleri arasindadir. Cagbdb'da fikih, hadis, tasavvuf, felsefe,
tarih, tefsir, edebiyat, astronomiyle ilgili kitaplari iceren 8000 ciltlik kiitiphanesi onun ilme
olan alakasini ortaya koymaktadir.54

Sendsf'nin eserlerinin toplam sayisi konusunda farkli gérisler vardir. Bunlardan
sekizi matbu, dokuzu yazma halinde on yedi eserin Sen(si'ye ait oldugu bilinmektedir.55
Eserleri kisaca su sekildedir: Kitdbii'l-mesaili’l-Asar/Bugyetii’l-mekasid fi hiilasati’r-rasid,
es-Selsebilii’l-muayyen fi't-taraiki’l-erba’in, Ikézii'l-vesnén fi'l-ameli bi'l-hadisi ve’l-Kur'an®,
el-Menhelii'r-rave’r-réik fi eséanidi’l-ilmi ve usdli’t-tardik, ed-Direrii’'s-seniyye fi ahbari’s-
stilaleti’-ldrisiyye, Riséletiil-miiselselatil-asara fil-ehadisin-nebeviyye, Riséletii mukad-
dimeti Muvattai’l-imami’l-Malik, Sifaii’s-sadr bi-arai’l-mesaili’l-asar.5" es-Stimisi’s-sarika fi
esanidi  silydhine’l-megéribe ve’-mesérika. ibn Sendsi bu eseri icin, Fihristiine’-
kiibré/Bliyiik Bibliyografyamiz adini vermektedir. Bu esere, ayrica, es-Siimisii’s-sérika fi
teracim-i megayihi'l-megéribe ve’'l-mesarika adi verilir. el-Blidarii’s-safira fi ‘avali’l-esanidi’l-
fahira. Fihristine’l-kiibr&nin zetinden olusan kuglk bir fihristtir. el-Bliddri’s-safara fi
ihtiséri’s-stimdsi’s-sérika adiyla da bilinir. Bu eserler diginda daha birgok eser kendisine
isnat edilmektedir.58

5 Burada bizzat Muhammed es-Sen(isi'nin ismi gecmemektedir. Ancak seyhi Ahmed b. idris’e meyle-
den Berka'da zaviye agan kimse olarak zimnen yer almaktadir. Sorulan fetvada Sendsi'nin gérisleri
su sekilde 6zetlenmektedir: “Dort mezhep imamindan birini taklid etmeyi, Kur'an ve siinnetten hiikiim
cikarma iddiasiyla terk eden ve fikih kitaplarini birakarak Ahmed b. idris’e meyleden kimsenin goriis-
leri su sekildedir: Fikih kitaplari hatadan korunmus degildir. iglerinde sahih hadise aykiri pekgok hii-
kiim bulunmaktadir. Nasil olur da &yet ve sahih hadisleri terk ederek ictihadlarinda hata ihtimali bulu-
nan imamlar taklid edersiniz. Ayrica imamlarin gériserini savunan ve onlari taklid eden kimseye “ben
size Allah ve raslii s8yle buyuruyor diyorum sizler ise bana Malik, ibn Kasim ve Halil soyle diyor di-
yorsunuz.” Bu kimseler, hata ihtimali bulunan sdzii birakarak hatadan korunmus sérii'nin sozlerini ka-
bul ettigini iddia etmektedirler. Fiillerinden bazilari ise sdyledir: Yarim gunlik mesafede namazi ki-
saltmakta ve Ramazan orucunu tutmamaktadirlar. Abdestsiz bir sekilde tilavet secdesi yapar ve ce-
naze namaz kilarlar. Farz namazlarda besmeleyi cehri okurlar, kun(t dualarini da rikidan sonra
cehrf bir sekilde okurlar. Namaz kilarken kiyamda elleri baglarlar, sabah namazlarini da hava aydin-
lanincaya kadar te’hir ederler.” Ayrintili bilgi igin bkz. (Muhammed Alis, a.g.e., s. 77-95).

5 Ozkdse, a.g.e., 5.312.
5 Esheb, a.g.e., s. 81-83; Ozkdse, a.g.e., s. 78 vd.

5% Bu eser, Abdiilhadi Timurtas tarafindan “lctihad ve Taklid Cercevesinde Nassin Uygulanisi” adiyla 1995
yilinda Tirkge'ye terciime edilmistir.

5 Esheb, a.g.e., s.81; Deccani, a.g.e., s. 133; Aslinda Sifaii’s-sadr bi-dréi’l-meséilil-agar adli bu eser
“Kitabi'l-mesailil-Asar el-Miisemma: Bugyet(’l-mekasid fi hilasati’r-rasid” adli eserin dgiin bélimii-
dir.

58 Eserlerinin bir listesi igin bkz. Deccani, a.g.e., s. 132, 150; Sendsf, Sifau’s-sadr, s. 3-4; Ozkose, a.g.e.,
80-81.
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B. Muhammed b. Ali es-Sendsi’nin ictihad Anlayisi

Sen(isi, “lkazu'l-vesnan fi'l-ameli bi'l-hadisi ve'l-Kur'an” adli eserinde ictihad, taklit
ve ittib4 hakkindaki gorislerini ortaya koymustur. Sen(si, bu eserinde dinin muhafaza ve
tecdidinin ancak ictihad ile mimkiln olacagini iddia etmistir. Bu amagla ictihad kapisinin
acikhgini, sartlarini ve tatbikatiyla ilgili sinirlar belilemeye calismistir. Ozellikle ictihad
kapisinin kapandigini sdyleyenlere karsi gecmisten ginimiize kadar érnekler sunarak
bunun aksini iddia etmis ve kiyamete kadar ictihadin devam edecegini savunmugtur.5

Sendsi,, “Kitdbi'l-mesaili’l-asr el-Miisemma: Bugyeti’l-mekasid fi hiildsati’r-rasid”
adl eserinde ise mezhep, fetva ve kaza kavramlarini tartismaktadir. Bu eserin iglncl
béllimiinde namaz bahsi etrafinda on meselede ictihad érnekleri sunmaktadir. Namazda
ihram tekbiri alirken ve rukdya giderken ellerin kaldirimasi ve kiyamda ellerin baglanmasi
meselesi gibi on meselede Maliki mezhebinin gériislerinden ayrilmakta, daha kuvvetli
buldugu delile ittiba" etmektedir. Bu ydntem kendisini Hanbeli mezhebine yaklastirmakta-
dir. Ona gore bir kimsenin “benim tabi oldugum mezhep imami bu hadisi gérmistir” diye-
rek sahih hadisi reddetmesi dogru degildir. Sendsi, her konuda biitiin hadis rivayetlerini
inceleyerek en sahih rivayeti esas almaya ¢alismaktadir.&

1. Klasik Fukahaya Yonelik Tenkitleri

Sen(si'ye gore yasadigi donemdeki klasik hukuk anlayisa sahip alimler, mezhep
alimlerini menkibe ve kerametlerle ylcelterek &deta Rabb edinmektedir. Kendilerine nasi-
hat eden hadisi esas alan arkadaglarina diisman olurlar. Bir kitapta taklit ettigi mezhep
imamina ait taklidi meneden, sahih hadislere sarilmayi, onlara tabi olmayi tavsiye eden bir
ibareyle karsilagtiklarinda o tavsiyelerden yliz gevirirler. Bir mesele hakkinda yliz sahih
hadis olsa bile bunlar, taklid ettigi mictehid, o hadislerle amel etmedigi takdirde amel
etmezler. Taklid ettikleri imamlarin Kur'an ve stinnete muhalif olan gortislerini savunurlar.
imamlarini hakli gikartmak igin cesitli yontemlerle nassi gergek manasindan ¢ikartmaya
caligirlar. Sendsi'ye gore onlarin bu durumlari irtidad degilse bile ona yakin bir seydir.
Glnki bu kimseler taklid ve taassup batakligina saparak Kur'an ve siinneti terk etmekte-
dir. Sendist bu durumda olan kimselere taklid ettikleri mezhep imamlarinin Kur'an ve hadisi
merkeze almalari gerektigine dair s6zlerine kulak vermelerini tavsiye etmektedir. Ona gére
selef ve gergek ilim sahipleri bu kimselerin yapti§i gibi yapmamis, kendilerine bir hadis
ulastiginda hadise muhalif sahabe gorislerini dahi terk ederek hadisle amel etmislerdir.6!

%  Sen0si, a.g.e., s. 1-131.

80 Muhammed b. Ali es-Sendsi, Kitdbii'l-meséilil-Asar el-Miisemma: Bugyetiil-mekasid fi hiilasati’r-
rasid, Dar-u Libya Yay., Bingazi, 1967, s. 1-179; a.m., Sifau’s-sadr bi-ara’l-mesaili’l-asr min ddreri’l-
fikhr’l-Méliki,s. 6-102, 145-179.

61 Sen(si, a.g.e., 5.101-104; a.mlf., fctihad ve Taklid Cercevesinde Nassin Uygulanigi, s. 135-136.
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Nitekim Eb( Hanife “Bu benim gdriisiimdUr; bana hadis getireni kabul eder goriisimu
birakinm" demigtir. Bir baska ivayette de Ebu Hanife “Kur'an’a, slinnete ve sahabe gori-
stine muhalif gériisim varsa onu almayiniz’ buyurmaktadir. Sayet Ebu Hanife'nin ictihadi
Allah'in hiikmi olarak kabul edilmis olsaydi, Ebu Yusuf ve Muhammed kendisine asla
muhalefet etmezdi.62

Sendsi yasadigi dénemdeki ulemayi, dért mezhep imamindan sonra ictihadin
olmayacagi konusunda icma bulundugunu ve bunu dinen zaruri olarak bilinmesi gereken
zar(ri bir durum oldugu gérisiinde olan ve ictihada tesebbls eden alimleri de tekfir eden
cahiller olarak nitelemektedir. Ona gére arastirmaci alimlerin kitaplarini biraz inceleyen ve
din imamlarinin konuyla ilgili birkag s6ziini bilen, onlarin bu iddiasinin gergek disi oldugu-
nu anlar. Ayrica meghur dért imamin disinda Siifyan-1 Sevri, Leys b. Sa'd, ibn Uyeyne,
ishak b. Raheveyh, Muhammed b. Cerir ve Dav{id gibi nice miictehid imamlar gikmistir.
Mogollarin Abbasi devletinin sonlarina dogru, Mislimanlara saldirip kitaplarini yaktiklari
ve nehirlere attiklari zamana kadar, bu limlerin miintesipleri islam cografyasinin degisik
bdlgelerinde asirlardir varliklarini devam ettirmislerdir. Ancak Hicri V. asirdan itibaren
alimlerinin 6limu ve talebelerin gevsekligi sebebiyle mintesipleri kalmamistir. Dolayisiyla
hic kimse dort mezhep imamindan sonraki dénemlerde yasamis ve taklid ettikleri mezhep
fakihlerinin kendilerinden ilim alarak istifade etmis olduklari bu kimselerin hak (izere olma-
diklarini iddia edemez.83 Sendisi, Hz. Peygamberin “Asirlarin en hayirlisi benim bulundu-
dum asir, sonra onu takip edenler, sonra onu takip edenlerdir. Sonraki devirlerde ise ya-
lancilik yayilacaktir’s hadisini ilk iki veya (g nesli kapsadigini imamlarinin yasadigi asri
ise kapsamadi§i gerceginden hareketle taklitgilerin bu hadisi delil olarak ileri sirmesine
hayret etmektedir. Ona gére Endiliste Maliki mezhebini yayan kimsenin Evzai mezhebine
mensup bir kimse oldugundan hareketle Maliki mezhebinin daha dnce geldigi iddiasinin
temelsiz oldugunu belirtmektedir.65

Sen(st'nin iddiasina gdre klasik hukuk anlayisa sahip ulema, taklid ettikleri imam
disinda biitiin sahabileri, tabiini ve Islam (immetinin biittin &limlerini yok hiikmiinde kabul
etmisler, onlarin fetva ve gorislerine itibar etmemislerdir. Onlar disinda incelediklerini de
ancak reddetmek icin yararlanmiglardir. Sendsi bu alimleri Allah’in kitabini ve Rasdlinin
stinnetini muhafaza etmeyen neredeyse iman tohumunu kalplerden gikartan, dininin esas-
larini yok eden bid'atcilar toplulugu olarak degerlendirmektedir.6

62 Senlsi, Kitabi'l-mesaili'l-Asr, s.19, 42.

8 Sen(si, a.g.e., s. 74-75.

6 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, Fedailu Ashabi'n-Nebi, 1; Sehadet, 9.
65 Sen(isi, Mesailii'l-asr, s. 4.

8  Sendsi, fkaz, 5.119.



Kuzey Afrika’da ictihad Hareketleri | 165

Sendsi, yasadigi ddnemin klasik hukuk anlayisina karsi ¢ikarak, Mislimanlarin
birkag mezhep ve fikih kitabi etrafinda sekillenen kendi ifadesine gére “yizeysel hukuk”
anlayisa sahip olduklarini ifade etmistir. O, dogrudan dogruya kitap ve stinnetten hareketle
ictihad edilmesi gerektigini savunmustur. Ona gore son devir Maliki fakihleri, bir gorlis veya
rivayetin sadece Miidevvene kitabinda bulunmasini tercih sebebi olarak yeterli gormekte-
dir. Higbir makul gerekgeleri olmaksizin sahih hadisleri sadece Miidevvene kitabinda bulu-
nan bir rivayet icin reddediyorlar. Omegin namazda elleri salma meselesinde Kitab ve
siinnete muhalif davraniyorlar. Halbuki imam Malik ve talebelerinden elleri baglamay! ifade
eden guvenilir kiilerin rivayetleri naklolunmustur. Senlsi'ye gére kendi déneminde ilimle
ugrasan kimselerin pek cok ilmi 6grendiklerini, ancak hayatta karsilarina ¢ikan namaz ve
imanla ilgili meseleler soruldugunda ise soruyu bile anlamakta zorlandiklarini iddia etmek-
tedir. Senlsi'ye gore fetva veren kimse (mifti) Allah’in hikmind haber veren kimsedir.
Tahrig ehli olmayan kimselerin mezhep imamlarinin ictihadlarindan yeni sorunlara ¢ézim
Uretmeleri Allah’a yalan isnad etmeye yakin bir seydir. Bu ise din ile oyun olup fasikliktir.67

Netice itibariyle Senlsi, ortaya ¢ikan her tlrlli problemin ¢6zimind eskilerin
eserlerinde aramayi ve yeni ictihadin caiz olmadigini goristnl reddetmektedir. O, ¢agdas
gelismeler ve problemler karsisinda fikhi, farkli bir anlayisla yeniden yorumlamayi savun-
maktadir. Ona gére dort mezhebin son devir fakihleri, delillerle ugrasmanin faydasiz bir
ugras oldugu inancina dayanarak delillerden soyutlanmis muhtasar kisa metinlere yonele-
rek delilllerden habersiz bir sekilde bu eserlere gore hikim vermektedirler. Kur'an ve
sinnetten ise bir hilkiim kaynagi olarak istifade etmemektedirler. Onlar kendi mezheplerini
dahi tam olarak bilemeyen, imamlarinin mezhebi diye bildikleri nice hikimlerin stinnet ve
icmaya aykiri oldugundan habersiz cahil kimselerdir. Onlar bu eserlerdeki gorislerin
Kur'an, siinnet ve icmaya muhalif olmadigini kabul ederler. Sendsi’ye gore onlar hadis,
hadis us(l, fikih, fikih usdli ve ilm-i hilaf kitaplarindan tamamen yliz ¢evirmislerdir. Belki
de bu konularda insanlarin en cahilidirler. Bunun en bariz, en carpici kaniti Maliki mezhe-
bine mensup ilk devir fakihlerinin kitaplaridir. Meseld Kadi ismailiin el-Mebsutu, ibn
Abdls'un el-Mecmda'si, ibn Abdilberr'in Temhid'i, Sened b. Anan'in Tiraz'I bunlardandir.
Bu kitaplarin sayfalari delillerle ve “taklid”i kétiileyen ifadelerle doludur.t®

2. ictihad Anlayisi

Sen(si, ictihad anlayisini gesitli mezhep hukukgularindan yaptigi alintilarla orta-
ya koymaya galismaktadir. Bununla donemin taklid taraftari alimlerin iginde bulunduklari
durumun kendi mezhepleri tarafindan dahi dogru bulunmadigini gdstermeyi amaglamakta-
dir. Sen(si, bir mezhebi ya da onun imamini kuru kuruya taklidi, kisiyi dinden ¢ikaracak

67 Sen(sf, a.g.e., s.103; Sendsi, Mesailiil-asr, s.31.
8  Sen(si, kaz, s. 27; Sendsi, Meséiliil-asr, s. 42, 45.
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kadar tehlikeli gérmektedir. Sen(isi'ye gore alimler Hz. Peygamberin immetine biraktiklari
halifeleridir. Onlar her zaman kitab ve stinnete sariimis, stinnete uymanin gerekliligi husu-
sunda icmé olusturmuslardir. Stinnet onlarla ihya edilmis, kitap onlarla muhafaza edilip
hakim kilnmistir. Kur'an onlarla, onlar Kur'an'in esrariyla konugmaktadir. Ancak bu durum
onlarin istemeden de olsa bazi meselelerde kitap ve stinnete muhalefet ettikleri gercegine
aykir degildir. Butin sahih hadislerin her alime veya bazi alimlere ulastigi kanisinda
olanlar yaniimaktadir. Ciinki stinnet mezheb imamlarinin yasadiklari asirdan sonra tedvin
edildi. Ama bu durum onlarin slinnet bilgisinin az oldugu anlamina gelmez. Zira siinnet
tedvin edilmezden énce yasayan alimlere sahih bir rivayetle ulasmis pek ¢ok hadis, sonra-
kilere ancak meghul ve munkati bir rivayetle ulasmis veya hi¢ ulasmamistir. Siinnet yazil-
madan 6nceki alimlerin kitaplari, elimizdeki kitaplarda mevcut hadislerden kat kat fazlasini
iceren kalbleriydi. Ayrica hadisleri belli bazi kitaplara indirgemek dogru degildir. Kiside gok
kitaplarin bulunmasi, o kitaplardaki butiin bilgilere sahip olmasi da demek degildir.
Sendsi'ye gdre Resulullah'in bitiin hadislerini bilmeyen miictehid olamaz denilmemelidir.
CUnkd ictihad icin Hz. Peygamber'in ahkamla ilgili bitin stnnetine vuk(fiyeti sart kogulur-
sa, bu durumda miictehid derecesine ulasacak kimse bulunamaz. Fakat miictehidin bu ha-
dislerin gogunu bilmesi gereklidir. Bu durumda miictehidin bilemeyecegi bazi hadisler
olacaktir ve kendisine ulasmayan bazi hadislere muhalif gorisii de olacaktir. Fakat dedi-
gimiz gibi, o mazurdur. Ona gdre bir &limin sahih bir hadisle gelisen bir gériisti oldugu
takdirde, drnegin hadisin &lime ulasmamasi, hadisin alime gére zayif olmasi gibi bir gerek-
ceye dayanmaktadir. Ona gére mezhep imamlari igin terki caiz olmayan hadise muhalefet
etmeleri gok fazla sézkonusu degildir. Ama sahih hadis varken, yaninda bu hadisi redde-
cek bir delili olmasi ihtimalini dikkate alarak, bir alimin siradan bir sdzline dayanmak dogru
degildir. Halbuki alimler kitap ve slinnete aykiri diisen gérusleri kargisinda taraftarlarina
Kuran ve slnnete sariimalarini istemistir.89 Sendsi, sahih hadisin bulundugu durumlarda
s0z konusu konuda icma ve kiyas bulundugu iddiasini dogru bulmamaktadr.”

Sen(s'nin alimlerin hadis bilgisiyle ilgili yaklasimlari ibn Teymiyye'nin “Rafu’l-
meldm an eimmeti’l-a'lam” adl eserindeki gorisleriyle paralellik arz etmekte, dogrudan

dogruya bu eserden alinti yaptig1 gorilmektedir.”

Sen(isi, taklid edilmesi gereken mezhepleri sadece dort mezhebe indirgeyenlerin
gérislerini reddetmektedir. Ona gore dinde asil olan ittiba'dir. “Taklid, dinen sdzleri delil
sayllmayan, gorisleri din olarak kabul edilmeyen kimsenin mezhebini, mezhep edinip ona

8 Ayrintili bilgi icin bkz. Sends’, a.g.e., s. 15-20; a.mlf., ctihad ve Taklid Cergevesinde Nassin Uygulani-
$l,s.18-31.

0 Senlsi, a.g.e., s. 27.

m [bn Teymiyye, Raf’ul melam an eimmeti’l-a’lam, Daru'l-kitubi'l-Imiyye, Beyrut, 1988, s. 3-35; SendsT,
Ik&z, s. 12 vd.; Ictihad ve Taklid Cergevesinde Nassin Uygulanigi, s. 13-39.
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uymaktir. ittiba* ise serT delil olan Kitab ve siinnete uymaktir. Netice olarak dinde ittiba*
caizken, taklid yasaktir.”2

ictihad kapisinin kapali oldugunun kabul edildigi veya imkansiz sartlara baglan-
digi bir ddnemde o, ictihadin her zaman mimkin ve kolay oldugunu, alanla ilgili nitelikli
eserlerin okunmasi sdretiyle gerekli yeterliligin elde edilebilecegini iddia etmektedir. Ona
gore muctehidin usdl, cedel, hilaf ilmi ve istinbat metodlarini bilmesi, kendisini hatadan
uzaklastiracaktir. Ancak hakkinda nassin bulundugu meselede ictihad edilemez. Cenab-i
Allah, sadece Rabbimizden bize inen vahye uymamizi emretmis, baskasina uymaktan ve
onun hakkinda bilmedigimiz seyleri sdylemekten men etmistir. Rabbimizden bize vahiy
olarak inen sadece Kur'an ve onu agiklayan Resulullah'in stinnetidir.”

Sendsi, usdicilerin ictihadin bélinip bolinmemesi konusunda Gteden beri ihtilaf
ettikleri iki gorlisten biri olan ictihadin bolinmesine cevaz veren gorlisti daha isabetli bul-
maktadir.7 Sen(si, ictihadi savunurken yargi gérevini yapan hakimlerin ictihad yapip
yapmayacagi meselesini de degerlendirmistir. Ona gdre bir h&kimin bir mezhebe gore
hikiim vermek sartiyla atanmasi durumunda akit gegerli, sart ise gegersizdir. SenQsi, her
hakimin mictehid olamayacagi ger¢eginden hareketle de sorunu hukuk ve siyaset ayrimi
yaparak ¢ozmeye c¢alismistir. Ona gore hakim yargi gorevini ifa ederken hukuken ictihad
edebilir. Bu kapsamda yoneticinin teorik olarak mictehidi sinirlandiramayacagini savun-
maktadir. Bu konuda izz b. Abdiiselam’in mutlak ve mukayyed miictehid ayrimindan yarar-
lanarak s6z konusu hakimin mutlak mictehid degil de meselede mictehid oldugu gerek-
cesiyle bir mezhebe bagl olacagini iddia etmektedir.”s

Sendsi, herhangi bir asrin mictehidden hali olup olmamasi konusunda ise alim-
lerin iki farkh gorlise ayrildigini belirtmektedir. Bir gorlse gore “alimlerin 6imesiyle ilmin
alindigi” hadisine dayanarak, bir asirda mutlak mictehid ve mintesip mutlak migtehidin
bulunmasi mumkinddr. Hanbelilerin savundugu “Ummetimden bir grup kiyamete kadar
hak Uzere olacaktir’ hadisine dayanarak ileri stirdiigu diger gorlise gore ise her asirda
mictehid bulunmaktadir. Sen(si eserinde pek ¢ok alimden yaptigi alintilarla Hanbelilerin

goruslnd 6n plana gikarmaktadir.7

Sen(si, mictehidi mutlak ve mukayyed seklinde iki kisma ayirir. Ciinki alim ya
mutlak muctehiddir ya da mukayyed miictehiddir. Mutlak miictehid de ya mistakil veya
mintesiptir. Miintesip mictehidin ictihadi ya bazi konularla sinirlidir ya da mezheple mu-

2 Sensi, a.g.e., s. 80, 111.

8 Senisi, a.g.e., s. 72; a.mlf., lctihad ve Taklid Cergevesinde Nassin Uygulanisi, s. 93; Sen(ist, Kitabii’l-
mesaili’l-asr, s. 24, 55-59.

™ Senisi, a.g.e., s. 42; a.mlf., ictihad ve Taklid Cergevesinde Nassin Uygulanigi, s. 55.
75 Sen(si, Kitabii'l-mesaili’l-agr, s. 37-39.
76 Sen(si, a.g.e., s. 77; a.mlf., lctihad ve Taklid Gergevesinde Nassin Uygulanigi, s. 99-100.



168 | Yrd. Dog. Dr. Ahmet INANIR

kayyeddir. Bazi mezheplerle mukayyed olan miictehid ya delillerden ve imaminin nassla-
rindan hikimleri imaminin usdl ve kaidelerine gore istinbat edebilecek gigte olur ya da
olamaz. O giigte olmayanda ya biitiin konularda mezhebinin bazi gériislerini bazisina
tercih edebilme giiciinde olur ya da olmaz. O gligte olmayan da ya bazi meselelerde tercih
edebilecek glcte olur yahut olmaz. Bazi meselelerde tercih etme giiciinde olamayan kisi,
her ne kadar muteber bir iime sahip olsa da, hiikmen avam derecesinde olanlardan sayilir.
Mustakil mutlak miictehid, usll ve furu'da hicbir miictehidi taklit etmeksizin kendisinin
koydugu prensip ve kaideler gercevesinde ictihad eden fakihtir. Mintesib Mutlak Micte-
hid; mstakil mictehidin sifatlarini haiz fakat kendine 6zgii prensip ve kaideler olusturma-
yan, ancak baska bir miictehidin metodunu izleyen fakihtir. Bu ne mustakil, ne de mukay-
yeddir; buna mintesib mutlak mictehid denilir. Mukayyed miictehid ise bazi ilimler veya
ibadet, nikah ve feraiz gibi fikhi meselelerle mukayyed olan mictehid, ictihad etmek igin
bilinmesi gereken ilimlerden ihtiyag miktarini haiz olan, ser' deliller harig, ictihadin diger
sartlarina sahip bulunan bazi ilim veya meselelerde amel etmek istedigi meseleyi ilgilendi-
ren her seyi kavrayabilecek derecede meleke sahibi olan kimsedir.”

3. Miictehidde Aradigi Ozellikler

Sendsi, mictehid olacak kimsede dncelikle alti 6zellik aramaktadir. Bunlarin (gi;
akil, bllag ve tabif olarak sdziin maksadini anlamasi seklinde yaratilistan getirdigi 6zellik-
lerdir. Diger Ul ise kesbidir. Bunlardan birincisi fikih usdlii alimleri tarafindan akli delil ile
bilinen "beraet-i asliye" ve ehl-i hadise gdre "ma‘fuv anh" olarak bilinen hikmdi belirlenme-
mis meseleleri her iki ekoliin farkli bakis agilariyla bilmesidir. ikincisi de ahkam ayetlerini
ve hadislerini bilmesidir. Sonuncusu ise Kitab ve stinneti anlayabilecek sekilde us(l-u fikih
ilmini ve Arap dili ve bel&datini bilmesidir.

Sendsi, mictehid olacak kimsede yukarida zikredilen temel vasiflar diginda ilave
olarak bazi 6zelliklerin de bulunmasi gerekir:

1) icmanin vuku buldugu konulari bilmek: Senist'ye gore icmaa muhalefet etmek
caiz degildir. icmanin hasil olduju meseleleri ezberlemesi sart degildir. icmanin vuku
buldugu konulari bilmesi icin bu konuda yazilmis kitaplara miracaat etmesi yeterlidir.

2) Ayetlerin niiz(il sebepleri ile hadislerin vur(id sebeplerini bilmek: Ciinki bunlari
bilmek, ayet ve hadisin maksadini anlamay kolaylastiracaktir.

3) Nasih-mens(ihu bilmek.

4) Hadis gesitlerini bilmek: Miictehidin mitevatir, sahih, hasen, zayif ve diger
ahad hadisleri bilmesi gerekir.

5) Cerh ve ta'dil ilmini bilmek.

™ Sen(sf, a.g.e., s. 64-67; Sendsi, Mesailiil-agr, s. 53-54.
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6) Nassin muarizlarini arastirmaktir.7

4. ictihadlar

ictihad ve ittiba" taraftari bir fakih ve s(ifi olan Sendis?’nin teorik gérislerini, pratige
yansitmaya calistigi goriilmektedir. Ozellikle namazda ihram tekbirleri ve riik(iya giderken
ve kalkarken elleri kaldirma meselesinde Maliki mezhebinin gérlisinden ayrilarak, Safii ve
Ahmed b. Hanbel'in gdrlisiini tercih ettigi gortilmektedir. Bu tercihinde konuyla ilgili hadis-

lerin etkili oldugu gérilmektedir. Sendsi’nin namazla ilgili on meselede benzer yaklasimla-
ra sahip oldugu anlasiimaktadir.”

Sen(st'nin eserlerinde, diger ictihadlariyla ilgili pek fazla bilgiye rastianmamakta-
dir. Ancak kendisinin Kahire'deyken fikri miicadelelerde bulundugu dénemin Misir Maliki
fetva komisyonu baskani Muhammed Alis eserinde onun ictihatlariyla ilgili bazi 6rnekler
vemektedir: “Dort mezhep imamindan birini taklid etmeyi, Kuran ve slnnetten hikim
¢clkarma iddiasiyla terk eden ve fikih kitaplarini birakarak Ahmed b. idris’e meyleden kim-
senin gorisleri su sekildedir: Fikih kitaplari hatadan korunmus degildir. iclerinde sahih
hadise aykiri pekgok hiikim bulunmaktadir. Nasil olur da ayet ve sahih hadisleri terk ede-
rek ictihadlarinda hata ihtimali bulunan imamlari taklid edersiniz. Ayrica imamlarin gorise-
rini savunan ve onlari taklid eden kimseye “ben size Allah ve Rasdli séyle buyuruyor
diyorum sizler ise bana Malik, ibn Kasim ve Halil séyle sdyliiyor diyorsunuz.” Alis'e gére bu
kimseler, hata ihtimali bulunan sdzl birakarak hatadan korunmus $arit'nin sozlerini kabul
ettigini iddia etmektedir. Yaptiklari fiillerinden bazilari ise su sekildedir; “Onlar yarim giinliik
mesafede farz namazlar kisaltarak kilar ve Ramazan orucunu tutmazlar. Abdestsiz bir
sekilde cenaze namazi kilar ve tilavet secdesi yaparlar. Farz namazlarda besmeleyi cehri
okurlar, kun(t dualarini ise riik(idan sonra cehri bir sekilde okurlar. Namaz kilarken kiyam-
da ellerini baglarlar, sabah namazlarini da hava aydinlanincaya kadar te'hir ederler.”®

Yukarida da gérilecedi izere Senlsi'nin tespit edilebilen ictihadlari daha gok
ibadetler alaniyla ilgilidir. Sahih hadislere tabi olma gabasinin diger alanlardaki ictihadinda
belirleyici oldugu distiniimektedir.

Buraya kadar ibn Ebi’l-izz ve Muhammed b. Ali es-Sends?'nin ictihad anlayiglarini
kisaca ortaya koymaya galistik. Simdi ise bu gorisleri karsilastirmaya galisacagiz.

8 Senisi, a.g.e., s. 64-69; a.mlf., ictihad ve Taklid Cergevesinde Nassin Uygulanis, s. 84-90.
9 Sen(si, Mesailu'l-asr, s. 14-15.
80 Muhammed Alis, a.g.e., s. 77-95
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ibn Ebi’l-izz ve Muhammed b. Ali es-Seniisi’nin ictihad
Anlayiglarinin Karsilastiriimasi

Her iki mictehid farkli asirlarda Kuzey Afrika fikih havzasinda yagsamis ve arala-
rinda bes asirlik bir fark bulunmaktadir. Dolayisiyla karsilastirmayi deg@erlendirirken bu
zaman dilimi g6z 6ninde bulundurulmalidir. Simdi genelden dzele her iki &limin ictihad
anlayisini maddeler halinde karsilastirabiliriz.

1)
2)

3)

4)

Her iki &limde Kuzey Afrika fikih havzasinda yagamigtir.

Gerek ibn Ebi'l-izz'in gerekse Sendsi’nin yasadigi dénemde Kuzey Afrika
fikih havzasi farkli devlet isimleri altinda olsa da TUrklerin hakimiyeti altin-
dadir. ibn Ebi'l-izz XIV. asir Memluk Tiirk hakimiyetinde, Sendisi ise XIX.
asir Osmanl hakimiyeti altinda yasamistir. Burada yasayan halklarla Turki-
ye halkinin gok kuvvetli tarihi baglari ve ortak kader birligi bulundugu séyle-
nebilir.

Her iki &limin yasadi§ déneme kadar islam hukuku her yoniiyle gelismis ve
uygulanmakta olan bir hukuk sistemidir.

ibn Ebi’l-izz'in yasadigi ddnemde Islam diinyasi siyasi ve sosyal agidan bii-
yik bir karmasa igindedir. Dogu'da Mogollarin, batida ise Endiiliis izerin-
den Avrupalilarin baskisi altindadir. Turklerin hakim oldugu Memluk Devleti
ise, bu dénemde biitiin islam alimlerinin sigindigi bir merkez konumunda-
dir.

Muhammed b. Ali es-Sen(si'nin yasadigi donemde ise Kuzey Afrika ve Hicaz
bélgesi Osmanli hakimiyeti altindadir. Ancak Osmanli Devleti, bu dénemde yenilgiyle
sonuglanan savaglar, basta Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin ve Vahhabilerin
ortaya gikardidi i¢ isyanlarla bas etmeye ¢alismaktadir.

5)

ibn Ebi'l-izz’in yetigti§i iimi muhit ve ders aldigi hocalar bakimindan her ne
kadar Hanefi mezhebine bagli iimiyeye mensup bir aileye bagli olsa da ibn
Teymiyye'nin talebelerinden ibn Kayyim el-Cevziyye ile ibn Kesirden
onemli 6lgiide faydalandigi anlasiimaktadir.

Sen(si’nin yasadigi dénem Vahhabiler tarafindan siyasi hareketlerinin ideolojik

onderi olarak ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin gériiglerinin n
plana gikarildigi bir zamana rastlamaktadir. Eserlerinde bu fakihlerden yap-
ti§1 alintilar, onun bu fakihlerin gdrislerini bildigini ve istifade ettigini agikga

JA LY

gostermektedir. Onun “Ikaziil-vesnén fil-ameli bil-hadisi ve’l-Kur'an” adli

eseriyle Ibn Teymiyye'nin “Rafu’l-Melam” risalesi karsilastirildiginda dogru-
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dan yararlandidi anlagilmaktadir.8 Ayrica Sen(s?’nin, hayatinin gogunu Hi-
caz ve Yemen'de gegirdigi ve oralarda Vehhabilerle siki temas sagladigi
dugtnildiginde bu anlasilir bir durumdur. Bu anlamda Sendsi'nin ictihad
konusunda ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye, izz b. Abdusselam ve
ibn Ebi'l-izz el-Hanefi geleneginin bir devami oldugu anlagiimaktadir. Kisa-

ca her iki alimin ibn Teymiyye ekoliinden etkilendigi sdylenebilir.

7)  ibn Ebi'l-izz, Hanefi mezhebine mensup olmakla beraber bazi meselelerde
Ebu Hanife’'nin géruslerini tenkit etmis, delile tabi olma diistincesi kendisini
Hanbeli mezhebine yakinlastirmistir.82 Yine ayni sekilde Muhammed b. Ali
es-Senlsi de mezhep taklidine karsi gikarak delile tabi olma iddiasiyla
Maliki mezhebine mensupken Hanbeli mezhebine yaklasmistir. Bu agidan
her iki &limin ayni metodla benzer sonuca ulasti§i séylenebilir.

8) ibn Ebi'l-izz ittiba' ve ictihad anlayisi sebebiyle kadiliktan alinmis, daha son-
ra gorevli oldugu imamiiktan da azledilerek hapsedilmistir. Dénemin ileri ge-
len Hanefi ulemasiyla tartismis ve ittiba* adli eserini Ekmeleddin Baberti'nin
“en-Niiketli’z-zarifet fi tercih-i mezhebi Ebi Hanife” adli eserine reddiye ola-
rak yazmigtir. Sendsi de Muhammed Alis ile ciddi gbriis ayrihgi yasamis ve
Kahire'yi terketmek zorunda kalmistir. Netice itibariyle her iki &lim ictihada
dair gorlgleri sebebiyle yasadiklari dénemde bazi sikintilarla kargilagmig-
lardir.

9)  ibn Ebi'l-izz ve Muhammed b. Ali es-Sendsi fikih alimleri taklid ve taassup-
tan uzak delillere tabi olma yolunu ve ictihad yapilmasi gerektigini iddia
edegelmiglerdir. Fikih mezheplerin dért mezheple sinirlandiriimasina kars!
cikmiglardir. SenGsi’de bu vurgu daha belirgin olarak én plana ¢ikmaktadir.

10) Her iki &lim Kitab ve slinnetten uzaklagiimasina sebep oldugunu iddia ettik-
leri taklidi reddetmiglerdir. ictihad kapisinin kapandigini séyleyenlere karsi
gegmisten glinlimiize kadar ictihad érnekleri sergileyerek bunun aksini iddia
ederek kiyamete kadar ictihadin devam edecegini savunmuslardir.

11) Her iki alim de ictihada tesebbiis etmistir. ibn Ebi'l-izz'in mezhepler arasin-
da bazi tercihler yaptigi goriilmektedir. Bazi konularda Eb{ Hanife'yi isabetli
bulurken bazi konularda ise diger mezhepleri isabetli bulmaktadir.
Sen(st'nin ictihadlari ise daha gok ibadetler alaninda oldugu gériilmektedir.

81
82

Sendsi, Kitabi’l-mesaili'l-asr, s. 4-19.

Bu doneme kadar Zahirflik Dogu'da Hanbeli ekol iginde varligini kaybetmeye yiz tuttugundan ibn
Ebi'l-lzz'in Zahirilige yonelmesi sdz konusu degildir. (Zahirilikle ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Kilig,
a.g.m., s. 364)



172 | Yrd. Dog. Dr. Ahmet INANIR

Sonug

Sonug itibariyle ibn Ebi’l-izz ve Muhammed b. Ali es-Sen(ist'nin yasadi§i dénem-
lerde Memldk ve Osmanli devletleri Dogu’dan ve Batr'dan gelen saldirilar altindadr. iceri-
de ise farkli dini akimlarin ortaya ¢ikardigi karisikliklarla ugragsmiglardir. Din ve devlet
adamlar da siyasi ve sosyal bitlinligl muhafaza etmek amaciyla hukuk ekollerinin yapila-
rini muhafaza etmeye, bunlar vasitasiyla hukuki emniyet ve istikrari saglamaya galismis-
lardir. Dolayisiyla ictihad kapisinin kapanmasi, islam diinyasinin hukuki emniyet ve istikrar
arayisinin bir sonucudur. Yani ictihad kapisi Gyle tek basina ulemanin insiyatifiyle kendili-
ginden kapanmamis, kamu maslahati geregince ulema-yonetici isbirligi sonucu engellen-
mistir. Bu kimseler yeni ictihad tesebbislerini mevcut hukuk sistemini islevsiz kilacak,
birli§i ortadan kaldiracak, ayriigi artiracak tehlikeli bir yonelis olarak degerlendirmislerdir.
ibn Ebi'l-izz ve Ekmeleddin Baberti arasindaki miicadele buna érek verilebilir. iste bdyle
bir ortamda Ibn Ebi'l-izz ve Muhammed b. Ali es-Sendsi, s6z konusu siyasi, hukuki ve
sosyal sartlari dikkate almadan ilmi séiklerle ictihad tesebbistinde bulunduklari gorliimek-
tedir.

Arastirmada sonucunda ibn Ebi'l-izz ve Muhammed b. Ali es-Sendst'nin ictihad
anlayislarinin birbirine oldukga yakindir. Bu sonucta her iki alimin de ibn Teymiyye ekoliin-
den etkilenmesinin etkili oldugu goériimektedir. Onlar dort fikih mezhebine dayali hukuk
sistemini tenkid etmis, delil aragtirmadan her hangi bir mezhebi taklid etmeyi dogru bul-
mamistir. Bir mezhebi veya bir imami degil, delilin esas alinmasi gerektigini iddia etmisler-
dir. Onlar immetin, Kitap ve slinnetten uzaklasmasindaki en biiyiik sebep olarak taklidi
goérmuslerdir. Taklidin dinle hig bagdasmadigini ve ilmen de bir kargihi§i bulunmadigini ileri
siirmiislerdir. ictihad kapisinin kapandigini sdyleyenlere karsi ise ictihadin kiyamete kadar
devam edecegini iddia etmislerdir. Donemlerinde ortaya ¢ikan sorunlara, Kur'an ve stinnet
Isiginda ¢ozimler sunmaya galismiglardir. Yaptiklari ictihadlar, ok sinirli bir alanda mev-
cut mezhepler arasinda bir gérist digerine tercih seklinde ortaya gikmistir. Daha kuvvetli
delile tabi olma seklindeki ictihad anlayislari kendilerini diger mezheplere gére daha nassg!
Hanbeli mezhebine yaklastirmistir. Ancak o dénemlerde klasik ekol sistematigine dayali
mevcut hukuki birikimin karsilagilan hukuki sorunlari ¢dzebilecek yeterlilikte oldugu anla-
silmaktadir.

Netice itibariyle ictihadi bir zorunluluk olarak dayatacak siyasi, iktisadi ve sosyal
sartlar henlz olgunlasmadigindan her iki alimin gayretleri tarihi slirecin yonini degistir-
mede yeterli olmamistir. Ama onlar, XIX. asrin sonlarinda ve XX. asrin baslarinda islam
duinyasinda pek yogun bir sekilde yapilan islah ve tecdid tartismalarinin dnciist olmuglar-
dir.
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Gunimizde ise gegmise gobre gok hizli degisen ve gelisen yeni durumlar nede-
niyle ictihad konusu, tartisma konusu olmaktan ¢ikmis ferdi ve toplu tesebbislerle yapilir
hale gelmigtir.
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Abstract- This research aims to contribute to the debate of ijtihad by
comparing the views of ijtihad between two scholars that lived in the
North Africa in different centuries. One of the fugaha who is the subject
of our research is Ibn Ebi’l-Izz el-Hanefi and the other is Mohammad b.
Al al-Sanusi. Both scholars tended towards ittiba’ and ijtihad rather
than imitation (taqlid) and bigotry by opposing the predominant law con-
ception during their periods. However, it seems that these fuqaha at-
tempted to ijtihad regardless of the political, legal and social conditions
of their periods. but the religious and dignitaries of their period thought
that these fuqaha wanted to make the legal system a dysfunctional one,
to eliminate the legal entity and consequently this would increase the
separation of the ummah further. As a result, since the conditions have
yet to take root for an ijtihad, the attempts of these two scholars were
not sufficient to  change the tack of the historical process. But they
became pioneers of the debates of reformation and tajdid made at the
end of the 19th and at the begining of the 20th centuries.

Keywords- Ibn Ebi’l-1zz al-Hanafi, Mohammed b. Ali al-Sandsi, ijtihad,
ittiba’, taglid






Tenasiihiin Reddine Yonelik ibn Sina Merkezli
Felsefi Bir Bakis

Ars. Gor. Haci Saglik*

Atif / ©- Saglik, H. (2015). Tenasiihiin Reddine Yénelik ibn Sind Merkezli Felsefi Bir Bakis,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 15 (1), 177-201.

Oz- Tarih boyunca, yasam kaynagi olan ruhun, 6liimden sonraki akibetini merak eden insanog-
lu gerek dinler gerekse farkli felsefi teoriler yoluyla ruhun seriiveni hakkinda birbirinden farkli
yaklasimlar gelistirmistir. Bu yaklasimlardan birisi de ruhun bedenin 6liimiinden sonra baska bir
bedenle tekrar diinyaya gelmesini ifade eden ‘tenasiih (ruh gé¢t)” inancidir. Tarihi kaynaklar,
bu inancin ilk defa Hindistan'da ortaya ¢ikti§i ve oradan diinyanin diger bélgelerine yayildigini
gbstermektedir. Diinyada bu kadar yaygin olan bu inancin mahiyeti ve gergekligi olup olmadigi
meselesi filozoflar arasinda da tartisma konusu olmustur. Kimi filozoflar tenasiihi kabul ederek
buna dayali bir ruh anlayisi geligtirirken, kimileri de béyle bir durumu imkan dahilinde gérmeye-
rek bunun reddine yénelik deliller ortaya koymuslardir. islam felsefesinin en énemli filozoflarin-
dan biri olan [bn Sina da tenasiihii kabul etmeyen filozoflarin baginda gelmektedir. O, ferdi ruh
anlayisi ve ahiret hayatini benimseyerek éliimden sonra ruhun bagka bedenle tekrar diinyaya
gelecedi seklindeki anlayisi reddetmis ve buna yénelik olarak felsefi argiimanlar ortaya koy-
musgtur.

Anahtar sézciikler- Tenasth, reenkarnasyon, nefs, ruh, ibn Sina

SRR

Turkiye’de simdiye kadar ruh gocu ile ilgili yapilan bilimsel galismalarin neredey-
se tamaminin din ve inang eksenli bir ¢ercevede ele alinmasi ve yine son donemlerde
yazili ve gorsel medyada ruh gdglniin var olduguna yonelik yiikselen sesler, bizi bu galis-
maya sevk eden temel saik olmustur. Genel olarak beseri dinlerde ve ilahi dinlerin bazi
heteredoks akimlarinda oldukga yaygin olan bu inancin acaba felsefi temelleri var midir?
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Yahut bu inanca yonelik ortaya konulan din ve inang eksenli elestirilerin yaninda felsefi
elestiriler de var midir? Eger varsa bu elegtirilerde hangi arglimanlar kullanilmigtir?

iste biz ilk 6nce kadim dinlerde ruh gdgliniin kavramsal bir tahlilini yaptik; daha
sonra Antik Yunan filozoflarindaki ve erken dénem islam filozoflarindaki izdiisiimiinii aras-
tirdik ve en son ibn Sin&'nin ruh gégiiniin reddine yonelik ortaya koydugu felsefi kanitlari
irdeledik.

Bitlin canlilarin dogduklari, belirli bir stire yasadiklari ve sonunda éldukleri bili-
nen bir hakikattir. Diger canlilardan farkli olarak insan, bu hakikatin farkindaligina sahiptir.
Bundan dolay! o, higbir sekilde 6nline gegcemedigi 6lime bir ¢are bulmak ve zaman iginde
iyice aligip baglandigi diinyaya tekrar geri gelme istedi icindedir. Iste insanoglunun bu
diinyadan hi¢ ayrilmama ya da 6limden sonra tekrar bu diinyaya geri gelme istiyakin
tatmin eden inanglardan birisi de -Tirkge tabirle- “ruh gdgu’dir. Ruh gdgi, Cevizci'nin
ifadesiyle, insan ruhunun 8limsiz oldugunu, dolayisiyla bedenin 6limiinden sonra ruhun
baska bir varliga gegtigini savunan bir égreti ve inanistir.! Bu 6gretinin reenkarnasyon ve
tenasiih olmak (zere iki boyutu vardir. Reenkarnasyon ve tenasih kavramlari genellikle es
anlamli olarak kullanilsa da ikisinden kastedilen manalar birbirinden farklilik arzetmektedir.
Fransizcadan Turkceye gegen “reenkarnasyon” kavrami, ruhun, bedenin élimiinden sonra
baska bir bedende tekrar diinyaya gelmesini ifade etmektedir. Reenkarnasyon anlayisina
gore, ruh ve bedenden miitesekkil olan insan yapisinda, esas olan ruhtur ve bedenin 61U-
minden sonra ruh varliini bagka bir insan bedeninde devam ettirir.2 Arapgadan dilimize
gegen “tenastih” kavrami ise insan yapisinin bir bolimind meydana getiren, gozle gorin-
meyen ve soyut bir varlik olan ruhun, bedenin élimiinden sonra bu &lemde baska bir
varliga intikal etmesi anlamina gelmektedir. Tenasth, ruhun, bedenin éliiminden sonra
kendine uygun canli veya cansiz bagka bir cisme gegmesiyle varligini devam ettirmesidir.
Bu cisim, insan olabilecegi gibi hayvan, bitki hatta cansiz bir varlik bile olabilir.3 Oysa re-
enkarnasyonda ruh, insan bedeninden ancak baska bir insanin bedenine gegebilir. Yani
sadece tlrler arasinda gegis soz konusu olabilmektedir. Reenkarnasyon ile tenasth ara-
sindaki diger fark ise reenkarnasyonda ruhlarin bedenden bedene intikalinde bir gerileme
olmamasi, tekamdilin daima ileriye dogru olmasidir; yani insan ruhu daha alt seviyeye
enkarne olmaz; o, yeryuziine ceza igin degil ylkselmek igin gelir.# Tenasihte ise ruh,
gerektiginde geriye dogru, daha alt bir varlikta diinyaya gelebilir. Tenastih, reenkarnasyo-

1 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigi, istanbul 2010, s. 1341.
2 Papus Gerard Encausse, Reenkarnasyon, (¢ev. Haluk C")zden), istanbul 1999, s. 22.

3 Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sozliigd, Vadi Yaynlari, Ankara 1998, s. 320. Ayrica bkz. Ali ihsan
Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma Inancinin Tenastih Inanciyla lligkisi, Istanbul 1996, s. 68-74.

4 Papus Gerard Encausse, Reenkarnasyon, s. 19; Serafeddin Gélcik, “Reenkamasyon”, Diyanet Aylik
Dergisi, 2002, s. 42.
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nu da igine alan daha simullii bir kavram oldugu i¢in biz bu makalemizde bundan sonra
“tenastih” ifadesini kullanacagiz.

1. Kadim Diigiincelerde Tenasiih inanci
1.1. Hint Dinlerinde Tenasiih inanci

Tenas(h inancinin kokeni, Yitik'in belirttigine gére Hint dinlerine dayanmaktadir
ve gliniimiizde de bu inang yaygin olarak bu dinlerde gérillmektedir.5 Hint dinlerinde tena-
stih inanci, sonsuz 6lim ve yeniden dogus zinciri manasina gelen samsara kavramiyla
ifade edilir. Hint dini ve felsefi dislnce ile mezhep ve mekteplerinin ¢ogdu tarafindan kabul
gbren samsara inanigi tam olarak Veda'larda yer almaz. Veda'lardaki ruhun bu diinyada
yaptiklarina karsilik olarak élimden sonra Svarga veya Naraka-loya denilen yerlerde ceza
veya mukafat gbrecedi seklindeki ruh anlayisi, Upanisad'lar ve Brahmanalarla birlikte
samsara anlayisina donlismistiir. Eskatolojik bir anlayisi kabul etmeyen bu inanisa gore
ruh, tekamdald igin bedenin dliminden sonra yeniden diinyaya gelir.8 Samsara inancina
gore ruh dort temel ilkeye dayanmaktadir;

1. Ruh bir bedenle birlikte her zaman vardir; fakat bedenle 6zdes degildir.

2. Ruh bir bedeni terk ettikten sonra degisik mahiyetteki bagka bir bedene girerek
yasamaya devam eder.

3. Ruhun, devir halinde bedenlere girmesi olayi bir tekamidili ifade eder ki, bu si-
re¢ Tanri ile 6zdesligini idrak etmesi olan nihai aydinlanmaya kadar devam eder.

4. Ruhun girecegi beden ve yasayacagi yeni hayati bir énceki yasantisindaki du-
rumuna gore belirlenmektedir.” Bu durum da tenasUh inancinin Hint dinlerindeki Karma
inanclyla iligkisini ortaya koymaktadir. insan hayatini neden-sonug iliskisine gére diizenle-
yen ve derin toplumsal siniflarin olusmasina sebep olan Karma Yasasi, kisinin bu dlinya-
daki yasantisinin yine onun iradeli eylemlerine gére belirlendigini ifade etmektedir. Karma
yasasina gore devr-i daim bir sekilde diinyaya gelen insan ruhunun hali hazirdaki yaganti-
sI, gegmis hayatindaki eylemlerinin sonucuna goére olusmaktadir. Ayni sekilde, kisinin
gelecekteki yasami da hali hazirdaki yasaminda yaptigi eylemlerine gore sekillenmekte-
dir.8 Peki insanin dzgur iradesiyle yaptidi eylemlerinin ahlaki degerini belirleyen élgut ne-
dir? Yani bu eylemler neye gore dogru ya da yanlis kabul ediimektedir?

5 AliThsan Yitik, “Tenasih”, DiA, XL, istanbul 2011, s. 441. Ayrica bkz. Caner Isik, “Halk inanglarinda
Kalip Degistirme Ruh Gogli”, Acta Turcica, sayr: 2, 2012, s. 50-54.

6  AliThsan Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih inanciyla lligkisi, s. 78-79.

7 Bkz. Ali ihsan Yitik, “Tenasiih’, DiA, S. 442.

8 Bkz. Ninian Smart, ‘Karma’, Encylopedia of Philosophy, America 2006, vol 5, s. 41; Ali ihsan Yitik,
Hint Dinleri, 1zmir 2005, s. 65-66. Karma hakkinda detayl bilgi icin ayrica bkz. Roy Stemman, The
Big Book of Reincarnation, San Antonio 2012, Chapter 23: The Karma and Destiny. (Internet orta-
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Hint dinlerinde 6zellikle Hinduizm'de insan eylemlerinin ahlaki él¢itlinG belirleyen
temel etken, Hint toplumunun sosyal, kiltirel ve dini hayatinda énemli dl¢lide etkili olan,
toplumu kesin cizgilerle birbirinden ayiran Kast Sistemi'dir.® Toplumu, “Brahman (Rahipler
ve Bilginler), Kshatria (Prensler ve Savasgilar), Vaisya (Tticcarlar) ve Sudra (Citfci ve Isci)’
seklinde toplumsal siniflara ayiran bu sisteme gére her insan dogdugu sinifa uygun dav-
randigi dlglide eylemleri iyi ve ahlakidir, hatta kutsaldir. Kendi sinifinin yasantisina gére
hareket eden kisi bir sonraki yasaminda daha st bir sinifta, ona gére hareket etmeyen kisi
ise daha alt bir sinifta diinyaya gelecektir.’® Yani kisi i¢inde dogdugu toplumsal sinifinin
rollerini yerine getirdigi ve ona uygun bir yasam strdigi slrece ahléki davranmis olacak
ve bu ahlaki yasantisinin sonucu olarak da bir sonraki hayatinda mikéafat olarak daha ist
bir sinifta diinyaya gelecektir. Ayni sekilde kendi toplumsal sinifinin gerektirdigi gibi bir
hayat yasamayan kisiler ise ahlaki bir yasam gegirmemis sayilacaklarindan, sonraki ya-
samlarinda ceza olarak bir alt sinifta diinyaya geleceklerdir. Kisaca kisinin eylemlerinin
ahlaki élghtind belirleyen, onun kendi kast sinifina uygun bir yaganti strlp sirmedigidir.

Yaygin kanaate gére tenastih inanci Hint dinlerinden Fars kiiltiriine, Fars kilti-
rinden de Misir'a intikal etmis ve Misirdan da Yunan ve Roma kiiltlirline gegmistir.!!

Oliimden sonraki hayat ile ilgili olarak ahiret inancini benimseyen ilahi dinlerde
ise genel itibariyle tenasth inanci gortlmemesine ragmen Yahudiligin Esseniler'2 mezhe-
binde ve mistik dgreti olan Kabala'? geleneginde ve islam’in Nusayrilik*4, ismailiyye,

minda PDF formatinda elimize gegen bu kitabin sayfa numalari gériinmediginden dipnotlarda bolim
ismini vermeyi tercih ettik.)

9 Kast sistemi icin bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigi, s. 214-215.
10 Kast sisteminin toplumsal diizeni igin bkz. Ananda Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, (gev. ismail
Taspinar), istanbul 2000, s. 57-63.

""" Tenastiih inancinin kdkeni igin bkz. Roy Stemman, The Big Book of Reincarnation, Chapter 1The
Origins of Rebirth; Ali Ihsan Yitik, “Tenasuh”, DIA, s. 442.

12 Bkz. Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, istanbul 2008, s. 204.

13 Bkz. Rav Michael Laitman, Kabala'nin Gizli Bilgeligi, (Gev. Bnei Baruh Kabala Tirk Calisma Grubu),
Istanbul 2008, s. 60-65. Ayrica bkz. Caner Isik, “Halk Inanglarinda Kalip Degistirme, Ruh Gégli”, s.
52.

14 slam’in heteredoks mezhepleri igerinde tenasiih inancinin en yaygin ve bariz bir sekilde goriildigii
mezhep Nusayriliktir. Nusayrilere gore insan, Tanri tarafindan giinahlarindan arindirimak ya da ce-
zalandirimak igin baska bedenlerle tekrar diinyaya gonderilir. Eger kisi glinahkar ise bir sonraki ya-
santisinda, dnceki yagsamindaki bedeninden diismeye ugrayarak daha kotl bir bedende diinyaya ge-
lir. Eger Tanri insanin yeteri kadar ceza cektigine kanaat getirirse kisiyi daha Ust seviyeden bedenler-
le dlinyaya getirir. Bu siire¢ insanin, nur haline gelmesi yani en ist seviye olan ndréni varliklarin se-
viyesine ulagsmasina kadar devam eder. Bkz. inan ilker, Nusayrilik Arap Alevileri, 2005 Adana, s. 38-
40. Nusayrilikte tenastih inanct hakkinda detayli bilgi igin ayrica bkz. Mustafa Unverdi, “Kur'an’da Ahi-
ret inanci Baglaminda Adana ve Hatay Bélgesindeki Tenasiih ve Reenkarnasyon inanglarinin Deger-
lendiriimesi”, C.U.LF.D, c. 4, say:: 2, 2004.
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Durzilik ve Yezidilik gibi heteredoks mezheplerde bu inancin izlerine rastiamak mimkiin-
dir.1s

1.2. Antik Yunan Felsefesinde Tenasiih

Antik Yunan felsefesindeki ilk tenastih fikri genellikle Pythagoras (m.6. yaklasik
590-500)’a dayandiriimaktadir. Ona atfedilen, iskence edilen bir kdpege aclyarak iskence
edene “Dur vurma artik! Dost bir kisinin ruhu var bunda, tanidim, onun sesini duyunca...”
ile “Bir gtin gelecek ben elimdeki bu degnekle yine karginizda ders verecegim.”” ifadeleri
onun tenasih anlayisini benimsedigini géstermektedir.

Ruhu, ezeli ve ebedi olan sayi, dlem ruhunun bir pargasi ve Tanr’'nin diistincesi
olarak géren Pythagoras'a gére ruh, insanin bu diinyada yaptigi eylemlerine gére 6llimden
sonra degerce daha yilksek ya da daha asagi varliklarin bedeninde tekrar diinyaya gelir.18
Cevizci'nin belirttigine gore, insani ruh-beden seklinde dualist bir anlayisla ele alarak bu
dualizimde asil olanin beden degil ruh oldugunu savunan Pythagoras’a gore, ruh srekli
yeniden diinyaya gelme sirecinin igine girer ve bu siirecin ancak kisinin ¢ok iyi, dirlst,
ahlaki ve erdemli bir yasam sirerek ruhsal bir arinma neticesinde mutlak élimsuzlige;
yani Tanrisal seviyeye ulagsmasiyla son bulur.!®

Empedokles (m.6. 490-432) de ruhun dnceleri Tanri ile beraber oldugunu daha
sonra dlinyaya dliserek sirasiyla bitki, hayvan ve insan olmak (zere degisik canli tirlerin-
den tekrar tekrar diinyaya geldigini20 ve kopup geldigi ana yurduna biyUk bir 6zlem duy-
dugunu belirtmektedir. Ona gdre, eger ruh kétilliklerden kendini koruyup iyi bir yasam
slirerse asli vatanina dénerek Tanri'yla bir olacaktir.2' Bu sekildeki bir ruh anlayisiyla
Empedokles’in, Pythagoras gibi, tenasih anlayisini savundugunu goriyoruz.

5 Bkz. Roy Stemman, The Big Book of Reincarnation, Chapter 1The Origins of Rebirth; Ali ihsan Yitik,
“Tenasiih”, DIA, s. 443.

16 Wilhelm Capelle, Sokrates'ten Once Felsefe I, (cev. Oguz Oziigill), Kabalci Yayinlari, istanbul 1994,
s. 87. (Kitap Sokrates dncesi filozoflarin fragmanlarini icermektedir. Verdigimiz bilgiler de bu frag-
manlara dayanmaktadir.)

"7 Walther Kranz, Antik Felsefe, Metinler ve Agiklamalar, (gev. Suat Y. Baydur), .0.E.F.Yaymnlar,
Istanbul 1976, s. 32.

8 Wilhelm Capelle, Sokrate§’ten Once Felsefe |, s. 88. Ayrica bkz. Paul Strgthern, Pisagor ve Teoremi,
(cev. Osman Cakmakg!), Istanbul 1997, s. 15-16; Hisammeddin Erdem, llkgag Felsefesi Tarihi, Hiier
Yayinlari, Konya 2010, s. 86.

19 Bkz. Ahmet Cevizdi, ilkgag Felsefesi Tarihi, Asa Yayinlari, Bursa 2001, s. 23.

20 Wilhelm Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe I, s. 213-214.

21 Wilhelm Capelle, Sokrates'ten Once Felsefe I, s. 214. Ayrica bkz. Mian Muhammed Serif, Térih-i
Felsefe der Islam,(Farsgaya gev. Zeyr Nezir Nasrullah Porcevadi), Merkez-i Nesr-i Danisgahi, Tah-
ran 1389 (h), c. |, s. 171.
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Antik Yunan filozoflari arasinda kendi felsefesinde sistemli bir ruh anlayisini orta-
ya koyan ve bu sistemde tenasth anlayisini temellendirmeye galisan filozoflarin baginda
Platon (m.0. 427-347) gelmektedir. Ruh konusunda Pythagoras’in etkisinde kalan Platon,
ruh-beden dializmini kabul edip bedenin gegici, nefsin ise ezeli ve ebedi oldugunu22 belir-
terek ona ayni zamanda Tanrisal bir nitelik atfetmektedir. Platon'a gére ezeli olan ruh,
idealar &leminden suddr edip bu diinyaya diserek bir bedene yerlesir. Bedenle beraberlik
ruh igin kdtu bir ortakliktir. Beden, ruh icin adeta bir hapishane mahiyetindedir ve bitin
kétillklerin ana kaynagidir.23 Daima bedenden kurtulma istiyakinda olan ruh, ancak be-
denden tam olarak kurtuldugunda geldigi aleme geri ddner.24 Platon’a gére ruh, akil (bilgi
edinme yon), istek glicli ve igglidiler olmak (zere (i¢ unsurdan olusmakta;2 bedenin
olimUyle beraber onun istek giicl ve i¢gidi unsurlari yok olurken, akil glcl ise varligini
devam ettirmektedir.2

Platon’a gére bedensel hazlar pesinden gitmeyen, arinmis ve bilgelik yolunda gi-
den ruhlar bedenden ayrildiktan sonra asli vatanlarina dénerler. Tanrisal bir nitelik kazana-
rak orada tanrilarla beraber olurlar ve mutlu, huzurlu bir yasam strerler. Buna karsin bu
diinyada bedeni isteklere yonelerek gegici hazlar pesinden kosan, bedeni arzulara boyun
eden ve koétl bir yasam slren ruhlar ise bedenden ayrildiklarinda yaptiklari kétiliiklerin
karsihgi olarak ceza yeri olan Hades’e giderler; orada aci gekerler, girpinirlar ve 6nceki
yasaminda yaptiklarina uygun olarak yeni bir bedene hapsedilmek (izere tekrar diinyaya
gelirler. Platon’a gore bu beden insan olabilecegi gibi degisik turlerden hayvan da olabilir.2”

Platon’un élimden sonra ruhun bu aleme tekrar déneceginin ispatina yonelik ola-
rak ortaya koydugu bir diger gorlis de animsama teorisidir. Ona gdre bildiklerimiz bir anim-
samadan bagska bir sey degildir. Clinkii ruh, daha énce baska bedende bu alemde yasa-
mistir ve tekrar bu aleme dondigunde onceki yasamindan gordiklerini ve bildiklerini
animsamaktadir.28 Platon, bu durumu, ruhun baska bir bedende enkarne olduguna yénelik
bir delil olarak kabul etmektedir.

2 Platon, Fedon, (ev. Aziz Yardimli-Deniz Canefe), istanbul 1997, s. 62-63; Platon, Devlet, (cev.
Sabahattin Eyiiboglu, M.Ali Cimcoz), Istanbul 1993, s. 298. Ayrica bkz. Heinrik Hellwig, “Theories of
Reincarnation in the History of Philosophy Ancient Perspective”, The Immortality Project Website,
2014, s. 7-8.

2 Platon, Fedon, s. 49. Ayrica bkz. Mustafa Kaya, “Platon’'un Ruh Kurami”, Sosyal Bilimler Dergisi, c.
XV, sayi: 1,2013,s. 177.

24 Platon, Fedon, s. 47.

25 Platon, Devlet, s. 267-268.

% Alfred Weber, Felsefe Tarihi, (gev. H. Vehbi Eralp), Sosyal Yayinlar, istanbul 1998, s. 63.
27 Platon, Devlet, s. 305.

2 Platon, Fedon, s. 67-68. Ayrica bkz. Ahmet Cevizci, ilkgag Felsefesi Tarihi, s. 141.



Tenasthiin Reddine Yénelik ibn Siné Merkezli Felsefi Bir Bakis | 183

insan yapisini Platon gibi diialist bir anlayisla biri ruh digeri beden olmak lizere
iki unsurdan olustugunu savunan ve bu iki bileseni madde-form teorisi gergevesinde ele
alan Aristoteles (m.o. 384-322)'e gdre beden maddeye ruh ise forma karsilik gelir. O, ruhu,
dogdal ve organize olmus cismin ilk yetkinligi olarak tarif edip cevher olarak kabul etmekte-
dir.2® Aristoteles, ruhu, bitkisel, hayvani ve insani ruh seklinde tasnif etmekte®; insani ruhu
da “aktif ve pasif akil” olmak (izere ikiye ayirmaktadir. Ona gére bedenin 6limiyle beraber
ruhun bitkisel ve hayvani yetisi ile insani ruhun pasif akil glcl yok olur; ancak aktif akil
guicli ise 6limslizdlr.3! Fakat o, aktif aklin 6limden sonra nereye gidecegi ve nasil bir
hayat yasayacagi hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir.

Avristoteles, insani ruhun aktif olaninin dllimsiizliglini kabul etmekte; ancak Pla-
ton’dan ayri olarak onun baska bir bedene gegerek tekrar diinyaya gelecegi diistincesini
sagma bulur. O, madde ile form, dolayisiyla ruh ile beden arasinda siki bir iliskiden ve
ruhun dogal bir organizmanin ilk yetkinligi (entellekheia)®2 anlayisindan hareketle ferdi ruh
anlayisini savunur. Ona gore ruh, beden organizmasinin hayat fonksiyonu oldugundan
bedenin fiilleri ve fonksiyonlarli ayni zamanda ruhun fonksiyonlaridir. Beden, ruh sayesin-
de, ve ruhla beraber 6zel ve ferdi bir nitelik kazanirken ruh da beden iginde olgunlasir,
gelisir ve ferdilesir. Bedenin bazi bélimlerinin yetkinligi ruhun yetkinligidir.33 Bundan dolay!
bir organizmaya ve bedene has olan ve onunla 6zel bir nitelik kazanan ruhun, bedenin
olimlnden sonra baska bedene gegerek onunla 6zdeslesmesi ve yetkinlesmesi mimkiin
degildir. Aristoteles’e gére nasil ki bir drsle fliit sesi ya da bir flitle ors sesi gikmaz, bir at
bedeniyle de bir insan ruhu bir arada olamaz;3 yani bir bedenle 6zdeslesen ruhun tekrar
baska bir canlinin bedenine girme imkani yoktur. Bu sekildeki dlisiincesiyle Aristoteles'in,
aclk bir bigimde tenasthu reddettigi gortimektedir.

Weber'in belirttigine gdre ruhu, hava ve atesten olusan bir nefes olarak gdren
Stoacilar ise tenastih inancini kabul etmektedirler. Ona gore Stoaci felsefe, bedenin 6li-
mUyle beraber siradan insanlarin ruhunun éldignd, bilge ve filozoflarin ruhunun ise
6limden sonra var olmaya devam ettigini kabul etmektedir.%

Tenasiihii benimseyen ve islam filozoflarini ézellikle Tanri fikri ve evrenin olusu-
mu konusunda en ¢ok etkileyen ilk¢ag filozoflarinin basinda Yeni Platoncu akimin kurucu-
su Plotinus (ms. 205-270) gelmektedir. Plotinus, alemi Tanri'dan zorunlu olarak tasma;

29 Aristoteles, Ruh Uzerine, (cev. Zeki (")zcan), Alfa Yayinlari, istanbul 2000, 412b 5.
% Aristoteles, Ruh Uzerine, 413b 5- 30.

3 Aristoteles, Ruh Uzerine, 430a 20-25.

%2 Aristoteles, Ruh Uzerine, 412b 5.

3 Aristoteles, Ruh Uzerine, 413a 5.

3 Aristoteles, Ruh Uzerine, 407b 20-25. Ayrica bkz. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 83.
35 Bkz. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, 95.
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yani sud(r teorisiyle agiklamaktadir. Ona gére her seyden &ri olan Tanr’nin kendisini
distinmesi sonucunda O’ndan kiilli akil denilen Nous sud(r eder. Nous, biitin duyusal
varliklarin hakiki idealarinin bulundugu Tanrisal zihindir.3¢ Onun da kendisinin dligtinme-
siyle Kiilli Ruh; yani alem ruhu meydana gelir. Nous ile maddi alem arasinda yer alan Kiill?
Ruh?, idealarin kendileri degil de kopyalarinin ve suretlerinin bulundugu yerdir. Kullf
Ruh’tan da maddi dlem meydana gelir. Maddi &lem Tanri’'dan en uzak olan varlik alani
olarak mikemmellikten en yoksun ve kétiilligin kendisinde suddr ettigi yerdir.38 Plotinus'a
gdre Killi Ruh’tan kopup maddi dlemde bir bedene giren ruh igin beden sikinti ve 1zdirap
yeridir. O, daima geldigi yere dénme istiyaki igindedir; ancak zamanla kendisini bedeni
arzulara kaptiran ruhlar bedenin 6limuyle beraber dongusel bir sistemde baska bir beden-
de tekrar dlnyaya gelirler.3 Duyulur diinyadan kendisini tamamen arindiran ruhlar ise
huzur ve mutluluk bulacaklari Kiilli Ruh’a geri déneceklerdir.40 Bu sekildeki bir ruh anlayi-
slyla Plotinus’'un da Platon gibi yetkinlesme amacina ydnelik olarak tenasth anlayisini
benimsedigini gériyoruz.

2. Islam Felsefesinde Tenasiih

Antik Yunan filozoflarinin, 6zellikle Platon, Aristoteles ve Plotinus'un ruh hakkin-
daki gorislerinin islam filozoflari (izerinde etkili oldugu asikardir. Acaba bu etki, islam
filozoflarinin tenasiih hakkindaki gériislerini de etkilemis midir? islam felsefesinde bariz bir
sekilde tenastih inancini kabul eden filozof (lar) var midir?

Bu sorulara verilecek cevabi distindiigimizde aklimiza ilk gelen filozoflardan bi-
ri Ebu Bekr er-Razi (6.313/925) dir. Nefs4! konusunda Platon’un etkisinde kalan er-
Razi'nin eserlerine baktigimizda onun kismen de olsa, etgil hayvanlar igin tenasih inancin
benimsedigi idda edilebilir. Etgil hayvanlarin avlanmalarinin miibah olmasinin sebebi, onun
es-Siretu’l-Felsefiyye adli eserine gére, *hayvanin acisini azaltma ve onlarin nefislerinin
daha uygun bir bedende (el-cusse) ortaya ¢ikma beklentisi“dir.42 Bu ifade onun etgil hay-

% Plotinus, The Enneads, London 1966, V, 9, 8; Zerrin Kurtoglu, Plotinos’ta Ask Kurami, Bursa 2000,
s. 79.

37 Plotinus, The Enneads, IV, 8, 7.

38 Plotinus, The Enneads, Il, 9,4;- IV,3,17. Ayrica bkz. Golam Dastagir, A Study of Avicenna's Concept
of the Soul in Relation to Those of Aristotle and Plotinus, (Basilmamis Doktora Tezi), The University
of Hull, 1997, s. 184-185; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 114-115.

% Plotinus, Dokuzluklar V' , (gev. Zeki Ozcan), Ankara 2011, s. 121.

40 Bkz. Hiisammeddin Erdem, ilkgag Felsefesi Tarihi, s. 303; Heinrik Hellwig, “Theories of Reincarna-
tion in the History of Philosophy Ancient Perspective”, s. 12-13.

# Glinlimiizde kullandigimiz ruh kelimesi, islam felsefesi tarihinde nefs kavramiyla karsilanmistir.
Bunun icin biz makalemizin Islam felsefesiyle ilgili bolimlerinde nefs kavramini kullanacagiz.

42 Ebu Bekr er-Razi, Kitabu'l- Siretu’l-Felsefiyye, (Resailli Felsefiyye icinde, nsr. Paul Kraus), Daru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut 1982, s. 105.
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vanlar igin tenaslihli kabul ettigini gostermektedir. Ona gére bu hayvanlarin nefislerinin
gegebilecegi beden ise insan bedeni ile sinirlidir.43

er-Razi’nin et-Tibbu’l-Rahani adl eserine baktigimizda ise filozof agik bir sekilde
6limden sonraki hayatinin varligindan bahsettigini gériiyoruz. O, bu eserinde 6liim korku-
sunu yenmenin ancak 6limden sonraki hayatin varliina inanmakla miimkin oldugunu
savunmaktadir. Ona gdre akil, adalet duygusu ve Allah’in hikmet ve merhameti ebedi
ahiret hayatinin varligini gerekli kilmaktadir.4 Er-Razi, yine es-Siretu’l-Felsefiyye adli
eserinde de yaratiligin amacinin bedensel hazlari tatmak degil, ilim égrenmek ve adaleti
saglamak oldugunu belirterek, bu sekilde yasayanlarin 6lim ve acinin olmadi§i aleme
gdgmesinin kolay olacagini beyan etmektedir.45 Bu ifadeler de onun ahiret hayatini benim-
sedigini bize gdstermektedir. Ahiret hayatini kabul eden bir filozofun tenastih inancina
sahip oldugunu iddia edilebilir mi? Kanaatimizce er-Razi, Platon’'un nefs anlayisindan
etkilenmesinin bir sonucu olarak etgil hayvanlar igin tenasthiin olabilecegini ifade etse de,
genel itibariyle bitlin canlilar igin gegerli olabilecek bir tenasiih inancini kabul etmemekte-
dir. 46

islam felsefesinde tenasiih inancini kabul ettigi iddia edilenlerden bir digeri ise
fhvan-1 Safa'dir.4” Nefs konusunda Pythagoras ve Platon’'un etkisi gérilen ihvan-1 Safa
eserlerinde tenasih kavrami gegmemektedir. Ancak bunlarin, nefs anlayigina dayali ola-
rak ortaya koydugu bazi fikirler, bazi nefsler igin tenastihii kabul ettikleri seklinde yorum-
lanmaktadir: “Tikel varliklar yetkinlesmeye yénelmis olarak sirekli olusum halindedirler.
Glnkd olugum, varligi en noksan olanin, varligi en yetkin olana yénelmesi, durumlar en
asadji olanin en iistiin ve en yetkin olana dogru ilerlemesi ile baglar.”*8 insani nefs, gayesi-
nin sinirlarinin en (stine ulasip faziletleri ortaya ¢ikarmakla olgunlagip beden tahrip oldu-
gunda bu nefis daha sonra ondan daha yiice olan bagka bir hale ve baska bir yaratiliga
nakledilir.*® Bu ifadelerden tenasih inancini gikartmak dogru bir yargi olmaz. Giinkii ih-
van-1 Safa, birinci ciimlede nefsin ve bedenin gegirdigi evreleri ve en son yetkinlige nasil
ulasacagini anlatmakta, birinci ciimlenin devaminda ise insanin beden-nefs olmak lzere

43 Ebu Bekr er-Razi, Kitabu'l- Siretu’l-Felsefiyye, s. 105.

44 Bkz. Ebu Bekr er-Razi, et-Tibbu'l-Rihéni, (Resailli Felsefiyye iginde, ngr. Paul Kraus), Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut 1982, s. 93-96.

45 Ebu Bekr er-Razi, Kitabu'l- Siretu’l-Felsefiyye, s. 101.

4 Benzer iddialar igin bkz. Turgut Akytiz, Ebu Bekr Zekeriya er-Rézi'nin Metafizigi, (Basiimamis Yiksek
Lisans Tezi), M.U.S.B.E., Istanbul 2001, s. 168-173.

47 Bkz. l\_lecip Taylan, [slam Distincesinde Din Felsefeleri, istanbul 1997, s. 104; Eyip Bekir Yazicl,
“‘Bazi Islam Filozoflarinin Tenastih Nazariyesine Yaklagimlari”, Marife, sayi 1, 2008, s. 208-209.

48 Thvan- Safa Risaleleri, (gev. Abdullah Kahraman, Ali Durusoy, Metin Ozdemir vd.), istanbul 2014, c.
I, s. 36.

49 Thvan-1 Safa Risaleler, c. IIl, s. 46.
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iki cevherden meydana geldigini, bedenin en noksan durumunun “nutfe”, nefsin en noksan
durumunun ise “higbir sey bilmedigi hali” oldugunu; nefsin kuvve halinden bilfiil haline, yani
mi'min, alim, filozof vb. durumlara gegmesiyle yetkinlestigini belirtmektedir.50 ikinci ctimle-
de ise nefsin 6liimden sonra gectigi alemi ifade etmektedir. Metnin devaminda “...sonra
Allah ahiret hayatini yaratir' seklindeki bir ifade kullanilarak nefsin gegis yaptigi alemin
6lim ile ahiret hayat arasindaki bir ara dénem oldugu anlasiimaktadir. Kaldi ki ihvan-i
Safa risalelerine baktigimizda, bariz bir sekilde ahiret hayati, cennet ve cehennemden
bahsedilmekte; yetkin ve kemale ermis nefislerin iyi bir hayat yasayacagi, bedensel hazla-
ra bagli nefislerin ise aci ve 1zdirap gekecegi seklinde ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler
aciklanirken de genellikle ayet ve hadisler delil olarak gosterilmektedir.52 Bu baglamda,
ahiret hayatini, cennet-cehennemi, ebedi hayati kabul eden ve bunlari agiklarken de ayet-
lere bagvuran bir akimin tenasiih inancini benimsedigini iddia etmek kanaatimizce dogru
bir tespit degildir. Bu iddiada bulunanlarin temel dayanaklari ihvan-1 Safd’'nin zellikle nefs
konusunda Platon’un etkisinde kalmig olmasidir. Ancak nefs ilgili olarak onlarin, Platon’un
etkisinde kalmis olmalari, tenastihii de kabul etmis olduklari anlamina gelmemektedir.

Bitin bunlarin 1s1§inda, er-Razi'nin etcil hayvanlar hakkindaki disiincesi disin-
da, Islam felsefesinde tenasih inancinin var oldugunu iddia etmek mimkiin degildir.
Clinkii islam felsefesinde filozoflarin tamami ahiret hayatinin varligini kabul etmektedirler.
Ahiret hayatinin kabulii de tenasiihiin reddini gerekirir. Bunlarin yaninda islam filozoflari-
nin birgogu tenastih inancini reddine yénelik gériisler ortaya koymuslardir. islam felsefe-
sinde, eserlerinde tenastihiin reddi mevzusuna en ¢ok yer vererek nefsin baska bedene
gegmesinin imkansiz olduguna yonelik deliller ortaya koyan filozoflarin basinda siiphesiz
ibn Sina (6. 428/1037) gelmektedir.

3. Ibn Sina Felsefesinde Tenasiihiin Reddi
3.1. ibn Sina’da Nefs ve Nefsin Yetileri

ibn Sina, Aristoteles'ten millhem olarak nefsi,® fiillerin kendisinden ciktigi, duyu
algilarini ve akli kavramlari kabul eden gig; bedenle birlikte bulunarak bitkisel ve hayvan-

5 Bkz. ihvan- Safa Risaleler, c. Ill, s. 36.

51 fhvan-1 Safa Risaleleri, c. Ill, s. 46.

52 Bkz. ihvan-1 Safa Risaleleri, c. Ill, s. 21, 35, 46, 48, 50, vd.

5 |bn Sina, nefs ve ruh kavramlarini birbirinden ayirmaktadir. O, genel itibariyle nefsi, manevi bir
cevher ve suret olarak kabul ederken, ruhu ise insani olusturan unsurlardan olan buhardan meydana
gelen latif bir cisim ve idrak igin bir alet olarak gormekte ve ruhun kalbin sol boslugunda yer aldigini
belirtmektedir. Bkz. Ibn Sing, eg-Sifa:Nefs, (ngr. C. Anawati- Said Zayed), Kahire 1975, s. 56; Urclze

fit-Tib (thk. Can Cani-Abdulkadir Nureddin), Paris 1956, s. 13. Peker'in belirttigine gore, lon Sina fel-
sefesinde ruhun iki islevi vardir: Birincisi nefsin guglerini bedenin organlarina ulagtirmak, ikincisi ise
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sal tabiati olugturmasi bakimindan suret> ve dogal cismin ilk yetkinligi®® seklinde tanimla-
yarak nefs kavramini kimi zaman g, kimi zaman suret, kimi zaman da kemal ve yetkinlik
anlaminda kullanmaktadir. Nefsin ilk yetkinlik olarak tanimlanmasi, onun, organik dogal
cismi bilfiil gerceklestirmesidir. ikinci yetkinlik ise insanin duyumsama ve hareket gibi tiire
ait olan birtakim eylemlerinin bilfiil olarak meydana gelmesidir ki, bu tir fiillerin meydana
gelmesi igin de ilk dnce birinci yetkinligin olusmasi gerekir.% Yine ibn Sina, nefsi, cismi
harekete gegiren; ancak kendisi cisim olmayan cevher olarak da tanimlayarak onun ma-
nevi bir varlik oldugunu belirtmektedir.5” Kisaca, ibn Sind'nin, felsefesinde nefsi, organik
varliklardaki biyolojik, fizyolojik ve psikolojik bitiin islevlerin toplami olarak ele aldigini
goériyoruz.

Aristoteles, nefsin yetilerini ilk defa siniflandirmaya tabi tutmustur. ibn Sina da
Aristoteles’e bagli kalarak nefsin bitkisel, hayvani ve insani olmak zere (g farkli yoninin
oldugunu kabul etmektedir:

a. Bitkisel Nefs: Nefsin beslenme, bilyiime ve lireme glicline sahip olan yetisi-
dir. Nefsin en temel ve alt yetilerini olusturan bitkisel nefs, bitkilerin yaninda hayvan ve
insanlarda da bulunur.5

b. Hayvani Nefs: Nefsin bu yetisi, iradeyle hareket etmek ve tikelleri idrak etmek
bakimindan organlara sahip olan dogal cismin ilk yetkinligini olusturur.5® Hayvan ve insan-
larda bulunan; ancak bitkilerde bulunmayan bu yetinin hareket ettirici ve idrak ettirici olmak
uzere iki glcl vardir. Hareket ettirici glc, bedeni harekete gegiren gg iken idrak ettirici
glic ise bedenin kendisiyle bir seyi algiladigi ve idrak ettigi guictiir. idrak edici gii¢ de zahiri
ve batini olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Zahiri glic dis idraklari yerine getirirken, batini
glic ise ic idrakleri yerine getirir. lon Sina, batini idrakleri de ortak duyu (hiss-i miisterek),

organlarin, kendilerine ait olan nefsin giglerini kabul etmek igin uygun hale gelmelerini saglamaktir.
Bkz. Hidayet Peker, Ibn Sind’nin Epistemolojisi, Bursa 2011, s. 14.

5 [bn Sina, es-Sifa:Nefs, s. 6

5 Ibn Sina, es-Sifa:Nefs, s. 10. Nefsin tanimi hakkinda detayli bilgi igin bkz. Hidayet Peker, jbn Sina,
Epistemolojisi, s. 22-28.

5 [bn Sina, es-Sifa, Nefs, s. 10. Ayrica bkz, Omer Mahir Alper, fbn Sin, istanbul 2010, s. 79-80.

57 ibn Sina, Kitabii'l Hudud (Books of Definetion in Islamic Philosophy icinde, haz. Kiki Kennedy-Day),
London 2003, s. 103.

5  Bkz. ibn Sina, Danisndme-i ‘Aléi: Tabilyyét,(haz. Seyyid Muhammed Meskdit), Tahran, 1331(h), s. 78-
80; Detayli bilgi icin bkz. Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, M.U.L.F. Yayinla-
r1, Istanbul 2008, s. 113-117.

% |bn Sina, es-Sifa:Nefs, s. 32.
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musevvire (tasavvur) glici, vehim guicl, tahayyll (mitehayyile) ve diisinme giici ile hafi-
za ve hatirlama (zakire) giicii seklinde bes gruba ayirmaktadir.60

c. insani Nefs: Sadece insana has olan ve insani diger canlilardan ayiran bu
nefs, killi seyleri kavramak, bilgi eksenli ¢ikarimlarda bulunmak ve duslinceye dayall bir
iradeyle pratik eylemleri gerceklestirmek acisindan organik dogal cismin ilk yetkinligidir.6!
Ibn Sina, insani nefsi ikiye ayrmaktadir:

1. Pratik Akil: ibn Sin&'ya gore tikel bir glig olan pratik akil, dogrudan insanin ey-
lemleriyle ilgilidir. Bedene yonelik olan bu akil, yapiimasi ya da yapiimamasi gereken
eylemlere karar verir. Bir seyin dogru-yanlis, glizel-cirkin, iyi-kétli olduguna bu akil karar
verir.82 ibn Sind’ya gére pratik akil giicti, bedenin diger gticleri iizerinde etkili olup onlari
yonetirse faziletli bir ahlak ortaya ¢ikar. Tersine bedenin diger gliglerine boyun egerse de
rezil bir ahlak meydana gelir.83 Yani erdemlerin elde edilebilmesi igin insani nefsin bu yetisi
bilfiil hale getirilmelidir. Clink{i insan fiilleri izerinde dogrudan etkili olan bu akil, insanin
erdemli, faziletli ve iyi ahlakli olup olmamasinda dnemli bir role sahiptir.t4

2. Nazari Akil: ibn Sin&'ya gdre bu akil, timelleri tasavvur ve tasdik etmenin, bi-
linmeyen ilim ve sanatlari elde etmenin kendisiyle ile miimkiin oldugu akildir. Nazari akil
sayesinde insan, bilinmeyenleri bilebilir ve metafizik alanla ilgili bilgiyi elde edebilir.55 Ona
gbre bu aklin cismani bir seyle irtibati yoktur; o, dlstn(lir suretleri kabul eden, kendi
kendine kaim olan bir cevherdir.56 ibn Sina, nazarf akli, “heyulani, bilmeleke, bilfiil ve miis-
tefad” olmak lzere dort gruba ayirmaktadir. Heyulani akil nazari aklin heniiz bilkuvve
halinde olan ilk mertebesidir. Bu akil basittir ve onda henutz higbir diisinlir (makdlat)
suret yoktur. Bilmeleke akil, akli bir derece kuvveden fille ¢ikaran, insanin kendisiyle ilk
makulleri elde ettigi akildir.57 Bilfiil akil, nazari aklin distndlirleri idrak ettigi akil mertebe-
sidir. Bu mertebe, birinci makdlatlardan sonra, kazanilmis makdlatlarin (ikinci disindllrler)
suretleri nazari akilda meydana gelince gergeklesir. Miistefad akil ise nazari aklin, en (st
seviyeye ulasarak gayri-maddi alemden bilgi aldigi seviyedir. Aklin bu mertebesinde dis-

60 jbn ST_né, es-Sifa:en-Nefs, s. 33-37; ibn Sina, en-Necat (haz. Abdurrahman Omeyra), Beyrut, c. I, s.
5-10; Ibn Sind, Danigndme-i ‘Alal: Tabiiyyt, s. 96-100. Bu konuyla ilgili daha detayli bilgi igin bkz. Ali
Durusoy, Ibn Siné Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 131-168.

61 ibn Sina, es-Sifa:en-Nefs, s. 32.

62 jbn Sina, Uyanu'l-Hikme (ibn Sina, Risaleler iginde, ev. Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu),
Ankara 2004, s. 117; Ibn Sina, Danisname-i ‘Alai: Tabiiyyét, s. 101.

63 ibn Sina, en-Necét c. I, s. 11.

& Omer Mahir Alper, [bn Siné, s. 84.

8  Bkz. ibn Sina, Danisname-i ‘Al4i: Tabiiyyéat, s. 108.
8  {bn Sina, Danisndme-i ‘Aléi-Tabifyyat, s. 113 ve 119.
67  ibn Sina, es-Sifa:en-Nefs, s. 39.
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nillirlerin suretleri hazir bulunur. Akil bunlari mitalaa eder, biffiil akleder ve biffiil aklettigini
de akleder.58

3.2. Nefs-Beden Miinasebeti

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Aristoteles, nefs-beden miinasebetini madde-form
iliskisi gergevesinde ele almis ve nefsi bedenin bir fonksiyonu olarak telakki etmistir. Farabi
ise bu konuda Aristoteles’'ten ayrilarak nefs-beden ayriligini vurgular. Ona gdre nefsin
varligi i¢in beden sarttir ama nefsin bekasi igin beden sart degildir.6® Farabi'ye gdre nefs
bedenden 6nce yoktur, bedenle beraber yaratildi.”

Farabi gibi insan tabiati konusunda dualist bir gériise sahip olan ibn Sina da be-
den ile nefs arasinda esasli higbir baglanti kurmaz. Ona gére beden dért unsurun mi-
kemmel karisimindan meydana gelirken nefs ise faal akildan gelir.” Nefsin, bedenin yara-
tilmasiyla beraber meydana geldigini savunan ibn Sina, bu durumu soyut bir cevher olan
nefsin ancak maddi bir varlikta bireysel bir hiivviyet kazanabilecegi dislincesine bagla-
maktadir.”2 Ona gére, beden meydana geldiginde ayni zamanda onun idare edilmesi igin
faal akildan (vabibiil-siiver) o bedene has olmak Uzere bir nefs sadir olur. Nefs, zaman
agisindan degil zat agisindan bedenden 6ncedir. O, bedene girdiginde beden onun igin bir
alet ve yagsama alani olur. Boylece nefs bedene ézgu olur, onu kullanir ve onunla mesgul
olur.”

ibn Sin&’ya gore nefs ve beden her ne kadar bir arada bulunsa da yapi itibariyle
ikisi birbirinden farklidir. Nefs, bedene istemeye istemeye girmistir, zamanla bedene alisip
baglanmis ve belli bir linsiyet kazanmigsa da o, geldigi yeri, vatanini diistindikge hizinle-
nir ve ulvi alemi arzulamaya baslar.” Ciinkii beden, nefsi, akli suretleri elde etmede ali-
koymaya calisir; onu mesgul eder ve gaflete distirmek igin ugrasir. O da bedene ya da
duyusal algilara yonelince akli diisiinceden kopmaya baglar.”

Filozofumuza gére beden, nefs igin ancak arazi bir illet olabilir. Ona gdre insanin
var oldugunun bilincinde olmasini sadlayan giig nefistir. Bunu “ugan adam” érnegiyle agik-

8  [bn Sina, es-Sifa:en-Nefs, s. 40.
69 Farabi, Ta'likat, (Resaill’l- Farabi icinde), Haydarabat, 1345/ 1926, s. 13.
0 Farabi, Da‘dva’l-Kalbiyye, (Resaili’l- Farabi iginde), Haydarabat, 1345/ 1926, s. 10.

™ ibn Sina, el-isarat ve't-Tembihat:Tabiiyyat, (Nasiriiddin TdsPnin serhiyle beraber, thk. Sileyman
Dinya), Daru’l Maarif, Misir 1960, c. IIl, s. 233. Ayrica bkz. T.J.De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi,
(cev. Yasar Kutluay), Anka Yaynlari, Istanbul 2004, s. 169-170.

72 ibn Sind, Danisname-i ‘Alai:Tabilyat, s. 122; on Sina, Eksamu-Nefs, (Mecmu'etu-Reséilu Seyhu'r-
Reis Ibn Sina icinde, gev. Rizaeddin Derri), Kum 1377 (h), s. 319.

73 |bn Sing, en-Necét, c. I, s. 34.

™ Mar'asi Mustafa Kamil, ibn Sina, 1307 (h), s. 5-6 ve 8-9.

7 Ibn Sina, Danigndme-i ‘Al4i: Tabilyyét, s. 128.
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layan ibn Sina, organlarindan tamamen soyutlanmis bir sekilde dis diinyada higbir seyi
idrak edemeyecek sekilde havada ugan bir insanin yine de varli§inin suurunda olacagini
belirtir. Ayni sekilde uyuyan kisi uykusunda, sarhos kisi sarhogluk esnasinda bile varliginin
bilincindedir.” iste onun, var oldugunun bilincinde olmasini saglayan sey nefsidir ve bu
nefis duyulardan tamamen bagimsiz olan soyut bir cevherdir.

ibn Sind'ya gére nefis de yetkinlige ve mutluluga ulasmak icin bedene muhtagtir.
CUnkd akil, kuvveden fille gegmek igin duyulur suretlere ve hayallere ihtiya¢ duyar. Duyu-
lurlardan sonra bilfiil hale gelen akil, akli suretleri almaya baglar ve daha sonra faal akilla
ittiséle gegebilir hale gelir; bdylece daha yetkin ve mutlu olur. Eger nefis duyulur suretleri
kendine hedef olarak alip orada kalirsa, akli suretlere gegemez, yetkinlik ve mutlulugu elde
edemez. ibn Sina, bunu bir yere gitmek amaciyla ata binen bir siivariye benzetir. At, be-
denin, nefsini hedefine ulagmasi igin tagimasinda oldugu gibi stivariyi hedefine ve muradi-
na erdiren ve ulastiran bir aracidir. Fakat slivari ata gonil baglar, ondan inmezse asil
hedefine ulasamayacaktir.””

ibn Sind'ya gore bedenle beraber yaratilan nefs, bedenin yok olmasiyla yok ol-
maz. Beden 6llince nefsin, his, tahayyl, sehvet, 6fke gibi bedenin organlarina bagli olan
gugleri yani nefsin nebati ve hayvani yetileri yok olur; ancak nefsin insani yetileri varligini
devam ettirir.7® Clinkli nefsin bitkisel ve hayvani yetileri dogrudan bedenle iligkili olarak
caligirlar. Onlar cismani beden olmadan islevlerini yerine getiremezler; ancak insani nefse
ait olan yetiler yani akli yetiler ise tamamen soyut ve manevi bir cevher niteligindedir.
Oyleyse nefsin yok olmayan yani insani yetileri, dlimden sonra nerede ve nasil varligini
devam ettirmektedirler?

3.3. Oliimden Sonra Nefsin Durumu

Nefse Tanrisal bir mahiyet atfederek onun ezeli oldugunu savunan Platon’a gére,
élimden sonra nefsin, bedenden bedene gecerek varligini devam ettirecegdini; madde-
form iligkisi cergevesinde nefsin bendenle beraber meydana geldigini savunan Aristote-
les'in ise bedenin ¢irliyip yok olmasiyla nefsin faal olan yéninin varligini devam edece-
gini savundugunu; ancak nasll bir yasanti strecegi konusunda herhangi bir bilgi vermedi-
gini daha 6nce belirtmistik. Farabi ise bazi eserlerinde nefsin, bedenin dlmesiyle yok ol-
mayacagini, varligini devam ettirecegini belirtse de’™ bazi eserlerinde ise nefsin varligini
devam ettirebilmesini akil yetisinin yetkinligine baglamaktadir.80

6 Bkz. ibn Sina, el-igérét ve't-Tembihat: Tabiiyyét, c. Ill, s. 344-344.

7 ibn Sina, Danigndme-i ‘Al4i: Tabiiyyat, s. 124-125.

78 ibn Sina, Danisname-i ‘Aléi: Tabiiyyat, s. 123.

9 Farabi, Ta'likét, s. 13; Da‘dva’l- Kalbiyye, s.10.

80 Farabi, ideal Deviet/el-Medinetii’l-Fazila, (cev. Ahmet Arslan), Divan Kitap, istanbul 2011. s. 114.
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Yukarida da belirttigimiz gibi ibn Sind’ya gére nefs, bedenin yaratiimasiyla bera-
ber yaratilir; ancak bedenin dlmesiyle yok olmaz, varligini devam ettirir. “Bedenle beraber
yaratilan nefs, bedenin 8limtiyle beraber neden 6lmez?” sorusuna ibn Sina, nefsin soyut
bir cevher olmasina, zat bakimindan bedenden énce gelmesine ve nefsin bedene olan
bagliiginin zati degil arazi bir illetle olmasina baglamaktadir.8' Ancak buradaki temel
sorun bedenin dlimunden sonra nefsin nasil bir hayat yasadigidir. Nefs, bedenden ayril-
diktan sonra mutlu ve haz iginde bir hayat mi yoksa mutsuz ve 1zdirap i¢inde bir yagam mi
strdlrmektedir? Nefsin dbir diinyada mutlu ya da mutsuz olmasinin yani haz alacaginin
ya da aci gekeceginin 6lgitl nedir?

Bu konuda Farabi, nefsin yok olmasini ya da haz veya azap duymasini tamamen
nefsin teorik ve pratik guglerinin yetkinlestirilip yetkinlestirimemesine baglamaktadir. Ona
godre nefsin hem teorik hem de pratik akil yetilerini bilfiil yetkinlestirmeyen insanlarin nefis-
leri bedenleriyle beraber yok olacaktir. Hem teorik akil hem de pratik akil yetilerini yetkin-
lestirenlerin nefisleri ebedi mutluluga erisecek, pratik yetilerini yetkinlestirmeyip sadece
teorik yetilerini yetkinlestirenlerin nefisleri ise azap géreceklerdir.82

lbn Sin&'nin ¢dziim onerisi ise, nefsin bedenle beraber iken sahip oldugu akli
yetkinlik derecesini ve buna bagli olarak makdlati (disundllr suretleri) elde edip etmeme
ve faal akilla ittiséla gegip gegmemede sakli olsa da o, Farabi’nin nefsinin higbir yetisini
yetkinlestirmeyenlerin yok olacagi veya ebedi azap gérecegi anlayisini kabul etmemekte-
dir. Yukarida da agikladigimiz gibi ibn Sind'ya gére nefs, énce duyulur suretlere ihtiyag
duyar, daha sonra kuvveden fille gegerek akli suretleri elde eder ve en son mustefad akil
seviyesine gelerek faal akilla dogrudan ittisale gegip ondan bilgi alabilme giicline ulagir.
Bu durum nefsin bu diinyada ulasabildigi en blylik haz ve mutluluktur. Fakat nefs bedenle
beraber oldugunda beden onu sirekli kendine gekmeye galisarak mesgul eder. Ona gére
nefsin bedenden ayrilmasiyla birlikte, bedenin nefsi mesgul etmesi son bulur; faal akilla
ittisél ise devam eder ve bdylece nefsin ulasabildigi haz ve mutluluk tarif edilemez bir
seviyeye gelir.8 Filozofumuza gére nefs, bedenle beraber iken hem nazari hem de ameli
olarak yetkinligini saglarsa 6limden sonra da yliksek haz ve mutlulugu devam edecektir ve
bu tir nefisler 6blr diinyada en yiiksek derecede bulunup en blyik haz ve mutlulugu
tadacaklardir.84

81 Bkz. ibn Sina, en-Necat, c. Il, s. 35-37

82 Bkz. lférébi, Ideal Deviet/el-Medineti’l-Fazila, s. 1_11-115. A_yr|ca bkz. Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA,
XXII, Istanbul 1995, s. 156; Omer Tirker, “Nefis” DIA, XXXII, Istanbul 2006, s. 530-531.

8 |bn Sina, Danigndme-i ‘Al&i-Tabiiyyat, s. 126-127.

8 |bn Sina, “Risale fi Ma'rifet-i Nefs-i Natika ve Ahvaliha’, (cev. Hasan Akkanat), Felsefe Diinyasi,
2008/2, sayi: 48, s. 167.
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Nefsi, bedenle beraber iken, yukarida verdigimiz sivari érneginde oldugu gibi,
kuvveden fiille gegmeyip, duyulur suretlere takili kalan nefislerin, bedenin nefisten ayrilma-
siyla durumu nasil olacaktir? ibn Sind'ya gére bu diinyada bedeni haz ve zevklere takilip
kalanlarin nefsi, 6limden sonra arzu ettigi algilama ve bilgilerden yararlanma vasitasini
kaybeder ve bunlara sadece arzu ve 6zlem kalir ki bu da sinirsiz bir acidir.85 Bunlar nefsin
hem teorik hem de ameli yetisini yetkinlestirmeyenlerdir. ibn Sina bu nefislerin duyacag
acinin insanin eylemlerinden ve eksikliklerinden kaynaklandigini ve seriatin da dedigi gibi
bu acinin ebedi olmayacagini belirtmektedir.86 O, nefsin nazari yetisinde yetkinlesip de
ameli yetisini yetkinlestirmeyenlerin bir dlglide mutlu olacaklarini, nefsin nazari yetisini
yetkinlestirip de ameli yetisini yetkinlestirmeyenlerin ise bir siire mutsuz olacagi; ancak
daha sonra mutluluga ereceklerini belirtmektedir.87

ibn Sin&nin nefsin éliimden sonraki durumuyla ilgili olarak ortaya koydugu fikirler
Platon'un fikirleriyle uyusmaktadir. Acaba ibn Sind'ya gére belli bir yetkinlik seviyesine
ulasamayan nefisler Platon’un savundugu gibi yetkinliklerini tamamlamak igin tekrar bagka
bir bedenle diinyaya mi dénecekler yoksa sonsuz ahiret hayatinda mi varligini devam
ettirecekler?

3.4. ibn Sina’nin Tenasiihiin Reddine Yonelik Delilleri

ibn Sina, 8liimden sonra nefsin baska bedene gecmek iizere tekrar diinyaya ge-
lecegi diisiincesini kesin olarak reddedip bu konuda Platon ve Plotinus'tan ayrilarak Is-
lami®8 bir anlayisi benimsemistir.8% O, es-Sif4, en-Necat, Danisndme-i ‘Al4i, el-Isérét ve't-
Tembihat gibi buyik eserleri ile Aksdmu’n-Nefs, Ahvalu’'n-Nefs, Risaletu’l-Adhaviyye gibi
risalelerinde bu konuyu ele almistir. Ancak bu konuyu gerceveli olarak detayli bir sekilde
Risaletu’l-Adhaviyye adli risalesinde islemistir. ibn Sina bu eserinde, tenasiihii savunanla-
rin Ug gruba ayrilabilecegini belirterek bunun gergevesini gizip konunun tartismasini yap-
maya baslar. Bunlar:

1. Nefsin, 6limden sonra bitki ve hayvan gibi, biylyen herhangi bir bedene geri
ddénecegini savunanlar,

8 |bn Sina, Danisndme-i ‘Aléi-Tabiiyyat, s. 127.

%  [bn Sina, Danisndme-i ‘Aléi: Tabiiyét, s. 129.

87 Blgz. ibn Sina, Riséle fi Mq‘rifet-i Nefs-i Natika ve Ahvélihq, s. 67. Ayrica bkz. Omer Tirker, “Nefis”,
DIA, s.531; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 256-261.

8 lahi dinlerin Ortodoks akimlarinda oldugu gibi islam’in Ortodoks anlayisinda da tenasiih inanci
tamamen reddedilmigtir. Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Mustafa Cetin, “Kur'an Isiginda Reenkar-
nasyon”, D.E.U.LF Dergisi, say:: 9, lzmir 1995, s. 23-30; Celal Kirca, “Islam Dinine Gére Reenkar-
nasyon”, E.U.LF. Dergisi, sayr: 3, 1986, s. 223-242.

89 Golam Dastagir, A Study Of Avicenna's Concept Of The Soul In Relation To Those Of Aristotle And
Plotinus, s. 215.
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2. Nefsin, 6limden sonra sadece hayvan bedenine geri dénecegini savunanlar,

3. Nefsin, élimden sonra sadece insan bedenine geri dénecegini savunanlar.
Bunlar da tenasth, sadece kéti nefislerin kemale ermeleri igin gerekli gbrenler ile iyi veya
kéti olsun her nefs igin gerekli gorenler olmak tzere iki gruba ayrilir.%

ibn Sina, tenasiihiin tim canli tiirleri igin gegerli oldugunu savunanlarin gérisle-
rini her canli tiriinlin kendisine has bir mahiyeti oldugu distincesinden hareketle gegersiz
kilmaktadir.9! Clinkii Aristoteles mantigina gore canli olan varliklar canli cinsi altinda degi-
sik tirlere ayrilirlar. Bu tlrler arasinda onlari o tir yapan bir ayrimi ve arazlari vardir. Bun-
lar da onlarin mahiyetini olusturur. Béylece her canli tlirii kendine has bir mahiyetiyle orta-
ya cikar. Bundan dolayi ibn Sin, Aristoteles'in yukarida da verdigimiz “rsle fliit sesi, fliitle
de 0rs sesi glkmaz” 6rnegini vererek cinsler ve tirler arasinda tenastihiin meydana gelme-
sinin imkansiz oldugu seklindeki gériisiine dayanak bulmaktadir.®2 O, daha sonra insan
tird arasinda tenasihin gergeklestigini kabul edenlerin delillerini ortaya koymaktadir. Bu
deliller ézetle sunlardir:

a. Nefs, beden yaratiimadan énce vardi. Yani nefs ezelidir, bedenle beraber ya-
ratiimaz ve yaratilan her bedenle tekrar diinyaya gelir.

b. Nefslerin sayisi sinirli, bedenlerin sayisi ise sinirsizdir, her beden sinirli olan
nefslerden biri kendisine ilhak edilerek diinyaya gelir. Olus ve bozulus slreci igerisinde bir
beden yok olurken yeni bir beden diinyaya gelmekte ve yeni gelen beden ezeli olan bir
ruhu kabul ederek yagama katiimaktadir.

c. Nefs, ancak bir bedende yetkinligi elde eder. Yani bir 6nceki bedende gerekli
yetkinligi elde edememis nefsler bir beden vasitasiyla yetkiligi elde etme arzusunu tagirlar
ve bdylece baska bir bedende tekrar diinyaya gelirler.%3 Tenastihi kabul edenlerin ortaya
attig bu gorusler yukarida da verdigimiz gibi genel itibariyle Platon’un goruslerini yansit-
maktadir.

Tenasiihi savunanlarin ortaya attigi bu iddialarin bir aldatmacadan ibaret oldu-
gunu belirten ibn Sina, hem bunlarin iddialarina cevap vermekte hem de tenasiihiin im-
kansizigina dair kendi delillerini 6ne stirmektedir. Tenaslhe yer verdigi eserlerine bakti-
gimizda, genel olarak onun, tenasiih elestirisi igin temelde birbiriyle baglantili ve birbirini
tamamlayan su (g delili ortaya koydugunu gérmekteyiz:

% ibn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, (Felsefe ve Oliim Otesi iginde, haz. Mahmut Kayay), Klasik Yayinlar,
istanbul 2011, s. 6-7.

9 jbn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad, s. 22.
92 |bn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, s. 22.
9 Bkz. ibn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, s. 19-21.
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3.4.1. Bedenden Once Nefsin Varligi Yoktur: Tenasihii savunanlar genellikle
nefslerin bedenden dnce var oldugunu kabul etmektedirler. Onlara gére ezeli ve sinirli
olan nefsler sonradan meydana gelen ve sonsuz olan bedenlerde yetkinlesmek igin tekrar
tekrar diinyaya gelirler. ibn Sind'ya gére ise bedenden énce nefislerin yaratilmis olmasi
veya nefsin ezeli olmasi miimkiin degildir. Ona gore, insan nefisleri tiir ve mahiyet olarak
birdirler. Sayet nefs bedenden ayri olarak ondan dnce var olsaydi nefsler arasinda ya
cokluk olurdu ya da bitlin nefisler bir olurdu. Eger nefsler arasinda gokluk olsaydi bu ¢o-
galma onlarin kendilerinde bir mana buldugu ve kendisiyle istigal ettigi bir madde ile ger-
ceklesmesi gerekirdi. Bu durumda da muhtelif tirde madde gerekirdi ki, oysa bedenden
once nefislerin bir madde ile bulunmasi séz konusu olamaz. Clnk{ nefs, soyut bir cevher-
dir. Bu mahiyetinden dolayi onda béliinme, dagilma ve bozulma meydana gelmez. Oyley-
se bedenden énce nefislerin gokluk halinde var olmasi s6z konusu degildir. Eger nefslerin
hepsi birlik halinde olsalardi bu durumda bitlin insanlarin nefsleri bir olurdu ki bu da im-
kansizdir. Ciinkii her insanda ona 6zgii olan ayri bir nefs vardir. Oyleyse nefislerin ezeli
olmasi veya bedenden 6nce bir varliginin olmasi s6z konusu degildir.%® Nefsin bedenden
énce herhangi bir mevcudiyetinin olmamasi, zarQri olarak onun ancak bir bedenle beraber
yaratildigini bize géstermekte ve bu durum da tenas(h inancini imkansiz kilmaktadir.

Nefsin bedenden énce mevcudiyetini bu sekilde reddeden ibn Sina, bu konuda
Platon’dan ayrilmakta ve tenasiih igin bir dayanak olarak kabul edilen nefsin ezeliligi fikrini
cliritmektedir; ancak onun, herhangi bir madde yani beden olmadan nefslerin gerek bir
arada gerekse bireysel olarak var olmasinin imkansiz oldugunu iddia etmesi dogal olarak
akla su sorulari getirmektedir: Olimle beraber bedenden ayrilan nefsler maddeden miicer-
red olarak bireysel varliini nasil devam ettirecektir? Ahiret hayatinda diriime de zorunlu
olarak cismani mi olmalidir? ibn Sin&@nin nefs anlayisinda bu sorularin cevabini bulmak
zordur; onun, nefsin bedenden dnce mevcudiyetini maddeye baglamasi nefs anlayisinda

bir agmaza yol agmaktadir.

3.4.2. Nefs Bedenle Beraber Yaratilmigtir: Daha 6nce de belirttigimiz gibi Pla-
ton, nefsin ezeliligini iddia ederken Aristoteles ve Farabi ise nefsin bedenle beraber yara-
tildigini savunmaktadirlar. ion Sind da bu konuda Aristoteles ve Farablyi takip ederek
nefsin bedenle beraber yaratildigini belirtmekte ve bu gérisi tenasihiin imkansizligi
hususunda énemli bir delil olarak ileri sirmektedir. ibn Sin&'ya gére nefs, bedenin mizaciy-
la beraber meydana gelir. Bedenin yaratilmasiyla beraber, bedeni mizag kendisine uygun
olan nefsi almaya hazir hale gediginde nefs bedene feyz olunur.?6 Ona gére, nefsin bir

% [bn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, s. 23.
% |bn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, s. 23; ibn Sina, Danisname-i ‘Aléi- Tabiiyyat, s. 122.
% [bn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, s. 24.
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bedene gegmesi bir rastlanti sonucu degil zorunlu olarak bedenin mizacina uygun olarak
gergeklesir. Bedenin mizaci, nefs igin bir sebep teskil etmektedir; ancak bu sebep asil
sebep dedil arizi bir sebeptir. Peki nefsin meydana gelmesinde asil sebep nedir? Nefs,
bedene nereden gelmektedir?

ibn Sin&'ya gére biitiin nefislerin kaynadi vahibu’s-suver denilen faal akildir. Bii-
tin nefisler buradan bedenlere feyz olunur. Nefs, bedenin niteliklerine ve mizacina uygun
olarak vahibu’s-suverden bedene sadir olur. Yani nefsin meydana gelmesinde fail neden
nefislerin dagiticisi niteligindeki faal akildir.8” Daha dnce de belirttigimiz gibi Plotinus da
bireysel nefsin “dlem nefsi’nden tasarak bedene girdigini savunmaktaydi. Nefsin faal akil-

dan suddr yoluyla geldigi anlayisiyla ibn Sind’nin Plotinus’tan etkilendigini agik bir sekilde
gormekteyiz.

Sonug olarak eder nefs, bedenle beraber meydana gelmisse elbette tenasihii
savunmak imkansiz olmaktadir. Her canliya kendi mizacina gére faal akildan bir nefs
bahsediliyorsa dogal olarak her canlinin bir tane nefsi olmasi gerekir. ibn Sina, tenasiihii
kabul ettigimizde her canlida biri faal akildan, biri de tenasiih yoluyla gelen olmak tizere iki
tane nefsin olmasi gerektigini ve bunun da imkansiz oldugunu belirtmektedir.%8 Ciinki her
canlinin, kendisiyle 6zdeslestigi bir tane nefsi vardir.

3.4.3. Ferdi Nefs Anlayisi: ibn Sind'nin, nefsin bedenle beraber yaratiimasi go-
ristndn devami niteligindeki ferdi nefs anlayisi, onun tenasuhiin reddine yonelik olarak
ortaya koydugu en 6nemli delilidir. Daha 6nce de belirtti§imiz gibi nefsin bireyselligi diigtn-
cesini ilk defa ortaya koyan Aristoteles'tir. ibn Sina da bu konuda onu takip ederek bireysel
nefs anlayisini kabul etmektedir. Ona gdre, her canlinin kendine 6zgii bir nefsi vardir®® ve
nefsin bedende bulunmasi sadece o bedenin fiillerini yerine getirmesi ile sinirlidir. Bu
baglamda filozofumuza gére ‘nefsin bedende bulunusu sadece beden lizerindeki etkisiyle
sinirlidir ve bir bedende daima ve sadece bir nefsin etkisi s6z konusudur.”% Yani her
nefis, iginde bulundugu bedenle 6zdeslesir ve onunla ayniyet kazanir. Nefs ve beden bir
btlinlik arz eder. Ciinkli beden cins, distnen nefs ise ayrimi ifade etmekte ve ikisinden
birisi eksik olursa zat ortaya gikmaz.

insanin elde ettigi gerek nazari ve ameli yetkinlikler, gerekse kétiilik ve rezillikler
de nefs-beden birlikteligi ile gerceklesmektedir. Kisi, ameli ve ahlaki bir yetkinlik kazandi-
ginda ilk 6nce nefsin yetileri bunu irade eder ve beden de bu yetilerin riza gosterdigini

9 ibn Sina, Aksamun-Nefs, s. 319. Ayrica bkz. Ahmet Capku, ibn Sina, Gazzali ve ibn Riisd'de Eska-
toloji, (Basilmamis Doktora Tezi), M.U.S.B.E., Istanbul 2007, s. 165.

9% jbn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad, s. 24, ibn Sina, Aksamun-Nefs, s. 319.
% ibn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, s. 24.
100 jbn Sina, el-Adhaviyye fi'l-Me‘ad, s. 24, ibn Sina, eg-Sifa:Nefs, s. 205.
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yerine getirir. Ayni sekilde teorik yetkinliklerin elde edilmesinde de durum béyledir. Nazari
aklin yetkinlesmesini saglayan timel bilginin elde edilmesi sreci ilkin duyulardan baslar.
Duyulardan gelen bu bilgi daha sonra i¢ idrak yoluyla akli yetilere giderek tlimel hale gelir.
Yine ameli ve ahlaki rezilliklerin meydana gelmesi ya da nazari yetkinliklerin eksik kalmasi
da nefs ve beden birlikteligi simulinde tesekkiil etmektedir.101

ibn Sind'ya gére “her bedenin suuru sadece bir nefisle olugur ve o nefs sadece
bir bedende tasarruf eder”192 Yani her nefis, iginde bulundugu bedenle her seyin suuruna
varir, o bedenle sevinir, o bedenle Uziiliir. Iyi veya kétii eylemleri o bedenle yerine getirir.
Nefs, insanin Kisiligini olusturur. O, kisili§i olustururken de bedeni de bir arag olarak kulla-
nir. Bdylece nefs ve beden kendilerine has bir hiivviyet kazanmis olurlar.

iste ibn Sin&'nin, bedenin, faal akil tarafindan kendi mizacina uygun olarak veri-
len nefisle beraber bir ayniyet kazandigi diistincesi zorunlu olarak tenasiih diglincesini
imkansiz hale getirmektedir. Clnkl bir bedenle ézdegslesen, onunla hlviyyet kazanan,
onunla sevinip Uzilen, onunla yetkinlik elde eden veya yetkinlesmeyen bir nefsin kendi
bedeninin 6llimiyle beraber kendi mizacina uygun olmayan baska bir bedene girmesi
mantiki bir durum degildir. Biitin bu deliller isiginda ibn Sina, nefsin bedenin éliimiyle
beraber bagka bir bedenle tekrar diinyaya gelmesini yani tenasth inancini kesin olarak
reddetmektedir.

ibn Sina, Platon ve Pythagoras'in tenasiihiin kabuliine yonelik ifadelerini ise bir
tir sembolik ve temsili anlatim olarak kabul etmekte ve onlarin asil maksatlarinin tenasihi
kabul etmek olmadigi belirtmektedir. Ona gére bu filozoflarin bu tir ifadeleri, halkin anla-
yabilmesi igindir, yani bunlar halkin kétulikten uzak durmasini saglamaya yonelik verilmis
misaller ve temsillerdir.1%3 ibn Sin&’'nin, séz konusu filozoflarl savunma istemi, kanaatimiz-
ce, fikirlerine dénem verdigi bu filozoflarin, kendisine gére yanlis olan gorislerini kabul

etmek istememesinden kaynaklanmaktadir.

101 Bkz. Ibn Sina, en-Necét, c. I, s. 10-13. Ayrica bkz. Omer Mahir Alper, ibn Siné, s. 81-86.
102 |bn Sina, Aksadmun-Nefs, s. 319; ibn Sina, es-Sifa:Nefs, s. 205.
103 [bn Sina, el-Adhaviyye fil-Me‘ad, s. 7.
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Sonug

Hint dinlerinden dlinyanin muhtelif yerlerine yayilan tenasiih inanci filozoflar tara-
findan ilkgag'dan beri tartisma konusu olmugtur. Antik Yunan felsefesinde Pythagoras,
Platon ve Plotinos gibi filozoflar tenasiihi kabul ederek bunun Uzerine bir nefs anlayisi
gelistirmiglerdir. Aristoteles’e baktigimizda ise o, evrenin olusum felsefesine bagl olarak
bdyle bir seyin meydana gelmesini sagma bularak tenasiihii reddetmistir.

Platon ve Aristoteles felsefesi ile islam diistincesi ve killtiiri temelinde gelisen is-
lam felsefesinde ise belirgin bir sekilde bu inanci benimseyen bir filozofa rastlamak miim-
kiin degildir. islam felsefesinde Aristoteles ve Yeni Platonculuk akiminin uzlastirimasi ile
islam inang, diisiince ve kiiltiiriiniin harmanlamasiyla felsefesini sekillendiren ibn Sina da
tenasiih olayinin meydana gelmesini imkan dahilinde gérmemistir. Birgok eserinde bu
konuya deginen filozofumuz, Aristoteles’in madde-form teorisi, Plotinus’un suddr nazariye-
si ile Islam dininin temel égretilerini harmanlayarak bir olug felsefesi geligtirirken, nefs
konusunda da genel itibariyle Platon ve Aristoteles'in etkisinde kalmis olsa da nefsin
6limden sonraki akibetiyle ilgili olarak tamamiyla olmasa da, islam dininin 8gretisini kabul
ederek tenastihi reddetmis ve buna ydnelik felsefi deliller ortaya koymustur. Onun delilleri
genel olarak Aristoteles’in ferdi nefs anlayisina dayanmaktadir. Ona gére her nefis bir
bedene aittir ve bedenin olusumuyla beraber onun kendisine ait olan nefsi faal akil tarafin-
dan verilir. Beden, nefs igin bir arag niteligindedir ve nefs, beden (izerinde tasarrufta bulu-
narak ya yetkinligini elde eder ya da yetkinlikten uzaklasir. Nefs, icinde bulundugu bedenle
aclyl ya da hazzi hisseder, onunla dislnir, irade eder ve iyi ya da kot amelleri yerine
getirir. Bu sekilde, kendine has olan bedenle 6zdeslesen nefs, yetkinligi elde edip edeme-
mesine bagli olarak bedenin élimlinden sonra dbir diinyada ya mutlu ve haz i¢inde ya da
acl ve 1zdirap iginde varligini devam ettirir.

Siiphesiz ibn Sin&nin, kendi gaginda gecerli olan bilim anlayisiyla, sahip oldugu
felsefi diistince ve dini inang bicimiyle tenastih inancinin reddine yonelik olarak giiniimiize
de 1sik tutan gok 6nemli felsefi ve akli arglimanlar ortaya koydugunu gérilyoruz; ancak
nefsin mahiyeti ve 6limden sonraki seriiveniyle ilgili net veriler elde edilemedigi icin gi-
nimuzde de hala tenasih inanci tartisiimaya devam edilmekte; hatta gerek bazi galisma-
larda gerekse yazili ve gorsel medyada, tenasiih yoluyla baska bedende tekrar diinyaya
geldigini iddia eden kisilere yonelik vakalar sergilenmektedir. Bu vakalarin blyik bélima-
nin tenasth inancini benimseyen din ve mezheplerin yaygin oldugu bélgelerde meydana
gelmesi inang ve kiltirin ruhsal yagam Uizerindeki etkisini gostermekte ve aslinda bu tir
vakalarin bir sanidan ibaret oldugunu bize gostermektedir. Clnki glinimizde ruh (izerine
yapilan bilimsel galismalar da bize g6steriyor ki, kisilik ve miza¢ psikolojik, felseff, dinsel,
mitolojik, kultlirel, sosyal, biyolojik vs. olmak (izere birgok boyutun etkisi altinda tesekkdl
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etmektedir. Tenasih inanisinin yaygin oldugu dinsel ve mistik bir cevrede dogup gelisen
kisilik ve mizacin bu égretiden ari olmasi elbette dlsinilemez.
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Abstract- Human beings, who have always been curious about the
fate of his soul that is the source of life, after death throughout the his-
tory have developed different approaches about the journey of the soul
either by the religions or by different theories of philosophy. One of
them is the transmigration of the soul from one body to another after
death. Historical documents have pointed out that this belief initially
emerged in India and spread throughout the World. Nature and verity of
this common belief have always been a matter of debate among the phi-
losophers. Some philosophers accepted reincarnation as a fact and de-
veloped a concept of soul accordingly, and some rejected the idea radi-
cally with the evidences. One of the most prominent philosophers of the
Islamic Philosophy, Avicenna, rejected the idea of reincarnation and
transmigration of the soul with logical evidences by embracing the idea
of death afterlife and each person having unique and individual soul of
his own.
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Oz- Islam gelenegindeki yaygin inanisa gére diinya tarihindeki ilk insan ¢ifti Adem ile
Hawa'dir. Ancak Muhammed Abduh (6. 1905), bu hususta islami gelenekteki yaygin inanistan
farkli yorumlar ortaya koymaktadir. Abduh, Adem ve Hawa'nin yer aldigi kissayr konu alan
ayetlerdeki yorumlarinda onlarin ilk insan ¢ifti olmadiklarini séylemektedir. Ayrica s6z konusu
kissayi, insanin hayattaki evrelerini gosteren temsill bir anlati olarak da degerlendirmistir. Kis-
saya yonelik bu yaklasimi ise islam diisiince tarihindeki Bétini/ismaili gelenege 6zgii yorumlar-
la ayni 6zellikler tasimaktadir. Keza bu yorumlama bigimi, modern dénemde ortaya ¢ikan demi-
tolojizasyonla da benzerlik géstermektedir.

Anahtar sézciikler- Abduh, Adem, kissa, yorum

SRR

Giris

XIX. ve XX. yizyll Mislimanlarin Bati karsisinda yenilgi yasamalari ve ¢okus
dénemine girmeleriyle birlikte islam disiincesinde kirimalar yasanmistir. Nitekim bu yiiz-
yllda gerek Misirda gerekse diger islam cografyalarinda Mislimanlar, Bati medeniyetinin
inga ettigi teknolojik, askeri ve siyasi Ustunlik karsisinda derin bir yenilmiglik psikolojisine
girmis, buna bagli olarak da epistemolojik anlayislarinda Batrdaki hakim epistemolojiye
kosut bir dedisim meydana gelmistir. Bu baglamda Kur'an basta olmak (izere tim dini
metinler, bu yeni epistemolojik anlayis cercevesinde anlasiimig ve yorumlanmistir. Buna
gore yapilan yorumlardan viicida gelen diisiinceler, literatire cagdas fslém diigiincesi
olarak gegmistir. Bu diisiincenin olusmasinda Misirda Cemaleddin Afgani (6. 1897) ile
Muhammed Abduh (6. 1905), Hint alt kitasinda ise Seyyid Ahmed Han'in (6. 1898) kusku-
suz buytk rolleri vardir.

Cagdas islam diistincesinin Misir ayagini temsil eden Muhammed Abduh dinin
temel problemlerini toplumsal islahla ¢ézmeye calisan bir kisilige sahiptir. Ona gére islam
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dinyasinin iinde bulundugu ¢ok boyutlu geri kalmisliktan kurtulmanin tek yolu islam’in
dogru sekilde anlagilabilmesine baghdir. Bunun i¢in de dini islahatlara ve yeni disiinsel
yaklagimlara ihtiyag vardir. Bunu gergeklestirmek icin dncelikle dini, selef ddneminde anla-
sildigi gibi anlamali, taklide karsi mesafeli durulmali, akli olabildigince islevsellik kazan-
dirmali ve ¢agdas bilimlerden de faydalaniimalidir. Abduh, bu islahatlara ilkin Kur'an'dan

baslanmasi gerektigi kanaatine sahiptir. Buna gére Kur'an'in yeni bir bakis agisiyla canli
ve dinamik bir sekilde yorumlanmasi elzemdir. Bu anlamda Kur'an'i anlama ve yorumla-
mayl, klasik tefsirlerde oldugu gibi, metin ¢éziimleme faaliyetine indirgememek gerekir.
Ayrica sihhati stbut bulmamis rivayet materyaline de itibar edilmemeli; aksine Kur'an,
evvelemirde Kur'an'la yorumlanmali ve bu siiregte akil da olabildigince fonksiyonel kulla-

nilmahdir.!

Kur'an tefsiri konusunda yeni bir yaklagim getiren Abduh, kissalar konusunda da
geleneksel anlayistan farkli yorumlar yaptigi gérilmektedir. Sézgelimi, Fil 105/4. ayette
gecen, “(...)Onlara kurumug ¢amurdan taglar atan kuslar...” seklindeki ifadeleri, blyUk bir
sivrisinek strlstnin tasidigi salgin bir virlis ya da mikrop olarak izah eder.2 Bazi kissalar-
daki irrasyonel ifadeleri rasyonel bir zeminde ele alir. Sihrin mahiyeti,® harabe olmus sehre
ugrayan kisinin durumu,* Hz. ibrahim ve dort kuss gibi konulardan séz eden ayetler buna
ornek gosterilebilir.

Abduh’un farkli yaklagimi sadece szl edilen kissalarla sinirli degildir. Nitekim
onun Adem kissasina da farkli yaklastigi goriilmektedir. iste bu yazida Abduh’un Adem
kissasina getirdigi yeni yorumlar detayl bir sekilde ortaya konmaya galigilacaktir. Bu ger-
cevede ilkin, kissanin Kur'an'daki gesitli varyantlarina ve tasvip veya tenkite tabi tutmaksi-
zin klasik tefsirlerde gegen bazi rivayetlere yer verilecektir. Ardindan da séz konusu kissa-
da gecen Adem, Hawva, melek, seytan, diisiis gibi isim ve kavramlara dair Abduh'un yo-
rumlari ile klasik tefsirlerdeki bilgilere bagvurulacaktir. Béylece, Abduh’'un kissa hakkinda

yaptigi yorumun farklih§i ortaya gikacaktir.

Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiirimiiz, Ankara 2010, s. 147-149.

Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz-i ‘Amme, Kahire, trs, s. 156-158.

Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l-Menér (Tefsiru’l-Kur'ni’l-Hakim), Beyrut 2011, I. 325-326.
Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar, 1. 42-44.

Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar, I11. 47-49.
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A. Kur'an ve Klasik Tefsir Literatiiriinde Adem Kissasi
1. Kuran’da Adem Kissasi

Kuran'da Adem, cennet ve diisiis kissas! gesitli surelerde kismen de farkli sekil-
lerde yer almaktadir. Mushaf tertibine gore ilk olarak Bakara 2/30-38. ayetlerinde sdyle
gegmektedir:

Hani, Rabbin meleklere, “Ben yerylziinde bir halife gdrevlendirecedim.” buyur-
mustu. Onlar da sdyle demisti, “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birine mi gérev
vereceksin? Oysa biz seni her daim évmekte ve seni tesbih ve takdis etmekteyiz.” Bunun
Uzerine Allah da, “Ben sizin bilmediginizi bilirim.” demisti.

Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlari meleklere géstere-
rek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin” diye buyurdu.

Melekler, “Seni bitlin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize dgrettiklerinden bas-
ka bizim higbir bilgimiz yoktur. Stiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan
sensin” diyerek karsilik verdiler. Allah, “Ey Adem! Onlara bunlarin isimlerini sen séyle.”
buyurdu. Adem, meleklere onlarin isimlerini bildirince Allah séyle buyurdu: “Goklerde ve
yerde sizin igin kavranamaz ve bilinemez olan her seyi ben bilirim, yine disa vurduklarinizi
da, gizli tuttuklarinizi da ben bilirim demedim mi?”

Hani meleklere, “Adem’in Ustiinliigiinii kabul edin.” diye emretmistik de iblis harig
tiim melekler Adem'in iistiinliigiinii kabullenmislerdi. Iblis ise (bundan) kaginmis, biiyiiklik
taslamig ve nankérlerden olmustu.

Adem’e de soyle buyurmustuk: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada-
ki Grlinlerden dilediginizi bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa kendinize yazik
edenlerden olursunuz.”

Ne var ki seytan onlari orada ayartti. Boylece onlari iginde bulunduklari konum-
dan ¢ikardi. Bunun (zerine biz de, “Birbirinize diilsman olarak inin. Sizin igin yeryiiziinde
belli bir siire barinak ve yararlanma vardir” diye buyurduk.

Derken, Adem rabbinin ilhamiyla nasil af dilecegine dair birtakim s6zler dgrendi
ve af diledi. Allah da onun tévbesini kabul buyurdu. Siphesiz o, tévbeleri ok kabul eden-
dir, cok bagiglayandir.

Evet, onlara, “Hepiniz orayi terk edin, ¢ikin gidin!” buyurduk.
Kissa, A'raf 7/11-25. ayetlerde de sdyle gegmektedir:

Andolsun, sizi ilkin (sudan ve topraktan) yarattik; sonra size sekil verdik. Daha
sonra da meleklere, “Adem'in Gistiinliigiinii kabul edin.” buyurduk. iblis harig hepsi bunu
kabul ettiler, ama Iblis dayatti ve onun iistiinligini kabullenmedi.
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Allah, “Sana Adem’in iistiinligiinii kabul et!” diye emrettigim halde seni bundan
ne alikoydu? diye sordu. (O da) “Ben ondan daha Ustiinlim. Ciinkii beni atesten yarattin.
Onu ise gamurdan yarattin” Bunun (izerine Allah, “Simdi bulundugun makami derhal terk
et! Biyukluk taslamak ne haddine! Defol git! Artik sen agagiliklardansin”

iblis, “(Oyleyse) bana insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar siire verir mi-
sin?” dedi. Allah da, “Sana istedigin siire verildi.” buyurdu. iblis dedi ki: “(Oyle ise) beni
azdirmana kargilik, yemin ederim ki, ben de onlari saptirmak igin senin dosdogru yolunun
Uzerinde elbette oturacagim. Sonra (pusu kurup) onlara dért yandan sokulacagim ve sen
onlarin gogunu stikredenlerden géremeyeceksin.” Allah da s6yle buyurdu: “Yerilmis ve
kovulmus olarak ¢ik oradan. Andolsun ki ben de cehennemi sen ve senin pesinden giden-
lerle, hepinizle dolduracagim.

Allah, “Ey Adem! Sen ve esin su cennette/bahgeye yerlesin. Dilediginiz iriinler-
den yiyin. Fakat su agaca yaklasmayin. Yoksa kendinize yazik edenlerden olursu-
nuz. Derken, seytan kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak/uzak tutul-
mus cinselliklerini birbirlerine fark ettirmek icin kendilerine vesvese verdi. Onlara, “Rabbiniz
size bu agaci melek olmayasiniz ya da sonsuza dek yagsayamasaniz diye yasakladi.” dedi.
“Suphesiz ben size 6giit veren biriyim” diye de onlara yeminler etti.

Sonunda iblis onlari aldatti ve yasak agaca yaklasmalarini sagladi. Agagtan tat-
tiklarinda kendilerine avret yerleri gorindd. Derhal Gzerlerini cennet yapraklariyla 6rtmeye
basladilar. Rableri onlara, “Ben size bu adaci yasaklamadim mi? Seytan size apagik bir
diismandir, demedim mi?” diye seslendi. Bunun iizerine Adem ve esi sdyle yakardilar:
‘Rabbimiz! Biz kendimize yazik ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka
ziyan edenlerden oluruz.” Allah da séyle buyurdu: “Birbirinizin diismani olarak cennet-
ten/bahgeden ¢ikin gidin. Size yerylziinde bir zamana kadar yerlesme ve yararlanma
vardir. Orada yasayacaksiniz, orada Gleceksiniz ve oradan (mahsere) gikarilacaksiniz.”

Sdz konusu kissa Ta-ha 20/116-123. ayetlerde ise sdyle gegmektedir:

Andolsun, biz daha énce Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme diye)
emrimizi bildirmistik. Ama o ise bu emri unutuverdi. Biz emre itaat konusunda onda bir
kararlilik géremedik. Hani meleklere, Aden’in Gistiinligti kabul edin.” buyurmustuk da, iblis’
ten bagka tiim melekler onun Gstinligiini kabul etmisti; fakat iblis bunu kabule yanasma-
misti. Biz de Adem’e sdyle buyurmustuk: “Ey Adem! Siiphesiz bu (iblis) sen ve esin igin bir
dismandir. Sakin sizi cennetten gikarmasin; sonra perisan olursunuz. Oysa cennette ne
ac kalirsin ne de ¢iplak. Orada ne susuzluk gekersin, ne de glines altinda kalirsin.”

Nihayet seytan ona sdyle fisildadi: “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok ol-
mayan bir saltanati gdstereyim mi?” Bunun (izerine onlar o agacin meyvesinden yediler.
Ardindan ¢iplakliklarinin farkina vardilar ve cennetteki yapraklarla (izerlerine Grtmeye
basladilar. Adem Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi. Daha sonra Rabbi onu giinahtan
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arindirdi ve tovbesini kabul etti ve ona dogru yolu gosterdi. (Ancak Allah onlarin seytana
uymasindan dolayi) sdyle buyurdu: “Cennetten birbirinize diilsman olarak ¢ikin-gidin.

Adem kissasi Kur'an'da ayrica, Hicr 15/28-44., isra 17/61-62., Kehf 18/50., Sa'd
38/71-85. ayetlerde de benzer sekilde yer almaktadir.

2. Klasik Tefsir Literatiiriinde Hz. Adem Kissasi

islam geleneginde Hz. Adem hakkinda rivayet a§irlikli klasik tefsirlere miiracaat
edildiginde bol miktarda rivayet malzemesiyle karsilagiimaktadir. S6z konusu rivayetlerin
tUmUnd aktariimasi bu yaziyr amacinin disina gikaracaktir. Bu yiizden de séz konusu
rivayetlerden kissanin klasik tefsir literatiirlinde nasil anlagildigina dair ana hatlarini vere-
cek sekilde aktarilacaktir. Bu gergevedeki rivayetlerden séz konusu kissa hakkinda asagi
yukari $oyle bir tablo ¢ikmaktadir;

Yiice Allah Adem'i yaratmadan dnce diinyada yerlesik olarak cinler yasamaktay-
d1. Bunlar bozgunculuk yaptiklari ve birbirlerinin kanini akittiklari igin Allah, iblis’in komuta-
sinda bir melek ordusunu onlarin {izerine génderdi. Bu ordu onlari denizlere ve daglara
kadar kovaladi ve ele gegirdiklerini de 6ldlirdli.6 Daha sonra Allah, bunlara halef yapmak
icin kendi elleriyle yapiskan, siyah ve kokan bir camurdan Adem’in bedenini olusturdu.
Adem'’i meydana getirdigi bu beden kirk gece ya da kirk yil yerde birakti. Bu kirk giin/yil
icinde Iblis Adem’in suretinin yanina gelir, ayagiyla onu tekmeler ve o kaliptan ¢ikan sesi
dinlerdi. Ardindan iblis onun agzindan girip arkasindan, arkasindan girip ajzindan ¢ikar ve
ona $oyle derdi: “Sen bos yere; bu sesi ¢ikarmak igin degil, bir amag igin yaratilimigsindir.
Sana musallat olacak gii¢ bana verilirse seni kahr-1 perisan edecegim, sen bana musallat
olursan sana boyun egmeyecegim.”

Allah ona ruhundan (flediginde ruh cesede basindan girdi. Ruhun ulastigi yerler
et ve kana doniistil. Ruh, Adem’in gdbek hizasina ulasinca, Adem bedenine begenerek
bakti ve hareket etmeye cabaladi ancak basaramadi. Ruh bedeninin tamamina girince
Adem hapsirdi, kendisine verilen ilhamla: “Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun” dedi.
Allah da ona, “Allah sana merhamet etsin ey Adem!” diyerek karsilik verdi. Daha sonra
Allah, aralarinda Iblis’in de bulundugu meleklere, “Adem’e secde edin!” diye emretti. iblis
harig tiim melekler verilen emre boyun egderek secde etti. iblis ise kibre kapilarak, “ Ben
ona secde etmem:; zira ben ondan hayirliyim. Ustelik ondan yasca da biiytigim ve yaratilis

6 Ebd Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’-Beyan ‘an Te'vili Ayi’-Kur'an, Kahire 2009, 1. 299;
Ebu'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, Cidde 1998, . 228-229; Ebu Abdillah b.
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur'an, Kahire 2010, 1. 259.

7 Taberi, Camiu’l-Beyéan, |. 301-302; ibn Kesir, Tefsirul-Kuranil-Azim, |. 232; Kurtubi, el-Camiu Ii
Ahkam, |. 259, 263-264.
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bakimindan da daha giigliiyim.” diyerek Allah’in emrine karsi geldi. Boylece Allah, iblis'ten
rahmetini gekmis ve onu taslanan bir seytan yapmisti.8

Allah yeryiiziindeki canli cansiz ne varsa her seyin adini Adem’e égretti. Zira me-
lekler kendilerinin Adem’den daha bilgili olduklarini fisildastiklari igin bu varliklarin isimleri-
ni meleklere sordu. Melekler, bu isimler hakkinda higbir sey bilmediklerini fark edince
Adem'in gercekten kendilerinden daha hayirli bir varlik oldugunu anladilar. Bunun iizerine
derhal tévbe edip ve hep bir adizdan, “Biz senin bize 6grettiklerinin disinda bir sey bilme-
yiz" dediler.®

iblis’i lanetleyip rahmetinden uzaklastiran Allah, Adem'in siik(inet bulmasi icin esi
Havva'yi Adem uyurken onun kaburgasindan yaratti. Uykusundan uyanan Adem, Havwva'yi
yani baginda gériince ona, “‘Sen kimsin?” diye sordu. O da, “Ben bir kadinim” diyerek
yanitiadi. Adem, “Nigin yaratildin?” diye sorunca, Havva, “Bana iilfet etmen icin” seklinde
cevap verdi. Melekler Adem'in ilmini sinamak igin, “Ey Adem! Kadina neden dolayi bu ad
verilmistir?” diye sordular. Adem de, “Ciinkii o canli bir maddeden yaratimistir” yanitini
verdi.10

Esi Havwa'yi da yarattiktan sonra Allah, ikisine, “Ey Adem! Sen ve esin cennette
ikamet edin. Orada dilediginiz gibi bolca ve afiyetle yiyin. Ama sakin su ajaca yaklasma-
yin. Aksi halde kendi kendinize yazik edenlerden olursunuz.”!" buyurdu. 2 Kendilerine
yasaklanan agacin dallari &deta sarmagik gibi birbirine ge¢mis ve meleklerin meyvelerin-
den yedigi ebedilik agaciydi.13

iblis, Adem ve esinden intikam almak igin cennete girip onlari ayartmak istiyordu.
Bu istegini gerceklestirmek igin cennete girme tesebblstinde bulundu. Ancak cennet bek-
cileri onun igeri girmesine izin vermediler. Bunun (izerine iblfs, yilanin yanina gitti ve ken-
disini agzina alarak cennete sokup Adem'in yanina gétiirmesini teklif etti. O zamanlar deve
gibi dort ayakli ve en glizel hayvanlardan biri olan yilan, bu teklifi kabul ederek onu cennet
bekgilerinin yanindan gizlice cennete sokarak Adem'in yanina gétiirdii.* iblis, Adem’le

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 302; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, |. 236.

9 ibn Kesir, Tefsirul-Kuranil-Azim, |. 236-237; Ebu’l-Fadl Abdurrahman Celaleddin es-Suydti, ed-
Durru’l-Mensdr et-Tefsir bi'l-Me’sdr, Kahire 2003, 1. 101.

10 Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 335; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, |. 241; Suydti, ed-Durru’l-Mensir, |.
105.

1 Bkz. Bakara 2/35.
12 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 335; Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 105.

13 Taberi, Camiu’l-Beyén, 1. 342; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'anil-Azim, |. 245. Yukarida ebedilik agaci
olarak ifade ettigimiz aga¢ hakkinda cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerde s6z konusu aga-
cin turtiyle ilgili olarak basak, zeytin, tiziim, incir ve sarap adaci gibi farkli isimler nakledilmektedir.
Bkz. Taberi, Cadmiu’l-Beyén, 1. 337-340.

14 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 342; Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 108.
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konusmaya calisti ancak Adem karsilik vermedi. Bunun iizerine Havv&'nin yanina giderek
onu ayartmaya calisti. iblis'in ayartma tuzagina diisen Havva, yasak meyveden yedi ve
Adem’e bu meyvenin bir zararinin olmadigini sdyleyerek Adem'i ikna etti ve yemesini
sagladi. Bunun iizerine her ikisinin de avret mahalleri goziiktii.’s Adem derhal bir agacin
dallarinin arkasina gizlendi. O sirada Allah, “Adem nerdesin? diye seslendi. Adem, “Bura-
dayim ey Rabbim!” diye cevapladi. Allah, “Ortaya ¢ikmayacak misin? Yoksa benden kagi-
yor musun?” dedi. Adem, ‘“Bilakis ey Rabbim! Senden utaniyorum!” diye karsilik verdi.
Bunun Uzerine Allah, “Kendisinden yaratiimis oldugun toprak artik lanetlendi. Onun mey-
vesi dikene donisti” diye seslendi. Ardindan Allah, Havva&'ya yoneldi ve sdyle dedi: “Sen
benim kulumu ayarttin. Artik ok zor dogum yapacaksin, karnindakini dogurmak istedigin-
de defalarca 6limiin soduk nefesini ensende hissedeceksin.” Daha sonra yilana dondu ve
soyle dedi: “O mel'un iblis'i agzindan cennete sokan sen, benim kulumu ayarttin. Bu yiiz-
den sen de lanetlendin. Bundan sonra karninin {izerinde siirlinecek ve sadece toprakla
besleneceksin. Ayrica sen ddemoglunun, onlar da senin diismanin olacak. Birbirinizle
karsilastiginizda sen onlarin topuklarini isiracaksin, onlar da senin basini ezecek.”6

Bu olup bitenlerin ardindan Adem, Havva, Iblis ve yilan Allah tarafindan yeryiizi-
ne indirildiler. Allah, Adem’i Hindistan’a, Havwvayi Cidde’ye indirdi."7 Yere indirildikten
sonra Havva'y aramaya koyulan Adem, onu Arabistan'da buldu. Her ikisinin bulustuklari
yere de Miizdelife denilmistir.’8 Ayrica iblis Ebille adindaki bir yere, yilan da isfehan’a
indirildi."®

Cennette iken Arapga konusan Adem, Allah’in emrini cigneyince bu dil kendisine
unutturuldu. Boylece artik Siiryanca konusmaya baslayan Adem, tévbe edince Arapga'yl
tekrar konusmaya basladi.20 insanoglu iginde 6liimii ilk tadan kisi olan Adem'in kefeni
Allah tarafindan cennetten gonderildi. Naasi melekler tarafindan yikanip kefenlendi, cena-
ze namazi da Cebrail tarafindan kildirildi. Ayrica cesedin bas tarafi kibleye gelecek sekilde
kabre defnedildi ve orada hazir bulunanlara da cenaze islemlerinde takip edilecek yonte-
min bu sekilde olacagi s6ylendi.?’

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 342; Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mesid el-Ferra el-Begavi, Mealimu’l-
Tenzil, Beyrut 2010, I. 34; Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 108-109.

16 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 342-343. Yakin rivayet igin bkz. Kurtubi, el-Camiu li Ahkdm, 1. 291.
17 Begavi; Medlimu’l-Tenzil, 1. 34; Kurtubi, el-Camiu Ii Ahkam, |. 297.

18 Suy(ti, ed-Durru’l-Mensdr, 1. 111.

19 Begavi; Medlimu’l-Tenzil, 1. 34; Kurtubi, el-Camiu Ii Ahkdm, |. 297..

2 Suydti, ed-Durru’l-Mensir, 1. 115.

21 Suylti, ed-Durru’l-Mensr, 1. 121.
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B. Muhammed Abduh’un Adem Kissasina Yaklagimi
1. Adem

islam tefsir gelenegindeki genel egilim ile Islam diisiince geleneginde yaygin
inang, diinya tarihindeki ilk insanin (Ebu’l-Beser) Hz. Adem oldugu yéniindedir.22 Buna
mukabil imam Muhammed el-Bakir (. 113/731) ile imam Cafer es-Sadik'a (6. 148/765)
dayandirilan bazi rivayetlere ve Muhyiddin ibn Arabi'ye (6. 638/1239) gére ise Kuran'da
sozii edilen Adem, yeryiiziinde yasayan ilk insan olmayip ondan énce nice Ademler gelip
gegmistir.23

Miifessirlerin biiyiik gogunlugu Kur'an'da Hz. Aden'in ilk insan olduguna delil ola-
rak Nisa 4/1. ayeti géstermislerdir. Buna gore ayette gegen “halaqakiim min nefsin vahide-
tin” ifadesindeki “nefs’ten maksat Hz. Adem'dir.24Ancak Abduh s6z konusu ayette miifes-
sirlerin gogunlugu tarafindan savunulan bu gérisu isabetli bulmaz. Ona gére miifessirlerin
bu yorumu, ayetin ne nassina ne de zahirine delalet etmemektedir. Zira ayni mifessirler
ayette gegen “ya eyyiihe’n-nas” hitabinin ya Mekkelilerin tamamina ya da sadece Kureysli-
lere yonelik kullanildidi gériisiini savunmaktadirlar. Bu husus nazar-1 dikkate alindi§inda
“nefs-i vahide” terkibinin Adnan’a veya Ya'rub ve Kahtan’a karsilik geldigi anlagiimaktadir.
Dolayisiyla bu terkibin Adem hakkinda oldugu gériisii isabetsiz olmaktadir.2s

Abduh’a gdre “nefs-i vahide” terkibinden maksadin Hz. Adem olmadiginin kari-
nesi ayette, “Béylelikle ikisinden sayisiz erkek ve kadin meydana getiren...” denilmesi,
‘ricalen/erkekler” ve “niséen/kadinlar” ifadelerinin de nekre (belirsiz) kullaniimasidir. Sayet
bu ayetteki “nefs-i vahide” terkibinden maksat Hz. Adem olsaydi ayetteki “erkekler” ile
“kadinlar” ifadesinin marife (belirli) kullaniimasi, “gok/kesiran” s6zciguniin de sifat olarak
gelmemesi gerekirdi. Buna gore bu durum, tlrlerin gokluguna ve “ikisinden” s6zctgundeki
“iki"den maksadin Adem ve Hawva olmadigina isaret etmektedir.26

Abduh, bu gercevede bazi insanlarin Adem ve Havva'yi ne bildiklerini ne de duy-
duklarini sdyler. Hal bdyleyken, yani tiim insanligin hafizasinda ortak bir ata s6z konusu
degilken, nasil olur da tiim insanliga yapilan genel hitaptan Hz. Adem sonucu ¢ikarilabil-

2 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukétil b. Sileymén, Beyrut 2003, II. 358;
Ebd Mansidr Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, Te'vilatu Ehl-i’s-Siinne, Beyrut 2005, I. 431; Be-
gavi; Medlimu't-Tenzil, |. 226; Kurtubi, el-Camiu li Ahkam, 1. 263.

23 Seyh Sad(k Ebi Cafer Muhammed b. Ali b. Huseyn Babaveyh el-Kummi, et-Tevhid, Beyrut trs. s.
277; Ebi Bekr Muhyiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdullah ibn Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiye, Beyrut
1999, VI. 369.

2 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Stileymén, |. 177; Taberi, Cadmiu’l-Beyan, III. 2113-2114; Begavi, Meali-
mu’l-Tenzil, 1. 308; Ebu Abgilléh (EbU'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-
Tefsiru'l-Kebir, (Mefatihu’l-Gayb), Beyrut 1995, IX. 167; Kurtubi, el-Cami li Ahkam, IIl. 6.

% Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, IV. 263.

% Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, IV. 263.
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mektedir? Kaldi ki insanligin kdkeninin Adem’den basladigini, bunu sdyleyenlerin de ib-
raniler oldugunu belirten Abduh, Cinlilerin insanlik igin baska bir ata kabul ettiklerini ve
kabul ettikleri bu atanin tarihinin ise ibranilerin éne siirdiikleri tarihten daha uzun bir geg-
mise sahip oldugunu sdyler. Nitekim insanlik tarihindeki kalintilarin tizerinde yapilan arkeo-
lojik ve bilimsel calismalarin da ibranilerin kabul ettigi tarihi ciiriittigtind, Mislimanlar
olarak Yahudilere ait olan bu insanlik tarihini onaylamak zorunda olmadiklarini, ¢unku

Tevrat'ta yer alan bu bilginin Hz. MGs&'nin aktardigi sekliyle orada kaldigina dair elimizde
herhangi bir belgenin bulunmadigini belirtir.2”

Ote taraftan Kuran'da Adem'den énce diinyada insan veya insana benzer bir
akilli varligin bulunup bulunmadigi tartismalari da yasanmistir. Adem’den énce insan ya
da akilli bir varligin yasadigini ileri stirenler, “Hani, Rabbin meleklere: ‘Bakin, ben yeryi-
ziinde bir halife yaratacagim’ demigti. “Melekler, ‘Biz seni giizel sifatlarla nitelemek ve
yliceligini dile getirmekte iken orada bozgunculuk yapip kan dbkecek bir varlik mi yarata-
caksin?’ demislerdi. [Bu serzenige kargilik] Allah, ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” buyur-
mustu.” mealindeki Bakara 2/30. ayetini referans olarak almiglardir. Nitekim Abduh bir gok
mifessirin ayette gegen “halife” sbzclugu, yerylzinde ‘hayvan-1 natik” (konusan canli)
tirlinde bir veya birden gok sinifin oldugunu ve bunlarin diinyadan silinip gittiklerin gos-
termekte oldugunu ifade ettiklerini belirtmistir.28

Bu mifessirlere gére melekler, ayette gegen soruyu, yerylziinden silinip giden
sinifin yeryGzlnG kana bulayip fesat ¢ikarmalarina binaen sormuslardir. Clinki halifenin,
yerini aldi§i kimseye uygun karakterde olmasi ve onunla ayni potansiyele sahip olmasi
gerekmektedir. Abduh, s6z konusu miifessirlerin ilgili ayet hakkinda aktardiklari bu rivayet-
lerle iran mitolojisinde gegen bilgilerin kosut oldugunu; dolayisiyla Adem'in yeryiiziinde
yagayan akilli canlilarin ilki olmadidi hususundaki bu bilginin, gerek ilgili rivayetlerde ge-
rekse diger kiltirlerdeki mitolojilerde ittifak edilen tek husus oldugunu ifade etmistir.2
Nitekim bazi Sit ve tasavvufi rivayetlerde de Adem'in ilk insan olmadigi, ondan 6nce nice
ademlerin var oldugu muhtevasi tagiyan nakillere rastlanmaktadir.30

Abduh'un ilk insanin Adem olamayacagina dair ifadelerinin gayet acik olmasina
ragmen talebesi Resid Riz4, hocasiyla ayni gériiste olmadigindan olsa gerek ki, hocasi
Abduh'un ilgili ifadelerinden sunun anlasilmasini gerektigini belirtmektedir:

“Abduh’un bu iddialarindaki maksadi, Adem'in ilk insan olmadigini kanitiamak
dedgil, sayet bilimsel ilerleme ve insanlida ait tarihi kalintilarda yapilacak arkeolojik ¢alisma-

21 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IV. 264.

8 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, 1. 215; Muhammed Ammaéra, el-A’'mélii’l-Kamile li-imam Seyh Muham-
med Abduh, Beyrut, 1993, IV. 126.

2 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 215; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 126-127.
30 Mezkdr rivayetler igin bkz. Seyh Sad(k, et-Tevhid, s. 277, ibn Arabi, el-Futihatu’l-Mekkiye, V1. 369.
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lar neticesinde insanligin birden ok atasi oldugu ve Adem’in de yeryiiziindeki eski ve yeni

bitin insanlarin atasi olmadidi kesin olarak kanitlanirsa bu durumun Kur'an'la gelismeye-
cegini ortaya koymaktir."3!

Nitekim Resid Riz& bu konudaki gorlisiini su sézleriyle ifade etmistir: “Bize, Ehl-i
Kitab'a ve Hindulara gére ilk insan, Adem’dir.”s2

2. Havva’nin Yaratiligi

Havva'nin yaratilisiyla ilgili Tevrata basvuruldugunda onun Adem’den alinan bir
kaburga kemigi ile yaratildigi agikga belirtiimistir.33 Buna mukabil Kur'an’da Havva'nin ne
yaratiigina ne de adina agik bir sekilde deginilmemistir. Ancak Nis& 4/1. ayette Allah’in
insanlari bir tek nefsten yarattigi ve o nefsten de esini (zevc) meydana getirdigi (ya eyyii-
he’'n-nasutteki rabbekimiillezi halagakim min nefsin vahidetin ve halaga minha zevceha)
ifade edilmistir. Miifessirlerin blyiik gogunlugu tarafindan bu ayette gegen “nefs’in Adem,
“ve halaga minha zevcehd” ifadesindeki “zevc’in de Havva oldugu belirtilmis ve séz konu-
su zamirin de “nefs’e raci edildigi sdylenerek Hawa'nin da o “nefs’ten yani, Adem'den

yaratildigi ileri strdlmistir.34

Abduh’a gére séz konusu miifessirlerin ileri stirdlgu bu géris isabetli degildir. O,
Kuran'da Hawa'nin Adem’in egri kaburga kemiginden yaratildigina dair bir ifadenin gec-
medigine deginerek, ‘Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan’ ayetindeki
ifadeyi, Tevrat'in Tekvin bdllimiinde gegen ifadelerle drtistlirmek maksadiyla, Havwé'nin
yaratili olarak yorumlamak zorunda olmadiklarini belirtmigtir.35

Abduh, bu kissanin Tevrat'ta tarihsel bir hikdye olarak yer aldigini, ancak
Kur'an'da bu sekilde yer almadigini ifade etmistir. Ona gére bu kissanin Kur'an'da gegme-
sindeki amag, Aden'in yaratiligindan ve onun halife olusunun ne anlama geldiginden nasil
ders ¢ikartilmasi gerektigini ortaya koymaktir. Bu gergevede Kur'an'in hedefi bu kissanin
tarihsel akisini vermek degildir. Ayrica dinin tarihsel olaylari tarihin akisina gére aktarmak
gibi bir gorevi de bulunmamaktadir. Nitekim Kur'an, dini hususiyetler konusunda tarihin
penceresinden ancak ders gikarmak igin bakar. Bu sebeple Kur'an, Tevrat'in Tekvin béli-
minde gegen ve i¢inde zaman ve mekan unsuru bulunan bu kissaya zaman ve mekandan
yalitarak yer vermistir. Nitekim Tevrat ve incil'deki kissalarin zaman ve mekan unsurunun

ayrintili bir sekilde yer almasi, kéinat ve yaratilis tarihini arastiran bilim adamlarinin Hiristi-

31 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, IV. 264-265.
32 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, VIII. 291.
3 Bkz. Tekvin: 2/18-25.

3 Taberi, Camiu'l-Beyén, Ill. 2114-2117; Begavi, Meélimu’l-Tenzil, 1. 308; Fahreddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, I1X. 168-169; Kurtubi, el-Cami li Ahkam, lIl. 6.

3% Resid Riz4, Tefsiru’l-Menar, . 231.
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yanlik dinini reddetmelerine yol agmistir. Clinkii deney ve miisahedeye dayali bilimsel
veriler, Tevrat'ta yer alan tarihin hatali oldugunu ortaya koymustur. Yerylziindeki beseriyet
tarihinin Tevrat'ta belirlenen tarihten daha eskiye dayandigini gésteren begseri kalintilarin
bulunmasinin ardindan kimi Ehl-i Kitap bilginleri asir te'vile yonelmis, kimisi de kitabi ve
vahyi inkar etmistir.36

Abduh, yukarida gegen bilgiler gercevesinde ‘ondan esini yaratan’ ifadesinden,
onun cinsinden esini yaratan seklinde anlasiimasi gerektigini sdylemistir. Ona gore ayetin
zahirinden de anlagildigi (izere Allah’'in Adem'in bedeninden Havva'yi yaratti§i seklindeki
bir anlamin kastedilmis olmasi dogru degildir.3

3.  Melek ve Seytan (iblis)'in Mahiyeti

Abduh’un Melek ve Seytan konusundaki iddialari, klasik tefsirlerde gegtiginden
¢ok daha farkli bir mahiyete sahiptir. Buna gore Abduh’un gaybi varliklarla ilgili ileri sirdd-
gu gérugler Kur'an ve bazi hadislerdeki anlatimlarla értismemektedir.

3.1. Melek

Melek kelimesinin hangi kokten tliredigi konusunda Arap dilcileri ihtilaf etmisler-
dir. Dilciler tarafindan melek kelimesinin ‘mel-lek’, ‘eleke, le’eke, lake, eldk gibi farkli kok-
lerden tliredigi ileri strilmustir.3® Bu kelime Arapga’nin disinda Ugaritge, Habesce ve
ibranice gibi Sami dillerde ‘Tek’ kkiinden tiiretilip ‘haberci, elgi” anlaminda kullaniimakta-
dir.32 Ayrica kimi dilciler Melek kelimesinin bagindaki mim harfinin zaid olmadigini, kelime-
nin asll harfinden olup ‘miilk’ kékinden tliredigini séyleyerek melek kelimesinin kuvvet ve
gui¢ anlamina gelebilecegini de ifade etmislerdir.40

Kur'an ve bazi hadislerdeki anlatilardan hareketle inang esaslarindan biri olarak
kabul edilen melek, istilahi olarak séyle tarif edilir: “Cesitli kiliklara girebilen duyularla alg-
lanmayan ndrani varliklardir."#" Kur'an'da meleklerin bazi ézellikleri ve gérevleri hakkinda
cesitli bilgiler verilmistir. llgili ayetlerde onlarin siirekli olarak Allah’1 yiiceltip secde ettikleri,

emredildiklerini yerine getirdikleri, ibadetten asla usanmadiklari, hi¢ isyana/gtinaha bulas-

% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, |. 231; Ammara, el-A'malii’l-Kémile, IV. 143.
37 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, |. 231; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 143.

% Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed R&gib el-isfehani, el-Mufredét fi Garibi’l-Kur'an, Kahire 2003, s.
31; Sihébiiddin Ahmed b. Yasuf Semin el-Halebi, Umdetu’l-Hufféz fi Tefsiri Esrefil-Elfaz, Beyrut
1996, IV. 111; Lutfullah Cebeci, Kurdn’a Gére Melek Cin Seytan, Istanbul 1998, s. 21-23.

3 Ali Erbas, “Melek’, DIA, Ankara 2004, XXIX. 37.
40 Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, IV. 111; Cebeci, Kur'dn'a Gére Melek Cin Seytan, s. 22.
41 Clircani, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Ta'rifat, Beyrut 2007, s. 207.
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madiklari ifade edilir.#2 Yine bazi ayetlerde onlarin yiyip icmediklerine, kanatli olduklarina
ve cesitli kiliklara girebildiklerine de deginilir.43

Meleklerin mahiyeti konusunu Bakara 2/30-34. ayetlerin baglaminda ele alan Ab-
duh ilkin, onlarin Allah’in haber verdigi varliklar oldugunu ve onlarin gergek mahiyetinin ise
Allah’a havale edilmesi gerektigini sdyler. Ayetlerde eger onlarin kanatli olduklari haber
verilmekte ise buna inaniimasi gerektigini; ancak bu kanatlarin, kuslarin kanatlarinda oldu-
gu gibi tliyden veya baska maddelerden olmadigini belirtmektedir.44

Abduh’un melekler hakkinda selefe atfederek degindigi bu disiinceler, esasen
meleklerle ilgili genel inanca aykiri bir muhteva igermemektedir. Ancak bu gériisiin gagdas
dénemdeki insan zihni agisindan tatmin edecek glcte olmadigini belirtir. Ona gére ¢agdas
dénemdeki insani tatmin edecek glicte olan bir baska gorls daha vardir. Bu gériise gére
ise meleklerin bitki bitirmesi ya da insani korumasi, bilinenin aksine, ézel bir anlama gel-
mektedir. Nitekim bu hususta varit olan nasslarin zahirine gére meledin cismani olarak
sorumlu oldugu sabittir. Bu sorumlulugu deruhte eden nasslar, esasinda, zahirinden daha
derin bir anlami imlemektedir. Buna gore nebatin bitirilmesi ya da insanin korunmasi Al-
lah’in yaratilisa verdigi 6zel bir kuvve (melek) ile olmaktadir. Evrenin idamesi bu kuvveye
baglidir. Her tlimel is, 6zel bir kuvvet ve diizen (zerinden var olur. Bu ézel glg ve dizen
islam inang literatirinde adi ‘melek’ olarak gegmektedir.45

Vahye inanmayan bir kimse bu giice ‘melek’ demeyi inkar edip meleklerin varlik-
larina dair kanit olmadigini 6ne slrse ya da vahye inanan kimse bu glice ‘tabiat gicy’
veya ‘tabiat kanunu’ demeyi kabul etmeyip bunun islam inan literatiiriinde gegmedigini
one sirse bu hakikat degismeyecektir. Akl baginda olan hi¢ kimsenin isimlere takilarak
nesneleri géz ardi edemez. Béylece Abduh, gaybe iman etmeyen bir kimsenin kendisinden
gizli olan birtakim guglerin oldugunu ifade ederse, gaybe iman eden miminlerle ayni nok-
taya gelecegini belirtir.46

Abduh meleklerle ilgili geleneksel inanca aykiri ifadelerini bu kadarla da sinirla-
maz ve sbzlerine syle devam eder:

Daha 6nce meleklerin gaybi varliklar oldugunu, onlarin hakikatini bilemeyecegi-
mizi ve onlara Allah’in bize bildirdigi kadariyla sinirli kalip Ustline baska seyler ilave etme-
den inanmamiz gerektigine dair ifademiz gegmisti. Simdi ise diyoruz ki, hayrin ilhami ve
serrin vesvesesi Hz. Peygamber'in dilinden gaybe dayandiriimis hususlardandir. Adina

42 Bkz. A'raf 7/206; Ra'd 13/13; Tahrim 66/6; Nahl 16/50; Fussilet 41/38.

43 Bkz. Had 11/69-70; Zariyat 51/24-28; Fatir 35/1; Meryem 19/16-17;

44 Resid Riza, Tefsiru-Menér, 1. 211; Ammara, el-A'mélii’l-Kamile, IV. 122-123.
45 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 222; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 134-135.
46 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 222; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 135.
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ilham denilen hayir distinceleri ile vesvese denilen ser dlislincelerinden her birinin bulun-
dugu yer ruhtur. O halde melekler ve seytanlar insanlarin ruhlariyla birlikte bulunan ruhlar-
dir. Dolayisiyla meleklerin degisik sekillere girebildigi bilgisi dogru degildir.47

Daha sonra Abduh, meleklerin mahiyeti hakkinda yorum yapanlari, onlar hakkin-
da konusmanin sakinilmasi gerektigini savunanlara tercih ederek onlari “irfan talipleri”
seklinde nitelemistir. Bu husustaki ifadeleri séyledir:

“Sen, Allah’in gbkte melekleri bulundugunu iddia etmiyor musun? Yeryizindeki
meleklerin nerede ikamet ettigini biliyor musun? Onlarin bulundugu mevkileri tayin ve
meskenlerini tasvir edebiliyor musun? Onlardan saginda solunda bulunanlarin nerede
oturduklarini biliyor musun? Onlarin seni karanlikta aydinlatan nurani cisimlerini gériiyor
musun? Ya da korku ve evhama kapildiginda onlar sana yakinlik gdstererek seni teskin
ediyorlar mi? Meleklerin her tarafinda dagiimis durumda olan ‘giigler’ ya da ‘ruhlar’ oldu-
guna inansan; (...) bu kanaat seni daha da rahatlatmaz mi? Aklini daha huzura kovustur-
maz mi? Bdylece sen, bir seyi perdenin gerisinde gormus, Kitab'in bir sirrina vakif olmus
olmaz misin? Kendini bu gergeklerin piriltilarini kabul etmede hazirlikli gérmuyorsan;
gaybe iman eden, hakikati kavramada durumu Allah’a havale eden ve Kur'an'in deyisiyle
“Ona iman ettik, hepsi Allahtandir.” diyen kimselerdensen, su halde irfan taliplilerini, senin
de iman ettigin Kur'an’i tasdik ve senin de risaletini tasdik ettigin Peygamber’e iman ettikle-
ri slirece sliphecilikle itham etme! Onlar, imanlarinda senden ¢ok daha Ustlin ve Rablerin-
den sana g6re daha hosnutturlar. Dikkat et! Bir mi’'min, daha 6nce ifade ettigimiz gibi,
Rabb’inden kendisine indirileni anlama konusunda kalbinin itminan buldugu bir tarza mey-
lederse, o kimse dininde guiven igindedir, Rabbinin genis ihsanina mazhardir.”8

Resid Riza, Abduh’un melekler hakkinda yaptigi tim bu yorumlari sdyle deger-
lendirir: “Ustad Abduh’un amaci meleklerin ontolojik varliklarini yok saymak degil, onlari
inkér edenleri bildikleri ve akillarinin kabul edecedi bir sekilde ikna etmektir."® Resid Riza
bu degerlendirmesi, Abduh’un, “Su halde irfan taliplilerini, senin de iman ettigin Kur'an'a ve
Peygamber'e iman ettikleri siirece stphecilikle itham etme! Onlar, imanlarinda senden ¢ok
daha (stlin ve Rablerinden sana gore daha hosnutturlar.” ifadesi dikkate alindiginda pek
isabetli gérilmemektedir.

Abduh’un gérisleri lizerinde yapilan bir ¢alismada Abduh’un bir biitiin olarak me-
lekleri bir kuvve olarak algilamadig belirtilmistir. Bu da Abduh’un Nehcu'l-Beldgda Serhi adli
eserinde melekleri dort kisma ayirmis olmasiyla temellendirilmistir. 50 S6z konusu eserde

47 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 221; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 134.

48 Resid Riza, Tefsirul-Mendr, 1. 225-226; Ammara, el-A'mali’l-Kamile, IV. 138-139.

49 Resid Riza, Tefsiru’l-Menér, |. 224.

50 Mehmet Zeki i§can, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri, istanbul 1998, s. 286-287.
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melekler, (1) ibadet erbabi, (1) vahiy melekleri, (111) insan ruhu ve bedenine bahsedilen
kuvveler ve (v) arsi tasiyan melekler.5' seklinde siniflanmistir. Ancak bu gériise karsi
sOyle bir itirazda bulunulmustur: Abduh bu gérlstni 1885 yilinda yazdi§i Nehcu'l-Beldga
Serhi adli eserinde dile getirmistir. Bu nedenle sonraki ddnemlerde melek kavramini sade-
ce kuvve olarak sinirlamis olmasi muhtemeldir. Abduh’'un Tefsirii Ciiz-i Amme adl eserin-
de Infitar suresinin 10-12. ayetlerinin tefsirinde melek ifadesini kullanmadan, “iman etme-
niz gereken gaybi hususlardan biri, ‘lizerimizde iyi ve kot amellerimizi yazan hafaza’nin
bulundugudur.”2 seklindeki ifadeleri, s6z konusu ihtimali teyit etmek igin argiman olarak
kullaniimigtir.53

Abduh’un melek konusundaki gériisiniin ne oldugu hususunda iki farkli yaklag-
min 6ne sirilmesi, Abduh'un melek konusundaki goriistinii net bir sekilde ortaya koyma-
masindan kaynaklandigi asikardir. Abduh’un melekler konusunda béyle bir tutum sergile-
mesine neden olan saik ise kanaatimizce, ya ¢evresindeki muhafazakér ulemadan gelecek
tacizden gekinmesi ya da melek konusundaki dislincesinin netlesmemesinden ileri gel-
mektedir.

iblis (Seytan)

Kur'an'da on bir ayette gegen Iblis sézciigii, miifessirlerin gogunluguna gére gay-
ri munsarif bir kelime olup Arapga’da ‘Umit kesmek, pisman olmak’ anlamina gelen iblas
kokiinden tiiretilmis bir isimdir.5 Buna karsilik ibni’l-Enbari (6. 328/940) gibi bazi dilci
miifessirler kelimenin Arapga kdkenli olmadigini séylemislerdir.5 Batili dilciler ise iblis
sdzcligunin ‘en biyik seytan” anlamindaki Grekge Diabolostan sdzcliginden Arapga’ya
gectigini iddia etmektedirler.5

Kur'an'da on sekizi cogul olmak lizere seksen sekiz yerde gegen seytan ise ba-
zen iblis’e bazen de kétillik tireten tiim cin ve insanlar anlaminda kullanilmistir. Kékeni
hakkinda gorls farkliigl bulunan “Seytan” sézciigl, Misliiman dilcilerce Arapga oldugu
ileri strlimekte olup hangi kok harflerinden tiiredigi konusunda ise kaynaklarda, uzaklag-
ma anlamina gelen s-t-n kokiinden ya da 6fkeyle yanmak anlamina gelen s-y-t kokiinden

5 Muhammed Abduh, Serhu Nehcu’l-Belagda, Beyrut 1990, s. 18.
52 Abduh, Tefsiru Cliz-i ‘Amme, s. 33.
53 [smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'an’a Yaklagimlar, istanbul 2010, s. 132,

5 Taberi, Camiu’l-Beyén, |. 543-544; Ragip el-isfahani, el-Miifredat, s. 70; Ebu’l-Hasen b. Ahmed b.
Muhammed el-Vahidi, Tefsiru’l-Basit, Riyad 1430 (h.), II. 367-371.

55 Vahidi, Tefsiru’l-Basit, Il. 369-370.
% lyas Celebi, “Seytan”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX. 99.
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tiretildigi seklinde iki goriis gegmektedir.5” Buna mukabil, bazi batili dilciler onun ibran-
ca'dan Arapca’ya gegctigini iddia etmislerdir.58

JA Y

Seytanin Kuran'da hem insanlara hem de cinlere ait isim-sifat olarak birgok defa
da ¢ogul formatta kullanilmasi, bazi ayetlerde de Hz. Peygamber'in azgin dlismanlarinin
seytan olarak ifade edilmesi, bu sézciigin nesnel gergekligi olan bir varligi gdstermekten
ziyade, soyut-somut tlim kétu glgleri ve kotlillige yol agan tim etkenleri kombine eden bir
ifade oldugunu akla getirmektedir. Nitekim Hz. Peygamber'e dayandirilan, “Kiskanglik
seytandir, 6tke seytandir.”s® rivayeti de bu diistinceyi destekler niteliktedir.60

Abduh, “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ demistik. Iblis’in haricindekilerin hepsi
secde ettiler. O ise kagindi, biiyiikliik tasladi ve inkar edenlerden oldu.” mealindeki Bakara
2/34. ayetinin tefsiri baglaminda meleklerin ontolojik varliklari konusunda yaptigi te'vilin
benzerini seytanin ontolojik varligi konusunda da yapmistir. Buna gore Allah evreni yarat-
mis ve onun her pargasina kivamini ve diizenini saglayacak kendine mahsus kuvvetini
(melek) vermistir. Butin bu varliklari da tirlere ayirmis ve her tiirQi de sinirini asamayacag!
6zel bir gligle donatmistir. Sonra insani yaratmis ve ona verilen 6zel bir glig sayesinde tim
evreni kontrol altina almistir. iste ayette gegen secdenin anlami evrendeki giiglerin ona
boyun egmesidir. (...) Yalnizca, adina iblis denilen bir gii¢ insana secde etmeye, yani
boyun egmeye kargl gikmistir. insanin emrine girmeyen bu gii¢ hakka tabi olmaya kars
cikar; hayirli islerin yapiimasini engellemeye ¢alisir ve insana faydasi dokunan ve masla-
hatina uygun eylemlerde gli¢ harcamasina engel olmaya galigir.”8!

Bu ifadelere gére iblis, varlik kazanmis diger kuvveler gibi bir kuvvedir. Ancak bu
kuvvenin meydana getirdikleri, sonuglari bakimindan diger kuvvelerden ayriimaktadir.

Abduh, “Adem kissas! baglaminda Kehf suresinde gecen ‘Iblis cinlerdendi aye-
ti62 disindaki tiim ayetlerde iblis'in meleklerden biri olarak ifade edildigini, dolayisiyla,
iblis’in cinlerden olmasi meleklerden farkli bir varlik kategorisinde olmasini gerektirmedigi-
ni belirtmektedir. Ayrica Abduh, meleklerle cinleri birbirinden 6zIU bir sekilde ayirt edecek
bir delilin de bulunmadigini ifade etmistir. Buna gére ayetlerde de ifade edildigi lzere,
melek ve cin arasinda nitelik bakimindan fark olsa da bu farklilk, sadece bir sinif farklili-
gindan ibarettir. Nitekim ayetlerin zahirinden de anlasilan cinin meleklerden bir sinif oldu-
gudur. Abduh, bu konuda miifessirlerin gogunlugunun da Kur'an'da meleklere hem cin
hem de seytan dendigini ifade ettiklerini belirtmistir. S6zgelimi, “Allah ile cinler arasinda bir

5 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, s. 264.

58 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara 2013, s. 113; ilyas Celebi, “Seytan”, DIA, XXXIX. 99.
5 Ragip el-isfahani, el-Miifredat, s. 264; Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffaz, I1. 270-271.

60 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 114.

61 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 223; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 135-136.

62 Bkz. Kehf 18/50.
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soy birligi uydurdular.”s3 ayetinde meleklere cin denirken; “Cin ve insanin gerrinden insan-
larin Rabbine (...) siginirm.”®* ayetinde ise seytana cin denilmistir."85

Abduh’un bu ifadeleri seytanin esasta melekten nitelikleri disinda bir farkinin bu-
lunmadigini gdstermektedir. Buna gére iblis, melek taifesinin bir elemanidir; dolayisiyla
melekler hakkinda sdylenenler iblis/Seytan igin de gegerlidir.

4. Kissada Gegen Cennet ve Diisiis (Hubiit)

Sdzllkte “Ortmek ve gizlemek” anlamina gelen ‘cennet’ kelimesi, ‘cenn’ kbkiinden
tdretilmis bir isim olup “Sik dallariyla topragin gérlinmesini engelleyen sik agagli bahge”
anlaminda kullaniimaktadir.86

Bakara 2/35. ayette gegen cennetin miminlere vaat edilen ahiret yurdu mu yoksa
yeryiiziinde bulunan bir bahge mi oldugu hususu islam alimlerince ihtilaf konusu olmustur.
Muslimanlarin blytk ¢ogunlugu bu cennetin miiminlere vaat edilen ahiret yurdu olduguna
inanmaktadir. Buna karsin sahabeden Ubey b. Ka'b (6. 33/654) ve tabi(in neslinden Vehb
b. Miinebbih gibi sahsiyetler ile imam Eb( Hanife (6. 150/767), imam el-Maturidi (5.
333/944), Mutezile’den K&'bT (6. 319/931), Ebd Miislim el-isfehani (6. 322/934) gibi bazi
alimler Adem’in iskan edildigi cennetin yeryiiziinde bir bahge oldugu fikrini benimsemisler-
dir.67

Yukarida s6zii edilen goris farkliligina atifta bulunan Abduh, kissada gegen cen-
netin tayini konusunda kimsenin elinde her hangi bir delilin bulunmadigini belirtir ve s6z
edilen cennetin vaat edilen ahiret yurdu olmadigina dair gerekgelerini maddeler halinde
sOyle siralar:

(1) Allah Adem'i ve neslini halife olmas! igin yeryiiziinde yaratmistir. insanin yara-
tiimasindaki amag halifelik yapmasi olunca, bu gérev insan igin gelip gegici bir ceza olmaz.

(n) Allah Adem’i yeryiiziinde yarattiktan sonra onu semaya gikarttigina dair her
hangi bir sey zikretmemistir. Oysa Allah onu semaya ¢ikartsaydi bunu mutlaka zikrederdi.
Zira bdyle bir durum biiylik bir éneme sahiptir.

() Vaat edilen cennet muttaki miminler girsin diye yaratiimistir. Oyleyse lanetli
ve nankor seytan oraya nasil girebildi.

63 Bkz. Saffat 37/158.

64 Bkz. Nas 114/1-4.

85 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 220; Ammara, el-A'malii’l-Kémile, IV. 133.
8  RAaJIb isfahani, el-Mufredat, s. 105.

67 Bkz. Eb( Mans(r Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, Te'vilatu Ehl-’s-Stinne, Beyrut 2005, I.
425; Fahreddin er-Razi, et-Tefsirul-Kebir, IIl. 4. Konuyla ilgili olarak bkz. Oztirk, Kissalarin Dili, s.
146.
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(1v) Cennet sorumluluk yurdu degildir.

(v) Allah, Cennette bulanan kisinin diledigi seyden faydalanmasina engel koy-
maz.

(v1) Cennette isyan sz konusu degildir.

Abduh, Adem’in bulundugu cennetle, vaat edilen cennet karsilastirildiginda nite-
liklerinin uyusmadigini, Ustelik vaat edilen cennette kesintisiz bir ihsan ve bagisin oldugu-
nu belirtir.68

Abduh konu ile ilgili sozlerini sdyle sirdiriir: “Biz Adem’e séyle buyurduk: Ey
Adem! Esinle beraber su bahgeye/cennete yerlesin...” ayetinde ‘yerles’ (uskun) denilmis,
‘gir’ (udhul) denilmemistir. Eger Adem (izerinde yaratiimis oldugu yeryiiziinden cennete
dogru gitseydi Allah, ‘gir (udhul) derdi ya da bu anlamda Adem'in yeryiiziinden cennete
girdigine isaret eden bir ifade kullanirdi. Ayette gegen ‘yerles’ (uskun) ifadesi bize gdsteri-
yor ki, yaratilig bu yery(izii cennetindeydi ya da cennete yakin bir yerdi."s

Abduh, “Bunun (izerine (Adem’e, esine ve iblis’e) ‘ininiz’ dedik.” ayetinde inmek
fiilinin ogul sigasinda getirimesi ile ilgili olarak burada ‘Adem’in nesli kastediimektedir
seklinde bir agiklamaya gerek olmadigini, zira “Bir kisminiz digerine diisman olarak” aye-
tindeki ifadede yer alan ‘diismanlik’ olgusunun bu anlami takdir etmeye engel oldugunu
belirtmistir. Buna gore ayette gegen diismanligin insan ile kendi nesli arasinda degil, insan
ile seytan arasinda cereyan edecektir.”

inmek anlaminda kullanilan sézciik olan ‘hublt'un esas itibari ile yiksek bir
mekandan daha algak bir mekéna yukaridan asagiya dogru inmek anlamina geldigini
sdyleyen Abduh, ‘Adem semada idi’ goriisiine destekleyen alimlerin ilgili ayette gegen
‘hubdt’ s6zchgunin bu anlamini distincelerine dayanak olarak kullandiklarini belirtir. An-
cak ona gore ilgili s6zcigin bunun disinda baska anlamlari da vardir. Nitekim “Hub(t”
sbzcugunun sozlik anlaminda gecen yuksekligin ve algakhigin soyut da olabilecedine
deginen Abduh, Ebd Miislim el-isfahani’ye atfen “Hubdt’ sdzcigiinin, “Ceza ve yenilgi ile
bir yerden asagiya dogru yuvarlanmak” anlamina da geldigini sdyler. Bu gergevede Abduh,
cennetin yiksekge bir yerde olmasi ve oradan gikmaya hub(t denmesi uzak bir ihtimal
olmadi§i gibi onlarin vardiklari yeni yerin daha 6nce bulunduklari yerden daha asagi mer-
tebede olan bir yer olmasinin da s6z konusu oldugunu sdyler. Ayrica Abduh, bu kelimenin

8  Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 229; Ammara, el-A'mélii’l-Kamile, IV. 140-141.
69 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 229; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 141.
0 Resid Riz4, Tefsiru’l-Menér, |. 230; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 142.
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“O halde ¢ekin gidin Misir (lkesine.”7" ayetinde oldugu gibi bir yurttan bir baska yurda
gitmek anlaminda olabilecegini de s6zlerine ekler.”2

5. Adem Kissasinin Temsili Anlatimi: Beserin Merhaleleri

Selef ulemasinin Adem’in yasak meyveden yemesi sonucu ismet sifatina halel
gelip gelmedigi konusundaki tartismalarina deginen Abduh, bu kissanin temsili olarak ele
alinmasi halinde Adem'in ismetini tartismanin kimsenin aklindan gegmeyecegini belirtir.
Halef alimlerince de bu kissanin temsili kabul edildigini séyleyen Abduh, Kur'an'in birgok
anlami agiklamak ve etkili hale getirmek maksadiyla konuyu soru cevap formatina veya
hikaye Uslubuna tahvil ederek temsili olarak anlattigini vurgular. Ona gére Kur'an, bu
yontemle zihinleri, zahiri anlamin daha &tesine gekmektedir. Tipki “O giin biz cehenneme,
‘doldun mu?’ diye, sordukga, Yok mu baska cehennemlik’ diye karsilik verecek.”’® ayetin-
de oldugu gibi. Clinkii bu ayetten maksat Allah’in cehenneme soru sormasi ve onun da
Allah’a karsilik vermesi degildir. Burada asil anlatiimak istenen, cehennemin ne kadar
genis oldugu ve ne kadar ¢ok olursa olsun suglularin oray! dolduramayacaginin temsili bir
anlatimidir.” Bu sézleriyle Abduh, s6z konusu kissanin temsili olarak ele alinmasini 6ne-
rir.

Kissanin temsili olarak ele alinmasi halinde ilgili ayetlerin anlattigi kisi, ilk insan
olan Adem degil, Adem'in sahsinda insan tiirii oldugu anlagilacaktir. Bu gergevede Abduh
ilgili kissay1 soyle degerlendirmektedir:

“Allah’in meleklere, insanoglunu yeryiiziinde halife kilacagina dair haber vermesi,
yerylziinin, kendisine verilen i¢sel kuvvetlerle varligini stirdiirecek bir kivama geldigini ve
bu bigimiyle de yeni yaratilacak olan insan tlriine hazirlandiginin temsili yolla anlatimidir.
Bdylece bu tir, bu alemi sevk ve idare edecek ve yeryiizindeki varliklar bu sekilde olgun-
lasacaktir.”

Meleklerin, insanin tercihlerini kendisinin segmesinden, bilgi ve eylemde kendisi-
ne sinirsiz bir yetenek veriimesinden dolayi yeryiiziinde fesada neden olacaklarini zannet-
tikleri *halife’ hakkinda, ‘yery(ziinde fesat ¢ikaracak bir halife mi tayin ediyorsun’ seklindeki
sorulari, biitiin bu yeteneklerin insanda mevcut oldugunu anlatmaktadir. insanin bu yete-
nege sahip olmasi onun yeryiiziinde halife olmasiyla da gelismemektedir.7

™ Bkz. Bakara 2/61.

2 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 230; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 142.
73 Bkz. Kaf 50/30.

™ Resid Riza, Tefsiru-Menér, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144,
75 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile. IV. 144.
76 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144.
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Adem’e tiim isimlerin égretilmesi, insanin yeryiiziindeki her seyi bilmeye yetenek-
li oldugunu ve yeryizini imar etmede bu bilgiden yararlanma potansiyeline de sahip
oldugunu agiklamaktadir. isimlerin meleklere sunulmasi ve onlarin bu sorulara cevap
verememesi, alemleri ¢ekip ¢eviren her bir ruhun (kuvvenin) sahip oldugu bilincin, kendine
deruhte edilen gérevleri asamayacak kadar sinirli oldugunu géstermektedir.”?

Meleklerin Adem’e secde etmeleri, bu ruhlarin ve giiglerin Adem’e boyun egdiril-
dikleri ve onun bu konudaki stinnetullahi bilmesi, dolayisiyla, kéinati gelistirmede ileriye
dogru gotiirmede bunlari kullanmasindan ibarettir. iblis'in Adem’e secde etmeyerek biiyiik-
ik taslamasi, insanin kétilik ruhunu kendine boyun egdirmekten ve her tirlii gekisme ve
slrtismenin kaynagi olan kot cagrisimlarin fisiltisina engel olmada caresizligini temsil
etmektedir. Eger bu glig de insana boyun egdirilse idi, bir zaman sonra insanlarin melek-
ten farki kalmazdi. Baska bir deyis ile insan, insan olma &zelligini yitirirdi.”®

Abduh, kissa ile ilgili ayetlerde yaptigi bu agiklamalardan sonra kissadaki temsili
sOyle aciklamaktadir:

Ayette gegen ‘cennet’ kelimesiyle rahat ve nimet kastedilmis olmasi én gortlir.
Zira insan, dallari bir birine gegmis sik agagli bahgelerde tat alacagi manzara, yiyecek,
icecek, hos koku, hos ses, golge vb. gibi seylerle karsilasir. Nitekim Allah, s6z konusu
kissanin Taha 20/118-119. ayetlerindeki varyantinda séyle buyurmustur: “Orada ne ag
kalirsin ne de ¢iplak. Yine orada susuzluk da ¢ekmezsin, giinesin sicagindan da etkilen-
mezsin” Ayrica cennette/bahgede bulunmanin mutlulukla ifade edilmesi yaygin bir kulla-
nimdir.7

Adem kelimesinden de insan tiirii kastedilmis olmalidir. Tipki bir kabileye kabile-
nin en blyuk atasinin isminin verilmis olmasi gibi. Zira Arapga'da “Kelb soyle yapti” denir.
Buradaki ‘Kelb’ ile Kelb kabilesi kastedilir. Bu tir kullanimlar Arapga’da yaygin oldugu
unutulmamalidir.&

‘Ada¢’ kelimesinden de muhtemelen kotllUk ve emre itaatsizlik kastedilmistir. Ni-
tekim Allah *hos s6z” kavramini temsili anlamda *hos agagc” ifadesiyle kullanmistir. Yine
“koti s62"( “pis ve habis agag” deyimiyle ifade etmistir.”8!

Abduh’a gére Allah, insan tlriini (¢ asamadan gegirmistir. Bu agamalardan ilki
gocukluk asamasidir. Bu asamada gam ve keder s6z konusu olmadi§i gibi hayat sadece
oyun ve eglenceden ibarettir. Bu asamadaki insan bir gocuk misali agaclari sik, dallari bir

7 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 232; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144.
8 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 233. Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 144.
7 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 233; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 145.
80 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, |. 233; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 145.
81 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 233; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 145.
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birine girmis, meyveleri olgunlasmis, nehirler akan, kuslari étlisen bu cennetin daimi kali-
cistymis gibi davranir. Bu asamayi Allah su ayetle ifade etmigtir: “Sen ve egin beraberce
cennete yerlegin’?

Abduh, Adem kelimesinin insan tiirii oldugu halde buna bir de “zevc” kelimesinin
eklenmesi, cennete yerlesmenin kadin ve erkek bitiin herkesi icine aldigina ve kadinin
yeteneginin beseri bitin hususlarda erkegin yetenegdi gibi olduguna dikkat ¢ekmek igin
oldugunu belirtir. Ardindan da degerlendirmelerini sdyle siirdiirir: “ Adem ve Hawa'ya
“diledliklerinden yemeleri” emrinin verilmesi hos olan seylerin miibah oldugunu ve hayrin
bilgisinin ilham edildigini ifade eder. ‘Agacin yasaklanmas!’ ise, kétlllk bilgisinin ilham
edildigini ve fitratin da kotllGgun cirkinligini ve ondan sakinmak gerektigini gosterdigi an-
lamina gelir. Bu iki ilham insanin yaratilis asamalarindan ikinci agsamada meydana gelir.
“Ona iki yolu gdsterdik"® ayeti bu ikinci asamayi imler. ‘Seytan’in vesvese vermesi ve
onlarin ayaklarini kaydirmasi’ beser ruhuna yanasan ve o ruhta kétiligin ¢agrisimini
guclendiren girkin runun gdrevi anlamina gelir. Yani; insan fitratinda, aslolan takva ve hayir
cagrisiminin daha gugli olmasidir. Bundan dolayi insan kétlillige ancak seytanin kendisi-
ne yanagmasi ve vesvese vermesi neticesinde bulagir.84

‘Insanin cennetten gikariimas!’ insanin dogal fitratindan gikarak imtihan ve me-
sakkatle karsilasmasinin temsili anlatimidir. ‘Adem’in bir takim kelimeleri almasi ve tévbe
etmesi'® selim fitratin, kéti islerin ardindan gelen cezalardan ders gikarmasi, sikinti ile
karsilastiginda Allah’a siginmasi gerektigi anlamina gelir. ‘Allah’'in onun tévbesini kabul
etmesi'® Allah’in insanlara, her sikistiklarinda ¢ikis kapisi géstermesi, insanin da bundan
ders alip Rabbine siginmasi ve boylece imtihan tuzagindan kurtulmasi anlamina gelir.”¢7

Abduh, Allah’in Adem ve Hawva'ya hubiitu (inmeyi) iki kez emrettigini sdyler. Bi-
rinci hub(t, onlarin cennetten ¢iktiktan sonra veya bu iginde bulunduklari asamadan giktik-
tan sonra igine girdikleri ruhsal hali bildirmektedir. Buna gore bu hal, dismanlik ile yeryl-
ziinde istikrari ve oradan faydalanmayi, ayrica orada ebedi kalmamayi gerektirir.

ikinci hubdt ise onlarin itaat etmeleri ile giinaha bulasmalari ve bu iki durumun
etkilerini bildirmektir. Zira bu asamanin iginde bulunan insan, strekli ve kusatici bir isyanin
icinde olmadigi gibi strekli olarak hidayette de degildir. Bu asamada artik her sey onun
calisip cabalamasina baglidir. Boylece artik her kim hidayet yoluna girerse kurtulusa erip
mutlu olur. Her kim de bu yoldan ylz gevirirse hiisrana ugrayip bedbaht olur. Allah’in ‘in-

82 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 233-234; Ammara, el-A'mali’l-Kamile, IV. 145-146.
83 Beled 90/10.

84 Resid Riz4, Tefsiru'l-Mendr, |. 234; Ammara, el-A’mali’l-Kamile, IV. 145-148.

85 Bakara 2/37.

8  Bakara 2/37.

87 Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, |. 234; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 146.
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me'yi iki kez ifade etmesindeki sirrin bu oldugunu soyleyen Abduh, bu kelime ifadeye sirf
pekistirme katmasi icin tekrarlanmamigstir, demektedir. Bu agiklamalardan sonra Abduh,
“Dedik ki: Hepiniz oradan inin.” ayetinin, nimet ve rahatligin artik sona erdigini ifade ettigini
sOyler. Bdylece insanin dniinde artik iki yol vardir. Bu yollar; ‘hidayet-delalet’, ‘iman-inkar’,
‘felah-hisran’ olup dileyen artik hidayeti secerek mutlu olur, dileyen de delaleti segerek
bedbaht olur.88

Abduh’un sdz konusu kissa baglaminda Allah’in tarihi bilgi vermek gibi bir hedef
gozetmediginden s6z etmesi; bu kissanin temsili bir karakter tagidigini ézellikle belirtmesi;
Adem'in ilk insan olmasi ve tiim insanlarin Adem-Havva giftinden cogalmasi gibi yaygin
inaniglarin Kur'dn nasslarina dayanmadigini séylemis olmasi bu kissanin Abduh'un zih-
ninde tarihsel bir hadise olarak algilanmadigi seklinde degerlendirilmistir. Ayrica kissay!
batini karakterli bir sekilde yorumlamis olmasi mezk(r kissanin adi konulmamis bir demito-
lojizasyon drnegi olarak gériilmesine yol agmistir.8

Abduh’un yukarida gegen bu batini yorumlari®® hakkinda adi konulmamis bir de-
mitolojizasyon yéntemi oldugu ifadesine karsilik onun dini ve siyasi gorusleriyle ilgili yapil-
mis bir calismada bu iddialarin dogru olmadigi su sekilde savunulmustur:

“Abduh Kur'an kissalarini aklin énlinde bir engel olarak degil inanci ifade eden ve
onu sistemlestiren, ahlaki dzetleyen ve bu konuda dgitler veren, ibadetlerin etkisini pekis-
tiren dolayli bir anlatim tarzi olarak gérmek istemektedir. Fakat bu, Hiristiyan diinyasinda,
incil'de yer alan hikayelere ‘mitolojik sdylem’ gozii ile bakan gériisten farklidir. Son gérils,
kissalari genelde soyut bir hakikatin hayali temsilleri olarak kabul etmekte, kissanin tarihi
olarak dogruluguna yer vermemektedir. Batida kissa bir ‘mit’ olarak kabul ediimekte, diin-
yay! bilim éncesi bir zihniyetle algilama ve onun hakkinda belli bir tarzda konusma olarak
gorilmektedir. Kissa, nesnelesmeyen glglerin nesnellestirilen 6zel bir anlatim bigimidir.
Carl Jung ve Bultmann’in ifadesiyle mit, ‘yararli bir dizmece'dir. Abduh ise kissalarin akla
uygun bir yorumunu vermekte, bunlarin zahiri mananin étesinde zihni daha derin disiince-
lere yoneltme maksadina ydnelik olabilecegini kaydetmektedir. Abduh, yukarida 6zetledi-
gimiz aklin Kur'dn’in yorumundaki rolli konusundaki 6z disiincesinden de anlasilacagi gibi
gaybi haberlerin ve kissalarda belirtilen hususlarin insan zihnini tatmin edecek bir sekilde
tevil edilmesini ‘caiz’ olarak nitelendirmekte ve bunlarin bir dogma olarak kabul edilmesini
asla savunmamaktadir. Bunun da 6tesinde batida kissa, bilimsel disinceyle uzlagmasi

8 Resid Riza, Tefsiru’-Menér, |. 235; Ammara, el-A'malii’l-Kamile, IV. 147.

8 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 97.

% Batini gelenege bagl muelliflerin kissa hakkindaki yorumlari igerik olarak Abduh’un yorumuyla ayni
olmasa da yaklagimlari ve zahiri anlamdan uzaklasma noktasinda kesismekteler. Ayrica Ismaili yo-

rumlar igin bkz. Henri Corbin, [slam Felsefesi Tarihi, cev. Huseyin Hatemi, istanbul 2013, 5.174-179;
Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asiri Yorum, Ankara 2014, s. 422-427.
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gerekmeyen ve hatta bilime gére ‘absird’ olabilen bir anlatim tarzina sahipken Abduh,
Kur'an kissalarinin kozmolojik, antropolojik ve daha ileride existansiyel bir ifade bigimi
olarak yorumlanmasinin miimkin oldugunu gdstermeye calismaktadir. Bu yaklasima gére
sozgelimi, Adem'in yeryiiziine inisi’ biitiiniiyle kaldirilip atilmiyor, bu tiir bir kissanin, bizi su
ya da bu sekilde bir kargasaya gotlrecegi beyan ediliyor. Ancak bunlarin modern ve mitsel
olmayan bir sekilde yeniden yorumlanmasi geregi dile getiriliyor.”!

Mustafa Oztiirk, Abduh'u ibra etmeye yénelik Bultmann’in mitoloji hakkindaki go-
rislerine iliskin yapilan bu degerlendirmelerin yanlis veya eksik oldugunu ifade etmistir.
Ayrica ilgili yazarin, “Abduh, Kur'an kissalarinin kozmolojik, antropolojik ve daha ileride
existansiyel bir ifade bigimi olarak yorumlanmasinin mimkin oldugunu gdstermeye calis-
maktadir.” seklindeki climlesi, esas itibariyle Bultmann’in demitolojizasyon dedigi seye
isaret ettigini belirtmistir.92

Degerlendirme ve Sonug

Abduh, Adem kissasi konusunda varit olan rivayetleri israiliyyat baglaminda de-
Gerlendirerek reddetme yoluna gitmistir. Bu baglamda kissada ilk insanin Adem olup ol-
madi§i hususunu irdelemis ve ilk insanin Adem olmadigi, ondan énce bagska insanlarin ya
da akilli varliklarin yasadigi sonucuna varmistir. Abduh’un kissa baglaminda ele aldigi bir
diger konu Havv&'nin yaratilisiyla ilgilidir. Bu hususta Tevratta gegen Hawa'nin Adem'in
kaburgasindan yaratildigi bilgisine deginmis ve bu bilginin asilsiz oldugunu belirtmistir.
Kissada gegen cennetin de miminlere vaat edilen sonsuzluk yurdu degil, yeryiziinde
bulunan bir bahge oldugu Uzerinde durmustur.

Abduh’un kissaya bir diger yaklagim sekli ise kissanin temsili olduguna ydneliktir.
Kissanin temsili olmasi halinde Adem'in ismetini tartismanin yersiz gorillecedini belirtmis-
tir. Yine bu baglamda melek ve seytan konusuna deginmis ve bu iki varligin ontolojik ma-
hiyetlerini sorgulamistir. Bu hususta selefin gorlistine yer vermis olsa da kissaya temsili
yaklagmanin olusturdugu esnek atmosferden istifadeyle uzun uzadiya melek ve seytanin
ontolojik birer varlik olmadiklarina isaret etmistir. Sonug olarak da bu varliklarin tabiata
mindemic bir kuvve/glic ya da mstakil bir varliklari olmayan, insanlarin ruhlarinda bulu-
nan hayri ilham eden, serri vesvese eden ruhlar olarak degerlendirmistir.

S0z konusu kissanin temsili anlamda insanin gegirdigi evrelere de isaret ettigini
beliten Abduh, “Sen ve egin cennete yerlesin ve oradaki driinlerden dilediginizi bol bol
yiyin.” ifadesinin birinci evre olan gocukluk evresine, “Su agaca yaklasmayin.” ifadesinin
ikinci evreye, “Hepiniz oray: terk edin, ¢ikin gidin.” ifadesinin ise tglncl evreye isaret

9 iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, s. 290-291.
92 Oztiirk, Kissalarin Dili, s. 100.
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ettigini belirtmistir. Bu anlamda birinci evre, gam ve kederin olmadigi, her seyin sadece
oyun ve eglenceden ibaretmis gibi gériindigii evredir. ikinci evre, temiz olan seylerin insa-
na helal kilindidi, insana iyiyi kétiden ayirt etme kodlarinin yerlestirildigi bir evredir. Son
evre ise insanin kendi dogal fitratindan gikarak mesakkatle imtihana tabi tutuldugu olgun-
luk ve sorumluluk evresidir.

Abduh, s6z konusu kissada gegen cennetin mahiyeti hakkindaki tartismalara yer
verip kissaya bir yasanmiglik payesi de vermis; kissanin temsil kabilinden degerlendirip
gergekliginin olmayacagina vurgu da yapmistir. Ancak Abduh’un yaptigi her iki yorumdan
da Adem ve Havwva&nin yeryiiziindeki ilk insan Gifti oldugu sonucu ¢ikmamaktadir. Buna
gore Abduh, insanlik tarihinin baslangici hakkinda Adem ve Havva'dan daha uzak bir tarihi
ongdrmektedir.

Abduh, kissayl yagsanmis bir hikye olarak mi yoksa tarihsel degere sahip olma-
yan bir kissa olarak mi degerlendirdi§i konusunda sunlar s6ylenebilir. Abduh’'un Allah’in
kissalar zerinden tarih bilgisi vermediginden s6z etmesi, bu kissanin temsili karakter
tasidigini 6zellikle belirtmesi, kissanin onun zihninde tarihsel bir olayin nakli olarak algila-
madigina isaret etmektedir.

Abduh’un kissaya getirdigi temsili baglamindaki yorumlari ise bilylk dlglide Ba-
tini/ismaili gelenegine 6zgii yorumlarla értiismektedir. Bu da kissanin modern dénemde
ifadesini bulan adi konulmamis bir demitolojizasyon drnegi olarak gérilebilecegini gosterir.
Demitolojizasyonda kissanin mitolojik olmasi gerektigi, Abduh’un ise kissayl mitolojik
olarak degerlendirmedigi seklinde bir itiraz olabilir. Ancak Abduh, her ne kadar bu kissanin
mitolojik olup olmadigina dedinmemis olsa da s6z konusu kissanin temsili olarak nitelen-
mesiyle mitolojik olmasi arasinda kanaatimizce ¢ok fazla bir fark yoktur. Nitekim her ikisi
de sonugta tarihi gercekligi olmayan bir anlatimi ifade etmektedir.
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Oz- Asil ismi Ebi Bekr Ca'fer b. Muhammed b. el-Hasen b. el-Mustafad el-Firyébi et-Tiirki'dir.
Miiellif el-Firyabi, Horasan’in Belh civarindaki Firyab kéyiinde Hicri 207/Miladi 822 yilinda bir
Tiirk aileye mensub olarak diinyaya gelmistir. Muhaddisimiz, onyedi yasinda iken hadis yaz-
maya baslamistir. O, hadis talebi i¢in dogudan batiya birgok sehri - Horasan, Maveraiinnehir,
Irak, Hicaz, Misir, Sam ve el-Cezire - gezmistir. Gezdigi bu sehirlerde dénemin meshur ve
6nde gelen muhaddislerinden hadis égdrenmigtir. Ayni zamanda da bir gok meshur muhaddis
de kendisinden hadis égrenmigtir. Bir dénem Dinever sehrinde kadilik vazifesinde bulunmustur.
Bir gok eser telif etmesine ragmen bunlarin bir gogu giinimiize ulagsmamistir. Su anda ulaga-
bildigimiz eserlerin sayisi alti tanedir. Omriiniin sonlarinda Bagdat sehrine gelerek yerlesmis ve
burada hadis imlasinda bulunmugtur. Hicri 301/Miladi 913 yilinda da Bagdat'ta vefat etmis ve
bu sehre defnedilmistir.

Anahtar sézciikler- el-Firyabi, hadis, stinnet

SRR

Giris

Siinnet, islam dininin ikinci temel kaynagi olup, Kur'an-i Kerim'den sonra gelir.
Hz. Peygamber (sav) Yiice Allah tarafindan insanliga model gdsterilmistir. Bu nedenle
Siinnet, Kuran-1 Kerim'in miicmel hikimlerini tafsil eder, agiklar; Kur'an-1 Kerim'de bulu-
nan hiikiimlerin nasil uygulanacagini bize gosterir. Stinnetin, islam dinindeki yeri bu agi-
dan ¢ok dnemlidir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra, Sinneti yansitan hadisleri toplamak igin
Muslimanlar blyik gaba gdstermisler ve bu amagla ilim tarihimize “er-Rihletii fi Talebi'l-
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Hadis/Hadis Seyahatleri” olarak gecen faaliyetierde bulunmuslardir. islam alimleri bu ca-
balarin sonucunda hadisleri toplayip kayit altina almislar ve bu sahada birgok eserler telif
etmiglerdir. Toplanan bu eserler, Tefsir, islam Hukuku, Siyer, islam Mezhepleri Tarihi,
Kelam, Tasavvuf vs. gibi ilim dallarina kaynaklik etmistir. Ayrica bu faaliyetler, Stinnetin
yayginlasmas! ve hadislerin hayatin birgok alaninda yasaniimasina katki saglamistir. Bu
nedenle, islam kiiltiir tarihi igerisinde Hadis ilminin ve limlerinin yeri gok biiyiiktir.

Hadis tarihine gz attigimizda, bu alanda birgok muhaddisin yetistigini ve Hadis
ilmine ¢ok énemli hizmetlerde bulunduklarini géririiz. Hadis tarihi, bu muhaddislerden bir
kisminin bu sahada meshur oldugunu, bir kisminin da islam ilim tarihinde pek taninmadik-
larini ortaya koymaktadir. Glinimiizde, bu alanda meghur olamayan ve én plana ¢ikama-
yan muhaddisler tizerinde de arastirma yapmanin, bu ilme katki saglayacagi kanisindayiz.

Bu calismada da, hicri 207 ile 301 yillari arasinda yasamis olan ve hayatinin son-
larinda meshur olan Eb{ Bekr Ca'fer b. Muhammed el-Firyabi'nin hayati, hadis ilmindeki
yeri ve elimizde bulunan eserleri tanitilacaktir.

Hayati ve ilmi Sahsiyeti

Adi Ca'fer b. Muhammed, nesebi ise el-Firyabi'dir.! Kiinyesi Eb( Bekrdir. Ken-
disinin asil adi tam olarak s6yledir: Eb( Bekr Ca'fer b. Muhammed b. el-Hasen b. el-
Mustafad el-Firyabi et-Tirki'dir.2 Aslen Tlrk kdkenli bir muhaddis olan el-Firyabi, 207/822
senesinde Horasanin Belh sehri civarinda Firyéb denilen yerde dogmustur.3 el-Firy4bi,
hicri 224 senesinde 17 yasinda iken hadis yazmaya baglamistir.4 el-Firyabi birgok hoca-
dan ders almig ve hadis dinlemistir. Bunlarin en meshur olanlarinin basinda Kuteybe b.
Said, Ebl Bekr ve Osman b. Ebi Seybe, Ali b. el-Medini gibi muhaddisler gelmektedir.
Muhaddis, miifessir ve fakih alimlerden olan el-Firyabi, hangi tarihler arasinda oldugu
bilinmese de bir miiddet Dinever sehrinde kadilik vazifesi yapmistir.5 Bu da, onun kadilik
yapacak kadar fikih bilgisine sahip oldugunu géstermektedir.

T Belh yakinlarindaki Firyab beldesine nisbettir. Faryab'dan muhaffeftir. Firyab; Basi kesre ile, ikinci
harfi siikun ile, sonra tensiye ‘ye’si ve sonunda ‘be’ iledir. Bkz. Hamevi, Mu’cemd’l-Buldén, 11/888; Ib-
QU’I-EsTr, el-Liibab fi Tehzibu'l-Enséb, 11/427; Sem'anti, el-Ensab, 1X/290; Semseddin Sami, Kdmdsdi’l-
Aldm, VI3329.

2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VII1199; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nibeld, XIV/96; ibn(i’l-Kayserant,
Tezkiretiil-Huffaz, 11/692; Sezgin, Fuad, Tarihu Turasi’l-Arabi, 1/325.

3 ZehebT,_ Siyeru A’lami’n-Niibela, XIV/96; Hayreddin ez-Zirikli, el-Alam, 1127, Sandikgl, Kemal, Ik Ug
Asirda Islam Codrafyasinda Hadis, s. 292.

4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VII/201; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, XIV/96.

5 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI1/199; ibn Cevzi, el-Muntazam fi Tarihil Miilik vel-Umem, s.
442; Semani, el-Ensab, 1X/291; Zehebi, el-Iber fi Haberi Men Gaber, |/ 441; Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-
Niibeld, XIV/96; Hanbeli, Sezaréti’z-Zeheb, IV/6; Hamevi, Mu’cemu’I-BUIdén,_ IV/259; Safedi,
Kitabi'l-Vafi bi'l-Vefayat, XI146; Dimeski, Tabakati’l-Uleméi’l-Hadis, 11/412; Ilbn Ferhln, ed-
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Kaynaklarin bizlere naklettikleri bilgilere gére el-Firyabi, Hadis ilminde ma'rife ve
fehm ehlinden olup ilim hazinelerinden birisidir. el-Firyabi yasadigi dénemdeki sartlarin
etkisiyle hadis 6grenmek icin yollara dlismiis, doguya ve batiya seyahat etmistir. Gittigi her
beldede o yorenin muhaddisleriyle bulusan el-Firyabi, Horasan, Maveraiinnehir, Irak,
Hicaz, Misir, Sam ve el-Cezire’de hadis dinlemis ve daha sonra da Bagdat'a yerlesmistir.6
el-Firyabi, Bagdat'a geldiginde, kendisinden hadis dinlemek igin bekleyen insanlar Kiife
kapisinda bulunan Menar caddesinde onu biyik bir heyecan ve merasimle karsiladilar.
Rivayet edildigine gore, el-Firyabi'nin ilim meclisine yaklasik 30 bin kisi katiliyor, bunlar-
dan 316 kisi ise ondan hadis yaziyordu.”

Bazi rivayetlere gore, el-Firyab'nin meclisinde hadis yazan 10-15 bin kisinin ol-
dugu, bir o kadar insaninda hadis yazmadigi halde mecliste bulundugu, bunlardan bazila-
rinin ertesi gin yer bulabilmek igin ders verilen mecliste geceledikleri nakledilmigtir.8 el-
Firyabi, birgok hadis alimine hocalik yaparak bu alanda ¢ok dnemli hizmetlerde bulunmus-
tur. Ogrencilerinin meshurlarinin baginda Taberani, Ecri ve Ramehiirmiizi gibi dénemin
meshur hadis alimleri de bulunmaktadir.

el-Firyabi'nin 301 senesinin Muharrem ayinda vefat ettigi kaydediimektedir.® Og-
lu olan EbG’l-Hasen Muhammed b. Ca'fer b. Muhammed el-Firyabi bu konuda séyle de-
mektedir: “Babam, 301 senesinin Muharrem ayinin 4. gecesi 94 yaginda vefat etti.” ismail
b. el-Hatti, el-Firyabi’nin 301 senesinin Muharrem ayinda vefat ettigini, lsa b. Hamid b.
Bisr'de, el-Firyabi'nin 301 senesinin Muharrem ayinin 3. glinii aksaminda vefat ettigini ve
ertesi glin Babi Enbar mezarligina defnedildigini sdylemislerdir.0

Eb( Bekr el-Firyabi, 6imeden bes sene 6nce Ebl Eyylb kabristanliinda kendisi
icin bir mezar kazmisti. el-Firyabi'nin oraya giderek, kendisi icin kazdi§i bu mezar basinda

Dibé4ci’l-Miizheb fi Ma'fireti A’yani Uleméi'l-Mezheb, s. 55; Hayreddin ez-Zirikli, el-Além, 1/127;
Kehhale, Mu’cemU’[—MUelliﬁn, 1/496; Adil Nuveyhiz, Mu’qemu’l-MUfessirin min Sqdri’l-lslém Hatta’l-
Asri’l-Hazir, 1/126; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin Esmaiil-Mdellifin Asari’l-Miisannifin,
1/252; Sem’ant, el-Ensab, IX/291; Sezgin, Fuad, Tarihu Turasi’l-Arabi, 1/325.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI1/199-200; Zeheb, Siyeru Alami'n-Niibeld, XIV/98; Cezzér, Fikri
Zeki, Medahili’l-Miiellifin ve A'lamii’l-Arab, 111/1160-1161; Sem’ant, ej-Ensa"b, [X/291; ibn Ferhgn, ed-
Dibacii’l-Miizheb, s. 55; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetiil-Arifin Esméiil-Miellifin Asarii’l-
Miisannifin, 1/252.

7 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VII/201; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, XIV/98.

8 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VII/201; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibela, XIV/100.

9 Zehebi, Siyeru Alamin-Nibela, XIV/_1 00; Rebii, Tarihu Meviidil-Uleméi ve Vefayatihim, 11/631; Tbn
Ferh(in, ed-Dib4ci’l-Miizheb, s. 55; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyeti’l-Arifin, 1/252; Sezgin, Fuad,
Térihu Turasi’l-Arabi, 1/325.

10 Hatib el-Bagdadi, Téarihu Bagdad, VII/201.
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tefekkir ettigi nakledilmektedir. Ancak el-Firyabi kendisi i¢in kazmis oldugu bu mezara
degil,"" Babu Enbar mezarligina defnedilmistir.

Hocalari ve Talebeleri

Kaynaklarin bizlere naklettikleri bilgilere gore el-Firyabt'nin ders aldi§i birgok mu-
haddis vardir. Meshur olan bazi hocalarinin isimleri sunlardir:

Kuteybe b. Said b. Cemil (v.240), Eb( Bekr b. Ebi Seybe (v.235), ibrahim b. el-
Haccac es-Samf (v.231), Ahmed b. ibrahim ed-Devreki (v.246), Ahmed b. Ebi Bekr Ebi
Mus'ab el-Medeni (v.242), Ahmed b. el-Havari (v.246), Ahmed b. Halid el-Hallal Bagdadi
(v.247), Ahmed b. el-Furat Ebd Mes'dd er-Rézi (v.258), ishak b. Rahaveyh el-Hafiz el-
Mervezi (v.238), (v.247), Hibban b. Miséa el-Mervezi (v.233), Said b. Anbese er-R&zi,
‘Ubeydullah b. Muéz el-Basri (v.237), Osman b. Ebi Seybe el-Kiff (v.239), Muhammed
b. Begsar Blndéar el-Basri (v.252), Muhammed b. Musaffa el-Himsi (v.246), Hiidbe b.
Halid el-Kaysi el-Basri (v.235).12

Ondan hadis okuyanlar arasinda Muhammed b. Ahmed b. el-Hasen b.
ishak el-Bagdadi Eb( Ali es-Savvéf, el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad el-Farisi er-
Ré&mehirmiizi, Stileyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani (v.360), Muhammed b. Amr b.
Muhammed b. Silm el-Cuébi el-Bagdadi, Muhammed b. Ahmed b. Abdillah el-Bagdadi
Ebl Tahir ez-Zuhli, Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Circani (v.365), Muhammed b. el-
Hiiseyin b. Abdillah el-Bagdadi Ebd Bekr el-Acurri (v.360), Ahmed b. Torahim b. ismail el-
Ciircani Eb( Bekr el-ismaili es-Safii, Muhammed b. Muhalled ed-Darf (v.331) gibi dénemin
onemli hadis alimleri yer almaktadir.3

el-Firyabi Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Hatib el-Bagdadi'ye gore, Ebl Bekr el-Firyabi, ‘sika, glivenilir ve hliccet 14 bir
muhaddistir. Ayrica Ali b. el-Hasen b. Ebi Bekr'in Ahmed b. Kamil el-Kadi'den naklettigine
gore; “el-Firyabi, hadiste muksirundan olup gtivenilir ve sika bir kimsedir.”'5 Kadi Eb{'l-

Velid el-Baci'de sdyle sdylemektedir: “Ca'fer el-Firyabi, sika ve itkan sahibi bir muhaddis-
tir."6

" Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI1/201.
12 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI1/200, Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, XIV/97-105.

13 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, V11200, Zehebi, Siyeru A’lamin-Nibeld, XIV/97, Tonii'l-Keysarani,
Tezkiratii'l-Huffaz, 11/693.

4 Hatib el-Ba§dadi, Tarihu Bagdad, VII/200, Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibela, XIV/98.
15 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdéad, VI1/201.
16 Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, XIV/100.
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Hafiz Ebd Ali en-Nisab(ri ise, onun hakkinda sunlari dile getirmektedir: “Bagdat'a
gittigimde el-Firyabi daha yasiyordu ve hadis rivayetinden uzak duruyordu. Kendisinden
hadis rivayet etmek igin onun yanina birgok kez ugradik. Ondan hadis yazmak istedik,
fakat onu hizinll gérdik. Kendi kendime sdyle dedim: ‘Bu yapilan ne glizel bir sey. Giin-
ki el-Firyabi, kendi bedenindeki degisikligin farkina vardi. Allah’tan korkarak hadis rivaye-
tini terk etti.””

ed-Darekutni de, el-Firyabi hakkinda sunlari kaydetmektedir: “el-Firyabi, 300 se-
nesinin Sevval ayinda hadis rivayetini terk etmistir.”8 el-Firyabt'nin yasliliktan dolayi hadis
rivayetini terk etmesi, onun bu ilme verdigi 6nemi yansitmaktadir. Hadis alimlerinin el-
Firyabi hakkindaki gortslerinin misbet oldugu bu ifadelerden anlagiimaktadir.

Ebu Bekr el-Firyabi ile Muhammed b. YQsuf el-Firyabi'nin birbirine karistiriimasi-
ni dnlemek igin Eb( Bekr el-Firyabi'ye ‘es-Sagir, Muhammed Yasuf el-Firyabi'ye ise, ‘el-
Kebir’ lakabi verilmigtir.'®

Eserleri

Eb( Bekr Ca’fer b. Muhammed b. Hasen el-Firyabi et-Turki, hayati boyunca Do-
Judan Batiya birgok sehirlere hadis 6grenmek igin seyahat diizenlemis ve 17 yasindayken
hadis yazmaya baglamistir. Gezdigi bu sehirlerde birgok muhaddis ile tanisma imkani
bulmus ve bunlardan hadis dinlemistir. Mellif, dinlemis oldugu bu hadisleri yaziya gegir-
mis ve eserler telif etmistir. Onun telif etti§i bu eserlerinden bazilari gliinimize kadar
ulasmis, bazilari ise bizlere ulagamamistir.

a) el-Firyabi'nin ginimize ulasan eserleri sunlardir: Kitabiil-Kader, Kitabi’s-
Siyém, Kitdbi Fezailil-Kur'dn, Sifatd’l-Minéfik / Sifati’l-Minéfik ve Zemmii'l Miinafikin,
Ahkam’l-‘lydeyn, Delaili’'n-Niibiivve.

b) el-Firyabi’'nin ginimize ulagmayan eserleri ise sunlardir; Sadakatdi’l-Fitr,20
Kitabi'n-Nikah, 2! Kitabii’z-Zikr ve't-Tesbih,22 Kitabii'r-Rii’y4, 2 Kitabiil-Libas, 2 Adabil-

17 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIV/99.
18 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nibeld, XIV/99.
19 Cezzar, Fikri Zeki, Medahiliil-Melifin ve A’lamiil-Arab, 111/11160-1161.

20 |bn Hacer, Tecridii Esénidr’l-Katabi'l-Meghdre ve'l-Eczér’l-Mensdre, s. 67; Kettani, Hadis Literattiri, s.
49; Sonmez, Mehmet Ali “el-Firyabi”, DIA, XIll/1486.

20 ibn Hacer, Tecridii Esanidr’l-Kuitabi'l-Meghdre ve’l-Eczér’l-Mensdre s. 72; Kettani, Hadis Literatiirii, s.
51; Sénmez, “el-Firyabi”, DIA, XIll/146.

22 |bn Hacer, Tecridii Esanid. 103; Kettani, Hadis Literatiirii, s. 73; Sonmez, “el-Firyabi”, DIA, XI11/146.

2 ibn Hacer, Tecridii Eséanid, s. 120; Kettani, Hadis Literatiiri, s. 57; Sénmez, “el-Firyabi”, DIA,
Xlll/146.

24 Kettani, Hadis Literatiirt, s. 58, Sonmez; “el-Firyabi”, DIA, XIII/146.
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[slam,2s Kitabii’s-Siinen,2s (yaklasik elli kitabi ihtiva eder), Kitdb-ti Menakib-i Ibn Mélik,27
Kitabi'l-Cenaiz, 28 Kitabii's-Suver ve't-Temasil, 2 Kitabii ani’l-Medineti’l-Miinevvere, 30
Kitébi Tahrimi’z-Zeheb ve’'l-Harir3! Kitdbi'l-Kiina,32 Kitabi Terki’l-Mird’33 Kitabi'l-Biika’ 3
Maé Esnedehd Siifyan es-Sevri3 Kitabi’l-Mu'cizat ve Taksiru't-Tadm ve’s-Seréb.36

Mellifin elimizde mevcut olan Kitabiil-Kader, Kitabi’'s-Siydm, Kitabi Fezaili’l-
Kur'én, Sifatiil-Minafik / Sifatd’l-Miinéfik ve Zemmdi’l Miinafikin, Ahkami’l-‘lydeyn, ve
Delailii'n-Niibivve adli kitaplarini tanitmaya caligacagiz.

1-Kitabir'l-Kader

Eb( Bekr el-Firyabi, bu kitabinda kader konusuyla ilgili hadisleri bir araya topla-
mistir. Kendisinin bu eserinde 449 adet hadis bulunmaktadir. Muhaddisin bu kitabinda
sahabe ve tabiundan gelen rivayetler de yer almaktadir. Dért bdlime ayrilan bu eseri, Ebl
Abdirrahman Amr b. Abdilmin'im b. Sileym tahkik ve tahric etmistir. Meelifin bu kitabin-
da, isnad-metin yéninden birgok zayif hadis yer almaktadir.

el-Firyabi'nin Kitabii'l-Kader adli eserinin birinci bélimindeki hadislerin konusu,
Hz. Adem'in yaratilisi, Hz. Adem ile Hz. Misé arasinda gegen konusmalar, kimin Cennet'e
kimin Cehennem’e gidecegi gibi hususlardan olusmaktadir. Bu bélimde, toplam olarak
106 hadis mevcuttur. Bunlari tahkik eden Amr b. Abdilmiin’im b. Slleym’e gére hadislerin
sihhat durumlarina gére dagilimi sdyledir: Sahih hadis: 58, Hasen hadis: 14, Zayif hadis:
34, (S8z: 5, Miinker: 6). el-Firyabi, buradaki hadislerin 104 tanesini “haddesend” ifadesiy-
le, ikisini de “haddeseni” lafziyla nakletmistir. Bu bolimde 1-106 nolu hadisler mevcuttur.

el-Firyabi'nin Kitabi'l-Kader adli eserinin ikinci bélimindeki hadislerde, Hz.

Adem ile Hz. Mis&'nin aralarinda yaptiklari tartismadan bahsedilmektedir. Bundan baska,

% Er_nevT, Fehresetii ibn Hayr el-f§bilf, s. 259; Kettani, Hadis Literatiiri, s. 76; Sonmez, “el-Firyabi”,
DIA, XI11/146.

% jbn Nedim, el-Fihrist, s. 324; Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, 111/146; i'bn Ferh(n, ed-Dibacii’l-Miizheb,
s. 55; Ismail Paga, Hediyyetii'l-Arifin, 1/252; S6nmez, “el-Firyabi”, DIA, XIII/146.

27 Kehhale, Mu'cemii’-Miiellifin, 11/146; ibn Ferhtin, ed-Dibacii’-Miizheb, s. 55.
% Sonmez, “el-Firyabi”, DIA, XIII/146.

2 Sonmez, “el-Firyabi”, DIA, XIII/146.

30 Sénmez, “el-Firyabi”, DIA, XIll/146.

31 Sénmez, “el-Firyabi”, DIA, XIll/146.

% Sénmez, “el-Firyabi”, DIA, XIll/146.

3 Sénmez, “el-Firyabi”, DIA, XIll/146.

3% |bn Hacer, Tecridii Esanid, s. 95, Sénmez, “el-Firyabi”, DIA, X1lI/148.

3% Sénmez, “el-Firyabi”, DIA, XIll/146.

3% [bn Hacer, Tecridi Esanid, s. 78.
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insanin yaratiligindan, kimlerin Cennet ehli, kimlerin Cehennem ehli oldugundan bahseden
hadisler de yer almaktadir. Bu béllimde toplam olarak 52 adet hadis mevcuttur. Ebd Ab-
dirrahman Amr b. Abdilmin’'im b. Stleym’in yaptigi incelemeye gére bu béllimdeki hadisle-
rin sihhatlerine gére dagilimi sdyledir. Sahih: 22, Hasen: 11, Zayif: 19, (Mlnker: 4, $az: 2,
Munkatr’: 1). el-Firyabi, bu bélimde bulunan hadisleri hocalarindan rivayet ederken,
5T'inde *haddesend”, 1'inde de *haddeseni” ifadesini kullanmistir. Bu bélimde 107-158
nolu hadisler yer almaktadir.

el-Firyabi'nin Kitabi'l-Kader adli eserinin Gglncl bdlimiindeki hadislerde, mus-
riklerin gocuklarina ne olacagi, namazda okunacak bazi dualar, miimin olan birisinin iman
etmesi gereken sartlar, Kaderiyye mezhebine mensup olanlarin ve Kader'i yalanlayan
kimselerin durumlari ve benzeri hususlar ele alinmistir. Bu béliimde toplam olarak 255
hadis yer almaktadir. EbG Abdirrahman Amr b. Abdilmiin’im b. Sileym'’in yaptigi inceleme-
ye gore, bu bélimdeki hadislerin sihhatlerine gore dagilimi sdyledir: Sahih: 147, Hasen:
19, Zayif: 89. (Minker: 10, Munkatr’: 6, Saz: 1). el-Firydbi'nin, bu bélimde bulunan 235
hadisde, “haddesena”, 14 hadisde ‘haddeseni”, 5 hadisde “semi’tii” ve bir hadisde ise
“kara'tii ale .... ve ketebti min kitabihi” ifadesini kullanmistir. Bu bdlimde, 159-413 nolu
hadisler yer almaktadir.

el-Firyabi'nin Kitabdi’l-Kader adli eserinin dordlncl bélimindeki hadislerde, Ka-
deriye ehlinin hevalarini anlatarak, onlari tekzib eden konulari ve kaderle ilgili olan diger
hususlar kapsamina almaktadir. el-Firyabi'nin Kitabiil-Kader adli eserinin bu béliminde
toplam olarak 36 hadis yer almaktadir. Ebd Abdirrahman Amr b. Abdilmin'im b. Stileym’in
yaptigi incelemeye gére, bu béllimdeki hadislerin sihhatlerine gore dagilimi sdyledir: Sa-
hih: 10, , Hasen: 3, Zayif: 23. (Miinker: 2, S&z 1). el-Firyabi buradaki hadisleri rivayet
ederken, 27 hadisde ‘haddesend”, 9 hadisde ise, ‘haddeseni” ifadesini kullanmistir. Bu

boliim, kitaptaki 414-449 numarali hadisleri kapsamaktadir.

2-Kitabu Fezaili'l-Kur'an

Bu kitap, el-Firyabi'nin Kur'dn-1 Kerim'in faziletleriyle ilgili hadisleri toplamis oldu-
gu eseri olup, icinde 197 hadis mevcuttur. el-Firydbi'nin Kitdbu Fezaili’l-Kurdn adli bu
eseri, Yusuf Osman Fadlullah Cibril tarafindan tahkik ve tahric edilmistir. Eserde 11 bolim
vardir, bunlar sunlardir.

el-Firyabi bu kitabinin birinci bolliminde, Kur'an'in faziletlerinden, onu dgrenme-
nin, 6gretmenin ve okuyup okutmanin sevabindan bahseden hadisler yer almaktadir. Bu
bdliimde toplam 28 hadis mevcuttur. Muhakkik Yisuf Osman Fadlullah Cibril'in yaptigi
incelemeye gdre, bdliimde bulunan hadislerin isnad yoniinden dagilimi sdyledir: Sahih: 20,

Zayif: 8. el-FiryabP'nin, burada bulunan 27 hadisi *haddesend” lafziyla, birini de *hadde-
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a9

seni” eda si§asiyla hocalarindan naklettigi gorilmektedir. Bu bélimde, 1-28 numarali
hadisler mevcuttur.

el-Firyabi bu kitabinin ikinci béliminde, Kur'an-1 Kerim'in 67. sdresi olan ve is-
mini ilk ayette bulunan “el-Mlk” kelimesinden alan MUlk Suresi'nin faziletleri hakkindaki
hadisleri nakletmistir. Bu bélimde toplam 5 hadis bulunmaktadir. Burada yer alan hadisle-
rin tamami isnad yoniinden saglam rivayetlerden olusmaktadir. el-Firyabi, bu kisimdaki
hadisleri rivayet ederken dordlinde; haddesend’, birinde de; ‘haddeseni” lafzini kullanmis-
tir. Bu bollimde, 29-33 numarali hadisler yer almaktadir.

el-Firyabi bu kitabinin Gglinci bdliminde, bir kimsenin evinde Kur'an-1 Kerim bu-
lundurmasinin sevabindan ve onu okumasinin gerekli oldugundan bahsedilmektedir. Ayri-
ca Bakara ve Ali imran sdrelerini okumanin faziletlerinden soz edilmekte, 6zelikle Bakara
Sdresi'nin son iki ayetinin okunmasi (&menerrras(ill) tavsiye edilmektedir. el-Firyabi’nin
Kitabii Fezailil-Kur'dan adli bu eserinin tahkikini yapan Yasuf Osman Fadlullah Cibril'in
yaptigi incelemeye gére, bu béllimdeki hadislerin sihhatlerine gére dagilimi sdyledir: Sa-
hih: 19, Zayif: 7. el-Firyabi buradaki hadisleri rivayet ederken, 22 hadisde ‘haddesend”, 4
hadisde ise, *haddeseni” ifadesini kullanmistir. Bu béllimde toplam 26 hadis bulunmakta-
dir. Bu bélim, 34-59 numarali hadisleri kapsamaktadir.

el-Firyabt'nin bu kitabinin dérdiincti béliminde, Kur'an-1 Kerim okumanin fazile-
tine dair hadisler yer almaktadir. Kur'an-1 Kerim okumanin karsiliinda, kisinin bu diinyada
ve ahirette elde edecegi kazanglardan bahsedilmektedir. Kitabin bu béliminde 24 hadis
mevcuttur. el-Firyabi’'nin Kitabi Fezailil-Kurdn adli bu eserinin tahkikini yapan Y(suf
Osman Fadlulldh Cibril'in yaptigi incelemeye gére, bu bélimdeki hadislerin sihhatlerine
gbre dagihimi sbyledir: Sahih hadis: 20, Zayif hadis: 4. el-Firyabi, buradaki hadislerin 23
tanesini “haddesend”, birisini de *haddeseni” lafziyla nakletmistir. Kitabin bu bélimiinde,

60-83 nolu hadisler mevcuttur.

el-Firyabi’nin kitabinin besinci béliminde, Kur'an-i Kerim'i hatmetmenin fazileti-
ne dair hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Kitabd Fezaili’l-Kur'an adli bu eserinin tahki-
kini yapan Ydsuf Osman Fadlullah Cibril'in yaptigi incelemeye gore, bu bdlimde 12 hadis
bulunmaktadir. Bu bélimde, 84-95 numarali hadisler yer almaktadir. Buradaki hadislerin
cogu mevk(f¥7 rivayetlerden olusmaktadir. el-Firyabi, bu bélimdeki hadisleri “haddesena”
lafziyla rivayet etmistir.

el-Firyabi'nin Kitdbli Fezaili'l-Kur'dn eserinin altinci boliminde, kiskanilacak
kimsenin ancak Kur'an-1 Kerim'e deger veren ve onu ylcelten kimse oldugundan bahse-
den hadisler yer almaktadir. Bu eserin tahkikini yapan Y{suf Osman’in yapti§i incelemeye

87 Mevkaf; “Vakafe” (durmak) kok filinden alinma ismi Meful olan mevkdf, hadis istilahinda sahabilerden
rivayet edilen sozlere ve fiillere denir. Ugur, Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zIiigd, s.225.
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gore, bu bélimdeki hadislerin sihhat agisindan durumlar séyledir: Sahih hadis:12, Zayif
hadis: 1.

el-Firyabi, buradaki hadislerin hepsini “haddesend” lafziyla rivayet etmistir. Bu
kisimda 13 adet hadis bulunmaktadir. Bu béllimde, 97-109 numarali hadisler yer almak-
tadir.

el-Firyabi'nin Kitdbi Fezailil-Kur'an eserinin yedinci bélimlnde, Hz. Peygam-
ber'in (sav) Kur'an-1 Kerim’i nasil okudugundan bahseden hadisler yer almaktadir. Ayrica
bu bélimde, daha iyi anlasiimasi icin Kur'an'in kag ginde okunmasi gerektiginden bahse-
den hadisler yer almaktadir. Miellifin Kitabi Fezailil-Kurdn adli eserinin tahkikini yapan
Yasuf Osman’in yapti§i incelemeye gore burada ki hadislerin sihhat agisindan dagilimi
sOyledir: Sahih hadis: 18, Zayif hadis: 5. el-Firyabi, bu bélimdeki hadislerin 22'sini *had-
desend’, birini ise ‘haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. Burada toplam olarak 23 hadis
mevcuttur. Bu béllim, 110-132 numarali hadislerden olusmaktadir.

el-Firyabi'nin Kitabi Fezailil-Kur'dn adli eserinin sekizinci béliminde, Kur'an-i
Kerim'i okuyup anlayabilmek i¢in onun kag glinde okunmasi gerektiginden bahsetmektedir.
Bu kitabi tahkik eden YGsuf Osman’in yaptigi arastirmaya gére buradaki hadislerin hepsi
sahih rivayetlerden olusmaktadir. Bu bélimdeki hadisler, el-Firyabi tarafindan “hadde-
send” lafziyla nakledilmistir. Bu kisimda toplam 17 hadis vardir. Bu bélimde, 133-149

numarall hadisler yer almaktadir.

el-Firyabi'nin Kitdbi Fezaili’l-Kur'dn adl eserinin dokuzuncu béllimiinde, Kur'an-
I Kerim'i okumanin ve ona bakmanin faziletlerini igeren hadisler yer almaktadir. el-
Firyab'nin adi gegen eserinin tahkikini yapan Y{suf Osman’in yapti§i incelemeye gére, bu
kisimdaki hadislerin hepsinin sahih oldugu anlasilmaktadir. el-Firyabi'nin, tamamini *had-
desend” lafziyla naklettigi rivayetlerin yer aldigi bu béliimde, 7 hadis bulunmaktadir. Bura-
da, 150-156 numarali hadisler mevcuttur.

el-Firyabi'nin Kitabl Fezailil-Kurdn adli eserinin onuncu boliminde, Kur'n-i
Kerim'i cokga okumanin ve ona siki sikiya baglanmanin gerektiginden bahseden hadisler
yer almaktadir. el-Firyabi'nin bu eserinin tahkikini yapan Ydsuf Osman’in yaptigi inceleme-
ye gore burada ki hadislerin hepsi isnad yéniinden sahihtir. el-Firyabi, bu bélimdeki hadis-
lerin hepsini “haddesend” lafziyla rivayet etmistir. 157-168 numarali hadislerden olusan bu
bdliimde toplam olarak, 12 adet hadis mevcuttur. Simdi bu bolimde yer alan hadislerden
birkagini ele alarak incelemeye calisacagiz:

el-Firyabi'nin Kitabl Fezailil-Kur'an eserinin onbirinci boliminde, dinden ¢ikan
insanlarin hallerinden bahsedilmektedir. Bu kitabi tahkik eden Ydsuf Osman’in yaptigi
incelemeye gdre, buradaki hadislerin isnad yoninden dagilimi séyledir: Sahih hadis: 22,
Zayif Hadis: 7. el-Firyabi, bu bolimdeki hadisleri rivayet ederken, bunlarin 26'sinda “had-
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desend”, 2'sinde ‘haddeseni”, birinde ise, “ahberend” lafzini kullanmistir. Bu bolimde
toplam 29 hadis vardir. Bu kisimda, 169-197 numarali hadisler yer aimaktadir.

3-Kitabii’s-Siyam

el-Firyabi tarafindan telif edilen ve ilim dlinyasina kazandirilan bu eser iki ana b6-
limden olugmaktadir. Birinci bolimde orug ile ilgili hadisleri igine alan sekiz bdlim mevcut-
tur. Bu béluimler orug ile ilgili olan degisik konulardaki 192 hadisi ihtiva etmektedir. el-
Firyab'nin kitabinin ikinci bolimu ise Fevaid bashgini tasimaktadir ve bu kisimda toplam
olarak 44 hadis mevcuttur. S6z konusu kitap, Abdulvekil Riyad Ahmed en-Nedvi tarafindan
tahkik edilmistir.

el-Firyabi'nin Kitdbi’s-Siyam adli eserinin birinci bélimiinde, Resdlullah’in (sav)
Sa’ban ayinda tuttugu oruglardan bahseden hadisler yer almaktadir. Kitabin tahkikini ya-
pan AbdUlvekil en-Nedvi'nin yapti§ incelemeye gére, buradaki hadislerin sihhat yéniinden
dagiimi sbyledir: Sahih hadis: 10, Hasen hadis: 4. el-Firyabi, bu bolimdeki hadislerin
hepsini *haddesena” lafziyla rivayet etmistir. 1-14 numarali hadislerin yer aldigi bu bdlim-
de 14 hadis mevcuttur.

Bu bélimdeki hadislerin hepsi mevkuftur. Bolimdeki 9 hadis Hz. Aise (ra), 4 ha-
dis Hz. Ummii Seleme (ra), 1 hadis de Ebd Hureyre'den (ra) nakledilmistir. Burada dikkati
ceken husus, toplam 13 hadisin Peygamberimizin (sav) hanimlarindan rivayet edilmis
olmasidir.

el-Firyabi'nin Kitabi’s-Siyam adl eserinin ikinci bdliminde, Peygamberimizin
Visal Orucu’nu yasakladigina dair hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin bu eserinin tahki-
kini yapan Abdiilvekil en-Nedvi'nin yaptigi incelemeye gére, buradaki hadislerin sihhat
yonlnden dagilimi séyledir: Sahih hadis: 14, Hasen hadis: 3 ve Zayif hadis: 1. el-Firyabi,
bu béliimde bulunan hadislerin tamamini ‘haddesenad” lafziyla nakletmistir. Bu kisimda
toplam olarak 18 adet hadis vardir. Bu bélimde, 15-32 numarali hadisler yer almaktadir.

el-Firyabi'nin Kitabii’s-Siyam adli eserinin (ginci boliminde, muslimanlara
Ramazan ayinda iftar yapmakta acele etmelerini tavsiye eden hadisler yer almaktadir. el-
Firyabi'nin Kitabi’s-Siydm adli eserinin tahkikini yapan Abdllvekil en-Nedvi'nin yaptigi
incelemeye gdre, buradaki hadislerin sihhat yontinden dagilimi séyledir: Sahih: 21, Hasen:
8 ve Mlrsel: 1. el-Firyabi, burada bulunan hadislerin tamamini *haddesend” lafziyla rivayet
etmistir. 33-62 numarali hadislerden olusan bu bélimde, toplam olarak 30 hadis mevcut-
tur.

el-Firyabi'nin Kitdbii’s-Siydm adli eserinin dordinci béliminde, orug tutan bir
kimsenin iftarini hangi yiyecek ve iceceklerle agmasinin daha sevab oldugundan bahse-
den hadisler yer almaktadir. el-Firyabi’nin Kitabi’s-Siyam adli eserinin tahkikini yapan
Abdulvekil en-Nedvi'nin yaptigi incelemeye gére, burada bulunan hadislerin sihhat ydniin-
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den dagilimi séyledir: Sahih: 5, Hasen: 2. Toplam olarak 7 hadisin mevcut oldugu bu
bdlimde, 63 - 69 numarali hadisler yer almaktadir. Buradaki hadislerin tamami muhaddis
tarafindan *haddesend” lafziyla rivayet edilmistir.

el-Firyab'nin Kitabi’s-Siydm adli eserinin besinci bolimiinde, yolculuk esnasin-
da seferde nafile orug tutmanin caiz olmadigini bildiren hadisler yer almaktadir. el-
Firydb'nin Kitabi's-Siyam adli eserinin tahkikini yapan Abdulvekil en-Nedvi'nin yaptigi
incelemeye gore burada bulunan hadislerin sihhat yoninden dagilimi sdyledir:  Sahih: 38,
Hasen: 10, Zayif: 2 ve Munkatr’: 1. Buradaki hadislerin tamami, el-Firyabi tarafindan “had-
desend” lafziyla rivayet edilmistir. 70 -120 numarali hadisleri igine bu bdliimde, toplam 51
hadis bulunmaktadir.

el-Firyabi'nin Kitabii’s-Siyam adli eserinin altinci béliminde, Hz. Peygamberin
ashabindan ve tabiinden olan bazi kimselerin vefat edinceye kadar orug tutmaya devam
ettiklerini bildiren haberler yer almaktadir. Mellifin Kitabii's-Siydm adli eserinin tahkikini
yapan Abdiilvekil en-Nedvi'nin yaptigi incelemeye gore, bu béllimdeki rivayetlerin sihhat
yonlnden dagiimi soyledir: Sahih: 14, Hasen: 4. el-FiryabT'nin kitabinin bu bélimiinde
toplam olarak, 18 adet rivayet bulunmaktadir. 121-138 numarali hadislerin yer aldigi bu
bdllimdeki rivayetlerin tamami, el-Firyabi tarafindan *haddesena” lafziyla rivayet edilmistir.

el-Firyabi, kitabinin yedinci boliimiinde, seferde orug tutmayi mekruh géren sa-
habilerden gelen haberlere yer vermistir. Burada, tamami sahabeden gelen 5 adet mevkuf
haber yer almaktadir. el-Firyabi'nin Kitabi’s-Siyam adli eserinin tahkikini yapan Abdtlvekil
en-Nedvi'nin yaptigi incelemeye gore, bu bdliimdeki rivayetlerin sihhat ydniinden dagilimi
soyledir: Sahih: 1, Hasen: 3; Zayif: 1. el-Firyabi, buradaki hadislerin dérdinli *haddesend’,
birini de “haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. Bu kisim 139 -143 numarali hadisleri igine

alir.

el-Firyabi’nin bu kitabinin sekizinci boliminde, Ramazan ayinda orug tutmanin
Yiice Allah tarafindan farz kilindigina, yine bu ayda namaz kilmanin Peygamber Efendimiz
tarafindan sinnet kilindigina dair hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Kitdbii's-Siyam
adl eserinin tahkikini yapan Abdtlvekil en-Nedvi'nin yaptigi incelemeye gére, bu bélim-
deki hadislerin sihhat ydniinden dagilimi séyledir: Sahih: 39, Hasen:10. el-Firyabi burada
bulunan hadislerin 47’sini “haddesena”, 2'sini ise “haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. 144
ile 192 numarali hadislerin yer aldigi bu béllimde toplam olarak, 49 hadis bulunmaktadir.

Fevaid:

el-Firyabi’nin kitabinin bu kismi, Fevaid basligini tagimaktadir. Bu bollimde farkli
konulardaki hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Kitabi’'s-Siydm adli eserinin tahkikini
yapan Abdulvekil en-Nedvi'nin yaptigi incelemeye gore, bu bélimde bulunan hadislerin
sihhat yoninden dagilimi s6yledir: Sahih; 40, Hasen: 2, ve Zayif; 2.
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el-Firyabi burada bulunan hadislerin 43'n0 *haddesend”, birisini de “haddeseni”
lafziyla rivayet etmistir. Bu kisimda toplam olarak 44 hadis mevcuttur

4-Ahkamii’l-‘lydeyn

el-Firyabi’nin telif etmis oldugu bu eseri toplam olarak 11 bélimden olugmaktadir.
Bu kisimlarda Mislimanlarin Ramazan ve Kurban Bayramlarinda neler yapacagindan
bahseden hadisler yer almaktadir. Ebd Abdurrahman Meséid b. Sileyman b. Rasid tara-
findan tahkiki yapilan kitapta toplam olarak 184 hadis bulunmaktadir.

el-Firyabi'nin bu kitabinin birininci bliminde, Resdlullah (sav) tarafindan Fitir ve
Kurban ginlerinin bayram giinleri olarak adlandiriidigina dair hadisler yer almaktadir. el-
Firyab'nin Ahkamii'l-‘lydeyn adli eserinin tahkikini yapan Mesaid b. Sileyman b. Rasid’nin
yaptigi incelemeye gére, bu bélimdeki hadislerin sihhat yoninden dagilimi sdyledir: Sa-
hih: 6, Hasen: 4, Zayif: 2. el-Firyabi, burada bulunan hadislerin 11'ini *haddesena”, birisini
de ‘haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. 1-12 numarali hadislerin yer aldigi bu bélimde,
toplam olarak 12 hadis mevcuttur.

el-Firyabi'nin bu kitabinin ikinci bdlimiinde, Ramazan Bayramina hazirlik igin
gusl edilmesi hakkindaki rivayetler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Ahkdmi’l-‘lydeyn adli
eserinin tahkikini yapan Meséid b. Sileyman b. Rasid'nin yaptigi incelemeye gére, bu
bdlimdeki hadislerin sihhat yéniinden dagilimi séyledir: Sahih: 5, Hasen:1. el-Firyabi
burada bulunan hadislerin tamamini *haddesend” lafziyla rivayet etmistir. Toplam 6 hadis

mevcut olan bu bdliimde 13-18 numarali hadisler yer almaktadir.

el-Firyabi’'nin bu kitabinin Gglincli bélimiinde, Ramazan Bayraminda bayram
namazina gitmeden once yemek yenmesi hakkinda nakledilen rivayetler yer almaktadir.
el-Firyabi'nin  Ahkdmi’l-lydeyn adli eserinin tahkikini yapan Meséid b. Siileyman b.
Rasid'nin yapti§i incelemeye gore, bu bolimdeki hadislerin sihhat yoninden dagilimi
sOyledir: Sahih: 6, Zayif: 1. el-Firyabi burada bulunan hadislerin 6'sini “haddesend”, birisini
de “haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. 19 - 25 numarali hadislerden olusan bu bélimde 7

hadis mevcuttur.

el-Firyabi’nin bu kitabinin dérdiincli béliiminde, bayram namazlarina y(riyerek
gitmenin stinnet oldugunu bildiren hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Ahkamdii’l-‘lydeyn
adli eserinin tahkikini yapan Mesaid b. Sileyman b. Rasid’'nin yaptigi incelemeye gore, bu
bdlimdeki hadislerin sihhat yoninden dagilimi soyledir: Hasen: 1, Zayif:1. el-Firyabi
burada bulunan hadislerin tamamini “haddesend” lafziyla rivayet etmistir. 26 ve 27 numa-
rali hadislerin yer aldi§i bu bélimde 2 rivayet bulunmaktadir.

el-Firyabi’nin kitabinin besinci boliimiinde, Kurban ve Ramazan bayrami namaz-
larina gitme zamani hakkindaki haberler yer almaktadir el-Firyabi’nin Ahkami’l-‘lydeyn
adl eserinin tahkikini yapan Mesaid b. Slleyman b. Rasid’nin yapti§i incelemeye gore, bu
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boéllimdeki rivayetlerin sihhat yéninden dagiimi séyledir. Sahih: 8, Zayif: 2, Hasen:1. el-
Firyabl burada bulunan hadislerin 6’sini “haddesend”, 5'ini ise *hadeseni” lafziyla rivayet
etmistir. 28 -38 numarali rivayetlerden olusan bu béllimde 11 rivayet yer almaktadir.

el-Firyabi'nin bu kitabinin altinci béliminde, bayram namazlarina giderken tekbir
getirmenin ve imam hutbeye ¢ikana kadar devam etmenin fazileti hakkindaki rivayetler yer
almaktadir. el-Firyabi’nin Ahkami'l-‘lydeyn adli eserinin tahkikini yapan Meséid b. Suley-
man b. Rasid'nin yaptigi incelemeye gore, bu bdlimdeki hadislerin sihhat yonlinden dagi-
limi sdyledir: Sahih: 16, Hasen: 6, Zayif: 7. el-Firyabi burada bulunan hadislerin 22'sini
*haddesend”, 7'sini de *haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. Burada toplam olarak 29 hadis
mevcuttur. Bu béllim, 39 - 67 numarali rivayetlerden olusmaktadir.

el-Firyabt'nin bu kitabinin yedinci bélimiinde, Hz. Resdlullah (sav), Hz. EbQ
Bekr ve Hz. Omerin, bayram namazini hutbeden énce kildiklarindan bahseden hadisler
yer almaktadir. el-Firyabi'nin Ahkami’l-‘lydeyn adli eserinin tahkikini yapan Meséid b.
Siileyman b. Résid’nin yaptigi incelemeye gére, bu bdlimdeki hadislerin sihhat ydninden
dagiimi sdyledir: Sahih: 23, Hasen: 6, Zayif: 7. el-Firyabi, burada bulunan hadislerin
34'Und *haddesend”, 2'sini ise ‘haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. 68 ile 103 numarali
hadislerden olusan bu bélimde, toplam 36 hadis bulunmaktadir.

el-Firyabi'nin bu kitabinin sekizinci boliminde, bayram namazlarinda, imamin
tekbir almasiyla ilgili hadisler nakledilmistir. el-Firyabi'nin Ahkamii’l-‘lydeyn adl eserinin
tahkikini yapan Mesaid b. Siileyman b. Rasid’nin yaptigi incelemeye gore, bu bdlimdeki
hadislerin sihhat yoniinden dagilimi sdyledir: Sahih: 17, Hasen: 9, Zayif: 8. el-Firyabi,
burada bulunan hadislerin 31’'ini *haddesend”, 3'inl ise “haddeseni” lafziyla rivayet etmis-
tir. 104 ile 137 numarali hadislerden olusan bu bélimde, toplam 34 hadis yer almaktadir.

el-Firyabi’nin bu kitabinin dokuzuncu bdlimiinde, bayram namazlarinda okunan
sureler ile ilgili hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Ahkami'l-‘lydeyn adli eserinin tahki-
kini yapan Mesaid b. Siileyman b. Rasid’nin yaptigi incelemeye gére, bu bolliimdeki hadis-
lerin sihhat yoniinden dagilimi séyledir: Sahih: 7, Zayif: 5. el-Firyabi, burada bulunan
hadislerin 11'ini “haddesend”, birisini ise ‘haddeseni” lafziyla el-Firyabi rivayet etmistir.
138 -149 numarali hadislerden olusan bu bélimde 12 hadis mevcuttur.

el-Firyabi’nin bu kitabinin onuncu bélimiinde, Ramazan ve Kurban bayraminin
Cum’a giiniine denk gelmesi hakkindaki hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Ahkamdi’l-
‘lydeyn adli eserinin tahkikini yapan Meséid b. Stleymén b. Rasid’'nin yaptid incelemeye
gdre, bu bolliimdeki hadislerin sihhat yoninden dagilimi sdyledir: Sahih: 3, Zayif: 2. el-
Firyabi, burada bulunan hadislerin tamamini *haddesena” lafziyla rivayet etmistir. 150 -154
numarali hadislerden olugan bu bdliimde toplam 5 hadis yer almaktadir.

el-Firy&bi'nin bu kitabinin onbirinci béluminde, bayram namazindan 6nce ve
sonra, baska bir namazin kilinamayacagi hakkindaki hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin
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Ahkami’l-lydeyn adli eserinin tahkikini yapan Meséid b. Siileyman b. Rasid'nin yaptigi
incelemeye gore, bu bélimdeki hadislerin sihhat yéniinden dagilimi sdyledir: Sahih: 18,
Hasen: 8, Zayif: 4. el-Firyabi bu bélimde bulunan hadislerin 28'ini “haddesend”, 2'sini de
*haddeseni” lafziyla rivayet etmigtir. 155 ile 184 numarali hadislerin yeraldigi bu bdliimde,

toplam 30 hadis mevcuttur.

5-Sifatii’l-Miinafik

Muhaddisimiz olan el-Firyabinin incelemeye galistigimiz bu eseri, iki bolimden
olusmaktadir. Miellifimiz bu eserinde toplam olarak 118 hadis nakletmistir. el-Firyabi’nin
bu kitabi, Eb( Y(suf Bedr b. Abdillah el-Bedr tarafindan tahkik ve tahric edilmis, Sifati’l-
Miinéfik adiyla basiimistir. Ayni eser, Muhammed Abdiilk&dir Ata tarafindan da tahkik
edilerek Sifatii'n-Nifak ve Zemmii'l-Miinafikin adi altinda yayinlanmistir. iki eserin igindeki
hadisler aynidir.

el-Firyabi’nin bu kitabinin birinci béliminde, manafiklarin sifatlarl, minafigin
aldmetleri ve munafiklarin kimler oldugundan bahseden hadisler yer almaktadir. el-
Firyabi'nin Sifatii’l-Miinéfik adli eserinin tahkikini yapan Ebd YGsuf Bedr b. Abdillah el-
Bedr'in yapti§ incelemeye gore, bu bdlimdeki hadislerin sihhat ydniinden dagilimi séyle-
dir: Sahih: 34, Hasen: 19, Zayif: 19. el-Firyabi bu bélimde bulunan hadislerin 66'sini *had-
desend’, 6'sini ise “haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. 1 ile 72 numarali hadislerin yer
aldi§1 bu bélimde, toplam olarak 72 hadis bulunmaktadir.

el-Firyabi’nin bu kitabinin ikinci bdlimiinde, nifaktan sakiniimasini ve ondan uzak
durulmasi hakkindaki igeren hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Sifatii’l-Miinafik adli
eserinin tahkikini yapan Eb( Ydsuf Bedr b. Abdillah el-Bedr'in yaptigi incelemeye gére, bu
bdlimdeki hadislerin sihhat yoninden dagiimi sdyledir; Sahih: 18, Hasen: 13, Zayif; 15.
el-Firyabi bu béllimde bulunan hadislerin 44’tnl “haddesend”, 2'sini de “haddeseni” lafziy-
la rivayet etmigtir. 73 ile 118 numarali hadislerin yer aldigi bu bolimde toplam 46 hadis
yer almaktadir.

6-Delaili’n-Niibiivve

el-Firyab'nin  incelemeye  calistigimiz  Deldilii'n-Nibivve — adli  ese-
ri,Peygamberimiziin mucizelerinden bahseden iki bolimden olusmaktadir. Mellifin séz
konusu kitab, Amir Hasen Sabri tarafindan tahkik ve tahric edilmis olup, 88 sayfadan
olusmakta ve icinde toplam 53 adet hadis yer almaktadir.

el-Firyabi'nin bu kitabinin birinci b6liminde, Resdlullah’in (sav) sofrasinin bere-
ketli kilinmasi, az bir yiyecekle insanlari yemede davet etmesi ve biyuk bir toplulugun o
sofrada doyup kalkmasi mucizesiyle ilgili hadisler yer almaktadir. el-Firyabi'nin Delilii’n-
Niibiivve adli eserinin tahkikini yapan Amir Hasen Sabri’nin yaptigi incelemeye gére, bu
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béllimdeki hadislerin sihhat ydninden dagilimi séyledir: Sahih: 12, Zayif: 6. el-Firyabi, bu
bdlimde bulunan hadislerin 17’sini “haddesend”, birisini de ‘haddeseni” lafziyla rivayet
etmistir. 1-18 numarali hadislerin yer aldigi bu bdlimde toplam olarak 18 hadis yer almak-
tadir.

el-Firyabt'nin bu kitabinin ikinci bélimiinde, Resllullah’in (sav), dua ederek az bir
suya elini koymasi ve ¢odalan bu sudan tiim ashabin igmesi, yine kendisinin (sa) az bir
suyun igine parmaklarini koymasi ve g¢ogalan bu sudan ashabin abdest almasiyla ilgili
hadisler yer almaktadr. el-Firyabf’nin Del4ili'n-Niibiivve adli eserinin tahkikini yapan Amir
Hasen Sabr’nin yaptigi incelemeye gdre, bu béllimdeki hadislerin sihhat yoninden dagi-
imi sdyledir: Sahih: 27, Hasen: 4, Zayif: 4. el-Firyabi, bu bélimde bulunan hadislerin

32'sini “haddesend”, 3'linli ise “haddeseni” lafziyla rivayet etmistir. 19- 53 numarall hadis-
leri icene alan bu bdliimde 35 adet hadis bulunmaktadir.

el-Firyabi’nin Hadis Ricaline Dair Goriigleri

Hicri lll. asir alimlerinden olan muhaddisimiz el-Firyabi,3 cerh ve ta'dil konusun-
da fazla degerlendirmelerde bulunmamis ve bu yoniyle hadis iiminde meshur olmamistir.
Bununla birlikte el-Firyabi, hocalari Muhammed b. Abdillah b. Nimeyr ile Ali b. el-
Medini'den cerh ve ta'dil konusunda nakillerde bulunmustur. Bunun yaninda az da olsa
kendisine ait degerlendirmeleri de vardir.

el-Firyabi’'nin haklarinda degerlendirmelerde bulundugu muhaddislerden bazila-
rinin isimleri sdyledir; EbG’I-Ehil Halid b. Amr es-Selefi el-Himsi,3 NGh b. Darac en-Nah'i
Mevla Ebl Muhammed el-Kiifi, 4 Abdurrahman b. Gazvan Ebd N(h Garad (v.227),41
‘Ubeyde b. Hamid b. Suheyb et-Teymi (v.190), 42 Eb( David Siileyman b. David b. el-
Carud et-Tayalisi (v.204),43 EbG Zeyd Abser b. el-Kasim ez-Zebidi el-K{fi (v.178),44 Eb{
Ahmed Ali b. Sabit el-Cezeri, 45 Halid b. Amr b. Muhammed b. Abdillah b. Said b. el-As el-
Emevi, 46 Eb( Abdillah Hamid b. Yahya b. Hani el-Belhi,4” Eb(d Hayseme Ziibeyr b. Harb

38 Asikkutlu, Emin, Hadiste Rical Tenkidi, s. 57.
3%  |bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 111/95.

40 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIlli316, Mizzi, Tehzibil-Kemal, XXX/46, Ton Hacer, Tehzibiit-
Tehzib, X/431.

4 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X/252.

42 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI/122; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XIX/260.
4 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, X1/405-407; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV/161-162.
44 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI1/310.

45 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XI/356; Mizzi, Tehzibiil-Kemél, XX/338,
46 [bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11/94-95.

47 Mizzi, Tehzibiil-Kemal, VI327; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, I1/148.
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b. Seddad en-Nesai, ¢ Ebd Muhammed Abdullah b. idris b. Yezid b. Esved el-Evdi
(v.192)% ve Abdullah b. Lehia b. ‘Ukbe b. Fer'an b. Rebia el-Hadrami (v.174)% gibi.

Sonug olarak kaydetmemiz gerekirse, Eb( Bekr el-Firyabi'nin, cerh ve ta'dil ko-
nusunda fazla degerlendirmede bulunmadigi anlagiimaktadir. Yaptigimiz incelemeler
sonucunda muhaddisimiz el-Firyabi'nin, cerh ve ta'dil konusunda mu'tedil bir tutum izledigi
kanaatine varmig bulunmaktayiz. Nitekim yukarida verdigimiz 6rneklerden de anlasilacagi
gibi, kendisinin herhangi bir ravi hakkindaki gérugleriyle diger hadis &limlerin kanaatleri
birgok noktada uyusmaktadir.

Sonug

Buraya kadar hayatini ve ilmi sahsiyetini incelemeye galistigimiz Eb( Bekr Ca'fer
b. Muhammed el-Firyabi, Faryab beldesinde diinyaya gelmis ve Abbasiler déneminde
yasamistir.

el-Firyabi’nin hadis ilmine émriinii adamis, daha 17 yasindan itibaren zamanin
ilim gevresine girerek hadis yazmaya bagslamis, hayati boyunca birgok alimden istifade
ederek émrlinlin sonuna kadar hadis ilmiyle mesgul olmustur. Bunun igin ilmi seyahatlere
¢ikmig, dogudan batiya birgok sehri gezmis, basta Ali b. el-Medini, Ebd Bekr ve Osman b.
Seybe olmak (izere birgok muhaddisden hadis dinlemigtir. el-Firyabi, dinlemis oldugu
hadisleri yaziya gegirmis, bunun yanisira kendisinin ilim meclislerinde birgok kimse hadis
imlasinda bulunmus, basta er-Ramehiirmizi, et-Taberani ve el-Acurri olmak iizere birgok
talebe yetistirmistir.

Hadis alimleri tarafindan sika, gtivenilir ve hliccet bir muhaddis olarak kabul edi-
len EbQ Bekr el-Firyabi, hadis 6grenmek igin yaptii hadis seyahatlerinin sonunda hadis
alaninda pek gok eser telif etmistir. Bunlardan bir kismi bize ulasmigsa da, ne yazik ki bir
kismi da glinimuize ulasmamisgtir.

Mellifimiz el-Firyabi, eserlerinde bulunan hadislerin gogunu, “haddesena”, az bir

kismini da “haddeseni” sigasiyla rivayet etmistir. Bu da, kitaplarindaki hadisleri hocalarin-
dan bizzat dinleyerek aldi§ini bize gostermektedir.

el-Firyabi'nin bu eserlerine almis oldugu hadislerin blytk bir cogunlugunun
Kitlb-i Tis'a'da mevcut oldugunu gormekteyiz. Bu husus, el-Firyabi’nin eserlerine aldig
hadislerin givenirliliginin bir kaniti olarak anlasilabilir.

48 Mizzi, Tehzibiil-Kemaél, IX/405.
49 Mizzl, Tehzibii’l-Kemal, XIV/298; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IX/416.
50 Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, XV/487-502.
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el-Firyabi, meshur hadis alimleri gibi islam Diinyas’'nin biiyiik ilim merkezlerinde
yasamamigtir. Hayatinin son dénemlerinde Bagdad'a yerlesmis, buraya yerlestikten sonra
ilim &lemi tarafindan taninmaya baglamistir. Bu nedenle yasadigi donem itibariyle muhad-
disler arasinda 6n plana g¢ikamamis ve hadis iimi sahasinda pek meshur olamamistir. el-
Firyabi aslinda sadece hadis ilmiyle degil, bunun yaninda fikih ve tefsir gibi ilimlerle de
mesgul olmus, bir dénem Dinever'de kadilik vazifesinde de bulunmustur.
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Oz- Bu arastirmanin temel amaci 6grenci ve égrenci velilerinin Islam Din Dersi hakkindaki
diisincelerini ve isteklerini 6grenmek ve elde edilecek sonugla dersin daha verimli hale gelmesi
icin bazi teklifler sunmaktir. Katilimeilarin % 90°dan fazlasi islam Din Dersinin Almanca olmasi-
ni anlayisla karsilamaktadirlar. Ogrenciler dinlerini ashinda oldugu gibi ve konunun uzmani olan
(ilahiyatgi) égretmenlerden égrenme arzusundadirlar. Arastirmamiz, islam Din Dersinin, Miis-
liiman &grencilerin Alman toplumuna entegrasyonuna katki sagladigini géstermistir. Su ana
kadar verilen Islam Din Bilgisi Dersi (Islamkundeunterricht), (anayasada ifadesini bulan) islam
Din Dersi (Islamischer Religionsunterricht) igin iyi bir temel olugturmustur.

Anahtar sézciikler- Federal Aimanya, Kuzey Ren Westfalya, islam Dersi, Din Dersi, Alman-
ya'da Islam

SS8

1. Girig

Almanya farkli Ulkelerden insanlarin bir arada yasadigi gokkdiltlrli bir toplum ya-
pisina sahiptir. Farkli kultlr ve inanglara mensup insanlarin olusturdugu toplum yapisinda
insanlarin genel egitimi ile birlikte din egitimi de 6nemli bir sorun olusturmustur. Din egiti-
minde karsilasilan bu sorunu ¢gézmek amaciyla da farkli modeller ortaya ¢ikmistir. Kuzey
Ren Westfalya'da din egitimi ve dgretimi gergevesinde Katolik Din Dersi, Protestan Din
Dersi, Ortodoks Din Dersi (Yunan, Rus, Romanya, Sirp, Suriye ve Bulgar Ortodoks Din
Dersi), Yahudilik Din Dersi ve son iki senedir Alevilik Din Dersi, resmi din dersleri olarak

Makalenin gelis tarihi: 15.12.2014; Yayina kabul tarihi: 22.06.2015
*  Almanya Kuzey Ren Westfalya islam Din Dersi Ogretmeni, e-posta: alitopcuk20@yahoo.de
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sunulmaktadir. Ayrica dinler hakkinda genel bilgilerin verildigi “Praktische Philosophie”
adinda bir felsefe dersi de bulunmaktadir.!

Federal Aimanya genelinde oldugu gibi Kuzey Ren Westfalya eyaletinde Misli-
man ailelerin ¢ocuklarina 30 yila yakin bir siredir islam Din Dersleri verilmektedir. Bu
dersle ilgili problemler dersin baglangicindan beri varligini devam ettirmis ve bu problemin
¢06zUmU noktasinda bir sonuca hala ulagilamamistir.

Bu arastirmada temel problemimiz; Federal Aimanya'nin Kuzey Ren Westfalya
Eyaletinde proje olarak uygulanan islam Din Bilgisi dersinin genel bir degerlendirmesidir.
Biz bu makalede dncelikle yeni gelismeleri de g6z 6nlinde tutarak konuyu tarihi siireciyle
birlikte ele alacagiz. Daha sonra 6zellikle tartisma noktalarini olusturan meselelerde 6g-
renci ve dgrenci velilerinin goris ve isteklerini de dikkate alarak bazi ¢dzim Onerileri ge-
tirmeye galisacagiz. Temel amacimiz ise ¢ézellikle dgrenciler ve veliler agisindan Federal
Almanya’nin Kuzey Ren Westfalya Eyaletinde proje olarak uygulanan islam Din Bilgisi
dersinin problemlerini tespit ederek elde edilecek bulgulardan hareketle dersin daha verim-
li olmasi i¢in yapilabilecek degisiklikler ile ilgili baz teklifler sunmaktir.

2. Aragtirma Sorulari

Arastirmamizda cevap aradigimiz sorulari sunlardir:

v Islam Din Dersinin anayasal statiisii nedir?

v Islam Din Dersi hangi dilde verilmelidir?

v islam Din Dersinin verilmesi Ana Dil derslerine katilimi etkilemekte midir?
v

islam Din Dersi camilerde verilen hafta sonlari kurslarina katilimi azaltmak-
ta midir?

<\

islam Din Dersini 6gretmenlerinin yeterlikleri neler olmalidir?

v' Ogretim Programlar Yeterli midir?

3. Evren-Orneklem

Arastirmamizin evrenini Kuzey Ren Westfalya Eyaletindeki programlarinda Is-
lam Din Dersi yer alan okullar olusturmaktadir. Veri toplama galigmalari i¢in Kuzey Ren
Westfalya'da Tirk nifusun en yogun yasadigi Duisburg sehri tercih edilmistir. Ttrk 6gren-
cilerinin orani Alman vatandasligina gegen Turk gocuklari harig, 2011-2012 egitim 6gretim
yilinda % 13'tlr.2

1 Klaus Spenlen, islam Din Dersleri igin Eyaletlerin Céziim Arayislari, Michael Kiefer, Eckart Gottwald
ve Biilent Ugar, Auf dem Weg zum Islamischen Religionsunterricht, Lit Verlag, Berlin 2008, s. 21.

2 Migazin migration in Germany, 9 Ocak 2013, www.migazin.de.
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Aragtirmamizin érneklemini ise Duisburg sehrindeki August-Thyssen Realschule
ve Theodor Konig Gesamtschule adli iki okul olusturmaktadir. Bu okullar baslangigtan
bugline kadar projeye dahil olmalari ve iki ayri okul tlrl olarak evreni temsil edebilme
ozelligine sahip olmalari bakimindan drneklem olarak tercih etmemize neden olmustur.
Tirk ve diger Misliman gégmenlerin yogun olarak oturdugu Duisburg sehrinden segilen
bu iki okuldaki toplam 228 &grenci ve 112 ddrenci velisi drneklemimizi olusturmaktadir.
Diger illerdeki 6grenci ve veliler, aragtirmamizin érneklemine déahil edilmemistir.

Ogrenciler ile ilgili Bilgiler
Tablo 1. Vatandaglik Durumu

Hangi Ulke vatandag|? Sayi %

Tirkiye Cumhuriyeti 92 40,4
Federal Alimanya 88 38,6
Diger Ulkeler 48 21,0
Toplam 228 100

Ogrencilerin %40,4'i Tiirkiye Cumhuriyeti vatandas!, %38,6's1 Federal Almanya
vatandasidir. Gorlildugu Uzere tabloda en biyik grubu Tirk vatandasi olan égrenciler
olusturmaktadir. Federal Almanya vatandasi olan dgrencilerin gogunlugu da Turk kokenli
olup, daha sonradan Alman vatandasligina gegen o6grencilerdir. Diger Ulke vatandaslari
ise, Libya, Bosna, Kosova, Makedonya, Fas, Arnavutluk, Liibnan, Pakistan ve diger islam
Ulkelerinden gelen 6grencilerdir.

Tablo 2. Cinsiyet Durumu

Cinsiyet Say %

Erkek 101 443
Kiz 127 55,7
Toplam 228 100

Aragtirmamiza katilan ogrencilerin 127'sini (% 55,7) kiz &drenciler, 107’ini
(%44,3) erkek dgrenciler olusturmaktadir.

Tablo 3. Yas Durumu

Yas! Say! %

11-14 yas 103 45,2
15-18 yas 125 54,8
Toplam 228 100

Ogrencilerin yas gruplar: 15-18 yas grubu %548 ile ankete istirak edenlerin go-
dunlugunu olustururken, %45,2'si 11-14 yas grubudur.
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Tablo 4. Okul Durumu

Hangi okula gidiyor? Sayi %

Realschule 178 79,0
Gesamtschule 50 21,0
Toplam 228 100

Anketimize katilan égrencilerden, Realschule’ye giden érgenci sayisi 178 (%79),
Gesamtschule dgrencisi ise 50 (% 21)'dir. Her iki okul tiirinde de 10. Siniftan sonra ini-
versiteye hazirlik da diyebilecegimiz Abitur'a hak kazanmak mimkund(ir.

Velilerle ilgili Bilgiler
Arastirmamiza katilan veliler ile ilgili bilgiler asagida verilmigtir;

Tablo 5. Vatandaglik Durumu

Hangi Ulke vatandag|? Say %

Tirkiye Cumhuriyeti 47 42,0
Federal Almanya 45 40,0
Diger Ulke Vatandasi 20 18,0
Toplam 112 100

Velilerin gogunlugunu 47 (%42,0) ile Tirkiye Cumhuriyeti ve 45 (%40,0)'i Federal
Almanya vatandaglari olusturmaktadir.20 veli de diger Ulke vatandaslaridir. Alman vatan-
daslarinin da gogunlugu Tirk vatandashgindan gegmedir.

Tablo 6. Hangi Cami Deregi'ne Uye?

Cami Dernegi Say %
DITIB3 38 33,9
IGMG* 7 6,3
islam Kiiltiir Merkezleri 5 45
Diger 6 54
Cevapsiz 62 60,2
Toplam 112 100

Velilerin %60,2'i tiye olduklari Camii derneginin ismini vermezken, %33,9'u DITIB
Camilerine,%6,3'0 IGMG, %4,5'i de Islam Kiltiir Merkezlerine Uye olduklarini bildirmisler-
dir. Cevap vermeyen velilerin hepsinin de, bir cami dernegine (iye olmadiklar kanaatinde

degiliz.

3 Diyanet igleri Ttirk islam Birligi. Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet igleri Bagkanligi ile birlikte ortak alisma-

lar yUritmektedirler.

4 Tslam Toplumu Milli Gérils.
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3. Verilerin Toplanmasi

Arastirmamizda anket, gorlisme, gdzlem, monografi, test teknikleri ve tarihi yon-
temi kapsayan survey yontemi kullaniimigtir. Survey ydntemi, tek basina bir yontem olma-
yip birgok yontemin bir arada kullanildigi karma bir aragtirma yontemidir.> Buna gore aras-
tirmamiz teorik ve uygulamali olmak tzere iki kisimdan olusmaktadir. Dolayisiyla arastir-
mamizin teorik bélimlnde literatir taramasi yapilirken, bulgular ve yorumlar béliminde
ise anket kullanilmistir.

Aragtirmamizin uygulamali boyutu ise Din Bilgisi Dersinin mevcut durumunu or-
taya koymak ve ¢ozlim onerileri gelistirmek igin yapilan anket sonuglarina gére sekillen-
mistir. Ayrica bu alanda yeni uygulanmakta olan proje igerisinde égretmen olarak gorev
almamiz, arastirmamizin hem teorik boyutuna hem uygulamali boyutuna buylk katki sag-
lamistir.

4. Almanya’da Yasayan Miisliimanlarin Genel Durumu

Almanya, 1960l yillarin baglarinda isgiicli agigini kapatmak igin ikili anlagmalar
cergevesinde yabanci is¢i almaya baglamistir. Bu baglamda Almanya ile Turkiye 1961
yilinda bir anlasma yapmistir. Yapilan anlasma neticesinde Tiirkiye'den gelen yogun isgi
goclyle birlikte Aimanya ilk defa ayr bir dine ve kiiltlire mensup gok sayida insanla karsi-
lasmistir. Almanya daha sonra bu gergevede 1963'te Fas, 1965'te Tunus, 1968'de ise
Yugoslavya hiklimetleriyle anlasma saglayarak daha da gogulcu bir yapiya sahip olmus-
tur.®

Baslangigta Aimanya’ya yalniz gelen isgiler zaman iginde ailelerini de yanlarina
alma yoluna gitmislerdir. O yillarda ne Almanya ne de Tlrkiye, isGi olarak gelen bu insanla-
rin Almanya’da uzun sire kalacaklarini hesaba katmadiklarindan, onlarin dini ve kiiltlrel
ihtiyaglarini gok fazla dikkate almamistir. Bu nedenle dini ve kiiltiirel ihtiyaglarini karsila-
mak igin uzun vadeli tedbirler diisiinilmemistir. Gegen stire iginde Tlrkiye’den ve diger
islam Ulkelerinden Aimanya'ya gelen Miisliman isciler, baslangicta kendi imkanlariyla
daha sonra geldikleri Ulkelerin sagladigi imkanlarla cesitli kurumlar olusturarak dini ve
kiiltlirel ihtiyaglarini karsilamaya galismiglardir.

1970'li yillarin sonlarindan itibaren Almanya'ya baska Misliman ilkelerden de
gd¢ yasanmistir. Bunlar icerisinde 1979'daki iran islam devriminden sonra gelen iranli
siginmacilar, 1979'da Afganistan'dan gelen siginmacilar, 1975'ten sonra i¢ savastan ka-

5  Burhan Baloglu, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemi, Der Yay., istanbul, 2009, s. 71.

6  Faruk Sen, Hayrettin Aydin, islam in Deutschland, C.H. Beck Verlag, Auflage: 1. Aufl. (20. Februar
2002), s. 14.
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can Libya’lilar ve en son 1992 yilinda gelen Bosna-Hersekliler ile 1999 sonrasi gelen Ko-
sovall MislUmanlar sayilabilir.”

Federal Almanya istatistik Kurumunun 2000 yili verilerine gére8 Miisliman hal-
kin geldikleri Glkelere gére dagilimi s6yledir:

Tablo 7. Almanya’'da Yasayan Mislimanlarin Geldikleri Ulkelere Gére Dagilimi®

ULKE SAYISI %
Tiirkiye 1.998.534 74.60
Bosna-Hersek 156.294 5.83
iran 107.927 4.02
Fas 80.266 3.00
Afganistan 72.199 2.70
Liibnan 51.375 1.92
Irak 51.211 1.91
Pakistan 38.257 143
Tunus 24.260 0.91
Suriye 24.421 0.91
Cezayir 17.186 0.64
Misir 13.811 0.52
Urdiin 11.190 042
Endenozya 10.756 0.40
Banglades 6.532 0.24
Sudan 4.697 0.18
Eritre 3.873 0.14
Libya 2.643 0.10
Yemen 1.586 0.06
Suudi Arabistan 738 0.03
Diger Milletler 1.230 0.18
TOPLAM 2.678.986

Tabloda belirtildigi gibi 1999-2000 yillar itibariyle Aimanya'da yasayan Miisli-
manlarin yaklasik %75'i Turkiye'den gelmistir. Tablodaki bilgilere, geldikleri tilkenin vatan-
dagligindan ¢ikarak Alman vatandasligina gegen Mislimanlar dahil edilmemistir. Nitekim
Federal Aimanya istatistik Kurumu; 1999-2000 yillari arasinda 460.000 civarinda Miislii-
man’in Alman vatandashgina gegerek Alman pasaportlu Misliiman statlstine gegtigini

7 Sen,age.,s. 14.

8 http://de.statista.com/statistik/daten/studie/72321/umfrage/entwicklung-der-anzahl-der-muslime-in-
deutschland-seit-1945/ Erisim tarihi: 17.12.2013.

9 Statisches Bundesamt Deutschland, a.g.e.
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ifade etmektedir. Ayrica Alman vatandas! olan Msliimanlarin sayisi gittikge artis goster-
mektedir. GlnUmUzde bu sayinin 700.000’e ulastigi tahmin edilmektedir.0

2002 yili sonu itibariyle Almanya’daki Tlrk nlifusun eyaletlere gére dagilimi asa-
didaki gibidir:

Tablo 8. Aimanya’daki Tlrk Nifusun Eyaletlere Gore Dagilimi'

Eyalet Say! Eyalet Say!
KuzeyRenWestfalya 638 322 Schlesgig-Holstein 39533
Baden Wiirttemberg 322 849 Bremen 30278
Bavyera 245 062 Saarland 14 352
Hessen 203 525 Sachsen 4314
Asagi Saksonya 122 274 Brandenburg 2538
Berlin 122 744 Sachsen-Anhalt 2267
Rheinland-Pfalz 14777 Thiiringen 1982
Hamburg 61899 Mecklenburg 1856

Tabloda da gorildugi gibi Kuzey Ren Westfalya Eyaleti, Tiirk niifusunun en yo-
dun yasadi§i bolge olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Giiniimiizde Almanya’da 3 milyondan fazla Miisliman yasamaktadir ve islamiyet
Hiristiyanliktan sonra, ikinci biylik din haline gelmistir. Alman nifusun azalacagi, genel
olarak yabancilar, bilhassa Tirk nifusunun artacagi yonlndeki bilimsel éngériler géz
onine alindiginda, 6nimuizdeki yillarda disaridan resmi olarak yabanci is¢i gelmese bile
Almanya’da Musliman nifusun artacagina isaret etmektedir. Yabancilarin yogun oldugu
Frankfurt, Kdln, Stuttgart, Duisburg, Hamburg ve Berlin gibi bliylk metropollerde anaokulu
ve ilkdgretim kurumlarina devam eden Miisliiman gocuk sayisi bazi bolgelerde % 40'lara
ulagsmistir. Veriler 6zellikle Bati Almanya’daki biyik kentlerde 6nimizdeki donemlerde
Musliman nifusun % 20-30’lara ulagsacagini gostermektedir. Almanya'nin demografik
yapisindaki gelismeler, Almanya’daki Muslimanlarin sorunlarinin sadece yabancilarin
sorunu olarak degil, Almanya’nin gelecegdinin sorunu olarak ele alinmasini gerektirmekte-
dir. Bagka bir ifade ile sorunlari ¢éziime kavustururken, niifus sayisi stirekli artmakta olan
topluluklari da dikkate almak gerekmektedir.'2 Ancak yabancilarin yasadiklari sorunlar bu
kadar 6nemli iken bu insanlarin dinlerini nasil, nerede, ne zaman ve kimlerden 6grenecek-
leri konusunda birgok soru isaretleri bulunmaktadir. Federal Almanya’da Mislimanlar igin
de benzer sorunlar yasanmaktadir. Bu baglamda Musliman ailelerin ¢ocuklarina verilecek
islam Din Dersleri bir problem olarak varligini devam ettirmekte ve bu problem son yillarda
daha da fazla 6nem kazanmaktadir.

10 Statisches Bundesamt Deutschland 2000, Aimanya istatistik Kurumu, a.g.e.
" Statische Landesémter und Bundesamt 2002 Almanya Istatistik Kurumu, a.g.e.

12 Muslimisches Leben in Deutschland, im Auftrag der Deutschen Islamkonferenz, Bundesamt fiir
Migration und Fliichtlinge, 2011, 5.71-73.
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5. Kuzey Ren Westfalya’da islam Din Dersi

1999 yili éncesi Federal Aimanya'da islam Dersi, (Islamkunde veya daha énceki
adiyla Islamische Unterweisung), Ana Dil Derslerinin igerisinde bir bollim olarak yer almak-
ta ve bu ders ¢ogunlukla brang dgretmeni olmayan sinif 6gretmenleri veya diger branslarin
dgretmenleri tarafindan verilmekteydi. Aimanya'da yasayan Tlrk ve diger Misliman aile-
lerin cocuklarinin din egitimi konusunu bilimsel olarak ele alan ilk kurulug, 1970'li yillarin
sonunda kurulan Kuzey Ren Westfalya eyaletindeki Okul ve Meslek igi Egitim Enstitisi
(Landesinstitut fir Schule und Weiterbildung)'dir.'3 Bu kurum 1979 yilindan itibaren Din
Dersi Egitim Programlarini hazirlamaya baslamis ve bugiin 10. sinifa kadar (Turkiye'de
lise dengi) olan programlari tamamlamistir. Bu programlarin ilki, ilkokullar icin, islam Der-
sinin Ana Dil Derslerinin igerisinde verilecegi diistincesiyle hem Turkge hem de Aimanca
hazirlanarak 1986 yilinin Agustos ayinda yayinlanmigtir. Programlarin ikincisi, 5. ve 6.
siniflar igin hazirlanarak, Agustos 1991'de sadece Almanca yayinlanmistir.> 1995 Agusto-
sunda 7. ve 10. siniflar arasi programlar yine Aimanca hazirlanmistir.16

Birgok Tirk ve Alman bilim adaminin katkilariyla hazirlanmis olan bu egitim prog-
ramlarina zaman zaman elegtiriler de yapilmaktadir. Bu elestiriler daha ziyade ¢ogulculugu
dikkate almadigi (diger dinler hakkinda bilgi vermedigi) ve Misliman 6grencilerin Aiman
toplumuna entegrasyonunu zorlastirdigi noktasinda yogunlasmaktadir. Bu elegtirilerin
hakli veya haksiz yonleri egitim programlari (izerine yapilacak sosyolojik, dinbilimsel ve
egitimbilimsel aragtirmalar sonucu ortaya konulabilir. Okul ve Meslek igi Egitim Enstitisi
ayrica su anda bu bransta gorev yapmakta olan 6gretmenlerin hizmet igi egitimi sorunuyla
da yakindan ilgilenmekte, zaman zaman hizmet ici egitim kurslari diizenlemektedir. Hizmet
ici egitim, daha ¢ok dgretmenlerin mesleki bilgilerini degil pedagojik formasyon bilgilerini
gelistirmek igin yapiimaktadir. Bu kurslarda daha c¢ok dersin islenisi ve yeni bir takim 6gre-
tim metotlari Gzerinde durulmaktadir. Din Bilgisi dersi veren dgretmenleri alan bilgisi agI-
sindan egitebilecek bir kurum da bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu derse giren 6gretmenle-
rin pedagojik formasyon yéntinden yetistiriimelerine daha fazla agirlik verilmektedir.

13 Beyza Bilgin, “Almanya Federal Cumhuriyetinde Tirk Cocuklarina islami Din Dersi Program Gelistir-
me Galigmalar”, A.U.LF. Dergisi, Ankara 1988, C. lll, s. 148-149.

14 Gebauer ve arkadaslari, Religiose Unterweisung fiir Schiiler Islamischen Glaubens, fiir die Grundsc-
hule, Landesinstitut fiir Schule und Weiterbildung, 1986 Adustos, Sooster Verlagskontor, Soest.

5 Gebauer ve arkadaglari, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiiler Islamischen Glau-
bens, fiir die Klassen 5 und 6, Landesinstitut fiir Schule und Weiterbildung, 1991 Adustos, Sooster
Verlagskontor, Soest.

16 Gebauer ve arkadaglari, Religiose Unterweisung fiir Schiilerinnen und Schiler Islamischen Glau-
bens, die Jahrgangstufen 7 bis 10, Landesinstitut fir Schule und Weiterbildung, 1995 Agustos, Soos-
ter Verlagskontor, Soest.
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2007 yilindan bu yana bakanliktan 6denek alinamadi§i gerekgesiyle hizmetigi
egitim durdurulmus olup, il yoneticilerinin gayretleriyle ya sehirler bazinda hizmetigi egitim
faaliyetleri sirdiriimekte; ya da hi¢ hizmetigi egitim yapilmamaktadir.

Kuzey Ren Westfalya eyaletinde yiirlirlikte olan ve Alman dili icerisinde bagim-
siz bir brans dersi olan islam Dersi, Aiman Anayasasi'nda tarifi yapilan Hiristiyan ve Ya-
hudi Din Dersleri gibi bir ders olmaktan ziyade; kiltlrel editime bir ilave olarak egitim prog-
ramindan 6gretmen atamasina kadar Alman devleti tarafindan kontrol altinda tutulan bir
ders durumundadir.!” islami kuruluglarin gerek égretim programi konusunda ve gerekse
ogretmen atamasiyla ilgili bir gériis belirtmesi s6z konusu degildir.

Yukarida isaret edilen bazi olumsuzluklara ragmen dersin sunuldugu okullarda,
segmeli olan bu derslere 6grencilerin katilim oraninin gok yogun oldugu ifade edilmektedir.
Derse katilimin bu kadar ylksek olmasi ¢alismanin dnemini de artirmaktadir. Katilimin
yiksek olmasinin en 6nemli nedenleri olarak; dersten alinan notun ortalamaya etki etmesi,
dersin normal ders saatleri igerisinde verilmesi gdsterilebilir.

Kuzey Ren Westfalya Eyalet Meclisi'nde 21.12.2011 tarihli oturumda SPD (Sos-
yal Demokrat Parti) ve Yesiller Partisi'nden olusan azinlik hikkiimeti, ana muhalefet partisi
CDU'nun (Hiristiyan Demokratlar Birligi) da destegini alarak; 1 Agustos 2012 tarihinden
itibaren bu eyalette “islam Din Dersleri” verilmesini kararlastirdi. Din Dersleri verilmesi
hususunda dini cemaatlerin gérev ve sorumluluklarini, olusturulacak bir danigma kurulu-
nun Ustlenecedi dersin, 2012/2013 egitim &gretim yilindan itibaren ilkokullarda ve
2013/2014 egitim 6gretim yilindan itibaren de orta ve lise dengi okullarda uygulamaya
girecedi belirtilmigtir.'8

Su ana kadar verilmekte olan islam Din Bilgisi Derslerinin (Islamische Unterwei-
sung — Islamkunde) Alman Anayasasinin 7. Maddesinin 3. Fikrasinda ifadesini bulan Din
Dersi olmadigi agiktir. Kuzey Ren Westfalya Eyalet Hiikiimeti, 22.12.2011 tarihinde yCrir-
lige giren “Okul Kanunu Degisiklik Yasas!” ile bu eyaletteki okullarda okuyan musliman
dgrenciler igin bagimsiz bir islam Din Dersi'nin verilmesini kararlagtirmistir.1 islam Din
Bilgisi Dersleri agisindan Alman Anayasasi’'nin 7. maddesinin 3. bendinde yer alan ifadeye
gore eksik olan nokta, Anayasa ve eyalet Yasalarinda tarif edilen dini (islami) bir cemaatin
bulunmayis! idi ki; bu durum halen devam etmektedir. Boyle olmasina ragmen hikimet
ara bir ¢oziim gelistirerek, dini cemaatin yiklenmesi gereken sorumlulugu ve kontrolli

17 Eckart Gottwald, Islamischer Religionsunterricht Statement zum Hearing der Fraktion Blindnis 90/Die
Griinen am 19.Marz 1999 im Landestag, Diisseldorf. 1999.

18 Reiner Biirger, Islamunterricht NRW/FAZ 12.01.2012.

19 Gesetz — und Verordnungsblatt (GV.NRW.) Ausgabe 2011 Nr.34 vom 30.12.2011 Seite 725 bis 732
Gesetz zur Einfihrung von islamischem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach
(7.Schulrechtsdnderungsgesetz).
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Eyalet Egitim Bakanligina yiikleyerek, 2012 — 2013 egitim 6dretim yilindan itibaren eyalet
okullarinda islam Din Dersi vermeye baglamistir. Bu yasaya gére Egitim Bakanligi, 8 kisi-
den olusan bir danigma kurulu olusturacaktir. Bu danigma kurulunun 4 (yesini -henliz dini
cemaat statlisii kazanamamasina ragmen- mevcut dini cemaatler, kendilerini dinbilimsel,
pedagojik ve islami bilimler agisindan iyi yetistirmis kisilerden belirleyeceklerdir. Diger 4
Uyesini de Bakanlik ayni dzelliklere sahip olan kisiler arasindan ve dini cemaatlerle igbirligi
icerisinde belirleyecektir. Danigma kurulu kendi igerisinden bir kisiyi bagkan olarak sege-
cektir. Secilecek olan Uyeler 3 yiliina secilecek olup, ¢alismalari igin herhangi bir Gcret
talep etmeyeceklerdir. Bu kanun 1 Agustos 2012 tarihinde yrGrltlige girip 31 Temmuz
2019 tarihinde de yirirliikten kaldirilacaktir.20

Daha 6nceki din bilgisi dersleri projelerinde herhangi bir zaman sinirlamasi ol-
mamasina karsin bu kanunla bir sinirlama getirilmis oldu. Bu durum, en ge¢ bu tarihe
kadar dersin proje statlistinden gikarak, artik normal bir din dersi statistine kavusmus
olacadi veya bazi olumsuz gelismeler yasandi§i takdirde ders yurirliikten kaldirilacag
manasina gelmektedir.

Egitim Bakanligi uygulamaya kademeli olarak gegmeyi ve eyaletteki sayilari
320.000 civarinda oldugu tahmin edilen bitiin Misliman grencilere ulastirmayi planla-
maktadir. ilk énce su anda islam Din Bilgisi Dersinin verildigi 130 okulda uygulamaya
baslanacaktir. Su anda bu okullarda ders veren dgretmenlerin disinda 60 tane 6gretmen
bu dersi verebilmek igin Dortmund ve Dusseldorf sehirlerinde agilmis bulunan sertifika
kurslarina devam ekmektedir.2!

6. Bulgular ve Yorum

Calismamizda islam Din Dersi etrafinda gerceklestirilen tartismalari dgrencilerin
ve velilerin gdrislerinden elde ettigimiz verileri kullanarak degerlendirmeye calisacagiz.
Anket 228 6drenci ve 112 dgrenci velisi olmak Uzere 340 kisiye uygulanmistir. Bu bollimde
deneklerin problem alanlari ile ilgili diistinceleri verilecektir.

6.1. Dersin Dili

islam Din Dersi ile ilgili énemli tartigmalardan birisi bu dersin hangi dilde verile-
cegidir. 1999 yilindan itibaren islam Din Dersi Aimanca verilmeye baglanmistir.

2 Gesetz - und Verordnungsblatt (GV.NRW.).
21 Reiner Burger, NRW FAZ, Diisseldorf, 9 Ocak 2012.
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Tablo 9. Ogrenciler Dersin Aimanca olmasini anlayisla karsiliyor mu?

Segenek Say! %

Evet 221 96,09
Hayir 07 03,01
Toplam 228 100,0

Ogrenciler dersin Almanca yapilmasini %96,9 oraniyla anlayisla karsilarken,
%3,1i dersin Almanca olmasini olumsuz olarak degerlendirmislerdir. Ogrenciler “Aimanlar-
la tarih derslerinde cikan tartismalar karsisinda kendimizi daha iyi savunabilmemiz igin,
Almancamizi glzellestirebilmemiz icin, TUrklerden baskalari da katilabilir, onlarin da anla-
yabilmesi icin Almanca olmasi lazim” gibi gerekgeler gdstererek, dersin Aimanca olmasini
istediklerini belirtmislerdir.22 Oya Akdeniz tarafindan 2009 yilinda yapilan arastirmada da
benzer sekilde dgrencilerin % 93’0 ders dilinin Almanca olmasini anlayisla karsiladiklarini
belirtmiglerdir. Adi gegen bu galigmadaki “Hangi dilde islam hakkinda sohbet etmek ister-
sin?” seklindeki baska bir soruya da 6grencilerin % 50'si ana dilimde, % 43'U Almanca, %
7'si ise her iki dilde cevabini vermislerdir.23

Tablo 10. Ogrenci velileri, ders dilinin Aimanca olmasini anlayisla karsiliyor mu?

Segenek N %
Evet 101 90,2
Hayir 11 9,8
Toplam 112 100

Veliler, %90,2 oraniyla ders dilinin Aimanca olmasini anlayisla karsilarken, %9,8
i almanca verilmesini uygun bulmamaktadir. Tablo'dan da anlasildigi tUzere veliler ders
dilinin Almanca olmasini anlayisla karsilamaktadir. Bu tablodan kesinlikle Almanya'da
yasayan Muslimanlarin ve tabiki Turklerin kendi dillerine onem vermedidi gibi bir sonug
¢ikarilamaz. Bu tutum “Islam Din Dersi'nin dili ne olmasi gerekir” sorusu ile ilgilidir. Ogren-
cilerin cesitli islam (lkelerinden gelmeleri dolayisiyla farkli anadillere sahip olmalari, okul-
larda ders dilinin Almanca olmasi gibi faktorler kanaatimizce béyle bir sonucu ortaya ¢I-
karmaktadir.

22 Halit Ev, “Almanya-Kuzey Ren Westfalen Eyaleti'ndeki “islam Din Dersleri” Konusunda Bazi Tespit ve
Teklifler”, Tirkiye’nin Avrupa Birligine Giriginin Dini Boyutu, Canakkale, 17-19 Eylil 2001.

2 Qya Akdeniz, Yayimlanmamis Ytiksel Lisans Tezi, Bochum 2009.
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Tablo 11. Ogrencilerle Kiyaslama
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Ankete katilan veliler ve 6grenciler, Almanca Din dersi verilmesini olumlu karsi-
lamaktadir.2+ Calismamizda bazi velilerin “evet anlayisla karsiliyorum” dedikten sonra
“‘evet ama Turkge olarak da dgrenmesi iyi olur”, birtakim velilerin de “orijinal dili ile yani
Arapga 6retilse” dedikten sonra parantez igine “en azindan ana kavramlar” diye belirttikle-
rini gordk.

6.2. Anadil Derslerini Etkileme Durumu

Ogrencilerin Almanca islam Din Dersini dersini almalarinin anadil derslerine ka-
tilma durumunu etkileyip etkilememesi bu dersin gelecedgi ile ilgili karar vermede 6nemlidir.

Tablo 11. Ogrencilere Gore Daha 6nce Anadil Dersleri icerisinde Islam Din Derslerine
Katiima Durumu

Onceki Ana dildeki Din Dersi'ne katilma N %
Evet 102 447 %
Hayir 126 55,3 %
Toplam 228 100

Anketimize katilan égrencilerin 102 si (44,7 % ) daha dnceden Anadil Derslerine
ve o ders igerisindeki islam Din Derslerine katildiklarini belirtmislerdir. 126 égrenci (55,3
% ) ise s6z konusu derse katiimamiglardir.

% Zengin'in caligmasinda da veliler ve 6grenciler dersin Almanca verilmig olmasindan memnundurlar.
Bkz. Halise Kader Zengin, Almanya’da Islam Din Ogretimi Modelleri (Bavyera Eyaleti Ornedi), Yayim-
lanmamig Doktora Tezi, Ankara 2007, s. 383.
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Tablo 12. Velilere Gore Cocuklarinin Daha énce Anadil Dersleri icerisinde islam Din Ders-
lerine katilanlarin su andaki Aimanca Din dersine katiima durumu

Onceki Ana dildeki Din Dersine Katilma N %

Evet 87 (85,3 %)
Hayir 15 (14,7 %)
Toplam 102 100

Yukaridaki iki tablo da incelendiginde, 6ncelikle 228 denegimizden 102 tanesinin
daha énceden Anadil dersleri igerisindeki islam Din Bilgisi Derslerine katildigini, 126 tane-
sinin ise; daha dnceden Anadil dersleri igerisindeki islam din bilgisi derslerine katiimadigi
gortllyor. Daha énceden Anadil derslerine katilan 102 6grenciden 87 tanesi su andaki
islam din bilgisi derslerine katilmakta, 15 tanesi ise katiimamaktadir. Daha énceden Anadil
derslerine katiimayan 126 tane égrenciden 121 tanesi, su andaki islam din derslerine
katiimaktadir. Bu rakam bize, dgrencilerin su andaki islam din bilgisi dersine ilgilerinin
oranini gostermektedir. Ogrencilerin islam Din Derslerine katilamamalarinin gesitli neden-
leri vardir. Her seyden evvel su andaki ders normal glnlik ders gizelgesinde yer almakta
ve normal ders saatleri icerisinde islenmektedir. Buna karsilik Tlrkce Anadil dersleri ise
¢ogu zaman normal ders saatleri disinda islenmekte, dolayisiyla 6§renci bu dersi dinlenme
ve oyun zamanindan calinan bir zaman olarak degerlendirmektedir. Diger bir husus da; su
andaki dersin sinif gegmede etkisinin olmasidir (Versetzungsrelevant). Mevcut din dersi
notu ortalamaya etki etmekte 6grenci zayif aldi§i bir dersi din bilgisi dersinden alacag iyi
bir notla ylkseltebilmektedir.

Bu soruyla su an bagimsiz islam din bilgisi dersinin, ana dil dersleri (izerindeki
etkisi arastirimak hedeflenmisti. Ancak bunu tespit etmenin ¢ok zor oldugunu gordik.
Omegin 5. sinifa giden dgrencilerin bir kisminin ilkokulda Tiirkge dersi alabilmeleri mim-
kiin degildi. Geldikleri okullarda anadil dersleri veriimemekteydi. Onun igin sadece bu
tabloya bakarak, “islam din bilgisi derslerinin; Tiirkge dersleri iizerinde pozitif veya negatif
etkileri olmaktadir” demek zordur. Dersin normal ders saatleri icerisinde olup olmamasi,
6gretmenin ve okul idaresinin duyarliigi gibi faktérler de rol oynamaktadir. Ama genel bir
sonuca varmak icin de daha kapsamli bilimsel galismalara ihtiyag vardr.

Tablo 13. Ogrenci velilerine gére, ocugun daha énce Anadil Dersleri igerisindeki Islam
Din Bilgisi Dersine katilma durumu

Onceki Ana dildeki Din Dersine katiima T %

Evet 78 90,6
Hayir 34 30,4
Toplam 112 100

Anketimize katilan 6grenci velinin gocuklarindan, 78 tanesi (%69,6) daha dnceki
islam din bilgisine katilirken, 34 tanesinin (%30,4) ocudu da din bilgisi derslerine katil-
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mamaktaydi. Su anda islam din dersine giren 6grencilerden %30,4'i bu dersi alamamak-

taydi.
Tablo 14. Ogrenci velilerine gore, cocugun su andaki Anadil Derslerine katilma durumu
Su andaki Ana Dil Dersine katilma T %
Evet 27 24,2
Hayir 85 75,8
Toplam 112 100

112 veliden 27'sinin gocugu su andaki Anadil derslerine katilmakta ve 85'inin 8-
rencisi katilmamaktadir. Su anda anadil derslerine katilma oranlarindaki disls gayet nor-
maldir. GUnku artik bazi okullarda Tiirkge dersi verecek 6gretmen bulunmamaktadir.

Tablo 15. Daha 6nce Anadil Derslerine katilma oraniyla, su andaki Anadil Derslerine ka-

tilma oraninin kiyaslanmasi.

Su andaki Anadil Dersine Katilim N %

Evet 63 61,8
Hayir 39 38,2
Toplam 102 100

Bu soruyu sormamizin nedeni, islam Din Bilgisi dersinden sonra Tiirkge Anadil
derslerine katiimda bir diistis olup olmadigini tespit etmekti. Tabloda da gérildigl dzere,
daha onceden Tlrkge Anadil derslerine giren 63 6grenciden 39 tanesi su anda Anadil

derslerine katilmamaktadir.

6.3. Dersin Camilerde Verilen Hafta Sonlar1 Kurslarina Katilimi Etkilemesi

Kuzey Ren Westfalya'da ders ginlerinin disi olan hafta sonlarinda dgrenciler
camilerde islam dini ile ilgili egitim alabilmektedir. Hafta ii okullarda alinan islam Din Ders-
lerinin hafta sonu cami kurslarina katilimi etkileyip etkilememsi de tartisilan konular ara-

sindadir.

Tablo 16. Ogrenci daha dnce Kur'an ve dini bilgiler dersi almak igin Camiye gidiyor muydu?

Almanca din dersinden énce camilerde din dersine | N %
katiimak

Cevapsiz 2 0,8
Evet 201 88,2
Hayir 25 11,0
Toplam 228 100

Daha énce Cami'ye gidip din dersi alanlarin orani %88,16'dir. Gitmeyenler ise
%10,96'IIk orani olusturmaktadir. Bu konuda bilgi vermek istemeyenler ise %0,88 oranin-

dadir.
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Tablo 17. Su anda Camiye gidiyor mu?

Almanca din dersinden sonra camilerde din dersi- | N %
ne katilimak

Cevapsiz 2 0,8
Evet 151 66,2
Hayir 75 33,0
Toplam 228 100

Su anda Camiye devam eden égrencilerin ylizdesi 66,23'tiir. Camiye gitmeyenler
ise %32,89 olarak gorlilmektedir. Bilgi vermek istemeyenler ise %0,88 oranindadir.

Tablo 18. Ankete katilan égrencilerin yas durumuna gdre su an camiye derse gitmeleri
Yas Durumu 11-14 15-18

Almanca din dersinden sonra camil- | Cevapsiz
erde din dersine katiimak

20097%) |0

Evet 89 (86,41 %) | 62(49,6 %)
Hayir 12 (11,65 %) | 63 (50,4 %)
Toplam 103 125

11-14 yas grubu 6grencilerin % 86,41'i camiye derse gittiklerini, % 11,65'i gitme-
diklerini, 15-18 yas grubu &égrencilerin de; % 49,6'sI camiye derse gittiklerini, % 50,4'U ise
gitmediklerini belirtmislerdir. Gozlemlerimize gdre de 14, 15 yasindan sonra ¢ocuklar ge-
nellikle camideki derslere katilmak istememektedirler.

Almanya'daki Camilerdeki kurslara yonelik Tosun tarafindan yapilan arastirmada
kurslarin bazi olumsuz yonlerinden bahsedilmistir. Bunlar:

1. Bu kurslar Misliman gocuklarin Aiman toplumuna uyumlarini guglestirmek-
tedir.

2. Kurslarda 6gretilen kati kurallar bazi ailelerde gocuk ile aile fertleri arasinda
uyumsuzluga yol agmaktadir.

3. Cami kurslari gocuklarda hosgoru gelisimini engellemektedir.

4. Radikal gruplar bu kurslar araciligi ile kendi politik goruslerini yaymak iste-
mektedirler.

5. Kurslara giden gocuklar okul 6grenimini blyik 6lgtide ihmal etmektedirler.

6. Okul harici bu kurslar gocuklarin haddinden fazla yik yiiklenmesine sebep
olmaktadir.
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7. Bu kurslardaki otoriter egitim metotlari, cocuklarin serbest gelisimlerini engel-
lemektedir.25

Belirtilen olumsuz durumlarla ilgili birtakim eksikliklere ragmen glinimiizde daha
olumlu gelismeler yasanmaktadir.

6.4. Din Dersini Veren Ogretmenlerin Yeterlikleri

Egitim 6gretimden bahsedildiginde hedeflere ulagabilmenin énemli sartlarindan
birisi uzman édretmenlerin varligidir. Asagida velilerin islam Din Dersleri dgretmenlerinin
ne tlir yeterliklere sahip olmasi gerektigi ile ilgili bulgular yer almaktadir.

Tablo 19. Velilerin islam Din Bilgisi Dersi dgretmeninde aradigji vasiflar

N %
islam tilkelerinde ilahiyat ve pedagoji egitimi almis olmasi 23 20,5
islam iilkelerinde llahiyat mezunu olup Almanya'da pedagoji egitimi almis 35 313
olmak ‘
ilahiyat ve pedagoji egitimini Almanya’da yapmis olmas! 77 68,8
Din dersi 6gretmeninin ylksek 6gretim yapmasi gerekmez. 10 8,9
Diger 17 15,2
Toplam 162 711

Anketimize katilan 6grenci velilerinden 35 kisi, din dersi 6gretmeninin Turkiye gibi
bir Islam (ilkesinde ilahiyat ve Almanya'da pedagoiji egitimi almasi gerektigi, 23 kisi, hem
ilahiyat egitimini hem de pedagoji egitimini bir islam (ilkesinde almasi gerekigi goriisiinde-
dir. 77 kisi, hem ilahiyat egitimini hem de pedagoji egitimini Almanya’'da almig olmasi lazim
diye gorls belirtirken, 10 kisi de, din dersi égretmeninin mutlaka ylksek 6grenim goérmiis
olmasi gerekmez diisiincesindedirler.

Velilerden 5 kisi siklardan birini isaretlemekle yetinmeyerek dustncelerini de ila-
ve etmiglerdir. Bu gorusler sunlardir: “Dersi veren dgretmen mutlaka din ile barisik olmalr”,
“hem yliksek 6grenimini yapmis olmali hem de bildiklerini ve dgrettiklerini hayatinda tatbik
etmeli” seklinde gorlslerini belirtmislerdir. Bir veli de, “6gretmenin kesinlikle Tirkiye'de
ilahiyati bitirmis olmasini isterim. TUrkiye disindan higbir 6gretmeni de kabul etmezdim”
diye yazmistir. Ayni veli anketin sonuna “entegrasyona evet, asimilasyona hayir, kimligim-
le kabul gérmek isterim” seklinde gériistini de eklemigtir.

Federal Almanya’'da yasayan Turk ve diger Misliman ailelerin ¢ocuklarinin go-
du, Ulkelerin organizasyon eksiklikleri ve gerekli dGnemin verilmeyisinden dolay uzun yillar
hi¢ din egitimi alamamis, bir kismi da gesitli dini cemaatlerin igerisinde pedagojik formas-

25 Cemal Tosun, Din ve Kimlik, Tlrkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1993, s.126-127.
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yondan yoksun kisilerce plansiz ve programsiz bir sekilde din egitimi almis ve bdylece
milyonlarca vatandasimiz saglikli bir din egitiminden mahrum birakilmigtir. Bu durum va-
tandaslarimizdan bazilarinin agiri dini gruplara kolayca meyletmesi gibi bazi zararli sonug-
lara da yol agmistir.

6.5. Ogretim Programinin Durumu

islam Din Derslerinin programlari hakkindaki dgretmen ve veli gériisleri asagida
yer almaktadir.

Tablo 22. Ogrenciler derste baska hangi konulari da dgrenmek istiyorlar?

Din dersinde dgrenilmek istenilen bagka konular N %
Diger dinler 53 23,25
Osmanl tarihi 29 12,72
Kuran dersi 69 30,26
Basortisi 6 2,63
Peygamber (izerine bilgiler 28 12,29
Baska: Arapga yazi, Ahiret, Miiezzinlik, Hz.Hiiseyin ve Ehl-i Beyt) 43 18,86
Toplam (N=228)

Ogrencilerin derste mevcut miifredat yaninda ek olarak égrenmek istedikleri ko-
nular en yiiksekten en asagiya dogru su sekilde siralanmaktadir: Kur'an dersi (%30,26),
diger dinler (% 23,25), peygamber Uzerine bilgiler (%12,29), Osmanli tarihi (%12,72),
basdrtusi (%2,63), ve baska (Arapga yazi ve ahiret gibi) konular (%18,86).

Tablo 23. Veliler islam Din Bilgisi Dersi'nde gocugunun baska hangi konulari da 6grenme-
sinistiyor?

60 1
53,6
50 A 455
40 A
295
30 1
214 Loo
20 1
-— oQq
10 _/ \S Frvi 83
Ibadetler (N=®Bhaki kurallar Diger Dinler Giinah ve Kurandersi Peygambe rber Baska: Arapca,
(N=60) (N=51) sevaplar (N=10) (N=24) iizerine bilgiler Abhiret (N=9)
(N=21)
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Veliler bliylk gogunlukla gocuklarinin din dersinde ahlaki kurallari (%53,6) 6g-
renmelerini istemektedirler. Bu sikki sirasiyla diger dinler (%45,5), ibadetler (% 29,5) izle-
mektedir. Bir veli, “gocugumun bu derste Kuran’i, Stinnet’i, Akaid'i (Akide), Fikh'i, Adab’i
ve Arapga’yl 6grenmesini istiyorum” diye belirtmis, bir veli de, "din bilgisinin yaninda, milli
bilgilerin de bu derste veriimesini isterdim” demigtir.

Degerlendirme ve Sonug

Su anda uygulamada olan ve 130 kadar okulda verilen “islam Din Bilgisi (Islam-
kunde)” dersleri, Aiman Anayasasi'nin 7. Maddesi 3. fikrasinda ifadesini bulan Din Dersi
degildir. 2012/2013 yilindan itibaren basamak basamak uygulamaya konacak olan islam
Din Dersleri de Anayasada ifade edilen ders kapsaminda olmayacaktir. Bu dersin tam
anlamiyla diger din derslerine esit bir ders olmasi, islami tekilatlarin birlikte olusturduklari
catl 6rglt olan KRM'nin ( Koordinierungsrat der Muslime in Deutschland ) Almanya Mis-
limanlar Koordinasyon Merkezi veya kurulacak baska bir gati kurumun muhatap kurum
olarak kabul edilmesi; yani dini cemaat statiisiiniin verilmesiyle miimkiin olabilecektir.
Ogretim Programi bile olmadan uygulamaya sokulan bu dersin bu haliyle diger din dersle-
rine esit bir din dersi olarak kabul edilmesi mimkin degildir.

Ders dilinin Almanca olmasi hemen herkes tarafindan kabul edilen bir durumdur.
Din derslerine katilan 6grencilerin anadillerinin ayni olmadigi ve egitim dilinin Almanca
oldugu distintildiginde 6grencilerin Aimanca dili ile egitim gérmeleri hem Alman toplu-
muna uyumlari agisindan hem de birbirleriyle daha rahat iletisime gegmeleri agisindan
normal bir durumdur. Dolayisiyla bu tlr tartismalarla vakit gecirmekten vazgegilmelidir.
Ancak bununla birlikte dini terimlerin asillarinin mutlaka 6grencilere égretiimesi gerekir.
Ana dili gelistirme ve giizel kullanmak hususunda; Anadil Dersleri'nin normal ders plani
icerisinde yerini bulan bir ders olmasi da saglanmak zorundadir.

islam Din Dersleri, Tirkge derslerine katilimi genel olarak etkilememekte, ancak
bazi okullarda derslerin paralel olarak ayni ders saatinde verilmesi dolayisiyla Tlrkce
derslerine katiimi azaltabilmektedir. Aslinda bu uygulama yasalara da uygun degildir. Din
derslerine paralel Tlrkce anadil dersi verilemez. Nitekim okullarin cogunlugu bu uygula-
may! kaldirmistir.

Anket sonuglari ve gdzlemlerimizden ¢ikan diger bir sonug, islam Din Bilgisi
Dersleri'nin hafta sonu camilerdeki dini bilgiler kursuna katilimi etkilemedigidir. Cocuklari-
mizin islam Din Bilgisi veya Din Dersi ile birlikte hafta sonlari camideki din bilgisi derslerine
katiimi da ézendirilmelidir. Clnki okuldaki din égretimi ile okul disi din egitiminin gdrev ve
sinirlar birbirinden farklidir.

Dersi verecek Ogretmen konusunda veliler farkli seyler sdyleseler de hemen
hepsi 6gretmenin dersi verebilecek bilgi ve kabiliyette olmasinda birlesmektedirler. Ozellik-
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le Alman Universitelerinin bu konuda heniiz yeterli diizeyde bulunmadiklari diisiiniilerek,
ogretmen yetistirilmesi konusunda Ttrkiye'deki Universitelerle birlikte ortak projeler gelisti-
rilmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.

Daha énce de belirttigimiz gibi yeni yasayla verilmesi kararlagtirilan “islam Din
Dersleri” igin henliz bir miifredat programi mevcut degildir. islam Din Bilgisi dersi igin Soest
sehrindeki enstitlide hazirlanan program da galismamizda gorildGgu Gzere 6grenciler ve
ogrenci velileri tarafindan yeterli bulunmamaktadir.

Sonug olarak islam Din Bilgisi Dersi, bu konunun direk muhataplari olan égrenci
ve égrenci velilerinin de istekleri dikkate alinarak gerekli degisiklik ve diizenlemeler yapila-
rak daha verimli hale getirilmelidir.
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Tefsirin Arap Diinyasinda Geligim Tarihi

Tefsir tarihi yaziciligi Arap dlnyasinda sadece zengin bir gelenek degil ayni za-
manda modern dénemin kiltirel mlcadelesiyle de dogrudan irtibatli bir konudur: Arap
dinyasinda aktif farkli entelektliel akimlar arasindaki en etkin ve belirleyici anlagmazliklar
bu tarih igindedir. Haddizatinda Arap dlinyasindaki modern tefsir yaziciligi tarihinin kendisi,
Kur'an (zerindeki tartisma gabalarina isik tutan ve ¢dziimleyen olmazsa olmaz bir konu-
dur.

En azindan genis bir sekilde tartismaya deger bes galisma vardir ki bunlar benim
belirledigim akimlar temsil etmektedirler: () Muhammed Zehebi'nin et-Tefsir vel-
Mufessiran,? (i) Emin el-HGI'nin et-Tefsir: me’alimu hayatihi —menheciihi’l-yevm,?2 (iii)
ibrahim Rufeyde'nin en-Nahv ve-kutubu’-tefsiri2 (iv) ibn AsrAsarun et-Tefsir ve Ricalu-
hu* ve (v) el-Fihrist's-sémil Iit-tiirasi’l-Arabi’l-islamil-mahtdt, uldmu’l-Kur'an: mahtitatu’t-
tefsir.>

iki, Muhammed ez-Zehebf'nin meshur eseri el-Tefsir ve’l-Mufessirdn'dur. Bu (g
ciltlik tarih calismasi 20. Yizyildaki en erken ve etkili arastirmadir. Diger pek ¢ok eser gibi
bu da baslangigta tez olarak yazilmis ve 1946'da Ezher Universitesine sunulmustur. Ze-
hebi’'nin eseri oldukga genis bir calismadir ve henliz asilamamistir. Bununla birlikte eser,
tefsir kitabiyatinin tarihsel gelisimini anlamayi dikkate alarak iyi digtnilmis bir galismadan
ziyade tefsirleri listeleme ve genel bir arastirmadan ibarettir. Ciinkii ¢calismada Gstlinkort
de olsa farkli miifessirler ve metotlari arasinda irtibat kurulmamaktadir. Eserde de gosteril-
digi gibi, calismanin tefsir tarihi kitabiyati algisi, Zerkesi ve Suydti 'nin klasik ddnem yorum
kuramlari sdylemini dzellikle de Suydti 'nin el-itkan fi uldmil-Kur'an adli galismasi esas
alinarak yapildigindan, belirgin bir sekilde kelamidir (teolojiktir). Hatta séyle de denebilir ki,
eserde miifessirler devam eden bir gelenegin gelisen ya da zaman zaman iligkilerin kesil-
digi bir parcasindan ziyade kendi basina mistakil estanten gibi sunulmustur. Zehebi'nin
kavramsal gergevesinde daha dnemli bir element ibn Teymiyye'nin (v. 728/1328) tefsir
tarihi teorisinin tesirdir. Bu teori ZehebPnin eserine fikri destedi saglamaktadir. Bu da
Kur'an'in vahiy drlinii olugunu ve miiteal tabiatini yeniden onaylayan Selefi tarihtir.

Zehebi, tefsir kitabiyatinin tarihini ti¢ doneme ayirmaktadir: ‘Hz. Peygamber ve
sahabeler’; ‘Tabiin’; ve ‘Tedvin asri’ —sayet birisi son dénemin 1200 yili kapladigini dus-

T Muhammed ez-Zehebi, el-Tefsir ve'l-Mufessirun, 4. Baski (Kahire: Matba’atu Vehbe, 1989).

calismasinda yeninden basilmigtir.
3 Ibrahim Rufeyde, en-Nahv ve-kutubu’l-tefsir (2 cild, Bingazi: basim yeri yok 1982).
4 ElFadil b. Asr, et-Tefsir ve Ricaluhu, (Tunus: Daru’l-Kiitibl's-Sarkiyye, 1966).

S El-Fihrist's-gamil Iit-tiirasi’l-Arabil-islimi’l-mahtit, uldmu’l-Kur'an: mahtitatu’l-tefsir (12 cilt, Amman:
Muessesatu Al-i Beyt, 1987).
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nirse ¢ok da pratik bir siniflandirma olmadigini gérecektir! Her ne kadar Zehebi ilk iki
dénemde kronolojik bir tarih dnerse de dglinci ddnemde tamamen konusal bir sunuma
gegmektedir. Bu kisimda mdellif galismasinin dlizenleyici prensibi olarak tefsir bi'l-me’sir
(nakli) ve tefsir bir-re’y (akli) ifadelerini kullanmay tercih etmektedir. Kuskusuz bu siniflan-
dirma sadece Selefiligin Stinni versiyonu ve dolayisiyla ideolojiktir ve ayni zamanda da
tahlil yoksunudur. Tefsir bir-re’y iki alt gruba daha bdllinmistir; caiz olan (et-tefsir bir-re’y
el-caiz) ve keyfi, sapkin bir cesit (tefsir bir-re’y el-mezmum ya da tefsiru’l-firaki’l-
miuibtedi'a). Klasik Sunni gevrelerde pek ¢ok eser sapkin (bid’at) goriilerek damgalanmasi-
nin yaygin olmasi sebebiyle burada da modern Selefi hassasiyetinden kaynaklanan iki
deger yargisiyla karsi karslyayiz. Zehebi'nin eserinin kuvvetli Selefi gdriiniimiinde siphe
yoktur.

iIk cilt, kabul edilebilir Siinni muellifler ve metotlari seklinde tarif edecegi gruba
ayrilmistir. Zehebi éncelikle 18 Siinni mifessiri islemektedir ki bunlardan sekizi et-tefsir
bi'l-me’sdr baghgi altinda siniflandirimiglardir. Bu mifessirler Taberf (v. 311/923), Semer-
kand (v. 375/985), Sa'lebi (v. 427/1035), Begavi (v. 516/1122), ibn Atiyye (v. 542/1148),
ibn Kesir (v. 774/1372), Se’alibi (v. 875/1470) ve burada ed-Diirriil-mensurun miiellif
olarak Suydti (v. 911/1505), ismi gegmektedir. Dider on Stnni mifessir ise et-tefsir bir-
re’yi’l-céiz (caiz olan akli tefsir) baghgi altinda gruplandiriimistir. Buradaki mifessirler ise
Fahruddin Razi (v.604/1207), Beydavi (v. 791/1388), Nesefi (v. 685/1286), Nesefi
(v.710/1310), Hazin (725/1324), Eb( Hayyan el-Girmati (v. 745/1344), Nisaburi (v.
728/1328), Suydti (burada da Celdleyn tefsirinin miellifi olarak ismi zikredilmektedir),
Hatib Sirbini (v. 977/1569), Ebussudd (v. 982/1574) ve Allisi (1270/1854). Bu cildin son
b6limi ise Zehebi'nin ‘caiz olmayan akli tefsir/ et-tefsir bir-re’yi'l-mezmim* seklinde nite-
lendirdigi mielliflere ayrilmistir. Bunlarda ne Sinni ne de Sif olan Mutezili maellifleri iger-
mektedir. Bu altbaslik altina Zehebi (i¢ mifessiri dahil etmektedir; K&di Abdulcebbar (v.
415/1025), Serif Murteza (v. 436/1044) ve Zemahseri (v. 538/1144). Sunni egitim prog-
ramlarinda uzun slire yer verilen Zemahseri, bu eserde agikca diglanmaktadir.

ikinci cilt ise Sif, Tasavvufi, fikhi, felsefi ve cagdas tefsir geleneklerini isleyen alt
béllimler icermektedir. Bu cildin fikhi tefsir gelenegi kismi dikkat ¢ekici bir sekilde Stnni
tefsir malzemesini kapsamaktadir. Aksi takdirde elimizde derli toplu bolimlere ayrilmig bir
tefsir tarihi ile bagbasa kalacaktik: Birinci cilt Stinni kabul gormus tefsirlere, ikinci cilt ise
cogunlukla Stinnf olmayan eserlere hasredilmis olacaktir.

imamiyye Siflerinin iglendigi kisimdaki mellifler sunlardir: Mir'atu’l-envér ve mis-
kétu'l-esrér muellifi (mUellif net bir sekilde belirtiimemistir. Eserin miellifi aslinda Ebu’l-
Hasan b. Muhammed Tahir Amili (v. 1137/1725)dir. Diger Imamiyye miifessirleri ise Ha-
san Askeri (v. 260/873), Tabersi (v. 548/1154), Feyz el-Kasi (v. 1091/1680), Subbér (v.
1239/1824) ve Sultan Muhammed (v. 1909). Bu kisim, Sinni bir alim tarafindan $if tefsir
gelenegini etraflica ele alan ve daha dnce Ornegine pek rastlaniimayan bir durumdur.
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Zehebi'nin Sii mifessir segimi genelde yasadigi dénemde Misir'daki basili tefsir malzeme-
leri tarafindan belirlenmekte ve s6z konusu tefsirleri degerlendirirken kullandigi ton (uslup)
kinayicidir. Fakat unutulmamalidir ki maellif en azindan okura Sii gelenegin tefsir yontem-
leri hakkida 6zet bilgi sunmaya tesebbiis etmistir. ismaili ve Bahai yorum kuramlari hak-
kinda da alt béltimler vardir, fakat bunlarin kalitesi yetersizdir. Bir alt b6lim de Zeydi tefsir
(gercekten kayda deger bir bolimdir ¢linkii Sevkani'nin (v. 1250/1834) eserini igermekte-
dir) ve HaricT tevil kuramini islemektedir ki hala yeganeligini korumaktadir, ¢linki bu bélim
Muhammed b. Yusuf Etfeyyis'in (v. 1332/1914) tefsirini ele almaktadir (Her ne kadar eli-
mizdeki en genis Harici ibadi tefsirse de, bu devasa galismanin daha énce bir yerde tarti-

sildigini gérmedim).

Tasavvufi tefsir de gok genis bir sekilde islenmigtir. Burada ele alinan mutasavvif
mUfessirler bu kitabiyatin en meghur temsilcilerindendir: (TUsteri (v. 283/896), Stlemi (v.
412/1021), Ruzbihan el-Bakli (v. 606/1209), Kiibrevi gelenek —Necmeddin Daye (v.
654/1256) ve Aladuddevle es-Simani (736/1336) de dahil- ibn ArabT'ye atfedilen tefsir).
icerik sanki zamanin akisina karsi koymaktadir. Felsefi tefsir bélimiinde ise Zehebi Fara-
bi, ihvani Safa ve ibn Sina'yi ele almaktadrr.

Bir bagka alt bolim ise klasik donem ilmi tefsir (izerinde durmaktadir. Fikhi tefsir
konusunu ele alan blyuk bir altbélim vardir. Ahkdmu’l-Kur'dn edebiyati Sinni mifessirleri
(Cassas, v. 370/980; el-Kiya el-Harrast, v. 504/1110; ibnu’l-Arabi el-Maliki, v. 543/1148; ve
Kurtubi, v. 671/1272), Sii (el-Mikdat es-Suydri, v. 826/1423) ve Zeydi (Yusuf b. Ahmed el-
Yemani ez-Zeydi, v. 832/1429) alimleri icermektedir.

(Gagdas yorum gelenegi bdllimii ise dért gruba ayrilmistir: Bilimsel/ilmi (Kur'an’in,
bilimsel devrimin bulgu ve kesiflerini tahmin eden malzemeler igerdigi disiincesine da-
yanmaktadir; bu akimin tesmilcisi olarak Zehebi Tantavi Cevheri’'nin galismasini zikret-
mektedir), mezhebi (modern $ii miifessirler bigiminde sunulan bu kisim isimlendirmenin
otesine zor gegmektedir), ilhadi (toplatildidi igin bugiin elimizde olmayan el-Hidaye ve’-
irfan fi tefsiril-Kur'dn bi’'l-Kurdn adli ¢alismayi tartismaktadir. Zehebi tenezzil buyurup
ismi bilinmeyen muellifin adini zikretmektedir —aslinda mdaellifin ismi Muhammed Ebu
Zeyd'dir.), edebi-ictimai (tefsirde geleneksel i1slahgi grubu icermektedir: Muhammed Abduh
ve takipgileri Resid Riza ve Mustafa Meragi). Zehebi Kur'an'in moderniteyle uyumunu
gostermeye calisan islahgi akima karsi saglam bir sekilde direnmektedir. Zehebi’nin mo-
dern dénem tefsir tarihi incelemesi de oldukga segicidir giinkii o, Kahire Universitesi (Misir
Devriminden dnce Birinci Fuad Universitesi seklinde isimlendiriimekteydi) Arapga bélimii
tarafindan baglatilan Kur'an'a edebi yaklagima kargi Ezher ulemasi tarafindan siirdGriilen
muhalefetle ilgili pek ¢ok olayi zikretmeyi ihmal etmistir.

Uglincii cilt ise miiellifin vefatindan sonra piyasaya gikmistir ve Zehebinin Bag-
dad'da kaldigi yillarda verdigi derslerinden alinan notlari icermektedir. Bu cildin dnemi,
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Sunni bir alimin Stinni olmayan mezheplere karsi besledidi ilgi ve cazibeyi aydinlatmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte cilt bu haliyle dnceki iki cilde ¢ok az katkisi vardir.

Zehebi’nin eserinin hizli degerlendirmesi bile, tefsir kitabiyati hakkinda kapsamli
bir resim gizme gabasini lizerine alan bu alimin heybetli girisimini agik bir sekilde gosteri-
yor. Tahlillerinin kalitesini bir tarafa birakirsak, béllimlerde yapilan Sif tevil igerigi gercekten
kayda degerdir; islam yorum gelenegi Zehebi'nin eserinde biitiin olarak bir araraya getiril-
mistir. Snnilik daha dnce digerlerini bdyle bir diiziemde ele almaya pek itina gdsterme-
mistir. Hedefin kapsamli oldugu oldukga agiktir. Zehebi sadece basili degil yazma eserleri
de kullanarak ¢agdas dénemde ilk ayrintili tefsir galismalari aragtirmasini yapmistir (yalniz
burada Zehebi'nin ¢cagdas Arap milliyet¢i hareketinin, Arap klasiklerini bulma ve yayimla-
ma girisiminden etkilendigini varsaymaliyiz. Aslinda tefsir tarihinde yayimlanmamis eserle-
riilk ele alan kimse Emin el-HOI"dir ki ilerleyen bdlimlerde onun hakkinda bilgi verilecektir.
Zehebi'nin bilgi verdigi yayimlanmamis pek gok tefsirden sadece iki drnek zikredilebilir;
Zehebi, Sa'lebinin el-Kesf ve’-Beyan adli tefsirini ele alan ilk kisidir; o ayni zamanda ibn
Atiyye’nin (v. 542/1148) tefsiri hakkinda kapsamli tanimlar yapmistir. ibn Atiyye’nin dnemi
daha 6nce Emin el-Huli tarafindan vurgulanmistir (bu ibn Atiyye’nin eserinin 1970'li yillar-
da gergeklestirilen basimindan éncedir). Bir bagka Ornek vereceksek, Miellifin tasavvufi
tefsir bolimiinde (¢ yazma eser kullanmis olmasi ve basimindan 70 yil sonra bile ilgili
bdlimiin gegerliligini korumasidir.

Zehebi'nin bu kadar ¢ok sayida tefsire miiracaati alanda héla benzersiz bir du-
rumdur. Onun (izerinde durdugu bazi miellifler bugiine kadar bakir bir alan olarak kalmistir
(bu melliflerin eserlerinin tahkik edilmis ya da yazma olmasi farketmemektedir). Ayrinti-
lardaki zenginlikler bu eseri temel basvuru klasigi yapmakla birlikte calisma ciddi anlamda
sinirlidir da; eser tefsir edebiyatinin tarihsel gelisimi ve vizyonu anlayisindan yoksundur;
eser, tefsiri islam dini geleneginin bilyik resmine yerlestirmeyi basaramamistir; ilaveten
eser, tefsirin islam entelektiiel gelenegine katkisi konusunda sessiz kalmistir. Ayrica eser,
islami yorum paradigmasini sekillendiren farkli akimlari birbirleriyle iliskilendirmeyi, arala-
rindaki rekabeti ve birbirlerini tamamlayici tabiatlarini gostermeyi becerememistir. Biitlin
bunlar eserin kaynak kitap olma 6zelligini olumsuzlamaz, ¢alisma sliphesiz alanin ilk oku-
ma kitabidir.

Zehebi'nin galismasinin gergek 6nemi ve etkisi ise ideolojik idi ve hala dyledir. Bu
eser modern Arapga ve Islami tefsir tarihi yaziciligi konusunda ibn Teymiyye etkisini sag-
lamlastirmistir. Bu calismadan sonra Arap diinyasinda pek ok alim tefsir tarihini ibn Tey-
miye paradigmasi penceresinden algilamiglardir. (Selefiler ile modernistler arasinda) Sa-
vas yaplldi ve (Selefiler tarafindan) kazanildi. Kur'an-1 Kerim'e gagdas edebi yaklagim ve
bu yaklagimin tarihi, Ezher yapilanmasi elinde zarar gorerek geri gekilmeye maruz kalmis
ve daha yeni yeni kendisine gelmeye baglamistir.
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Seckin Selefi ideolojisinin ylkselis hikayesi, bugiine kadar énemsiz bir eser olan
ibn Teymiyye'nin Mukaddime f7 usili't-tefsir adli alismasinin Sam'da 1936 yilinda sehrin
Hanbeli miiftiisii tarafindan bastirimasiyla baglamistir. Bu baski, ibn Teymiyye'nin islam
dini gelenegi anlayisini kendi programi igin kose tasi yapan ¢agdas Selefiligin yeniden
dirilisinin bir tezahiiriidir. ibn Teymiyeci yorum kurami Selefin ve erken dénem Miisliiman
neslinin tefsirlerinin Kur'an tevilinin yegane mesru araci olmasi gerektigini talep etmektedir.
ibn Teymiyye'nin, tefsiri sinilandirirken tercih ettigi bu segenegi hakli gikarma gerekgesi
ise erken dénem tefsir kitabiyatinin kdkeninin sinnete dayanma (Peygamberi olma) iddia-
sidir. En azindan bu iddanin su gétirir oldugu séylenebilir ve s6z konusu nazariye ilk defa
tervi¢ edildiginde hig bir miifessir onu dikkate deger bulmamistir. islam diinyasi moderni-
tenin esigine girdiginde durum oldukga farklidir. ibn Teymiyye'nin cagrisi beklenmedik bir
yanki bulmustur. Bu yanki, teoriye daha énce olmayan egsiz bir deger katmistir. Bu kitap-
cigin ve agikladigi nazariyenin hermenétik diizeyde durdurulamaz bir gli¢ olmasi on yildan
daha az bir zaman almistir.t

Selefi hareketin temel hedeflerinden birisi Kuran'i Stinni Es’ari ilim geleneginden
(Arap dlnyasindaki tarih yazicili§indaki ikinci akim) geri almaktir. Bu ise ortak bir gayretle
Taberd, ibn Kesir ve (daha diistik bir diizeyde) Begavi'nin Kur'an tefsirlerini tefsir faaliyetle-
rinin merkezine yeniden yerlestirme yoluyla saglanmistir -ki bu ibn Teymiyye'nin Mukad-
dimesinde teklif ettigi programin ge¢ bir sekilde yasallasmasindan ibarettir. Bu Hicri 7.
asirdan beri medrese egitiminin merkezi metinlerini olusturan Beydavi, Zemahseri ve Razi
UclUstnln yer degistirmesi anlamina gelmektedir. Kavga, (¢ farkli hasim paradigma tara-
findan yorum kurami (izerinde yiritilen Muaslimanlarin dahili miicadelesinin bir pargsidir:
ilmi (medrese ve yiiksek egitimle ilgili), daha énce Ezher tarafindan temsil edilen, Zemah-
seri ve Beydavi'nin tevil yaklasimi; zamanla Ezher yapilanmasini silip stipliren Neo-Selefi
ibn Teymiyyeci yaklasim; milliyetgi-edebi yaklasim. Her biri kendi Kur'an anlayisini kullan-
diklari yorum kurami vasitasiyla agiklamaya tesebbiis etmektedirler. (Dordlincl) gagdas
akim ise Muhammed Abduh tarafindan temsil edilmektedir. Bu akim, Birinci Fuad Universi-
tesi sekiiler Arap milliyetgisi modernistler tarafindan benimsenmesine ragmen yeterli dini
guven veremedidi igin (yukaridaki gruplar kadar bahsi gegen) kavgaya fazla bir etkisi yok-
tur.

6 Bu Mukaddime hakkinda bkz. ‘lbn Taymiyya and the Rise of Radical Hermeneutics: An Analysis of
“An Introduction to the Foundation of Quranic Exegesis”, (ed) Shahab Ahmed ve Yossef Rapoport,
Ibn Taymiyya and His Times (Oxford: Oxford University Press, 2010), ss. 123-62.
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Modernist Grup ve Onlarin Selefilerle Miicadeleleri

Kuvvetli Selefi Kur'an tefsir yaklagiminin yinelenen devasa zaferinin degerini bil-
mek ve sonra da tefsirin ne hakkinda oldugunu anlamak igin birinin bugtinlerde pek okun-
mayan et-Tefsir: me'dlimu hayétihi —menhecuhu’l-yevm adli Emin el-H{I'nin —Kur'an’a
modernist milliyetgi-edebi yaklagimin dnde gelen destekgilerinden- calismasini okumasi
yeterlidir. Emin el-Hli, ‘tefsir tarihi’ adli galismasini 1933'de islam Ansiklopedisinin Arapca
gevirisinin birinci baskisina ansiklopedi maddesi olarak yazmistir. Bu madde onun ansiklo-
pedinin Ingilizce aslindaki ‘tefsir maddesine karsi memnuniyetsizliginin bir kargiligidir. Bu
calisma daha sonra 1944'de mustakil kitapcik olarak basilmistir. Katisiksiz tarihsel ve
analitik olan bu kuglik kitapcik, ydntem ve yaklasim agisindan da ¢agdas batili ilim adam-
larinin tefsire yonelislerinden ayirt edilemez. Bununla birlikte H{I'nin ¢alismasi bunlardan
fazla bir sey ifade etmektedir: Eser, geleneksel kesimin yorum (stlnliik ve ayricaligini
ellerinden almak igin planlanmis ve Ignaz Goldziher'in tefsir hakkindaki klasik galismasini
cok iyi bilerek kaleme alinmistir. HI'nin (Goldziher'in eserinin) Almanca bagsligini itticaha-
tu't-tefsir (yonelisler) seklindeki gevirisi agik bir sekilde Almanca’dan dogrudan geviri oldu-
gunu gdstermektedir. Yoksa daha farkli bir baglik kullanan sonraki Arapca terciimelere
dayanmamaktadir. Hil'nin Goldziher'in ¢alismasina yonelttigi elestiri oldukga keskindir.
Bu elestiri, dini hassasiyetten dogan bir rahatsizliktan ziyade tamamen Goldziher'in vardigi
sonuglarin kapsami ve kullandi§i metotla ilgili gergek akademik endiselerden kaynaklan-
maktadir. Ayrica Selefi paradigmayi, Arap entelektlellerin topluca bogazlarina tikmaya
calisan Selefilere karsi saldirisi da son derece tahripkardir.

Huli, Kur'an-i Kerim'le islami dini mirasin arasini agmaya calisan kesimi temsil
eden Arap milliyetgisi bir iimi gelenege ait kimsedir. Bdylece o, Kur'an'i Arap klasik edebi-
yatina —yeni sekiler biyUk Arap kiltiriine/el-kitdbu'l-arabiyyetu’l-ekber (lit. Kur'an Arapga-
nin en biyik kitabidir) dénistirmeye oldukca kararliydi. Bu Kur'an'i dini bir metinden
ziyade agik bir sekilde kiltlirel edebi bir eser olarak tanimlama tesebblst érnegidir. Bu
nedenle Hll'nin kitapgi§i bir beyanname (manifesto) dzelligine sahiptir: Kur'an edebi bir
Uretimdir ve edebi yaklagim Kur'an'i anlamaya yonelik tek cagdas metottur. Tabii ki boyle
olmadi. Simdilerde Selefilije déniisen Ezher yapilanmasi, Kur'an-1 Kerim'in imtiyazli halini
korumada ¢ok daha htinerliydiler. Kur'an-1 Kerim, yorum araglarinin agik bir sekilde hadis
mirasi yontemiyle sinirlandirildigi Selefi paradigmanin tam ortasina yeniden yerlegtirildi:
Selefin sesisinin imtiyazli hale getirilerek diger butiin seslerin Ustline ve ilerisine yerlesti-
rilmesi meselsidir bu.

HaIPnin (Ezher egitimli bir Seyh) konumu, bagka bir Ezherli Zehebi'nin (Bu arada
Zehebi HlITnin kitap¢igindan yakindan haberdar ve kendi galismasinda ondan alintilar
yapmaktadir) durumundan ne kadar farkli oldugu kayda deg@erdir. Hl'nin klasik alimlerin
diliyle tefsiri sunma girisiminde neredeyse kiiglimseme icermeyen ifade yok gibidir; (ona
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gobre), “eski gelenegin yontemleri simdilerde hemen hig faydali degildir. Bu nedenle klasik
metotla tefsir yapmak buglin hayata hichir sey getirmez.” HUIT'ye gére, klasik kaynaklari
kullanma istedi sadece hasimlarinin ne kadar tezat ve yetersiz bir durumda olduklarini
gostermeye matuftur. Klasik otoritelerin bize sdyledikleri et-Tefsir bi’l-me’sar (Hali, tefsir
bi'l-me’sdr normatif bir terim olmadan 6nce kullanilan tefsir bir-rivaye seklindeki yaygin
ifadeyi kullanmaktadir) kuskulu bir sekilde yanilticidir. CUnkl bu tanim onlarin kisisel go-
riglerinden ibarettir, yoksa ilahi bir teyid ile miieyyed degildir; HQli erken dénem biitin
tefsir otoritelerinin ne kadar glivenilmez olduklarini yeniden anlatirken sanki zevk almakta-
dir. Béylece o, tefsir mirasi malzemelerinin mesruiyetini iddia eden distncelerin kuyusunu
kazmaktadir. O, Ezher ulemasinin (yaygin kullanim olan suydh —seyhler- yerine alayci
esyah ¢ogulunu tercih etmektedir) tefsir kitabiyatindan israiliyyat rivayetlerini temizlemeye
calisma gayretleriyle dalga gegmektedir. HQli, israiliyyatin kiigiik bir tehlike (emr yesiru’l-
hatar) oldugunu séyleyerek alayci bir sekilde onlari rahatlatir. israiliyyat ile ilgili ne yapil-
mas! gerektigi hususunda, karsilikli dinler arasindaki iliski strecini gdstermeye matuf kap-
samli bir mukayeseli dinler tarihi yaklagiminin uygulanmasini dnermektedir. Emin el-Hali
tarafindan benimsenen bu iki konum milliyetci-sekiler anlayisla geleneksel Ezherli yakla-
simin arasindaki kapatilamaz boslugu gésteren bir kag drnektir.

ibn Teymiyeci paradigmanin zaferini, gelenekselci grubun basarisi olarak anla-
mamak gerekir. Aksine, klasik yorum mirasi bu yeni dizenlemenin ilk zayiatidir. Selefi
yorum paradigmas! tarihsel olarak slam tefsir geleneginin marjinal (kenar) bir akimini
olusturmakta, daima dis sinirlarda bulunmakta ve munferid kalmaktadir. Selefi yorum
aslinda, klasik islami ilim geleneginin tam karsitidir, oldukga priiten (tutucu), bir taraftan
yeniden canlandirmaya ve dzgurlestirmeye calisirken diger taraftan da siddetli bir sekilde
(tefsirin cergevesini) sinirlandiran (farkli yorumlari ve tefsirde ¢ogulculugu diglayan) bir
olgudur. Selefi paradigma, tefsir geleneginin kalesi durumunda olan Razi ve Zemahseri
gibi miifessirlere ok az ilgi ve muhabbet gsterir. Gergekte Selefi paradigmanin taraftarla-
ri, medrese ders programi vasitasiyla temsil edilen Stinni yapinin Mutezili Zemahserf'yi ve
taklitgisi Beydavi'yi kendi iginde nasil barindirdigini (kutsalmis gibi sakladigini) saskinlikla
karsilamakta ve anlayamamaktadir. Hakikaten, yiksek egitimde medrese sistemini parga-
larina ayirmak, ders programini yeniden diizenlemek anlamina gelmesi oldukga ironiktir.
Bu durum (medrese sisteminin Selefiler tarafindan etkisiz hale getiriimesi), medrese prog-
raminin kendi iginde tabii gelisiminden (ve degisiminden) cok daha kolay tesiri altina almig-
tir. Modernistlerin galip gelmesi yerine daha priten (olan Selefi yaklagim) giiniin galibi
olmustur.

Arap dinyasindaki tefsir tarihi yaziciligi, oryantalist calismalardaki son gelismele-
rin farkindadir ve ¢ok gegmeden Goldziher'in tefsir hakkinda yazdi§i klasiklesmis eserini
kendi killiyatinin bir parcasi olarak iine katmistir (Her ne kadar ingilizce’ye 2006 yilina
kadar terciime ediimese de, Goldziher'in Aimanca eseri erken sayilabilecek bir dénemde



Arapga Tefsir Tarihi Yaziminda Baglangic Miilahazalan: Kitabi Yaklagim | 279

Arapga'ya iki defa gevrilmistir). Cagdas Arap tefsir tarihi yaziciligi bu nedenle getrefilli bir
istir ve modernite arafesinde islam dini gelenegindeki derin gedigin varligini yansitmakta-
dir. Bir taraftan ilahiyat egitim sistemi (ister istanbul'da 1924 yilina kadar hayatiyetini siir-
diren medrese, ya da bugiine kadar Misir ve Hindistan'da aktif bir sekilde egitimine de-
vam eden medreseler olsun) Ustlin geldi ve Beydavi, Zemahseri ve Raz gibi klasik tefsir-
leri ve bu tefsirler izerine yazilan ve medreselerde okutulan pek gok hasiyeyi kullandilar.
Bu sebeple islam diinyasinda ilk basilan eserler bu tefsirler ve hasiyeleridir. Bu Kiilliyatin
basimi Stnnf klasik ilmi gelenegin héla ¢ok etkin oldugunun bir ifadesidir. Gelenegin agir-
hi§inin blsbitin gérmezlikten gelinmesi imkansizdir ve yorum kurami agisindan gelenek
klasik ilmi bir dille konusur ki bu da atalardan miras olarak gelen gelenek adina konusan
mUfessirin ayricalikigini sinirlandirmaya kargi taban tabana zit bir husustur. Tefsir Killiya-
tindaki hemen hemen her baslik bu Es’ari ilmi gelenegine aittir. Gelenege dénmek, séz
konusu ilmi gelenegdin sarmalina geri gekimek demektir. Bu ise Selefi haraketin agik oldu-
du islami gecmisle ilgili iliskisindeki ilging karisik iliskiyi ispatlayacaktir. Selefi haraket
gosterisli yiksek egitim almaya baglayinca kendisini medeniyetin/mirasin (turds) yeni
sampiyonu olarak buldu. Bu mirasin tahkikli basimi i¢in gerekli programlara basladi. Bu
program, daha 6nce Arap milliyetgi haraketinin galip geldigi Arap mirasini degil bilakis
islami miras! iizerinde yogunlasmistir. Gegmis ilmi mirasi canlandirmak demek hasimlari-
nin killiyatini diriltmek anlamina geliyordu: Selefi haraket kendilerinin kurguladi§i tuzaga
dustyor ve kendi yapilarinda gatlaklar olusuyordu.

Modernist haraketin tarih yaziciligi ise Arap Universitelerindeki Arapca bolimleri
vasitasiyla gegerliligini koruyordu. Bu haraketin temel eserlerinden birisi de ibrahim Rufey-
de’nin en-Nahw ve kutubu't-tefsir adli galismasidir. Bu iki ciltlik nahiv ve tefsir tarihi galis-
masi, tefsiri tarihsel dénemlerine ayirarak sunan ilk anlamli galismadir. (Her ne kadar bu
siniflandirma konusunda memnun olmasam da) Eser tefsiri tarihsel agidan alti déneme
ayirir ki ben bu ayrimi glinimize kadar yapilan en ciddi segenek olarak kabul ediyorum.
Rufeyde’nin tarihi (hepsi 1500 sayfadir) sahip oldugumuz en ayrintili Stnni nahiv ilmi
gelenegi calismasidir (Rufeyde, sadece bir adet Sii dilsel tefsiri ele almaktadir), ve eser
tefsir tarihini tamamen Kur'an'a nahiv ve dilsel agidan yaklasan bir mercekle okumaya
calismaktadir. Zehebi gibi Rufeyde de ¢ok sayida yazma tefsir niishalarina miiracaat
etmistir. Boylece tarihini tefsir uzmanlari igin kaginilmaz (mutlaka bagvurulmasi gereken)
bir ara¢ haline getirmistir. Bu eserin en 6nemli 6zelligi klasik donem tefsirin bir pargasi
olarak hasiyelerin roliini ihmal etmemesidir. Bununla birlikte bu yazim tlriyle (hasiye) ilgili
sistematik bir ¢alisma da 6nermemektedir. Rufeyde’nin galismasinin gergek dederi ise
onun Selefi motivasyonlu bir tegebbiis olmamasidir. Bilakis o islami olmayan parcalarin
vurgulandigi Arap milliyetgiliginin Islami mirasa tarihsel yaklasiminin bir devamindan iba-
rettir. Bu galisma su ana kadar hakettigi ilgiyi gérmese de tefsir galismalarinda temel refe-
rans kaynag! olmayi haketmektedir.
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Rufeyde tarafindan incelenen muellifler sunlardir; Ebl Ubeyde (v. 210/825), Fer-
ra (v.207/822), Zeccac (v. 311/923), Ebd Ali el-Férisi (v. 377/987), Nahhas (v. 338/950),
ibn Haleveyh (v. 370/980), ibn Cinni (v. 392/1002), Rummani (v. 384/994), Nakkas (v.
351/962), Taberi, Havfi (v. 430/1039), Mehdevi (v. 440/1048), Vahidi (v. 468/1076), Ze-
mahseri, ibn Atiyye, Tabersi, Razi, Kurtubi, Kevas (v.680/1281), Beydavi, Nesefi, isken-
deri (v. 741/1341), Eb( Hayyan el-Girnati, Sivasi (v.860/1456), Suyti , es-Se'alibi el-
Cezairi (v. 875/1470), el-Harr(bi et-Tardbulsi (v. 963/1556), el-Hatlb es-Sirbini
(v.977/1569), Ebussuld (v. 982/1574), Hafaci (v. 1069/1659), Kerhi (v. 1006/1598), Cemal
Uceyli (v. 1204/1790), Sevkani, Allsi, Muhammed Abduh (v.1323/1905) ve Kasimi (v.
1332/1914). En azindan bu listenin gok etkileyici oldugu sdylenebilir.

Rufeyde’nin tarihsel analizinden anlagilan iki dnemli derin bakis agisi vardir ki bu-
rada (izerlerinde durulmalidir. Birincisi, o Eb Hayyan el-Giméati'nin eserini dilsel tefsir
tirlndn zirvesi kabul etmektedir. Bu yaklagimin altinda yatan faraziye ele alindiginda birisi
Rufeyde’nin degerlendirmesinden Ebl Hayyan'in ayni zamanda s6z konusu tefsir tiriintn
hilasasi/toplami oldugunu da kolaylikla anlar. Eb( Hayyan'in segimi tefsir (zerinde tarihi
bir degerlendirme yapmanin karmasikliginin altini gizmektedir. Hangi akimin incelendigine
bagl olarak birisi farkli bir yériingeye dlsebilir: Pek gok ekol ve yaklasimiyla tefsirin birbiri-
ne karismis tabiatl, tefsir geleneginin paralel yoringeler gelistirdigi anlamina gelmektedir.
Bu ydriingeler bazen birbirleriyle kesisir, bazen yarisir, bazen de tamamen birbirlerini
gozardi ederler. Rufeyde’nin ikinci icgoriisti ise modern dénemi Sevkani ile baglatmasidir
ki cok zekicedir ve 0o zamana kadar Arap dlinyasindaki modernite anlayisi konusunda
isitilmemis bir husustur. Bu iki tarihi degerlendirme ige isleyen derin yorumlardir ve di-
siinmeden bir tarafa atimamali. ilaveten, Rufeyde su ana kadar sahip oldugumuz en genis
ve ayrintili tefsir calismasi sunmaktadir. Her ne kadar kiiltlir savasini kaybetse de, bu
agidan bakildiginda modernist haraketin Arap diinyasinda tefsir tarihi yaziciligi konusunda
derin ilgisi devam etmektedir.

Tefsirin gagdas tarihinde meydana gelen énemli bir olay da Selefi haraketin on-
clliglnd yaptigi hadis merkezli marjinal tefsir ¢alismalarini canlandirma ortak gayretidir.
Taberf'nin tefsirinin 1905 yilinda yayimlanmasi Selefi harakete kayda degder bir hediyedir.
Bu, tefsirin hadis merkezli olmasindan ziyade istemeyerek de olsa haraketin bir pargasi
oldugu iddiasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte Taberi Selefilere gére yeterince
Selefi degildir. Bu 1slah ve tecdid haraketinin kdse tasi olacak kisi ise ibn Kesir'dir. Boylece
Kuran tefsirleri, modern Ortadogu’da yeni siyasi diizenlemenin merkezinde yer aldi. Bu
durum Ortadogu’daki kraliyet ailelerinin belirli tefsirleri himayelerine alma ve yayimlamala-
rinda agik bir sekilde gorilmektedir ki (s6z konusu tefsirlerin basimi) onlarin ideolojik bakig
agllarini da yansitmaktadir. En yalin érnegi 1924 yilinda gésterisli bir sekilde basilan ibn
Kesir tefsiridir. Baskinin muhakkiki, Muhammed Resid Rizd'dan bagkasi degildir, mali
destek ise yiiksek emelleri olan Hicaz krali imam Abdullah b. Sudd’un diginda bir yerden
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gelmemistir. Bu baskiyla ilgili derin kiiltirel dnem ise, dizaynin kesinlikle modern olusudur:
Medrese’de islami ilimler tahsil eden égrenciler igin tikabasa bir sekilde yazilmis eski Bu-
lak baskisi degildir. Dokuz cilt halinde yayimlanan ¢ok satafatli bir baskidir. Bdylece bir
tefsir eseri ilk defa herkesin kullanacagi yaygin bir galismaya donstyor. Taberi ise bu
serefe nail olabilmek i¢in 1950’lere kadar beklemesi gerekiyordu.

Yeni kurulan bir devletin prensinin Misirli bir alime para géndererek savurgan bir
tarzda tefsir basmasi kargisinda biraz durup nefes almamiz gerekecek.” Sayet ibn Kesirin
Selefilikteki merkezi roliinli anlayamazsak bu kayda deger ayrinti sasirtici gelebilir. Misir
kraliyet ailesi musabakaya girinceye kadar ibn Kesir tefsirinin dokuz ciltlik pahali baskisi
1932'ye kadar rakipsiz bir sekilde devam etmistir -Misir kraliyet ailesi Medrese ders prog-
raminin kalesi hiviyetindeki Razi tefsirini 1932 de 30 cilt halinde basarak bu serefe nail

olmustur (Razi'nin 19. asirdaki alti ya da yedi cilt baskisi yerine 30 cilt baskisi tercih edil-
mistir).

islam Ansiklopedisinin ilk baskis! igin tefsir maddesi yazildiginda (bu madde Arap
cevirmenlerin zevkine uygun dedgildi, cok kisa ve bastan savma gibiydi, bu nedenle onlar
Emin el-HlI"den Ansiklopedinin Arapga baskisi i¢in maddeyi yazmasini istediler), madde
yazari Bernard Carra de Vaux islam diinyasinda en yaygin tefsir hakkinda sunlari syle-
mistir: ‘Beydavi’nin (v. 685) tefsiri en yaygin olanidir ve medreselerde okutulmaktadir: Bu
eser samimi Misliimanlarin kendi kutsal kitaplarinin tefsiriyle ilgili inanglarini belirlemis ve
lizerine ok sayida hasiye yazimistir. Bu gercek cok uzun yasamadi. Sayet birisi islam
diinyasindaki en yaygin tefsiri aragtirsa, agik bir sekilde gorecektir ki bu tefsir ibn Kesirin
eseridir. Bugiin ibn Kesir tefsiri bir zamanlar Beydavi'nin tefsirinin roliinii oynamaktadir.
Taberi bile ibn Kesir tefsiriyle yarisamaz. ibn Kesir tefsiri o kadar meshurdur ki insanlar

onun tefsirinin ylkseliginin ne kadar yeni oldugunu unutmaya meyillidir.

Selefi haraketin yiizlesmek zorunda kaldi§i tek problem ise uzun islam tarihi bo-
yunca yazilan yizlerce tefsirden sadece bir kag tanesinin Selefilige ait olmasidir. Gergek
manada hadis merkezli gok az sayida tefsirin varligi sebebiyle sinirlandirilan Selefi prog-
ram, modern islam topraklarindaki yorum kurami gelismelerinde (Selefi) haraketin etkisini
azaltmamigtir. Ellerinde pratik malzemenin (Selefi tefsirlerin) bulunmamasi onlari teorik
(tevil nazariyesi) agisindan daha aktif hale getirmistir, bdylece yorum kuramlari (izerinde
hakimiyete zorlanmiglardir. Bu, ibn Teymiyye’nin Mukaddimesindeki canli dile borgludur
¢linkd onun teorik hakimiyeti bitlin eserleri bugin onun adesesiyle 6lgmektedir. Bir mu-
fessirin basarisi veya basarisiziigi, onun artik ibn Teymiyyeci hermenétik paradigmasina
baglihgi ile dlgtlmektedir.

7 Hatirlatmakta fayda vardir ki Taberi'nin tefsirinin basimi da Necd veliahtinin dogrudan yardiminin bir
sonucudur.
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Etrafi Kusaltiimig Es’ari Grubu

Klasik medrese yorum kurami taraftarlarinin cevabi geg gelmistir ~bunun bir se-
bebi de gelenekselci grubun isini Selefi haraketin deruhte ettigine dair mevcut olan kafa
karisikhigidir. Gelenekselciler kral Birinci Fuad ve oglu Faruk ile temsil edilen kraliyet hima-
yesini zaten kaybetmislerdi. Misir kraliyet ailesi sadece Kur'an metninin basimiyla mesgul
olmamis bilakis 1935 yilinda piyasaya ¢ikan 20. yizyilin en zarif tahkiki olan yirmi ciltlik
Kurtubi tefsirinin basimina da nezaret etmislerdir. Misir krallari sonradan gérme Necd
veliahtlari tarafindan geride birakilmayacaklardir. Her ne kadar ge¢ de olsa, 1966 yilinda,
nazari olarak, hatta daha inandirici diyebilirim, cevap geleneksel gruptan gelmistir. Bu
Tunus miftist Fadil b. AsQr'un et-Tefsir ve ricaluhu adl kitapgiginin basimiyla gergek-
lesmistir. Bu kitapgik daha 6nce islami ilimler geleneginin kalesinin esnekligini gdstermek-
tedir. Bu eserin dnemini daha dnce(ki bir calismamda) tartismistim, burada sadece Bey-
davi'nin ve onun iizerine yazilan hasiyelerin ibn Asdr tarafindan tefsir tarihinin merkezine
konuldugunu tekrarla yetinecegim.8 ibn Asr, ait oldugu gelenek gibi, ibn Teymiyye'yi
marjinal bir kisi kabul ederek gérmezlikten gelmistir: Medrese hi¢ bir zaman ibn Teymiy-
ye'yi onaylamadi ve bu tliredi kisi medrese Uizerine s6z sdyleme yetkisine sahip degildir.
Gelenekselciler Selefilere karsi kavgay! kaybetseler de gegmis tarihi birikim onlardan
yanaydi. Glinki pek gok tefsir onlarin seslendirdigi gelenege aitti ve bu gelenegi sustur-
mak mimkuln degildir. Bugiinlerde Selefi haraket Arap dlinyasindaki tniversitelerde kendi-
sini glivenceye almak igin hasimlarina (Es’ari mezhebi) ait kitaplarin sampiyonu durumuna
gelmektedir. Basilan her yeni klasik tefsir, aslinda Stinni islam tefsir geleneginin tekrar
onaylanmasindan ibarettir ki bu da Es'ari gelenekle temsil edilmektedir.

Burada iizerinde durdugum eserler tefsir tarihiyle girilen zengin iligkiyi temsil et-
mektedir. Batida bizim kisa zamanda bu kitabiyati kapsayacak bir arastirma yapmamizin
zorlugu ortadadir, fakat ne zaman tefsir tarihi yazsak bu zengin tarih yaziciligi marjinal-
lesmektedir. Gergek sorun ise bu eserlerin Batidaki akademik tefsir tarihi calismalarinin bir
pargasl olamamasidir. Sayet sdylemek gerekirse, bu eserler bizim bu kitabiyat tiriinln
gelisimini anlamamizin digindailgisiz kalacaktir. Bati ve islam diinyasindaki tefsir ¢aligma-
lari arasindaki ugurum tefsir sahasini sinirlamaktadir; sanki tiiketici gibi Arap diinyasinin
tahkik edip bastirdi§ eserleri kullaniyoruz fakat kaynagin dnemsiz oldugu gibi davraniyo-
ruz; boylece tefsirin iki merkezli hikayesi ortaya ¢ikiyor, birisi akademik gibi gorlinen ve
digerinden bagimsiz oldugunu gdsteren bati, digeri de batida ne olduguna ehemmiyet
vermeyen islam diinyasi —halbuki daha énce Arap diinyasinin oryantalistiere ve galismala-
rina yakin ilgi duydugu bir zaman vardi. Kisa zamanda genis bir tefsir tarihi Gretme
imkanimiz olmadidi icin bizler batida bu zengin tefsir tarihi yaziciligini ihmal edemeyiz.

8  Bkz. Walid Saleh, ‘Marginalia and the Periphery: A Tunisian Modern Historian and the History of
Quran Exegesis’, Numen: International Review for the History of Religions, 58 (2011).
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Tefsir calismalari nazari itibare alindiginda, bu mirasi basma adina alanla ilgili gergek
gelismeler islam diinyasinda olmaktadir. Araplarin tefsir alanindaki kiltiirel iiretimlerine
kars! kibirli duyarsizligimizin altinda yatan temel varsayim, onlarin ikincil kaynaklardaki
analiz vasitalarinda gorllen seviye disukligudir ki, birilerini bu galismalari gérmezlikten
gelmeye sevketmektedir. Bu temelsiz bir varsayimdir. Kavramsal olarak Arap diinyasi bu
acidan eksik degildir.

Arap diinyasinin Goldziher'in tefsir calismasini 1944 yilinda terciime ettigini ha-
tirlamaliyiz. Neredeyse ingilizceye gevirisinden 70 yil dnceye denk gelmektedir. Ve ingiliz-
ce konusan dlnyanin dnde gelen ilim adamlarinin son zamanlara kadar tefsir sahasinda
klasik hale gelen bu ¢alismaya miracaat imkani yok gibiydi. Aslinda Arap dinyasinin
batida neler yapildigi konusundaki bilgi seviyeleri, batililarin dogu hakkindaki bilgilerinden
¢ok daha fazlaydi. Cok daha 6nemlisi, Arap dlinyasi bati akademisi gibi ‘kdken’ sorunuyla
biyllenmemistir, bu nedenle Arap diinyasi olusum déneminden (erken dénem) ileri gide-
rek cok sayida eserin verildigi uzun tedvin dénemiyle iliskiye gegebilmistir.

Uzerinde durmak istedigim son calisma, besinci eser, tarihsel bir galismadan zi-
yade geleneksel Es'arf ekolline ait kaynak eserdir. Her ne kadar tam tarih ¢alismasi olma-
sa da tefsir kitabiyati hakkinda elimizdeki en dnemli tarihi eserdir. Al-Fihristu’l-samil Ii't-
tiirasi’-Arabil-islami’l-mahtit, uldmu’l-Kur'n: mahtitéatu’t-tefsir, yazma koleksiyonu kata-
loglarini esas alan tefsir baglikli bitlin eserlerle en genis yazmalarin ayrintili bir sekilde
anlatildigi calismadir. Tefsir calismalari s6z konusu oldugunda gergek kaynak araci budur.
Bu eser benim kendi calismamda ikili bir role sahiptir. Miifessirlerin dnemi ve mirasini
degderlendirirken kullandigim ilk kaynak aracidir. Kronolojik ve niceliksel verileri sicil defteri
gibi kaydettiginden bana tefsir tarihi hakkinda hikimler verme imkani sunmustur, bagka
tirli bir degerlendirme imkansizdir. Sézgelimi, Begavinin tefsirinin yizlerce yazma nis-
hasinin varliginin farkina vardiniz, birisi bu sayilarin coklugunun manasini degerlendirecek
ve tefsir tarihinde Begavi'nin ne kadar 6nemli biri oldugunu anlayacaktir. Ayni yéntem
Taberi ya da bagka bir miifessir igin de gegerlidir. ikinci olarak bu kaynak eser bana tefsir
gelenegi hakkindaki bilgimizin sinirlhligini hatirlatmaktadir ki girisin basinda benim ikazimin
sebebi de budur. Bu devasa kitabiyatla ilgili tam bir fotografi ortaya gikarmak igin daha gok
yol almamiz gerekmektedir.
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Arap Diinyasinda Tefsir Yaziciligina Dayanan Teorik Diigiince

Bu bolimde, mercek altina alinan Arabga tefsir tarihi yazicihginin gerektirdigi ba-
z1 usul meseleleri (izerinde durmak istiyorum. El-Fihrisu’s-samil basimi, metodik araglari
incelemeyi mimkln kilmistir ki yukarida da belirttigim gibi daha 6nce ihtiyag duyduklari
bdyle bir destekten mahrumdular. Benim daha dnceki galismalarima agina olan okurlar
konuya bakis agima da alisik olacaklardir.® Burada sunulan konu gok daha sistematik bir
sekilde agiklanacaktir ¢linki (tez ¢alismamdan sonra) bu konu (izerinde daha fazla dii-
stinmek igin vaktim oldu ve pek ¢ok konuyu inceleyerek slizgegten gecirdim. Daha dnce
tefsir gelenegini soyacagi gelenegi gibi nitelendirmistim.'® Bu tanimi ilk defa hazirladigim-
da iligkiler bagi (network theory) nazariyesinden haberdar degildim, 6zellikle de sosyal
iliskiler bagi analizi. O tarihten itibaren sosyal iliskiler bagi analizi mercegiyle tefsiri anla-
manin, tefsir tarihi kitabiyatini en iyi sekilde bilme yéntemi oldugunu net bir sekilde dgren-
dim. Her ne kadar tefsir sahasi tefsir sosyal iligkiler baginin (yapisinin) ayrintili bir sekilde
planlanini gikarmak igin gerekli tam istatistiki bilgiyi toplamak i¢in ¢ok geng de olsa, benim
sosyal bag analizi metodunu kullanimim niceliksel olmaktan ziyade dogrulamaya yoneliktir.
Toplayabildigimiz azicik veri de sosyal iliskiler badi teorisinin 1s1§inda (tefsirler arasi) bagi
incelemek uygundur.

Tefsir soyagaci kitabiyat tiirlidir ve devamli kadim kaynaklarin mirasina dayanir.
Bu kadim kaynaklar, devamli iktibas edilen, ya da kasitl olarak terkedilse de tefsirin gekir-
digini olusturmaktadir; sayet orada yoksa da ¢ekirdek her zaman belirleyicidir giinki o
temeldir. Cekirdek bireysel otoritelere (ravilere) atfedilir ki bu raviler yorumu yapilan konu-
nun mesrulugu igin bagvurulan kaynaktir. ilaveten, otorite kabul edilen bireylerin hiyerarsi-
sinde devamli surette degisiklik vardir. iktibas edilen cekirdek malzeme de duragan degil-
dir, bazen ilavelerle zenginlestirilir, bazen slzgegten gegirilip daha rafine hale getirilir,
yeniden degderlendirilir ya da basitge reddedilir. Biz ayni zamanda ayricalikli bir tefsir ¢ekir-
degi gelisimine de sahit oluyoruz. Tasavvufi gekirdek de var, Siinni ve Sii mirasiyla besle-
nen bir 6z. Bunlar hava gegirmez sekilde dugumlenmis (duragan) varliklardan ziyade
birlikte yasayan ve yarisan, hatta pek gok zaman uyumlu bir kaliba dokdlen bir butinddr.

Bundan dolayi islami Kur'an yorum kuramiyla ilgili bir tarih varsayimi vardir. Bu
Kur'an vahiy tarihinden farkli bir olgudur, ¢linkii (Vahiy tarihi) gelisik bir bigimde de olsa
sorgulamadan kabul edilmistir. Fakat (yorum kuramiyla —tefsir- ilgili tarih) Mislimanlarin
Kur'an'in manasiyla surekli sekilde giristikleri tarihsel hafizadir. Mifessir Kur'an'in manasi-
ni anlamak igin bu (yorum/tefsir) tarihi bilmelidir. Tefsir, kendilerinden rivayette bulunulan
otoritelerle, farkli otoritelerin hususi bir kitabiyattaki iktibaslari arasindaki iliskiler agi vasi-

9 Bkz. Walid Saleh, Formation of the Classical Tafsir Tradition: The Quran Commentary of al-Tha’labi
(d. 427/1035), (Leiden: Brill, 2004).

10 Bkz. Walid Saleh, Formation of the Classical Tafsir, ss. 14-16.
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tasiyla sinirlari belirli ve zamanla istikrar kazanan bir literatiir tirlidir. Bu sebeple mesru-
lastirma araci bilimsellikten ¢ok daha otededir. Asil megrulastirma birlik (loca) temellidir
(kaliplasmis otoritelerden —dlizenli isnad zincirleriyle aktarilan- gelen yorumlar) ve tanin-
mis isimlerin deger kazanmasidir, yoksa yakindan incelendiginde yorumlarin zayifigi
gorlilse de rahatlikla gézardi edilir (¢linkii bu yorumlar otoriteleri benimsenmis sahislar
tarafindan nakledilmektedir). Bununla birlikte mifessirler locasi tamamen 6zgiir de degil-
dir, onlarin Kur'an’t yorumlama yetkileri Kur'an tizerinde yorum hakimiyeti kurmaya ¢alisan
diger merkezi otoritelerden gelen meydan okumalara karsi devamli yeniden inga edilmeli
ve kuvvetlendirilmelidir. Mfessirler, kendilerini Kur'an'in ve sosyal tefsir aginin Gstline ve
otesine yerlestiren otorite sistemleriyle miicadele etmek zorundadir. Kur'an ve O’'nun ma-
nasi hakkinda konusma yetkisi oldugunu savunan ayricalikli gruplar vardir: fakihler, kariz-
matik devrimciler, mitekellimler. En bagimsiz grup ise dilcilerdir; gramerciler gok kisa
zamanda tefsir otoritelerinin (ravilerinin) ne dediklerini nazari itibara almadan kendi sesle-
rini yikselteceklerdir. Filoloji, klasik Islam’in entelektiiel paradigmasinin temelini olustur-
dugu icin tefsir sahasinda filoloji en biylk bela olarak kalmistir.

Miras kalan ana malzemeden ne kastettigime bir misal vereyim: ibn Abbas'in
(68/688) tefsir sermayesi hem en eski hem de ¢ok sik kendisinden nakledilen kitabiyattir.
Bununla birlikte bu malzemeler tek tefsirin ana govdesinin tek dgesi degildir, ana yapinin
pargasi olan pek ¢ok erken dénem tefsir otoriteleri vardir ve bunlarin cogu da yaygin bir
sekilde taninmig ve megsru kabul edilmislerdir. Ayrica ana gévde sadece bu erken donem
tabakayla sinirli degildir. Daha geg bir dénemin miifessiri olan Zeccac da ibn Abbas gibi
bu gévdenin 6nemli bir 6gesi olmus ve bdylece tefsirin tanimlayici unsuru haline gelmistir.
Hatta Zeccéc, tefsir tarihi agisindan genel (Suinni) tefsir geleneginin en belirleyici 6gelerin-
den biri olacaktir. Onun (Zeccéc) bu gbvdeye tam olarak eklemlenmesi Taberi sonrasi
gergeklesmistir; Zeccac'| Sa'lebi ve talebesi Vahidi bu gdvdenin ortasina yerlestirmislerdir.
Bdylece s6z konusu gdvdenin dedismez bir dze sahip olmadigi ve Taberi tarafindan da
pek tanimlanmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Bunu, her ayetin sonunda kendi goriistini veren
Taberi’nin yorumlariyla karsilastirdigimizda - gok dnemli bir miifessirin gorislerini temsil
de etse ya da bazi mifessirler onun gériislerine gok 6zen de gosterse- ana gévdenin asli
unsurunu teskil etmedigi gérilecektir. Sadece ¢agdas dénemde dzellikle 1905'teki basi-
mindan sonra Taberf tefsiri ana govdenin asli 6§esi haline gelmistir.

Tefsiri soyagaci kitabiyati seklinde tanimlamak sadece bu edebi tiriin i¢ meka-
nizmasini tarif etmemekte, bilakis tefsirin tarinsel gelisimini aragtirmamiza yardim eder.
Bunu ise tarihsel agidan tefsir kitabiyatinda en 6nemli eserlerin hangileri olduguna karar
vermemize olanak saglayarak yapmaktadir. Bu kitabiyatin uzun tarihi siirecinde yazilan
yluzlerce eserin anlamli bir hiyerarsi i¢inde dizenlenmesinde ‘sosyal iliskiler agi analizi
essiz bir yere sahiptir. Bu metot bizim hangi tefsirin digerlerinden daha etkili oldugunu
anlamamiza olanak saglar. Uzerinde durulan kitabin dnemini degerlendirmek igin birinin
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6lclim aletine ihtiyaci vardir, bu asamada elimizdeki tek niceliksel dlglim ise s6z konusu
eserin hangi araliklarla kullanildigidir. Bdylece bir metnin merkeziligi, ondan yapilan ikti-
baslarin sikligiyla dogrudan irtibatlidir. Baska bir ifadeyle, ana gévdenin organik bir sekilde
blyimesini saglayan bir eser aslinda kendisi ana tefsir gvdesinin ¢ekirdegdi haline don-
mektedir. Ibn Abbas'tan nakil yapan Hicri yedinci asir miifessiri (Miladi 14. Asir), ayni
yorumu iktibas eden Sa'lebi ile bir degildir. Sa’lebi ibn Abbas'tan (ibn Abbas tefsirinden)
dogrudan nakil yaparken daha sonraki bir mifessir aracilar vasitasiyla bunu gergeklestir-
mektedir. Bu iliskide muhtemelen Sa’lebi kendisi ana gévdeye déntismektedir. Bu nedenle
tefsir tarihi, Arap dlinyasindaki tefsir galismalarini yakindan takip etmeli ve bdylece tefsir
tarihi plani igin gerekli olan ilerleme saglanacaktir. Tefsiri tefsirle ilgili ansiklopedi maddele-
rinde cok sik zikredilen Begavi, gergi ismi hi¢ zikrediimese de, benim soyagaci tabiatindaki
tefsir gorlstmin 1s1ginda gok dnemli bir kisi olmaktadir. Clinkl o, Sa’lebi’nin eserini yeni-
den diizenleyerek (Begavi'nin tefsiri Sa'lebi'nin tefsirinin (zerinde tekrar galisiimis halidir)
Nisabur ekoliiniin tefsir gelenegi Uzerindeki yerini etkili bir sekilde saglamlagtirmistir. Be-
gavi’nin cok sayidaki mevcut yazmalari (el-Fihris el-Sdmil’e tesekkirler) -bizim igin kabaca
bir Slgii olabilir- agik bir sekilde bu eserin tutulan bir tefsir oldugunu gostermektedir. Cok
daha dnemli olan ise Begavi'nin suurlu bir sekilde karar verip Sa’lebi'nin tefsirini yeniden
duizenlemesidir. Bu da net bir sekilde gostermektedir ki o Nisabur ekollniin etki ve énemi-
nin oldukga farkindadir.

Burada tartismak istedigim ikinci ydntem konusu ise tefsir kitabiyatinin siniflandi-
riimasidir. Tefsir kitabiyati btinleyici (tamamlayici) bir edebi tir oldugundan igerik bagla-
minda yapilan her hangi bir siniflandirma ters etki gdsterecektir. Herhangi bir Kur'an tefsiri,
en kisasi bile, bu edebi turtin pek ¢ok 6zelligini yansitir. Emin el-Hali Goldziher'in siniflan-
dirmasi (basit, geleneksel, kelami, isari, tasavvufi, mezhebi ve modern) konusunda gok
ciddi endiselerini glindeme getirmistir.!" Herhangi bir tefsirin icerigi bir kaliba konulabilmek
icin ¢ok karmasiktir. Halbuki Taberi sonrasi tefsiri igerikten ziyade tefsirin hedefini belirten
U¢ yapisal bolime ayirmak ¢ok daha verimli olacaktir. Bu Ggli siniflandirma Kur'an'in
bitln surelerinin yorumunu igeren muselsel tefsir galismalari igin distinGlmustir (Kur'an’in
btlin sure ve ayetlerini icermeyen diger tefsir bicimleri zaten yerli tefsir gelenegi tarafin-
dan islevlerini yansitacak sekilde isimlendirilmislerdir. me’ani, Jarib, kirdat ve i’rdb gibi
calismalar).

Bu siniflandirmanin ilk ¢esidi ansiklopedik tefsirdir (mutavvelatu’t-tefsir).12 Bu si-
niflandirma tlim blyuk tefsirleri icine alir. Bu tefsirler hem cilt olarak hem de kullandiklari

1 Bkz. Emin el-Hli, et-Tefsir, s. 216

12 |saiah Goldfeld bu tiir tefsirleri ‘mlsterek tefsirler’ seklinde isimlendirmektedir. Bkz. 1. Goldfeld, ‘The
Development of Theory on Qur'anic Exegesis in Islamic Scholarship’, Studia Islamica, 67 (1988), ss.
5-27, s.6.
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kaynaklar agisindan ¢ok biytiktir. Sonraki miellifler icin bu tefsirler giris kapisi mahiyetin-
dedir. Cinkl bu tefsirler onlara alanla ilgili misterek birikimi 6zetleme imkani verir ve
ayrica islam dini geleneginin kiiltiirel ve entelektiiel gevresindeki sonraki gelismeleri de
katma olanag! saglar. Bu tefsirler, sézkonusu edebi tiirlin yeniden ydnlendiriimesi adina
hayati 6Gneme sahiptir ve onun entelektiel eliti mesgul eden temel kiltirel meselelerle
irtibatini saglar. Ansiklopedik tefsirin inigli ¢ikisli tarihi ayni zamanda tefsir yazim tlirtinGn
tarihinin de bir parcasidir. Bir eser nasil, ne zaman ve islam diinyasinin neresinde etkili
oldu? Ne zaman 6nemini kaybetti? Onu yeniden kim kesfetti? Ve cagdas dénemde ne
zaman ve nigin basildi? Bu sorular, tefsirin bir hermenétik analizi olarak, tefsir tarihini
anlamak adina gok énemlidir. Bu tir tefsirin drnekleri ise Taberi, Maturidi (v. 333/944),
Sa'lebi, Vahidi (el-Basit adli tefsirin miiellifi olarak), Razi, ibn Atiyye, Kurtubi, Ebi Hayyan
el-Girnati vb.

ikinci cesit tefsir ise medrese modeli eserlerdir. Bu eserler Ansiklopedik tefsirler-
den sonra ortaya ¢ikmistir. Bu tir tefsirler, Ansiklopedik tefsirlerden nebean etmekte ve
onlara dayanmaktadir. Medrese modeli tefsirler 6zel tefsirlerdir; Bu su demektir, telifinde
6zel nedenler vardir, bu nedenler ya kolay okunabilirlikle ilgili olan metnin dizayniyla irtibat-
lidir ya da Kur'an tefsirinde belirli bir ideolojiyi destekleyen dogmatik yapidan kaynaklan-
maktadir. Tasavvufi tefsirler bu grup altinda toplanir. Medrese modeli tefsirlere ihtiyag,
tefsirde profesyonel isciligin arttigi ve ansiklopedik tefsirlerin diinyasina girmeden énce ilk
kaynak araci olarak kullanilabilecek daha elverigli tefsirlere gereksinimle birlikte ziyade-
lesmistir. Bu tur tefsirler, herhangi bir tevil probleminin genis baglaminda tartisiimasindan
kaginirak tefsirdeki temel meseleleri 6zetlemektedirler. Medrese tefsir modeli ulemanin
egitimi konusundaki ders programinda giderek merkezi konumu teskil etmektedir. Aslinda
medresede tefsir egitimi bu eserlerin ders kitabi olarak okunmasina dayanmaktadir. Bu tir
calismalarin uzunlugu ise, istinsahi, satin alma ve kullanilmasi kolay olmasi iin genelde
iki cilt olarak telifedilmistir. Bu tiir tefsirlere drnekler ise, Vahidi (burada el-Vasit adli calis-
manin muellifi olarak), Zemahseri, Beydavi, Begavi, Hazin ve Celadleyn vb tefsirlerdir.

Uclinci tiir tefsir ise hasiye-modeli tefsirdir. Bu tefsirler, medrese ders programla-
rinda tefsir dgretmek icin kullanilan meshur (i¢ medrese tarzi tefsirler (izerine yazilan serh
tirl tefsirlerdir: Zemahsernin Kegséfi, Beydavinin Envéru't-tenzili ve Mahalli (v.
864/1459) ve Suy(ti 'nin Celaleyn tefsiri. Hasiyelerin tefsir tarihindeki rolii oldukga 6nemli-

dir ¢linkii bu hasiyeler vasitasiyla tefsir sanati degerlendirilir ve gelistirilir.

Bu i tefsir sinifi, Taberi’den giiniimiize kadar gelen biitlin tefsir kitabiyatini kap-
samaktadir. Bu siniflandirma kasitli olarak igerik tarifinden kaginmaktadir. Clinki tefsirlerin
pek ¢odu tekdlze kaleme alinmadigi gibi tefsirin bir yazim tiiri olarak da hermenétik yapi-
si tek metot kullanan bir eser Uretmemistir (bu tiir ozellikleri yansitan eserler en giizel
medrese modeli tefsirler bashg altinda gruplandirilabilir). Eserin islevi benim siniflandir-
mamda belirleyici bir etkiye sahiptir. Her ne kadar belirli bir hermenétik ydntem herhangi
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bir tefsirin bigim ve biyukliglind (cilt sayisini) belirlese de, hermendtik tartismasi s6z
konusu tefsirin dogal durumuyla karnistinimamalidir. Klasik tefsir kitabiyatinin ¢ gruba
ayrilmasi tefsirlerin siniflandiriimasiyla ilgili bitin problemleri ¢dzecek anlamina gelme-
mektedir. Bu siniflandirma sadece tefsir kitabiyat tiirliniin hakikatine daha yakin gruplan-
dirmadan ibarettir. Durumun karmasikligi gézonlne alindiginda, bu Ggli gruplandirma en
etkili siniflandirmadir ki bu kitabiyat tiriine adaletli yaklasitigini dlstinebiliriz.

Tefsirin Yumusak Karni ve et-Tefsir bi’l-me’sir Kavraminin Tarihi

Mutezili mitekellim K&di Abdulcebbar el-Mugni fi ebvabit-tevhid ve'l-adl adll
eserinde Kur'an yorumuna dair Mislimanlarin gelistirdikleri hermendtik tavirlar 6zetle-
mektedir. Bu kitap dogru da olsa budanmis bir islami hermenétik manzara sunmaktadir.
Bu da slphesiz K&di Abdulcebbarin uyarlanmis tartisma sekline hizmet etmektedir ki
gergekte abartmalar ve diipediiz yanlis yorumlamalarla durumu tahrif etmektedir. Bu erken
dénemi anlatan geg bir kaynaktir ve ne ayrintilidir ne de tarihi agidan evrimseldir; bununla
birlikte kayith durum —agik polemik giidiimlemesiyle- erken dénem Islami tevil (hermenotik)
manzarasinin yalin dramatize edilmis seklini sunmaktadir. Burada ilgili bélimin tam ter-
climesini verecegim ve sonra da bu konuyu Goldziher'in erken dénem tefsir hikayesinin en
yalin analizi,'® Harris Birkeland'in islah edici veri girisi'* ve Kadi Abdulcebbar'in tahrifli
icgoriisti®s 1sIginda tartisacagim. Boylece bu pasajin erken dénem Islami hermenétik kav-
gasinin anlasilmasi igin ifade ettigi imalari 6zetleyecegim:

Sunu bil ki gayri Muslimler arasindaki dinsizler Kur'an'a karsi saldirilarinda ifrata
gitseler de kendilerini islam dairesinde géren bazi firkalarin ulagtiklari zirveye varamamig-
lardir. Ciinkd bu firkalar arasinda gulat gibi asiriya giden kimseler ve batini gergeklerin
imkanina inanan insanlar vardir ki kendilerini Sif (teseyyd’) olarak isimlendirirler, hakikatte
ise onlar $if (taraftar) degildirler. Birgok ydnden Kur'an'in biitiinligine saldirip darbe vur-
maya kalkistilar. Bunlara benzeyen baska gruplarin yollari da vardir, mesela avam (genel
halk) ve ehl-i hadis gibi. Simdi onlarin Kur'an hakkinda soyledikleri bazi hususlari zikrettik-
ten sonra bu ifadelerini reddedecegiz.

Bazi insanlar Kur'an hakkida dedi ki: ‘Kur'an’in bir manasi yok, Tanri onun igin-
dekilerine inanmamiz ve O'nu okumamiz igin gdnderdi.’

13 Ignaz Goldziher, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung (Leiden: Brill, 1970, 1920 baskisi-
nin yeni basimi).

14 Harris Birkeland, ‘Old Muslim Opposition Against Interpretation of the Koran', Avhandlinger utgitt av
der Norske Videnskaps-Akademi | Oslo. Il Hist.-filos. Klasse. 1955, No. 1, ss.1-42.

15 El-Kadi, Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl: i'cdzu’l-Kur'an, (tah) Emin el-HGIi (Kahire:
Daru’l-kiitlib, 1960), XV1.345-6. Kaderin bir cilvesi ki Emin el-Hali bu eserin muhakkikidir: Mutezil{ bir
metni tahkik etmek, maglubun tahripkér bir fiili haline gelmistir.
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Bazi kimseler dedi ki: ‘O’'nun bir manasi vardir fakat biz hig bir sekilde bu mana-
nin ne oldugunu distindGgumizi kanitlayamayiz. Bu itibarla Kur'an hakkinda bir sey
bildigimizi iddia edemeyiz.” Buna inananlar durumun nigin bdyle oldugu konusunda farkli
gorlslere sahiptirler. Bazilari dedi ki: ‘kelam/konugsmanin muhtemelen manasi yok'. Diger-
leri ise s0yle dedi: ‘kelamin (konusmanin) bir manasi vardir fakat Allah’in kelaminin duru-
mu gok 6zeldir ve sadece O’nun manasini Peygamber bilebilir. Bu nedenle Kuran'in ma-
nasini anlamak igin birisi mutlaka Hz. Peygamber'den neler nakledildigine bakmasi gere-
kir.” Onlardan bazilar da dedi ki: ‘Gergekte biz Hz. Peygamber'den, sahabeden, tabiinden
neler nakledildigine miracaat etmemiz gerekir. Bunlarin yaninda ya da sonrasinda hig
kimse Kur'an tefsiri yapmaya yetkili degildir.

Diger bazi kimseler de dedi ki: ‘Kur'an’in zahiri manalarindan farkli ve onunla ilgi-
si olmayan batini manalari vardir' ve onlar daha da ileri giderek iddia ettiler ki ‘biz bu batini
manalari bir otoriteden aliriz ki bu otorite de ya Hz. Peygamberdir ya da imamdir.’

Diger bazilari da dedi ki: ‘her ne kadar batiniyyenin iddia ettigi gibi Kur'an'inin ba-
tini manasi yoksa da, O’nun manasi ancak imam tarafindan bilinebilir, bu nedenle birisi
mutlaka Kuran'in manasini imamin otoritesine havale etmeli ya da Hz. Peygamber'den
gelen rivayetlere.

Diger bazilari da dedi ki: ‘Kur'an’in bir kisminin manasi vardir ki bu kisim muh-
kemat olarak adlandirilir. Manasi kapall kisim ise mitesabihat olarak adlandirilir ki bu
kismin manasini bilmek igin bir delil ve kanit olmadigi igin o kismin manasi bilinemez.’
Benzer seylere inanan bazilari da vardir ki Kur'an'in manasinin bilinmesinde hz. Peygam-
ber, imamlar ya da selefe miracaat edilmesinde israr ederler.

Kadi Abdulcebbar Muslimanlar arasindaki tevil akimlarini (hermendtik ydntemle-
ri) rapor ediyor gibi goriinse de gergekte Sunni ve Sifler arasindaki erken dénem radikal
gruplarin yorum kuramlari kargisindaki durumlarindan bahsetmektedir. Onun raporunun
degeri ise Sinni ve Sif radikaller arasindaki kurudugu paralelliktir. Radikal bir Stinni'ye
gbre Kur'an tek basina yeterlidir, Kuran'in higbir seye ihtiyaci yoktur ve O’'nu agiklamak
icin de hi¢ kimseye muhtag degildir. Asiri bir Sif igin ise Kur'an tam olarak anlasilamaz (hig
bir faydasi yoktur), ¢iinkii Kur'an imam’a ihtiyag duyar ve imam olmadan O’nun anlami
bilinemez (imamsiz O hig bir sey ifade etmez). Kadi Abdulcebbar'in radikal yaklagimlardaki
sik derecelendirmesini muhafaza eder ve bu o kadar sik bir siralama ki {izerinde durulan
konuyu &gretici bir bicimde agmaktadir: Manasi olmayan Kur'an, manasi var ama agiklan-
mas! imkansiz Kur'an, sadece Peygamber'in agikladigi Kur'an, Hz. Peygamber ve saha-
besinin ve onlarin takipcilerinin (tabiin) tek yorumcu olarak agikladigi Kuran. imamin
Kur'an manasinin anlasiimasindaki mutlak otoritesiyle dne ¢ikan Sii paradigmada da ben-
zer bir derecelendirme vardir.
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Bu paragrafin dnemi ise geleneksel Stnni yaklagimla radikal Sinni yorum kuram
yaklagiminin hig bir iliskisinin olmadigi konusunda geriye bir siiphe birakmamasidir. K&di
Abdulcebbér'in nitelemesi, Stnni hermendtigin ne olduguna ya da ne idi'ye cevap degildir.
Sunniler Kur'an tefsirinde kendilerine has bir terminolojiyle ortaya gikmislardir, et-tefsir bi’l-
ilm, ilme dayanan tefsir; burada strekli karsimiza ¢ikan problem ise bu ilmin ne olduguyla
ilgilidir. Bununla birlikte bu ilm kesinlikle de ilk G¢ asrin nesliyle sinirlanmig degildir. Sinni
paradigma hasimlarinin tefsir yaklagimlarini tanimlarken olumsuzluk igeren et-tefsir bir-
re’y terimini kullanirlar ve kendilerinin Allah’in kelamini bilerek tahrif etmeye yeltenmedikle-
rini varsaymaktadirlar. Bu iki tarz arasindaki fark (et-tefsir bi'l-ilm ve et-tefsir bir-re’y) sera-
ba dondiguni sdylemek herhalde gereksizdir. Su kadar ki sayet birisi Stinni otoritelerin
onayladi§i listeye aitse, o et-tefsir bi'l-ilmi uyguluyordur, bununla birlikte birisi o listeye
dahil degilse, digerini uyguluyor anlamina gelmektedir.

Sinni paradigma ne zaman tam olarak seslendirimeye basladi; Taberiyle mi,
Mukatil b. Stleyman’la (v. 150/767) mi, yoksa ibn Abbas’'in bulundugu tabakaya kadar geri
gitmekte mi? Arap dili ve mfessirin Allah’in kelam'inin dogru anlamini arastirma 6zgurlU-
gu bu girisimin merkezinde durmaktadir. Cahiliyye siiri, Allah’in ayetinin anlagilmasi adina
oradayd. Filolojik (dilsel) hassasiyet ise Stnniligin ana degerlerine saygi ile bagliydi: dilsel
dirayete verilen agirlk kadar Ehl-i Stinnet'e ve dnde gelen dini otoritelerin gorlslerine de
deger veriimekteydi. Bdylece Sinni tefsir uygulamasi en dnemli 6zelliklerine dogru yol
almaktadir, bu ozellik ise, anlam katmanlarinin ki bu toplumun yizyillarca strecek sesinin
yetkin mUfessirler tarafindan tasinmasi manasina gelmektedir.

20. ylzyilda tefsir tarihi yaziimaya bagladiginda ise karisiklik resmin igerisine
girmeye baslamistir ki bunun sebebi de genel Siinni yorum kuramini tanimlamak igin et-
tefsir bi'l-me’sdr teriminin kullaniimasidir. Sayet bu terimden Hz. Peygamber, sahabe ve
tabiinden nakil yapan miifessirleri anliyorsak Taberi et-tefsir bi'l-me’sir pratisyeni degildir.
Taberi'nin tefsirinde bize sundugu kesinlikle bu degildir. Bununla birlikte o sliphesiz Stinni
tefsir geleneginin simgesidir. Et-tefsir bi’l-me’sir teriminin tefsir tarihi yazicihiginin szIigu-
ne girmesi buglinlerde daha net ortaya ¢ikan bas dondurlcti gelismelerin sonucudur. Ne
oldugu hususu ise, Sunniligin hermendtik (tevil) lizerine yapti§i icerden ve ¢agdas kavga-
sinda tefsir tarihine bu terimi ddiing vermesi sonucu tefsir tarihi yaziciiginin (hem Arap
dinyasinda hem de bati akademisinde) olumsuz bir tarzda sekillenmesi (ya da seklinin
bozulmasi)dir. Suydti tarafindan tefsirine baglik olarak ilk defa kullanilan kelime -ki ibn
Teymiyye'nin radikal yorum paradigmasiyla ittifaki yansitmaktadir- yirminci ylzyilda yeni-
den piyasaya cikacak ve genel Stinni tefsirin belirleyici uygulamasi haline donecektir ki
durum daha énce cok farkliydi. Terim daha sonra batili ilim adamlari (6zellikle ingilizce
konusan ilim geleneginde) tarafindan ele alinacak ve Sinni tefsir pratiginin analitik tanimi
olarak kullanilacaktir ki konuyu daha da muammali bir hale getirmektedir.
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Artik bu terimin (et-tefsir bi’l-me’sdr) ideolojik oldugunun farkina variima zamani
gelmistir. Terimin kullanimi ibn Teymiyye'nin tek basina her zaman kenarda duran (marji-
nal olan) radikal Stinni yorum gelenegini yeniden canlandirma girisimine denk gelen bildi-
riminin ardindan ortaya ¢ikmistir. Suy(iti 'den sonra Sevkani kendi terminolojisini kullan-
mistir ki (et-tefsir bir-rivaye) bu da gelenegi yansitmakta ikileme sebep olmustur. Clnki bu
terimle o, kendisinin Stnni tefsir gelenedinin iki dali arasindaki (rivayet ve re'y) boslugu
doldurucagini iddia etmekteydi.'s Sevkani'nin terimi ragbet gérmese de Suydti 'nin ki gor-
dl. Bu sebeple et-tefsir bi'l-me’sir Stnni radikaller tarafindan Sinni tevili tanimlamak
yerine onu Islah etme araci olarak dngrlimstlr. Ezher'in selefi tarihgileri tarafindan ele
alindiginda ise, Stnni paradigmanin hermendtik manzarasinin dénlisimiin son noktasi
seklinde sonuglanmustir.

Erken dénem tefsire muhalefetin hikayesini yeniden sdylemeye hig ihtiyag yoktur
clinki pek gok pratik sebeplerden dolayi bu konu Birkeland tarafindan harika bir sekilde
ele alinmigtir. Onun iggdriisti bu konuda bazi mini degisikliklerle benim yol gésterici pren-
sibimdir; burada ben 6zellikle tefsire muhalefetin hig bir zaman yok olmadi§ini tartisaca-
gim, pek ¢ok ilim adaminin da soyledikleri gibi tefsire muhalefet Selefin disindaki biitin
tefsire muhalefete dontismUstir. Birkeland, Taberi sonrasi tefsir tarihiyle ilgilenmedigi igin
Siinni islam’da siiregelen hermenétik tutumdan haberdar degildi, zeten o da sonraki tefsir-
lerin daha sonra degisiklige ugradigini diisinmektedir. Genel Sinni yapinin yorum prog-
raminin zaferiyle tefsirin sadece Hz. Peygamber, sahabe ve tabiine ait bir ayricalik kabul
edenler yok olmamigtir. Bunlar marjinal olarak kalmislar ve zaman zaman filoloji ile ortaklik
kuran genel Sinni tefsir hermendtigine kargi da etkili muhalefet etmislerdir. Stnniligin
icinde bu marjinal grup (sagak) ding bir sekilde kalmis ve zaman zaman ortaya ¢ikma
kabileyeti de gostermistir. Bu nedenle Siinni tefsir gelenegi her zaman iginde miindemic
olan radikalizm gekirdegine sahiptir.

Et-tefsir bi'l-me’sir teriminin kendine has tarihinin manasi, terimin iki farkli an-
lamda kullanilmasidir. Et-tefsir bi'l-me’sdr teriminin ilk manasi: Ezher tarihcileri tarafindan
kullanilan radikal anlamidir. Buna gére sadece Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin lgliis
Kur'an'l tefsir etme hakkina sahiptir (bu yaklasimin asiri ucu —ultra radikaller- ise tefsir ya
sadece Hz. Peygamber'in hakki ya da Kuran'in tefsirinin yapiimamasidir —Kur'an'in bir
manasinin olmamasi); et-tefsir bi'l-me’sdr ifadesini kullandigimizda bu terimle ilgili ikinci
kisimdan (yaklasim) kastimiz ise, bitin klasik Sunni tefsiri gdsteren yorum gelenegidir
(Taberi misali). Bu ikili manaya ilave olarak su gercegi de kaydetmek gerekir ki Ezher
selefi tarihgileri bu terimle Stnni tefsir gelenedi mirasini kendi dillerince mesrulastirmak
icin kullanmiglardir. Her ne kadar Suinni tefsir geleneginin biytk bir bdlim et-tefsir bi’l-
me’sir tarzinda olmasa da, onlar biitiin olarak bu tefsirleri reddedememislerdir. Bdylece

16 El-Sevkani, Fethu’-kadir (6 cilt, Beyrut: Daru ibn Kesir, 1998), 1.13-16.
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terim Ezher selefi tarih yazicilari tarafindan koruma altina alinan miifessirler igin verilen
ideolojik bir mesrulastirma etiketi fonksiyonu icra etmistir. Burada mfessirin bu tir bir
etikete uygun olup olmamasi ise mesele degildir; Stinni tefsir faaliyetleri bu baslik altinda
tanimlanarak bu gelenegin devamli et-tefsir bi’l-me’sdr yonteminin kaidelerine uygun haya-
tiyetini srdirdigini gbstermeye tesebbls etmislerdir. 17 Et-tefsir bi'l-me’sdr basghgini
sadece ideolojik fonksiyonu baglaminda anlarsak —gergek baglaminda degil- Taberfyi et-
tefsir bi'l-me’sdr mfessiri seklinde tanimlayabiliriz. Bdylece terim genel Stnni tefsire bak-
ma sekline ve bu tir StnnT tefsirin devamli bu tarzda tefsir telif ettigi bir anlayisa dénis-
mustir. Kendi mukaddimesinde Taberi Kur'an'da (¢ gesit ayet grubunun (malzemenin)
oldugunu sdyler: Sadece Allah’in manasini bildigi malzeme ki, pratik olarak bunlarin varli-
ginin maksadi yorum duizeylerine isaret etmeyen takva kategorisine ait kisimlardir; sadece
Hz. Peygamber tarafindan agiklanan malzemeler ki Kuran'in ¢ok kiglk bir bélimini
icermektedir; son olarak da Arapga bilen herkesin agiklayacagi malzemedir ki bu kisim da
pratik olarak Kur'an'in timini kapsamaktadir.1® Bu tir bir tefsir anlayisi radikal Stnnf
durumuyla hi¢ bir alakasi yoktur —ve et-tefsir bi’'l-me’sir seklindeki kapall terimi kullandi-
gimizda ne kastettigimiz konusunda agik olmamiz gerekir (diger bir ifadeyle biz bu terimi
radikal Stnni yaklagim icin kullaniyoruz) bu nedenle bu terimi analitik bir terim olarak gor-
muyoruz. Gergekte Taberi tefsirin sadece Hz. Peygamber’in hakki oldugunu séyleyen
yaklasimi reddetmek icin bir bélim yazmustir.'® Ehlu’l-lisan, filoloji uzmanlari her zaman
Siinni yorum gelenegi paradigmasinin en esasli pargasi olmustur.20

Yukarida da belirtildigi gibi ibn Teymiyye tarafindan bayraktarligi yapilan ve Kadi
Abdulcebbér tarafindan da istihza edilen ehlu’l-hadis’in radikal hermendtik programi, erken
dénemin muzafferi Stnni tefsir gelenegini (paradigmasini) modern dénemde kaderine
terketmistir (ehlu’l-hadis bu galibiyet igin 20. Yizyila kadar beklemesi gerekiyordu). Ne
kadar cok kisi itiraz etse de tefsirden kaginmak imkansizdir. (Erken dénemde) Radikal
yaklagimin kaderini iki 6nemli etken diigimlemis (6nind kesmis) ve daha uyumlu yaklagi-
min (Sinni tefsir geleneginin) zaferini kolaylastirmistir: Birinci etken Mutezili entelektlel
meydan okuma (bu gergek daha dnce Birkeland tarafindan belirtilmigtir), ve ikincisi ise

17 Ton Atiyye'nin tefsirini tartisirken bu konuyu ince bir sekilde yorumlayan Amir b. Ali el-Arabi’nin el-iklil
fi istanbéti’t-tenzil (3 cilt, Cidde: Daru’l-Endeltisu’l-Hadra, 2002, 1.179, dipnot 2) adli eserinin mukad-
demesine bakiniz: Dr. Zehebi bu eseri et-tefsir bi'l-me’sdr tiri eserlerden biri kabul eder. Ben de
onun gorlsene itimaden bdyle dlstintiyordum taki tefsirin aslinda et-tefsir bir-re’y tarzinda yazildigini
goriinceye kadar. ‘Dr. Zehebi ifadesiyle Amir sunu kastetmektedir: ‘bagkasi degil bizim kendi ada-
mimiz, alanin tarihgisi bunu diyor'. Amir terimin kullanimindaki tezati farketmekte haklidir. Sabit go-
rislli selefi ideologlara gore, et-tefsir bi’l-me’sir - et-tefsir bir-rivaye olmalidir- ilk ¢ nesilden yapilan
nakillerden ibaret seklinde anlasiimistir. Bu konuda karisiklik kabul edilemez.

18 Taberi, Camiu’l-beyén an te'vili dy’l-Kur'an (30 cilt, Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1968), 1.33.
19 Taberi, Camiu’l-beyan, 1.34-35.
2 Taberi, Camiu’l-beyan, 1.41.
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Arap filolojisinin dogumudur. Mutezili yaklasima karsi gelebilmek ancak Stnni paradigma-
nin tefsirin temeli olan filolojiyi kullanarak cevap vermesiyle minkiindlr. Bu nedenle asil
problem Mutezill kelamin igerigi degil, bilakis gercek tehlike onlarin Kur'an’i akli-dilsel
cercevede anlama yontemleridir. Klasik Islami déneminde filoloji gercek muzafferdir ve
herkes filolojinin dikte ettirdigi herseye cevap vermek zorunda kalmigtir.2!

Erken dénem radikal Sinni hermendtik yaklasim bir yorum programindan ziyade
ideolojik bir tutumdan ibarettir. Bu ideolojik tutum Kur'an'in nasil tefsir edilecegine degil
bilakis neyin kabul edilecegi ve neyin reddedilecegi lizerine dizayn edilmistir (gelenekesel-
ciler, birakin tabiini, sahabenin bile bir ayeti nasil anladigiyla ilgili neredeyse hig ilgilenme-
mislerdir, ibn Teymiyye —bu damarin temsilcisi olarak- bunu yapar mi-). Bu sebeple en
gelenekselci Slnni yapi bile bu yalin paradigmanin standartlarina uyamamustir. Erken
dénem hadis merkezli tefsir 6rnekleri blyik hadis kitaplarinda tezahtr etmistir. Bu kitap-
lardaki Kitdbu't-tefsir bolumleri et-tefsir bil-me’sdrun en gdze carpici paradigmalarin
olusturmaktadir —burada asil cevap verilmesi gereken soru bizim hangi et-tefsir bi'l-me’sar
ile ilgilendigimizdir? Radikal olan mi yoksa daha genel olan Siinni paradigma mi? Ornek
olarak Buhari'nin Sahih’indeki Kitabut-tefsir bolimini ele alalim ki bu hadis kitaplar ara-
sinda bu konudaki en genis kisimdir —gergekte kiitiibii sitte arasinda bagimsiz tefsir boli-
mii barindiran iki eserden biridir.22 isnadla yasayan ve vefat eden bir hadis alimi igin bu
bdliim Sahih’deki oldukga ilging bir kisimdir; Speight daha dnce bu konuyla ilgili kitabin bu
bollimi hakkinda pek gok gizem ve garipliklere dikkat gekmistir.23 Buhari'nin Kitabu't-tefsir
bdlimi Hz. Peygamber'e, sahabeye ve tabiine ulasmayan isnadsiz pek ¢ok tefsir yorumu
icermektedir. Fuat Sezgin, Buhari'nin Eb( Ubeyde’nin Mecazu'l-Kur'dn adli eserini kullan-
digini kaydetmektedir.24 Cok agiktir ki Buhari radikal tefsir anlayisina uymayan kaynaklar-
dan nakiller yapmaktadir. Oyleyse burada neler oluyor? Sayet o (Buhari) tefsirden rahatsiz
olsaydi, eserlerinde tefsir bollimiine yer vermeyen kimselerin yolunu takip ederdi. Eserle-
rinde kitdbu t-tefsir bollimiine yer vermeyen grup asir radikal tutumu sergiledigi diistintle-
bilir: bu da sadece Hz. Peygamber Kur'an'in dogru anlamini bilir, ¢iinkii O’'nun siinneti
yasayan Kur'an'dir, bu nedenle ayri bir Kur'an ‘tefsirine’ ihtiyag yoktur.

21 Gramer ve filoloji konusunda Mislimanlarin kendi iglerinde yaptiklari tartismalar igin bkz. et-TGff, el-
Sa’ka’l-gadabiyya fi'l-reddi ald munkiril-Arabiyye, (ed) Muhammed Fadil (Riyad: Mektebeti’l-
Ubeykan, 1997).

2 Hadis kitaplarindaki Kitabu't-tefsir bolimlerindeki kisimlarla ilgili daha detayl calisma igin bkz. ‘mu-
kaddime’, (ed) Sabri el-Sé&fii ve Seyyid el-Cemali, Tefsiru’'n-Nesai (2 cilt, Beyrut: Miesseseti’l-
ktibi'l-sekafiyye, 1990), 1.103-108.

2 Bkz. R. Marston Speight, ‘The Function of hadith as Commentary on the Qur'an, as Seen in the Six
Authoritative Collections’, (ed) Andrew Rippin, Approaches to the History of the Interpretation of the
Quran (Oxford: Oxford University Press, 1988), s. 88.

24 Speight, ‘The Function of hadith’, s. 74.
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Buhari ve geleneksel muhafazakar Stinni ideolojilerin sonugta ne yaptigi, basitce
tefsiri reddetme ya da Kur'an tefsirini sinirlandirma hadisesinden ¢ok daha ince ve zekice
bir durumdur. Onlar igin yorum rivayetten ibarettir ve tefsir demek Hz. Muhammed'in
(s.a.s) gorusleri ve dncelikle de Hz. Peygamber'in siinnetinin gergek koruyuculari olan
takipgilerinin gérUsleridir. Hadis formatinda sunulan tefsir tehlikeli bir disiplin olmaktan
bdylece ¢ikmistir. Tefsirin etkin bir disiplin olarak fonksiyon icra etmesi hadis'in bir pargasi
olmasini gerektirmekteydi yoksa ilahi kitabin yorumundan kaynaklanan ve kelami ve dini
pozisyonun mesruiyetini saglayan bagimsiz bir alan degildir. Clinki bu tlr bir yorum disip-
lini tanimsal agidan Gmmetin kurtulusunun garantisi olan hakim bir sinnet (kolektif bir
stinnet/siinneh camia) tarafindan kontrol ediimemektedir.

Ferdi sesler (gorUsler) her zaman tehlikelidir. Bunun sebebi ferdi yorumlarin sa-
hiplerinin iman eksikligi degil bilakis bireysel girisimler immetin kurtulusunu (icmaini) tehdit
etmesinden kaynaklanir. Tefsir sunumu hadis vasatinda yapildi§i miiddetge, hangi gor-
stin ifade edildigi hi¢ bir problem teskil etmez. Zaten bu sebeple (hadis kitaplarindaki)
kitabu-tefsir béllimlerinde nakledilen yorumlar ne sahabe ne de tabiinden olan ge¢ dénem
alimlerdir. Evet tefsir tarzindan ziyade tefsirin yeri (lokasyonu) 6nem arzetmektedir. Sayet
biri tefsir yapmak istiyorsa, bu tefsir hadis yoriingesinde olmalidir. Siinnet otoriterdir ve
Ebl Ubeyde'yi bu ydriingeye dahil etmek demek badimsiz ferdi tefsir gorislerini (sesini)
kismak anlamina gelmektedir. Yoksa dogrudan tefsire yenik dismek demek degildir. Radi-
kaller i¢in birinin yorumunun isnadla gelmesi yeterli degildir, bu yorumun mutlaka hadis
merkezli olmasi ve hadisin dlnyasina ait olmasi gerekmektedir. Yorum eylemi siinnetin
altinda kendine yer bulmali, onun bir pargasi olmali ve (dogrudan ya da dolayli olarak)
slnnetten neset etmelidir. Bdylece baglamin disinda, yorumsal ifadelerin dogrulugunun
incelenmesini ve denetlenmesini saglayan hermendtik bir temel yoktur. Onemli olan ko-
numdur (lokasyon) yoksa icerik (6z) degildir. Tefsir Uretken bir alan degildir, en azindan
paradigmanin genel hedefi boyledir.

Acik bir sekilde gosterilmistir ki stinnetin kalesinde bile (Buhari'nin Sahih'inde)
tefsirin rasyonel ve dilsel bir pratik oldugu sunulmustur. Selefin étesine gecmeden tefsir
yapmak bu nedenle imkansizdir. Bununla birlikte selef egilimli radikal akim, cemaat zihinli
topluma derin ve hissi miracaatlarinin (vurgulari) varligi ve yerlerinden oynatmanin im-
kansizlig1 da bir gercektir. ideolojik bir tarzda bildigimiz ilk selef egilimli tefsir sunumu ibn
Ebi Hatim (v. 327/938) tarafindan yapilmistir.2s Burada Abdurrezzak el-San’ani, Nes&'i, ibn
Micahid vs'nin tefsirlerini saymiyorum. Bunlarin tefsirleri erken dénem tefsirin ilk tabakasi-
ni olugturmakta ve diger tefsirlerin oldugu kadar bunlarda tefsir bir-re’y ¢alismalaridir. Bu
tefsirler ilk dénem tefsirde dne ¢ikan bireylerin gérislerini kaydetmislerdir, genelde Katade

% [bn Ebi Hatim er-Razi ile ilgili bkz. Eerik Dickinson, The Development of Early Sunnite Hadith Criti-
cism: The Taqdima of Ibn Abi Hatim al-Rézi (240/854-327/938), (Leiden: Brill, 2001).
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ve ikrime vs. ve genel Stinni tefsir kitabiyati igerisinde kendilerine yer bulmuslardir- bunla-
rin Stnni tefsirde kendilerine yer bulma dereceleri ansiklopedik tefsir mielliflerinin segimiy-
le dogrudan iligkilidir. Taberi ve Sa’lebi gibi ansiklopedik tefsirlerin igerisinde ézlimsendik-
ten sonra bagimsiz birer birim olma ufkundan tamamen kaybolmuslardir. Tefsir bi'l-me’sir
klasikleri seviyesine ylkseltiimeleri ise, Arap dlinyasindaki yirminci ylzyil Selefi yeni yéne-
limin bir sonucudur. Ve bu tiir eserleri tahkik etmek icin verdikleri ugrasta, kokleri ibn Tey-
miyye'nin bu miellifler hakkindaki 6vgli dolu yaklasimina giden entelektiiel programin
neticesidir.

lbn Ebi Hatim'le ilgili kisimdaki durum farklidir. Birisi rahatlikla tartisabilir ki ibn
Ebi Hatim, Stnni yorum geleneginin (filolojinin merkezi bir yeri vardir) kararlihiginin farkin-
dadir ve bu nedenle bu gelenegin belirleyiciligini sinirlamaya, engellemeye ¢alismaktadir.
Genel Siinni yapinin bu modeli reddetmesine ragmen, ibn Ebi Hatim2 tefsiriyle Hz. Pey-
gamber, sahabe ve tabiin paradigmasini yeninden insaya tesebbls etmistir. Mesele
Siunniligin bu (g nesilden gelen malzemeyi reddetmesi degil, aksine o bu Ug nesli temel
kabul ederek kutsallastirmistir. Fakat Stnnilik bu g neslin sonunda durmayi uygun goér-
mez ve mufessirin bagimsiz bir sekilde daha dnceki gérisler lizerinde yorum yapabilme
kabiliyetini benimser. Stnni tefsir gelenegindeki erken dénem tabakanin varliginin anlami,
ilk nesillerin Ustlinlligund iddia edenlerin nasil bir zor ise kalkistiklarini gdstermek igindir.
Bu klasik dénem (orta ag) Islam tefsir gelenegindeki zayif baglantidir. Hicri 4. Asir pek
cok tefsire sahitlik etmistir. Bu eserler selefiligin dnceligini tefsirde yeniden inga etmeyi
hedeflemektedirler. Bugiin biz séz konusu ortak gabalari -ki gogunlukla basariz netice
verdigini ilave etmem gerekir- degerlendirme hususunda yeterli malzemeye sahip degiliz.
Bununla birlikte Uretim basitge ifade edilecek olursa etkileyicidir.

ibn Ebi Hatim'in bir pargasi muhafaza edilen tefsirinin mukaddimesi séyle de-
mektedir:2’

Bir grup dostum tefsir yazmami, 6zellikle 6zet bir tefsir, istediler. Bu sahih isnadli
fakat benzer rivayetlerin, kelimelerin sézlik bilgilerinin, farkli kiraatlerin ve ayetlerle ilgili
kissa detaylarinin hazfedildigi bir tefsir olmali. (Onlar rica ettiler) ki ellerine aldiklarinda
dogrudan tefsire gegebilsinler, detaylardan miicerret bir eser, saf, ayetlerin tefsirini takip
edecekleri bir tefsir. Boylece benim igerisinde tefsir edilmemis bir kelime birakmadigim bir
calisma. Onlarin ricasini kabul ettim. Sonra da bu eseri en sahih rivayetlerle ve en zengin
icerikle donatmaya galistim. Hz. Peygamber'den bir tefsir buldugumda ayni yorumu nakle-

2% jbn Ebf Hatim bizim kendisinin selefi iki nesil daha fazla genislettigine inanmamizi istiyor, bu iki nesil
etbei tabiin ve onlarin takipgileri (toplam bes nesil oluyor). Gergekte ise o, (Hz. Peygamber'de dahil
olmak iizere) ilk Ug nesille ilgilenmektedir.

27 Bu geviri bazi degisikliklerle Eerick Dickinson'un The Development of Early Sunnite Hadith Criticism

adli caligmasindan alinmistir. Genis bilgi igin orijinaline bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsiru ibn Ebi Hétim,
(tah) Ahmed ez-Zehrani (2 cilt, Medine: Mektebetu'd-Dar, 1987), 1.9.
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den sahabeye tefsirde yer vermedim. E@er bir sahabelerden gelen bir tefsir bulsam ve bu
tefsirde sahabeilerin kendi aralarinda bir ihtilaf yoksa, en meshur ve énde olanlarindan en
saglam isnadla ve digerlerinin (ilave otoritelerin) de isimlerini zikrederek (tam isnad ile
degil) nakilde bulundum. Eger aralarinda ihtilaf varsa, farkli gorisleri isnadlariyla birlikte
verdim. Sayet ayni fikirde olanlar varsa isnadlari hazf ederek onlari da belirttim. Eger sa-
habeden gelen bir tefsir bulamazsam ve tabiinde bulursam, yukarida sahabe kisminda
belirttigim tutumun aynisini onlardan gelen tefsire de uyguladim. Benzer bir uygulamayi da
sonradan gelen nesle ve onlarin takipgilerine uyguladim.

Bu tefsirin bitin mukaddimesidir. Uzun girislerin yazildigi bir dénemde veciz bir
sekilde yazilmis ve oldukga etkilidir. Bu saflagtirilmis bir tefsirdir, miicerret, tefsirde bulun-
mas! tuhaf bir kelimedir ¢linkil tefsir tabiati geredi bolluk yoriingelidir. Buradaki mesele
kendi gbrisuyle tartilma cesareti gosteren bir mifessirin kendi kisisel gorGstdur. Bu neyin
saflastirilacagi/durulastirilacagidir. Tefsir hadise benzeyecektir. Bu tefsirde isnadlariyla
birlikte yorumlari/tefsirleri siralamak garip bir durum degildir. En azindan ik asamada,
fakat bu yontem Grkitlcl bir sekilde genel Stinni anlayisin da digindadir. Ravilerin gors-
leriyle birlikte zikredilmesi birisini baska bir Taberf ile karsilastigi zannina gotirebilir. Ta-
beri nadiren tarafsiz tutum sergiler, élger ve Ebl Ubeyde ya da Ferra gibi kimselerden
nakilde bulunur, fakat pek gok tefsirden hangisine meyilli olduguna da kendi karar verir.
Dilsel analizler Taberi de oldukga dnemlidir. O ayni zamanda tefsiri Ust diizeyde icra et-
mektedir, séz gelimi kiraat farkliliklarini, vakf ve ibtidayi, séz dizimini vs nazari itibare
almaktadir. ibn Ebi Hatim'de ise tefsir tiirii olarak hadis metodolojisiyle karsi karsiyayiz ki
bu metodolojide isnad merkezde ve isnadsiz malzemenin tefsirde yoklugu da kayda deger
bir konudur. Bu dilsel suregten ziyade isnad ile varlik sahasina gelmis bir dinyadir.

Klasik dénem (orta cag) islami entelektiiel tarihi ile ilgili agiklanmamis bir gizem
vardir: Nigin pek ¢ok 6rnegi oldugu halde bu tip (isnad agirlikli) tefsirler glinimuze kadar
gelmedi. Birisi Mutezili tefsir mirasinin yok olusunu anlayabilir ama -her ne kadar durum bu
kadar kétli olmasa da- sadik oldudu bilinen Stinni (6z) malzemenin kaybolmasi (anlagilir
gibi degil). Ibn Ebi Hatim'in tefsirinin bitiinii giiniimiize kadar gelmemistir. Bu gercekten
garip bir kader giinkii ibn Ebi Hatim bilinmeyen bir alim degildir. ibn Merdeveyh'in (v.
410/1019) tefsirine ne diyeceksiniz! ibn Ebi Hatim'den gok daha meshur bir miifessir ol-
masina ragmen tefsiri giiniimiize ulagmamistir.28 Tipki Kivamu’s-Siinne’nin (ismail b.
Muhammed, v. 535/1140) biitiin tefsirleri gibi Ebd’s-Seyh'in (v. 369/979)° tefsiri de kayip

% bn Merdevey hakkinda genis bilgi igin bkz. Saleh, Formation, ss. 3, 210, 217, 226.

29 Ebu’s-Seyh hakkinda bkz. Brockelmann, GAL, 1.195, SI, s. 347; Sezgin, GAS, 1.200-1. Ayrica onun
Ahlaku'n-nebi ve-edebihi adli eserinin mukaddimesinin tahkikli basimina bakilabilir (tah) Sélih el-
Véaniyan (4 cilt, Riyad: Daru’l-Muslim, 1998), 1.7-44. Ayrica onun tahkik edilen Kitabu'l-azame adli ki-
tabinin mukaddemesine bkz. (tah) Ridallah Mubarekfuri (5 cilt, Riyad: Daru’l-Asime, 1987), 1.49-100.
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ki bu alim ehli hadis arasinda en gok saygi gdren kimseydi.30 Bakiyy b. Mahled'in eseri bile
guinimiize ulasmamistir, her ne kadar séziimona Taberi'nin tefsirinden daha giizel oldugu
iddia edilse de, bu iddia da ibn Hazm’dan baskasindan gelmemektedir.3! Klasik dénemde
tefsir yazan bu miifessirlerin tefsirlerinin Taberi'nin eserini gectigi orta cag muhafazar
cevrelerde devamli nakarat halinde sdylenen bir deger bigmedir. ibn Kesir, ibn Ebi
Hatim'in tefsirinin ‘cok semereli, btlin tefsir rivayetlerini barindirdi§ini ... ve bu nedenle de
Tabert'nin ve diger biitiin tefsirleri gectigini’ séylerken hi¢ gekinmemektedir.32 ion Teymiy-
ye'nin bu eserleri goriip gormedigini bilmiyoruz, ibn Kesir bunlari gérmistiir ve Suydti bu
eserlere tam bir sekilde vakifti. Onuncu/onaltinci asir gok uzakta degil ve bu kadar geg bir
doneme kadar varligini sirdiiren eserler gogunlukla ulasabilir bir durumdaydi. Daha sonra
bu eserlerin nigin kayboldugunu ancak ¢ok az sayida yazmanin varligini kabul edersek
makul hale gelir. Evet gok az sayida yazmasi olan bu eserlere Suy(ti ulasmisti fakat
ondan sonra ¢ok sinirll sayidaki bu eserler aginmigti ve ¢ok ciddi bir ilgi de olmadigi igin
yeniden yazilmadilar ve kayboldular.

ibn Ebi Hatim, ibn Merdeveyh ve Ebi’'s-Seyh, ibn Teymiyye'nin is edinerek dik-
kat cekmeye c¢alistigi ana kadar kimsenin ilgisini yakalayamamis tefsir mielliflerinden bir
kagidir.32 ibn Teymiyye'nin bu ¢agrisinin etkisi ise uzun vadede olaganiistiidiir. ibn Kesir,
Suy(ti ve sonra da Vehhabi'lerin vasitasiyla midafaa ve sampiyon ilan edilen klasik do-
nemin marjinal miifessirleri 20. ylzyilda merkezi konuma gelmislerdir. Bu gelismenin hika-
yesi, dogrudan dogruya bugiin sdylenen tefsirin hikayesinin can damariyla ilgilidir. ibn
Teymiyye'nin (bu tefsirlerle ilgili) cagrisi sekizinci/onddrdlinci asirdir ki s6z konusu tefsirle-
rin telif edildigi dérdiincii/onuncu asirla arasinda kayda deger bir mesafe vardir. ibn Tey-
miyye dénemindeki yaygin tefsir eserlerinden memnun degildir. Bu nedenle erken dénem
eserlerin en saf sekildeki duruluguna (saf)6vgller yagdirir ve onlarin Hz. Peygamber,
sahabe, tabiinin ve etbeutabiinin tefsirlerini muhafaza eden eserler olarak adlandirir.34 ibn
Teymiyye pek cok miiellif zikretmektedir fakat ibn Ebi Hatim, Bakiyy b. Mahled ve ibn

30 Suudi Arabistan'da onun mirasini diriltme gabalari yoldadir; bkz. Siyeru’s-selefi’s-salihin adli eserinin
mukaddimesine bkz. (tah) Kerem b. Ahmed (4 cilt, Riyad: Daru’l-Raye, 1999), 1.1-242.

31 Bakiy b. Mahled hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Sezgin, GAS, 1.152-3.

%2 Kaynak Dickinson'un The Development of Early Sunnite Hadith Criticism, s. 36. Metnin Arapga kismi
icin bkz. lbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, (tah) Abdullah et-Turki (Kahire: Daru’l-Hicr, 1998), XV.113;
ve-lehi't-tefsir el-héfil ellezi istemele al&’n-nakli’l-kamili ellezi yurbr fihi ala tefsiri Ibn Cerir ve Jayrihi
mine’l-miifessirin.

8 Ibn Teymiyye'nin bu miiellifleri énde gelen kimseler olarak yeniden merkeze yerlestirme ¢abalar
hakkinda bkz. tefsir, dipnot.6.

% [bn Teymiyye, Mukaddime fi usilit-tefsir, (tah) Adnan Zarzdr (Kuveyt: Daru’l-Kurani’l-Kerim, 1971),
$s.79-80.
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Merdeveyh'i dvgiiye deger bularak digerlerinden ayirmaktadir —ibn Cerir et-Taber?’yi de bu
gruba eklemektedir.3

Bu mdelliflerin yaygin Stnni tefsir kitabiyatindaki varliklari yokluk gibidir ve onlar
kurucu tefsir eserlerinde nadiren goriniirler. Sekizinci/fondordincii asirda tefsir telif eden
ibn Kesir, Kur'an tefsirinde Taberf, ibn Ebi Hatim ve ibn Merdeveyh'i merkezi bir konuma
yerlestiren ilk kisidir. ibn Teymiyye'nin miiridi olarak hocasinin programini uygulama imka-
nina sahipti. Onun tefsirinin ilk versiyonu Taber?'yi budayarak ise basladi ve onu (Taberi)
ibn Ebi Hatim ve ibn Merdeveyh(in tefsiri ile) ile baggdz etti.? Bununla birlikte ibn Kesir
birinin umdugu kadar radikal degildi; o (ibn Kesir) ok iyi yerlesmis ve kurumsallasmis
gelenegin yikiinden kurtulamadi. Mesela Bakara suresinin 2. ayeti ile ilgili yorumuna baki-
niz ‘Kendisinde hi¢ stiphe bulunmayan bir Kitab'tir bu, Allah’tan korkanlar igin hidayet
kaynagidir, lil-muttakin’, dzellikle ‘Allah’tan korkanlar igin’ kelimesi burada kayda degerdir.
Burada ibn Kesir kendisinden bekleneni yapmaktadir; eger Ezher Tefsir 168 numarali
yazmay! onun ilk tahkiki kabul edecek olursak, Taberi ve ibn Ebi Hatim’den alintilar yap-
makta ve bltin yaptigi da bundan ibarettir.3” Bu tefsirin standart baskisi -ki aslinda daha
sonra yapilan diizeltmeler sonucu ortaya gikmistir- acik bir sekilde ibn Kesir'in yériingesini
yaygin klasik tefsire dogru gevirdigini gdstermektedir (Zemahseri, Kurtubi ve Razi gibi
mUfessirlere). Burada Kurtubi’nin de Sa’lebi'den naklettigini kaydetmekte fayda vardir.38
ibn Kesir tefsirinde kirlenme (Dirayet tefsiri sahibi seleflerinden alintilar yapmasi anlamin-
da) meselesi devasa bir konudur. Daha 6nemlisi ise ondukuzcu asirda yeniden kesfedilip
piyasaya ¢ikmasina kadar ibn Kesir'in topyekiin unutulmus olmasidir.3® Haddizatinda ibn
Ebi Hatim ve ibn Merdeveyh'in malzemelerini ansiklopedik tefsire dahil etmek bile bir siire
ise yaramamigtir glink(i ibn Kesir klasik tefsir (orta gag) tarihinde etkili bir vasita degildir.

% [bn Teymiyye'nin bahsettigi miielliflerin listesi igin bkz. Saleh, ‘lon Taymiyya and teh Rise of Radical
Hermeneutics’, dipnot.59.

% |bn Kesir tefsirinin Daru’l-Sa’b baskisinin mukaddimesine bakiniz ki burada eserin tarihi dzetlenmistir:
ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’-azim, (tah) Abdulaziz Guneym vd. (Kahire: es-Sa’b, 1971), 1.3-10.

¥ ibn Kesirin tefsirinin telifi meselesi tam olarak arastiriimis bir mesele degildir. ister Misir, isterse
Suudi olsun (2000), elimizdeki standart baskisi tekdiize bir eserdir. Durum, Ezher Tefsir 168 numarali
yazmay! resme dahil ettiimizde daha da karisik hale gelmektedir linkii bu yazmada Taberi ve ibn
Ebi Hatim'in yanisira baska bir miifessirden alinti yapmamaktadir. Konu bastan asagi arastinimalidir.
Sanki tefsirin Mekke'de daha 6ncelere ait bir niishasi vardir ki bu da sorunu ¢gdzecektir. Daru's-Sa’b
baskis! iin bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’-Kur'ani'l-azim azim, s. 62.

% |bn Kesirin tefsirinin standart versiyonu igin bkz. Tefsiru’l- Kur'ani’l-azim, (4 cilt, Kahire: bs ve ts,
Beyrut'ta yeniden basiimistir: Daru’l-Ma'rife, 1980), 1.40; Ayrica bkz. Muhammed Mustafa es-Seyyid
vd edisyon kritik edilmis baskisi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, (15 cilt, Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 2000),
1.262-3. Kurtubi’den alintilar icin karsilastiriniz: el-Cami” li-ahkami’l-Kur'an, 3. Baski (20 cilt, Kahire:
Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, 1967), 1.160-2. Kurtubi’'nin Sa'lebi’den nakilleri igin bkz. el-Kesf ve’l-beyan an
tefsiri’l-Kur'an, (tah) Ebu Muhammed b. Asar (Ali Asar) (10 cilt, Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi,
2002), 1.142-3.

39 jsmail Abdulal, ibn Kesir ve menhecuhu fi't-tefsir (Kahire: Mektebetu'l-Malik Faysal, 1984), ss.451-2.
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Bu tiir bir tefsir akiminin (radikal selefi) ylkselisi sonraki gelismelere dayanmak-
tadir. Suydti 'nin heybetli tefsiri ed-Durru’l-mensdr'u beklememiz gerekecektir.4? Burada
yeniden yonlendirme pek ¢ok agidan oldukga radikaldir ve bu yeni yonelis tefsiri tamemen
yeni bir sanata dontistirmistir. isnad ve hadis yoriingesinin gok merkezi oldugu bir tefsir
varsa o da burasidir (Suydti 'nin tefsiri). Ansizin biitin hadis kitabiyati —sadece ibn Ebi
Hatim ve ibn Merdeveyh'deki rivayetler degil- tefsirin azigi oldu. ise bakin ki (Suydti 'nin
tefsiriyle) zirveye vardiginda, et-tefsir bi'l-me’sir da varacagi son sinira ulasmis oldu. Artik
daha ileriye gidemez hale geldi. Bu eserlerin yeniden kesfi ve yeniden tefsir geleneginin
merkezine yerlestiriimesi Selefi hareketin devasa gayretleri sonucu bu tefsirleri yeniden
basmalari ile mimkiin olmustur. Tefsirlerin basim tarihi bu nedenle benim baska bir bigim-
de anlatimimda ayri bir 5Sneme sahiptir. Klasik déneme ait eserlerin basimi gagdas islam’in
yorum manzarasinin sekillenmesinde esasl bir unsurdur. Tefsir tarihi ayni zamanda Arap
ve Islam dinyasindaki kitaplarin tarihidir.

Sii Gelismeler

Su ana kadar tefsir tarihiyle ilgili yaptigimiz tartismalar Stinnf tarafin (ana ézellik-
leri) hikayesiydi. Sii yorum kuramiyla ilgili gelismeler de yukaridaki 6zete benzemektedir.
imam’in otoritesi ile ilgili radikal israr Biiveyhiler éncesi déneme damgasini vurmustur.
Meir Bar-Asher zaten Sii tefsirdeki bu erken radikal evreyi butiin detaylari ile calistigindan
bizim burada tekrar bunlari degerlendirmemize gerek yoktur.4! Burada ilave edilmesi gere-
ken husus ise bu radikalizmin —imam, Kur'an tefsirine mesru anlami verir seklindeki de-
gismeyen taraftar yorumuyla Sifligin gegerliligini ve diinya gorlsinG yeniden onaylamakta-
dir- Hz. Osman Mushafinin eksik ve Stnniler tarafindan tahrif edildigi inanciyla birlestiril-
mesidir. Bu, erken dénem Sii dgretisi icin oldukga radikal bir durumdur ve klasik dénemde
bu dustince terkedildi ve Sii tefsir, Stinni ve Mutezili uygulamalarla ayni gizgiye gelinmistir.
Tefsirlerindeki serpinti Sif egilimli yorumlarla birlikte Eb( Cafer et-TGsi (v. 460/1067) ve el-
Fadl b. Hasan et-Tabersi (v. 548/1153), tipki yaygin Sinni mifessirler gibi cok fazla oku-
nan sahsiyetlerdir. ilging olan husus ise, erken dénemin Safavilerin Sit 6gretiyi yeniden
canlandirmasiyla radikal bir sekilde dénislne sahit olunacaktir. Radikal Sii akim tipki
kendisinin Stinni karsiigi gibi gizli bir radikal tabakadir ve bu tabaka zaman zaman gln
yuzlne gikarak it hermend6tik yapiyr karmasik hale getirir. Bir kere daha sdylemek gere-
kirse Todd Lawson’un eserine tesekkirler ki bu konuda ¢ok iyi bilgilendik.42

40 Bakara 2. ayeti Suydti 'nin ed-Durru’-mensir adli eserindeki tefsiriyle mukayese ediniz. Suy(ti , ed-
Durru’l-mensdr, (tah) Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (25 cilt, Kahire: Merkez Hecr, 2003), 1.130-7.

4 Meir Bar-Asher, Scripture and Exegesis in Early Imami Shi'ism (Leiden: Brill, 1999); Ayrica bkz. Etan
Kholberg ve Mohammad Ali Amir-Moezzi (tah), Revelation and Falsification: the Kitab al-gira’at of
Ahmad b. Muhammad al-Sayyari, Critical Edition with an Introduction and Note s (Leiden: Brill, 2009).

42 Kaynak icin bkz. Encyclopaedia Iranica’'daki ‘Exegesis/Tefsir’ maddesine.
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Et-Tefsir bi’l-me’sir Teriminin Tarihi

Et-tefsir bi’'l-me’sir ifadesinin tarihinin izahi, bizim tefsir tarihini tam bir sekilde in-
celeme kabiliyetimiz lizerinde dogrudan etkisi oldugu gayet aciktir. Oncelikle belirtilmelidir
ki bu terimin analitik bir ifade olarak tefsirin tabiatiyla ilgili yerli iimi calismalarda kullanimiy-
la ilgili 1940 yili 6ncesi elimizde bir delil yoktur. Buldugumuz tek ifade et-tefsir bil-ilm'dir
yoksa et-tefsir bi'l-me’sir degildir. Bu kesinlikle rivayete dayanan tefsire isaret eden terim-
ler yoktur anlamina gelmemektedir. Clnkl biz musnadu’t-tefsir gibi ik defa Vahidi'nin el-
Vasit adli tefsirinin®® mukaddimesinde kullandigi siniflandirmalara sahibiz. Bu terim agik
bir sekilde tutucu bir mihre sahiptir. Terimin (et-tefsir bi'l-me’sdr) neyi temsil ettigi konusu
ise hep kenarda kalan bir husustur. (Et-tefsir bi'l-me’sir) yaklagimi nasil bir ydntem olursa
olsun, klasik dénemde devamli ikinci derece 6neme sahip bir yaklasim olarak kalmistir.

Daha dnce g6stermistim, tefsir tarihinde et-tefsir bi'l-me’sdr seklinde adlandirilan
radikal bir dal var, bu dal ibn Ebi Hatim ve benzerlerinin tefsiri gibi. Fakat bu tefsir gelene-
ginde marjinal ve kusatiimis bir tabakadir. Bu tabaka hasimlarinin diizenli saldirilarina
kars! koyacak nazari temelden yoksundur. Tefsire Uglli yaklasimla (Hz. Peygamber, saha-
be ve tabiin) istihza eden sadece Mutezili mutekellimler degildir, bilakis Stnni yapinin
devasa temsilcileri de merhametsizce bu akimla alay etmistir.44 Gazali (v. 505/1111)
Kur'an'in anlamini bilmenin ibn Abbas, Miicahid ve benzerlerine has bir ayricalik oldugunu
duslnenlere karsl saldirilarinda bu kimselerin sesini kesecek kadar kuvvetliydi.4> Gazali
bu tir tefsire isaret ederken nakil kelimesini kullanmaktadir. Bu tir saldirilara ragmen s6z
konusu akim/egilim, ge¢ dérdiincli ve erken dénem besinci hicri asirda g6z kamastirici
edebi Uretime sahit olmugtur.

Etrafi kusatilan bu kapsamli hermendtik gruptaki degisimin ilk ipuglari tefsir telif
etmemis bir alim tarafindan gelmistir (taraftarlarini devamli Gizecek bir gergektir bu) ki o da
ibn Teymiyyedir. O, hadis merkezli tefsirlerin ana metni olan Mukaddime fi usdli’t-tefsir adl

43 Adil Abdulmevcid vd'in tahkikine bkz., el-Vasit, (4 cilt, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-llmiyye, 1994), 1.50. Bu
kelimeyle ilgili detayli tartisma ve bu kelimenin bulundugu kismin ingilizce gevirisi icin bkz. benim
‘The Last of the Nishpuri School of Tafsir: al-Wahidi (v. 468/1076) and His Significance in the History
of Quranic Exegesis’, Journal of the American Oriental Society 126 (2006), ss. 223-43, ss. 235-6'da
gecmektedir.

44 Kadi Abdulcebbar'n liglii nazariyeye karsi gelistirdigi cevabi onun el-Mugni adii eserinden okunabilir,
16 cilt ('cazu’l-Kur'an), ss. 361-2. Bu reddiyenin basligi sdyledir: ‘Kuran’da Allah'in muradini bilmenin
sadece Hz. Peygamber ve Selefe has bir imtiyaz olmadigi gergegini aciklayan boliim (fas/ fi enne
muréda Allahi bi'l-Kur'dni la yahtassu bi-ma’rifeti’r-rasdl ve-1a selef).

45 Bkz. Kristin Zahra Sands, Sufi commentaries on the Quran in Classical Islam (London: Routledge,
2006), s. 33. Bu kisimla ilgili Arapca metin igin bkz. Gazali, ihyau Uldmi'd-Din (Kahire: Mataba'atu’l-
Osmaniyye, 1933), 1.256, 8-9. satirlar: en yekine kad karae tefsiran zahiran ve i'takada ennehu I4
ma’né li-keliméti'l-Kur'ani illd mé tenévelehu’n-naklu an ibn Abbés ve-Mucéhid ve Jayrihimé enne mé
verée zélike tefsir bil-re’y’. Gazal'nin mufessirin hirriyetini savunmasi ile ilgili bkz. Sands, Sufi
Commentaries, ss. 47-50
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calismasinda bu tiir tefsirleri nazari agidan mesru gdsterebilmek icin zor bir ise kalkismis-
tir.46 Her ne kadar ibn Teymiyye bu tefsirler icin herhangi bir teknik terim kullanmasa da
bunlari sadece siniflandirmistir; Hz. Peygamber'den gelen tefsir, sahabe’den gelen tefsir
ve tabiin'den gelen tefsir seklinde. Bu tarz tefsiri savunmaktan tatmin olmayan ibn Teymiy-
ye bir adim ileri giderek o zaman ¢ok meshur olan pek c¢ok tefsiri gdzden diisirmus ve
bilinmeyen ve belirsiz eserleri, mederese mifredatinin vazgegilmez tefsirlerine karsi Ustlin-
lGglint savunmustur.

ibn Teymiyye'nin tilmizi ibn Kesir muvaffak oldu ve bu yaklasim tefsirinde uygu-
lamaya koydu. Mukaddimeden ne kadar genis bir sekilde ele alinan bir tefsir oldugunu da
farzetsek, déneminin yaygin yorum kuramlarindan disari gikamamistir. ibn Kesir'in telif
ettigi ilk tefsir, yaygin tefsir yaklasimini kabul eden ikinci versiyonundan ¢ok daha radikal-
dir. Ibn Kesir'in tefsiri Taberi tefsirinin tekrar calisiimis halidir ve bu sekliyle de tefsir saha-
sinda saati geriye gevirmistir (alani Taberi dénemine geri g6tirmeye tesebbls etmigtir).
Halbuki ibn Kesirin yaptigi, Klasik tefsir gelenegdinin genis sahasinda bir cevapsiz arama-
dan ibaretti, ¢iinkii bu gelenek katiksiz bir sekilde Beydavi-Zemahgeri érneginin arkasin-
daydi. Aslinda ibn Kesir'in kararliigina (ve cileli dsneminde yaptiklarina) birilerinin hayran
kalmas! gerekir, bunun nedeni ise onun, medresede hasiye tarz tefsir tirliniin zirve yapti-
g1 bir dénemde (farkli gizgide) bir tefsir yazmis olmasidir.

Fakat gergek manada dénim noktasi ise Suy(ti 'nin eserinin hikayesidir. Suydti
‘nin tefsirinin adi ed-Durru’l-mensdr fi't-tefsir bi’l-me’sdr'dur ve bu bagslik séz konusu teri-
min (et-tefsir bi’'l-me’sdr) ortaya ¢gikisinin belirleyeci ani olarak gorilebilir. Ayrica bu baglik
tefsir'in tahric eserleri seklinde formiile edilmesini de beraberinde getirmistir ki bu eserler-
de en kigilk tefsir pargalari hadis kitabiyatindan harmanlanmaktadir. Boylece tefsir artik
mevcut rivayet malzemesinin harmanlanmasindan ibaret bir alan olmustur. Tefsir anlatim
tarzlarinda kullanilan dil, hadis rivayetiyle ilgili eserlerin dzelliklerini yansitan dsluplardan
oding alinmigtir, ve ahrece (tahric edildi, sahih hadis kitabinda nakledildigi tzere) gibi.
Suydti bu tefsiri yazdiginda, eser onun tefsir alaninda yazdidi tigliiniin bir pargasiyd. ilk
dnce Celdleyn Tefsiri ki hocasi Celéluddin el-Mahall'nin eserinin devamidir. Sonra Bey-
dévi zerine yazdig! bir hasiye var ki bugtinlerde tamamen unutulmustur. Son olarak da en
etkili eseri olan ed-Durru’l-mensdrdur.

Terimin tarihiyle ilgili bir sonraki asama ise Sevkani'nin telif ettigi Fethu’l-kadir ad-
li eseriyle birlikte glindeme gelmistir ki bu tefsirin altbashdi da el-Cami’ beyne fenneyi’l-
rivdye ve'd-dirdye min ilmi't-tefsirdir (Tefsirin iki sanatini bir araya getiren eser. Bu iki
sanattan biri rivayet (nakil) digeri ise dirayet (akil)'dir). Tefsirin mukaddimesi, gelenegi
resmederken ve yalin bir sekilde karsilastirilan ve miisabaka eden iki paradigmaya ayrilir-
ken oldukca pervasiz davranmistir: iki grup insan var, birincisi sadece rivayetleri nazari

46 Benim ‘Ibn Taymiyya and the Rise of Radical Hermeneutics ‘ adli makaleme bkz.



302 | Velid A. Salih / gev. Dog. Dr. ismail ALBAYRAK

itibare alan kimseler (rivayet) ve sadece dilsel tahlillerle tefsir yapan kimseler (dirayet).
Sevkani kendisini bu iki grubu birlestiren ve sentezini yapan bas yonetici olarak takdim
etmektedir. Sevkaninin ibn Kesir ve Suydti 'nin eserlerinden haberdar oldugu gayet agik-
tir. Sevkani onlari gelenegin merkezine yerlestirmektedir. Clinkli onlar tefsirde radikal
tarafi temsil etmektedirler. Sevkani ayni zamanda Suydti 'nin eseri (ed-Durru’l-mensdr)un
da dneminin farkindadir. Bu galismayi tiirlin zirve telifi seklinde dogru olarak degerlendirir
ve bu eser bizi tefsirdeki rivayet malzemesinin unutulmasindan kurtarmistir. Sevkani’nin
bu iki miiellifin atalarina (Taberf, ibn Ebf Hatim, ibn Merdeveyh gibi kimselere) erisemedigi

de siiphe gétirmez.

Basim araciliiyla ortaya artarak ¢ikan eserlerin etkisi tefsirin yeniden sekillen-
mesi hususunda dikkate deger bir konudur. Kenardaki eserler haraket ediyor ve yavas
yavas merkeze dogru yaklasiyor. Simdi biz tefsir izerine yazan ilahiyat sisteminin ana
sahsiyetlerine sahibiz ki bu sistem tefsirde hadis metoduna agirlikli éncelik vermektedir.
En 6nemlisi de hadisle tefsir yapma metodu kesinlik kazanmis bir terim ve gegerli bir hale
gelmistir (en azindan eserlerin basliklarinda gériinmektedir). Gergekte biz iki baslga sahi-
biz: et-tefsir bi'l-me’sir ve et-tefsir bir-rivaye.

Musliman ilim adami ve Vehhabi 6gretinin 6grencisi Muhammed Siddik Han'la
(v. 1890) birlikte tefsirin hikayesi ondokuzuncu yiizyil Hindistan'a yonelmistir. ihtiyatl da
olsa Siddik Han selefi yaklagimin fenerini tagimistir. Bu hikayenin géz kamastirici tarafi ise
bu alim tarafindan telif edilen tefsirin hadis merkezli tefsirler arasinda (Fethu'l-beyan fi
makasidi’l-Kuran) basilan ilk tefsir olmasidir. Bu tefsir mellifinin kendi imkanlariyla
Bopal'da 1873 yilinda dért cilt halinde harika bir sekilde basiimistir. Bu baski ibn Kesr,

Suylti ve Sevkani'nin tefsirlerinin basimindan 6nce gergeklesmistir. Tefsirin mukaddime-
si, ibn Kesir, Suyti ve Sevkani'nin eserlerinin merkezi konumuna vurgu yapmaktadir. ibn
Kesir tefsiri ile Siddik Han'in tefsirleri arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir, hatta Fethu’l-
beyén 1294/1877'de Kahire'de yeniden basildiginda, ibn Kesir'in ilk baskisi da bu tefsirin

kenarinda yayinlanmigtir.47

Sevkani'nin tefsiri 1349/1930 yilina kadar basiimamistir. Bu geg basim ise alan
hakkindaki siniflandirma oyununu etkilemede oldukga geg sayilir. Bununla birlikte bu baski
hadis temelli bir tefsirin var oldugu itirafini da kuvvetlendirmektedir.4¢ Ed-Durru’l-mensir
ise ok daha onceleri, 1314/1896 yilinda yayinlanmigtir.49 Alan hakkindaki sdylemleri

47 Muhammed Siddik Han, Fethu'l-beyén fi makasidi'l-Kur'an (10 cilt, Kahire: Bulélg, 1294/1877), Bulak
yayinevi tarafindan 1302 de yeniden basiimistir. Dért cilt halinde de 1294 yilinda Iran’da basilmigtir.
48 Sevkani, Tefsir, (Kahire: Matba'atu’l-Babi’l-Halebi, 1349/1930).

49 Suylti , ed-Durru’-mensir (Kahire: el-Matba'atu’l-Meymaniyye, 1314/1896). Muhakkik Muhammed
ez-Zahri el-Gamravi'dir ki musahhih olarak isimlendirilimistir. Ed-Durru’-mensurun her baskisi bu
tahkik ve muhakkikten yararlanilarak yapilmistir ki sonraki baskilar ne tahkiki ne de muhakkiki baski-
larinda zikrederler ya da hakkini verirler (bu tahkikin baski bilgisi igin bkz. VI.424) ve ben de bu sahis
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anlamada bu eserlerin basliklari 6nemli etmenlerdir. Evet 1905 yiinda Taber?'nin tefsiri
yayinlandiginda biz hadis merkezli temel bitlin tefsirlerin baskisina sahiptik (Taberi’nin
tefsirinin durumu biraz farklidir ve karigikliga sebep vermektedir, ¢iinki bu karisiklik eserin
hadis merkezli bir galismadan ziyade rivayetlerin isnadlarinin tam bir sekilde verilmesinden
kaynaklanmaktadir). ibn Kesir tefsirinin baska bir tefsirin kenarinda basiimasi sefaleti
sonradan dlizeltilecek ve tefsir kenardan merkeze gelerek dért ciltlik Bulak baskisi ile tefsir
yeniden piyasaya ¢ikacaktir.5 ibn Kesir tefsirinin merkezde olma ézelliginin bir tezahiirii
de 1924 yilinda yeni kurulan Suudi gigli kralin mali destegi vasitasiyla Resid Rizé tara-
findan dokuz cilt halinde basimasidir.5' Bu tefsir baskisi Islam diinyasinda o zamana
kadar yapilan alisiimis baskilardan fiziki agidan oldukga farkliydi. Bigim olarak oldukga
moderndir ki yazilarin ¢ok sik ve siki yayimlandi§i standart Buldk baskilardan olduk¢a
farkli ve liiks bir basimdir. Sayfa ikiye ayrilmistir, yukari kisim ibn Kesirin tefsirine ayril-
misken alt kisim da Begavinin Me'dlimu’t-tenziline hasredilmistir. Me'alimu’t-tenzil
Sa'lebi’nin el-Kegfu’l-Beyén isimli tefsirin diizeltilmis ve fazlaliklarindan arindiriimis seklidir.
Diger 6nemli islami disiplinlerdeki eselere verdikleri bicim gibi tefsire de dzel sekil vererek
Selefi haraket, tefsiri kiiltrel faaliyetlerin merkezine dogru itmektedir. Cok kisa bir zaman
sonra da R&zi'nin tefsiri ondokuzuncu asir eski Bulék bigiminin aksine yeni sekilde basil-
mistir (1933 yilinda ¢ikmaya baslayan ve 32 cilt olan tahkike isaret ediyorum).

Devasa tefsir kitabiyatinin varliginda sadece bir versiyonunun 6nde gelmesi alan
Uzerinde blyuk bir etkiye sahiptir. Alanin hermendtik tartismalarinin bu durumu yansitma-
sindan dnceki mesele sadece zamanlama konusudur. Eserlerin bagliklari Kahirede stire-
gelen hermendtik tartismalari ima etmektedir. Fakat asil soru bu terimin kitap isminden
tefsir tartismasina ne zaman gegtigidir? Bu soruyu cevaplamadan 6nce yirminci yizyil
Kahire'sinde hermendtik cedelin hikayesi adina iki énemli olayi zikretmeliyiz. ilki, Ezherli
Emin el-Hali tafafindan 1933 de lslam Ansiklopedisi, Dairatu’l-mearifi’-islamiyye nin Arap-
ca baskisi igin ‘Tefsir maddesini yazmasidir (yukarida da belirtilmistir). Kokl bir sekilde
zamanin normlarinin étesine gikan ve tefsirde yeni bir ydnlendirme ihtiyacina dikkat ¢eken
¢ok uzun bir maddedir. Kaniksanmis tarz tefsir faaliyetlerini hafife almak kurulu dizen
sahiplerine meydan okumadir ki hem onlari zayiflatmakta hem de onlarin alarm durumuna
gecmesini saglamaktadir. Hal'nin (meydan okumasi) cevapsiz kalmadi. ikincisi ise ibn
Teymiyye'nin Mukaddime fi usdli’t-tefsir adl risalesinin 1936 yilinda Sam'da basilmasidir.
1936 yilina gelindiginde tartismay! etkileyen tim eserler basilmigtir. Bu son iki eser birle-
rinden ¢ok farkli degildir bilakis birbirlerinin aynadaki ters yansimasindan ibarettir; Birisi

hakkinda hic bir bilgi bulamadim. Es-Sirdcu’l-minhdc adli Nevevi'nin el-Minhéc isimli eserinin serhini
de bu sahis tahkik edip bastirmistir (Kahire: Mustafa’l-Babi’l-Halebi). Basim bilgisi kismi eserin
1337/1933'de tamamlandigini séylemektedir.

5 Beyrut'da Daru'l-Ma'rife tarafindan yeniden basilmistir (bkz. 1980 baskisi mesela).
51 Daru’l-Menar.
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sadik bir selefi, bitlin yonelimleri selefidir, digeri ise modern ve goriinim olarak gelecege
bakmaktadir.

Simdi et-tefsir bi’l-me’sir teriminin analitik bir sekilde ne zaman kullanildigi soru-
suna cevap vermeye calisalim. Ezher Universitesi kendi programlarini 1slah etmeye karar
verdiklerinde bir 6gretim (iyesinden uldmu’l-Kur'an konusunda bir ders kitabi yazmasini
istedi. Bu ders kitabinin ilk baskisi Muhammed Zurkani tarafindan telif edilen Menéhilu’l-
irfan ff uldmi’l-Kur'dn bashgiyla 1936 ve 1940 yillari arasinda piyasaya ¢ikti —pek gok temel
referanstan bahseden bu galismanin tam olarak hangi yilda piyasaya ¢iktigini bilmek
neredeyse imkansizdir.52 Et-Tefsir bi'l-me’sdr ifadesini ilk kez analitik bir terim olarak bu
eserde gormekteyiz. Tefsirlerin siniflandiriimasi konusundaki bdlimde Zurkani anonim bir
kaynaktan naklen tefsirleri (¢ kategoride degerlendirmektedir: et-tefsir bir-rivaye, et-tefsir
bi'l-me’sdr olarak da adlandirimaktadir; et-tefsir bi'd-diraye, et-tefsir bir-re’y olarak da
bilinmektedir; son olarak da et-tefsir bi'l-isara.5 Burada biz ik defa et-tefsir bi’'l-me’sir
teriminin analitik kullanimina tesebblisle karsi kargiyayiz her ne kadar bu iki terimden (et-
tefsir bi'l-me’sir ve et-tefsir bir-rivaye) hangisinin kullanilacagina dair bir tereddt olsa da.
Bollmlerin basliklari ise tercih edilen baghigin et-tefsir bi’l-me’sir oldugunda hi¢ sliphe
birakmamaktadir. Daha da énemlisi ise simdi biz bu terimin ibn Teymiyye'nin Mukaddi-
me’sindeki yapilan analitik tarifle girdigi iliskiye sahibiz.> Daire simdi tamamlandi. Et-tefsir
bi'Tme’sdr terimini kullananlar bilmelidirler ki bu terimin analitik bir tanim olarak kdkeni
Ezher'in ders kitabinda yatmaktadir. Bununla birlikte terim Selefi tutumu desteklemek igin
kullaniimistir. Ne kadar ihtiyatl davranirsak davranalim, biz tefsir gelenegini tanimlamak
icin bu terimi kullandigimizda, aslinda tefsir tarihini nasil anlamamiz gerektigi konusundaki
yetkiyi Selefi paradigmaya teslim etmekteyiz.

Ignaz Goldziher'in tamamlanmamis gevirisinin 1944'de Ali Hasan Abdulkadir ta-
rafindan yayimlanmasi bu terimin kaderini digtmlemistir. Clinkii mtercim Goldziher'in
Almanca ‘traditionelle Koranauslegung’ ifadesini et-tefsir bil-me’sdr seklinde terclime

52 Bu eserin ilk yayini hakkinda bulduklarim 1359/1940 yilinda Kahire'de Matba'atu Sabra baskisidir.
Daru Ihyai'l-Kutubi'l-Arabiyye matbaas! tarafindan yayinlan baska baskilarida vardir (isa el-Babi el-
Halebi), tiglincui baskisi ise bugiin arastirma kiitliphanelerinde bulunan baskilaridir. Muhammed Ab-
dulazim Zurk&ni dogrudan ibn Teymiyye'nin Mukaddimesinden alinti yaptigina gére bu eserin el-
Babi baski 1936 yilindan énce olmamaldiri (giinkii Mukaddime ilk defa bu yilda basildi). Menéhil'deki
Mukaddime’den yapilan iktibaslar icin dipnot 34'de zikredilen baski esas alinarak bkz. 1.492, 496.

53 Zurkani, Menahilu-irfan fi ulimi’l-Kur'an (Kahire: Daru ihyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, ts, muhtemelen
1953), 1.479; et-tefsir bi'l-me’sdr baghgi igin bkz. 1.480.

8 Zurkéni, Menéhilu’l-irfan, 1.491-512. Bu kitap imkénsizi bagarmaya tesebbis etmistir: Eski yerlesik
Esari tefsir anlayisini ve Ibn Teymiyye paradigmasini birlikte tuturak. lkisinin birlikte varligi catirda-
maktadir ve kesinlikle bu birliktelikten Selefi yaklagim fazla pay alacaktir.
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etmistir.% Orijinal ilk (¢ bollimin bu Arapga gevirisi Emin el-HaI"nin ‘Tefsir maddesini
yazdi§i glinln arefesinde piyasaya ¢ikmistir ki Kahire’nin kultirel hayatindaki en énemli
olaylardan sayilir. Simdilerde nadir bulunan bu calismaya giris bolimi agik bir sekilde
gostermistir ki eserin cevirisiyle ilgili tesvik oryantalist ¢alismalari Arapcaya kazandirmak
adina dogrudan Ezher'den gelmistir.%¢ Ezher idaresi 4 Mayis 1942 yilindaki kurul toplanti-
sinda bir heyet kurup énde gelen oryantalistlerin ¢alismalarini Arapga’ya gevirme karari
almislardir; maalesef bu tesebbiis Ezher'de yeterince bati dilleri bilen 6gretim Uyesinin
olmamasindan dolayi basarili olamamigtir. Basarisizligi kaydetmekle birlikte, Ali Abdulka-
dir'in s6z konusu boslugu doldurmak igin bu isi kendi tizerine aldi§i sdylenebilir. Bu arada,
Goldziher'in tefsir lizerine yazdigi eserin tam gevirisi 1954 yilinda Abdulhalim Neccér
tarafindan gerceklestirilmistir (Abdulkadir'in daha énce yaptigi yarim geviri ihmal edilmis-
tir). Alanin tarihiyle ilgili standart bir metin olacak olan Muhammed Zehebi'nin et-Tefsir
ve'l-mufessirdn yayinlandiginda (1946'dan hemen sonraki bir zamanda basilmistir ki bu
yilda miellif eserinin 6z{nl olusturan tezi savunmustur), et-tefsir bi’l-me’sdr terimi tefsiri
analitik bir sekilde tanimlamak igin kullanilan merkezi bir ifade haline gelmistir. Zehebi bu
terime dyle muamele etmistir ki sanki bu terim tefsir ve tarihini toplu bir sekilde degerlendi-
recek tek analitik paradigmadir. Gergekte Zehebi'nin eseri, Menahilu’l-irfdn’t daha radikal
bir sekilde yeniden diizenleyen, onu ibn Teymiyye'nin gériis ¢izgisine daha yaklastiran bir
calismadir. Yeni ders kitabinin tefsirin gérinimini yeniden yonlendirirken gok bagarili
oldugu gayet agik bir konudur.

Bu nedenle tefsir tarihi yaziciliginda Zehebi'nin tarihi, donim noktasidir. Farkli
Selefi seslerini kararlastirma yeri gibi haraket ederek tefsir tarih yazicii§i tzerindeki Selefi
hakimiyeti pekistirmistir. Size bir 6rnek vereyim: Mukaddime'nin 1936 yilindaki baskisinin
kendi icinden bazi béllimleri 6zetledigi bir lahika (ek) vardir.57 Bu lahika muhakkik tarafin-
dan hazirlanmistir. (O zamana kadar bilinmeyen ve gizemli) mifessir Bakiy b. Mahled
ovllmektedir. Bu miifessir ansizin Zurkant'nin® Menahilu’l-irfdn’inda da ortaya ¢ikmaktadir
ki Zurkani tarafindan o, Taberi, Ebl Leys es-Semerkandi (v. 373/983), Suydti , ibn Kesir,
Begavi, Vanhidi (Esbabu’n-nuzdl miellifi olarak, daha ziyade isnadlari muhafaza eden bir
tefsir galismasi) ve son olarak da nesh konusunda kitap telif eden Eb( Cafer en-Nahhas’la
birlikte ayni grup igerisinde zikredilmektedir.5® Biitin bu melliflerin eserleri daha sonra

8 Ignaz Goldziher, Mezahibu'-islamiyye fi tefsiri’l-Kur'an, Ecnats Culd Tisihr, (gev) Ali Hasan Abdul-
kadir (Kahire: Mataba'atu’l-Ulum, 1363/1944), s. 51.

5 Abdulkadir, Mezahibu'l-islémiyye, s.i.

57 Bkz. ibn Teymiyye, Mukaddime (Sam: Matba'atu’l-Tarraki, 1936), s. 34. Bu eserin Matba'a Selefiyye
baskisi, Kahire (1950), Ibn Teymiyye'nin en sahih Kur'an tefsirleriyle ilgili fetvalarini tedarik eder, bkz.
bu baskinin ss. 56-8.

8 Zurkani, Menéhilu’l-irfan, 1.498-9.
5 Zurkani, Menahilu’l-irfan, 1.498-9.
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Kahire'de basildi ve hepsi tefsir literatlriinde en 6nemli isimler oldular.8? Bakiyy b. Mahled'i
eseri basilmadan ve sohreti tam olarak taninmadan yukarida sayilan miifessirler (takim
ylldizlar) arasinda siniflandirma sadece ibn Teymiyye'nin kararinin etkisi baglaminda
aciklanabilir. Bundan sonra kayip tefsirin mellifi mitemadiyen Selefi tarihgiler tarafindan
zikredilecektir.

Et-tefsir bi'l-me’sar teriminin kullanimiyla ilgili son énemli bir gelisme de, s6z ko-
nusu terimin ingilizce yapilan tefsir calismalarina dogru kaymasiyla gergeklesmistir. Harris
Birkeland bu terimi Old Opposition Against the Interpretation of the Koran (1955 yilinda
basiimistir) adli eserinde zikredecek ve bdylece bizim tefsir tahlillerimizde kayda deger bir
gelismeyi insa edecektir. Terim, tefsir tarihi yaziciliginin iki tarafindan (hem Arap diinyasi
hem de bati da olmak (izere) hendeklerle kusatimistir. O zamandan beri karisiklik hig
eksilmemistir. Evet hepimiz bu terimin yetersizliginin farkinda olmakla birlikte, yerli analitik
bir terim oldugu aldatmacasiyla (illlizyonuyla) bu terime muhtag ve bu terimin baglayiciigi-
ni kabullenerek Mislimanlarin bununla ne kastettigini anlamaya galisiyoruz. Konunun
komik tarafi ise, bu terimin son zamanlarda ortaya ¢iktigi ve saglam bir sekilde terimin
soyagacini anlayamazsak, s6z konusu kelimenin analitik agidan hi¢ bir mana ifade etme-
digi hususudur.

Bu terimin soyagacini anlamanin en dnemli sonucu ise bizim tefsir tarihini 6gre-
nirken bu kelimeyi kullanmaktan ¢ekinmemizdir. Aslinda bu tiirin &zelliklerini ve tarihini
daha iyi yansitan bagka terimleri kullanmanin geregini égrenmis bulunmaktayiz. Birisi
modern dénem islam tefsir yaziciiginda Miisliimanlarin séz konusu tiirii nasil sekillendir-
digini anlamak igin mutlaka bu terimin kullanimini ¢alismalidir. Bununla birlikte kisi devamli
surette analitik gayelerle terimi kullanmaya devam ediyorsa ¢ok dikkatli olmalidir. Bu terim
bizim analitik araglarimizdan ¢iktiginda, tefsirin dykiisinin canlandirmamiz gereken gok
daha merkezi meseleleri oldugunun farkina varacagiz ki séz konusu meseleler bugiine
kadar haberdar olduklarmizdan ¢ok fazladir. Filolojinin dogumu ve erken donemde grame-
rin islam medeniyeti tarihine miidahalesi, hermenétik sdylemin devamli filolojik diisiinceyle
iliskili oldugu anlamina gelmektedir. Aslinda tefsirin hikayesi ok daha fazla ve yakin bir
sekilde filolojiyle irtibathdir. Bu iliski, tefsir tarihini degerlendirirken aslindan oldugunu du-
stnerek kullandigimiz et-tefsir bi’l-me’sdr ifadesinden cok daha ileridedir. Rivayet ile her
ne tefsir yapilirsa yapilsin, filolojinin kapsam alanina girer. Sunnilik, kendisinin radikal
uzantisiyla ugrasmaktansa gok daha acil yapmasi gereken kavgasi vardir -bu gergevede
erken donem siyasi ¢ekismelerde Haricilerle girisilen miicadele Sinniligin entelektiel
tutumunun bir habercisiydi: ya Misllimanlarin cogunun kurtulusu hususunda kapilari kapa-
tan radikal goziimcilere karsi direnmek, ya da Sinniligi entelektiiel agidan anlamsiz bir

60 En-Nahhas'in nesh ile ilgili eseri Kitdbu'n-nésih ve’l-mensih 1905 yilinda Kahire'de basildi.
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seviyeye dlstrmek. Filoloji kendisiyle savasilacak bir sey degil bilakis kucaklanmasi gere-
ken bir arag ve olgudur.

Tefsir tarihinde et-tefsir bi’l-me’sdr terimini saglama alma, aslinda tefsir kitabiyat
tarihinde birleserek teke disen iki radikal evreye isaret etmekle ilgilidir. Et-tefsir bir-re’y
kars! gelistirilen erken dénem karsi koyma, yaygin Stinni tefsirin bu tlir tefsirin karsiti oldu-
gu varsayimini ortaya ¢ikarmistir ki bu da et-tefsir bi'l-me’sdr gibi bir seydir. Halbuki durum
bdyle degildir. Her ne kadar erken ddnemin bazi terimlerini korusa da yaygin Sinni her-
men6tik tefsirin radikal bir sekilde anlasiimasini reddeder. Bu (Selefi) uzanti hareketi
dérdinci/onuncu ylzyilda zirveye ulasti ve (ylzyillar sonra) ondokuzuncu yiizyilin sonu
ve yirminci ylzyilin baglarinda yeniden hayata donmdstir ki bu ikinci radikal hermenétik
dalganin tepesinde olmustur. Bu (Selefi) hareketin yeniden dirilisi, Stinni gelenegin et-
tefsir bi'l-me’sdr gibi oldugu ve olmasi gerektigi seklinde yeniden etiketiemesine eslik
etmistir. Bu tarih yaziciliginin tefsiri yeniden yapilandirmasi o kadar giicliiydi ki ingilizcede
tefsir kitabiyatinin tarihini anlama galismalarinin da igine girdi. Sonugta, pek ok ilim adami
bu terimin kullaniimasiyla ilgili mitemadi mutsuzluklarini ifade etseler bile, terim kurumsal-
lasmis analitik bir ifade ye donismustir.
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Edebiyat alaninda bir akademisyen olan, iginde bulundugumuz dénemde Manc-
hester Universitesi'nde gérev yapan ve Marksist diisiinceyi savunan yazar Terry Eagleton
degerlendirecegimiz kitabinda gegmisten giiniimize Marksizm’e yoneltilen on elestiriyi ya
da iddiayi ele aliyor. On bélimden olugan kitabin her bélimiinde elestirinin birkag climlede
Ozetini yaptiktan sonra biyik olglide savunmaci bir Uslupla degerlendirmesini sunuyor.
Kitabin adindan anlasilacagi gibi polemiklerin degerlendirilmesi biylk élclide yanh bir
sekilde gergeklestiriliyor, Marksist dlisiinceye iliskin birkag elestiri climlesi yer alsa da
bunlar genelde 6nemsiz bazi konulari igerdiginden dikkat cekmiyor. Bu durumada yazarin
herhangi bir itirazi yok. Zira yazar, Marx'in dustincelerini mikemmel olarak degil, inandiri-
ci, mantikli agiklamalar olarak sunacagini bunu gdstermek iginde Marx'a karsl yapilan
elestirileri ele alip glirlitmeye galisacagini belirtmektedir (s. 11). Yani elimizde Marx elesti-
rilerini 6telemek ve onu dvmek igin yazilan tarafgir bir kitap bulunmaktadir. Yalniz, kitabin
yazildigi donemde “Marksizm 6ldd, glinini doldurdu” ifadelerinin yaygin bir kabul gordu-
gund unutmamak lazim. Yazar dzellikle bu iddianin gegersiz oldugunu ortaya koymaya
calismaktadir. Bu anlamda Marksizm'in siyasi despotluga yol actigi, her seyi ekonomiye
indirgedigi, insan dogasina safca inanan bir topyacilia saplandigi, bir tiir tarihsel deter-
minizm oldugu vb. iddialari ele almig ve cevaplamaya galismistir.
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Yazarin ele aldigi I. elestiri konusu sudur: “Marksizm, dinyanin temelli olarak de-
gistigini gérmeyerek yanilan kisilerin inancidir”. Buna yazarin verdigi cevap su sekildedir;
Marksistler her seyden gok Marksist olmaya gerek kalmamasini isterler. Bu bakimdan
Marksist olmak Budist ya da milyoner olmaya benzemez. Marksist olmak daha ¢ok doktor
olmaya benzer. Doktorlar kendi kuyularini kazan yaratiklardir; hastalarini iyilestirip kendile-
rine ihtiya¢ kalmayinca issiz kalirlar. Benzer bigimde siyasi radikallerin amaci da gorevleri-
ni basardiktan sonra artik onlara ihtiyag kalmamasidir (s. 15). 2. elestiri konusu ise “Mark-
sizm teoride iyi olabilir ama ne zaman uygulamaya konmussa sonucu terér, zorballk ve
kitle katliami olmustur” seklindedir. Yazar cevap olarak sunu belirtmektedir: Kapitalizm de
kan ve gdzyaslari iginde bigimlendi, Stalinizm ve Maoizmden sadece dehsetin unutulmasi-
na yol agacak kadar uzun yasadi. (s. 27-28). Yani yazar konuya aslinda bir ¢6ziim getirmi-
yor, insanlarin memnun olmadii farkli bir ideolojideki yanlighgi gdstermeye yani dikkatleri
baska yone ¢ekmeye calisiyor.

3. elestiri ise soyle: “Marksizm bir tiir determinizmdir. insanlarin 6zgirliiklerini ve
bireyselliklerini bir yana atar. Marx tarihin higbir insan eyleminin karsi koyamayacagi ve
acimasiz bir glgle kendi kendine galisan bazi demir yasalari olduguna inaniyordu. Nasil
kapitalizm kaginilmaz olarak sosyalizme yol agacaksa, feodalizminde kaderinde kapitalizmi
dogurmasi vardi. Gergekte, Marx'in tarih teorisi sadece Tanri'nin takdiri ya da kaderin
sekler bir yorumudur. Marksist devletler gibi bu, insan ézgurligine ve haysiyetine bir
saldindir” (s. 47). Yazara gore ise, Marx sosyalizmin gelisinin kaginiimaz oldugunu dst-
nir. Kominist Manifesto'da kapitalist sinifinin distisiniin ve isgi sinifinin zaferinin esit
olglide kaginilmaz oldugunu sdyler. Yalniz Marx'a gére sosyalizmin kaginilmazli§i herkesin
yataginda yatarak onu beklemesi anlamina gelmiyordu. O, kapitalizmin basarisizlia ugra-
diginda calisan insanlarin iktidari almak icin her tlirli nedenlerinin bulundugunu distn(-
yordu (s. 62-3).

Yazarin ele aldigi 4. elestiri: “Marksizm rliyada gérulen bir Gtopyadir. Zorluklarin,
siddetin ya da gatismalarin olmadigi mikemmel bir toplumun mimkun olacagina inaniyor.
Kdmidinist sistemde ¢ekisme, bencillik, sahip olma istegi, rekabet ya da esitsizlik olmaya-
caktir. Kimse galismayacak, insanlar birbirleriyle tam uyum iginde yasayacak ve mallar
sonsuz bigimde akacaktir. Bu sasirtici derecede saf bakis agisi, insan dogasina safca
inanmaktan kaynaklanmaktadir. insanin dogal olarak bencil, aggézIi, saldirgan ve reka-
betci yaratiklar oldugumuz ve higbir sosyal mihendisligin bunu degistiremeyecegi olgusu
gormezden gelinmistir. Marx'in gelecege ait saf rliyasi bir biitlin olarak onun politikasinin
gergek disiligini yansitir (s. 81). Marx igin énemli olan ideal bir gelecegi hayal etmek degil,
daha iyi bir gelecegin ortaya ¢ikmasini engelleyen geliskileri gdzmekti. Bu saglandi§i za-
man artik kendisi gibi insanlara ihtiyag kalmayacakti (s. 86). Sosyalizm liberal toplumu
reddetmez. Bunun yerine bireyin 6zgtirliiginin onun Ustiine insa eder ve tamamlar. Yal-
nizca bagkalarinin aracilijiyla en sonunda kendimizinkine ulasabiliriz. Bu, bireysel ézgur-
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|iklerin zenginlestiriimesi anlamina gelir. Bundan daha glizel bir ahlak sistemini diigtinmek
zordur. Kisisel diizlemde bunun adi sevgidir (s. 104). Fakat yazar sunu unutmaktadir, bu
sevgi nedense onun uygulanmaya galisildigi higbir yerde goriimedi. Yazar dzellikle bu
bollimde kendi Marksizm anlayiginin yorumuyla ilgili kisisel degerlendirmelerini daha yo-
gun bir sekilde bizlere vermektedir ve kanaatimizce kitabin en doyurucu ve okunmaya
degder kismi burasidir.

5. Elestiri: “Marksizm her seyi ekonomiye indirger. Bir tir iktisadi determinizmdir.
Sanat, din, siyaset, hukuk savas, ahlak, tarihsel degisim bitlin bunlar en kaba ifadelerle
ekonominin ya da sinif miicadelesinin yansimalarindan baska bir sey degildir. insani me-
sellerin gergek karmagsikigi tek renkli bir tarih gériisiyle yok sayimistir. Marx ekonomi
saplantisi yiziinden karsi ¢ikti§i kapitalist sistemin tersine gevrilmis bir imaji haline gelmis-
tir. DusUnceleri degisik tarihsel deneyimlerin tek bir kati gergeveye sikistirilamayacaginin
farkinda olan modern toplumlarin gogulcu bakis agisina aykiridir” (s. 125). Yazara gére
ise, Marx'in tarih teorisinin en ikna edici sekilde dogrulanmasi, ge¢ kapitalist toplumdur. Bir
anlamda zaman gegtikge Marx'in savunduklari daha da dogru hale gelmektedir. Hayatta
paradan daha degerli pek ¢ok sey oldugu dogrudur ama para bunlarin goguna ulasmamizi
sagdlar (s. 133-140).

Yazarin ele aldi§i 6. elestiri ise: “Marx maddeden baska higbir seyin varolduguna
inanmiyordu. insanligin manevi yénlerine hig ilgi géstermiyordu ve insan bilincini sadece
maddi dlnyanin bir yansimasi olarak gériyordu. Marksizm insanh@in bitin en degerli
seylerini kurutur, bizleri gevremizce belirlenen etkisiz hantal maddi yiginlara indirger. in-
sanliga gizilen bu ruhsuz rotanin gikacagi yol agiktir ki Stalin’in ve Marx'in diger izleyicile-
rinin kiyimlandir” (s. 147). Yazar bu konuya aslinda bir cevap vermemekte, durumun bu
sekilde oldugunu kabul etmekte ve alayci diyebilecedimiz bir uslupla sorunu gegistirerek
sOyle demektedir; Diinyanin maddeden mi ruhtan mi ya da yesil peynirden mi yapildigi
sorusu nedeniyle Marx'in uykulari kagmamisti. O, bu tir metafiziksel soyutlamalari kii-
climser ve bos spekiilasyonlar olarak hemen bir yana iterdi. Onu insanca duygulardan
yoksun bir kuramci olarak gdrenler, onun soyuta karsi stipheci, somut ve kesin seylere ise
tutkuyla bagli romantik bir disinir oldugunu unutmaktadirlar. Ona gére soyut basit ve
ozelliksizdi, zengin ve karmasik olan somuttu. Dolayisiyla materyalizm onun igin hangi
anlama gelirse gelsin bu, kuskusuz diinyanin neden yapildi§i sorusunun etrafinda donu-
yordu. 18. Yizyilin bazi Materyalist Aydinlanma dusunirleri, insanlari maddi dinyanin
sadece mekanik islevleri olarak goriirdi. Ama Marx’'a gére, bu tir duglinme bigimi bitd-
niyle ideolojikti. Marx'in bu tir bir materyalizme katilabilecegine inanmak gugtir (s. 147-
8).

7. elegtiri ise: “Marksizm’le ilgili higbir sey sinif konusu kadar biktirici saplantidan
daha gagdisi degildir. Marksistler dikkat etmemis olabilir ama sosyal sinif manzarasi
Marx'tan bu yana taninmayacak dlgiide degismistir. Ozellikle safca sosyalizmi getirecegini
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hayal ettikleri is¢i sinifi neredeyse iz birakmadan silinip gitmistir. Artik sinifin giderek daha
az umursandidi sosyal aliskanhi§in giderek arttigi bir diinyada yasiyoruz, sinif micadele-
siyle ilgili laflar, kafirlerin kaziklara baglanip yakilmasi kadar arkaiktir. Seytani, silindir
sapkali kapitalist gibi devrimci is¢i de Marksist hayalciligin bir uydurmasidir” (s. 181). Yaza-
ra gore ise, Marx ¢alisan insanlarin fabrikalarda toplanmasinin, siyasi kurtuluslarinin én-
kosulu oldugunu dislniyordu. Sistemin egemenleri hi¢ akillarindan ge¢gmese de kendi
cikarlari icin isgileri bir araya getirerek onlarin siyasi érgltlenmelerinin kosullarini yarattilar.
Kapitalizm, is¢i sinifi olmadan yasayamaz ama isgi sinifi kapitalizm olmadan ¢ok daha
ozglrce gelisebilir (s. 198-9).

Yazarin ele aldiyi 8. elestiri ise: “Marksistler siyasette siddeti savunurlar. Makul,
ihmli, kademeli reform yolunu reddederek yerine kanli devrim kaosunu koyarlar. Kiiguk bir
isyanci gurup ayaklanarak hikimeti devirecek ve isteklerini gogunluga dayatacaktir.
Marksizm ile demokrasinin kanli bigakli olmasinin bir nedeni de budur. Marksistler sadece
ideoloji diyerek ahlaki kiigiimsedikleri igin politikalarinin halka getirecegi kargasa umurla-
rinda degildir. Onlara gére ne kadar can kaybi olursa olsun bu slregte sonug, araglari
hakli gikarir’ (s. 201). Yazar bu elestiriyi aslinda olumsuzlamiyor tersine olumlu diyebile-
cegimiz bir sekilde soyle degerlendiriyor; Basarili devrimler kendilerine ait bitlin izleri
silmis olanlardir. Bdyle oldugu zaman devrimlerin ugruna micadele verdikleri kosullar
tamamen dogal gérinir. Bu bakimdan gocuk dogurmaya benzerler. Normal insanlar ola-
rak yagayabilmemiz igin dogumumuzdaki aci ve dehseti unutmamiz gerekir. ister bireyler
ister devletler olsun baglangiglar genellikle sarsicidir (s. 203).

Yazarin ele aldigi 9. elestiri s6yle: “Marksizm, gok gliclii bir devlete inanir. Sosya-
list devrimciler 6zel milkiyeti kaldirdiktan sonra despotik iktidarlari araciligyla tlkeyi yéne-
tirler ve bu iktidar bireysel 6zgurligun sonu olur. Her nerde Marksizm uygulanmigsa boyle
oldu. Insanlarin partiye, partinin devlete ve devletin canavar bir diktatdre gegit vermesi
Marksist mantigin bir parcasidir. Liberal demokrasi eksizsiz olmayabilir ama vahsice otori-
ter bir iktidar elestirmeye kalkisti diye insanlarin akil hastanesine kapatilimalarina gore
daha fazla tercih edilir” (s. 219). Yazar bu noktada Marx'i genel kabul edilenin disinda
sOyle degerlendirmektedir; Marx'in amaci devlet ile toplum, siyaset ile glnlik yasam ara-
sindaki bu ugurumu gidermek; ilkleri, ikincilerin iginde eritmekti. iste buna demokrasi de-
mekteydi. Sosyalizm demokrasinin reddedilmesi degil tamamlanmasidir. Diktatérlik s6z-
cligi Marx'in zamaninda zorunlu olarak buglnk{ anlamini ima etmiyordu. Bu, siyasi ana-
yasanin yasadis! ihlali anlamindaydi. Marx'in siyasi tartisma arkadasi Auguste Blanqui
siradan halk adina ydnetim manasinda proletarya diktatorliigu ifadesinin mucididir. Marx
ise bunu, halkin kendi yénetimi anlaminda kullanmistir (s. 225-228). Eski kominist slogani
“sosyalizm ya da barbarlik” ifadesi bazilarina her zaman fazla vahiy gibi gelmistir. Ancak
tarih yalpalayarak niikleer savas ve gevresel yikim olasiligina dogru yol alirken, bunun
nasil akla yatkin bir gecek oldugunun g6z ardi edilebilecegini anlamak gigtlir. Eger simdi
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davranmazsak, kapitalizm hepimizin sonu olacaktir (s. 262). Ancak yazar burada su soru-
nun cevabini vermeyi unutuyor; bugin icin elde bulunan bu silahlarin ne kadarini sosya-
listler dretti ve Uretilmesine katki sagladi?

Sonug kisminda yazar sunlari belirtir: “Marx tutkuyla bireye glvenir ve soyut
dogmaya karsi derin kusku duyardi. Mikemmel toplum anlayisiyla ugrasmaya hig vakli
yoktu. Esitlik kavramina ihtiyatla yaklasirdi. Gérmek istedigi tek tiplilik degil, gesitlilikti.
Sosyalizmi demokrasinin diismani degil onu derinlestirici bir gli¢ olarak gordi. Onun iyi
yasam modeli insanin kendisini sanatsal olarak gergeklestirme diisiincesine dayanir. Bazi
devrimlerin bariscil bicimde gerceklesebilecegine inanir ve higbir agidan sosyal reforma
karsi gikmazdi. Dar bigimde el emekgisi olan is¢i sinifina odaklanmadi. Ne de toplumu
tamamen kutuplasmis iki siniftan ibaret gérdli. Maddi Uretim saplantisi yoktu. Hatta bun-
dan kurtulmaktan yanaydi. Onun hayali bos zamandi. Ekonomiye egilmesinin nedeni bu-
nun insanlk Gstindeki gliclinli azaltmak istemindendi. Onun materyalizmi samimi, ahlaki
ve manevi inanglarla bitlindyle uyumluydu (s. 263-4). Materyalizmin manevi inanglarla
uyumlu olmasini agiklamak zor ve yazarin bu konuda kitabin tamaminda tatmin edici bir
aciklama da bulunmuyor. Genel olarak kitabin igerigini degerlendirecek olursak; yani yaza-
rin bu agiklamalari bugin insanligin blytk bir kisminin kabul ettigi genel ilke ve degerlerle
uyumlu bir Marx ¢ikariyor karsimiza. Bu da her dénem Marksist dlisiinceye sahip olan
dugtndrlerin iginde bulunulan sartlarla uyumlu bir Marx portresi ortaya koymasina neden
olmaktadir. Bu eserde de ana hatlariyla karsimiza ¢ikan budur.
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Dunyanin kiresellesmesiyle birlikte sinirlar ortadan kalkmakta ve milli kimlikler si-
liklesmeye baslamaktadir. Gegmiste kendilerini mili kimlikleri Gizerinden tanimlayan insan-
lar artik dini kimliklerini n plana gikarmaktadirlar. Ne var ki dinin bu sekilde yukselen bir
degder haline gelmesi bir takim olumsuzluklari da pesi sira getirmektedir. Gegmiste milli
degderler Uzerinden yuritllen catismalar artik din Gzerinden ylrGtilmekte; din, ekonomik
ve politik pek ¢ok tutum igin kullanilan bir enstriman haline déntismektedir. Bu dUstince-
lerden hareketle Saban Ali Diizglin, dinin gatismalarin sebebi olarak istismar edilmesinin
sadece dinlerin degil dindarlarin da aleyhine bir takim sonuglara yol agmakta oldugunu
vurgular ve bu olumsuzluklardan ¢ikis yollari teklif eder. Yazarin bu tekliflerini on beg bo-
lim altinda ele aldi§i eseri kendisinin John Hick'ten gevirdigi bir makale ve Roger Haight
ile yaptigi bir milakatla sonlanir.

Global dlinyada, din ve dindarlarin daha saglikli bir ortam igin nasil bir tutum ige-
risinde olmalari gerektigine deginen Dizglin'e gore, din bireyin ve toplumun hayatinda
kurucu bir unsurdur ve kendine has terim, kavram ve sembollerle toplumun zihnini yapi-
landirir. Bu zihni yapilandirmayi gergeklestirmek igin din, dncelikle iginde bulundugu gele-
negi revize etmelidir. Ancak bunu yaparken farkl kiiltiirel pratikleri yani gelenegi tamamen
diglamamali, ondaki insan fitratina ve evrensel ahlak yasalarina aykiri olmayan yonleri
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almalidir. Boylece kiltirel gesitlilik saglandigi gibi dinin statik hale gelmesinin de dniine
gecilmis olunur.

Yazar, tarihe yon veren yani degisimi saglayan temel etkenin tek basina tesad(f,
tabiat yasalari ya da birey oldugunu savunan gorUsleri reddeder. Ona gére, degisimi sade-
ce toplumsal yasalar ya da insan faktdriinde gérmek yanlistir. islam, degisimin temeline
bireyleri koydugu gibi toplumsal yasalarin varigini da kabul eder. insan zihni énce bu
yasalari kesfetmeli ve daha sonra da -tipki doga yasalarinda oldugu gibi- onlari agmak igin
¢Ozimler Gretmelidir.

Degisime engel olan unsurlari irdeleyen Diizgiin, bu unsurlarin; statiiko, sabit fi-
kirlilik ve 6nyargi, asiri milliyetgilik, grup kérligl ve nemelazimcilik oldugunu belirttikten
sonra Marksistlerin dinin statiikoyu destekledigi ve degisime engel olduguna dair iddialari-
ni reddeder. Ona gdre, dinin génderilme amaci statiikoya bagkaldirmak ve degisimi ger-
ceklestirmektir. Toplumun mevcut duruma alismasina neden olmak suretiyle degisime
mani olan dinin kendisi degil, gelenektir.

Dinin revize edilmesinin ve gelenegin adirliklarindan kurtariimasinin gerekliligi
Uzerinde sik¢a duran yazar, gelenek tarafindan olusturulan bazi yanlis algilari yeniden ele
alir. Bu gercevede inceledigi ilk mevzu islam dini baglaminda kadina bigilen roldiir. Diiz-
guin, kadinin Kur'an’da ontolojik olarak erkekle esit oldugunu savunur. Ne var ki fetva alani
olan kamusal alanda kadin bu ontolojik statiisiinden indirilmis ve toplumda tutmasi gere-
ken yer dikkate alinarak kadina yeni bir statli bigilmistir. Onun sinifsal ve cinsiyet olarak
ikinci konuma itilmesinin sebebi ise gli¢ ve servet kaynaklarina olan uzakligidir.

insanin iginde yasadi§i cografya ve kiltiiriin din yorumlarinda belirleyici bir role
sahip oldugunu belirten Dlzgiin, dinin sadece bu cografya ve kiltirle sinirlanmasina ve
yerellestiriimesine karsidir. Ona gére, Kur'an sadece tarihte yasamis bir kavme gelmemis-
tir. Vahyin anlagiimasi igin sebebi nlizulii bilmek gerekli olmakla birlikte Kur'an'in tarihselci
bir anlayisla gegmisteki olgular gergevesinde degerlendirilip simdiye aktariimasi yanhstir.
Evrensel olan vahiy ge¢misteki olgulardan bagimsiz okunmali ve Araplarin tahakkimin-
den kurtariimalidir.

Yazara gore, dinler kendilerini gercek anlamda sehirlerde gosterebilirler. Sehirle-
semeyen ve kendini yerlesik bir kiiltirde ortaya koyamayan dinler tekelci davranmaktadir-
lar. Bunun en belirgin drekleri Yahudilik ve Hristiyanliktir. islam dini bu tekelci ve dislayici
manti§i mahrum eden bir dil gelistirmelidir. Sehirlerdeki muhataplarin ortak paydasi insan-
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liklar oldugundan sadece inananlara degil tim insanlara ulasacak bir dil olmalidir bu.
Peygamberler Yahudiligi, Hristiyanligi ya da Budizmi degil Allah’'in temel ahlak ilkelerini
omurgasini olusturur. “Farkli dinler, bu ana dinin farkli modelleridir.” (s. 70) Din dilinde
bulunmasi gereken bir diger nitelik muhafazakarliga karsi olmaktir. Her ne kadar ¢agimiz-
da din ve muhafazakarlik birbirleriyle dzdeslestirilseler de aslinda birbirlerini dislarlar. Din
modernlestirici ve dinamikken, muhafazakarlik modernizmi reddeder.

Diizgiin, dinin bu 6zelliklerini ele aldiktan sonra pozitivist temelli olmayan bir ¢ag-
daslasmanin gergeklestirimesinin zorunlulugunu belirtir. Clnkl pozitivizm beraberinde
tekelcili§i getirmektedir. Oysa bir din kendi mensuplari disindakilere yasam alani agan
kavram ve terimlere sahip oldugu oranda gergek bir dindir. Béyle bir din, dislayici olmadig
gibi kendi disindakileri de lanete ugramis olarak kabul etmez. Ona gére Bati genel olarak
bu tekelcilik hatasina diigsmustur.

Neo-Liberal Globalizm ve Dinlerin Gelecedi bashgi altinda globalizmi tekrar ele
alan yazar, kiresellesme ile birlikte insanlarin baska dinler ve kiltlirler konusunda gok
daha hizl bilgi edinebildiklerini ve bunun da beraberinde dinlerin kendilerini glincellemeleri
zorunlulugunu getirdigini belirtir. Ne var ki bu hizli dedisim insanda bir gtivensizlik duygusu
da yaratmakta ve insanin kimligini tanimladigi zemini kaybetmesine neden olmaktadir.

Kendisini glivensiz hisseden insanlarin genellikle radikal tepkilerde bulundugunu
ifade eden yazar; gegmiste fetih, tahakkiim, asimilasyon, isgal gibi terimler (zerinden
verilen bu tepkilerin globalizmin getirdigi neo-liberal barbarlikla birlikte farkli bir kisvede
fakat ayni kavramlar (izerinden devam ettirildigini iddia eder. Tim bunlarin dinlerin génde-
rilme gayeleriyle gelistigini savunan Dlzglin’e gore, ¢gagdas dlnyanin din mensuplari igin-
de bulunduklari durumu yeniden gézden gegirmeli ve gelistirecekleri yeni modellerle insan-
|lar arasindaki iligkiyi tahakkim modelinden kurtarip isbirligi modeline gevirmelidirler.

Yazar'a gbre, Bati ylzyillardir gerek politik gerekse de dinsel bir takim sebepler
yiiziinden gatigma halinde oldugu islam ve Muslimanlar ile ilgili olumsuz imgeler yaratma-
ya galismistir. Bu gayretler glinimiizde daha da ¢ok artmis durumdadir. Hakikat tekelciligi
ve tek tiplestirme ideolojileri modern uygarligin bu gatismaci dogasini besleyen kéklerdir.
insanligin ortak gelecedi igin her tiirlii tekelci séylemden uzak durulmali, dinsel ve killtiirel
¢ogulculuga imkan taninmalidir.
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Bir medeniyeti blylik harflerle medeniyet olmaktan alikoyan seyin kiltlir yoklugu
oldugunu belirten Diizgiin’e gére medeniyetlerin kendileri disindakilerle iliskilerini siddet
lizerine inga etmesine neden olan da bu kiiltiir yoksunlugudur. insani degil de insanin
kullandigi aleti 6nceleyen bu sistemlere medeniyet denemez. Bu medeniyetlere karsilik
Kur'an medeniyetinin (¢ kurucu unsuru vardir; kitap, mizan ve demir. Kitap medeniyetin
ahlaki ilkeleri, kanunlari ve yazili kiltire; mizan, ana degerlerde orta yolu tutmaya; demir
ise, kendi arzu ve isteklerini Allah’in iradesi olarak sunmaya galisanlarin baskilarinin 6nd-
ne gegmeye isaret eder. Bu (¢ unsurun bir arada uygulanmasi durumunda medeniyetleri
ayakta tutan adalet kavrami da hayat bulacaktir.

Dogu-Bati arasindaki miicadele ile ilgili olarak Hagli seferlerine de deginen yazar,
bu savaslarin teolojik olmaktan ¢ok siyasi sebeplerle gergeklestirildigini 6ne strmustr.
Kilise siyasi bir takim amaglarini gergeklestirebilmek icin Hristiyan halkinin Mislimanlar
hakkindaki bilgisizliklerinden faydalanarak islam hakkinda kétii bir imaj olusturmustur.
Dolayisiyla teolojik sorunlar ¢dziilse dahi bu gatismaci zihniyet devam ettirildigi takdirde bir
uzlagma ortami saglanamayacaktir. Bir barig ortaminin saglanmasi ancak Katolik kilisesi-
nin halka verecegi yeni islam imaji ile miimkiin olabilecekir.

islam tarihinin bir yorumlar tarihini oldugunu savunan Diizgtin, Mislimanlarin her
trll davraniglarini mutlak surette onlarin inang sistemlerine dayanarak agiklayan 6zcl
anlayislara karsi oldugunu ifade eder. ona gore, bir takim marjinal eylemlerde bulunan
Misliman gruplarin varligi islam inang esaslarindan kaynaklanmaz, bilakis dinin farkli
yorumlanma bigiminden kaynaklanir. Bu konu baglaminda cihat kavramini ele alan yazara
gbre, cihat dini ve ruhsal boyutundan koparilarak politik bir caba olarak anlasilmaktadir.
Caba ile ilgili olan her baglami iginde barindiran cihatin biitiinliyle savasa tahsis edilmesi
kasitl yapilmaktadir ve yanhstir. Zira savas i¢in Kur'an'da kital ve harp terimleri kullanilir
ayrica Kur'an cihadi tesvik ederken kitale miisaade vermekte, tesvik etmemektedir.

Eser boyunca dinin yenilikgi yoniine sik sik vurgu yapan Diizgiin, insanlarin ve
icinde yasadiklari sartlarin degistigi diinyada dinin de degismesi gerektigini vurgulamakta-
dir. Glinkd din insanlar iindir ve degismeksizin kemiksi bir yapida kalmasi onun amacinin
disindadir. Aslinda din en basta bu kemiksi yapilari degistirmek igin génderilir. Ne var ki bir
degisim araci olan din gelenekle birlikte statik hale gelebilmekte; ge¢miste giiniin sartlari
icin yapilan igtihatlar bugiin kosullarin degismesine ragmen ayni sekilde kalabilmektedir.
Bu durum nihayetinde bir gerileme getirmektedir. Bu gerilemenin dnline gegebilmek igin

ise din revize edilmelidir.
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Bu baglamda eser okuyucuya, ¢ozlim careleri Uretmeye calisan Diizgin’iin mo-
dernizme ayak uydurma gabasiyla yer yer tavizlerde bulundugu izlenimi vermektedir. Ya-
zar, dinlerin kendilerini yenilemeleri gerektiginden bahsederken sanki dinleri kaliteli olmala-
ri gereken Pazar mallari gibi gérmektedir. Yenilenmeyi sagladigi oranda daha kaliteli olan
dinler alicilar tarafindan daha ¢ok ragbet gérecek ve baglilarini daha ¢ok memnun edecek-
tir. Nihayetinde memnuniyet oraninda ragbet de artacaktir.

Eser farkli zamanlarda yazilmis yazilarin bir araya getiriimesi suretiyle olusturul-
dugu izlenimi verse de bdlimler birbirlerini tamamlayacak sekilde tasnif edilmis gérinmek-
tedir. Ayrica eserin ek kisminda yazarin dini gogulculuk ve gelistiriimesi gereken evrensel
din dili hakkindaki gdrislerini destekleyecek mahiyetteki kendisinin yaptigi bir milakata ve
bir makale gevirisine yer verilmektedir. Bunlardan ilki yazmis oldugu Jesus, Symbol of God
adll eserindeki dini gogulculuk ve Hz. isa’ya dair goriigleri sebebiyle Vatikan tarafindan
Kiliseden aforoz edilen Roger Haight ile yazarin yaptigi milakattir. Digeri ise John Hick'in
Hristiyanlarin isa’y1 Algilama Bigimi ve Bunun lslam’in Anlayisiyla Karsilastirimasi adli dini
cogulculuk hakkindaki gorislerinin de bulundugu makalesidir.

islam’in iginde bulundugu miigkiil durumdan kurtulmas! igin pek gok eser yazil-
mistir ve her eser belli bir takim ¢6zim gareleri sunmaktadir. Dizgun’in Uretmis oldugu
¢0zUm carelerine baktigimizda modernite adina pozitivist bir gergevede Uretilen ¢dzimlere
kiyasla daha kabul edilebilir gériinmektedirler.

Sonug olarak, ¢cagdas diinyada olusturulmasi gereken din diline dair ¢oziimleme-
lerde bulunan eser, sadece ginimiiz sartlarini analiz etmekle kalmayarak tarihten de bir
takim dersler ¢ikarmak suretiyle konuya butunlikli bakmayi bagarabilmistir. Bu haliyle
eser, hem akademisyenler, hem de tlim dindarlarin okuyabilecegi basarili bir galismadir.
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