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ISLAM MEDENIYETI VAKFI
TARIHGESI

Cumhuriyet déneminde yUksek din editiminin omurgasini olusturan YUuk-
sek islam Enstitlleri, Imam Hatip Lisesi mezunlarinin yiiksek tahsil intiyacini
karsilamak tizere kuruldu, Ulkemiz din hizmetlilerini yetistirmek tizere, Tevhid-i
Tedrisat Kanunu'nun 4, maddesine dayanilarak 1951 yilinda kurulan imam-Ha-
tip Okullari, 1958 yilinda ilk mezunlarini verdidi zaman bu mezunlarin devam
edebilecedi bir yiksekokul yoktu. Nihayet 17.11.1959'da vyedi yillik imam-Ha-
tip Okulu mezunlarini kabul etmek Gzere istanbul'da dort yillik bir Yiksek is-
lam Enstitlist agildi istanbul Yiksek islam Enstitisi'niin ardindan Konya'da
(1962), Kayseri'de (1965), izmir'de (1966), Erzurum'da (1969), Bursa'da (1975),
Samsun'da (1976) ve Yozgat'ta (1979) birer Yiiksek islam Enstitisti daha acildi.
Bu Enstitliler, 1982 yilinda llahiyat Fakiltelerine dondstardldi,

Yiksek islam Enstitiist mezunlari tarafindan kurulan Talebe ve Mezun
Dernekleri, 1966 yilinda Cahid Baltaci ve arkadaslarinin énctltiginde Yiksek
islam Enstitlileri Talebe Federasyonu catisi altinda toplandi. Bu Federasyon
tarafindan “ISLAM MEDENIYETI" adiyla bir dergi yayinlanmaya basladi. Bu sa-
hada yayimlanan tek yayin organi konumundaki bu derginin adini tasiyan bir
de “VAKIF" kuruldu, ISLAM MEDENIYETI VAKFI'nin kurulusu 24.01,1974 tarihinde
istanbul 8. Asliye Hukuk Mahkemesinin 1874/13 Karar numarasiyla tescil edildi.
1966'da federasyon catisi altinda yayin hayatina baslayan Islam Medeniyeti
Mecmuasl, 1974 yilinda islam Medeniyeti Vakfi'na intikal ederek, Yiksek islam
EnstitUlerimin Fakllteye dénlstirdldtgd 1982 yilina kadar yayin hayatina de-
vam etti. Kisa siren fetret devri 1989 yilinda Resat Erol'un Vakif Yénetimi'nde
gtrev almasiyla sona erdi ve istanbul lahiyat Fakdltesi Kamplst icine tasi-
narak Fakilte Camii Kdlliyesinde 6grenci, 6gretim elemanlar ve mezunlarla
bulustu. Bu dénemde hep birlikte, elele bircok proje ve etkinlige ev sahiplidi
yaparak yeni bir atiim yapti. istanbul ll@hiyat Fakdltesi Yénetimi ve ilahiyat
Vakfr ile birlikte ortak faaliyetler ve organizasyonlar gerceklestirdi,

1997 yilinda Uskiidar'daki Merkezi'ne tasinan ISLAM MEDENIYETI VAKFI, ku-
rulus amaclarina ve vakif senedine uygun olarak faaliyetlerini araliksiz olarak
strdtirmektedir. Uskidar Meydani'na yakin dért kath milk/merkez binasina
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tasindiktan sonra ve 6zellikle Vakif biinyesinde DOGU DILLERI ARASTIRMA VE
GELISTIRME MERKEZI'nin gerceklesmesinden sonra, "ARAPCA, 0SMANLI TURK-
CESI, FARSCA" basta olmak Uzere, pek cok dodu dilleri periyodik seminer ve
ilmi calismalarini gerceklestirdi. 1997'de istanbul'da 6zellikle Arapca kurslari
yok denecek kadar az idi. Ayrica, Vakfimizda Arapca dersleri ana dili Arapca
olan hocalar tarafindan verilen ilk kurs olma 6zelligine sahipti. Bu calismalar
yodun clarak ve programli bir sekilde surddrilmektedir. Halen Vakif Baskani
olan Resat Erol'un, basta Kurucu Baskan Prof. Dr, Cahit Baltac ve dider ¢a-
lisma arkadaslariyla kurdugu sistem, her egitim yilinda verimli ve basarih bir
sekilde surdurtlmektedir.

2014 ve sonras! faaliyetleri itibariyle; 2014 - 2015 Egitim 0dretim yalinda
Usktidar'daki vakif merkezimizde Uskiidar Kaymakamhdi, Uskidar Milli Egitim
MUdurligl, Aziz Mahmut HUdai Vakfi ve hayirsever vatandaslarimizla isbirli-
giyle "Medresetl'r-Rahme" isimli Suriyeli kardeslerimizin ilkokul, ortaokul ve
lise dgrencilerine hizmet veren okul acildi. Bu okulda 20 dgretmenle 180 - 200
civarinda 6grenci tedrisatina devam etti, Daha sonra 8grencilere Umraniye'de
daha genis bir yer temin edildi ve ddrenciler oraya nakledildi. Bu okulda ders
veren hocalardan bir kismi ¢zel takviye derslerini vakfimizda kiclk gruplar
halinde vermeye devam etmektedir. Bu hizmetlerden hicbir dcret alinmamak-
tadrr,

2014 - 2015 yil hafta sonlarninda Arapca, Farsca, Osmanli Tlrkgesi ve Urdu-
ca dillerinde yaklasik 150 kisi bu kurslardan faydalandi. 2015 - 2016 6gretim
yiinda da dil kurslarimiza devam edildi. Bu dénemde yine yaklasik 140 kisi
Arapca basta olmak Uzere Farsca, Osmanli TUrkeesi ve Hintce kurslarindan
yararlandilar, 2016 - 2017, 2017 - 2018 editim 6dretim yilinda kurslarimiz de-
vam etmistir. Bu dénemde yaklasik 200 kisi yararlanmistir. 2018 - 2019 editim
dgretim yilinda da kurslarimiz devam etmistir, Bu dénemde yaklasik 220 Kisi
cahismalardan yararlanmistir, 2019 - 2020 editim 6dretim yihinda yani bu yil,
gecmis yillardaki kurslara ilaveten tefsir usuld, fikih usuld, Kur'an't anlama, adil
ekonomik, seminer ve calismalarimiz her hafta yapiimaktadr,
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VAKFIN FAALIYETLERI

Pratik Arapca | = Il = Il = IV

Tefsir ve Belagat, Fikih Usld

Metin Okumalar (Tefsir, Fikih, Eski - Yeni Metinler)
Acik Ogretim 1, 2, 3 ve 4. DBnem Arapca Dil Kursu
iLITAM (ilahiyat Lisans Tamamlama)

YDS Arapca Dil Kursu

Urduca ve Hintge Dil Kursu

Farsca Dil Kursu

Tecvid ve Tashih-i Huruf

Osmanli Paleografisi Kursu

ilahiyat Hazirlk Arapca Muafiyet






ISLAM MEDENIYETI DERGISI
HAKKINDA

islam Medeniyeti Dergisi (IMD), illk olarak Agustos
1867'de yayin hayatina baslamistir. 5 yayin dénemiyle
Eyllil 1982 yilina kadar yayincilik faaliyetinde bulunmus;
bu kapsamda 44 sayiylr akademik dlnyaya ve ilgili li-
teratlirlere kazandirmistir, IMD, islam medeniyeti, kiil-
tlr, sanati ve edebiyatina sahip ¢karak, bu alanda
bir literatdrdn olusmasina 6nemli katkilar sunmustur.
Derginin yayinclik faaliyetlerinde bu noktada Turkiye,
“Islam'in son kalesi” sifatiyla ele alinmis; islam Mede-
niyeti icerisinde 6n plana konmustur, Ayrica, Islam ik-
tisad tartismalarnnin yasandidi bir dénemde dergide,
faiz, banka, isci haklari gibi islam ve iktisat konularing
da yer verilmistir, Iktisattan hukuka ve siyasete kadar
genis bir alanda cesitli calismalara yer verilmistir. Dergi
gUnlUk siyasetten uzak durarak ilmi bir zemin Uzerinde
ilerleme maksadinda olmustur. Mahir iz, Sezai Karakoc,
Ali Ulvi Kurucu, Salih Tug, Selcuk Eraydin, Esad Cosan,
Ziya Kavakel, Muhammed Hamidullah ve Necmettin Er-
bakan gibi isimler dergiye cok dederli yazilariyla katkida
bulunan bazi mitefekkirlerdir. Buglin islam Medeniyeti
Dergisi, Islam Medeniyeti Vakfi catisi altinda yayin ha-
yatina devam etmektedir. Vakfin adina imtiyaz sahibi
Sn. ismail Er BACAK'tir, Edittrleri ise Doc. Dr. Yusuf SA-
YIN (Necmettin Erbakan Universitesi) ve Doc. Dr. Musta-
fa YAYLA'dir (Polis Akademisi). Vakfin Merkezi istanbul,
Usktidar'dadir.
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DERGI YAYIN ILKELERI VE
YAZIM KURALLARI

Dergide yayinlanmasini istediginiz yazilar imdergisi@gmail.com
adresine mail olarak gonderebilirsiniz. Basvurunuzun ardindan, eposta
adresinize yazinin tarafimiza ulastigina ve slrece dair bildirimler ayni
yolla gonderilecektir, IMD, altr ayda bir olmak Uzere yilda iki kez yayim-
lanan ulusal hakemli bir dergidir. Dergi'de Tirkge, ingilizce ve Arapca
calismalar yayimlanabilmektedir, islam Medeniyeti Dergisi'ne génderi-
lecek makalelerde yazarlarin iIMD yayin ilkelerine ve yazim kurallarina
uymalari beklenmektedir. Belirtilen yayin ilkelerine ve yazim kurallarina
uygun olarak hazirlanmayan makaleler degerlendirme slrecine alinma-
makta veya bu strecin herhangi bir asamasinda dederlendirme disinda
birakilabilmektedir. Yayin Kurulu'nun karariyla diger dillerde de yayinlar
kabul edilebilmektedir. Dergide yayimlanan yazilarin dil, Gslup, icerik vb.
her tlrll sorumlulugu yazarlarina aittir. Dederlendirilmesi maksadiyla
gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha dnce hicbir yerde
yayimlanmamis olmasi sarttir. Yayinlanan yazilardaki disinceler ya-
zara ait olup, hukuken ve bilim etigi agisindan sorumluluk tamamen
yazara aittir. Dergide yayinlanan makalelerin her hakkl saklidir; dergi-
nin izni olmaksizin hicbir sekilde codaltilamamakta ve referans kaynadi
belirtiimeksizin akademik olarak kullanilamamaktadir. Makaleler, kor
hakemlik sistemiyle en az iki hakemin olumlu gértsidnden sonra yayim-
lanir. Hakemlerden gelen degerlendirme raporlar dodrultusunda maka-
lenin yayinlanmasina, yazardan dizeltme istenmesine ya da makalenin
geri cevrilmesine karar verilebilmektedir. Yazardan dizeltme istenmesi
durumunda, dizeltmenin belirtilen tarinte yapilarak tekrardan ulastiril-
mas! gerekmektedir.

Alintilamalar ve kaynak gtsterimi, parantezici gosterim (APA) veya
dipnotlamaya (Chicago) gbre yapilabilir,

Makaleler “Microsoft Office Word" programinda A4 boyutlarinda ha-
zirlanmalidir,



Dergi format dikkate alinarak, gonderilen yazilar/makaleler, resim,
sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak Uzere, min. 7000 maks. 8000 keli-
meyi asmamalidir.

Makaleler 12 punto ve “Times New Roman" karakteriyle 1,5 satir ara-
hdr kullanilarak yaziimahdir. Makaleler, iki yana yasl; girinti sol/sag O
cm. seklinde hazirlanmali, paragraflarda baslangig girintisi 1 olmali, pa-
ragraftan 6nce ve sonra ise 6 nk bosluk birakiimalidir,

Makale'de yazarlar dipnot seklinde unvan, ad-soyad, kurum ve email
bilgisine yer vermelidir.

ingilizce veya Arapca dilinde gdnderilen makalelere, TURKGE bir bas-
lik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-250 kelimelik TURKCE dzet eklen-
melidir.

Makalede ana basliklar ve alt bashklar kaln (bold) ve sola yasl (gi-
rintisiz) olarak 7, 7.7, 7.7.7, 1.1.2, 1.1.2.1. gibi ondalkli sekilde numaralan-
dinlmalidir,

Dipnotlarda stil, 7 satir araliklyy iki yana yasl; paragraf araligi O nk;
10 punto ve Times New Roman yaz tipi kullanilarak olarak ifade edil-
melidir,

Alintilama (APA YONTEMINE GORE) yapilirken asadida verilen trnek-
lerden yararlanilabilir;

Tek yazarll yayinlarda atif; (Sengdil, 2009; 68).

Iki yazarl yayinlarda atif: (Eryilmaz ve Tuncer, 2012: 16).

Uc ve daha cok yazarli yayinlarda atif: (Okcu vd.,, 2077: 126).
Birden fazla kaynada atif: (Heywood, 2004, 66, Hood, 1998; 24)
Kaynagdin tamami icin atif: (Mouzelis, 1996)

Makalede kullanilan her tirl kaynak kaynakca béliminde yer al-
maldir,

13
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Kullanilan kaynaklar nitelik (tez, kitap, makale, rapor vb.) ayrimi ya-
piimaksizin yazar soyadina gére alfabetik olarak siraya konulmalidir.
Ayni yazarin eserleri "en yeni tarihli" olandan baslanarak kaynakcaya
yerlestirilmelidir.
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islam Medeniyeti Dergisi (IMD), ilk olarak Agustos 1967'de yayin hayati-
na baslamistir. Bes yayin dénemiyle Eylll 1982'ye kadar nesri faaliyette
bulunmus; bu kapsamda 44 saylyr akademik dinyaya kazandirmistir,
iMD, islam medeniyetine ve davasina sahip gikarak, diinyanin karsisinda
durabilme gayesiyle hareket etmis; derginin yayinclik faaliyetlerinde bu
noktada Tirkiye, “islam’in son kalesi" sifatiyla ele alinmistir, islam Mede-
niyeti icerisinde TUrkler ve onlarin katkilari 6n plana konmustur. Ayrica,
islam iktisadi tartismalarinin yasandidi bir ddnemde dergide, faiz, banka,
isci haklari gibi Islam ve iktisat konularina da fazlaca yer verilmistir, iktisat-
tan hukuka ve siyasete kadar genis bir alanda calismalara yer verilmistir,
Dergi glinlUk siyasetten uzak durarak ilmi bir zemin (zerinde ilerleme mak-
sadinda olmustur, Kendi cizgilerini ehlistinnet olarak belirtmislerdir. Mahir
iz, Sezai Karakog, Ali Ulvi Kurucu, Salih Tug, Selcuk Eraydin, Esad Cosan,
Ziya Kavakel, Muhammed Hamidullah ve Necmettin Erbakan gibi isimler
dergiye ¢ok dederli yazilariyla katkida bulunan bazi mdtefekkirlerdir, Bu-
gtin islam Medeniyeti Dergisi, Islam Medeniyeti Vakfi ¢atisi altinda yayin
hayatina devam etmektedir. Vakfin adina imtiyaz sahibi Sn. ismail Er BA-
CAK'tir, Edittrleri ise Doc. Dr. Yusuf SAYIN (Necmettin Erbakan Universitesi)
ve Doc. Dr. Mustafa YAYLA'dir (Polis Akademisi). Vakfin Merkezi istanbul,
Uskiidar'dadr.,

MAKALE CAGRISI

islam Medeniyeti Dergisi'nin 46. sayisinda yayinlanmasini istediginiz ya-
zilar imdergisi@gmail.com adresine mail olarak génderebilirsiniz. Bas-
vurunuzun ardindan, eposta adresinize yazinin tarafimiza ulastiging ve
slrece dair bildirimler ayni yolla gonderilecektir.

islam Medeniyeti Vakfi
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Uzun bir aradan sonra yeniden ¢tkmig oldugumuz bu medeniyet yolcugu-
nun ikinci istasyonundayiz. Islam akidesine baglh olarak durusumuzu belirle-
digimiz akademik camiada arkadaglarimizin gayretleriyle yayimlanan dergi-
mizin 46. sayisini takdirlerinize ve istifadelerinize arz etmek isteriz. Kiymetli
yazarlarmuzin makalelerinin 1gginda Sosyal Bang, Gadir-i Hum, Duygusal
Istismar, Islam Tktisads, Toplumsal Sozlesme ve Aile igi Siddet kavramlariyla
Islam Medeniyetinin derinliklerine vakif olmamz timit ediyoruz. Ayrica ekip
arkadaglarimizin okumalarindan neset eden kitap 6zetlerimizi Islam ve Mede-

niyet esash iki ayr1 inceleme yazisinda dikkatlerinize sunariz.

Editorligimuzde degerli yayin ve bilimsel kurullarimizin katkilariyla olu-
san yeni sayida; Tiirkiye Pakistan Islam ve Teknoloji Universitesi 6gretim iiyesi
ve Necmettin Erbakan Universitesi misafir aragirmacist Abdul ve Karabiik
Universitesi 6gretim {iyesi Murat hocalarimizin birlikte kaleme almig oldukla-
r1 Islamda Sosyal Bangin Saglanmasinda Siddete Bagvurmama Ilkesi adlh cahgmalar
ilk makale olarak sayimmizdaki yerini almigtir. Kiymetli meslektaglarimiz, artik
kiiresel bir kéy atmosferine giren diinyamizda, barig iginde bir arada yagamin
surdirtlebilmesi icin siddet icermeyen bir iletigimin insanlar arasinda tesis
edilmesi gerektigini diginmektedirler. Aileler, okullar, topluluklar ve kurulus-
larda siddetsiz diyalogun tegvik edilmesi gerektigini makalelerinde 6zellikle
vurgulamiglardir.

Islam Tarihinde Bir Déniim Noktas:: “Gadir-i Hum Olay1” ve “Hz. Ali’nin
Velayeti” Konusunda Kargilasurmal Bir Degerlendirme adh ¢ahsmasida Is-
tanbul Universitesi doktora égrencisi Adem Varici, Hazreti Ali’nin sevgisiyle
yola citkanlarin milat kabul ettikleri Gadir-i Hum Olayr’n kritik etmigtir. Ma-
kale; hicretin onuncu yilinda hac déntisiit Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum diye
bilinen mevkide orada bulunan Miisliimanlara yonelik hutbe irad ederken Hz.
Ali*yi giiclii bir sekilde savunmast Islam’in miintesiplerinin kirilma noktast ol-
dugunu hadislerin rical tenkidi veya rivayet zinciri detayina girmeksizin anlat-
mistir. Ayrica, Alevi Caferi topluluklarinin Gadir Bayrami olarak da kutladik-
lar1 bu olayin etkileri giiniimiizde dahi canliigim korumaktadir.
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Duygusal Istismar-Ebeveyne Yabancilasma Sendromu: Velayet Suistimalleri adh ca-
liymasiyla aile danigmani ve is yeri hekimi olan Erkut Erdogan ¢ok bilinme-
yen ve fakat giderek toplumumuzda bir virts gibi yayginlasarak gindemimi-
zi mesgul eden yeni bir sendromu velayet suistimalleri agisindan tahlil etmis
ve bir duygusal istismar cesidi olarak kodlamistir. Aileleri 6zellikle pargalanma
sonrasinda merhametsiz bir yapiya biirtindiiren Ebeveyne Yabancilagma Sendromu
psikologlarin ve psikiyatrlarin tedavisinde oldukga zorlandiklar bir rahatsizlik-
tir. Erdogan, ¢alismasinda £YS olarak kodlamig oldugu bu rahatsizhigin farkh
siddetlerde cereyan ettigini, tibbi miidahalelerin rahatsizhigin siddetine gore
yapilmasinin zaruri oldugunu ve gerekli yasal diizenlemelerin ivedilikle hayata
gecirilmesini gerektigini vurgulamugtir.

Tiirkiye’de Islam Iktisad Oncii Diigiiniirlerinden Sezai Karakog ve Siileyman Karagiil-
le: Fikir ve Uygulamalan baghkh makaleyi Kirklareli Universitesi'nden hocamiz
Hasan Ozket kaleme almigtir. Hocamizin bu calismasi 28-29 Ekim 2017 ta-
rihinde Istanbul’da gergeklesen International Congress of Islamic Economy,
Finance and Ethics (ISEFE17) sempozyumunda sadece sézli olarak sunulan
“Ulkemiz Islam Tktisacdh Oncii Dugstiniirlerinden Sezai Karakog ve Silleyman
Karagiille: Fikir, Oneri ve Pratikleri” adl tebligin gézden gecirilerek bazi
onemli ilave ve degisikliklerin yapilmastyla ortaya cikmigtir. Ozket’e gére Tiir-
kiye’de Islam ekonomisi alamnda éncii olacak bicimde yorum ve diigtinceleri
bulunan fikir insanlar1 bulunmaktadir. Konuyla ilgili yakin ge¢mise ait olan ¢a-
lismalarin tespit edilmesi ve degerlendirilmesi, Tiirkiye nin ekonomik menfaati
icin ehemmiyeti haizdir. Ayrica, yazar bu ¢alismasinda Islam ekonomi sistemi-
nin paradigmalarina isaret eden, diger ekonomik sistemlerle karsilagtirmalar
yapan onci fikirleri ve yazarlar kritik etmigtir. Makalenin bashginda yer alan
oncli yazarlar 6nceki sayillarimizda yazarhik yapmiglardir ve bu vesileyle onlar
tebrik eder calismalarinin devamini dileriz.

Turkiye Cumhuriyeti Kamu Denetgiligi Kurumunda uzman olarak vazifeli
olan Nurullah Giingor ile Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakultesin-
den Islam hukuku uzmam olan Abdullah Acar hocalarmmz Islam Toplumsal
Sozlesmesi Uzerine Diyalektik Bir Yaklagim adh makaleleriyle Islam dininin
esasinda barig ve huzur dini oldugunu ve bir toplumsal sézlesmeye yaslan-
diginm1 savunmuglardir. Galismalarinda 6zellikle Medine Vesikasi’nin tizerinde
durulmug ve bu vesika tarihte bilinen ilk anayasa ya da ilk toplumsal s6zlesme
olarak kodlanmugtir. Yazarlarimiz bu makalelerini, klasik ve modern kaynak-

larda pek fazla dile getirilmeyen Islam Toplumsal Sézlesmesi’nin mahiyeti,
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kaynaklar1 ve yonetim anlayist tizerindeki etkilerini, sinirliliklarimi Misliiman
ve Batih diigiintirlerin gorisleriyle mukayeseli olarak incelemek tizerine bina

etmiglerdir.

Diyanet Isleri Bagkanhginda Yaygin Din Egitimi Daire Bagkam olarak va-
zifeli bulunan Sedide Akbulut hanimefendinin kaleme almis bulundugu Aéle Igi
Siddetin Onlenmesinde Temel Esaslar ve Diyanet Lsleri Bagkanhdmn (Siddetin Onlenmesine
Yonelik) Farkindalik Hizmetleri adh makaleler grubumuzun son ¢aligmasinda, sid-
detin olusmasi noktasinda koruyucu 6nleyici tedbirler olarak ifade edilebilecek
vahiy ve siinnet eksenli temel esaslar ile Diyanet Igleri Bagkanhgimmn ailenin
korunmasi, gticlendirilmesi ve siddetle mticadelede 6ncelikle kendi persone-
linden baglayarak toplumsal farkindalik olusturmasi adina bir dizi egitim ve
faaliyetlerine yer vermigtir. Ayrica, Diyanet i§leri Baskanligi’'nin huzur, sulh ve
giiven temelli bir din olan Islam ile asla bagdagmayan ev ici siddet olgusunun
kargisinda yer aldig, iilkemizin aile sorunlarina karsi duyarl olup bu sorunla-
rin ¢oziimunde aktif rol almay1 kalict bir politika olarak benimsedigi 6zellikle
vurgulanmugtir. Akbulut’a gére; Islam’m ilkeleriyle bagdagmayan, insan onu-
runu yok sayan siddet, kimden ve nereden gelirse gelsin insanlik sugu ve hak
ihlali olarak gériilmelidir.

IMD’nin 46. sayisinda da 6nceki sayimizda oldugu gibi kitap incelemele-
rine mekan olduk. Birincisinde M. Ali Demir adli arkadagimiz 6nceki sayila-
rimizda yazarlik yapmis olan Ahmet Sezai Karako¢un “Islam’mn Diriligi” adh
eserinin incelemesini kaleme alirken, digerindeyse Musa ERTURK, Ender
ATESMAN ve Erol OZBEK’in terciimesini yaptiklar1 Norbert Elias’m iki cilt-
lik bagyapiti olan “Uygarlik Stireci” kitabinin degerlendirmesine yer verdiler.
Islam medeniyeti disiplininde ve sosyoloji yazn diinyasinda saygin mevkilere
erisen bu eserlerin degerlendirmesini okurlarimiza sunmak istedik.

Islam Medeniyeti Dergimizin kirk altincr sayisini, yazin dinyasia miitevazi
bir katkida bulunmasimnin heyecani ve giizelligi i¢inde okurlarimizin istifadelerine
arz eder, muhtemel katkilarimzi iletisim adreslerimiz tizerinden bize iletmenizi
rica ederiz. Dergideki tiim makale ve degerlendirmeler, yazarlarin goruglerini
yansitmaktadir. Emegi gecen herkese sonsuz siikkranlarimizla 46. sayimizin ha-
yirlt olmasimi dileriz. Rabbimizden emeklerin zayi olmamasini ve ziyadelesme-

sini niyaz ederiz. Kirk yedinci saymmizda da bulusmak duastyla baki selamlar.

Editorler
Konya ve Ankara, 2020
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Tiirkler ve Islam Medeniyeti

Tiirklerin Islamiyetle tamgmas biiyiik élciide Talas Savag: ile olmugtur.
Cin’deki T’ang hanedanin ordusu bugiinkii Ozbekistan’in baskenti olan
Taskent sehrini 100 bin kigilik bir kuvvetle kugatmig hatta teslim olmalarin
saglamigti. Ote yandan, Sasani Imparatorlugu’nun yikilmasmdan sonra Ma-
veraiinnehir bolgesine uzanan Islam fetihleri bolgedeki Tirk kentlerini birer
ele gecirmeye bagladi. Tirkler bir yandan Cin diger yandan Arap yayilmas
karsisinda zor durumda kalmuglardi.

Bu sirada en akila tercih olan Araplarla ittifak yaparak Temmuz 751°de
Talas nehri kiyisinda Atlah’da Cinlilere karst ayn safta yer aldilar. Biiyiik bir
miucadele sonucunda Cin ordusunun yenilmesinde miittefikler olarak zafer ka-
zandilar. Kaynaklara gore Cin ordusunun yariya yakini éldiirtlirken 20-25
bin kadar1 da esir edildi. Esir Cinliler keten ve kenevirden kagit iretme tekni-
gini Turklere transfer ettiler. Boylelikle kagit Cin diginda ilk kez Semerkant’ta
iiretilerek Tiirk ve Islam dinyasina yayildi. 794’te Bagdat’ta kurulan kagit
tretim merkezi ardindan Misiry Sicilya ve Endiilts gibi merkezlere yayilarak
numunelik teskil etti.

Bu zafer, Turklerin Araplarla medeniyet tarihinde birlikte yol almalarini
baglatti. Cin Bat1 Tiirkistan1 timtyle isgal etme hayalini terk ettiginden bolge-
de Tirk niifuzu yeniden canlandi. Tirkler askeri, siyasi ve sosyal gelismelere
bagh olarak Islam’a girmeye basladilar. Ozellikle, gulam ve memlik sistemi
sayesinde askeri ve idari pozisyonlar elde ettiler. Abbasilerin Arapgilik yapan
Emevi hilafetine son vermesiyle Bagdat merkezli kurduklar: sisteminin askeri
kanadinin gii¢ merkezi oldular. Selguklu sultam Tugrul Bey 1062’de halifelik
tizerinde sulta kuran Buveyhileri kesin olarak ortadan kaldirdh.

Hiulagu liderligindeki Mogol ordular: 1258’de Bagdat istila edip Abbasi
halifeligine son verdiklerinde onlar1 bugtinku Filistin Nablus yakinlarinda Ay-
nicalit mevkiinde durduran Sultan Kutuz ve Baybars’in komuta ettigi Ttirk-
ler’den miitesekkil memlik ordusuydu. Bu zafer Islam toplumlarimin bir varlik
ve yokluk miicadelesidir. Zira Mogol ordusu Miislimanlarin elindeki son kale
hiiviyetindeki Misirs ele gecirselerdi biitiin Kuzey Afrika, Iber yarimadasi ve
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Bati Avrupa’y: isgal edebilirlerdi. Bu zafer sayesinde Islam dinyas: biytik bir
tehditten kurtulmugtur.

1516 Mercidabik ve 1517 Ridaniye savaslar: sonunda Islam dunyasimin li-
derligini Osmanh Devleti ve Tiirkler tistlendi. Osmanh Devleti, Arap Yarima-
dasin1 tehdit eden Portekizliler ve Kuzey Afrika’y: istilaya kalkisan ispanyollara
kargi koyarak bolgenin ve Islam toplumlarmm giivenligini sagladi. Ardindan

Islam’m Avrupa’ya yayllmasin énciiliigini yapti.

1071 Malazgirt Zaferinin ardindan Anadolu cografyasim Turk ve Islam
medeniyetinin kalesi haline getiren Oguz Thrkleridir. Birni, Gerdizi ve Bey-
haki gibi tarihgiler Oguzlar’: “misliman Tiurk” anlaminda Tirkmen adiyla
anmuglardir. Arap tarih kaynaklarinda Oguz yerine Guz, Oguzlar yerine Gu-
zaz denilmistir. Bugiin Oguzlarin kadim topraklarindan olan Karabag isgal-
den kurtulurken neden Islam ve Tiirk diinyasindan cihiz destekler gelmektedir?

Anadolu’yu yurt edindikten sonra Tiirk ve Turkmen kavrami daha da yay-
gmlagmistir. 1055°de Tugrul Bey, Abbast Halifesini Bliveyhi tasallutundan kur-
tardiktan sonra Tirkmenlerden olusan ordusunun muzaffer komutam olarak
Bagdat’a girdi. Abbasi Halifesi el-Kaa’'im (1031-1075), Tugrul Bey’i muhtesem
torenlerle kargiladi. Bu merasim sonunda Fatih Tugrul Bey, “Islam Devleti’nin
Naibi” ilan edilmis ve «Dogu’nun ve Batimin Hitkiimdari» olarak selamlan-
mistir. Tugrul Bey 1060°da Buveyhiler’i tamamen tarih sahnesinden sildi.

Tugrul Bey’den (1037-63) sonra yegeni Sultan Alparslan (1063-72) ve onun
oglu Meliksah (1072-92), Islam medeniyetine giic vermigler ve Islam toplu-
munu yeniden canlandirmiglardir. Onlarin dénemi Selcuklu hakimiyetinin en
parlak devridir. Ttirk kabilelerinden devsirilen askerlerle genisletip biiytttikle-
ri ordularla Sel¢uklular, her yone dogru fiituhat hareketlerini yaydilar. Boylece,
sontp kaybolmakta olan Bagdat merkezli Islam medeniyeti daha ileri bir nok-
taya tagindi ve biitiin Anadolu’yu kapladi. Islam Ordularimn zafer ve sasaasi
yeniden canlandirildi. Orta Asya iclerinden ¢ikip gelen yeni bir millet, yeni bir
insan unsuru Turkler, simdi Islam’in biitiin diinyaya yeni bastan hakim olmasi

i¢in hem askerlerini hem de ilim ve irfan erlerini seferber etti.

Orta Asya’nin kalender ve cengéaver insanlari, Restlullah’in s.a.z. gonil
yolunu takip ederek genig topraklar: ve farkli milletleri boyunduruklar: alti-
na almaya bagladi. Selcuklular Islam medeniyetinin hadimi olmaktan huzur

ve mutluluk duyuyordu. Selguklularin sistemini siirdiiren Eyytbiler ve biytik
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Sultan Selahaddin EyyGbi Kudis’iin fatihi olarak Islam diinyasina yeniden bir
ruh vermistir. Memltkler ise 13. Asirda hem Haghlara kargi biiyiik miicadeleyi
devam ettirdiler hem de Islam’n o gline kadar kargilagtig1 en buyiik tehditler-
den olan Mogol tehdidini bertaraf ettiler. Sultan Baybars hilafeti Islam me-
deniyetinin yeni merkezi olan Kahire’ye tagidi. Selcuklularin ve Memltklarin
bir diger kan akrabalar1 olan Osmanhlar da 14. asirda ortaya ¢ikmiglar ve
19. Yiizyiin sonlarina kadar ayni bagariyr Avrupa iglerine kadar tagimglardar.
Ayni zamanda tarih sahnesinde kaldiklar uzun asirlar boyunca Islam medeni-

yetinin ve Misliman milletlerin koruyucusu ve hadimi olmuslardir.

20. Yizyil ise Ttrkler ve Islam medeniyeti i¢in zor gecen bir asir olmustur.
20. Yizyildaki durumu ancak 11. Yizyildaki Hach ve 13. Ytzyildaki Mogol
istilalartyla kargilagtirmak miimkiindiir. Oyle ki, tiim Islam iilkeleri batih glig-
ler tarafindan istilaya ugramistir. Tirkiye 3 yila yakin bir bagimsizhik savag
verdikten sonra istiklalini kendi giliciiyle kazanmistir. 21. Yizyila girildigin-
de artik Islam diinyasina karg girisilen hoyratca saldirilar kargisinda direnen
bir Turkiye vardir. Bugiin ise Azerbaycan 28 yildir iggal edilen topraklarim
Turkiye’yi 6rnek alarak kendi bileginin gliciiyle tekrar azad etme basarisin
gostermektedir.

Topraklar: ve ekonomileri isgal edilen veya iggal ile tehdit edilen nice maz-
lum ve magdur ilke bu gelismeleri dikkatle izlemektedir. S6z konusu mazlum
ulkeler kendi bagimsizliklarini kazanmak noktasinda elbet bir giin harekete
gececektir. Tarihe baktugimizda, Islam medeniyetini olugturan devletler ve top-
lumlar siyasi yonden en zayif giinlerini yagadigr anlarda Ttirkler sahneye ¢ika-
rak en biitytk ve en parlak zaferleri kazanmuglardir. Ardindan Islam medeniyeti
agisindan yeni giicld, giivenli ve miireffeh bir stire¢ baglamigtir. Bugiin o gtinler
cok yakindadir. “Nasrun minellahi ve fethun karib”.

Islam Medeniyeti Vakfi
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ISLAMDA SOSYAL BARISIN

SAGLANMASINDA

SIDDETE BASVURMAMA iLKESI

Ozet

Siddet, ayrimailik ve sinir disi etme durumlari,
buglin dinyada milyonlarca insani etkilemis-
tir. Korku, cehalet ve glvensizlikten dogan bu
faktdrler glivenligi, sadhdi ve insani dederleri
zayiflatmaktadir. Gords farklihklar insanlidin
ortak bir parcasidir, ancak soru su ki, onlarla
yapicl bir sekilde nasil basa cikabiliriz? Kaltd-
rel ve sosyal normlar, siddet kullanimi da da-
hil olmak Gzere bireysel davranislari sekillen-
dirmede oldukca etkilidir. Normlar siddetten
koruyabilmekle birlikte ayni zamanda siddeti
destekleyebilmekte, hatta tesvik bile ede-
bilmektedir. Siddet, ayrimcilik ve dislanma,
genellikle mustakil ele alinan meselelerdir.
Bununla birlikte ic ice gegen ortak nedenleri
de vardir. Bu yaygin nedenlere bakilarak ortak
¢O6zUmler aranabilir. Siddetsizlik ve baris kil-
tlrinln tesisi, sadece savasin olmamasiyla
ilgili dedildir. Bu bir amacg veya nihai sonug de-
gil; bir strectir. Nitekim herkesin deder verdigi

Dr. Abdul QADOOS* & Prof. Dr. Murat SIMSEK**

ve katilabildidi bir stre¢ araciligiyla, diyalog
ve tartisma igin uygun bir ortam olusturmak
ve siddet korkusu olmadan sorun ve gergin-
liklere ¢6zim bulmak mumkinddr. Dahasi
siddetsizlik ve baris kdlttrindn tesisi, gergin-
lige yol acan sebeplerin mUmkin oldugunca
Onlenmesi ve en aza indirilmesiyle ilgilidir.
Daha insani ve esit bir topluma yonelik somut
adimlar atilabilir. Ayrica bu adimlar, bireyler
tarafindan sorunlara ortak ¢éztmler bulma-
da baskalarina ulasmak icin de kullanilabilir,
Bu badlamda artik kiiresel kdy haline gelen
dlnyada baris icinde bir arada yasamak igin
siddet icermeyen iletisimi aileler, okullar, top-
luluklar, kuruluslarda tesvik etmek 6nem arz
etmektedir. Aslinda siddetsizlik ve baris kiltd-
rintn tesisi, insanhgin yaradilistan gelen bir
idealidir.
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ISLAMDA SOSYAL BARISIN SAGLANMASINDA
SIDDETE BASVURMAMA ILKESI

1. Giris

Giiniimiizde uluslararas: iletigim icin uygun ve tek felsefe bargtr. Insan
dogasini, kisilerarasi iligkileri ve toplumsal faaliyetleri anlamak icin en temel
kavramlardan biri olan bars, saglam bir temelde insanhga ortak bir baglangic,
insanhga ortak bir baslangic sunabilir, ilgi uyandirabilir ya da sonug ¢ikarilma-
sin1 saglayabilir. Bunun aksine 1rkcilik diisiincesiyse ¢atiymaci ve zitlagan fikir-
ler tizerine kurulmugtur. Bu catigma ve zitlagma egilimi, daima savag ve yikima
goturir. Tarihi tecriibe, kalic1 barigin ve ilerlemenin tek yolunun farkh milletler
arasinda iligkilerin kurulmas: i¢in gercek altyapinin inga edilebilecegi kargilikh
anlayis, hosgori, siddetsizlik ve saygidan gectigini gostermektedir.

Insanm psikolojik, bireysel ve toplumsal gelisiminde din, temel bir rol oyna-
maktadir. Biitiin dinlerin temel amaci insanoglunun kalici huzura kavusmasim
temin etmeyl miimkiin kilmaktir. Bu huzur, sadece bir toplum nezdinde degil
uluslararas: diizeyde de kaginilmaz ve temel bir unsur olarak kabul edilirse ancak
o zaman toplumda ve tlkeler arasinda barig, sevgi ve kardeslik atmosferinin ku-

rulmasi miimkiin olur. Islam ise barigt en temel prensip olarak merkeze almigtir.

Giic kullanarak tahakkiim kurmak demek olan siddet, bir bencillik, bir sin-
dirme, gice dayal haksiz otorite kurma, karsisindakini tehdit olarak gérme so-
nucu ortaya ¢ikan haksiz eylem anlamina gelir. Siddet, ashinda bir nevi acizligin
ve vicdansizhgin gostergesidir. Siddet, huzuru bozan davranig ve toplumsal ku-
rallar ¢igneyen kaba gii¢ olarak da tanimlanir. Nitekim Latince “violentia” kav-
rami, siddet, sert ya da acimasiz kisilik anlamlarina; “violare” fiili ise siddet kul-
lanarak davranmak, deger bilmemek ve kurallara karst gelmek gibi anlamlara
gelir. Genel olarak bakildiginda siddet; sertlik (‘unf), saldirgan tutum, kati ve kaba
davranis, bedene, diisiinceye veya eylemlere karg1 zor uygulama, bedensel zede-
lenmeye neden olma, kigisel 6zgiirliigii zorla kisitlama, kontrolsiiz gii¢ kullanma,
dogal stirece keyfi kargt gelme gibi anlamlara gelir. Sozlitkte diigmanlik ve 6tke
duygularmin, kisilere ve nesnelere yonelik fiili saldirganhgin 6zgurliigi ve insan
iradesini hige sayan en ileri ve en agir1 boyutu olarak tammlamr. Diinya Saglhk
Orgiitii’'ne gore siddet “kendisine, baskasia, bir gruba veya topluma kargi kasti
olarak fiziksel baski veya gli¢ kullanmak, tehdit etmek veya filliyata gecirmek,
yaralama, Oliim, psikolojik zarar, gelisim bozuklugu veya mahrum birakmaya

9]

neden olmak veya bu durumlarnn ger¢eklesme ihtimalini artirmakair.

' Karslh, "Psiko-Sosyal Agidan Siddet ve Gozim Yollan”, s. 65-66; Bagl, "Modern insanin Kabusu: Siddet”,
C. I, s. 679-688; Glnes, "Kur'dn Isiginda Siddet Sorununa Bir Bakis", s. 8; Kbse, Genetigiyle Oynanmis
Kavramliar ve Aile Medeniyetinin Sonu, s. 317-331.
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Siddet insanin i¢indeki kotilik yapma duygusundan kaynaklanir. Siddet,
birey, grup veya toplumlarin birbirlerine karst muamelelerinde ortaya c¢ikabi-
lecegi gibi, sahsin kendi kendisine de giddet uygulamast mimkiindir. Sidde-
tin bir¢ok cesidi vardir; fiziksel, psikolojik, sozli veya ima yoluyla, cinsel ve
ekonomik giddet bunlardan bazilaridir. Bir davramgin giddet olarak gériilmesi
zaman, mekan, sosyal cevre, egitim ve kultire gore farklihk arz edebilir.?

Siddetin nedenleri hakkinda Bati’da birgok teori ortaya atilmigtir. Bu teo-
rilere gore siddetin kaynaginin icgtidiisel, biyolojik ve sosyal 6grenmeye dayah
olabilecegi; siddete sevk eden nedenlerinse ¢ocukluk tecriibeleri, genetik yapi,
kigilik bozukluklari, travmalar, psikopatoloji, asir1 stres, motivasyon kontrol ek-
sikligi, ozgiiven eksikligi ve madde bagimlihgr gibi durumlar oldugu ileri si-
riiliir.* Islami metinler ¢ercevesinde bakildiginda siddetin psikolojik nedenleri
arasinda hiddet ve agir1 6tke, tahakkiim ve saldirganhk duygusu, algida yanil-
ma, korku, kiskanclik ve alkol sayilabilir.*

Siddet olgusu ¢ogunlukla sosyal kaynakhidir. Siddetin mekan, sosyal ¢evre,
egitim ve kultiirel ortamla yakindan iligkisi vardir. Siddeti doguran fiziki or-
tamlardan uzaklagma, siddete neden olan sosyal ¢evreyi degistirme veya giici
yetiyorsa hoggoriiye dontstirme, siddete karsi biling ve farkindalk olustur-
ma gibi 6nlemler alinabilir. Ornegin siddeti doguran en énemli sebeplerden
biri alkol ve uyusturucu kullanimichir. Bunlara kargi tibbi, kanuni ve bilimsel
6nlemler giddeti 6nleyecektir. Bununla birlikte sug ve siddete kargt en etkili
yontem, su¢ ve siddetin olugmadan 6nlenmesidir. Siddeti 6nlemeye yonelik
rasyonel politikalar gelistirilebilir. Ornegin aile ve toplumda istismar ve ihmal-
den kaynaklanan siddet risk alanlar tespit edilebilir ve bunlarla ilgili 6nlemler

alinabilir.®

Ceza da bir siddet 6nleme bigimi olmakla birlikte sadece ceza tek basina
yeterli olmayabilir. Cezalandirmada maksat caydirict olmast ve ilgili davra-
nigin tekrarlanmamasidir. Bir diger tedbirse bireylerdeki empati duygusunu
gelistirmektir. Kendini, kargidaki kisi yerine koyarak olaya bakabilme becerisi-
nin kazandirilmasi bir hoggort iklimi meydana getirecek ve giddeti olusmadan
onleyebilecektir. Biitiin bu anlatilanlarla birlikte siddete kargi tedbirler arasin-

2 (etin, "Hadisler Baglaminda Siddet Olgusu”, s. 392-336; Karsli, “Psiko-Sosyal Agidan Siddet ve Cozlm
Yollar", s. 65-66.

3 Karsh, Necmi, "Psiko-Sosyal Agidan Siddet ve GozUm Yollar”, s. 69 vd.
4 (etin, Musa, "Hadisler Baglaminda Siddet Olgusu", s. 380-391.
Karsli, “Psiko-Sosyal Acidan Siddet ve GozUm Yollarl", s. 84-85.
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da dini duygunun gelistirilmesi ve dindarligin artirlmasi da etkili bir yontem
olarak gorulebilir.®

Hukuk - siddet iliskisi agisindan meseleye bakildigindaysa her gii¢ kullani-
minin giddet kapsamina dahil edilmesi durumunda bir hukuk sisteminin sug
saydig1 fille miieyyide uygulamasi teorik zeminden mahrum kalacaktir. Neti-
cede hukukun hem giddeti 6nleme amaciyla yola ¢iktign hem de siddet igerdigi
gibi bir paradoks ortaya ¢ikacaktir. Benzer bir durum temel mesaji adaletin
saglanmasi ve insanlarin maslahatinin gerceklestirilmesi olan Kur’an hitkiim-
lerinde, 6zellikle cithad yikimliliginde ve baz temel suglar icin 6ngorilen
bedeni cezalarda s6z konusu olabilecektir. Bu ¢eliskiden kurtulmak i¢in bazi
aragtirmacilar giddetin mesru/hakh ve gayrimesru/haksiz olarak tasnif edi-
lebilecegini dile getirmislerdir. Dogrusu mesru sinirlart asan gic kullanimi-
nin siddet olarak kabul edilmesidir. “Megru simir”in kim tarafindan ve nasil
belirlenecegi sanildigr kadar zor degildir. Bunu hukuk kurallarini ihlale karg
konulan miieyyidelerle kiyaslayabiliriz. Ornegin hukuk tarafindan taninan,
mesru amaclara yonelik, toplumsal kabul gérmiis ve kamusal yetki kaynakl
eylemleri siddet kapsamindan ¢ikarmak miimkindiir. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’de yer alan savas ve 6ldirme hikmiintin ve baz1 suglar i¢in 6ngo-
rilen kusas ve celde gibi bedeni cezalarin siddet kapsaminda degerlendiril-
mesinin isabetli olmadig1 goriilecektir. Nitckim Islam 6zii itibariyle siddet
icermez; ancak dini metinlerin yorum yoluyla siddeti megrulagtirmak icin
kullanilmas1 miimkiindiir. Bu, biitiin dinler i¢in gecerli bir durumdur. Bu-
rada 6nemli olan dini metinlerin kotiiye kullanilmasinin sebeplerini dogru
bir sekilde tespit etmek ve 6niine ge¢menin yollarini bulmaktir.’”

Islam hukuku acismdan bakildiginda fiziksel giic uygulanmasin gerekti-
ren hitkiimler ancak bir kamu velayetiyle, kurumsal yap1 ve belli bir hukuki
prosediir icinde uygulanabilir. Gliniimtzde baz1 sahis ve gruplarin dini me-
tinlerdeki gti¢c kullanimiyla ilgili hiikiimleri sonrasinda kamu velayetinden
yoksun bir sekilde uygulamaya caligmalar siddete yol agmaktadir. Ancak
onlarin bazi ayet ve hadisleri referans géstermeleri bu siddetin dine nispet
edilmesini gerektirmez. Bu tir problemlerin temel sebebi ise dini metinleri
tutarl bir gekilde, dinin temel maksatlari ¢ergevesinde yorumlayacak teorik
bir zemine dayanmayan lafizc1 ve tikelci yaklaggmdir.®

& Karsl, "Psiko-Sosyal Agidan Siddet ve GézUm Yollari", s. 85-87.
7 Apaydin, Din ve Fikih Yazilari, s. 131-134,
8 Apaydin, Din ve Fikih Yazilari, s. 136-140.



Dr. Abdul QADOOS & Prof. Dr. Murat SIMSEK

2. islam ve Kiiresel Baris

Islam; hakikatte diinyada barig ve huzurun tesisi icin indirilmis, din ve diin-
ya 1yiligini kapsayan ilahi dizendir, dindir. Islami hitkiimlerin bizatihi kendisi
huzurun kaynag olmakla kalmaz, aym1 zamanda toplumda barg saglama-
ya calisir. Islam’in barig merkezli bu tutumu gerek uluslararas: ve toplumsal
baglamda ve gerekse bireysel anlamda siddete karst 6nemli bir gostergedir.
Islam’in yolundan gidenler, bargsever, adil ve insaf sahibi davramglariyla sid-
dete karst en 6nemli durugu gostermis olurlar. Islam biitiin insanhigin hayrin
gozeten, dogrulugu ve iyiligi icin rehberlik eden bir dindir. Ciinkii Islam, in-
sanligin selametinin, adaletin, barisin ve uzlaginin mikemmel ve saglam tasav-

vurunu ortaya koyarak siddetsiz bir birey ve toplum olusturmay1 hedeflemistir.

Islam muayyen bir kiiltiirel kimlik formu dayatmamustir. Ozellikle kiiltiirel
anlamda tek bir kimligin zor ve siddet kullamlarak dayatlmamas, Islam’m
hem temel 6gretilerine hem de tarihi tecriibesine dayamr.? Islam, milletlerin
kiltir formlarin tammak ve fakat kendisi onlarin tstiinde yeni bir boyut ola-
rak ortaya ¢ikmak suretiyle ¢ok kultiirli bir arada yagama tecriibesini bagar-
mugtir.'’ Hiristiyanhigin idealist 6gretisi, teoriyle pratik arasindaki tezat sebebiy-
le toplumun styasi modelleriyle gerginlige yol agmigtir. Mesela kilisenin ruhlarn
terbiye ettigi, devletin ise bedene hakim oldugu —yani tanrimin hakki tanriya,

Sezar’mn hakki Sezar’a— formlu ise bu ¢atigmay1 ¢6zememistir."!

Islam 6ziinde kendisini barig dini olarak gérmiistiir. Bununla birlikte dev-
letler arasinda savag ve bireyler arasinda catiyma realitesini kabul etmig; onun
sinirlandirilmas: ve hukuki temellere dayandirilmas: yontinde tedbirler almig-
tir. Karg: taraf fiili veya potansiyel tehdit durumunda olmadig siirece higbir
zaman ilk saldiran taraf olmamistir. Felsefi acidansa savasi ve ¢atiymay1 bizzat
amag olarak degil, barig1 saglayici olmast agisindan mesru (li-gayrihi hasen) gor-
mugstiir. Ayrica cthadin hicbir suretle ne terdrle ne de Bati’daki kullanimiyla

kutsal savagla iligkisi veya benzerligi s6z konusu degildir.

Islam, bireysel, toplumsal ve kiiresel siddetin 6nlenmesine yonelik ilkeler
koymus; kurum ve kavramlarin gelismesini tesvik etmigtir. Oncelikle insanlarin
ug farkl ilgi alanina dair rehberlik etmistir. Insan, hem Allah’la ve kendi zatry-

9 Kalin, “islam ve Baris", s, 281-282.

0 jzzetbegovic, /slam, s. 278.

" izzetbegovig, /s/lam, s. 305,

?  Bu konuda bk, Simsek, “islam-Savas-Baris", s. 263-282.
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la, hem de diger insanlarla, yani toplumla iliski kurar. Islam dini uygulamalari
koruma goérevini devlete yiiklemistir. Bu amaca yonelik olarak inang, hukuk
ve ahlak prensipleri koymus; siyasi, idari, ekonomik ve sosyal meselelerle ilgili
kurallar vazetmis; yargi, yuriitme ve dis iligkilerle ilgili stratejiler belirlemisgtir.
Bir anlamda hayatin her alaniyla ilgili prensipler ve kurallar koymus ve top-
lumsal dtizenle ilgili olanlarinin sorumlulugunu ¢ogunlukla devlete ytiklemis-
tir. Bu anlamda Islami acidan dini konularla diinyevi diizenlemeler arasmda
fark yoktur. Dolayisiyla her ikisini pratige dokmek ve her ikisine saygi duymak
gerekir. Guinkd siyasi iktidar olmadan herhangi bir toplumun varligini devam
ettirmesi mimkin degildir."?

Hz. Peygamber s.a.z. devrinde hicret edilen Medine’de Miislimanlarin
varliklarini devam ettirmeleri bir devletin kurulmasiyla iligkilendirilmigtir. Bu
devletin temel unsurlar; toplum, iilke ve siyasi bagimsizlik yani iktidardi. Do-
layisiyla bu devletin toplumsal yapisin1 Muslimanlar temsil ediyordu. Medine
ve civart onlarin vataniydi. Restil-i Ekrem s.a.z. ise idarecisiydi. i§te béyle bir
durumda Hz. Peygamber s.a.. hem Nebi ve Resul hem de devletin icigleri
ve disislerinin en ust yoneticisiydi. i§te bu nedenle, ilk dénemlerinde Islam,
sadece bir din degil, aym1 zamanda bir kanuni nizamdi. Hz. Peygamber ge-
rek bireysel, gerek devletlerle iligkilerinde barig yanhs: tavir takinma taraftar
olmakla birlikte, yagadigi ¢evre ve sartlar geregince diigman saldirilarina karg
miintesiplerini koruma bagta olmak tzere, saldirganlar cezalandirma, dis-
man guglerinin birlesmelerini 6nleme, yol ve ticaret giivenligini saglama gibi

cesitli amaclarla bazi askeri harekat ve savaslar yapmak zorunda kalmigtir.'*

Savag ve giddete bagvurmadan uzlagiyla sorunlar ¢dzme konusunda en
6nemli kavramlardan biri, sul/’tur. Sulh, barig esasina dayal uluslararas: iligki-
leri ve bu amacla yapilan antlasmalari ifade eder. ig hukukta Miisliimanlarin
birlik ve beraberlik icinde olmas esas oldugu gibi Islam devletleraras: huku-
kunda da sulh hali esastir. Kur’an-1 Kerim’de iki Misliimanin ya da iki Mis-
liiman toplulugun ¢atisma igine girmesi durumunda barigtirma ve sulh olma
tesvik edilmis, genel olarak Miisliimanlarin arasini bulmanin bir gorev oldugu
belirtilmistir. Nitekim Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Eger inananlardan ki
grup birbwrleriyle savagwlarsa aralarm diizeltin. Eger birt otekine karsi haddi asarsa, Al-
lal’in buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karst savasin. Eger (Allah’in emrine)
donerse, artik aralarin adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranmn. Ciinkii Allah, adaletli

B (zel,” Muhammed", D/4, XXX, 436,
4 (zel,” Muhammed", D/4, XXX, 436.
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davrananlan: sever. Mii'minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeglerinizin arasi diizeltin.

515

Allak’a kars gelmekten sakuun ki size merhamet edilsin.”*® Islam’da, sulh ve siikd-
neti ihlal edip bozgunculuk yapmak kesin bir sekilde yasaklanmis ve bu tir
eylemlerin 6nlenmesi ve cezalandirilmasi istenmigtir. Kur’an-1 Kerim’de sulh
kokinden tureyen kelimelerle oncelikle barisa yonelik ¢alisma, 1yilik ve 1slah
icin gayret gosterme, fesada karst miicadele etme, erdemli davranma tesvik

edilmis ve bu sekilde ¢alisan kigiler 6villmusgtir.'®

Islam hukukunda savas ve siddet degil, sulh hali esastir. Miisliimanlarin iil-
kelerine ve degerlerine kastedilmedigi, Islam™ teblig ve yasama hiirriyeti kisit-
lanmadigr stirece barig esastir. Nitekim bu konuda Cenab-1 Allah soyle buyur-
maktadir: “Artik onlar sizi burakip gekilir de sizinle savasmazlar ve bang teklif ederlerse
Allah onlara saldwmaniza izin vermez.”"" Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamas,
s1z1 yurtlanmizdan da gikarmamag kimselere iyilik etmekten, onlara ddil davranmaktan men
etmez. Siiphesiz Allah, ddil davrananlar sever.”"® Islam’in uluslararas: iligkilerde te-
mel tavr: adalet, ahlak ve ahde vefa ilkelerine dayamr. Nitekim Hz. Peygam-
ber’in, Hulfii’l-fudil Antlagmasyn1 6zlemle anmasi' toplumlar aras: iligkilerde
bariga katki saglayacak adimlarin atilmasina verdigi énemi gostermektedir.
Savas ise Islam’a ve Miisliimanlara yonelik tehlike ve engelleri bertaraf etmeyi
amaglayan bir tedbirdir. Islam tarihi boyunca yapilan savaslar saldirganlik de-
gil, mesru miidafaadir. Hudeybiye anlasmas: doneminde Islam daha kuvvetle
yayilmigti. Misliiman toplumlarin yaptigr sulh anlagmalarinda temel amacg
Miislimanlarm ortak yararlarmn gozetilmesi, Islam’in teblig ve yayilmasmm
saglanmast, neticede butin diinyaya huzur, giiven ve barig ortaminin egemen
olmasidir. Miislimanlarin zayif olmasi durumunda veya kars1 tarafin Islam™
kabul etmesine yo6nelik ciddi iimidin bulunmas: halinde ve ancak Miisliman-
larin maslahati geregi barig antlasmasi yapilabilir.”

Medine’ye hicretten bir yil sonra Hz. Muhammed s.a.. Medineli Yahudi-
lerle tarihi bir anlagma yapti. Tarihte bu anlasma ‘Medine Vesikas1” adiyla bi-
linmektedir. Bu, gayrimuslimlerle Islam Peygamberinin yaptigy ilk anlagmadir.
Diinya, dini hoggori ve acik gontlltliige 6rnek olan béyle bir anlasmayla gu-

™ Hucurdt, 49/38-10.

® “Sulh" maddesi, Temel islam Ansiklopedisi, ed. H. Tuncay Basodlu (Ankara: iSAM Yayinlari, 2019).
7 Nis@ 4/90.

®  MUmtehine, 60/8.

' Ahmed b. Hanbel, e/-Mdsned, 1,190, 193.

2 usylh" maddesi, 7emel Islam Ansiklopedisi, Ankara: ISAM Yayinlari, 2019,
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rur duyabilir. Dini itidal, hoggort ve asayis tizerine kurulu anlagma sayesinde
gayrimislimlere ve diger farkh dinlere mensup kimselere asagidaki su haklar

tamnmuigtir:
1. 1Iki tarafin da dini korunup garanti altina alnacak.
2. Sehrin gayrimiislim halkina da siyasi ve dini haklar verilecek.

3. Medine’nin Misliiman ve gayrimuslim halki, gehrin korunmasinda or-

tak sorumluluk alacak.
4. Savagya da tehlike aminda iki tarafin masraflari i¢in egit pay verilecek.?!

Bu tarihi anlagmayla ilgili William Meuir g6yle der: “Hz. Muhammed s.a.0.
adeta mitkemmel bir dahi ve siyaset bilimci olarak farkli distince ve daginik
haldeki insanlar1 bir araya getirme konusunda biiytk bir hiiner ortaya koy-
mustu. O s.a.v. bir devlet ve toplum meydana getirme konusunda dyle bagaril
olmustu ki adeta beynelmilel bir yéntem ortaya koymustu.”*? Nitekim Hz. Pey-
gamber s.a.v. hicretin ardindan Yesrib sehrinin adim “Medine” olarak degistir-
mistir. Ortak hazirladig: vesikayla sadece Muslimanlarin degil, orada yasayan

tim inang gruplarinin can ve mal giivenligini saglamigtir.®

Hz. Muhammed’in s.a.o. Medine déneminde Hudeybiye barig antlagmas
adiyla bilinen tarihi bir olay yasandi. Bu barigla ilgili olarak baz taninmig ta-
rihciler s6yle der:

“Bu 6yle buyiik bir fetihti ki daha 6nce boyle muhtesem bir fetih
nasip olmamugti. Giinki taraflar arasindaki savastan dolayi iki tara-
fin mensuplar1 bir araya gelemiyordu. Hudeybiye barig antlasmasi
yapildiginda ise savas sona ermis, baris tesis edilmisti. Onceden Is-
lam’1 aciktan teblig edemeyen Miislimanlar artik Islam’in hiikiim-
lerini aciktan uygulayip teblig etmeye baslamiglardi. Nefret bitmis,
Islami meseleleri konugma ve dile getirme firsati dogmustu. Bunun
sonucunda da Hudeybiye baris antlasmasindan baslayip Mekke’nin
fethine kadar Islam’a girenlerin sayisi 6yle artmisti ki Islam’m do-

gusundan o ana kadar Muslimanlarin sayist bu denli artmamugti.”?

2 JH Thomson, R.0 Raischnar, /slam and Modernization in the Arab World, s. 271; Ozkan, "Medine Vesika-
sI", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/medine-vesikasi (30.05.2020).

2 Ameer Ali, The Spirit of Islam, s. 58.

2 Abdullah Acar, “islam ve Bati Medeniyetinin Hak, Emanet ve Adalet Anlayislan”, Necmettin Erbakan
Universitesi llahiyat Fakdltesi Dergisi 47 (Konya, 2019), s. 298,

24 Sani, Selahaddin, Siretti'n-Nebi, s. 208.
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Restl-1 Ekrem’den s.a.z. sonra dort halife de bu gorevi siirdirmistii. Ni-
tekim Hz. Ebubekir Siddik’in 7. halife olduktan sonra irad ettigi hutbe bu
gorevin surdiigiine parlak bir 6rnektir. Zira o hutbede soyle buyurmustu: “Ey
insanlar! Sizin en iyiniz olmadigim halde bagimiza gegirildim. Eger gérevimi
geregi gibi yaparsam bana yardimer olun. Isimi kétii yaparsam beni dogruya
yoneltin. En kuvvetliniz; benim yanimda mazlumun hakki kendisinden alinin-
caya kadar en zayifimizdir. En zayifiniz da yamimda hakkini zalimden alincaya

39925

kadar en kuvvetlinizdir.

Biitiin bu 6rnekler Islam’da gerek toplumsal olaylar, gerekse uluslararasi
problemleri ¢6zmede siddete bagvurmaksizin barig ve sulh yolunun tercih edil-
mesinin temel bir ilke oldugunu, 6zellikle zulim ve zorbaliga kars: i¢ barigin

saglanmasinda adalet ve geffaflik prensibinin esas alindigini gostermektedir.
2.1, islam ve Toplumsal Baris

Siddeti doguran sebepler arasinda korku ve giivensizlik, zuliim ve bask
ortaminda kalmak ve adalet duygusunun zayiflamas: sayilabilir. Buna kargihk
Islam’da insanm hem kendisini hem de bagkalarini her tiirli korku ve tehlike-
den korumasma yonelik tedbirler alinmigtir. Bagka bir deyisle, herkesin sitktin
icinde hayatin1 adilce idame ettirebildigi ve kendi kabiliyetlerine gore gelisip
ilerleme firsat1 bulabilecegi bir toplum olusturmak hedeflenmigtir. Bu seklideki
bir topluma, ‘barig toplumu’ denir. Bir kigi ya da toplum i¢in barig, bagkalarin-
dan gelecek korkudan fiziki, dini, ahlaki ve sosyal olarak emin olmak, huzur
icinde yasayip, bagkalarina da huzur vermek, siddete yonelik eylemlerden uzak
durmak, zulim ve fesadin 6niine gegmekle olur. Glinki i¢ barisin bozulma-
s1, siddet ve baski, birey ve toplumun yaratiligtan gelen becerilerini gésterme
imkan ve kabiliyetini ortadan kaldirir. Dolayistyla gelisme ve ilerleme faaliyeti
durur. Ancak bu hedefe ulasmak icin toplumsal adaletin saglanmasi son dere-
ce onemlidir. Giinkd adalet, toplumda din, mezhep ayrimcihigr gézetmeksizin
mesru haklarin teminat altina alinabilecegi kalict barigin garantoridur.

Islam’in toplum tasavvuru da temel olarak insana sayg1, onur, haysiyet ve
esitlik ilkesine dayamr. Allah Teala, insani yaratuginda meleklere Hz. Adem’e
a.s. secde etmelerini emrederek soyle buyurdu: “Hani meleklere, Adem igin sayala
egilin® demigtik de Iblis harig biitiin melekler hemen saygwla egilmislerdi. Iblis (bundan)
kaginmug, biiyiikliik taslamug ve kafirlerden olmustu.”® Yine Hz. Adem’in iki oglu Ha-

% |bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, c. 5, s. 248,
% Bakara, 2/34.
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bil'le Kabil kissasinda da haksizliklarin hukuk temelinde ¢oziilememesi, dola-
yistyla ‘emin belde’nin ikame edilememesinin kékeninde, ashinda haksizlik ve

adaletsizligin bulunduguna vurgu yapilir.”’

Islam, en bagindan itibaren, herkese iyl muamelede bulunma hitkmii verir-
ken siddet doguracak ayrimecilik, kétii muamele ve ahlaksizliklar yasaklamug,
insan onuruna aykiri hichir usul veya esas ortaya koymamustir. Islam huku-
kunda hayatin her alaniyla ilgili hiikkiimler mevcuttur. Akait, ibadet, muame-
lat ve toplumla ilgili ortaya ¢ikan her durum i¢in mutedil hudut ve kaideler
belirlenmigtir. Gorgii, ahlak ve iyl muamele o kadar 6nemlidir ki kendi milleti
ve din kardesine oldugu gibi bagka dinlere mensup olanlara da aym saygiy1
gostermeye deger verir. Hatta bundan da 6te, hayvanlara bile 1yi muamelede
bulunmayi gozetir. Iste bu merhamet, sosyal iligkilerin gelismesi ve iktisadi kal-
kinma i¢in saglam ve giglii bir iradedir. Sosyal iliskinin geligimi, sadece iktisadi
kalkinma i¢in degil; toplumsal ilerleme, siddetsizlik ve karsilikli hoggorii igin de

kilit 6neme sahiptir.
2.1.1. islam ve Miisamaha

Islam’in bireysel ve toplumsal siddetin énlenmesine yénelik aldig: tedbirler-
den biri de miisamaha ve yumusak huylulugu temel bir prensip olarak ortaya

koymasidir. Hoggortuntn sézIik anlami; “Bir eylemi istisna olarak gormektir.”?*

39929

Arapgada hoggorii icin “Hilm, misamaha” gibi kelimeler kullanilr. ingiliz-
cede ise “Tolerance” kelimesi kullanilmakta olup® ingﬂizce sozlukte acikla-
masi su sekilde yapilmistir: “Elestirmeden veya cezalandirmadan, insanlarin
istediklerini yapmalarina, soylemelerine veya inanmalarina izin verme istegine

hoggori denir.”!

Bagka bir yerde ingﬂizcede hoggoriinin agiklamalarn géyle yapilmgtir;
1. Tum insanlarin temel esitligi (The basic equality of all human beings).

2. Evrensel insan haklar1 (Universal human rights).

2 Acar, “islam ve Bati Medeniyeti”, s. 291,

8 Nayyar Noorl-ul Hasan Maulavi, Noor-ul Lughat, c. 2, s. 278.
Al Munjid, Arabi-Urdu, "Hilm" maddesi.

%0 Ishfag Ahmad, Dictionary of Terms, c. 3, s. 1758.

8 Longman, Dictionary of Contemporary English, s. 17748: "Willingness to allow people to do, say or belie-
ve what they want without criticizing or punishing them."”
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3. Temel dusiince, vicdan ve inang¢ 6zgurliigii (Fundamental freedom of
thought, conscience and belief ).*

Bir anlamda hoggorii; tahammiil giicti, sabir ve hilm (yumugak huyluluk)
demektir. Bu, topluma barig ve huzur ortamu getiren, huzursuzluk ve benzeri
seylerin bliyimesine kesinlikle firsat vermeyen bir sifattir. Bu konuda Dr. Mu-
zammil Siddiqui, hoggdriiniin iice ayrildigindan bahseder. O, soyle der:

1. Aile fertleri, kar1 koca, ebeveynler ve cocuklar, kardesler vb. arasindaki
hosgort.

2. Toplum bireyleri arasindaki ve egitim kurumlar arasindaki goriis ve
dustincelere hoggort.

3. Misliimanlar ve diger inang gruplar arasindaki hoggort (inanglar ara-
st iligkiler ve hayirda isbirligi).”

Islami hiikiimler, hosgori ve sosyal iligkileri gelistirmenin bu ti¢ sekli hak-
kinda miikemmel bir rehberlik yapmaktadir. Surasi bir gercek ki Islam hukuku
temel insani gelisim 6zellikle de toplumsal gelisim i¢in firsatlar sunan, ekonomi
giivenligi ve dini 6zgiirliigii savunur. Islam sadece bu haklar teslim etmekle
kalmaz, beraberinde siddetsizligi de 6giitler.

Islam diisiincesinde siddete kargt tedbirler arasmda biitiin insanlar1 insan
olmak bakimindan kardes gérme anlayist da sayilabilir. Nitekim Islam’da
Miisliimanlarin kendi aralarinda birlik, beraberlik ve kardeslik i¢cinde olmas
esas oldugu gibi, diger inang gruplariyla iligkileri de temel olarak baris esasina
dayanir. Islam tarihi siirecinde alimler tarafindan yapilan ¢aligmalar sayesinde
Miislimanlarin diger toplumlarla iligkileri keyfilige birakilmayarak ahlaki ve
hukuki degerlere bagh bir sistem getirilmistir.

Mislimanin diger din mensuplariyla iligkilerinde temel yaklagim hemcinsi
olmak bakimindan insan kardegligidir. Bunun toplumsal iligkilerdeki karsilig:
ise barigtir. Kur’an-1 Kerim Nisa suresinin ilk ayetinde, tim insanlarin Adem
ve Havva’nin ¢ocuklar1 olarak “kardes” olduklarini hatirlatir. Hz. Peygam-
ber de “Biitiin insanlar Allah’n ailesidir’®* buyurmaktadir. Kur’an’da agiklandig
lizere biitiin etnik gruplar Adem ve Havva’dan gelip her bir soy bu ikisinde

% Donald E, Smith, Religion and Political Development, s. 681.
% Siddiqui, Muzammil H, Spirit of Tolerance in Islam, s. 289.
% EbU0 Ya'la, el-Mdsned (nsr. HUseyin Selim Esed), Dimask 1404/1984, VI, 65, 106, 194.
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birlesmektedir.*® Bu yaratihg gercekligi, buittin insanlar1 aym ontolojik diizlem-
de bulugturan ve insanin gerefini insanhgindan aldigim belirleyen bir 6zellige

sahiptir.*®

Bir insani hemcinsleriyle minasebetlerinde yakinhk derecesine gére bir
kardeslik hukuku ve sorumluluk dogmaktadir. Nitekim her insan yerytiziinde
diger insanlar iizerinde sadece insan olmaktan dogan baz temel haklara sa-
hiptir. Islam’a girmigse ona bir de Misliman kardeslik hakk: eklenir. Ayrica
akrabalik s6z konusuysa onun da getirdigi haklar vardir.’’ Insanhk ailesinin
fertleri olarak her insan diinyanin herhangi bir yerinde yasayan insan kardes-
lerinin temel insani haklarinin kargilanmasi hususunda din, 1rk ya da bir bagka

ayirm yapmaksizin onlarin yardimina kogmakla ytikimludiir.

Bu konuda ayrimcilik bizzat Kur’an-1 Kerim tarafindan yasaklanmigtir. Ri-
vayete gore Hz. Peygamber’in Yahudi, Hiristiyan ve miisrikler yerine yardim
ve sadakalarin sadece Miisliimanlara verilmesini istemesi izerine su ayet nazil
olmustur: “Ey Peygamber! Onlan hidayete erdirmek senin iizerine bir bor¢ degildir. ira
ancak Allah diledigini hidayete erdiri:. Haywr olarak ne harcamada bulunursamiz bu kendi
yaranmzade: Yapacaginz haywlan ancak Allah’m nizasim kazanmak igin_yapmabhsimz.
Cinkii yapacaguniz her iyilik size oldugu gibi gert donecek ve size asla haksizlik yapilmaya-

cakti:”3®

Bu ayetin iniginden sonra Hz. Peygamber s.a.2. bu talebinden vazgeg-
mig ve Muslimanlar kendileriyle ayni inanci paylagmayan muhtag insanlara
yardima devam etmiglerdir.** Hz. Peygamber s.a.v., kendisine ve Miislimanla-
ra her tiirli eziyeti yapmug olan Mekkeli miigriklerin kitlik cektiklerini 6grenir
ogrenmez fakirlerine dagitilmak tizere 500 dinar para gondermis,* yine bir
kithk hadisesinde Mekke’de miisriklerin lideri konumunda bulunan Ebt Suf-

yan’a hediye olarak ytkli miktarda hurma gondermistir.*!

Siddetin dogmasim énlemeye yonelik hiikiimlerden biri de Islam’da gerek
milletlerarasi gerek toplumsal alanda karsihikh iyi iligkilerin esas alinmasidir.
Dini, etnik ve kiltiirel farklihklara acik bir toplum yapis1 6ngérilmis, Mis-

# Hucurat, 49/13.

% Kdse - Simsek, "Sosyal Mlnasebetler", /slam'in Ortayolu, s. 346-347.

S Beyhali, Su‘abd’l-iman (nsr. Abdilali Abddlhamid Hamid), Riyad 1423/2003, XlI, 105.
% Bakara 2/272.

3 |bn Ebi Seybe, e-Musannef, Il, 407, nr, 10398, 10399, Ayrica bk. Ebl Ubeyd, e/-Emvdi, s. 605; Ibn Zence-
veyh, e/-Emvdi, s. 572; Cessas, Ahkamdi'l-Kur'dn, |, 461,

@ Serahsi, Serhu's-Siyeri'l-kebir, |, 70; a.mlf., el-Mebsdt, X, 92; ibn Abidin, Reddd'l-muhtdr, I, 67; V, 420;
Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye, D/A, XVIII, 298.

4 Serahsl, Serhu’s-Siyeri'l-kebir, 1, 70; IV, 76; a.mlf., el-Mebsdt, X, 92.
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limanlara karst diigmanca davraniglar icinde bulunmadik¢a gayrimiislimlerle
iligkilerde barig esas almmgtir. Bundan dolay Islam alimleri kiifre, kiifriin te-
zahir, isaret ve sembollerine saygl1 ve sevgiye delalet etmeyen her tiirli insani

iligkiyi prensip olarak mubah saymuglardir.*?

Allah’a ve Muslimanlara diigman olan kisilerle dost olmak ve onlara sevgi
beslemek caiz degildir. Nitekim Cenéb-1 Allah g6yle buyurmaktadir: “Ly ina-
nanlar! Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlar dost edinmeyin. Onlay; size gelen
gergegt inkdr etmigken, onlara sevgi gosteriyorsunuz; oysa onlay, Rabbiniz olan Allah’a inan-
digmzdan itiirii sizi ve Peygamberi yurdunuzdan gikaryorlar”* Ancak bu sekilde dus-
manlik yapmayanlara iyi davranmakta bir sakinca yoktur. Nitekim su ayette
bu agikca ifade edilmigtir: “Allah, sizinle din ugrunda savagmayan ve sizi yurt-
larimizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi ve onlara adil davranmanizi yasak-
lamaz. Cinkii Allah, adaletli olanlar sever.”* Zikredilen ayetle ilgili, Ibn Kesir
(6. 774) Sahih-i Buhdri'yi kaynak gostererek Hz. Esma bt. Ebi Bekr’in rivayetini
soyle nakleder; “Mekkeli Kureyslilerle [Hudeybiye barig anlasmasi] yapildik-
tan sonra annem [benimle gériigmek icin] geldiginde, Restl-1 Ekrem’in s.a.0.
huzuruna giderek: “Ya Resulallah! Annem geldi ve benimle gortismek istiyor.
Onunla goérisebilir miyim?” diye sordum. “Evet! Annene silay1 rahimde bu-
lun” buyurdu.”® Bu hadisten de anlagilacag tizere, Muslumanlarla savagma-
mig ve onlan yurtlarindan g¢ikartanlarin arasinda yer almamuig olan kafirlere
tyilikle muamelede bulunmak, giizel davranmak ve adil olmak emredilmistir.
Yine bu konuda Mufti Mohammad Shafi [6. 1396/1908] soyle der: “Her ka-
fire adaletle muamelede bulunmak gerekir. Bu konuda zimmi kafir, anlagmah
ulke vatandast (musalih) kafir ve diiyman olan harbi kafir hepst esittir. Ayrica,
Islam’da hayvanlara bile adaletle muamelede bulunmak vaciptir; zira onlara

tagtyabileceklerinden fazla yiik yiklenmez.”*

Hz. Peygamber’in s.a.v. “Alldh’n heldlini haram, haramin da heldl kimadikga
Miisliimanlar sartlarma (verdikleri sizlere) baghdurlar™ hadisi ginimtz Misliman-
lar1 i¢in temel kriteri 6ngérmektedir. Esasen bu Kur’an-1 Kerim’in 1srarla tize-

rinde durdugu ve bugiin devletler hukukunun en esash prensibini olusturan

2 Ahmet Ozel, “GayrimUslim”, O/A, XIll, 423,

4 MUmtehine, 60/1.

4 MUmtehine, 60/8.

% |bn Kesir, c. 2, s. 188.

4 Mohammnad Shafi, Ma‘drifu’l-Qur'an, c. 8, s. 406.

4 Malik, el-Muvatta’, "Husn(l'l-huluk”, 8: Ahmed b. Hanbel, el-Mcisned, 11, 381; Buhari, “icare", 15; Eb( Déavd,
"Akdiye", 12; Tirmizi, “Ahkam”", 17.
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“ahde vefd” ilkesinin de bir geregidir.** Bu kisilere kotii s6z, giybet gibi davranig-
larla eziyet ederek manevi siddet uygulamak, onlara Allah ve Result tarafin-
dan verilmig giiveni zayi etmektir. Buna bagh olarak kiifriin alametlerini tazim

etmemek sartiyla her konuda onlara iyi davranmak bir insani gérevdir.*

Yine giddetin ortaya ¢tkmadan 6nlenmesine yonelik olarak iyi iliskiler ge-
ligtirme baglaminda gayrimiislimlere yeri geldiginde anladiklar dilden selam
vermek, verdikleri selami almak bir gérev sayilmigtir. Ornegin sahabenin ileri
gelenlerinden Abdullah b. Mes‘td yol arkadashg yaptigi bir Hiristiyan’dan ay-
rilirken kendisine selam vermis, soranlara da “selam arkadaglik hakkidir” diye
cevap vermistir.*” Hz. Peygamber, esi Hz. Aise’yle giderken kargilagtigi bir grup
gayrimuslim, kelime oyunuyla selam verir gibi davranip “es-Selamu aleykum
/ selam size” yerine “es-Samu aleykum / Allah belaniz1 versin” dediklerinde
cok sinirlenen Hz. Aise: “Allah sizin belanizi versin, lanet size” diye kargihk
verince Hz. Peygamber: “Yavag ol, kabalik yapma Ya Aige! Allah her konuda
yumusak ve nazik olmay1 sever” buyurmugtur. Bunun iizerine Hz. Aige: “Y4
Resualallah! Ne dediklerini duymuyor musun?” deyince: “Evet duydum ve ben
de onlara: “ve aleykiim / size” de diye cevap verdim, buyurmugtur. Ummetine
de boyle durumlarda “ve aleykiim” deyin ge¢in buyurmustur.’' Yoksa iyi niyet-
li insanlara her zaman iyilik dilemek Miislimanin gérevlerindendir.” Ozellikle
hadislerde gayrimiislimlerle kargilagildiginda selama 6nce baslanilmamasina

dair ifadelerin sebebinin bu husus oldugu dugtnilebilir.”*

Din ve vicdan hiirriyetine sayg: iceren hiikiimler de Islam’da siddetin én-
lenmesine yonelik tedbirler olarak gorilebilir. Nitekim Medine’ye kendisini
ziyarete gelen Necran Hiristiyanlarimin ayin yapmak icin yer talep etmeleri
tzerine Hz. Peygamber’in s.a.o. mescidi tahsis etmesinden’® anlagildigr kada-
riyla Miislimanlarin kendilerine ihtiyag oldugu durumlarda Ehl-i kitabin din
ve vicdan 6zglrliikleriyle ilgili sitkintilarina yardimer olmalar: da bir insanhk
borcudur. Nitekim Musliimanlarin da kilise ve havralarda namaz kilmalar

48 Maide, 5/1; isra, 17/34; Miminan, 23/78; Medric, 70/32,

4 Karafl, el-Furdk, I, 16-17. Detayl bilgi igin bk, K8se - Simsek, “Sosyal Mlinasebetler", /slam'in Ortayolu,
s, 340-360.

8 Eb( Yasuf, el-Asdr, s. 21; ayrica bk, ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 258,

5 Buhari, “Edeb", 35, 38, “Cihad", 98, “Isti'zan", 22, "De'avat”, 59, 63; Mslim, “Selam”, 10-13, “Edeb”, 9; Eb(
Davad, “Edeb”, 138; ibn Mdce, “Edeb", 13.

% Rahman, 55/60.
% Mslim, “Selém”, 14; Eb( Dav(d, “Edeb”, 138; Tirmizi, “Isti'zan", 12; ibn Mdce, “Edeb”, 13,
% |bn Hisam, es-Siretdi'n-nebeviyye, I, 507.
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caizdir. IslAm’m giizelligini gostermek bakimindan onlarla giizel iliskilerde
bulunmak Miislimandan talep edilen bir durumdur. Islam’a yénelik terér ve
siddet gibi karalama kampanyalarinin yapildig giinumiizde ise béyle nezaket

iceren davraniglara daha da ihtiyac vardir.”

Muhammed Taki Osmani, bu konuda soyle der: “islam, fitri bir dindir.
Utuk acicr herhangi bir dustinceye kisitlama getirmez. Aksine bu diistinceyi
baz1 yerlerde hos (miistahsen) olarak gortir ve tegvik eder.” Islam, kiinata, hu-
zuru, barigt, insana saygly1 6greten evrensel ve miikemmel bir dindir. Islam’in
goziinde, biitin insanlar ayrim ve imtiyaz gdstermeksizin saygiy1 hak etmekte-
dir. Hosgoriisuzluge ve asiriliga asla yer vermez. Bu konuda Ebu’l-Hasan Ali
En-Nedvi soyle der: “Islam, insanhgm biiyiik kulesini yiikselterek, tarafsizhgin,
baris ve huzurun, itidal tizere olmanin temelini Gyle bir atar ki tizerinde Is-
lam’m miikemmel binasi dimdik durur. Islam’in emir ve yasaklar kainattaki
biittin mahlikat icindir. Islam iimmetinin Rabbi, herkesin Rabbidir. Onun en

yuce sani, Rahman, Rahim ve Gafur (kusurlan 6rten) olmasidir.”’

Son nebi Hz. Muhammed s.a.z. sirf tahammil, anlayis, hilm, hosgori ve
sabr tavsiye etmekle kalmamug, kendisi bizzat amel ederek ésve-i hasene (glizel
bir 6rnek) olarak sabrin, tahammiliin, hoggorinin, affediciligin, iimh olma-
nin, esitligin, barig ve huzuru hakim kilmanin, itidal tizere olmanin ve aydin
goruglilugin 6rneklerini sergilemistir.”® Insanlarm ki konugmalar, kétii
muameleleri ve siddetli eziyetlerine ragmen Hz. Muhammed s.a.0. onlara kin
beslemedi ve korku salmadi. Bu dayanma giicii onun sadakatinin biyiik bir
6rnegidir. Onun bu mikemmel yonini géren Yahudilerin ileri gelenlerinden
din bilgini Zeyd b. Sa‘ne el-Israili (6. 9/630) Miisliiman olmus, Tebiik gazve-
sinde gehit digmusti.™

Diigmandan intikam almak, insanin fitrati geregi oldugu halde, Hz. Mu-
hammed s.a.0. 6zellikle evini basanlara, evini ve barkini terk etmeye mecbur
birakanlara, sevdiklerinin kanini dékenlere kétu bir sey dememigti. Diinyada
boyle davranan ondan bagka bir 6rnek gosterilemez. Clunkii Mekke’nin fet-
hinde Hz. Sa’d b. Ubade: “spalall a 52 a sl Bugiin intikam giintidir” dediginde,

% Kése - Simsek, "Sosyal Mlinasebetler", /siam’in Ortayolu, s. 358,
% Tagi Usmani, /slami Ma'ashara Mein Jiddat Pasandi Ki Hudud, s. 7.
¥ Nadwi, Nabi-e-Rahmat, s. 6.

8 Muhammad Sani, Rasool-e-Akram Aur Rawadar.

% Maududi, Al Jihad fi'l-Islam, s. 24.
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Restl-i Ekrem s.a.v. de: “Hayir! Hayir!. 323 <)l a 52 2 sl Bugiin merhamet giinii-

dir” buyurmustu.®

Kendisi Sih inancina mensup olan biyografi yazar G. Singh Dara, Mek-
kenin fethinde Hz. Muhammed’in s.e.. merhameti konusunda yorum ya-
parken der ki: “Resulullah s.a.z. kendisinin canina kast edenlerin, amcasinin
cigerini ¢ikarip ¢igneyenlerin hepsini affetmisti, hem de kati olarak. Diinya
tarihinde katliam oldugunu duymustuk; ancak katillerin affedildigini duyma-

mugtik.”*!

Hz. Peygamber donemi sonrasinda da halifelerin siddet doguracak eylem-
lere karg1 tedbirler aldiklart goriilmektedir. Ornegin birinci halife Hz. Ebu-
bekir za., Sam bolgesine ordu gonderirken ordu komutanina hitaben soyle
dedi: “Sen, kendini Allah’a ibadet etmeye adamig topluluk goreceksin. On-
lar1 bu itikatlariyla bag baga birak. Sana on sey tavsiye ediyorum. Kadinlars,
cocuklari, yashlar1 6ldirme. Meyveli agaclari kesme. Mamur yerleri tahrip
etme. Koyun ve develeri sadece yemek i¢in kes. Hurmaliklar: yakma. Ganime-
te ihanet etme. Korkaklik gésterme.”® Bu konuda ikinci halife Hz. Omer’in
ra. yonetimini en geligmig toplumun olugmasina érnek olarak gosterilebilir. O,
fethedilen ulkelerdeki gayrimislim halka kargi comertge ve hosgorulii davran-
mugti. Nitekim Hz. Ebu Ubeyde’nin za. komutasinda Sam fethedildiginde Ebu
Ubeyde 7a. oranin halkiyla s6yle bir anlagma yapmisti: “Onlarin kiliseleri ve
manastirlart korunacak; kendi bayramlarim kutlamalarina izin verilecek.” Hz.
Omer 7a. bu anlagmadan sonra valilerine mektup géndererek zulmetmeme-
lerini, zarar vermemelerini, mallarina el koymamalarini, anlagmanin sartlari-
nin tlimiine riayet etmelerini istemisti.” Misir fethinde Amr bin As za. savas
acilarini unutmus, oranin Hiristiyanlart kendisini evlerine davet ettiklerinde
beraberindekilerle birlikte davete icabet etmis, sonra da kargilik olarak onlara

davette bulunmugtu.®*

Hz. Omer’in za. hayatinin son demlerinde séyledigi ve 6nem atfettigi konu-
larin baginda su da vardi: “Benden sonraki halifeye bu gayrimuslimlerin hakki
konusunda vasiyetim odur ki onlarla yapilan anlagmalar yerine getirilsin ve on-

larin canlarmi ve mallarim korumak igin cenk etmek gerekirse bunda tereddiit

% |bn Hacer, Fethu'/-Bdri, c. 5, s, 256.

5 G. Singh Dara, Rasool-e-Arabi, s. 118,

& Siddiqui, Asr-e Hazir Ke Tagaze Aur [tidal Pasand Ma'ashara, s. 101-102,
5 Nomani, Shibli, a/-Faroog, c. 1, s. 140.

5 Bkz. a.ge,c 2, s, 145,
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edilmesin ve onlara kaldiramayacaklari sorumluluk verilmesin.” Hz. Omer za.
doneminde birgok yerde Miislimanlar galip gelerek hakimiyet kurmuglards ve
halifenin vefatina kadar bu sistem gtizel bir sekilde iglemisti. Hicbir bagtbosluk ve
isyan cikmamusti. Ancak Halife Omer’in r.a. vefatindan sonra bazi yerlerde isyan
ve itaatsizlik bag géstermeye baglamigti. Nitekim Ermenistan’da onun vefatindan
sonra isyan bagladiysa da bu isyan hareket, Islam ordusuyla baga ¢tkamamst1.”

Bu konuda Rais Ahmad Jafari, kitabinda séyle der: “Hz. Osman 7a. do-
neminde Ermenistan’da isyan baglayinca, Halife Osman za. Sam valiligine
atanan Muaviye b. Eb Siifyan’a 7a. emir vererek kendisinden Ermenistan’a
gitmesini istedi. Muaviye 7a., Hz. Mesleme el-Fihr liderliginde alt1 bin kisiden
olusan ordusuyla bolgeye dogru yola koyuldu. Sehre ulagtiktan sonra oranin
halki hemen cizye vermeyi kabul edeceklerini bildirdi ve boylece onlar ne ko-
lelestirildi ne de oldirtldi. Aksine canlar bagiglandi.®

Yukarida bahsi gegen rivayetlerden de anlagildig tizere; nasil ki Resulullah
s.a.v. bagislayict olmanin ve hoggoriintin emsalsiz 6rneklerini sunduysa ayni
sekilde dort halife de onun izinden giderek, hoggoriintn, sulhun ve barisin nu-
munelerini gostermiglerdir. Iste bu nedenle, bahse konu bu bolgelerde, Islam
toplumu, ister dini olsun, ister siyasi, ister ekonomik ya da sosyal ve kdltiirel
her alanda gelismesini sirdirmustiir. Insanlik onuruna saygl, bir kiltirtn,
medeniyetin, kiltirel, manevi ve fikri gelismenin itici giiciidiir ve bu olma-
dan bir toplum ilerleyemez. Ciinki bir dinin ve toplumun tim kurumlari ne
kadar 6nemli olursa olsun insana gerektigi gibi onur ve haysiyeti vermeyen
toplumun ilerleme yoluna girmesi miimkun degildir. Biitiin insanlar kendi ara-
larinda esittir. Kimsenin bagkasina iistiinliik kurmaya hakk: yoktur. Ustiinliik
takvadadir. Allah’tan en ¢ok korkan, onun katinda en tstiin olandir. Kur’an-1
Kerim’de bu hakikat hakkinda s6yle buyuruluyor: “Ey wnsanlar! Siiphe yok ki, biz
s1z1 bir erkek ve bir digiden yarattik ve birbinnizi tamvmaniz iin sizi boylara ve kabilelere
ayurdik. Allah katinda en degerli olaminiz, O’na kargy gelmekten en gok sakinammzdu: Siip-
hesiz Allah hakkwla bilendi; hakkwla haberdar olandu:”*

Yukaridaki érneklerin de igaret ettigi tizere Islam’da siddetin heniiz ortaya
cikmadan énlenmesine yonelik bircok tedbir ahnmugtir. Ornegin Islam, insan-

lara birbirlerine saygi gostermelerini, tamgip anlagmalarini tavsiye etmigtir.

% Bushra Big, Khulafa-e Rashideen Ki Mazhabi Rawadari, s. 245.
% Jafari, Rais Ahmad, /slam Aur Rawadari, c. 2, s. 313-314.
5 Hucurat, 49/13.
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Bitun insanlar1 Allah’in yarattugini agiklamigtir. Siddete karsi Allah’tan kork-
may1 ogutlemigtir. Yine insan, yaratilmglarin en sereflisi olarak kabul edilmis,
ona saygl gosterilmesi gerektigi tavsiye edilmigtir. Siddetsiz bir toplum hedefine

ulagmak icin asagidaki su hususlara da riayet etmek gerekir:
2.1.2. islam ve Nezaket

Islam’da gii¢ kullanarak tahakkiim kurmak suretiyle haksiz otorite kurmak
olan kibir ve ucub yasaklanmig, onun yerine nezaket ve algak goniillillik 6viil-
mustir. Yine bir siddet cesidi olan bencillik kinanmig ve yerine digerkamlhik
ogutlenmigtir. Kur’an-1 Kerim’de biitiin insanlarla nazik konugulmas: yontinde
telkinde bulunularak séyle buyrulmustur: “Insanlara giizel siz sipleyin.”% Aym
sekilde, Allah Teala, Hz. Musa a.s. ile Hz. Harun’u a.s. Firavun’a géndererek,
onunla gtzellikle konugsmalarini emretmis ve §6yle buyurmustu: “Ona yumusak
soz soyleyin. Belki ogiit alr yahut korkar.”® Ayet-i kerimede, Allah Teala, seckin kul-
lari ve nebilerini azih kafir ve kibirli bir insanin yanina gondererek, onunla
yumusaklikla konugmalarim emretmisti. Son derece kibirli bir kimseye kars
béyle yumusaklikla konugmak emrediliyorsa, diger insanlara karsi nezaketle
konusmanin ne kadar 6nemli oldugunu distinmek gerekir. Islami hiikiimler-
de, insanlarla konugurken son derece nezaketli ve yumusak tslup benimsemek

gerektigi telkin edilmigtir.
2.1.3. islam ve Badislayici Olmak

Islam’da siddeti 6nlemeye yonelik tedbirler arasinda affedicilik de sayilma-
hidir. Bagislayict olmanin anlam; kétiilik yapan birisinden intikam almamalk,
aksine Allah rizasim kazanmak i¢in onu bagislamaktir. Islam’mn emirlerinde
bagislayict olmanin siirlan belirlenmigtir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bunun
sinir1 konusunda tekrar tekrar telkinde bulunulmustur. ayet-1 kerime s6yle bu-
yurulmustur: “Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir.”’® Bagka bir ayette
soyle gecmektedir: “..Onlar affetsinler; vazgegip iyt muamelede bulunsunlar. Allakh’n
sizi bagglamasi arzu etmez misiniz? Allah, ¢ok bagiglayanduv; ok merhamet edendir.””!
Bagislama sayesinde toplumda bir huzur ortami olur. Bir kimse bir hata yap-
tig1 zaman onu affetmek yiiceliktir. Boylelikle onun gonlii kazanilmis olur. Bu

hakikat bir ayeti kerimede s6yle ge¢mektedir: “Lyilikle kitiiliik bir olmaz. Kitiiligii

Bakara, 2/83.
59 Ta-Ha, 20/44.
0 A'raf, 7/198,
7 Ndr, 24/22.
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en giizel bir sekilde sav. Bir de bakarsin ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse sanki
swak bir dost oluwermistir.”™ Tecrtibelerle de sabit oldugu tzere, bir kimsenin
hatas: affedilirse, onun kalbinde mutlaka kendisini affeden kisiye karst bir mu-
habbet dogar. Dolayhsiyla affetmekle toplumda nefretler muhabbetlere doni-
sur ve boylece toplum siikiinet ve muhabbet besigi haline gelir.

2.1.4. islam ve Sila-i Rahim

Islam’da akrabay1 koruyup gézetmek (sila-i rahim) emredilerek, bunun ih-
mali durumunda ortaya ¢ikacak dedikodu gibi manevi siddete maruz kalin-
masinin 6niine gecilmis olunmaktadir. Yani insanin, akrabalik bagi olan kim-
selere 1y1 sekilde muamelede bulunmasina, onlarin seving ve kederlerine ortak
olmasina, ihtiya¢ aninda onlarin yardimima kogmasina iyi iligkileri geligtirecek
ve aleyhte davranig ve diigtincelerin 6niine gececektir. Kur’an-1 Kerim’de bir-
cok yerde akrabay1 gézetmek emredilmis; akrabalik bagim koparanlar siddetle
uyarilmigtir ve boyle kimselerin, kiyamet giininde Allah Teala’nin rahmetin-
den uzak kalacaklar ifade edilmistir. Nitekim bir yerde s6yle buyurulmustur:
“Onlay, Allah’m ridyet edilmesini emrettigi haklara ridyet eden, Rablerine saygi besleyen ve
kiitii hesaptan korkanlardw.”™ Aym sekilde, bagka bir yerde Allah Teala akrabala-
rin hakkini verme konusunda séyle buyurmustur: “Ople ise akrabaya, yoksula ve
yolcuya hakkin ver: Bu, Allah’m hognutlugunu kazanmak isteyenler igin daha haywlidu: Iste
onlar kurtulusa erenlerdir.”’ Akrabalik hakkim vermekten maksat, onlar gozet-
me, seving ve kederlerine ortak olma, her zorluklarinda olabildigince onlara
yardim etmektir. Bunun aksine her kim akrabalik bagimi koparirsa Allah Teala
da onu kendi rahmetinden uzak tutar. ayet-i kerimede géyle buyurulmustur:
“Allal’a verdikler: sozii, pekistirilmesinden sonra bozanlay, Allah’in korunmasiny emrettigi
seylert (akrabalk baglarim) koparanlar ve yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar var ya; iste ldnet

9375

onlara, yurdun kotiisii (cehennem) de onlaradur.
2.15. islam ve Adalet

Islam, adalet diigiincesini yerlegtirerek siddeti olusturacak ortamlarn énii-
nii almak istemigtir. Islam dini, her tiirlii taassubu yenerek, mazluma yardim
etmeyi dini ve ahlaki bir gorev olarak gormiistir. Eger bir kimseye olan yakin

akrabalik, bagkasina zuliim olarak yansiyacaksa, Islami hiikiimlere gére, bu

2 Fussilet, 41/34.

7 Ra'd, 13/21.
% ROm, 30/38.
® Ra'd, 13/25.
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zulmi durdurmak gerekir. Hakli da olsa haksiz da olsa mutlaka akrabanin
tarafin1 tutmak diye bir sey s6z konusu degildir. Aksine, daima hakkin yaninda
olmak gerekir. Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurulur: “Ly iman edenler! Kendiniz,
ana babaniz ve en_ yakinlarimzin aleyhine de olsa, Allah igin sahitlik yaparak adaleti titiz-
likle ayakta tutan kimseler olun. (Sahutlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten
aynlmayn). Ciinkii Allah tkisine de daha yakndu: (Onlan sizden ¢ok kayirr) Oyle ise
adaleti yerine getirmede nefsinize uymayin. Eger (sahitlik ederken gercegr) carpitursaniz veya
(sahitlikten) gekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah, yaptiklarmizdan hakkyla haberdardu:™®
Ayrica zalimin elinden tutup onu zulimden vazgecirmek de emredilmistir:
“...Eger burt otekine karst haddi agarsa, Allah’m buyruguna doniinceye kadar haddi agan
larafa karsi savagin...”””” Eger bir kimse bagka birine zulmetmekten vazgegmezse,

giict yeten kigi, zulmii durdurmak i¢in onunla savasmalidir.

3. Sonuc

Genel olarak bakildiginda siddet; sertlik (‘unf), saldirgan tutum, kati ve kaba
davranis, bedene, diiginceye veya eylemlere karg zor uygulama, bedensel zede-
lenmeye neden olma, kigisel 6zgiirliigii zorla kisitlama, kontrolsiiz gii¢ kullanma,
dogal stirece keyfi karg1 gelme gibi anlamlara gelir. Siddet bir anlamda haksiz ve
hukuksuz bir eylemdir. Ancak her gii¢ kullamm giddet kapsamina dahil edile-
mez. Hukuk sisteminin sug saydigi fiile miieyyide uygulama hakki vardir. Ayni
sekilde temel mesaji adaletin saglanmas: ve insanlarin maslahatinin gercekles-
tirilmest olan Kur’an hiitkiimleri aym zamanda megru ¢ergevede cthad ve baz
suglara bedeni cezalar da éngérmiistir. Hukuk tarafindan tanman, mesru
amagclara yonelik, toplumsal kabul gérmiis ve kamusal yetki kaynakli eylem-
leri siddet kapsaminda gérmek dogru degildir. Mesru simirlan agan giic kulla-
mmum ancak siddet olarak kabul etmelidir. Nitekim Islim 6zii itibariyle siddet
icermez; burada 6énemli olan dini metinlerin kétiiye kullanilmasimin sebep-
lerini dogru bir sekilde tespit etmenin ve engellemenin yollarmi bulmaktir.

Misliimanlarin kendi aralarinda birlik, beraberlik ve kardeslik i¢inde olmasi
esas oldugu gibi, diger inang gruplaryla iligkileri de temel olarak barig esasina
dayanir. Ayrica Islam devletleraras: hukukunda da sulh hali esastir. Islam’da,
sulh ve stiktinu ihlal edip bozgunculuk yapmak kesin bir sekilde yasaklanmug
ve bu tir eylemlerin énlenmesi ve cezalandirilmasi istenmigtir. Bir insanin

hemcinsleriyle miinasebetlerinde yakinlik derecesine gore bir kardeglik hukuku

& Nis@, 4/135.
7 Hucurat, 49/9.
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dogmaktadir. Nitekim her Miisliiman yeryiiztinde diger insanlarla insan olmak
bakimindan kardes; Miislimanlarla din kardest ve akrabalariyla ise nesep yo-
ninden kardestir. Her bir kardegligin getirdigi sorumluluklar bulunmaktadir.

Ciinku diger insanlarin derecelerine gore onun tizerinde haklar vardir.

Devletin temel gorevi barig ve huzuru hakim kilmak ve bireylerin can ve
mallarim korumak icin pratik adimlar atarak bu giiven ortamimi miimkin oldu-
gunca tesis etmektir. Vatandaslarin onur ve itibarini, canini ve malini korumak
icin kotiliige yol acan her kapiyr kapatmak da devletin temel gérevleri ara-
sindadir. Kimi durumlarda sadece uyari ve nasthat yeterli gelmeyince fitne ve
fesadi ortadan kaldirmak icin kuvvet kullaniir. Karar mekanizmasi belirleyici
bir rol oynar. Nitekim Islam, fitne, fesat, zuliim, iskence, cinayet, adaletsizlik
ve kotuligu bitirmek ve asayisi hakim kilmak igin bir ceza sistemi getirmistir.
Islam, toplumun her bireyini bagkalarmm elinden ve siddetinden korumak icin
kapsamli ve yerinde koruyucu 6nlemlerle ilgili hitktimler ortaya koymustur.

Islam sadece bangcil bir din olmakla kalmaz; aym zamanda barigin siir-
durilebilir olmasinda 1srar eder ve diinya genelinde sadece siddeti ve zulmu
kinamakla yetinmez; hoggori ve kardesligi de telkin eder. Din ve mezhep ihtilafi
kesinlikle bagkasini katletmenin ve malin1 gasp etmenin nedeni olamaz. Hangi
dinden olursa olsun bir insana zulmetmek, ister cinayet igleyerek olsun, ister
eziyet ederek, ister yalan ve itham geklinde olsun, bunlarin hepsi menedilmigtir
ve haramdir.
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ISLAM TARIHINDE BiR DONUM
NOKTASI: “GADIR- HUM OLAYI"

VE “HZ. ALI'NIN VELAYETI"
KONUSUNDA KARSILASTIRMALI BIiR

DEGERLENDIRME

Ozet

Hadis ilminin temel kavramlarindan biri de
“Sebeb-i VUrGdi'l-Hadis" bilgisidir. Kur'an ayet-
lerinin (6zellikle mUtesabih olanlarin) dodru bir
sekilde anlasilabilmesi icin, "Sebeb-i Nizdl"ne
vakif olmak ne kadar gerekli ve @nemliyse,
hadislerin nerede, nicin, hangi sebebe binaen
soylenildigini (sebeb-i vir(di'l hadis) bilmek
de o derece gerekli ve 6nemlidir. Tarihte ilk
defa 352'de (963) Buveyhiler tarafindan bay-
ram olarak ilan edilen Zilhicce ayinin 18. giing,
dinyanin bircok yerinde Sii mezhebi minte-
sipleri ve Ulkemizin bazi bélgelerinde yasayan
Alevi-Caferi topluluklarinca Gadir Bayrami (xe
) adiyla her yil kutlanilmaya devam edil-
melktedir. Hicretin onuncu yilinda, hac déndsu
Hz. Peygamber s.a.vve ashabindan on binler-

Adem VARICI*

ce Mislimanin “Gadir-i Hum" (p& ) diye
bilinen bdlgede vuku bulan ve islam Tarihi
ve Siver kaynaklarinda “Gadir Hadisesi" (dsa
&) adiyla anilan olay (zerine, Allah Resull
s.aVin Hz. Ali r.g ile ilgili olarak dile getirmis
oldugdu, icinde “"Mevla-Veli" kelimeleri gecen
hadisleri hakkinda Ehl-i stinnet alimleriyle Sii
mezhebi ulemasi arasindaki algl ve anlayis
farki, yazimizin basinda zikrettigimiz "Sebeb-i
Viradi'l Hadis" ilmi ve konusuyla dogrudan
ilgili bir meseledir. Arastirmada, Sii mezhebi
mensuplarinin bu olayla ilgili iddialari, hadis-
lerin rical tenkidi veya rivayet zinciri detayina
girmeksizin anlatiimaya cahsilacaktir,

Anahtar Kelimeler: Gadir-i Hum, Hilafet, Hz
Ali, Mevl¢@, Sia, Veda Hacci, Velayet.
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1. Ehl-i Siinnet Kaynaklarina Gore Gadir-i Hum Olayi

Ik dénem siyer ve hadis kaynaklarinda pek fazla yer almayan “Gadir-i
Hum' Hadisesi”, hicri Gglincii asrin ikinci yarisindan itibaren bazi siyer kay-
naklarinda zikredilir olmaya baglamugtir. Peygamber Efendimiz s.a.2’in, Veda
haccindan déntg yolculugu boyunca konakladigi yerlerden biri olan “Hum
Vadisi’'nde, beraberinde bulunan on binlerce Miislimana hitaben yapmus ol-
dugu (kaynaklarda “Gadir Hutbesi” olarak anilan) konusma ve s6z konusu
hadisenin 6zeti, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Imam Miislim (6. 261/875),
Ibn Méce (6. 273/887) gibi Ehl-i Sinnet alimlerinin eserlerinde su sekilde
gecmektedir:

Rastlullah s.a.0, hac farizasim eda etmek ve insanlara da hac farizasimin
detaylarini 6gretmek icin hicretin onuncu yilinda Mekke’ye gitmek tizere Me-
dine’den yola ¢ikti. Bu vesileyle Arap yarimadasindaki vélilerine ve kabile re-
islerine mektuplar yazarak onlar da birlikte hac farizasini eda etmek tizere
Mekke’ye davet etti. Ayn1 donemde, Hemedan kabilesini Islam’a davet etmek
tizere, Halid b. Velid komutasindaki Islam ordusu da Yemen’de bulunmak-
taydi. Halid b. Velid, Peygamber efendimiz s.a.v’e bir mektup yazarak Ye-
men’de elde edilen ganimetlerin pay edilmesi gérevini ifa etmek tizere birisini
gondermesini talep etti. Allah Resulii’'de bu gorev igin Ali b. Ebi Talib’i, -hac
ginlerinde Mekke’de olmasini tembihleyerek- Yemen’e gonderdi. Yemen’de
elde edilen ganimetleri ve toplanan zekat mallarini, bes ayr hisseye ayirmak
suretiyle bolugtiiren Ali b. Ebi Talip, beytiilmale ait ganimetleri/zekat malla-
ri1 tagryan bir kafileyi Medine’ye gitmek tizere yola ¢ikardiktan sonra kendisi
de (zekat mallarinin Medine yoniinde devam etmesiyle ilgili sorumlulugu, ya-
ninda bulunanlardan birine emanet ederek), Allah Resulii s.a.2’in talimatina
istinaden, hac farizasim eda etmek tizere Mekke’ye yoneldi. Hz. Ali, Zilhicce-
aymin yedinci veya sekizinci gliniinde Mekke’ye ulasti ve Peygamber efendi-

mizle bulugtu. Hac menasikini tamamladiktan sonra da zekat mallari tagiyan

! Gadir () “Derin olmayan duragan su birikintisi, kiiclk nehir-dere, selden kalan su kalintisl..."gibi
anlamlara gelmektedir, (Bkz. ismail b. Hammad el-Cevheri (393/1003); es-Sthah-Téacu'l-Liigati ve Siha-
hu'l-Arabiyyeti, (,+£) maddesi, Daru'l-Hadis, Kahire-1430/2009, s.838; Reinhart Dozy (1883); Tekmile-
tii'l-Medcimi'l-Arabiyye, (Ar. Terc. Muhammed Selim en-Nuaymi), Daru's-Sudni's-Sekafiyyetil-Amme,
Bagdad, ty, ¢.7, 5.385; Badir-i Hum: Mekke'yle Medine arasinda, Mekke'ye 159 km, Medine'ye 196 km
mesafede bulunan vadinin adidir ve Irak, Misir ve Medine y&niinden Mekke'ye gelenlerin mikat mahalli
olan “Cuhfe" ye 6,5 km uzaklikta yer almaktadir, Buglnk( Rabig sehrine olan uzakhdi ise 18 km'dir ve
su anda buraya “el-6urabe adi verilmektedir. (Daha fazla bilgi icin bkz. Abdulvahhab b. Nasir et-Turayri;
Hadisu'l-Gadir, Daru'l-Wojooh, Medine-1437/2016, s.30.
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kafileye yetisip, onlart Medine’ye ulagirma gorevini tamamlamak tizere tekrar
yola koyuldu.?

Hz. Ali za, Medine yolunda devam etmekte olan kafileye yetistiginde, ka-
filedekilerin beytiilmale ait zekat mallan arasinda yer alan kumasglardan elbi-
seler giyinmig olduklarini ve kendilerini uyarmis olmasina ragmen ganimet
mallan arasinda yer alan develere binmig olduklarini gériince onlara kizdi ve
derhal aldiklar: mallari iade etmelerini istedi. Bu nedenle de kafilede bulunan-
larla Hz Ali arasinda tatsizhik yaganmugti.® Bir bagka rivayete gore de kafilede,
beytiilmaln hissesine diigen ve son paylasgimda Ali ehlinin paymna denk gelen
bir de Vasife* (cariye kadin) bulunmaktaydi. Hz. Ali’nin, Medine’ye dénmeyi
beklemeden kendi nasibine disen bu cariye kadinla birlikte oldugu gerekee-
siyle Biireyde’l-Eslemi ve Halid b. Velid’le aralarinda anlasmazlik ¢ikmigtir.”

Kafile, Gadir-i Hum mevkiine ulastiginda Veda haccindan donmekte olan
Peygamber Efendimiz s.a.v ve beraberindekilerle bulustular ve Yemen’den do-
nen kafileden bazilar1 Hz. Peygamber’e gelerek, (Bireyde’l-Eslemi, esir/cériye
kadin ile ilgili aralarinda ¢ikan anlagmazhk sebebiyle® diger bazilar da kendi-
lerinden zekat mallarimi/elbiseleri geri aldig1 ve develere bindikleri i¢in kendi-
lerine kizdig gerekcesiyle) Hz. Ali'den sikayetci olduklarini ilettiler. Bazi tarih
kitaplarinda ifade edildigine gore; bu sikayetler esnasinda kullamlan ifadelerin
dozu agirlagip hakaret derecesine ulaginca Allah Restli s.a.0 onlar1 bundan
men etmis ve Hz. Ali'nin baz1 tstiinliklerini zikrederek onu évmustir. Hz.
Peygamber’in bu baglamda soylediklerinden bir kismi s6yledir: “Ey insanlar!
Ali’den yakinmaymn. Vallahi o, Allah’in emurlert soz konusu oldugunda tavizsizdin® Bir

2 Bkz. Muhammed Ebu Zehra (8. 1394/1974); Hatemu’'n-Nebiyyin s.a.v. (Tahk. Abdullah b. ibrahim el-
Ensari), el-Mu'temeru'l-Alemiyyu's-Salis Li's-Siyreti ve's-Slinneti'n-Nebeviyye, Doha/Katar-1400, s.1414,

3 Bkz. Abdurrahman es-Suheyli (581/1185); Er-Ravdu’l-Unuf Fi Serhi's-Sireti’'n-Nebeviyyeti Li'bn-i Hisam;
(Tahk. Abdurrahman el- Vekil), Daru'l-Kutubi'l-islamiyye, 1. Baski, Kahire- 1387/1367, c. 7, s. 459-460.

¢ Rivayetlerde gecen Vasife (Aiwasll) kelimesi, Cariye, dadi, halayik, hizmetci kadin demektir. (Bkz. Mu-
hammed b. Ahmed b. Manzdr (711/1311); Liséinu’l-Arab; <iwy maddesi, Jadidpdf.com PDF Niishasi, s.
4850,

5 Bkz imaduddin ismail b. Omer b. Kesir (774/1373); el-Bidéye ve’n-Nihdye, (Tahk. Hassan Abdulmennan),
Kitabu Sireti Resulillah s.a.v-5, Beyt('l-Efkari'd-Devliyye, Libnan -2004, c.1, 5.736-737.

& Allah ResUll s.a.v., Blreyde el-Eslemi'nin sikayeti Uzerine, “Ali'vi mi kiskaniyorsun ey Blireyde? Bilesin
ki, Humus'ta onun payi, bundan kat kat fazladir” buyurmustur. (Daha genis bilgi icin bkz. Sihabuddin
Ahmed b, Muhammed el-Kastallani (923/1517); irsadu’s-Sari Li Serh Sahihi'l-Buhdri; Kitabu'l-Megazi,
Bab 61, Hadis No: 4350, (Tahk, Muhammed Abdtilaziz el-Halidi), Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 4. Baski, Bey-
rut-1438/2017, ¢.6, s.326.

7 Es-Siretii'n-Nebeviyye Li'bn-i Hisdm; (Tahk. Mustafa es-Sakka, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Gelebi);
Daru ihyai't-Tarasi'l-Arabi, Beyrut, (Tarihsiz), c.4, s. 250.
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bagka rivayette ise Allah Restlu s.a.v’in; “Ben kimin dostu isem, Ali de onun dostudur;
kimin de diismanysam, O’da onun diismamdur..”® dedigi nakledilmektedir.

Imam Ahmed b. Hanbel’in kaydettigine gore, bahse konu sikayetin Biirey-
de el-Eslemi’nin dilinden nakledilen sekli g6yledir: “Ali’ye, hi¢ kimsenin kiz-
mayacagl kadar ¢cok kizmigim. Sirf Ali’ye olan diigmanhgi sebebiyle Kureysli
biriyle de dost olmugtum. Hatta o (Kureysli) kigi bir seriyyede gérevliydi, ben
de onunla beraber gitmigtim. Ona refakat edigimin tek sebebi, onun da Ali’ye
olan kizginligrydi. Aralarinda (kadin/erkek esirlerin de bulundugu) ganimetler
elde etmigtik. Restlullah’a (Halid b. Velid) mektup yazarak ganimetlerin pay
edilmest i¢in bir gorevli gondermesini talep etmisti. Allah Result bize Ali’yi
gonderdi. Esirler arasinda hepsine bedel bir de “Vasife/4isa’” (Cariye) vardu.
Ganimetleri bege boldii ve paylastirdi. Sonra (bir giin) bagt saril sekilde ¢ika-
geldi. Bu ne hal ey Ebu’l-Hasen? dedik. “Esirler arasindaki Vasife/Cariye yok
mu? Ganimetleri boldiim, pay ettim ve (Allah ve Resuliiniin payma digen)
Humus’ta’ yer aldi, sonra ise Peygamberin Ehl-i beyti’nin nasibine dusti, son
olarak da Ali ailesinin nasibine. Ben de onunla birlikte oldum” dedi. Adam
(komutan), Peygambere durumu izah eden bir mektup yazdi. “Sahit olarak,
beni de gondersene” dedim ve génderdi. Mektubu (Allah Resulii) okuturken,
ben de “dogru” diye tasdik ettim. Allah Resulti mektupla birlikte elimi tuttu ve
bana: Ali’ye mi bugzediyorsun?” dedi, “Evet” dedim. “Ona bugzetme. Hatta ona (biraz-
cik) sevgin varsa, sevgint arti: Muhammed’in yeds, kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki
Al ailesinin humustan payina diisen, Vasife’den daha fazlasidir” buyurdu. Allah Rest-

li’niin bu séziinden sonra, benim icin Ali’'den daha sevimli gelen olmamigtir.”'”

Yine, Islam kiiltiir geleneginde “restlii’s - sekaleyn - insanlar ve cinlerin pey-
gamberi” sifattyla anilan Hz. Muhammed s.a.v, kaynaklarda “sekaleyn” hadisi
olarak bilinen hadisinde; “Ey Insanlar; size tki degerli emanet burakyorum; Allah’m Kita-
bu ve benim siinnetim” seklinde buyurmaktayken, Imam Miislim’in, Zeyd b. Erkam
ra’dan rivayet ettigi hadisinde; “Ey Insanlas; dikkat ediniz, ben de bir beserim. Rabbimin

8 Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Neysabri (405/1012); el-Miistedrek Ala’s-Sahihayn; (Tahk, Musta-
fa Abdulkadir Ata), Daru'l-Kutubi'l-limiyye, 2. Baski, Beyrut-1422/2002, ¢.3, s.118-119.

9 Sozluk anlami 5'te 1demek olan "Humus" tabiri, Kur'an-1 Kerim'in, ganimet mallarinin pay edilme seklini
dizenleyen su ayet-i kerimesiyle hiikme baglanmistir. “Sunu da biliniz ki, ganimet olarak aldiginiz her-
hangi bir seyden beste biri mutlaka Allah icindir. O da peygambere ve ona yakinhdi olaniara, yetimlere,
miskinlere ve yolda kalmisiara aittir.." Bkz. (8/Enfal:41).

0 Biireyde El-Eslemi r.@in kastettigi seriyye, Halid b. Velid kamutasinda Yemen'e gtnderilen seriyyedir.
Nitekim, yine kendisinden nakledilen bir baska rivayette; “Allah Res(ll, Yemen'e iki seriye génderdi.
Birisi, Ali b. Ebi Talib komutasinda, dideri ise Halid b. Velid komutasindaydi..." demektedir. (Bkz. Salih Ah-
med es-Sami (6.1958); Miisned el-imam Ahmed b. Hanbel, (Babu Fadail Ali b. Ebi Tdlib, Hadis No:3032),
Daru'l-Kalem, 1. Baski, $am-1434/2013, ¢.6, 5.163-164.
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elgisi (Azrail)’in gelisi yakindir ve icabet etmem gerekecektir: Ve ben size iki degerli emanet bira-
kworum; hitabinin ardindan, “birincist Allah’m Kitabr -ki onda hidayet ve aydinlik vardu;
ona sumsikr sarthn ve asla terk etmeyin™- diyerek, Allah’in kitabindan hicbir sekilde
ayrimamak gerektigini vurgulamig, arcdindan da tg defa “Ehli Beytim hakkinda
Allal’tan sakimmanize hatwlatinm” ciimlesini tekrarlamigtir.!!

2. Sii-imamet inancinda Gadir-i Hum Olayi

Simdi de Sia kaynaklarinda'? ‘Gadir-i Hum olayr’ konusunda verilen bilgi-

lere gbz atalim:

Sii alimlerinin 6nde gelenlerinden, -bagta $ia mezhebi miintesiplerin-
ce en muteber kaynaklardan biri sayillan “Ustlu’l-Kafi” adlh eserin miellifi
Muhammed b. Ya’kab el-Kuleyni (6.329/941) olmak tizere- bircogu Hz. Pey-
gamber’in daha vefat etmeden evvel, kendisinden sonra Hz. Ali’nin halife ola-
cagin bildirdigini iddia etmektedirler. Bu iddialarina da Maide suresindeki
“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilent teblig et. Eger bunu yapmazsan, O’nun verdigi
peygamberlik girevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siphesiz
Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektn:” (5/Maide:67) mealindeki ayet-i
kerimeyi delil gostermektedirler. $if imamet inancinin savunucular, bu ayetle
Allah Teala’nin Peygamber s.a.0’e, Hz. Ali'nin imametini ilan etmesini emret-
mekte oldugunu iddia ederek s6z konusu iddiay1 soyle izah etmektedir:

Bir siiredir Peygamber s.a.v’e, ‘kendisinden sonra Hz. Ali’nin halifeligini
aciklamasi icin ilahi talimat geliyordu. Allah Resuli s.a.v ise insanlar inkar
eder korkusuyla bu talimati yerine getirmekten gekiniyordu. En son Veda
hacci donuigii Gadir-i Hum mevkiinde teblig ayeti (Maide, 67) nazil oldu. Bu

1

ayette Efendimize; “..eder Allah’in Risdlet’ini/mesagin teblig etmezsen elgiligin hak-
kin vermemis olursun...” ihtar1 yapilmakta ve insanlardan korkmamas: gerekti-
g1, Allah’in kendisini koruyacag: bildirilmektedir. Yine iddiaya gore, bu ayet,
Veda haccindan donmekte olan Peygamber s.a.0’e Medine yolundayken Ga-
dir-i Hum mevkiinde nazil olmusg; bunun tizerine Efendimiz sayilari on binleri

bulan sahabeyi hemen oracikta durdurarak onlara bir hutbe irad etmis ve Hz.

" Ebu Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi (676/1277); Muhtasar Sahih-i Miislim; (Tahk. Abdulhamid Muham-
med Dervis- Abdulalim Muhammed Dervis), (Kitabu'l-Fadail, Hadis No: 3561), 2. Baski-1431/2010, s. 1166.

2 Sia'nin muteber saydidi dért hadis kitabi; 1- Ebu Cafer Muhammed b. Yakdb el-Kuleyni 'nin (328/941)
meshur eseri, “EI-Kafi”; 2- Ebu'l-Hasen Ali b. Ibrahim el-Kummi 'ye (329/940) ait Tefsiru’l-Kummi, 3. ve
4, ise Muhammed b. el-Hasen et-T(si'nin (460/1050) telif ettigi “Et-Tehzib” ve “El-istibsar” adli eser-
lerdir. Bkz. Ed-Diirerii's-Seniyye”, el-Babu's-Samin: Es-Sia/ El- Faslu's-Sabi'il-Asir: Et-Tedvin inde's-Sig,
El-Mebhasu's-Sabi" EI-Kutubi'l-Erbaa.
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Al’nin kendisinden sonra hilafetini/velayetini ilan etmistir. Hemen arkasin-
dan da dinin kemale erdigini bildiren “...Bugiin sizin igin dininizi kemdle erdirdim.
Size nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak Islam’: segtim...” (5/Maide:3) ayeti
nazil olmug, bunun ilizerine de orada bulunan tim insanlar gruplar halinde

gelip Hz. Ali’ye biat etmislerdir."?

Esasen, Hz. Ali'nin velayeti konusuyla ilgili olarak Sia’nin dile getirdigi id-
dianin temelinde, kendi kaynaklarinda “velayet ayeti” olarak isimlendirilen;
“Sizin dostunuz ancak Allal’tv; Resiliidiir ve Allah’m emirlerine boyun egerek namazi
kilan, zekdt veren mii’minlerdin.” (5/Maide:53) ayetinin sebebi niizali baglaminda
zikrettikleri s6yle bir hadise yatmaktadir: Hz. Ali bir defasinda namaz kilmak-
tayken, bir dilenci gelir ve yardim ister. Orada bulunanlardan hi¢biri dilenciye
bir sey vermemistir. Bu arada, Hz. Ali ritkkGia egilmig ve dilenciye elini uzatmig-
tir. Dilenci, Hz. Ali’nin elinde bulunan yiiziigi alarak oradan uzaklagmis ve
bunun iizerine de bu ayet nazil olmugtur. Sii miifessir Ali b. Ibrahim el-Kummi
(60.329/940) bu ayetin tefsirini yaparken soyle demektedir: “Allah Result s.a.7,
aralarinda Abdullah b. Sellam’in da bulundugu bir ortamda Yahudilerle otur-
maktayken bu ayet nazil olmustu. Peygamber oradan mescide gegti ve bir di-
lenciyle karsilagti. “Sana bir sey veren oldu mu?” diye sordu. O da “evet; surada
namaz kilan kigi” diyerek Hz. Ali’yi isaret etti.'

Sia itikadina gore (5/Maide:67) ayetinin ntizul sebebi, Hz. Ali'nin velayeti,
Peygamber s.a.v’e bildirilmis olmasina ragmen, “Ummet Ali’nin velayetini red-

122

dedip dinden ¢ikar endigesiyle!” Allah Restlii s.a.2’in bunu gizlemis olmasidir.
Kummi, Maide suresinin 67. ayetinin nazil olmas: tizerine Gadir-i Hum’da
Allah Resulii s.¢.2’in, Hz. Ali’nin velayetini su ifadelerle ilan ettigini séyler:
“Ben kimin mevldst isem, Ali’de onun Mevld’sidvr; Allah’vm ona dost olanlara dost, diisman

olanlara diigman ol.”"

3. Sia Kaynaklarindaki Rivayetler ve Velayet iddiasinin
Sorgulanmasi

Islam Tarihi ve Siyer kaynaklarinda nakledilen bilgilere gére; Hz. Muham-
med s.a.v dar-1 bekaya irtihal edince bir taraftan (basta Ali b. Ebi Talip, Hz.

B Bkz. Kuleyni; Usalu'l-Kafi, Mensaratu'l-Fecr, 1. Baski, Beyrut-1428/2007, C.1, S.117 vd.; Kummi, Tefsi-
ru’l-Kummi; Daru'l-Kitab, 3. Baski, Kum/iran- 1404/1984, c.1, s.174.

" El-Kummi; a.g.e, c.1, s.170.
©  El-Kummi; a.g.e, .1, 5174
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Peygamberin amcast Abbas b. Abdulmuttalip ve ¢cocuklart olmak tizere) Ehl-1
Beyt’in 6nde gelenleri, O’nun kefenlenmesi ve defin igleriyle mesgul olurken,
diger taraftan muhacirlerle Ensar’m 6nde gelenleri, Mescid-i Nebevi’de Hz.
Ebu Bekir’in etrafinda toplanmiglardi. Bu sirada bir adam gelerek heyecanla
‘Ensar’dan bir grubun, Sa’d b. Ubade baskanhginda, Beni Saide gélgeliginde
(brels h 448 toplandiklarimi ve Hz. Peygamberin yerine gececek halifenin
kim olacag konusunda tartigmalar yaptiklarini’ haber verdi. Bunun tizerine
Hz. Ebu Bekir za ve beraberindekiler de Beni Saide gélgeligine gittiler ve ora-
da yapilan istisareler sonucunda, Ashab-1 Kiram’in ¢ogunlugunun Hz. Ebu

16

Bekir’e biat etmesiyle ilk halife secimi ger¢eklesmis oldu.

Bu temel bilgiyi hatirlattiktan sonra, konumuza dair igaret edilmest gereken
o6nemli hususlardan bazilarim s6yle siralayabiliriz:

1. Allah Restli s.a.’in, beraberinde Ashab-1 Kiram’m da oldugu veda hac-
cindan doniig yolundayken (Gadir—i Hum bolgesinde) s6yledigi; “Ben ki-
min mevldst isem, Ali de onun mevldsidir” s6ziini, Ashab-1 Kiram’1 durdurup
6zel olarak soylemis degildir. Zira Peygamber Efendimiz s.a.v -¢olun sicak
ortaminda- yolculuk yaptig1 zamanlarda ¢ogunlukla giindtzleri istirahat
eder, geceleri yol alirdi. Nitekim yaklagik bir hafta kadar stiren bu yol-
culugu sirasinda da kendisine refakat eden kadin ve yashlar da hesaba
katarak, istirahat igin uygun buldugu yerlerde konaklamgtir."’ Gadir-i
Hum mevkii, bu yolculuk sirasinda istirahat etmek iizere konakladig yer-
lerden birisidir. Sia’nin iddia ettigi gibi 6zel olarak Hz. Ali'nin velayetini/
hilafetini ilan etmek maksadiyla burada duraklamis degildir.

2. Ayrica, Hz. Peygamber’in, “insanlar inkar eder” korkusuyla Allah
Teald’nin “velayet” emrini teblig etmedigi iddiasi, birkag yonden batl
bir iddiadir. Bunlardan en 6nemlisi, diinya lezzetlerinden istifade etmek
bakimindan hicbir kural ve sinir tanimayan atalarimin dinine taparken,
her yoniiyle yasamlarim sinirlayan ve 1’la-yi kelimetullah ugruna cihad
ederek sehadeti goze alan; Restlullah s.a.2’in davetine uyarak tim var-
ligini, yerini yurdunu, aile efracimi terk ederek Mekke’den Medine’ye
hicret eden; Bedir’de, Uhud’da zorluk giinlerinde onunla omuz omuza
mugriklere kargt savaga katilan sahabenin, Hz. Ali’nin velayetine kars

' Bkz. Muhammed b. Abdulvahid es-Seybani-ibnir'l-Esir- (630/1233); el-Kéamil Fi't-Tarih, (Tahk. Ebu'l-Fidd
Abdullah el-Kadi), Daru'l-Kutubi'l-limiyye, 1. Baski, Beyrut-1407/1987, c.2, s. 189.; Ibn Kesir, a.g.e,, c.1, s.
808;

7 Bkz. es-SaGmi; a.g.e, ¢.6, s.177 (Hadis No: 9066).
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gelecekleri ihtimalinden bahsetmek kabul edilmesi miimkiin olmayan bir

iddiadir.

3. Sayet, Hz. Ali’nin hilafetiyle ilgili olarak, Allah ve Restli’niin acik bir
emri olmus olsaydi, haklarinda, Allah Teala’nin; “Iman edip hicret eden ve
Allah yolunda cihdd edenler ve (muhacirlert) barindinp (onlara) yardim edenler var
ya; igte onlar gergek mii’manlerdin. Onlar igin bir bagiglanma ve bol bir nzik vardu:”
(8/Enfal:74) buyurdugu, Restlullah’in da: “Eger Ensar bir vadiy veya bir
yolu takip edecek olsa, ben de onlar lakip ederim; eger hicret siz konusu olmasayds,

ben de Ensar’dan olurdum™'®

ve yine “Ey Allah’vm, Ensar’a, onlarin ¢ocuklarina
ve onlarn gocuklarmn ¢ocuklarma merhamet eyle!”" diye tezkiye ettigi En-
sar, nasil oluyor da biitiin bu gerceklere ragmen, Hz. Peygamber vefat
edince, yerine kendilerinden bir halife olmasi i¢in -Hazrec kabilesi lide-
r1 Sa’d b. Ubade’yi- aday gosteriyorlar? Allah Restltiniin, bu husustaki

emrini duymamig olmalari miimkiin midir?

4. Diyelim ki ortada boyle bir vasiyet var. Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesi
uzerine Umitleri tiikkenen ve siyasi olarak muhacirler kargisinda yenilgi
durumuna diigen Ensar’in, “Mademki bizim adayimiz kabul gérmedi,
en azindan, Allah ve Restluniin tayin ettigi Ali’ye biat edelim” deme-
leri gerekmez mi? Ozellikle de Hz. Ali za Ensar tarafindan sevildigi
bilinen bir kimse olmasma ragmen ve halife se¢imi isi (muhacirlerin ve
Mekkelilerin azinhkta oldugu, siyasi olarak etkinliklerinin olmadig: bir
yerde) Medine’de gerceklesmigken. Mademki -Sia’nin iddia ettigi gibi-
halifelik hakkinin, Hz. Ali’nin elinden alinmasi konusunda muhacirler
(0zellikle de Emevi taraftarlari) ile Beni Hagim arasinda yasanan kabi-
le rekabeti rol oynamistir; boyle bir konuyla uzaktan-yakindan alakas:
olmayan Ensar’in, kolaylikla bu haksizliga itiraz etmesi ve dinde béyle

bir bid’at’in ¢tkmasina engel olmast gerekmez miydi?

5. Beni Saide gélgeliginde yapilan miinakasada Ensar, Islam dinine yap-
tiklar1 hizmetleri nedeniyle hilafete daha layik olduklarim ileri siir-
muglerdir. Diger taraftan muhacirlerden bir kismi Peygambere olan
yakinliklarini, diger bir kismi da O’nunla ayni kabileye (Kureys) men-
subiyetlerini ileri surmiiglerdir. Bir bagka grup muhacir de Hz. Mu-
hammed’e ilk iman edenlerin kendileri olduklarin dile getirmislerdir.

Bkz. Ebu Bekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San'ani (211/826); el-Musannef, (Tahk. Habibu'r-Rahman
el-A'zami), el-Mektebu'l-islami, 2. Baski, Beyrut-1403/1983, c. 11, s. 64.

Es-San'ani; a.g.e, c.11, s.62.
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Fakat iclerinden bir tanesinin bile Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’yi ken-
dinden sonra halife tayin ettigine dair bilgiyi paylasmamig olmasi, tize-
rinde dustinilmesi gereken bir noktadir. Zira Allah ve Restli’niin tim
emir ve yasaklarini itirazsiz yerine getiren ve onun ugrunda canlarim

feda etmeye her an hazir bulunan sahabenin bu tavr distindiiriictidir!

6. Halifelik i¢cin kendi aralarindan birini aday gostermemis olan Evs kabi-
lest -ki, bunlar da Ensar lehine taraf tutuyor ve muhacirlerle bu hususta
tartistyorlardi- onlar bile muhacirlerle yaptiklar: bu tartiymalarda, Hz.
Ali’yle ilgili olarak var oldugu ileri stirtilen ilahi ve nebevi bir emirden
hi¢ bahsetmiyorlar.

7. Ashnda bu konuyla ilgili tartiymalara son noktayl, Peygamber Efen-
dimizin biricik torunlarindan, Hz. Ali’nin buyik oglu Hasan za koy-
mugstur: Kendisine Resul-1 Ekrem’in, “Ben kimin mevlds: isem Ali de onun
mevldsidir” s6zini soyleyip soylemedigi sorulmus; o da soyle cevap ver-
mistir: “Loet soplemistir: Sayet Allah Resulii, bu siziiple kendisinden sonra emir-
lgi/halifeligi kastetmas olsayds, tipki namaz gibi, ramazan orucu ve hac da oldugu

»

gibt “bu (kigt) benden sonraki veliahdvmdur; onun sozinii dinleyin ve ona ttaat edin
seklinde daha agik bir ifadeyle bunu beyan ederdr. Ciinkii Resdlullah Miisliman-
larin en_fasiudi: Allah’a yemin olsun ki, Allah ve Resilii halifelik igin Ali’yi segip
Miislimanlara idarect yapsalardr ve Ali de bunu yerine getirmeseydi, Allah’n ve

Resuliiniin emurlering ilk terk eden kisi o olurdu™°

Bu ve benzeri deliller ve akli sorgulamalar, varhig: iddia edilen s6z konusu
vasiyetin aslinda bir vehimden ibaret oldugu gercegini ifade etmektedir.

Bu noktada hatirlanmasi gereken bir bagka husus da sudur: Stinni Islam Tari-
hi kaynaklar ve Sif ulemasinin icmaryla sabittir ki, Gadir-i Hum Olay, Hicretin
10. yili Zilhicce aymn 18. giiniinde (Hz. Peygamberin Veda hacct donist sira-
sinda) yagsanmugtit. Yine, umum Siyer kaynaklarimimn kaydettigine gore; Peygam-
ber Efendimiz s.a.v’in vefati, Hicretin 11. yili Rebitilevvel ayiin 12. giintine denk
gelmektedir?' Yani, Hz. Peygamberin vefatiyla Gadir-i Hum olay1 tizerinden
gegen stre arasinda -yaklagik- 3 ay gibi kisa bir siire vardir. Buradan hareketle,
tekrar hatirlatmak gerekirse, Beni Saide’de ve sonrasinda yaganan tartiymalarda
ve itirazlarda (gerek Sil gerekse de Siinni kaynaklarin naklettigine gore), orada

@ Bkz, Ali b, Homed et-Temimi; el-imamén - el-Haseni’l-Miisennd ve ibnuhu Abdullah, Mibretu'l-adl
ve'l-Ashdab, 1. Baski, Kuveyt-1427/2006, s. 23.

2 Bkz, Ebu'l-Fid@ ismail b. Kesir; EI-Fusal Fi Siyreti'r-Resdl, (Tahk. Muhammed el-iyd el Hatrévi, Muhyiddin
Misto), Mlessetl Ulumi'l-Kur'an, 3. Baski, Beyrut-H. 1403, s.220.
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bulunan veya bulunmayan hi¢bir kimse tarafindan, Gadir-i Hum Olaymyla ilgili
-iddia edilen gekliyle- herhangi bir konu gindeme getirilmemigtir.

Sayet, Sii kaynaklarinda iddia edildigi gibi Hz. Peygamber s.a.2’in, Gadir-i
Hum’da, on binlerce sahabiye hitaben irad ettigi hutbede Hz. Ali’yi kendisin-
den sonra Halife ve Miislimanlarin emiri olarak tayin etmis ve orada bulu-
nanlarin -kadinlar dahil- tamamindan Hz. Ali’ye biat almig oldugu bilgisini
gercek kabul edip; yine Sii kaynaklarinin rivayet ettiklerine gore, Rastlullah
s.a.v’in, birden fazla defa tekrarlayarak “Hz. Ali’nin -Allah’in emriyle- Pey-
gamberin halifesi ve miiminlerin emiri tayin edilmig oldugu”nu, hatta bu emri
vefat sirasinda da te’yiden tekrarladigim®... Ttim bu gergeklere ragmen yine
de Ashab-1 Kiram’in, Peygamber Efendimiz s.a.0 vefat eder etmez biitiin bun-
lar1 unutmug gibi kendi aralarindan birini halife se¢me konusunda girisimde
bulunmalarini; Ensar’in, hilafete kendilerinin daha layik oldugunu, muhacir-
lerinse halifeligin kendi haklar1 oldugunu iddia etmeleri... Bu hadiseler yasa-
nirken higbir sahabenin hicbir surette “bu hak Ali'nindir, Hz. Peygamber bu
hakk: Allah’in emriyle ona vermistir” dememig olmasi, izahi muhal bir durum
olsa gerektir! Zira nasil oluyor da on binlerce Sahabe bir yerde toplaniyor ve
‘biat’ gibi (6zellikle de Muslimanlar agisindan son derece hayati 6nemi haiz)
bir meseleyi, tizerinden sadece ti¢ ay gibi kisa bir siire gectikten sonra gor-
mezlikten gelebiliyor veya unutabiliyorlar? Ayrica, biitiin hayatlar1 boyunca
Sahabeden higbirisi bu hususta hicbir sey hatirlamryor!

Bundan daha garip olan: ise -Sia’min iddia etmis oldugu tizere- Hz. Ebu
Bekir’e biat etmeyen kirk kiginin higbir bigimde Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber
tarafindan ve bizzat Allah’in emriyle Halife ve emir tayin edildigiyle ilgili her-
hangi bir rivayette bulunmadiklaridir. Hatta Hz. Ebu Bekir’in hilafetine itiraz
ettigi ifade edilen, Bedir ehlinden on iki kisilik grup® tarafindan da “Gadir-i
Hum” hadisest gerckge gosterilerek bir itiraz dillendirilmemistir.

Gadir hutbesini dinledikten sonra, Medine’ye giden kafileden aynlarak bas-
ka beldelerdeki yurtlarina giden binlerce Muslimanin herhangi birinden, Hz.
Ebu Bekir’in halife secildigi haberini 6grendikten sonra dillendirilmig bir itiraz
veya bir sagkinlik ifadesi nakledilmemigtir. Ayrica, tarih kitaplarinda da buna

benzer herhangi bir itiraz veya karst goriise rastlanmamaktadir. Bilakis Hz. Ali

2 Ahmed el-Emini; el-Gadir Fi'l-Kitabi ve's-Siinneti ve'l-Edeb, Mektebet(i'l-imam Emiri'l-M{'minin, Tahran
ty, ¢. 1, .31

2 Ebu Mansur Ahmed b. Ali b. Ubeyy et-Tabersi (0. H.588): Kitabu'l-ihticdc, Mensurat Es-Serif Er-Rid@; 1.
Baski, H.1380, yy., c.1, s.71 vd.
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ra halife olarak secildiginde, Sam Valisi Muaviye b. Ebi Siifyan’a yazdigi mek-
tubunda: “insanlar, Ebu Bekir’e, Omer’e ve Osman’a ne iizerine biat etmisse;
bana da dyle biat ettiler...”** diyerek kendi hilafetinin megruiyetini kendinden
onceki halifelerin secilme sekline baglayarak onlari tasdik ettigini gostermigtir.

Bitun bunlar Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber tarafindan Allah’in emriyle ha-
life ve emir tayin edildigi iddiasiyla ilgili olarak yukarida zikredildigi veghiyle

bazi soru isaretlerinin olusmasina sebep teskil etmistir.

Yine, Sia kaynaklarinda nakledilen; “Bugiin dininizi kemale erdirdim, size olan
nimetimi tamamladim. Size din olarak Isldm segtim...” (5/Maide:3) ayetinin, Gadir-i
Hum’da Hz. Ali’nin Velayeti ilan edildikten sonra nazil oldugu iddiasina ge-
lince, Ehl-1 Stinnet kaynaklarimin bir¢ogunda bu ayetin Veda Haccr esnasinda,
Arafat’ta nazil oldugu nakledilmektedir. Bu husustaki (miittefakun aleyh) ha-
dislerden bir tanesi goyledir: Yahudilerden bir adam Hz. Omer’e gelerek, “Ey
Emire’l-Mi’minin; kitabinizda okudugunuz bir ayet var ki bizim hakkimizda
inmis olsaych o giinti bayram ilan ederdik” demistir. Hz. Omer, “Hangi ayet”?
diye sormus, o da Maide suresi, 3. yetini okumustur. Hz. Omer: “O ayetin nézil
oldugu giinii ve mekdnr ¢ok i1 bilyorum; Allah Resiliine Arafat’ta Cuma giinii ndzil oldu™

demigtir.®

Ibn Hacer el-Askalani’nin (5.852/1449) naklettigine gore; Hz. Ali hakkin-
daki sikayet olaymin aktorlerinden Bureyde el-Eslemi 7a s6yle demektedir: “Al-
lah Resulii s.a.0 bizi bir seriyye’de® gorevlendirdi. Ali’yi de bagimiza emir tayin
etti. Dondigumiuizde “emirinizi nasil buldunuz”? diye sordu. Ben de “ya ben dile
getireyim sikayetimi ya da baskasi sdylesin” dedim. Bagimi kaldirdigimda, Al-
lah Restli s.a.v’in yuzindeki kizginhg fark ettim. S6yle dedi: “Ben kimin mevldst
wsem, Ali de onun mevldsidy:” Ben de “bundan biyle onun hakkinda asla sizi iizecek bir

sey siylemem” dedim.”27

24 Ali b, Ebi Talib (40/661); Nehcir'l-Beldaga (Tahk. Suphi Salih), Daru'l-Kitabi'l-Misri-Daru’l-Kitabi'l-LUbnant,
4, Baski, Kahire-1425/2004, s.366-367.

% Bkz. Semseddin Muhammed b, Ahmed b, Osman ez-Zehebi (8.748/1348); Tarihu'l-islém ve Ve-
feyati’l-Mesahir ve'l-A'lam, (Tahk. Omer Abdusselam Tedmuri) Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 2. Baski, Bey-
rut-1410/1990, c.1, s.708

% Sozlukte, "gece yolculugu yapmak veya yaptirmak, geceleyin yola gikmak” anlamindaki ser@ kékinden

tlreyen Seriyye "askeri birlik, silahli tim, ordunun bir b6lGgU" mandlarina gelir. (Bkz. Lisanu’l-Arab; ¢ s«
Md. 5.2004).

7 Mevsiatu el-Hafiz b. Hacer el-Askaldni el-Hadisiyye; (Derl. Velid ez-Ziibeyri, iyad el-Kaysi, Mustafa
el-Habib, imad El-Bagdadi), Silsiletl Isdarat el-Hikme-12, Hadis No: 251, ty, ¢.3, 5.495.
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Ayrica, “Hz. Ali’'nin, Hz. Peygamberden sonra ebedl imam tayin edildigi-
nin, ilahi bir nas ile gerceklestigi” iddiast hakkinda, ¢ogu Sia ulemasinin goz
ardr ettigl ve kafa yormaya deger gérmedigi bir bagka husus da Gadir-i Hum
hadisesinin arka plani meselesidir. Nitekim yukarida zikredildigi tiizere, Ye-
men’den dénen kafiledeki baz1 kigilerle Hz. Ali arasinda yasanan anlagmazlik
sonucu, Hz. Aliyle ilgili dile getirilen sikayetler tizerine, Hz. Peygamber s.4.0’in
yapmig oldugu konusmada gecen “Mevla 13- kelimesinden murat olunan
maksadin 1yl anlagilmasi: gerekmektedir.

Arap dili uzmanlarinca “mevla” kelimesinin yirmiden fazla anlam tespit
edilmistir. Bunlardan bazilan s6yledir: “Rab, kole, varis, malik (sahip), tabi,
arkadag, komgu, konuk, akraba, yakin, nimet veren, veli, bir sey icin daha evla
olan, miittefik, sevgili, yardimci, bir vazifeyle gorevli kimse... Yani, “falan-
ca, filancay1 veli edindi” demek, “onu sevdi, ona yardim etti” demektir. Allah
Restlii s.a.0’in; ‘Allahumme vdli, men valdhu (s3's oo Qs o)) ifadesi, “Allah’im,

onu sevenleri sen de sev, ona yardim edenlere sen de yardim et” demektir.?

Bitin zorlama yorumlara ragmen, “mevld™ kelimesinin “halife” veya
“emir-6nder” gibi bir anlaminin olmadigi, Dil bilimi otoritelerince kabul edil-
mis bir husustur. Kald1 ki bir an i¢in Hz. Peygamberin “...A#4 de onun Mevla’s:-
dur,” ifadesiyle kastetmis oldugunun, “halifesi veya emiri” -Arap dili agisindan
buna imkan olmamakla birlikte- anlaminda oldugunu kabul edecek olsak bile;
Peygamber Efendimiz hayatta oldugu miiddetce, kendi yerine bagka birini ta-
yin etmest soz konusu olamayacag icin bu ifadesini, “min ba’di (g% (=) ben-
den sonra” ibaresiyle kayda baglamasi gerekirdi. Buradan hareketle diyebiliriz
ki; Araplarin en fasihi olan Hz. Muhammed s.a.v, immeti i¢in boylesine hayati
ve stratejik bir konuda istese ¢ok agik bir ifadeyle ve hi¢ kimsenin farkli yorum-

lamasina mahal birakmayacak sekilde bu hususu beyan edebilirdi.

Yine Sia’min, “Hz. Ali hakkinda nazil olmus, Kur’an-1 Kerim’de bircok

ayetin bulundugu iddias1”*

yaninda, Peygamber Efendimiz s.a.v’in Hz. Ali’ye
vermis oldugu bazi vazifeleri ve ona yonelik kullanmig oldugu bazi ifadeleri
baglamindan koparmak suretiyle “Gadir-i Hum” iddiasm destcklemek ama-
ayla kullandiginmi gérmekteyiz. Bunlardan bir tanesi de Menzile hadisi (<

4 34l) olarak ta bilinen ve Hz. Ali’'nin Tebuk gazvesine gétiiriilmeyip Medi-

2 Bkz. Muhammed Murtaza ez-Zebidi (1205/1790); Tacu’l-Ards Min Cevdhi'l-Kamds, (Tahk. Dahi Abdulba-
ki), 49 maddesi, Daru't-Turasi'l-Arabi, Kuveyt-1422/2001, ¢.40, s.245 vd.

2 Blkz Sileyman b. ibrahim el-Kund(zl, (8. 1294/1853); Yendbiu'l-Meveddeti, (Tahk. Alaeddin el-A'lemi),
MUesseset('l-A'lemi, 1. Baski, Beyrut- 1418/1998, c. 1, 5.106 vd.
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ne’de birakilmast olaymin anlatildigi hadistir. Ashab-1 Kiram’dan (Ebu Said
el-Hudri, El-Bera b. Azib, Said b. el-Miiseyyeb, Zeyd b. Erkam -rachyallahu
anhum cemian- gibi) Sahébilerin dilinden nakledilen sekliyle, séz konusu ola-
yin o6zeti soyledir: “Tebuk seferine ¢ikilacagi zaman, Allah Restli s.a.0 Ali b.
Ebi Talib’e; “Ya ben ya da sen (burada) kalman lazzm™ dedi ve Ali’yi geri birakt.
Hz. Peygamber sefer i¢in yola koyulunca insanlardan bazisi; ‘Ali’yi geri bi-
rakmasinin sebebi onda gérdiigi kéti bir huydur’ dedikodusunu yaydilar. Bu
haber Ali’ye ulagir ulasmaz Allah Restlt’ne yetisti. Hz. Peygamber; “Sen: bu-
raya getiren nedir Ey Ali?” diye sorunca da ‘Ey Allah’in Restli, bazi insanlarin,
beni geri birakmandaki sebebin bendeki kéti bir huy oldugunu iddia ettikle-
rini duydum’ dedi. Bunun tizerine Allah Resultiyle birlikte gilistiler ve Hz.
Peygamber; “Ey Ali, Bana (yakinlikta), Hardn’un Misd’ya olan (pozisyonunda) olmaya
razr degil misin? Ne var ki, sen bir Peygamber degilsin.” dedi. O da ‘Elbette (raziyim)
ey Allah’in Restlii’ dedi. Hz. Peygamber de “Iste bu da dyle bir durum” buyurdu.”
%0 Sia itikadina gore bu olay, Hz. Ali’nin halifeligine delil teskil etmektedir.!
Halbuki Hz. Peygamber, uzun bir yolculuk ve zorlu bir savas olacagini bildigi
bu gazvede Hz. Ali’yi, her ihtimale karg aile efradina g6z kulak olmas: icin
Medine’de birakmstir. %2

Ayrica, Allah Resulii s.a.0; Hz. Ali’yi kendisinden sonra halife olarak tayin
edecegini ilan edecek olsaydi bunu Arafat’ta yapmis oldugu ve tarihte Veda
Hutbesi olarak bilinen hutbe esnasinda zikretmis olmasi gerekirdi.

Burada boyle bir sorgulamada bulunmanin sebepleri soyle ifade edilebilir:

* Bir kere, Vedd Hutbesini -rivayetlere gore- tim Arap yarimadasindan
gelmis yuz binin tizerinde sahabe dinlemigken Muslimanlar i¢in bu ka-
dar stratejik 6neme sahip bir konunun bu hutbede ilan edilmesi daha
uygun olurdu. Kaldi ki Allah Restli s.a.v’in, Veda Hutbesinde duyur-
dugu diger meselelerle birlikte kendisinden sonra Miisliimanlarin emiri
olacak kiginin Hz. Ali olacagi konusunu da zikretmesinde herhangi bir

sakinca olamazd.

» Allah Resuli s.a.5, Veda Hutbesinde ilan etmedigi béylesine 6nemli bir
konuyu en azindan neden Medine’ye déndiikten sonraya birakmiyor

% Bkz. Muhammed b. Sa'd (6. 230/845); Et-Tabakatu'l-Kiibrd, (Tahk. Ali Muhammed Omer), Mektebe-
tu'l-Hanci, Kahire-1421/2001, .3, 5.23.

3 Bkz el-Hakim el-Hasekani; Sevéhidu't-Tenzil, (Tahk, Muhammed Bakir el-Mahmudi), ihyéu's-Sekafe-
ti'l-islamiyye, 1. Baski, yy,1411/1990, c.1, S.195.

% jbn Sa'd; a.g.e c.3, s 22.
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da Gadir-i Hum’da ilan ediyor olsun ki? Halbuki kendisinden sonra
Mislimanlarm lideri olacak kiginin kim olacagimmn ilanim, Islam dev-
letinin merkezi olan Medine de yapmast daha mantiklidir. Bu hususta,
“Allah Teala’nin teblig ayetini (5/Maide:67) o esnada indirmis olmasi
tizerine Peygamber s.¢.v. bu emrin ilanin geciktirmek istememis ve Ga-
dir-1 Hum’da ilan etmistir” denilebilir. Ancak, mifessirlerin bir¢ogunun
naklettigine gére Maide stresinin 67. ayeti bu hadiseden ¢ok 6nce na-
zil olmugtur. Nitekim s6z konusu ayette, Restlullah s.a.v *den kendisine
vahyedileni teblig etmekte tereddiit etmemesi istenmekte, bu hususta
Allah’in kendisini koruyacag: belirtilmektedir. Esasen bu ayetin, i¢inde
yer aldig1 diger ayetlerle birlikte ele alinacak olursa; Muslimanlar hak-
kinda degil, Yahtdi ve Hristiyanlar hakkinda nazil oldugu ve onlarin
Hz. Peygamber’e bir kotulik yapamayacaklarimi ifade ettigi anlagilir.™

*  Yizyillardir tizerinden siyast, ictimai ve dini istismarlar yiritilen “Ima-
met” ve “Hz. Ali’nin hilafet hakkimin gasp edildigi” iddiasi; Kur’an-
Kerim’de agik bir sekilde beyan olunan “Zeyd b. Harise” olayindan
(33/Ahzab:5) daha mu az 6nemlidir ki, Kur’an’da yer almamaktadir.
Hz. Ali’nin, bizzat ‘Allah tarafindan gérevlendirildigi’'nin nasla sabit ol-
dugu iddiasini ortaya atanlar, itikatlarinca ‘Nubivvet ve Risalet maka-
mundan bile daha yiice bir mertebe’ olarak telakki ettikleri “Imamet”
iddiasina mesnet teskil edebilecek Kur’an-1 Kerim’de bir tane bile sarih
delilin bulunmamasini nasil izah edebilirler?

» Sif kaynaklarina gore; Imamet makammimn, Niibiivvet ve Rislet maka-
mindan daha yiice oldugu iddia edilmektedir.** Ancak, bu iddiay: dile
getirenler -bu iddialarina bagh olarak- masumiyetine inandiklar1 on iki
Imam’in birincisi olan Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’den daha iistiin
oldugunu savunmamaktadirlar. Bilakis Hz. Muhammed’in yiiceligi ve
fazileti iizerinde ittifak halindedirler. Sayet, bunun sebebi olarak; ‘Ima-
met makami, Niibuivvet ve Risalet makamina ilave olarak Hz. Muham-
med s5.4.0’in sahsinda miindemictir’ diyorlarsa, o zaman; “...Biz Ritap’ta
haghir seyi eksik birakmadik. ..” (6/En’am:38), “...Sana bu kitaby; her sey igin bir

agiklama, dogru yolu gosteren bir rehber; bir rahmet ve Miisliimanlar win bir miijde

Bkz. Ebu'l-Fidd@ Ismail b, Kesir (774/1373); Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, (Tahk. Mustafa es-Seyyid Muham-
med-Muhammed es-Seyyid Resad-Muhammed Fadl el-Acmavi- Ali Ahmed Abdulbaki- Hasen Abbas
Kutub), Mlessetl Kurtuba, 1. Baski, Giza (Misir)- 1421/2000, c. 5, s. 291.; Cel@leddin es-Suyti (311/1505);
Liibabu'n-Nukal Fi Esbabi'n-Niizal, Miesseset(l'l-Kutubi's-Sekafiyye, 1. Baski, Beyrut-1422/2002, s.105.

Blkz. Ebu Nuaym Ahmed b. Mehran el-Asbahani (430/1038); Hilyetu'l-Evliya ve Tabdkatu'l-Esfiyd, Da-
ru's-Sedade, Misir- 1394/1974. c.1, s.63.
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olarak indirdik.” (16/Nahl:89) fermanini buyuran Allah (c.c)’1in, bu derece
echemmiyetli bir konuda, (hasa!) ihmalkar davranmis oldugu ithaminda

bulunmus olmuyorlar m1?

* Kiyamete kadar gelecek tiim insanlar i¢in hidayet kaynag olan bir ki-
tabin, biitiin tafsilatiyla Zu’l-Karneyn (18/Kehf:83), Lokman (31/Lok-
man:12-13), Haman (28/Kasas:38) gibi kimselerin hayat hikayelerine
ve gecmis kavimlerin kissalarina yer vermisken, izerinden savaslarin
yuritildigi, ayriliklara zemin tegkil eden ve immet i¢in bu derece ha-
yati oneme haiz boyle bir konuyu es ge¢cmis olmast mimkin mudir?
Kitabinda “...bir siwrisinegi, ondan daha da itesi bir varligi, drnek olarak ver-
mekten...” (2/Bakara:26) ¢ekinmeyen Allah (c.c)’in, imamet gibi hayati
6neme haiz bir konuyu agikca Peygamberine bildirmemis olmas: diigti-
niilebilir mi! Oyle sanmiyoruz ki, Kur’an-1 Kerim’le en kiigiik bagi olan
herkesin, yukarida degindigimiz tim bu sorgulamalarda isaret edilen
hususlarla ilgili hi¢bir siiphesi bulunmayacaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Gadir-i Hum hadisesi ncesi ve sonrasinda yasanan olaylardan hareketle
genel olarak su noktalara isaret edilebilir:

“Ben kimin mevldsi/dostu isem, Ali’de onun mevldsi/dostudur” »¥ sa 28 oY 50 S (40
hadisi-1 serifinin sebeb-1 viiradiyle ilgili kaynaklarda ¢ok ¢esitli rivayetler bu-
lunmaktadir. Bu rivayetlerden anlasildigina gore, Resulullah s.a.0 bu s6zini,
sadece Gadir-i Hum’da degil, cesitli yer ve zamanlarda birden fazla defa soyle-
mistir. Bu da bize gosteriyor ki Peygamber Efendimiz s.a.0’in, Veda haccindan
doniigii esnasinda Gadir-i Hum mevkiinde irad ettigi “Gadir Hutbesi (ks
o»3)’nin ana gayesi, Hz. Ali hakkinda dile getirilen baz1 yanhs degerlendir-
meleri diizeltmek ve ashab-1 kiram nazarinda, Kur’an’dan sonra ikinci temel
kaynak olan “Peygamber ve Siinneti” ile Peygamberlik olgusunu en iyi bilen
“Ehl-1 Beyti”in gercek konumunu belirlemektir.

Hz. Ali’'nin, Yemen seferi esnasinda yasanan baz tasarruflaryla ilgili ola-
rak, Peygamber Efendimiz sa.v’e sikayette bulunanlarin baginda Bureyde
el-Eslemi z.a gelmektedir. Onun dilinden nakledilen rivayetten hareketle, Asha-
b-1 Kiram’in, aralarinda ihtilafa diistikleri herhangi bir konuda, Allah Restli
s.a.v’in verdigi hitkme razi olup, baska bir sorgulama ihtiyacit duymaksizin id-
diasindan vazgec¢mesi, kalplerindeki Peygamber sevgisinin, ona olan imanin ve

onun sahsindaki liderlik vasfina olan adanmighgin bir gostergesidir.
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Savas ganimetlerinin pay edilmesi sirasinda ilk 6nce, Hz. Peygamber’in ve
Ehl-1 Beyti’nin paymna diisen, sonra da Ehl-i Beyt-i Ali’'nin nasibine denk ge-
len Cariyeyle Medine’ye dénmeyi beklemeden birlikte olmasi, hacca yetigmek
tizere Mekke’ye yoneldiginde ganimetleri Medine’ye gotiirmekte olan kerva-
na onderlik etmek tizere vekalet verdigi kiginin, ganimet mallar arasinda yer
alan develere binilmemesi yonindeki uyarisini dinlemeyip ganimet develerine
binmeleri, tstiine tstlik bir de ganimet mallarindan kendi tizerlerine elbiseler
giymis olmalar1 Hz. Ali’yi kizdirmigti. Bunun tizerine, “ganimet mallarimin
hukuku” nu koruma konusunda biraz kat1 davranan Hz. Ali'nin bu tavrindan,
ordu i¢inden bazi askerlerle Sahabenin 6nde gelenlerinden Biireyde el-Eslemd,
Halid b. Velid ve Ebu Said El-Hudri gibi kimseler rahatsiz olmuslardi. Bu
durum, ¢ogunlugu yeni Miisliiman olmus kimselerin savag hukuku ve ganimet
mallarinin paylagimi hakkindaki Islam ahkdmim tam olarak bilmediklerini,
buna karsihk Hz. Ali'nin bu husustaki titizligini ve ehliyetini géstermesi baki-

mindan manidardir.

Bu aragtirma gercevesinde gerek Stinni kaynaklardan gerekse de $ii kay-
naklardan edindigimiz bilgiler, Peygamber Efendimiz s.a.0.’in Veda hacci do-
nisl, hicretin 10. yihnin 18. gintinde Medine yolu iizerindeki Cuhfe yakinla-
rinda bulunan Gadir-i Hum mevkiinde istirahat etmek iizere mola verdigini ve
burada kilinan 6gle namazi sonrasinda, orada bulunanlara yonelik bir hutbe
irad ettigine igaret etmektedir. Tarihi siirecte Sia ile Stinni camia arasinda fark-
I1 degerlendirmelere sebep olan ve adina “Gadir Hutbesi” denilen bu konusg-
mada, Allah Resulii s.a.2’in tizerinde durdugu esas konu, $ia’nin iddia ettiginin
aksine kendinden sonra Hz. Ali’nin velayetini ilan etmek degil, bilakis, immeti
icin Kur’an’in ne kadar 6nemli oldugu hususuna dikkat ¢ekmek ve Ehl-i Beyt
en onemli gahsiyeti olan Hz. Ali hakkinda dolasan soylentilere son vermek,
béylece sahabe arasinda olusmast muhtemel bir fitneyi 6nlemekten ibaret ol-

dugu anlagilmaktadir.
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DUYGUSAL iSTISMAR - EBEVEYNE
YABANCILASMA SENDROMU:
VELAYET SUISTIMALLERI*

OzET

Ulkemizde velayet catismalarinin oldugu her
yerde, velayet savasl verilen her ¢ocuk icin
duygusal taciz kaginilmazdir. Duygusal tacizin
varligr ve boyutlar hem mahkeme sirecle-
rinde hem de slre¢ sonrasinda mutlaka ilgi-
li profesyonellerce tespit edilmeli ve gerekl
midahaleler yapilmalidir, Duygusal taciz; bi-
reyin kisilik ve ruhsal yapisini, beyin yikama,
kotlleme, yoksun ve caresiz birakma, asagi-
lama, 6teleme gibi yéntemlerle tahrip etmek
zerine yapilan eylemler butdnuddr. Duygusal
istismarda denilen bu durum, is hayatinda
mobing olarak kabul gérse de dider toplumsal
alanlarda halen bilinmemektedir. Gocuklar di-
der istismar tlrlerinde oldudu gibi bu istismar
tlrine karsida korunmasizdirlar. Duygusal

Dr. Erkut ERDOGAN**

tacizin en ileri boyutu Ebeveyne Yabancilas-
ma Sendromudur (EYS). Duygusal istismarin
bu tlrlntn en belirgin 6zelligi, cocugun bey-
ninden dider ebeveyni ve rol modelligini yok
etmek ve kendisine bagimli, pasif kisilik ola-
rak yetistirmeye calismaktir. Esasen duygusal
tacizci dider ebeveynden cocugu Uzerinden
intikam almay! hedefler. Bu hedef tarihteki
"Medea Tragedyasi"'na atifta olacak sekilde
"Medea Kompleksi"yle de 6rtlsebilir. EYS de
yabanalastinanin - tdrleri yabanclasmanin
siddetini belirler. Yabancilasmanin siddetine
gtre gerekli mtdahaleler yapiimalidir,

Anahtar Kelimeler: Cocuk Haklar, Duygusal
istismar, Duygusal Taciz, Ebeveyne Yabanci-
lasma Sendromu.
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diizenlenen "Siddetin Onlenmesi Galistayi"nda sunulmustur,
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Giris

Cocuk haklar acisindan cocugun 6rselendigi her alan 6zel ilgi alan1 olmak
zorundadir. Bu anlamda velayet sorunlarindan dogan ¢atiymalarda cocugun
orselenmesi ¢ocuk hak ihlallerinin baginda gelmektedir. Velayet; insanin ana
rahminden dogdugu anda ait oldugu topraklardaki kurumsal yapiyla dlene
dek siiren hatta 6limden sonrasina kadar stiren sahiplik yapisidir. Dolayisiyla
velayet tizerinden dogan her hak ihlali de bu kurumsal yapimin ¢éztimlemest
gereken en temel sorundur. Bu yilizden sosyal giivenlik kurumlar: emniyet ve
adalet yapilar1 devamh yasal siireclerde hak ihlalleri konusunda ortak veya
kurumsal yapilariyla tepki veriyorsa bu ¢ocuk hakki ihlali olan velayet suisti-
mallerine denetim ve farkindalikla tepki vermeleri, siireclere sebebiyet veren-
lere zaten yasal zeminde dizenlemesi var olan sugun kargihgini uygulamalar

gerekmektedir.

Bu noktada ortak velayetin 6nemi, devletin ¢atigan uzlagamayan ebeveyn-
ler arasindaki denge ve ¢ocuk yoniinden koyacagi velayet hakkiyla bu duygusal
tacizlerin 6niine gecilmig olunacaktir (Apaydin, 2018). Kisisel iletisim merkez-
leri ve ortak velayetin kullanilabilir hale getirilmesi sorunun ¢6ziimiinde yeterli
olacaktir. Su an tlkemizde velayet suistimal, aile hakimleri ve aile mahkeme-
lerince uzun yargilama stiregleriyle uygulanamaz durumdadir. Aile Calisma
ve Sosyal Politikalar Bakanhg biinyesinde kurulacak olan ve aile hakimlerini
de biinyesine alabilecek olan bir yap: velayetin silah olarak kullamlmasim ve
cocuklarin orselenmesinin 6ntine gecilmesinde blyuk yarar saglayacaktir. Bu
yapilar kurulmadig icin kisisel iligkiler art niyetli ebeveynler tarafindan engel-
lenebilir haldedir.

Cocuklar icra marifetiyle mahkeme kararlarinin icrasi manasinda mal gibi
haciz edilerek kigisel iliskilerini kurabilmeye ¢aliymaktacirlar. Tek bagina bile
bu durum devlet eliyle yapilan, devletin de bu suca ortak edilmesine sebep
olmaktadir. Cocugun icra marifetiyle alinmasi ¢ocugun duygusal olarak 6r-
selenmest velayeti elinde bulundurmayan ebeveynin gézden diigiiriilmesi rol
modelliginin bitirilmesi ve ¢ocugun onarilamaz travmalar yasamasina yol ag-
maktadir. Bosanma stireci ve sonrasi, aslinda ebeveyne yabancilasma sendro-
muna travma sonrasi stres tanilar konularak careler iiretmeye ¢aligilmasinin
ardinda yatan gergeklik de budur. Bu sebeple cocuk psikiyatrlarindan bazilar
ozellikle duygusal istismar1 gézden kagiranlar ebeveyne yabancilagma send-

romunu travma sonrast sendrom olarak basarisiz ve uzun antidepresanlarla
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¢ozmeye calismaktadirlar. Her alanda olusturulacak farkindalik, s6z konusu
duygusal istismarin ¢ocuk hakk: ihlalinin 6niine gecilmesinde bir kilometre
tast olacaktir.

Duygusal Istismar (Taciz) - Ebeveyne Yabancilasma Sendromu:
Velayet Suiistimalleri

Ulkemizde velayet catigmalarmin oldugu her yerde, velayet savagi verilen
her gocuk i¢in duygusal taciz kaginilmazdir. Mutlak sekilde savagin oldugu her
catigma durdurulmadikca bu taciz énlenemez. Tacizin boyutu ortaya ¢ikacak
olan sendrom ve hastaliklar i¢in bir yol ayrimidir. Dolayisiyla catigan velayet
sahipleri, savag devam ettikce hoyratlagan ve mantik siizgecinden ¢ikan, hedef
gozetmeyen saldirilarinin boyutunu hem artirmakta hem de bu durumu engel-
lemek icin caligan profesyonelleri kendi tuzaklarina ¢ekecek kadar kurnazlasa-
rak vahgilesmektedirler. Hukuk, yasam hakki tanimaz bir halde kendi ego ve
hakhliklarini kabul ettirmek adina velayet savagini kazanmaya ¢aligmaktadir-
lar. Tim savaglarda oldugu gibi ilk basta ana hedef velayet olsa da koklerinde
yatan intikam ve haz duygusu olmaktadir (Torun, 2019).

Savagilan ¢ocuk tim bunlardan habersiz bu savagin bir tarafi olmaya zor-
lanmakta; taciz edilse de siireg icerisinde karsilagtigi profesyonellere kendisini
kurtarmak icin yardim ¢ighklarini yansitacak sekilde gostermektedir. Konuya
duyarsiz ve durumun nasil tespit edileceginden habersiz profesyonelle karsilag-
tiginda geri cekilerek tacizcisine boyun egmekte ve zamanla algisini ve yapist
i¢ catismalara ragmen degismekte, yabancilagma siirecinde ileri sathalara ulag-
maktadir. O halde bu mantigim1 kaybetmis sonuglar1 hesaplanmamig velayet
savaginda barigt olusturmak daha 6test bu barigta gocuklar saglikl ve uygun
bliyime sartlarina kavusturmak, siireclere sahit olan herkesin gorevi olmakla
birlikte 6zellikle mahkeme siireclerindeki sosyal hizmet uzmani, psikolog, pe-
dagog ve psikiyatrlarin gérevidir.

Bu savag 6ncelikle hukukun igerisinde gergeklestigi i¢in yine hukukun kes-
kin ve tarafsiz hikiimleriyle durdurulabilir. Velayet ¢atigmalarinda ortaya ¢i-
kan sonuglari g6z oniine alinarak durum tespitleri i¢in ¢ocuklar: ve ebeveynleri
profesyonellere yonlendirerek buralardan gelecek sonuglara gore hiikiim kur-
maktadir. Aile mahkemeleri, agir ceza mahkemeleri, ayrica bircok kez oldugu
gibi Adli Tip Kurumu’nu da igin icerisine katarak ¢aliymaktadir.
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Bu siireg sirasiyla incelendiginde, aile mahkemesi agisindan konuya bakil-
diginda; esas ¢atiymali boganma siireclerinde ¢ocuk varsa velayet savaginin ala-
nicdir. Mahkeme hakimi kigisel goriigin tespitini, velayetin tarafini belirlemek
zorundadir. Ulkemizde ortak velayet bosanmayla sonlanmakta ve devam et-
memektedir. Pedagog ve sosyal hizmet uzmanlar burada daha ileri bir itham
yoksa ilk tespit ve belirleyici raporlart hazirlamaktadirlar. Fakat buradaki pro-
fesyoneller verdikleri raporda ¢cocugun yagam kogullarini (mevsimsel kiyafetle-
rin uygunlugu, evde oda sayisi, duvarlarin rengi, yataginin olup olmamasi gibi
fiziki sartlar vb.) zorlamakta; ¢cocugun ruhsal diinyas: ve yasadiklariyla ilgili
mahkemeye herhangi bir katkida bulunmamaktadir. Bu durum duygusal taci-
zin ilk tespit noktasinda kacirilan bir firsattir. Ruhsal durum degerlendirmesini
yaptigi mahkeme binasinda yer alan profesyonelin odasinda gergeklestirdigi
gortgmelerde ¢ocukla yalitilmig zaman gecirememesi, gecirdigi zamanin kisith
olmasi, goriismelerde velayeti elinde bulunduran tarafin bulunmasi veya he-
men kap1 éntinde beklemesi, velayeti bulunduran tarafin gériigmeden hemen
sonra ¢ocukla birlikte olup durumu sorgulayabilmesi profesyonelin verdigi
raporda bu durumlar1 yazmamasi duygusal tacizi artirmakta ve sorunun bir
parcast haline doniigmesine sebep olmaktacir. Ulkemizde klasik rapor teknigi
halinde klasik kitaplardaki yas grubuna uygun agiklamalar yapilmakta fiziki
sartlar tarif edilmekte ve ortadaki catigmadan olumsuz etkilenebilecegi tav-
siyeleriyle 6zetle hicbir anlami olmayan prosediir, tekrar eden raporlar veril-
mektedir. Mahkeme sonras: siiregte savag devam ettigi i¢in icra daireleri siireci
baslamaktadir. Buradaysa velayet suistimalleri, duygusal tacizin boyutunu agiri
derecede artirmaktadir. Velayeti elinde bulundurmayan taraf icra dairesinde
uzun ugraglar ve mali kiilfetler sonucunda polis egliginde haciz iglemi (mal
haczi gibi) gergeklestirmektedir. Bu kisisel iliskide ¢ok yipratici bir surectir. Icra
dairesiyle siirecin dogmasi duygusal tacizin en belirgin bulgusudur. Diger ebe-
veynini icra yoluyla géren cocuk duygusal olarak taciz edilmektedir. Buradaki
raporlamalar ¢ocugun diger ebeveyni gormek istememesiyle baglayip, goriis
saglandiktan sonra “gayet mutlu” olduklar: yoniinde bitmektedir. Peki, yapil-
mas1 gereken nedir? Normal fiziki sartlarin yaninda duygusal taciz tespit so-
rular1 sorulmal raporlamalar gerekiyorsa cocuk psikiyatrindan uzman goriigi
alinarak diizenlenmelidir. Mahkemece her iki ebeveynin eriskin psikiyatr tara-
findan degerlendirilmesini istemek gereklidir (Torun, 2019). Icra dairesi kisisel
goruste herhangi bir noktada devreye girmisse zaten mutlak suretle duygusal
taciz ¢ocuk acisindan belgelenmelidir.
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Agir ceza mahkeme héakimleri aslinda duygusal tacizin c¢ok ileri sathalarin-
da velayeti elinde bulunduran tarafin durdurulamayan 6fkesi sonucu 6zellikle
cinsel ithamlar ¢iktiginda gocuklar raporlama igin géndermektedirler. Bura-
da gerek saveilik makaminin bu gibi durumlarda izleyecegi yolu bulamamas:
gerekse de ithamin agirhgini mahkemelerde temizleyebilmek amaciyla gocuk-
larin duygusal tacizinin artmasi pahasina gocuklar:t bu mahkeme siireclerine
atmakta ve adli tip, cocuk psikiyatrlari igin i¢ine girmektedirler.

Genelde bu tip raporlamalarda fiziki bulgu olmadig durumlarda hemen
her zaman velayeti elinde bulundurmayan taraf aleyhine olmak tizere kurulan
ifadelerin yaninda travma sonrasi stres bozuklugu (T'SSB) tanisi yazilmaktadir.
Son zamanlar da 6zellikle adli tip raporlamalarinda hitkiim kurmaya yénelik
ctimlelere rastlanmasi, tibbin hukuk kargsisindaki etigine ters digmektedir.

Uygulamalarda 6ncelikle ¢cocuk ve velayet sahipleri i¢in koruyucu tedbirler
almak, yaliim saglamak yerine Adli Tip Kurumu’na kol mihiirlenerek velaye-
ti elinde bulunduran tarafla birlikte sevk etmektir. Adli tip siireci bazen aylar
guinler sonrasina giin verilerek ve bir heyet huzurunda yapilmakta ve fizik-
sel bulgunun olmamas: durumundaysa hirpalayici sorularla sonuca ulagmaya
caliymakla diizenlenen muglak raporlamalar olmaktadir. Bu siirecte hikiim
kurulan raporlar ¢ikabilmektedir. Ornegin bir adli tip raporunda cinsel istis-
mar sorusuna adli tip itham lehine bulgu tespit edilememesine ragmen 6zensiz
davranigtan velayetin 18 yagina dek verilmesi hitkmii kurmustur. Tip doktoru-
nun hakim yerine gegerek hitkiim kurdugu bu rapor adli tip tarihine girmigtir.

Savciya ilk intikalden itibaren hem bu iddiay1 dillendiren ebeveyn hem de
cocuk koruma altina almmali; gerekli muayene adli psikiyatr tarafindan gecik-
tirilmeden yapilmali ve ¢ocuk yalitilmalidir. Her iki ebeveyn erigkin psikiyatr
tarafindan muayene edilmeli; gézlem altina ahmmalhidir (Torun, 2011). Ancak
buralardan gelecek raporlamalar sonucunda agir ceza mahkeme stireci bagla-
tlmahdir. Tthamin gercek dist oldugu kanaati olugursa duygusal taciz yoniin-
den itham sahibi agir cezada yargilanmalidir.

Bu siirecin herhangi bir noktasinda c¢ocukla kargilagan profesyonel 6nce-
likle catigan taraflarin ¢ocuk tizerindeki tahribatimi tespite yonelik ofke, trav-
ma, yansitma Uicli protokol stirecinde ilerlemeli, itham sorgusuna girmek icin
cocugun duygu durum degigikligini dogal siirecinde degerlendirmelidir. Ca-
tismali bosanma siireclerinde ¢ocuklarda uygulanmas: diiginiilen tim testler

her durumda istisnasiz depresyonun ve travma sonrasi stres bozukluklarmin
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ust duzeyde varligina isaret edecektir. Savagin oldugu yerde, olagan hayat
mutluluk sorgusunun ortalama diizeyde ¢ikmasi ne kadar mimkiinse, bu tip
testlerinde anlaml sonuglara gotiirmesinin imkamn yoktur. Gatigmal boganma
sureclerindeki savagin tespiti ve bu savagtaki 6fke travma yansitma 6lgeginin
yiiksek c¢ikmasi duygusal taciz varhigi ve yaninda cinsel travma gekilme 6dlce-
ginin de varligr gosterilirse raporlamanin bu yonde yapilmas: gereklidir. Esas
itibariyle yalitim ve rehabilitasyon her durumda gereklidir.

Tum raporlamalarda 6ncelikle duygusal tacizin varhig adli bir vaka bildiri-
mi gerektirmektedir. Duygusal taciz bildirimiyle gelen her ¢ocukta i¢inde ya-
sadig1 kosullar geregi bir ¢atiyma varsa travma sonrasi stres bozuklugu varligi
on kabuliiyle ilerlenerek taciz 6lgeklendirmeleri yapilmali ve raporlanmalidir.
Duygusal tacizin belgelendigi ¢atigma igerisinde kalan her ¢ocukta ebeveyne
yabancilasma sendromu mutlaka vardir. Ebeveyne yabancilagma sendromu-
nun varhigini tespit etmek ayni zamanda duygusal tacizin varhgini da belgele-
mektir. Ruhsal bir siddet olan taciz her anlamda hukukun reaksiyon vermesi
gereken bir konudur. Maalesef tilkemizde heniiz duygusal taciz sosyal alanla-
rin 1§ hayati (mobing) disinda tanimlandig alan yoktur. Isin zorlugu profesyo-
nellerin bu alani bog birakmasindan da kaynaklanmaktadir. Duygusal taciz,
bir insan haklar: ihlalidir.

Ebeveyne Yabancilasma Sendromu

Ebeveyne yabancilasma bir ebeveynin (yabancilagtirici ebeveyn) diger ebe-
veyni (hedefteki-yabancilagtirilan) reddetmesi igin ¢ocugu programlamasi ve
cocugun hedefteki ebeveyne karst korku ya da digmanhk geligtirmesidir (To-
run, 2019).

Bu kapsamda Ebeveyne Yabancilagma Sendromuna yakalanan gocugu de-
gerlendirirsek karakteristik 6zellikleri agsagidaki sekiz maddeden olusmaktadir
(Gardner, 1992).

1. Hedefteki ebeveyne kars1 iftira kampanyas: diizenlenir.

2. Hedefteki ebeveyni reddetmek icin ¢ocuk, tutarsiz, mantiksiz, zayif ve

sa¢ma bir mantiga siirtiklenir.
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3. Cocugun yasantisi ve gelisimsel siireciyle tutarsiz ifade, terim ve senar-

yolar uretilir.
4. Cocugun ebeveynlerine kars1 celiskili duygular eksiktir.

5. Hedefteki ebeveynin ret karari, cocugun kendisi tarafindan verildigi

1ddiasinda bulunulur.

6. Cocugun yabancilagtiran ebeveyne karsi kosulsuz otomatik destegi sag-

lanir.
7. Cocugun belirgin bir sucluluk duygusu olmaz.

8. Hedefteki ebeveynin genis ailesine kars1 yayilan kin ve nefret duygular

mevcuttur.

Bu duruma sebebiyet veren duygusal istismarciya ‘yabancilagtiric’ denir.
Bunlar degerlendirildiginde ¢ tiir yabancilagtirict oldugu gortlir (Erdogan,
2014).

1. Tecriibesiz (Saf) Yabancilastirici

Iyl niyetlidirler. Cocuklarinin diger ebeveynle saglikl bir iligkide olmas: ge-
reginin farkindadirlar. Karakteristik ozellikleriyse; ¢ocuklarinin ihtiyaclariyla
kendi ihtiyaclarim ayirt edebilirler. Cocuklarinin diger ebeveynle zaman gegir-
mesinin ve karsilikli sevgiye dayali bir iligki kurmalarinin 6nemini bilirler. Co-
cuklarinin diger ebeveynin ailesiyle iliskisinden rahatsiz olmazlar. Mahkeme
kararlarina sayg: gosterirler. Kizginlhiklarini ve sorunlarini ¢ocuklarinin diger
ebeveynle olan iliskisine yansitmazlar. Esnektirler ve diger ebeveynle igbirli-
g1 yapmak isterler. Cocuklarinin diger ebeveyniyle olan iliskisini zedeleyecek
bir sey yaptiklar1 durumlarda sugluluk hissederler. Cocuklarinin faaliyetlerine
diger ebeveynin de katilmasinmi engellemezler. Cocuklarinin egitim ve saghk
bilgilerini diger ebeveynle paylagirlar. Hata yaptiklarinda bunun farkina varir-
lar ve diizeltmek i¢in ¢aba sarf ederler. Cocuklari i¢in iyi olana odaklanirlar,
suglama yapmazlar.

2. Aktif Yabancilastirici

Daha bilingli ve aktif olarak hedeflerini belirginlestirmislerdir. Mahkeme-
ye yeniden problemlerle bagvuran ebeveynlerin ¢ogu aktif yabancilagtiricilar
arasindan cikar. Karakteristik 6zellikleriyse; cocuklarin 6ntinde diger ebeveyne
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saldirirlar. Onlarin problemi genellikle kontrolu kaybetmekle ilgilidir. Sakinles-
tikten sonra, aktif yabancilagtiricilar yanhs yaptiklarinin farkina varirlar. Go-
cukta yol agtiklar1 hasar1 gidermeye galigirlar. Bu telafi edis esnasinda ¢cocugu
rahatlatic1 ve hislerini destekleyici olabilirler. Saf yabancilastiricilar gibi onlar
da ¢ocuklarinin ihtiyaglariyla kendi ihtiyaglarim ayirt edebilirler ve ¢cocugun
diger ebeveynle beraber olmasini desteklerler. Saf yabancilastiricilar gibi on-
lar da ¢ocuklarinin degisik fikirleri ve inamglarmin olmasina sayg1 gésterir-
ler. Gogu durumda, yasga buyiik olan gocuklar ebeveynleriyle ilgili fikirlerini
kendilerine anlatilanlar yerine kendileri olugtururlar. Tartigmay: 6nlemek igin
yagca biytik cocuklar fikirlerini ifade etmemeyi 6grenir. Yabancilagtirict ebe-
veynin manipiilasyonlarindan dolay1 kiiciikk cocuklarin kafalar: daha karisiktir.
Mahkeme kararlarina uyarlar. Ancak diger ebeveynle igbirligi yapmaya ya-
nasmazlar. Kendilerinde veya ¢ocukta ¢ozillemeyen bir problem oldugunda
profesyonel yardim almaya isteklidirler. Gocuklarinin boganmaya uyum sagla-
masina ciddi olarak énem verirler. Eski hisleri sorun olmaya devam eder ama

hizla iyilesmeye ¢alisirlar.

3. Takintih Yabancilastirici

Kesinlikle en tehlikeli ve temelde kurgularina inanan ebeveyndir. En agir
sekli ve 6rneginde duyulan ciimlelerden biri, “Cocuklarimi seviyorum. Eger
mahkeme onlan tacizci babalarindan korumazsa ben korurum. Cocuklaria
asla tacizde bulunmadig halde biliyorum ki bu bir zaman meselest. Cocuklar
babalarindan korkuyorlar. Eger onu gérmek istemiyorlarsa onlar1 zorlamaya-
cagim. Kendi kararlarim verebilecek yagtalar.” seklindedir. Karakteristik 6zel-
likleri sunlardir: Hedef ebeveynle ¢cocuklarimin iligkilerini yok etmeye takintili-
dirlar. Cocugun kisilik 6zellikleri ve diger ebeveynle ilgili inanglar: konularinda
kendininkileriyle ayn: olmast i¢in onu aga/tuzaga diigirme konusunda bagar1
saglamiglardir. Gocuklar diger ebeveynle ilgili olarak kendi fikirlerini veya ken-
di kigisel deneyimlerini ifade etmek yerine takintih yabancilastirici ebeveynin
soylediklerini “papagan” gibi tekrarlarlar. Hi¢ kimse, 6zellikle mahkeme, takin-
tili yabancilagtiriciyr hatal olduguna ikna edemez. Buna kalkigsanlar diisman
olarak goriir. Sik sik aile tiyelerinden arkadag gruplarindan eski es tarafindan
“kurban”, “magdur” edildiklerine dair destek ararlar. “Biz” ve “onlar” sava-
st olustururlar. Takintih yabancilagtiricinin destekgileri genellikle sahit olarak
cagrilmadiklari hallerde bile durusmalarda goruliirler. Hedef ebeveyne karst
dindirilemez bir 6tkeleri vardir. Glinkii hedef ebeveyn tarafindan magdur edil-
diklerine ve cocugu korumak i¢in yaptiklari her seyin hakli olduguna inanirlar.
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Sendromla Miicadelede Atilacak Adimlar

25 Nisan tiim diinyada “Ebeveyne Yabancilasma Sendromu Farkindalik
Gint” olarak farkindalik saglayacak eylemlerle giindemde tutulmaya caligi-
larak bu sendromun 6niine ge¢mek istenmektedir. (Baker, 2008). Bu asamada
neler yapilmahdir sorusu guindeme gelmektedir. Bu soruya kisaca yanit ver-
mek gerekirse agsagidaki adimlar atilabilir.

1. Devletin velayet hakkini Aile Calisma ve Sosyal Politikalar Bakanlhig ara-
cihgiyla stirdiirebilmesi, boganma siireci ve sonrast savaglarn gézlemle-
yebilmesi tegkilat gemasinda bosanma stireci ve sonrasini takip edecegi
sube mudiirltikleriyle organize olmas: gereklidir.

2. UYAP sistemi tizerinden yapilan tim boganma bagvurularini danigman-
lar1 araciligiyla takip etmeli; arabulucu roliyle bosanmayr durdurmaya
calismali, sayet bosanma durdurulamayacasa ve ayrilik mevcutsa mim-
kiin oldugu kadar catigmasiz bir stire¢ yonetilmelidir.

3. Velayet catigmalarinda ortak velayet getirilerek siireclerde ¢ocugun silah
olarak kullamlmasi engellenmelidir.

4. Ortak velayet, catisgmali boganma ve sonrasinda devlet tarafindan kont-
rol edilerek ¢cocugun istedigi ebeveyni istedigi oranda gorebilecegi hale
cevrilmeli; ¢cocugun beyninde diger ebeveyni yok etmeye yonelik her

turlt art niyetli ebeveyn girisimi engellenmelidir.

5. Cocuklarn direk ulagabilecegi kolay kisa bir acil durum bagvuru nu-
marasi (1..gibi) devlet tarafindan tahsisi edilmeli. Bu kolay bagvuru nu-
marasina bakan kigiler 6zel egitimli pedagoji formasyonu almis ¢cocuk
psikolojisi okumus kigiler olmalidir. Cocuklarin bu bagvurularinm ive-
dilikle takip edilecegi organizasyon kurulmaldir. Cinkii ¢ocuk beyani

esas alarak gerisi sorgulanmal ve ¢ocuk korunmaya alinmalidir.

Aile mahkemeleri diger mahkemelerden ayrildig: gibi miimkiinse adalet sa-
raylariin diginda Aile Calisma ve Sosyal Giivenlik Bakanhgi'nin buinyesinde
olmali ve gocuklar adalet saraylarinda mahkeme salonlarina gitmemelidirler.
Kigisel teslim noktalari kurularak ¢cocugun kigisel iligkisinininsani bir bi¢imde,

hakkaniyetli olarak siddet ortamlar: digina ¢itkarilmas: gereklidir.
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Kigisel iliskinin engellenmesi durumunda bu merkezler devreye girdigi icin
tcten fazla ¢ocugun bu merkezler aracihigiyla goriis saglanmas ilgili bakanlhk-
larca incelenmeli; gerekiyorsa ¢ocuk koruma kurallar veya velayet kararlari
gozden gecirilecek sekilde diizenlenmelidir. Velayet suistimali ciddi bir sug-
tur. Kanunlarin kullanilmasiyla kanun uygulayicilarin, istemeyerek de olsa, bu
suca aracilik etmesi boylece engellenmis olacaktir.

Ofke adalet duygusu ve hakkaniyet duygusunun kaybedildigi noktada sid-
deti baglatir (Gilseren, 2005). Siddet esasen bu kapsamda kisilik seviye sinirt
olarak tanimlanmahdur. Kigilik nasil parmak izi kadar farkliysa, her 6fke ve sid-
det olgusu ayn1 sekilde farklidir ve ¢6ztimleri bunun tizerinden ytratilmelidir.

Bosanma stireci ve sonrasi savaglardaki 6fke ve siddet 6zellikle ¢ocuklarimi-
z1 etkilemekte ve etkileri onlarca yil sonra ortaya ¢ikacak toplumsal sorunlara
igaret etmektedir. Bugiin aile kavramina yoénelik bu bozulmalar belgelemek
ve ¢Oztimleriyle sunmak akademisyenlerin 6ncelikli gérevi olmahidir. Gocuk
haklar1 yontinden ebeveyne yabancilagma sendromu tanmmal ve zaten ka-
nunlarda yeri olan duygusal istismarin savcilar tarafindan mahkemelere sevki
bir an énce baglatilmahdir. Ulkemizde tiim Cumbhuriyet tarihi boyunca ¢ocuk-
lara yonelik islenmig bir duygusal taciz istismar davasi yoktur. Bu durum sugun
olmamasindan degil, bu sugun taninmamasi raporlanmamasi adli bildirimle-

rinin yapilmamasindan kaynaklanmaktadr.

Duygusal istismarin bir an 6nce adli stireclerde yer almasi ¢ocuga yonelik
siddetinde oniine gegecek en 6nemli yol ayrimidir. Pedagoglar, aile danigman-
lari, sosyal hizmet uzmanlari, aile hekimleri, aile hakimleri ve savciliklar ¢cocu-
ga yonelik duygusal istismarin tespitinde ve daha sonra ortaya cikacak ebevey-
ne yabancilasma sendromunun énlenmesinde en 6nemli kamu gorevlileridir.
Cocuk 6nceligi toplumun ve devletin geleceginin teminati oldugu unutulma-
malidir. Khaled Hosseini’nin de dedigi gibi; “Cocuklar boyama kitabi degildir,

onlar en sevdigin renge boyayamazsimn.”
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SONUG

Bosanma siireci ve sonrasi velayet catigmalarinin temel noktasinda yer alan
denetim ve mudahaleler gerekli diizenlemelerle kontrol altina alinmazsa 6n-
celikli hak ihlalleri geometrik artiglarla toplumsal yaralara doénecektir. Bogan-
ma streci ve sonrasinda kigisel goriiglerin mal haczi yontemleriyle yapilmaya
devam edilmesi ebeveynlerden en az birinin rol modelliginin yok edilmesiyle
sonlanmasindan dolayr duygusal anlamda yipranmig ve hayatin olagan tch-
likeleriyle basa ¢ikamaz sorunlu nesillerin yetismesine yol acacagi kesindir.
Kendine, toplumuna ve kiiltiirel degerlerine bu ¢atigma ortaminda kontrolsiiz
sekilde maruz kalan birey, en olas1 yaniyla, toplumsal kanayan yaralarin odag:
olmaya adaydir.

Ebeveyne Yabancilasma Sendromu, her ne kadar hentiz toplumun tim kat-
manlariyla taninmasa ve hatta psikiyatr hastalik tanimlamalarin da -tanimin
yapilacag bolimle alakal tartismalardan dolayi- yer bulmakta zorlansa bile
ilerleyen zamanlarda bu durumun g¢ocuk haklari ve insan haklar yoniinden
ne kadar 6nemli oldugu ortaya cikacak hasarlardan anlagilacaktir Kamu bu
sorunla alakali uzun mesai kayiplar1 yasamadan sorunlarin ana ¢éztimii olan
denetim g6zetim ve uzlastirict yaklagimin ilgili kamu kurum ve kuruluglarinca

ele alinmasi sorunun esasi ve ¢éziimudur.

Duygusal istismar en az fiziksel ve cinsel istismar kadar tehlikeli ve 6rseleyi-
cidir. Duygusal istismarin ayirici tanilari diger istismar tiirlerinden ¢ok farkli ve
ayrintilarla belirlenebilir. Ornegin ¢ocugun kisisel tesliminde geligmis tilkeler-
deki kigisel iletisim merkezlerinde ¢ocugun diger ebeveyne gitmek istememesi
hatta kendi yas grubuna ait sozlerinin diginda erigkin tanimlamalar yapmasi
bile ¢cocugun diger ebeveyn tarafindan dolduruldugu ve beyni yikandiginin
delili sayilmakta duygusal istismar belgelenerek gerekli yargilamalar amaciyla
hukuk sistemine havale edilmektedir. Bu durumlar velayetin ve ortak velayetin
tek tarafl velayete geri gevrilmest i¢in yeterli sayllmaktadir. Ebeveyne yaban-
cllagma sendromu en yalin haliyle bir duygusal istismardir. Her yil 25 Nisanda
tum diinyada ebeveyne yabancilasma farkindalik giint etkinlikleriyle bu cocuk
haklari ihlali i¢in farkindalik saglanmaya ¢ahgilmaktadir.
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TURKIYE'DE iSLAM iKTiSADI ONCU
DUSUNURLERINDEN SEZAi KARAKOG
VE SULEYMAN KARAGULLE: FiKiR VE

UYGULAMALARI*

OzET

Turkiye'de Islam Ekonomisi alaninda 6ncil
olacak bigimde yorum ve distnceleri bulunan
fikir insanlar vardir. Konuyla ilgili yakin gec-
mise ait olanlarin tespit ve dederlendirilmesi,
basta Tdrkiye'nin ekonomik alandaki gelecedi
icin tnem tasir. Bu calismada, islam Ekonomi
sisteminin -alan ve boyutlariyla- paradigma-
larina isaret eden, dider ekonomik sistem-
lerle karsilastirmalar yapan 6ncl fikirler ve
yazarlar konu edilmistir. Bu baglamda ciddi
sorunlarla karsl karsiya bulunan ekanomi uy-
gulamalarn yaninda islam Ekonomi calismala-
rina kaynaklik eden ve arka planda yer alan
ybntemlerin ortaya cikarilmasi ayr bir 6nem
tasir. Islam iktisadi literatdriine ait ulusal ve
uluslararas! kataloglar taranmis; ulusal ve
taninir olanlarin icinden 6zgln nitelikli Sezai
Karakog'a ait “islam Toplumunun Ekonomik
Straktlrd” (1967) ve Sdleyman Karagllle'ye
ait “islamiyet ve Ekonomilk Doktrinler" (1969)
adh eserler secilerek, yazarlarin fikirleri, ta-
nimlari ve 8ngdrileri tespit edilmistir. 0zgln
oluslan itibariyla 6ne cikan ve tahliller iceren
bu iki eserden ilki defalarca basilmistir, Dige-

Dr. Ogr. Uyesi Hasan OZKET**

riyse tek baski olmasina karsin, eserde an-
latilan islam Ekonomi Sistemi bir kooperatif
icinde denemelerle uygulanmaya ve model
olusturulmaya calisildigi gorilmektedir. Hatta
elde edilen sonuglar, streg icinde hem yurtici
hem de yurtdisi olmak (zere cesitli sempoz-
yumlarda tartismaya acilmistir. Bunlarin so-
nucunda Karagtlle, “Alternatif Faizsiz Banka
Selem ve Kredilesme (1993)" adinda alternatif
banka madelini de iceren ayri bir calismayi da
yayinlamistir, Yine Karagllle ve arkadaslari
bazi partilerin siyasi programlarin hazirlan-
masinda, hem ‘Milli Géris' hem de 'Adil Dizen'
adiyla calismalarda etkin bir sekilde yer almis-
lardir. Yanim ylzyih askin bir stredir baslan-
gicta teori olarak tartismaya agilan islam Eko-
nomi Sistemi, kooperatif uygulamalar pratik
deneyimlerle gelistirilerek yeni nesil modeller
ortaya cikmistir, Her iki yazarin adlari gecen
eserleri degerlendirilerek islam ekonomisine
bakislari betimsel 6rneklemeyle kendi verileri
Uzerinden sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Banka, Finans, islam Eko-
nomisi, Kooperatif, Ortaklik,
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di Oncii Diisiiniirlerinden Sezai Karakog ve Siileyman Karagiille: Fikir, Bneri ve Pratikleri” adli tebligin
gtzden gegirilerek bazi 6nemli ilave ve dedisikliklerin yapilmasiyla ortaya ¢ikmistir, Makale hazirlama
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Giris

Toplumlarin, ait olduklari havzalarin kilttr kodlarim tagidiklar: bilinen bir
gergektir. Bu kodlar etrafinda olusan degerlerle, insanlik camiasinda geliserek
kendilerini stirekli kilmanin yollarini ararlar (Diker ve Tagkin, 2017, 2). In-
sanlk tarihi ¢esitli alanlarda bu 6rneklerle dolu oldugu gibi modern diinyada

guinlitk hayata katki sunmasi beklentisiyle bag donduriicii bigimde aragtirma-

lara konu edilir.

Tturkiye, yer aldigi cografyada yiizyih askin bir zamandir hizhh degisime
sahne olmaktadir. Bu degisim bazen i¢ dinamiklerin gerektirdigi yonelisler
seklinde olmakla birlikte cogu zaman dis dinamiklerin giidiimiinde gergeklesir.
Nitekim ‘geri birakilmighk’ olgusu ‘geri kalmighk’ argtimaniyla bazi agamalar
gecirdigi gercegiyle (Cem, 2009, s. 3) insanlarin 6ntine ¢ikarilirken, suclanan
bazi kurum ve diigincelerin de yadsinamaz bigimde toplumun bir kenarinda
yagam alani buldugu gérilir. Sosyolojik kural geregi, kendi kodlariyla gelisme-
yi arayan toplumun diigiintirleriyle 6ncii bilim insanlari, siireg icinde insanlhkla
barigik 6z degerleriyle ortaya ¢ikmanin yollarini ortaya koyarlar. Ashnda genel
olarak insanlar daha bariscil ¢6ztimleri tercih ederler (Lipson, 1997, s. 51).
Sonraki yeni nesillerde bunu gézlemlemek miimkiindiir. Ayrica bu cografya-
daki insanin kiilttirel kodlarinda bin yili agkin siirede tiim farkliliklara ragmen
birlikte yasama kiltiird ve tecriibesi de énemli bir deger olarak 6ne ¢ikar.

Genelde modern diinyada 6zelde Tirkiye’de sivil ve akademik kurumla-
rinda kendine 6zgii bu tecriibeyle daha ileri modern bir yasam tarzi arayist
surdirtilir. Bu nedenle modern insani daha mutlu ve huzurlu bir gelecekle
bulugturmanin fikri altyapisinin izleri her alanda aranmaktadir. Makalenin
konusu acisindan Islam Ekonomisi alaminda literatiir taramasi yapildiginda
geriye dogru olmak tizere kiitiiphane kataloglarinda 6zetle soyle bir tabloyla
kargilagilmigtir. 2000’1 yillarm 6ncesi dénemler, onar yillik basamaklarla geri-
ye dogru gidildiginde bir daralma gorilmektedir. 1980 sonrasindaysa konuyla
ilgili akademik seviyede genis bir sekilde kitap, makale ve sempozyum c¢alis-
malari oldugu gorilir.! Hatta 2000°1i yillardan sonra ¢esitli tiniversiteler Islam

' Sabri F. Ulgener, /slam Hukuk ve Ahlék Kaynaklarinda Iktisat Meseleleri: Fikih ve Ahldk Doktrinlerinde
Narh Siyaseti ve Mdcadelecilik Meselesi Uzerine Umumi bir Deneme, Kenan Mathaasi, istanbul 1944:
Muhammed Hamidullah, Modern iktisat ve Islam, (Gev. Salih Tug), Yadmur Yayinlari, istanbul 1969; Sa-
bahattin Zaim, (1969) Modern iktisat ve islam, M.T.T.B. Yayinlari, istanbul; Esat Arslan, Marx'in Simiti :
zamanimiz Icin Olasi Bir Islam Siyasal Iktisadi Temellendirilmesi, Istanbul 1976; Sabri Orman, Gazali'nin
Iktisat Felsefesi insan Yayinlar, istanbul 1984; ibrahim Muhammed ismail, Cagdas Ekonomik Dokt-
rinfer ve [slam, (Gev. Cemal Aydin), 1. Baski, Bogazici Yayinlari, istanbul 1990; Ahmet Tabakoglu, /slam
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Ekonomisi alanindan disiplinlerarasi ve multidisipliner programlar a¢maya
baglamuglardir.”

60’h yillarda Islam ekonomisi konusunda bireysel ¢aliymalar sonucunda
fikirlerini yaziya dokup gazete ve dergilerde yayimlamig, daha sonra da kitap
haline geldigi anlagilan Sezai Karakog’a® ait “Islam Toplumunun Ekonomik
Striiktiiri” ve Siileyman Karagiille’ye* ait “Islamiyet ve Ekonomik Doktrin-
ler” adli eserler, ilerleyen satirlarda gorilecegi gibi 6zgiin nitelikli ulusal kitap-
lar olarak dikkat ¢ektiginden degerlendirilmeye alinmigtir. Her iki yazarin baz
ortak fikirlerinin, tanimlarinin ve éngérilerinin sonrakilere 151k tuttugu gori-
lar. Nitekim secilen bu eserlerden ilkinin 16. baskist 2016 yilinda yapilmugtir.
Bir nesil bu eseri tahkik etme firsatin1 bulmus, derinlik kazanmuistir. Digerininse

Iktisadina Giris, Dergah Yayinlary, istanbul 2013; Sabri Orman, /siami iktisat Degerler ve Modernlesme
Uzerine, insan Yayinlar, Istanbul 2014; Khursid Ahmad (Ed.), /slam Iktisadr Calismalar, (Gev. Fazil Yoz-
gat), iktisat Yayinlari, istanbul 2019,

Ayrica bkz. https://ikam.org.tr/images/Turkiye_Rapor.pdf (16.09.2020) adresinde Zeyneb Hafsa Orhan,
Tlirkiye'de islam iktisadi Ve Finansinin Ekonomi-Politik Agidan incelenmesi Gegmis, Buglin ve Gelecek,
Haziran 2020 adl rapor ¢zetinde "Okuyucuyu metne hazirlamaya yonelik bir arka plan bilgisi kisminin
ardindan ana metindeki inceleme ve degerlendirme kismi su Ug dénemde ayrilmistir: 1980 6ncesi do-
nem, 1980-2000 aras! dénem ve 2000'den glinimUze dedin olan dénem. Bu ayrimin temel sebebi, belli
bash donlstmleri yakalayabilmektir.” denmesine karsin, kaynaklarin %95'i 2000 yilindan sonraki kitap
ve makalelerdir. Oncesiyle ilgili verilenler de sanki “liitfen secmeler” imajini vermektedir.
https://www.researchgate.net/publication/340815976_TURKIYE'DE_ISLAM_IKTISADI_TECRUBESI_TEQD-
RIK_VE_PRATIK_BIRIKIMLER_Melih_TURAN (16.08.2020).

2 Sakarya Universitesi, islam Ekonomisi ve Finansi ABD, http://ief.sakarya.edu.tr/tr/icerik/9419/31707/
neden-islam-ekonomisi-finansi; istanbul tnv islam Iktisadi ve Finansi Uygulama ve Arastirma Merkezi
https://islamiktisadi.istanbul.edu.tr/tr/content/hakkimizda/sehrimiz-ve-universitemiz

8 Sezai Karakog¢: Sair, yazar, mutefekkir, 1933 Diyarbakir-Ergani dogumlu. 1950 Gaziantep Lisesi, 1955
AU SBF Maliye Balim( mezunu. Battal Gazi kitaplarini, Ahmediye ve Muhammediyeleri okuyarak, din-
leyerek blylyen Karakag, Ortackuldayken Namik Kemal, Ziya Pasa, Tevfik Fikret, Ziya G6kalp okudu
ve fikirlerini tanidi, Universiteye basladiginda Dogu ve Bati klasiklerinin bircogunu okumustu, 1950'de
tanistigr Necip Fazil Kisakirek'ten 6mrl boyunca ayrilmadi. 1955'te basladigi Maliye Bakanhdindaki
resmi gorevden 1965'te istifa etti. 1971'de goreve geri dénen Karakaog, 1973 yilinda ayrildidi géreve bir
daha dénmedi. 1990'da Dirilis Partisini kurdu. Daha fazla bilgi i¢in bkz. http://www.biyografya.com/
biyografi/17233.

4 Sdleyman Karagdille: MUtefekkir, yazar, aksiyoner. 1928 Artvin-Bar¢ka dodumlu. 1950 Erzurum Lisesini
bitirdi. 1955'te iTU Elektrik Mihendisliginden Yiiksek Miihendis olarak mezun oldu. Universite egditimine
kadar babasindan Arapca ve Kur'dn, Usal ve Fikih, Tefsir ve Hadis ilimlerini okudu. Bu nedenle ilkokula
gec basladi. Orta tgrenimi, o dénemde islémiyet ve uygulanan egitim sistemi arasindaki celiskiler
sebebiyle, diisiince buhranlari icinde gecti. limi arastirmalari sonunda, islém'in hak din oldugunu anladi
ve arastirmalarini bu yénde yogunlastird, 14 yillik kamu hizmetinden izmir Sanayi Bélge Midir Mua-
vini iken; dini, ilmi, iktisadi, siyasi ve sosyal ¢alismalarini bagimsiz ve rahat bir ortamda yUritebilmek
amaclyla istifa ederek ayrildi. Arkadaslariyla kurdugu “S.S. Akevler Kredi ve Yardimlasma Kooperatifi”
blnyesinde denemelere basladi. Burada gelistirdigi sonuclan bilim dinyasiyla tartisti ve siyasi par-
tilerle paylasti. Prof. Dr. Necmettin Erbakan ile bazi dénemlerde ¢alisma imkani bulabildi ve bu ¢alis-
malardan ‘Adil Dlzen' dogdu. Halen aktif olarak calismaya ve yazmaya devam etmektedir. Daha fazla
bilgi icin bkz. http://www.akevler.org/AkevlerKitaplar/1425/104/2-SULEYMAN-KARAGULLE-KIMDIR-2-bi-
yografim-ben-kimim.
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bilimsel acidan akademik seviyede tartiyma baslattig1 ve bazi akademisyenlerin
bu tartismalarda rol aldigr da gértlmektedir.

Ikincisi; tek baski olarak kalmasma kargihk, Karagiille’nin 6ngordigi sis-
temi Izmirde 1967 yihnda arkadaglaryla birlikte kurdugu ve gayesini “ca-
lisgmada ve yasamada birbirleriyle anlagabilecek kimseleri bir araya getire-
rek aralarinda iktisadi, i¢timal, ilmi ve ahlaki dayamigmay: ve yardimlagmay:
gerceklestirmektir”® seklinde belirledigi “S.S. Akevler Kredi ve Yardimlagma
Kooperatifi” biinyesinde uygulama yoluyla tecriibe etmeye ¢alistign goriilmek-
tedir. Edinilen bu tecriibeler siire¢ icinde 70’1 yillarda Milli Selamet Partisi
“Milli Gorig”, 90°I yillarda Refah Partisi “Adil Diizen” adiyla se¢im bildirgesi
olarak deklare edilir, halkin 6niine gikar ve iktidara yurur.’” Digeri de sade-
ce ekonomik agidan degil, toplumun deger yargilar: genelinde bir siyasi parti
kurar. Ashnda bu ¢aligmalarin diginda fazla bir segenck olmamakla birlikte
ozelde tespit edilen aksiyoner yonleriyle bu iki eser diger ¢aliymalardan farkh
bulunarak degerlendirmeye alinmigtir. Akademi diginda olugan bu tiir ¢alisma
ve gelismelerin ayrica tenkide tabi tutulmas: kaginilmazdir. Zira ortaya ¢ikan
olumlu sonuglar istifadeye sunularak aym kiltiir kodlar1 tagiyan toplum icin

bir agihm saglamasi digtinilir.

1. Sezai Karakoc ve islam iktisadi

Herkesi uzaktan yakindan ilgilendiren iktisadin, bireyi toplumun diger
bireyleriyle baris iginde yasatacak ve gelistirecek kodlar1 ne olmalidir? Bu ve
benzeri sorular toplumun her kesimi i¢in oldugu kadar sorumluluk yiiklenmis
oncii disunitirleri i¢in de temel sorudur. Soruya biitiincil bir sekilde, i¢ tutarh-
lig1 yerinde verilen cevaplar, bir sistemi olusturmada temel kriterdir. Ele alinan
bu iki eser, bu kriteri biiytk ol¢tide yerine getirmektedir.

1.1. Modern Diinya ve islam iktisad

Karako¢’un Islam iktisad: hakkinda yaptig1 aragtirmalar sonucunda vardigi

su tespit aslinda iktisat 6zelinde genel bir durumdur. O, “Klasik eserlerimizin

5 http://www.isav.org.tr/tartismali_ilmi_toplantilar_dizisi/46-06_faizsiz_yeni_bir_banka_modeli;
Ayrica Karagulle'nin ekibi icinde énemli bir yer tutan Dog. Dr. Stleyman Akdemir ile Prof, Dr. Arif Er-
soy'un kaynakca da belirtilen eserlerine de bakilabilir (Ersay, 1986; 2019; Akdemir, 1988, 1390; 2017,
2018).

& S, S. Akevler Kredi ve Yardimlasma Kooperatifi Ana S6zlesmesi, s. 3.

7 https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/bitstream/handle/11543/2631/199601001.pdf?sequence=1&isAl-
lowed=y.
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gunumiiz literatiirine getirilemediginden, Islam tilkelerinde iktisat ilmi adma
tizerinde durulanin batimin tekran” (Karakog, 2016: 7) oldugunu séyler. Ay-
rica aragtirmacilar tarafindan yapilan tim incelemelerin de Bati iktisat ‘pos-
tulatlariyla’ yapilmakta oldugunu belirtir. Gergekten de Bati diigiintirleri ve
Islam iilkelerindeki izleyicileri Islam’mn teklif ettigi iktisat diizenini sirf teorik
ve hatta Utopik bir sistem gibi gértip incelemeye gerek duymazlar, ayrica Is-
lam tlkelerindeki iktisat yapisini birkag tesir ve sartin kurdugu soyut bir gema
cercevesinde ele alirlar ve bu iki yap1 arasinda da pesin hitkkimler diginda bir
ilgi aramama yanilgisindan kendilerini kurtaramazlar (Karakog, 2016: 8). Do-
layisiyla sosyal hayatin diger alan ve gorigleriyle iktisadi yasayig arasindaki
baglarin hice sayilmasi, Bat1 tecribesinde dogmus kavramlart Dogu ve Islam
deneyine uygulamakla i¢inden ¢ikilmaz bir kavram ve gerceklik kopusuna se-
bep olmasi,-iktisat realitesi tespit edilmeden deger hitkkmu alanina gegilme-
si, ardindan birkag iktisadi doktrin alternatifinden birini segmeye zorlanmasi

(Karakog, 2016: 7) gibi olumsuz sonuglara vardirdig tespitini yapmaktadir.

Karakog Islam’in iktisadi perspektifini “Medine’de Islam devletinin ku-
rulusundan baglayarak, giinimiize kadar gelen Islam toplumuna uygulanmais
iktisadi olaylar akintis1 i¢ine yerleserek belli bagh bir iktisadi stritktiir/yapinin
dogdugu seklinde bir tarihi stirecle agiklar. Ayrica “bu toplumlarda bu iktisadi
yapinin Islam dig1 sistemlere kaydirilmak istendigi -ve bir miktar da gercekles-
tirildigi- bugiin bile iktisat hayati Islam’in etkisinden styrilmig degildir” (Kara-
kog, 2016: 8). tespitini de ekler

Karakog, Islam’in iktisat tarihi, sadece, iktisadi dusunce tarihi olarak ele
alindikca, gercegi tespitten uzakta kalir, Islam’a karg: ilim ahlak: ve digtince
namusuyla bagdasmaz bir cingyet iglenmig olur. Bu nedenle Islam’in gercek bir
sistemi oldugunun goérilebilmesi ve degerlendirilmest icin Islam iktisat tarihi
iktisadi dugiince tarihi oldugu kadar iktisadi olaylar tarihi olarak da incelen-
meli ve bu ikisi arasindaki baglar aranmahdir (Karakog, 2016: 8) onerisini
sunar. Ayrica, “Yakalanan ana cizgileriyle Islam toplumunun iktisadi yapisimim
orjjinalligi kabul edilmedikge, Islam tilkeleri ekonomisi iizerine yapilan incele-
meler aldatici analojiler olmaktan Gteye gecemez ve verilen hiikkiimler, tama-
men izafi olarak, bagarida ve ideal sistem olmakta bati sistemlerini temel alan
pesin hiikimlere dayali bir kargilastirmalar kaosu olur” (Karakog, 2016: 8-9).

endisesini vurgulu bicimde dile getirir.
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Karako¢ bu yargilara, “Bat1 iktisat yapisini ve kavramlarini temel alan bazi
dustinir ve yazarlar, kendi iktisadi doktrin egilimine ve Islam hakkindaki hiik-
mune gore Islam iktisat yapisint, liberal veya sosyalist yap1 gibi gormts ve gos-
termiglerdir” (Karakog, 2016: 9). tespitleriyle varmakta ve su degerlendirmeyi
yapmaktadir. Yazar veya diigiiniir liberalist veya kapitalist egilimli ve Islam
hakkindaki diigiincesi miispetse Islam eckonomisini kolaylikla Liberalist veya Pre-
kapitalist, miispet degilse Tslam ekonomisini kolaylikla anti liberalist veya Prekomii-
nust bir yapida gostermekte ¢ekinmemistir. Benzer durumu ortaya koyan sema
sosyalistlerde de goriilmektedir. Islam diigmam bir sosyalist, Islam’, Derebey-
lik rejimi veya Burjuva medeniyeti (en ileri haliyle) olarak géstermistir. Islam’dan
propagandalar: icin yararlanmak isteyen sosyalistlerse kapitalizme bag kaldirmig
ve tam bilin¢lenmemig pre-marksist bir hareket olarak sunmaktadirlar. Bu tar-
tigmalar Islam iilkelerinde, belli bir siyasi tutumdaki ¢evrelerde yapilinca tezat-
larn, fikri anarsinin haddi hesab: olmaz” (Karakog, 2016: 9).

ilgin(; bir 6rnekle Karako¢ durumu soyle aciklar. “Marksist bir derginin ko-
leksiyonu karigtirilhnea, ¢ok kisa bir zaman farkiyla, Islam’in hem sosyalizmin
mujdecisi olarak selamlandigini hem de Islam iilkelerini kapitalizme peskes
¢ekmis bir diinya gorust olarak itham edildigini goreblhrsmlz (Karakog, 2016:
9)”. Sonug olarak “Islam tizerine yazan biitiin bu kisiler Islam’ bagimsiz bir
hayat ve diizen olarak ele almamuglar, kendi goris alternatiflerinin veya karsi

alternatiflerin bir derivasyonu seklinde gérmislerdir” (Karakog, 2016: 9).

Karakog¢’un vardigi diger esash bir sonu¢ da sudur: “Islam, bati medeni-
yetinden ayr1 bir medeniyet olarak ele alinmadik¢a gercegine varilamayacak
bir realitedir. Kavramlari, tamimlari, deneyimleri yine kendinden ¢ikarilabilir.
Bati siirlamalar ve muhtevalariyla Islam realitesinin izerinde yapilacak so-
yutlamalar, Islam™ degil, ancak bati doktrinlerinin Islam’1 nasil gordigunu ve
gosterdigini tespite yarar” (Karakog, 2016: 9).

1.2. islam iktisadi ve Diger Doktrinler

Islam ve diger ekonomik duzenleri 6zellikleriyle kargilastiran Karakog “Js-
lam, yagadigimiz hayati ebedilige gore ayarlar.” der ve “bu nedenle bazilarinin
sandig1 gibi ‘sadece ekonomik doktrin’ olmadig gibi birgogunun gordiigi gibi
‘sadece bir inanig’ da degildir” (Karakog, 2016: 16). tespitini 6ne ¢ikarr.

Ayrica Karakog su belirlemeyi yapar: “Islam toplumunda, istihlakle istihsal
kesimleri ne kapitalist diizendeki gibi birbirinin adeta fonksiyonudur ne de
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komiinist diizendeki gibi, birbirinden bigak kesimi ayrilmig ve kopmustur. Bir
yandan bir 6l¢ii iginde bu iki kesim arasinda ekonomik bir bag bulunurken, 6te
yandan metackonomik, ahlak ve inang baglar1 ve kuruluglar ikisi arasindaki
dengeyi stirekli olarak korur” (Karakog, 2016: 27). Ekonomi araglar1 ve miil-
kiyetini anlatan Karakoc, “Islam tarihine kronolojik olarak ekonomi acisindan
bakilirsa -ki bu konuda pek inceleme yapilmadigini belirtir- Islam ekonomisi-
nin karakteri ana gizgileriyle (Karakog, 2016: 29-54) goriilebilecegini” soyler.

Karako¢’un “Islam toplumlarinm batihilarin ve komiinistlerin elinden ve di-
linden kurtaracak kahraman nesil, siiphe yok ki, Islam toplumunun ekono-
misini de yeni bagtan diizenlemek ve kurmak zorundadir” (Karakog, 2016:
59)” tespitiyle sonuclandirdigi eser, giniimiz i¢in yeteri kadar vazifesini yerine
getirmis oldugu kanaatini dogurur. Yeni neslin ilgilendigi bir eser olarak bas-
kisinin yenilenmesiyse bunu gostermektedir. Ayrica Bati’'nin faizi megrulagtir-
masinin altinda insanhgin kazanmig oldugu ustiin ortak degerlerin hice sayil-
digini, bu durumun ancak slam’in kendi 6zgiin kaynaklar1 ve uygulamalariyla

ustesinden gelinecegini ortaya koymug olmas: da ifade edilmelidir.

2. Siileyman Karagiille ve islam iktisadi
2.1, insani Kusatan Olgular ve Sergilenmesi Gereken Davranislar

Karagiille, kitabinda 6ncelikle baz: ayetlerin meallerini siralayarak bir du-
rum tespiti yaparak harcket noktasmi belirler. *Hak geldi, batil sindi/ yok oldw’ (Isra
Staresi 17/81) buyrulur diyerek, bunu “Bir sey i, faydal, giizel ve dogru oldugu
i¢in alwur; kitii, zararl, ¢irkin ve yanls oldugu icin atilin.” seklinde agar ve ilkine
Hak, digerine bati dendigini soyler. Ayrica bunlar1 kusanan ve davraniglarim
bunlara gére ayarlayan insan i¢in de “Meden: insan, hakki hak oldugu i¢in alan,
batili batil oldugu i¢in atan kimsedir.” yargisinda bulunur. Bir de “Islam dii-
zeninde bunlar Misliman’in 6zellikleridir.” diyerek su ayet meallerini siralar:
“Ilmin olmadig1 seylerin ardina diigme.” (Isra Stiresi 17/36), “Ne diye ilminiz
olmadigi hususlarda cekisip duruyorsunuz?” (Al-i Imran Stresi 3/66), “Zan,
hakikatten higbir sey ifade etmez!” (Yanus Strest 10/36) ve “Bizden hakk: ka-
bul edenler var, bizden kendi gikarlarina gidenler var. Kim hakki kabul ederse
dogru yolu onlar arastirirlar.” (Cin Saresi 72/14) (Karagiille, 1969: 5).

Karagtille, kitabina giriste yaptig1 bu tasnif ve agiklamalar sonrasinda gin-
cel kavramlardan ‘yobaz’ terimi hakkinda su agiklamalarda bulunur. “Yobaz,
kendisine buttun gercekler gosterildigi halde kabul etmeyen, kendi yanlig goriis
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ve davraniglarinda israr edip, direnen kimsedir.” der ve biri ‘din’ digeri ‘dunya’
olmak tizere ‘iki tiirli yobaz’ oldugunu séyler. Bunlardan din yobazini, batil
dinler iizerinde kalmakta 1srar eden kimse olarak tamimlarken; diinya yobazi-
niysa, yanlg yollarda saplanip kalan kisiler.” seklinde ifade eder. “Islam dinin-
de yobazin adi kafirdir” (Karagtille, 1969: 5). tespitinde bulunur ve su acikla-
mayla kendi davranig ve tutumunu soyle belirler ki bu durumuyla yani Islam
Iktisadh hakkinda Karakoc ile ortak diisiincede birlestikleri goriiliir:

“Bugiin yerytiziinde bir¢ok iktisadi sistemler vardir. Taraftarlar: cogunlukla
birer yobazdir. Ciinkt bagka sistemlerin varligina inanmamakta, kargisindaki-
ne cevap verecegine zorla da olsa susturmak istemektedir. Gortsleri tek tarafli,
dar gorislerdir. Bu dar goruglilik yiiziindendir ki gliniimiiz iktisat kitaplarin-
da Islam Iktisat Nizam’indan hig bahsedilmez. Biz aym yobazligi yapacak, diger
iktisat sistemlerini yok sayacak degiliz. Islim iktisadindan bahsederken diger
sistemleri de tarif ve izah edecek, bagka yasama gekillerini de tanitacagiz.”
(Karagtlle, 1969: 8).

Karakog da bu son ctimlelere benzer yaklagimla “Bati diistinurleri ve Islam
iilkelerindeki izleyicileri, her seyden 6nce, Islam’in teklif ettigi iktisat diizenini
sirf teorik, hatta ttopik bir sistem gibi goriip inceleme ve bugtinki Islam tilke-
lerindeki iktisat yapisini, birkag tesir ve sartin kurdugu soyut bir sema gerceve-
sinde ele alma, bu iki yap1 arasinda de pegin hitkiimler diginda bir ilgi aramama
yanlisindan kendilerini kurtaramiyorlar (Karakog, 2016: 9)” ifadelerini kullanir.

Her iki dugtintar Islam toplumunun iktisadi yapisinin kendisine 6zgi ori-
jinalliginde birlesirler. Hatta Karako¢ “Bu kabul edilmedikge, yapilan incele-
meler aldatic1 analojiler olmaktan Gteye gecemez ve verilen hikiimler, tama-
men izafi olarak, basarida ve ideal sistem olmakta bat1 sistemlerini temel alan
pesin hikiimlere dayal bir kargilagtirmalar kaosu olur” (Karakog, 2016: 8-9)
uyarisini yapar. Belki de Islam ekonomisi alaninda var olan kaosun sebebi bu
belirlemede yatmaktadir.

2.2. Ekonomi ve islam Ekonomisi

Karagiille 6nce ekonomiyi tanimlar; sonra ekonomiyi var eden diisturlari/
yasalar siralar. Daha sonra bu disturlardan, deger alg1 ve anlayiglara goére
azaltma yaparak cesitli -izm’lerin ortaya kondugunu ifade eder. Ayrica onlarin
yeni bir sey ortaya koymadiklarimi, aksine “mutlak ekonomi” olan Islam ekono-
misinden birey ve topluma diisman ya da gereksiz gérdiikleri bazi olgular: kal-
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dirmak ve karistirmak seklinde ortaya ¢iktigini belirtir (Bkz. Karagiille, 1969:

18). Bu tespitle temelde Islam ekonomisinin cikar paralelligini, buna kargim

diger ckonomik doktrinlerin ¢tkar catiymasini esas aldiklarini vurgular.

Karagiille iktisad: ve iktisat diizenini “Iktisat caligip yasama seklidir. Tktisat

dizeniyse, c¢aligip yasamak icin kurulmus teskilatin adidir. Bununla ugrasan

ilme de tktisat ilmi denir” (Karagiille, 1969: 6). seklinde tanimlar. Ayrica buttin

iktisat sistemlerinde bulunan fakat ¢ikar catisma-paralellik esaslar1 nedeniyle

farklilagtigin soyledigi iktisadin alti temel dayanagini asagidaki sekilde siralar.

l.

Caligmak: tarlayr ekmek, yol ve bina yapmak, hayvan yetistirmek gibi her
tirldi yararh igler ¢aliyma teriminin i¢ine girer. Bunun iktisat ilmindeki

ad1 istihsal/turetimdir.

Yasamak: Yemek, igmek, giyinmek, barmmak, faydalanmak gibi hare-
ketlerle, kendimizi ve ¢ocuklarimizi beslemektir. Iktisatta buna istihlak/

tiketim denir.

Degistirmek: ¢aligip elde ettigimiz mallari, kendimiz kullanip bitirmeyiz.
Pazara gotiirtr, baska mallarla degistiririz. Biz bugday ekmigsek, onu
gotiriir carsida bagkalarina verir ve ¢arsidan bize lazim olan seyleri ali-
rz. Bu suretle bizim elde ettigimiz mallar herkesin, herkesin elde ettigi

mallar da bizim olur. Buna iktisatta miibadele/ degistirme denir.

Borglanmak: Elimizdeki mallar1 hemen kullanip bitirmeyiz, ilerde kullan-
mak tizere saklarz. Mallar kendi imkanlarimizla biriktirmek, saklamak-
sa ¢cok zordur. Depo lazimdir. Ciirtir, bozulabilir. En iyisi elde ettigimiz
mallar1 ihtiyaci olanlara 6diing olarak vermektir. Bize gerektiginde geri
alir, kendimiz kullaniriz. Bu iste bir araciyr gerektirir. Bu aracilik gérevini
yapan milessese bankadir. Paralar1 kazanir, bankaya yatirirniz. Bankadaki
o paray ihtiyaci olan ahr, kullanir. Bize lazim olunca yatirdigimiz parayi

bankadan ceker ve kullaniriz. Buna iktisat dilinde ledaviil/ dolasim denir.

. Geginmek: Bu da iki yone dogrulmustur. Caliygmamizin bir kismu gtinlitk

ihtiyaclarimizi kargilar. Yiyecek, giyecek, igecek bunlardandir. Bugday:
eker, yetistirir, sonra onunla kendimizin ve ¢ocuklarimizin karnim doyu-

ruruz. Buna iktisatta age/ yasama denilir.

Yapmak: Cahgip gecinmemizin ikinci kismuysa, giinlitk ihtiyaglarimizin
disinda gelecegimiz igin yaptigimiz ¢alismadir. Yol, koprii ve baraj yap-
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mak, tarla, bag, bah¢e meydana getirmek, fabrikalar, imalathaneler
kurmak, ev ve barinaklar inga etmek. Buna iktisatta imar denilir (Kara-

gulle, 1969: 7-8)”.

Bu alt1 temel olmadan iktisat diizenini kurmaya imkan olmadigini belirten
Karagiille, iiretim, tikketim, miibadele, tedavil, 1age ve imarr iktisadin réikiinle-
rinden, yani olmazlarsa olmazdan sayar. Ayrica bunlarla iktisadin temel ka-
nununu asagida belirtildigi gibi s0yle ortaya koyar (bkz. Karagiille, 1969: 8).

2.3. iktisadin Temel Kanunu

Karagiille, yukarida ifade edilen alti temel olguyla iktisadin temel kanu-

nunu agagidaki sekilde belirlenecegini ortaya koyar (bkz. Karagille, 1969: 8).

“Cahyma yagamanin; degistirme borclanmanin/biriktirmenin; gecinme
yapmanin ziddidir ve bunlar birbirine esittir. Insan calistigr kadar yasayabilir.
Biriktirdigi kadar degistirebilir. Yaptig1 kadar geginebilir. Ginkt bunlar birbi-
rine baglhdir ve birbirinden ¢ikar. Bunlardan her cifti bir mihver, bir eksenle
gosterilebilir. Bunlardan ¢aliyma, degistirme, gecinme, eksenin miispet/art1 ta-
rafina, digerleri de menfi/eksi tarafina konur (Karagiille, 1969: 9)”.

stihusal

degist
barglanma - | SRS
T H’
tredail Il _ f.-'/ milhadele
/
& / -

Sekil 1: (Karagulle, 1969: 9)
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Calisma? + Degistirme? + Gecinme? = Iktisat?

Formiiliin, iktisat dinyasm Sekil 1’de oldugu gibi kiireyi riyazi olarak ifa-

de ettigini belirtir. Ayrica yukarida sekli verilen ‘iktisat diinyasini’ idare eden

diizenin kurulugunu ve bundan ortaya cikan degisik sistemlerin esaslarini be-

lirtmeden 6nce “basitligi ve temelli olmast bakimindan islémiyet’in tesis ettigi

sistemi” anlatacagini soyleyerek soyle devam eder (Bkz. Karagtille, 1969: 10).

“islémiyet, yukarida belirtilen alti iktisat temeli igin, su alti disturu ortaya

koymustur.

I

II.

Calismak i¢in, ¢caliganlarin mala sahip olmalar1 gerekir. Caliymak, sikin-
tili, zor bir istir. Insanlar calistirabilmek i¢in ¢alisip elde ettikleri mallar:
kendilerine vermek, mala sahip kilmak gerekir. Yalniz kendilerine degil,
cocuklarina da bu mala sahip olma hakk: taninmahidir. Miras hakk te-

sis edilmelidir. Bu, Islam’da istihsalde/iiretimde miilkiyet disturuyla elde
edilir.

Yagamak i¢in, orta mallarinin bulunmas: gerekir. Bir fert biitin ihtiyac-
lari kendisi temin edemez. Herkes kendisi igin hususi yol yapamaz,
su getiremez. Her cegsit ihtiyacim kargilayamaz. Bundan dolayidir ki Is-
lamiyet, devlet miiessesesini kabul etmis, ona vergi/zekat alma hakkini
tanimig ve birtakim hizmetler de yiiklemigtir. Devletin kendisi bir orta
maldar.

Orta mallar i¢in kabul edilen esaslar sunlardir:

a) Devlet ancak madenlerden beste bir, ziral mahsullerden onda bir,
ticaret mallari, para ve yiyeceklerden kirkta bir olmak iizere zekat
alir ve bunu orta mal olarak harcar. Baska vergi alamaz. Mecburi

sigorta muessesesi kuramaz.

b) Biitiin gayr1 menkuller -taginmazlar- esasta -Allah’in diinyadaki tem-
silcist olan- devletindir. Ancak kendisi igletemez; fertlere temlik eder,
kargihiginda vergi -zekat- alir Devlet kazangl hicbir ise girisemez.
Halka ticret mukabilinde i§ yapamaz. Devlet orta malidir. Biittn hiz-
metleri karsiliksizdir. Hicbir gekilde resim ve harc alamaz. Mahkeme

veya muamele masraflari isteyemez.
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¢) Orta mallardan herkes ihtiyact nispetinde ve kargiliksiz olarak fay-
dalanir. Islaimiyet’te -pirime dayah énceden Gdenen- sigorta miies-
sesest yoktur. Bunun yerine zekat, -ayrica akile adr verilen toplumsal
gruplagmay esas alan, olay sonrast 6demeyi kabul eden dayanisma

ortakliklar sistemiyle- biitiin insanlar: ve igleri sigorta etmigtir.

d) Devlet memurlugu yoktur. Devlet hizmeti grenler ticret alirlar. Ser-
best 15 de yapabilirler. Isleri bitince hemen ayrilirlar.

Buna iktisatta suytiyyet -ortaklik- denir ve Islamiyette istihlakte supiiyyet
-tiketimde ortaklik- diisturuyla ifade edilir.

III. Degistirmede, malin en ¢ok muhtag olan1 bulabilmesi i¢in aligverigin
serbest olmas: gerekir. Bu sayede arz ve talep kanunlarina gére bir fi-
yat teessiis eder ve bu sekilde iktisadi bir diizen kurulmus olur. Tktisatta
buna tasarruf denir. islémiyet’te bu kaide miibadelede serbest tasarryf diis-

turuyla ifade edilmektedir.
Islamiyet’te, fiyat tahdidi, kar haddi, asgari {icret gibi stmrlama yoktur.

IV. Bor¢lanmada vurgunculugun, ¢alismadan kazanmanin olmamasi icap
eder. Kdr, zarar tehlikesine karge tammmas bir haktir. Faiz, mutlak olarak ha-
ramdir. Kokusu bile giinahlarin en biiytigii sayilmistir. Bankayr devlet
kurar ve orta mali olarak igletir. Herkes oraya faizsiz para yatirir ve yine

herkes oradan faizsiz kredi alir.

Ticari kredi verilmez. Ciinkii o zaman zekat faiz olmus ve arz-talep kanun-

larina da mtdahale edilmis olur.

Yatirim kredileri verilir ve bu suretle yatirim planlanmus olur. Bir de titkketim
kredileri verilir. Buzdolabi isteyen devlet bankasindan kredi alir ve buz dolabz-
n1 pesin parayla satin alir.

Veresiye satiglar, bagtan avans vermeler birer faiz miessesesi oldugu i¢in

yasaklanmigtir.

Buna iktisatta tarife denilmekte ve 1slémiyet’te bu, ledaviilde tarife disturuyla
ifade edilmektedir.

V. Gecinmenin ayarlanabilmesi icin, yapilacak iglerde ¢aliganlart serbest

birakmak gerekir. Koylii, pazardaki piyasaya bakarak hangisi pahaliysa onu
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eker. Dilerse bugdayla pamuk eker. Hangisi pahaliysa onu eker. Halkin en ¢ok
neye ihtiyac varsa, o pahal olur, ¢ahsanlar da onu yetistirir, onu yaparlar.
Caliganlar, caligmalarinda serbest birakilir, herkes ne isterse o 151 yapar. istedigi
ucretle, istedigi iste ¢aligir. igveren de diledigi is¢iyi, diledigi zaman ¢ikarabilir
ve istedigi ticretle caligtirabilir. Isin selameti bunu emreder. Devlet, isciye biit-
¢eden -orta maldan- yardim eder. Iktisatta buna tegebbiis denir. islémiyet’te
bu, 1agede serbest tegebbiis diisturuyla ifade edilir.

VI. Memleketi imar edebilmek icin, devletin planlar yapmasi icap eder.
Cinkd herkes her yerde yol yapamaz, ev kuramaz, fabrika tesis edemez. Ile-
rin bir plan ve proje icinde yapilmig olmas: sarttir. Aksi takdirde imar olmaz,
tahrip olur. Devlet, yapilacak ig ve tesislerin plan ve projelerini yapar ve herke-
sin bunlara gore tesis ve ingaat yapmasini ister. Bunlar, plan ve projeye uygun
yapildik¢a, orta mal olanlara devlet bedelini 6der.

Miiteahhide her zaman ig biraktirilabilir, muteahhit de birakabilir. Faiz ola-
cagl i¢in, thalelere cezai gartlar konamaz. Buna iktisat dilinde planlama denir ve
islémiyet’te imarda planlama disturuyla ifade edilir (Karagiille, 1969: 10-13)”.

Karagiille Islam iktisat diizenini bir kiire olarak goriir. “Iste bu alt diistur
Islam Tktisat Diizeni’nin temelini teskil eder. Bu diisturlar, iktisadin temellerine
paralel oldugu icin bu da bir kiire tegkil eder. Mala sahip olma, orta mal olma-
ya; serbest aligverige, faizin yasakligina; serbest iy yapmaya, planl iy yapmaya
zittir (Karagiille, 1969: 13)”.
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Mal sahibi

olma
Milkivet

Serbest akg

Faiz yasag veriy

Orta mal

Suyuiyel

Sekil 2: (Karagtlle, 1969: 14)
Islam’da iktisadi diizen bir kiiredir. Iktisat diinyastyla calgr.

Miilkivet? + Tasarruf? + Tesebbiis? = Iktisat Diizeni

Islam Iktisat Diizeni’ni bu anlatim ve sekillerle ortaya koyan Karagtlle, di-
ger sistemleri de asagida oldugu gibi Islam Iktisat Dizeni’inden eksiltme veya
yer degistirmelerle olustugunu 6zetle anlatir.

“Diger sistemler, zikrettigimiz bu alti diistura, yeni bir diistur ilave edilerek
veya yeni bir distur getirilerek kurulmus sistemler degildir. Bilakis bunlar, Is-
lam’in bu alt1 diisturunun birisini kaldirmakla meydana getirilmislerdir. Adeta
kolu veya bacagi kesik insanlara benzerler. islémiyet’in muspet olusuna kargi-
lik, bunlar, menfidirler (Karagiille, 1969: 14)”.
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LIBERALIZM: Islamiyet'teki tedaviilde tarife diisturunu kaldimp, yerine teda-
viilde de serbest tasarryf dusturunu koyarsaniz yeni bir rejim elde edilir ki bu rejim
liberalizmdir. Liberalizmde faiz de ticaret gibi tamamen serbesttir. Faizin tesiriyle
biitiin para zenginlerin eline gegtiinden bu sistem uzun zaman yasayamaz ve kapitalizme
doniigiir. Liberalistler, her seyin serbest olmasin isterler. Devletin para iglerine
karigmasina bile razi olmazlar.

KAPITALIZM: islémiyet’teki wstthlakte de suydzyyet -tuketimde ortaklik- dus-
turunu kaldinyp yerine ustihlakle de miilkiyet esasim alirsamiz kapitalizmi kurmus olur-
sunuz. Bu rejimde yol, koprii gibi seyler dahi orta mal olmayip hususi sahisla-
rindir. Herkes ticret vererek bunlardan faydalanmir. Bu rejimde ¢alisamayanlar
ya emeklilik ya da aile miiessesesi vasitasiyla yasatihir. Bu rejimde orta mal
bulunmaz. Bu rejim de uzun zaman yasayamaz, devlet miidahalesi mecburiyeti hdsi
olur ve sosyalizm dogar.

SOSYALIZM: islémiyet’teki miibadelede serbest tasarruf diisturunu kaldirr, ye-
rine miibadelede de tarife esasin alirsamiz sosyalizm dogar. Sosyalizmde her sey dev-
let tarafindan belirlenir. Mallarin kalite ve cinsleri tespit edilir, fiyatlar devlet
tarafindan konur. Bu rejimde serbest alig-verig kaldirihr, devletin emrine veya
kontroliine verilir. Bu rejim de devaml olamaz, devletciligin igleri sirtinceme-

de birakmasi neticesinde ihtilaller olur. Komiinizme gidilme zarureti dogar.

KOMUNIZM: islémiyet’teki miibadelede serbest tasarruyf disturunu kaldirr,
yerine istihsalde de suyiizyyet -iretimde de ortakhik- esasini koyarsamiz komiinizm
repme ortaya ¢ikar. Komiinizmde hususi mal diye bir sey olmaz, her sey orta
malidir. Oturdugunuz koltuk sizin degildir; oturdugunuz kadar oturursunuz,
ayrildigimizda baskas: gelir oturur. Elbise sizin malimz degildir; giydikce sizin-
dir, cikardimiz mi1 bagkas: giyer. Lokantada yemek bedavadur.

Bu nizamda her sey bedavadir; calismak da yasamak da. Bu rejim ¢ok kisa

omturludir, dogmastyla 6lmesi bir olur, devlet sosyalizmine gotiirir.

DEVLET SOSYALIZMI: Tslamiyetteki iagede tesebbiis diisturunu kaldunr,
yerine iagede de planlama esasi koyarsamz devlet sosyalizmi meydana gelir. Bu re-
jimde her sey devlet tarafindan planlanir ve fertler devletin memuru olarak
caligirlar. Bu rejimde serbest tesebbiis olmaz. Her sey devlet planina gore ya-
pilir. Bu rejimin silahli miidafii Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri Birligi oldugu
i¢in, bu rejime Sovyet Sosyalizmi veya Rus sosyalizmi de denilir. Bu rejim de

devaml degildir, yavag yavas liberalizme dogru kayar.
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TESEBBUS KAPITALIZMI: Islamiyet’teki imarda planlama diisturunu atar,
yerine vmarda da serbest tesebbiisii koyarsaniz tesebbiis kapitalizmi meydana gelir. Ka-
pitalizm, bazen sosyalizm yerine tesebbiis kapitalizmine déntgtir ve dmriini
biraz uzatir. Bu rejimde devlet planlamasi diye bir sey olmaz. Her seyi 6zel te-

sebbtis planlar. Bu rejim de 6miirlt degildir. Eninde sonunda sosyalizme dogru
kayar. (Karagtlle, 1969: 15-17)

Islam ekonomik diizenin dejeneresi olan diger ekonomik sistemlere “cko-
nomik doktrinler” diyen Karagiille, “Islami rejimden bagka biitiin rejimler ka-
rarsizdir, degismeye, bozulmaya mahkimdur. Kararli tek rejim Islamiyet’tir.”
temel kuralina ulagir. (Karagtille, 1969: 18) Bu nedenle biitiin rejimlerin bir tek
formiille rahathkla ifade edilecegini séyleyen Karagiille séyle devam eder. “Ts-
lamiyet’te, 6rnegin istihsal, emekle sermayenin ¢arpimui olarak ele alinir. Yani

emeksiz sermaye, sermayesiz emek istihsal vasitas: olamaz.
Istihsal = Sermaye * Emek

Avrupa’da istihsal, emekle sermayenin toplamidir. Yalniz bagina emek veya

yalniz sermaye istihsal vasitasichr.
Istihsal = Sermaye + Emek
Tabii nizamdaki emegi ¢ozer, formiildeki yerine koyarsak:
Istihsal = Sermaye + (Istihsal) / sermaye
Bu esasa gore su umumi iktisat diizeni formiili elde edilmig olur.

Iktisadi Diizen? = (Miilkiyet + Km / Miilkiyet)? + (Tasarruf + Kt / Tasarruf)? +
(Tegebbiis + Ky / Tesebbiis)?

Bu formiilde: Km, Kt, Ks degisik degerler olmak, miispet ve menfi tarafini
tutmak suretiyle bagka bagka rejimler meydana gelir (Karagtille, 1969: 19)”.
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Sekil 3: (Karagtlle, 1969: 19)

Islam ckonomisini bir tam kiire olarak goren Karagiille, bundan diger
doktrinlerin nasil giktigim (sekil 3 tizerinden) §6yle agiklar.

“Tam kiire seklindeki Islam Iktisat Diizeni’ni agagidan yukariya dogru bas-
tirirsak, sigkin bir yarim kire elde ederiz ki bu kapitalizmi ifade eder. Komii-
nizm agagiya, liberalizm saga, sosyalizm sola, tesebbiis kapitalizmi 6ne, devlet
sosyalizmi arkaya bastirilir, béylece Islami sistem bozulur, dejenere edilmis se-
killeri olan rejimler meydana gelir.

Islamiyet'te Km = Kt = Kg = 0 dir.?
Kapitalizm ve komiinizmde Km 0’a esit degildir.
Liberalizm ve sosyalizmde Kt 0’a esit degildir.

Tegebbiis kapitalizmiyle devlet sosyalizminde Kg 0’a esit olmaz (Karagiille,
1969: 19)”.

8 FaormUlde (Km) milkiyet katsayisi, (1) tasarruf katsayisi, () tesebbUs katsayisini ifade eder.
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Sekil 4: Ekonomik Doktrinler Genel Semasi (Karagtlle, 1969: 21)

Ayrica Karagiille Ekonomik doktrinler semasim Islam Nizamuyla irtibatla-
rin1 da icermek tzere su sekilde gosterir.

2.4. Diger Pratikleri

Karagiille Islam ekonomik duizeniyle ilgili pratikler yapmak tizere kurmus
oldugu kooperatifin 1976 yili Faaliyet Raporu brogiiriinde faizsiz (Sekil 6) eko-
nomik diizeniyle (Rapor, 1976: 13) faizli (Sekil 5) diger ekonomik diizenlerin
(Rapor, 1976: 11) karsilastirmasi su iki ayr semayla yapilir.
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Sekil 5: Faizli sistem (Kooperatifi 1976 yili Rapor, 1976: 13)
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Sekil 6: Faizsiz sistem (Kooperatifi 1976 yili Rapar, 1976: 15)

Faizsiz sistemde (Sekil 6) yer alan kurum ve irtibatlarin igerikleri, Kara-
ko¢’un séyledigi gibi, literatiiriin giinlimiize tagmamamasi olgusunun, Kara-
giille tarafindan tagimabilirliginin bir 6rneklemesi olarak gorilir. Gergekten

tablodaki kavramlarin benzerini ve iglevlerini fikih kitaplarimizda gérmek
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miimkiindiir. Ornegin Imam Kasani (6. 1191) Bedai’us-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdr’
adl eserinde ‘Kitabu’s-Sirket’ baghgr altinda sirket cesitlerini ve kigiler ara-
s1 sozlesmelerle ekonominin alanlarini ve dongisiini anlatr (Kasani, 1976:
5/56). Bu semadaysa bunlarin kigiler aras: irtibat ve akitlerin tstiinde kurum-

sal manada ele almip pratige aktarilarak yorumlandig: gériilmektedir.

2.5, Ongoriileri

Karagiille ilmi verilere dayali olarak kapitalizm ve komtnizmin gelecegi
hakkinda dikkat ¢ekici bazi éngoériilerde bulunur. Bunu asagidaki gibi bir di-
yalogla belirtir.

Marks; Kadin ve ¢ocuklar galisirlar.
Kapitalist; Kendi istekleriyle ve hafif iglerde ¢aligabilirler.

Miistiiman; Bunda kottlik degil, iyilik vardir. Kapitalist! Marks’1, sen do-
gurdun, ¢iinkd sen Allah’m emirlerini dinlemedin. Zekat verecegin yerde kita-
binda yasaklanan faizi aldin. Simdi kendi gocugunla canini vermektesin. Beni
dinlersen kurtulabilirsin. Faizden vazgec ve zekatim ver, yoksa Marks soyleme-
ye ve yapmaya devam eder.

Marks; «Ilk birikmenin biricik kaynag kil ve ates olmugtur. Hicbir zaman
bu tathhikla saglanmamigtir. Bugtinse tiretim vasitalar: kanin ve atesin yerine
gecmigti. Gurultisiz, patirtisiz medeniyetle tamamiyla uygun vasita: AC-
LIK! Tek care iscilerin nasirh elleriyle kapitalisti bogmalaridir.

Kapitahst; Benim ne kabahatim var, durun, beni birakin, mallarim sizin olsun.

Miisliiman; Heyhat, bastan dinlemedin. Tavsiyelere uymadin. Kendi glina-
himi kendin ¢ikardin. Artik simdiki vaveylan fayda vermez.

Marks, senin de vazifen bitti. Miucrim kapitalizmi biiytk bir cinayetle yik-
tin. Artik senin de vazifen bitmig, 6mrin sona gelmistir. i§ledigin cinayetin
cezasimi ¢ekeceksin. Ve béylece yeryiizi iki belahdan kurtulmus olacaktir. (Ka-
ragiille, 1969: 39).

Bu tespitlerin yapildigi yillarda demir perde tilkelerinin merkezi olan SSCB
ve diger peykleri bayag: gticlii gériiniiyor, diinya diger kapitalist tilkelerle blok-
lagmig bigimde ‘soguk savag dénemi’ kavramiyla idare ediliyordu. 80’li yillarin
sonlarina dogru 1987°de ABD-SSCB arasindaki niikleer baslhiklarin sinirlan-
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dirilmasi, 1989°da kapitalist-komiinist Berlin arasindaki duvarin yikilmasi,
1991 Aralik ayinda SSCB’nin son devlet bagkaninin istifasiyla baglayan birligi
olugturan iilkelerin bagimsizlik ilanlariyla SSCB dolayisiyla komiinizm sona
ermigtir. Tek kutuplu diinya halinde kalan diinya vahsi kapitalizmden sonra

giinimiizde o da cesitli alanlarda ciddi sarsintilar gegirmektedir.

3. Akademik Calismalar

Akademik calismalar baglaminda yer alan aragtirmalar ve atiflarda Sezai
Karakog’un basta siir olmak tizere edebiyat alamndaki eserlerle dikkat gektigi
fakat arasirma konumuz olan alanda Islam iktisadi/ckonomisi alanindaysa dik-
kate dair bir ¢aliymanin olmadigr gorilir. 1990 yihinda kurmus oldugu Dirilig
Partisi tamtim konugmalar ve konferanslari calismalara konu oldugu halde yine
aragtirma konusuyla ilgili alanla orada da kayda deger bir ize rastlanilamaz.

Suleyman Karagiille, daha 6nce giriste de deginildigi gibi kurmug oldugu
S.S. Akevler Kredi ve Yardimlagma Kooperatifi iginde ortaklarin destekleriyle
olugan yaklagik yirmi senelik tecriibelerini 1987 yihinda Istanbul’da yapilan
Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz Kredilesme sistemi) adl: ulusal sempoz-
yumda tanitir ve tartismaya acar. Buradaki teblig ve miizakereler “Faizsiz Yeni
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Bir Banka Modeli (Faizsiz Kredilesme sistemi)”™ adiyla kitaplagmis oldugu go-
riliir. Ayrica bu kitaptan bagimsiz olarak ‘“Alternatif Faizsiz Banka” adiyla da
bir eser yaymlar. Ayrica ¢ok sayida arkadaglarindan 6zellikle yazar Regat Nuri
Erol, Do¢. Dr. Silleyman Akdemir ile Prof. Dr. Ersoy bu konuda 6zgiin ¢alig-

malar yapar ve eserler verirler. (Erol, 1976; Ersoy, 1986; 2019; Akdemir, 1988,

¢ islami ilimler Arastirma Vakfi tarafindan 1987 yilinda yapilan “Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz Kre-
dilesme sistemi)" sempozyumundaki tebliglerle konu bitdncdl olarak sunulmustur ve kitaplasmistir.
Bu sempozyumda sunulan teblig konular ve akademisyenler sunlardir. Ersoy, Arif, “Faizsiz Banka ve
/;S/E'I//E’/’/”, Faizsiz Yeni Bir Banka Madeli (Faizsiz Kredilesme sistemi), iSAV Yayinlar, istanbul 1987, s, 2-19;
Sayy, Ali, “Faiz ve Faizin Tarihi Gelisimi", Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz Kredilesme sistemi), ISAV
Yayinlari, istanbul 1987, s. 19-37; Findikli, Remzi, “Faizsiz Kredilesme Sisteminde Genel Hizmetler”, Faiz-
siz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz Kredilesme sistemi), iSAV Yayinlari, istanbul 1987, s, 61-73; Tekir, Sabri,
“Faizsiz Sistemde Kredilesme ve Kredi Miessesesi’, Faizsiz Yeni Bir Banka Madeli (Faizsiz Kredilesme
sistemi), ISAV Yayinlar, istanbul 1987, s, 78-95; Yavuzer, Salih, “Yeni Bir Faizsiz Banka Modelinde Senet
Cikarilmasi ve Cesitleri”, Faizsiz Yeni Bir Banka Madeli (Faizsiz Kredilesme sistemi), iSAV Yayinlari, is-
tanbul 1987, s. 97-119; Tekelioglu, Mehmet S., “Senetlerin Karsiliklari ve Teminati”, Faizsiz Yeni Bir Banka
Modeli (Faizsiz Kredilesme sistemi), ISAV Yayinlar, istanbul 1987, s. 141-147; Karaglille, Hira, “Senetlerin
Tedavdili ve Fiyatlandiriimas!”, Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz Kredilesme sistemi), iSAV Yayin-
lari, istanbul 1987, s. 141-147; Erisen, Ali, “Faizsiz Banka Muhasebesi ve isleyisi", Faizsiz Yeni Bir Banka
Madeli (Faizsiz Kredilesme sistemi), iSAV Yayinlari, istanbul 1987, s. 160-170; Kilig, Stleyman, “Bina ve
Fabrika insasinin Senetle Kredilendirilmesi”, Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz Kredilesme sistemi),
ISAV Yayinlari, istanbul 1987, s. 171-177; Akdemir, Stileyman, “Faizsiz Bankanin Kurulusu Teskilatlanmasi
ve Ydnetimi”, s193-226; Karagllle, Stleyman, "Genel Cevaplar', Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli (Faizsiz
Kredilesme sistemi), ISAV Yayinlari, istanbul 1987.
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1990; 2017; 2018). Ayrica Karagiille'nin Akevler ekolu i¢inde yer alan ¢ok
sayida arkadag tarafindan www.akevler.org adiyla olusturulan web sitesinde
50.000 sayfayr agan makale, seminer, kitabin 6nemli bir kismi ekonomi tizerine

yazilmig oldugu gérilmektedir.

Sonuc

Her iki yazar Islamiyet’in her alanda oldugu gibi kendi i¢ biitinliigii icinde
ekonomi alaninda da kendine 6zgt bir sistemi oldugunu, gerekli 6zgtivenle ifade
ederler. Ayrica diger ekonomik doktrinlerin eksikliklerini sdylerken onlarin sa-
dece ckonomik alam éncelediklerini belirtirler. Islam ekonomisi insam merkeze

alirken, digerlerininse esyay1 ve kazanci 6ncelediklerini vurgularlar.

Toplumun diger kurumlariyla ortak hareket eden bir iktisat anlayiginin var ola-
bilecegini ve tiretilebilecegini anlamsiz devsirmelere gerek olmadigim aciklamala-
riyla gosterirler. Sadece esya merkezli hayat siiren ¢esitli doktrinler arasimda stkigip
kalmamn makul olmadigim vurgularlar. Karagiille ayrica daha ileri bir achm ata-
rak pratigine dikkat ¢cekmek iizere kooperatifleyme yoluyla uygulamalar yaparak
ornek model olugturma roliinii tstlenir. Karakoc¢™un 6ncelikle Islam tarihi icinde
arastinlmasim 6nerdigi durumu, Karagiille tamamen disipline ederck Islam’m
kaynaklari olan Kitap, Siinnet, Kiyas ve Iema yolunu da giincellemek suretiyle
genel bir Ar-Ge ¢ahgsmasina onculiik etmek tizere ayni ideali paylasan toplumun
her katmanina agik S.S. Akevler Kredi ve Yardimlagma kooperatifini kurar.

Yeni neslin bu tiir caligmalar bir baglangi¢ kabul ederek, tecriibeden yarar-
lanarak gelistirmeleri gerektigi ortadadir. Bu ¢ag 6zellikle faiz uygulamalarnyla
sermaye birikimini saglayarak teknolojide biiytik gelismelere sahne olmugsa da
ozellikle gelir dagiliminda dengesizliklere yol agmug, diinya servetinin %801
%]1’1in eline gecmesine neden olmustur. Diinya varlik icinde yokluk ceker du-
ruma digmistir.'® Faizli sistemden faizsiz sistem olan ortaklik sistemine ge-
¢ilmedikge bu dengesizlik devam edecektir. Butiin mesele ortaklik sisteminin
bilesenlerini ortaya koyan ¢aligmalarin artinlmasindan geger. Bu da bir bogluk
olarak goriilen kendine 6zgii muhasebe sisteminin, yani ortaklik muhasebesi-
nin kurulmasim gerekli kilmaktadir. Bu ¢aligmada bu iki 6ncti yazar ele alarak
insanhgin ihtiya¢ duydugu pratik ortaklik ekonomisinin ¢aligmalarma dikkat
¢ekilmistir

© BBC NEWS, https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-46945215#:~:text=Rapora%209%C3%B-
6re%2C%20d%C3%BCNya%20%C3%A7ap%C4%BInda%202200,yar%C4%B15s%C4%B1N%C4%B1N%20
varl%C4%B1%C4%9F%C4%B1%20y%C3%BCzde%2011%20azald%C4%B1. (02.09.2020).
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The Dialectical Approach to the Islamic Social Contract

Dr. Nurullah GUNGOR** & Doc. Dr. Abdullah ACAR***

Ozet

Blinyesinde barindirdigi selamet, baris, huzur
gibi manalar sebebiyle bizzat yaratici tara-
findan adi konulan islam dini, 6ziinde inansin
ya da inanmasin insanlarin bir arada baris
ve refah icerisinde yasamalar icin 6ngdérilen
kurallarr muhtevasinda barindiran bir dindir.
Bu durum, farkli dinlerden olusan bir toplum-
da hayata gecirilen ve ilk toplumsal sézlesme
metni olarak da kabul edilen Medine Vesika-
si'nda da gorilmektedir. Bu vesika, islam top-
lumunun naslil bir medeniyet tasavvur ettigini
gbstermekle beraber, evrensel nitelikte temel
arglimanlari da ortaya koymaktadir. Nitekim
islam hukukunun birincil kaynadi olan Kur'én-i
Kerim'de de temel hak ve 6zgurltklere iliskin
toplumlari yonlendirici mesajlar sunulmakta
olup hak ve édev iliskisinin sinirlari belirlenmek-
tedir. Bu makale, klasik ve modern kaynaklar-
da pek fazla dile getirilmeyen Islam Toplumsal
Sdzlesmesi'nin mahiyeti, kaynaklari ve yénetim
anlayisi Uzerindeki etkilerini, sinirliiklarini Mis-
[iman ve Batil ddstndrlerin gérisleriyle mu-
kayeseli olarak incelemek Uzerine kurulmustur,

Anahtar Kelimeler: islém Hulkuku, Toplumsal
Sdzlesme, Medine Vesikasi, Yonetim, Mulkiyet.

Abstract

Islam involves the concepts of peace, tran-
guility and soundness within the religion. The
name of this religion has given by the creator
himself. Believe in the creator or not, Islam
aims for people to live together in peace and
tranquility. This understanding has stated in
the articles of Medina Charter, which has ac-
cepted as the first social contract. This char-
ter not only shows what kind of civilization
imagined by Islamic society but also sets out
the basic arguments of a universal attrib-
ute. Thus, in the Qur'an, which is the premier
source of Islamic law, messages are given
to guide societies about fundamental rights
and freedoms and the limits of the dialogue
between rights and duties are determined.
This article is based on examining the nature,
resources and the effects and limitations of
the Islamic Sacial Contract, which is not men-
tioned much in classical and modern sources,
in comparison with the views of Muslim and
Western thinkers.

Keywords: Islamic Law, Social Contract, Medi-
na Charter, Administration, Property.
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Giris

Islim hukuku belki de éziinde vahiy kaynakli olmasi sebebiyle giiniimiiz
modern hukuk sistemlerinin kullandig1 bir¢ok kavrami da biinyesinde barin-
dirmaktadir. Bu modern kavramlardan biri de bireylerden olugan halk kitle-
lerinin bilingli bir gekilde etrafinda kiimelendikleri muhteviyat ve bir arada
yasama kiltiriinin temelleri demek olan “toplumsal s6zlesme teorisi”dir. Bu
teori ihtiyac hasil oldugunda evrensel insan hak ve ézgiirlikleriyle kadim Is-
lam medeniyetini bulusturarak toplumsal refahin saglanmasi adina guiglt bir
altyap olusturmaktadir. Ote yandan Islam hukuku toplumsal sézlesme teori-
siyle benzer bir anlayis icerisinde insana dair hal ve davraniglarin sosyolojik
anlamda biitinligini irdelemekte ve gerektiginde yonlendirici unsur olarak
kargimiza gikmaktadir.

Bir arada yasamanin zorunlu kildigr “toplumsal sézlesme” ile “hukuk’un
i¢ ice olmasi sebebiyle yonetim anlayisi bazen re’sen meydana gelebilmektedir.
Islam hukukunun nevi sahsina miinhasir toplumsal sozlesme teorisine bakigini,
onun mikerrem insan odakl yaklagimiyla batida gelistirilen modern teorilerle
uzlagist sonunda ortaya ¢ikan yonetim anlayiginda gérmek miimkindiir.

Islam’in birincil ve birinciligi degismez kaynagi Kur’an-1 Kerim’de toplu-
mun huzur ve refahinin sartlarini barindiran bitiinctl bir bakig agist mevcut-
tur. Bu sebeple Hz. Peygamber’in de (sav) eylem ve séylemlerinde toplumsal
maslahatin her zaman 6n plana ¢ikmasini gerekli kilmigtir. Bundan dolay: top-
lumsal maslahati énceleyecek sekilde “Islam, ferdi icten derinligine, cemiyeti
de distan genigligine kusatmis olan yiice bir disiplin, kanunlar ve vazifeler yu-
maginin acdidir,”! seklinde tarifler yapihr.

Islam’n bir devlet modeli olup olmadig: tartismalarina ve farkh zamanlar-
da adi konulmaksizin “toplumsal sozlesme ilkeleri’ne uyularak gesitli tarzda
yonetim modeli gelistirmis olmalarma ragmen, bu “teori” Islami devlet yo-
netim esaslari igerisinde sadece Cuma ve bayram namazlari, hac gibi topluca
icra edilen ibadetler baglaminda kismen deginildigi, ancak giniimuzdeki bag-
lamda deginilmedigi goriltr. Bu toplumsal s6zlesme teorisi daha sonraki yani
16. ve 17. cagdaki Batili filozoflar Thomas Hobbes, Jean-Jacques Rousseau ve
John Lock tarafindan anayasal monargi, liberal demokrasi ve cumhuriyetgili-
gin temeli esas alinarak geligtirilmigtir. Halbuki Islim Hukuk literatiirii iceri-

' Hakla Aydin, “islam Hukuku, Devlet ve Ahkam-i Sultaniye lliskisi", Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 2 (Sivas, 2001), 60.
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sinde dogrudan yer verilmese de aslinda ipuclart bulunan “toplumsal s6zlesme
teorisi” kavramu, kiiresellesmig olsa da ashnda tam anlamiyla adaleti saglaya-
mamig ginimiiz yonetim gelisim modellerine ayak uyduramamas: sebebiyle
bu kez Misliman yonetimleri olumsuz yonde etkilemigtir. Nitekim yonetim

aygit1 adalete, bariga, hakka kodlanmig olmalidir.

Islam hukukunun kendine 6zgii epistemolojisi ve cok boyutlu bakig acs,
ashnda hukuk felsefesinin 6ziinde yer alan adalet ve egsitlik ilkesinin mihenk
tagidir. Islam hukuku, toplumun ihtiyaclarim gozeten, hukuk felsefesini igsel-
lestirmis, devlet-vatandayg iligkilerini hassas bir dengeye oturtmus, modern ve
cagdas bir yonetim anlayisiyla tezat tegkil etmeyen bir yapidadir. Butin bu ¢o6-
ziimler Islam hukukunun yenilenmesi ve canhi kalmasinda biiyiik rol oynayan
ve daha ¢ok kendine has ilkeleriyle isleyen ictihat ile saglanmaktadir. Zaten
anlamlandirma ve giincelleme igtihat miessesesinin vazifesidir. Nitekim soz
konusu dengeye ve toplumsal sozlesme teorisinin, éziinde Islam hukukuyla
bir sorunu olmamasina ragmen, bu kavramin Misliiman cografyalarda kabul
gérmeme sebebi, Musliman cografyalar ve halklar nezdinde her zaman kendi
cikarlarim g6zeten, dolayisiyla bu teoriyi sdylemden 6te eyleme donistiirme-
yen Bati uygarhig tarafindan sahiplenilmesidir.

Bu iki cenah arasinda hakl olarak mesafeli durusun sebeplerinin tespiti
ve azaltilmasi ugruna gosterilecek gayret, konunun 6ziine iligkin ¢caligmalar:
énemli kilacakar. Ozellikle Islam hukukunun Bat felsefesinden ¢ok farkli bir
mevkide konumlandirdigr temel ilkeler olan, “hak, adalet, esitlik, ahlak, mtl-
kiyet” gibi kavramlari, Batinin sunumunu yaptig1 tarzdan farkh sekilde ele ala-
rak Islam’m kadim kéklerinde yer aldig: sekliyle anlamlandirmak son derece
lizumludur. Bahsi gecen kavramlar maalesef cogunlugun evrensel kabul ettigi
tamimlamalarla kargilik bulmaktadir. Halbuki Islam bu kavramlarin éziinii her

daim korumus ve geligtirmigtir.

Caligmamizin mihenk noktasmi, Islam hukukunun kamu hukuku alt baghg:
altinda incelenebilecek olan “insan-insan” ve “insan-otorite iligkisi” baglamin-
daki Islim’in temel insan hak ve ozgirliklerine uygun olarak giintimiize kadar
tagidigr kavramlari, evrensel kabul edilen degerleriyle bulusturmak olacaktir.
Boylece, Islim’m toplumsal sézlesme iizerindeki etkisi, Islim hukukunun yo-
netim anlayigim cercevelendirmesi ve Bati medeniyetinin aslinda Islim me-

deniyeti ile kucaklagmasinin hi¢ de zor olmadig ifade edilmeye ¢aligilacaktr.

109



10

ISLAM TOPLUMSAL SOZLESMESI UZERINE
DIYALEKTIK BIR YAKLASIM

1. islam Toplumsal Sézlesmesi Nedir?

Biinyesinde barmdirdig1 selamet, barig, huzur gibi manalar sebebiyle biz-
zat Yaratici tarafindan adi konulan Islam dini, 6ziinde insanlarin bir arada
barig ve refah igerisinde yasamalar i 191n ongorilen kurallar1 barindiran bir
dindir. Islim hukuku da tamlamadaki Islam kelimesinden dolayr dini hiivi-
yetli bir hukuk olmasina ragmen, insan akli ve katkis1 da g6z ardi edilmemis,
hukuk felsefesinin 6ziinde yer alan adalet ve esitlik ilkesinin daima korunmasi

13

hedeflenmistir. “Toplum” sézcugii ise, “...aym loprak pargasi iizerinde bir arada
yagayan ve temel ¢ikarlarm saglamak igin s birligi yapan insanlann tiimii, cemiyet™ ola-
rak tanmimlanmustir. “Toplumsal sézcugundeki “...sal” eki ise “loplum ile ilgili”
anlamin kazandirmak i¢in Tirkge’ye eklenen Latin kékenli bir yapim ekidir.
Islam hukuku literatiiriinde ise “toplum” sézciigii, “ma’ser?” kelimesi ile ifade
edilmektedir. Ma’ser-i vicdan tammu ise toplumun ortak duygu ve kanaatleri™
olarak ifade edilir. Bu tanim, ruhu geregi Islim hukukunun insanda var olan
‘hak, ozgirliik, esitlik, hiirriyet’ gibi duygularindan bagimsiz bir diizenleme igeri-

sinde olamayacag: kanaatini olusturmaktadir.

Bu tamlamanin Arapga’daki karsihigi olarak, karsihikl s6z vermek manasin-
daki wctimdi mukavele ya da ictimai mudhede de kullanilabilir. Nitekim Osmanli’'nin
son doneminde toplumsal ¢ozilmeye kars fikir tretmek baglaminda “ictimai
ustl-i fikih” seklinde bu tamlamaya benzer kavram da kullanilmigtir.* Bu s6z
verme, bazen zorunlu, bazen ginilli, bazen sesli/yazili bazen de sessiz/onayla-
ma seklinde tezahiir etmektedir. Islam inancinda yaratictya ve onun koydugu
ilkelere genel manada uyacagina dair verilen séze “ahd”,” bu s6zii bozmaya
“nakz”, insanlar arasinda gtinliik islere dair yapilan s6zlesmeye ise Islam hu-
kuk literatiiriinde “akd” bu s6ziin bozulmasina ise #dle® denilmektedir. Aslinda
her iki kavram da anlasmanin zit kutuplarin temsil etmekte olup temelde ha-
dise siz lizerine inga edilmektedir. J.J. Rousseau, “Toplumsal S6zlesme” isimli
eserinde, toplumsal diizenin kutsallhigina, kargsilikli s6z vermenin ya da sozles-
menin isleyigine vurgu yaparken soyle bir giris ifadesi kullanir. “Insan izgiir do-

Sar;, ama her yerde zincire vurulmugtur. Kendisini bagkalarimin efendisi sanan biri bulunabilir

2 Tlrk Dil Kurumu, “GUncel Tlrkce S6zIUk" erisim: 3.8.2016. http://www.tdk.gov.tr, ‘toplum'.

3 Mehmet Erdodan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézIGdd, 5. Bask, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 347.
4 Ziya GBkalp, /lctimdi Usdal-i Fikah, islam Mecmuast, 1/3, 1329,

5 Erdodan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIdgd, 16 “"Ahd”, ‘eman, vasiyet, verilmis s6z'.

& Erdodan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIigd, 16 “ikale", ‘bir akdi kaldirmak, disirmek’,
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ancak boyle sanmast bu kisimin onlardan daha ¢ok kole olmasina engel degildir... Ama

toplum diizeni kutsal bir hakwr ve tiim oteki haklarin temelidir.”’

Bu sebeple Islim toplumu analiz edilirken, toplumsal sézlesmenin mesaji-
nin ne oldugu ve su an ne durumda olundugu ve gelecekte ne olacagina dair
sorularn sorulmast kagimnilmazdir. Islim’in ferdi ilgilendiren yonii ile i¢ ige gir-
mi§ olan toplumsal yontnii anlamak ve yeni nesillerce kolayca anlamlandir-
mak icin Kur’an’in mesajini oldugu gibi yansitabilmek énem arz etmektedir.
Cogu aragtirmacinin toplumsal s6zlesme konusunu genellikle Medine Vesikasi
tzerinden detaylandirmaya galistigi gorulur.® Bu sebeple biz de makalemizi bu

sozlesme tizerinden izah etmeye gayret edecegiz.
1.1. Medine Sézlesmesinin Kaynaklan

Hicretten kisa bir stire sonra Hz. Peygamber’in 6nderliginde Medine’de ya-
sayan Misliimanlar, Yahudiler ve miigrik Araplar arasinda hazirlanan Medine
Vesikasi, orijinal metninde 4itab ve sahife adlanyla, kaynaklarda ise muvddaa ve
mudhede gibi isimlerle amhir. Tiirkge’de ise “Medine sézlesmesi, Medine anaya-
sas1” seklinde adlandirlmaktadir. Kaynaklarda vesikanin Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinden sonra ve Bedir Gazvesinden 6nce dizenlendigi anlagl-
maktadir. Baz1 aragtirmacilar ise metnin Muslimanlarla ilgili kismimin (1-23.
maddeler) hicretten hemen sonra, Yahudilerle ilgili kismin (24-47. maddeler)
Bedir Gazvesi’'nin ardindan kaleme alindigi goériisindedir. Bazi aragtirmacilar
ise bu vesikanin birkag seferde degil, ihtiya¢ hasil olduk¢a ve cesitli zaman-
larda yazilmig sekiz ayr1 belgenin birlestirilmesinden meydana geldigini ileri
sirmektedir.”

Medine Vesikasi incelendiginde 6ztinde hiirriyetci, tim inang gruplarina
ozgurlik imkam veren bir anlayisi barindirdigr anlagilir. Dolayisiyla en temel
haklardan olan “inang hiirriyeti” baglaminda bu vesika incelenirken, insanin
beseri 6zelliklerinden olan esaret ve dzgiirliik liskisine sosyolojik agidan bakmak
gerckmektedir. Ozgiirliigii tercih etmek 6zgiirliigii devretmeye gore daha ko-
lay olmasina ragmen, insan, daha az sorumlulugu ve risk almamay1 ‘konforlu

alan’ olarak tercih ettigi i¢in bazen esareti tercih edebilir. Ancak ne gartta olur-

7 J.J. Rousseau, Toplum Siizlesmesi ya da Siyaset Hukuku flkeleri, trc, ismail Yerguz, (Istanbul: Say Ya-
yinlari, 2012), 57.

8 Detayl bilgi icin bk Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas!", 70V /slam Ansiklopedisi, (istanbul; TDV yay.,
2016), EK-2: 212,

3 Ozkan, Medine Vesikas, EK-2: 212.
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sa olsun Hz. Peygamber esareti, yani Yahudi ve Hristiyanlarin baski yoluyla
Misliman gibi gériinmelerini asla kabul etmemistir. Insamn zor olam secip
ozurliginu bir baskasina teslim etme gibi bir davranis sergilemesi ise ince-
lenmesi gereken bagka bir konudur. Nitekim 6zgiirlitk anlayis1 iizerine kurulu
sozl edilen toplumsal s6zlesmeler, ahlak, gii¢, adalet, mulkiyet ve insan haklar:
kavramlarn ¢ergevesinde geliserek ilerlemistir.

Bu sebeple insanin 6zgiirliigii “Islam Toplumsal Sozlesmesi”nin kaynagim
belirlemede son derece etkin bir role sahiptir. Ancak sozlesmedeki hiikiimler
tek tarafli insan aklinin disipline ettigi bir durumdan degil ayn1 zamanda ya-
raticinin koydugu hikiimler ile gerceklestirilebilmelidir. Buna mukabil Gan-
nusi, Islam’da 6zgiirlik kavrayigmn bat diigiincesinden ¢ok farkh oldugunu
ileri stirer ve insan aklmin sirh oldugunu ve 6tesinin ancak diizen koyucu
bir yaratic1 tarafindan bilinebilecegini'® ifade ederek bu konuda insandan zi-
yade yaratict boyutunu o6nceledigi hissedilir. Toplumsal sézlesmenin 6nemli
kuramcilarindan olan Thomas Hobbes, tahayyiil ¢6ziimlemesinde insana ve
ondaki 6zgtirliik anlayigia dair su sekilde bir farkindalik gelistirmigtir. “Bir sey
6zuinde hareketsiz iken, bagka bir sey onu iteklese dahi onun sonunda hare-
ketsiz kalacagi hi¢ kimsenin giiphe etmedigi bir gercektir. Fakat bir sey hareket
halinde iken, bagka bir sey onu durdurmadikca sonsuza kadar hareket halinde
olacagi ise, sebep ayni olsa da, yani highir sey kendi kendini degistiremez ise

»11

de, o kadar kolayca kabul edilmez”'" oldugunu ileri stirmektedir.

Islam hukukunda birey kavram “4dem” olarak kargilik bulmaktadir. Dola-
yistyla Islam, birey lafzinin 6ziinde yer alan bu tek diize anlayist benimseme-
yerek yerini duygulari ile biitiinlesmig olan insana birakmaktadir. Ebu Hanife
de bu yaklagim tarzi ile insan haklar teorisini gelistirmis ve insanin dogustan
getirdigi ozelliklere ket vurulamayacagini vurgulamigti. Ona goére bu haklar
dogugtan gelir ve herkes i¢in mutlak ve ebedidir.'” Buradan, ademiyet, yani in-
san1 sadece insan olarak kabul etme kavraminin, temel insan haklarini btnye-
sinde barmdiran Islim hukukunun temeli oldugu anlagihr. Modern toplumsal
sozlesmenin ruhunu olusturan ‘birey’ kavrami insanin 6zgur iradesi ile segebil-
me hiirriyeti olarak yer bulurken, ‘ademiyet” hem 6zgtirliik, hem adalet, hem
de temel insan haklar1 prensibini icerisinde barindiran bir kavram olarak kar-

' Rasid Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, trc, Gllsen Topgu (istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 17.
" Thomas Hobbes, Leviathan, trc. Semih Lim, 13. Baski, (istanbul: YKY Yayinlari, 2014), 25.

% Recep Sentlrk, insan Haklari ve islam Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar, (istanbul: Etkilesim Yayinlari,
2007), 46.
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stmiza ¢itkmaktadir. Dolayisiyla cesitli 6ziirler sebebiyle segme secilme imkan:
bulamayanlar da ademdir ve miikerremdir. Nitekim Islam, “Insanlar arasinda
kardeslik baglarini koparan her turlt sun’i engelleri kaldirarak, onlar yara-
tildiklar1 ve kendisinden dallara ayrildiklar: asil kaynaga yoneltir”"? ve farkh
dil ve kokenlerde olsalar da insanhga bir arada yagamanin bir hak ve gérev
oldugu hatirlatilir.

Islam 6ncesi dsnemde Mekke, Taif ve Medine gibi biiyiik sehirlerde yasa-
salar da halklar, tipki bedeviler gibi bir sosyo-kiiltiirel anlayisa sahip idiler. Bel-
ki de bu kabilecilik anlayis1 sebebiyle Hz. Peygamberin hicretine kadar Medi-
ne’de herhangi siyasi otorite anlayist egemen olmamugstir. Cinkii bir s6zlesme
olabilmesi icin, 6nce hi¢ birini digerinden istin gérmeksizin tim insanlarin
adem/insan kabul edilmesi, onlara hiir iradelerinin saglanmasi, adalet prensi-
binin geregi olarak herkese adil davranilmasi ve herkesi ayni potada eritilmeye
caliymadan tim farkhibklarim kabul edilmesi gerekmektedir.

1.2. Toplumsal Diizenin Olusmasinda Medine S6zlesmesinin
Etkisi

Toplumsal dizenlemelerin temel amaci genis halk kitlelerinin belirli bir
refaha ulasmas: adma reformlar gerceklestirmektir. Bu da toplumda Islam ke-
limesi ile ayni kokten tiireyen “silm” yani barig ve huzuru temin icin sevgi
merkezli bir anlayig kurmak olup, ¢atigma yerine barigi tercih eden bir diigtin-
cenin yaygmlagtinlmasidir. Kur’an’da toplum icerisinde kotiligin, baskinin,
zulmin olmamas i¢in yonetici ya da egitici bir grubun her zaman yasatilmasi-
nin gerekliligine isaretler vardir ki belki bunun ads ileride yonetim ya da devlet
olabilecektir."* Izah edilecegi tizere kim olursa olsun her insan icin zulme karsi
bir tavir gelistirilmesi ve zulmiin 6niinde durulmas: Medine Vesikasi'nin ru-

hunda yer alan esitlik ilkesinin bir tezahiiradur.”

Hz. Peygamberin liderliginde gecen 23 yillik zaman dilimi, gintimiiz
modern yonetim anlayigina 151k tutmaktadir. Ciddi bir 6n hazirlik evresi olma-
dan o dénemki Arap toplumunun kargisina bir yenilik ile ¢tkmak pek mtimkiin
gorinmemekte idi. Mesela, Arap kabilecilik anlayisinda zayif tarafin giicli

® Ahmet Ozel, Daru'l-Isliém Daru'l-Harb, 3. Bask, (istanbul: iz yayinalik, 2014), 31.
Bk Ali imran, 3/104.

5 Muhammed Selim Avva, islam Devletinde Y6netim Sekli, trc. Adem Yerinde (istanbul: ilimyurdu Yayin-
cilik, 2011), 24-27., 45,
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tarafa siginmasina car/komsgu'® denilmesi,'” pesinen zayifhig kabul etmek gibi
goziikse de ashnda civardaki herkese adil davranmilmas: duygusunun varligina
da isaret etmektedir. Nitekim Hz. Peygamberin kendisine inananlara, ayni an-
neden dogan kardesler icin de kullanilabilen “tmmetim” diye hitap etmesi,
herkesin kardes gibi oldugunu, kin, nefret ve ayrmeiligin Islim dini icerisinde
yeri olmadigini anlatmaya kafidir. Hz. Peygamberin ezilenlere sézden ziyade
davraniglariyla da esit muamele etmesi, herkese adil ve insancil davranmasi,
insanlarin kendi etrafinda kiimelenmesinin 6ntinii agnmigtir. Neticede tstiinlitk
miicadelesi veren kabile savaglar igerisinde yagayanlar onun bu mesajlarini
sessiz de olsa kismen almg ve Islim dinini desteklemeye gayret géstermiglerdir.
Bu gabalar sonucunda hicret, Hz. Peygamber’in evrensel mesajlarinin yerellik-
ten kurtularak evrensellige ulagmasi i¢cin 6nemli bir kivileim olugturmusgtur. Bu
sebeple Hz. Muhammed’in siyasal hayatt miladi 622 yihinda Medine’ye hicret
etmesiyle baglamigtir,”'® denilebilir.

Hz. Peygamber Mekke ve Medine olmak tizere iki dénem tizerinden top-
lumsal bir inga gerceklestirmistir. Hz. Peygamber’in teblig ettigi Islam dinine
ilk inananlar ile gergeklestirilen siirecte Islam’mn 6zii i¢sellestirilmistir. Medine
doneminde de daha ¢ok ayrintiya yer verilerek kamusal ve 6zel alan sorumlu-
luklarma iligkin hiikiimler teblig edilmistir.'” Ote yandan Hz. Peygamber do-
neminde siyasal iktidar icinde bulunulan 6zel kosullar dolasiyla bir nevi kuru-
cu iktidar olmugtur. Yine bu dénemde ger¢eklesen iktidar anlayist megruiyetini
halka dayandirmigtir.”” Medine’ye hicret?' sonrasinda yapilan anlagmalar gi-
nimizin ilk “Toplumsal Sozlesme” 6rnegini olusturan “Medine Vesikas1” ile
taclandirilmigtir. Bu vesika genel itibariyla, Medine’de yagayan topluluklarin
bélgede etkili bir devlet olmalarina engel olan aralarindaki diigmanhk yerine

' Mustafa Gaginc, "Car", 70V [slam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay, 2002), 26: 217,

7 Adnan Demircan, islam Tarihi'nin lik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, (istanbul: Beyan Yay., 2016),
18.

B Niyazi Kahvedi, islam Siyaset Diistincesi, (Ankara: Sinemis Yayinlari, 2012), 46.
' Awa, [sldm Devietinde Yénetim Sekii; 35.
2 Kahveci, islam Siyaset Distincesi, 47

2 (nceki adi Yesrip olan Medine'de Evs ve Hazrec adiyla yasayan iki kabile arasinda kadim bir diismanlik
hikim sdrlyor, bu sebeple de Yahudilerin kilturel, siyasal ve sosyo-ekonomik baskisi altinda yasi-
yorlardl. Mekke'de hemen hemen hi¢ Yahudi almamasina karsilik, Medine nifusunun yarisi Yahudi idi.
Bunlar Arapca konusuyor, cocuklarina Arapca ad veriyor ve Arapcayi ibrani alfabesiyle yaziyordu, Basta
Filistin olmak Gzere milattan on yedi asir éncesinden itibaren- Suriye, Misir ve Arabistan halklarinin
unutmadidi Yakub ve ibrahim Peygamberleri, Yahudiler de taniyordu. Soylarinin Hz. ibrahim'e dayan-
digini kabul eden Arab neseb bilginleri gibi Yahudiler de kendilerini Hz. ibrahim'e nisbet ederler. Bk
Mustafa Kelebek, “islam Hukuk Felsefesi Agisindan Medine Vesikas!”, erisim: 03 Haziran 2017.
http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/288.pdf.
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kardesce yasamalari icin gerekli hukuki zemini hazirlamakla beraber, bireysel
menfaatten ziyade toplumsal fayday: 6n plana ¢ikartan bir metin olarak da

degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber Mislumanlar arasindaki baglar zayiflatan ‘kabile kimli-
g1’ tzerine kurulu toplumsal iligkiyi etkisiz hale getirerek, yerine ‘dini eksenli’
kimligi getirmis ve béylece Islim catisi alunda birlikte yagama tecriibesinin
geligtirilmesine olanak saglarmgtir?. Islim dini vatandaghk kavramma da ba-
tili anlayigtan farkh yaklagmaktadir. Batih anlayista en genel tabirle o iilkenin
kendi topraklarinda dogmus olmak kistas: getirilmektedir. Ancak Islam Devle-
ti'nde durum farkhidir, herhangi bir kisi Islam topraklarinda oraya zarar ver-
memek sartiyla yasamaya karar verdigi anda oranin vatandagi olmaktadir.”®
Hz. Peygamber’in Medine’ye gé¢ etmesi ve beraberinde IslAm dinini 6ziim-
semiy miminlerin yer almasi mevcut kabile mantiginm1 tam anlamiyla tersine
gevirmigtir. IslAm’in mesajlart Medine ahalisine duru bir dil ile anlatildiginda
artik degigmistir. Islam’in evrensellesmesinin yolu da ashnda bu temel insan
haklarina saygi gosterilmesiyle acilmigtir. Belki de hicretten 6nce gergeklesen
akabe biatlar esnasinda Yesriplilerin iman etmelerini bile 6ncesinde onlara
Hz. peygamberin “insan onuru”na yakisan tavir ve davranigta bulunmas: ve
msan olma haklarimi vermesi, onlarin Islam’in diger kistaslarina iman etme-
lerini ve uymalarim kendiliginden gergeklestirmistir. igte Islam’in mikro 6l-
cekten makro boyutlara yayihm hizi bir sekilde bu mantikla gerceklesmigtir
denilebilir.

Medine Vesikas: giicli bir hukuki altyapisi olan ve ‘kurucu hiikiimleri’ ih-
tiva eden 6nemli bir belge niteligine haizdir. Medine’de kozmopolit bir toplu-
mun birlikte yagama tecribesinin olugmasimda bu vesikanin 6nemli katkilar
olmustur. Bu belge Enes b. Malik’in evinde dizenlenen bir toplanti ile yazili
olarak imza altina alinmig ve o an yiriirliige girmistir.** Medine Vesikasi, siyasi
hiikiimler disinda toplumsal diizeni saglayict birtakim kurallar da koymustur.
Mesela; kisas (21 md), suglularn strgiinii (22 md.), sadece sug isleyene kars:
yaptirim ilkesi 37b maddesi gibi maddeler, modern hukukta ‘cezalarda sahsi-
lik’ ilkesi olarak da ifade edilir.” Bu vesika gayet acik ve net olarak Hz. Peygam-
ber’in siyasi ve diplomatik dehasini ortaya koymaktadir. Zira daha 6nce 6rnegi

2 Demircan, /sidm Tarihi'nin ik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 69.

2 Epy'l A'la Mevdddi, islém'da Hikiimet, tre. Ali Genceli, (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 24.
24 Bk, Salih Tud, /siém Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, (istanbul: irfan Yayinevi, 1969), 30.
s Awa, [sidm Devietinde Yénetim Sekli, 46-47,
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bulunmayan bir metin olarak yazilmig olmasina ragmen vesikanin maddeleri
yeni kurulan devletlerin siyasi islerini diizenlemek i¢in ihtiyag duyacagr seyle-

rin gogunu igermis ve son derece titiz bir dille kaleme alinmigtir.®
1.3. Sozlesmede Adalet, Ahlak ve Miilkiyet Kavramlan

Islam Toplumsal Sozlesmesi’nin adalet, ahlak miilkiyet olmak tizere ¢ te-
mel unsuru bulunur. Simdi bu ti¢ kavram hakkinda bilgi sunulacaktir:

1.3.1. Adalet

Adalet, her seyl tam yerine koymak, her hususta élciili hareket etmek ve
hakk yerine getirmek demektir. Adalet, zulmiin ziddidir.?” Isfahani’ye gore el-
adl den maksat maddi ve manevi olmak tizere iki ¢esittir. Mutlak adalet, aklin
iyl olduguna hitkmettigi adalettir ki bu, hi¢bir zaman degismez yahut higbir
sekilde aginhg iddia edilmez. Mesela, iyilik yapana iyilik yapmak ve sikinti-
n1 giderenin stkintisin1 gidermek ilk simifa dahildir. Digerinin adalet oldugu
ise ancak geriat ile anlagihr ki kisas, cinayetlerin diyeti ve miirtedin malina
el konulmas: gibi hususlarda bazi zamanlarda degisimi ya da neshi miimkiin
olabilir.”®

Adalet, Kur’ani anlayista her seyin merkezi kabul edilir ve yasamanin felse-
fesi, yaratihgin hikmeti, toplumun binasi, hukukun muhafazasi ve ahlaki ilke-
lerin derinligi ona dayanir. Bundan dolay: adalet, hale gore degisken degildir.
Bilakis, biitiin alanlarda talep edilen ve devrede olmasi gereken bir degerdir.
Cunki adaletin siyasette, iktisatta, sosyal hayatta, kiltiirde, egitimde ve hukuk-
ta genel-gecer bir deger olmast iktiza eder. Yoksa toplumun huzur, giivenlik ve
istikrardan istifadesi miimkiin olmaz. Adalet anlayigina farkh bir yorum geti-
ren Mutezile’ye gore adalet; gaye ile yapilan isin mutlak bir tezahiirii olmasi
tizerine kuruludur. Maksatsiz is yapmak faydasizdir ve bu durumda kétii bir
fill s6z konusudur. Adalete ulagmanin yegane yolu 1y1 tizerine kurgulanmali ve
bir amaca yonelik olmahdir.* Dolayisiyla adalet, ahlak merkezli bir anlayisin
tezahiirt sonucu ortaya ¢ikar. Bu adaleti olusturan ahlak; faziletin yayginlagtig:
mukemmel ve huzurlu bir toplumsal hayatin gerceklestirilmesinin asli unsur-

% Awa, [slam Devietinde Yénetim Sekli, 47,
7 Ebu'l-Beka, Eyylib b. Musa Kefevi, Killiyati Ebil- Bekd, (Dersaadet: Matbaat(i'l-Amire, 1869), 265.

% |sfahani, Ragib, Ebu'l-Kasim Hiseyn b, Muhammed, e/-Mdifreddt fi Garibi'l-Kur'én, thik Muhammed Sey-
yid Keylani (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, ts), 325.

2 Fethi Ahmet Polat, islam Tefsir Geleneginde Akilci Sdyleme Yéneltilen Elestiriler, Mu'tezili Zemahseri'ye,
Es'arf ibnl'-MUneyyirin Elestirileri; (istanbul: 1z Yayincilik, 2009), 301,
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larindan birisidir. Bu durum hak-sorumluluk dengesinin de bir yansimasidir.

Zira adalet herkese hak ve sorumlulugunu birlikte tanimaktir.*”
1.3.2. Ahlak

Toplumsal sézlesmenin belki de en énemli mihenk tag olarak kabul edi-
len ve aslinda tiim insanlarin hayatimi etkileyen, yuzyillardir, felsefenin, ant-
ropolojinin, sosyolojinin degisik dallarinda aragtirma konusu olan akldk da
sozlesmelerin olmazsa olmazidir. Sézlesme metinlerine ahlak ilkesinin nasil
yansitilacagl meselesi bir yana, hukuk ve ahlak iligkisi baglaminda hangisinin
insanlik i¢cin daha 6nemli oldugu ya da hukukun mu ahlakin m1 éncelikli ol-
dugu konusunda cesitli kanaatler bulunmasina ragmen, Jellinek’in dedigi gibi
‘ahlakin asgarl hukuk’ olduguna dair gorugler agir basmaktadir.*® Bu sebeple
tum peygamberler oncelikle gonderildikleri toplumun hukukunu degil, tefes-
stih etmis ahlakin diizeltmeyi hedeflemisler, 6ncelikle degismez ahlaki ilkeleri
ya da ogretileri tebligin yaninda ilahi kaynakl hukuku da uygulamiglardir.

Ahléki tanimlamadan 6nce onun ne oldugunun kavranmasi gerekir. Ahla-
kin biling diizeyinde olusan bir takim kurallar silsilesi olup olmadig1 ve insan
beyninde bir noktada 6zel bir gorev tstlenmig noronlarin isbirligi ile gercek-
lesip gergeklesmedigi tizerine bilim insanlart bircok arastirma yapmaktadir.
“Toplumsal bir diizen olarak diigiintildiigiinde ahlak, bir yandan yasaya, bir
yandan da geleneklere ya da gorgii kurallarma benzer. Bunlar, sagduyunun
olmadig bir bicimde toplumsaldir ve hepsinde “dogru” ve “gerekli” gibi ortak
ifadeler kullanihir.”*? Neticede ahlaki meseleler bilimin simirlari degil, dinin si-
nirlar icindedir.®®

Kur’an’da ahlak (huluk) kelimesi biri “gidisat, karakter” digeri “fitrat1 bo-
zulmamig Ustiin ahlak” manasinda iki ayette geger ** ve ikisinde de insanin
ya da toplumun gidisatindan, yani hal ve hareketinden bahsedilir. Arap¢a’da
“huluk” zaten yaratma ve yaratilis manasinda olup karakter, insanin daha c¢ok
toplum degerleri acisindan gosterdigi olumlu 6zelliklerini, ahlaki tutum ve

davraniglarini belirten bir kavramdir.

®  Cagria, Mustafa, “Islam'da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkinmasl," /sidm Uzerine Odistinceler,
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 51,

3 yoriik, Abdiilhak Kemal, Hukuk Felsefesi Dersleri, (istanbul, 1958), 160, 166.

32 William Frankena, Etik, trc. Azmi Aydin (istanbul: imge Yayinevi, 2007), 25.

% Muhammed Esed, islam'da Yonetim Bigimi, trc. M. Besir Eryarsay, (istanbul: Ekin Yayinlari, 2016), 22.
3 Habil Sentlrk, Oin Psikolgjisi; (istanbul: Esra Yayinlari, 1997), 55.
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Islam inancinda “ahlak”, ilahi yonu olan yani kutsal bir kavramdir.
Kur’an’da Hz. Peygamber’den bahsedilirken “Sen elbette yiice bir ahlik iizeresin”
ifadesinin kullanmilmasi onun ayirt edici 6zelliginin yiice ahlaki oldugunu acik-
lanmaktadir. Nurettin Topcu da ahlakin din ile bagina dikkat ¢ekerken, onun
“dogusu ve evrimi” olmak tzere iki bakimdan din ile irtibati oldugunu, ilkinin
ilkel toplumlardaki din ile ahlakin siki sikiya bag kurmasi, ikincisi ise ahlakin
evrildigi gaye bakimindan din ile olan iligkisidir. Dolayisiyla ahlakin temel he-
defi ilk insandan ginimiuze kadar insan ruhunu temizlemek ve mutlak bir
dogruluga ilerletmektir.”*

Felsefe’de ahlak, “genellikle belirli bir donemde insanlarin kendisine uygun
olarak yasadiklar1 bir ilkeler toplulugu, bir kurallar toplam: anlamina gelir.
Mutlak olarak iyi oldugu diigtiniilen ya da belli bir yagam anlayigindan kay-
naklanan davramg kurallarimin tamamidir.”* Goériilecegi tizere felsefe, ahlaki
insana dair davramsglarm tiimii olarak adlandirirken, Islam’da salt birey davra-
nigiin Gtesinde toplumsal bir eylemin ahlak oldugudur.

Islam hukukunda ise ahlak, igerisinde derin bir anlam tagiyan “ismet” kav-
rami ile de anilir. Bu kavramin salt ahlaktan fark: dini olarak da kendine bir
misyon tagimasidir. Hukuk dilinde ismet; “korunma, korunma altinda olma,
malin, canin korunmasini gerekli kilan bir vasif, yapilmas: imkan dahilinde
olan giinahlardan sakinma ve kaginma melekesi olarak aciklanir. Peygamber-
lerin glinahtan ve teblig ile ilgili konularda hata etmekten korunmus olmala-
r1”¥ manas icin de kullanihr. “Ismet, Miislimanlarmn Diinya’daki hukuk sis-
temlerine nasil yaklagtiklarini ve kendi sosyal hukuk diizenleri iginde kalarak
bu sistemlerle nasil birlestiklerini anlamak icin de anahtar kavramdir.”* Islam
inancinda timevarimdan ziyade timdengelim ile yanitoplumun huzuruyla bi-

reyin de huzuru temin edilir.

Bu sebeple toplumsal sézlesmelerin varlig Islim’m tiimdengelim metoduy-
la uyumludur. Séyle ki; “.. kalbi Islam nuruyla aydinlanmis olan bir kimse
komsusunun kétiiltiklerine kotilikle degil, sabirla karsilik verir. Ondan zuhur
edecek herhangi bir serden dolayr hemen 6fkelenmez. Komsusunun diistugu
bir hatayr hemen yiiziine vurmaz, onu affeder ve bagislar. Bu af ve bagisin
Allah nezdinde zayi olmayacagim bilakis bu sayede Allah’in muhabbet ve r1-

% Nurettin Topcu, Ahldk, 4. Baski, (istanbul: Derg@h Yayinlari, 2014), 31,

% Antony Flew, Felsefe Sdzltdi, tre. Nursen Ozsoy, ( Ankara: Yeryiizi Yayinevi, 2005), 12,
% Erdodan, a.g.e, 2015: 213

®  gentlrk, insan Haklari ve islam, 201,
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zasi kazanacagin bilir.”* Dolayisiyla Islam, toplumun huzur ve refahi icin
bireylerin de saglkl eylem yapmalarini énemser ve bunu etkin bir bigimde

kullanir.
1.3.3. Miilkiyet

Toplumsal s6zlesmeyi olusturan bir diger husus miulkiyettir. Insanhk tarihi
kadar eski olan miilkiyet, semavi dinlerin diizenlemelerine mevzu olmustur.
Muilkiyet hakk: temel insan haklarindandir. Miilkiyetin varlik bi¢imi insanlarin
bir arada toplu bir bi¢cimde yasamalarina sosyal ve beseri iliskiler gelistirmele-

rine imkan tamr.

Insan, Islam inancma gore yeryiiziinde Allah’m halifesidir ve bu durum
servet ve malda da aynidir. Ancak bu “halife”lik biyiik bir seref oldugu kadar,
sahip olunan servette de insanin “zilyed”liginin/sahipliginin asil olmadigini,
dolayistyla harcanmasi gereken yerlere mulkiin asil sahibi olan Allah’in istedigi
oranda harcamadan cekinilmemesi gerektigi vurgulanir.® Islim dini icerisin-
de bireylerin miilk edinmeleri ti¢ kogula baglanmistir ki bunlar, veraset, hibe
ve kazancgtr.*! “islémiyet, mulkiyeti benimsemekte ve fakat bu hakkin kotiye
kullamilmasimi 6nleyip sosyal faydaya yoneltici mahiyette bazi kayitlarla sinirla-
maktadir. Diger dinler ise bu konuda kimi miilkiyete kars1, kimi taraftar olmak
lzere, tek yonli bir karakter gostermektedir.”*?

Islam’m miilkiyet konusuna verdigi 6nem, miras ayetlerinde daha etkili bi-
¢imde aciklanmugtir. Kadin ve erkege milklerini paylasma ve miras birakma
konusunda kat’i emirler verilmistir. Miras paylagimindaki oranlar hakkindaki
duygusal tartigmalar bir tarafa birakilirsa, kadina hi¢ hak tanimayan Cabhili-
ye’deki cinsiyet farklihgina dayali haksiz uygulamalar kaldirilarak, onlarin da
miilkiyet haklari ayetle kesinlegtirilmistir. Oyle ki, kadinlarin da mirastan pay-
larinin bulundugunu bildiren ayet, erkeklerin hakkim bildiren ibare ile birebir
benzerlik arz eder ve detayhca aciklamr*® Bu uygulamalar, Islam’m ilk yilla-
rindan itibaren miilk konusunun toplumsal s6zlesmenin ana unsurlar1 oldugu

sonucu cikarilabilir.

% Ebu Davud, Kitdbu'l Edeb, trc. A, Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, (istanbul: Samil Yayinevi, 2013), 510.
4 Faruk Beser, [slamda Sosyal Giivenlik, (Ankara: Diyanet yay, 1987), 24,

4 Mevdddi, Ebu'l-A'lg, islami Kavramlar. Trc. Stileyman Akyiiz. (istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 152.

42 Fahri Demir, islam Hukukunda Mdilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, 5. Baski, (Ankara: DiB Yay., 2012), 17.

4 Bk Nisa, 4/7. Ana-babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardir,... kadinlara da pay var-
dir.

19



120

ISLAM TOPLUMSAL SOZLESMESI UZERINE
DIYALEKTIK BIR YAKLASIM

Bu milkiyette hakkaniyet ilkesi ayn1 zamanda bir ibadet bi¢imidir. Insanla-
rin ayni kosul ve sartlar altinda egit bir yaklasim gostermesi, bir domino etkisi
yaratacak ve birgok konuda bu esitlik kendiliginden geligecektir. Cinkii insan,
hata yapmaya ve ne pahasina olursa olsun baz1 igini gtinahla sonu¢landirmaya

meyillidir.

Diger felsefi yaklasgimlarda ise “her ttrli milkiyet, zorunlu olarak zama-
nagimiyla veya Latincedeki “usucapion”la, yani “daimi sahip olma” ile baglar.
Halbuki zilyetlik/sahiplik nasil olur da gegen stireyle miilkiyete déntigebilir?
(Mesela, haram yolla edinilmig bir mahn tizerinden) zilyetligi istediginiz kadar
uzun zaman strdiirin, yillari, hatta ytz yillar yan yana getirin, kendi bagina
hicbir sey yaratmayan, degistirmeyen ve donistiirmeyen “stire”nin, yararla-
nan kigiyi miilk sahibine doniistiirmesini saglayamazsimz.”* Gerci Islam hu-
kukunda kamunun ortak oldugu ormanlar, agaclar, otlar, meyveler vb. mallar-
da ilk defa onu alan kigi ona sahip olur. Burada herhangi bir zaman gegmese
de zilyetlik hukukuna tabidir.*

Adem ve Havva’nm diinyaya indiklerinde bir miilkiyetinin olmacig: dii-
sunildiginde mulkiyetin giinlimiiz insanmin konumunu nasil belirledigi de
onemli bir husus olmahdir. Rousseau, bu konuyu “ilk yerlesme hakki” bagla-
minda agiklar: “Her insamin kendisi i¢in gerekli olan her sey tizerinde dogal
olan hakki vardir; ama onu herhangi bir miilkiin sahibi yapan sozlesme geri
kalan seylerin sahipliginin disinda birakir; paym almistir ve o sinirlar icinde
kalmak zorundadir, topluluktan isteyebilecegi bagka bir hakki kalmamigtir. Bu
nedenle ilk yerlesen olma hakki dogal durumda ne kadar egreti olursa olsun
her insanin saygi duydugu bir haktr.”* Bu durum, Hz. Ismail annesi Hacer’in
Kabe civarina ilk yerlesmeleri sebebiyle daha sonra oraya yerlesmek isteyen-
lerin onlardan izin almalarina benzemektedir.” Bu konu “heniiz hi¢ kimsenin

»# mealindeki hadisle

eline gegmemis bulunan bir sey, onu ilk ele geciren kimseye ait olur
vuzuha kavusturulmustur. Rousseau’da ilk yerlesen olma hakkina sahip ola-
bilmek i¢in; “6nce bu arazide o zamana kadar kimsenin yagamamis olmasi,

bu kimsenin sadece gecimine yetecek kadar bir yeri isgal etmis olmasi ve bu

4 proudhon Pierre-Joseph, Mdlkiyet Nedir?, trc. Devrim Getinkasap, (istanbul: is Bankasi Yay., 2016), 102.
% Orhan Geker, Fikih Dersleri |, (Konya: Ensar yay, 2013), 193.

% Rousseau, Toplum Scézlesmesi ya da Siyaset Hukuku flkeleri, 73.

4 Buhari, “Enbiya”, 12.

4 Ep( Davad, imare, 36.
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araziye hicbir anlami olmayan bir formaliteyle degil emekle ve ekip bicmeyle
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sahip olmas1” seklinde ti¢ agamadan bahseder.

Ancak Hobbes, devletlerin dagilma sebeplerini siralarken; “herkes, kendi
mallarmda mutlak bir miilkiyet hakkina sahiptir. Oyle ki herkes, bagkalarmin
hakkini diglayan bir miilkiyet hakkina sahiptir. Fakat egemenin hakk: diglanir-
sa, devlet i¢in konulan yani, onlar1 hem dis diiymanlardan, hem de birbirlerine
250

zarar vermekten koruma gorevini yapamaz ve sonucta ortada devlet kalmaz,

derken sinirsiz miilkiyetin sakincalarini agiklar.

Bu durumda, miilkiyet nasil ve nigin baglamistir ve toplumsal s6zlesmenin
olugmasinda miilkiyetin ne derece etkisi vardir ve Islim fikhinm miilkiyeti na-
sil tanmimladiginin bilinmesi gerekir. “Bugtinkii Tturk hukuk dilinde kullanilan
miilkiyet kelimesi daha ¢ok Roma hukukundan itibaren geligerek gelen ve baz
Bat1 dillerinde “property, properiete” kelimeleriyle ifade edilen terimin kargi-
lig1 olup, Arapca’da “milk” kelimesinin mastar1 olan “milkiyye”nin Tirkceye
aktarilmis seklidir. Bu anlamda miilkiyetin Islam hukukunda tek kelimelik bir

2951

terim karsihgr yoktur.

Oncelikli olarak miilkiyetin konusu olan sey (esya) kavramini incelemek lii-
zumludur. Sey, fikih sézligiinde “harigte varligi olan nesne ve insanin diledigi,
meylettigi nesne” olarak ifade edilmektedir. “Mecellede tanimlanan “sey”, ay-
rica “ihtiya¢ zamaninda saklanabilen bir sey” olmalidir ki ona mal denebil-
sin. Hanefiler mal’da bulunmasi gerekli gérdiikleri bu nitelikten dolay1 “hakk:
sukna” ve “hakki istiglal” gibi menfaatleri “mal kavramina dahil etmezler. Bu
sebeple de “menfaatler, tek bagina miitekavvim mal sayilmaz geklinde kaide
koymuglardir.”** Ote yandan “miilk” kavrami, “gerek sahibine verdigi tasar-
ruf yetkisinin niteligi ve gerckse hak sahibinin hakkini herkese karg ileri su-
rebilmesi bakimindan ‘ayni hak’ terimine yakindir.”>* Mulkiyeti, “fikihcilarin
metodu ile tarif edenler, onu, “Haciz Thtisas” olarak tarif etmislerdir. Sey’in
milkiyeti soziinden, o sey tizerinde —sahibinin vekalet vermesi gibi bir sebep
bulunmadikga- sahibinden baskasinin intifa ve tasarrufuna mani olucu 6zellik-

te bir “sirf kendisine aidiyet” ve hakkinda tek bagina séz sahibi olma yetki ve

% Rouseau, Toplum Sd&zlesmesi, 73.
0 Hobbes, Leviathan, 243.

8 Hasan Hacak, “islam Hukuk Distincesinde Ozel Milkiyet Anlayisi”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 29, (istanbul: 2005), 100.

% (Jmer Demir, & Mustafa Acar, Sosyal Bilimler S6zIiidd, 3. Bask, (istanbul: Vadi Yayinlari, 2002), 28.
8 Hacak, [sidm Hukuk Diistincesinde Uzel Miilkiyet, 101
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iktidar1 anlagihr.”** “Islam, insana tabii ihtiyaclarindan olan giyecek, ev esyast
gibi seylerde miilkiyet hakki tamidigr gibi, arazi, vasita ve fabrika gibi seylerde
de miilkiyet hakki tammugtur.”” Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber doneminde
uygulanan zimmet ehli statiisiinii aynen korumus, fethedilen yerlerde yasayan
insanlarin dini inanclar1 konusunda onlar 6zgiir birakmigti. Hz. Omer de
savaglarda ele gecirilen gayrimenkulleri asil sahiplerine geri vermistir.”®

Ebu Yusuf’a gore; “Olii arazi demek, iglenmis topraklarin en son ucuna
durup yiiksek sesle seslenen bir sahsin sesinin igitilmedigi yerden itibaren bas-
layan topraklardur... Iglenmis araziye bitigik iglenmemis arazi 6li arazi sayil-
mamaktadir. Bunlar, amme mali olarak kabul edilmekte, herkesin esit sekilde
istifade edebilecegi ileri siriilmektedir. Imam Malik’e gore: Islenmis arazinin
sahipleri komsu 0Olii araziyi ige yarar hale getirmeye uzaktakilere nispetle riig-

3957

han hakkina sahiptirler.

Rousseau da vatandagin miilkiyet hakkini izah ederken; “toplulugun her
tyesi, toplulugun tesekkili sirasinda, o andaki haliyle, kendi nefsini ve bii-
tin giiclerini, sahip oldugu mal varhg ile birlikte, topluluga verir. Ancak bu
gonullu bagis, el degistiren tasarruf, mahiyetce de degistirerek hakim varhiga,
yani devlete ait miilkiyetlerden birt haline gelmez. Clnkii devlet toplumsal
sozlesme dolayisiyla, tyeleri karsisinda onlarin biitin mal varliklarinin efen-
disidir, zira toplumsal sézlesme devlette biitiin haklarin temelini olusturur”
der.”® Proudhon da “Kamu nizami ve vatandaglarin giivenligi ancak zilyetligin
garanti altina alimmasim gerektirir; aksi halde yasa ni¢in miulk sahipligi olug-
tursun ki?” der.”

Miilkiyet elde etme cesitlerinden biri olan “Fey”, Islam hukukunda “gayr-i
Miislimlerden alinan harag, cizye, ticari mal vergisi ve diger bazi gelirleri ifade
eder”® Bu gelirlerin dagilimi da titizlik isteyen bir konudur. Cunki ihtiyag
sahiplerine dogru ve etkin bir sekilde gelirin pay edilmis olmasi gereklidir.®! Bu

5 Demir-Acar, Sosyal Bilimler S6zI(id(, 119

% Mevdadi, /sidmi Kavramlar, 125.

% Demircan, [sidm Tarihinin Ik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 43-44,

¥ Maverdi, Ebu'l Hasan Habib, e/-Ahkamii’s Sultaniye, trc: Ali Safak, (istanbul: Bedir Yayinevi, 2015), 332.

% Rousseau, Jean Jacqoues, Toplumsal Sézlesme veya Siyasal Hukukun Prensipleri, trc: Cenap Karakaya
(istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 47.

5 Proudhon, Mdilkiyet Nedir?, 103.
8 Mustafa Fayda, "Fey", 7OV [slam Ansikiopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 1995), 12: 511,

8 Remzi Kaya, "Kur'an-1 Kerim'de Fey Gelirleri ve Dagiim1," Uludad Un. llahiyat Fakiltesi Dergisi 2, (Bursa,
2001, 73.
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tiirden bir tanzim, Islim’n tabiatinda meveut olan denge siyasetinin toplum-
sal sozlesme igerisindeki yerinin gostergesi agisindan son derece mithim bir
konudur. Giinki fey gelirleri yalmzca ihtiyag sahiplerine pay edilerek, zengin-
lere dagitimi kesinlikle yasaklanmugtir.®2 Bu durum Islim’m giiclii ve etkin bir
sosyal devlet anlayigina verdigi 6neme igaret etmektedir.

2. Dinin Ozgiirlitk, Demokrasi ve Laiklik Yaklasimi
2.1. Ozgiirliik

Medine Vesikasi, vahye muhatap bir Pergamber’in icraya koydugu
belge olmasi sebebiyle, onun bu sézlesme vesilesiyle ortaya koydugu dini 6z-
gurlik ve yonetim anlayiginin bilinmesi gerekmektedir. Ciinkt “bir biitiine,
sisteme (yani dine) ve 6zgtirliige iligkin ilkeler, kurallar var olunca hukuki gi-
vence bakimindan en esash arag, o butiniin hukukun temel yap1 6gelerine
gore taniminin yapilmasidir.”® Bu suretle kavramlarin esash temellerle analitik

bir yaklagim igerisinde degerlendirilmesi mutlak bir zorunluluktur.

Dinler, kutsal metinlerinde yazih ciiz’l stmirhibiklar dahilinde insanlara ol-
dukca genig eylem Ozgurlugi verir. Sinirlamadan bahsedilen bir din, insanin
ozglrligini nasil konumlandirir? Bu sorunun cevab yiizyillardir felsefeciler
tarafindan gesitli sekillerde sorgulanmustir. Kimi aydinlanmacilara gore din,
insan aklimin kabul etmesinin mimkin olmadig: bir diisiince anlayisi geligtir-
mis, insan yetenek ve kabiliyetlerini simirlayarak tek diize bir yagam tarzimin
6nint agmugtir. Bu sekilde insanin 6zgtin bir birey olarak yagamin idame et-
tirmesi miimkiin olmayacaktir tezi hakim olmusg ve “bir dine mensup olmanin
temelinde, zorunlu olarak o dinin 6nerdigi diinya sistemine kisisel bir katilma
islemi vardir. Bu, serbestligi dlciisiinde deger ve anlatimi olan bir iglemdir. Bu

yontyle din 6zgurligi, kanaat 6zgirligintn bir bi¢imi, daha 6ézel olarak vic-
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dan 6zglrligi altinda ifade edilen bi¢imidir,”** yorumlar yapilmgtir.

Insan, birey olmanin 6tesinde mutlak 6zgtrligi istemesi bir ttopya ola-
rak kabul edilebilir. Ciinki salt 6zgtrlikk bir bagkasinin mutlak 6zgirliginin
ontine gegecek ve boylece salt 6zgurliigiin mutlak 6zguirliige karst bir savast soz
konusu olacaktir. Bu durumda 6zgiirlitk kendi igerisinde bir paradoks olugtura-
caktir. Mesela, Fransizlarin geligtirdigi 6zgtrluk prensibinin, vakti zamaninda

%2 Kaya, Kur'an-1 Kerim'de Fey Gelirleri ve Dadilimi, 84
68 Dénmezer, Sulhi, “Din, Vicdan Ve Kanaat Ozglrligl", Erdem 42, (2005), .2.
64 Kabodglu, ibrahim, “Din OzgUrligU", Ankara Universitesi SBF Dergisi 46, (2015), 265.
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bir ihtiya¢ oldugunu, ancak sinirsiz bir kosulla saglanan bu ihtiyacin bir zaman
sonra emperyalizme hizmet eder noktaya geldigi ileri siirtiliir.® Islam 6zgiirli-
gu insanlar tarafindan gelistirilen otoritenin sinirhliklar: olarak gérmez, ¢tinki
otorite mutlak iktidarin verdigi giicle Islami cizgiden gikabilir® Ozetle, tek
ilahtan bagimsiz olarak 6zgiir olacagini iddia eden ve ashinda birden ¢ok ilahin
esiri olunan bati anlayigina karg, Islam tek ilah anlayisini 6nermektedir.

2.2. Demokrasi

Demokrasi; kavraminin uygulamada ve teoride ¢gesitli alternatifleri olsa da, en
genel haliyle halkin kendisine isaret edilen adaylardan birisini se¢gmesi olarak
tamimlana gelmigtir.” Ancak “Bati demokrasisinde insan; Islim’da ise Allah
hakimdir ve insanlar onun temsilcisi veya halifesidir. Bati demokrasisinde in-
sanlarm kanunlarma, Islim’da ise Allah tarafindan peygamber yoluyla génde-
rilen kanunlara (seriat) uyulmasi ve bu kanunlarin takip edilmesi zorunludur.”®

Islim Hukukunda da yonetici se¢imi damigmanlar kurulu tarafindan
kendi i¢lerinden veya isaret ettikleri akil birinin yonetimi devralmasiyla ger-
ceklesir. “Ehli’l-hal ve’l-akd” denilen heyet akil kisilerden olusur ve yoneticiyi
halk adina Kur’an ve siinnet ilkeleri igginda secer. Islam hukukunda insan
davraniglarinin getirisi olarak yanls1 ve dogruyu kategorize edecek birtakim
vasitalardan ilahi kaynakh ‘ilham,’ neticede refaha giden yolda topluma reh-
berlik tegkil eder.® Dolayistyla, hem demokrasi hem de Islam hukukunda ortak
hedef “toplumsal faydayr maksimize etmektir.” Temsil edilen kitle halktir ve
onu temsil etmek yine halka dayal bir megruiyetin gostergesidir.

Aralarindaki bu amag benzerligine ragmen, kiiresel sistemde demok-
rasi ve Islim’in yan yana gelmesinin mimkin olmadigi israrla vurgulanir.
Bunda demokrasinin biinyesinde sadece “cogunluk” ilkesini barindirmast,
buna kargin Islam’da ise “cogulculuk”tan ziyade tek kisi dahi kalsa onun séz-
lesmesini/i¢tihadini tescil etme ya da onaylama seklinde olmasinin etkisinin
bulundugu digtiinilebilir. Bir bagka ifadeyle Bati ¢ikari nedeniyle ¢cogunluga

8 Seyyid Kutub, /s/dm Toplumuna Dodru, trc: Ahmet Pakalin, (istanbul: Beka Yayincilik, 2017), 27.
%  Sinasi Gundlz, “Din ve Bireysel Ozgirlitk Alant", Tezkire: Diistince, Siyaset, Sosyal Bilim 25, (2002), 56.

&  Ural, Safak, “Demokrasi Kavrami, Toplumsal Dederler ve Birey", Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi1, (Ankara, 1899), 451.

% Ebu'l A'la Mevdudi, islam'da insan Haklari, (istanbul: Diistin Yayincilik, 2017), 22,
% Mustafa Yayla, /sidm Hukukunda insan Haklar ve Esitlik, (Konya: Gizgi Kitabevi, 2011, 90.
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dayali sistemi hayatta tutarken, Islamiyet ad1 tizerinde baris icinde yagamayi
esas aldigindan ictihatlarla olugan ¢ogulculugu esas alr.

Bu gorisii vurgulayanlarin kimlerden olustugu, temel amaclarimin neler
oldugu, Islam dinine dolayh da olsa verdikleri zararlarm anlagilmas: acisindan
son derece 6nemlidir. Ciinku kendi i¢inde tartigmali ve tam manasiyla ideal bir
yonetim bi¢imi olmasa da nihayetinde kabul goren ideoloji ‘demokratik’ dev-
let yonetim bicimleridir ve yonetimsizlikten iyidir. Hal béyle olunca kargilikh
olarak modern y6netim bicimi olarak kabul edilen demokrasinin Islam’dan
uzaklagtirlmas: veya Islam’in demokrasiden uzaklagtirllmasi ¢abalar yerine
aksayan yonlerinin yeniden gozden gecirilmesiyle soru igaretleri giderilebilir.

Mesela Mevdadi, Islam’in cahiliye yénetimine karsi yeni bir alternatif dii-
stunce gelistirdigini, tiim peygamberlerin diinyaya gonderilme sebeplerinin
ayn1 oldugunu soyler. Demokrasinin Islam’in ilkeleri ile uyumlu olamayaca-
g1, bu duruma hizmet eden parlamento iiyelerinin de harama bulagtiklari-
ni1 ifade eder ve demokrasiye alternatif olarak teokrasiyi savunur. " Halbuki
Islam yonetim anlayisinda teokratik bir yonetim bi¢imi highir zaman kabul
gérmemistir. ““T'anr1 yonetimi” demek olan ve peygamberlerin yasadiklar: do-
nemde dahi olmayan bu yonetim anlayig1 kabul gérmemistir. Bu teokrasiye
kargilik, “demokratik diizenin daha reformist bir distince ile IslAm’in 6ziine
uygun ilkeler ile evrilmesinin mimkiin olmasina ragmen, sekiiler diizen ice-
risinde IslAm’mn varhigini siirdiiremeyeceginden bahisle yerel, gergekei ve top-
lumsal kiltiirle uyumlu “sivil toplum™ hareketine ihtiyag oldugunu séyleyenler
de vardir.”

Fakat Islam’in 6ziinde barindirdig topyekin hareket algisi, “sivil toplum”
ile bir tirlii barisamamgtic. Bu durum Islim’in dezavantaji olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu sebeple Islim’in demokrasiye yaklagim icin gosterecegl caba
en az demokrasinin de Islim’a karg: gosterecegi ¢aba ile dogru orantili olacak-
tir. Ciinkt Islam’in igerisinde demokratik unsurlarin varligi da inkar edilemez
bir gergektir. Bunun aksi soylemler selefi Islam, yani her tiirlii yenilik ve gtincel
¢ozlime, ictihada kapali diisiincesini devam ettirmek isteyen ve modern yakla-
smdan uzak diigiince tarzlaridir, Islam, bir Miisliman’in izlemesi gereken yol

ve yontemleri 6ngorerek, toplumlar siirekli yenileyecek yasalar belirlemistir.

™ Ahmad irfan, “Demokrasi ve islam”, trc: Faruk Ozdemir, islémi Arastirmalar 2 (2012), 83,
7 Gannusi, Laiklik ve Sivil Toplum, 93.
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2.3. Laiklik

Islam Toplumsal S6zlesmesi'nde taraflarin dini hayatlarma miidahale edil-
memesi esastir. En yalin ifade ile laiklik de, din ve devlet iglerinin birbirine
mudahale etmeme siireci olarak buna benzer tanimlanir. Oysa bu tanim ne
dindar kesimi ne de laik kesimi tatmin etmigtir. Laiklikte asil olan devletin ken-
dist ve organlar1 dahil tiim is ve islemlerinde akli unsurlar ile hareket etmeyi
temel misyon olarak kabul etmektir.

Ote yandan laik ve dindar ifadeleri bireysel bir kavramin sonucu iken,
laiklik ve dindarlik toplumsal bir durumdur. Bu sebeple, din ve laiklik kav-
ramlarinin bir arada var olabilmeleri adina sinirlarin net ifadeler ile cizilmesi
buytik 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla, 6tekilestirmek yerine buitiinlegtirmeyi
amag edinen bir anlayista yapilmasi gereken ilk is, Islam’in da onceledigi ¢ikar
paralelligini ve uzlagmay:1 hedefleyen ortak noktalarin bulunup kaynastirma
metodunun secilmesidir. Bu metot uygulanirken iki tarafin da savunuculari-
nin actk gorugli bir dusiince sistemi igerisinde bir arada yasamayi kabul ve
telkin etmeleri asli bir zorunluluktur. Her ne kadar laiklik evrensel nitelikler ile
akli unsurlar ele alsa da, kendisi de bir inang sistemidir. Dini inangtan farkli
olarak bu inang sistemini gelistirenler de neticede insanlardir. Dolayisiyla akh
onceleyen laiklik ile akli hi¢ ihmal etmeyen Islam dini gibi 1ki inancin da aym
mecliste konugsmay1 becerebilmesi, biitiinlesmeyi saglayacak énemli bir adim
olarak kabul edilmelidir.

O halde, laiklik ve din kavraminin ilk bulugacag: ortak nokta, iki kav-
ramuin da bir “inan¢” sistemi barindirdiginin kabul edilmesidir. Akabinde or-
taya ¢ikan ilk sorun, dinin vahiy kaynakl, laikligin ise insan merkezli olmasi
sorunu olacaktir. Oysa bu bir ayrigtirma degil buttinlestirici bir unsur olarak
degerlendirilip yasamin zithklarin tizerine kurulu oldugu ve dengeyi saglayan
zthklarn bir arada uyum icerisinde yasayabilecegi géz ardi edilmemelidir. Tki
tarafin birbirlerinin alanina midahale etmeme, yargilamama, saygi duyma
gibi temel vasiflarin bir arada yer almasiyla ashinda ortaya bir uyum c¢ikacak-
tir. Ayrica, her iki taraf da kendi inanglarinin digerine astiinlik kurma esas
yerine esitlik diizleminde bulugsmalar: olduk¢a mihimdir. Ebu Hanefi’ye gore,
iki z1t ifadeden birisi mutlak suretle yanhgti,”* digtincesi ancak iki kavramin
birbirlerinin alanina mudahale ettikleri zaman gecerli olacaktir. Dolayisiyla
laiklik ve din kendi smirlar i¢inde kaldigi siirece catigma olmayacaktir. Ote

2 Mevdldi, /s/iémi Kavramiar, 117.
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yandan Islam, muntesiplerinin “Sizindir dininiz, benimdir dinim” kabuli ile
catigmaya taraf olmadigim deklare etmektedir.

Iki kavramn savunucularina dugen, onyargiyr terk etmeleri ve bir arada
nefes alabilecek ortam olusturmalaridir. Laiklere gore dindarlar egitimsizligin
sonucu iken, dindarlara gore de laikler ahlaki vecibeleri yetersiz topluluklarin
olusturdugu bir modeldir. Bu iddialar incelendiginde, dindarhigin egitimsizligin

bir sonucu oldugu goriisii yasamin dogasina tamamen aykiri bir nitelemedir.

Dogru anlagilamayan bir husus da laikligin yalnizca bireysel temelli isledi-
gidir. Oysa laik birey ayni zamanda dindar da olabilir. Bu durumun 6niinde ne
ahlaki ne felsefi ne de dini herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Laik bireyler
ahlaki miieyyidelerini eger isterler ise dini kaynak yerine evrensel degerlerin
6ngordugu ve smirhliklarim belirledigi diizenlemelerden de alabilirler. Hal
boyle olunca ahlaki kaynak dini literatiirde oldugu gibi vahye dayal kaynak-
lardan degil de insani deneyimlerden edinilmis oluyor. Bu degisim tilkemiz
anayasalarinda da gorilebilir. Nitekim 1924 tarihli Tegkilata Esasiye Kanu-
nu'nda devletin dini Islam olarak belirtilmigken 1937 yilindaki degisiklikle la-
iklik diizenlemesi ilk defa anayasamizda yer almig, 1961 ve 1982 tarihli anaya-

salarimizda da korunmaya devam etmistir.”

Bireysel laiklige ise vicdan hiirriyeti denilmistir. 1982 tarihli Anayasanin 24
unci maddesinde Din ve Vicdan Hiirriyeti su sekilde tamimlanmig ve teminat
altina alinmigtir: “Herkes, vicdan, dini inan¢ ve kanaat hiirriyetine sahiptir.
14. tinct madde hukiimlerine aykiri olmamak sartiyla ibadet, dini ayin ve t6-
renler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang
ve kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz; dini inang ve kanaatlerinden dolay1

kinanamaz ve suclanamaz.”

Dolayisiyla, laikler ahlaki dizenlemelerini evrensel vicdan sistematiginden
alabilirler. Dindarlar ise ahlaki davranig bigimlerini inang kaynaklarindan ala-
bilirler. Mesela Tocqueville ABD’de demokrasinin gticli bir gekilde islemesinin
kokeninde Huwistipanhgin gelistirdigi ahlak sistemini gorirken; Spinoza, tabii
durumda insan1 ahlakh veya ahlaksiz diye nitelendirmenin dogru olmadigini,
yalnizca kogullara uygun bir sekilde hayatta kalmaya caligan bir varlik olarak
nitelendirilmesini, ahlaki davramiglarin kaynaginin yasalar oldugunu ileri strer.”*

Ancak dogmaciliga kars1 olduklar: iddiasiyla laikligi kat1 bir sekilde savunarak

7 Uslu, Ferhat, Anayasa Yargisinin Sinirlari Sorunu, (Ankara: Adalet Yayinevi, 2014), 268.
4 Buruma, lan, Dinin Demokrasiyle imtihany, (istanbul: Bodazici Yayinlari, 2015), 64.
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inang sistemini Otekilestirenler, istem dig1 da olsa laikligi dogmalagtirmaktadir-
75

lar.

Yine, laik ve dindar taraflarin tek bir dogru oldugu gercegini ileri stirme
ve birbirlerini diglamadan vazgegmeleri gerekir. Dindar kesim kendi degismez
inanclar gercevesinde dogrunun tek ve bir oldugunu ileri stirerler. Laik kesim
de, bilimin insanhg baska bir boyuta tasiyacagi gercegini kabul eder ve bu
ger¢egin sorgulanmasina yalnzca laboratuvar ortaminda izin verirler. Oysa
uzlagilamaz gibi gorilen bu noktada her iki tarafin da amaci; hayata dair sor-
duklar1 biiyiik sorularn cevaplarm aramakur. Iki taraf da biiyiik bir idealin
pesinde ve bu ideale erismek icin farkli yontemler denemektedirler. Bu sebeple
Medine Sézlesmesinin ruhunda var olan, herkesin ibadet 6zgtrligi ilkesinin
korunmasi ve yontemler farkh olsa da amagta birlik tizerinden hareket edilme-

si en uygun olanidir.

3. islam Toplumsal Sézlesmesinde Yonetim Anlayisi
3.1. Yonetimin Kaynaklari

Yonetim ¢ok boyutlu bir kavram olmakla beraber insanlarin bir arada
yagamalar: i¢in gerekli olan diizenin saglanmasinda cizilecek perspektifin ta-
mamlayicisidir. Yonetim, kendi bagina bir ¢ikar ilkesini muhafaza edemeyece-
g1 gibi salt bir hiyerarsik modelin kapsayici unsuru da olamaz. Yonetim kav-
ramuinin hayat bulabilmesi ve pratikte kayda deger bigimde ele alinmas: giiclii
bir strateji ile miimkiindiir. Stratejiler ve yonetimler, oldukca degisken olmakla
beraber, yonetimlerin daha muhafazakar bir yapilar: oldugu hususiyeti de goz
ontine alinmahdir.

Strateji, “belirli bir amaca ulagabilmek i¢in izlenmesi gereken yol; yontemi
tamamlayan parcalardan her biri, bagariya ulagabilmek i¢in 6ngériilen politi-
kalarin etkinligini artirmaya yonelik iktisadi, kiltiirel, sosyal ve siyasal ve diger
etkenlerin bir arada uyum icinde yonlendirilmesi”’® olarak tanimlanmaktadir.

Stratejiler duruma ve kosula gore degiskenlik gosterebilirken, yonetim her
haltikarda otoritesini benimsetmek tizere geleneksel bir tutum belirleyebilir.
Iste yonetimin bu sekilde olan duraganhgini ve akisa uyum saglayamamasinin

ontindeki engelleri kaldirabilecek en etkili kavram stratejidir. Modern hukuk

s Uslu, Anayasa Yargisinin Sinirlari, 289
6 Demir-Acar, Sozllk, 382
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sistemi ve yonetim anlayiginda strateji olmazsa olmaz bir kavram olarak kar-

stmiza ¢tkmaktadir.

Bir yonetimin bagarisy; salt statiikodan uzak, toplumun dinamiklerini anla-
yan, icerisinde yasadig sosyolojiyi kavrayan ve birtakim argiimanlari toplum-
sal sOzlesme ve yonetim anlayist ¢ercevesinde belirleyebilen kurallarla dlciiltr.
Konu Islam ile beraber amlmaya baslansa, ‘bagarya giden yolda her sey mubahti’
fikri Islam’in 6ziine aykinhig sebebiyle muhaldir. Bu sebeple Islami devletler-
deki yonetim anlayist son derece ilkesel olmasinin yaninda Islim’dan uzaklag-

mayacak derecede de onunla uyumlu olmalidir.

Ik caglardan giiniimiize geleneksel bir yapida ilerleyisini siirdiirse de, yo-
netim modelleri dogal seleksiyona da ugramiglardir. Fransiz ihtilaliyle beraber
yonetim anlayiginin igerisine ciddi anlamda bir stratejik havuz da eklenmis,
fakat bu strateji “zafere giden yolda her sey mubahtir” ilkesini de beraberinde

getirmigtir.

Bu ilkeyi benimseyenler goriintiste insan merkezli goriinseler de, arka plan-
da insan1 yok sayan materyalist bir diigiince sisteminin de parcas: olmuglardir.
Cunki egemen anlayig etik degerlerden uzaklagarak stratejiyi merkezine alan,
zafer ugruna her tiirlii manevranin gergeklestigi bir yol olmugtur. Bundan dola-
y1 dini 6nceleyen devletler; insani duygulart 6nemsemeyen ve materyalist zihin
yapist ile yarigamamiglardir. O halde, Islami devletlere diigen Islim’m éziine
uygun etik anlayigt benimsemeleri ve bu emir ve yasaklara uygun bir bi¢cimde

strateji gelistirmeleri kaginilmaz bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islam’a gére insanlar ibadetlerini yerlerine getirdiklerinde hem bu diinyada
hem de 6teki dinyada miikafatlandirilacaklardir. Ancak eger dinin emirleri-
ne uymayan bir yagsam tarzi benimserler ise tersi bir durum ile karg: kargiya
kalacaklarimdan onlara bahgedilen nimetlerden yararlanamayacaklardir.”” Bu
sebeple Islami yénetim anlayiginda Allah hakk: olan ibadetler daha éncelik-
lidir. Buna mukabil, bir kazancin elde edilmesi i¢in yapilan fedakarliklar da
ibadettir. Hatta o kazang elde edildikten sonra bagkalarinin unutulmamasi ve
devaml suretle yeni fedakarliklar ile yeni kazanclarin éntiniin agilmasimin sag-

lanmasi gerekliligi tizerinde durularak, dinya da 6tekilestirilmez.

O halde, modern ¢agin gereksinimlerine uygun bir bicimde hareket tarz

benimseyen bir Islam devletinde olmazsa olmaz hususlardan biri stratejidir. Di-

7 Farabi. /deal Deviet ‘El-Medinet(i’l Fézila' Trc. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 112.

129



130

ISLAM TOPLUMSAL SOZLESMESI UZERINE
DIYALEKTIK BIR YAKLASIM

ger bir ifadeyle degisime ve doniisime acik olmalidir. Bu hamleler de gticiinu
stratejik manevralardan almaktadir. Yani okuyani, yazani ve aragtiran1 olma-

yan bir yonetim anlayis1 kisa zamanda kendisini yok etmeye mahkimdur.

Nitekim toplumsal destegi alamayan bir yénetimin asla kudretini yansita-
mayacagi belirtilir.”® Bu ifade, Islam Toplumsal Sozlesmesi’ndeki gibi bir top-
lulugun iizerinde ittifakla kabul ettigi s6zlesme, hem bireyl hem de toplumu
gucli kilan unsurlardan birisi oldugu kadar kendisinden aldig1 bu kudreti yo-

netimin organlarina da yansitacagim gostermektedir.

Yonetim organlari toplumsal sézlesmeden aldigr bu giicii hangi degerler
tzerinden tekrardan topluma yansitacagi stratejinin de belirlenmesi ayrica
énemlidir. Konu Islam devleti ise bu degerler Kuran ve stinnet tizerinden de-
gerlendirilmelidir. Ancak giig, dogasi geregi temas ettigi her seyi bozmaya me-
yilli bir kavramdir. Bu durumda iktidar sahipleri gtciin getirdigi etkilerden
korunabilmek adna Islim’mn etik degerlerini benimseyerek faaliyetlerini str-

durmeleri onem arz etmektedir

Locke, toplumun giiciini ifade ederken “toplumun ¢6zildigi yerde yo-
netimin de baki kalamayacagini ispatlamak i¢in fazlaca kanit eksikligi de yok-
tur”” der. Dolayisiyla giicli bir devlet icin, ilk stratejik hedef toplumun ¢6ziil-
memesini saglamaktir. Bu durumu ifade etmek tizere Rosseau da, “Roma’nin
ne kadar unli yurttag varsa hepsi kirsalda yasayip toprag isleyen insanlar ol-
duklarindan cumhuriyeti ayakta tutan destekleri kirsaldan bagka bir yerde ara-
mamak adet olmugtu”® der. Buna gore her ne kadar toplumsal paydada giictin
geldigi yer belli olsa da, bu gii¢ bir ztimrenin tahakkiimiini ortaya koymak i¢in
degil, biitlin ortak degerlerin bulusma noktasi olarak gérilmelidir. Dolayisiyla,
islém—y('jnetim iligkisindeki en énemli husus, toplumun yalmzca bir béliimiin-
den ziyade -destek versin vermesin- tiim kitleye esit bir sekilde ve biitiinlestirici
bir bakis ile yaklagilmasinin 6n kogul olarak 6ne siirtilmesinden ge¢mektedir. O
halde etkin bir Islim y6netim anlayigmm varlig: icin; “Islaimi Strateji”, “Islami
Etik”, “Butinlestirici toplum”, ve “Elitizm dist yonetim” mutlak bir gereklilik
olarak degerlendirilmelidir.

7 John Locke, Yénetim Uzerine lkinci Inceleme, tre. Fahri Bakirci, (Ankara, Eksi Kitaplar, 2016), 200.
s Locke, Yonetim Uzerine kinci inceleme, 224,
8 Rousseau, Toplumsal Sézlesme veya Siyasal Hukukun Prensipler, 148.
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3.2. Yonetimde insan Haklan ve iktidar Kavramlar

Toplumsal sizlesmeler dogalar: geregi sozlesmeyi olusturan halk kitlelerinin
tabii istekleri dogrultusunda nesiller boyunca geliserek genisleyen diizenleme-
lerin genel adidir. Anayasal diizenlemeler ise, bir iilkenin organlarinin igleyisini
ve sturhiiklarini belirleyen diizenleyici hatta zorlayict normlardir ve hiyerar-
sisinin en Ustinde yer alir Toplumsal sozlesmelerin olusturucusu falk iken,
anayasaninki, devletin karar alici mekanizmalar1 konumundaki parlamentodur.
Yine toplumsal sézlesmeler de olusum stireci uzun ve genis bir zaman dilimine
baglh oldugu icin degisim ihtiyaci hizh degildir. Anayasalarda ise bu stire¢ simrlz
bir zamanda hazirlanma zorunlulugu oldugu i¢in ¢ok ¢abuk degistirme ihtiyact
dogabilir.

Bu durum Islam hukuku acisindan iki farkh temel sorunu ortaya koymakta-
dir. Birincisi, 6zgtrligiin sinirhliklan insanin dogumundan itibaren salt akil ile
ortaya konulabilecek bir durum degildir. Ozgiirliik ve sinir kavramlari birbiri-
ne zit iki kutup oldugundan, 6zgirliigiin gercevesi Kur’an-1 Kerim’de belirlen-
mig ve insanin eylem ve davraniglarinda kat’i sorumlu oldugu kesin hiikiimlere
baglanmistir. Tabii bir sekilde 6zgiirlik dogustan gelen bir hak olmakla bera-
ber kisi iradesi dogrultusunda bu 6zgurligiinin sirlarim sadece kendi akliyla
degil vahiyle de tanimlayabilmektedir. Ikinci problem ise, tabii halin akli 6n
plana alarak 6zgur iradenin temelini insani bir davraniga baglamasidir. Oysa
Islam fikhinda irade tam manastyla insanin salt egemenliginde olan bir konu
olmamasina ragmen insan, tim davraniglarindan kesin olarak sorumludur ve
bu diinyada da 6te diinyada da 6zellikle olumsuz davraniglarinin kargihgim
gorecek yaptirimlar ile kargt kargiya gelecektir.

Kur’an-1 Kerim’de insann en giizel bigimde yaratilmig® olmasinin manasi, in-
sana Allah tarafindan verilen en gtizel ve en mitkemmel fizyolojiyi ifade ettigi
gibi ruhsal yetenekler bakimindan da en mitkemmel ve en seckin canh olarak
yaratilmig olmasini ifade eder. # Diger bir ifadeyle, insan varliklarin icerisinde
en Ustin bir gekilde yaratiliy mizacina sahip olmasina ragmen davranmiglarinda
hataya diigebilmesi onun beger yapisindan kaynaklanmaktadir. Oyleyse Islam
insan haklarinin neresinde konumlanir? Bu soruya felsefi bir cevap verebilmek
icin éncelikli olarak Islim dininin diinyaya gonderilis amacin sorgulamak ge-
rekir. Mevdadi temel insan haklar1 konusunda “Biz her insanin, bu tilkeye ait

& Tin, 95 4.
%  Hayreddin Karaman ve ddr. Kur'én Yolu Tefsiri, 5 cilt (Ankara: DiB Yay., 2012), 5: 646-647.
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olsun veya olmasin, inansin veya inanmasin, bir ormanda veya ¢6lde yagasin
yahut yasamasin sirf insan olmasindan dolay: temel insan haklarina sahip ol-
dugunu kabul ederiz. Ayni: zamanda, bu haklar1 tamimanin her Misliman’n
gorevi oldugunu vurguluyoruz.” der.*” Yunus’un dedigi gibi “Yaratilani sev, Ya-
ratandan 6tiiri” ciimlesi, ashinda Islam’ 6ziimsemig bir Miislimanda olmas:

gereken en 6nemli vasif olmalidir.

Kur’an’da, tiim ¢aglarda insan hayatinin kutsal oldugunu bildirilmig, bu
sebeple bir cam1 korumak biuitiin insanhg korumak kadar tistiin bir fazilet sa-
yilmigtir®* Ciinki bir insan, insan tirunin tamamini temsil eder ve insanhk
konusunda esittir. Bir insanin haksiz yere 6ldiriilmesi toplumda 6ldtirme olay-
larinin yayilmasina, insanlarin birbirine diigmesine ve toplum diizeninin bo-
zulmasina yol acar. Hukuki bir gerekce bulunmaksizin bir bagkasimin canina
kiyan kimse, yalmzca o kigiye haksizlik etmig olmaz, ayni zamanda insan haya-
tinin kutsalligina inanmadigini ve bagkalarina karst hichir merhamet duygusu

tagimadiginm da gostermis olur.®

Hig siiphesiz ki Islam; adindan anlagilacag tizere barig tesis eden “yagar-
ken” barigt 6nceleyen bir din iken Hristiyanhgin etkiledigi Alman edebiyat li-
teratliriine gore ise barig ancak “6ldiikten sonra” saglanabilir. Almancadaki
“mezarlik” kelimesi icin birden fazla kelime kullanilirken en ¢ok “barig yeri”
manasina gelen “friedhof™ kullamilmas: buna delil sayilabilir.

Islam’m ilk miijdelendigi siirecten giiniimiize kadar Islam’m en biiyitk miica-
delesi Insan hak ve ozgtrliklerinin tecelli etmesi i¢indir. Islam evrenseldir ve tim
insanliga “barig” ortak mesajini iletmek ile yiikiimlii bir dindir. Nitekim Imam-1
Azam’in “Adalete uygun htikiim vermek vazifelerin en tstiinii ve ibadetlerin en

86 seklindeki sozii nakledilmistir. Dolaystyla Islam denilince “ilk 6nce

sereflisidir,
adalet” akla gelmesi ve getirilmesi gerekirken, kasith gekilde yanina itici bagka

kavramlar eklenerek, barig s6ziintin tsta 6rtilmek istenmektedir.

Yonetim manasindaki ktidar; Arapca’da “ii olgiip bigerek giiciinii olgiilii kul-

lanmak” manasinda iken,*” batilh manada “otorite” yani baskin giig manasinda

8 Mevd(di, /sidm'da insan Haklar, 37.
8 Maide, 5/32.
8 Karaman ve ddr, Kur'dn Yolu Tefsiri, 2/257,

% Mahmud Muhammed Mevsili, imam-1 Azam'in ictinad ve Gérdsleri, el-ihtiyar, trc. Celal Yenigeri, (istan-
bul: Samil Yayinlari, 2014), 203.

& Serdar Mutcall, Arap¢a-Tirkge SozIlk, (istanbul: Dagarcik yayinlari, 1995), 691,
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kullanilmaya baslanmigtir. Dolayisiyla otorite kiiresel bir kavramdir ve tiim
devlet yonetim modellerinin altinda yatan yonlendirici unsurdur. Otorite bilgi,
kiiltiir, sosyoloji, ekonomi ve teoloji gibi kavramlarin temel dinamiklerini olus-
turur. Diinyadaki mevcut dinlerin de bir otorite oldugu muhakkaktir. Cinki
otoritenin en énemli giicii, topluluklar belli bir diigiince yapisina sevk etmek-
tir. Ancak dinin bu egemen giciintin farkinda olan yoneticiler i¢in din oldukg¢a
tehlikeli bir yapiya burinduriilerek bir nevi “tehlikeli madde” olarak takdim
edilmektedir.

Emevi, Abbasi, Selcuklu ve Osmanh Devleti’nin belirli dénemlerinde gii-
nimizdeki anlamiyla otoriter giiciin etkisi bazen kendisini hissettirmistir.
Hatta Ragid halifelerden sonra 6zellikle Emevi ve Abbasi hanedanliklarin-
da insanlarin fikir ve diisince 6zgirligi ellerinden alinmus, baski ve korku
politikalarimin uygulandigi belirtilmistir. * Bu devletlerde iktidar, otoritesini
halkin lehine kullanmak yerine kendisi ve yakin cevresi i¢in kullanmigtir. Bu
durum Islam’in oziiyle uygun diigmeyen ancak iktidarin kigisel hirs ve men-
faatlerinden kaynakli oligarsik yonetimi dogurmustur. Oysa Islam’in adalet
ilkesi geregi tim kesimlere ayni adalet eyleminin gosterilmesi ve hizmetin
gotiiriilmesi gerekirdi. Islam dininde oligarsik bir yapmin olmadigmin en
bariz gostergeleri, camide herkesin beraberce saf tutmasi, ramazan ayinda
zengin fakir demeden hep beraber orug¢ tutmalari, Kabe’de tiim Mdusliiman-
larin beraberce tavaf yapmalaridir.

Islam, merhamet, adalet ve hiirriyet ilkelerini yaygilagtirmaya caba sarf
ederken, seckin ziimrelerin oligarsinin elinde buyuyup serpilmesi kabul edi-
lebilir bir tutum degildir. Bu tiirden oligarsik hareketler bir takim sosyal ey-
lemleri de beraberinde getirir. Kimi sosyal eylemler halkin huzur ve refahim
destekleyici nitelikte olsa da, kimi sosyal eylemler bir devletin ayakta duran
tim mekanizmalarina karg bir saldir niteligi tasiyabilmektedir. Sosyal ¢a-
tigmalarm devam etmesi hem Islim’in zuhur buldugu cografyalarda hem
de Islam’m geligip serpilmesine fayda saglayacak ortamlarda olumsuz etki
yaratacaktir.

88 Mevdadi, /s/émi Kavramiar, 116.
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4, islam'da Devlet Baskanhd

Islam toplumsal sézlesmesinin kurumsal kimligini tagryabilmesi ve alinan
kararlarin yasatilabilmesi, denetlenebilmesi icin yonetici kadrolara ihtiyaci
vardir. Simdi Islam’in devlet bagkanhg: teorileri hakkinda bilgi aktarmak is-

tiyoruz:

4.1. islam’'da Devlet Baskaninin Gérevleri

Islam dini, kulun Allah nezdindeki yukiimliltklerini yalnizca ibadetler va-
sitastyla izah etmez; aym zamanda insanin diger canhlarla, toplumdaki ko-
numuyla, zekat, cizye, evlenme bosanma gibi kisisel durumlarla da belirleyen
bir dindir. Ttim bu kapsamlarin icerisine toplumsal 6lgekte siyaset, adalet ve
ckonomi de dahil olmaktadir. Tiim bunlar Islim dininin bir devlet istencine
cevaptir.* Dolayisiyla Hz. Peygamber’in devlet baskanhigi, yalmzca niibivvet
ve risalet degildir. Toplumu y6nlendirme, 6rnek olma, gelecege kalici bir miras
birakma, topluma zarar verecek yapilar engelleme, sug ve ceza dengesini olug-

turma, insanlarin haklarini koruma ve kollama gibi bir¢ok gorevi tstlenmigtir.”

Yéneticinin insani tarafina igaret etmek iizere “Islim’da devlet bagkamna
“halife” denilmistir. Ciinkii toplulugu sevk ve idarede Peygamber’e halef ol-
mustur. Binaenaleyh “Ey Peygamber’in halifesi” demekte sakinca yoktur. “Ey
Allah’in halifesi” demenin uygun olup olmayacagi hususunda ise iki gériis var-
dir: Insanlar arasinda Allah’in hak ve kanunlarim ayakta tuttugundan Allak’mn
halifesi kullanilabilir. Diger goriis ise; ancak 6len veya kaybolanin halef biraka-
bilecegi, Allah’in ise haga 6len veya kaybolan birisi olmadigina gére bu s6ziin
soylenemeyecegidir.”'

Hz. Omer’in hilafete gelmesiyle ise “halife” yerine “emiru’l-mii’minin/
mi'minlerin lideri, emiri” ifadesi yani toplumun iglerini tstlenen manasim ta-
styacak sekilde 6zel bir manada kullanmilmaya baglanmigtir. Emir, Arapga’da
hem ‘is yapan’ hem de ‘emreden’ manasinda birden ¢ok anlamda kullanilir.
Ashnda “emir” giintimiizde anlagildigy sekliyle sadece emreden degil, bizzat
kendisi i yaparak, uygulamaya koyan demek olmalidir. Nitekim a¢ kalan ye-

timlerin evine yiyecek génderilmesini emretmek yerine bizzat sirtinda un tagi-

8 Ahmad Katip, Anayasal Mesruiyet, trc. Simeyra Ozkan, (istanbul: Mana Yay, 2013), 55.

% Fasi, Allal, /sidm Hukuk Felsefesi, trc. Soner Duman, Osman Glman, (Istanbul: ilim Yurdu Yayin, 2014),
141,

9 Maverdi, Ebu'l Hasan Habib, el-Ahkamdi’s Sultaniye, trc: Ali Safak, (istanbul. Bedir Yayinevi, 2015), 52.
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yan Hz. Omer’in uygulamalari, onun “emiru’l-mii’'minin” sifatinin anlamin
¢ok 1yi bildigini ve o anlama uygun davranglar sergiledigini gdstermektedir.

Islam hukukcularina gére genel kanaat, halifenin adaletli bir yonetim tarzi
benimsemesi ve bunu Islim’in emir ve yasaklarim géz ardi etmeden yapma-
sidir. Bu sebeple halifenin ayni zamanda IslAam’n temsilciligini yaptigr fikri
her daim 6n planda olmugtur. Bundan dolayi, halife se¢ciminde yalnizca 1yi bir
devlet adamliginin yani sira maneviyat: gliclii kigilerin tercih edilmesi olmazsa

olmazlar arasinda yer almaktadir.

Hz. Peygamberin vefat1 ile birlikte halife se¢imine iliskin g giriis ortaya cik-
mugtir: Bu gorigler Ensar, Muhacir ve Ensar’dan olan Habbab b. Minzir’e
aittir. Bu gorisler su sekilde 6zetlenebilir:

a. Ensar; Hz. Peygamber’i ve dini canlar1 pahasina koruduklar: i¢in halife-
ligi kendilerinin hakk: olarak gérmislerdir.

b. Muhacirler ise; Ensar’a hak vermekle birlikte Allah’a ilk ibadet edenin
kendileri oldugunu ve kendilerinin digarida kalamayacagini ifade etmis-
lerdir.

c. Ensar’dan olan Minzir ise hem Ensar’dan hem de Muhécirler’den “iki-
1i” bir yonetici secilmesi disiincesini 6ne stirmustiir. Ancak tartigmalar
sonucunda Hz. Ebu Bekir’in segilmesi yoniinde bir mutabakat zemini
olugturulmugtur.”? Yeni kurulan Islim Devleti Medine’de ensar, Mek-
ke’de de muhacirler olmak tizere iki devlet argtimani tizerinden tartigil-
migtit.”> Ancak Hz. Omer bu teklifi kabul etmeyerek “Iki kih¢ bir kina

girmez” ifadesini kullanmugtir.

Emeviler sultanligi benimsemigler ve babadan ogula veraset sistemini dev-
let yonetiminde igsellestirmiglerdir. Sura ilkesi bu sekilde uygulamadan kaldi-
rilmigtir. Dolayisiyla yonetici sert ve otoriter bir tavirla toplum tzerinde etkili
olmaya ¢aligmigtir® Bu durumu ve adaletsiz bir hitkimdar1 Rousseau su se-
kilde aciklar: “Ben seninle tamamen semin aleyhine ve benim lehime olan bir anlagsma
yapworum ve ben bu anlagmaya isime geldigi siirece upacagum, sen ise benim isime geldigi

9995

stirece ona wyacaksin.

% Awa, islam Devletinde Yonetim Sekli, 58.

% Katip, Ahmad, Demokratik Hilafet'e Dogru, trc. Muhammed Coskun, (istanbul: ilimyurdu Yay., 2010), 45.
9 Katip, Demokratik Hilafet'e Dogru, 123

% Rousseau, 2016: 39

135



136

ISLAM TOPLUMSAL SOZLESMESI UZERINE
DIYALEKTIK BIR YAKLASIM

Stnni siire¢ incelendiginde gormekteyiz ki, yoneticiler karar alma meka-
nizmalarin igletirken “sura” dugiincesini baglayici degil bir formalite olarak
gormektedir. Nitekim “sGra”nin yoneticiler icin baglayici bir unsur olmadig:
ve yalnizca mistehap oldugu gortugti hakimdir.” Tabii olarak bu anlayis, tim

¢aglarda sura prensibine ihtiya¢c olmadigina bir delil sayilamaz.

Siyasi otorite imamet ile ifade edilmektedir. Imamet imam kelimesinden
turemistir ve erken dénemler itibariyla kullanilmaya baglanmigstir. Kelime, na-
maz kildiran kisi i¢in de kullanildigi igin zamanla devlet baskanhg igin “el-fmd-
metii’l-Kiibra, el-Imdmetii’l- Uzmd”, namaz imamhgna da “el—fmdmetiiiv—Sugré”
denmistir.””” “Oysa Ehl-i stinnet alimlerinin ¢ogu devlet baskanhgina fazilet
ve liyakatge en ileri olanin gelmesi tizerinde durmugtur. En tstiin insanin segil-
mesi ilke olarak kabul edilmistir. En tistiin insan secilmezse, durumun ne ola-
cag1 uzun uzun tartgimstie. Bu konuda Imam Eg’art; “Efdal varken mefdtlin
imameti caiz degildir” demektedir.” Zira insanlarin efdale inkiyad etmeleri
daha ¢ok mimkiin ve ona biat etmesi kolay iken ve dahi imamet Hz. Pey-
gamber’e niyabet iken, imamete segilecek kimsenin en stiin mertebede kimse

olmasi gerekir, nitekim Peygamber de en ustiin kimsedir.” %

“Sec¢imle veya veliahtlik suretiyle sahsinda halifelik kesinlesmis olan birinin
bulundugunu bilmek biitiin Islam toplumunun vazifesidir. Sahsin, ismini, 6zel
durumlarini bilmek yalmz se¢menler heyeti igin sarttir. Burada devlet bagkani-
nin tiim yonlerinin, devlet bagskanini segcmek ve gerektiginde azletmekle yetkili
olan heyet anlaminda bir Islim hukuku tabiriyle isimlendirilen ehlii’l-hdl ve’l-akd
denilen'” kigilerce yani bir nevi segici kurul tarafindan titizlikle bilinmesi hususu
6n plana c¢ikarken, halkin bagkanin tiim yénlerinin bilmesine gerek olmadig
hususu vurgulanmigtir. Ote yandan, Abbasiler déneminde gesitli biirokratik
gorevlerde bulunmusg Ibnu’l Mukaffa yoneticilik tizerine su sekilde yorumda
bulunur. “Yéneticilikte su ti¢ nitelige dikkat et: Rabbinin rizasi; sultanin rizasi;
yonettiklerinin rizasi. Tabi ki mal ve s6hret bulmaktan da vazgegme. Sakincasi
yok. Zaten bu ikisi de giizel, hos ve yeterli olacak 6l¢tide sana gelecektir. Fakat

%6 Katip, Demokratik Hilafet'e Dogru, 237.

% Adnan Demircan, /s/ém Tarihi'nin llk Déneminde Onderler ve Ihtilaflar (istanbul: Beyan Yay, 2015, 13.
% Ebu'Hasan elEs'ari, elfbdne ‘an Usdli'dDiyane, (Medine: b.y. 1410), 59,

9 Niyazi, /sldm Deviet Felsefesi, 84.

w0 B, Abdilhamid ismail el-Ensarf, * EhlG'-hal ve'l-akd", 70V islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10: 519.
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bu g niteligi, her zaman vazgecemeyecegin bir konumda tut. Mal ve sohreti

ise, vazgecebilecegin konumda tut.”'”!

Mevdadi, Islami idare seklinde dini referanslara dayanmayan diktatorligin
bagdasamayacagini, buna gerekce olarak da hiikim koyan makamin yalnizca
Yiice Allah oldugunu ifade eder.'” Bu ifade hem temel iki kaynak Kur’an ve
Stnnet’in ayrigtirnlmast hem de miictehidlerin ictihadlarini yok sayma mana-
sina gelebilecegi i¢in yanhs yorumlamalara sebep olabilir: Clnki Stinnet, Hz.
Peygamberin s6zii veya davranigi ile bir tutumun kabulii veya reddi anlamina
gelmektedir. Eger bu anlam yeteri kadar anlagilamaz ise Islam devleti diigiin-
cesinde onlenemez hatalar s6z konusu olabilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
zamaninda devlet idaresindeki bir uygulamanin sonraki yoneticiler tarafindan
degistirilmesi veya giincellenmesi ile yeni kurumlar ihdas edilmesi, -bilingsiz
bir sekilde- Islam devleti diigiincesinden sapma olarak da degerlendirilmis-
tie.'” Halbuki “Ey tman edenler! Allak’a, peygambere ve sizden olan iilii’l-emre itaat edin.
Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve dhirete gergekten inanyorsaniz- onu,
Allal’a ve peygambere gitiiriin...”'"* ayetinde ‘“Allah”, “Rasul”den sonra “sizden
olanlar” ifadesi de bulunmaktadir. Zemahseri bu ayetin tefsirinde $6yle der:
“Sizden olan idareciler” den kasit adil idarecilerdir. Ciinkt Allah ve Resul’t-
nin, zalim idarecilerle higbir iligkisi yoktur ve itaatin gerekliligi konusunda
Allah ve Resulii gibi kabul edilmezler. Allah ve Resulii ile ancak adaleti tercih,
hakki yegleme, bu ikisini emretme ve bunlarin ziddindan menetme konusunda

2105

o ikisine uyan yoneticiler bir arada kullanilabilir.
4.2. islam'da Devlet Baskaninin Secimi

Islam devlet yonetiminde devlet bagkanmm secimi konusu bagl bagina bir
aragtirma konusudur. Kisa ve 6zetle belirtmek gerekirse, ilk lider Hz. Muham-
med’in se¢imi vahye dayal oldugundan tartismasizdir. Fakat kendisinden son-
ra idareci se¢iminin sekli, vasiflar1 hakkinda bilgi verip vermedigi tartigmala-
r1 bir yana, kendi saghginda Hz. Ebu Bekir’in arkasinda namaz kilmasi, ona
giiven olarak telakki edilmig, béylece acil bir halife secimi ile devletin bagsiz

kalmasina mani olunmustur. Dolayisiyla, Hz. Muhammed’in belirli bir usul ve

o jbnu'l Mukaffa, islam Siyaset Uslubu, tre. Vecdi Akytz, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 55.
02 Mevd(di, /slami Kavramlar, 150.

3 Niyazi, /sldm Deviet Felsefesi, 120.

%4 Nisa 4/59.

5 Ebu'l-Kasim ez-Zemahseri, Kessaf Tefsir, trc. Abdulaziz Hatip 2. Cilt, “Nisa Suresi” (istanbul: Tlrkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2017), 164.
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yontem belirtmeden vefat etmesinden sonra, fukaha ve ulema, bunun bir ser-
bestlik saglacigini ve giiniin gartlarina gére devlet baskan se¢iminin miimkiin
olabilecegi seklinde degerlendirilmigtir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halifenin kim olacag: konusunda tar-
tismalar ve tartigmalarin daha Hz. Peygamber’in na’sinin defnedilmesinden
once baglamasi, Islam’da yéneticinin bulunmasimn énemini ve “ashabmn bu
konuda nasil titizlikle durdugunun en acik delilidir.” “Teftazani de, sahabe-
nin imam tayin etme isini, defnetme igine takdim etmiglerdir. Her imamdan
sonra durum béyle olmugtur,” der.'®® Islim hukukunda yénetici se¢iminin de
belli bagh kriterleri bu siirec icerisinde bir standarda girmistir. “Tayin edilecek
imamda aramlacak vasiflar bestir: a-Erkek olmak. b-Diiriist ve adil olmak. c-I-
yi okuyuculuk. d-Fakihlik. e-Dilinin kekeme olmamasi, s6zlerinin anlasilabilir
olmasidir.”'"’

Yine devlet bagkanini se¢imine iliskin hem “segici kurul hem de halifede
aranacak sartlar1” Maverdi su sekilde siralamigtir:

a) “Bu kimselerde adalet-1 mutlaka’nin bulunmas: sarttir.

b) Devlet reislerinde gerekli olan vasiflar: temyiz edebilecek kadar bilgili
olmaldirlar.

¢) Hikiimdarlik makamima en layik kiginin secilmesini temine medar ola-

cak rey ve hikmetin mevcudiyeti gerekir.
d) Bagkan ve secici kurul tiyeleri Musliman olmalidirlar.
e) Akil balig olmahdirlar.”!*®

Maverdi’ye gére halifenin iktidari; ancak “adaletten ayrilmas: ve saghgim
kaybetmesi” ile miimkin olur. Bir halife, toplumun huzur ve refahini bozarak,
Islim’in emir ve yasaklaria kargi gelirse hilafeti re’sen disecektir. Diger yan-
dan akil saghgini kaybeder, ya da halifeligi sirdiirmesine mani olacak sekilde

hastalanirsa yine halifeligini birakmasi mecburidir.'”

% Niyazi, [s/dm Devlet Felsefesi, 56

07 Maverdi, el-Ahkamdi's Sultaniye, 197
05 Maverdi, el-Ahkamti’s Sultaniye, 86
03 Maverdi, el-Ahkamdi’s Sultaniye, 55
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Zikredilen vasiflara ilave olarak; “halkiyla btittinlesmesi, adaleti ve hakk:
ayrm gézetmeksizin uygulamasi, atayacag yoneticilerin Islim’dan ayrilma-
malari, insanlar arasindaki etnik, dini, ayrimciliklar yapmamasi, yoksullukla
miicadele etmesi, zengin ve fakir arasinda ayrimi ortadan kaldirmasi, zekat
ve sadaka konularinda titizlik gdstermesi, halkinin ¢ikar: i¢in kendi ¢ikarla-
rin1 yok saymasi, bireyin degil toplumun menfaatine uygun kararlar almasi,
ilim ve fenni her daim desteklemesi, agik goriigli olmasi, egitime her alanda
destek vermesi, siddeti degil barist destekleyen bir anlayig icerisinde olmasi”
gibi sartlar da ilave edilmistiz."" Ote yandan Imam Ebu Hanife halifelerin
din islerine miidahale etmesinden rahatsiz olmugtur. Seri disiinceyi otoritenin
baskin giicinden kurtarmak i¢in ¢alismalarda bulunmustur. Fukahanin ifade
ve distince 6zgurliigii cercevesinde gorevlerini ifa etmesini istemistir. Amacini
gergeklestirmek ve bu prensiplerini bir gelenek haline getirebilmek icin fukaha
akademisi kurmugtur.'"' Ebu Hanife’nin bu durusu diger mezhep imamlarinin
da dikkatini gekmistir. Imam Malik, “Ebu Hanife oOyle bir kigidir ki, sana su di-
regin altin oldugunu iddia etse ispat edebilir,” demistir. Imam Safii ise, “Biitin

insanlar fikihta, Ebu Hanife’nin aile fertleri sayilir” ifadelerini kullanmiglardir.'*?

Ik dénem érnek Islami uygulamalarda bu sartlara riayet edilmis, mesela
Hz. Omer Ciifeyne adh bir Hristiyan’1 ahaliye okuma yazma 6gretmesi igin
Medine’de istthdam etmigtir. '"* Bu ilkelere uymayan yoneticiler kargilarin-
da, migtehitleri ve biiylik mezhep imamlarini bulmuglardir. Onlar1 dogruya
yoneltmek i¢in hikiimdara karst neredeyse isyanda bulunmuglardir. “Ashnda
“Ehl-i stinnet” fikih¢ilarimin ¢ogu yoneticiye kogullu itaat prensibini kabul et-
mis ve yoldan ¢ikan yoneticinin azledilmesi gerektigini séylemisler ancak bu
karar uygulayacak mekanizmalara sahip olamamiglardir.”'"* Mevdadi’ye gore
“Islam’da adalet vardir sozii bile ashnda Islim’a hakkim vermeyen eksik bir
ifade, hatta hakarettir. Ciiinkii zaten Islim’m ilk gayesi adalettir.”""® Hulefa-i
Ragidin donemi halifeleri “Ben aramizda adaletle hitkmettigim stirece bana
itaat edin, adalete aykir1 davrandigimda ise bana itaat etmek zorunda degilsi-
»116

niz ilkesini benimsemislerdir.

"0 gasim Ava, “Hilafet", Tdrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 539,
W Muhammed Hamidullah, isldm Anayasa Hukuku, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012 istanbul) s. 123.

"2 Hayrettin Karaman, islém Hukuk Tarihi. 9. Bask. istanbul: iz yayinclik 2012, s.173.

s Demircan, /s/dm Tarihi'nin ik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, 51,

"4 Katip, Demokratik Hilafete Dogru, 248

s Mevdadi, [sidmi Kavramlar, 145.

" Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 2: 166
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Islam’da idareci/ yonetici olmak i¢in kisinin kendisinin talepte bulunup bu-
lunamayacag da tartiglmistir. Yusuf Peygamber’in Firavun’dan idarecilik ve
hilafeti isteyisini anlatan “Yusuf: Beni memleketin hazinelert iizerine memur et, ¢iinki
ben onlar: korumaya muktedirim. Biitiin tasarruf sekillerini de iyt bilirim dedi”'"” ayetinin
delaletiyle “mevki, makam istegi o makama layik olundugu siirece mubah-
ti, mekruh sayilmaz, seklinde hiikiim de gikanlmigtie."'® Yukaridaki 6zellikleri
tagimayan ya da kendini bu ige layik gérmeyenlerin idareci olmasi ise zuliim
olarak degerlendirilmigtir. Cinkii zulmiin oldugu yerde Islam ilkelerinden

bahsetmek mimkiin degildir.

Sonuc

Islam Toplumsal Sézlesmesi’nin Medine’de yazih hale getirilmesinden cok
once Mekke’de baslayan ve herkes i¢in olmasi gereken “hiirriyet, adalet ve
merhamet” ilgilendiren iyl yonetim uygulamalarimin Hz. Peygamber’in li-
derliginde tavizsiz sekilde hayata gecirilmesi daha sonraki yonetim anlayiginin

olusturulmasinda 6nemli katkilar saglamigtir.

Ote yandan, bireysel ve toplumsal bakimdan diinya ve ahiret mutlulugu-
nun saglanmasinda ‘din olgusu’ ile dinin dogrudan ilintili oldugu 6rf ve adetin
oldukca buiyuk etkisi vardir. Bu suretle gerek toplumsal sézlesmeler gerekse de
toplumsal sozlesmeyi harekete geciren dinamikleri, dinden soyutlamig halde
tek bagina analiz etmek pasif bir yaklagimdir. Dinin birlegtirici tarafindan aldi-
g1 gucle toplumsal s6zlesmeler aslinda formal/resmi ya da semi-official/ yari
resmi degil, aksine informal/gayriresmi olarak, yani kendiliginden ve isteye-
rek gelisen ve goniillii olarak katilnan sessiz bir anlagmadir. Bu tir sézlesme-
nin diger sézlesmelere gore etki ve katihm oranimin yiiksek olacagr agikardir.
Dolayistyla yonetimlerin Medine érneginde oldugu gibi toplumsal sozlesme
olusturacak ortam saglamalari, yénetim olgusunun tabanda kargilik bulmasina
basamak teskil edecektir.

Yonetim anlayisi ya da yonetim felsefesi ise toplumsal sozlesmeler
ile siki sikiya baghdir. Toplumsal sézlesmeler re’sen olabilecegi gibi, toplum
normlar tarafindan yonlendirilmek suretiyle yapay bir siirecin de tamamla-
yicist olabilmektedir. Ancak yénetim, ¢ogunlukla toplumsal s6zlesmeler baz
alinarak otorite tarafindan tasarlanmig kurallar buttiniine tabidir.

W Yusuf, 12/55.
"8 Abdullah Acar, Fikhi Acidan Kur'an Kissalari, (Konya: E-kopi Matbaasl, 2010), 392.
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Islam hukuku yonetim anlayisina bir kutsallik atfeder ve onu toplumun ba-
113, huzur ve menfaatinin koruyucusu olarak goriir. Yonetimin bagindaki kisiye
de, ‘halife, imam, emiru’l-mii’minin ve sultan’ gibi kavramlar yakigtirthr. Bu
ifadeler Batili anlamda soyluluk ¢agrisimi yapan ‘prens’ sdzciigtinden oldukca
farkh konumdadur. Ciiinkii Bati"da prensler seckin bir grubu temsil ederken, Is-
lam fikhinda 6nder tiim toplumun temsilcisi olarak gorilmektedir. Dolayisiyla

Islam toplumlarinda 6nder kavramumn tutarlilikla esdeger oldugu gézlemlenr.

Bu tutarhigi denetleme ve dengeyi gozetleme yetkisi de toplumsal sozles-
meden aldig1 giigle kamuoyunun yetkileri ddhilindedir. Ancak devlet bagkana,
fukaha ve sGra meclisi yerine Islam™ yorumlama yetkisini sadece kendisinde
goriirse IslAm’m 6zii ile uyugmayan kayda deger 6lciide bozulmalara sebebiyet
verebilmektedir. Bunun ¢6ziimi ise, yonetim kademesinin, denetleme ve den-
ge gorevi goren kamuoyu tarafindan siki sikiya incelenmesi ile kontrol altinda
tutulabilmesidir. Kamuoyu, sayet toplumsal s6zlesmeden aldig1 glice ragmen
bu gorevini thmal ederse, neticede ortaya cikabilecek her tirlt olumsuzlugun

sorumlusu olacaktir.

141



142

ISLAM TOPLUMSAL SOZLESMESI UZERINE
DIYALEKTIK BIR YAKLASIM

Kaynakca
Acar, Abdullah, Fikhi Agidan Kur’an Kissalan, Konya, Ekopi Matbaasi, 2010.

Avva, Muhammed Selim, Islam Devletinde Yénetim Sekli, trc. Adem Yerinde, 1. Bas-
ki, istanbul, ﬂimyurdu Yayincilik, Kasim 2011.

Aydin, Hakki, “Islam Hukuku, Devlet ve Ahkim-1 Sultaniye ili§kisi”, Cumhuriyet Univer-
sitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2, Sivas- 2001.

Beser, Faruk, Islam’da Sosyal Giiwenlik, Ankara: Diyanet yay, 1987.
Buruma, Ian, Dinin Demokrasiyle Imtiham, 1. Bask, istanbul, Bogazici Yaymlari, 2015.

Avar, Casim. “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yayinlari,
1998.

Cagrici, Mustafa, “Car”, TDV Islam Ansiklopedist, Ankara: TDV Yay, 2002.

Cagrici, Mustafa, “Islam’da Egitim-Ahlak Meseleleri ve Toplum Kalkimasy,” Isidm
Uzerine Diigiinceler, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. 1991.

Ceker, Orhan, Fikih Dersler: I, Konya: Ensar yayinlar, 2013.

Demir, Fahri, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, 5. Ankara, DIB
Yaymlari, 2012.

Demir, Omer & Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sizligii, 3. Baski, Vadi Yaymlari, 2002.

Demircan, Adnan. Islam Tariki'nin Ilk Dineminde Birlikte Yasama Tecriibest. Istanbul: Be-

yan Yaymnlari, 2016.

Demircan, Adnan. Islém Tarihi'nin Ilk Dineminde Onderler ve Ihtilaflar Istanbul: Beyan
Yaymlari, 2015.

Dénmezer, Sulhi. “Din, Vicdan Ve Kanaat Ozgiirligi”. Erdem 15 / 42, (Ocak 2005):
1-30.

Ebu Davud. Kitdbu’l-Edeb. trc. Ahmet Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapimar, Istanbul: Sa-
mil Yayinlar, 2013.

Ensari, Abdiilhamid Ismail. “Ehli’l-hal ve’l-akd”, TDV Islam Ansiklopedisi. 10: 519. Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1994.



Dr. Nurullah GUNGOR & Dog. Dr. Abdullah ACAR

Erdogan, Mehmet. Fikih ve Hukuk Terimler: Sizliigii. 5. Basku. Istanbul: Ensar Yayinlari,
2015.

Esed, Muhammed. Islam'da Yinetim Bigimi. trc. M. Begir Eryarsoy, Istanbul: Ekin Ya-
yinlari, 2016.

Es’ari, Ebuw’lHasan. elfbdne ‘an Usili'dDiydne. Medine: b.y. 1410.

Farabi Ebu’n-Nasr Muhammed( 6. 950). Ideal Devlet “El-Medinetii’l Fizila’. Trc. Nafiz
Danisman. 4. Baski. Ankara: MEB Yayinlari, 2001.

Fasi, Allal, Islam Hukuk Felsefesi, trc. Soner Duman, Osman Giiman, istanbul, Ilim
Yurdu Yay, 2014.

Fayda, Mustafa, “Fey”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV yayinlari, 1995.

Flew, Antony, Felsefe Sizligii, trc. Nursen Ozsoy, 1. Baski, Ankara, Yeryiizii Yaymevi,
2005.

Frankena, William. ik, tre. Azmi Aydmn. Istanbul: Imge Yaymevi, 2007.

Gannusi, Ragid. Laiklik ve Swil Toplum. trc. Gulsen Topgu, Istanbul: Mana Yaynlari,
2015.

Gokalp, Ziya. letimdi Usil-i Fikih, Islam Mecmuast, 1/3, 1329.

Giindiiz, Sinasi. “Din ve Bireysel Ozgiirliik Alani”, Tezkire: Diigiince, Siyaset, Sosyal Bilim
25,2002.

Hacak, Hasan. “Islim Hukuk Diigiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayisi”, Marmara Univer-
sitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 29, 2005.

Hamidullah, Muhammed. Isiim Anayasa Hukuku. Ed. Vecdi Akyiiz. Istanbul: Beyan
Yayinlari, Agustos 2012.

Hobbes, Thomas, Leviathan, trc. Semih Lim, 13. Baski, Istanbul: YKY Yayinlari, Ocak
2014.

Isfahani, Ragib, Hiiseyn b. Muhammed. el-Miifieddt /i Garibi’l-Kur’dn, thk: Muhammed
Seyyid Keylani. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.

Ibnu’l-Mukaffa, Eb Muhammed Abdullah (6. 142/759). Islam Siyaset Uslubu, trc.
Veedi Akyiiz. Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2016.

143



144

ISLAM TOPLUMSAL SOZLESMESI UZERINE
DIYALEKTIK BIR YAKLASIM

Irfan, Ahmad. “Demokrasi ve Islam.” trc: Faruk Ozdemir. Islami Aragtirmalar?, 2012.
Kaboglu, ibrahim, “Din Ozgiirliigii”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 46. 2015.
Kahveci, Niyazi, Islam Siyaset Digtincesi, Ankara: Sinemis Yaynlari, 2012.
Karaman, Hayrettin. Isldm Hukuk Tarihi. 9. Bask. Istanbul: Iz yaymcilik 2012.

Karaman, Hayreddin & Cagrici, Mustafa & Donmez, Ibrahim Kafi & Giimig, Sad-
rettin) Kur'an Yolu Tefsiri. 5 cilt, Ankara: DIB Yay., 2012.

Katip, Ahmad, Anayasal Megruipet. trc. Siimeyra Ozkan. Istanbul: Mana Yayinlari,
2013.

Kétip, Ahmad. Demokratik Hilafet’e Dogru. tre. Muhammed Cogkun. Istanbul: Tlimyurdu
Yaynlari, 2010.

Kaya, Remzi. “Kur’an-1 Kerim’de Fey Gelirleri ve Dagilim.” Uludag Universitest Ilahiyat
Fakiiltest Dergist 2. Bursa, 2001.

Kefevi, Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni. Kiilliyatii Ebi’l- Bekd. Dersaadet: Matbaatii’l-Amire,
1869.

Kelebek, Mustafa, “Islam Hukuk Felsefesi Acisindan Medine Vesikast”, erisim: 03 Ha-
ziran 2017, http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/288.pdf.

Kutub, Seyyid. Isidm Toplumuna Dogru. trc: Ahmet Pakaln. Istanbul: Beka Yaymecihk,
2017.

Locke, John. Yinetim Uzerine Ikinci Inceleme. trc. Fahri Bakircl. Ankara: Eksi Kitaplar,
2016.

Maverdi, Ebu’l Hasan Habib. el-Akkami’s Sultaniye. trc: Ali Safak. Istanbul: Bedir Ya-
yinevi, 2015.

Mevdadi, Ebu’l-Ala. Islam ‘da Hiikiimet. trc. Ali Genceli, Istanbul: Hilal Yayinlari, 2016.
Mevdidi, Ebw’l-Al4. Islamda Insan Haklan. Istanbul: Diigiin Yaymnlari, 2017.

Mevdadi, Ebu’l-Al4. Islami Kavramlar. tre. Stleyman Akytiz. 11. Bs. Istanbul: Pmar
Yaynlari, 2014.

Mevsili, Mahmud Muhammed. Imam-1 A’zam’in Ictihad ve Giriigleri, el-Intiyar, trc. Ce-
lal Yeniceri. Istanbul: Samil Yaynevi, 2014.



Dr. Nurullah GUNGOR & Dog. Dr. Abdullah ACAR

Mutcal, Serdar. Arapga- Tiirkge Sozliik. Istanbul: Dagarcik yayinlari, 1995.

Niyazi, Mehmed. Islam Devlet Felsefesi. 9. Bask, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2013.
Topcu, Nurettin. Ahldk. 4. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014.

Ozel, Ahmet. Dar’l-Islém Darw’l-Harb, Tstanbul: Iz yaymalik, 2014

Ozkan, Mustafa. “Medine Vesikasi”. TDV Islam Ansiklopedisi. EK-2: 212-215. Istanbul:
TDV Yaymlari, 2016.

Polat, Fethi Ahmet. Tslam Tefsir Geleneginde Akilar Séyleme Yoneltilen Elestiriler,
Mutezili Zemahgerive, Eyari Tonivl-Miineyyir'in Elegtirileri. Istanbul: Iz Yaymcihk,
2009.

Proudhon, Pierre-Joseph, Miilkiyet Nedir?, trc. Devrim Cetinkasap, Istanbul: Tturkiye I
Bankasi Yayinlari, 2016.

Rousseau, J.J. Toplum Sizlesmesi ya da Siyaset Hukuku lkeleri. trc. Ismail Yerguz. Istanbul:
Say Yayinlari, 2012.

Rousseau, JJ. Toplumsal Sizlesme veya Styasal Hukukun Prensiplerr. trc: Cenap Karakaya. 2.
Baski, Istanbul: ﬂeti§im Yayinlari, 2016.

Sentirk, Habil. Din Psikolojist. Istanbul: Esra Yayinlari, 1997.

Sentiirk, Recep. Insan Haklan ve Islam Sosyolojik ve Fikhi Yaklagimlar. Istanbul: Et-
kilesim Yayinlar, 2007.

Tug, Salih. Isiim Ulkelerinde Anayasa Hareketleri. Istanbul: Irfan Yaymevi, 1969.

Tirk Dil Kurumu. “Giincel Turkge Sozluk”. erigim: 3.8.2016. http://www.tdk.gow.

tr, ‘toplum’

Ural, Safak. “Demokrasi Kavrami, Toplumsal Degerler ve Birey”, Ankara Universitesi
fla/@)at Fakiiltes: Dergisi 1, Ankara, 1999.

Uslu, Ferhat. Anayasa Yargisimn Siarlant Sorunu. Ankara: Adalet Yaynevi, 2014.
Yayla, Mustafa. Isidm Hukukunda Insan Haklar: ve Egitlik. Konya: Cizgi Kitabevi, 2011,
Yoriik, Abdilhak Kemal. Hukuk Felsefest Dersler:. Istanbul: 1958.

Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahmud (6.538/1144). Regsaf Tefsiri. trc. Abdulaziz Hatip 2.
Cilt, “Nisa”, Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu, 2017.

145






VAHIY VE SUNNET PERSPEKTIFIYLE
AILE iCi SIDDETIN ONLENMESINDE
TEMEL ESASLAR VE DiYANET
ISLERI BASKANLIGI'NIN (SIDDETIN
ONLENMESINE YONELIK)
FARKINDALIK HiZMETLERI

Ozet

Tabii ve fitri bir ihtiyac olarak varlidinda sayi-
siz hikmetler barindiran aile; diinyaya gelen
her insanin, ilk editimini aldigi en temel editim
yuvasl, yasayarak hissettigi bir sevgi ocagidir.
Ayni zamanda aile sevgi, merhamet, adalet,
sorumluluk ve fedakarlk gibi temel dederlerin
kazanildidr toplumsal huzurun insasina katki
sadlayan en ¢nemli etkendir. Bununla birlikte
ailenin siddet kelimesiyle yan yana kullanil-
masl sorunun bir o kadar buylk ve bir o ka-
dar da ¢ézdlmesi elzem bir mesele oldugunu
ortaya koymaktadir, Siddetin bitdn ddnyayi
saran ve insanhgl tehdit eden sorunlardan
biri oldugu inkar edilemez bir gercektir. Hig
bir gerekce mukerrem bir varlik olan insana
siddetin mazereti olamaz. Siddet, zulim de-
mektir. Adaletin ziddi olan zulim, sinir as-
mak, hak-hukuk gbzetmemek, yapilmamasi
gereken davranislar sergilemektir. Dolayisiyla
islam'in ilkeleriyle bagdasmayan, insan onu-
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runu yok sayan siddet kimden ve nereden
gelirse gelsin insanlik sucu ve halk ihlali olarak
gtrilmustir. Diyanet Isleri Baskanhdr; huzur,
sulh ve gliven temelli bir din olan islam ile
asla bagdasmayan aile i¢i siddet olgusunun
karsisinda yer almakta, Ulkemizin aile sorun-
larina karsi duyarl olup bu sorunlarin ¢ézd-
minde aktif rol almay! kalici bir politika ola-
rak benimsemektedir. Bu calismada siddetin
olusmasi noktasinda koruyucu 6nleyici tedbir-
ler olarak ifade edilebilecek vahiy ve slnnet
eksenli temel esaslar ile Diyanet Isleri Bas-
kanhgi'min ailenin korunmasi, glclendirilmesi
ve siddetle micadelede &ncelikle kendi per-
sonelinden baslayarak toplumsal farkindalik
olusturmasi adina bir dizi editim faaliyetlerine
yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Farkindalik, Sid-
det, Temel Dederler, Zuliim.

Bu teblig, Turkiye Insan Haklari ve Esitlik Kurumu tarafindan 15-16 Kasim 2019 tarihinde Ankara'da
diizenlenen "Siddetin Onlenmesi Galistayi"nda sunulmustur,

Diyanet isleri Baskanhgi Yaygin Din Egitimi Daire Baskan, sedide.akbulut@diyanet.gov.tr,
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Giris

Aile, evlilik muessesinin nikah akdiyle olusturdugu, toplumlar: insada en etki-
li glizide bir kurumdur. Aile, insanlik tarihiyle yasitti, diin oldugu gibi bugiin de
varhgim devam ettirmektedir. Sozliikte “ayni kan, ayni irk ve ayni atadan gelen
sahislar biitiinii; ayni ¢ati alinda yagayanlar; ana-baba ve ¢ocuklar; zevce, es ve
insanlar arasinda baglilik bulunan canh ve cansiz diger varliklar” anlamina gelen
aile!, aym zamanda “destek ve dayanak” manasina gelen “avl/ayl” kokiinden
“birbirine muhtachg1” da ifade eder.” Bu muhtaghk; acizlik ve eksiklik degil bi-
lakis tamamlamadan ibarettir. Hz. Peygamberin s.a.o. dilinden dokiilen “Kadin

993

ve erkek bir butiiniin iki yarisidir’™ s6ztinde hayat bulur, biri olmadan digeri ol-

mayan ‘tam’ kast edilir. Bu anlamda aile, biittinliigiin ve beraberligin yurdudur.

Bugiin yasadigimiz diinyada iyilik ya da kotiilik adina var olan her seyin
aileyle énemli bir iligkisinin oldugu agciktir. Siddet aile i¢inde giicluniin zayi-
fa uyguladigr her tirlii saldirgan davranistir. Siddet, muhatabinin cinsiyeti ve
vagtyla degerlendirilemez. Onemli olan magdurun kisilik ve ruhsal yapisinda
hasarlar olusturmasidir. Siddet sadece bir davranig bozuklugu degil, toplumsal
hafizanin olusturdugu alg1 kabulleri ve 6z deger yoksunlugudur. Dolayisiyla bi-
reysel, sosyal ve kiiresel alanda muhtac olunan sevgi, sefkat, merhamet, giiven,
yardimlagma, paylasma ve digerkamlik gibi degerlerin vahiy ve stinnet ekse-
ninde yeniden okunmasina ihtiyag vardir. Bu ¢alismanin amaci; bu degerlerin
oncelikle aile hayatina yansiyan yonlerine isaret edip geleneksel kabullerden

uzaklagarak giddetin kendine zemin bulamamasidir.

1. insanin Var Olusuyla Gelen izzet: Onur

Onur kelimest, izzet-1 nefis, seref, saygy, itibar haysiyet ve kiginin kendisi-
ne kargt duydugu saygiy1 ifade etmektedir.* Insan onuru demek, insam diger
canhlardan ayiran 6zelliklerden biri olup aym zamanda diger varhklar ara-
sinda edindigi yere isaret etmektedir. Insam en giizel sekilde yaratan ve ¢esitli
ozelliklerle donatan Yiice Allah, onu kendisine muhatap kilmak suretiyle aym
zamanda insani onurlandirmugtir. Dolayisiyla Islam inancinda insan, sadece
insan olmas: vasfiyla saygin ve onurlu bir varliktir. Bu sebepledir ki degerini

cinsiyetinden degil, bizzat insan olmasindan almaktadir.

' Hilmi Ziya Ulken, “Aile", Sosyoloji SézItidd, Talim ve Terbiye Dairesi Yayinlari, istanbul 1969, s. 6.
2 Mecmeu'l-Luda el-Arabiyye, el-Md‘cemu’l-Veciz, “ale", Misir 1980, s. 441,

3 EbG Davad, “Taharet”, 94,

4 Mehmet Dogan, BUyuk Turkce Sézlik, Pinar Yay., istanbul 2008, s. 2723.
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“Insan onur sahibi bir varliktir” denildiginde insanin kimligi ve kisiligi ta-
nimlanmig olur. Insan i¢in “onur sahibi olmak™ sonradan bahgedilmig bir du-
rum olmayip yaratiigtan gelen, fitraten verilen bir nimettir. Ancak “onurlu
insan olarak kalmak” kigisel 6zen ve ¢abayr gerektirmektedir. Insana dugen,
fitratinda var olan onuru, yaratihgtan getirdigi degeri, inang ve davraniglariyla
koruyup gelistirmek, sayginligina yaragir bir hayat yasamaktir. Bu sayginhgi
zedeleyen davraniglardan birisi giddettir. Zira siddet bir gii¢ ifade etse de as-
linda zayiflik ve acizlik gostergesidir. Bu durum, insandan ziyade, akil yetisi ve

digtinme becerisi olmayan canhlar i¢in diigiintlebilir.

Siddet bir hak ihlalidir. Magdurda garesizlik ve giivensizlik olusturur, adalet
algisinda travmalara sebebiyet verir. Siddet, cehaletin yansimasidi. Cehaletinse
adaleti ve hakkaniyeti yoktur. Adaletin zidd1 olan zuliim; sinir1 asmak, hak-hu-
kuk gozetmemek, yapilmamasi gereken davramglar sergilemektir. Adaletse her
hak sahibine hakkin1 vermek ve her geyi yerli yerine koymaktir. Islam’m temel
ilkelerinde zultim yasaklanmgken adaletin tesis edilmesi emredilmigtir.” Dolayi-
siyla Islam’m ilkeleriyle bagdasmayan insan onurunu yok sayan siddet, kimden
ve nereden gelirse gelsin insanlik sucu ve hak ihlali olarak gorulmistiir.

Insanhk bugtin fiziksel, psikolojik, sosyolojik, siyasal, kiltiirel, ekonomik
ve cinsel yonden devasa bir siddet sarmalinin icerisindedir. Medyada hemen
hemen her giin siddet haberlerine yer verilmektedir. Bosanma karar: aldiktan
sonra ‘seni bagkalarma yar etmem ’diisincesiyle 6ldurilen ytzlerce kadin bu
toplumun bir gercegidir. Basinda yer alan bilgilere gére 2020 Agustos ayinda
27 kadin cinayeti gerceklesmistir.® Toplumsal bir yara olarak haber metinlerin-
de yer alan giddet; aile tiyelerinin birbirlerine uyguladiklari, kadinin, ¢ocugun,
yaghnin, miiltecilerin maruz birakildig, toplumda savunmasiz insanlara, en-

gellilere ve hayvanlara yonelik gsiddet olarak kargimiza gikmaktadir.

2. Aileyi Tehdit Eden Olgu: Siddet

Arapca bir kelime olan siddet, savag ve hastalik gibi “katlanilmas: gii¢ olan
sey”’” demekdr. Turkce’de ise, “karsit goruste olanlara ikna ve uzlagtirma yeri-
ne kaba kuvvet kullanma, toplumda kargasa ve kaos meydana getirme”® an-

Ramazan Altintas, Siddet, 0/B Yay., Ankara 2017, s. 8-S,

5 http://kadincinayetlerinidurduracagiz.net/veriler/2927/kadin-cinayetlerini-durduracagiz-platformu-a-
gustos-2020-raporu

/ Firuzabadi, Mecdlddin Muhammed b. Yakub, e/-Kamdsd'l-Muhit, Beyrut, 1993, s. 372
8 Heyet, Tlrkge Sdzldik, Tdrk Dil Kurumu Yay., Ankara, 1988, siddet mad.
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laminda kullanilmaktadir. Diinya Saglik Orgiitii'niin tanimlamasina gore sid-
det, “fiziksel gii¢ veya iktidarin kasith bir tehdit veya fiill bicimde bir bagkasina
uygulanmasi sonucunda, maruz kalan kiside yaralanma, 6liim ve psikolojik
zarar, gelisim bozuklugu veya mahrumiyete yol agmasi ya da agma olasihg

bulunmast”dir.’

Insamn dogup bitytidiigii, ilk egitimini aldig1, karakterinin sekillendigi aile
icindeki manevi baglar ve degerler ne kadar kuvvetliyse, hem aile hem de top-
lum o denli huzurlu, gii¢lii ve saghkh olacaktir. Bu baglarin zedelenmesi ailenin
kendi iginde ¢oziilmesine toplumun zayiflamasima ve huzurun kaybedilmesine
sebep olacak ve neticede siddete zemin hazirlayacaktir. Aile i¢i siddet denildi-
ginde ilk akla gelen kadinin kocasindan siddet gérmesidir. Oysa bu, siddetin
sadece bir turidur. Aile i¢inde ¢ocuklar da siddetin odag: olabilir, yashlar ve
engelliler de. Ailede siddet konusunda belki de en son akla gelen erkektir. Hal-
buki sozlii, psikolojik ya da ekonomik baskiyla erkegin de siddete maruz kaldigy
durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Siddet, insanlik onurunu zedeleyen ve kisilik

haklarim hice sayan bir olgudur.

“Aile” anlam itibariyle birbirlerini destekleyen, ihtiyaclarimi gideren tiim
aile fertlerinin giivenle sigmabilecegi korunakh bir kaledir. Dolayisiyla béy-
lesine anlam yiikli bir kelimenin giddet olgusuyla birlikte amilmasi kaygiyla
kargilanmay1 hak ediyor. Insamn giiven duydugu, huzur buldugu korunakl: yu-
vasinin, siddetin yikici etkilerine maruz kalmamasi icin tiim aile fertlerine ayri
ayr1 sorumluluklar diigmektedir. Aile i¢i siddeti 6nlemek adina aileyi besleyen
ve bir arada tutan temel degerlerin yasanmasi ve yagatilmas: gerekmektedir.

3. Aile ici Siddetin Onlenmesinde Temel Degerler
a) Sevgi

Dini literatiirde sevgi manasina gelen “muhabbet” kelimesi, sebat ve dost-
lugu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda 1yilikseverlik, hosg6ri, yumugak huylu-
luk, kolaylastirict olma, kusurlar 6rtme, haya, iffet ve glizel davranislara te-
kabiil etmektedir."® Insanoglunun sevgiye ihtiyaci varhgna ruhundan iifleyen
Rabbi ile ilintilidir. Vedad olan sevginin kaynagi ve sevilmeyi en ¢ok hak eden

Yiice Allah, esler arasinda huzura rahmet ve meveddet ile kavusulacagina isa-

°  Dlnya Sadhk Orglitl, World Report on Violence and Health, 2002

" S{ileyman Uludag, “"Muhabbet" Tdrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2005, c. 30, s. 388-
389,
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ret etmektedir.'" Sevgi olarak tarif edilen meveddetin kendiliginden olusmasi
beklenmez, istemek ve ¢aba gerektirir. Muhabbet, muhatabinin vasfina ve ey-
lemine gore degisir, meveddetse hesapsiz bir sevgi, karsiligi beklenmeyen bir
ilgiyle muhatabinda rahmet ve sadakati gelistirir. Sevgi eslerin birbirlerindeki
kusurlar géstermeyen ve af yolunu acan bir duygudur.

Alle igi iligkilerin sevgi odakh olmasi, ailenin sadece bugtinii degil, gelecegi
adina da son derece mithimdir. Aile i¢inde erkegi ve kadim birbirinin kargisin-
da ve bir giic miicadelesi i¢cinde konumlandirmayan Kur’an-1 Kerim, aksine
onlarmn birbirlerine muhabbetle davranmalar gerektigine isaret eder.'? “Siz-
den biriniz sevdigi kardesine sevdigini soylesin”'® hadisi geregince sevildigini
duymay1 en ¢ok hak eden ve davramglarla ifade edilmesi gereken kigiler en
yakiniizda olan aile fertleridir. Sevgi, sadece kadin ve erkek, anne ve evlat,
zaylf ve mazlumun degil; tim insanhgin hakkidir. Hikmetli bir duygudur ve
paylagildiginda da ¢ogalir. Sevginin aile fertleri arasinda duyulmas: ve yasan-

mas1 aynt zamanda onlarin birbirleri tizerindeki haklarindandir.
b) Merhamet

Ailenin kurulmasinda ve korunmasinda 6énemli fonksiyonlar: olan merha-
metin, kendisinden tiiretildigi “rahmet” kavrami; yardim, lituf, acima, magfi-
ret, esirgeme ve yardimci olma gibi anlamlara gelmektedir. Merhamet, acima
hissinden dogan si1g bir esirgeyicilik degil, varligin onuruna saygidan dogan de-
rin bir sefkati ifade etmektedir. Merhametin gtinliik dilde sahip oldugu anlam,
cogunlukla acima hissidir. Halbuki aile ici iligkiler 6zelinde bakildiginda, mer-
hametin bir kavram olarak daha koyu anlamlar yiiklendigi goriliir. Aile, mu-
hatabini anlama ve onun tarafindan anlasilma ihtiyacinin en yogun yasandig
ortamdir. Merhametli olmak da tam olarak bu ihtiyaci kargilamak demektir.
Merhamet, aile i¢cinde buyurgan tavri, glice dayal iktidari, duygusal bencilligi
ortadan kaldiran bir iglev goriir. Tigkilerin yatay bi¢imde seyretmesini saglar.

Merhametin aile hayatina aksetmemesi, zulmiin kok salmast icin firsat
doguracaktir. Evlilik hayatinda psikolojik, ekonomik ya da sosyal nedenler-
le siddete bagvurmanin, yasanan problemleri giddetle ¢bzmeye ¢aliymanin
“merhametsizlik” oldugu agiktir. Merhameti toplumun en ince dokularina

™ ROm, 30/21,
2 Tevbe, 9/71.
B Eb0 Davdd, “Edeb"”, 113,
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kadar igslemek, “Rahmetim gazabimi gecti,”'* buyuran bir Yaratuc tarafindan

515

“Alemlere rahmet olarak génderilen”'® bir Peygamberin a.s. asli gérevlerinden
olmugtur. Cocugun, kadinin, erkegin, kdlenin insanlhk onuru bakimidan Al-
lah katinda egit oldugu ve bu onura layik bir muameleyi hak ettigi, Allah Resa-
l&’ntn en gicli séylemlerinden birisidir. Dolayisiyla siddeti 6nleme hususunda
en buytk etkenin merhamet oldugu tekrar hatirlanmali ve bu deger aileden

baglayarak toplumun tim katmanlarina yayilmalidir.
c) Adalet

Peygamber Efendimiz s.a.s insanligin ufkunu aydinlatan evrensel mesajlarini
biitiin yerytiziine ilan ettigi Veda Hutbesinde, kadinlarin haklarini gézetmeyi, bu
hususta Allah’tan sakinmayi, kadin ve erkeklerin birbirlerinin haklarina riayet
etmeleri gerektigini Misliimanlara bir sorumluluk ve insanhga bir 6lgt olarak,
actkca beyan buyurmaktadir. Peygamber Efendimiz, ailede adaletin 6nemine
dikkat ¢ekerek 6nemli 6lgtiler koymustur. Kadin-erkek iligkisinde aranan adalet
tim yonleriyle aile bireylerinin tamamin kugatmalidir. Cenab-1 Allah, Kerim
Kitabinda miiminlere kendileri, anne-babalari ve akrabalarinin aleyhine de olsa
adaletten ayrlmamay1 emreder. '"Her Cuma gunu kurstlerden diinyaya insan-
ligin tamamina adalet ve ihsan mesaji verilmektedir.'” Peygamber Efendimiz s.a.s
“Allah’tan korkun ve ¢ocuklariniz arasinda adaleti gozetin”'® buyruguyla ¢ocuk-
lar arasindaki esit muameleye isaret ettigi gibi yonettikleri kimselere ailelerine
ve sorumlu olduklar: insanlara adaletli davrananlari cennette nurdan minberler
uzerinde agirlanmayr mijdelemektedir.'” Bu baglamda aile de adalet; kargilik-
i sevgi ve sayginin gozetilmesini, hak dagitiminda ve sorumluluk paylagimin-
da hakkaniyetli ve insafh bir yolun benimsenmesi demektir. Adalet hayatin her
aninda fitrati gozeterek fitrata uygun davranmaktir. Aksi zultimdiir. Haklar ve
sorumluluklar da fitrata uygun sekilde ikame edildiginde adaletin gergeklesmesi

ve huzurun tesis edilmesi miimkiin olacaktir.

Insanhk degerinde, sorumluluk sahibi olmada, temel hak ve dokunulmaz-
liklarda, miikafat ve cezada, iffetli bir hayat yasamada kadin ve erkek arasinda
hicbir farkin olmamasi, kadin ve erkegin bir adalet izerine yaratildigini géster-

™ Buhari, "Tevhid", 22.

s Enbiyg, 21/107.

' Nisa, 4/135.

7 Nahl,16/90.

8 Buhari, "Hibe", 12-13.

® Nesai, Adabirl-kudat, 1.
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mektedir. Peygamber Efendimiz “adaleti” su hadis-i serifiyle inanlara bir so-
rumluluk olarak yiklemektedir. “Dikkat edin! Sizin kadnlar iizerinde hakkiniz oldu-
gu gibi, kadwlarn da sizin iizerinizde hakki vardir® kargihkl haklarin dile getirildigi
bu rivayet hakkaniyet temelli adaleti ifade eder. Adalet; adl ve ayni kelimenin
bir tiirevi olan itidal ile ifade edildiginde, dengeli ve 6lgtlii olmak, ifrat ve tef-
ritten uzak kalmak, haddi asmamak olarak tamimlanir.?' Adalet, “hakkaniyet,
hikmet, her geyi yerli yerine koymak, herkese hak ettigini vermek, kimseye gii-

959292

ciniin yettiginden fazlasim yiuklememektir.”** Dolayisiyla adalet cergevesinde

aile fertleri arasinda haklar ve sorumluluklarin paylasilmas: gerekmektedir.
d) iyilikle Muamele: Ihsan

Thsan; adaletin daha ilerisinde ahlaki ifade eden bir kavramdir. Hig karsihk
beklemeden yapilan iyiliktir. Kadin, erkek, aile ve toplum olarak son iki asirdir
yasadigimiz sorunlarin temelinde ve siddetin yayginlasmasinda, manevi sorum-
lulugu 6teleyen, bir cinsi 6nceleyip bir digerini 6tekilestiren gayr-i insani, hak,
insan ve esitlik gibi sorunlara biitiin olarak bakmadan cinsiyetler aras: kargagaya
zemin hazirlayan pargact ve mekanik bir yaklasimin etkisinin oldugu asikardir.
Aymi sekilde, yazili-gorsel medyada zaman zaman miigahede edilen ve olum-
suzluklar1 siradanlagtiran 6zensiz yayimnlarin soz konusu tahribatta 6nemli bir
etkisinin oldugu da muhakkaktir. Ornegin ‘bosandigi esini baskasina yar etmedi’
baghgiyla verilen haberde cinayete haklihk kilifi giydirilmeye, hatta ortili bir
mesajla baskasina yar etmemenin toplumsal kabultine isaret bulunmaktadir.

Bugtin kadin ve erkek, rakip ya da muhalif bir yaklagimin 6tesinde, birbir-
lerini destekleyen ve tamamlayan bireyler olarak beraberce daha huzurlu bir
hayati inga edeceklerdir. Bunun i¢in de Islam dininin iizerinde ehemmiyetle
durdugu ailede ve toplumda adalet, ithsan, sevgi, sefkat ve merhamet gibi de-
gerlerin hakim kilimmasi, 6zellikle esler aras: iletigimde karsihkh sayg: ve anla-
yisin 6n planda tutulmasi, olduk¢a 6nem arz etmektedir.

4, Siddetin Beslendigi Yanhs Kabuller

Siddet, ¢ok kiiciik yaglardan itibaren yakin ¢evreden 6grenilen bir davra-
nig formudur. “Kigi, siddeti gézlemleyerek, model alarak, ebeveyni arasinda
yasanan siddete gahit olarak ya da siddetin birebir hedefi olarak 6grenir ve bir

2 Tirmizi, "Rad@", 1.
2 Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul. (i¢/ida/ Maddesi).
2 Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul (Adalet Maddesi),
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cesit stresle baga ¢itkma yontemi olarak benimser.”* Dolayisiyla siddetle miica-
delede ilk adim, siddetin olusma agamasina muidahale edebilmektir. Siddetin
gerceklesmesine ve sonrasina yonelik tedbir ve takip kadar olmasini 6nlemek
de biiyiik 6nem tasimaktadir. Kirip déken, vurup éldiiren, incitip acitan, yok
sayip siliklestiren bir siddetin cezasini vermek ve magdurun haklarimi korumak
elbette elzemdir. Ancak siddeti var eden kabullere, zihinlerde kargiik bulan
anlayiga, 6grenilmis caresizliklere miidahale edilmedikge, egitim ve bilin¢len-
dirme caliymalarina agirlik verilmedikge, siddetin panzehri merhameti tesis
etmedikge siddetin 6nlenmesi zorlagacaktir. Bugtin insanhg siddete siirtikleyen
sey yanls kabuller ve alg1 bozukluklaridir.

a) Deger algis1

Bir insanin digerine siddet uygulamasinin altinda yatan yargilardan ilki,
onu degersiz gérmesidir. Ozel ve degerli buldugu bir varligi incitmekten ge-
kinmek kadar, degersiz ve 6nemsiz gérdugt varliga kargt hoyratlasmak da
insanin dogasinda var olan bir haldir. Bu yiizden Islam’m temel metinleri,
kainattaki her varligin anlam tasidigini ve bir 6z degere sahip oldugunu dile
getirerek?, yani bagindakini degersiz* gorme likstni insanin elinden alr.
Kur’an-1 Kerim’de insana dair 6zellikler sayilirken varlik ve darhik halinde-
ki ruh yapisina dikkat ¢ekilerek nimetle bulugtugunda nimetin sahibine yiiz

cevirdigi, kotulukle karsilastiginda da yakarigta bulunduguna®

vurgu yapilir.
Ayni gekilde Rabbine karg1 nankorligii,?” hayir ve serri isterken aceleciligi,”
tartiymaya ve cedele dugkunlugi,* ¢ok mala sahip olsa da cimriligi,*® zalim
ve cahil olugu,’" zaaf* ve zayifhg@ina™ yapilan vurgularda da bir cinsiyet ay1-

rimina gidilmemistir.

% page, Ayten Zara-Merve ince, "Aile i¢i Siddet Konusunda Bir Derleme”, Tlrk Psikoloji Yazilari, Sayi: 22,
Aralik 2008, s. 84.

2 5ad,38/27.

% sra,17/70.

% Fussilet,41/51.
Z  Adiyat,100/6.
% Enbiya,21/37.
2 Kehf,18/54.

% isrq,17/100.

s Ahzab,33/72
% Rum,30/54.
% Nisa,4/28.
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Bu varolugsal deger, aslinda erkek ve kadinin kul olma paydasinda bulus-
masi anlamima gelmektedir. Allah’m hem ilahi 6dulden* hem de cezadan®
bahsederken her iki cinsi ayr1 ayr zikretmesi, esdeger oluslarina isaret etmek-
tedir. Insan gercekliginin kadin ve erkek olarak iki farkli ama birbirini tamam-
layan boyutta yaratildigini hatirlamak, kadim dikkate almadan insan hayatim
okumanin, insani tanimanin ve anlamanin imkansizhgim da hatirlatacaktir.
Yerytiziintn serefli halifesi olmak,™ insan olarak yaratilmanmn ayrilmaz vas-
fidir. Halife kilinmanin ilk sarti erkek veya kadin olmaktan degil ilim sahibi
olmaktan gecer. Allah Hz. Adem’i meleklere ona 6grettigi isimlerle®” tistiin kil-
migstir. Esasen maddi veya manevi tim ilimlerin maksadh fitrati 6nce kesgfetmek
sonra gozetmektir. Tmin fitratim bilemeyen yaratiligindaki hikmeti kesfedeme-

yen kadin ve erkek hilafet gérevinde bagarili olamayacaktir.
b) Konum Karmasasi

Insanin siddet konusunda pervasizhigl, zihninde yer eden hiyerarsi ile de
alakalidir. S6zgelimi; 15 yerinde amirine 6fkelenen muhatabi olan erkek amire
karg1 daha sabirli olup kendini kontrol eden ve esitler arasi ¢oziim arayigina
giren bir erkek, benzer bir 6fke olayinda muhatab esi veya cocugu oldugunda
Ofkesini sinirlama ihtiyact duymaksizin siddete bagvurabilmektedir. Muhata-
bin cinsiyeti iizerinden siddetin dozunu ayarlamak, ancak kadinin konumuyla

birlikte digtiinildigiinde anlagilabilir bir durumdur.

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi ile Hacettepe Universitesi tarafindan
2014 yilinda gergeklestirilen “Tirkiye’de Kadina Yonelik Aile igi Siddet Arag-
tirmast” raporuna gore; hayatimn en az bir déneminde siddet goren kadin
orani %36 iken, gordiigi siddeti kimseye anlatamayan kadinlar da %44 olarak
ifade edilmektedir. Aynm1 aragtirmada kadinin anne olusu ve g¢ocuk sayisinin
fazlaligi siddet gérme ihtimalini digtirmektedir. Kadinlarm erkeklere yonelik
siddetine iliskin anlamli bir veriye ulasamamis olunsa da Samsun Aile, Ca-
hgma ve Sosyal Hizmetler Il Midiirligii'ne bagh Siddet Onleme ve Izleme
Merkezi’ne (SONIM) 6 yilda 9 bin 474 siddet magduru bagvururken, bunlarin

406’sinin erkek olmasi bu konuda az da olsa bir kanaat olugturmaktadir.*

34 Ahzab, 33/35.

% "Hirsiz erkek ile hirsiz kadin..." (M@ide, 5/38) ; “Zina eden kadin ve zina eden erkek..." (N{r, 24/2).
% Bakara,2/30.

¥ Bakarg,2/31.

% https://www.yenisafak.com/gundem/406-erkek-siddet-magduru-olarak-devlete-sigindi-3443021
(25.06.2020).
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Gegmisten bugiine farkli etnik, dini ve kilttirel kodlara sahip toplumlar-
da kadim erkegin birka¢ basamak altinda konumlandiran bir yapilanmaya
rastlanir. Ataerkil sistem olarak adlandirilan bu yapi, kadim ve erkegi ast tst
iligkisi iginde var etmekte, kadinin ikincil konumunun hayattaki rol dagilimin-
dan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Hz. Meryem’in bir kiz olarak mabe-
de adanmasini hog kargilamayan zihniyetin cahiliyye anlayistyla kiz ¢ocuklar
dogdugunda ytizler asilmaktaydi.*” Aradan gegen zaman bir gey degistirmemis
olacak ki bugtin kag cocugu oldugu sorusuna karsin kizlarini ¢ocuktan sayma-

yan babalara da rastlanmaktadir.

Kadin ve erkegin birbirine “es”* kilinarak kazandigi konum, sagladigi ka-
zanim ve Ustlendigi sorumluluk onu diger varliklardan ayiracak kadar degerli-
dir. Kadin ve erkege yiiklenen asil misyonun veli/dost olup iyilige yonlendiren
ve kotulukten sakindiran,* birbirine rakip degil refik kilan esdegerliliktir. Bu
noktada kadinin ve erkegin farkl fitratlar1 bir dezavantaj degil, aksine avantaj-
dir. Peygamber Efendimizin gu ctimlesi, konum karmagasim ¢oziimler nitelik-

tedir: “Radwla; erkeklerle birlikte bir biitiinii tamamlayan diger yandw’™* s.a.x.
c) Yanlis Namus Telakkisi

Siddete mazeret ve sézde sebep olarak dillendirilen bir diger zihin kalib1 da
erkegin kadinin namusundan sorumlu oldugudur. Bu anlayig kadini erkegin
mulkiyetine hapsetmekte kadin ve erkegin amellerinin kargiligini bulacakla-
r1** ve yaptiklarindan kendilerinin sorumlu tutulacagi** emriyle celismektedir.
Namus, toplumsal alg1 olarak daha ¢ok kadin igin 6ngoérilse de vahiy miimin
kadin ve miimin erkegi iffetlerine sahip ¢ikma hususunda aym hitaba tabi tut-
mugtur.” Haya, iffet ve namus insan icin gercekten vazgecilemeyecek temel
degerlerdir. Bu degerler, dini literatiirde imanin bir geregi olup insanin ziyneti
olarak takdim edilir.* Hz. Adem ve esinin iffetine dair kesitler Kur’an’da su-

nularak’”, namusun ne derece tabii ve kokli bir duygu olduguna isaret edilir.

% Nahl16/58.
40 Necm,53/45.
4 Tevbe9/71.

4 Eb0 Davad, “Taharet", 94,

4 Ali imran,3/195.

4 En'am,b/164.

4 Nur,24/30,31.

4 Buhari, “iman", 16; Mislim, “iman", 58.
4 Taha 20/120-121.
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Namusa yonelik saldirlara karst maddi ve manevi mueyyideler 6ngorulir.*®
Namuslu kimselere iftirada bulunmak biiyiik giinahlar arasinda sayilir ve kesin

bir dille yasaklanir.

Bir eylem veya davranig degerlendirilirken, “namusluluk” ya da “namus-
suzluk™ nitelemesinde cinsiyet ol¢tit olamaz. Herhangi bir davranig, 6zt itiba-
riyle ya ahlakidir ya da degildir. Dini ve ahlaki bakimdan yanhs ve yasak kabul
edilen zina eylemi, hem kadin hem de erkek i¢in aym 6l¢iide cirkindir. Eger
sahih ve saglam zeminli bir dindarliktan ya da gelenekten bahsedilecekse bu-
nun béyle algilanmas: gerekir. Zira zina sugunu ve giitnahin igleyen erkegin de
kadiin da dindeki mueyyidesi aynidir. Her fert sahip oldugu insanlik onuruna

ve takva bilincine uygun bir bigimde kendi namusundan sorumludur.*

5. Siddetin Onlenmesinde Diyanet isleri Baskanhdrnin
Kurumsal Sorumlulugu ve Goziim Onerileri

Diyanet Igleri Baskanligy, “Islam dininin inanclari, ibadet ve ahlak esaslar:
ile ilgili igleri yuriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yer-
lerini yonetmek tzere; Cumhurbagkanhgina bagh” olarak kurulmustur.®® Bu
gorev hem ¢agin ve toplumun dini ihtiyaglarini, Islam dininin temel kaynaklar:
piginda ve glincellenmig dogru bilgiyle kargilamayr hem de sosyal problemler
kargisinda dinin birlestirici ve 1slah edici bir manevi destek kaynagi olarak top-

luma sunulmasini igermektedir.

Cami ici hizmetlerinin yani sira, sosyal ve kiltiirel icerikli din hizmetleriyle
de toplumsal birlik, beraberlik ve dayanigma duygularin giiclendirme yolunda
¢aba harcamanin, kokli kurumsal yapist ve temsil ettigi degerler dikkate alin-
diginda Bagkanhgin asli vazifelerinden birisi oldugu gériilecektir. Din Hizmet-
leri Genel Mudurligi, adi ge¢en kanunun 7. maddesi 3.°' ve 7.7 fikralarinda
ifadelerini bulan “dini konularda aydinlatma ve rehberlik yapma” géreviyle
yikiimlendirilmigtir. Bu baglamda Diyanet Igleri Bagkanlhig, ailenin korunma-

48 Nur 24/23-24.

“ Aflenin Korunmasi ve Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesinde Din Géreviilerinin Katkisinin Sadlanmasi,
DiB, Yay., s. 26-35.

% 533 sayili Diyanet isleri Baskanhd Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, Madde 1.

5 (grenci yurtlar, egitim kurumlari, genclik merkezleri ve kamplari, ceza infaz kurumlari, saghk kurulusla-

r1, sosyal hizmet kurumlari ve benzeri yerlerde isbirligi esasina gére manevi danismanlik ve din hizmeti
sunmak.

% Aile, kadin, genclik ve toplumun dider kesimlerine y&nelik dini konularda aydinlatma ve rehberlik yap-
mak.
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sina katki saglanmasi toplumun aile hakkinda dini acidan dogru bilgilendiril-
mesi, aile fertlerinin bilhassa kadin, gen¢ ve ¢ocuklarin sosyal, ekonomik ve
kiltiirel degisimler sonucu karst karstya kaldiklar: riskler ve yeni sorun alanlar
kargisinda dini bilgi ve manevi destekle giiclendirilmesi konularinda sorumlu-

luk ustlenen bir kurumdur.

Diyanet Isleri Bagkanligi, huzur, sulh ve giiven temelli bir din olan Islam
ile asla bagdasmayan aile ici siddet olgusunun karsisinda yer almakta, aile so-
runlarina karst duyarl olup bu sorunlarin ¢oziimiinde aktif rol almay kahca
bir politika olarak benimsemektedir. Kadin ve ¢ocuk sorunlarina odaklanan
gesitli kurum ve kuruluslarla igbirligi icerisinde hareket eden Diyanet i§leri
Bagkanhigi, dinin “yanlisi onaylayici bir referans” olarak kullamilmasim énle-
meyi; birlikte ve barig icinde yasanan, birbirlerine insan olarak sayg: ve sevgi
duyulan bir diinyay1 insa etme ¢abasinda Islam dininin kahci Ogretisini yapi
tagt kilmay1 hedeflemektedir. Islam dini, saygideger ve serefli bir varlik olarak
yaratilan insanin yagama ve onuruyla var olma hakkini diger temel haklar
arasinda mukaddes/dokunulmaz ilan etmis; bu hususta ik, renk, dil ve cinsi-
yet ayrimi gozetmemistir. Higbir tore, inang, gelenek ve anlayig kadina siddet
uygulamanin mazereti ve gerekgesi olamaz. Aile i¢i siddet, kanunlara gére sug,
Islam dinine gore ise giinahtir.

Insan onurunun devre digt birakildigi ve hicbir ahlaki deger tanimadan
sergilenen giddetle miicadele etmek, sadece kotiilik yapani cezalandirmakla
mimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla, aile hayatindan baslayarak biitin toplu-
mu merhamet harciyla perginlestirmeli; asirlardir sevgi, sefkat, kardeslik ve
adalet gibi degerlerin yagandigi bu topraklarda, siddeti doguran ¢arpik zihin
kaliplan ile miicadele ederek zikredilen kétilugiin sahne almasina asla firsat
verilmemelidir. Bunun i¢in de insanlhigin birbirini anlamasi, sevmesi ve deger
verip sahip ¢ikmasi 6nemli bir husustur. Ancak sevgl ve merhamet merkezli
bir yaklagimla toplumsal farkindalik saglanarak barisin ve huzurun oldugu bir
toplum inga edilecektir.

Toplumsal farkindaligin artirnlmasina ve giddetin hentiz gerceklesmeden
6nlenmesine dair ¢dziim ve eylem érneklerinden su sekilde bahsedilebilir:

1. Kur’an-1 Kerim ve stinnet-1 Seniyye 1181nda aileyle ilgili temel ahlaki il-
kelerin topluma kazandirilmasi, aile i¢i iletigimin 6nemi ve bu iletigimin

guclendirilmesine yonelik farkindaligin artirlmasi amaciyla baglanan
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“Temel Aile Bilinci Egitimi” projesi cami, kahvehane gibi mekanlarda

yayginlagtirilarak surdiriilmelidir.

ii. Aile kurulurken saglam temeller iizerine inga edilmesi, kurulan ailelerin
gliclendirilmesi ve huzurlu bir gekilde devaminin saglanmas: igin Bag-
kanlik nitelikli calismalar yapmaktadir. Bu baglamda yeni evli ve evlilige
adim atacak ciftlere sevgl, merhamet, adalet ve emanet bilinci gibi aileyi
ayakta tutan degerler hususunda Kur’an ve Stinnet 11ginda bilgi ver-
mek amaciyla “Huzurlu Aile, Giiglii Toplum, Guvenli Gelecek Projesi
kapsaminda “Evlilige Ik Adim” seminerleri verilmeye baglanmistir. S6z
konusu seminerler, tilke genelinde il ve ilce miiftiliiklerince 8 konu bash-
ginda’* miiftiliiklere ve belediyelere nikéh icin bagvuran ciftlere yonelik
uygulanan bu projede tanitim artirilarak hedef kitle ¢esitlendirilmeli ve
¢ogaltilmalidir.

i11. Kur’an ve Stinnet temelinde aile olma bilincini kazandirmak, ailede hak
ve sorumluluklar baglaminda baba olmamn énemine dikkat ¢ekmek
amaciyla pilot ¢aliyma igin secilen illerde® “Baba Okulu” seminerleri
gergeklestirilmigtir. Bu kapsamda 8 derslik seminer programi®® uygu-
lanmugtir. Cocuk sahibi, evli erkek hedef kitleye yonelik gergeklestirilen
projenin olumlu doniitlerine gore tlke genelinde uygulanmas: saglan-

malidir.

iv. “Ailenin Korunmasi ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesinde Toplumsal
Farkindahigin Saglanmasi” projesi kapsaminda ailenin korunmast, giic-
lendirilmesi bununla birlikte kadinlarin, ¢ocuklarin ve yaghlarin maruz
kaldig1 siddet hadiselerinin son bulup yasanmamas icin etkili, siirek-
li ve somut 6nlemlerin alinmasi amaciyla 2019 yilinda Dogu Anadolu

Bolgesi'nde Ardahan, Erzincan, Erzurum, Kars illeri ile ig Anadolu
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Proje; "Ailem ve Ben", "Ailemde Bir Cocuk Var", "Ailemde Bir Geng Var", "Ailemde Bir Yash Var”, "Ailem-
de Bir Engelli var", “Akrabalanim Vvar", “Ailemin iletisim Dili", “Ailemde Merhamet istiyorum”, “Ailem
Dagilmasin”, "Ailede iffet ve Mahremiyet”, “Teknolojiyi Bilincli Kullaniyorum” ve “Ailemi Bagimliliktan
Koruyorum" egitim modUllerinden olusmaktadir.

Seminerler; “Evlilik: Ahirete Uzanan Birliktelik”, “Nikah ve Sorumluluklar”, “Ailemin iletisim Dili", “Ailede
iffet ve Mahremiyet”, “Yuvamiz Merhamet Ocadi Olsun”, “Gocukla Senlenen Yuvalar”, “Evlilikle Bilylyen
Ailem", “Cevre Bilinci ve TUketim Ahlak" bashklarindan olusmaktadir.

Bu iller: Adana, Mersin, Elazig, Malatya, Kiitahya, Eskisehir, Manisa, izmir, Ordu ve Samsun,

“lyi insandan lyi Babaya", Kur'an'dan Baba Ornekleri”, “Baba: Korkulan Otorite mi, Kucaklayan Giiven
Kaynagi mi?", islam'a Gore Baba OImak”, “Gocugun Kisilik Gelisiminde Babanin Rolli", “Esinin Saygin
Hayat Arkadas! Olarak Baba", "Mahremiyet Editiminde Baba" ve "G6rls Ayriliklarinda Catisma Cézme
Yéntemleri” basliklarinda seminerler verilecektir.
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Bolgesi’'nde Kirikkale, Kirsehir, Sivas, Yozgat illerinde yapilan paneller,
kahvehane sohbetleri, fabrika ziyaretleri ve CGuma vaazlarn belirli peri-

yotlarla uygulanmaya devam edilmelidir.

v. Sosyal yapmin degismesiyle birlikte aile bireylerinin ortaya ¢ikan yeni
sartlara uyumunun saglanmasi; bu baglamda paylasma, adalet ve mer-
hamet gibi ortak degerlerin gliglendirilmesi; aile bireylerinin hak ve
gorev tanimlarinin degisen sartlara gore gozden gecirilmesine katkida
bulunulmasi, aile ici siddetin 6nlenmesi konusunda farkindalik olugtu-
rulmasi amaciyla er-erbaglara, polis ve bekei adaylar ile infaz koruma
memurlarina yonelik gerceklestirilecek hizmet ici egitim, konferans, se-
miner vb. programlarin muhtevasina “Aile Ici Siddetin Onlenmesinde
Dini Referanslar” konusu eklenmeli ve bu konu Diyanet i§leri Bagkan-
181 merkez ve tagra tegkilatinda goérev yapan alaninda uzman personel

tarafindan anlatilmahdir.

vi. Aile bireylerinin hurafe ve bidatlardan, dinin gercekleriyle bagdagma-
yan tutum ve aligkanliklardan korunmasi amaciyla Bagkanlhigin saglam
dini bilgi ile toplumu bulusturma ¢aligmalar aile 6zelinde devam eder-
ken, diger kurum ve kuruluglarla ighirligi kapsammda IS-KUR ve bele-
diyelerin meslek edindirme kurslarinda “Aile i(;i Siddetin Onlenmesin-
de Dini Referanslar” egitimi verilmeli, bu egitimlere katilan kursiyerlere
istihdamda oncelik taninmalidir.

vii.Din gorevlilerinin toplum nezdindeki giivenilirligi ve sorunlarin ¢ozi-
miune yonelik giclii etkinlikleri dikkate alinarak “mahalle” ekseninde
caliymalar yiratilmelidir. Bu baglamda, “aile ici siddet” yaganan aileler
i¢in spesifik ¢coztimler uiretilerek din gorevlisi, sosyal hizmet uzmani, 6g-
retmen, psikolog gibi alan uzmanlarindan bir ekip olugturularak uzun
vadeli girisimler, ziyaret programlar: diizenlenmelidir. Din gorevlileri

ozellikle siddet ve boganma konularinda aile hakemligi yapabilmelidir.

Sonucg

Islam dini insam serefli kilarak; “can emniyeti, akil emniyeti, din emniye-
ti, nesil emniyeti, mal emniyeti” seklindeki bes temel esasin kadin veya erkek
cocuk veya yash fark etmeksizin giddeti 6nlemede korunmasi zaruri emanetler
oldugunu, tilafsiz kabul etmistir. Allah Resuli’ntin giddetin normal karsilan-
dig1 bir toplumda etrafindakilere kargi tutumu ve 6rnekligi Hz. Aige’nin beya-
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niyla “Restlullah ne bir hizmetgiye ne de bir kadina vurmusg degildir™’ gozler
6ntindedir. Bununla birlikte “Sizden biriniz hanimini, cariyesini déver gibi do-

258

viip sonra giiniin sonunda onunla beraber olmasin™* ifadesi de ayn1 zamanda

hayret ve kinama iceren ¢aglar-tistii bir mesajdir.

Insanhk icin 6rnek olarak gonderilen™ Hz Aise’nin dilinde “ahlaki Kur’an”
olarak tanmimlanan® Hz. Peygamber’in s.a.0. hayatinin tamaminda sahit olu-
nan sevgi, merhamet, adalet, sadakat, samimiyet ve thsan gibi degerlerin ko-
runmast siddeti olusturan yanlhg kabullerden uzaklagtirarak koruyucu 6nleyici
coziimler olacaktir. Bu baglamda Diyanet Igleri Bagkanhig ailenin korunma-
sina iliskin gergeklestirdigi eylem ve strateji ¢ercevesinde siddetin beslendigi
yanhg kabullerle miicadelesini vahyin ve stinnetin sabiteleriyle beslenmig de-
gerleri motto kilarak yiirtitme kararlihigini gostermektedir.

¥ |bn Mace, Nikah: 51,

% Buhari, Nikah: 94.

% Ahzab, 33/21.

50 Eb( Davud, Tatavvu' 26.
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iki secime girmemesi nedeniyle kapatilmistir. 2007°de Ytce Dirilig Partisini

kurmug ve halen partisinin genel baskani olarak gorevini siirdirmektedir.

Karakog, hem siir hem de yazilaryla Tirk digtince sisteminde 6nemli
bir isimdir. Eserlerinde metafizik anlayisini kabul etmis ve bu noktada 1950’1
yillarda tamigtign Necip Fazil Kisakiirek’ten etkilenmistir. Yazilarini sirasiyla
Biiyiik Dogu Dergisi, Yeni Istanbul Gazetesi, Bab-1 Ali'de Sabah Gazetesi ve
Milli Gazete’de yaymnlayan Sezai Karakog, Dirilis Dergisi’'ni kurduktan sonra
yazilarim yalnizca bu dergi tizerinden paylagmigtir. Gliniimiiz sanatinin soyut-
lamaya dayandigim gézlemlemis ve bunun Islam’la zit diigmedigi digiincesiyle
bu dogrultuda eserlerini kaleme almigtir. Karakog’un ismiyle 6zdeslesmis olan
diriliy kavrami ise ¢aligmalarimin fikri altyapisinda her zaman varligini koru-

mustur.

Islam’in Diriligi kitab1 Sezai Karako¢’un Dirilig Dergisi'nde 1966-1967 yil-
lar1 arasinda yaymladigi yazilarindan olugmaktadir. Ik basim 1967 yilinda
olup Mart 2020°de 32. baskist yapilmigtir. Analizde, eserin 11. baskisindan ya-
rarlanilmistir. Kitap, Islam’in Diriligi ve Islam’in Cagrist baghklarinda iki ana
bélimden olugmugtur. Karakog, ilk boliimiin baglangicinda kitabin yazildig
dénemdeki bagta Avrupa ve Afrika olmak tizere bircok medeniyetin iginde
bulundugu durumu kapsayic sekilde betimlemis, ilerleyen alt baghiklarindaysa
‘diriliy’ olarak adlandirdigy 6ze doniis miicadelesi i¢in gerekli sartlardan bah-
setmigtir. Tkinci béliimse yazarin tim insanliga yonelttigi cagrilardan olugmusg-
tur. Cahgma icerigi olarak Islam’in Dirilisi adl kitabin incelenmesi ve bu kap-

samda Sezai Karako¢’un dirilig diigtincesinin irdelenmesi amaglanmugtir.

Emperyalizm ¢aliymalarinin ¢ogu uzun yillar yalmzca somiirgelestirilmig
toplumlara odaklanmigtir. S6miirgecilik sonrast déonemdeyse somiirgelestiren
devlet ve toplumlarin da somiirgelestirilenler gibi emperyalizmden etkilendik-
leri anlagilmaktadir. Sezai Karakog da kitabin ilk boliimii olan Avrupa’nin Duru-
mu kisminda, Rénesans’tan glintimiize kadar gegen siirecte Avrupa’nin Afrika
ve Asya bagta olmak tizere tim diinyadan diglanmughk yagadigini belirtmigtir.

Cografi Kegsifler yani 15. yy. ile baglayan emperyalizm sertiveninde Bati’nin
bariz gekilde kendini digerlerinden (Miisliiman, Dogulu, siyahi) tistiin gérme
sorunsali giiniimiiz siyasal kiiltiiriine de yansidigi i¢in uyum politikalar ashnda
hep bir asimile ¢aliymasi olarak kalmigtir. Avrupa’nin yasadigr kayip duygusu
kendi igindeki entegrasyonun da gerceklesmesi 6niinde en biiytik engellerden

biri olmustur. Sezai Karakog bu engel kargismda Avrupa’ya Islam’m diriligine
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set cekmek yerine desteklenmesi ¢agrisinda bulunmustur. Ginku yazara gore
Islam, insanhign tiimiine hitap edecek kapsayiciliktadir.

Karakog, tarih boyunca yeni kurulan her medeniyetin bir 6nceki mede-
niyetle ortak noktalar bularak kendi kiiltiirtine katki yapmig oldugunu ancak
Avrupa’nin, Islam™ tumtyle yok etmeye ¢aligtigini belirtmektedir. Avrupa, ya-
zar i¢in ‘hocasina saygi borcunu unutmug ve ¢dmezinden sevgi beklememesi
gereken’ bir aktordiir. Avrupa’nin ‘bizden neden nefret ediyorlar’ sorusuna ce-
vap olan Bati’nin ustiindeki sémiirgecilik mirasi ancak Islam’m kapsayiciligiyla
unutulmaya baglayacaktir. Gintimiiz Avrupast halen bu gercekle ytzlesmek-
ten daha ¢ok yasadigi sorunlara ¢6ztiimii, yiikselen ayrimcilik politikalariyla ya
da Islamofobi ile aramaktadhr.

Yazar, kitabin ikinci boliimiinde Islam’m kapsayiciigindan ve kaynaklarin-
dan yararlanmas: gerckenin esasen Avrupa’dan daha ziyade Asya ve Afrika ol-
duguna isaret etmektedir. Karako¢’un dirilis mticadelesinin ashinda bir kiltar
ve medeniyet miicadelesi oldugu bu bélimde agik bir sekilde anlagilmaktadr.
Yazar bu bélimde Dogu medeniyetlerinin Bati’ya asla adapte olamayacagini
ve Batr’'nin zayiflik gosterdigi herhangi bir anda bagta Asya ve Afrika’nin yeni
bir medeniyet ingast i¢in atthma girisecegini belirtmektedir. Dogu’yu bir yurt
olarak kabul eden ve orada koklegsen Islam, Avrupa ile Afrika ve Asya arasin-
da hem arabuluculuk yapabilecektir hem de Dogu’nun Bati kargisinda kendi
giicinii bulmasi i¢in en 6nemli hakikatlerden biri olacaktir. Ginkii Islam, hem

bu diinyaya hem de tiim zamanlara hitap etmektedir.

Yazara gore dirilig, modernlesmeyle birlikte olmahdir. Karakog, s6z konusu
diriligi ise Bat’ya kargit bir diigiince ya da sav iiretmek degil; Islam’in tari-
hinden, tecriibelerinden ve medeniyet derinliginden yararlanilan Dogu’nun
Oziine ait bir modernlesme siireci olarak yorumlamaktadir. Dolayisiyla mo-
dernlesme algist Bati’nin taklidi ya da Bati’ya adaptasyon olarak algillandig
sirece Dogu’nun dirilmesi miimkiin degildir.

Yazar ikinci bolimde Cin medeniyetini 6lmus ve diriltilmesi imkansiz
olarak nitelendirmektedir. Ancak kitabin yazildig: tarihten itibaren 6zellikle
Afrika ve diger bolgelerdeki gelismeler degerlendirildiginde Cin medeniyetinin
varhigin korumaya devam ettigi yadsinamaz bir gercektir. 2000°1i yillarin ba-
sindan itibaren gelismig ekonomisinin bulunmas: ve yumusgak gii¢ olmas: aci-

sindan Cin, Afrika basta olmak tizere diinyanin bir¢ok bélgesinde misyonerlik
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calismalarini sirdiirmekte ve sahip oldugu gelenekleri ve kiltiirti yaymak adi-
na bircok bolgede Konfiicyiis Enstitiileri kurmaktadir.

Bu enstitiiler, Bati dilleri karsisinda Cince’nin 6énemini arttirabilmek icin
faaliyetlerde de bulunmaktadir. Orneklerden anlagilacag gibi dirilis diisiincesi
gegen sureg icerisinde yeniden yorumlanirsa, (in medeniyetini 6lmtg olarak
nitelendirmenin yanlg oldugu ve Dogu’da yiikselen Cin giiciinii gérmezden
gelmek anlamina geldigi gercegiyle yiizlesiriz. Bu bakis agist tipki Avrupa’nin

Islam’a kargi takindig1 6nyargili tavrin bir bagka benzeri olarak karsimiza ¢ikar.

Asya ve Afrika’nin durum tahlilini gergeklestirdikten sonra Karakoc, Islam
diinyasimn durumunu konu edindigi boliim icerisinde Islam toplumlarmm di-
rilis noktasinda kendilerine Islami bir iktisadi kalkimma modeli aradiklarimn
altm cizmektedir. Ideolojik ve kiiltiirel bagimsizhg: da bu iktisadi kalkinmanin
tamamlanmasina baglamugtir. Giiniimiize kadar Islami bir iktisadi kalkinma
i¢in devletler kendi tilkelerinde tiniversite bolimleri ve enstittler kurmus, pro-
jeler ve akademik caligmalar yaymnlamglardir. Bu kapsamda Islam iktisadim
konu edinen bir dizi uluslararas: kongre diizenlenmistir. Ayrica geri kalmig
Islam tlkelerine yardimer olmak, iiye iilkelerin ve Miisliman cografyasmm
gelismesinde biitiinciil bir rol oynamak amaciyla Islam Konferans: Orgiitii ta-
rafindan 1973’te Islam Kalkinma Bankas: kurulmustur. 1970°li yillar Islam
devletleri arasinda kiiresel ve bolgesel isbirligi acisindan heyecan verici olsa
da bugiin Islam Iktisadi Kalkinmasimn kiiresel kapitalizmin agina kapildig:
gercegini gormezden gelmek zor olacaktir.

Karako¢’un 1967°de dirilis miicadelesinde siklikla altim ¢izdigi ‘Hak ile ba-
tihn’ savagt konusunda bugiin sorulmasi gereken en 6nemli soru ‘Hak olan ne-
dir?’ olmalidir. Buradaki hak, hak din (dinti’l hak) Islam, Miisliiman cografyasi
icinde Islam’mn 6ziindeki hosgérii ve barig ortami yerini kargagaya birakmis-
ur. Islam’1 bir kalkan gibi; devletlerin hirsh, saldirgan, insani yasatmak yerine
birbirine digiirmeye odaklanan politikalarinin 6niine siper ederek bekalarini
korumaya caligmak bugiin Islam’a zarar vermektedir. Islam higbir zaman sa-
vas yoluyla yayilmamisti. Mezheplerin kimliklestirildigi ve 6tekilerin diigman
gorildigi bir miicadele de batila asla sira gelmemektedir.

Medeniyet, zor ve fiziksel bir konu degildir; insan ve doga arasinda degil
insan ile insan arasinda gerceklesmektedir. Misliimanlarin yagami igin mi-
kemmel bir rehber olarak kabul edilen Kuran-1 Kerim’de de uygarlik i¢in en

cok vurgulanan kelime ne bir sehir ne bir toprak parcast ne de bir devlet ol-
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mugtur. Kur’an’m bu noktada isaret ettigi kavram Ummet’tir (Al-i Imran 110/
Enbiya 92). Kur’an, iyilik yolunda insanhga bir lider ve emsal olma konusunda
Muslimanlari, bir biitiin olarak ele almis ve onlara bazi sorumluluklar vermis-
tir. Adaletli olmak (Nisa 58, Maide 8, Rahman 9), iyiligi emretmek (Al-i Imran
114) ve ilimde ilerlemek (T'aha 114, Miicadele 11, Ziimer 9) bu sorumlulukla-
rin bazilaridir.

Islam cografyasindaki kargasa dustinuldugunde Mislimanlarin imanlari-
nin gerektirdigi mesuliyetleri yerine getiremedikleri ve begeriyete 6nder olma
uygunlugunu kaybettikleri sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Dirilig i¢in bir ¢aba sarf
edilecekse ilk adim Ummete Islam’ yeniden anlatmak ve Kur’an’in isaret
ettigi gekilde itikatta, ahlakta, bilim ve medeniyette ileriye gitmek olmalichr.
Bat'nin dogru olduguna inamilmasini arzuladigy bilgilere degil, diisinerek,
aragtirarak ve deneyimleyerek bilgi edinmeye yonelmek gerekmektedir. Sezai
Karakog da kitabinda dugtinceyi, aksiyonu, inanigt, edebiyati ve sanat: diriligin

yol haritas: olarak ele almigtir.

Islam medeniyeti, irksal ayrimciliga karst duran bir yapiya dayanmaktadir.
Ayrica Islam, diger medeniyetlerin ilim ve kultiirlerini Islam’a kargt gelme-
dikleri siirece kendi diinya gériigine dahil etmeye de kargt olmamugtir. Tirk-
ler, Hintler, Araplar ve Malezyalilar gibi buyiik etnik gruplarin yam sira ¢ok
sayida kiicik rklar bu medeniyete gecmisten beri katki yapmuglardir. Bu sa-
yede medeniyet son derece Islami olmasma kargin tohumlan evrensel olan
bir nitelik kazanmig ve Islam, entelektiiel ve kiiltiirel yasamin geligtirilmesinde
tarihte merkezi bir rol oynamistir. Ancak Islam’in yukselisini izleyen asirlar
Miisliimanlarin entelektiiel eylemlere son vermeleri ve bilimsel devrimin be-
raberinde getirdigi ¢agin gereksimlerini 6ziimseyememeleri nedeniyle sona
ermigtir. Oysa Islam’in bilimsel devrimin temelini olugturan oldugu idrak edil-
seydi yenicagin bilgisine daha hizli ayak uydurmak ancak bu sekilde miimkiin
olurdu. Sezai Karakog¢’un ‘dugiincede, aksiyonda, edebiyat ve sanatta dirili
dugtincesi’, bu noktada Miisltimanlari yeniden diistinmeye, bilginin ve sanatin
asil Ureticisi olmaya davet etmektedir.

Islam’in degerleri evrenseldir. Sezai Karakog da kitabiun Islam’m Cag-
ris1 adl son bolimunde bu degerlerin kapsayiciigina uygun bir sekilde tiim
insanhga seslenmektedir. Davetin en 6nemli unsuru Mislumanlardir. Kara-
kog, Muslimanlarda Islam’m anlam her ne olursa olsun -folklor, an1, miras,

utang- cagrinin sesini duyduklarinda yiireklerinde yeniden Islam’in canlan-
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masi1 ve 6zlerine donmeleri temennisinde bulunmaktadir. Yazar i¢in bu dirilig
oldukga zordur; ancak baharda topragin kabarmas: ya da sabah olunca tim
canlilarin uyanmasi gibi zamani gelince engel olunamayacak bir dirilig olarak
gorilmektedir. Bu diriligin adimlarini politikacilar degil, fikir insanlar1 atma-
hdir. Giinki medeniyet, polittkanin tstinde aydinlarin, din adamlarmn ve
sanatcilarin 6nculiginde gelisecektir. Bu baglamda Islam dirilisi ekonomik ya
da politik olmaktan ¢ok bir kiltiir akimi halini almadik¢a radikal ve daimi
sonuclar ortaya ¢ikmayacaktir.

Sonug olarak, Islam’m Dirilisi kitab1 Bat'min kirlganhgi kargisinda kendi
kadim uygarligini unutmus, derin bir uykuda olan Misliimanlar: uyandirmak
icin yazilmig énemli bir eser olarak gegerliligini stirdirmektedir. Musliman
entelektiellerin yillardir moderniteyi anlayamamasi ve kendi aralarinda fikir
birliginde olmamalar1 Karako¢un da ¢aliymasina konu olmugtur. Modernite
sorunu, teorikte sadece Miislimanlarin stirekli saadet asrina atf yaparak bir
medeniyet tasarlamalarina yol acarken, pratikte asla basarili olamamalarina
neden olmugstur. Bu bakimdan Islam medeniyeti Bat’ya bir meydan okuma
igerisinde olacaksa ¢agin tiim gereksimlerini karsilamak zorundadir. Aksi tak-
dirde bu meydan okuma ya bir ge¢misseverlik ya da iitopya olarak kalacaktir.
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de kendi tilkesinde ve 6zellikle vatandashigini benimsedigi Hollanda’ya ragmen

kendisini entelektiiel bir tinlii olarak bulmugtur.

Elias’in etkisini bu kadar geciktiren gey, 1933’te bir Yahudi olarak 6nce
Paris’e sonra Londra’ya siirgiine gittiginde Ulusal Sosyalistlerin iktidara gel-
mesiyle kariyerinin daha hentiz baglarindayken tokezlemesi olmustur. Elias 22
Haziran 1897°de Breslau’da tekstil ticaretinde isadam: olan Hermann Elias'in
ve Sophie Elias’in tek oglu olarak dogmustur. Breslau’daki seckin Johannesgy-
mnasium’da bilim, matematik, klasikler, diller ve edebiyat alanlarinda birin-
ci simf bir egitim almugtir. 1916°da okuldan ayrildiktan sonra Birinci Diinya
Savast’'nda bagta Bati Cephesi olmak tizere Alman ordusunda gorev almistir.
Terhisi sonrasinda Breslau Universitesi'ne hem felsefe hem de tip alaninda
kayit yaptirmig sonrasindaysa doktorasina odaklanmadan 6nce tip egitiminin
klinik 6ncesi boliimiini tamamlamigtir. Doktora tezini Breslau’da (Idee und In-
dwidualuum: Ein Beitrag zur Philosophie der Geschichte ‘Fikir ve birey: tarih felsefesine bir
katk’) neo-Kantian filozofu Richard Honigswald (1875-1947) danigmanhgin-
da yazmugtir.

Elias hayat: boyunca ¢aliymalarini Hitler’den uzaklagarak yerlestigi Londra
Paris ve Amsterdam sehirlerinde devam ettirmigtir. Norbert Elias’in bagyapiti
Uygarlik Siireci, kadri sonradan bilinen nadir kitaplardan biri olmustur. Tk
kez 1939'da Isvicre’de yayimlandiginda kimsenin ilgisini ¢cekmemis; 1969’da
yapilan ikinci baskis1 da pek dikkate deger bulunmamistir. Yazarin eserinin
degeri ancak 1976°da Almanya’da yayimlandiginda anlagilmis ve bu deger Eli-
as’a bir sosyoloji klasigi olarak prestijini saglamistir. Kitabin basarist yazarin
oliimiinden sonra da devam etmis ve Uygarlik Siireci 1997’de Adorno Odii-

lé’ne layik gérilmistir.

Modernlesme stireciyle ilgili analizlere yeni bir bakis acist ve veriler kazan-
diran Elias iki ciltlik bu 6nemli eserinin ilk cildinde uygarlik ve kilttir kavramla-
rinin sosyal anlamda tarihsel olusumunu incelemis s6z konusu sosyo-olusumun
6nemli veghelerinden birini uygarhik-kiiltiir kargithgr ve bu kargithgin agilmas:
olarak vurgulamistir. Eserde uygarlik, insan davramsglariin 6zel bir degisim bi-
¢imi olarak ele alimirken gtindelik davramslarin adab-1 muageretin dogal ihtiyag-
larla ilgili tavirlarin ve deger 6lgtlerinin degisimi incelenmigtir. Duygu denetim
modelleri ve standartlar ile utanma ve sikilma siirlarindaki gelismeler Elias’m

el attigr ilging konulardan sadece ikisini tegkil etmigtir.
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Sosyologlar tarafindan yanhs dilde yanls tilkede ve yanhs zamanda yayim-
lanmusg bir bagyapit olarak degerlendirilen Uygarlik Siireci, sosyal edep, yemek
yeme adetleri oturup kalkma seldmlagma gibi giindelik yagamm pek ¢ok ay-
rintisim tarihi boyutlariyla incelemistir. Zihniyet, maddi, yasam, tiikketim bi-
cimleri gibi alanlar gekillendiren iktidar siiregleri; utanma, yiiz kizarmasi gibi
benzeri duygularin tarihi Elias’in zengin ilgi alanlarindan bazilar1 olmustur.
Elias’1 diger sosyal bilimcilerden ve de tarihgilerden ayiran en 6nemli farklihk,
ele aldig1 buitiin bu konular1 uygarhik kavrami ekseninde ¢oziimlemesi ve ¢ok
giiclii bir anlatima sahip olmas: olmustur. Bu goriis entelektiiel yazin diinya-
sinda hakim bir goriistiir. Istanbul’da yerlegik olan Iletisim Yaymnlar1 Elias'm
bu énemli eserini ‘Ozetle Uygarlik Siireci insan-bilimleri literatiiriiniin onun
da &tesinde modern distincenin 6ncii ve kalici iirtinlerinden birisi belki de en

onemlisi’ climlesiyle lanse etmistir.

Norbert Elias’in, modernlesme siirecine iliskin literatiirin klasiklerinden
olan Uygarlik Stireci’nin ikinci cildi konusunun daha genel diizeyde bir tarih-
sel yorumuna yogunlagmaktadir. Eliag bagyapitinin bu cildinde uygarhk stire-
cinin Orta Cag boyunca sosyo-olusumunu yani uygar davramg kaliplarinin
olusumuna zemin hazirlayan siyasal iktisadi ve toplumsal dontgtimleri ele al-
migtir. Bu déniigiimiin ana unsurlarim ‘vergi ve gii¢ tekelinin olugmast’ olarak
gérmek mumkiin olmustur. Boylelikle devlet yapilarinin merkezilesmesi daha
1yl yorumlanabilmigtir. Yapit, saray toplumu iginde geligen ‘kibarhgimn’ ‘nezih/
iyl toplum’un yayginlasarak ‘halka inmesi’ ¢cergevesinde uygarlasma eyleminin

seyrini oldukca ayrintih olarak ele almigtir.

Yazar, siddeti ve ‘yogun duygular1’ kontrol altina almaya déniik davraniga
ait ‘kendini tutma’ aligkanhginmin koklesmesi konusuna 6zel 6nem atfetmis ka-
dinlara yonelik davranislarin yavas yavag ‘barbarhiktan’ uzaklagmasini nezih
bir dille ele almigtir. Kitapta séz konusu edilen degigimlerin anlatiminda ‘ya-
vaghk’ sifatinin cok sik kullanilmasi dikkate deger bulunmustur. Elias, moder-
nlesme siirecinin ve uygarlagmanin yavag yavag ilerleyen bir stire¢ oldugunu
ozellikle vurgulamigtir. Ayni zamanda bitimsiz belki de tamamlanmayacak bir
stre¢ oldugunu ve bu siirecin hentiz erken bir agamasinda bulundugumuzu da

ifade etmekten geri durmamugtir.

Elias Uygarbik Siirectni Sosyo-Olusumsal ve Psiko-Olusumsal Sorgulamalar tizerine
bina etmistir. Birinci cildinde Bath Diinyevi Ust Tabakalarn Davramglarindaki De-
gismeler ikinci cildindeyse Toplumun Degisimleri/Bir Uygarlagma Teorisi Igin Taslak
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ana temast 6n planda olmustur. Eserin ilk olarak Alman dilinde ve orijinal
ady; Uber den Prozef der Zivilisation Soziogenetische und psychogenetische Untersuchungen
seklindedir. Birinci cilt i¢in 6zellikle Wandlungen des Verhaltens in den weltlichen
Oberschichten des Abendlandes orijinal baghg tercih edilmistir. Yazarin kitabi bir
giris ve 6nsdz yazisi ii¢ kisim ve 6zetten oluymustur. Kisimlar kendi aralarinda
boliimlere ayrilmis ve toplamda kirk ti¢ tane alt baghk belirlenmigtir. Birinci
kisim ve tigtincti kisim iki boliime ayrilmug; ikined kisimdaysa tek boliimle iktifa
edilmistir. Yazar girisi oldukca uzun tutmus ve elli iki sayfay1 bulan bu girig ya-
zistn1 1939 yiinda yayimlanan kitabinin birinci cildine Temmuz 1968 yilinda

ilave etmistir.

Elias girig yazisini neden uzun tuttugunu agiklarken su ifadeleri kullanmig-
tr; “Bu ging yazisinda, agiklanmamalar: halinde bu kitabin anlagilmasini glic-
lestirecegine inandigim temel sorunlar aciklamaya ¢ahstim. Burada yer alan
dustinceler kolay kavramlacak diisiinceler degildi; ama elimden geldigince basit bir sekilde
agiklamaya galistim. Umarim yaptigim agiklamalar bu kitabin anlagimasim kolaylagtirer ve
ondan alinacak keyfi arttir:” Yine de yazar bununla yetinmemigtir. A¢tklanmasin-
da yarar olabilecegini diisindugu seylerin pek ¢ogu ona gore bu giris yazisinda
yanitsiz kalmigtir. Ayrica boyle bir ¢aba icerisine girerse bu aciklamalarin koca
bir cildi doldurabilecegini vurgulamugtir. Elias girig yazisinda hakim dugtince
ve tasavvurlardan mimkiin olduk¢a uzaklagilmas: gerektigine ayrica dikkat

cekmistir.

Alman kokenli Fransiz filozof ve yazar olan Baron d’Holbach’in giristen
hemen o6nce yer verilen 6nemli bir s6zu esasen kitabi bir ciimleyle ve kadim
bir deyisle bir sonuca baglamistir. Bu alinti Holbach’in 1774’de kaleme aldiga
Systeme Sociale adli eserinden “Uygarlik. .. heniiz tamamlanmamistir.” seklindedir.
Batililara gére d’Holbach esasen Avrupa’nin uygarlasmasinda biytik etkileri
olmustur. Ayn1 zamanda bir ansiklopedist ve IFransiz Aydinlanmasi’nin 6nemli
bir figiirii olarak gorilmiistiir. Esere kilavuzluk eden tabii olarak bu climle
olmustur. On sekizinci yiizyihn ikinci yarisinda maddeciligin yayilmasinda
o6nemli rol oynayan bu yazar, aidiyet hissettigi ateizmi ve dine kargt yazdigy
cok sayida yaziyla meshur olmustur. Ornegin The System of Nature adli eseri
bunlardan birisidir.

Elias’m bu eseri Avrupa tarihini yaklagik olarak Isa’dan sonra sekizinci
yizyilin baglarindan yirminci yizyihn baglarina kadar iglemis olan ilk resmi

medeniyet analizi ve teorisidir. Elias, devletin iki yonli olarak psiko-olusumsal
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ve sosyo-olusumsal acidan toplum kokeninin bilimin siirlar icerisinde acik-
lanabilecegine igaret etmektedir: Devletin sosyal gelisiminin iki tarafi vardir
zihinsel ve politik aura. Elias’in tanimladigi medeniyet stireci insan davrani-
sinda derin bir degisikligin meydana geldigini iddia etmigtir. Boylece bu stireg
modern devletin ingasina ve insanin Orta Cag savaggisindan on dokuzuncu
yuzyilin sonundaki sivil adama gecisine yol agmustir. Yazarin Uygarlik Siirect adl
kitab1, bugtin Figtiratif Sosyolojinin kurucu ¢alismas: olarak kabul edilmek-
tedir. 1998 yilinda Uluslararasi Sosyoloji Dernegi bu yapiti yirminci ytzyilin
yedinci en 6nemli sosyolojik kitabi olarak listelemistir.

Birinci cilt gorgi tarihini Avrupa aliskanliginin tarihsel gelismelerini ya
da ‘ikinci doga’ olarak da nitelendirebilecek sosyal tutumlarin sekillendirdigi
bireysel psisik yapilar takip ettirerek uygarlik stirecini etkin yonleriyle ana-
liz etmistir. Elias giddet sonrast ayiplanan davraniglarla ilgili Orta Cag Avru-
pa standartlariin bedensel olarak igleyig bicimini ve konugma bi¢imlerinin
saray halkinin gorgii kurallariyla nasil oyun alanindaki bir ¢ekirdek yapinin
digina dogru aciga cikan utang ve tiksinme egiklerinin kademeli olarak nasil
donustirildigini aciklamigti. Giderek karmagiklagsan sosyal baglanti aglar
tarafindan dayatilan icsellestirilmis ‘kendini smmirlama’ kavramiyla Freudun

‘stiper-ego’ olarak tamdig: ‘psikolojik’ kendi algilarini gelistirmistir.

Yazar ikinci ciltte Devlet Olusumu ve Medeniyet kavramlarini teorik bo-
yutuyla oldukga derin bir agidan incelemistir. Oncelikle Elias, sosyal birligin
zaman i¢inde askeri ve mali gii¢ tizerindeki kontroliini tekellestirene kadar
arttirdigim agiklamigti. Ordunun kademeli olarak tekellesmest ve vergilendir-
me politikasi halkin diginda hep bir bagkasini beslemek anlamina gelmistir.

Yazar girise baslarken ilk ciltte “Bugiin duygular ve bunlarin denetimi
tizerine digiinmek ve bir kuram geligtirmek istenince ampirik malzeme ola-
rak genellikle gelismis toplumlarin ¢agdas insani tizerinde yapilan gozlemler
yeterli goriiliir. Ozel bir toplumsal geligim agamasinda bulunan bir topluma
icinde yasanilan burada ve simdi gézlemlenebilen bir topluma ait insanlari
duygular1 ve denetim yapilari iizerine yapilacak aragtirmalarin tGzerinde ¢ok
fazla dugiiniilmeksizin her toplumda rastlanabilen insan duygular: ve denetim
yapilar i¢cin de gegerli olacag: kabul edilir. Oysa duygu denetim modelleri ve
standartlarimin farkh geligim asamalarindaki toplumlarda hatta ayni toplumun
degisik katmanlarinda farklibk gosterebilecegine iligkin gérece kolay gercek-

lestirilebilen sayisiz g6zlemde bulunmak miimkindir.” (c. I, s. 9) ctimleleriyle
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ampirik gozlemlerin smirlanamayacagini vurgulamistir. Bu ytizden yapitinin
deneysel gozlemlere dayanmadigina 6zellikle atifta bulunmustur.

Norbert Elias ses getiren bu eserinin birinci cildinde; belirli toplumlara ait
insanlarin duygu ve denetim yapilarindaki uzun siireli déntigiimlerin kugaklar
suresince tek ve belirli yone ilerledigine iliskin dagimik gozlemlerin giivenilir
kanitlara dayandirihp dayandirilamayacagi ve gercege uygunlugunun gosteri-
lip gosterilemeyecegi sorununu ele almgtir. TIk cilt toplumsal inceleme adimla-
rin1 ve inceleme sonuclarimin betimlenmesini kapsamaktadir ki bunun fiziksel
doga bilimlerinde en iyi bilinen kargiligi deney ve sonugtur. Nihayet yazara
gore; birinci cilt yukarida aciklanan sorularm yoneltildigi ve hentiz incelenme-
mig gozlem alaninda gercekten neler oldugunun agiklanmas: kesfi ve gercek

baglantilarinin bulunmasi ve bunlarin tespitine adanmistir (c. I, s. 11).

Ikinci ciltte ele alnan konulara da deginen yazar, bu ciltte kisilik yapila-
rinda gorilen uzun streli doniigtimleri ele aldigindan bahsetmis ve bu yapi-
larn belirli bir yone dogru ust diizeyde butiinlesme ya da ayrigma noktasinda
evrim gecirdigine dair sorgulamalar yapmustir. “Insanlarmn duygu ve denetim
yapilarindaki, kusaklar boyunca tek ve belirli bir yone, yani (kisaca belirtmek
gerekirse) denetimlerin farklilasma ve sabitlesme yontine dogru stiregelen bir
doniisimin varhginin kanitlanmasi baska bir soruyu da giindeme getirir: Ki-
silik yapilarinda goériilen bu tiir uzun stireli déntigiimlerin, aym sekilde belirli
bir yone, yani daha tst diizeyde bir toplumsal ayrisma ve biitinlesme yoniine
dogru ilerleyen uzun siireli toplumsal yapr déntgtimleriyle iliskilendirilmesi

miumkiin olabilir mi? (c. I, s. 11).

Yazar elindeki kitap tizerinde ¢aligtig sirada bu galigmayla sosyolojide top-
lumsal stireglere miteallik genel toplumsal gelisime iliskin 6zel ve dogmatik
olmayan ampirik bir sosyolojik kuramin temellerinin atildiginin farkindadr.
Ayrica bu incelemelerin ve devletin uzun stireli olusum stirecine iligkin ikinci
ciltte ele alinan modelin ayni1 zamanda toplumsal gelisjme kavraminin dayan-
dirlldigy toplumlarm belirli bir yondeki uzun siireli dinamigi icinde bir model
olusturabilecegine inanmigtir. O dénemde bu arastirmanin ne on dokuzuncu
yuizyila ait otomatik ilerleme anlamindaki bir ‘evrim’ ne de yirminci yiizyildaki
anlamuyla higbir 6zelligi olmayan bir ‘toplumsal dontigiim’ incelemesi olmadi-
g Ozellikle vurgulama geregi duymayan Elias su ifadeleri kullanmigtir; “Bu
bana o giinlerde o kadar anlagihr geliyordu ki, bu tir kuramsal ac¢iklamalar

thmal ettim. Ama simdi bu konuda yanildigimi anliyorum. Ikinci bask: i¢in
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hazirladigim bu girig yazist bana bu yanilgimi diizeltme olanag: tanidi.” (c. I,
s. 13).

Yazarin eserinin tamamina yonelik olarak deneysel i¢erik durumu bireysel
bir bakig acisiyla yazar tarafindan ortaya konmustur. Yazar 6zetle; “Elinizdeki
iki ciltte yer alan ampirik dokiimantasyonun ve buna dayandirilarak gelistiri-
len uygarhik kuramimin ¢ézmeye ¢alistig sorunlar: ¢ézmeye yonelik cahigmalar
da yok degil. Ancak bu ¢aliymalarin basarili oldugunu séyleyemem” gorusiinu
ileri sirmigtir (c. I, s. 15).

Girigin doérdiincii maddesinde Elias ¢cagdag sosyolojinin en 6nemli kuram-
cist olarak bilinen kigi olarak gordiigii Talcott Parsons’un eserinde ele alinan
sorunlardan bazilarinin sorus ve ¢ozim arayig biciminden kisaca s6z ederek ne
demek istediginin daha iyi anlagilacagim iddia etmigtir. Elias bunu agiklarken
de oyun kagidi metaforunu kullanmgtir;

“Gozlemledigi degisik toplum bigimlerini, kendi deyigiyle, analitik
olarak asal bilesenlerine ayirma girigimi Parsons’un kuramsal yak-
lagiminin tipik 6zelligidir. Bu asal bilesenlerin (elementary components)
belirli bir tiirtine ‘pattern variables’ adim verir. Bu ‘pattern variables’m
icinde ‘duygusallik-duygusal yansizlik’ karsithgr da yer alir. Par-
sons’un diisiincesi §oyle bir benzetmeyle daha iyi anlagilabilir: Ona
gore bir toplum bir oyuncunun elindeki oyun kagitlarina benzer.
Herhangi bir toplum tipi bu kagitlarin degisik bicimde siralanma-
sindan olusur. Ancak kagitlar hep aymdir ve 6zellikleri istendigi ka-
dar degisik olsun birbirine benzemeyen kagitlarin sayis1 da oldukca
azdir. Oyunun oynandig kagitlardan birisi de ‘duygusallik-duygusal
yansizhik’ karsithgidir.”

Yazar bu durumu aciklarken Parsons’un kendi ifadesiyle bu dustinceye
Tonnies tipi toplum tipini topluluk ve toplum olarak ayirmas: sonucunda ulag-
mustir. Ona gore; topluluk tipinin karakteristik 6zelligi duygusallik, toplum ti-
pinin karakteristik 6zelligiyse duygusal tarafsizhktir. Ancak kagit oyunundaki
diger desen ¢esitliligi gibi bu kagida da degisik toplum tipleri arasindaki fark-
lar1 hatta aymi toplum i¢indeki degisik iliski tiplerinin aralarindaki farklar: da
belirleyicilik 6zelligi yiikler (c. I, s. 15).

Yazar girigin altinct maddesinde; toplumsal olusumu, her tir sosyo-olu-
sumsal ve toplumsal olusumun gelisimiyle alakali problemlerin sosyologlar

arasinda buyiik ol¢iide 6nemini yitirmesini ve gelisim kavramina kot gozle
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bakilmasimi yirminci yiizyil sosyologlarindan birgogunun on dokuzuncu ytiz-
yilin yaygin sosyoloji kuramlaria karsi duyduklarn tepkiye baglamistir; “On
dokuzuncu yiizyillda Comte, Spencer, Marx ve Hobhouse gibi kigilerce gelisti-
rilen uzun stireli toplumsal gelisimle ilgili kuramsal modellerin, kismen birincil
olarak bu kisilerin siyasi diinya goriiglerine bagh oldugu ya da en azindan ikin-
cil olarak bu kisilerin diinya goriislerinden etkilendikleri gorialmistiir.” (c. I, s.
23). Bu yiizden Elias sonra gelen kugaklarin ¢ok daha zengin ve stirekli artan
bir malzemeyle karg1 karstya olduklarini iddia etmistir.

Eserde her ne kadar Uygarlik Stireci’nin siirekli geliserek ilerledigine belir-
tilse de uluslarin 6zleri agisindan hi¢ degismedigine vurgu yapilmistir. Sanayi
Devrimi'nin en aktif dénemlerinde duygusal ve ideolojik olarak ¢ogunlugu
olusturan iki gticli endustriyel sinifin temsilcileri devlet iginde zamanla ege-
men hale gelmistir. Bu agamadan sonra devletin var olmasida 6nemli rol oy-
nayan ulus kavrami zamanla en yiice deger haline gelmistir. Uluslar bununla
da yetinmeyip kutsal bir mertebeye yukselttikleri bu kavramin 6zelliklerini ebe-
dilestirmis ve bagkalasamayacagina dair dogmatik bir inang¢ gelistirmiglerdir.
Yazara gore dikkat edilmesi gereken husus sudur ki; “Tarihsel déniisiim yal-
nizca digsal olan seylerle alakahdir, halk ve ulus degismez addedilir. Ingiliz,
Alman, Iransiz, Amerikan ya da italyan ve dahi diger biitiin uluslar fertlerinin
dimaginda ebedidir. Bu uluslar 6zleri yoniinden ister onuncu isterse yirminci
yuzyildan s6z edilsin daima aynmidir” (c. I, s. 30).

Yazara gore sosyolojik ve felsefi tartigmalarda on dokuzuncu yiizyil sosyo-
loji kuramlarina ait belirli hususlarin 6zellikle bu kuramlarin nesnel yetersizli-
gine bagh bir reddiye oldugu ortaya ¢ikmigtir. Sanayi Devrimi’ni baslatan Bati
tilkelerinde dahili ve harici geligimin merkezilegmis hattina olan biraz nazar
bu reddiyenin isaret edilmis ideolojisinin kaliplagmig bakis agilariyla ortaya
cikarilmasina hizmet etmistir. Toplumsal gelisme anlayiginin bir kenara bira-
kilmastyla yeni sosyoloji teorilerinin toplum imajinda egemen olan icrasina
yonlendirilmesinin ardinda yatan ideolojik vakialarin umutlarini taleplerini ve
tilkiilerini gelecekte degil de mevcudun muhataza edilmesi amaciyla toplumun
o zamanki yapisiyla siirdiriilebilir sayan siiflarin ideallerine atifta bulunul-
mas1 Elias’ in bakig agisina gore Marksgi gelenek ¢izgisinde olugan ideoloji kav-
ramina daha uygun gorulmustir (c. I, s. 34).

Yazar giderek eserinin geneline atifta bulundugu girig boliimiine su ifadele-

riyle damga vurmustur; giderek giiclenen endustri toplumlarinin yiikselmekte
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olan tabakalarinin ideallerini yansitan toplum kuramlariin yerini, yayilma
alanlar1 zirveye tirmanmug, hatta daha da ileri giderek zirveyi asmis, cok gelis-
mig tabakalarimin idealleri tarafindan belirlenen toplum kurallar: alir (c. I, s.
35). Bugiiniin enddistriyel toplumuyla kiyaslandiginda teknolojik gelisme aci-
sindan surekli olarak rekorlarin tazelenmis oldugu ve belirlenen toplum kural-
lariin paralel olarak gelismeyip metamorfozla farkh bir hiiviyete birindigu
bununla beraber ahlaki erozyonla yiiz yiize kahndigi goriilecektir.

Yirminci yiizyilin sosyolojisi s6z konusu oldugunda sistem kavram araci-
higryla topluma sunulan argtimanlar, giiniimiiz sosyolojisine hakim olanlarin
kullanmis oldugu farklilasmis olan nosyonlarla da ifade edilmistir. Yapu, islev,
norm, entegrasyon ve rol gibi kavramlarin hemen tamam giinimizde ifade
ettikleriyle insan toplumlarinin olusumundan ortaya cikig biciminden siireg
karakteri ve gelisiminden soyutlanmasiyla ger¢eklesen dugtinsel doniigiimii ifa-
de etmektedir (c. I, s. 37). Yazar bunu on dokuzuncu yiizyilin ideolojik temelli
dinamik bakis agisindan uzaklagilmasina bir anlamda eskinin yerine yeninin
ikame edilmesine baglamigtir. Nitekim 6nceki yiizyillarin idealleri elestirilmisg
takip eden yiizyillarda yasayan toplumlarin farkhlasan ihtiyaclarina yonelik
eskiyi oteleyen etkisizlestiren sosyolojik bir karaktere de sahip yeni idealler te-

daviile girmigtir.

Elias bir ideolojinin eskiyen bagka bir ideolojinin yerini almast hususunda
Rus sosyolojisinden dipnot olarak bahsetmis eskiyip dagilan Sovyet ideolojisi

donemine atifta bulunmustur;

Ayrica, eger ayni ol¢ide etkin olsaydi, benzer seyleri Rus sosyolojist
i¢cin de sOylerdik. Bildigim kadariyla SSCB’de ¢ok sayida ampirik
sosyolojik aragtirma yapilmaktadir ama kuramsal sosyolojik ¢alg-
malar eksiktir. Bu anlagilir bir durumdur ¢tinkii bir inang sistemine
yiiceltilen Marksist diigiince seklindeki Marksgihk Engelscilik Rus-
ya’da kuramsal ¢aligmanin yerini pek fazla dolduramaz. Ameri-
kan toplum kurami gibi Rus toplum kurami da ulus merkezlidir.
Sosyolojik kuramda ideolojilerin sonu bu acidan da hentiz olduk¢a
uzaktir. Ama bu durum bizi yine de bu stirekli yanilginin kisa siireli
toplumsal ideallerin ebedi gegerli sosyolojik kuram gibi sunulmasi-
nin sonunu hazirlayabilmek icin biitin giicimiizle ¢aliymaktan ali-

koyamaz (c. I, s. 39).

Yazara gore filozoflarin sordugu sey yalnizca sudur; Insan nedensel bag-
lantilar konusunda bilgiye kendi deneyimleri sonucu mu ulagir, yoksa bu bag-
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lantilar, diger bir deyisle, ‘kendisi disinda’ gozlenebilen gerceklige ait 6zellikler
midir ya da yoksa insan aklinin bir 6zelligi olarak ‘iceri’de zaten mevcut olan
bir seyin duyu organlar: aracigiyla ‘disaridan’ ‘iceriye’ akan seye katkisi midir?
Bu soruyu cevaplarken umutsuzluga kapilan Elias diigiinsel doniigimiin saghk-

Ii gelisemedigini amagsizca yalpalayip durdugunu iddia etmigtir.

Yazar ‘homo philosophicus’ kavramiyla felsefi insana vurgu yapmus; bu kav-
ramla alakadar olan insanoglu imgesiyle iliskilendirmistit. Homo philosophicus
kavramuyla cizilen, hicbir zaman ¢ocukluk donemi yagamamig ve bir yetiskin
olarak dinyaya gelen insan imaj1 ile bilgi kurami agisindan i¢inde bulunulan
¢itkmaz sokaktan kurtulus umudu yoktur ve distinceler pozitivizmin bir kose-
sinden apriorizmin diger kosesine dogru umutsuzca yalpalayip durur. Bunun
sebebini aciklayan sosyolog icinde bulunan her seyi kapsayan kainat metafo-
rundan istifade etmigtir; ¢linkii der yazar, “cok insanh makro evrenin gelisimi
ve tekil insanin bunun i¢inde mikro evren olarak gelisgimi ve bir siireg olarak
gergeklesen geyler, distincede duruma simdi ve burada gerceklesen bir bilgi
edinmeye indirgenmektedir” (c. I, s. 43-44).

Eserin girig kisminin sekizinci bélimunde ‘homo clausus’ gibi yeni bir kav-
ram daha devreye girmistir. Tekil insan ya da kendi bagina insan anlamlarinda
kullanilan bu kavramu yazar, insanlarin zamanla bireysellesmesini ve farkl-
lagmasim ardindan toplumdan kendini soyutlayip bagimsizhigim ilan etmesi
anlatilirken kullanilmigtir; “Tekil insanin somo clausus disindaki o buyiik diinya-
dan bagimsiz, kendi halinde kiiciik bir diinya oldugu diigtincesi insan imajinin
belirleyicisidir. Diger biitiin insanlar da birer homo clausus olarak gorilir; onun
butiin 6zii varhigl kendisi de aym gekilde diger insanlar da dahil digaridaki bi-
tin seylerden igsel olarak mevcut gértinmez bir duvarla ayrilmigti.” (c. 1, s.
44). Okuyucu béylece bir duvarin varligindan haberdar edilmistir. Ancak bire-
yin en 6zeline bilingaltina génderme yapiyormugcasia bu duvarin dogast hig

sorgulanmaz bir yapida olup adeta dokunulmazdir.

Yazar ‘gikmaz sokak’ metaforunu da pesimist bir bakig acisiyla kullanmig-
tir. Buna Ornek olarak birkag ctimlesi gosterilebilir; meseleye girig yaparken
insanoglunun ikilem yasadigindan bahsetmistir; “Cikmaz sokaktan bir cikig
gibi gorilerek, tekil insani homo clausus ego ve toplumun 6tesindeki bir birey
olarak goren disiince ile toplumu bireyin 6tesindeki ve digindaki bir sistem
olarak goren diiglince yan yana getirilir... Sosyolojinin ve insan bilimlerinin

icinde bulundugu ¢ikmaz sokaktan kurtulmak icin, toplum disindaki birey ile
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birey disindaki toplum dusiincesinin her ikisinin de yetersiz oldugunu agik bir
bicimde gostermek gerekir. Kendisinin kendi i¢inde hapis oldugu duygusu hic
sorgulanmaksizin tekil insan imajinin temelini olusturmaya devam ettigi ve
buna bagh olarak ‘birey’ ve ‘toplum’ kavramlarimin degismez durumlar1 gos-

terdikleri siirece ¢ikmaz sokaktan kurtulmak zordur.” (c. I, s. 46).

Girig bélimuniin dokuzuncu maddesinde yazar asil soruna odaklanmig-
tir. Sorunun ne oldugunun kavranmaya ¢aligilmas: gerektigine inanan Elias,
sorununun ne oldugunu ve ne olmadigim soyle izah etmistir; “Sorun degisik
tirleriyle ‘homo clausus’ insan imajinda ifadesini bulan 6zdeneyimin dogrulu-
gunu sorgulamak degildir. Sorun bu 6zdeneyimin ve insan imajinin ki bu ayn
0zdeneyimin kendiliginden ve tizerinde fazla diigiintilmemis bir yansimasini
barmdirir; ister felsefi ister sosyolojik bir ¢caba olsun insani -dolayistyla kendi-
mizi- nesnel bir bicimde anlama ¢abasina kaynaklik edip etmemesi sorunudur.
Insana ait ‘icsel olan’ ve insanmn ‘dig diinyas’’ arasidaki Avrupa diigiinme ve
soylem geleneginde derin kokler salmig bulunan kesin sinirlarin dogrulugu-
nu elegtirel ve sistematik bir bicimde kontrol etmeden kendiliginden dogru ve
daha fazla aciklanmasi gerekmeyen seyler olarak kabul ederek felsefi bilim ve
bilim kuramlarini sosyolojik kuramin ve diger insan bilimlerine ait kuramlarin

temeline oturtmak ne derece dogrudur? Asil sorun iste budur.” (c. I, s. 48).

Yazara gore 1garet edilen problemlere bu eserinde aciklama getirilmesi hem
anlamhidir hem de uygarlik stireciyle alakali olarak yeni bir bakig acis1 6neri-
lerek eserin daha da iyi anlagilmas: saglanacaktir; “Birincisi; bu tip bir 6zde-
neyim gevsetilerek, somo clausus insan imaji kendiliginden anlagihirliktan kurta-
rilarak bir sorun olarak goriilmedigi ve tartigmaya agilmadig: siirece uygarlik
siireci anlagilamaz. Ikincisi; agagida gelistirilmeye cahgilan uygarlik kurami bu
sorunlarin ¢6ztimi i¢in bir ara¢ sunmaktadir. Bu nedenle insan imajinin agik-
lanmas ilk olarak asagidaki uygarhk stirecinin daha iyi anlasilmasina yonelik-
tir” (c. I, s. 50) Elias, bu noktadan sonra uygarlik stireciyle alakal olarak genis
bir bakis agis1 6nermistir. Ona gore bu bakis acis1 girig bolumiinde uzun uzadi-
ya anlatmig olduklarimin daha 1y1 anlagilmasim saglayacaktir. Yapitin girig bo-
limiinde 6zellikle fomo clausus sorunsalinin uygarhk stireciyle kurulan iligkisine
dikkat etmek gerekmektedir.

Neredeyse bir tez kadar uzunlukta olan girig b6liimiinden sonra yazar 6n-
s6zii kaleme almistir. Onsézde yer alan ifadeler, yazarm ne tiir bir amag tagich-
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gia dair ipuclar sunmaktadir. Elias, eserinde 6zellikle bir arastirmanin iginde

oldugunu vurgulamigtir. Bunu da su ctimlelerle ifade etmistir;

Bu aragtirmanin odaginda, Batili uygar insanlar igin tipik gorilen
davranig bigimleri yer alir. Bunlarin 6ntimiize koydugu sorun olduk-
¢a basittir. Batih insan, bugiin bizim onlar i¢in tipik buldugumuz ve
“uygar” insanin bir 6zelligi olarak degerlendirdigimiz davramsglar:
sonradan edinmigtir. Batili uygar bir insan bugiin kendi toplumunun
gecmis donemlerinde, 6rnegin Ortacag feodal donemde yasadigim
hayal etseydi, orada giiniimiiztin diger toplumlarinda “uygarlk dis1”
olarak niteledigi pek ¢ok seyle karsilasirdi; kendi davranigina bakist
da bugiin yasadigi cagda Batihi tlkeler haricindeki feodal toplum

insanlarimin davraniglaria bakisindan pek farkl olmazd. (c. I, s. 61)

Yazar 6ns6z bolimiinde eserindeki temel sorunlar1 daha anlagilir bir dille
ortaya koymustur. Sorunsal haline getirmig oldugu uygarlik siirecini inceleme-
ye baglarken insanin her tiirli nezaket kuralim 6grenmesinin ve tatbik etme-
sinin zaman aldigini ve saray kurallarmin toplumu yonlendirdigini eserinin
genelinde vurgulamistir. Orijinal olarak nazik-nezaket anlamlarina gelen ‘cour-
toise’ kavraminin uygarhik-medeniyet gibi manalari bulunan ‘civilisation’ kavra-
mina zamanla nasil doniistigtni 6zellikle insanin toplum i¢indeki davranisla-
rina odaklanarak bazi alt baghklarda insanin 6zel hayatindaki davramglardaki
doéntigimi de arka planda inceleyerek eserini sosyoloji biliminde énemli bir
kaynak haline getirmistir. Yirminci ylzyilin bu basat sosyoloji yapitini yazarin

genel itibariyle insan davraniglarina odaklanmas: var etmistir.

Sorunun daha 1yi anlagilmasi i¢in yazar, bir girig niteliginde ‘uygarlik’ kav-
ramuinin Iransa ve Almanya’daki farkh anlamlari ya da degerleri tizerinde dur-
manin yararl olacagini 6ne siirer. Birinci cildin 6zellikle birinci kismini buna
ayirdigini vurgulayan Elias sorunsalini Avrupa cografyasiyla ve Orta Cag’dan
bu yana gelen tarihiyle stmirlamistir. Boylece ‘kiltur’ ve ‘uygarlik® kavramlari-
nin kargilastirnlmasindaki kirmmzigizgilerin ve kabahigin giderilmesi mimkiin
olacaktir. Bununla birlikte Almanlarin gegmigten giiniimiize Iransizlar ve In-
gilizleri kargilikli olarak nispeten daha iyi anlamalarina vesile olmasi hedeflen-
mistir. Yazar bu boliime 6zel bir misyon yiiklemigtir; ...bu bolim son tahlilde
uygarlik stirecine iliskin belirli tipik figiirlerin aciklanmasina hizmet edecektir”

(c. I, s. 62).

Ikinci boliimde bircok 6rnek mevcuttur. Yazar bu duruma séyle aciklik ge-

tirmigtir; zaman daralmasi olarak izah ettigi érneklerden baski unsurlar ola-
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rak bahsetmis ve birkac sayfada yeri ve zamamn geldiginde hareket kazanan
insan davraniglarimin asirlar boyu stiregelen ve tarihsel bir karakteri olan pro-
ses dahilinde 6nceden tayin edilmis muayyen bir istikamete dogru inkisaf etti-
g1 temsil edilmektedir. Yazar sofrada yemek yiyen uyumaya hazirlanan ya da
digmanla kargilagtiginda reaksiyon gelistiren insani konu edinmis ve onu goz-
lemlemistir. Bu insan davraniglarn sirasinda insanin davranislar ve duygulari
istikrarh olmayip zaman i¢inde bagkalagim gecirmektedir ve bunlar ‘uygarhik’
anlaminda dontstime tabi olmaktadirlar. Yazara gore bu kelimenin anlam
tarihe mal olmusg ve eyleme déniismesi sayesinde anlagilabilmigtir. Bu duruma

bir 6rnek veren yazar;

Ornegin, utanma ve sikilma duygusundaki bir degisikligin séz ko-
nusu - “uygarlik” stireci tizerinde oynadigt 6nemli rolii tarihsel de-
neyim gostermektedir. Toplumsal olarak istenen ve yasak seylerin
standard: degisir buna uygun olarak da toplumsal olarak belirlenen
kaginma ve korku sinir1 yer degistirir ve boylece insana 6zgu korku-
larin sosyo olusumu sorunu uygarlik siirecinin merkezi sorunlarin-

dan birisi haline gelir. (c. I, s. 63)

Buna bagl olarak yazar ¢ocuklarin davranislarim yetigkinlerin davranigla-
riyla kiyaslar aralarindaki mesafeyi nazara verir ve bunun wygarlik siirect boyun-
ca biyudiigiine vurgu yapar. Boylece ortaya farkh karakterlerde halklar ortaya
cikar; kimi daha ‘geng’ kimi ‘daha ¢ocuksu’dur ya da bazilar daha ‘eriskin’ ba-
zilartysa daha ‘yash’ bir karakterdedir. Elias ikinci bolimdeki 6rnekler ve acik-
lamalarla alakali olarak soyle bir agiklamaya girigmistir; “Bugtin psikologlar
ve pedagoglari en ¢ok diigtindiiren sorunlardan birisi olan, Batil toplumlarda-
ki ruhsal ‘eriskinlesme’ye ait 6zgun streg, yizyillar siiren toplumsal uygarlik
stiirecinin bir sonucu olarak, uygar toplumlarda her geliyjmekte olan insanin
cocukluktan ibaret otomatik olarak karsilastigi, su ya da bu olgtide basarili
oldugu kigisel uygarlik siirecinden bagka bir sey degildir. Bu nedenle erigkin
insanin pstko-olusumu ‘uygarhigimiz’in sosyo-olusumu goz éntine ahinmadan

anlagilamaz” (c. I, s. 63-64).

Orta Cag’'in baglangicini milat kabul ederek uygarlik stirecinin asirlar bu-
lan ve hatta bin bes yiiz yili gecen tarihe atifta bulunan yazar bu tarihin be-
lirledigi ¢ergevede insanlik igin en énemli olarak gordiigii dénemlerin anlagi-
labilmest i¢in iiglincii kisma agir bir sorumluluk ytiklemigtir. Bu misyon ikinci
cildin vazifesidir ve onun neredeyse tamamini kapsar. “Sinirlari kesin ¢izgilerle

belirlenmis birkag alan i¢in, Batili toplumlarin yapisinda, tarth boyunca stirekli
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degisikliklerin nasil ve neden meydana geldigini aciklamaya calisir ve béylece
Batih insanin ruhsal yapisinda ve davranig standartlarinda bu alanlarda yaga-
nan degigikliklerin nedenini arar.” (c. I, s. 64). Bu ciltte erken Orta Cag done-
minde toplumun tasviri yapilmistir. Mesela bu tasvirde feodallesmenin izlerini
tastyan birgok sato yer almaktadir. Bu satolarin merkezinde savagct simifa ait
derebeylerin karargahi durumunda olan topraklar bulunmaktadir.

Yeni bir sorunsal treten yazar; “Bugin ‘feodal sistem’ olarak nitelenen se-
yin kurulmasina yol acan toplumsal iliskiler ag1 hangisidir?” sorusunun cevabi-
n1 aramugtir. Bu ‘feodalleyme mekanizmalar’’ konusunda 6rnekler sunmugtur.
Tave olarak bu satolar manzaras: dahilinde birtakim kentli esnaf ve pazarlarin
yani sira birgok varlikli feodal satonun yavag yavag tarith sahnesine ¢ikisi takip

13

edilmigtir. “...bunlarin ikametgahlari bir yandan Orta Cag ask siirlerinin 6te
yandan ‘s6valye’ nezaketine uygun hareket ve davrams bicimlerinin gercek
merkezleridir. Eger ‘sovalye nezaketi’ne ait standartlardan énce ruhsal yapinin
dontisiimune iligkin bir dizi 6rnek verilecek olursa bu courtoise davrams bicim-

lerinin sosyo-olusumunun anlagilmasi kolaylagacaktr.” (c. I, s. 65)

Elias’in sonug¢ bolumiinde vermis oldugu mesajlar ‘Bir Uygarlik Kurami Dene-
mesine dontigiir. Toplumsal yapida olan doniigimlerle insanin davranglariyla
ve ruhsal yapisiyla olan alakasini 6zellikle vurgulamig ve altimi bir¢ok kez ¢iz-
mistir. Gergek dénemsel periyotlar agiklanirken sadece yiizeysel olarak bahse-
dilen bir¢ok problem bu bolumde detayli olarak incelenmistir. Atifta bulunmusg
oldugu tarihi malzemelerin dogrudan tasvir etmis oldugu sey ve onun ifade
etmis oldugu anlam bir tiir teorik icat olarak utanma ve sikilma korkularinin
konstriiksiyonu tekraren incelenmis bu tir korkulari uygarkk siirecinin ilerleyi-
sinde neden bu kadar 6nemli bir rol oynadig1 ifade edilmig benligin olusumu
ve medeni insanin ruhsal hazinesindeki suurlu ya da suursuz reaksiyonlarin

birbirleriyle olan alakalari tenvir edilmeye ¢aligitlmigtir.

Elias nihayetinde neyi amagladigim birkag climleyle izah etmistir. “Tarihsel
stirecler sorunu, yani butiin bu stiregler yalmz ve yalnizca tek tek insanlarin ey-
lemlerinden olusmasina ragmen, higbir bireyin hedeflemedigi ve planlamadig:
bicimlerin ve kurumlarin nasil ortaya ¢iktigr sorusu burada yanitlanir. Sonug
olarak da ge¢mige bakigla glinumiize iliskin gozlemler bir «6zet” halinde bu-
rada birlestirilir.” Son olarak, “...bu aragtirma olduk¢a kapsamli bir soruna
igaret eder onu ¢ozme iddiasinda degildir” der ve sorun ireten ya da ¢ozen
degil isaretleyici oldugunu deklare eder. O sorun haline getirdigi uygarlik siire-
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cinin Bati merkezli olmasina karsin bu sorunsalin oldukca kapsaml oldugunu
ve tim insanhgi alakadar ettigini vurgulamig 6nce sosyologlarin sonrasindaysa

akademisyenlerin dikkatlerine sunmustur.

Dogal olarak Elias’in eseri ¢egitli kritiklere tabii tutulmus ve farkli gériisten
olan insanlarin analizlerinden ¢esitli bakis acilar ortaya ¢ikmigtir. Kimine gore
yazar iki ciltlik bu metinde uygarlik ve kaltiiri tartigarak baglayip sofra aligkan-
liklarindan yatak odasina stimkiirmeden tiikiirmeye feodaliteden devlete ce-
sitli baghklar altinda uygarhik ve kiltiirin olusumunun izlerini siirmtg kimine
goreyse Elias ayni zamanda bir ndrolog olan Sigmund Freud’a 6zgii bir bakusg
agistyla uygarlik stirecini insan dogasi ile adabir muaseret buitliini arasindaki
gerilime baglamigtir ve davranigsal sosyolojinin baglica eserlerinden biri haline
gelmigtir. Ayrica Yazar eserinde insan dogasina muttali olarak toplum iginde
gegirmekten, yellenmekten, siimkirmekten, tikirmekten vb. bir¢ok tiksindi-

ren insan davramgindan bahsetmistir.

Elias'in ¢aligmalar 1960’larda daha biyiik bir kitleye ulagip ses getirdigi
zaman ilk bakista stire¢ analizi gormezden gelinmis buna bagh olarak sosyal
Darwinizmin bir uzantisi olarak yanhs anlagilmigtir. Halbuki yazar yukar: dog-
ru ilerleme fikrini hep savunmustur. Bu fikir bir metafor olarak algilanmas
gerekirken toplumsal bir siire¢ icin ardigik bir tarith olarak okunmug ve kabul
gormemistir. Cok gecmeden Elias’in ahlaki bir iistiinliik metaforunu savunma-
dig1 ortaya ¢ikmistir. Bunun yerine kendi kahramanlarn tarafindan medeniyet
olarak adlandirilan bir siire¢ olan Avrupa tarihinde insan davranigmin artan
sekilde yapilandirilmasini ve kisitlanmasini tanimlamistir. Sonugta, medeniyet
olarak adlandirilan uygarlik kavrami ve siireci analiz edilmis bununla birlikte

bu kavramin dogas: ve kokeni aragtirlmigtir.
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islam Medeniyeti Dergisi (iMD), ilk olarak Agustos 1967'de yayin hayatina
baslamistir. 5 yayin dénemiyle Eylil 1982've kadar yayinclik faaliyetinde
bulunmus; bu kapsamda 44 sayiyl akademik dinyaya ve ilgili literattrlere
kazandirmistir, IMD, Islam medeniyeti, kiiltird, sanati ve edebiyatina sahip
cikarak, bu alanda bir literatlrln olusmasina 6nemli katkilar sunmustur,
Derginin yayinclik faaliyetlerinde bu noktada Tirkiye, “islam’in son kalesi"
sifatiyla ele alinmis; islam Medeniyeti icerisinde Tirkler ve onlarin katkilari
6n plana konmustur, Buglin islam Medeniyeti Dergisi, islam Medeniyeti
Vakfi catisi altinda yayin hayatina devam etmektedir. Vakfin adina imtiyaz
sahibi Sn. ismail Erbacalk'tir, Editérleri ise Dog, Dr. Yusuf SAYIN (Necmettin
Erbakan Universitesi) ve Doc. Dr. Mustafa YAYLA'dir (Polis Akademisi). Vak-
fin Merkezi istanbul, Uskiidar'dadir,

Dergide yayinlanmasini istediginiz yazilari imdergisi@gmail.com adresine
mail olarak gdénderebilirsiniz. Basvurunuzun ardindan, eposta adresinize
yazinin tarafimiza ulastigina ve slrece dair bildirimler ayni yaolla génderi-
lecektir. IMD, alti ayda bir olmak Uzere yilda iki kez yayimlanan ulusal ha-
kemli bir dergidir. Dergi'de Ttirkge, ingilizce ve Arapca calismalar yayimla-
nabilmektedir. islam Medeniyeti Dergisi'ne (IMD) gonderilecek makalelerde
yazarlarin iIMD yayin ilkelerine ve yazim kurallarina uymalari bek134len-
mektedir. Belirtilen yayin ilkelerine ve yazim kurallarina uygun olarak ha-
zirlanmayan makaleler dederlendirme strecine ainmamakta veya bu sU-
recin herhangi bir asamasinda dederlendirme disinda birakilabilmektedir,
47, Sayimiza makale géndermek isteyen dostlarimiz, 1 Nisan 2021 tarihine
kadar imdergisi@gmail.com adresine calismalarini génderebilirler,

47. SAYI'ya da gonderilecek makalelerde Yayin Kurulu'nun karariyla diger
dillerde de yayinlar kabul edilebilmektedir. Dergide yayimlanan yazilarin dil,



GUslup, icerik vb. her trll sorumlulugu yazarlarina aittir. Degerlendirilmesi
maksadiyla génderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce hic-
bir yerde yayimlanmamis olmasi sarttir, Dergide yayinlanan makalelerin
her hakki saklidir; derginin izni olmaksizin hicbir sekilde cogaltilamamakta
ve referans kaynadi belirtilmeksizin akademik olarak kullanilamamaktadir,
Makaleler, kor hakemlik sistemiyle en az iki hakemin olumlu gérisdnden
sonra yayimlanir. Hakemlerden gelen dederlendirme raporlari dogrultu-
sunda makalenin yaymlanmasinag, yazardan dizeltme istenmesine ya da
makalenin geri cevrilmesine karar verilebilmektedir. Yazardan dizeltme
istenmesi durumunda, dizeltmenin belirtilen tarihte yapilarak tekrardan
ulastinimasi gerekmektedir. Alintilamalar ve kaynak gésterimi, parantezici
gosterim (APA) veya dipnotlamaya (Chicago) gore yapilabilir.
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