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EDITORDEN
Kiymetli Okurlarmmiz,

RTEUIFD ailesi olarak 19. sayimizi sizlere takdim etmenin sevincini
yasiyoruz. Oncelikle bu sayimizda da dergimize gosterilen tevecciihiin artarak
devam ettigini belirtmeliyiz. Bu vesileyle ¢alismalarim yaymlatmak igin dergimizi

tercih eden tiim yazarlarimiza tesekkiir ediyoruz.

Bu sayimizda; Tefsir alaninda dort, Hadis alaninda iki, Din Psikolojisi
alaninda iki, Kiraat, Arap Dili ve Belagati, Din Egitimi, Tiirk Islam Edebiyati ve
[slam Tarihi alanlarindan ise birer adet olmak {izere alaninda yetkin
aragtirmacilarm hazirladigr toplam 13 arastirma makalesi yer almaktadir. Bu
¢alismalarin her birinin alaninda bir boslugu doldurmasini ve yeni ¢alismalara 1s1k

tutmasini temenni ediyoruz.

Dergimizin yayina hazirlanmasinda biiyiik 6zveri ile ¢alisan degerli alan
editorlerimiz, dil editorlerimiz ve editoryal ekibimizin diger biitiin fertlerine siikran
bor¢luyuz. Ayrica makaleleri ciddiyetle degerlendiren hakemlerimize ve dergimizi

takip eden siz okurlarimiza yiirekten tesekkiirler.

19. sayimmizin ilim diinyasina katki saglamasini temenni ederken, yeni
sayimiz ic¢in yazarlarimizdan gerek Tiirk¢e gerekse yabanci dilde yazilarmi
bekliyoruz. Dergimizin uluslararasi indekslerde taranmas: igin ¢abaladigimiz bu
yeni dénemde farkli alanlardan her tiirlii katkiy1 degerli buldugumuzu siz

okurlarimiza ve yazarlarimiza hatirlatmak isteriz.

20. sayimizda bulusmak tizere...
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Vahy-i Gayr-i Metliiv ile Hareket Eden Hz. Peygamber Karsisinda
Muhaddesun’dan Hz. Omer: Muvafakat-1 Omer’e Farkl1 Bir Yaklagim

Oz: Kaynaklarda, “muhaddesun”dan oldugu ifade edilen Hz. Omer'in bes farkli konuda bazi
ayetlerle muvafakatindan bahsedilmektedir. Peygamber’e miinafiklar igin istigfarda
bulunmamasini ve Bedir esirlerinin oldiirtilmesini teklif etmesi, bu muvafakatlardandir. Bu iki
muvafakatta Hz. Omer’in goriigleri dogru iken, Peygamber’in vahyi yanlis anlamasi séz konusu
edilmektedir. Ayrica bu 6rnekler, Hz. Omer’in ayetleri Peygamber’den daha iyi anladig1 gibi bir
sonuca isaret etmekte ve bu minvalde yorumlanmaktadir. Halbuki bu konuda kaynaklarda verilen
bilgilerin geligkiler igerdigi goriilmektedir. Bir tarafta Peygamber’in beyaninin ve te’vilinin hatta
biitiin s6z ve fiillerinin vahiy veya vahiy destekli oldugu iddia edilirken, diger tarafta Peygamber’in
ayeti yanlis anlamasi nasil te’lif edilebilir. Te’vili vahiy olan bir Nebi'nin, ayeti yanlis veya eksik
anlamasi s6z konusu olabilir mi? Bunu bir ¢eliski olarak gormemek, kanaatimizce muvafakattan
bahsedebilmek i¢in taassubtan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple biz, bu makalede o6zellikle s6z
konusu iki drnekle ilgili kaynaklarda nakledilen bilgileri mukayeseli olarak inceleyerek, nakiller
arasindaki tezatliklara isaret edecegiz. Ayrica vahyin anlasilmasinda hi¢ kimsenin Peygamber’den
daha {istiin olamayacagini ve bunun yaninda Peygamber’in vahyi yanlis veya eksik anlamasinin
muhal oldugunu gostermeye calisacagiz.

Anahtar Kelimler: Tefsir, Hz. Omer, Muvafakat, Bedir esirleri, Miinafiklara istigfar, Tezatlik.

Omar from Muhaddesiin versus the Prophet who Acted with Gayr-i
Metluv Revelation: A Different Approach to Confirmation of Omar

Abstract: In the sources, it is mentioned about confirmation of Omar, who is stated to be from
Muhaddestin, with some verses on five different subjects. Omar’s proposal to Prophet Muhammad
for rejection of praying for forgiveness of the factitious and being killed of captives of Badr are from
these confirmations. In these two confirmations, it is mentioned that Omar’s views were correct and
the Prophet misunderstood the revelation. These examples also point to the conclusion that Omar
understood the verses better than the Prophet, and they are interpreted in this way. However, it is
seen that the information given in the sources on this subject contain the contradictions. On the one
hand while it is claimed that the Prophet’s statement and gloss even all his words and acts were
revelation or supposed by revelation, on the other hand how can the Prophet misunderstand the
verses be accommodated. Is it possible for a Prophet, whose gloss is revelation to understand
mistake or incompletely these verses. In our opinion, not seeing this as a contradiction stems from
bigotry in order to talk about confirmation. For this reason in this study, we will comparatively
examine the information being conveyed in the sources related to aforesaid two examples, and will
point to the contradictions between the narrations. In addition, we will try to show no one can be
superior to the Prophet in understanding the revelation, and that it is impossible for the Prophet to
understand mistake or incompletely the revelation.

Key Words: Tafsir, Omar, Confirmation, Captives of Badr, Praying for forgiveness of factiouses,
Contradiction.
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Islam tarihine bakildiginda Hz. Omer’in (r.a.), hem Hz. Peygamber (a.s.)
doneminde hem de hilafet yillarinda yaptiklar: agilimlardan dolay1 ayri bir yeri
oldugu goriilmektedir. Zira onun 6zellikle hilafeti donemindeki uygulamalarinm,
tummete farkli bir bakis1 agis1 sagladig: asikardir. Ayrica Hadis kitaplarmnimn ashabin
menakibinin anlatildigi boliimlerinde Hz. Omer’in faziletine dair oldukga g¢ok
malumat nakledilmektedir. Bu manada Hz. Muhammed’den sonra bir peygamber
gelecek olsaydi, bunun Omer olacag rivayet edilmektedir.! Onun “muhaddesun”,
“miilhemun”, “mufhemun”dan oldugu nakledilmektedir.2 Hatta Allah’in, hakikati,
Omer’in diline ve kalbine koydugu belirtilmektedir.? Bunlarla birlikte muvafakat-1
Omer de rivayet edilmektedir. Kaynaklarda muvafakat'la ilgili farkli rivayetler
nakledilmektedir. Bu haberler incelendiginde muvafakat konularmin degistigi
goriilmektedir. Buna gore kaynaklarda bizzat Hz. Omer’den Allah’in kendisine veya
kendisinin Allah’a muvafik oldugu yerler, hadis kaynaklarinda {i¢ veya bes konu
seklinde nakledilirken, serhlerde asagida ifade edilecegi gibi bu muvafakat
konularmin, on bir, on ii¢ hatta on bese kadar c¢ikartildigi goriilmektedir. Biz,
kaynaklarda zikredilen muvafakat 6rneklerini verdikten sonra dzellikle Hz. Omer’in
muvafakat’i karsisinda Hz. Peygamber’in ayeti yanlis veya eksik anladigina delalet
ettigi belirtilen, miinafiklara istigfar dileme ve Bedir esirlerinden fidye alma
rivayetleri {izerinde durmak istiyoruz. Oncelikle Kur’an’da anlatilan Peygamber’in
gorevlerini ifade ettikten sonra Hz. Muhammed’in (a.s.) ayetleri yanlis anlayip-
anlayamayacag1 veya Allah Rasiiliin’den ayetleri daha iyi anlayan bagka birinin
olup- olmayacag: cercevesinde tefsir ve hadis kaynaklar: ile serhlerde nakledilen

1 Stileyman b. Ahmed, et-Taberani, el-Mucemii'l-kebir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, 1994), 17/298, (No.
822); 17/310, (No. 857); Ebu Abdullah, el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye,
1990), 3/92, (4495); ibn Hacer, el-Askalani, Fethu'l-bari serhu sahihi’l-buhari (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 7/51.
2 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 2001), 40/329, (No. 24285); Muhammed b. Ismail,
Buhari, Sahih (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), 4/174, (No. 3469); 5/12, (No. 3689); Miislim b. Haccac,
Sahih (Beyrut: Daru ihyai’-Tﬁrasi’l-Arabi, ts.), 4/1864, (No. 2398); Muhammed b. isa, et-Tirmizi, Siinen
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), 6/63, (No. 3693); ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/50. Hz. Peygamber’in “Beni
israil'de peygamber olmadiklar: halde hakikati konusan adamlar vardi. Onlardan benim iimmetimde de
olsaydi o, Omer olurdu” dedigi nakledilmektedir. Ibn Abbas, rivayeti “&354 95 i+ éu” seklinde oldugunu
nakletmektedir. Buhari, Sahih, 5/12, (No. 3689).

3 fbn Ebi Seybe, el-Kitabu'l-musannef fi’l-ehadisi ve’l-asar (Riyad: Mektebetii’-Riist, 1409), 6/353, (No. 31968);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/144, (No. 5145); Ebu Abdullah, Ibn Mace, Siinen (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-
Arabiyye, ts.), 1/40, (No. 108); Stileyman b. el-Esas, Ebu Davud, Siinen (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye,
ts.), 3/138, (No. 2961); Muhammed b. Hibban, Sahih (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,1988), 15/318, (No. 6895);
Hakim, Miistedrek, 3/93, (No. 4501);
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muvafakatla ilgili bilgileri, mukayeseli olarak tartismaya calisacagiz. Ayrica
rivayetlerin sened tahliliyle ilgilenmeyip dikkatimizi sorun olarak gordiigiimiiz
metin degerlendirmesine verecegiz.

I- Kur’an’da Hz. Peygamber’in Gorevleri

Kur’an’da genelde biitiin peygamberlerm Ozelde ise Hz. Muhammed’in (a.s.)
gorevlerinin, Ibrahim’in (a.s.) “ 4a&ally Qlish agalily il agile o agia ¥ g aged Cadly L)
asal) Sul i &) 28353 Rabbimiz, onlarn icerisinden ayetlerini okuyan, kitabi ve
hikmeti 6greten ve onlar1 arindiracak bir Peygamber gonder. Siiphesiz ki sen, azizsin
ve hakimsin” seklindeki duasinda goriildiigii ifade edilebilir. Ibrahim’in (a.s.)
yaptigl duanin yanisira Peygamber’in (a.s.) kendisine indirilen vahyi, insanlara
tilavet etmesi, diger bir ifade ile dura dura, tane tane okumasi,’ vahiyle insanlar1
tezkiye etmesi, Kitabi, hikmeti ve insanlarmn bilmedikleri seyleri 6gretmesi seklinde
gorevlendirildigi belirtilmektedir.6 Konuya Kur’an biitiinliigiinde bakildiginda
Peygamber’in gorevleri, Kur'an' tilavet etme’” veya kiraat? tebli§ etme® tebyin
etme,’0 Allah’a davet etme, sahid, miijdeci, uyarici, ve aydinlatan kandil olma
seklinde siralandig1 goriilmektedir.”! Ayrica Rasuliillah’in, insanlari zultimattan
nura ¢ikarmak,’? itaat edilmek,’® insanlar1 taguta kulluktan sakindirip Allah’a
kulluga davet etmek i¢in gonderildigi de beyan edilmektedir.* llaveten Allah ve
Rasulii bir konuda hiikiim verdigi zaman, o konuda kimsenin tercih hakkinin
olmadig1,’s mii'min kadin ve erkegin sadece “isittik ve itaat ettik” demek zorunda
olduklar1 beyan edilmektedir.’6 Aymi sekilde ihtilaf edilen hususlarda Allah ve
Rasulii’'niin muhakemesine bas vurulmasi gerektigi'” ve onlarin verdigi hiikiimlere
tam manastyla teslim olunmasinin “iman” oldugu agiklanmaktadir.!® Yine Allah ve
Rasulii’'niin hayat veren davetine miislimanlarin cevap vermeleri gerektigi ifade
edilmektedir.1?

4 Bakara 2/129.

5 fsra 17/106.

6 Bakara 3/151; Cuma 62/2.
7 Neml 27/92

8 fsra 17/106.

9 Ra’d 13/40; Maide 67.

10 Nahl 16/44, 64.

11 Ahzab 33/44-35; Fetih 48/8.
12 Talak 65/11.

13 Nisa 4/64.

14 Nahl 16/36.

15 Ahzab 33/36

16 Nur 24/51.

17 Sura 42/10, Nisa 4/59.

18 Nisa 4/65

19 Enfal 8/24.
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Bu ayetler cercevesinde Peygamber’in “din” adina verdigi kararlarin
sorgulanamayacag1 anlagilmis olmaktadir. Zaten dinle ilgili meselede Allah
Rasuliiniin istisare yapmadig1 bilinmektedir?0 Bununla birlikte toplumda
uygulanan ve fakat Allah tarafindan kaldirilmayan meselelerde Peygamber’le
konusulabilecegi, hatta Peygamber’in sustugu yerde, “zithar” olayindaki gibi Allah’a
iltica edildigi goriilmektedir.?! Yani Allah'm, hiikmiinii belirtmedigi konularda
Peygamber’in sustugu anlasilmaktadir.22 Ayrica “ifk” hadisesinde anlatildig1 gibi
bazi durumlarda Peygamber’in ayetle isin vuzuha kavusturulmasmi istedigi icin
sustugu da ifade edilmektedir.2

Sonugta vahyi insanlara duyurmasi ve Ogretmesinin, ayetleri onlarin
anlayabilecekleri sekilde beyan etmesinin de Peygamber’in gorevleri arasinda
oldugu anlasilmaktadir. Simdi biz, muvafakat konusuyla irtibatl hatta gelistigine
inandigimiz, Peygamber’in gorevlerinden “beyan etme” vazifesi lizerinde durmak
istiyoruz.

Konunun bir de “o hevasindan konusmaz, onun konustugu vahiydir’?* ayeti
cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini diisliniiyoruz. Zira gayri metliiv haberi
insa edenlerin bu diisiinceleri ile muvafakat haberlerinin celistigi kanaatindeyiz.
Yani Peygamber’in ayetin zahirinde ifade edildigi gibi her yaptig1 ve konustugu
vahiyse ve Peygamber (a.s.) hep metliiv veya gayri metliiv haber seklinde siirekli
Cebrail ile temas halinde ise bu muvafakat olaylarinin nasil meydana geldigi veya
Peygamber’in yanlsa diistiigii izaha muhtag bir durumdur. Dolayisiyla konunun bu
acgidan da okunmasi gerektigini diistinmekteyiz.

20 Konunun 6zeti sadedinde Hz. Peygamber’den nakledilen “Din adina bu agizdan saka veya ciddi, riza veya
gadab anlarinda hakkin diginda bir soz ¢tkmaz” rivayeti verilebilir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/185, (No.
8481); Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mucemu’l-evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 8/305, (No.
8706); Ahmed b. el-Hiiseyn, el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’l—Kijtl'jbi’l-ilmiyye, 2003), 10/420,
(No. 21173); Muhammed b. Abdulbaki, ez-Zerkani, Serhu’z-zerkani ale muvatta el-imam Malik (Kahire:
Mektebetii’s-Sikafeti’d-Diniyye, 2003), 3/11.

21 Ubade b. Samit’in karis1 Havle’ye “zihar” yaptiktan sonra Havle’'nin durumu Peygamber’e ilettigi, Allah
Rasulii’'niin bu konuda bir ¢6ziim {iretememesinden dolay1 Havle’nin durumunu Allah’a sikayet etmesi
tizerine Allah’in Miicadile suresini indirdigi nakledilmektedir. Muhammed b. Cerir, et-Taberi, Camiu’l-
beyan an te’vili dyi’l-Kur'an (ys.: Daru Hecer, 2001) 23/220; Muhammed b. Muhammed, el-Maturidi, Te vilatu
ehli’s-siinne, (Beyrut: Daru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2005), 9/545; Vahidi, Basit, 21/326.

22 Ahzab suresindeki tahyir olayinda veya Tahrim suresindeki Peygamber’e kars: kurulan kulis olayinda
ve hatta Hz. Aise’ye atilan iftira olayinda da Peygamberin sessiz kaldig1 goriilmektedir. Kaynaklarda bu
ii¢ olayda da Omer’in muvafakatindan bahsedilmektedir.

23 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef (Hind: el-Meclisii’l-ilmi, 1403), 5/410, (No. 9748); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 42/410, (No. 25623); Buhari, Sahih, 3/173, (No. 2661); Taberi, Camiu’l-beyan, 19/123; Ebu Muhammed,
el-Begavi, Mealimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’-Turasi’l-Arabi, 1420), 3/391; Ebu Abdullah,
er-Razi, Mefatihu'l-gayb-et-tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 23/340; Mustafa Fayda,
"ifk Hadisesi", TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ifk-hadisesi (21.03.2021).

24 Necm 53/3



MUSTAFA HOCAOGLU 17

A- Peygamber’in Kur’an’1 Beyan Etmesi

“un

Konunun basinda Kur’an'm kendisini “miibin”?» “ayatiin beyyinat”, 2
“beyyinatii'n-mine’l-hiida”? seklinde tarif ettigini ifade edebiliriz. Bu manada
Kur’an’da Peygamber’in kendisine indirilen ayetleri, baskasina okumasmin beyan
cercevesinde degerlendirilebilecegini belirtebiliriz. Zira Kur'an’da bu manaya
gelebilecek ifadeler goriilmektedir.2s

Nahl suresi 44. ayette Allah'in peygamberleri, “beyyinat” ve “ziibiir”le
gonderdigi ifade edildikten sonra Rasuliine de insanlara beyan etmesi igin “zikri”
indirdigi agiklanmaktadir.

Miifessirler, ayette zikredilen “beyyinat”in niibiivettin delilleri, “z{ibiir”iin de
Kitap manasina geldigini soylemektedirler.?? Ayni sekilde bunun helal-haram, emir-
nehy veya Hz. Musanin asasi, Hz. Salih’in devesi gibi Peygamberlerin delilleri
oldugu da ifade edilmektedir.3 “ Wl (Y fnsanlara beyan”1n ise indirilen ayetleri
tanitmak, tarif etmek,3! insanlara kendilerine indirilen vahyi, kiraat etmek manasina
geldigi nakledilmektedir.32 Ayrica “ il (38l ibaresinin, gayb haberlerini agiklamak
seklinde anlasilmasmin miimkiin oldugu da belirtilmektedir. Bunlarin haricinde
yapmalari ve sakinmalar1 gereken, helal ve haram, va’d ve vaid tiirii seyleri beyan
manasina gelmesinin de muhtemel oldugu sOylenmektedir.?* Ayetin bir onceki
ayetle birlikte degerlendirildiginde “beyan”in, onlarin kitaplarini tahrif, tebdil ve

25 Yusuf 12/1.

26 Nur 24/1.

27 Bakara 2/185.

2 Yunus 10/72. “g.5 & asle 8137 Ankebut 29/45. /sl G &) a5l L 17

29 Taberi, Camiu’l'—beyan, 17/211; Maturidi, Te'vilat, 6/509.

30 Ebu’l-leys, es-Semarkandi, Bahru'l-ulum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, ts.), 2/275.

31 Taberi, Camiu’l-beyan, 17/211. Razi, bu ayetin, Kur’an’m Peygamber’in beyanina muhtag olduguna delalet
ettigini, beyana muhta¢ olanin da miicmel oldugunu, buradan hareketle de ayetin Kur'an'm tamaminin
miicmel oldugunu iktiza ettigini belirtmektedir. Bu yaklagima binaen bazilarmm Kur'an ile haberin
tenakuzunda haberin miibeyyin kabul edildigini, Kur'an miicmel olmasindan dolay1 haberin takdim
edilmesi gerektigini savunduklarmmi nakletmektedir. Razi, buna Kur'an'm bazisi muhkem bazisi da
miitesabih olmasmdan, muhkemin de agiklanmis olmasindan dolayi, hi¢ olmazsa bazi ayetlerin miicmel
olmadigimni ispat ettigini, bu sebepten dolay1 s6z konusu Nahl suresindeki beyanin, Kur’an’in miicmel olan
ayetlerine hamledilecegini ileri stirmektedir. Aym sekilde Razi, ayetin zahirinin Peygamberin Kur’an’mn
tamamini beyan ettigine delalet etigini, bu sebepten dolay1 bu ayete dayanarak bazilarinin kiyas: reddettigini
nakletmektedir. Ayrica o, Rasuliin kiyasi hiiccet olarak beyan ettigini, bu sebeple de kiyas eden kimsenin
hakikatte Peygamberin beyanina riicu ettigini savunmaktadir. Razi, Mefatih, 20/212.

32 Semarkandi, Bahru'l-ulum, 2/275. ibn Asur burada beyanin Peygambere isnadinin indirilen beyani onun
teblig etmesinden dolay1 oldugunu ifade etmektedir. Buradaki “lam”mn da Kuranin indirilmesindeki asli
illetin agiklamasi oldugunu agiklamaktadir. Muhammed et-Tahir, ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus:
Daru't-Tunusiyye, 1984), 4/163.

33 Maturidi, Te’vilat, 6/509; Vahidi, el-Basit, 13/ 67; Ebu’l-Ferec, Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1422), 2/562.
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tagyirlerini aciklama seklinde anlam kazanacagi, bunun da Peygamber’in risaletine
delil oldugu ifade edilmektedir.3*

Bu anlamlarin yaninda Peygamber’in, Kitab’1 Stinnet’le beyan ettigi veya ayette
ifade edilen “beyanin” Siinnet oldugu agiklanmaktadir.® “(edl” ile Kur'an'm
Peygamber tarafindan okunmasi, agitklamasi veya Stinnet’in vahyin miicmelini tefsir,
miigkilini tavzih ve seriat islerini beyan etmesi manasina geldigi nakledilirken,3
Kur’an’da detayl bir sekilde anlatilmayan namaz, zekat gibi hiikiimlerin Stinnet’le
beyan edilmesi 6rnek olarak verilmektedir.3”

Peygamber’in beyanina dair “ 4ad)3 ¢33 4 | 4541 530 agd Gl vy il dle G g
&55a% 238 Biz sana bu Kitab’t ancak iizerinde ihtilaf ettikleri hususlar beyan edesin
diye ve iman eden bir kavim igin hidayet ve rahmet olarak indirdik.” seklindeki Nahl
suresi 64. ayeti de diger bir delil olarak kullanilmaktadur.

Bazi miifessirler, ayette kitabin, insanlarin ihtilaf ettikleri konulari beyan etmesi
ayrica miminlere hidayet ve rahmet i¢in indirildigini aciklandigini ifade
etmektedirler.?® Aymi sekilde Imam Maturidi, s6z konusu 64. ayeti, Nahl suresi 44.
ayet gibi degerlendirerek, ayette ifade edilen “ihtilaf”in, “ehl-i kitab”in kendi
kitaplar1 hakkindaki ihtilaflar1 oldugunu, onlarin “Kitap”larini tebdil, tahrif ve tagyir
ettiklerini, Allah’in da bu “Kitab” ile onlarin yaptiklari bu tebdil ve tahrifleri beyan
ettigini ifade etmektedir.®

S6z konusu manalar goz dniinde bulunduruldugunda, Peygamber’in beyani,
ihtilaf edilen konular hakkinda indirilen ayetleri insanlara okumas: seklinde
anlasilmaktadir. Bu minvalde beyan, Kitab’m kendisi ile gerceklesmektedir.# Bu
yaklagim, “44 &30 Gy el G akal daib sk &y W3 G Biz sana bu Kitab: hak ile
insanlar arasinda Allah’in gosterdigi sekilde hiikmetmen icin indirdik” seklindeki
Nisa suresi 105. ayeti destekler goziikmektedir. Zira bazi miifessirler, Rasuliillah’in
insanlar arasmda “@Ji " seklinde hitkmetmesini, “4:S ¢ e & J 3 W/ Allah’in sana
indirdigi kitap ile” seklinde tefsir etmektedirler.#! Bu yaklasimim karsisinda “ )i Gy
4" ibaresinin igtihada delil oldugunu iddia edenler de vardir. S6z konusu “Allah’in
gosterdigi sekilde” ifadesinin akilla, idrak ve teemmiil ile neticeye varma manasina
geldigi ileri siiriilmektedir. Zira mana, bu sekilde kabul edilmezse yani Peygamber,
tamamen Kitap ile hitkmedecekse, “4 &} " ibaresinin bir anlam ifade etmeyecegi
soylenmektedir. Bu durumda s6z konusu ibare, Allah’m, Peygamberine “tedebbiir”

34 Maturidi, Te vilat, 6/509.

3 Begavi, Mealim, 3/ 80.

3 Ebu Muhammed, ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz fi tefsiril-kitabi’l-aziz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1422), 3/395; Ebu’l-Fida, bn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-azim (Beyrut: Daru’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, 1419), 4/493.

37 Ebu Abdullah, Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 10/109.

38 Taberi, Camiu’l-beyan, 17/236; Ibniv'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/567.

39 Maturidi, Te vilat, 6/524

40 Maturidi, Te vilat, 6/524; Vahidi, Basit, 13/107; Razi, Mefatih, 20/230.

41 Taberi, Camiu’l-beyan, 9/176; Ahmed b. Muhammed, Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan an tefsiri’l-Kuran (Beyrut:
Daru ihyai’t—Tijrasi’l—Arabi, 2002), 3/381.
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ve “nazar” ile gosterdigi sonucuna ¢ikmaktadir. Burada Peygamber’in igtihadmin
nas gibi oldugu beyan edilmektedir. Hatta Allah Rasuliiniin i¢tihadinda hata
olmayacagi, onun biitiin i¢tihatlarmin dogru oldugu iddia edilmektedir.*2 Bunlarmn
karsisinda sz konusu “& &\3l " ibaresinin, Peygamber’in biitiin goriislerinin vahiy
olduguna isaret ettigi nakledilmektedir.#* Hz. Omer’den “Kimse ‘ben Allah’in bana
gosterdigi sekilde hiikmettim’ demesin. Zira Allah, bunun sadece peygamberlere yapar”
dedigi ve Allah’'mn, peygamberlere yapacaklari seyleri gosterdiginden dolay:
peygamberlerin goriislerinin dogru, kendi goriislerinin ise zan ve tekelliif
barindirdigina kani oldugu haber verilmektedir.*

Son olarak konuyla dogrudan irtibath oldugunu diistindiigiimiiz “O hevasindan
konusmaz, onun konustugu vahiyden bagka bir sey degildir” ayetine deginmek istiyoruz.
Zira Peygamber’in her hareketinin vahiy oldugunu iddia edenler, s6z konusu ayete
dayanmaktadirlar. Iste bu Necm suresi 3-4. ayetlerinde, miisriklerin inkar ettigi
Allah’tan gelen “vahyi” yani “Kur’an”in anlatildigini diisiiniiyoruz.45 Ancak bazi
kaynaklarda konu, Peygamber’in sozlerine getirilerek, Siinnet'in de “vahiy” ve/ya
Cebrail'in  Kur'ant indirdigi gibi Siinneti de indirdigi seklinde
degerlendirilmektedir.#¢ Bu manada “Bana kitap, bir de benzeri verildi” haberindeki
“benzerinin verilmesi’, batini vahiy veya Kitab'm te'vili/beyan1 seklinde
acgiklanmaktadir.#” Ayni sekilde Peygamber’in gazap ve rizada, eglence ve sakada
agzindan ¢ikan her seyin “hak” ve “vahiy” oldugu iddia edilmektedir.4s Hatta
Peygamber’e itaati emreden ayetlerin, Peygamber’in vermis oldugu her hiikmiin,
Allah’in  hiitkmii olduguna isaret ettigi belirtilmektedir.# Bunun yaninda

42 Maturidi, Te'vilat, 3/353; Kurtubi, Ahkam, 11/309. Bunun yaninda ibn Asur, Allah’in delilleri beyan ettigi
yerlerde Peygamberin ictihatta hata yapmayacagini, lakin bedir esirlerinde oldugu gibi Allah’m ilminde
olan konularda hata yapabilecegini ileri siirmektedir. {bn Asur, Tahrir, 30/112.

4 Vahidji, Basit, 7/70. Hatta Hasan Basri’den Peygamberlerin goriislerinin vahiy oldugu nakledilmektedir.
Vahidj, Basit, 7/71.

4 Vahidi, Basit, 7/71; Ebu’l-Kasim, Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1407), 1/562.

45 Mukatil b. Siileyman, Tefsir (Beyrut: Daru ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, 1423), 4/159; Taberi, Camiu’l-beyan,
22/498; Maturidi, Te’vilat, 9/417; Semerkandi, Bahru'l-ulum, 3/358; Vahidi, el-Basit, 21/11-12; Ibn Atiyye,
Muharrerii’l-veciz, 5/196. Razi, burada giizel bir niikte oldugunu ifade ederek, s6z konusu ayetin Mekkeli
miigriklerin Kur’an’in kahin sozii, sair sozii iddialarma bir reddiye oldugunu ifade ederek, ayette
Peygamber soziiniin vahiy oldugunun haber verildigini nakletmektedir. Razi, Mefatih, 28/235.

46 fbn Hacer, Fethu’'l-bari, 13/153-154; Ebu’l-A’la, Mubarekfuri, Tuhfetii’l-ehvazi bi serhi camii't-tirmizi, (Beyrut:
Daru'I-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 7/354. Bu manada “onun konustugu ancak vahiyedilen bir vahiydir” ayetine
binaen bazilarinin Peygamberden ictihad1 nefyettikleri ifade edilirken, buna vahiyden sadir olan igtihadin da
vahye nispetinin caiz oldugu seklinde cevap verilecegi belirtilmektedir. ibnii'l-Ceviz, Zadii'l-mesir, 4/184.

47 Kurtubi, Ahkam, 1/43; Serefuddin, Tibi, Serhu't-tibi ale miskati’l-mesabih el-miisamma bi’l-kasif an hakaiki’s-
siinen (Riyad: Mektebetii Nezzar Mustafa Elbaz, 1997), 2/629.

48 Ebu’l-Hasan, Ibn Battal, Serhu sahihi’l-buhari (Riyad: Mektebetii'r-Riist, 2003), c. 10, s. 358; Zerkani, Serh,
3/11; Ebu Muhammed, Ayni, Umdetii’l-kari serhu sahihi’l-buhari (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
18/62; Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 8/133.

49 Zerkani, Serh, 4/227.
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Peygamber’in Kur’an’i, Allah’tan naklettigi gibi Stinnet'i de Allah’tan naklettigi
iddia edilmektedir.’® Konu biraz daha ileri gotiiriilerek, “Siinnet”in Kur’an’a olan
ihtiyacinin Kur’an’m stinnete ihtiyacindan daha az oldugu, diger bir ifade ile
“Stinnet'in Kur'an’a kadi, lakin Kur'an'in Siinnet'e kadi olmadig” beyan
edilmektedir. Bu iddia Ahmed b. Hanbel’e soruldugunda onun “Ben o kadar cesur
ifade kullanamam, lakin Siinnet, Kur'an'i tefsir ve beyan eder” dedigi rivayet
edilmektedir.5!

Sonugta farkli yaklasimlar bir tarafa, konuyla alakali olan goriisler goz dniinde
bulunduruldugunda, Peygamber’in hevasindan konusmadigi, onun biitiin fiillerinin
ve de sozlerinin ya vahiy mabhsiilii veya vahiy destekli oldugu, Cebrail’'in Kur’an’
indirdigi gibi Kur’an’mn beyani olan Siinnet’i de indirdigi, bu sebeple Peygamber’in
beyaninin vahiy oldugu, onun gazap ve rizada, sakada ve ciddiyette sadece hakki
sOyledigi ve her daim Allah’in gosterdigi sekilde hitkmedip vahiyle hareket ettigi
ileri stirtilmektedir.

Peygamber’in hareket alan1 bu sekilde izildigi takdirde muvafakat-1 Omer’in
nasil miimkiin olabildigi izaha muhtag bir durumdur. Ne yazik ki bu diistinceyi ileri
siirenler, yukarida Peygamber’e bigtikleri gorev ile muvafakat arasinda higbir ¢eligki
yokmus gibi her iki konuyu da islemektedirler. Oysa bize gore bu bilgilerle en
azindan Bedir esirleri ve de miinafiklara istigfar dileme ile ilgili nakledilen haberler
arasinda ciddi bir geliski vardir. Ama kaynaklar, konulara parcaci yaklasmalarindan
dolayi, soz konusu problemlere deginmemektedirler.

Peygamber’in beyaninin vahiy veya vahiy mahsulii oldugu kabul edilirse biz,
hi¢ olmazsa asagida orneklerini verdigimiz konularda muvafakatin olmayacagmi
diistinmekteyiz.

Simdi muvafakatla ilgili rivayetlere deginmek istiyoruz.
II- Muvafakatla ilgili Farkli Rivayetler

Gorebildigimiz kadari ile hadis kaynaklarinda, muvafakat-1 Omer ile ilgili iki
farkli rivayet nakledilmektedir. Binci rivayete gore Hz. Omer’in Allah’la ii¢ konuda
muvafakat ettigi rivayet edilmektedir. Bunlar, “Ibrahim’in (as.) makamin
namazgah edinsek” dedim, Allah it a5y i o 5385157 ayetini indirdi,>> ben “Ya

50 {bn Battal, Serh, 10/537; Ayni, Umde, 18/62.

51 Kurtubi, Ahkam, 1/44.

52 Haddi zatinda makam-1 ibrahim’le ilgili muvafakatta 1- Farkli kiraat, Ayette “153313” ibaresinin hem
emir kipi ile hem de haber sigasi ile okundugu nakledilmektedir. (Taberi, Camiu'l-beyan, 2/32; Maverdi,
Niiket, 1/187; Kurtubi, Ahkam, 2/111). 2- Ayetin nereye matuf oldugu, bazi alimler, s6z konusu ayetin “ &
and 1983 Uil ) (4”7 ayetine atfederek, muhatabin Yahudiler oldugu, ayetin onlara makam-1 ibrahim’i
namazgah edinmelerini emrettigi nakledilmektedir. (Taberi, Camiu’l-beyan, 2/31; Kurtubi, Ahkam, 2/111)
Diger yaklasima gore Allah, ibrahim’i baz1 kelimelerle imtihan edip ibrahim a.s. imtihani tamamlayinca
“lala) ulill dllela )77 Juaa al ) alia (e 19385) 7 seklinde ibrahim’e a.s. emrettigi nakledilmektedir. (Taberi,
Camiu’l-beyan, 2/32) 3- Makam-1 ibrahim’in mahiyetinin ne oldugu, Onun biitiin hac menasiki, Arafat,
miizdelife ve seytan taglamak, Harem, Ibrahim’in a.s. Kabe'yi yiikseltirken ayagmi koydugu yer oldugu,
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Rasulallah eslerine sdylesen de bir ortiiye biiriinseler, zira yanina iyiler de kotiiler de
girmekte” dedim. Allah, hicab ayetini indirdi, Peygamber’in aleyhinde egleri
birlesince ben “onlar1 bosarsan, Allah umulur ki onlardan hay1rhs1n1 sana na51p
eder” dedim. Allah, bu minvalde “ clash cilali (&5 138 B33 Adad & (K &) 45 e
i/ Sayet eslerini bosarsan, umulur ki Rabbin, onlardan daha hayirli Allaha iman
etmis onun emirlerine teslim olan ve boyun egen kanaatkar baska esler nasip eder...”
ayetini indirdi.?¥ Burada muvafakatin ii¢ konu oldugu ifade edilmekle birlikte,
muvafakat konusundan biri farkli olarak zikredilen haber de mevcuttur. Bu rivayete
gore Hz. Omer’in Makam-1 Ibrahim, hicab ve Bedir esirleri konusunda Allah’a
muvafakat etmigtir.>*

Ikinci habere gére de Hz. Omer’in Allah’la dért konuda muvafakat ettigi
nakledilmektedir. Bunlar, makam-1 ibrahim’in musalla edinilmesi, hicab, Allah’m
“cda éya D fa (L) GRIA 1/ Siiphesiz ki Biz, insan siiziilmiis topraktan yarattik. ”
ayetini indirdiginde Hz. Omer’in “G:alad Gual 49 835 dedikten sonra Allah’m “ &35
GAIAY Gl W/ her seyi en giizel yaratan Allah ne miibarektir” ayetini indirmesi, Hz.
Omer’in Peygamberin eslerine “ya bu isten donersiniz ya da Allah sizden daha
hayirh baska kadinlarla degistirir” demesi {izerine Allah’m “(&ilk &) 435 ~&” ayetini
indirmesidir.>> Esirlerle ilgili muvafakat da bu rivayete eklenerek muvafakat bese
¢ikarilmaktadir.56 Rakam burada da durmayarak bazi kaynaklarda muvafakat-1

(Taberi, Camiu’l-beyan, 2/35; Maturidi, Te'vilat, 1/561; Maverdi, Niiket, 1/187; Kurtubi, Ahkam, 2/113)
seklinde {i¢ problem goze carpmaktadir. Bunlarla birlikte Miinafiklara istigfar ve Bedir esirleri ile ilgili
Orneklerde var olan bagka ayetlerden faydalanarak makam-1 ibrahim’in musalla edinilmesi tavsiye
edilmesi vardir ki bu yaklasimda da Hz. Omer’in ayetlerden muradi anlamasi séz konusu iken
Peygamberin bu muradi 1skalamasi vardir. Zira kaynaklarda Hz. Omer’in, “Hz. Ibrahlm in makamin
musalla edinsen” diye Peygamberden istedikten sonra Allah’in * ' i p0 30 alda (e 15is31y” ayetini indirdigi
nakledilmektedir. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/297, (No. 157); Darimi, Siinen, 2/1166, (No. 1891); Buhari,
Sahih, 1/ 89, (No. 402); ibn Mace, Siinen, 1/322, (No. 1009); Taberi, Camiu’l-beyan, 2/30-31.) Buhari
sarihlerinden Ayni, Hz. Omer’in bu s6zii neden teklif ettigi hususunda séyle bir agiklama nakletmektedir.
Peygamber’in a.s., Tevrat'tan bir parca getirdigi zaman onu bundan yasaklamasina ragmen, Hz. Omer’in
Ibrahim’in dinine sarilmasinin hikmeti soruldugunda, buna soyle cevap verilebilecegini soylemektedir.
Hz. Omer’in Allah’in Ibrahim hakkinda “a ol ey A ile “asi ) i & ol ayetini isittiginde, onun
seriatine uymanin seriatimizde var oldugunu, sonra beytin de ibrahim’e izafe edildigini ve binada baninin
isminin igaretlendigi gibi makamda da Ibrahim’in (a.s.) izini gordiiginden dolayr makam-1 ibrahim’in
namazgah edinilmesini istedigi nakledilmektedir. (Ayni, Umde, 4/145). Rivayete gore [brahim’in (a.s.) izi,
burada mevcut iken insanlar ellerini siire siire bu izin kayboldugu nakledilmektedir. (Begavi, Mealim,
1/163.) Dolayisiyla Ibrahim’in dinine uymaktan Hz. Omer’in gikardig1 sonucu, Pey gamber ulagamamustir.
5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/299, (No. 160); 1/363, (No. 250); Buhari, 1/89, (No. 402); 6/ 20, (No. 4483);
ibn Hibban, Sahih, 15/ 319, (No. 6896); Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, 7/141, (No. 13504); Ibniv'1-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 1/109.

54 Miislim, Sahih, 4/1865, (No. 2399); Taberani, Mu'cemu’l-evsat, 6/ 92, (No. 5896); Mu’cemu’s-sagir, 2/110,
(No. 868); Kurtubi, Ahkam, 2/112.

55 Kurtubi, Ahkam, 2/112.

56 Kurtubi, Ahkam, 2/112.
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Omer’in on bir,” son zamanda yapilan bazi galismalarda on iki tane oldugu
belirtilmektedir.>8 Hatta Ibn Omer’den nakledilen “insanlar bir sey soyler, Hz. Omer
baska bir sey soylerse muhakkak Allah (c.c.) Hz. Omer’in soyledigi sey iizerine ayetini
indirirdi.” rivayete dayanilarak aslinda muvafakatin daha ¢ok oldugu
zikredilmektedir.?® Bu manada rivayetlerdeki “{i¢” veya “dort” rakamin tahsis
oldugu, buradan bagka muvafakatin olmadig1 sonucuna varilamayacag1 beyan
edilmektedir.®> Bunlarm karsisnda rivayetlerde zikredilenlerin haricinde
muvafakatin olamayacagy, zira Hz. Omer’in bunlar1 Peygamber a.s. &ldiikten sonra
sOyledigi nakledilmektedir.¢!

Biitiin bu iddialarin yaninda bazi kaynaklarda muvafakat-1 Omer’in on bes tane
oldugu, dokuz tanesinin lafzi, dort tanesinin manevi, iki tanesinin de Tevrat
hususunda oldugu nakledilmektedir. Lafzi muvafakatin: 1- Makam-1 Ibrahim, 2-
Hicab, 3- Bedir esirleri, 4- Miiminlerin annelerine uyari, 5- Abdullah b. Ubey’in
cenaze namazinin kilinmamas: hususu 6- Miinafiklara istigfar dilenmemesi, 7-
Peygamber hanimlarindan uzaklasinca, Omer’in “Ya Rasulallah sayet hanimlarmi
bosad1 isen senin yaninda Allah, melekler, ben, Ebu Bekir ve miiminler var” deyince
“agle ) plES ()¢ ayetinin indirilmesi. 8- Allah, Miiminun suresinde “ ¢ Gy W8IA 3814
b ¢ AL AT BA oUL&” ayetine kadar indirdigi zaman Hz. Omer’in “ ¢l 4 & s
ALY dedigi -bir rivayette de Peygamber’in Hz. Omer’e Kur'an’i arttirdigini
belirtince, Cibril’in inerek ayetin tamamimnimn bu sekilde oldugunu sdyledigi ifade
edilmektedir-. 9- Hz. Aise’ye ifk hadisesi yasandiginda Hz. Omer’in Peygamber’e a.s.
“adie (g V& lasw/ Seni biitiin eksikliklerden tenzih ederiz bu ¢ok biiyiik bir
iftiradir” demesi gerektigini tavsiye etmesi iizerine, Allah’m s6z konusu ayeti
indirdigi belirtilmektedir.s2

Manevi olanlar: 1- Hz. Omer, Yahudilerle Cebrail ve Mikail'e diisman
olunmamasi gerektigi hususunu tartistiginda s6z konusu “disal 135 S e &/ deki
kim Cibril'e diismansa...” ayetinin indirildigi belirtilmektedir. 2- Hz. Omer’in
ickinin akli ve mali harap ettigini diisiinmesinden dolay1 “ sl g dl) ¢e &g/ Sana

57 Ayni, Umdetii'l-kari, 4/144; Mogultay b. Kilig, Serhu siineni Ibn Mace, (Suud: Mektebetii Nezzar Mustafa
el-Baz, 1999), 1/1663-64.

58 Ozarslan Zeliha Bengii, “Beseri Idrak ile Vahyin Bulusma Noktasi ‘Muvafakat’ Fenomeni”, Cukurava
Universiyesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Adana 2006. ss. 9-23; Gokhan
Atmaca, “Niizul Siirecinde bir muhatab olarak Hz. Omer ve Muvafakatlar”, SUIED, s. 21(2010/1), 43-67.
Atmaca bu makalesinde, Cebrail ve Mikail’e diimanlik, Makam-1 [brahim, Bedir esirlerinin durumu, ifk
hadisesine karsi tavir, Hicab, bagkalarinin yanmna girerken izin isteme, Orug, Ickinin yasaklanmasi,
Peygamberin hanimlarmna nasihat, Miinafiklara rahmet okuma, Allah ve Rasuliiniin hiikmiine razi olma,
insanin yaratilisinda kullanilan tazim ifadesi seklinde on iki madde siralamaktadir. Atmaca, 45-66.

59 {bn Hacer, Fethu’l-bari, 1/505; Ayni, Umde, 4/144.

60 {bn Hacer, Fethu’l-bari, 1/505; Ayni, Umde, 4/144.

61 Ayni, Umde, 4/144.

62 Ahmed b. Muhammed, Kastallani, Irsadii’s-sari li serhi sahihi’l-buhari, (Misir: Matbaatit’1-Kiibra, 1323), 7/300-
301. Buhari’de gegen rivayette ifk olay1 duyuldugunda ensardan birinin “ &5 13 A /iy Al 51 U 5 e Ak
ake” geklinde konustugu nakledilmektedir. Buhari, Sahih, 9/113, (7370). Taberani de bunun sahitlik yapan
Berire'nin kocasi Ebu Eyyiib el-Ensari oldugunu nakletmektedir. Taberani, Mu’cemu’l-kebir, 23/74, (140).
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icki ve kumardan soruyorlar...” ayetinin indirildigi, Hz. Omer’in ayetin daha acik
bir sekilde inmesini istedigi, bunun {izerine “s S il g 33uall ) g2 85 ¥ ) gial culll ol W/ Ey
iman edenler, siz sarhosken namaza yaklasmayin...” ayetinin indirildigi, Hz.
Omer’in daha agik bir hiikiim istemesi {izerine de “ sually i) Lail ) gial ) ol WEy
Iman edenler, siiphesiz ki icki ve kumar...” ayetinin indirildigi, bunun iizerine Hz.
Omer’in “Yeter Ya Rabbi, Yeter Ya Rabbi” dedigi ifade edilmektedir. 3- Hz. Omer’in,
istirahat anlarmnda odaya girenlerin izin istemesi igin ayetin indirilmesini istedigi,
bunun {izerine “pSilai <Sla il aSilligd Jgial i) W W7 ayetinin indirildigi
belirtilmektedir. 4- “cAY) o dilby (i3 o A ayeti indirilince, Hz. Omer’in aglayip
sonrakilerden ¢ok, biz peygambere iman ettik ve onu tasdik ettik, bizden kurtulan az
deyince “CaAY) (e Aliy 03 ¢ & ayetinin indirildigi nakledilmektedir.s3

Muvafakat-1 Omer’le ilgili iddia edilen “lafzi muvafakat’in Kur’an’m i’cazi'na
dair yapilan “tehaddi” agisindan da incelenmesi gerektigini diistiniiyoruz. Zira hem
benzerinin getirilmesi miimkiin goriilmezken hem mana hem de lafiz olarak Hz.
Omer’in soziiniin ayet olarak inmesi, bu “tehaddi” meselesi ile tezathk arz
etmektedir. Dolayisiyla konunun bu yaklasima gore de detayli bir sekilde
irdelenmesi gerektigini diistinmekteyiz. Bu konuya temas etmemiz c¢alismamizin
hacmini arttiracagy igin burada sadece dikkat gekmekle iktifa ediyoruz.

Biz bu ¢alismamizda sadece Hz. Omer’in, nass1 Peygamber’den a.s. daha dogru
anladigina delalet eden rivayetler iizerinde durmak istiyoruz.

A- Peygamber’in Abdullah b. Seliil i¢in istigfar istegi

Gorebildigimiz kadar: ile Peygamberin Tevbe suresi 80. ayetine dayanarak,
miinafiklar icin istigfar dilemeyi tercih edip Hz. Omer’in bunu tasvip etmedigi ifade
edilen rivayette, Hz. Omer’in ayeti dogru anlayip Peygamber’in eksik veya yanlis
anlamas1 s6z konudur. Tespitlerimize gore kaynaklardan bazilari, bu durumu
elestirirken, geneli muvafakata dikkat ¢ekmekle birlikte Peygamber’in fiilini uygun
bir hale getirmek igin olayi te’vil etmeye gayret etmektedirler.

Allah, miinafiklarin bagislanmast ile ilgili Tevbe suresi 80. ayette Peygamber’e
aus. 3 3 Al g Aty 9088 Bty U5 g g O 55 Comdi 341 DB &) B GBS Y 3 R4 RS
Odbuldl) 2 589 5865/ Onlar igin bagislanma dilesen de dilemesen de hatta yetmis defa da
istigfar etsen Allah onlari Allah ve Rasuliinii inkar etmelerinden dolay: asla
bagislamayacaktir. Allah fasik bir topluma hidayet etmez.” seklinde bir uyar:
yapmaktadir. Tefsirlerde s6z konusu ayetle ilgili sdyle baz1 sebebi niizul bilgileri
nakledilmektedir.

Rivayete gore miinafiklarin, “Ey Allah’in Rasulii, bizim igin istigfar dile”
seklinde istekte bulunmalar1 {izerine Peygamber a.s., onlara istigfar dileyecegini

63 Kastallani, frgud, 7/301.
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haber verip istigfar diler, s6z konusu ayet inince de bu isten vazgecer.®* Bir diger
rivayete gore ise Abdullah b. Ubey 6ldiigiinde, Rasuliillah onun cenazesi icin ayaga
kalkar ve ashab1 ¢agirir, Hz. Omer buna kars1 glkmca Allah Rasulii a.s. Hz. Omer’e
“benden uzaklag, ben bu konuda “53a (i gl 58508 &) g H83E Y 51 ad K85 seklinde
serbest birakildim. Sayet yetmisten fazla istigfar diledigimde bagislanacagini bilsem,
daha fazla istigfar dilerdim” der.5> Ancak cenaze namazim kildiktan ¢ok kisa bir stire
sonra Tevbe suresinin 84. ayeti iner.®® Bu iki rivayetin haricinde Hz. Omer’in,
Abdullah b. Ubey’in cenazesine yoneldiginde Peygamber’in elbisesini tutup ona
(a.s.) “Allah, bunu sana emretmedl veya Allah, bunu sana nehyetti Allah, “ a3 Sl
A 0 Sihy Gl Bha G agd HBRELG () agd DRSS Y 517 buyurdu” ded1g1n1 bunun lizerine
Rasuliillah’m da “Rabbim beni muhayyer kildi da bana ‘¢ J#iui ¥ E{ VAR i
buyurdu” dedigi nakledilmektedir.6”

Tefsirlerde ayetin iki sekilde anlasilacag: ifade edilmektedir. Birinci yaklasima
gore lafiz, emir ifade etmesine ragmen, sart manasma gelebilecegi beyan
edilmektedir. Bu durumda ayetin anlami “onlar icin istigfar dilesen de istigfar
dilemesen de Allah onlar asla bagislamayacak” seklinde olacag: ifade edilirken, “ B
A J2 Sk 3 o gha ) bl seklinde Tevbe suresi 53. ayette de benzer bir durumun
oldugu aciklanmaktadir. Diger yaklasima gore ise lafzin tahyir manasma geldigi
belirtilmektedir. Bu durumda da ayetin, “dilersen istigfar dile, dilersen dileme. Sen
yetmis defa istigfar dilesen de Allah onu bagislamayacak” seklinde olacagi beyan
edilmektedir.68

Imam Maturidi, s6z konusu bu rivayeti, amme-i ehli te’vil ibaresi ile
naklederken, Hz. Omer’in “Allah sana bunu emretmedi, 0, * &) a3 J8EE ¥ 3 agd H8ai
M A 85 (B 5 (i add H8ELY buyurdu” seklindeki haberi, “Allah sana bunu mu
emretti?” seklinde soru kipiyle nakletmektedir.s® Hatta baz1 rivayetlerde Hz. Omer’in
Allah Resuliine “Abdullah b. Ubeyy’e istigfar dileme, ¢iinkii Allah, bu hususta seni
nehyetti” dedigi, Peygamber’in de “ben, yetmis degil, seksen defa istigfar dilecegim”

64 Razi, Mefatih, 16/111.

65 fbn Ebi Hatim, Tefsiru’'l-Kurani’l-azim, (Suud: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 6/1853; Sa’lebi,
Kegf, 5/79; bn Kesir, Tefsir, 4/170.

66 Begavi, Mealim, 2/376; [bn Kesir, Tefsir, 4/170. Rivayet o ki Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in gémlegiyle
kefenleyip kabrine koydugu, bundan sora “s, & o ¥3 15f & pdde &1 o Yk Yo/miinafiklarin hig birisinin
cenaze namazim kilma ve onlarin kabirlerinde de bulunma..” seklindeki Tevbe suresi 80. ayetin indirildigi
ve bundan sonra da higbir miinafigin cenaze namazini kilmadig1 nakledilmektedir. Sa’lebi, Kesf, 5/79.

67 ibn Ebi Hatim, Tefsir, 6/1853-1854; Zemahseri, Kessaf, 2/298; ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 3/64; ibniv’l-
Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/286; Kurtubi, Ahkam, 8/218; ibn Kesir, Tefsir, 4/169. bu durumda ayette ifade edilen
yetmis sayismin kesret degil aded bildirdigi iddia edilmektedir. (Vahidi, el-Basit, 10/574) Ayrica rivayette
ifade edilen Peygamberin elbisesinden tutup gekenin Cebrail oldugu ve bu miinafigin cenazesinin
kilinmamasi gerektigini salik verdigi nakledilmektedir. Zemahseri, Kessaf, 2/298; Kurtubi, Ahkam, 8/218;
ibn Kesir, Tefsir, 4/171.

68 bn Atryye, Muharrerii’l-veciz, 3/64; Kurtubi, Ahkam, 8/220; Ibn Kesir, Tefsir, 4/166.

9 Maturidi, Te vilat, 5/436.
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buyurdugu, bunun tizerine de “4 4 J8s &l agd 58855 &1 3 agd & @5l aeile $13u” ayetinin
indirildigi nakledilmektedir.”

Imam Maturidi, yukaridaki rivayeti verdikten sonra s6z konusu ayetten, Hz.
Muhammed'in a.s. tahyiri ¢ikarmasma karsi, Hz. Omer'in itiraz ederek, onu a.s. bu
amelinden menetmesinin uzak bir ihtimal oldugunu agiklamaktadir. Ayni sekilde o,
bu metinden Peygamber’in a.s. tahyiri veya tahdidi ¢ikarmasinin veya Tevbe
suresindeki ayetin Miinafikun siiresindeki ayetle neshedilmesinin, ayetlerde vaid
50z konusu olmasindan ve vaid konularinda da neshin caiz olmamasmdan dolay:
muhal oldugunu iddia etmektedir.”

Gorebildigimiz kadar:1 ile sdz konusu rivayetleri makullestirmeye c¢alisan
miifessirler vardir. Mesela Zemahseri, bir tarafta ayette miinafiklarn
bagislanmayacagimin acik oldugu i¢in Peygamber’in a.s. boyle bir seyden habersiz
olamayacagmi ifade ederken, diger tarafta s6z konusu rivayeti kabul ederek, te’vil
etmeye calismakta ve Resulullah’m a.s buradaki duasmnin, Ibrahim’in (a.s.) “ ¢
py s b Juae [ Kim bana isyan ederse siiphesiz ki sen ¢ok bagislayan ¢ok
merhamet edensin” seklinde yaptigi duaya benzedigini zikretmektedir. Ayni
zamanda Hz. Muhammed’in (a.s.) insanlara ¢ok sefkatli ve merhametli olmasindan
dolayi, s6z konusu duay1 yaptigini soylemektedir.”2

Peygamber’in (a.s.) duasiny, “hitap deliliyle” agiklamaya ¢alisanlarin oldugu da
nakledilmektedir. Yani “umumi bir lafzin, belirli bir sayi ile tahsis edilmesi, diger
durumlarda hiikmiin farkli olabilecegi” kuralna gore Hz. Peygamber’in, “ben
yetmisten fazla istigfarda bulunacagmm” dedigi nakledilmektedir. Lakin bu
yaklasimin ayet biitiinliigli agisindan uygun olmadigi, ayette Allah’in onlar1 asla

70 Taberi, Camiu'l-beyan, 14/395; 23/400; Maturidi, 5/436. Taberi, Tevbe suresinde naklettigi haberi,
Miinafikun suresinde de naklederken, imam Maturidi, Miinafikun suresi 5-6. ayetlerin tefsirinde, bu olaya
hig atif yapmadan tefsir etmektedir. Bunun karsisinda Taberi, Miinafikun suresinin bagtan sona kadar “ &l
I e Je Ga AT L Y s /Medine’ye dondiigiimiizde giicliilerimiz zayiflars ¢ikaracaktir.” diyen
Abdullah b. Ubey hakkinda indirildigini nakletmektedir. Bu durumda ibn Ubey’in bu sézii, Beni Mustalik
Gazvesi doniisiinde soyledigi sabit olduguna gore Miinafikun suresinin Tevbe suresinden sonra
indirilmesi tarihen miimkiin goziikmemektedir. Lakin Taberi, rivayetleri nakledip konuyu
kapatmaktadir. Razi ise s6z konusu ayetin tefsirinde dort farkli sebebi niizul zikretmektedir. Katade’den
yukarida Maturidi'nin zikrettigi sebebi niizulii verirken, Kelbi’den Miinafiklarla ilgili ayetler indigi
zaman, kabilelerinden miiminlerin, miinafiklara gelerek yaptiklari islerin kotiiliigiinden bahsedip
Peygamberin yanlarina gidip bagislanma dilemelerini teklif ettiklerini, miinafiklarin bunu kabul
etmemeleri iizerine de Miinafikun suresindeki ayetlerin indirildigini nakletmektedir. Ibn Abbas’tan gelen
diger rivayette Uhud doniisii Miisliimanlari inciten Abdullah b. Ubeyy’den, oglunun istigfar talep
etmesini istedigi, babasmin bundan kaginmasi iizerine s6z konusu ayetin indirildigini sdylemektedir. Son
olarak da -ki Razi, bu rivayeti ekser miifessirin naklettigi seklinde aktarmaktadir- “3%) (e W Ea AN, 1y
gl e a e ) SR diyen miinafiklardan istigfar dilemelerine karsi alay etmeleri iizerine, Peygamber’in
istigfarinin fayda vermeyecegini bildiren ayetin indirildigini nakletmektedir. Razi, Mefatih, 30/547.

71 Maturidi, Te'vilat, 5/436. Bunun karsisinda kimisi de Tevbe suresindeki ayetin Miinafikun suresindeki
ayetle neshedildigini iddia etmektedir. Vahidi, Basit, 10/574; ibn Atityye, Muharrerii’l-veciz, 3/64.

72 Zemahseri, Kessaf, 2/296.
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bagislamayacagmin soylendigi belirtilerek, bu goriis elestirilmektedir.”? Kurtubi,
meseleye farkli bir acidan bakarak, Hz. Omer’in konuya dair daha 6nceden bir nehiy
olmamasina ragmen, Hz. Muhammed'i (a.s.) “Allah’in {izerlerine namaz kilmay1
yasakladig1 kimselerin namazini mi kilacaksm” seklinde uyarmasini, onun &y 8w
ve ilhama sahlp olmasina baglamaktadir.”s Bunlarmn yaninda Hz. Omer’in “ ol S
CnS il ) 938850 G g3l 55 / Peygamberin ve iman edenlerin, miisrikler icin istigfarda
bulunmalart uygun degildir...” ayetine dayanarak da so6z konusu uyariy1r yapmis
olabilecegi iddia edilmektedir.?® Rivayeti kabul edip ayetle uzlastirmaya
calisanlardan bir diger miifessir de Ibn Asur’dur. O, miinafiklar hakkinda istigfar
dilenmesi ile dilenmemesi arasinda bir fark olmadigini ifade eden Miinafikun suresi
indirildigi zaman, Peygamber’in ayeti, te’kit edilmeyen bir istigfar seklinde
yorumladigimi belirtmektedir. Peygamber’in insanlara olan rahmetinden, onlarmn
hidayete erme konusundaki hirsindan ve onlarin iman etmemelerine {iztilmesinden
dolay1 Allah’m, onlar1 hidayete erdirip gazabindan kurtarmasi iimidiyle, zayif ve
isteksiz bir sekilde degil de tekrar tekrar, can1 goniilden ve azimle istigfar diledigini
iddia etmektedir.”” Ayrica o, Peygamber’in miinafiklarin insanlar arasindaki zahiri
hiikkmiine gore hareket ettigini, Kur’an’da miisrikler hakkindaki istigfar ile
miinafiklar hakkindaki istigfar arasinda farkli bir durum sergilendigini, mesela
Kur’an’da miigriklerin kiifriiniin zahir olmasindan dolay, onlar icin istigfarla ilgili
nehyin “éss jaall 1 g5itig G 14l (a5 3 (S W Peygamber ve iman edinlerin miisrikler
icin bagislanma dilemesi uygun degildir” seklinde sarahaten ifade edilmesine
ragmen, miinafiklarin durumlarmin gizli olmasindan dolayi, onlar i¢in istigfarla
ilgili nehyin, miinafiklarin ve Peygamber’in bilecegi bir metotla ifade edildigini
sOylemektedir.”® Bu sebepten dolay1 da seriatin gizli kalmasini diledigi bir durumun
ilan olmamasi i¢in Peygamber’in de istigfar isteyen miinafiklar i¢in bagislanma
diledigini beyan etmektedir.”? Ayni sekilde Peygamber’in Abdullah b. Ubey’in

73 Ibn Atuyye, Muharrerii’l-veciz, 3/64; Razi, Mefatih, 16/112; Tbn Kesir, Tefsir, 4/166.

74 Nevevi, Serh, 15/166. Rivayet su sekildedir. “ cadll ¢ 548 (i 3al adia u‘“ R GIHRY e-ﬂ‘f\ Shkios s
a¢«” Ahmet b. Hanbel, Miisned, 40/329, (No. 24285); Buhari, Sahih, 4/174, (No. 3469); Miislim, Sahih, 4/1864,
(No. 2398); Ibn Hibban, Sahih, 15/317, (No. 6894); Beyhaki, Suabiil-iman, 4/1864, (No. 2398).

75 Kurtubi, Ahkam, 8/219.

76 Kurtubi, Ahkam, 8/219. Kurtubi, bu ayetin Ebu Talib’in 61iim zamaninda indirildigini iddia ederek, Hz.
Omer’in bu ayetten kafir olarak Slen birinin ardindan istigfar dilenemeyecegini anladigini, lakin bu ayetin
Peygamberin tahyir ifade ettigini soyledigi Tevbe suresi 80. ayetten de dnce indirildigini, burada da bir
miigkilin oldugunu beyan ederek, soz konusu problemi halletmek icin su agiklamay1 yapmaktadir.
Peygamber’in amcas: icin yaptigi istigfardaki amacin, icabet edilmesini bekleyerek amcasinin
bagislanmasini umma iken, -ki bu istigfarin Peygamber’in annesi icin izin isteyip, istigfara izin verilmeyen
istigfar sekli oldugu da agiklanmaktadir- tahyir ifade edilen istigfarm, miinafiklara faydas1 dokunmayan,
sadece lisani bir istigfar olup, maksadmin da 6lii igin degil, yasayan kimselerin kalplerini kirmamak adina
yaptigim beyan etmektedir. Kurtubi, Ahkam, 8/220.

77 fbn Asur, Tahrir, 10/277.

78 bn Asur, Tahrir, 10/279.

79 [bn Asur, Tahrir, 10/279. Oysa istigfar dileyen miinafiklarin, Nisa suresi 64. ayette bagislanacag1 ifade
edilmesine ragmen ibn Asur, miinafiklarin boyle bir istekten kagindiklari igin bagislanmaktan mahrum
kaldiklarm: ifade etmektedir. Ibn Asur, Tahrir, 5/110. Ayni sekilde o, her ne kadar miinafiklarin
“durumlar1 gizli” seklinde ifade etse de Peygamber o&liince Medine’de miinafiklardan kalanlarin
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zahirde Islam s6ziinii sdylemesinden dolayr cenaze namazinin kilindig
aciklanmaktadir.80

Konunun te'viline dair son olarak Imam Maturidi’ye deginmek istiyoruz. Imam
Maturidi, bu ayetle Peygamber’in miinafiklar hususunda yaptig: istigfarmn aslinda
kabul edilmeyen bir dua tiiriinden olmadigini, lakin miinafiklarm Allah ve Rasuliinii
inkar ettiklerinden dolayi, Allah’in onlar1 asla bagislamayacagin ifade ettigini, bu
sekilde de hem Peygamber’in mazur gbrﬁldﬁgﬁnﬁ hem de miinafiklar icin istigfar
dilemekten nehyedlldlglm ileri siirmektedir. Yani Imam Maturidi, durumun “ &%
B sl 1538 5 Gus Al 1 kg G sl Guilly (7 ayetindeki gibi oldugunu beyan
ederek, Peygamber’in miinafiklarmn sirkini ve kiifriini 6grenmeden once istigfarda
bulundugunu, onlarin durumunu 6grenince de istigfar dilemekten nehyedildigini,
bu nehyin de ancak Allah Rasuliiniin, onlarin durumlarina vakif olduktan sonra
gerceklestigini, bundan 6nceki duasmin da mazur goriildiigiinii ifade etmektedir.s!

Imam Maturidi'nin, durumu kurtarma adina yaptig1 bu yorumda ayetlerin ve
olaylarin kronolojisine dikkat etmedigini diisiiniiyoruz. Malum oldugu tizere Tevbe
suresi 9. yilda indirilmistir. Abdullah b. Ubeyyin de 9. yilda oldiigii
nakledilmektedir.82 Bu durumda miinafiklarla ilgili ayetlerin neredeyse tamami
bundan once indirilmis gibi durmaktadir. Hatta Miinafikun suresinin 5. yilda
indirildigi kabul edildigi takdirde zaten miinafiklarin bagislanmayacagi malum olan
bir durum olmas: gerekmektedir. Haddi zatinda ayetten Hz. Muhammed'in (a.s.)
tahyiri, Hz. Omer’in ise menedilmeyi ¢ikarmasi muhal goriilmesine ragmen, sanki
Peygamber’in kesinlikle miinafiklar i¢in istigfar dilemis gibi rivayeti kurtarma adina
zorlama te'vile gidilmesinin ancak rivayet kiiltiiriiniin Kur'an yorumuna galip
gelmesi seklinde agiklanabilecegini diisiinmekteyiz.

Sz konusu miifessirlerin, ayetin devaminda “a & 85 (¥ seklinde “onlarm
asla bagislanmayacagma” hitkmedilmemis gibi aciklama yapmalari, gergekten cok
dikkat gekici bir durumdur. Ayica yine ayette onlarin bagislanmama sebebi Al Ay
Ol a380) gaga ¥ Ay Adsuld QY 19588/ bunun sebebi onlar Allah ve Rasuliinii inlar
etmelerinden dolayidir. Allah fasiklara hidayet etmez” seklinde sarahaten ifade
edilmemis gibi miifessirlerin yorumlarini anlamakta gergekten ¢ok zorlanmaktayiz.
Sanki miifessirler, rivayeti temel alip ayeti ona uydurmaya ¢alismaktadirlar. Oysa
ayet, her ne olursa olsun miinafiklarin bagislanmayacagini, agikca ilan etmektedir.

oldugunu ve Omer’in hilafeti zamaninda onlar1 g6z hapsinde tuttugunu nakletmektedir. ibn Asur, Tahrir,
10/253

80 Kurtubi, Ahkam, 8/219. Peygamber’in Abdullah b. Ubey’in cenaze namazim kilip kilmadig: da ihtilafl:
bir konudur. Bazi rivayetlerde Peygamber’in miinafigin namazini kildirdiktan kisa bir siire sonra yasagin
indirildigini ifade ederlerken, bazi rivayetlerde ise Peygamber kildirmaya niyetlendiginde, engellendigi
belirtilmektedir. Kurtubi, Ahkam, 8/218-219.

81 Maturidi, Te vilat, 5/436.

8  Talat Kogyigit, "Abdullah b. Ubey b. Seltl', TDV Islam  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/abdullah-b-ubey-b-selul (27.02.2021).
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Dolayistyla Allah Rasuliiniin buna muhalefet etmesi s6z konusu olamazken,
muhtemelen “muvafakat”in 6n plana ¢ikarilmasi i¢in Peygamber’in “fetanet”i atese
atilmaktadir. Oyle ki Hz. Omer’in “Allah sana bunu nehyetmedi mi” ciimlesinden
onun “muhaddesun” veya “miilhemun” olmasma vurgu yapilirken, karsismmdaki
kimsenin dogrudan vahye muhatap olan Peygamber oldugu unutulmus gibi
durmaktadir. Ayrica Hz. Omer’e “muvafakat” ihdas etmek icin onun baska
ayetlerden yola ¢ikarak minafiklar i¢in bagislanma dilemenin nehyedildigi
sonucuna vardig1 iddia edilirken, bu durumda Peygamber’in o ayeti anlamadig:
veya eksik anladig1 sonucunun ¢iktig hi¢ diisiiniilmemektedirler. Dolayisiyla boyle
bir seyin vuku bulmasinin da s6z konusu yaklasimlarin da kesinlikle makul olmadigt
kanaatini tasimaktayiz.

Tevbe suresi 80. ayetin Oncesiyle degerlendirildiginde de olayin daha net
anlasilacagin diisiinmekteyiz Zira Tevbe suresi 41. ayetten itibaren sanki miinafiklar
anlatilmaktadir. Lakin biz, Tevbe suresi 73. ayet itibari ile konuya baktigimizda,
Peygamber’e miinafiklara karst “ale k13" seklinde sert/kati davranmas istenerek,
onlarin varacagi yerin “saal) (uy sga abiskay” cehennem oldugu ifade edilmektedir.
Sonra onlarm Peygamber’i 6ldiirmeye tesebbiis ettikleri, lakin muvaffak olmadiklar:
“) 0% a Ly 154 3” seklinde aciklanmaktadir. Bunlarla birlikte mahsere kadar icerisinde
bulunduklar nifaka devam edecekleri, “4338% a3 ) N—Uﬁ b Bl 382 6” geklinde beyan
edilmektedir. Sonra da Miisliimanlarin yardimlariyla alay ettikleri, bu sebeple de
Allah’in onlari rezil edip elim bir azaba garptiracag: sdylenmektedir. En sonunda da
nifaklar1 Kiyamete kadar devam edecegi ifade edilen, iman edenlerle dalga gecen ve
varacaklar1 yer cehennem olan bu miinafiklar i¢in istigfar dilense de dilenmese de
durumun degismeyecegi, onlarin asla bagislanmayacag: va’dedilmektedir. Bu
baglamda Peygamber'in bu 6zellige sahip kimseler i¢cin “Allah beni muhayyer
birakti, ben seksen defa bagislanma dileyecegim” demesinin ancak “muvafakat”
sevdalilarinin bir hiisn-i zanni olabilecegi kanaatini tasimaktayiz.

B- Bedir Esirleri

Rivayetlerde gecen Hz. Omer’in muvafakatindan biri de Bedir esirlerinin
oldiiriilmesi gerektigi sOylemidir. Rivayete gore Bedir esirleri getirildiginde
Peygamber’in esirlere ne yapilacagiyla ilgili Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali ile
istisare yaptig1 ifade edilirken,®? diger baz1 rivayetlerde istisare heyetinde Abdullah
b. Revaha'nin da ismi ge¢mektedir.’ Bazi kaynaklarda ise Rasuliillah'm konuyu
biitiin ashab ile istisare ettigi nakledilmektedir.?> Esirler hakkinda Hz. Ebu Bekir’in,

85 Taberi, Camiu’l-beyan, 14/62. Her ne kadar rivayette Ali de zikredilse de gorebildigimiz kadar: ile
kaynaklarda Hz. Ali'nin goriisiine dair bir haber nakledilmemektedir.

8¢ bn Kesir, Tefsir, 4/78.

85 Maverdi, Niiket, 2/332; Vahidi, el-Basit, 10/ 248; Begavi, Mealim, 2/309. ibn Kesir'de bu istigare ile daha
farkli bir rivayet nakledilmektedir. Buna gore Peygamber a.s. Bedir esirleriyle ilgili istisarede ashaba
“Allah’in Kureysi esir almaya muktedir kildigm1” ifade ederken Hz. Omer’in kalkip onlarm ldiiriilmesi
gerektigini sdyledigi, bunun {izerine Peygamber’in a.s. doniip gittigi, ikinci giin ayni olayin tekrarlandigs,
tigiincii giin Ebu Bekir'in ayaga kalkip onlarm affedilmesi ve onlardan fidye alinmas taraftari oldugunu
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esirlerin akrabalar1 oldugu, bu sebepten dolay:r oldiiriilmeyip onlardan fidye
alinarak sali verilmesi gerektigini, alinan fidye ile Misliimanlarin ihtiyaglarmi
gidereceklerini ve kuvvetleneceklerini, ayrica saliverilen esirlerin de belki
Miisliiman olacaklarimi diisiindiigii ifade edilmektedir.8¢ Bunun karsisinda Hz.
Omer’in s6z konusu kimselerin Peygamberi yalanladiklarini ve Mekke’den
¢ikardiklarini, onlarin miisriklerin ileri gelenleri olduklarimi ayrica Allah’in
Peygamberi esir almaktan sakindirdigini ifade ederek, bunun igin esirlerin
oldiiriilmeleri gerektigini ilan ettigi belirtilmektedir.8” Bunlarin yaninda Abdullah b.
Revaha'nin da bir vadide ates yakip esirlerin, o ateste yakilmas:i gerektigini ileri
siirdiigii nakledilmektedir.#® Bunlarin haricinde Peygamberin a.s., ashabina
“dilerseniz oOldiriirsiiniiz, dilerseniz fidye alirsiiz, fidye aldigiiz takdirde o
nispetle oldiiriiliirsiiniiz” dedigi, ashabin da fidyeyi tercih ederek “biz onlardan
faydalaniriz ve aldigimiz fidye mukabilinde diismanlara karsi hazirhik yapariz”
dedikleri ve Uhud’ta da sehid edildikleri beyan edilmektedir.8

Yapilan istisareden sonra Rasuliillah’in ilk bagslarda sessiz kalip bir sey
demedigi, ashabin da {ige boliindiigii, kimisinin Hz. Omer’in, kimisinin Hz. Ebu
Bekir'in, kimisinin de Abdullah b. Revahamin goriislerini benimsedikleri
belirtilmektedir.® Peygamber'in a.s. sonunda Hz. Ebu Bekir'in diisiincesine
meylederek fidye alinmasma karar verince, Allah’in Enfal suresi 67-68. ayetleri
indirdigi ifade edilmektedir. Ayrica istisareden bir giin sonra Hz. Omer’in,

sOyledigi, bunun {izerine Peygamber’in yiiziindeki o tiziintiiniin gittigi ve esirleri affedip onlardan fidye
almay1 kararlastirdig1 nakledilmektedir. ibn Kesir, Tefsir, 4/78.

86 Taberi, Camiu'l-beyan, 14/61-62; Semerkandi, Bahru'l-ulum, 2/31; Vahidi, Basit, 10/249; Begavi, Mealim,
2/309; Zemahseri, Kessaf, 2/236; Razi, Mefatih, 15/508; Kurtubi, Ahkam, 8/46-47.

87 Taberi, Camiu’l-beyan, 14/61-62; Semarkandi, Bahru'l-ulum, 2/31; Begavi, Mealim, 2/309; Zemahseri, Kessaf,
2/236; Razi, Mefatih, 15/508; Kurtubi, Ahkam, 8/47. Miifessirlerin naklindeki Hz. Omer’in, esir alinmamasi
gerektigiyle ilgili Peygamber’e a.s. yaptig1 “pdl e A& & &3 seklindeki ikazi dnemlidir. Zemahseri,
Kessaf, 2/236; Razi, Mefatih, 15/508. Hatta Hz. Omer’in arada bir husumet veya kan davasi olmamasi igin
her Miislitmanin, esir olan kendi akrabasini 6ldiirmesini tavsiye ettigi ifade edilmektedir. Taberi, Camiu’'l-
beyan, 14/62; Vahidi, Basit, 10/249.

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 14/61; Vahidi, Basit, 10/249; Begavi, Mealim, 2/309; Razi, Mefatih, 15/508; Kurtubi,
Ahkam, 8/47.

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 6/219; Se’labi, Kesf, 4/373; Vahidi, Basit, 10/250; Zemahseri, Kessaf, 2/236; Razi,
Mefatih, 15/508. Burada dikkat ¢eken nokta Sii miifessirler, Peygamber’in Nadr b. Haris ile Ukbe b.
Muayt'in 6ldiirdiigiinii goriince, esirlerin hepsinin 6ldiiriilmesinden korkarak, bu esirlerin Peygamber’in
akrabas1 olduklarmi, miisriklerden yetmis kisinin 6ldiiriildigiinti, kalanlarin esir alinmasi gerektigini
sOylediklerini nakletmektedirler. Emin, Tabersi, Mecmau'l-beyan, 4/440; Tabatabai, el-Mizan, 9/77.

9 Taberi, Camiu’l-beyan, 14/61; Begavi, Mealim, 2/309; Zemahseri, Kessaf, 2/236; bn Kesir, Tefsir, 4/78. Rivayet
o ki Peygamber, bu istisareden sonra ashabimin yanma gelerek “Allah, kimi insanin kalbini siitten daha
yumusak kilarken, kimisinin kalbini de kalpten daha sert yapmistir” dedikten sonra Ey Ebu Bekir, senin
durumun Ibrahim (a.s.) ile Isa’'nin (a.s.) durumlarmna benziyor zira Ibrahim (a.s.) “ AUas () e “-M ] Gy
ey ke et seklinde Isa (a.s) da euiﬂ\ Juﬂ‘ &l alid A S8 by e ?G-M N-'-h- & seklinde niyaz etmisti. Sonra
Omer’e donerek “Ey Omer, sen de Nuh (a.s.) ve Musa (a.s.) gibisin. Zira Nuh (a.s.) “&a G e Y &y
193 & #0)” seklinde Musa (a.s.) da ”’eg—,uié e 35803 agd 54l e (uabi) &7 seklinde beddua etmislerdi” der. Begavi,
Mealim, 2/309; Zemahseri, Kessaf, 2/ 236; Razi, Mefatih, 15/508; Kurtubi, Ahkam, 8/47; Ibn Kesir, Tefsir, 4/78.
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Peygamber’in yanina geldiginde Allah Rasulii ve Hz. Ebu Bekir’in agladigmi goriip,
sebebini sordugu, Rasuliillah'm da esir edinmelerinden dolayr azabm ¢ok
yaklagtigini beyan ettigi ve azabin inmesi durumunda Hz. Omer’den -bir baska
rivayette Sa’d b. Muaz'dan- bagkasinin  kurtulmayacagimi = soyledigi
nakledilmektedir.!

Konunun detaylarina girildiginde esir alimmasi konusunda Peygamber’in, Sa’d
b Mu’az'in yiiziindeki hognutsuzlugu goriince, bunun sebebini sordugu, Sa’d’in da
Bedir’in, miisriklerle yapilan ilk savas olmasindan dolay1 onlarm esir alinmamasi
gerektigini diistindiigiinii sOyledigi nakledilmektedir.”2

Bu nakillerden hareketle bazi sahabenin, esir alinma taraftar1 degilken,
bazilarinin da esir alinmasini istedikleri anlagilmaktadir. Bu durumda muvafakat
sadece Hz. Omer’in degil, bazi ashabin olmaktadir. Lakin kaynaklarda bu,
muvafakat-1 Omer olarak zikredilmektedir.

Burada Razi'de gordiigiimiiz ve meselenin merkezini ifade ettigini
disindiigiimiiz “Peygamber’in ismeti” baglammda konunun tartisilmasi
gerektigini uygun gordiik. Zira ortada farkli yaklasimlar var ve bu farkh
diisiincelerin arasinda delillerin tutarlilig1 veya tutarsizligi daha net goriilmektedir.

Razi, Peygamberlerin giinah isleyebilecegini iddia edenlerin bu ayete sarilarak
diisiincelerini ispat etmeye calistiklarini ifade ederek, onlarin delillerini soylece
maddelemektedir.

1- “ssml 4 68 O (i (8 W ayetinde Hz. Muhammed'in esir almasmin
yasaklanmasina ragmen Peygamber’in esir aldigi, bu sebeple de Allah Rasulii'niin
giinah isledigi anlagilmaktadir.

2- Allah, surenin basinda “gbz & pia 15 pal) éu“'“f\ (3% \siyald/ vurun onlarin
boyunlarimi ve kesin onlarin biitiin parmaklarim” seklinde miisriklerin esir
alinmamas1 gerektigini agiklanmasma karsmn Rasuliillah, bu ayete ragmen esir
almistir bu da agik bir ma’siyettir.

3- Peygamberin esir almasinin ma’siyet olmasina AT My Ay LA (e KPS
siz diinya metaini istiyordunuz Allah ise ahireti” ayeti ile “ \af aSual G 40 (o SIS Y3
Al ke @AY Sayet Allah’tan gecen bir yazgr olmasaydi aldigimz fidyeden dolay:
biiyii bir azaba carptirtlirdiniz” ayetleri de delildir.

4- Esir almanin giinah oldugunu kanitlayan diger bir delil de Hz. Muhammed’in
esir alinmasindan dolay1 aglamast ve “ & ¥) 4ia ad Wl 338 513 4ds 33 G4 QIiad) &/ nerdeyse

91 Taberi, Camiu’l-beyan, 14/62; Maturidi, Te'vilat, 5/257; Semarkandi, Bahru'l-ulum, 2/31; Begavi, Mealim,
2/309; Vahidj, el-Basit, 10/259; Razi, Mefatih, 15/508. Kurtubi, Bedir savasi ve sonuglarmin ¢ok énemli ve
ilkleri barindirmasindan dolay: sonuglarn hitkmiine dair vahyin beklenilmesi gerektigini lakin acele
olarak hiikiim verildiginden dolay1 itaba maruz kalindigin1 nakletmektedir. Kurtubi, Ahkam, 8/48.

92 fbn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2/552; Kurtubi, Ahkam, 8/47.
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azap inecekti. Sayet azap inmis olsaydi Omer’in disinda kimse kurtulamazdr”
seklindeki soziidiir.”

Bu iddialarn karsisnda Razi, Allah Rasulii'niin, esir almasinin ma’siyet
oldugunu ispat icin ileri stiriilen yukar1dak1 delilleri te’vil etmeye ¢alismaktadir.
Soyle ki 0, “La) b (3% A sl 4 46 O (S W7 ayetinin, iddia sahiplerinin aksine,
esir almanin mesruluguna delalet ettigini, sadece burada “pafl) ] gla"ji‘” sartinin
oldugunu belirtilmektedir. Ayette ifade edilen “& kelimesinin de biitiin
miisriklerin 6ldiiriilmesi degil, 6liim ve siddetli korku manasina geldigini, Bedir'de
ayette ifade edildigi gibi bir¢ok miisrigin oOldiiriildiigiinti savunmaktadir.
Dolayisiyla Peygamberin bir¢ok miisrigi dldiirdiikten sonra esir a1d1g1n1 ayetin de
buna aglk bir sekilde 1§aret ettigini beyan etmektedir. Ayrica o, “ ) g a:‘w-“m‘ 1) A
1 L)y Mg da Ld 33l1” seklindeki Muhammed suresi 4. ayetin de bu diisiinceyi
kuvvetlendirdigini sdylemektedir.*

Tefsirlerde “wai¥) b O3% A ibaresine cesitli sekilde mana verildigi
goriilmektedir. Buna gore ibare, galip gelme veya Miisliimanlarin izzetlenecegi,
miigriklerin zillet i¢inde kalacagy, ¢ok oliim, siddet ve kuvvet, yeryliziiniin ¢oguna
hakim olma, kahretme, diismanlarimi 6ldiirmede miibalaga ifade etme manasma
geldigi ifade edilmektedir. Ayrica “¢4¥nmn bir seyin kuvvetlenmesi, artmast
anlamma geldigi, bu mana da hastaligin agirlagtigini ifade etmek igin o el 43851 &
dendigi belirtilmektedir.%

Bu manalar cercevesinde ayetin, esir almaya cevaz verdigini kendine gore
ispatlayan Razi, bu durumda caiz olan bir seyin yapllmasmln azarlanma sebebini
ifade etmeye calismaktadir. Ona gore “ga ) A HANV belirlenmis bir durum degil,
kafirlerin kalbinde korku meydana getirecek dliimlerin gerceklemesi ve miiminlerle
savasma cesaretlerinin kirilmasidir. Razi, bu smirin da ancak igtihatla
gerceklesecegini belirterek, Allah Rasulii'niin savasta bu seviyeye gelindigi zanni
galibiyle hareket ettigini esir almanin, hakkinda nas olmayan bir konuda ictihat
hatas: oldugunu, bunun da “ebrarin hasenati, mukarrebinin seyyiati” kabilinden
kabul edilecegini, dolayisiyla da burada mutlak anlamda bir ma’siyet ve giinahin
olmadigini iddia etmektedir.””

93 Razi, Mefatih, 15/508-509.

94 Razi, Mefatih, 15/509.

95 Maverdi, Niiket, 2/332; Kurtubi, Ahkam, 8/46.

9% Vahidi, el-Basit, 10/255-256; Zemahseri, Kessaf, 2/235; Kurtubi, Ahkam, 8/48.

97 Razi, Mefatih, 15/509. Burada tartismanin odak noktasinda sanki ayet inmis de Peygamber, inen o ayet1
te’vil etmeye calismaktadir. Bilindigi gibi ayet, esir alindiktan sonra indirilmistir. Bu durumda “ & uLs-N\
w2 ifadesinin konu agisindan pek de bir 6nemi olmamaktadir. Zira bu ayet, yapilan igin yanhghgim
diizeltme veya ifade etmek icin indirilmistir. Bu durumda Peygamberin Razi'nin iddia ettigi gibi bir nassa
binaen igtihat etmis ve onda yanilmis degildir. Ayrica bu olay, bir diger tartisma konusunu da ihtiva
etmektedir. Yani Peygamberin hareketlerinin vahiy oldugu iddiasi, bu ayet {izerinden de diistiniilmesi
gereken bir diger konudur. Peygamberin hareketleri Cebrail tarafindan yonetiliyorsa, burada “hakkinda
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Razi, Peygamberm hata yaptigini iddia edenlerin, delil olarak ileri stirdiikleri
“3&¥) (3 15 yaé” ayetinin muhatabmin Peygamber degil, ashap oldugunu iddia
etmektedir. Zira o, Peygamber’in fiili olarak savasmakla emrolunmadigini
belirtmektedir. Bu durumda ibarenin muhatabmimn ashap olmasindan dolayi, s6z
konusu giinah1 da sahabenin yaptig1 neticesine varmaktadir. Hatta o, sugu tamamen
ashaba yikmak igin sahabenin savasta bircok miisrik oldiirdiiklerini, kalanlarin
kagmas1 tizerine ashabm onlar1 takip etiklerini ve Allah Rasuliin’den
uzaklastiklarmni, bu esnada da esir alip Peygamber’e getirdiklerini ifade ederek, Hz.
Muhammed’in bu konuda ne bir emri ne de olaydan haberinin oldugunu ileri
siirmektedir. Sonugta da sugun failinin ashap oldugunu séylemektedir.

Razi, esirlerin Peygamber’e a.s. getirilince neden o6ldiirmedigi soruldugu
takdirde de “s6z konusu boynun vurulmasi” emrinin savas aninda gerceklesecegi,
baris zamaninda bagka bir hiikkm{iin uygulanacag: seklinde cevap verilecegini iddia
etmektedir. Zira Allah Rasuliiniin, esirler hakkinda ashabu ile istisare etmesini buna
delil olarak zikretmektedir. Ciinkii ona gore Allah'in emrinin istisareye agilmasi
muhal bir durumdur.%® Lakin bunu iddia eden Razi, esirler alindiktan belli bir siire
sonra Nadr b. Haris ve Ukbe b. Muayt'in oldiirmesi konusuna burada hig
deginmemektedir.

Razi, var gibi goriilen sucu sahabeye yikmak adina yaptig1 ¢cabada diger bazi
miifessirlerin de itabin muhatabinin sahabe oldugunu gostermek icin kullandiklar:
“sAY 4 W3 WY Ga® Geuf” ayetini daha farkli bir agidan degerlendirmektedir.
Muhatabin Peygamber degil de sahabe oldugunu ileri siirenler, ayette “Cisys”
seklinde gelen siganin muhatap olmasina vurgu yaparlarken,® Razi, Hz. Ebu
Bekir’in teklifinin diinya meta1 i¢in degil, tedbir amacl ve Miisliimanlarin lehine bir
teklif olmasindan dolayi, ayetin hitabina girmedigini, ayette ifade edilen itabm,
ashap arasinda sadece diinya metami isteyenleri kapsadigini ifade etmektedir. Aym
sekilde Allah Rasulii'niin “azabin indirilmesi endisesinden dolay: aglamasmi” da o,
Peygamber’in bazi sahabilerin iizerine azabin indirilme korkusundan dolay1
agladigini iddia etmektedir. Lakin verdigi rivayette Hz. Omer veya Sa’d b. Muaz'm
disinda herkesin basina gelecegini sdylemesi konusuna hi¢ deginmemektedir. Ayrica
Razi'nin anladigi soz konusu yaklasgimi, Hz. Ebu Bekirin fark etmedigini
sOyleyebiliriz. Zira rivayette onun da bu ikazdan dolay1 agladig ifade edilmektedir.

Sonugta Razi, s6z konusu ayette muhatap Peygamber olmasi durumunda
konuyu “ebrarin hasenati, mukarrebinin seyyiat1” kabilinden degerlendirirken veya

nas olmayan bir konuda, Cebrail neden itap edecek bir neticeye sebebiyet vermistir” konusu da tizerinde
durulmaya deger bir problemdir. Ayrica hakkinda nas olmayan bir konuda Peygamber uygulamasi itaba
sebebiyet verir mi? sorusu da cevaplanmasi gereken bir husustur. Bu soru(n)lar bir bagka ¢alisma konusu
oldugu ve burada islenmesi durumunda ¢alismanin hacmini kitap seviyesine getirecegi igin s6z konusu
problemlere atif yapmakla iktifa ediyoruz.

9 Razi, Mefatih, 15/510.

9 ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz, 2/552; Kurtubi, Ahkam, 8/45-46.

100 Razi, Mefatih, 15/510.
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“hakkinda nas olmayan bir konuda ictihat hatas1” olarak kabul ederken, s6z konusu
sahabe olunca isi, hemen giinaha dondiirmektedir. Ayrica “boyunlarmi vurunuz”
ayetinin ashapla ilgili olup Peygamberle ilgili olmamasi da agiklanmaya muhtag bir
durum olarak karsimizda durmaktadir. Mesela Imam Maturidi, Peygamberin
siddetli bir sekilde ikaz edilmesinin sebebini, Allah’mn mdiisriklerin boyunlarinin
vurulmasi gerektigini “cb 08 e 1 5ipals 39 (33 \ 5 yaY vurun onlarin boyunlarim
ve kesin onlarin biitiin parmaklarim” seklinde emrettigi ayete dayandirmaktadir.!o!

Esirler konusunda belki de en nemli nokta “ 13 a5A] U aA&ual (5w & (e GES ¥ 31
ake/ Allah’tan daha énce gecen bir yazgi olmasayds, aldigimiz fidyeden dolay: size
biiyiik bir azap dokunurdu” seklinde Enfal suresi 68. ayette gecen “(Gsu 4 (e GS Y3Y/
Allah’tan daha onceden gecen bir yazgi olmasaydi” ibaresine yiiklenen anlamdir.

Miifessirler, s6z konusu ibareye 1- Levh-i mahfuzda Bedir ehli i¢in ganimeti
helal kilan hiikiim olmasaydi... 2- Bir kavme sakinacaklar1 seyler kendilerine
aciklanmadan Allah bir kavmi saptirmaz. Diger bir ifade ile Allah cehaletle yapilan
fiilleri muaheze etmez...192 3- Dinine yardim edip Allah’in Rasuliiyle beraber
miicadele eden Bedir ehline Allah azap etmez... 4- Kur'an’da “Allah’a tevbe
edenlerin kiigiik giinahlar1 bagislanir” hiikmii olmasaydi...1®® manalarini
vermektedirler. imam Maturidi, burada “(gsw & (e &GS Y3V ibaresinin “ &) da A7 W&
b ST Gutalsal) (e By b &)y (381G & ¢ seklinde besinci ayete mulhik oldugunu yani,
Allah iki taifeden birini va’detmemis olsaydi sehirden ¢ikarken ve daha sonraki
kervani karsilamak m1 yoksa orduyla ¢arpismak mi konusundaki miicadelenizden
dolay1 azap ederdi, seklinde anlasilabilecegini de nakletmektedir.1* Son olarak da

101 Maturidi, Te’vilat, 5/257. Bunun yaminda Kurtubi, bu tercihin Cebrail’in gelip sdyledigi naklettikten
sonra hem Cebrail’in gelip insanlarin tercihlerini yapmalarini tavsiye ettigi hem de tercih yapanlarin itaba
maruz kalmasinin sebebine dair soyle izahat yapmaktadir. Kurtubi, ayetteki tevbihin insanlarin fidye
almaya hirsli davranmasmdan dolay1 geldigini tahyirin bundan sonra indirildigini beyan etmektedir.
Kurtubi, Nadr b. Haris ile Ukbe b. Muayt'in 6ldiiriilmesinden sonra Allah'm fidye veya &ldiiriilme
hususunda serbest biraktig1 Peygamberin de bundan sonra konuyu istisare ettigini Ebu Bekir ve Omer’in
s0z konusu sozlerinin bu tahyirden sonra oldugunu savunmaktadir. Kurtubi, Ahkam, 8/49.

102 Bu gdriis sahipleri “ G < nimn, Gy o i 2 G AR AR ) g a3 3l 0 8 L3 geklindeki Tevbe suresi
115. Ayeti oldugunu ileri stirmektedirler. Taberi, Camiu’l-beyan, 14/70; Vahidi, el-Basit, 10/258. Bunlarla
birlikte “GS Y31 ibaresinin “Agay 15 s alla Jae (s 43 Lad 3l audi o a4 &&”ayetinde agiklanan merhamet
oldugu belirtilmektedir. Vahidji, el-Basit, 10/259.

103 Taberi, Camiu’l-beyan, 14/65; Maturidi, Te'vilat, 5/259; Maverdi, Niiket, 2/333; Vahidi, Basit, 10/258;
Begavi, Mealim, 2/320; Kurtubi, Ahkam, 8/50. Miifessirler, Allah’in bu iimmete ganimeti helal kildign,
onlarin emredilmeden 6nce esirleri aldigin1 bunun iizerine Allah’in itap ettigini sonra da helal kildigini
yani levh-i mahfuzda Muhammed timmetine esirler ve ganimet helal kilindig1 yazilmis olmasayd: bu
iimmete Bedir esirlerinden dolay1 azab edilirdi denildigi nakletmektedir. Taberi, Camiu’l-beyan, 14/65;
Vahidi, Basit, 10/258

104 Maturidi, Tevilat, 5/258.
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“Gia A Ga GBS Y3 jbaresinde ifade edilen dnceki kitabin/yazginin Muhammed
suresinin 4. ayeti oldugu ifade edilmektedir.105

Burada Enfal suresi 68. ayetle Muhammed suresi 4. ayetin irtibatlandirilmasi
konusuna da deginmek istiyoruz.1% Zira bu kabulde Enfal suresinde agiklanan
“Allah’tan daha 6nce gegen kitap”, Muhammed suresin 4. ayette “miisriklerin burnu
siirtiildiikten sonra ancak esirlerin almacagi ve bunlarin fidye veya meccanen
saliverilecegi” ifade edilmis olmaktadir. Bu tabloda da Hz. Omer’in ayeti dogru
anlayip Peygamberin eksik veya yanlis anlamasi soz konusudur.'” Ayrica
Muhammed suresi Once inmemis olsa da Enfal suresinde ifade edilen “burunlarinin
siirtiilmesinin” ifadesinin Peygamber tarafindan eksik anlagilip Hz. Omer tarafindan
tam anlagilmasi s6z konusu olmaktadir ki bu durumda da Hz. Omer’in ayetleri
Peygamber’'den daha derin anladig1 sonucu ¢ikmaktadir. Gorebildigimiz kadari ile
s0z konusu haberi nakledenlerin geneli bu probleme deginmemislerdir.

Sonugta ister Muhammed suresi 6nce inmis olsun isterse Enfal Suresi her iki
durumda da Peygamber’in a.s. nass1 eksik veya yanlis anlamasi, bunun karsisinda
Hz. Omer’in konuya daha ¢ok vakif olmasi s6z konusudur. Bu Peygamberin, derin
anlayis sahibi veya zeki, kavrayist kuvvetli olarak agiklanan “fetanet” sifatina halel
getiren bir durumdur. Once Cibril’in haber verip sonra da itabin indirilmesinin
mantikli bir agiklamasmin olmadig1 kanaatini tagimaktayiz. Ayrica vahy-i gayr-i
metliiv ile hareket ettigi iddia edilen Peygamber fikri ile ayeti yanlis anlayan
Peygamber profilinin tezat olusturacagini diisiinmekteyiz. Ayni sekilde beyanla
gorevlendirilen bir Peygamber’in, beyan etmesi gerektigi ayeti yanlis anlamasinin
makul bir a¢iklamasinin olmayacagina inanmaktayiz. Lakin muvafakata odaklanan
kaynaklar, bu tezatliga hi¢ dikkat cekmemektedirler.

Bu problemler bir tarafa, bu tezatlarin bir sekilde te’vil edilebilecegi farz edilse
de kaynaklardaki bilgiler 1s1¢1nda yine muvafakatm Hz. Omer’e nispetinde problem
oldugunu varsaymaktayiz. Zira kaynaklardaki bilgilere gore Sa’d b. Muaz'mn, Hz.
Omer’den 6nce bu diisiinceyi ifade ettigi anlasiimaktadir. Bu durumda varsa bir
muvafakat, Sa’d’a nispet edilmesi gerekmektedir. Ay sekilde ashabin ii¢ goriise
ayrildig: esirlerin yakilmasmi éneren Abdullah b. Revah’a gibi diisiinenlerin oldugu
da nakledilmisti. Bu durumda da Bedir esirlerinin ldiiriilmesini isteyen sahabenin
varhgmdan bahsedilmektedir. Hangi agidan bakilirsa bakilsm Hz. Omer’den énce
ve/ya Hz. Omer’le aynu fikri paylasan sahabenin oldugu goriilmektedir. Bu durumda

105 Mevdudi, Tefhim, 2/185. Bu durumda 6nce Muhamed suresi 4. ayet, sonra da s6z konusu Enfal suresi
67-68. ayetler indirilmistir. Mevdudi, Tefhim, 2/185.

106 Baz1 rivayetlere gore Miisliimanlar sayica az oldugu donemde esirlerin 6ldiiriilmesi emredilmisken
Miisliimanlarin sayilart ve kuvvetleri artinca Muhammed suresi 4. ayetin indirildigi ifade edilmektedir.
Taberi, Camiu’l-beyan, 5/262-263; Begavi, Mealim, 2/310; Kurtubi, Ahkam, 8/48.

107 Hatta Mevdudi Muhammed suresinin 6nce indirildiginin delili olarak savas alaninda esir alindigini
gordiigiinde bundan hoslanmadiginm géren Peygamberin Sa’d b. Muaz’a bunun sebebini sordugunu
Sa’d’in dabu miisriklerle ilk savas oldugunu, onlarin tamamen burunlarinin siirtiilmeden esir alinmasinin
uygun olmayacagini sdyledigi haberi nakletmektedir. Mevdudi, Tefhim, 2/185.
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Hz. Omer’e ayr1 bir parantez agilmasmin muhtemelen ona baskin bir rol
bicilmesinden kaynaklandigini diisiiniiyoruz.

SONUC

Muvafakat-1 Omer rivayetleri hem hadis hem tefsir kaynaklarinda gegmesine
ragmen, muvafakat sayisinda ve konularmnda ihtilaf edilmektedir. Hadislerde,
mevzular farkli olmakla birlikte bes muvafakattan bahsedilirken, serhlerde bunun,
on bes hatta ¢cok daha fazla meselelerde goriildiigii nakledilmektedir.

Muvafakat hususu, Hz. Omer’in faziletine dair rivayetlerde nakledilen, onun
“muhaddesun”dan veya “mulhemun”dan olmasiyla veya Allah'm Hz. Omer’in
diline ve kalbine hakki yerlestirdiginin nakledildigi haberlerle ilgili oldugu kanaatini
tasimaktayiz. Bu konu, Hz. Omer’in ileri goriisliiliigiine vurgu yapmak igin masum
bir durum gibi goriinse de cergeve biitiiniiyle incelendiginde, bu yaklasimin
“Peygamberlik” diisiincesinde baz1 sikintilara yol actig1 fikrindeyiz.

Kaynaklarda Peygamber’in a.s. vahy-i gayr-i metliiv ile hareket ettigi,
Rasuliillah’in  konusmalarinin vahiy oldugu, hatta igtihatlarmin bile vahiyle
desteklendigi rivayetleri ile, Miinafiklara istigfar dilemesi ve Bedir savasinda esir
alinmastyla ilgili nakledilen haberlerin gelistigi kanaatini tagimaktayiz. Ictihad1 bile
vahiyle desteklendigi iddia edilen bir Peygamber’in ayeti yanlis ve/ya eksik
anlamasi, nasil miimkiin olabilir? Muvafakat: nakleden kaynaklarin, bu meseleye
yeterince egilmedikleri goriilmektedir. Hatta bazi kaynaklarda bu probleme atif bile
yapilmamaktadir.

Her iki O0rnek icin benzer seyler sOylenebilir. Lakin problemi istigfar dileme
meselesi lizerinden degerlendirirsek, istigfar dileme konusunda Muvafakat1 kabul
edenler, “onlar icin bagislanma dilesen de dilemesen de hatta yetmis defada bagislanma
dilesen, Allah onlari, Allah ve Rasuliinii inkar etmelerinden dolay: asla bagislamayacaktir.
Allah, fasiklara hidayet etmez” seklindeki ayetin sanki sadece “onlar icin bagislanma
dilesen de dilemesen de hatta yetmis defada bagislanma dilesen,” ibaresine kadar
indirildigini kabul etmektedirler. Lakin burada ciimlenin eksik kaldig agikardir. Zira
ayette climle yarim kalmaktadir. Bu manada bile bir takdir yapildiginda ciimlenin
gelisine gore neticenin nefy manasina gelmesi daha uygundur. Burada her ne kadar
miifessirler, zorlama baz te’villere gitmis olsalar da ayetin sonundaki “Onlar, Allah
ve Rasuliinii inkar etmelerinden dolay1 Allah, onlari asla bagislamayacaktir” ibaresine
binaen Allah Rasuliiniin ayeti, “Allah beni muhayyer kildi” seklinde anlamasi
miimkiin degildir. Ayrica miifessirlerin muvafakati ispat etmeye ¢alisirken ve makul
bir gerekge {iretmeye cabalarlarken, ayetin s6z konusu bu boliimiiniin ne zaman
indirildigine dair hicbir aciklama yapmamalar1 olduk¢a manidardir. En iyimser
yorumla, bu ayette muvafakatin olabilmesi igin Peygamber’in “fetanet” sahibi
olmamas: gerekmektedir. Ciinkii metin, ¢ok net bir sekilde miinafiklarm higbir
sekilde bagislanmayacagm ifade etmektedir. Hal boyle iken sanki burada “asla
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bagislanmayacaklar1” sdylenmemis gibi bundan sonra Miinafikun suresinin indirilip
onlara istigfar dilemenin fayda vermeyeceginin haber verildigini iddia etmenin,
ancak “muvafakata” odaklanmaktan kaynaklanan, akil tutulmasi seklinde
aciklanabilir. Ayrica bir tarafta problemi bu sekilde ¢6zmeye c¢alisan miifessirlerin,
Miinafikun suresinin, Beni Mustalik gazvesindeki bazi olaylardan dolay:r biitiin
olarak indirildigini iddia etmeleri, iste bu akil tutulmamasinm en net érnegidir. Zira
bu durumda 5. yilda inen bir surenin, 9. yilda inen bir ayetten sonra inerek meseleyi
hallettiginin diisiiniilmesi gibi garip bir durum ortaya ¢ikmaktadir.

Miifessirlerin muvafakat icin gelisik gibi duran problemlerin ¢oziimiinde
sorunu rivayette aramak yerine Hz. Omerin “miilhemun”dan veya
“muhaddesun”dan olmasina baglamalari, izaha muhtag¢ bir durumdur. Zira Hz.
Omer’in kargisinda duran kimsenin “mulhemun”dan degil bilakis dogrudan vahyi
alan Peygamber oldugu unutulmus gibi durmaktadir.

Neticede nakledilen diger muvafakatlarda da bazi sorunlar olsa da 6zellikle
inceledigimiz iki Ornekte verilen bilgiler, birbiriyle zit gortinmektedir. Boyle zit
bilgilerle muvafakatin olmasi, her ne kadar Hz. Omer’e duyulan sevgiden
kaynaklaniyor olsa da bu yaklasimin Hz. Muhammed’in risaletine yakismayacak bir
hal arz ettigini diistinmekteyiz.
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Te’vilat Baglaminda imam Matiiridi’nin Kadina Bakis1

Oz: Klasik donemde kadina yonelik yaklasimla ¢cagdas donemdeki yaklasim birbiriyle értiismez. Hatta bu
iki donemde kadina olan bakisin birbirinden oldukga farkli oldugu bile sdylenebilir. Bu farkhilik, 6zellikle
kadinin yaratilisi, kadmm yaratilisindaki 6zellikleri, devlet bagskanligy, sahitligi, cok eslilik, kiictik kizlarla
evlilik, kadinin doviilmesinin caiz olup olmadig, talak yetkisi, mirastaki pay1 vb. konularda agikca
goriiliir. Bu baglamda bugiin, Imam Matiiridi'nin de kadinla ilgili bu konularda ¢agdas dénemdeki bakisa
benzer goriislere sahip oldugunu ileri siirenler olmustur.Bu calismada &ncelikle Matiiridi'nin kadmin
yaratilis1 ve yaratilis 6zellikleri, kadnm peygamber ve devlet bagkani olup olamayacagi, sahitlik yapip
yapamayacagi hakkindaki degerlendirmeleri ele alinmistir. Ardindan kiiciik kizlar1 evlendirme ile ¢ok
esliligi caiz goriip gormedigi, kadmnin ailede erkek karsisindaki konumunun neresi oldugu ve onu
dévmenin caiz olup olmadigr ile ilgili yaklagimi incelenmistir. Son olarak kadinin talak yetkisini haiz olup
olmadig, evinden disar1 ¢ikip cikamayacagy, tesettiirii, mirasta erkege gore ne kadar pay aldigi ve din
seciminde 6zgiir olup olmadig1 konusundaki diisiince ve goriislerine yer verilmistir. T{im bu konulardaki
gortisleri tahlil edilip degerlendirilirken ayni konulara klasik donemde nasil degerlendirildigine de
deginilmistir. Boylece kadinla ilgili tiim bu konularda Matiiridi'nin goriisleriyle klasik déonemdeki hakim
goriisler mukayese edilmistir. Yeri geldikge cagdas donemde onun {izerinden dile getirilen iddialara da
yer verilmistir. Calismada ele alinan tiim konularda Matiiridi'nin yaklasimi ile klasik dénemdeki hakim
yaklasimin arasinda biiyiik bir benzerligin bulundugu goriilmiistiir. Bu da Matiiridi'nin kadinla ilgili
goriiglerinin cagdas donemdeki goriislerle ortiismedigini gostermistir. Sonug olarak da bir klasik donem
alimi olan Matiiridi'nin kadmna olan bakisi, cagdas donemdeki bakisla degil, klasik dénemdeki bakisla
ortiismektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mattiridi, klasik donem, kadin, bakis.

ImaAm MAturidi’s View of Women in The Context Te’vilat

Abstract:The approach towards women in the classical period and the approach in the contemporary
period do not coincide with each other. It can even be said that the views on women in these two periods
were quite different from each other. This difference is clearly apparent in matters of the creation of
woman, features of creation of woman, her presidency, testimony, polygamy, marriage with little girls,
whether it is permissible for a woman to be beaten, the authority of talak and her share in inheritance, etc.
In this context, there have been some claiming that Imam Matiiridi also has views similar to the
contemporary perspective on these issues regarding women. In this study, first of all, Matiiridi's
evaluations about the creation and creation characteristics of women, whether a woman can be a prophet
and a head of state, and whether she can be a witness are discussed. Afterwards, the approach regarding
whether it is permissible to marry little girls and polygamy, where the position of the woman is in relation
to the man in the family and whether it is permissible to beat her was examined. Finally, the thoughts and
opinions about whether the woman has the authority of divorce, whether she can go out of her house, her
veiling, how much share she has in inheritance compared to the man and whether she is free in choosing
religion are included. While his views on all these issues were analyzed and assessed, it was also
mentioned how the same issues were evaluated in the classical period. Thus, the views of Matiiridi on all
these issues regarding women were compared with the dominant views in the classical period. When
appropriate, the claims expressed through him in the contemporary period are also included. It has been
observed that there is a great similarity between the approach of Matiiridi and the dominant approach in
the classical period in all the subjects discussed in the study. This has shown that Matiiridi's views on
women do not overlap with the views in the contemporary period. Therefore, it has been concluded that
the view of Matiiridyi, a classical period scholar, coincides with the general view in the classical period, not
with the view in the contemporary period.

Key Words: Tafsir, Maturids, classical period, woman, view.
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Klasik donemdeki hakim anlayisa gore kadin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmistir. Hem yaratilisi itibari ile zayif ve eksik hem de aklen ve dinen de noksan
olup kendisinden ne peygamber ne de devlet baskan: olabilmektedir. Sahitlik
yapabilecegi konular oldugu gibi yapamayacagi konular da vardir. Sahitlik
yapabilecegi konularda ise iki kadin bir erkege esit kabul edilir. Kiigiik kizlarin
evlendirilmesinde bir sakinca yoktur. Birden fazla kadinla evlenilebilir, dilendigi
kadar cariye edinilebilir. Aile hayatinda koca amir, kadin ise ona itaat etmesi gereken
bir memurdur. Dik basli kadin terbiye edilmek maksadiyla kocas:i tarafindan

doviilebilir. Kadinin talak yetkisi yoktur, mirastaki pay1 ise erkegin yaris1 kadardir.

Klasik dénemde kadma yonelik bakis genel olarak boyledir. Cagdas doneme
gelindiginde ise kadina yonelik bu bakis kabul edilemez goriiliir ve mezkir
konularda kadinin durum ve konumu yeniden ele alinir. Bu baglamda kadin erkegin
kaburgasindan degil, erkegin de kendisinden yaratildig1 ortak 6zden yaratilmistir.
Kadin i¢in kusur ve eksiklik olarak kabul edilen fiziksel farkliliklar fitratla ilgili bir
nilanstir ve bir eksiklik olarak degerlendirilemez. Kadmin akli iddia edilenin aksine
bir eksiklikle malul degildir. Kadinin devlet baskani olmasinda ve sahitlik
konusunda 6niinde bir engel bulunmamaktadir. Kur’an sanilanin aksine ¢ok karilig
degil, tek karihigr Ongormektedir. Kiiglik kizlar1 nikdhlamak geg¢miste de
onaylanamaz, bugiin de onaylamak miimkiin degildir. Aile hayatinda bir ast-iist,
amir-memur iligkisi yoktur, kar1 koca iliskisinde esitlik esastir. Kur'an’da kadmmn
doviilmesine cevaz verdigi sdylenen ayet, kadinin doviilmesiyle ilgili degildir.
Dolayisiyla Kur’an’da kadimna yonelik siddet uygulanmasina cevaz veren bir hiikiim
bulunmamaktadir. Talak hakki sadece erkege ait degil, ayn1 zamanda kadmn da bu
hakka sahiptir. Mirasla ilgili Kur’an’daki taksim dénemin konjonktiiriine uygun
olarak diizenlenmistir. Bugiinkii konjonktiir ve sosyolojide kadin mirastaki pay1
erkekle esit olmas: gerekmektedir.

Cagdas donemde kadinla alakal1 olarak yapilan bu degerlendirmelerin 6nemli
bir kismmin Tmam Matiiridi (6. 333/944) {izerinden de temellendirilmeye calisildig
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goriiliir. Zira akla biiyiik bir 6nem veren, haddi zatinda bir sistem kurucusu olan ve
insan aklina, naslarca belirlenen hiikiimleri ictihad yoluyla neshetme/kaldirma
yetkisi veren Matiiridi'nin klasik dénem anlayisim1 aynen benimsiyor olmasi
miimkiin olmazdi. Bu kabilden olmak {izere Matiiridi'nin kadnimn erkegin kaburga
kemiginden degil, erkek gibi ortak 6zden yaratilmis oldugu goriisiinde oldugu iddia
edilmistir.! Onun agisindan kadinin dini ve akh eksik olmasi miimkiin degildir.2
Kadinin devlet yoneticisi olmasinda da bir engel bulunmamaktadir.? Kadmnin evlilik
yast kadinin balig olma yas1 degil, riiste erdigi yastir.* Bu itibarla yas1 kiigiik olan
kizlarin evlendirilmesi onun agisindan imkan dahilinde olmaz.

Bu calismada, Matiiridi'nin yukarida kadinla ilgili sozii edilen konulara
yaklasimi ele almacaktir. Bu yapilirken de klasik donemdeki yaklasim ile mukayese
edilecek ve bugiin onun iizerinden ortaya atilan iddialara da deginilecektir. Keza
kadinmn dininin ve aklmin eksik olduguna iliskin rivayetlere ve goriislere de yer
vermedigi, kadmin 6zgiirliik, akil ve din konusunda erkek gibi oldugu, evlilik
yasinda kadinin bulug olmasmni degil, riistiinii esas aldig1 ve bu itibarla ¢ocuk yastaki
kizlarin evliligine kars1 ¢iktigy ileri siiriilmiistiir. Dolayisiyla burada Matiiridi'nin
kada iliskin yaklasimi ortaya konarak onun hakkinda ileri siiriilen bu iddialarin
hem saglanmasi yapilacak hem de onun yaklasimiyla diger klasik dénem alimlerin
yaklasim1 arasinda bir farkin olup olmadig1 ortaya konacaktir.

Bu arada Matiiridi’'nin kadina yaklasimi hakkindabazi ¢calismalarin varligindan
s0z etmek gerekir. Bu calismalardaki degerlendirmelerle ¢cagdas donemde kadin
tizerinde yapilan ¢alismalardaki degerlendirmeler arasinda benzerliklerin oldugu
goriiliir. Bu c¢alismada ise hem klasik donemdeki degerlendirmelere hem
Matiiridi'nin gortislerine hem de Mattiridi {izerinden ileri siiriilen iddialara da yer
verilmis ve elde edilen veriler birbiriyle karsilastirilmigtir. Ayrica bu ¢alismada
ulasilan sonuglar da diger calismalardan farklilik gosterir.

1. Kadinin Yaratilis1

Kur’an’da genel olarak insanin oglunun, 6zel olarak kadinin yaratilis1 dogrudan
konu olarak ele alinmaz. Bununla birlikte, “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan, ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten
sakimin.” seklinde Nisa 4/1. ayeti hem genel olarak insanligin yaratilisiyla hem de 6zel
olarak kadmin yaratiisiyla iligkilendirilir. Mezk(ir ayette yer alan, “nefsin
vahidetin/s3)3 9333” ifadesi “Adem”, “zevcehi/%>3y” ifadesi ise “Havovd” olarak

1Bk. Hiilya Terzioglu, Matiiridi’de Kadin Algis1 (Istanbul: Gokkubbe, 20018), 22-26.

2 Bk. Sonmez Kutlu, “Maturidilik Giintimiize Ne Soyler?”, (Konusmaci: Soénmez Kutly,
https://www.youtube.com/watch?v=kXS7pcZgrxs&t=2798s, Konusma 8 Ocak 2018), 45:00-51:00.

3 Bk. Osman Oral, “Matiiridi’de Kadin Algist ve Psiko-Sosyal Konumu”, International Journal of Russian
Studies = Uluslararas1 Rusya Arastirmalar: Dergisi, 11/1 (2018), 3-4.

4 Bk. Kutlu, “Maturidilik Giintimtiize Ne Soyler?”, (Konusma 8 Ocak 2018).
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agiklanirs Buna gore yaratilis Hz. Adem ve ondan yaratilan Hz. Havva’yla baglamis
nesiller boyu devam edecek insan soyu da Hz. Adem ve Hz. Havva'dan yaratilmis
ve hala yaratilmaya devam etmektedir.

Klasik donem tefsirlerinde kadinin yaratilis keyfiyeti hakkinda bilgi veren
birgok rivayete de yer verilir. Bu rivayetlerden birine gore Hz. Adem cennette
yalnizliktan sikilinca Allah onu derin bir uykuya daldirmis, onun sol kemiginden
birini alarak ondan Hz. Havva'y1 yaratip kemigin yerini etle kapatmigtir.¢ Keza hadis
kiilliyatinda da benzer rivayetlere rastlanir. Bu rivayetlerden biri, “Kadmlar
hakkinda birbirinize hayir tavsiye edin, ¢ilinkii kadin kaburga kemiginden
yaratilmistir, kaburga kemiginin en egri tarafi {ist kismidir, sayet onu diizeltmeye
kalkarsan kirarsin, oldugu gibi birakirsan egriligi devam eder, binaenaleyh kadinlar
hakkinda birbirinize hayri tavsiye ediniz”7 seklindedir.

Klasik donemde yaygin olan bu kanaate aykir1 goriislerle de karsilasilir. Bu
kapsamda Mu'tezili alim Eb{ Miislim el-Isfahani (6. 322/934), Hz. Havva'nin Hz.
Adem'in kaburga kemiginden degil, ibtidaen/dogrudan Hz. Adem gibi topraktan
yaratildigini ileri siirer.® Fahraddin er-Razi (6. 606/1210) de, “Allah’in Hz. Havva'y1
Hz. Adem gibi topraktan yaratmaya giicii varken Hz. Adem’in kaburga kemiginden
yaratmasinin ne faydasi vardir’® diyerek EbG Miislim el-Isfahani’nin goriisiinii
destekler.

Cagdas doneme gelindiginde bu konuda Ebti Miislim el-Isfahani ile Fahraddin
er-Razi'nin goriisiinii kabul edenlerin sayis1 artmistir. Bunlarin arasinda Muhammed
Abduh (6. 1905), M. Resid Riza (6. 1935), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) ve Izzet
Derveze (6. 1984) gibi bircok c¢agdas miifessirden soz edilebilir. Bu miifessirler
ayetteki, “nefsin vahidetin” ifadesinin, Hz. Adem degil, erkek ve kadin arasmnda
ayrima gitmeden insanin yaratildigi ortak 6z manasina geldigi kanaatindedirler.!0

5 Bk. Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi: Cami ‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur'dn, nsr.
Ahmed Muhammed Sakir-Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii ibni Teymiyye, 1955-1969),
7/515-516; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, thk. Muhammed b. Salih b. Abdillah
el-Fevzan (Riyad: Cami‘atirl-imdm Muhammed b. Su‘td el-islamiyye), 6/281; Ebii'l-Ferec
Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, nsr. M. Ziitheyr es-Savis, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1984), 2/1-2; Ebii'l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn,
thk. Ebi Temim Yasir b. Ibrahim-Eb{i Bildl Ganim b. Abbas (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/393-394;
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Siiytti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi'l-me’3ilr, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezi Hicr, 2003), 4/210-211.

6 Bk. Taberl, Cimi‘u’l-beyin, 7/515-516; Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 6/281; ibniv'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/1-2;
Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/393-394; StiyGti, ed-Diirrii’l-mensilr, 6/210-211.

7 Buhari, “Enbiya” 1; Miislim, “Rada”, 60.

8 Ebti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu'l-gayb), (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 9/167.

9 Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 9/167.

10 Bk. Muhammed Resid Riza, Tefsirii'I-Kur’ani’l-Hakim (Tefstru’l-menir) (Kahire: Matbatu’l-Menar, 1990),
4/265-266; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Yenda, 2001), 2/487-488;
Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 2000), 2/552.
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Matiiridi'ye gelince o, Nisa 4/1. ayetinin izahinda kadinin erkegin kaburga
kemiginden yaratildigma deginmez ve ayette gecen, “nefsin vahidetin” ifadesinin
“Hz. Adem”e isaret ettigini ifade eder. Ancak Hz. Havva'nin veya kadmin yaratilisi
konusuna ve bu konuda nakledilen rivayetlere deginmez.!" Buna mukabil, “Sizi bir
tek nefisten/nefsin vahidetin yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini/zevceha
yaratan O'dur.” seklindeki 7/A’raf 189. ayetinde gecen “nefsin vahidetin” ifadesini
Hz. Adem, “zevcehd” ifadesini ise Hz. “Havva” olarak agiklar. Ayrica tiim erkekleri
Hz. Adem’den, tiim kadmlarm ise Hz. Havva’dan yaratildigin belirtir ve kadinin
veya Hz. Havva'nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigina yine bir atifta
bulunmaz.’

Matiiridi'nin bu iki ayette kadinin yaratilisina temas etmemesinden hareketle
onun Eb{ Miislim el-Isfahani ve gagdas dénemdeki alimler gibi Hz. Havva'nin Hz.
Adem’in kaburga kemiginden degil, Hz. Adem’den bagimsiz olarak yaratildig
goriisiinde oldugu ileri siiriiliir.!3

Bu ayetlerde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina deginmeyen
Matiiridi, kadinin erkekten bagimsiz olarak yaratildigindan da bahsetmemektedir.
Ayrica bu iki ayette kadinin yaratilisina temas etmemesi Matiiridi’nin bu konuda hig
goriis beyan etmedigi anlamina da gelmez. Nitekim Matiiridi, “Meryem o§lu Isé Mesih
ancak Allah’in elgisidir, Allah’in Meryem’e ulastirdigi kelimesidir.” mealindeki Nisa 4/171.
ayetini aciklarken kadinin, yani Hz. Havva'nin Hz. Adem’in, yani erkegin kaburga
kemiginden yaratildigini agikca ifade eder. S6z konusu ifadeleri soyledir:

“Isin ash sudur: Hz. Isa, Allah’in Hz. Meryem’e ulagtirdig1 bir kelimesi oldugu
icin Allah’in kelimesi olarak adlandirilmigtir. Fakat o kelimenin ne oldugunu biz
bilmemekteyiz, sadece onu Hz. Meryem’e ulastirdigi bir kelime ile yarattigimni
bilmekteyiz. Nitekim Allah, Hz. Adem'’i topraktan yaratmis ve onu topraga nispet
etmistir. Hz. Havva’y1 da Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratmis ve onu da Hz.
Adem’e nispet etmistir. Diger yaratilmislarm da nutfeden yaratmis, onlari da nutfeye
nispet etmistir...”14

Dolayisiyla bu ifadelere gore Matiiridi'nin kadinin veya Hz. Hava'nin yaratilisi
konusundaki genel goriisii ve yaklagimi klasik dénem Islam gelenegindeki yaygmn
kabulle birebir oOrtiistiigiinii, dolayisiyla bu kabulii ikrar eden rivayetleri zzimnen
sahih olarak kabul ettigini sdylemek miimkiindiir.

2. Kadinin Yaratilis Ozellikleri: Zayiflik, Acizlik ve Akli Eksiklik

Kadinin erkege gore daha nazik ve daha naif bir tabiata/yaratilisa sahip oldugu
bilinmektedir. Kadmin yaratilistaki bu farkliligi, klasik dénemde genel olarak bir

11 Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Ba Sellim
(Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’I—Hmiyye, 2005), 3/3-4.

12 Matiiridi, Te'vildt, 5/112-113.

13 Bk. Terzioglu, Matiiridi’de Kadin Algisi, 22-26.

14 Maturidi, Tevildt, 3/426.
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kusur, eksiklik ve bir zayiflik olarak degerlendirilir. flaveten, “Yeryiiziinde ne varsa
tamamin sizin icin yaratan O’dur.” mealindeki Bakara 2/29. ayetine istinaden kadinin
yaratilistyla; hayvanlar, bitkiler ve bunlarin disindaki diger faydali seylerin
yaratilisinin ayni amaca yonelik oldugu, yani kadmlarin da diger varliklar gibi
erkekler i¢in yaratildig: belirtilir.1s

Ayni1 dogrultuda olmak iizere Zuhruf 43/18. ayette yer alan, “Siis igerisinde (narin
bir bicimde) yetistirilen ve tartismada (erkekler gibi) aciklayamayan (kiz cocugunu) mu
Allah’a isnad ediyorlar?” mealindeki ifadelerde, kiz ¢ocuguyla ilgili bu niteliklerin
dogrudan Allah tarafindan ona nispet edildigi kabul edilir ve boylece bu ayet erkegin
tam; kadinin ise kusurlu, eksik ve aciz oldugu goriisiine refere edilir.’® Bu kapsamda,
“Omriinii siislenmekle gecirecek/Adlal) 31555 ba3l
olduguna dikkat cekildigi, ¢iinkii siis-piis i¢inde biiyiitiilenlerin, kisilik bakimimdan

(4

ifadesinde kizlarin/kadinlarin noksan

noksan oldugu, kizlarmm da bu noksanliklarini siis-piisle giizelleserek kapatmaya
cahstigr ifade edilir. “Kendini saounmaktan aciz/ows & diadll b 55" ifadesiyle de
kadmlarin kendilerini savunmak igin tartisma ve miinazaraya girmekten aciz
olduklar1 anlamina geldigini ifade edilir.”” Hatta kadmin kendilerini savunmak i¢in
konusmaya kalkistiklarinda farkinda olmadan kendi aleyhlerinde konustuklar: bile
ileri siirtiliir.’® Bu itibarla Allah’m mezkir nitelikteki kizlar1 Allah’a izafe eden

Araplarin bu anlayislarini tenkit etmekte oldugu belirtilir.!

Kadinin yaratilis bakimindan aklmin da eksik oldugu kabul edilir. Bu konu
Kur’an’da kadinin sahitliginin ele alindig1, “ 358 ¢l 5 U &l H8 285 ) b g | 23
Rl (e 3ah Sae 3152V 3/ Erkelerinizden iki sahit hazir edin. E Ser iki erkek bulunamazsa
kendilerinden razi olacaginiz bir erkek ve iki kadini sehit edinin.” seklindeki Bakara 2/282.
ayetinde ele alinir. Miifessirler bu ayete gore bir erkege karsilik iki kadinimn sahitlik
yapabilecegini ifade ederler. Bu ayeti tefsir ederken de sahitlikte iki kadimnm bir
erkekle esit olmasinin gerekeelerinin arasinda, kadinin aklinin eksik olmasinin da
oldugu belirtilir. Kadinin aklinin eksik oldugu da Hz. Peygamber’den nakledilen,
“Kadinin akh ve dini eksiktir.”20 seklindeki rivayetle temellendirirler.2!

15 Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 25/111.

16 Bk. Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 27/203; Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii't-
tenzil ve hakaiku't-te’vil, nsr. Yisuf Ali Bedyevi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/268-269; Eb{i
Hafs Siraciiddin Omer b. Niriddin Ali b. Adil, el-Liibdb fi ‘ulimi’l-kitdb, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevciid- Ali Muhammed Mu‘avviz, (Beyrut: Daru’-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998), 27/243-244.

17 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 27/203; Ebii’'l-Fida’ ImAdiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir,
Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vdg., (Kahire: Miiessesetii Kurtuba,
2000), 12/306.

18 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 27/203.

19 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 27/203; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘azim, 12/306. Ayrica bk. Mustafa
Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet’e Kadn (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 97-100

20 Bk. Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, fman, 79.

21 Bk. bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 11, 508; Ebii'l-Hasen ibrahim b. Omer el-Bika‘, Nazmii'd-diirer fi
tendsiibi’l-dydt ve’s-siiver, thk. Muhammed Azimiiddin-M. Habibullah el-Kadiri (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Islami, ts.), 4/157; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasent, el-Bahrii’l-medid fi
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Mattiridi “Rabbinizin, sizin icin heldl yarath§r zevcelerinizi birakiyorsunuz?”
mealindeki Suara 2/166. ayetini aciklarken ayetin kadmin erkegin miilkiinde
olduguna, erkegin kadinin maliki olduguna isaret ettigini sOyler. Bu cercevede,
“Onlara 1simp  kaynasasimz diye size kendi tiiviiniizden esler yaratmas: onun
ayetlerindendir.” mealindeki RGm 30/21. ayetine atifta bulunarak s6z konusu ayetin
erkeklerin kadmlar i¢in degil, kadinlarin erkekler i¢in yaratilan varliklar olduguna
isaret ettigini belirtir.22 Boylece kadini bitki ve hayvanlarla birlikte bir ctimlede iginde
kullanmasa da kadmin erkekler i¢in yaratilmis varliklar oldugunu ikrar etmistir.
Dolayisiyla Matiiridi'nin bu konuda, diger klasik donem alimlerinin goriislerine
yakin bir goriiste oldugu soylenebilir.

Matiiridi kadinin noksan ve aciz olmasiyla iliskilendirilen “Siis icerisinde (narin
bir bicimde) yetistirilen ve tartismada (erkekler gibi) agiklayamayan (kiz ¢ocugunu) mu
Allah’a isnad ediyorlar?” mealindeki Zuhruf 43/18. ayetinin tefsirinde kadmnin zayif ve
yetenekleri az olan bir varlik olduguna dikkat ¢eker. Kadinin tartisma ve miinakasa
esnasinda meramini agiklama konusunda zorlanacagini ifade eder. Allah'm bu
yiizden kizlari/kadinlar1 aciz, zayif noksan olmakla niteledigini dile getirir. Bu
cercevede en zayif, en aciz ve en giigsiiz olan kadinin Allah’a nispet edenlerin tam
kamil ve giiclii olan erkekleri ise kendilerine ayirmalarmimn akil kar1 bir davranis
olmadigin ileri siirer.? Bu yorumuyla Matiiridi ayeti, klasik dénemdeki hakim
yaklasima uygun olarak ele alir. Dolayisiyla kadinin zayif, eksik ve noksan oldugu
seklindeki hakim telakkinin Matiiridi tarafindan da paylasildig: sOylenebilir.

Matiiridi kadmin akil bakimmdan eksik oldugu goriisiine de sahiptir. Bu
konuyu o da Bakara 2/182. ayetinde ele alir. O, ayette kadmnlarin hangi konularda
sahitlik yapabilecegi, hangi konularda sahitlik yapamayacagini konusunu irdelerken
kadinlarin hadlerde sahitlik yapamayacagini sdyler. Neden sahitlik yapamayacagi
gerekeelerinin arasinda kadinin yaratilistan yanilma ve gaflete meyyal olma ve akil
ve din bakimmdan eksik olmasini da zikreder. Bu goriisiinii de “Kadinlarin aklh ve
dini eksiktir.” seklindeki hadisle temellendirir.24

Yeri gelmisken bazi ilmi mahfillerde ve g¢aligmalarda Matiiridi’'nin kadinmn
aklinin eksik olduguna iliskin bir goriisiiniin bulunmadig: dillendirilir.2> Bu
getirememesinin sebebi olarak akillarinin noksan olmasi degil, bazi ahlaki ve sosyal
etkenleri gordiikleri ileri siiriiliir.2 Ancak yukaridaki izahta da goriildiigii {izere

tefsiri’l-Kur ‘ani’l-mecid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2002), 1/365; Nasiriiddin Ebt Said (Ebii
Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envirii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, tkd.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1418), 1/164.

22 Mattiridi, Te vildt, 8/80.

23 Mattiridi, Te vildt, 9/155.

24 Matuiridi, Te vildt, 2/282.

25 Kutlu, “Maturidilik Giiniimiize Ne Soyler?”, (Konusma 8 Ocak 2018).

26 Oral, “Matiiridi’de Kadin Algis1”, 24.
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Mattiiridi, kadinin aklinin ve dininin eksik oldugunu hem dogrudan ifade eder, hem
de ilgili hadisi referans olarak gosterir.

Tim bu agiklamalara gore Matiiridi kadmlarin erkekler icin yaratildig:
goriisiindedir. Kadimni erkege nispetle narin yaratilmasinmi eksiklik, noksanlk ve
zayiflik olarak degerlendirmektedir. Ayrica akillarmin eksik oldugunu da kabul
etmektedir. Dolayisiyla onun klasik dénemdeki hakim anlayisa yakin goriislere
sahip oldugu ifade edilebilir.

3. Kadinin Peygamberligi

Niibiivvet konusu, Islam kelaminda en 6nemli konularindan biridir. Zira
niiblivvet, kelam literatiiriinde ustil-i selase, olarak bilinen {i¢ esastan biridir. Kelam
geleneginde niibiivvet konusu ele alinirken peygamberlerde bulunmas: gereken bazi
sartlardan bahsedilir. Bu sartlardan biri de erkekliktir. Ancak erkeklik sartinda bir
ittifak goriilmez. Ciinkii Matiiridi alimlere gore erkeklik peygamberde bulunmasi
gereken sartlarin arasinda bulundugu sdylenirken,” Imam Esari’ye (6. 324/935-36)
ve takipgilerine gore ise sart olmadig1 ifade edilir.2s

Erkekligi peygamberlikte sart olarak gorenler goriislerini, “ V) G Ul g
Y& /Senden énce ancak adamlar: resul olarak gonderdik.” seklindeki Yustf 12/109, Nahl
16/43 ve “Y\a, V) @t uk ) L 3/senden dnce sadece adamlart resul olarak gonderdik” Enbiya
21/7. ayetleriyle temellendirirler.? Keza ¢l S & 5203 a5/ Erkekler, kadinlar tizerine
kavoamdirlar.” seklindeki Nisa/34. ayetini argiiman olarak kullananlara da
rastlanmigtir.30

Hanefi/Matiiridi alimler de bu ayetleri izah ederken kadinin peygamber
olmayacagmi ifade eder ve bu gercevede Hasan el-Basri’'ye (6. 110/728) atfedilen,
“Allah bedeviden, cinden ve kadindan kesinlikle peygamber gondermedi”
seklindeki soziine yer verirler.3! Bu goriislerini de soyle gerekgelendirirler: “Risalet
hak dine davet i¢in ortaya atilmay1 gerektiren bir vazifedir. Kadinlik ise tesettiire
biiriinmeyi gerektirir. Bu iki durum ise birbirini nefyeder.”32 Buna gore tesettiir

27 Bk. Niireddin Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: ifav, 2017), 47.

28 Bk. Muhammed b. Hiiseyn b. Flirek, Makaldtu’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih
(Kahire: Mektebetu Sekafet’d-Diniye, 2005), 180; Sabtni, el-Biddye, 47. Sabtini, Esari’ye gore kadinlarn
nebi olabilecegini ileri siiriirken, Ibn Kesir bunun aksine, Esari’ye gore kadimin nebi olamayacagini
savunur. Bk. Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l- ‘azim, 8/93. Ayrica Esar? lere gore peygamber, nebi ve resul diye
ikiye ayrilir, nebi igin erkeklik sart degildir, resul igin ise sarttir. Bk. Ibn Ftrek, Makalat, 80; Ebi Mansfir
Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu usiili'd-din (Istanbul: Matbaatu’d-Devle, 1928), 44.

2 Bk. Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes'tid el-Begavi, Me ‘dliimii't-tenzil, nsr. Muhammed Abdullah en-
Nemr v.dgr. (Riyad: Daru Taybe, 1409-1412), 4/285; ibnit'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4/295; Ebt Muhammed
Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Endeliisi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-‘aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'-ilmiyye, 2001), 3/286; ibn Kesir, Tefsfru’l-
Kur’dni’l-‘azim, 8/92-93.

30 Fahruddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir, 10/91.

31 EbGi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut:
Daru Ihyéi’t—Tijrési’l—‘Arabi—Mijessesetii’t—Térihi’l—‘Arabi, 1992), 4/396; Nesefi, Meddirikii't-tenzil, 2/138.

32 Bk. Sabtni, el-Biddye, 47.
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zorunlulugu, kadmnn risaletin vazifeleri arasinda bulunan teblig faaliyetini yerine
getirmesini engel olan bir etken olarak degerlendirilmistir.

Matiiridi’de de kadinin peygamber olamayacag goriisiindedir. Bu gortisiinii de
Yustf 12/109, Nahl 16/43 ve Enbiya 21/7. ayetleri ile temellendirir. Matiiridi, Yustf
12/109. ayetindeki, “Y\s Y)/ancak adamlar” ifadesinin iki muhtemel anlama geldigini
sOyler. Bu anlamlardan biri peygamberlerin melek veya cinlerden olmamasidir.
Diger anlami ise peygamberlerin kadindan olmamasidir. Allah'in simdiye kadar
hicbir kadin1 peygamber olarak géndermemesini de ikinci anlam igin bir gerekce
yapar.®

Matiiridi, Nahl 16/43. ayetini agiklarken de Allah’m hicbir kadmni peygamber
olarak gondermedigini, ancak erkek ve kadinlara erkekleri peygamber olarak
gonderdigini ifade eder. Bu ayetlere gore kadmin peygamber olamayacagini ifade
ederken neden peygamber olamayacagl hakkinda bir gerekceden sdz etmez. Bu
konudaki gerekceye, “Biz senden dnce de kendilerine vahyettigimiz erkekler disinda
peygamber gondermedik.” mealindeki Enbiya 21/7. ayetinde deginir. Mezkir
gerekcenin kadinlarin niibiivvet ve risalet sartlarimi tam olarak tasimamalari
oldugunu soyler.3* Buna gore kadminda eksik olarak gordiigii sartin risaletin sartlar:
arasinda bulunan teblig sarti olmasi muhtemeldir. Bu kapsamda kadmin teblig
faaliyetini ifa edemeyecegi gerekcesiyle peygamber olamayacagmni savunan Hanefi-
Matiiridi alimler, bu konuda Matiiridi’den etkilenmis olmalar1 da olasidir.

4. Kadinin Devlet Bagskanlig:

Klasik donemde, devlet yoneticiliginin agir bir gorev olmasi, buna mukabil
kadmin yaratilistan zayif olmas: gerekcesiyle kadinin imam/devlet bagkani
olamayacag1 goriisii hakim olmustur.’> Bunu, “ehli kibleden hi¢ kimse kadinin
imametine devlet bagkanligina cevaz vermemistir.” gibi ifadelerle dile getirenlere
rastlamak miimkiindiir.3¢ Bu goriisii benimseyenler, genellikle, “&ele Jaols
455y Erkekler, kadinlara gdre bir derece iistiinliie sahiptirler.” Bakara 2/228 ile “ 0
sLdll e (520 3/ Erkekler kadinlarin yoneticisidir.” seklindeki Nisa 4/34. ayetlerin yaninda

3 Mattiridi, Te vildt, 6/297.

34 Matuiridi, Te vildt, 7/328.

35 EbGt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, el-Fas! fi'l-Milel ve'l-ehvi’ ve'n-nihal (Kahire:
Mektebetii’s-SeIémi’l—Alemiyye, 1348), 4/128; Sa‘’diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin
et-Teftazani, Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1998), 5/244;
Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, Ebkdru’l-Efkar fi Usiili’d-Din, thk. Ahmed Muhammed
Mehdi (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’'l-Kavmiyye, 2004), 5/192; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Al es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, nsr. Muhammed Ali Bayd(n (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, 1998), 8/381; Kalkasandi, Ahmed b. Abdullah, Medsiru'l-indka fi me’dlimu’l-hilife, thk.
Abdusettar Ahmef Ferec (Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 1/31.

36 {bn Hazm, el-Fasl, 4/89.



HANEFi SOLA 49

RTEUIFD

“Kadlarin akli ve dini eksiktir”,3” “Y&netici olarak kadin atayan bir kavim asla iflah
olmaz.”3% seklindeki rivayetleri delil olarak kullanmislardir.?

Kadinin devlet bagskanhigi konusunda Bakara 2/228 ile Nisa 4/34. ayetlerde ya
dogrudan ya da “Kadinin dini ve akl1 eksiktir.” seklindeki rivayetle beraber erkegin
sahip oldugu bir¢ok haktan kadinm mahrum oldugu ve bu haklardan birinin de
devlet bagkanligi oldugu ifade edilir.#0 Sézgelimi Vahidi (6. 468/1076), Ibnii'l-Cevzi
(6. 656/1258), Fahreddin Razi ve Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi miifessirler tarafindan
erkegin kavvam olmasi erkegin kadindan daha fazla haklara, yeteneklere ve
ustiinliiklere sahip olmasi olarak agiklanmasi bu duruma Ornek olarak
gosterilebilir#! Bu kapsamda erkegin lehinde degerlendirilen yetenek, hak ve
tistlinliiklerin sunlarda oldugu ileri siirtiliir: Akil, bilgi, gii¢, kararlilik, azim, yazi,
binicilik, aticilik, peygamberlik, alimlik, halifelik, cemaat imamlgi, cihad, ezan
okuma, hutbe verme, itikafa girme ve sahitlik etme, miras, nikah ve talak. 4

Burada Matiiridi'nin Neml 27/20-35. ayetlerine istinaden kadinimn, eger sartlarmi
tasiyorsa yonetici olabilecegi goriisiinde olduguna ve bu konudaki goriisiinii Nisa
4/34. ayetini tefsir ederken ele aldigina dikkat ¢eken ¢alismalara da rastlanir.#* Ancak
ne Neml suresinin ilgili ayetlerinin izahinda ne de Nisa 4/34. ayetin tefsirinde kadmin
yOnetici olabilecegine iliskin diismiis oldugu bir kaydina rastlayamadik.+

Matiiridi'nin Nisa 4/34. ayetle ilgili yaptig1 izaha baktigimizda mezkiir ayetin
kocalar hakkinda nazil oldugunu ve bu ayetin evlilik ve aile hayatiyla ilgili konular1
diizenlemek i¢in nazil oldugunu belirtir. Yine bu ayette erkegin yaratilista kadna
gore daha fazla liitfa mazhar oldugunu vurgular. Bu cercevede erkegin kazang
edinme, ticaret faaliyetini yiiriitme, mesleki yeterlilige sahip olma, {ilkelerarasnda
ve sehirlerarasinda seyahatler yapabilme gibi hususiyetleri bu istiinliigiinden
kaynaklandigini belirtir. Buna mukabil kadmin zikredilen bu faaliyetleri yapabilme
konusunda aciz ve yetersiz oldugunu savunur. Ancak yine de kadinmn giinliik bazi
iglerini ve aligveris yapma ve diger kimi ihtiyaglarini kendi bagina temin etmesini
caiz goriir ve tiim bunlarin erkeklere farz kilindigini ileri siirer.5 Bu itibarla ayetle
devlet baskanlig1 arasinda bir baglant1 kurmaz.

37 Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, “Iman”, 1.

38 Buhari, “Megazi”, 82.

39 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-* Azim, 4/20-21.

40 Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beyin, 8/290; Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesfu ve'l-
beyin, thk. Ebi Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru Thyai Turési’l-Arabi, 2002), 3/302; Vahidi, et-Tefsiru’l-
basit, 6/486; Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, 10/90.

41 Bk. Ebii'l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1995, 1/262; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/74; Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-kebir, 10/90-91; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 4/20-21.

42 Vahidi, el-Veciz, 1/262; Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 2/74; Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, 10/90-91; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 4/20-21.

4 Oral, “Matiiridi’de Kadin Algis1”, 11-12.

44 Bk. Maturidi, Te'vildt, 3/156-165; 8/107-115.

45 Matiiridi, Te vilit, 3/156-157.
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Bunun yaninda ayette sozii edilen kavvamligin erkegin akilda, mirasta ve fey-
ganimet almada kadinin istiinde olmasiyla agiklayan alimlerin bulunduguna dikkat
¢eken Matiiridi, bu agiklamalarin yanlis veya dogru olduguna iliskin bir kayda yer
vermez.* Ancak erkegin {stiinliigii seklinde zikredilen bu hususiyetlere
calismasinin muhtelif yerlerinde degindigi ve oralarda o tstiinliikleri onayladig:
goriiliir.

Matiiridi Bakara 2/228. ayetindeki derece {iistiinliiglinii, talakta yetki, devlet
yoneticiligi, kendisine itaat edilme, emir ¢ikarma, cihat gorevi, mirastan fazla pay
alma, velayet, sahitlik ve akli yetkinlik olarak agiklayanlarm olduguna dikkat ceker
ve burada da bu goriislere itiraz etmez.*” Bu cercevede Matiiridi'nin, devlet
bagkanligr dahil stiinliik olarak zikredilen tiim hususlar1 kabul ettigi sdylenebilir.
Zira Matiridi temas ettigi goriislerin arasinda yanhs olarak gordiiklerini
elestirmekten geri durmaz. Bu itibarla Matiiridi, mezkdr ayetlerde kadinin devlet
baskani olamayacagini dogrudan tasrih etmese de zimnen o goriiste oldugu
sOylenebilir. Nitekim hadlerde kadmnm sahitlik yapamayacagini soyleyen
Matiiridi’'nin onlar1 hadlerin uygulayicist olarak gordiigiinii soylemek miimkiin
olmasa gerektir. Zira o, hadlerin uygulama isinin devlet yoneticilerine ait bir vazife
olarak kabul eder.#

Dolayisiyla Matiiridinin evlilik hayatindaki yoneticinin erkek oldugunu
sOylemesi, kadini akli ve dini eksik bir varlik olarak tanimlamasi, hadlerde kadinin
sahitlik yapamayacagmi belirtmesi ve tiim bunlarin yaninda had cezalarimi
uygulama gorevinin idarecilerin uhdesinde oldugunu ifade etmesi kadinlarin devlet
bagkani olamayacagr goriisinde oldugunu gosteren argiimanlar olarak
degerlendirmek miimkiindyir.

5. Kadinin Sahitligi

Klasik dénem Islam geleneginde kadinin her alanda sahitlik yapamayacagi
goriisii hakimdir. Kadinin sahitlik yapabilecegi alanlarda ise iki kadin bir erkege esit
oldugu kabul edilir. Kadmin sahitlik yapabilecegi alanin neresi oldugu konusu da
ihtilaflidir. Buna gore alimlerin biiyiik kism1 kadinin sadece mali konularda sahitlik
yapabilecegini kabul ederlerken, Hanefiler ise bu alani daha da genisleterek kadimnn
had ve kisas haricinde tiim alanlarda sahitlik yapabilecegini savunmuslardir.+

Kur’an’da kadmnn sahitligi miidayene ayeti olarak bilinen, “ &e (e | sl 5
el (e G Hhe o503 JA08 cild 5 UK A Y8 RIS y/Erkelerinizden iki sahit hazir edin.
Eger iki erkek bulunamazsa kendilerinden razi olacaginiz bir erkek ve iki kadini sehit edinin.”
seklindeki Bakara 2/282. ayetinde ele almir. Bu ayetin tefsirinde bir erkege karsilik

46 Mattiridi, Te vildt, I11, 158

47 Bk. Matiiridi, Te'vildt, 2/163-164.

48 Matuiridi, Te'vilat, 3/71, 512.

49 Bk. Sa’lebi, el-Kesf, 2/293; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 1/350; Ebti Abdillih Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur'dn, ngr. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’I-Kiitiib, 2003),
3/391.
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iki kadmin sahitlik yapabilecegi ifade edilir. Baz1 miifessirler bu goriiglerini
temellendirmede, “Kadmin akli ve dini eksiktir.”® seklindeki rivayeti de argiiman
olarak kullanmistir.>!

Matiiridi de kadinin sahitligini mezk{r ayette ele alir ve bu konuda mensubu
bulundugu mezhebin goriisiinii savunur. Yani, kadmin hadler ve kisas disindaki
alanlarda sahitlik yapabilecegi goriisiinii benimser. Ancak kadinin sahitlikte erkekle
esit olmadigmni belirtir. Ona gore sahitlik gorevi esasen erkege ait bir yiikiimliiliiktiir.
Kadin, erkek bulunmadiginda sahitlik yapabilir ve bunu ona vekaleten, ona bedel
olarak yapar. O, bu sebeplerden otiirii kadmin hadlerde ve kisasta sahitlik
yapamayacagini soyler. Ciinkii kadmin hadlerde erkege bedel olamayacagni ileri
surer.5

Matiiridi kadinin hadlerde sahitlik yapamamasinin bir sebebinin de kadinmn
yaratilista yanilgan, gafil ve aklinin ve dininin eksik olmasi oldugunu soyler. Kadinin
bu kusurlara sahip olmasini da “Kadinlarm akli kit, dini eksiktir.” seklindeki hadisle
temellendirir.5

Dolayisiyla Matiiridi'ye gore kadmlarin sahitlige iliskin yetkinlikleri asaleten
degil, vekaletendir. Ayrica akh ve dini eksiktir. Bu ylizden de hadlerde sahitlik
yapma yetkinlikleri bulunmamaktadir. Hadlerin disindaki konularda ise iki kisi
olmalar1 kaydiyla sahitlik yapabilirler.

6. Aile Hayatinda Kadin
a. Kiiciik Kizlar1 Nikahlama

Kiigiik kizlarin evlendirilebilecegine iligkin klasik donem Islam gelenegindeki
hakim goriis, bunda bir sakinca olmadig1 yoniindedir. Hatta klasik donemde kiigiik
kizlarin evlendirilmesinin caiz oldugu konusunda nerdeyse bir icma bulunur.
Nitekim Islam geleneginde bu goriise karsi duranlarm sadece Ebti Bekr el-Esamm (6.
200/816), Osman b. Betti (6. 143/760 [?]) ve Ibn Siibriime (6. 144/761) oldugu goriiliir.>*

Kiigiik kizlarin evlendirilebilecegi konusu Kur'an’da genel olarak, “Adetten
kesilmis kadinlarinizin iddet siiresi konusunda siipheniz bulunuyorsa onlarin iddet siiresi ii¢
aydir. Hayiz oldugunu gérmemis kadinlarin iddet siiresi de aymdir.” mealindeki Talak
65/4. ayetiyle temellendirilir. Bu gerceve alimler ayetteki, “cwasy o S s/hayiz-adet
gOrmemis kadinlar” ifadesini genel olarak ¢ocuk yasta evlenip dul kalmis, ancak hala
adet olmamis kiz ¢ocuklarinin tekrar evlenebilmeleri i¢in beklemeleri gereken

50 Bk. Buhari, “Hayz”, 6; Miislim, Tman, 79.

51 Bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 2/508; Bika‘i, Nazmii’d-diirer, 4/157; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/164.

52 Matiiridi, Te vildt, 2/282.

58 Matiridi, Te'vildt, 2/282.

54 Bk. Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/346; Muhammed Mustafa es-Selebi, Ahkdmu’l-usre ﬁ’l—fslﬁm (Beyrut:
Daru’l-Cam‘iyye, 1983), 144-145.
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iddetle alakali oldugunu ifade ederler.5> Ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak su
rivayete yer verilir: Ubey b. Ka‘b Hz. Peygamber’e yaslanmis olmalar1 sebebiyle
adetten kesilmis kadmlar ile yag1 kiiciik olmas1 nedeniyle heniiz adet gérmeyen
dullar ve hamile kalan kadinlarin iddeti hakkinda bir soru sorar. Bunun {izerine bu
ayet nazil olur.5

Dogrudan kiigiik kizlarn nikahlandirilabilecegine iliskin argiiman olarak
degerlendirilen bu ayetin hentiz adet gormemis kiiciik kizlarin talakini da sahih
kildigy belirtilir.5” Ciinki taldk, sahih bir nikdhin kabinde gerceklesen bir olgudur.
Dolayisiyla ayet kiiglik yastaki kizlarin evlendirilebilecegi hiikmiinii de igerir.
Nitekim Hz. Peygamber’in alt1 yasindaki Hz. Aige ile evliligi de mezk(ir hitkmii
destekleyen bir argliman olarak degerlendirilir.?® Kaynaklarda Hz. Peygamber ile
Hz. Aise’'nin evliligi disinda baska nikah oOrneklerine de rastlanir. Kudame b.
Mezun'un Ibn Ziibeyr'in yeni dogan kiziyla,® Hz. Omer’in Hz. Ali'nin kiigiik kiz1
Ummii Giilsiim’le, Tbn Omer’in Urve b. Ziibeyr'in kiiciik kiziyle, Urve b. Ziibeyr'in
kardesinin kiiciik oglunun kiz kardesinin kiigiik kiziyla®® olan evlilikleri bu
orneklerin arasinda saymak miimkiindiir.62

Cagdas doneme gelindiginde Islam’da kiiciik kizlarin evlendirilemeyecegi
goriisii dillendirilmeye baslanir. Matiiridi'nin de bu evlilikleri onaylamadigy, ¢iinkii
evlilik yasi olarak bulug yasimi dahi esas almadigi, riist yasini esas aldigy ileri
stirtiliir.s3

Bu konuyu Matiiridi de Talak 65/4. ayetinde inceler. O, ayetin adetten kesilmis
kadinlar ile adet oldugunu hentiz gérmemis kiiciik kizlarin iddet siiresiyle alakali
oldugunu belirtir.#* Dolayisiyla ayetteki, “(was: o W s/hayiz gormemis kadinlar”
seklindeki ifadeyi, heniiz hayiz olmamis kiiciik kizlarin beklemesi gereken iddet

55 Bk. Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Ahmed Ferid (Beyrut:
Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, 2003), 3/372; Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin, 23/452-453; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn,
5/351-352; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 21/510; Ebii’l-Hasen imAadiiddin Alib. Muhammed Kiyael-Herrasi,
Ahkdmii’l-Kur’dn, ngr. Komisyon, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1983), 4/420-421; ibn Atiyye, el-
Muharrarii’l-veciz, 5/325; Begavi, Me ‘aliimii’t-tenzil, 8/152; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 30/35;
Kurtubi, el-Cimi‘18/162-163; Nesefi, Medairikii't-tenzil, 3/499.

56 Taberl, Cami‘u’l-beyin, 23/451; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 5/351; Herrasl, Ahkdmii’l-Kur'dn, 4/420; ibn
Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz, 5/325; Ibniv'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8/293.

57 bnii’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur'dn, 4/285.

58 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 2/346.

59 Bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, Serhu'z-Zerkest ‘ald muhtasari’l-hiraki, ngr. Abdullah
b. Abdurrahman el-Cibrin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1993), 5/79.

60 Bk. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Cimi‘u’s-sagir (Pakistan: Idaretirl-Kur’an ve’l-Ultmi’l-
Islamiyye, 1990), 173.

61 Bk. Eb(i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1989), 4/212.

62 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi'l-mer’e ve'l-beytii'l-miislim fi's-seri‘ati’l-Islimiyye (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1993), 6/390.

63 Bk. Kutlu, “Maturidilik Giintim{iize Ne Soyler?”, (Konusma 8 Ocak 2018).

64 Mattiridi, Te'vildt, 10/60.
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siiresiyle alakali oldugunu kabul etmis olur.5 Bu itibarla kii¢lik kizlarin
evlendirilebilecegine cevaz verir.

Matiiridi kiiciik kizlarin evlendirilebilecegi konusuna Nisa 4/92. ayetinde de
temas eder. Ayette kii¢iik ¢ocuklarin miras, nikdh ve talakla ilgili hiikiimlerinin
biiyiiklerin hiikiimleriyle ayni oldugunu, dolayisiyla erkek ve kiz ¢ocuklarinin
evlilikle ilgili hiikiimlerinin biiytikler gibi oldugunu ifade eder.s

Keza Nisa 4/127. ayetinde gegen, “&h5SE Ul (15 Sis/nikahlanmak istediginiz”
seklindeki ibareyi izah ettigi esnada da kiiciik kizlarmn evlendirilebilecegini belirtir.
Ona gore bu ayet, velilere kiigiik yastaki yetim kizlar1 evlendirme hakkinin
verildigine isaret eder. Zira velilere &yle bir hak verilmeseydi, o kizlar1 evlendirmiyor
olmalarindan dolay1 kinanmalarinin bir anlami olmazdi. Ayrica Matiiridi bu ayetteki
yetim isminin kii¢iik kizlar1 ifade ettigini vurgular.”” Dolayisiyla ona gore
evlendirilme hakki verilen kizlar, biiyiik yetim kizlar degil, balig olmamais kiiciik
yetim kizlardir.

Dolayisiyla Matiiridi kiigiik kizlarin evlendirilmesinde herhangi bir sakinca
gormez ve bunu dogal ve normal uygulama olarak karsilar ve bu yaklasimiyla klasik
donemdeki hakim gortisii paylasir.

b. Cok Karlilik

Klasik donem Islam geleneginde istisnasiz tiim alimlere gore Islam’da teaddiid-
U zevcat, yani ¢ok kariyla evlenmek caizdir. Bu konuda aykiri bir goriise de
rastlanmaz. Bu mesele Kur'an’'da, “Eger himayeniz altindaki yetimlerle evlenerek
haklarim ¢ignemekten korkuyorsamz beendiginiz baska kadinlardan ikiser, iiger, dorder
kadinla nikdhlanabilirsiniz. Adaletli olmaktan endise ederseniz bir kadinla nikdhlanin ya da
sahip oldugunuz cariyelerle yetinin. Adaletten ayrilmamamz icin en giizel yol budur.”
mealindeki Nisa 4/3. ayetiyle temellendirilir.s®

Matiiridi de bir erkegin birden fazla kadinla evlenebilecegini ve ona bu hakki
Nisa 4/3. ayetinin verdigini kabul eder. Ona gore ayette gecen, “Adaletli
davranamamaktan korkarsaniz tek kadinla iktifa edin.” mealindeki ifade, hem erkege dort
kadinla evlenme izni verdigine hem de adaletli davranamamasmin buna engel
olmadigma isaret etmektedir. Ciinkii “...adaletli davranamamaktan korkarsamiz...”
ifadesi, erkegin birden fazla kadinla evlenmesine dair bir hiikiimden degil, bir
adabtan bahsetmektedir. Matiiridi'ye gore kocalarin hanimlarina eziyet etmeleri

65 Bk. Hanefi Sola, [mdm Matiiridi'nin Din-Seriat Iliskisi Baglammda Toplumsal Diizen ve Hukuk ile ilgili Ayetlere
Yaklasimi (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 296-298.

66 Matiiridi, Te vilit, 3/321.

67 Matiiridi, Te'vildt, 3/376. Imam Matiiridi'nin kiiciik yetim kizlar ile biiyiik yetim kizlar hakkinda yaptig1
bu ayrmmin Hanefilerin balig olmus kizlar hakkindaki goriislerine halel gelmemesiyle ilgilidir. Zira
Hanefilere gore velilere balig olmus kizlar1 evlendirme hakki verilmemistir.

68 Bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/346-347; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 2/161-162; Herrasi, Ahkamii'l-Kur'dn, 2/319;
Nesefl, Medarikii't-tenzil, 1/329; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed, Liibdbii't-te’vil fi me ‘@ni’'t-tenzil, nsr.
Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—j]miyye, 2004), 1/339; bn Adil, el-Liibab, 6/164.
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evliliklerine bir zarar vermez, kocalar1 giinahkar yapar.® O, adil olamama
korkusunun ¢ok kadinla evlilige bir engel olmadigi konusunda ittifakin
bulundugunu soyler. Ayrica ayette sozii edilen “korkunun” boyutunu bilmenin de
imkansiz oldugunu belirtir. Ona gore kisiler ne kadar adil olursa olsunlar, bu korku
tamamen ortadan kalkmaz. Ayrica dini ilgilendiren konularda zaten kiginin korku
ile timit arasinda bulunmasi gerekir.”

Bir erkegin en ¢ok dort hiir kadinla evlenebilecegini belirten Matiiridi, buna
karsilik istedigi kadar cariyeyi miilk edinebilecegini ve bu cariyelerden diledigiyle
cinsel iligkiye girebilecegini ifade eder.”!

Goriildiigi tizere Matiiridi, bir erkegin dortten fazla olmamak kaydiyla birden
fazla hiir kadmla evlenmesinde bir sakinca gormemektedir. Dolayisiyla taaddiid-i
zevcat konusundaki bu goriisii Islam gelenegindeki hakim goriisle ortiismektedir.

c¢. Aile Hayatinda Kadinin Konumu

Klasik dénem Islam geleneginde aile hayatinda erkek amir, kadin ise kocasmmn
mesru isteklerine itaat etmesi gereken bir memur konumundadir. Bu goriis
Kur’an’da Bakara 2/228 ile Nisa 4/34. ayetlerinin baglaminda ele alindig1 miisahede
edilir. Bakara 2/228. ayette yer alan, “Erkegin kadin iizerinde derece iistiinliigii vardir.”
mealindeki ifade Ibn Zeyd tarafindan erkegin amir, kadinin ona itaat etmesi gereken
bir memur olarak aciklandig1 goriiliir.”? Ibnii’l-Arabi mezkiir ayetteki derece
tstiinliigiiniin kapsaminda kocanin karisi iizerinde amir olmasinin da bulundugunu
ifade eder. Bu itibarla da kadinin kocasina itaat etmesinin vacip oldugunu vurgular.”?

“Erkekler kadnlar iizerinde kavvamdir.” seklindeki Nisa 4/34. ayette erkegin
kadmin amiri, biiyligii, yoneticisi ve terbiyecisi oldugu, onu evinde tutan, disar1
¢ikmasma engel olan kisi oldugu, kadmin giinahit emretmedikge kocasina itaat
etmesi gerektigi tizerinde durulur* Bu ayet baglaminda mehir ve nafaka
sorumlulugunun erkege yiiklenmesi onun iistiinliigiinden dolay1 oldugu, bu ytizden
Allah’in erkekleri kadinlarin {izerine yonetici, islerini yiiriitiictisii yaptig1 belirtilir.
Yine Ibn Abbas, “Allah erkegi kadin tizerine amir kilmistir. Kadmlar, Allah'in itaat
etmelerini emrettigi hususlarda kocalarmna itaat etmek durumundadirlar.”, Dehhak,
“Erkek kadimnin yoneticisidir. Ona Allah’a itaat etmeyi emreder ve kadin bu emirleri
yerine getirmemek icin ayak dirediginde karisin1 dévme hakk: vardir.”, Siiddi ise
“Erkek kadmin yOneticisi ve terbiye edicisi kilmmuigtir.” demislerdir.”>

60 Mattiridi, Te vilat, 3/12-14.

70 Mattiridi, Te vilat, 3/14-15.

71 Matiiridi, Te'vildt,3/14. Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bk. Sola, lmdm Matiiridi'nin Toplumsal Diizen
ve Hukuk ile llgili Ayetlere Yaklasim, 272-276.

72 Taber1, Cami‘u’l-beydn, 4/534.

73 {bnii’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur'dn, 1/257, 530.

74 Bk. Herrasi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 2/449; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l- ‘azim, 4/20-21; Kurtubi, el-Cdmi ", 5/169.

75 Taber1, Cami‘u’l-beydn, 8/290-291.
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Klasik dénemde kadin ve kocanin birbirleri {izerindeki hakkiyla ilgili genel
anlayisa gelince, kadinin kocasina karsi sorumluluklar: sunlar oldugu belirtilir: (1)
Diisiik yapmamaya c¢alismak, (11) ona itaat etmek, (u1) ona isyan etmemek, (1v)
kocasinin sevmediklerini evine almamak, (v) onun malmi korumak ve ondan izinsiz
sadaka dahi vermemek. Buna mukabil kadinin kocasinin {izerindeki haklar: ise
sunlardir: (1) Onlarla iyi gecinmek, (1) onlar1 ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
birakmak/bosamak, (1)) nafakalarimi vermek yani, yeme, icme ve giyinmeyle ilgili
ihtiyaclarmi karsilamak, (1v) mehirlerini tamamen vermek, (v) gecimsiz olmasinin
yaninda bagka bir kadmnla evlenmek istediginde kadindan vermis oldugu mehri geri
istememek.”s

Matiiridi Bakara 2/228. ayetinde soz edilen derece iistiinliigii hakkinda yer
verdigi goriislerden biri kocanm amir oldugu, kadmin ise ona itaatkar olmasi
gerektigi seklindedir. Nisa 4/34. ayetinde gecen kavvamlig1 izah ederken de onun
Ibn Abbas’a atfen erkegin yonetici ve kadinin da ona itaat etmesi hakkinda
olabilecegini ifade eder. Keza ayetin niizul sebebiyle ilgili verdigi rivayette de
kocanin kadinin terbiye edicisi olarak ele alindigi goriiliir.”7 Dolayisiyla bu iki
ayetteki izahlarinda aile hayatinda erkegi amir, kadimn1 ise ona itaat etmesi gereken
bir memur mesabesinde gordiigii soylenebilir.

Kadinin kocasina itaatiyle ilgili olarak Matiiridi, “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’
dedigimizde Iblis digindakiler derhal secde ettiler.” mealindeki Bakara 2/34. ayetinin
tefsirinde, “Sayet bir insanin diger birine secde etmesi helal olsayds, kadina kocasina
secde etmesini emrederdim.” seklindeki Hz. Aise tarafindan nakledilen bir rivayete
yer verir ve mezkiir ayetin de bu rivayetle neshedildigini sdyler.” Buna gore
Matiiridi, sayet helal olsaydi kadinin kocasina secde etmesi emredilecekti, goriisiine
sahiptir. Dolayisiyla Matiirldi agisindan aile hayatinda koca amir, kadinin ise ona
itaat etmesi gereken memur oldugunu séylemek miimkiindyir.

Matiiridi kar1 ve kocanin birbirine kars: hak ve sorumluluklarina da deginir ve
kadmin kocasi tizerindeki haklarinin sunlar oldugunu soyler: (1) Mehrini vermek ve
gecimini saglamak, (11) ya iyilikle tutmak ya da gilizellikle bosamak, (111) kadmin dini
hayatin siirdiirmesini saglamak i¢in ev disindaki ihtiyaglarini temin etmek ve onu
cehennem atesinden koruyacak tedbirleri almak.

Kocanin karisinin tizerindeki haklari ise sunlardir: (1) Kadmnmn kendisini
kocasma comertce sunmasi ve yatagina onun disinda hi¢ kimseyi almamasidir ki bu
yukardaki ilk maddenin karsiligidir. (11) Kocasini memnun edecek bir sekilde vefakar
olmali ve ona kars1 davranis ve konusmalar1 sayg: cercevesinde olmaldir. Bu da
yukardaki maddelerden ikinci maddenin karsiligidir. (111) Kocasmin hoglanmadig;,
canini sikip Ofkelenmesine sebep oldugu seylerden uzak durmalidir. Ayrica ona

76 Bk. Cessas, Ahkidmii’l-Kur’dn, 2/68-69.
77 Maturidi, Te vildt, 3/158.
78 Maturidi, Te vildt, 1/420.
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hizmet etmeli, dini hayatinin devamini saglayacak aile ici isleri diizene koymalidur.
Bu da {iclincii maddeye karsilik gelir.”

Dolayistyla Matiiridi'nin aile hayatinda kadmin konumu, kocasina karsi hak ve
sorumluluklar1 hakkindaki goriisleri, klasik dénemdeki genel gortislerle biiyiik
oranda Orttismektedir.

d. Kadinin Doviilmesi Meselesi

Klasik dénem Islam gelenegindeki hakim anlayisa gore Islam’da kadini terbiye
etme yollar1 arasinda dayak da bulunur ve bunun bizzat Kur'an tarafindan vaz
edildigi kabul edilir. Kur'an'da kadma dayak atilabilecegine konu olan ayet,
“Niisuzundan endige etti§iniz kadinlara 6giit verin, onlar yataklarda yalmz birakin ve onlar:
dGviin/ih 5 jals galiadll & Gh 554005 Ghshad G55 G 45 1y seklindeki Nisa 4/34.
ayettir. Genel yorum, kadinin 55 /niistiz”u halinde, ona énce 6giitte bulunulmas,
ardindan yataklarm ayrilmasi ve bunlarin ise yaramamasi halinde ise
"&ﬁ)ib\j”/onlarm darb edilmesi, yani hafifce doviilmesi seklindedir.8 Ayette,
“yiikseklik, yerin yiiksek kismi, yiikselmek, zuhur etmek” gibi anlamlara gelen
“ 553 [niisliz”’® ve “vurmak, carpmak, atmak, gegmek, dikmek” vb. anlamlara gelen
"1 [darb”#2 ifadeleri 6ne ¢itkmaktadir.

Islam tefsir geleneginde niisiz ifadesinin genel olarak, “kadmin kocasma
isyankar olmasi, kibirli davranmasi, kin beslemesi, ondan yiiz ¢evirmesi, cinsel
isteklerini yerine getirmemesi, ona karsi davraniglarini degistirmesi, ondan
hoslanmamasi, onunla ayni meskende oturmaktan imtina edip onun istemedigi
yerde ikamet etmesi, iffetine yakismayacak davraniglarda bulunmas1” gibi anlamlara
geldigi goriiliir.s3 Kocalara da niistiz sahibi hanimlarini terbiye etme hakki verildigi
belirtilir. Terbiye ise ayette {i¢ farkli bicimde isleyen bir siireci ifade eder. Siire¢ 6giitle
baglar, yataklari ayirmakla devam eder ve bu iki davranis sonug¢ vermezse,
darb/dayak, yani fiziksel siddet devreye girer ve onunla son bulur. Ciinkii bu
noktada kadin1 1slah edecek ve kocanin haklaria gézetmesini saglayacak tek ¢arenin
darb oldugu, darbin/dayagin da yaralama, kemik kirma, viicutta iz birakma ile
sonuclanmamas1 gerektigi belirtilir.8¢ Dolayisiyla klasik donem miifessirlerinin
kadmin gerektiginde doviilebilecegi, yani kendisine siddet uygulanabilecegi
goriisende olduklar1 ve bunu da dogal bir davranis olarak gordiikleri sdylenebilir.

79 Matiridi, Te'vildt, 2/164.

80 Sa‘lebi, el-Kesf, 3/303; Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 6/490-492; Begavi, Me ‘dliimii’'t-tenzil, 2/208; Nesefi,
Medirikii’'t-tenzil, 1/355.

81 Bk. Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Farisb. Zekeriyya b. Muhammed, Mu ‘cemu mekayisi’l-liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5/430-431; Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b.
Manzfr, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 5/417-718.

82 Bk. {bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi'l-liiga, 3/397-399; Ibn Manziir, Lisdnii’l-"Arab, 1/543-555.
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Cagdas doneme gelindiginde, 6zellikle son yirmi veya otuz yillik siirecte ayette
yer alan niisiz ve darb ifadelerinin farklh sekilde yorumlandigi goriiliir.85 Bu
cercevede niistiz, “iffetsizlik; karsi ¢ikip cefa verme, sadakatsizlik ve iffetsizlik”
manalarma; darb ise “cezalandirma; onlar1 ¢ikarma, onlarla cinsel iliski kurma;
evden ¢ikarma, bulunduklar: yerden baska bir yere gonderme” gibi dayakla alakasiz
anlamlara geldigi ileri siiriiliir.86 Bu cercevede Matiiridi'nin de darb ifadesini,
bulunan mekandan uzaklasmak yani kadinin veya erkegin evden siireli-sirli olarak
ayrilmasi, sakinlesme, diisiinme firsaty, siiresi seklinde degerlendirdigi iddia edilir.s”

Matiiridi so6z konusu ayette Allah'm kadma kocasma isyan etmesini
yasakladigina ve bedeni konusunda ona itaat etmesini emrettigini belirtir. Buna
mukabil erkege de karisiyla glizel gecinmesini buyurdugunu ifade eder. Kadinin
kocasmin ¢agrilarina itaat etmesi ve onun bulunmadig1 zamanlarda baskalarma kars:
iffetini korumasi gerektigini sdyler. Bunu da “Kocanin, karisi iizerindeki hakki, atin
egeri lizerinde bile olsa, ¢agirdigl zaman ona itaat etmesidir.”s® seklinde rivayetle
temellendirir.#? Dolayisiyla Matiiridi'ye gore niistiz, erkegin cinsel iligki istegine
karsi ¢cikmasi anlamina geldigi soylenebilir.

Matiiridi mezk{ir ayete istinaden erkegin niistiz sahibi kadini 6ncelikle Allah’mn
kitabiyla vaaz ve nasihatte bulunmasi gerektigini belirtir. Kadinmn nasihat
sonucunda erkege itaat edip yatagina girerse sorun biter. Ancak nasihat fayda
vermediyse kadini yataginda yalniz birakmas: gerektigini belirtir. Matiiridi, ayette
terk anlamindan kullanilan, “0),»” kelimesinin erkegin karisiyla cinsel iliskide
bulunmamasi, onu kucaklamamas: ve ona sirti1 dénmesi anlamma geldigini
belirtir. Kadin bu uygulama sonucunda kocasma itaat ederse sorun yine bitmis
olacaktir. Fakat kadin i¢cinde bulundugu hali siirdiirmeye devam ederse, kocanin onu
yaralamayacak ve kemiklerini kirmayacak sekilde dovmesinin helal oldugunu ifade
eder. Kadin dayakla da 1slah olmazsa geriye onu bosamasi ya da isi hakime tagimasi
gerektigini ifade eder.

Matiiridi bu ayette Allah’in kadinlari terbiye etme gorevini devlet yoneticilerine
degil, kocalarina tevdi ettigini ifade eder. Ciinkii kadinlarin devlet yoneticileri
tarafindan doviilmesi veya hapse atilmas1 hos bir davranis olmadigini belirtir. Ayrica
kadinm gizli bir sekilde terbiye edilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Bu kapsamda,
“Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat
duygulart yerlestirmesi de O'nun kamtlarmdandir.” mealindeki Ra’d 13/41. ayetine

85 Bk. Mustafa islamoglu, Hayat Kitab1 Kur'an (1stanbu1: Diisiin, 2012), 157; Caner Taslaman — Feryal
Taslaman, Islam ve Kadin (istanbul: Istanbul Yayinevi, 2019), 97-103.

86 Bk. Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Otto, 2015), 165-182.

87 Bk. Oral, “Matiiridl’de Kadin Algis1”, 20.

88 Bk. Ibn Mace, “Nikah”, 4.

89 Maturidi, Tevildt, 3/160-161.

9 Maturidi, Tevildt, 3/161.
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uygun olarak kadimn terbiye edilmesinin aile arasinda ¢oziilmesini irade etmis
oldugunu belirtir.!

Kadininin  doviilebilecegine cevaz veren Matiirldi, darbmn/dévmenin
mahiyetine iliskin bilgilere de yer verir. Bu cercevede ddvmenin kadmni
yaralamayacak sekilde olmas: gerektigini ifade eder. Bu goriisiinii de su rivayetlerle
temellendirir: “Kamgiy1 bir yere as yahut aile fertlerinin gorebilecegi bir yere koy,
ama hanimim onunla dévme.” Bunun {izerine, ‘Peki onu ne ile dovelim diye
soruldu?, Buyurdu ki, ‘Nalinlerinle yaralamayacak sekilde...”,®2 “Kadmlar
hakkinda Allah'tan korkun, zira siz onlar1 Allah'in emaneti olarak aldmiz, Allah'm
izniyle onlarin namuslarini helal edindiniz. Sizin, kadinlar {izerindeki hakkiniz,
evinize yabanci erkeklere sokmamalaridir. Eger bunu yaparlarsa onlar,
yaralamayacak sekilde doviiniiz...”

Goriildiigi tizere Matiiridi de Nisa 4/34. ayetini kadinlarin terbiye edilmesiyle
alakali gormekte ve bu yollarin arasinda dayagin bulundugunu da kabul etmektedir.
Dolayisiyla onun bu konudaki goriisiiniin klasik donem alimlerinin goriisleriyle
ortiistiigiinii ve cagdas donemde onun {izerinden dile getirilen iddianin onun
goriisiiyle ilgisinin bulunmadig goriiliir.

7. Kadinin Talak Yetkisi

“Nikah akdinin talaki ifade eden lafizlar vesilesiyle hemen ya da ileri bir vakitte
nihayete erdirilmesidir.”** seklinde tanimlanan talak Ragib el-Isfahani tarafindan
sOyle aciklanir: “Sozliikte “bag1 ¢ozmek ve bosaltmak” anlammna gelen “talak”
kelimesi istidare vasitasiyla kadmnin nikah bagindan kurtulmasi manasmna
doniismiistiir.”%

Talak kelimesi, Kur’an’da on kez fiil seklinde erkeklere hitap eder. Rivayetlerde
ise, “(3ball 231 (el @Bl Lil/Talak sadece bacagl tutana aittir.”¢ seklinde buyurularak
bosanmanin kocaya ait bir yetki oldugu belirtilir. Mezk{ir ayet ve hadislerden
hareketle klasik donemdeki tiim fakihler ile cagdas doénemdeki alim ve
arastirmacilarin 6nemli kismj, talak yetkisinin erkege verildigini sOyler.%”

Alimler talakta yetkilinin erkek olduguna iliskin Kur’an’da genellikle “Ancak
erkeklerin kadinlara gore bir derece daha iistiinliikleri vardir.” mealindeki Bakara 2/228.
ayeti ile Erkekler kadinlarin yoneticisidir.” mealindeki Nisa 4/34. ayeti delil olarak

91 Matiiridi, Te vildt, 3/162-163.

92 Matiiridi bu ifadenin, kadinda iz birakmama ve onu girkinlestirmeme anlamina geldigini syler.

93 Matiiridi, Te vilit, 3/164.

94 Zeydan, el-Mufassal, 7/347.

9% Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (Kahire: el-
Mektebetu't-Tevfikiyye, ts.), 309.

9 fbn Mace, “Talak” 31; Darekutni, Siinen, V, 67-68.

97 Bk. Muhammed b. el-Hasen Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012),
4/381; Serahsi, el-Mebsilt, 6/2-3; Zeydan, el-Mufassal, 7/360.
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kullanirlar. Erkegin derece istiinliigii ve kavvamlig: cergevesinde talakta yetkinin
erkege ait oldugunu savunurlar.

Matiiridi de talakta yetkili olarak erkegi goriir. Bu konudaki goriisiinii talakla
ilgili ayetlerdeki genel agiklamalarinda gormek miimkiin olmakla birlikte, | si3 s
34l t’.—*}gi/Aﬁetmeniz takvaya daha yakindir” seklindeki Bakara 2/237. ayetinde
dogrudan ikrar eder. Zira ayetteki muhataplarin kocalar oldugunu belirtir. Ciinkii
ona gore koca yiiklendigi gorevi yerine getirmek veya Allah’a muhalefet etmemek
konusunda kadindan daha fazla dikkatli oldugundan hanimlarmi bosama veya
bosamama yetkisi kocaya verilmistir.® Keza Bakara 2/228. ayetinde kadmlarin
kocalar iizerindeki haklarindan bahsederken kadinin erkek tizerindeki bir hakkinin
da erkegin onu giizellikle ya yaninda tutmasi ya da bosamasi oldugunu vurgular.1o

Goriildiigii tizere Mattiridi talak konusunda yetkili olarak erkegi gordiigii, bu
konuda kadinin bir hak sahibi olarak gormedigi anlasilir. Dolayisiyla bu konudaki
goriisleri de klasik donemdeki hakim goriisle Ortiisiir.

8. Evden Cikmak ve Tesettiir

Islam gelenegindeki yaygin anlayisa gore kadin mecbur kalmadikga veya
ihtiya¢ olmadik¢a evinden disari ¢ikmamas: gerekir. Bu goriis de genel olarak,
“Evlerinizde oturun ve daha énce cahiliye déneminde oldugu gibi acilip sacilmayin/ & $2A5
S A Z 58 G356 Y5 (K seklindeki Ahzab 33/33. ayetiyle temellendirilir.!! Bu
cercevede “o&ish & OR5fevlerinizde oturun” ve “CA5E Vsjagilip sacilmayin” seklindeki
ifadelerde sozii edilen hiikiimlerin, tiim Miisliiman kadinlar icin gegerli oldugu
savunulur ve Misliman kadinin mecbur kalmadik¢a evinde oturmas: gerektigi
ifade edilir.12 Bu ayetin izahi esnasinda su rivayete de dikkat cekilir: “Sevde b.
Zem’'a'ya, “kardeglerin gibi sende evden ¢ikmaz misin?” diye sorduklarinda,
“Vallahi haccimi eda ettim, umremi yaptim. Sonra Allah evimde oturmam1 emretti.
Allah’a yemin ederim ki oOliinceye kadar evden c¢ikmayacagim” dedi. Cenazesi
¢ikincaya kadar da evini terketmedi.”103

Ayette yer alan, “&A58 Yyfaglp saglmaym.” ifadesi izahinda ilk dénem
miifessirlerinin “Kadmn bir toplulugun éniinde yiiriir giderdi. Iste cahiliye dénemi
kadmlarmin teberriicii budur.”, “Cahiliye doneminde kadinlar yiiriirlerken isveli,
cilveli ve bir eda ile yiiriirlerdi. Bu ayetle Allah kadimnlarin boyle yiiriimelerini

9% Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/230; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 1/269; ibn Atiyye, el-Muharrarii'l-veciz, 1/306;
ibnit'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1/261; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 6/102.

99 Matiridi, Te'vildt, 2/206.

100 Matiiridi, Te'vildt, 2/163-164. Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bk. Sola, Imdm Matiiridi nin Toplumsal
Diizen ve Hukuk ile 1igili Ayetlere Yaklasimi, 309-310.

101 Bk. Cessas, Ahkdmii’'l-Kur’dn, 5/229-230; Alatiddin EbG Bekr b. Mes'tid el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ fi
tertibi’s-serdi‘, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1986), 1/275.

102 Cessds, Ahkdamii’l-Kur'dn, 5/229-230; Ibniv'l-Arabi, Ahkémii’l-Kur'dn, 3/568-569; Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-
mesir, 6/379; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 11/150-151.

103 Bk. Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 5/230; Herrasi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 4/347.
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yasaklad1.” dedikleri belirtilir. Keza teberriiciin kadmnlarin giydikleri ince ve saydam
elbiseler oldugu da sOylenmistir. Dolayisiyla klasik dénem alimleri kadmin evinde
oturmas1 ve zaruret olmadik¢a disar1 ¢ikmamasi gerektigi goriisiinde olduklar
anlagilir.

Kadinin tesettiir konusuna gelince, Kur’an’da bu, “cilbab”, “himar” ve “hicab”
gibi ifadelerle ele almir. Cilbab Kur'an'da, “Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina soyle, dis giysilerini iizerlerine biiriinsiinler. Bu, taninip rahatsiz
edilmemeleri igin en uygun olamdur. | G Olle G Gaa sl oy Sliling Slal33Y B 20 161 G
G5 e G U 1 Al Gedla” seklindeki Ahzab 33/59. ayette yer alir. Ayette Cilbab/
<lls “celabib/wda” geklinde cogul olarak geger. Bu kelime, bedenin tiimiinii
kaplayan giysi, kadinin kendini oOrttiigii her sey, milhafe, miilae, izar, kamis,
basortiisii ya da basortiisiinden genis, ridadan dar olan ve kadinin onunla basini ve
gogslinii Orttligli giysi manalarma geldigi sOylenmistir.'® Buna gore alimlerin
cilbaby, giindelik kiyafetlerin iistiine giyilen ve bedeni tamamen sarmalayan dis bir
giysi olarak tanimladiklarini s6ylemek miimkiindiir.

Ayette gecen “Hf)s (& 5 &l /By, tamnip rahatsiz edilmemeleri icin en uygun
olamdir.” seklindeki kisminda miifessirler cilbabin islevine deginmislerdir. Buna gore
cilbab hiir kadinlar: cariyelerden ayirt eden bir tiir kostiim olarak izah edilmistir.
Keza ayette yer alan “Cuie 34l eCs/miimin kadimlar” seklinde ifade de hiir-cariye ayrimi
baglaminda ele alinmis, bu itibarla mezkiir ifadenin cariyeleri icermedigi, sadece hiir
Miisliiman kadinlar1 kapsadig: ileri siiriilmiistiir. Dolayisiyla yapilan bu yorumlarla
ayette cilbab giymekle miikellef tutulan kadmnlarm hiir Miisliiman kadinlar oldugu,
cariyelerin boyle bir sorumluluklarinin bulunmadigi, hatta cariyelerin cilbab
giymemeleri gerektigi temellendirilmeye c¢alisilmistir.105 Dolayisiyla klasik donem
miifessirlerine gore ayette evden disari ¢ikan hiir kadmnlarin baglarini ve bedenlerini
Ortmeleri emredilmekte oldugu sdylenebilir.

Kadinin tesettiirleriyle ilgili olan diger bir ayet, “Miimin kadinlara da soyle,
gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Kendiliginden goriinenlerden baska

zinetlerini gostermesinler. Bagortylerlm gogus ve gerdanlarimi kapatacak §€klld€ ortsiinler. |
gﬂ Epady tals he Dela o W) G5 G Vs (iiasid (0iAa5 B bl (e (lalad el

55 gy

Oes8”  seklindeki Nfir 24/31’dir. Bu ayette tesettiirle alakali olan ifade,
“ %3 /humur”dir. Sozliikte “rtmek ve gizleyip saklamak” manasina gelen hamr/ <3,
himar/_Js kokiinden tiiremekte olup (cogulu humur/%3) “kadinin bagimi kapattig
Ortli” manasma gelir ve klasik tefsirlerde genel olarak, “yakaya kadar uzanan
basortiisii” seklinde agiklanir.’0¢ Mezk{ir ayette yer alan, “Basirtiilerini gogiis ve

gerdanliklarina kapatacak sekilde ortsiinler.” kismmin, cahiliye doénemi kadmlarmin

104 Bk. Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, tr.), 4/423-424.

105 Bk. Cessas, Ahkdmii'l-Kur’dn, 5/244-245; Herrasi, Ahkamii’l-Kur'dn, 4/350; Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin,
4/423-424. Tbnii’l-Arabi, Ahkamii'l-Kur'dn, 3/625-626; Kurtubi, el-Cami*, 14/243.

106 Vahidji, et-Tefsiru’l-basit, 16/206; Ibniv'1-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/382.
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yaptiklarina muhalefet ettigi belirtilir. Zira cahiliye donemi kadinlarmm baslarmi
orterken boyun, gogiis ve saglarinin u¢ kisimlarim agik biraktiklar: ifade edilir. Bu
ayette soz konusu ifadelerle Miisliiman kadmlarm boyun, gogiis ve gerdanhklarin
ortmeleri de emredilmistir.10”

Yukarida yapilan izahlara gore klasik donem alimlerinin (hiir) kadin evinden
ciktiginda veya yabanci erkeklerin oldugu bir ortamda bulundugunda bagini ve
bedenini 6rtmesi gerektigi goriisiinde olduklar: sdylenebilir.

Matiiridi, “Evlerinizde oturun ve daha once cdhiliye doneminde oldugu gibi acilip
saciimayin.”, mealindeki Ahzab 33/33. ayetindeki “evlerinizde oturun” kismini
agiklarken “oturun” anlamma gelen “&23/vekarne” ifadesinin hem fethali hem de
kesrali okunabilecegini belirtir.108

Matiiriddi mezk{ir ayette Hz. Peygamber’in eslerine evlerinde oturmalari,
giizelliklerini Ortiip kapatmalar:1 ve bunlarin {izerine dis elbiselerini de (cilbab)
Ortmelerinin emredildigini ifade eder ve ayetin diger Miisliiman hanimlar: kapsayip
kapsamadigina dair herhangi bir kayit diismez. Ayette gecen, “teberriic”iin,
glizelliklerini gosterecek sekilde disar1 ¢ikma anlamma gelebilecegini belirtir ve bu
ayette peygamberin eslerinin haricinde diger Miisliiman kadinlarn evlerinde
oturmasi veya disar1 ¢ikip ¢ikamayacagi konusuna temas etmez.100

“Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadmlarina séyle, dis giysilerini
iizerlerine ortsiinler...” mealindeki Ahzab 33/59. ayette ise Matiiridi, hiir kadinlarm
ihtiyaglarmi karsilamak igin disar1 ¢ikmalarma ruhsat verildigini sdyler. Ona gore
kadinlara evden disari ¢tkmalarma cevaz verilmeseydi cilbab giymeleri emredilmez,
disar1 gikmalar1 hepten yasaklanirdi. Ayrica Matiiridi disar1 ¢tkma konusunda ruhsat
verildigini, bunun da kadinin sadece ihtiya¢ halinde disar1 c¢ikabilecegini
gostermekte oldugunu soyler.110

Bakara 2/228. ayetinin tefsirinde “kadinin ev disindaki ihtiyaglarmi, dini
hayatini siirdiirmesini saglayacak ve kendisini cehennem atesinden koruyacak
tedbirleri almak kadinin erkegin iizerindeki haklarindandir”, seklindeki ifadeleri de
kadmin sadece ihtiyag halinde disar1 ¢ikabilecegini gosterir.!"! Dolayisiyla Matiiridi
de diger klasik donem alimler gibi kadmlarin ihtiya¢ olmadikga evlerinde kalmalar:
ve disar1 ¢tkmamalar gerektigi diisiincesinde oldugun soylenebilir.

Matiridi de tesettiir konusunu Ahzab 33/59’daki cilbab, Nir 24/31’deki himar
ifadelerinin cercevesinde ele alinir. Matiiridi, “Ey peygamber! Eglerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina séyle, dis giysilerini iizerlerine biiriinsiinler.” mealindeki Ahzab
33/59. ayetini izah ederken, ayette gecen, “—lls»” kelimesi hakkinda farkli goriislerin

107 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘azim, 10/218; Kurtubi, el-Cimi°, 12/230.
108 Mattiridi, Te vilit, 8/381.

109 Bk. Mattiridi, Tevilit, 8/381.

110 Matiirid1, Te vildt, 8/415.

111 Bk. Matiiridi, Tevildt, 2/164.
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bulunduguna dikkat ¢eker ve bu kelimenin himar/basortiiniin iistiine giyilen ortii
anlamina geldigini ifade eder. Ona gore bu ayette kadinlarin yabancilarm yaninda
zinet yerlerini 6rtmeleri emredilmektedir. Ancak bu emir hiir kadinlar i¢in gegerlidir.
Ciinkii bununla hiir kadmlarin cariyelerden ayirt edilmesi irade edilmistir. Bu
goriisiinii teyit etmek igin de “Bir cariye cilbab giyerek Hz. Omer’in yanindan
gecmis, bunu fark eden Hz. Omer’in onu kamg¢ryla dovmiis ve ona, “cilbabi ¢ikart,
kendini hiir kadinlara benzetme” demistir.” seklindeki rivayete yer verir.!2

Matiiridi tesettiir konusunda diger ayette yer alan “zinet” ve “himar” ifadeleri
tizerinde de durur. Ayette yer alan “zinet” ve “agikta kalan yerlerden baska” ifadeleri
etrafinda kadmin el ve ayaklar1 disinda tiim viicudunu kapatmasi gerektigini belirtir.
Fakat geng ve aliml kizlarin erkeklerin sehvetini kabartip fitneye sebebiyet verme
endisesi bulundugundan erkeklere kars1 yiizlerini kapatmalarmin daha sik ve giizel
olacagini vurgular. Buna mukabil boylesi 6zellikleri tasimayan kadinlarin yiiz ve
ellerini 6rtmelerinde bir zorunluluk bulunmadigini ifade eder.!3

Matiiridi Nisa Nar 24/31 ayette gecen, “Basortiilerini/himirlarini g63iis ve
gerdanlarin kapatacak sekilde ortsiinler.” mealindeki ifadeyi agiklarken Hz. Aise’den
nakledilen su rivayete yer verir: “Kadmlar bu ayet nazil olunca izarlarini alip eklenti
yerlerinden bélerek baglarina drtmeye (& <) bagladilar.” Ibn Abbas’in bu ayetle
ilgili su ifadelerine yer verir: “Bu ayet inmeden once kadinlar bagortiilerini
Nebatlilar'in yaptig1 gibi arkalarma sarkitirlardi. Bu ayet nazil olunca bagortiilerini
gerdan ve gogiislerin iizerini ortecek sekilde bagladilar.”!4 Buna gore Matiirid1'ye
gore himarm kadinin basindan baslayarak gogiis ve gerdanliklara kadar sarkittig:
Ortii anlamina geldigini soylemek miimkiindyir.

Tiim izahlara gore Matiiridi de diger klasik donem alimleri gibi kadinin ihtiyag
olmamasi halinde evden ¢ikmamas: gerektigi, disar1 ¢iktiginda da el ve yiizii disinda
tiim bedenini Ortmesi gerektigi goriisiindedir. Bu itibarla kadinin disar1 ¢ikmas: ve
tesettiir konularinda Matiiridi'nin goriisiiyle diger klasik donem alimlerinin goriisii
arasinda 6nemli bir fark goriilmez.

9. Kadinin Mirastaki Pay1

“Bir seyin bir kisi veya topluluktan 6tekine gecmesi, tevariis edilen, baskasindan
kalan” manasinda kullanila miras,115 literatiirde “vefat edenlerin (mfris) mal
varhigimin durumunu tanzim eden kaideler biitiin{i” olarak tanimlanir.!16

12 Matiiridi, Te vilit, 8/414.

113 Bk. Matiiridi, Te'vildt, 7/544-547.

114 Matiiridi, Te vilit, 7/550-551.

115 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher, es-Sthih, thk. Ahmed Abdulgaffur Attar (Beyrut: Darw’l-illm
li'l-Melayin, 1987), 1/250.

116 Bk. Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2005), 30/143.
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Klasik donem Islam miras hukukunda miras birakan 6ldiigiinde ve arkasinda
“kiz ¢ocukla erkek ¢ocuk”?” veya “kiz kardesle erkek kardes”!'8 veya “cocuklari
olmaksizin anne ve babasmi”'? biraktiginda terekeden erkek mirasg1 iki kadmn
hissesi kadar alir. Bu itibarla Islam miras hukukunda genel ilke tereke, erkegin
lehinde ikili birli bir taksimle gerceklesir. Bu kapsamda miifessirlerin kahir
ekseriyeti, cahiliye doneminde kadinlara mirastan hicbir pay verilmedigini,
Araplarm mirasi sadece erkeklere ait bir hak olarak gordiiklerini belirtirler. Mezk{r
ayetler nazil olduktan sonra kadinlara da mirastan pay verilmeye baslandig1 ifade
edilir.120

Matiiridi de miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan dile getirilen “cahiliye
doneminde kadinlara mirastan hicbir pay verilmezdi” seklindeki goriisii tekrarlar.
Bu hususa Nisa 4/7. ayetinin tefsirinde ele alan Matiiridi, cahiliye doneminde dlen
kisinin kadin ve kiigiik ¢ocuklar: mirastan bir pay alamamas iizerine nazil oldugu
ihtimalinden bahseder.!2! Keza Nisa 4/11. ayetin tefsirinde de mdifessirlerin cahiliye
doneminde kadinlarin mirastan pay almadiklarina iliskin goriislerine yer verir ve bu
goriislere de karsit herhangi kayda yer vermez.’22 Dolayisiyla Matiiridi cahiliye
doneminde kadinlara mirastan pay verilmezken bu ayetlerle birlikte onlara da ikili
birli seklinde mirastan pay verilmeye baslandig1 gortiisiinde oldugu anlasilir.

Tim agiklamalara gore hem klasik donem alimlerine hem de Matiiridi'ye gore
asahab-1 ferdiz iginde yer alan kadmnlarmn mirastan erkegin aldiginin yarisini alirlar.
Dolayisiyla hem klasik donem alimleri hem de Matiiridi agisindan miras konusunda
kadin ile erkek arasinda bir esitlik bulundugundan s6z etmek miimkiin goriinmez.

Ustelik Matiiridi bu taksimin dénemsel degil, ila nihaye gecerli bir hiikiim
olarak algilar. Bu hususta Matiiridi “4 (» &=y # seklindeki ifadeyi izah ederken
Allah'in s6z konusu hisseleri fariza olarak isimlendirmesini, miras hisselerin
miktarlarinin hakkinda begerin tasarrufunda degil, dogrudan Allah tarafindan
belirlenmis olmasiyla agiklar. Bunu da beserin bu mallarda faydalanma hakkinin
bulundugu, ancak bunlarin gercek miilkiyetinin kendilerinde degil Allah’ta
olmasiyla gerekgelendirir. Zira mallarin gercek sahibi olan Allah’in kime ne kadar
hisse verecegini belirleme hakkinin O'na ait oldugunu ifade eder.?

17 “ Allah size, cocuklarimz hakkinda erkege, iki kadin pay: kadar (vermenizi) emreder.” en-Nisa, 4/11.

118 “ . Eger erkekli kadinli daha fazla kardes varsa, erkegin hakk: iki kadin pay: kadardir...” en-Nisa 4/176.

19 “ . Eger cocugu yok da ana-babast ona vdris olmuglarsa anasinin hakk iigte birdir...” en-Nisa 4/11.

120 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7/31; Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/2; Begavi, Me ‘dliimii’t-tenzil, 2/172; ibn Atiyye,
el-Muharrarii’l-veciz, 2/15; Herrasi, Ahkamii’l-Kur’an, 2/337.

121 Matiiridi, Mattiridi, Tevildt, 3/28.

122 Matiiridi, Te vilit, 3/37.

123 Matiiridi, Te'vildt, 3/56. Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bk. Sola, Imdm Matiiridi'nin Toplumsal Diizen
ve Hukuk ile ligili Ayetlere Yaklagim, 339-350.
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Dolayisiyla Matiirldi’nin mirds taksimindeki yaklasimmm klasik doénem
miifessir ve fakihlerle ayn1 dogrultuda oldugunu, toplumsal degisimin miras
iizerinde etki edecegi goriisiinde olmadigini sdylemek miimkiindyir.

10. Kadinin Din Se¢imi

Kadinin din secimindeki iradesine iliskin Matiiridi'nin soyledikleri oldukca
ilginctir. Soyle ki o, kadinin din se¢inde kendi Ozgiir iradesine gore hareket
etmedigini belirtir. Ona gore kadin din se¢iminde maiyetinde bulundugu erkeklere
tabi olmakta ve onlar taklit etmektedir. Matiiridi bu yaklasimma tefsirinin muhtelif
yerlerinde defaten de tekrarlar. ilk olarak “...Sundan da emin olun ki imanli bir kile,
sizin hosunuza gitse bile miisrik bir hiir kisiden daha iyidir. Onlar insanlari atese
cagimrlar...,” mealindeki Bakara 2/221. ayetinde yer alan, “Onlar insanlari atege
cagirirlar” kismini agiklarken ele alir. O, ayetin bu kisminin Miisliiman olmayan

”

erkekler i¢in umum ifade ettigini belirtir. Ciinkii insanlar arasmndaki yaygin orfte iyi
veya kotiiye cagr1 yapanlarin kadimnlar degil erkekler oldugunu, bu noktada
kadinlarin erkeklere tabi olduklarmai belirtir ve bu 6zelligin Ehl-i Kitap olsun olmasmn
tim erkeklerde esit sekilde bulundugunu ifade eder. Bu konudaki yaklasimini
temellendirmek i¢in de “Adamin biri Miisliman olmus, bunun {izerine nikahi
alinda bulunan sekiz kadm ile iki kiz kardesi ve digerleri de Islam’1
benimsemistir.”12¢ seklindeki rivayete dikkat c¢eker. Bu rivayetin hem kadmlarin
erkeklere tabi oldugunu hem de kendilerinin din secip bagkalarmni ¢cagirmadiklarin
gostermekte oldugunu vurgular.125

Imam Matiiridi miinafik kadinmn, miinafikigmi da kendi 6zgiir iradesiyle
segmedigini, erkeklere tabi olup onlar1 taklit ederek miinafik oldugunu belirtir. Bu
goriisinii, “Miinafik erkekler ve miinafik kadnlar birbirlerindendirler; kotiiliigii
buyururlar, iyilikten alikoyarlar.” mealindeki Tevbe 9/67. ayetinde “&Ud\/miinafik
kadinlar” ifadesinin bulunmasiyla temellendirir. Ona gore kadinlar kendi iradeleriyle
degil, erkeklere tabi olarak miinafik olmay: segmektedirler. O bu itibarla ayetteki
“miinafik kadinlar” ifadesinin, hem bagkalarm taklit ederek miinafik veya kafir
olanlarin hem de bagkalarini taklit etmeksizin kendi iradeleriyle miinafik olanlarmn
ahirette gorecegi cezanin ayni ve esit oldugunu delalet etmekte oldugunu belirtir.126
Goriildiigii tizere Matiiridi’ye gore kadinlar miinafik olmay1 kendi 6zgiir iradeleriyle
degil, erkekleri taklit ederek miinafik olmaktadirlar. Ayrica kadmlar her ne kadar
kendi iradeleriyle miinafik olmasalar da azap gormede uyup taklit ettikleri
erkeklerle esit olacaklardir.

Matiiridi kadinin din se¢gmede erkege tabi oldugu konusunu ele aldig1 diger bir
ayet, “Allah'in haram kildig1 bir cani haksiz yere dldiirmeyin. Kim haksiz yere oldiiriiliirse,
Biz onun velisini sultan kildik...” mealindeki Isra 17/33'tiir. Bu ayette bir insann tig tiir

124 fon Mace, “Nikah”, 40; EbG David, “Talak”, 25.
125 Matiiridi, Te vilat, 2/129.
126 Matiiridi, Te vilat, 5/422.
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eylemde kaninin dokiileceginin ele alindig1 bir rivayete atifta bulunur. Rivayete gore
bu ti¢ eylem, (1) Miisliiman olduktan sonra irtidat etmek, (1) muhsan olduktan sonra
zina etmek ve (u1) bir cana haksiz yer kiymak seklindedir. Burada irtidat eden
kadinlarin neden odldiiriilmeyecegini irdeler. Bunu da kadinn 6ldiiriilmesinde dinin
hayat bulmasinin s6z konusu olmamasiyla agiklar. Ciinkii kadmnlar din se¢me
konusunda erkeklere tabidirler, dolayisiyla onlarin o6ldiirtilmesinde hayat
bulunmaz.!?”

Goriilduigii tizere Matiiridi kadinin Miisliiman veya miirted yahut miinafik
olma da dogrudan kendi 6zgiir iradesiyle hareket etmedigi, din se¢me veya dinden
cikma gibi konularda tamamen erkeklere tabi olup onlar1 taklit ettiklerini
savunmaktadir.

SONUC

Matiirldi kadinin yaratilist konusunda klasik donemde hakim olan Hz.
Havva'nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi, yani kadmnmn erkegin
kaburga kemiginden yaratildig1 goriisiinii benimsemektedir. Kadmin fiziksel olarak
naif ve yumusak bir yaratilisa sahip oldugunu ve bu 6zelliklerin kadin igin bir
eksiklik ve zayiflik olarak degerlendirir. Kadmin aklinin da eksik oldugunu kabul
eder.

Kadindan peygamber olmayacag1 ve bu konuda Hanefi-Matiiridilikte hakim
olan genel anlayisi benimser. Kadin devlet baskani olup olamayacagi konusunda
dogrudan bir goriis tasrihinde bulunmaz, ancak genel olarak izahlarinda kadmmn
devlet bagkani olamayacagi kanaatinde oldugu izlenimi verir. Kadin sahitligi
konusunda da Hanefi mezhebinin yaklasimmi benimser ve had ve cinayet konular1
hari¢ diger meselelerde sahitlik yapabilecegi goriistinii sahiptir. Ancak sahitlik
yapabilecegi alanlarda da bir erkege karsilik iki kadmnmn bulunmas: gerekir.
Dolayisiyla klasik donemdeki hakim anlayisla uyumluluk gosterir.

Balig olmamis kiiglik kizlarin velisi tarafindan evlendirilebilecegi goriisiinii
benimser ve bu kizlarin kendisine segilen esi reddetme gibi bir hakkimin bulunmadig:
kanaatindedir. Dolayisiyla bu konuda da klasik dénemdeki hakim anlayig1 yansitir.
Teaddiid-i zevcat konusundaki goriisleri de klasik donemle ortiismekte ve erkegin
birden fazla kadmla evlenebilecegi goriisiindedir. Erkegin esler arasnda adil
olmamanin birden fazla kadinla evlenmeye bir engel olarak degerlendirmez. Bir
erkegin en fazla dort hiir kadinla evlenebilecegi goriisiinde olan Matiiridi, diledigi
kadar cariye edinebilecegi ve miilkiindeki tiim cariyelerle cinsel iligkiye
girebilecegini savunur.

Aile hayatinda kadm erkegin birbirine karsi konumunda erkegin amir
oldugunu sdyleyen Matiiridi, kadinin kocasina itaat etmesi gerektigi goriisiindedir.
“Birine secde etmek helal olsayd: kadina kocasma secde etmesini emrederdim”

127 Matiiridi, Te vilat, 7/40-41.
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seklindeki rivayete yer vermekle de kadmin kocasina itaat etmesi gerektigi kanaatini
ortaya koyar. Kadmn kocasma karsi niistiz etmesi halinde kocas: tarafindan yara
birakilmaksizin ve kemikler kirilmaksizin doviilebilecegi kanaatine sahiptir. Talakta
yetkinin erkekte oldugunu kabul eder ve kadmin kocasini bosama hakkina sahip
olmadigini diisiinir.

Matiiridi kadinin ihtiya¢ veya zaruret olmadik¢a kadmin evden ¢ikmasim da
sicak bakmaz. Thtiya¢ hasil oldugunda ise tesettiirlii olmak kaydiyla disari
cikabilecegine cevaz verir. Mirasta hem kiz evlat hem es hem de anne olarak erkegin
yarisit kadar pay alabilecegini savunur. Bu paylasimin da dogrudan Allah tarafindan
yapildigini soyler ve bu miras taksiminin degistirilemeyecegi kanaatine sahiptir.
Matiiridi ayrica kadmin din segme konusunda 6zgiir iradesiyle hareket etmedigini
ve bu konuda maiyetinde bulundugu erkekleri taklit ettigini savunur. Dolayisiyla
ister Miisliiman olurken veya miirted olurken yahut miinafik olurken hep erkeklere
gore hareket eder ve onlara uyar.
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Bakara Siiresi 180. Ayet Uzerindeki Nesih fhtilaflarinin Tahlil ve
Degerlendirilmesi

Oz: Nesih, hem tefsir hem de fikih ilminin miisterek usul konularindan biridir. Her iki disiplinle
dogrudan iligkili olan nesih hakkindaki tartismalar, ilk asirlarda baslayip giiniimiize degin devam
eden ve teoriden ziyade pratik yonii 6nem kazanmus olan bir konudur. Ik asirlarda genelde nesih
kabul edilip sayisi, gesitleri gibi konularda ihtilaf edilirken, ozellikle yakin dénem tefsir
¢alismalarinda neshin Kur’an igin bir nakisa oldugu ifade edilerek iliskili ayetler te’vil edilmekte ve
neshin reddi yoniinde goriisler serdedilmektedir. Ancak her haliikarda nesih hakkindaki
tartismalar teorik diizlemde yogunlasmakta, uygulamada ise daha mutedil bir yol
benimsenmektedir. Bu calismada, neshi kabul edenlerin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan mensuh
kabul edilen ve vasiyet ayeti olarak da bilinen Bakara sfiresi 180. ayet, gerek miifessirlerin; gerekse
fakihlerin tarihsel siire¢te yaptigi yorumlardan hareketle tahlil edilecektir. Bu baglamda,
calismamiz ilgili ayetin mefhumunu ahkam tefsirleri, belli bagh siinni ve sii tefsirler ve yakin
donemde telif edilen tefsirlerden hareketle degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nesih, Nasih, Mensuh, Vasiyet, Miras.

An Analysis and Evaluation of the Disagreements of Nash (Abrogation) on
Verse 180 of Surat al-Baqara

Abstract: Abrogation is one of the common procedural issues of both tafsir and figh sciences. The
debating discussion, which is related to the two disciplines, is an issue that started in the first
centuries and continued to the present day with an important focus on practical relationship rather
than the theory. However, the discussions about abrogation which is overall accepted in the first
centuries, are generally focused on theoretical basis and practical aspects are neglected. In this study,
the verse of Stirah al-Baqarah 180; which is accepted as an abrogated verse by the majority of those
who accepted abrogation; will be analyzed based on the comments made by the jurists and exegetes
in the historical process. In this regard, the study aims to evaluate the concept of the relevant verse
from “tafsir al-ahkam” interpretations, both Sunni and Shi‘l interpretations and recent
interpretations.

Keywords: Tafsir, Abrogation, Abrogater, Abrogated, Testament, Inheritence.
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Nesih, tarihte ve giinlimiiz Kur’an arastirmalarinda tizerinde en fazla ihtilaf
edilen us(l konularindan biridir. Kur’an’m anlasilmasi, yorumlanmasi ve pratige
aktarilmasi noktasinda ¢nem arz etmektedir. Nesih hakkindaki fikir ayriliklar
Islam’in ilk asirlarina kadar uzanmaktadir. Ancak ilk asirlarda nesih, biitiin alimler
tarafindan kabul edilmekle birlikte, hakkindaki tartismalar, -mahiyeti ve
kapsamindan miitevellit- mensuh Ayetlerin adedi iizerinde cereyan etmistir.!
Ornegin; Ibn Hazm (6. 320/932) 214, Nehhas (6 338/947) 134, Hibetullah b. Selame (&.
410/1019) 213, Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) 66, Ibn Berakat es-Sa‘idi (6.
520/1126) 210, Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1200) 247 ayetin mensuhiyyetini eserlerinde
tartismiglardir.?

Nesih; liigatte “bir seyi nakletmek, izale etmek, iptal etmek”?® manalarma
gelmektedir. Neshin hentiz terim anlammin olusmadig1 sahébe ve tabiin déneminde
bu anlam cergevesinde kullanildigimni soylemek miimkiindiir. Daha sonraki
donemlerde kavramsal olusum siirecini tamamlayan nesih, “ser’1 bir hitkmiin baska
bir serl hitkkiim tarafindan kaldirilmasi” anlaminda kullanilmis, hitkmii kaldirilan
ayete “mensuh”, hitkmii kaldiran ayete ise “nasih” denmistir.* Giiniimiizde de nesh
denilince akla bu tarif gelmektedir. Daha ¢ok ustilciilerin tarifi diye meshur olan bu
kullanim sahabe ve tabiinin kullandig1 anlam ¢ercevesinden daha dar bir ¢ergeveyi
ifade etmektedir. Imam Satibi (6. 790/1388) el-Muvifakit adl1 eserinde, bu hususa su
ifadelerle dikkat cekmektedir:

“Mutekaddimiinun kelammda neshin kullanimi, usulciilerin kullanimina
nispetle daha umumidir. $oyle ki mutekaddimiin, ser’? bir hitkmiin, daha sonra
gelen ser'1 bir delil ile kaldirilmasma nesh dedikleri gibi mutlakin takyidine, ‘ammin
tahsisine, miibhem ve miicmelin beyanina da nesh diyorlardi. Lakin bunlarmn hepsi
miiteahhirfinun ‘nesh’ 1stilahinda tek bir manada birlesiyordu ve bu da teklifte

kastedilen seyin ilk emir degil son gelen emir olmast anlamin ifade ediyordu.”>

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) de Imam Satibinin goriisiinii
destekler mahiyette su ifadeleri kullanmaktadar:

! Mensuh ayetlerin sayist hakkinda yapilnus ¢alismalar icin bk. Kur’4n’da Mensuh Ayetlerin Sayisi”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1996), 33-74; Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de Mensuh
Ayetler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (1994), 205-220.

2 5a’ban Muhammed Ismail, Nazariyyetii’'n-nesh fi’s-serdi‘is-semdviyye (Kahire: Daru’s-Selam, 1988), 177.

3 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibnu Manzr, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.),
3/72-73; Hiiseyin b. Muhammed Rag1b el-Isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kur 'dn (Sam: Daru’l-Kalem, 2002),
801; Muhammed b. Ya‘kb Firtizabadi, Kamiisu'l-muhit (Beyrut, y.y. 2005), 261.

4 Neshin kavramlagma siirecine dair genis bilgi icin bk. Omer Ding, “Hicri ilk U¢ Asir Baglaminda Nesh
Meselesinin Tarihi Siireci Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, III. Tiirkiye Lisansiistii Calismalart Kongresi -
Bildiriler Kitabi I, ed. Nuriye Kayar vd. (Sakarya: Sakarya Universitesi Basimevi, 2014), 1/203-219.

® Ebii Ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakdt fi usili’l-ahkim (Beyrut: el-
Mektebetii'l-“ Asriyye, 2011), 2/52.
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“Hakkinda vaki olan ihtilaflarm ¢oklugu ve sahasmn genisliginden dolay:
nasih mensuh ilmi, tefsir ilminin en zor konularindan birisidir. Meselenin en zor
taraf1 da, 6nceki ve sonraki donem miifessirler arasmda neshin 1stilahi tanimindaki
farkliliktir. Sahéabe ve tabiinin sozleri incelendiginde onlarm neshin liigavi anlamini
esas aldiklar1 anlagilmaktadir. Bundan dolayidir ki, mensuh addedilen ayetlerin
sayisi mutekaddim@in ulema arasinda bes ylize kadar ulasmisken bu say:
miiteahhirGnun 1stildhina gore daha azdir.® Mesela; Siiy(ti mensuh ayetlerin

sayisinin 20 tane oldugunu sdylemigtir.”’

Dihlevi ise bu 20 ayeti degerlendirmeye tabi tutarak bunlar arasindan sadece
bes tanesinin mensuh oldugunu belirtmistir.®

Kur’an’da neshin varligima ilk defa karsi ¢ikan kisi, goriislerine Fahreddin er-
Razi tefsiri ile muttali oldugumuz Mu'tezili miifessir Ebi Miislim el-Isfahani (&.
322/934)’dir. O, Kur’an’a batilin ne éniinden ne ardindan yol bulabilecegini ifade
eden ayete’ dayanarak, neshi kabul etmenin Kur’an’m hiikmiiniin iptal edilmesi
anlamma gelecegini savunmaktadir. Isfahani’ye gore, neshin mevcudiyetine delil
getirilen ayetlerde,'® Kur'an’m daha onceki seriatlari veya kiblenin Kudiis'ten
Mescid-i Haram yoniine degistirilmesinde oldugu gibi o seriatlardaki baz
hiikiimlerin neshedilmis olduguna isaret edilmektedir.'! Bu goriisiine paralel olarak
da mensuh kabul edilen ayetleri te’vil ederek nesih dairesinden c¢ikarmaya
calismaktadir. Ancak bu goriisii nedeniyle el-Isfahani, neshi kabul edenler
tarafindan saz bir goriis olarak degerlendirilip tenkit edilmistir. Yukarida da temas
ettigimiz gibi, ilk asirlarda mensuh ayetlerin sayisi {izerinden cereyan eden ihtilaf,
Eb(i Miislim el-Isfahani ile ciliz da olsa farkli bir veche kazanmus, son iki asirdan beri
de, neshin varliginin ciddi manada sorgulandigi veya reddedildigi bir asamaya
dogru evrilmistir."?

6 Satibi ve Dihlevi’nin yorumlarmna benzer yorumlar icin bk. Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'dni’l-Kerim:
dirdse tesri‘iyye, tarthiyye, nakdiyye (Manstra: Darii’'l-Vefa, 3. Basim, 1987), 2/840-841.

7 Ebii'l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman es-Siiytti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Déaru Ibn Kesir, 2.
Basim, 2006), 2/708-712.

8gah Veliyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir fi usiili’t-tefsir (Kahire: Daru’s-Sahve, 2. Basim, 1407), 53-54.

9 Fussilet 41/42. Ayetin meali su sekildedir: “Ona ne dniinden ne de ardindan batil gelemez. O hiikiim ve hikmet
sahibi, dviilmeye layik olan Allah tarafindan indirilmigtir.”

19 el-Bakara 2/106; er-Ra’d 13/39; en-Nahl 16/101.

1 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf,
2006), 32/580-581.

12 Seyyid Ahmed Han, Abdullah Cekralevi, Ahmeduddin Amritsari, Muhammed Abduh, Cemal el-Benna,
Ahmed Subhi Manstir, Ahmed et-Ticani, el-Hasim1 et-Ticani, Hudari, Abdu’l-Miite‘al el-Cebri, Abdulkerim
el-Hatib, Muhammed Eb{i Zehra, Muhammed Gazzali, Eslem Ceracpurl, Muhammed Tevfik Sidki, Ahmed
Hicazi Sekka, Muhammed el-Behiy, Muhammed Salih Ali Mustafa, Abdullah Bubi, Muhammed Esed, M.
Abid el-Cabiri, Tiirkiye’den Omer Riza Dogrul, Siilleyman Ates, M. Zeki Duman, Sait Simsek gibi isimler
Kur’an’da neshi kabul etmeyenler veya bir sekilde te’vil edenler baglaminda zikredilebilir.
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Calisma konumuz vasiyet ayeti ile alakali farkli ¢alismalar mevcuttur. Bu
calismalardan birinde ilgili ayetin siinnet ile neshi ele alinmis,*®* digerinde ise
mirascilar lehine yapilan vasiyetin gegerliligi fikih ilminin verileri gergevesinde
degerlendirilmistir.'* Bizim amacimiz ise, tarihsel siirecte nesih hakkinda vaki olan
ihtilaflarin Bakara stiresi 180. ayet 6zelinde nasil cereyan ettigini tespit etmek ve s6z
konusu ayetin tefsiri noktasinda yapilan yorumlardan hareketle alimlerin neshe
bakisiu tahlil etmektir. Calismamizda Bakara stiresi 180. ayetin tercih edilmesinin
sebebini ise, su sekilde gerek¢elendirmek miimkiindiir:

i. Bu ayet, neshi kabul edenlerin ¢cogunlugu tarafindan mensuh kabul edilmistir.

ii. Bu ayetin nasihi hususunda birkag¢ goriis mevcuttur. Baz: alimlere gore bu
ayet, hadis ile neshedilmistir. Bu da Kur’an'in siinnet ile neshi konusunu giindeme
getirmektedir.

iii. Bu ayet, kimilerine gore tiimiiyle mensuh, kimilerine gore kismen mensuh,
kimilerine gore ise muhkemdir.

iv. Bu ayet ahkama taalluk ettigi i¢in halihazirda fiilen uygulanan bir hiikiim
icermektedir. Dolayisiyla ameli mezheplerin igtihatlar1 ayetin fikhi agidan nasil
yorumlandigini gérme agisindan dnemlidir.

1. Ana Hatlariyla Bakara Siiresi 180. Ayet

Vasiyet ayeti olarak da bilinen Bakara stiresi 180. ayetin metni ve meali su
sekildedir:

ial e s Cagnally God15 il sl A 154 @55 ) sl 20 a1 Kile (K

“Sizden birinize 0liim yaklasti$r zaman, eger geride bir mal birakacaksa, anasina,
babasina ve yakin akrabalarina uygun bir sekilde vasiyette bulunmak size farz kilinmigtir. Bu
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar iizerine bir gorevdir.”

Ayet, Medine’de inen ilk stire olan Bakara stiresinde yer almaktadir.'® Siyakina
baktigimiz zaman oncesinde kisas hiikiimlerini, sonrasinda ise orug ile alakali
hiikiimleri beyan eden ayetler gelmektedir. Fikhi hiikiim beyan eden ve ard: sira
gelen bu ti¢ konu ile alakali ayetlerin ortak 6zelligi ise her {i¢ ayet 6beginde de ilgili
hiikmiin beyan1 noktasinda “<&” lafzinmn ortak olarak kullanilmis olmasidir.®

13 Mehmet Ali Aytekin, “Vasiyet Ayeti Baglaminda Siinnetin Kur’an-1 Kerim’i Nesh Etmesi”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 34 (2019), 85-113.

14 Ugzeyir Kose, “Islam Hukuku Agsindan Mirasgilar Lehine Yapilan Vasiyetler”, Islim Hukuku
Aragtirmalart Dergisi 33 (2019), 453-472.

Y Ebii’l-Fida ‘Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-'Azim (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 2010), 1/82.

16 Ayet baglanunda, mensuh olup olmadig1 basta olmak tizere i. “<X” lafzinin medliild, ii. “Oliim geldigi
zaman” (&34l 2341 5iaa 1Y) ifadesinden neyin kastedildigi, iii. “Hayr” (15:3) kelimesinin ne manaya geldigi,
iv. Anne-babaya vasiyetin hiikmii ve mahiyeti, v. Akrabalara vasiyetin hiikmii ve mahiyeti, vi. Akraba
lafzinin (G223Y)) medliilii, vii. Ma‘ruf kavraminin (9;3?-33‘) medlild, viii. Ayetteki hiikiimlerin yalnizca
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Vasiyet ayetinin nasihi noktasinda iki goriis vardir."

a. Nisa stiresi 7. ve 11-12. ayetler (Miras ayetleri)
Gsead S 31 4 O s (5108815 (I3l 8158 Lo el Ll 058080 5 0150 135 s Gy g0
Ly aa
“(Olen) Ana-baba ve akrabanin (geriye) birakti§t mallardan ister az isterse cok olsun,
erkeklere verilmesi gereken bir pay oldugu gibi, kadinlara da verilmesi gereken bir pay vardir;
Hem bu paylar Allah tarafindan belirlenmigtir.”
e OB ey s By 50 s B B e SV K
R I stadilay s b G 3 g (pa s Bny 30 G L. AL il KT
“Allah size, cocuklarimzin alacagi miras hakkinda; erkege, kadimin payinin iki kat: miras

vermenizi vasiyet ediyor. ... Biitiin bu paylar, 6lenin yapms oldugu vasiyetin ifasindan veya
borcunun ddenmesinden sonradir...”

b. Allah Resulii'niin”...vdrise vasiyet yoktur” Hadisi'®
Sl Bmy Y ¢ 88 (R (53 08 L )

“Siiphesiz ki Allah, her hak sahibine hakkini vermistir. Artik bundan boyle vdrise vasiyet
yoktur.”*®

2. F1ikhi Mezheplere Gore Vasiyetin Hiikmii

Cahiliye hukukuna gore kisinin mali {izerinde mutlak tasarruf yetkisi vardi
Buna gore kisi sahip oldugu mali istedigi gibi dagitabilir veya tamamini vasiyet edip
varislerini mirastan mahrum edebilirdi.?® Islam hukuku vasiyetle alakali cahiliye
uygulamasint 1slah edip ona yeni bir veche kazandirmistir. Hem varislerin
hukukunu gozetmis hem de terekenin yalnizca {icte birinin vasiyet edilebilecegine

miittakiler icin mi, yoksa herkes icin mi gegerli ve uyulmasi zorunlu oldugu gibi hususlar miifessirler ve
fakihler tarafindan tartisilmigtir. Ancak biz, ¢alismamizin sinirlart agisindan sadece nesih gergevesinde
cereyan eden tartismalara temas etmekle yetinecegiz.

v Nehhas, en-Nisih ve'l-mensuh fi’l-Kur’dni’l-Kerim, 21-22; Ebii’l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Razi, Mefitthu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 2/60-61.

18 By hadisin nasih olamayacagmni iddia edenlerin gerekgelerinin tahlil ve tenkidi igin bk. Davut Iltas,
Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 251-259.

1% imam Buhari bu hadisi bab baglig1 yapmis ve muallak olarak nakletmistir. (EbG Abdillah Muhammed
b. ismail el-Buhari, el-Cimiii’s-sahih, thk. Suayb Arnaut, Adil Miirsid (Dimagk: Darii’'r-Risaleti’l-’ Alemiyye,
2011), “Vesaya”); Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebl David, Siinenu Eb? Ddvid, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebeti'l- Asriyye, 1992), “Vesaya”, 6; Ebti isd Muhammed b. fsa
b. Sevre et-Tirmizi, el-Cimi‘s’sahih., thk. Ahmed Muhammed Sakir (y.y. el-Mektebetii'l-Islamiyye, ts.),
“Vesaya”, 5; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde
(Haleb: Mektebetﬁ’l-Matbﬁ'éti’l-islémiyye, ts.), “Vesaya”, 5; Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini Ibn Mace, Siinenu Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyéi’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye, 1952), “Vesaya”, 6. Hadisin farkli varyantlar1 ve degerlendirmesi igin bk. Aytekin, “Vasiyet
Ayeti Baglaminda Siinnetin Kur’an-1 Kerim’i Nesh Etmesi”, 97-102.

20 Cevad AL, el-Mufassal fi tarihi’l-‘arab kable'l-Islim (Bagdat, y.y. 1993), 5/562.
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hiikmederek, 6lenin varisi olmayan ancak muhtag durumdaki akraba ve dostlarma
yardim yolunu agmistir. Islom hukukunun vasiyetle alakali hiikiimleri genel
hatlariyla su sekildedir:

a. Icerisinde dért mezhep imammin da bulundugu miigtehitlerin gogunlugu séz
konusu ayette yer alan “sSie 87 (size farz kilindi) lafzinin delaletiyle farz kilinan
vasiyetin miras ayetlerinin* niizuliiyle neshedildigini sdylemislerdir.

b. Miras ayetleriyle paylar1 belirlenen varislere vasiyet yoluyla mal birakilirsa,
bazi miigtehitlere gore bu tasarruf gecerli degildir. Hanefiler, Hanbeliler ve bazi
miictehitlere gore ise diger varisler raz1 olduklar1 takdirde bu vasiyet gegerlidir.

c. Sa’d b. Ebi Vakkas hadisiyle* istidlal eden bir kisim miigtehitler de, iigte biri
gecen vasiyeti hiikiimsiiz sayarken, Hanefiler'in de dahil bulundugu c¢ogunluk,
varislerin razi olmalar1 halinde bu vasiyetin gegerli oldugu hiikkmiinii
benimsemislerdir.

d. Vasiyet; gerceklestirilmesi Oliim sonrasma birakilan bir tasarruftur. Bu
sebeple, bir kimsenin tizerinde bir hak ya da bir bor¢ varsa 6liimiinden sonra bunun
terekesinden borcunun 6denmesini vasiyet etmesi farzdir. Boyle bir borcun veya
sahibine teslim edilmesi gereken bir hakkin bulunmamas1 halinde ise vasiyet farz
degil menduptur. Vasiyeti tesvik eden hadisler de’® bu minvalde yorumlanmigtir.**

3. Sahdbe ve Tabiin Miifessirlerinin Bakara Siresi 180. Ayet Hakkindaki
Yorumlari

a. Sa‘ld b. Mansfir (6. 227/842), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Abd b. Humeyd
(6. 249/863-64), Ebti Davud (6. 275/889), Ibnii'l-Miinzir (6. 318/930), Hakim (6.

2! en-Nisa 4/11-12.

2254°d b. Ebi Vakkas'tan sOyle rivayet edilmistir: “Veda Haca yilinda, siddetli bir agr1 sebebiyle yatarken
Resuliillah beni ziyarete geldi. Kendisine “Ey Allah’in Resulii! Gordiigiiniiz gibi agrim ¢ok artt1. Ben
zengin bir kimseyim. Bir kizzimdan bagka bana varis olacak bir kimse yok. Malimin tamamini tasadduk
edebilir miyim!” dedim. Cevaben “Hayir, olmaz!” buyurdular. “Yarisin1 edebilir miyim?” dedim. Yine
“olmaz!" buyurdular. “Ucte birini edebilir miyim? dedim. “Ucte bir olur ama o da coktur. Varislerini
zengin olarak birakman, fakir olarak birakmandan daha hayirhidir” buyurdular.” (Buhari, “Vesaya” 2, 3,
“Cenaiz”, 37, “Fezailu’l-Ashab”, 49, “Megazi”, 77, Nafakat 1, “Marza”, 13,16, 43, “Feraiz”, 6; Ebi'l-Hiiseyn
Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-'Arabi, 1956), “Vesaya”, 5; Tirmizi, “Vesaya”, 1, Ebti Daviid, “Vesaya”, 2; Nesai, “Vesaya”, 3.

2 fbn Omer’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Yaninda vasiyet edecegi
bir seyi olan bir Miisliimanin vasiyetini yazmadan iki gece uyumas: dogru/helal degildir.” (Buhari,
“Vesaya”, 6; Miislim, “Vesaya”, 4; Ebt Davad, “Vesaya”, 1; ibn Mace, “Vesaya”, 2)

24 Alaiiddin EbG Bekr Kasani, Beddi‘u’ s-sandi’ f1 tertibi’s-serdi’, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire:
Daru’'l-Hadis, 2005), 10/497-499; Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-'Hmiyye, 2007), 1/199-205; Muhammed et-Tahir ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus:
Daru't-Tuntsiyye li'n-Nesr, 1984), 2/149-151; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuhi (Dimegk:
Daru'l-Fikr, 2. Basim, 1985), 8/10-13; Abdiisselam Ar1, “Vasiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1, 2012), 42/552-555; H. Karaman v.dgr., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2. Basim, 2006), 1/273-275.
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405/1014) ve Beyhaki (6. 458/1066), Muhammed b. Sirin’den (6. 110/729) sunu
nakletmislerdir:

“Ibn Abbas bir hutbe vererek Bakara sfiresi'ni okudu ve icerdigi hiikiimleri
aciklad1. ‘Sizden birinize 6liim yaklastig1 zaman, eger geride bir mal birakacaksa,
anasina, babasina ve yakin akrabalarina uygun bir sekilde vasiyette bulunmas: size
farz kilinmugtir...” yetine geldiginde, “Bu ayetin hiikmii neshedilmistir" dedi.”*

b. Ebi Davud, Nehhas (6. 338/950), Ibnu’l-Miinzir ve Ibn Ebi Hatim’in (6.
327/938) bildirdigine gore Ibn Abbas vasiyet ayetini agiklarken soyle demisgtir:

“Onceleri bu ayete gore kisiye cocuklar varis olur, anne-baba ve akrabalara da
vasiyetten pay verilirdi. Sonrasinda bu ayetin hiikmii “(Olen) Anne-baba ve akrabanin
(geriye) birakti$r mallardan ister az isterse ¢ok olsun, erkeklere verilmesi gereken bir pay
oldugu gibi, kadnlara da verilmesi gereken bir pay vardir; Hem bu paylar Allah tarafindan
belirlenmistir.” ayetiyle neshedildi."*®

c. Ibn Cerir (6. 310/923) ile Ibn Ebi Hatim, Ibn Abbas’tan sunu nakletmislerdir:

“Onceleri, yakinlara yapilan vasiyet disinda dlen kisiye anne babasmdan
baskast miras¢i olamazdi. Sonrasinda Yiice Allah mirasla ilgili ayetleri indirdi ve
anne babanin mirastaki paylarini belirledi. Ayni sekilde yakinlara yapilacak
vasiyetin Olenin geriye biraktigt malin iigte biri i¢inden verilmesi uygulamasin
onaylad1.”?’

d. Ibn Cerir'in naklettigine gore Ibn Abbas bu ayeti aciklarken: “Miras
ayetleriyle,?® 6lenin varislerine vasiyette bulunma hiikmii neshedildi, ancak &lene
varis olamayan yakinlara vasiyetin hitkmii neshedilmeyip baki kaldi" demistir.*®

e. Veki’ (6. 197/812), Ibn Ebi Seybe (6. 235/849), Abd b. Humeyd, Ibnu’l-Miinzir
ve Beyhaki'nin bildirdigine gore Ibn Omer’e vasiyet ayetinin hitkmii sorulunca:
“Sonradan nazil olan miras ayeti, bu ayetin hiikmiinii neshetti" demistir.

f. Ibn Cerir’in Katade’den (6. 117/735) bildirdigine gore, Kadi Siireyh (6. 80/699)
bu ayet hakkinda soyle demistir: “Kisi malinin tiimiinii vasiyet edebilirdi. Sonradan
nazil olan miras ayetiyle bu uygulama kaldirildi.”*

25 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taber, Cimi‘u’ I-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 3/131; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Stiyttl, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’stir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Merkezii Hicr
li’l-Buhsi ve’d-Dirasati’l-' Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 2/164.

2 Stiyttl, ed-Diirrii'l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’siir, 2/164-165.

27 Taberi, Cami‘ii’l-beyin, 11/129-130; Stiytti, ed-Diirrii’l-mensiir, 2/165.

28 en-Nisa 4/11-12.

29 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 11/128-129; Siiyti, ed-Diirrii'l-mensir, 2/165.

30 Taberd, Cami‘u’l-beydin, 11/131-132; SiiyGti, ed-Diirrii'l-mensir, 2/165.

31 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 11/132; StiyGti, ed-Diirrii’l-mensiir, 2/166.
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g Abd b. Humeyd’in bildirdigine gore Miicahid bu ayet hakkinda soyle
demistir: “Onceleri miras ocuklarnds; vasiyet de anne-baba ile yakinlarm idi. Ancak
sonradan (miras ayetleriyle) bu uygulama neshedildi.”*?

h. Ibn Ebi Hatim, anne-baba ve yakin akrabaya vasiyet etmeyi emreden Bakara
180. ayetin miras ayetleriyle*® neshedildigini; Sahabe ve tabiinden bir¢ok kisinin de
goriisiiniin bu oldugunu beyan ederek Ibn Abbas, Ibn Omer (6. 73/693), Ebti Misa
el-Es‘ari (0. 42/662-63), Sa’id b. Miiseyyeb (6. 94/713), Hasan-1-Basri (6. 110/728),
Miicahid (6. 103/721), Ata (6. 103/721), Sa‘id b. Ciibeyr (6. 94/713), Muhammed b.
Sirin, Zeyd b. Eslem (6. 136/754), Katade, Siiddi (6. 127/745), Ibrahim en-Nehai (5.
96/714), Dahhak (5. 105/723) ve Ziihrinin (8. 124/742) isimlerini bu baglamda
zikreder.*

4. Siinni Miifessirlerin Bakara Siiresi 180. Ayet Hakkindaki Yorumlar
4.1. Mensuh Oldugunu Kabul Edenler

”

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), vasiyet ayetinde yer alan “anne babaya vasiyet
kismimnin daha sonra nazil olan miras ayetleriyle nesh edildigini; ancak aymn ayette
yer alan “vdris olmayan akrabaya vasiyet” kisminin ise nesh olunmayip hitkmiiniin baki
oldugunu sdylemistir.>> Dilci miifessirlerden Ferra (5. 207/822) ise, vasiyet ve miras
ile alakali ayetler inmeden oOnce, mal sahibi kisinin malinin tamamini istedigi
kimseye vasiyet edebildigini; miras ayetleri ve “vdrise vasiyet yoktur”® hadisi ile
bunun nesh edildigini ve vasiyetin {igte bir ile stmirlandirildigini ifade etmistir.?’

Imam Matiiridi (6. 333/944), ayetteki vasiyet hitkmiiniin bazi alimlerin iddia
ettigi gibi miras ayetleriyle mensuh olmamissa Hz. Peygamberin hadisiyle nesh
edildigi kanaatinde oldugunu sdylemis, Kur’an’in ahad haberle neshedilemiyecegini
iddia edenlere ise su sekilde mukabelede bulunmustur:

“Evet, sozii edilen hadis rivayet agisindan haber-i vahiddir; ancak mamuliin bih
olmasinin bilinmesi agisindan miitevatirdir. Zira bize gore, amelle olusan tevatiir en
degerli haberdir. Ciinkii miitevatirin en belirgin 6zelligi sohret bulmasidir. Bu tiir bir
rivayet cok agik oldugu ve gizlilik niteligi tasimadig1 icindir ki alimler onu rivayet
etme ihtiyaci bile duymamislardir. Bu sebeple bizler de fiili tevatiir mertebesindeki
hadisle vasiyetin neshedilebilecegi sonucuna vardik”3®

32 Stiytti, ed-Diirrii'l-mensiir, 2/166.

33 en-Nisa 4/11-12.

34 Eb(s Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-R4zi ibn Ebfi Hatim, Tefsirii'l-Kur'dni’l-'azim,
thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1997), 1/299; Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur'dni’l- ‘Azim, 1/396-397.

35 Ebi'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman (Beyrut: Miiessesetii Tarthi'l-’Arabi, 2.
Basim, 2002), 1/159.

36 gbi David, “Vesaya”, 6; Tirmizi, “Vesaya”, 5; Nesai, “Vesaya”, 5; ibn Mace, “Vesaya”, 6.

37 Ebay Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me'ani’l-Kur’an (Beyrut: * Alemu’1-Kiitiib, 3. Basim, 1983), 1/110.
3% Ebli Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahméd el-Matiridi, Te'wflatii’l-Kur'dn (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2004), 1/128-129.
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Hanefi ustilcii Cessas (0. 370/981) da vasiyet ayetinin hadisi serif ile mensuh
oldugu kanaatindedir ve bu goriisiinii su sekilde gerekcelendirmektedir: “Farkl:
tariklerden rivdyet edilmesi, iimmet icinde meshur olup kabul gormesi ve kendisi ile amel
edilmesi sebebiyle bu hadis bize gore miitevdtir hiikmiindedir ve bizim nazarimizda boyle bir
haberle Kur’an’in neshi caizdir.”*® Ayni sekilde Zemahseri (6. 538/1144) de vasiyet
ayetinin miras ayetleri ve “... vdrise vasiyet yoktur.” hadisi ile mensuh oldugu
kanaatindedir. *° Diger bir Hanefi ustilcii Pezdevi (6. 482/1089) ise, bu ayetin mensuh
oldugunu kabul etmekte, ancak hadis ile degil miras ayetleriyle mensuh oldugu

sadedinde soyle demektedir:

“Nisa slresindeki miras ayetinde vasiyet lafz1 nekre (i=3 33 (%) gelmistir.
Bakara 180. ayette ise vasiyet lafz1 marife ($3m3l) gelmistir. Sayet miras ayetindeki
vasiyet hitkmii gecerli olsayd: bu takdirde onun marife gelmesi gerekirdi. Bu
durumda, vasiyet ayetinin marife gelmeyip mutlak (nekre) gelmesi mukayyed
(marife) vasiyetin mensuh olduguna delalet eder. Ciinkii mukayyedden sonra
mutlak gelmesi veya mutlaktan sonra mukayyed gelmesi nesihtir. Nesih iki kisimdir.
Birincisi bir hitkm{in kaldirilip yerine bagka bir hitkmiin gelmesi. Ikincisi bir hiikmiin
bir halden baska bir hale evrilmesi. Mesela; kiblenin tahvili gibi. Bu ayetteki nesih
ikinci kisma girmektedir. Allah, vasiyeti belli siirlara riayet etmeleri ve herkesin
hakkini yakinligina gore beyan ve takdir etmeleri sartiyla kullara havale etti. Ancak
ne zamanki vasiyet eden, varislerin haklarna tam riayet etmedi, Allah bu
sorumlulugu {izerine aldi ve herkesin hakkini ayrintili bir sekilde beyan etti. Bu
sekilde vasiyet mirasa tahvil edilmis oldu.”**

Klasik tefsirler igerisinde lehte ve aleyhte delilleri zikrederek bu ayet
baglaminda nesh konusunu en kapsamli sekilde ele alan miifessir, Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210)'dir. O, bu ayetin mensuh olup olmadiginda ihtilaf edilmistir diyerek
Eb{i Miislim el-Isfahani'nin goriisiinii nakletmis ve hakkinda herhangi bir yorumda
bulunmamistir. S6z konusu ayetin hadis ile neshedildigi noktasinda ise su
aciklamay1 yapmuistir:

“Bu ayetin Hadis ile neshedildigi goriisii dogruya en yakin olan goriistiir. Fakat
buradaki sorun, hadisin haber-i vahid olmasidir. Zira Kur’an’in haber-i vahidle
neshedilmesi caiz degildir. Bu miiskile, “Bu haber, her ne kadar haber-i vahid ise de
miictehit imamlar onu kabul etmistir. Bu sebeple o, adeta miitevatirlere katilmigtir”

diye cevap verilmigtir.”*?

Goriildiigii gibi Razi, bu ayetin nasihi hususunda dogruya en yakin goriisiin
hadisi serif oldugunu sdylemekte, bu goriise yapilan itirazi nakledip cevabiu

39 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/202.

40 Ebii'l-Kasim Mahmd ez-Zemahsgerd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-
te’'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2006), 1/171-172.

1 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr ‘an usili Fahrii'l-Islim
el-Pezdevi (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2009), 3/264-269.

42 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2/57-61.
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bagkasinmn diliyle vermekte ve bagka bir yorum yapmamaktadir. Ancak Razi'nin
Nahl stiresi 101. ayetin tefsirinde yaptig1 agiklamalar onun bu ayetin hadisi serif ile
mensuh oldugu goriisiinii savundugunu teyit etmektedir. Zira Razi, Nahl stiresi 101.
ayette Imam Safii'nin, “Kur'an hadis ile nesh edilemez.” gdriisiinii nakledip zayif bir
goriis olarak niteler ve “Kur’an’t da siinneti de indiren Cebrail’dir; o takdirde siinnet
Kur'an’t neshedebilir” der.*®

Miifessir Kurtubi (6. 671/1273), Imam Safii'nin “Kur’an siinnet ile nesh edilemez”
goriisiiniin isabetli olmadigini, bilakis caiz oldugunu, isimleri farkli olsa da hem
Kur'an'm hem de siinnetin Allah’m hiikmii oldugunu, her ikisinin de ondan
geldigini sOyleyerek bu ayetin hadis ile mensuh oldugu kanaatinde oldugunu
belirtmistir.** Ayni sekilde Ebiissuid Efendi (6. 982/1574) de, bu ayetin miras
ayetlerinin inzalinin ardindan Hz. Peygamberin “... vdrise vasiyet yoktur.” hadisi ile
nesh edildigini ancak hakikatte bu ayeti nesh edenin miras ayetleri oldugunu
soylemistir.*

Nesefi (6. 710/1310), bu ayetin Islam’m ilk zamanlarinda mirascilara vasiyetle
alakali oldugunu; ancak daha sonra inen miras ayetleriyle neshedildigini belirterek
sOyle devam etmektedir:

“Bu ayetin mensuh olmadigi ve Kkiifiirleri sebebiyle miras¢i olmayanlar
hakkinda nazil oldugu sdylenmistir. Ciinkii Islam’in ilk yillarinda kendisi Miisliiman
olmus ama heniiz ana-babasi veya yakinlar1 Miisliiman olmamis kimseler vardi.
Islamiyet ise bu manadaki akrabalara mirastan pay vermiyordu. Iste bu ayet,
aralarindaki akrabalik sebebiyle mendup bir hiikiim olarak -farz olmaksizin- boyle
kimselere vasiyetin yapilabilecegine dair bir izin mahiyetindedir. Bu takdirde
ayetteki “kiitibe” lafzi ile “farz kilind1” manasi murat edilmemistir.”®

Tbn Kesir (6. 774/1373), anne-babaya ve yakinlara vasiyetin ilk zamanlarda vacip
oldugunu; ancak miras ayetlerinin inisiyle bu ayetin nesh edildigini soylemektedir.
Sahabe ve tabilnden bir¢ok miifessirin de bu ayetin miras ayetleriyle mensuh
oldugunu kabul ettigini nakleden Ibn Kesir, bu ayetin varis olanlar hakkinda
mensuh, varis olmayanlar hakkinda ise baki oldugunu soyleyen Ibn Abbas, Hasan,
Mesr{ik, Taviis, Dahhak, Miislim, Ibn Yessar ve A’1a ibn Ziyad gibi alimlerin bu
goriisii hakkinda “Bizim miiteahhir 1stilahimizda buna nesh denilmez” diyerek, bu
goriisii nesih kapsaminda degerlendirmemigtir.*’

3 Razi, Mefitihu’l-gayb, 7/99.

* Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi * li ahkémi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, 2002), 2/174-175.

4 Muhammed Ebiisutid, Irsidii’l-‘akli’s-selim ild mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye,
1999), 1/239-240.

46 Ebir’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddiriku’t-tenzil ve hakd’iku't-te vil
(Beyrut: Daru'n-Nefa'is, 2009), 1/150.

*7 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-'Azim, 1/397-398.
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Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, bu ayetin bir kisim ulemaya gore miras ayetleriyle
diger bir kismmna gore ise “varise vasiyet yoktur.” hadisi serifiyle neshedildigini
nakletmekte fakat kendisi soz konusu ayetin miras ayetleriyle mensuh oldugunu “...
vdrise vasiyet yoktur.” hadisinin ise bu neshi beyan edici mahiyette oldugunu
soylemektedir.*®

Altisi (6. 1270/1854), bu ayetin icerdigi hitkmiin {slam’m bidayetinde gegerli
oldugu, daha sonra nazil olan miras ayetleriyle mensuh oldugu kanaatindedir. Hadis
ile mensuh olduguna karsi ¢ikanlara, “ulemanin bu hadisle amel etmelerinin, hadisi
fiilen tevatiir konumuna ulastirdigmni” sdyleyerek cevap verir ve hakikatte bu ayeti
nesh edenin miras ayetleri oldugunu, hadisin ise bu neshin mahiyetini beyan edici
oldugunu soyler. O mensuh olmadigmi soyleyenlerin goriiglerini “kile” lafziyla
aktarir. Mensuh oldugunu kabul edenlerin ise, kendi aralarinda ayetteki neshin
kism1 nesih mi, yoksa kiilli nesih mi oldugu hakkindaki yorumlarni paylasir ve
cumhiirun bu ayetin kiilliyen mensuh oldugu goriisiinde oldugunu sdyler.*?

4.2. Mensuh Oldugunu Kabul Etmeyenler

[bn Cerir et-Taberi, vasiyet ayetinin mensuh olmadig1 kanaatindedir.*® Ona gore
bu ayet zahiri manas iizerinde bakidir. Ayette kastedilen ise, mirasta pay1 olanlara
degil olmayanlara vasiyette bulunmaktir. O, bu ayetin varis olmayan anne-baba ve
yakinlar hakkinda nazil oldugunu, buna gore mal miilk sahibi zengin kisilerin varis
olmayan anne-baba ve yakinlarina vasiyet etmesinin kisiye vacip kilindigini, hatta
bunu yapmadiginda giinahkar olacaklarini ifade eder. Ayrica Taberi, ayetin mensuh
olmadigina dair soyle bir ¢ikarimda bulunur:

“Bu ayetin neshi konusunda alimler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bir kisim
alim bu ayetin mensuh oldugunu; diger bir kismi ise mensuh olmadigini iddia
etmektedirler. O halde bizim bu ayetin mensuh olduguna dair hiikiim verebilmemiz
i¢in elimizde herkesin kabul edecegi saglam bir delil olmas1 gerekir ki, boyle bir
durum bulunmamaktadir. Diger yandan nesih, aralarini cem etmenin imkansiz
oldugu iki hiikiim arasinda olur. Ancak bu ayet ile miras ayetlerini cem etmek
miimkiin oldugu icindir ki, nesh de s6z konusu olmamaktadir.”*!

“8 Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir [ usitli’t-tefsir, 54.

% Ebii’s-Sena Sehabeddin Mahmiid b. Abdulldh b. Mahmd el-Aldisi, Rithu I-me‘dnt f1 tefstri’l-Kur'dni’l-
"Azim ve’s-seb’i’l-mesini (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2. Basim, 2015), 3/115-117.

50 Taberi'nin Nesih anlayis1 hakkinda genis bilgi icin bk. Naif Yasar, “Taberi’nin Fikha Ve Neshe
Yaklasimi1”, The Journal of Academic Social Science Studies 10/40 (2015), 321-335.

®1 Taberi, Cami‘u'l-beydn, 11/123-138.
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Klasik dénemde Kur’an’da mensuh ayet bulunmadigini iddia eden ilk alimin®?
Mutezili miifessir Eb(i Miislim el-Isfahani oldugu kabul edilmektedir.>® Fahreddin
er-Razi'nin tefsirinde naklettigine gore el-Isfahani, bu ayetin mensuh oldugunu
kabul etmemekte ve su sekilde te’vil etmektedir;

1) Bu ayet, miras ayetlerine muhalif degildir. Ayetin manasi ise, "Allah’mn, anne-
baba ve yakinlarm varisligi hususunda vasiyet ettigi hiikiimler size farz kilind1"
seklindedir. Nitekim “Allah size, evlatlariniz hakkinda vasiyet ediyor...”>* ayetinden de
bu mana anlagilmaktadir. Yahut da ayetin anlami, “Oliimii yaklasmis olan kimsenin,
Allah'in  haklarinda belirledigi paylar1 verip, ziyade olarak/paylarindan
eksiltmeksizin anne-baba ve yakin akrabalara vasiyette bulunmas: farz kilindi”

seklindedir.

2) Yakin akrabanin Allah’tan bir atiyye/ihsan olarak mirastan; muristen bir
atiyye olarak da vasiyet ile terekeden pay almasinda bir ¢eliski yoktur. Binaenaleyh
varis olan kimse, her iki ayetin hiikmii ile de amel ederek hem verasetle hem de
vasiyetle mal alabilir.

3) Sayet bu iki ayet arasinda tenakuz oldugunu kabul edersek, bu takdirde
“miras ayeti vasiyet ayetini tahsis etmistir.” diyerek meseleyi halletmek de
miimkiindiir. Ciinkii bu ayet, yakin akrabaya vasiyeti vacip kilmaktadir. Miras ayeti
ise, varis olan yakin akrabayi hiikiim dismna g¢ikarmakta, varis olmayan yakin
akrabay1 ise bu ayetin kapsaminda birakmaktadir. Ciinkii din farkliligi, kolelik ve
katillik gibi sebeplerden dolay: varis olan anne-baba oldugu gibi, varis olamayan
anne-babalar vardir. Ayni sekilde varis olan yakin akrabalar oldugu gibi varis
olmayan yakin akrabalar vardir. Iste bu sayilanlardan varis olan herhangi birisi
lehine vasiyet etmek caiz degildir. Miras¢i olmayana ise, akrabaliktan dolay:
vasiyette bulunmak caizdir.>®

Klasik donemde Kur’an’da neshi kabul etmeyen diger bir alim de Safed?’dir (.
696/1296). O, bu ayetten mal miilk sahibi kimselerin 6lmeden 6nce vasiyet etmesinin
vacip oldugu hiikmiinii ¢ikarmakta ve miras ayetleriyle veya hadis ile neshedildigi
goriisiinii reddetmektedir. O, bu ayetin hayattaki kimselere, Nisa stiresindeki miras
ayetlerinin ise 6lenin yakinlarma hitap ettigini ifade etmektedir. Ayn1 sekilde o, bu

52 Miifessir ve usulciilerin cogunlugu, klasik donemde Kur’an’da neshin bulunmadigmi ilk ve tek olarak
éne siiren kisinin Ebfi Miislim el-isfahani oldugu noktasinda goriis birligi icerisindedir. Ancak gagdas
dénemde kaleme alinan bazi calismalarda el-isfahani disinda da klasik dénemde Kur’an’da neshi kabul
etmeyenlerin bulunabilecegi dile getirilmistir. (Talip Ozdes, Kur'an ve Nesh Problemi (Ankara: Fecr Yaymevi,
2018), 31; Selim Tiircan, Neshin Problematik Tarihi. (Ankara: Otto Yaymlari, 2017), 212.) Klasik dénemde
Kur’an’da neshi kabul etmeyenler hakkinda detayl bilgi i¢in bk: (Enes Biiytiik, “Klasik Dénemde Kur’an’da
Neshi Reddeden Bir Miifessir: Safedi’nin Nesh Teorisine Yaklagimi”, Eskiyeni 42 (20 Eyliil 2020), 884-886.)

53 El-Isfahani'nin Nesih anlayist hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Oztiirk, Kur'dn'in Mu'tezili Yorumu
Ebit Miislim el-Isfahdni Ornegi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 3. Basim, 2013), 150-166.

>* en-Nisa 4/11.

%5 Razi, Mefétihu’l-gayb, 7/60.
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ayetin vasiyet ile alakali hiikiimleri -anne-babaya daha sonra da marufa uygun bir
sekilde yakinlara- Nisa siiresindeki ayetlerin ise vasiyet ve borclar ddendikten
sonraki hiikiimleri diizenledigini dolayisiyla neshe ihtiya¢ duyulacak bir durum
olmadigini sdylemekte ve varislere vasiyet etmeyi nehyeden hadise hi¢ temas
etmemektedir.>®

Kadi Beyzavi (6. 685/1286), bu ayeti mensuh kabul etmemekte ve ayetin
tefsirinde soyle demektedir:

“Bu ayete dair kimi miifessirlerce dillendirilen ve “Bu hiikiim Islam’m baginda
boyle idi; ancak bu ayetin hiikmii, miras ayetleriyle ve de Hz. Peygamberin: “
vdrise vasiyet yoktur.” kavli ile nesh edilmistir.” seklindeki goriisiin iyice incelenmesi
lazimdir, ¢linkii miras ayeti buna zit degildir, bilakis onu desteklemektedir. Soyle ki;
Bakara sfiresi 180. ayet, vasiyetin mutlak surette 6ne alinmasina delalet eder. S6z
konusu hadis ise ahad tiiriindendir; immetin ona hiisn-ii kabul gostermesi onu asla
miitevatir derecesine ¢ikarmaz.”>’

4.3. Degerlendirme

Bakara stiresi 180. ayete dair naklettigimiz gortislerin Siinni miifessirlerin bakis
agisin1  yansittigin1 - diisiinerek, bu kadariyla iktifa ediyoruz. Nakillerde
bulundugumuz miifessirlerden Eb Miislim el-Isfahani ve Safedi hari¢ diger
miifessirlerin tamami, neshin aklen caiz ve Kur'an’da vaki oldugunu kabul
etmektedir. Aralarindaki ihtilaf, hangi ayetlerin mensuh olup olmadig:
noktasindadir ki, vasiyet ayeti de bunlardan bir tanesidir. Bu baglamda, vasiyet
ayetinin mensuhiyyeti noktasinda farkli goriisler bulunmaktadir.

Yukarida zikrettigimiz yorumlar1 hiilasa edecek olursak, Ozetle sunlari
sOylemek miimkiindiir:

a) Mukatil b. Siileyman, Ibn Kesir ve Nesefi gibi miifessirler, vasiyet ayetinin
miras ayetleriyle mensuh oldugu goriisiindedirler.

b) Ferra, bu ayeti nesh edenin miras ayetleriyle birlikte Hadis-i Serif oldugunu
belirtmistir.

c) Dihlevi, Aliisi gibi miifessirler, vasiyet ayetinin miras yetleriyle mensuh
oldugunu, Hz. Peygamber’den nakledilen hadisin ise bu neshi beyan edici mahiyette
oldugunu sdylemislerdir.

d) Imam Matiiridi, Zemahgeri, Razi, Cessas, Pezdevi, Kurt(ibi, Ebiissutid Efendi
gibi miifessirler de vasiyet ayetinin bizzat hadisi serif ile mensuh oldugu
kanaatindedirler.

56 Cemaleddin Yusuf b. Hilal Safedj, Kesfu'l-esrdr ve hetkii’l-estdr, thk. Bahattin Dartma (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2019), 1/218-220.

57Nasiriiddin Ebti Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Sam:
Daru'r-Resid, 2000), 1/164-165.



AHMET YAZICI 85

RTEUIFD

e) Taberi, Ebi Miislim el-Isfahani, Safedi ve Kadi Beyzavi gibi miifessirler,
Bakara 180. ayetin mensuh olmadigini 6ne siirerek miras ayetleriyle bu ayetin arasi
cem etmeye calismislardir. Ad1 gecen miifessirlerin de bu husustaki temel gerekgesi
vasiyet ayetiyle miras ayetleri arasinda bir ihtilaf olmadigidir.

5. Sii Miifessirlerin Bakara Siiresi 180. Ayet Hakkindaki Yorumlari
Sia’nin erken donem Ahbari®® miifessirlerinden Ayyasi (6. 320/932) rivayet
agirlikh muhtasar tefsirinde, vasiyet ayeti hakkinda su rivayetleri nakletmektedir;

i. Imam Bakir'in veya Imam Sadik’m “Birinize dliim geldigi zaman...” ayetinin
icerdigi hiikiim, “feraiz/miras” ayetinin igerdigi hiikiim tarafindan yiiriirlitkten
kaldirilmistir." buyurdugu rivayet edilir.

ii. Muhammed b. Miislim’in sdyle dedigini nakletmektedir: “Imam Sadik’a
dedim ki: “Varis olana vasiyet etmek caiz midir?” ‘Evet.” buyurdu, sonra ‘Eger bir
hayir birakacaksa, anaya, babaya, yakinlara uygun bir bigimde vasiyet etmek
yazildi.” ayetini okudu.”

iii. Tmam Sadik babasindan, o da Hz. Ali‘den sdyle rivayet eder: "Kim dliim
dosegindeyken varis olmayan akrabalar1 hakkinda vasiyette bulunmazsa, amelini
giinahla sonuglandirmis olur."

iv. Imam Sadik’m bu ayetle ilgili olarak sdyle buyurdugu rivayet edilir:
“Imamlik sifatma sahip olanlar icin yiice Allah insanlarm mallar1 iginde bir hak
belirlemistir.” Ravi diyor ki: ‘Bunun bir sinir1 var m1?” dedim. ‘Evet’ buyurdu. ‘Peki,
ne kadardir?” dedim, ‘En azi1 altida bir, en ¢ogu iigte birdir.” dedi.”**

Sii Imamilerde usili ekoliin® énemli miifessirlerinden Seyh Tdsi (6. 460/1056),
et-Tibyan adli tefsirinde, Kur’an’da neshin varligini kabul etmekle birlikte bu ayet
baglaminda neshi kabul etmemektedir.5! Ayetin basindaki “<X” lafzinin baglayici
bir hitkiim olmayip tesvik manasi ifade ettigini belirten T{sl, anne-babanin hiir,
Miisliiman ve evlat katili olmadik¢a varis olduklarmi, bu ayette ise Miisliiman
olmayan anne-babanim kastedildigini ifade etmektedir. Tavis ve Taberi'nin de bu
ayeti kendisi gibi yorumladigini belirten Tfisi, bu ayette neshi iddia edenlerin
delillerinin batil oldugunu sdylemektedir. Aymi sekilde Ebéi Miislim el-Isfahani'nin
de bu ayetin miicmel, miras ayetlerinin mufassal ayetler oldugunu sdyleyerek neshi

58 Ahbari ekol genel hatlariyla ifade edecek olursak rivayetleri esas alip ictihat kapisin1 kapatan ekoldiir.
Ayrintili bilgi igin bk. Mazlum Uyar, Imdmiyye Siast'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik (Istanbul: Ayisig
Kitaplari, 2000.)

5% Ebiin-Nasr Muhammed b. Mesud el-Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydst (Beyrut: Miuessesetii’l-’Alemi 1i'l-
Matbi‘at, 1991), 1/95-96.

0Ustili ekol rivayetleri onceleyip ictihat kapisini kapatan Ahbari ekoliin aksine rivayetlere deger
atfetmekle birlikte Kur’an’t anlamada te’vil kapisini ardina kadar agip naklin olmadig1 veya kapal
biraktig1 bir kisim meseleleri akli diizlemde izah etmeye calisan Sia’nin iki ana akimindan biridir. Ayrmntili
bilgi i¢in bk. Mazlum Uyar, Sit Ulemdnin Otoritesinin Temelleri (istanbul: Kakniis Yaynlari, 2004).

61 T{is'nin nesh ile alakali goriisleri hakkinda daha genis bilgi igin bk. Recep Demir, Kur’an"in Sii Yorumu
Ebii Ca'fer et-Tiisi Ornegi (Ankara: Aragtirma Yaynlari, 2019), 277-291.
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kabul etmedigini nakletmektedir. Ttisi, Hadis-i Serif ile mensuh oldugunu iddia
edenlere sdyle cevap verir: “Oncelikle bu hadis haberi vahiddir. Haberi vahidin
kurani neshedemeyecegine dair icma vardir. Bize gore haberi vahid Kur'an'in
umumunu bile tahsis edemez. Velev ki bu hadis sahih olsa terekenin tigcte birden
fazlasi igin varislere vasiyet caiz degildir seklinde te’vil edilebilir.” Miras ayetleriyle
mensuh oldugunu sdyleyenlere de “Nesih birbiriyle cem edilemeyen iki ayet
arasinda olur. Bu ayet ile miras ayetlerini cem etmek miimkiindiir. Dolayisiyla bu
iddia gecersizdir.” diyerek cevap verir. ® Erken dénem Sii miifessirlerden Tabersi®®
(6. 548/1154) de bu ayeti mensuh kabul etmemekte ve Tlsi'nin yorumuna benzer
sekilde te’vil etmektedir.”®*

Muasir Sil miifessirlerden Muhammed Cevad Mugniye (6. 1979), bu ayetin fikhi
icerikli bir ayet oldugunu ve vasiyetle alakali hiikiimleri beyan ettigini ifade
etmektedir. Bu ayetin mensuh olduguna dair veya varis olamayan akrabalar i¢in
olduguna dair tartisilan goriislerin hi¢birinin saglam delillere dayanmadigini,
dolayisiyla ayetin mensuh olmadigini iddia eder. Sii fikhmma gore vasiyet
hiikiimlerini Stinni fikhiyla mukayese ederek agiklamaya calisir. Bu meyanda “
vdrise vasiyet yoktur” hadisini zikrederek Siiler nazarinda sahih olmadigini, bu hadisle
amel etmemeyi gerektiren bagka rivayetler oldugunu aktarir.®

Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai (6. 1402/1981), el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur’dn adli
eserinde bu ayet baglaminda diger ustili miifessirler TGsi ve Tabersi’'nin aksine daha
mutedil bir yol takip etmistir. Yukarida Ayyasi’den naklettigimiz rivayetlerin
tamamini tefsirinde nakleden Tabatabai kendi kanaatini su sekilde ifade etmistir:
“Ben derim ki: Bundan 6nceki rivayetler ve bu rivayet®® birlikte degerlendirildiginde;
ayet-i kerimenin yiiriirliikkten kaldirilan yoniiniin vaciplik oldugu, mdiistehaplik
yoniiniin ise devam ettigi sonucu gikacaktir.”®’

Sil miifessirlerin vasiyet ayetinin tefsiri baglammda yaptiklari yorumlar:
degerlendirmek gerekirse, Ayyasi'nin naklettigi rivayetlerden net bir sonuca varmak
miimkiin gozitkmemektedir. Birinci rivayet mensuhtur derken ikincisi gegerlidir
demekte, iiglincii rivayet mensuh kabul edildiginde ortaya ¢ikan sonucu teyit
etmekte ve son rivayet maldan yapilacak vasiyeti Hz. Peygamber ve onun soyundan
gelen imamlara hasretmektedir. T{isi ve Tabersi vasiyet ayeti ile miras ayetlerini cem
etmenin miimkiin oldugunu dolayisiyla vasiyet ayetinin mensuh oldugu iddiasimin

62 Ebti Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Alf et-Tiisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn (Beyrut: Dar-u Thyai't-
Tirasi’l-Arabi, ts.), 2/107.

63 Tabers'nin nesh goriisli hakkinda daha detayl: bilgi igin bk. Mustafa Sentiirk, Kur'dn’tn Siinni ve Sit
Yorumu: Ibn Atryye ve Tabres? Ornegi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 156-159.

64 Eminiv'l-islam Eb(i Ali el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecina ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn (Beyrut: Daru’l-
“Ultim, 2006), 1/372.

85 Muhammed Cevad Mugniye, et-Tefsirii’l-kdsif (Beyrut: Daru’l-Envar, ts.), 1/278-279.

% Yukarida zikrettigimiz imam Bakir veya Imam Sadik’in her ikisinden Bakara 180. dyetin mensuh
olduguna dair rivayeti Tabatabai son sirada vermistir.

5"Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur dn
(Beyrut: Miiessesetil’l-'Alem1 li'l-Matb(i‘at, 1997), 1/141-142.
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gecersiz oldugunu oOne siirerek bu ayet baglammda neshi kabul etmemektedir.
Cevad Mugniye de bu ayetin neshine dair delillerin zayif oldugundan hareketle
mensuh oldugunu kabul etmemektedir. Tabatabai ise bu ayette kismi de olsa nesh
oldugunu kabul etmekte ve kendisinden Onceki miifessirlerden farkl
diisiinmektedir. $ii miifessirlerin miilahazalarinin hepsindeki ortak nokta ise bir
kisim Siinni miifessirin vasiyet ayetinin nasihi kabul ettikleri “... vdrise vasiyet yoktur”
hadisini ittifakla sahih kabul etmemeleridir.

6. Yakin Donem Miifessirlerin Bakara Siresi 180. Ayet Hakkindaki Yorumlar
6.1. Mensuh Oldugunu Kabul Edenler

Son donem alimler icerisinde -bu ayet baglaminda- nesh konusunu en genis
sekilde ele alip inceleyen miifessir Elmalili Hamdi Yazir'dir. (6. 1942) O'nun ilgili
ayeti tefsiri menhec olarak Razi'ye benzese de gerek mensuhtur diyenlerin
goriiglerini delillendirmede gerekse Isfahani'nin goriisiiniin hatali oldugunu ispat
sadedinde yaptig1 miidellel agiklamalar, daha doyurucudur. Yazir'in bu ayet
hakkindaki miitalaas: anne-baba ve akrabaya vasiyetle birlikte ayetteki vucubiyetin
de mensuh oldugu yéniindedir.?® O, bu goriisiinii delillendirirken, ayette kismi nesh
vardir diyenlere de cevaplar vermektedir. Ancak Yazir'in tefsirinin belki de en
orijinal yonii daha dnce higbir tefsirde rastlamadigimiz sekilde Isfahani'nin bu ayetin
te’vili hakkinda serdettigi her ti¢ goriisii teker teker izah edip hangi agilardan hatal
olduklarma dair yaptig1 agiklamalardir® ki kanaatimizce hepsinde de bir isabet pay1
bulunmaktadir.”

68 Ahmet Karadag, “Elmalili Hamdi Yazir'in Nesh Anlayist”, Inonii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/1 (2017), 149-168.

89 Ebu Miislim el-Isfahani’nin bu ayet hakkindaki yorumlarini yukarida zikretmistik. Merhum Elmalili
Hamdi Yazir'in el-isfahani’nin yorumlar1 hakkindaki miitalaas1 6zetle su sekildedir: i. Birinci goriisiine
gelince bu, bu ayetin, miras ayetlerinden bagka hiikmii ve manasi yoktur, demektir. Boyle demek ise, bu
ayeti nesihten kurtararak amel ettirmek degil, ihmal etmektir. Ciinkii miinakasa konusu olan hiikiim ve
mananin tamamen neshedildigini itirafa esittir. Bu sebeplerden dolayidir ki, Ebi Miislim, nihayet ekalliyet
mezhebine dénmeye mecbur olmus, ancak buna "nesih" demeyip, -haksiz yere- "tahsis" demistir. ii. Ikinci
gorlislinde "Mirasin sabit olusu ile vasiyetin sabit olusu arasinda celiski yoktur, birlestirilmeleri
miimkiindiir." demesi de mutlak olarak dogru degildir. Miras hakkinda “Wasj Gsat” “Farz kilinmig
hisse” ve “&as #” “farz” (en-Nisa 4/11) buyurulmus olmasi, eksiklik ve fazlaligi kesinlikle engellediginden
yalniz mirasin vacip olusu, vasiyetin vacip olusuna aykiridir. Bunun igin “Varis icin vasiyet yoktur.”
buyurulmustur. Diger varislerin izin vermesi sartina bagli olan, ikisini birlestirmenin caiz olusu ise,
mutlak anlamdaki aykiriliga engel degildir. Bunun igin kendisi de bunu farzetmeye liizum gérm{istiir. iii.
Gortiliiyor ki bu zat en sonunda kismen neshedildigi goriisiinde olan ekalliyet mezhebini (azinhgin
goriisiinii) savunmus, fakat buna nesih demeyip, “tahsis” deyimini kullanmistir. Halbuki tahsis, tarih
itibariyle birbirine yakin yahut da tarihleri bilinmediginden birbirine yakin oldugu kabul edilen iki delil
arasinda diisliniiliir. Miras ayetlerinin inisinin ise bu ayetten daha sonra oldugu ittifakla bilinmektedir. Bu
durumda ise tahsis degil, kararlastirilmis olan bir hitkmiin kismen neshi gergeklesmis olur ki, bu ekalliyet
mezhebidir. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 1/509.

7% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 1/505-512.
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Seyyid Kutub (6. 1966), bu ayeti kimi alimlere gore nesih kimi alimlere gore de
tahsis kabul edilen bir tarzda yorumlamistir. O'nun bu ayetin tefsirine dair
aciklamasi su sekildedir:

“Okudugumuz bu vasiyet ayetlerinden bir siire sonra miras ayetleri indi. Bu
ayetlerde mirascilara belirli paylar ayrildi ve anne-babanin her tiirlii akraba
kompozisyonu i¢inde mutlaka miras¢i olacaklar: belirtildi. Bundan dolay1 anne-baba
vasiyet kapsami dismna c¢ikarildi. Ciinki mirasciya vasiyet yapilamazdi. Zira
Peygamber efendimiz bu konuda sdyle buyurmustu: “Allah, her hak sahibine
hakkini vermistir. Buna gore mirasci i¢in vasiyet yapilmaz.” Akrabalara gelince, bu
ayet onlar hakkinda genellik karakterini korudu. Yani hangi akraba ilgili ayetlere
gore miras¢i konumu kazanmis ise vasiyet kapsamimdan ¢ikmais, buna karsilik hangi
akraba ilgili ayetlere gore miras¢i sayllmamis ise okudugumuz vasiyet ayetinin
kapsamu i¢ginde kalmis olur. Bu goriis bazi sahabiler ile bazi tabiinin (ikinci kusagin)
goriistidiir ki bizim de benimsedigimiz goriis budur.””*

Gectigimiz asrin iz birakan miifessirlerinden Ibn Astir (6. 1973), bu ayeti
cumhurun goriisiiyle paralel yorumlamakta ve miras ayetleriyle mensuh oldugu
kanaatini tagimaktadir.”? O ayn1 zamanda ayetin bagindaki “<& ” lafziyla sabit olan
vucubun nesihten sonra mend{iba doniistiigii kanaatindedir.”®

Neshin aklen caiz ve Kur’an’da vaki oldugunu ifade eden Izzet Derveze (6.
1984), bu ayeti vahyin asamali inisine 6rnek gostermekte ve neshi kabul etmektedir.”*
Miifessir Derveze, ayetin tefsiri baglamimda sdyle der: “Bir guruba gore miras
ayetleriyle Peygamberimizin konuya iliskin hadisi, sadece varisler iginde iki guruba
iliskin vasiyet hiikmiinii neshetmistir, diger akrabalarla ilgili vasiyet hiikmii
yiirirliiktedir. Ve bu goriis daha dikkate degerdir.””®

6.2. Mensuh Oldugunu Kabul Etmeyenler

Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), bu ayetin mensuh olmadig1 kanaatindedir.
Oncelikle vasiyet ayeti ile miras ayetleri arasinda celiski olmadigini, bilakis
birbirleriyle uyumlu olduklarmi vurgulayan Kéasimi, alimlerin ihtilaf ettikleri
hususun te’vili noktasimnda su agiklamay:1 yapmaktadir. “Bakara stiresi 180. ayetteki
vasiyet ile kastedilen, Nisa stiresi 11. ayette her hak sahibine hakkinin verilmesi
seklinde Allah’in kullarma yapmis oldugu vasiyettir.””®

7 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’s-Suruk, 2003), 1/166-167.

72 ibn Asir'un nesih goriisii hakkinda daha detayl bilgi i¢in bk. Mehmet Ziilfi Cennet, “Tahir b. Astr'un
Teorik ve Pratik Nesh Anlayis1”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2016), 171-201.

73 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 6/146-151.

"4{zzet Derveze'nin nesih goriisii hakkinda daha genis bilgi igin bk. Mesut Okumus, Kur'dn’tn Kronolojik
Okunusu Muhammed Izzet Derveze Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 175-181.

S Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii'l-hadis: tertibii’s-suver hasebii'n-niizil (Beyrut: Dari’'l-Garbi'l-
Islami, 2. Basim, 2000), 6/294-295.

76 Cemaleddin el-Kasimi, Mehasinii't-te’vil, thk. Muhammed Fuad Abdilbéki (Kahire: Daru ihyéi’l—
Kiitiibi'l- “‘Arabiyye, 1957), 3/182-183.
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Kazanl alim Abdullah Bubi (6. 1922) de bu ayetin mensuh oldugunu kabul
etmeyen alimlerdendir.”” O bu ayeti kiifirde kalan anne-baba ve yakinlara
hasretmis, miras ayetlerini ise tamami Miisliiman olan anne-baba ve yakin akrabaya
has kilmistir. Ona gore kisinin varislere vasiyeti caiz degildir. Ancak zengin kisilerin
malmin iigte birinden olmak kaydiyla toplum yarari i¢in vasiyet yapmas farzdur.
Onun bu yorumuna dayanak kildig1 kurgu ise su sekildedir:

“Islam’in baglangicinda Miisliimanlarin ¢ogunun anne-baba ve yakinlar1 kiifiir
tizere idi. Allah malla desteklenip giiclenmemeleri i¢in onlara miras verilmesini
yasakladi. Ancak akrabalik haklarma ridyetle onlara bir miktar vasiyet edilmesini
emretti. Bilahare Islam giiglenip biitiin yakinlar Miisliiman olunca miras ayetleri

’

nazil oldu ve Hz. Peygamber de ‘... varise vasiyet yoktur’ hadisi ile sz konusu

ayetin kafirlerle alakali oldugunu tasrih etti.””®

Resid Riza (6. 1935) da bu ayetin miras ayetleriyle celismedigini bilakis teyit
ettigini iddia ederek bu ayetin mensuh oldugunu kabul etmemektedir. O’'na gore bu
ayetin mensuh olabilmesi i¢in s6z konusu ayetin miras ayetlerinden 6nce inmesi
gerekir ki buna dair bir delil elimizde mevcut degildir. Ayni1 sekilde bu ayetin hadisle
de neshi miimkiin degildir. Ciinkii hadis Kur’an’1 nesh edemez. Kur’'an muhkemdir
ve hitkmii kalicidir. Ancak ayeti bazi sahabilerden de rivayet edildigi gibi anne-baba
ve yakinlardan varis olamayanlara tahsis etmek miimkiindiir.”® Abduh ve Resid Riza
ekoliine yakin bir tefsir kaleme alan Meragi de tefsirinde benzer yorumlarda
bulunmustur.®

Mevdadi®! (6. 1973), bu ayetteki vasiyette bulunma emrinin mensuh oldugu
goriisiine katilmamaktadir. O ayetteki vasiyet emrinin mirasla alakali hiikiimler
agiklanmadan verildigini, amacmin kanuni varisleri adaletsizlikten korumak
oldugunu, daha sonra nazil olan miras hiikiimlerinin 15181 altinda Hz. Peygamber
tarafindan bu hiikiimlerin agiklandiginmi belirtmektedir. O'na gore higbir varisin
mirasi, Kur’an tarafindan verilenden fazla veya az olamaz. Ayni sekilde hi¢bir varis

77 Abdullah Bubi “Kur’an’da Nesh” adli eserinde nasih-mensuh noktasinda bir kanaat belirtmemistir.
Ancak O'nun kitabmi yazma amaci ifade ederken sdyledigi su sozler Kur’an’da mensuh ayetlerin
varligini kabul ettigine yorumlanabilir: “Iste ben bu kitapta (Sityfiti'nin mensuh kabul ettigi ) sz konusu
20 ayeti inceleyerek mensuhlarint mensuh olmayanlarindan ayiracak ve mensuh olanlarinin hikmetlerini
birer birer anlatmaya ¢ahisacagim.” (Abdullah Bubi, Kur'dn’da Nesh (istanbul: Isaret Yayinlari, 2017), 61.
78 Bubi, Kur’dn’'da Nesh, 69-75.

7® Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Hakim: Tefsirii’l-mendr (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
2005), 2/113.

80 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Meragi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-'Timiyye, 2006), 1/241-242.

81 Tefsirinde miistakil bir baglk olarak nesh konusuna deginmeyen Mevdidi'nin mensuh kabul edilen
ayetlere yaptig1 yorumlardan hareketle neshi kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Nitekim O Miicadele
stiresi 13. ayetin tefsirinde sdyle demektedir: “Bu emir, 6nceki emrin nazil olmasindan ¢ok kisa bir zaman
sonranazil olmus ve bu emirle sadaka sart1 yiiriirliikten kaldirilmistir. Ancak bu emrin ne kadar bir zaman
yiriirlikkte kaldigr hususunda ihtilaf vardir. Katade, bir giinden az bir zaman sonra yfiriirlitkten
kaldirildigini séylerken, Mukatil bin Hayyan, bu miiddetin (ki en fazla miiddet bildiren rivayettir) 10 giin
oldugunu soyler. (Ebi'l-A’la Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'dn (Istanbul: Insan Yaynlary, ts.), 6/181.
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mirastan mahrum birakilamaz. Vasiyet, tiim servetin ti¢te biri ile sinirhidir. Yani kisi,
servetinin {icte ikisini, kanuna gore dagitilmak tizere varislerine birakmalidir. Kalan
ticte biri ise kanunen mirastan pay1 olmayan uzak akrabalar veya sosyal hizmetler
i¢in ayrilabilir. Bu nedenle, vasiyet yazmakla ilgili emir neshedilmemistir ve Allah’in
takva sahipleri icin tanidig1 bir haktir. Eger bu hak Allah’m emrine uygun olarak
kullanilirsa, 6rnegin; yetim bir toruna vs. miras birakmak gibi meseleler
kendiliginden ve Islam miras hukukuyla catismaksizin ¢oziilmiis olacaktir.®?

Cagimizda nesih konusuna farkli yaklasim sergileyen miifessirlerden birisi de
halihazirda hayatta olan Siileyman Ateg’tir. Kur’an’da mensuh ayet olmadigmi iddia
eden Ates,® vasiyet ayetinin tefsiri sadedinde su bilgileri verir:

“Goriildiigli gibi miras ayetleriyle vasiyet ayeti arasinda hicbir celiski sz
konusu degildir. Binaenaleyh, onlarin bu ayeti nesh etmesi de s6z konusu olamaz.
Miras ayetleri, kisinin kendisinden sonraya biraktii malm, varisler arasindaki
tilestirilmesini gosterir. Bu konudaki her iki ayetin sonunda da bu iilestirmenin
“Kisinin yapacag: vasiyetten, ya da borcunun édenmesinden sonra olacagi”®* vurgulanir.
Vasiyet ise kisinin saghgmda iken mali {izerindeki tasarrufudur.®® Kisi saghginda
dilerse malin1 hibe eder, vakfeder, vasiyet ile hibe eder, istedigini yapar.
Tasarrufunda serbesttir. Oyle ise miras ayetlerinin bu ayeti nesh ettigi yolundaki
haberlerin ash yoktur.”*®

Iki binli yillarin baginda, toplumun giincel ihtiyaclarma cevap verme hedefiyle
kaleme alinan Kur’an Yolu tefsirinde bu ayet baglaminda herhangi bir nesihten
bahsedilmemekte ve ayet su sekilde tefsir edilmektedir.?’

82 Mevdadi, Tefhiimu'l-Kur'dn, 1/143.

8 Siileyman Ates nesih hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Bizim kesin kanaatimiz odur ki Kur’an’da
kastedilen nesih, Hz. Peygambere unutturulmus olan ve dolayisiyla yazilamayan ayetlerdir. Ama
Kur’an’a yazilmis olan her ayetin hitkmii vardir. Hz. Peygamber (s.a.v) hi¢bir ayet hakkinda “Bu ayet
mensuhtur” dememistir. Ondan baska hi¢ kimsenin de Kur’an’t mensuh saymaya hakki yoktur. Kur’an’da
anlamsiz sirf kalip olsun diye inmis ayet yoktur. Yiice Allah: “Kur’an’1 diistinmiiyorlar mi, eger o
Allah’tan bagkas tarafindan indirilmis olsaydi, onda birbirini tutmayan ¢ok sey bulurlardi.” buyurmus
ve Kur’an ayetleri arasinda birbirine aykir1 s6zler olmadigini bildirmistir. Nesih anlamlar1 ters sozler
arasinda olur. Kur’an’da boyle sozler olmadigina gore nesih de yoktur. Her ayetin uygulanacak zaman
vardir.(Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1991), 1/215;
Siileyman Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996).)

8% en-Nisa 4/11-12.

8 Fikihta vasiyet, kisinin, malmi 6liim sonrasina baglayarak bir sahsa veya hayir cihetine teberru yoluyla
temlik etmesini ifade eder. Fakihlerin bu tarifiyle Siileyman Ates’in vasiyet hakkindaki bu yorumu zitlik
arz etmektedir. (Ari, “Vasiyet”, 42/552.)

86 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 1/ 298; Ates, Kur’dn’da Nesh Meselesi, 32-35.

87 Kur'an Yolu miiellifleri tefsirin giris kisminda Kur’an’da mensuh ayet olmadigma dair kanaatlerini
serdetmisler ve mensuh kabul edilen ayetleri te’vil etmislerdir. Vasiyet ayetini te’villeri su sekildedir:
“Anne-babaya ve akrabaya makul dlgiide bir malin vasiyet edilmesini isteyen bu ayetin hiikmiinii miras
ayetinin kaldirdig: iddia edilmektedir. Halbuki miras ayetinin kendilerine belirli pay getirdigi akraba
disinda kalanlara vasiyet mecburiyetini devam ettirdigini, vasiyet ayetinin kapsamini daraltarak
yiiriirlitkte biraktigini diistinmek, ayetleri bdyle yorumlamak ve uzlastirmak miimkiindiir.” Miielliflerin



AHMET YAZICI 91

RTEUIFD

“Bu ayet, basta anne-baba olmak {izere, kadin erkek ayirimi yapmadan biitiin
akrabaya vasiyet etmenin gerekli bulundugunu ifade ederek miiminleri, daha sonra
gelecek olan miras hiikiimlerine hazirladi. Nisa stiresindeki miras ayeti, zaten
mirastan pay almakta olan bu erkekleri dogrudan zikretmeksizin kadn akrabay1 da
mirasa dahil etti. Anilan miras ayeti ve onu tamamlayan diger ayetlerle hadisler
degistirilemez hak ve paylar seklinde mirasm nasil paylastirilacagini belirlemistir.
Hz. Peygamber’in Veda haccinda, “Allah her hak sahibine hakkini vermistir, artik
varis olana vasiyetle mal birakmak yoktur” buyurmasiyla mirastan belli hakki olan
akrabaya vasiyetle mal birakilamayacag1 anlagilmigtir.®®

Bu yorumu tahlil ettiimizde Kur'an Yolu miielliflerinin -vasiyetin hiikmii
hari¢- cumhura yakin seyler soyledigini gormekteyiz. Diger bir deyisle vasiyet ve
mirasla alakali hiikiimlerin olusumunda tedrici bir metottan s6z edip miras ayetleri
ve Hadis'i Serifin belirleyici konumundan bahsetmeleri yukarida zikrettigimiz
bir¢ok miifessir tarafindan nesih olarak isimlendirilmektedir.

Kur’an’da neshin vaki olmadigini sdyleyen M. Zeki Duman® (6. 2013), vasiyet
ayeti baglaminda neshi kabul etmemektedir. Vasiyet ayeti ile miras ayetlerinin cem
ve te'vili noktasinda sarih bir agiklama yapmayan Duman, miras ayetlerinde
“Vasiyet yerine getirildikten ve bor¢ 6dendikten sonra...” ifadesinin dort defa tekrar
edildigini belirterek su ifadelerle yorumunu bitirmektedir:

“Bundan da anlasiliyor ki, Oliiniin biraktigt malin, varislerin yakinlik
derecelerine gore taksim edilmesi, sayet varsa, “...ancak, vasiyeti yerine getirildikten
ve borcu ddendikten sonra...” arta kalan mal tizerinden yapilacaktir. Resuliillah
(s.a.v.)in: “...Varis icin wvasiyet yoktur.” hadisi, sayet sahih ise, ispatt miimkiin
olmayacak bir iddia ile ortaya ¢ikan varisler hakkinda olabilir. S6zgelisi kardeslerden
birinin ¢ikip herhangi bir sahit veya delil olmadigi halde: “Su tarlay: veya su diikkani
babam bana vasiyet etmisti, demesi gibi...”*°

bu sarih beyanlarina istinaden bu ayete yorumlarini “Mensuh Oldugunu Kabul Etmeyenler” baslig:
altinda vermeyi uygun gordiik. (Karaman v.dgr., Kur'dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 1/35.)

88 Karaman v.dgr.,Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/273.

8 M. Zeki Duman Dihlevi'ye gore mensuh kabul edilen bes ayeti ele aldig1 calismasinda soyle soyler:
Bakalim ki, “Geleneksel Nesh Anlayisina” gore de bu ayetler gergekten mensuh sayilabilir mi? Neshi kabul
edenlerin sart olarak ileri siirdiikleri ve yukarida yedi madde halinde kaydettigimiz ilkeler gergevesinde
meselenin elestirisini yapacagiz. Bizce, tartiglmakta olan nesh konusunda tatmin edici bir kanaate
varabilmek igin yapilmasi gereken en 6nemli ve en son ¢alisma bu olacaktir... Hani derler ya “Halep oradaysa
arsin buradadir...” (Mehmet Zeki Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen Ve Mensuh Addedilen
Ayetlerin Mana Yoniinden Yeniden Degerlendirilmeleri”, Bilimname 7/17 (2009), 41-42.)

90 Duman, “Kur’an’da Neshe Delil Gésterilen ve Mensuh Addedilen Ayetlerin Mana Yéniinden Yeniden
Degerlendirilmeleri”, 46; Mehmet Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, (Ankara: Fecr Yaymevi, 2. Basim, 2008),
3/82-83.
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Dihlevinin el-Fevzii'l-Kebir’ine serh yazan Hindistanlh alim Miifti Sa’id Ahmed
Palanpfiri™ (6. 2020) de bu ayetin mensuh oldugunu kabul etmemekte ve bana gore
bu ayette soyle bir vecih vardir diyerek su agiklamay1 yapmaktadir:

“Eger mfris/miras birakan kisi evlatlarinin mirast Allah’'m emrettigi sekilde
taksim etmeyeceklerinden ve Oliimiinden sonra varislerin birbirlerine kars: haksizlik
yapacaklarindan korkarsa o takdirde biitiin varislere Allah’in taksimatina uygun
olarak vasiyette bulunmasi vacip olur. Muris bu vasiyetine baskalarini sahit tutar.
Hatta mahkemede/noterde bu vasiyetini tescil ettirir ki 6ltimiinden sonra varislerden
hig birisi digerine haksizlik yapmasmn. Bu ayet bu sekilde te'vil edildigi takdirde bu
ayetle miras ayetleri arasinda herhangi bir celiski kalmaz. “...Virise vasiyet yoktur.”
hadisi ise bu bahsin disinda kalir. Hem bu tevcih ayetin siyakina da miinasiptir. Ciinkii
oncesinde kisastan bahseden ayetler yer almaktadir. Allah kisastan bahseden ayetleri
zikredince devaminda insanlarin fesadmna ve kitaline sebep olabilecek yollar1 kapatan
—-Ornegin biiyiik bir mal birakan murisin varisleri arasinda meydana gelebilecek
catismay1 Onlemek igin malin1 Allah’in taksimatia uygun vasiyette bulunmas: gibi-
hiikiimler vaz ederek sahih tedbirler zikretmistir. Kitabmin esrarmni en iyi bilen
Allah’tir.”??

Kur’an’da mensuh ayet olmadigini iddia eden M. Sait Simsek,” bu ayetle miras
ayetleri arasinda geliski olmadigini, olsa olsa vasiyet ayetindeki miicmel ifadenin
miras ayetleriyle tebyin edildigini, dolayisiyla vasiyet ayetiyle miras ayetlerinin ayn1
anda uygulama alani buldugunu ve bu ayetler arasinda herhangi bir nesih
olmadigini sdylemektedir. Ayetten ¢ikan hiikiimler noktasinda, 6len kisinin malinin
tcte birinden mirasgt olmayan akrabalarma ve herhangi bir sebeple mirasc
olamayan varislere vasiyet edebileceginin biitiin mezheplerin ittifak ettigi bir husus
oldugunu belirtmis, ancak ayetteki orfe uygun kaydindan vasiyet eden kisinin
mirasgilara haksizlik yapmamak sartiyla miras¢t durumunda olan akrabalarma da
vasiyette bulunabilecegi kanaatini tagidigini ifade etmistir.** Goriildiigii gibi Sait
Simgek bu ayet baglaminda “...Virise vasiyet yoktur.” hadisine hi¢ temas etmemis ve
varise vasiyet edilebilecegi hususunda cumhtira muhalefet etmistir.*®

6.3. Degerlendirme

91 Bu makale kaleme aliurken hayatta olan Miifti Sa’id Ahmed Palanptiri (6. 19 Mayis 2020) Hindistan
Diyobend Daru’l-'Uliim Medreselerinin bas hocasiydi. 2016 yilinda bir konferans vesilesiyle kendisini
tanimis, soru-cevap kisminda kendisine Kur’an’da mensuh ayet olup olmadigini sormustum. Cevaben
Kur’an’da mensuh addedilen biitiin ayetleri te'vil ettigini ve Kur’an’da mensuh ayet olmadig1 kanaatinde
oldugunu soylemisti.

925a1d Ahmed Palanptiri, el-’Avnu’l-kebir serhu'l-fevzi’l-keb’ir (Mektebetii Hicazi Diyobend, ts.), 140-141.

93 Mehmet Sait Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyas: Yaynlari, 2004), 339-352;
Mehmet Sait Simsek, Kur'dn'tn Anlasimasinda iki Mesele (Istanbul: Ekin Yaynlari, 2004), 79, 90.

94 Mehmet Sait Simgek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2012), 1/204-205.

% Siileyman Ates, M. Zeki Duman ve M. Sait Simsek’in nesih hakkindaki goriislerinin detayl tahlil ve
elestirisi icin bk. iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler.
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a) Cemaleddin Kasimi, Muhammed Resid Riza, Meragi, Abdullah Bubi,
Mevddj, Siileyman Ates, M. Zeki Duman, Sa‘id Ahmed Palanpfiri ve M. Sait Simsek
vasiyet ayetinin mensuh olmadigini agik bir sekilde tasrih etmisler ancak te'vili
noktasinda farkli yaklasimlarda bulunmuslardir. Ornegin;

al) Kasmmi, vasiyet ayetinde kastedilen vasiyet ile miras ayetinde belirlenen
paylarin varislere vasiyet edilmesinin murad edildigini sOylerken,

a2) Resid Riza, Meragi, Abdullah Bubi, vasiyet ayetinin anne-baba ve
yakinlardan varis olamayanlara tahsis edilmesinin miimkiin oldugu goriisiindedir.

a3) Mevdadi, vasiyet ayetinin mensuh olmadigimni sdylemekle birlikte ayet
baglaminda tedrici bir hiikiim metodundan bahsederek cumhura yakin seyler
sOylemektedir.

a4) Silleyman Ates, miras ayetlerinin kisinin kendisinden sonraya biraktig:
malm varisler arasindaki taksimini belirledigini, vasiyetin ise kisinin sagliginda iken
mali tizerindeki tasarrufu oldugunu, dolayisiyla miras ayetleriyle vasiyet ayeti
arasindaki neshe dair haberlerin aslinin olmadigini ifade etmistir.

a5) M. Zeki Duman, miras ayetlerindeki “Vasiyet yerine getirildikten ve borg
ddendikten sonra...” ifadesinin vasiyetin 0nce mirasin sonra olduguna delaletiyle, 6rfe
uygun yapilan vasiyetin muttakiler i¢in bir vecibe olarak devam ettigini ve vasiyet
ayetinin mensuh olmadigini beyan etmistir.

a6) Sa’id Ahmed Palanpfiri, vasiyet ayetini miras birakan kisinin vefatindan
sonra varislerin Allah’'in kitabma gore davranmayip birbirlerine karsi haksizlik
yapacaklarindan korkarlarsa, bu takdirde miras ayetinde belirlenen hiikiimlere gore
vasiyette bulunmasmin vacip olacagi seklinde te’vil ederek nesih dairesinden
¢ikarmigtir.

a7) M. Sait Simsek, vasiyet ayetiyle miras ayetlerinin ayn1 anda uygulama alani
buldugunu ve aralarinda nesih olmadigmi ifade ederken, ayetten cikarilan fikhi
hiikiimler noktasinda cumhurun goriisiine muvafakat etmekle birlikte sadece varise
vasiyet edilebilecegi hususunda ayr1 diisiinmektedir.

b) Hamdi Yazir ve Ibn Asiir, vasiyet ayetinin miras ayetleriyle mensuh oldugu
kanaatindedir. Onlara gore anne-baba ve akrabaya vasiyetle birlikte ayetteki
vuctlibiyet de mensuhtur.

c) Seyyid Kutub, ayetin mensuh olup olmadigina dair bir agiklama yapmamis
ancak ayeti cumhurun goriisiine muvafik yorumlamistir.

d) Izzet Derveze bu ayetin tefsirinde vahyin asamali inisinden bahsetmis, miras
ayetleri ve Hz. Peygamberin konuya iligkin hadisinin sadece varisler i¢inde iki
guruba iligkin vasiyet hiikmiinti neshettigi diger akrabalara iligkin vasiyet
hiikmiiniin ytiriirliikte oldugu goriisiinii benimsemistir.
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e) Kur'an Yolu mdiiellifleri, vasiyet ayetini cumhurun goriisiine uygun
yorumlamislar ancak herhangi bir nesihten bahsetmemislerdir.

SONUC

Vasiyet ayetinin mensuhiyyetine dair sahabeden giiniimiize devam edegelen
muhtelif yorumlarin tespit ve tahlilini ele aldigimiz bu ¢alismada varmis oldugumuz
sonuglari su sekilde siralamak miimkiind{ir;

1. Vasiyet ayeti fikhi bir hiikiim icerdigi icindir ki, s6z konusu ayetin iimmetin
uygulamasiyla paralel bir sekilde yorumlanmasi, diger bir deyisle bu ayeti kerimenin
salt tefsir ilminin konusuna hasredilmeyip disiplinler arasi bir sentez yapilmasi
Onem arz etmektedir. Ciinkii vakiadan bagimsiz yapilacak yorumdan fayda hasil
olmayacaktir.

2. Adma ister nesih, ister takyid, ister tahsis denilsin, vasiyet ayetiyle miras
ayetleri arasinda bir alakanin varlig1 asikardir. Sahabe ve tabiin basta olmak iizere
bu hususta keldm eden ulemanin ¢ogunlugunun bu ayetler arasinda iliski kurmasi
bunun en biiyiik delilidir.

3. Nesihle alakali ayetleri degerlendirirken mutekaddim{in ile miiteahhirtin
ulemanin kavramlara yiikledigi anlamlar1 goz oniinde bulundurmak Snem arz
etmektedir. Diger bir deyisle, neshin kavramlasma siirecindeki degisimini géz ard1
ederek mutekaddim{in ulemanin yorumlarmi degerlendirmek isabetli sonuglara
ulastirmayacaktir.

4. Sahabe ve tabiln ulemasinin vasiyet ayeti hakkindaki yorumlarini, $atibi ve
Dihlevi'nin de dikkat ¢ektigi gibi, neshin 1stilahl anlamiyla degil &mmin tahsisini,
miicmelin tebylnini veya mutlakin takyidini de kapsayan genis anlamiyla
degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim Ibn Abbas'in bir rivayette “bu ayet su
ayetlerle mensuhtur” deyip, diger bir rivayette “hisse sahibi olan anne-baba ve
yakinlar neshedilmistir” demesi bu durumu teyit etmektedir.

5. Klasik donemde Kur’an’da neshi kabul etmeyen ilk alim olarak Eb{i Miislim
el-Isfahani'nin ismi 6ne ¢ikmaktadir. Ancak Safedi de klasik dénemde Kur'an’da
neshi kabul etmeyen bir bagka alimdir. Diger taraftan cagdas donemde kaleme alinan
bazi ¢alismalarda bu iki alimden bagkalarinin da bu goriiste olabilecegi
zikredilmektedir.

6. Neshi kabul eden siinni miifessirler vasiyet ayetini farkli sekillerde
yorumlamislardir. Bir kismi miras ayetleriyle, bir kism1 Hadisi Serif ile mensuh
oldugunu kabul ederken diger bir kism1 da vasiyet ayetinin mensuh olmadigini iddia
ederek miras ayetleriyle arasini te’vil ederek cem etmeye ¢aligmiglardir.

7. Sil miifessirler, vasiyet ayetinin tefsirinde cogunlukla neshi ve bu hususta Hz.
Peygamber'den nakledilen hadisi sahih kabul etmemislerdir. Kendi rivayet
tefsirlerinde vasiyet ayetinin mensuh olduguna dair imamlardan yapilan nakillere
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ragmen Onemli Sil miifessirler bu rivayetlere itibar etmeyip mdiistakil davranmay:

A~ A

tercih etmiglerdir. Sadece Tabatabai dyette kisminesh oldugundan bahsetmistir.

8. Bir¢ok miifessir ve fakih tarafindan vasiyet ayetinin nasihi kabul edilen ve
meshur hadis kaynaklarinda da nakledilen bir hadisin bir kisim miifessirler
tarafindan senet ve metin tenkidi yapilmaksizin indi yorumlarla zay:f kabul edilmesi
ilmi bir tislup degildir. Her ne kadar bazi tarikleri elestirilmis olsa da ¢ogunluk
ulemanin bu hadisin sihhati ve mamuliin bih olmasi noktasinda ittifaki s6z
konusudur. Halihazirda iimmet iginde cari olan vasiyet uygulamas: da bu hadisin
muhtevasma uygundur.

9. Varislere vasiyeti nehyeden hadis, vasiyet ayetleri ile miras ayetlerinin te’vili
ve cemi noktasinda kritik énemi haizdir. Bu sebeple vasiyet dyetinin mensuh
oldugunu kabul eden miifessirlerin cogunlugu bu hadisi kabul ve amel etme egilimi
gosterirken vasiyet ayetinin mensuh olmadigimni iddia eden miifessirler ilgili hadisin
ahad haber oldugunu veya Kur'an'in siinnetle neshedilemiyecegini sdyleyerek
hadisle amel etmemeyi tercih etmislerdir.

10. Calismamizda dikkat c¢eken bir husus da vasiyet ayetini tefsir eden
miifessirlerin bir kism1 ayetin fikhi yoniine temas etmemiglerdir. Ornegin; vasiyet
ayetinin mensuh olmadigini sdyleyen miifessirler, anne-babanin gerek vasiyetle
gerekse de varis olarak terekeden mal alip alamayacagina deginmemis, vasiyetin
vacip mi mendup mu oldugu hususunda da yorum yapmamuislardir.

11. 1lgili baglikta sahabe ve tabiin miifessirlerinden yaptigimiz nakillerin
¢ogunda vasiyet ayetinin miras ayetlerinden 6nce nazil oldugu sarih bir sekilde ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Resid Riza tarafindan ileri siiriilen vasiyet ayetinin miras
ayetlerinden once indigine dair karine olmadig: iddias1 delilden yoksundur.

12. Nesih, tefsir ve fikih ilminin miisterek konusudur. Miifessirler nesihle alakali
ayetlerin tefsiri baglaminda konuya temas ederken mdiigtehitler ayetlerden ¢ikan
hiikiimler noktasinda meseleye miidahil olmuslardir. Bu kadar ¢ok bileseni olan
muhtelef(in fih bir konuda “bizce, tartisiimakta olan nesh konusunda tatmin edici bir
kanaate varabilmek i¢in yapilmasi gereken en 6nemli ve en son ¢alisma bu olacaktir...
Hani derler ya “Halep oradaysa arsin buradadir...” gibi kesinlik ifade eden lafizlar
kullanmak isabetli degildir.

13. Yakin doéneme kadar siinni mdiifessirlerin ¢ogunlugu vasiyet ayetinin
mensuh oldugunu kabul edip detaylarinda ihtilaf ederlerken; yakin donem
miifessirlerin ¢cogunlugu, bu ayeti -Kur’an’da mensuh olmadig1 goriisleriyle paralel
olarak- bir sekilde te'vil ederek nesih dairesinden ¢ikarmaya ¢alismislardir. Bunu
yaparken de zaman zaman kimi miifessirlerce mensuh addedilen yorumlara
diasmekten kurtulamamaislardir.

14. Kur’an’da mensuh ayet vardir veya yoktur tartismasi 6zden 6te kavram/lafiz
ihtilafina dayanan bir konudur. Vasiyet ayeti Orneginde de goriildiigii iizere
Kur'an’da mensuh ayet yoktur diyenler ile vardir diyenlerin ilgili ayete dair
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yorumlarinda benzer seyleri soyledikleri veya ayni neticeye varan sdylemlerde
bulunduklar goriilmektedir.

Gelinen noktada bir kez daha vurgulamak gerekir ki teorik olarak Kur’an’da
neshin varliginmi inkar etmek pratikte ayni sonuglar1 vermemektedir. Vasiyet ayeti
tizerinden yorumladigimizda, Kur’an’da neshi kabul etmeyen Eb#i Miislim bile,
ayetin te’vilinin tiglincii sikkinda tahsisten bahsederek bir bakima neshe diismiistiir.
Yakin dénem miifessirlerinde de bu durumu gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla
teorik konular uygulama da g6z oniinde bulundurularak degerlendirilirse hem daha
isabetli sonuglara ulasmak hem de daha ayag1 yere basan hiikiimler elde etmek
miimkiindiir. Nitekim zaman zaman neshi kabul etmeyenler tarafindan “sayet ihtilaf
oldugu kabul edilecek olsa,” “hadis sahih kabul edilse bile” gibi farazi ifadeler
kullanilmasi aslinda teoride savunduklar1 goriislerle pratikte celiski yasadiklarini
ima etmektedir.

Vasiyet ayetinin tarihsel serencamimi tahlil etmeye gayret ettigimiz bu
calismada kendi kanaatimizi beyan sadedinde sunu ifade etmek istiyoruz;

Vasiyet, cahiliyye toplumunda var olan bir uygulamadir. Islam hukuku bu
uygulamay1 ilga etmemis bilakis 1slah ederek devam ettirmistir. Islah siirecinde
tedrici bir usul takip edilmis, bu noktada $Sari‘nin ilk beyani vasiyet ayeti ile
gerceklesmistir. Vasiyet ayeti, anne-baba ve akrabalarin biiyiik cogunlugu miisrik
olan Miisliimanlara genel bir gerceve ¢izmistir. Islam yayilip miisrik anne-baba ve
yakinlar peyderpey Miisliiman olunca, bu sefer de vasiyet ayetindeki mutlaklik
miras ayetleriyle takyid edilmis veya umumiyet tahsis edilmis, bOylece vasiyet
hiikmii vasiyet ayetinin kapsaminda kalan kisiler i¢in -vacip olmamak kaydiyla-
devam etmistir. Hz. Peygamber’den veda haccinda nakledilen Hadis-i Serif ise 1slah
siirecinin tetimmesi olmus ve varislere vasiyet hususunda ortaya g¢ikabilecek
muhtemel yanhs anlagilmalarin 6nii kapanmustir. Nitekim halihazirda Islam
Ummetinin ictihatlartyla amel ettigi miictehit imamlarn goriisleri de bu
minvaldedir.
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed Disindaki Peygamberlere Yapilan
Uyarilarin Analizi

Oz: Yiice Allah, insanlari dogru yola iletmek ve onlar kotiilikklerden sakindirmak igin
peygamberler géndermistir. Onlar Allah’tan aldiklar1 bu kutsal gorevi giinahlardan uzak durarak
ve iimmetlerine ornek olacak sekilde eksiksiz ifa etmiglerdir. Ancak beser olmalar: hasebiyle
peygamberlerden de bazen kiiciik hatalar sadir olabilmis ve Kur’an’da onlarin bu hatalarindan
otiirti uyarildiklar1 beyan edilmistir. Ayetlerden anlasildigina gore peygamberlerin bu sekilde
uyarilmalari, onlarin restlliigiiyle degil, dogrudan igtihatlara dayanarak evla olani terk etmeleriyle
ilgilidir. Peygamberlerin bu uyarilari, onlarin restl yonleriyle degil, dogrudan igtihatlar: sebebiyle
evla olan1 terk etmeleriyle ilgilidir. Neticede Allah’in, onlar1 bu hatalar1 tizerinde birakmayarak
dogru yonde uyarmis oldugu agiktir. Peygamberler ise yapilan bu uyarilar karsisinda en ufak bir
ihmale kapilmadan gosterilen dogruya yonelerek kemale ermiglerdir. Bu calismada ilk once
peygamberlere yapilan uyarlarin anlasilmasinda en etkin amillerden biri olan ismet sifatinin
kavramsal igerigi ile ilgili kelami mezheplerin goriisleri ve itab kavrami incelenmis, ardindan da
Kur’an’da yaptiklar1 hatalarindan dolay1 pismanlik duyan ve bu ydnde uyarildiklar: zikredilen
peygamberlerden Hz. Adem, Hz. Nih, Hz. Masa, Hz. David, Hz. Siileyméin ve Hz. Y{inus'a
yapilan itab ayetleri miimkiin mertebe mezhebi tartismalara dalmadan analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Peygamberler, Ismet, Hata, Uyar1.

The Analyses of Warnings Made in the Holy Qur’an to the Prophets Except for
Muhammad

Abstract: Almighty Allah sent prophets to guide mankind to the right path and forbid them
from sins. Thus, the prophets precisely performed this holy mission they received from Allah
by staying away from sins so that they would set an example to their ummah. However, since
the prophets are human, sometimes, they also made some slight mistakes; and it is stated in
the Qur’an that they therefore were warned due to these mistakes. As can be understood from
the verses, the warnings made to the prophets are not related to their prophethood but to their
abandonment better decision based on their direct ijtihad. As a result, it is clear that Allah did
not leave them on their mistakes but warned them in the right direction. And, in the face of
these warnings, the prophets also attained perfection by turning to the truth without showing
slightest negligence. In this study, the concept of itdb and the views of Kalam sects related to
conceptual content of virtue attribute, one of the most effective agents in comprehending the
warnings made to the prophets was initially investigated, and then, the verses in which
warnings are clearly mentioned in Qur’an about prophets such as Adam, Noah, Moses, David,
Solomon and Jonah, who made faults and regretted them, were tried to be analyzed without
engaging in sectarian disputes as much as possible.

Keywords: Qur’an, Prophets, Virtue, Mistake, Warning
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Yiice Allah, insana akil, irade ve diisiinme gibi bir¢ok yetenek vermis, bununla
birlikte liitfunun ve rahmetinin bir sonucu olarak her topluma kendi i¢lerinden
peygamberler secip gondermistir.! Peygamberler de Yiice Allah’m bahsettigi bu
kutsal gorevi hakkiyla ifa etmis ve insanlari dogru yola davet etmisledir.
Peygamberler insanlari hakka davet ederken tergib ve terhib yontemine bagvurarak
iman edip salih amel isleyenleri cennetle mijjdelemis, inkar edenleri ise cehennem
azabiile uyarmislardir.2 Boylece peygamberler insanlara Allah’m emir ve yasaklarini

hem teblig etmisler hem de uygulamali olarak onlara 6rnek ve rehber olmuslardir.

Peygamberleri bizlere en dogru ve en saglam bir sekilde Kur'an-1 Kerim
anlatmaktadir. Zira insan iiriinii olan her seyde hata ve yanilma ihtimali varken, {lahi
kaynakli olan Kur'an-1 Kerim’de ise hata ve yanilma yoktur. Bu nedenle
peygamberlerle ilgili bilgileri dogru anlamanin en gilizel yontemi Kur’an’a

bagvurmaktir. Clinkii Kur’'an’daki bilgiler saglam, objektif ve abartisizdir.

Kur’an-1 Kerim’de “restil” ve “nebi” sozciikleriyle ifade edilen Peygamber
kelimesi, Farsca’da “haber getiren” anlaminda olup ilk donemlerden itibaren bu

sekilde Tiirkce’'ye ge¢mistir.? Kur'an’da tiirevleriyle birlikte seksen defa gegen “nebi”

1 Fatir 35/24.

2 en-Nisa 4/165; el-En'am 6/48.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/257.
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kelimesi*, sozlitkte “haber veren, dogru yol° makami yiiksek ve yiice olan”
anlamlarina gelmektedir.6 Kavram olarak da “Yiice Allah’tan haber alan,” O’'nunla
akil sahibi kullar1 arasinda elgilik yapan,® melek aracilifiyla kendisine vahiy verilen,
kalbine ilham edilen veya sadik riiyalar goren®’ insanlara denir. Sozliikte
“gonderilen, risalet gorevini ifade eden,!? sozii ve mesaji tasiyan”,!! anlamina gelen
“restil” kelimesi de tiirevleriyle beraber Kur’an’da bes ylizden fazla gegmektedir.!2
Dini literatiirde ise “Yiice Allah’in biitiin mahlukata hiikiimlerini teblig etmek igin
kendisine melek araciligiyla yeni bir kitap gonderdigi insana “res(il” denir.”?3 Resfil
kelimesi Kur’an’da genellikle peygamberler'* bazen melekler!> bazen de peygamber

ve sahabesi'¢ i¢in kullanilmaktadir.1”

Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763), Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822) ve
Seyyid Serif el-Curcani (6. 816/1413) gibi bazi Islam alimleri restil ve nebi kavramlari
arasinda fark oldugunu, her resiliin nebi oldugunu ama her nebinin restl
olamadigmi ifade etmislerdir. Kendisine yeni bir kitap gonderilene restl, onceki bir
restiliin kitabin teblig edene ise nebi dedikleri i¢in restiliin nebiden daha {istiin
oldugunu sdylemislerdir.’® Alimler bu kavramlar arasinda bir ayirim yapmislarsa da
Kur’an’da da boyle bir fark bulunmamaktadir. Zira restil ve nebi kavramlarmnm yer
aldig1 ayetler birlikte degerlendirildiginde bu iki terimin kitap, hiikiim, hikmet,

uyarici ve miijdeleyici gibi ortak 6zelliklere sahip oldugu goriilmektedir. Kur’an’da

4 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Alfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru [hyai't-
Tiirasi’l-*Arabi, ts), 686-687.

5 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi-ibrahim es-Samirai (b.y.: Daru
Mektebeti’l-Hilal, ts.), 4/179.

6 Hiiseyn b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, gev. Abdulbaki Giines-
Mehmet Yolcu (istanbul: Yarin Yayinlari, 2015), “nebi”, 958-961; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfr,
Lisdnu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts), “nebi”, 1/162.

7 Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, 4/179; ibn Manzr, Lisdnu'l- ‘Arab, “nebl”, 1/162.

8 [sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, “nebi”, 960.

9 Ebi Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Curcan, et-Ta rifit (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'I-IImiyye, 2013), “nebi”, 235.
10 Curcani, et-Ta rifit, “restl”, 113; ibn Manzr, Lisinu'l- ‘Arab, “restl”, 11/281.

11 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, “restl”, 398.

12 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Alfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, 313-320.

13 Curcani, et-Ta ‘rifit, “restl”, 113; “neb1”, 235.

14 Al-i imran 3/144; el-Maide 5/67; el-En'am 6/48; et-Tevbe 9/128; es-Suara 26/16.

15 H(d 11/77, 81; el-Ankebiit 29/31; ez-Zuhruf 43/80; el-Miirselat 77/1; et-Tekvir 81/19.

16 el-Mii'mintin 23/51.

17 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, “restl”, 398.

18 Curcani, et-Ta ‘rifdt, “restl”, 113-114; “nebi”, 235.
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restllere kitap verildigi belirtildigi gibi'® nebilere de kitap,? kitap ile birlikte hikmet?!
verildigi ifade edilmektedir.

Kur’an’da genis yer tutan 6nemli konulardan biri, peygamberler hakkinda bilgi
veren kissalardir. Peygamberlerin bir kismmnm kissalar1 Kur'an-1 Kerim’de
zikredilmis, bir kisminmn ise zikredilmemistir.22 Kissalar1 hakkinda bilgi verilen
Peygamberlerden yirmi bes tanesinin ismi Kur'an’da gec¢mektedir.2? Ayrica
Kur'an’da Ziilkarneyn,?* Lokman? ve Uzeyr? hakkinda da bilgi verilmektedir.
Ancak bu {¢ kisinin peygamberligi hakkinda alimler arasinda ihtilaf
bulunmaktadir.” Ayni zamanda Kur’an biitiin peygamberlerin ayni dereceye sahip
olmadigma da dikkat gekmektedir.2s Nitekim onlarin i¢inde azim sahibi olan biiytiik

peygamberler bulunmaktadir.?

Kur'an’da yer alan oOnemli meselelerden biri de peygamberleri uyaran
ayetlerdir. Bu uyarilar, peygamberlerin beser yoniinii ortaya koymakta ve bunun
nasil anlasilmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Zira peygamberlerin restil ve beser
yoniiyle iki 6nemli 6zellikleri bulunmaktadir. Restil yonleri, peygamberlerin daha
¢ok ismet sifatiyla ilgilidir. Yeme, icme, kalkma, oturma, evlenme ve hastalanma gibi
beserl yonleri de peygamberlerin igtihatlar1 ile ilgilidir. Peygamberleri dogru
anlamanin en giizel yolu, bu her iki yonii birlikte idrak etmektir. Bir yonii digeri
adina gormezlikten gelmek saglikli bir yaklasim degildir. Cagimizda bu ¢izgiyi asan
ve onlar1 oldugundan fazla kutsayan yaklasimlar i¢in Kur'an en giizel olgtittiir.

Boylece onlar, indirgemeci ve yiiceltici yaklasimlardan da korunmus olmaktadirlar.30

19 el-Hadid 57/25.

20 e]-Bakara 2/213.

21 Al-i Imran 3/81.

22 en-Nisa 4/164.

23 Eb{l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir el-Kaysi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim, (Beyrut:
Daru 1hya—i’t-Ti'1rasi’l-‘Arébi, 1997), 1/513.

24 e]-Kehf 18/83.

25 Lokman 31/12-13.

26 et-Tevbe 9/30.

27 Ebfi Cafer Muhammed b. Cerir et- Taberd, Cimi‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘ﬂmiyye, 2014), 10/208-209; Ebti ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi,
el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berduni, fibrahim el-Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1964), 11/45; Muhammed Tahir b. ‘Asgtyr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Beyrut: Miessetu't-Tarih, ts), 10/69.

28 e]l-Bakara 2/253.

2 el-Ahkaf 46/35.

30 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in Baz1 Nitelikleri Agsindan Kur'an-1 Kerim’de Kendisini Uyaran
Ayetlerin Analizi”, Islami Arastirmalar Dergisi 15/3 (2002), 435.
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Konuya katki sunma adma bu ¢alismada peygamberlerin hem restil hem de beser

yoniinii dikkate alarak uyari ayetleri tahlil edilmektedir.

Calismanin smirhliklart cercevesinde burada Hz. Muhammed disindaki
peygamberleri uyaran ayetler analiz edilmektedir. Zira {ilkemizde Hz. Peygamber
hakkindaki uyar1 ayetlerini analiz eden bir¢ok ¢alisma bulunmaktadir3! Ancak
iilkemizde gec¢mis peygamberlere yonelik uyari iceren ayetleri konu alan
¢alismalarin bulunmamasi ve bu agidan yapilan ¢alismalara katk: saglayacak olmas:
yoniiyle, bu arastirma ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Bu yiizden peygamberleri uyaran
ayetleri daha dogru anlayabilmek i¢in oncellikle onlarda bulunmas: gereken ismet

sifatmin icerigi ve boyutu tizerinde durulacaktir.
1. Peygamberlerin ismet Sifat:

[slam inancina gore peygamberler, insanlar arasindan secilmis en iistiin
sahsiyetlerdir. Peygamber olmalar1 hasebiyle de diger insanlardan iistiin baz
Ozelliklere sahip olmalar1 gerekmektedir. Bunlarin basinda da ilahi vahye mazhar
olmalar1 gelmektedir. Ayrica risalet gorevlerini tam manada yapabilmeleri igin
dogruluk manasina gelen sidk, giivenirlik anlamindaki emaénet, aldig1 vahyi
insanlara ulastirma manasmdaki teblig, akilli olmayi ifade eden fetanet ve giinahsiz
anlamina gelen ismet gibi sifatlara da sahip olmalar1 gelmektedir.32 Peygamberlerde

bulunmasi zorunlu olan bu sifatlarin niivesini ise ismet sifat: teskil etmektedir.

Sozliikte “yakalamak, alikoymak, yapismak? ve kotiiliiklerden korumak”3¢ gibi

anlamlara gelen ismet sozcligii ~=c fiilinden tiiremis bir isimdir. Terim olarak da

31 Abdiilbaki Turan, “Kur’4n-1 Kerim’deki itab Ayetleri”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(1990), 56-75; Mesut Okumus, “Kelam-1 flahi Olusunun Kanit1 Olarak Hz. Peygamber’e Yonelik Uyari ve
Tehditler”, Islami Ilimler Dergisi 1/1 (Bahar 2006), 27-49; Sancakli, “Hz. Peygamber’in Bazi Nitelikleri
Agisindan Kur'4n-1 Kerim’de Kendisini Uyaran Ayetlerin Analizi”, 435-466; Recep Demir, “itab
Ayetlerinin Sii Yorumu: Taatabai Ornegi”, insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5/4 (Nisan 2016),
1047-1082; Siileyman Pak, “Kur’an’da Hz. Peygamber’in Giinah Isleme imkani (Nisa Suresi 105-107.
Ayetler Ornegi)”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/32 (2017), 641-669; Serikjan Kendibay,
“Kur’an’da Itab Ayetleri Cercevesinde Hz. Peygamber (s.a.s)'e Yapilan Uyarlar”, Tiirkiye Din Egitimi
Aragtirmalar: Dergisi 3 (2017), 31-49; Ahmet Ozdemir, “Fahreddin RazY de Peygamberlerin Ismet Meselesi”,
Turkish Studies 13/9 (2018), 195-212.

32 <Abdusselam b. Ibrahim el-Lekkani, “Serhu Cevhereti’t-Tevhid, Muhammed Muhyeddin b. ‘Abdulhamid’in en-
Nazmu'’l-Ferid bi Serhi Cevhereti’t-Tevhid ile birlikte (Misir: Matbatu’sa‘ade, 1955), 178-181.

% Isfahani, Miifreditu Elfazi’l-Kur’dn, “asm”, 661.

3¢ Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, 1/313; Ebi Hiiseyn ‘Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. ‘Abdusselam
Muhammed HarGn (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979), 4/331; Ibn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab, “asm”, 12/403.
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“Yiice Allah’'m, peygamberlerini temiz bir yaratihsa sahip kilmak, bedensel
istiinliiklerle donatmak, onlara zafer nasip etmek, i¢ huzur vermek ve basar1 vermek
suretiyle kendilerini korumak” anlamlarma gelmektedir.?> Bu tanima gore,
peygamber olacak kisinin daha kiiciik yastan itibaren gozetildigi, ruhi, bedeni ve
ahlaki iistiinliiklerle donatildig1 anlasiimaktadir. Nitekim Kur’an’da Hz. Musa'nin
daha c¢ocukluk yillarindan itibaren Yiice Allah’'n gozetimi altinda oldugu
bildirilmektedir.36 Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) ve Ebi Hiiseyn ‘Ahmed b.
Faris b. Zekeriyya (6. 395/1004), kok anlamindan hareketle ismet kelimesini “Y{ice
Allah’in kotiiliikklerden muhafaza etmesi” seklinde tarif etmiglerdir.3” Ciircani (0.
471/1079) ise peygamberlerin ismetini “kendilerinde glinah isleme melekesi
olmasia ragmen giinahtan kaginmalar1” seklinde tanimlamistir3s Ismet sifatiyla
ilgili birbirine yakin bu tanimlardan elde edilen sonug, sug¢ isleme giicii
peygamberlerden alinmadigi halde Yiice Allah tarafindan onlarin toplum nazarmda

itibarlarim diisiirecek fiil ve davranislardan korunmus olduklarmi gostermektedir.

Ismet sdzciigii, tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de on {i¢ defa gegmektedir.®
Bu sozciik Kur’an’da Hz. Peygamber’in Allah tarafindan korundugunu# ve kiyamet
giniinde Allah'm azabindan inanmayanlar1 koruyacak hi¢ kimsenin
bulunmayacagmi ifade etmek icin kullanilmaktadir.#? Ayrica ismet sozciigii
Kur'an’da Hz. N&h'un tufanda hicbir seyin insani Allah’in azabindan
kurtaramayacagini®2 ve Hz. Y{suf'un iffetli davrandigini beyan etmek igin yer
almaktadir.#* Ayni zamanda Allah'in ipine simsiki sarilmayi** ve tutunmay*’
emretmek icin de ismet sozciigii Kur'an’da ge¢mektedir. Bu sozciik peygamberlerin
sifat1 olarak Kur’an’da gegmemekle birlikte Ebi Manstir el-Matiirid1 (6. 333/944) ve

35 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, “asm”, 662.

36 Taha 20/39.

37 Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 1/313; bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Luga, 4/331.
38 Curcani, et-Ta rifdt, “asm”, 153.

39 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Alfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, 463.
40 e]l-Maide 5/67.

41 e]l-Mii’min 40/33.

42 Had 11/43.

43 Y{isuf 12/32.

44 en-Nisa 4/146, 175; el-Hac 22/78.

45 Al-i fmran 3/101.
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Fahruddin Razi (6. 606/1209) gibi alimler bazi ayetlerle onlarin masumiyetlerini

kanitlamiglardir.4”

Alimler, peygamberlerde ismet sifatmin bulunmasi konusunda ittifak
etmislerdir. Ancak ismet sifatinin kapsami ve hakikati konusunda ihtilaf etmislerdir.
Bu sifatin peygamberlik 6ncesi-sonrasi, kii¢iik-biiyiik, kasitli-kasitsiz giinahlarda s6z
konusu olabilecegi i¢in, bu meselede birbirinden farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmaistir.
Peygamberlerin ismet sahibi oldugu bu alanlar1 itikad, teblig, fetva ve fiilleri

bigiminde ele almak miimkiindiir.

Ummetin ¢ogunluguna gore itikddi konularda peygamberler, risalet dncesi ve
sonrast kiifiir ve sirkten uzak bir inanci benimsemislerdir. Bu konuda giinah iglemeyi
kiifiir sayan Haricilerin Fudayliye kolu ile peygamberlerin takiyye yoluyla kiifiir
gerektiren bir eylemi yapabileceklerini iddia eden Sia’nin Imamiyye firkasi aksi bir

goriisii ileri stirm{islerdir.*8

Peygamberlerin itikadl konularda ismet sahibi olduklarina, kiifiir ve sirkten
uzak kaldiklarma; Allah, iman ve tevhit ilkesine bagl kaldiklarina Kur’an’da da
ifade edilmektedir.#® Zira dinin esasi olan bir meselede peygamberler, tevhit ilkesine

aykir1 davranmis olsalardi, davalari basarisiz olacakti ve giivenleri de kalmayacakt.

Alimler, peygamberlerin teblig konusunda da ismet sahibi olduguna dikkat
¢ekmislerdir. Ciinkii Kur’an’da peygamberlerin tebligde yalan sdylemediklerine,
emin olduklarina,® vahyi degistirmediklerine dair bir¢ok ayet bulunmaktadir.>
Ayrica peygamberlerin yalan sdylemediklerine, vahyi bilerek veya bilmeyerek
degistirmediklerine ve ona ihanet etmediklerine dair {immetin icmasi

bulunmaktadir.5? Sayet peygamberler tebligde tahrifat yapmais olsalard: veya yalan

46 el-Enfal 8/20,46; Ytnus 10/15; el-Isra 17/73-74; el-Ahzab 33/57.

47 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el- Mattiridi es-Semerkandi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, thk.
Mecdi Basltm (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-[imiyye, 2005), 6/19-20; 8/411-412; Eb{i ‘Abdillah Fahruddin Muhammed
b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi, MefitihuI-Gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 1420), 26/400.

48 Sa‘duddin Mes‘(id b. Omer b. ‘Abdillah et-Teftazani, Sarfu’l-Mekdsid fl ‘flmi’l-Keldm, (Pakistan: Daru’l-
Me‘arifi'n-Nu‘maniyye, 1981), 2/193.

49 el-Enbiya 21/25.

50 eg-Suara 26/125.

51 e]l-Hakka 69/44-47.

52 Razi, ‘fsmetu/l—Enbiyﬁ, tkd. Muhammed Hicazi (Kahire: Mektebetu’l-Handi, 1986), 39.
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sOylemis olsalardi, onlarin inandiriciliklar1 kalmazdi ve onlara duyulan giiven de

yok olacakt.

Peygamberlerin fetva konusunda da bilerek hata yapmayacaklarina dair
iimmetin icmasi bulunmaktadir. Ama bilmeyerek hata yapma konusunda ise alimler

arasmda ihtilaf bulunmaktadair.53

Peygamberlerin fiil ve davraniglariyla ilgili ismet meselesini Fahruddin er-Réazi
(6. 606/1209), bes kisma ayirmistir. Bunlarin bir kismina gore peygamberler kiiciik ve
biiyiik giinah isleyebilir. Bu diisiinceyi Haseviyye grubu savunmaktadir. Bunlarin
diger bir kismma gore peygamberlerin biiyiik giinah islemeleri miimkiin degildir.
Yiiz kizartic1 olmamak sartiyla sehven peygamberlerin kiiciik giinahlari islemeleri
miimkiindiir. Mu‘tezile alimlerinin ¢ogu bu goriisii tercih etmektedir.
Peygamberlerin bilerek kiigiik ve biiyiik giinah islemelerini caiz gérmeyen Eb{i ‘Al
el-Ciibbat'ye (6. 303/926) gore onlar, sadece bilmeden te’villerinde (ictihatlarnda)
hata yapabilirler. Nazzam’a (6. 231/845) gore de peygamberler, bilerek kiigiik ve
biiyiik giinah islemeleri miimkiin degildir. Onlar ancak yanilarak ve unutarak giinah
islemeleri miimkiindiir. Bilgilerinin daha fazla olmasindan dolayr bilmeden
yaptiklari bu giinahlardan bile sorumlu olacaklarimi ve bu nedenle de uyarildiklarimni
ileri stirmektedir. Peygamberleri biitiin giinahlardan uzak tutan Sia’ya gore ise onlar,
bilerek veya bilmeyerek, kiiciik ya da biiyiik biitiin giinahlardan korunmus olup

onlardan hi¢bir giinah sadir olmayacaktir.5

Peygamberlerin ismet sahibi olmanin vakti konusunda da alimler arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Alimlerin bir kismi ismet sifatmin peygamberlik dénemiyle
sinirl oldugunu savunmakta diger bir kism1 da ismet sifatinin hem peygamberlik
Oncesi hem de sonrasi i¢in gegerli oldugunu ifade etmistir. Sia’ya gore peygamberler,
dogumlarmdan itibaren masumdurlar ve biitiin giinahlardan korunmuslardir.
Mu‘tezilenin ¢ogunluguna gore de peygamberler, risaletten once biiyiik giinah
islemezler, bulug c¢agina ermelerinden sonra da masumdurlar. Ehl-i siinnet
alimlerinin ¢ogunluguna gore ise peygamberlerin masumiyeti niibiivvet vaktiyle

baglamaktadir. Zira Ehl-i siinnete gore peygamberlerin niibiivveten sonra biiyiik

53 Razi, ‘fsmetu’l—Enbiyﬁ, 39.
54 Razi, ‘fsmetu’l—Enbiyﬁ, 40.
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giinah islemeleri ve bilerek de kiigiik giinah islemeleri caiz degildir. Bilmeden islemis

olduklari kiigiik giinahlarda da 1srar etmemislerdir.>

Peygamberlerin ismet sifatiin niteligi konusunda itikadi mezhepler arasmda
da ihtilaf bulunmaktadir. Bu yilizden itikadi mezhepler ismet sifatmi farkl sekillerde
yorumlamisglardir. Peygamberlerin risaletten sonra biiyiik giinah isleme iradelerini
ortadan kaldiran ve onlarin melekler gibi masum olduguna dikkat ceken Es‘ariler’e
gore ismet, Yiice Allah’in peygamberlere taati vermesi ve masiyeti vermemesidir.>
Nitekim Es‘ariler’e gore peygamberlerin risaletten once kiiciik giinah islemeleri
miimkiindiir. Ama niibiivvetten sonra hataen isledikleri kii¢iik giinahlar disnda
hicbir giinahi islemeleri miimkiin degildir.5” Peygamberleri itaate zorlamayan ve
onlar1 giinah islemekten de aciz birakmayan bir anlayis1 benimseyen Matiiridiler’e
gore ise ismet sifati, Yiice Allah’in peygamberlere vermis oldugu bir liitfu ve
ihsanidir. Peygamberlerin iradeleri baki kalmakla birlikte, bu liituf ve ihsan onlar1

siirekli iyilikleri yapmaya ve kotiiliiklerden de uzak durmaya yonlendirmektedir.>

Biitiin bunlardan, peygamberlerin teblig konusunda asla hata yapmadiklari,
biiyiik ve yiiz kizartici kiigiik gilinahlardan kendi iradeleriyle uzak durduklar:
anlasilmaktadir. Zira giinah isleme giicii olmayan bir peygamberin ismet sifatiyla
ovgiiye mazhar olmasi mantik agisindan uygun degildir. Ayrica akil, mantik ve din
peygamberlerin masum olmalarin1 gerekli kilmakta ve onlarin bilerek giinah
islemediklerini ortaya koymaktadir. Nitekim bilerek giinah isleyen bir peygamberin
bagkasina giinah islememesini dile getirmesi tutarliik yoniinden normal
karsilanmamaktadir. Ciinkii risalette en énemli husus dogruluk ve giivenilirliktir.
Bu ozelliklere sahip olmayan bir peygamberin toplumu etkilemesi ve kitleleri ikna
etmesi diisiiniilemez. Peygamberler ismet sifatina sahip olmalarina ragmen beserl
ozellikleri gercevesinde smirli bazi hatalari, yanilmalar: ve unutmalar: da olmustur.
Yiice Allah 6zellikle dinle alakal1 bu tiir kiigiik hatalarindan dolay: onlar1 vahiyle

uyarmis ve yanhislarmi diizeltmistir.

55 Teftazani, Sarhu’l-Mekdsid fi Tmi’l-Keldm, 2/193.

5 Eb(i Mansfir ‘Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed Et-Temimi el-Bagdadi, Kitabu Usaili’d-Din (Istanbul:
Daru’l-Fiin(in, 1968), 69.

57 Bagdadi, Kitabu Usiili’d-Din, 68-69.

58 Ebii'l-Hasen Nuruddin ‘Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu'l-Fikhi’l-Ekber (Misir: Daru’l-Kutubi'l-
‘Arabiyyeti'l-Kiibra, 1327), 57.
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Peygamberlerin ismet sifatiyla ilgili alimlerin temel yaklasimlarmni ana
hatlariyla ele aldiktan sonra simdi de Yiice Allah'm peygamberlerini uyarmasi

anlamina gelen “itab” kavramina kisaca temas edecegiz.
2. Itab kavram

Kur’an’da genel uyarilarla birlikte 6zel bazi ikazlar da bulunmaktadir. Kur’an,
kisinin inancina ve statiisiine bakmadan yanlis yapan herkesi uyarmaktadir. Ancak
Kur'an'm uyar1 dozu ve iislubu muhataba gore farklilik arz etmektedir. Zira
Kur’an’da inananlara yapilan ikazlar® ile inanmayanlara yapilan uyarlar arasmda
hem icerik hem de anlatim {islubu bakimindan farkliliklar bulunmaktadir.® Islam
inancma gore en seckin insanlar olan peygamberlere bile Kur'an’da bazi karar ve

uygulamalarmdan otiirii itabta bulunduguna dair bir¢ok ayet yer almaktadir.!

Yiice Allah’in, kulunu isledigi hatasindan dolay1 uyarmasi anlamina gelen ve
Cefijlinden tiiretilmis bir masdar olan e kelimesi sozliikte, “kisiyi kot ve ¢girkin
bir seyden dolayr kinamak;®? {izmek, zorlamak, onun kabaligimmi1 ve sikayetini
gidermek”63 gibi manalara gelmektedir. Ayni kokten gelen <&l sozciigii ise
“kisinin muhatabin rizasini kazanmak igin talepte bulunmasi ve hatasmdan otiirii
ondan Oziir dilemesidir.”® Terim olarak da e sozciigii, “Yiice Allah’in
peygamberleri hatali igtihatlar1 sebebiyle sefkat ve liitfuyla uyarmas; onlari en dogru
yola yoOnlendirmesi ve gonderilis amaglarma uygun olan miikemmellige

ulastirmasidir.>

Kur’an’daki itab ayetlerini farkli Olgiitlere gore tasnif etmek miimkiindiir.

Usliiplarma gore s6z konusu ayetler iki kisma ayrilabilir.6 Bunlarm bir kismmnmn

59 et-Tevbe 9/43-48; Abese 80/1-12.

60 Taha 20/71.

61 el-Bakara 2/35-37; el-A’raf 7/151; Had 11/45-47; Taha 20/121; el-Kasas 28/15-17.

62 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, 2/75-76; ibn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Luga, 4/226.

63 {sfahani, Miifreditu Elfazi’l-Kur’dn, “atb”, 629-630; ibn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, “atb”, 1/576.

64 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’dn, “atb”, 629; ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, , “atb”, 1/1576.

65 Muhammed ‘Abdul‘azim ez- Ziirkani, Mendhilu’l-‘Irfan fi ‘Ulimi’l-Kur'dn, thk. Fevvaz ‘Ahmed Zemerli
(Beyrut: Daru’-Kiittabi'l-* Arabi, 1996), 2/302; ‘Uveyd b. ‘Iyad b. ‘Ayid el-Mutrafi, Ayatu ‘ftabi'l-Mustafi fi
Davi'l- ‘lsmeti ve'l-Ictihdd (Mekke: y.y., 2005),113; Demir, “itab Ayetlerinin Sii Yorumu: Tadtabai Ornegi”, 11.
66 Ziirkani, Mendhilu'l-‘Irfan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 2/302.
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uyarist nazik ve yumusaktir.s” Diger bir kism1 ise siddetli ve serttir.s ‘Uveyd b. ‘Iyad

b. ‘Ayid el-Mutrafi itab ayetlerini baska bir acidan su {i¢ gruba ayirmistir:

1. ‘itabu’t-Tevcih: Hz. Peygamberin niibiivvet gorevini ifa ederken
inanmayanlarin eziyet ve hakaretlerine karsi sabirli olmasii emreden ayetleri

kapsamaktadir.

2. ‘Itabu’t-Tenbih: Hz. Peygamber'in yapmis oldugu bir hatayr bir daha

tekrarlamamak icin, kendisine yoneltilen uyarilar: icermektedir.

3. ‘Itabu’t-Tahzir: Hz. Peygamber’in testi, ahkdm ve {immetin gelecegi gibi bazi
meselelerde, hataya diismemek icin Onceden kendisinin uyarildigi ayetleri

kapsamaktadir.®

Peygamberlerin hatalar;, Allah'n emirlerine karsi gelme veya siradan
insanlarm isledikleri giinahlardan biri degildir. Onlarin hatalari, hakkinda agik nas
bulunmayan konulardaki igtihatlar1 sebebiyle evla olan1 terk etmelerinden
kaynaklanmaktadir.”0 Allah, hi¢cbir zaman peygamberlerini hatalar: iizerinde sabit
birakmamuistir. Ciinkii Allah, Kur'an’da peygamberlere uymay: ve onlar1 6rnek
almay1 emretmektedir.”” Sayet Allah onlar1 hatalar: tizerinde sabit birakmis olsayds,
hatay1 dogrudan, hakki batildan ayirmak zor olurdu. Bu durumda peygamberlerin
karar ve davranislari1 hakkinda da insanlar i¢in bir karigsiklik meydana gelmis olurdu.
Boylece Yiice Allah, peygamberleri hatalar1 {izerinde birakmamis ve onlari en
dogruya yonlendirmistir. Onlar1 azarlamak ve cezalandirmak i¢in degil; yiiceltmek
ve kemale erdirmek maksadiyla uyarmistir. Peygamberler de kendilerine yoneltilen
uyarilardan en ufak bir noksanlik dahi gostermeksizin geleni teblig etmisler ve

Rablerinin gostermis oldugu en dogruya yonelmislerdir.”2

Peygamberlere yapilan uyarlarm anlasiimasinda onemli role sahip olan itab
kavramina kisaca temas ettikten sonra simdi de Kur’an’da peygamberlere yapilan

uyarilar1 analiz etmeye ¢alisacagiz.

67 et-Tevbe 9/43.

68 el-Enfal 8/67-69.

69 Mutrafi, Aydtu ‘itabi’l-Mustafd fi Davi’l-‘Ismeti ve’l-Ictihid, 114-116.

70 Ebii'l-Beka Eyytb b. Musa el-Kefevi, Kiilliyydtii Ebi’l-Bekd, (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1998), 1030.
7t Al-i Imran 3/32, 132.

72 Ziirkani, Mendhilu’l-‘Irfan fi “Ulfmi’l-Kur'dn, 2/304.
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3. Kur'an’da Peygamberlere Yapilan Uyarilar

Kur'an1 Kerim’de peygamberlerin uyarildigina dair bircok ayet
bulunmaktadir.” Nitekim Kur’an’da Hz. Adem,74 Hz. Nth,”s Hz. Yasuf,7¢ Hz. M{is3,
7 Hz. YGnus”® ve Hz. Muhammed” gibi bazi peygamberler, cesitli karar ve
uygulamalarindan dolay1 Yiice Allah tarafindan uyarildiklar1 yer almaktadir.
Uyariya konu olan karar ve uygulamalar, peygamberlerin restl yonleriyle degil,
dogrudan onlarin igtihatlariyla ilgilidir. Daha Once ifade ettigimiz gibi
peygamberlerin her s6zii ve uygulamalar: tamamen vahiy tiriinii degildir. Onlarmn
vahiy mahsulii s6z ve uygulamalar1 oldugu gibi beseri olarak yaptiklari i¢tihatlar: da
bulunmaktadir. Kur'an’da peygamberi uyaran ayetlerin bulunmasi, onlarin begeri

yonleriyle ictihat yaptiklariin en giizel ve en acik delilidir.

Bu cgercevede Kur'an'da yer alan alt1 peygamberle ilgili uyar1 ayetleri analiz
edilmeye calisilacaktir. Calismanin smirini agmamak ic¢in peygamber seciminde
hatalar1 belirgin olan, bu hatadan dolay1 pismanlik duyan ve Allah’tan af dileyenler
tercih edilmistir. Ayrica burada miimkiin mertebe mezhebi tartismalara

girilmeyecek sekilde itab ayetleri degerlendirilecektir.
3.1. Hz. Adem

Bedeninin topraktan yaratilmasi, Allah’in {iflemesine mazhar olmasi ve degisik
maddelerden meydana gelmesi gibi nedenlerden dolay1 insanligin babasi olarak
amlan Hz. Adem® Kur'4n-1 Kerim'de Yiice Allah tarafindan uyarilan ilk

peygamberdir.5t Adem ismi Kur'an’da yirmi bes defa gecmektedir.®2 Kissa olarak da

73 el-Bakara 2/35-37; el-A’raf 7/151; Had 11/45-47; Taha 20/121; el-Kasas 28/15-17.
74 el-Bakara 2/35-37; Taha 20/121.

75 Had 11/45-47.

76 Yisuf 12/23-24.

77 el-Kasas 28/15.

78 el-Enbiya 21/87-88.

79 et-Tevbe 9/43-48; Abese 80/1-12.

80 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur'dn, “Adem”, 67.

81 el-Bakara 2/35-37; el-A’raf 7/19-24; Taha 20/117-123.

82 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Alfazi’l-Kur'dni’l-Kerim, 24-25.
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Hz. Adem’in durumu Bakara,s3 Al-i imran,3 Maide,s5 A’raf,% Hicr,” Kehf,3 TAha® ve
Sadw gibi stirelerde gegmektedir. Kur'an’da Hz. Adem’in topraktan kupkuru
¢amurdan, degisken balgiktan,%2 sudan,®® c¢amur siizmesinden,* yapiskan
¢amurdan?® ve komiir gibi pismis camurdan® yaratildi1 ifade edilmektedir. Bu
ayetlerde Hz. Adem’in yaratildigt maddeler degisik terimlerle ifade edilmisse de
cevher itibariyle hepsinin kaynagi topraktir ve bu terimler topragin farkli bicimlerini
ortaya koymaktadir. Boylece Yiice Allah, Hz. Adem’i yeryiiziiniin her tarafindan
alinan toprak Orneklerinin birlesmesinden yaratmis” ve ona kendi ruhundan
tifleyerek onu olaganiistii bir sekilde yaratmistir.® Daha sonra ondan da esini var
etmigtir.”

Kur’an’da yasakh agac ve Adem-iblis diyalogunda Hz. Adem, Bakara, A'raf ve
Taha strelerinde uyarilmaktadir. Bakara siiresinde Yiice Allah, halife olarak yarattig:
Adem ve esini cennete oturtmus, cennetin her meyvesinden rahatca yiyebileceklerini
sOylemis, yalniz yasaklanmis olan agaca yaklasmamalarmi emretmistir. Seytan
orada onlarin ayagini kaydirmis ve onlara yasak agacimn iiriinlerinden yedirtmistir.
Bunun iizerine Yiice Allah, Adem’e ve seytana cennetten yeryiiziine inmelerini
emretmistir. Fakat Adem Allah’tan 6grendigi bazi sozlerle af dilemis, Allah da onu
affetmistir.’? Kissanin buraya kadar olan kismina ek olarak A’raf stiresinde seytanmn

Adem ve esini kandirmak icin kalplerine vesvese soktugu, yasakli olan agactan

83 e]l-Bakara 2/35-37.

84 Al-i Tmran 3/59.

85 e]-Maide 5/27-31.

86 el-A’raf 7/19-24.

87 el-Hicr 15/28-44.

88 e]-Kehf 18/50.

89 Taha 20/117-123.

9 Sad 38/71-85.

91 Al-i Imran 3/59; es-Secde 32/7.
92 el-Hicr 15/28.

93 Nr 24/45.

9% e]-Mi'mintin 23/12.

9 es-Saffat 37/11.

% er-Rahman 55/14.

97 Taberi, Cémi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, 1/240.
98 Sad 38/71-85.

99 en-Nisa 4/1.

100 e]-Bakara 2/35-37.
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yedikleri takdirde melekler gibi cennete ebedi olarak kalacaklarmi yemin ederek
sOylemesi, onlar da yasakli olan agagtan yiyince avret yerlerinin goriindiigii,
avretlerini cennetteki yapraklarla 6rtmeye calistiklar1 ve Allah'in uyaris: {izerine
tovbe ettikleri anlatilmaktadir.10! Taha stiresinde ise bu iki stireden farkl olarak Yiice
Allah, Adem’e ve esine seytanin kendilerine diisman oldugunu, onlari cennetten
¢ikarmasina firsat vermemelerini bildirmis, cennete actkma, ¢iplak kalma, susama ve

giinesin 1s1$Indan bunalma gibi sorunlarin olmayacagin ifade buyurmustur.102

Memnu aga¢ konusuna temas eden stirelerde yer aldigina gore Yiice Allah’mn
biitiin uyarilarina ragmen Hz. Adem ve esi seytanin vesvesesine sabredemeyip ona
uymus ve yasak olan agactan yemislerdir. Bu yasak ihlali sonucu Hz. Adem,
Kur'an’da Yiice Allah tarafindan degisik kelimelerle uyarilmistir. Bu uyan
kelimelerinden biri Rabbinin emrini terk etmek anlamina gelen nisyan kavramidir.103
Bir uyar1 terimlerinden biri de sabir, emri yerine getirme, giinahi terk etme ve
gafletten korunma hususunda yeterli kararlik gosterme anlamlarma gelen ‘azm
sozcligidiir.1* Yasagin cignenmesi sonrasi Hz. Adem, baskaldirmak ve itaat
etmemek anlamina gelen isyan,!®5 yapilmamasi gerekeni yapmak, yolu sasirmak
manasindaki gayy!% ve bir seyi olmasi gerektigi disinda yapmayi ifade eden zuliim?!0”

sozciikleriyle de uyarilmaistir.

Hz. Adem’in seytanin vesvese vermesi sonucu yasakli olan agactan yemesi ve
cennetten ¢ikarilmasi meselesi, onun peygamberliginden once gerceklesmis bir
durum oldugu icin ismet sifatiyla celismemektedir. Zira Hz. Adem, yasak ihlali ve
uyarilar sonucu Rabbinin seckin kulu segildigi, tovbesinin kabul edildigi ve dogru

yola yoneldiginin en agik delili su ayettir:

101 el-A’raf 7/19-24.

102 Tdha 20/115-127.

103 ‘Abdullah b. ‘Abbas, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri [bni’l-*‘Abbds, cem eden Mecdiiddin Ebdi Tahir
Muhammed b. Ya‘kib el-Firtizabadi (Liibnan: Déru’l-Kijtijbi’l-‘Hmiyye, ts), 267.

104 Taber, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'dn,8/465-466.

105 {sfahani, Miifreditu Elfazi’l-Kur'dn, ““Asv”, 662.

106 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-“Ilmiyye, 2004), 4/227; Ebtt Muhammed Hiiseyin b. Mestid el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil (Beyrut:
Daru'1-Kiitiibi'l-“Ilmiyye, 2016), 3/197; Isfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur'dn, “Gayy”, 723-724.

107 Ebt Muhammed ‘Abdiilhak b. Galib b. ‘Abdirrahman b. Galib b.‘Atiyye el-Muharibi el-Girnati el-
Endeliisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l- ‘Aziz, thk. ‘Abdiisselam ‘Abdiissafi Muhammed (Beyrut:
Déru’I—Kijtijbi’I—‘Hmiyye, 2016), 1/128; Muhammed Cemaluddin el- Kasimi, Mehdsinu't-Te'vil, thk.
Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 293.
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“Sonra Rabbi onu secti, tdvbesini kabul etti ve onu dogru yola iletti.”10 Ismet sifatinn
ise risaletten sonrasi igin sart oldugunu, risaletten énce peygamberlerden bazi kiiciik

giinahlarm sadir olabilecegini daha 6nce ifade etmistik.

Peygamberlerden risaletten once de giinahmn sadir olamayacagni savunan
alimler ise Hz. Adem’in yasak agaci yemesindeki masumiyetini degisik agilardan
yorumlamaya ¢alismislardir. Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Hz. Adem, hi¢ kimsenin
yalan yere yemin edemeyece§ini zannettigi ig¢in seytana uymustur. Ozellikle
seytanin “ben sizden oOnce yaratildim ve sizin bilmediginiz bir¢ok iyilik ve
katiiliikleri biliyorum. Gergekten ben sizin iyiliginizi isteyenlerdenim. Bana uyun ki
sizi dogru yola ileteyim” diyerek yemin edince, Hz. Adem, kimsenin yalan yere
yemin edemeyecegini diisiinmiis ve yasak olan agactan yemistir.!® Ayrica seytan,
yeminine isim ctimlesi ve tekit lamiyla baslamasy; yemin ciimlesinde tekit lami,
siibuta delalet eden ism-i fail sigasmin bulunmasi ve mamuliin amilden 6nce gelmesi
gibi bircok pekistirme edatina yer vermesiyle de Hz. Adem’in yasak agactan

yemesine sebep olmustur.

Hz. Adem’in yasak ihlali sonucu masumiyetini yorumlamaya calisan alimlerin
bir kism1 gore isyan tabiri hem vacip hem de mendup olan emri terk etmek igin
kullailmaktadir. Hz. Adem de vacip olani degil, mendup olan emre aykiri
davrandig i¢in kendisine asi denilmistir.110 Alimlerin bir kism1 da Hz. Adem’in bu
olaydaki durumunu fadil olani efdale tercih etme seklinde yorumlamislardir.!!! Yani
Hz. Adem, yasak olan agactan yiyince hayirli olan1 en hayirliya tercih etmis ve evla
olani terk etmistir. Alimlerin diger bir kism1 da Hz. Adem’in memnu olan agactan
yeme meselesini unutma seklinde degerlendirmislerdir. Bu yaklasima gore ayette
gecen nisyan sozciigii gercek anlamda kullanilmis ve yasak ihlalinin gerceklestigi
zamanda insanlardan unutma sorumlulugu kaldirlmadig: icin Hz. Adem’e asi

denilmistir.'> Hz. Adem ise yasak ihlali zamaninda bagka seylerle mesgul oldugu

108 Taha 20/122.

109 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 14/220.

110 Razi, ‘fsmetu’l—Enbiyﬁ, 50-51.

111 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdikut'-
Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/81.

112 Ebii’'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, LetdifiiI-Isirdt, thk. Ibrahim
el-Besytini (Misir: El-Heyetu’l-Misriyyetu’'l-‘ Ammetu li'l-Kiittab, ts.), 2/481.
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icin Allah’in emrini unutmus ve yasak olan agactan yemistir.!'3 Zira Allah'm en
seckin kullar1 olan peygamberler ancak unutarak veya sehven kiiciik giinah
isleyebilirler." Bazi alimler de Hz. Adem’in masumiyetini te’vilde hata yapma
olarak degerlendirmislerdir. Bu anlayisa gore Yiice Allah, s6z konusu agacin cinsini
yasakladig1 halde Hz. Adem yasak agacin belli bir aga¢ oldugunu sanmis ve ayni
cinsten bagka bir agacin {iriiniinii yemistir. Dolayisiyla Hz. Adem, Allah’m bu emrini
yorumlamis ve ayni tiirden baska bir agactan yiyerek te’vil hatas1 yapmuistir.!1s
Fahruddin Razi (6. 606/1209) ise Hz. Adem’in seytanin kendi diismani oldugunu
bildigi halde Allah’n emrini unutup, seytana uymasmi Allah’n kaza ve kaderi

olarak degerlendirmistir.!16

Hz. Adem ve esinin yedikleri yasakli agacin mahiyeti, ilk kimin yedigi ve avret
yerlerini Ortmeye c¢alistiklari cennet yapraklar1 hakkinda gesitli rivayetler
bulunmaktadir.!” Bu rivayetler hicbir saglam kaynaga dayanmadiklari ve israiliyat
kokenli olduklari igin ele almay1 uygun gérmedik. Zira burada 6nemli olan agacin
mahiyetinden ve kimin ilk once yediginden ziyade Yiice Allah'in emrine

uyulmamasidir.

Biitiin bunlardan, Hz. Adem ve esinin seytanin tuzagma diistiikleri, yasakh
agacin meyvesinden yemek suretiyle Allah’in emrine uymadiklari, hata ettikleri,
seytanin ebedilik vaadine ulasamadiklari ve hatalarinda israr etmeden tovbe ettikleri
anlagilmaktadir. Ayrica bazi alimlerin Hz. Adem igin kullamilan isyan ve gayy
sozciiklerinden hareketle onun biiyiik giinah isledigini''® iddia etmelerinin aksine
Hz. Adem’in peygamberlikten dnce ictihadi hataya diistiigii, Yiice Allah’'in onu bu
zelle cinsinden isledigi kiigiik hatas1 tizerinde birakmayip uyardigi ve dogru yola
ilettigi anlagilmaktadir. Ayni zamanda seytanin hilesinin ¢etin oldugu, insanin da

aldatilmaya ve kandirilmaya miisait bir varlik oldugu anlagilmaktadir.

3.2. Hz. Nih

118 Kurtubi, el-Cdami ‘u li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/360.

114 Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 7/315.

115 Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, 168.

116 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 22/107.

117 Taberi, Cémi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'dn,1/278-282.

118 Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, 22/108-109; Ebii’l-Hasen ‘Ali b. ‘Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabri, Et-
Tefsiru'l-Basit (Riyad: ‘Imadetu’l-Bahsi’l-“Ilmiyyi, 1430), 14/548.
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Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah tarafindan uyarilan ikinci peygamber de Hz.
Nah'tur.'® Ciglik atan, yiiksek sesle bagiran veya aglayan gibi anlamlara gelen Niith
sO0zciigli'?0 Kur'an'da kirk ti¢ defa ge¢mekte ve yirmi sekiz stirede de onun kissast
hakkinda bilgi verilmektedir.’?! Hz. NtGh Kur'an'da resfil,’? mursel,'® apagik bir
uyaricy'?* siikreden bir kul,’?*> mii'min'?¢ ve muhsin'?’ gibi sifatlarla anilmaktadir.
Ayrica Kur’an’m yetmis birinci stiresinin adi da Nah’tur.1 Hz. Adem ile Hz. Nth
arasinda bin yila yakin bir siire bulunmaktadir. Bu uzun siirede insanlar tevhit
inancina gore yasamiglardir.'”? Ancak Hz. Nh zamaninda salih insanlar olan Ved,
Suvd’, Yegtlis, Yegiik ve Nesr adindaki kisilerin 6liimiinden sonra, kendilerine tabi
olanlar: “Bunlarin heykelini yaparsak, bunlar1 goriip hatirladik¢a ibadet sevkimiz
artar.” diyerek onlarin heykelini yaptilar. Fakat heykelleri yapanlar dliince, sonraki
nesiller kutsallik atfedilen bu heykellere tapmaya da basladilar. Boylece insanlar
tevhit inancindan uzaklasmis oldu. Puta tapma gelenegi Hz. Ntih kavminden

Araplara da ge¢mis oldu ve Hz. Peygamber donemine kadar devam etti.130

Kur’an’da Hz. NGh'un putlara tapan kavmini tevhit inancina déndiirmek icin
peygamber olarak gonderildigi,'3! kavmi arasinda dokuz yiiz elli y1l kald1g1,'32 onlar1

gece giindiiz!? Yiice Allah’a ibadet etmeye davet ettigi,'3* davete icabet etmedikleri

119 HGd 11/46-47; el-Mi'mintin 23/27.

120 Jsfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, “Nth”, 1016.

121 Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres i Alfazi’'l-Kur'dni’l-Kerim, 722-723.

122 eg-Suara 26/107.

123 eg-Suara 26/105.

124 ez-Zariyat 51/50.

125 e]-fsra 17/3.

126 es-Saffat 37/81.

127 es-Saffat 37/80.

128 Eb{i ‘Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987),
“Enbiya”, 5.

129 Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, 12/253-254.

130 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 4/368; Eb(i'l-Kasim Mahmid b. ‘Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessif
‘an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyfini’l-Akavili fi Vuciihi’t-Te'vil, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-“Ilmiyye, 2015), 4/607; Nasiriiddin Ebh Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer b. Muhammed
es-Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2018), 2/351.

181 Nth 71/1.

132 e]-Ankebit 29/14.

133 Ntih 71/5.

134 Y{nus 10/71; HGd 11/25-34; es-Suara 26/105-120; Nth 71/1-28.
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takdirde cezalandiracaklar: ifdde edilmektedir.' Kavmi ise inanmak yerine onu
yalancilik,’¥ mecnunluk ile itham etmis'® onu taslamakla tehdit etmis's® ve

gelecegini haber verdigi azabin hemen gelmesini istemislerdir.!%

Hz. Nth uzun siire sabir ve merhametle kavmini tevhit inancina davet etmesine
ragmen onlarm sirkten vazgegmedigini goriince inkarcilarin cezalandirilmasi igin
Allah’tan beddua etmistir.14 Yiice Allah, Hz. NGh'un duasini kabul etmis, inkarcilar
yok edecegini ve miiminlerin kurtulacagimmi haber vererek'#! bir gemi yapmasmni
emretmistir.’2 Hz. N{ih da Allah’in kendisine 6grettigi bicimde gemiyi bitirmis ve
beklenen azabin belirtilerini goriince her cins hayvandan birer ¢ift ile inanlar1 gemiye
bindirmistir. Gokten bosanan ve yerden fiskiran sular Allah’'in takdir ettigi seviyeye
gelince gemi daglar kadar biiyiik dalgalar arasinda yiiriimeye baslamistir.'# Bu
arada Hz. Niih, inanmadig1 halde babalik veya peygamberlik sefkatiyle gemiye
binmeyip bir kenara c¢ekilmis bulunan ogluna seslenerek gemiye binmesini,
inkarcilardan olmamasmi ogiitlemistir. Fakat oglu babasinin bu davetine kulak
vermemis ve bir daga sigmarak kendisini kurtaracagini soylemistir. Hz. Ntih ise
bugiin hicbir sey insan1 Allah’in azabmndan kurtaramayacagini ifade ederken daglar
gibi bir dalga baba ogul arasinda girmis ve oglu da diger inkarcilar gibi tufanla helak
olmustur.’* Hz. Nth oglunun helak oldugunu goriince Rabbine soyle seslendi: “Ey
Rabbim, oglum benim ailemdendir. Senin vadin de haktir. Sen hikimlerin hikimisin.”14 Hz.
Nih'un babalik sefkatiyle yapmis oldugu bu istegine Yiice Allah da soyle cevap
verdi: “Niih o senin ailenden degildir. O kitii bir is yapti. Bilgi sahibi olmadigin bir seyi
benden isteme. Sana cahillerden olmaman: 6giitlerim.”146 Hz. Nth bu uyar1 karsisida

Rabbine siginarak onun rahmet ve magfiretini soyle dile getirmistir: “Rabbim, bilgi

135 Htid 11/26; NGih 71/1-4.

136 Had 11/27.

137 e]-Kamer 54/9.

138 eg-Suara 26/116.

139 Had 11/32.

140 e]l-Mii'mint{in 23/25; N1ih 71/26-27.
141 el-Enbiya 21/76-77; es-Saffat 37/75-76.
142 Had 11/37.

143 Hid 11/40-42; el-Mi’'min{in 23/26.
144 Hid 11/42-43.

145 HGd 11/45.

146 HGd 11/46.
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sahibi olmadigim bir seyi senden istemekten sana si§imirim. Eger beni bagislamaz ve bana

actmazsan, kaybedenlerden olurum.”147

Yukaridaki ayetlerden Hz. NGh'un inanmadig1 halde oglunun gemiye binmesini
istedigi anlasilmaktadir. Halbuki Hz. Niih daha 6nce “Rabbim, yeryiiziinde kifirlerden
tek kisiyi birakma”1#8 diye beddua etmisti. Hz. NGh'un bu durumunu birkag yénden
te’vil etmek miimkiindiir. Hz. NGh oglunun inandigmi zannediyordu ve bundan
dolay1 onu gemiye davet etmistir. Eger Hz. Ntih oglunun inanmadigini bilseydi,
gemiye binmesini istemezdi. Ya da Hz. N{ih oglunun inanmadigini biliyordu. Fakat
bogulma tehlikesinde onun iman edecegini zannediyordu. Bundan dolay1 da onu
gemiye bindirmek istemistir. Hz. Nih'un “bizimle gemiye bin ve kafirlerden olma”
s0zii bu goriisii desteklemektedir. Hz. Ntih, bu ¢agriy1 babalik sefkati ile de yapmis
olabilir. “Daha once haklarinda hiikiim verilenler”14 ifadesi de anlami acitk olmayan
climlelerdendir. Bu yiizden Hz. Niih, oglunun bu hiikmiin kapsamma girmedigini
diisiinmiis olabilir.’® Ayrica bu ayetlerden nesep yakinliginin degil, din yakinligin
onemli oldugu anlasilmaktadir. Salih babalarmnin yolundan ayrilan kimse,
peygamber ¢ocugu olsa bile iman olmayinca kan bagmin tek basina bir¢ok hak i¢in
yeterli olmadig1 anlasilmaktadir. Peygamberlerin ¢ocuklari da iman, ahlak ve
hareketleriyle babalarinin yolunu takip edenlerdir. Zaten 6nemli olan da kan ve
madde bag1 degil, mana ve yol bagidir. Ayn1 zamanda bu ayetlerden Yiice Allah'm
Hz. Nth'u uyardig1 da anlasilmaktadir. Ancak bu uyaridan Hz. NGh'un iman
zaafina distligli veya cahill inanglara sahip oldugu anlasilmamaktadir. Zira Hz.
Ntih, bu uyar karsisinda cahillerden olmaktan, bilmedigi seyleri istemekten Allah’a
siginarak O’'nun rahmet ve magfiretini isteyerek hemen teslimiyetini gostermistir.
Stiphesiz Hz. Niith peygamber vasfiyla birlikte babalik sefkati gibi insani duygulara
da sahipti. O, bu duygularla oglunu bogulmaktan kurtarmak igin Allah’a
yalvarmisti. Ama Rabbinden “bilgi sahibi olmadi§in bir seyi benden isteme. Sana
cahillerden olmaman: 6giitlerim 151 uyarisi gelince hemen bu zaafindan dolay: tévbe

etmis ve sanki bogulan oglu degilmis gibi Rabbinden bagislamasmni istemisgtir.

17 Had 11/47.
18 Niih 71/26.
149 Haid 11/40.
150 Razi, Meftihu'l-Gayb, 17/350-351.
151 Had 11/46.
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Cahillerden olmadig1 halde Yiice Allah’in ona bdyle hitap etmesinin sebebi de
Rabbinin ona nasihati mesabesinde olup bu da cahillerden olma seklinde te’vil

edilmigtir.152

Netice olarak Hz. Nih, efdal ve evla olani terk ederek's® inanmadig1 halde
oglunun gemiye binmesini istemekle ictihadi hataya diismiistiir. Yiice Allah da onu
bu zelle cinsinden isledigi kii¢iik hatasi tizerinde birakmayarak uyarmistir. Hz. Nth
da hatasmi diizeltmis, tovbe etmis ve Rabbinin magfiretini umarak teslimiyetini

bildirmistir.
3.3. Hz. Miisa

Yapmis oldugu hatasindan dolayr Kur'an’da Yiice Allah’in af ve magfiretini
diledigine dair bilgi verilen {i¢iincii bir peygamber de Hz. Masa’dir. Kur’an-1
Kerim’de Miisa sozciigii yiiz otuz alti defa tekrarlanmakta'* ve peygamberler
arasmnda kendisinden en ¢ok soz edilmektedir. Hz. Miisa Kur’an’da restl, nebi,
muhlas!®5, kelimullah,'56 muhsin,’” mii'min,'s® seckin,!®® gii¢lii, emin,'6 kerim,!6!
Allah katinda itibarli,'62 Allah tarafindan segilen,!¢3 Allah’mn sevgisine mazhar olan,
gozetiminde yetistirilen'é* ve kendisi i¢in secip yetistirdigi kisi olarak
nitelendirilmektedir.’®5 Ayrica Kur’an’da Hz. Miisd’ya kitap, hakki batildan ayiran
furkan,s6 suhuf'6’ ve elvah!®® verildigi de ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda Hz.
Misa'nin bir Kibtl'y1 kaza ile dldiirmesi hadisesi de Kur’an’da yer almaktadir. Bu

hadise Kur’an’da soyle gecmektedir:

152 Razi, ‘fsmetu’l—Enbfyzi, 59.

153 Razi, Mefﬁtihu’l-@uyb, 18/358-359.
154 Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres i Alfizi’l-Kur’dni’l-Kerim, 680-682.
155 Meryem 19/51.

156 en-Nisa 4/164.

157 es-Saffat 37/121

158 es-Saffat 37/122.

159 el-A’raf 7/144.

160 e]-Kasas 28/26.

161 ed-Duhén 44/17.

162 e]l-Ahzab 33/69.

163 Taha 20/13.

164 Taha 20/39.

165 Taha 20/41.

166 e]-Bakara 2/53.

167 en-Necm 53/37.

168 el-A’raf 7/145.
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“(MGsa), halkimn haberi olmadigi bir zamanda sehre girdi. Orada biri kendi
taraftarlarindan, digeri de diismanlarindan olan iki adamin kavga ettigini gordii. Kendi
taraftarlarindan olan kisi, diismanlarindan olana kars: ondan yardim istedi. Bunun unun
iizerine Milsd Otekine bir yumruk atti ve onu 6ldiirdii. Sonra da “bu seytammn isidir, o,
gercekten agikca saptirict bir diismandir. Rabbim, ben kendi nefsime zulmettim. Beni bagisla”

dedi. Allah da onu bagislads. Ciinkii O, ¢ok bagislayan ve cok merhamet edendir.169

Yukaridaki ayetlerden Hz. Misd'min Israilogullarin’dan birine yardim etmek
i¢in bir Kibti'yi kazara oldiirdiigli, yaptigindan dolayr pisman oldugu, Allah’tan
bagislamasini diledigi ve Allah’m da onu affettigi goriilmektedir. Miifessirler, Hz.
Misa’nin masum oldugunu gostermek icin yukaridaki ayetleri ismet sifati
cercevesinde te’vil etmeye ¢alismislardir. Abdullah b. Mes‘tid (6. 32/652), Hz. Miisa
“Kibtl'nin gogsiinden itti” anlamina gelecek sekilde ayeti okumustur.'” Miicahid b.
Cebr (6. 103/721) de ayeti Hz. Msa'nin Kibtl'yi avucuyla vurup itmesi seklinde
yorumlamistir.!”? Hasen b. Muhammed en-Nekkas (6. 351/962) ise bu olaym
peygamberlikten 6nce meydana geldigi, Hz. M{isa’'nin Kibti'yi 6ldiirmek amaciyla
vurmadig1, sadece onun zulmiine engel olmak i¢in bir yumruk attig1 seklinde te’vil

etmigtir.172

Eb{i Manstir el-Matiiridi (6. 333/944) de Hz. M{isa'nin Kibti'yi dldiirme olaymi
yorumlamistir. Ona gore, Hz. M{isa'nin Kibti'yi dldiirme gibi bir niyeti yoktu fakat
Hz. Miiséa ona vurunca eceli sona ermistir.1”? Fahruddin Raz1 (6. 606/1209) ise Hz.
Misa'nin iki tarafi ayirmaya calisirken Kibti'yi iteledigini ve bu iteleme sonucu
bilmeden onu oldiirdiigiinii dile getirmistir. Hz. M{isa onu kazaen oldiirmekle de
mendup olani terk etmis ve bundan dolay1 da Rabbinden af dilemistir. Bu olay Hz.
Misa'nin peygamberliginden once meydana geldigi icin onun ismet sifatina leke

getirmemektedir.174

Miifessirlerin biitiin bu yorumlarindan anhyoruz ki Hz. Msa, biri kendi

milletinden digeri de Israilogullarin’dan olan iki kisinin kavgasinda ezilen kisinin

169 e]-Kasas 28/15-16.

170 Zemahser?, el-Kegsdf ‘an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Akdvili fi Vuctihi’t-Te'vil, 3/385.
171 Kurtubi, el-Ciami ‘u li Ahkdami’l-Kur’dn, 13/260.

172 Kurtubi, el-Ciami ‘u li Ahkami’l-Kur’dn, 13/261.

173 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 8/156.

174 Razi, Mefﬁtihu’l—éuyb, 24/584-586.
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tarafin1 tutmus ve bilmeden birinin 6liimiine sebep olmustur. Hz. Misd'nin bu hatas1
bulug cagina ermeden, peygamber olmadan ve gayri ihtiyari bir sekilde gerceklestigi
icin bliyiikk glinah sayilmamaktadir. Zira daha o©nce ifade ettigimiz gibi
peygamberden kiiciik giinahlar sddir olabilmekte ancak onlar biiyiik giinahlar:
islemekten muhafaza edilmekteydiler. Hz. M{isa'nin bu olay1 da sadece bir iteleme,
tokat ya da yumruk darbesinden kaynakli kiigiik bir tedbirsizlik sonucunda
meydana gelmistir. Genellikle boyle basit darbeler, 6liime sebebiyet vermemektedir.
Neticede Hz. Miisa bu kiiglik hatasinda evla olani terk ettigi icin hemen Rabbinden
bagislamasini dilemis ve Allah da onu affetmistir. Dolayisiyla Hz. Miisd’'nin bu
kiiciik hatast bilingli bir sekilde geceklesmedigi i¢in onun ismet sifatina zarar

vermemektedir.
3.4. Hz. Daviad

Kur’an’da hatasindan dolay: Yiice Allah’tan af ve magfiret dileyen dordiincii
peygamber de Hz. David'tur. Daviid kelimesi Kur'an-1 Kerim'de dokuz farkh
sirede on alti kez tekrarlanmaktadir.’”> Kur'an’da Hz. Davidun CalGt'u
oldiirdiigii, 76 ona Zebtr,”” hitkiimdarlik, hikmet!'7® ve hakla batili birbirinden ayiran
hiikiim verme yetenegi verildigi ifade edilmektedir.!”® Ayrica Kur'an’da Allah’m
demiri yumusatmak suretiyle’® ona zirh yapma sanatini Ogrettigine,!s!
Israilogullarrndan inanmayanlarin onun diliyle lanetlendigine, 2 Hz. Nah'un
zirriyetinden olduguna,'s3 ibadete ve salih amele ¢ok diiskiin biri olduguna da
dikkat ¢ekilmektedir.’8* Ayni zamanda Kur’an’da Hz. Dav{id’un ekin tarlasina zarar
veren sirii davasinda Hz. Siilleyman'nin hitkmiiniin onunkinden daha isabetli

oldugu, ' yeryiiziinde halife kilindigy, saltanatmin giiclendigi, '8¢ daglarin,'8” kuslarmn

175 Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres li Alfazi'l-Kur’dni’l-Kerim, 264
176 e]-Bakara 2/251.

177 en-Nisa 4/163; el-isra 17/55.
178 e]-Bakara 2/251.

179 Sad 38/20.

180 Sebe” 34/10-11.

181 e]-Enbiya 21/80.

182 e]-Maide 5/78.

183 e]-En'am 6/84.

184 Gad 38/17.

185 e]-Enbiya 21/78.

186 Sad 38/26.

187 Sad 38/18.
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onun emrinde olduklar1'8® ve onunla birlikte sabah aksam Allah’1 tesbih ettikleri

belirtilmektedir.18

Halkin sikayetlerini ¢6ztime kavusturan, davalara bizzat katilan ve yargi
adaletine oldukc¢a 6nem veren Hz. Dav(id'un su olayr da Kur’an’da yer almaktadir:
“Sana davacilarin hikdyesi geldi mi? Hani bu adamlar mihraba girmek i¢in mabedin duvarina
tirmamp Ddviid un yamma girmiglerdi. Ddviid onlar: goriince korkmugstu. Bunun iizerine
“korkma” dediler, biz iki davaciyiz. Birimiz digerine haksizlikta bulundu. Simdi sen aramizda
adaletle hiikiim ver, kararida dogruluktan ayrilma ve bizi dogru yola gotiir. Su kardesimin
doksan dokuz koyunu vardir. Benim ise sadece bir koyunum vardir. Boyle iken “onu bana
ver” dedi ve konusmada bana baskin geldi. Diviid soyle dedi: “O, senin koyununu kendi
koyunlarina katmay: istemekle sana haksizlik etmistir. Zaten ortaklarin cogu birbirlerine
haksizlik etmek ister. Ancak iman edip iyi isler yapanlar hari¢; ama onlar da ne kadar azdir!”
Daviid, bu (olayda) bizim onu imtihan ettigimizi anladi da Rabbinden bagislamasin dileyerek
secdeye kapand:r ve tovbe ederek O’na yoneldi. Biz de onu bagisladik. Muhakkak onun

yammizda yiiksek bir makam ve varilacak giizel bir yeri vardir.”190

Yukaridaki ayetlerden, Hz. Dav{id'un isledigi bir hata yiiziinden smandig1 ve
Rabbinden bagislamasmi diledigi anlasilmaktadir. Tefsir kaynaklarinda Hz.
Dav{id'un neden smanma diisiincesine kapildigina dair hem gercekle hem de
peygamberlik Ogretisiyle bagdasmayan ve c¢ogu Vehb b. Miinebbih’e dayanan
Israiliyat tiirii bircok rivayet bulunmaktadir.l! Peygamberlerin ismet sifatina ters
diisen bu rivayetler biiylik Ol¢iide Yahudilerin efsanelerinden alinmistir.!92 Bu
iddialar niibiivvet gercegiyle asla bagdasmadig: i¢in onlar: tamamen reddediyoruz!®3

ve bundan dolay1 onlar1 burada ele alma ihtiyaci da duymuyoruz.

188 Sad 38/19.

189 e]-Enbiya 21/79; Sebe’ 34/10.

190 Sad 38/21-25.

191 Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’én, 10/570-574; Sa‘lebi, el-Kegf ve'l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur'én,
5/253-256; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 4/46-50; Zemahseri, el-Kessif ‘an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-
Akdvili fi Vucithi’t-Te'vil, 4/77-84; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu'l-Kadir
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1414), 4/188-189.

192 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l- ‘Azim, 4/27; Kasimi, Mehdsinu’t-Te vil, 8/248-252.

193 Ebi Hayyan, Muhammed b. Y{isuf b. Ali b. YGisuf b. Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, thk.
Zekeriya Abdiilmevcud-Ahmed en-Nectili (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 2010), 7/378.
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Kanaatimizce Hz. Davi(id’un bu olayda tovbe etmesini gerektiren en dogru ve
en isabetli goriis, onun birbirinden davaci olan iki kisinin arasinda hiikiim verirken
davali tarafi dinleyip davaci tarafi dinlemeden evla olani terk ederek karar verdigi
yoniindeki rivayettir.!%* Nitekim ilgili ayetlerden de anlasildi81 tizere Hz. Dav(id, bir
tarafi dinlemis, diger tarafi dinlemeden, delil ve sahit bulunmadan davacinin zalim
olduguna karar vermistir. Ama daha sonra tutumun hatali oldugunu fark edince de
hemen tovbe etmis ve Rabbine yonelmistir. Bu goriis, ayetlerin dncesi ve sonrasiyla
anlam yoniinden daha miinasip oldugu i¢in de daha isabetli goriilmektedir. Zira s6z
konusu ayetlerin siyak ile sibakindan, Hz. Davtd'un hiikiim, hikmet, giizel
konusma, Allah’a yakin ve ibadete diiskiin gibi bir¢ok iistiinliikleri oldugu
goriilmektedir. Ayrica bu goriisiin daha isabetli oldugunun bir nedeni de onun
peygamberlik Ogretisiyle celismemesidir. Zira birgok iistiinliiklere sahip olan bir
peygamberin kendi arzusuna uyarak normal insanlara bile haram olan ¢irkin bir fiili
islemesi miimkiin degildir. Ama peygamberler de insan olmalar1 hasebiyle bazen
kiiciik hata isleyebilirler. Onlar hata isleyince de Yiice Allah onlari hatalar: iizerinde

birakmaz, dogru yola iletir, hatalarini bagislar ve onlara merhametin kapilarini agar.
3.5. Hz. Siileyman

Diinyay1 egemenligi altina alan dort kisiden biri olan Hz. Siileyman'% da babasi
Hz. Davad gibi Kur'an’da hatasindan dolay1 Yiice Allah’tan af dilemisgtir.!%
Siileyman sozciigii, Kur’an-1 Kerim’de yedi farkli stirede on yedi defa ge¢mektedir.!”
Kur’an, Hz. Siileyman’nin pek ¢ok iistiin 6zelliklerini zikretmektedir. Kur'an'da Hz.
Siileyman’a vahiy,®8 hiikiimdarlik, hikmet'® ve ilmi yetenegiyle karmasik sorunlar
¢oziime kavusturma yetenegi verildigi ifade edilmektedir.20 Ayrica Kur’an’'da Hz.

Siileyman’dan babasmin varisi, 2! salih ve siikreden kul oldugundan;22 Sebe’

194 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakiiki Gavimidi't-Tenzil ve ‘Uyimi’l-Akdvili fi Vuciihi't-Te'vil, 4/85; Razi,
Mefétihu'l-Gayb, 26/381.

195 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur'dn, 1/426.

196 Sad 38/34-35.

197 Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres i Alfizi’l-Kur'dni’l-Kerim, 357-358.

198 en-Nisa 4/163.

199 e]-Bakara 2/251.

200 e]-Enbiya 21/78-79.

201 en-Neml 27/16.

202 en-Neml 27/19.
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melikesine mektup gonderdiginden® ve atlar1 sevdiginden de s6z edilmektedir.204
Ayn1 zamanda Kur'an’da Hz. Silleymannin hidayete erdigine,?5 Allah’a
yoneldigine, 26 O'nun katinda degerli ve glizel bir gelecegi olduguna;?” kusdili ve
diger baz1 hayvanlarin dilini bildigine;? insan, cin ve kuslardan olusan bir orduya
sahip olduguna;2® emrinde gidisi ile gelisi bir ay siiren riizgarlarm, bina ustalarmm

ve dalgiclik yapan seytanlarin olduguna dikkat ¢ekilmektedir.210

Hz. Stileyman’nin tahtinin {istiine birakilan bir cesetle stnanmas: da Kur’an’da
yer almaktadir: “Andolsun, biz Siileyman’mn tahtinin iistiine bir ceset birakmak suretiyle
onu imtihan ettik. Bunun iizerine o bize yoneldi. Rabbim, ‘beni affet ve benden sonra hi¢
kimseye nasip olmayacak bir miilkii bana ver. Ciinkii sen, karsiliksiz ¢cok armagan edensin’
dedi.”11

Yukaridaki ayetlerde zikredilen Hz. Siileyman’nin imtihan edilmesi, tahtmnmn {izerine
cesedin neden birakildig1 ve onun af dilemesine neden olan hatast ile ilgili tefsirlerde birgok
Israiliyat tiirii rivayet bulunmaktadir2? Bu rivayetlerin ¢ogu niibiivvet anlayisiyla
bagdasmayan nakiller olduklari i¢in onlardan sarf-1 nazar ediyoruz. Ancak bu rivayetler
arasinda sthhat bakimindan reddedilmesi miimkiin olmayan sahih bir hadis
bulunmaktadir. Ama bu hadisin de bu olayla ilgisi saglam degildir. Eb{i Hiireyre'nin (6.
58/687) rivayet ettigi bu hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Hz. Siileyman, ‘bu
gece yetmis hanimimla yatacagim ve her birinden bir miicahid dogacak’ diye yemin etti.
Fakat ingaallah demeyi unuttugu icin o gece sadece bir hanimi hamile kalds, o da yarmm bir
cocuk dogurdu. Iste o yarmm cocuk tahta oturan Siileyman’m kucagma konuldu. Nefsimi
elinde tutan Allah’a yemin ederim ki eger Siileyman ingsaallah deseydi biitiin harumlar

203 en-Neml 27/28.

204 Sad 38/31-33.

205 e]-En'am 6/84.

206 Sad 38/30.

207 Sad 38/40.

208 en-Neml 27/16, 18.

209 en-Neml 27/17.

210 Sad 38/37-38.

211 Sad 38/34-35.

212 Taberd, Cami ‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’én, 10/580-582; Sa‘lebi, el-Kegf ve'l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur'én,
5/270-277; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 4/52-55; Zemahseri, el-Kessif ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-
Akdvili fi Vucithi’t-Te'vil, 4/90-91; Razi, ‘Jsmetu’l-E nbiya, 125-126; Ebt Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 7/381;
ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘Azim, 4/30-31; Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdikut’-Te vil, 3/155-156; Kasimi,
Mehdsinu’t-Te'vil, 8/261-262; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 23/15-156.
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Allah yolunda cihat eden erkek siivariler dogururdu.”2® Iste Hz. Siilleyman’min tahtinmn
tizerine birakilan bu yarim ¢ocuk onun imtihan sebebidir.?'* Ama bu goriis de sadece bir
olasiliktir. Bu rivayeti benimseyenlere gore Hz. Stileymannin Rabbinden af ve magfiret
dilemesinin sebebi insaalldh demeyi unutmasmdan kaynaklanmaktadir. Tahtinin iizerine

cesedin birakilmast ise temsili bir anlatimdir ve yarim dogan ¢ocuga isaret etmektedir.215
3.6. Hz. Yainus

Kur’an-1 Kerim’de balik tarafindan yutuldugu i¢in kendisine Ziinniin2¢ ve
Sahibu’l-hiit 27 lakaplar1 verilen Hz. Y{inus da Yiice Allah tarafindan uyarilan
peygamberdendir.2’® Ylnus sozciigii, Kur'an'da dort defa gegmekte?!® olup aymi
zamanda Kur’an’in onuncu stiresinin de adidir. Kur'an’da Hz. Y{inus hakkinda alt1
stirede malumat bulunmaktadir. Nisa sliresinde kendisine vahiy gonderilen,?20
En'am siiresinde Allah'in dogru yola erdirdigi peygamberler arasinda ismi
gecmektedir.2! Yhnus sfiresinde de kendi kavmi azabi gordiikten sonra inkardan
vazgecip helak olmaktan kurtulan tek memleket halki oldugu ifade edilmektedir.22
Enbiya stiresinde ise Hz. Y{inus'un kavmine kizarak gorevini terk edip {ilkesinden
ayrilarak sikintilardan kurtulacagini zannettigi, ancak sikintiya diisiince hatasmi
fark ettigi, Allah’a yalvardig1 ve sikintismnin giderildigi belirtilmektedir.223 Kissanin
buraya kadar olan kismina ek olarak Saffat stiresinde kavminden ayrildiktan sonra
bindigi geminin firtnaya yakalanmasi sonucu denize atildigi, bir baligin kendisini

yuttugu sonra da Rabbine yalvardig: ve daha sonra tovbesinin kabul edildigine dair

213 Buhari, el-Cami ‘u’s-Sahih, “Enbiya”, 40.

214 Begavi, Melimii't-Tenzil, 4/52-55; Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavimidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Akivili fi Vucihi't-
Te'vil, 4/90-91; Raz, Meﬁitihu’l—@uyb, 23/394; Raz, ‘ismetu’l—Enbiyﬁ, 125-126; EbG Hayyan, Tefsiru'l-Bahri’l-Muhit,
7/381; Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakdikut'-Te'vil, 3/155-156; Ibn ‘ Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 23/15-156.

215 Hayreddin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2007), 4/581-582.

216 e]-Enbiya 21/87.

217 e]-Kalem 68/48.

218 e]-Enbiya 21/87-88; es-Saffat 37/139-148; el-Kalem 68/48.

219 en-Nisa 4/163; el-En'am 6/86; Y(inus 10/98; es-Saffat 37/139-148.

220 en-Nisa 4/163.

221 ¢]-En'am 6/86.

22 Y{inus 10/98.

223 el-Enbiya 21/87-88.
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bilgiler yer almaktadir.2* Ayrica Kalem siiresinde de davetinde sabirh

davranilmadigindan dolay: elestirilmektedir.?2s

Yukaridaki biitiin ayetlerden Hz. Ynus'un davetinde sabirsizlik gosterdigi,
ofkelenerek kavmini terk ettigi ve bu tutumundan dolay1 Yiice Allah tarafindan
uyarildigr anlasilmaktadir. Hz. YGnus'un yaptigi hatalari su sekilde ozetlemek

mimkindir:

1. Hz. YGinus, kizarak kavmini terk ettigi i¢in hata etmistir. Hz. Y{inus burada
Allah’a degil, kavmine kizmistir. Ciinkii normal bir Miisliimanin bile Allah’a kizmasi
diistiniilmezken nasil olur da bir peygamber Allah’a kizabilsin. Hz. Y{mnus'un
buradaki hatasi, kavmini dine davet ederken sabirsiz davranmasi ve davetini erken

terk etmesidir.226

2. Hz. YGinus, kavminin arasindan g¢ikmakla kurtulacagini sandig: i¢in hata
etmistir. Kur’an, bu tutumundan dolay: onu s0yle uyarmaktadir: “Bizim kendisine gii¢

yetiremeyece§imizi zannetmisti.”227

3. Karanliklar icinde, haksizlik ettigini bizzat kendisi su sekilde itiraf etmektedir:

“Gergekten ben haksizlik edenlerden oldum. 228

4. Yiice Allah, Hz. Y{inus'u baligin karninda hapsetmekle onu terbiye etmistir.

Terbiye de ancak bir hata sonucu verilmektedir.

5. Hz. YGnus'un agik bir sekilde yanlis bir is yaptigi Kur'an’da soyle

zikredilmektedir: “Dogrusu o kinanacak bir is yapmigtr. 229

6. Yiice Allah, Hz. Peygamber’i risalet ve teblig gorevinde sabirli olmaya davet
etmekte; Hz. Y{inus gibi aceleci olmamasmi emretmektedir.20 Hz. Y{inus hata

yapmasayd1 Yiice Allah onu sabirsizlik konusunda 6rnek vermezdi.23

224 es-Saffat 37/139-148.

225 e]-Kalem 68/48.

226 Razi, ‘fsmetu’l—Enbiyﬁ, 129.

227 e]-Enbiya 21/87.

228 e]-Enbiya 21/87.

229 es-Saffat 37/142.

230 e]-Kalem 68/48.1

231 Manstir Rasid et-Temimi, el- ‘Ismetu ft Davi ‘Akideti ehl-i Siinneti ve’l-Cemdati (Riyad: Mektebetu'r-Rusd,
1429), 237-238.
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Yiice Allah'm en seckin kullar1 olan peygamberlerine bir¢ok lLituf ve ihsani
bulunmaktadir. Bunlarin basinda ise sadece peygamberlere mahsus olan ismet sifati
gelmektedir. Ismet sifati sayesinde peygamberler, irade ve ihtiyarlar1 baki kalmakla
birlikte her tiirli giinahtan uzak durmuslardir. Peygamberler, bu ilahi nimet sayesinde
niibiivvetten 6nce ve sonra kiifiirden, sirkten, risaletle gelisen yiiz kizartici, onur kirict
kiigiik ile biiyiik her tiirli giinahtan da kendi iradeleriyle uzak durmuslardir. Zira giinah
isleme giicii elinden alnan bir peygamberin ismet sifatiyla 6vgiiye mazhar olmasi akil
ve din agisindan uygun degildir. Peygamberler, tebli§ konusunda ismet sahibi
sahsiyetler olduklari i¢in yalan konusma, unutma ve bilerek hata yapma gibi her tiirlii
beseri noksanliklardan da korunmuslardir. Nitekim bilerek giinah isleyen birisinin
baskasma giinah igslememesini telkin etmesi, tutarliik agismdan normal bir davranis
sayllmamaktadir. Zira peygamberlerde bulunmasi gereken en dnemli husus dogruluk
ve gilivenilirliktir. Bu Ozelliklere sahip olmayan bir peygamberin davasinda bagaril

olmasy, immetini etkilemesi ve onlar1 dogru yola iletmesi miimkiin degildir.

Peygamberlerin temel gorevi olan teblig ile ilgili herhangi bir hatalar1 olmasa da
onlarin beseri 6zellikleri cercevesinde sinirli bazi kiigiik hatalari ve yanilmalari olmustur.
Peygamberlerin hatalar;, Allah’a isyan etme veya siradan insanlarin isledikleri
ginahlardan degildir. Onlarin hata ve yanilmalari, hakkinda agik bir hiikiim
bulunmayan meselelerdeki igtihatlar1 sebebiyle tenzihi veya evla olani terk etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Yiice Allah, begerl 6zelliklerinden kaynakli bu tiir hatalarindan
dolay1 bile peygamberlerini uyarmis ve onlar hatalari {izerinde sabit birakmamuistir. Yiice
Allah, peygamberleri azarlamak veya cezalandirmak i¢in uyarmamais, tam aksine onlar1
kemale erdirmek i¢in uyarmistir. Onlar da bu uyarilar karsisinda en ufak bir ihmalkarhk
gostermeden yaptiklarindan hemen vazge¢misler ve tovbe ederek Rablerinin gostermis
oldugu dogru yola yonelmislerdir. Bu sekilde peygamberlerin davramglari hakkinda
insanlarm hem kugkulari giderilmis hem de dogru yanlistan, hak da batildan ayirilmigtir.
Ayrica onlarm bu tiir hatalar, teblig disindaki uygulamalar neticesinde meydana gelen
yanilmalar oldugu i¢in, herhangi bir baglayiciliklar1 bulunmamakta ve peygamberlerde
bulunmasi gereken sifatlarm niivesini teskil eden ismet sifatna da golge

diisirmemektedir.
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Peygamberlerin uyarilmasimi konu alan ayetler, Allah’tan baska hi¢ kimsenin
mutlak manada gaybi bilmedigini gostermektedir. Zira eger peygamberler, gaybi bilmis
olsalards, uyarmay: gerektirecek hatlar1 islemezlerdi. Bu ayetlerden onlarmn da sadece
Allah’m kendilerine bildirdigi miktardaki gaybi bilgiyi bilme imkanimna sahip olduklar1
anlagilmaktadir. Ayrica bu ayetler, Allah'in seckin kullar1 olan peygamberlerin bile
yanildiklarini, kald: ki siradan insanlarin tabiati geregi hata yapmalarmin ve giinah
islemelerinin her zaman miimkiin olabilecegini gostermektedir. Bu durumda tolumda
kiiglik hatalar karsisinda Miisliimanin yikici degil, hosgoriilii olmasmin ve tahammiil
gostermesinin gerekliligine dikkat cekilmektedir. Ayni zamanda bu ayetler, kisinin
diinyadaki giicii ve Allah katindaki mertebesi ne olursa olsun bazi1 sikintilarla imtihan
edilmesinin miimkiin olabilecegini gostermektedir. Bela ve musibetlerle sinanan kisinin
de Yiice Allah’in yardimina ve affina muhtag olduguna, makam ve mevkiine giivenerek
de kendisini Allah’tan bagimsiz hissetmemesine isaret etmektedir.
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Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz. Peygamber'in Kur’an Tilaveti

Oz: Giiniimiizde Kur’an kiraatiyle ilgili en nde gelen sorunlardan birini, bu kutsal kitabin niteliksel
tilaveti olusturmaktadir. Kurramn lafza gosterdigi itina, Kur'an’a anlam odakli bir yaklasimin
ontinii tikadigr gerekcesiyle gerek klasik gerekse modern donemde kimi c¢evrelerce
elestirilmektedir. Lafzin tali bir unsur olarak deger buldugu bu sdylem, Kur'an'in otantik telaffuz
bicimini elde etme asamasindaki tiim gayretleri degersiz kilabilmekte ve Kur’an mefhumunun
yapitast mesabesindeki kelimelerin telaffuzlarinin zaman igerisinde tahrif olmasi gibi bir tehlikeyi
de beraberinde getirmektedir. Vakianin diger cephesinde ise salt lafiz odakli yaklasimlarin,
Kur’an’in hidayet boyutuna gecisi temsil eden, anlam ve amel vechesini golgeledigi de bir gercektir.
Lafiz ve anlamdan hangisinin tercih edilecegine dair temel kriter, Peygamber’in Kur’an tilavetidir.
Arastirmamizda, Hz. Peygamber’in tilavetinde gerek lafiz (literal) gerekse anlam ve amel odakli
tilavetin yansimalarin tespit etmeye calisacagiz. Boylece birbirinin alternatifi gibi sunulan, halbuki
hakikatte tamamlayicis1 konumundaki lafiz ve anlam boyutlarina ne derece ehemmiyet gosterilmesi
gerektigi, Nebevi ilkeler dahilinde nihayete kavusturulmus olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tilavet, Hz. Peygamber, Lafiz, Anlam, Amel.

The Recitation of the Prophet in Terms of Wording, Meaning and Practice

Abstract: Today, one of the most prominent problems regarding the recitation of the Qur’an is the
qualitative recitation of this holy book. The attention given by the Qurra to the word/lafz of the
Qur’an is criticized by some circles in both classical and modern periods on the grounds that it
obstructs a meaning-oriented approach to the Qur’an. This claim, which is valued as a secondary
element of the word, can make all efforts at the stage of obtaining the authentic pronunciation of the
Qur’an worthless and the pronunciations of the words, which are the building blocks of the concept
of the Qur’an, become distorted over time. On the other hand, it is also a fact that the purely word-
oriented approaches represent the transition to the dimension of guidance of the Qur’an and
overshadow the meaning and deeds aspect. The basic criterion of which word and meaning will be
preferred is the Prophet Muhammad (peace be upon him)’s recitation of the Qur’an. In this article,
we will try to determine the reflections of both literal and meaning and deed-oriented recitation in
the Prophet's recitation. Thus, the importance to be given to the dimensions of word and meaning,
which are presented as alternatives to each other, but which are actually complementary in reality,
will be finalized within the Prophetic principles.

Keywords: Qur’an, Reciting of the Qur’an, Prophet Muhammad, Wording, Meaning, Practice.
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Zaman ve zemin denklemi gozetilerek, donemsel sartlar muvacehesinde Kureys
diline! gore peyderpey indirilen Kur'an-1 Kerim?, asirlar boyunca fertlerin akil ve
goniil diinyalarini mihmandar edecek caglar iistii 6gretilerini, insanlarin anlama ve
kavrama beceresine sunmus bdylelikle temeli simsiki atilmis bir karakter insasimi
amagclamistir. Bu kutsal kitabin tatbik edilmesi her seyden 6nce anlasilmasina, anlam
diinyasinda derinlesme ise keyfiyeti haiz bir tilavete baghdir. Okuma, anlama ve
yasama seklindeki Kur'an’la tertip edilecek iliski tiirlerinden her bir kategori,
birbirinin alternatifi degil tamamlayicis1 konumundadir. Hal boyleyken Hz.
Peygamber (s.a.v.) déneminde yerlesik halde bulunan sahih Arap dili telaffuzu
sonraki siirecte dejenere olmus ve lahn olgusu ilkin Arap dilinde kendini belirgin bir
sekilde hissettirmis ve buradan da istem disi bir sekilde Kur’an telaffuzunda yer
tutmustur. Lahn olgusunun avam ve havasta bas gostermesiyle hatali okuyuslar1
bertaraf etme ihtiyaci, Arap dilbilimcilerini, sesleri de kapsayacak sekilde daha
Onceki sifahi kiiltiiriin yaz1 ile kayit altina alindig1 dilbilim eserlerini nesretmeye sevk
etmistir. Bu somut ¢oziime ilaveten, “Sizin en hayirlimz Kur'dn't 6grenen ve
ogretendir.”? hadisi de bu amaca hizmet edecek manevi bir motivasyon kaynagi
olarak goriilmiis, ilgili mesajdan problematikle baglantili sekilde Kur’an’n daha
ziyade lafiz boyutuna yonelik bir telkin mefthumu ¢ikarilarak donemdeki kanayan
yaraya parmak basmaya calisilmistir. Bu tesebbiisler ister istemez anlamm ilk
basamagini olusturan lafzin baskin oldugu bir pedagojik faaliyet aginin
genislemesine ve kurumsal olmasa da bireysel olarak Kur’an’i anlama/tefekkiir etme

¢abalarmin golgede kalmasina neden olmustur.

Gerek klasik gerekse modern donemde konu hakkinda eser telif eden miiellifler,
ilkin donemsel sartlarin tetikledigi, sonrasinda ise giderek yerlesik bir yapiya
biiriinen lafiz odakli bu hiikiimranlik algisini elestirmislerdir. Ornegin Gazzali (6.
505/1111), meshur eseri Thyd i ‘uliimi’d-din’de harfleri mahreglerinden ¢ikarmak icin

fazlaca ugrasmaya kisiyi seytanin sevk ettigi ve Kur’an’in manasini onlara

1 Ebii Abdillidh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir
(Dimesgk: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Menakib”, 3; “Feza’ili'l-Kur’an”, 3.

2 el-fsra 17/106; Taha 20/4.

3 Buhari, “Feza’ilii'l-Kur’an”, 21; Eba fsa Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii Tirmizi,
thk. Bessar Avva Ma'rGf (Beyrut: Daruw’l-Garbi’l-islami, 1998), “Fezd’ilivl-Kur’an”, 15; Ebii
Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimj, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-
Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Feza’ilii’l-Kur’an”, 2; EbG Daviid Siileyman b.
el-Eg‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-
Mektebetu'l-Asriyye, ts.), “Vitr”, 14.
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diisiindiirmemek icin elinden geleni yaptigmi belirtir. Boyle bir durumda
okuyucunun Kur’an’in manalarma niifuz etmesinin miimkiin olmayacag, bu gibi bir
hileye boyun egmenin seytanin elinde giiliing olmaktan baska bir sey olmadig:
degerlendirmesinde bulunur.* Eserinin baska bir boliimiinde ise namazda harflerin
mahreglerinden ¢ikarilmasi hususunda vesveseye kapilarak, 6zelde “dad” ile “za”
harfinin arasindaki fark genelde ise harflerin mahreglerinin tashihi ile mesgul olan
ve bundan bagka bir gayesi bulunmayanlari, mektubu okumakla gorevli olarak
sultanin huzuruna gelerek mektubun maksadindan ve meclisin hiirmetini
gozetmekten gafil kisilere benzetir.”> Benzer elestirileri Ibn Teymiyye'de (&.
728/1328) de gorebilmek miimkiindiir ki kendisi salt lafiz odakli bir Kur’an
yaklasimina sicak bakmamaktadir. Kur'an gerceklerinden bahseden ilimlerin,
insanlarm g¢oguna kapali kalan hususlarmin aydinlatilmasi i¢in mesai harcamay1 bir
yana birakarak; harflerin ¢ikisi, ince-kalin okunmasi, imale yapilmasy, tiil, tevassut,
kasr oranlarina gore medli olarak telaffuz edilmesinde olaganiistii gayret
gosterilmesine ve diger tecvid kaidelerinin tatbikinde vesveseye diisiilmesine
elestirel bir bakis agis1 getirmektedir. Nitekim Ibn Teymiyye'ye gore boyle bir tavir

sergilemek, Allah’in kitabinda murat edileni anlamaya engel olmaktadir.¢

Klasik donem mdielliflerine ilaveten giiniimiizde sosyal medya aracilig: ile de
anlamin lafiz karsisindaki konumu tenkit edilmeye devam etmektedir. Tecvid
kurallarinin tatbik edilmemesinin hicbir sonu¢ dogurmayacagi, Allah Rastlii'niin
dilinde “tecvid” kelimesinin yer bulmayip sonraki siirecte ortaya ¢ikmasi, arkasinda
seytanlik aranmasi gereken bir durum olarak servis edilmektedir. Ayrica lahn
olgusunu bertaraf etme fonksiyonunu goz ardi ederek indirgemeci bir mantikla
tecvidin tamamen “kaf” catlatmadan ibaret oldugunun zannedilmesi,” konunun
giincelligini halihazirda devam ettirdigini ve problemin ¢6ziime kavusturulmas:
gerektigini izhar etmektedir. Kur’an tilavetine dair sergilenen yaklagimlarin dogru-
yanlis kriterlerine tabi tutulmasinda Allah Rastlii'niin rehber edinilmesi, Kur'an'la
tesis edilecek sahih iligki bi¢imini de etraflica tayin edecek niteliktedir. Bu agidan

calismamiz, Hz. Peygamber’'in Kur’'an’la kurdugu tiim iliski asamalarmi kapsamasi

4 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, fhyﬁ it ‘uliimi’d-din,
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), 1/284-287.

5 Gazzali, Thyd i ‘ulimi’d-din, 3/401.

6 Ebir'l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd’l-kiibrd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed
b. Kasim, (Medine: Mecme'u’l-Melik Fahd, 2004), 16/50.

7 Mustafa islamoglu, “Tertil devrimini tecvit karst devrimine kurban etmek”, YouTube (21 Nisan 2019),
00:00:00-00:05:38.
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amaciyla “literal okuma” ile “anlam ve amel odakli okuma” olmak tizere iki boliim

halinde tasarlanmisgtir.
1. Literal Okuma

Hz. Peygamber’den Kur’an tilavetinin anlam yoniine bakan tarafiyla ilgili
oldugu kadar, lafiz boyutuna dair de koca bir yekiin tutacak miktarda rivayet
nakledilmistir. Kendisinin yirmi {i¢ yillik bir zaman dilimine tekabiil edecek sekilde
gerek ferdi gerekse topluluk oOniindeki okumalarma dair sahabenin
gozlemlediklerini oldugu gibi aktarmalar;, Kur’an tilavetine dair tiim yapip
etmelerini gozler oniine sermektedir. Her seyden once biiyiik bir ozveri ile
gelistirilen bu davranis modelinin dayanagmi, “Size nasil d3retildi ise dylece okuyun.”s
rivayeti olusturmaktadir. Hatta ilgili rivayetin gectigi kaynaklarin bazilarinda
ifadeler, “...Sizden oncekiler peygamberlerine muhalefet etmeleri sebebiyle helak oldu.”
eklentisi ile yer bulmustur. Bagka bir rivayette ise, “Siiphesiz Allah Rastilii sizden her
birinize 0gretildigi gibi okumamzi emrediyor.”® seklindeki ifadeler nakledilmistir.
Sahabe, Hz. Peygamber’den Kur’an telaffuzuna dair 6grendigi tiim malumat, ilgili
rivayetlerin de referans: ile harfiyen aktarmay: kutsal bir vazife olarak addetmis,
giiniimiizdeki sahih Kur’an fonetiginin temeli boylece kadim dénemde atilmis ve bu

tilavet keyfiyeti sonraki donemlere ayniyle tevariis etmistir.

Hz. Peygamber’in literal Kur’an tilaveti birtakim parametreler {izerine insa
edilmistir. Bunlar: tilavet esnasinda ses diizeyi ve seyrini ayarlamasi, Kur'an’i o
donemin Arap dili fonetik kaideleri ile takriri, Kur’an tilavetinin estetik boyutunu
ifade eden giizel sese ehemmiyet vermesi seklinde siralamak miimkiindiir. Oncelikle
ifade etmek gerekirse farkli bagliklar altinda ele alacagimiz bu unsurlardan her biri
digerlerini izale eden, parcaci ve tekdiize bir tilavet anlayismin {iiriinti degil,

keyfiyetli bir tilavet biitiiniin tamamlayic1 dinamik 6geleridir.

8 Ebh Ya'la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsuli, el-Miisned, thk. Hiiseyn Selim Esed
(Dimegk: Daru’l-Me’man li't-Turas, 1404/1984), 1/408, 8/470; Eb(i Bekr Muhammed b. Hiiseyn b.
Abdillah el-Acurri, Ahldku ehli’l-Kur @n, thk. Muhammed Amr b. Abdiillatif (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1424/2003), 139, 141; EbG Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Acurr, es-Seri’a, thk.
Abdullah b. Omer b. Siileyman (Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999), 1/472; EbG Muhammed Mekki b. Eb1
Télib Hammts b. Muhammed el-Kaysi, el-Ibdne ‘an me Gni'l-kird 4t, thk. Abdu’l-fettah Ismail Selebi
(Kahire: Daru Nehda, ts.), 47.

9 Ebh Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b.
Hanbel, thk. Suayb el-Arnaft vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 7/88; Eb Abdillah
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabhri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, thk.
Mustafa Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1411/1990), 2/243.
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1.1. Kur’an Tilavetinde Ses Diizeyi

Hz. Peygamber’in Kur’an’t bilhassa gece namazlarinda agiktan kiraat etmeyi
yegledigi goriilmektedir. Kureyb (6. 98/716), Ibn Abbas'a (6. 68/687-88) Allah
Rastili'niin gece namazmin nasil oldugunu sordugunda, kendine ait odalarda
Kur’an okurken disaridaki kisinin kiraatini duyabildigini ifade etmistir.1® Mekke'nin
fethinde binek devesinin tizerinde giderken Fetih siiresinin tamammmi ya da bir
kismini okumasini isiten sahabenin bu tavri yumusak bir tilavet (4 58 olarak
tanimlamasy,’ Allah Rastliiniin namaz disi cehri tilavetinin bir 6rnegini tegkil
etmektedir.

Kiraatin uyarmak ve talim gibi amaglarla cehri olmasinin daha faziletli oldugu
ifade edilmistir.2 Aise (6. 58/678) validemizin rivayetine gore Allah Rastilii,
sahabeden birinin gece vakti Kur'an okuyusunu isittiginde soyle buyurmustur:
“Allah falancaya rahmet etsin. Zira falanca stivenin su su dyetini bana hatirlattr.”3
Rastilullah’in bu miispet tepkisi hatirlatma amaciyla da cehri kiraatin kimi zaman

gerekli olduguna isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in bazi rivayetlerde Kur'an'i cehri tilavet ettigi belirtilmekle
birlikte, sesini yersizce yiikselttigini savunmak miimkiin degildir. Bilakis kivaminda
bir okuyusu tercih etmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim bu tilavet bi¢imi
dinamiklerini, “Namazinda yiiksek sesle okuma; onda sesini fazla da kisma, ikisinin aras:
bir yol tut.”** ayetinden almaktadir. Ibn Abbas’in ayeti, “Namaz kiraatinde sesini
fazla yiikseltme, sonra miisrikler duyar da Kur’an’a soverler. Ashabina okurken de
sesini gizleme. Senden Kur'an't almak istediklerinde onlara Kur'ant
duyuramazsin.”?> seklinde yorumladig: ifade edilmektedir. Boyle bir yorumun
perde arkasinda ayetin sebebi niizuliiyle ilgili yine Ibn Abbas’tan gelen su rivayetin
etkin oldugunu sdylemek miimkiindiir: Bu ayet Mekke’de Allah Raslii'niin
davetini agiktan yapmadigi zaman diliminde nazil olmustur. Miigrikler, Hz.

Peygamber’in Kur’an tilavetini isittiklerinde hem Kur’an’a, hem onu indirene, hem

10 Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrut:
Daru'1-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 3/16.

11 Buhari, “Fezail”, 30; “Megazi”, 46.

12 Ebil'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-biri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 9/92.

13 Buhari, “Feza’ili’'l-Kur’an”, 26.

14 el-Isra 17/110.

15 Ebirl-Fid4’ ImAadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir, Tefsirii’l-Kur ‘dni’l- ‘azim,
thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’ I-llmiyye, 1419), 5/118.
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de getirene soviiyorlardi. BoOyle yapmasmlar diye Allah Teald, miisriklerin
duyamayacaklari, ashabin da duyup Ogrenebilecekleri kadar bir ses diizeyinde
Kur’an okumasini emretti.’¢ Bir keresinde EbGibekr’in (6. 13/634) yanina ugradiginda
algak sesle, Omer b. Hattab'in (6. 23/644) ise yiiksek sesle Kur’an okuyarak namaz
kildigimi gormiis; Eblbekr bu durumu, “Miinacatta bulundugum Allah’a sesimi
isittirdim” seklinde agiklarken, Omer bé&ylelikle uyuyanlari uyandirdigini ifade
etmistir. Bunun iizerine Eb{ibekr'e sesini biraz yiikseltmesini, Omer’e ise

alcaltmasini sOylemistir.””

Hz. Peygamber’in Kur’an’: acitktan ve iginden okumasi, arizi ilgisizligi ortadan
kaldirma ve canlilig artirma gibi amagclara binaen muhtelif zaman dilimlerine gore
de farklilik gostermektedir. EbG Hureyre (6. 58/678) Allah Rastilii'niin gece namazina
kalktiginda Kur’an okurken bazi durumlarda sesini yiikselttigini baz1 durumlarda
ise alcalttigini rivayet etmektedir.’s Abdullah b. Ebi Kays (6. 100/ 718-719, Aise’ye
Allah Rastilii'niin gece namazimndaki kiraatinin agitktan m1 yoksa gizli mi oldugundan
sual ettiginde, bazi durumlarda alenen bazi durumlarda ise iginden okudugu

cevabini alinca, “Bu hususta genislik var eden Allah’a hamd olsun!” cevabini verir.1

Allah Rastlii cehri kiraatin diger okuyuculari rahatsiz etmesi ihtimaline binaen
sesi yiikseltmemeyi de emretmislerdir.?0 Bir keresinde kendi odalarindan birinde
itikafa girmis oldugu halde sesini yiikselterek Kur’an okuyanlar isitmis ve odanm
Ortiisiinii aralayarak herkesin Rabbine miinacatta bulundugunu hatirlatmis, namaz
kiraatinde seslerini yiikselterek birbirlerine sikinti vermemeleri hususunda
kendilerini uyarmistir.2! Hatta riya ve kendini begenme gibi bir ihtimalin s6z konusu
oldugu durumlarda sessiz okumanin daha uygun olacagini sahabeye, “Kur’dn’r sesli
okuyan sadakayi agiktan, sessiz okuyan ise gizli veren gibidir.”22 ifadeleriyle zimnen

Ogretmislerdir.

16 Buhari, “Tevhid”, 34; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahthu Miislim, thk. Muhammed
Fuad ‘Abdu’l-Baki (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tijrési’l—’Arabi, ts.), “Salat”, 34; Tirmizi, “Tefsiru’l- Kur’an”,
17/16.

17 Eb{i Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme, es-Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, ts.), 2/189.

18 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 1/454.

19 Hakim, el-Miistedrek, 1/454.

20 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. Abdu’l-Ali Abdu’l-Hamid Hamid
vd. (Riyad: Mektebetii'r-Riigd, 1423/2003), 4/212.

21 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/17.

22 Ebfi Is& Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii Tirmizi, thk. Bessar ‘Avva Ma'riif
(Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islamj, 1998), “Fezd’ili’'l-Kur’an”, 20; Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb b.
Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdu’l-Mun’im Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
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Allah Rastili'niin namaz esnasindaki tavirlarindan, sahabenin Kur’an’i icinden
nasil okumalar1 gerektigine dair bir talime de sahitlik edebilmek miimkiindiir.
Habbab’a (6. 37/657-58), Allah Rastlii 6gle ve ikindi gibi namazlarda Kur’an okuyor
muydu diye sorulunca kendisi, “evet” cevabini vermistir. Muhtemelen kiraatin
sessiz olarak icra edildigi namazlar olmasina karsm bunu nasil anladiklar: sorulunca,
okuma esnasinda sakalini kipirdatmasindan anladiklarini beyan etmistir.2* Beyhaki
(6. 458/1066) ilgili hadisi Allah Rasflii'niin namazda kiraat esnasinda dilini hareket
ettirmesi olarak yorumlamistir.2¢ Buna gore herhangi bir okumanin Kur’'an tilaveti
olarak temellendirilebilmesinde, dilin hareket etmesi gerektigine hiikmedilir. Tlgili
rivayet, Hz. Peygamber’in sessiz icra edilen namazlarda anlami1 yeglerken tilaveti bir
mirildanma ile gecistirmediginin en bariz gostergesidir. Hz. Peygamber bir yana
tiimmeti icerisinde kiraati ile tebariiz eden fem-i muhsin herhangi bir sahsm
tilavetinde de gortilecegi lizere, dilin kiraat esnasmndaki hareketi harflerin hakkinin

verildigi nitelikli bir okumaya delalet etmektedir.

Hz. Peygamber’in agiktan okumalarnin muhataplarinca isitilecek olmasi,
anlami karsilayan kelime kaliplarinin anlatilmak istenen mesaji dogrudan yansitacak
diizeyde agik ve secik sekilde telaffuzunu zorunlu kilmaktadir. Allah’in muradini
gosteren kelimeleri tersyiiz edecek surette bir tilavet, anlama halel getirecek ve bir
mana ikilemi doguracaktir. Ne var ki her tiirlii fiilinde bir gedik arayarak bunu bir
polemige doniistiirmeye hevesli gayrimiislim kitle tarafindan Hz. Peygamber’e,
umm1 olmasina karsin bu noktada bir itiraz dillendirilmemistir. Zaten Arap olan bir
sahsin bu tiir bir hataya diisme ihtimalinden bahsetmenin dahi muhal olacag; ileri
siiriilebilirse de giiniim{iizde fertlerin mahirane bir diksiyonu temin etmek amaciyla
kendi dillerinde tertip edilen kurslara katilim gostermeleri, bilaistisna her sahsin
kendi dilinin alfabesine ait harfleri yerli yerince telaffuz edecegi ve dolayisiyla dilini
miikemmel konusabilecegi iddiasmi bosa ¢ikarmaktadir. Cebrail’den (a.s.) Kur'an’
semaen ahz eden Hz. Peygamber’in ise bu noktada bir problemi bulunmamaktadir
ve bu belirgin okuyus bigimini, Kur’an tilavetinin seyrinde daha da yakinen

miisahede edebilmek miumkiindiir.

1421/2001), “Zekat”, 70; Ebti Hatim Muhammed b. Hibban, el-ihsin fi takribi Sahthi Ibn Hibban, thk.
Suayb Arnavid, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1988), 3/8.

23 Buhari, “Ezan”, 95.

2 Beyhakl, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/79.
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1.2. Kur'an Tilavetinin Seyri

Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetinde 6n plana ¢ikan diger unsur; hizli okuyarak
harfleri birbirine karistiran, lafiz odakl tasarruflar: 6nceleyerek mana derinligini goz
ard1 eden okumalardan uzak, dinleyenin tane tane sayabilecegi bir okuma bicimini
sahabeye dikte etmeye calismasidir. Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla peyderpey
indirilen Kur’an’in kendisine tertil iizere (agir agir, tane tane) okundugu,?> aym
sekilde kendisinin de insanlara dura dura, yavas yavas okumasi i¢in Kur’an'in (ayet
ayet, stire stire) ayrildig1? hatirlatilmis, boylece Kur’an 6gretiminde metodolojik bir
tayine gidilmistir. Bu [lahi fermani kendisine siar edinen Hz. Peygamber’in,
sahabeye Kur'an'i yavasca okudugunu ifade eden kavramlardan ilki “tertil”dir.
Hafsa (6. 45/665 [?]), “Allah Rasiilii'niin, vefatindan bir yil oncesine kadar oturarak nafile
namaz kildigim gérmedim. Son zamanlarinda nafile namazin oturarak kilwyor, siireyi tertil
iizere okuyordu. Agir okumasindan o okudugu siire kendisinden daha uzun siirelerden daha

uzun olurdu.”? ifadeleriyle adeta ilgili kavramin mahiyetini beyan etmektedir.

Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetine damga vuran iisluplardan biri de terassiil
yani acele etmeksizin Kur’an'i tilavet etmesi? ve bunu timmetine bir yontem olarak
sunmasidir. Bu okuma sekline isaret eden bir rivayette hanimlarindan birine Hz.
Peygamber’in kiraati soruldugunda siz ona gii¢ yetirmezsiniz cevabi vermistir.
Bunun {izerine kendisine onu bize haber ver denildiginde Kur’an'i terassiil ile/ agir

agir kiraat etmistir.”2

Peygamberimizin Kur’an talimine esas olabilecek bir diger kiraat sekli tefsir/her

harfi agik¢a beyan ederek okuma yolunu tutmasidir.3

IA T

Sahabenin de Kur’an’t hizli okumaktan kagmarak anlami 6n plana aldig:
tasarruflaria sahitlik edebilmek miimkiindiir. Nehik b. Sinéan (6. ?), Abdullah b.

25 el-Furkan 25/32.

2% el-fsra 17/106.

27 Tirmizi, “Salat”, 275; Nesai, “Kiyamu'l-leyl”, 34; Malik b. Enes Malik b. Amir, Muvatta’,
(Beyrut/Liibnan: Daru ihyéi’t-Turési’l—Arabi, 1406/1985), “Kitabu Salati’l-Cema‘a”, 21; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 44/38. Diger rivayet igin bk. Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
Ibn Hacer el-Askalani, el-Metalibii'l- ‘dliye bi zevdidi'l-mesinidi’s-semaniye, thk. Muhammed b. Mes'tid
vd. (Suudi Arabistan: Daru’l-Asime, 1419), 4/365; Ebtibekr Ca’fer b. Muhammed b. el- Hasan b. el-
Miistefad el-Firyabi, Fezd ilii’l-Kur ‘dn, thk. Yusuf Osman Fadlullah Cibril (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1409/1989), 207.

28 Hgili rivayetler i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/45-46; 44/70.

2 Ebh Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Kitdbu'l-musannef fi’l-ehidis ve’l-dsdr, thk. Kemal
Yisuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’'r-Riisd, 1409), 2/256; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/70.

30 Tirmizi, “Fezad’ilii’l-Kur’an”, 23; Ebl David Siilleyman b. el-Eg’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen,
thk. Muhammed Muhyi’'d-Din Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu'l- Asriyye, ts.), “Vitr”, 20.
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Mes'td’a (8. 32/652-53) gelerek mufassal streleri tek rekatta okudugunu belirtince,
“Siir gibi agir1 hizlh m1 okuyorsun!”3! diyerek tepkisel bir irade ortaya koymustur.
Ifadelerinin devaminda bazi kavimlerin Kur'an okuyacaklarmni fakat okuduklart
Kur’an’m bogazlarindan agsagiya inmeyecegini, Kur’an'in ancak kalpte kok salarak

yerlesmesi durumunda fayda saglayacagmi belirtmistir.32

Eb#i Cemre (6. 128/ 745-746) Kur’an’1 bir gecede hatmedecek sekilde kiraatinin
seri oldugunu belirtince Ibn Abbas, bdyle yapmaktansa tek bir stire okumasinin
kendisine daha sevimli geldigini, sayet hizli okumas: gerekiyorsa kulaklarmimn
isitecegi, kalbinin de hissedecegi bir kiraati tercih etmesi gerektigini ifade etmistir.??
Miicahid’e (6. 103/721) kiyamy, riikGsu, secdesi aymni olup biri sadece Bakara digeri
ise hem Bakara hem de Ali Imrén stirelerini okuyan iki kisinin durumu sorulmus,
kendisi sadece Bakara'y1 okuyanin daha {istiin oldugunu savunarak, “Biz Kur'an’,
insanlara dura dura okuyasin diye dyet dyet ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”3* ayetini
delil getirmistir.> Omer b. Hattab kendi doneminde kurradan ii¢ kisiyi cagirarak
kendilerini dinlemis, kiraati en hizli olana insanlara otuz ayet, orta seyirdekine yirmi
bes ayet, en yavasina ise yirmi ayet okumasini emretmistir.36 Boylece farkli okuma
kapasitesine sahip olanlari tek tip modele adapte etme yerine, aralarinda bir denge
stratejisi tertip etmistir. Sahabenin Kur’an kiraatinin seyrine yonelik tiim bu
yaklasimlarmi, Hz. Peygamber'in uygulamalarinin bir yansimasi olarak goérmek

mumkindiir.

Tertil, terassiil ve tefsir olmak {izere her ii¢ okuma bi¢iminde de 6n plana ¢ikan
ana unsurun, Peygamberimizin timmetine nasil Kur'an okunacagini 6gretmek
maksadiyla Kur’an’i acele etmeksizin, harfleri birbirine katip karigtirmadan, her
birinin hakkini vererek, tane tane okumak oldugunu soylemek miimkiindiir. Hz.
Aise'nin, “(Hz. Peygamber'in okuyusunu) dinleyen birisi sayet harflerini saymak istese

sayabilirdi.”¥ rivayeti, Allah Rastlii'ntin Kur’an’1t hiz ve keyfiyet eksenli 6gretim

31 Siir edebi bir 6ge olarak giiniimiizde agir agir, tane tane okunurken Abdullah b. Mes'id’un tepkisini
doéneme ait bir okuyus keyfiyeti olarak yorumlamak miimkiindiir.

32 Mislim, “Salatii’l-muisafirin”, 275.

3 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/555.

3 el-sra 17/106.

%5 Ebh Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Abdillah el-Heravi, Fezd 'ilii’l-Kur dn, thk. Mervan el-Atiyye vd.,
(Dimesk: Daru ibn Kesir, 1415/1995), 158.

3 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/700.

%  Ebirl-Kassm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-
Kessdf ‘an hakd’iki $avamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicfihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1407), 4/637; Nizamu’'d-Din el-Hasan b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec en-Nisabiri, Gard ibii’l-Kur in
ve rega ibii’l-furkan, thk. Zekeriyya ‘Umeyran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1416/1996), 6/378.
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metodunu en kapsaml sekilde 6zetlemektedir. Muhtemelen Kur’an 6gretimindeki
bu tavir, mana derinliklerine niifuz edebilmenin temelini olusturma amacma
yoneliktir. Zira agir okurken ayetlerin biinyesinde barindirdig: hakikatler tizerinde

tefekkiiriin kapilar1 ardina kadar agilmis olacaktir.

Anlam boyutuna ilaveten Hz. Peygamber'in harfleri birbirine katip
karistirmadigy, ivediden uzak ve berrak tilaveti, telaffuzunda harflerin adeta inci
tanesi gibi dizildigi bir insicam1 da meydana getirmistir. Harfleri tane tane okumas,
sonraki donemde tecvid adin alacak tilavet kurallarmin gerektirdigi 6lgtilere riayeti

de saglamistir.
1.3. Kuran Tilavetinde Fonetik Kurallar1 Tatbiki

Hz. Peygamber'in Kur’an 6gretiminde 6n plana ¢ikan unsurlardan biri de
Kur’an’t o dénemin fonetik unsurlarina gore okumasidir. Hz. Peygamber, hicri IV.
yiizyilda ilm1 bir kimlige erisecek tecvid ilminin o donemdeki karsilig1 olan Arap dili
fonetik unsurlarim1 Kur’an tilavetinde sahabeye aktarirken goz ardi etmemistir.
Nitekim bu fonetik kaideler Arap dilinin kendi 6ziinde mahfuzdur ve Kur'an'm
Arapga inzal edilmesi zorunlu olarak bu kaideler baglaminda bir tilaveti gerekli
kilmistir. Son donem mdielliflerinden Ahmed ed-Duveyl bu gercege dikkat ¢ekerek
inzalden once her ne kadar Araplarin isimlerini bilmeseler de ifadelerinde idgama,
izhara, medde, gunneye, kasr ve ismama yer verdiklerini, Kur'an’da bu unsurlarin
yer bulmasinm, dilin 6ziinde bu hususlarin bulunmasinin gerektirdigi bir sonug

oldugu degerlendirmesinde bulunur.3

Hz. Peygamber’in tilavetinde o donemde tecvide delil teskil edebilecek en {iist
kavram med unsurudur. Bazi rivayetlerden kiraatinin medli olduguna dair delillere
ulagabilmek miimkiindiir. Enes’e (6. 93/711-12) Hz. Peygamber’in kiraatinin nasil
oldugu soruldugunda “Medli idi” dedi ve besmeleyi okumaya bagladi. Okurken
besmeledeki 4 a1, 233l ve an)ll kelimelerini uzatiyordu.”® Musa b. Yezid el-
Kindi'den (6. ?) rivayet edildigine goére, Abdullah b. Mestid bir adama Kur’an
okutuyordu. Adam birdenbire ©“(Sually olJ8l GiEiall W) Ayetindeki el El”

3% Ahmed ed-Duveyl, Fennii’'t-tertil (Suudi Arabistan: Merkezu’l-Melik Faysal-Mucemme’u’l-Melik
Fahd, 1420/1999), 206.

3 Buhari, “Fez4’iliv1-Kur’an”, 29; Ebir'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, ngr. Suayb
el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut 1424/2004), 2/77; Hakim, el-Miistedrek, 1/358; ibn
Hibban, es-Sahih, 14/223; Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa’d Meni’ el-Hagimi ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-
kebir, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1410/1990), 1/323.

40 et-Tevbe 9/60.
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kelimesini uzatmadan diiz bir sekilde okudu. Bunun iizerine Abdullah b. Mes’tid,
“Allah Rasflii bana bu sekilde okutmadi.” deyince adam, “Peki nasil okuttu?” diye
sordu. Abdullah b. Mes'(id adama, “Bana su sekilde okuttu.” dedi ve ayetteki o)
kelimesini uzatarak okudu.# Ummii Seleme (6. 62/681) Allah Rastilii'niin kiraatini
anlattigy bir hadiste besmeleyi okuyarak kiraatinin harf harf oldugu, uzatilmas:
gereken her harfi meddederek okudugu bilgisini aktarmaktadir.#2 Med unsuruna ek
olarak Ummii Seleme’den gelen, Allah Rasfiliiniin Fatihd stiresindeki ayet
sonlarinda durarak sfireyi tilavet ettigine dair rivayetler}, Hz. Peygamber’in
okuyusunda vakf ve ibtida ilminin dolayisiyla tecvidin aktif bir sekilde yer ettiginin
bir diger gostergesidir.

Konu baglaminda isaret edilmesi gereken ¢nemli bir hususu da hatirlatmak
yerinde olacaktir. Sirf bu hadislere dayanarak ilgili ayetlerde medd-i tabli, medd-i
muttasil ve medd-i ariz gibi unsurlarin birer kural olarak Rastilullah tarafindan
Kur’an’dan ayr1 birer obje olarak sahabeye Ogretildigini savunmak anakronizme
kap: aralamak demektir. Allah'm kelamin1 ve Peygamberimizin hadislerini
anlamada sonradan meydana gelen istilahlara dayanmak en biiyitk hata
sebeplerindendir. Belki de Allah Rasélii'niin tilavetinde tecvidin yokluguna
hiikmedenler, donemdeki sayi uygulamalar1 gormezden gelerek, bu kelimelerin
sonradan kavramlasmasini nazari itibara almaktadir. O dénemde, nasil ki diger
ilimler fiili olarak icra edilmekte iken sonradan disiplinlesme ve kavramsallasma
siirecine girmisler ise ayni durum tecvid igin de s6z konusu olmustur. Bir olusumun,
bir fiilin neget ettigi donem sonrasinda isimlendirilmesi, bir olgu haline 6ncesinde
var olmadigi anlamma gelmemektedir. Dolayisiyla Arap dili fonetigi halinde
Cebrail’den Hz. Peygamber’e, O'ndan da timmetine uygulama olarak intikal eden,
sonraki siirecte ihfa, izhar, idgam-1 me’a’l-gunne, idgam-1 bilagunne, iklab gibi

isimlerle kavramsallasan tecvid kaidelerine 6nem verilmesinin ardinda ne gibi bir

41 Ebi'l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyb et-Taberani, Mu cemii’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415/1994), 9/137; Ebii'l-Hasen
Nariiddin Ali b. Ebl Bekr b. Siilleyman el-Heysemi, Mecme‘u’z-zevdid ve meba‘u’l-fevdid, thk.
Hiisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1414/1994), 7/155; Ebii'l-Fazl Celaliddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiytti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi'l-me’siir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/221; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ali b. Ysuf ibnii'l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird ti’l- ‘asr thk. Necip el-Macidi (Beyrut: el-Mektebetii’'l-
Asriyye, 1434/2013), 1/239.

42 Beyhakl, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/77.

4 Tirmizi, “Feza’ili'l-Kur’an”, 23; Eba Davad, “Kitabu'l-huraf ve’l-kiraat”, 1; Eba Ya‘la, el-Miisned,
12/451; Darekutni, Siinen, 2/86; Hakim, el-Miistedrek, 2/252; Ebi Ubeyd el-Kdsim b. Sellam b. Abdillah
el-Heravi, Fezd ilii’l-Kur ‘dn, thk. Mervan el-Atiyye vd. (Dimesk: Daru ibn Kesir), 1415/1995, 156.
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seytanilik aranmalidir? Hayatin her alaninda, Kur'ani tabirle “iisve-i hasene”*
olarak sunulan Hz. Peygamber’e Kur'an tilavetinde de ittiba etmeye calismanmn
yadirganacak ne gibi bir tarafi bulunmaktadir? Kaldi ki, Omer b. Hattab ve Zeyd b.
Sabit gibi Kur'an’a vukifiyet saglayan sahabe tarafindan, tabil olunan bir siinnet
olarak nitelendirilen kiraat®> anlayisinda da goriilecegi iizere bu kaideler, Hz.
Peygamber ddneminden giiniimiize kadar sifahi olarak nakledilmistir. Oyleyse
tecvide ehemmiyet gostermenin s6ziim ona suglusu bu kaideleri aktaranlar m1 yoksa

sahabenin yolundan giderek benimseyenler midir?

Asr-1 saadette Arap dili fonetik kaidelerine gore Kur’an tilavetinin
ehemmiyetini, Allah Ras{lii'niin nitelikli tilavete kanalize ettigi bazi tasarruflarmnda
da miisahede edebilmek miimkiindiir. Kur’an'in alinmasini tavsiye ettigi dort kisiyi
olusturan Ibn Mes’tid, Muaz b. Cebel (6. 17/638), Ubeyy b. Ka'b (6. 33/654 [?]) ve
Salim Mevla Ebti Huzeyfe (6. 12/633) daha ziyade Kur’an kiraati noktasinda tebariiz
etmislerdir.#” Hz. Peygamber cesitli vesilelerle bu sahabe ile ya dogrudan Kur'an
okuyarak ya da kendilerinden okumalarimni talep ederek tilavet odakl bir iliski tesis
etmistir. Zikri gecen sahabe, Kur'anin muhtevasini Oziimsemis olsalar da
kendileriyle ayni birikime sahip olanlarm varligi malumdur. Hz. Peygamber’in
Kur’an’mn alinmasi noktasinda &zellikle bahsi gecen sahabeyi 6n plana ¢ikarmasi,
Kur'an'm sahih telaffuz  Ozelliklerine gore talimini Onemsemesi ve
amagclamasindandir. Seslerinin giizel olmasmin muhatap kitlede bir cazibe meydana
getirdigi ve kendilerine yonelik talebin estetik algiyla iliskilendirilmesi gerektigi
iddia edilebilirse de ilgili hadisin mefhumu, kiraati “dinlemeye” degil “ahz etmeye”
yoneliktir. Bu da talim faaliyetlerinde sanat boyutunun devreye girmesinden ziyade
fonetik kurallar biitiiniiniin temrinini istilzam etmektedir. Bununla birlikte Kur’an
tilavetinin estetik boyutu ile lafiz iliskisinin kurulabilecegi bircok rivayet

nakledilmistir.
1.4. Kur’an Tilavetinin Estetik Boyutu

Kur'an'm dimaga oldugu kadar kalbe de niifuz edebilecek estetik bir

yapilanmaya sahip olmasi, ilk dénem Kur’an tilavetine sanat boyutunun da dahil

4 el-Ahzab 33/21.

45 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 4/220; es-Siinenii’l-kiibrd, 2/539; Taberani, Mu cemu’l-Kebir, 5/133; Ebi Bekr
Ahmed b. Maisa b. el-Abbas b. Miicahid, Kitdbii's-seb‘a fi'l-kird dt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-
Me‘arif, 1400), 51.

4 Buhari, “Feza’ili’'l-Kur’an”, 8.

47 Sahabenin Kur’an 6gretim vazifesi ile ilgili bk. Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir
Yaklasim (Istanbul: isam Yay., 2011), 102.
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olmasini saglamistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetinde herhangi bir
metni okurken karsilasilabilecek tekdiizelikten siyrilmayi tesvik edici, manevi
duygular1 deprestiren bir tilavet anlayisina yonlendirdigi goriilmektedir. Akla ve
iradeye yol gosterdigi gibi kisinin kalbi melekelerini de tezyin eden tatli bir makam
ve etkileyici bir ses tonuyla tilavete tesvik etmistir. Zira insanlar tabiatlari itibariyle
glizel seste var olan sanat ve ahenge hayrandirlar. Giizel sesi duyduklari tarafa dogru
biisbiitiin meylederler. Hele ki bahse konu olan kutsal metnin der{ini hissedis ve dini
coskularla ifade kaliplarina dokiilmesi olunca, Kur’an’m makamla kiraati ayrica bir
onem kazanmustir. Aslinda herhangi bir makami temel alarak ilgili metnin
okunmasina dair Arap kiiltiiriiniin varligi Hz. Peygamber’in telkinlerinden ¢ok daha
Oncelere dayanmaktadir. Cahiliye doneminde Araplar tercih ettikleri siirleri sark
formatinda besteleyip yolculuk ve istirahat zamanlarinda, cosku duyduklari anlarda,
dinlenirken terenniim ederlerdi. Ozellikle avluda istirahat icin oturduklarinda,
deveye bindiklerinde “nasb” ve “rukban” diye adlandirdiklari sarki tiiriinii
sOylerlerdi. Kur’an’in inzaliyle beraber Hz. Peygamber Araplarin adet edindikleri bu
sarkilarin yerine Kur'an’m okunmasini istemistir.48 Bu iradeyi yansitici olarak Allah
Rastlii'nden Kur’an okurken sesi giizellestirmeyi salik veren farkl varyantlariyla bir
dizi hadis varit olmustur. “Kur'dn’t seslerinizle giizellestiriniz. Siiphesiz giizel ses,
Kur’an’n giizelligini artirir.”*, “Kur'dn’la teganni etmeyen bizden degildir.”>, “Kur’'an’la
seslerinizi siisleyin.” hadisleri bunlardan bazilaridir. Bahsi gecen hadisleri hem
Araplarin selikalarina yerlesmis edebi zevklerine yonelik tatminkarlik diizeylerini
artirmak hem de Kur'an’a beslenen lahuti duygularin estetik bir formla disa vurumu

olarak anlayabilmek miimkiindiir.

Kur'an'm giizellestirilmesinden bahseden hadislere, “Kur'an bizatihi

harikuladedir, giizellestirilme gereksinimi yoktur dolayisiyla bahse konu olan

48 Eb( Omer Yusuf b Abdullah b. Abdilberr, el-Istizkdrii’l-Cimi ¢ li-mezdhibi fukahd'i'l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-
aktar fimd tezammenehii'l-Muvatta’ min me ‘dni'r-re’y ve'l-dsdr, thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed
Ali Muavvez (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1421/2000), 8/240; Ebii’'t-Tayyib Muhammed
Semsii'l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘biid serh-i Siinen-i Ebi Diviid (Beyrut:
Daru'1-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1415), 4/240. Konu hakkinda detayli bilgi igin bk. Abdulmecit Okgu, “Kur’an
Tilavetinde Ezgi”, Dini Arastirmalar Dergisi 10/28 (2007), 213-247; Muhammet Yilmaz, “Muhammed
Eb{i Zehre'ye Gore Kur'an'n Teganni ile Okunusu”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2020), 93 — 111.

49 Darimi, “Feza’iliV'l-Kur’an”, 34; Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 3/461.

50 Buhari, “Feza’iliv-Kur’4n”, 19, “Tevhid”, 44; Muhammed b. Yezid Ebi Abdullah ibn Mace, es-Siinen,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru fhyai'l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Ikametii’s-Salat”, 176.

51 Hakim, el-Miistedrek, 1/762; Taberani, Mu‘cemu’l-kebir, 11/81; Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b.
Nafi’ es-San’ani, el-Musannef, thk. Habibu'r-Rahman el-Azami (Beyrut: el-Mektebetii’l-islam1, 1983),
2/485.



Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz. Peygamber’in Kur’an Tilaveti 150

RTEUIFD

177

hadislerin hicbir ilmi temeli bulunmamaktadir!” seklinde bir yaklasim da
sergilenebilir. Hadislerde kastedilen bizzat ezelil kelamin tasidigr mana biitiiniiniin
degil, bunun harf ve seslerden miitesekkil telaffuz sekillerine dokiilmiis kisminin
tezyin edilmesidir. Kur’an kitabetinin sanat halinde viicut bularak 6nce géze oradan
da goniillere tesirini amacglayan hat calismalarinda da ayni hakikati miisahede
edebilmek miimkiindiir. Burada da amag ilahi kaynaktaki meknuz manalar1 degil
bunlarm kul eliyle resmedilmis simgelerini en miikemmel sekilde sunabilme
cabalaridir. Yoksa kullar tarafindan herhangi bir miidahaleye meydan birakmayacak
sekilde Allah'm kelami giizeldir, ulvidir. Hz. Peygamber’in tasidig1 gaye ise,
cazibesini ve popiilaritesini 1lahi kaynakli olmakla zaten kazanmis olan kutsal
metinlerin, kullarin telaffuzuna dokiiliirken en estetik formla icrasmi saglamaya
calismaktir. Ibn Abbas’tan gelen, Rastlullah’mn, “Her seyin bir siisii vardir, Kur'dn'in
siisii ise giizel sestir.”*? ifadelerini de bu baglamda anlamak gerekir. Bu noktada belki
yapilabilecek en yerindeki itiraz, kisinin sesi giizel degilse tavrinin ne olmasi
gerekliligidir. Bir hadis ravisi olan Ibn Ebti Muleyke’ye (6. 117) kisinin sesi giizel
olmadigr durumda ne yapacagi soruldugunda, “Gii¢ yetirebildigi oOlgilide

glizellestirmeye calisir.”s cevabini vermistir.

Kur’an'in kendine 6zgii yapisi icerisinde zaten var olan miizikaliteye ek olarak,
Allah Rastlii'niin ilahi tabiati miindemi¢ duygu yogunlugunu hissettiren bir surette
Kur’an't eda etmesi, bu kutsal metnin dénemdeki muhataplarca hiisniikabul
gormesinde ayrica etkili olmustur. Boylelikle Kur’an tilavetinin musikiyle tezyinini
igeren telkinin bizzat uygulayicisi olarak sahabeye rol model olmuslardir. Mekke'nin
fethi senesinde, binek devesi {izerinde giderken yumusak bir ses tonuyla Fetih
stiresini veya Fetih stiresinden bir boliimii okumuslardir. Haberi nakleden Muéaviye
b. Kurre (h. 111), “Halkin, etrafimda toplanmasindan endise etmeseydim Abdullah b.
Mugaffel’in (6. 59/679) Rasitlullah’in okuyusunu hikdye ederek terci ettigi gibi ben de terci
ederdim”, demis; “Onun tercii nasildi?” diye soruldugunda ti¢ defa, “4-d-4” diye
okudugunu belirtmistir.>* Yine bu ciimleden olmak {izere Bera b. Azib (6. 71/690 [?])
su rivayeti aktarmaktadir: “Peygamberi yats: namazinda o555 G5 siiresini okurken

isittim. Ondan daha giizel sesli, daha giizel okuyan birini dinlememistim.”5 Cubeyr b.

52 Ebu’s-Saadat Mecduddin Mubarek b. Muhammed Ibnii'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk.
Téahir Ahmed ez-Zavi, Mahm@id Muhammed et-Tanahi, (Beyrut: el—Mektebetii’l-Hmiyye, 1399/1979),
1/326.

5 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/78; Heysemi, Mecma'u'z-zevdid, 7/171.

54 Buhari, “Tevhid”, 50; Miislim, “Salatii’l-mtisafirin”, 237-238.

5 Buhari, “Ezan”, 101.
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Mut'im (6. 59/678-79), Rastilullah’t bir aksam namazinda Tdr sfiresini okurken
isittigini, neredeyse kalbinin yerinden c¢ikacagmi ifade etmistir.5 Hatta bir
peygamberin makamla vahye miistenit kelime dagarcigim tilavet etmesini Allah
Rastlti, “Allah Tedld, hicbir seyi, Peygamberine Kur'dn’1 aciktan, giizel sesiyle okumasina
miisaade ettigi kadar miisaade etmedi.”s” ifadeleriyle teyit etmistir. Ayrica Kur'an’da,
zikrederken Hz. Daviid’a (a.s.) daglar ve kuslarin eslik ettiginden bahsedilmesi® ile
sahabeden bazisma Hz. Daviid’a benzer bir sesin verilmis oldugunun Hz.
Peygamber tarafindan belirtilmesi, miiessir bir eda ile tilavet 6zelliginin sadece Hz.
Peygamber'e has kilmmadigmin, diger peygamberler ve insanlarda da var olan

evrensel bir estetik anlayisinin delili niteligindedir.

Hz. Peygamber’in Kur’an'1 tilavet ederken sesini giizellestirdigi gibi sahabenin
de ayn1 yoldan ilerledigi goriilmektedir. Ebti Hureyre’den gelen rivayette “Rasiilullah
mescide girdiginde bir adamin Kur'dn okudugunu duydu ve bu kimdir? diye sorunca
kendisine Abdullah b. Kays cevabi verildi. Bunun iizerine Rasiilullah, “Bu adama Davud
ailesinin nagmelerinden bir nagme/bir giizel ses ahengi verilmistir.”® buyurdular. Ebi
Miisa el-Es‘ari (6. 42/662-63) i¢in ise sOyle demistir: “Diin gece senin Kur’dn okuyusunu
dinlerken beni bir gormeliydin. Siiphesiz sana Daviid ailesinin giizel seslerinden ahenkli bir
ses verilmistir.”® Hz. Aige bir gece yatsidan sonra Hz. Peygamber’in yanina gitmekte
gecikince “nerede idin?” diye sormus, kendisi ashaptan birinin Kur’an okuyusunu
dinlediginden geciktigini ve okuyusunun bir benzerini hi¢ kimseden duymadigmni
belirtmistir. Bunun tizerine Efendimiz gidip onu dinledikten sonra soyle
buyurmuslardir: “Bu, Sdlim Mevld Ebii Huzeyfe'dir. Allah’a hamdolsun ki, bunun gibi
birini benim iimmetim icinden yaratt.”s! Hz. Omer birisinden Hicr siresini okumasimi
istemis, adam yoksa bu stireyi bilmiyor musun diye soru yoneltince Hz. Omer, onun
gibi giizel sesle okuyamadigmi beyan etmistir.©? Yine Hz. Omer’in yag1 geng olmasina

ragmen sesi giizel olanlar1 6nceledigi rivayet edilmektedir.s3

Makamin birincil deger olarak benimsendigi, Kur’an lafizlarmin yiiksek ses

tonajli sunumuyla adeta bir resital iklimine dahil edildigi ihlastan uzak tilavetlerin,

5 Buhari, “Tefsir, Stretii’'t-Thr”, 53; “Megazi”, 12.

57 Buharl, “Feza’ilii'l-Kur’an”, 19; Miislim, “Salati’l-miisafirin”, 232-233; Ebt David, “Vitr”, 20; Nesai,
“iftitah”, 83.

58 Sebe 34/10; Sad 38/18-19.

5  Buhari, “Feza’ili’-Kur’an”, 31; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, s. 34; ibn MAce, “Ikametii’s-salat”, 176.

60 Miislim, “Salatii’l-muisafirin”, 34.

61 [bn Mace, “Ikametii’s-salat”, 176.

62 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 4/186.

63 [bn Hacer, Fethu'l-biri, 9/92.
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Hz. Peygamber’in Kur’an kiraatinin asil amacmi olusturmadigmi da belirtmek
gerekecektir. “Siiphesiz bu Kur’dn hiiziinle indi 6yleyse Kur’dn okudugunuzda aglaymn,
aglayamyorsaniz aglwyor gibi yapin. Kur’dn’t teganni ile okuyun. Kim Kur’dn ile teganni
etmezse bizden degildir.”* hadisinde makamin estetik 6l¢tisii olarak hiizniin baskdsede
durduguna isaret mevcuttur. Bagka bir hadiste ise, “Insanlarin kiraat yoniinden en iyisi,
Kur’dn okudugu zaman hiiziinlenenidir.”®5 buyurarak tilavette duygu yogunlugunun
onemine dikkat cekmistir. Ibon Omer’den gelen rivayette Allah Rasuliine Kur’'an
okurken insanlardan sesi en giizel olani kimdir diye soruldugunda, “Kiraatini
isittiginde Allah’tan korktuguna sahitlik ettigindir.” cevabmi vermistir.®¢ Sahabenin
Kur’an kiraatinde Allah Rastlii'niin tavsiyelerine ittiba ettigine taniklik edebilmek
miimkiindiir. Ibn Ebi Muleyke, Ibn Abbas ile Mekke’den Medine’ye yolculuk
yaptiklarini, konakladiklarinda gece yarisi kalktigmi ve “Oliim sarhoslugu gercekten
gelir de: Iste (ey insan) bu, senin Gteden beri kactigin seydir, denir.”s’ ayetini tertil ile
higkira higkira aglayarak okudugunu rivayet etmektedir.s Ebti Hureyre'nin de, “ 13
&R Gl siresini agita benzer sekilde hiiziinlii okudugu bilgisi aktariimaktadir.®
ligili rivayetlerin tiimii gerek Allah Rasfilii'niin gerekse sahabenin Kur'an'i

tilavetlerinde hiizniin bagkosede olduguna isaret etmektedir.

Makamla tezyin edilmis hos bir tilavetin, kisinin Kur’an’t diisiinmeye sevk
etmekle birlikte, lafzin ihtiva ettigi anlamdan habersiz kisileri dahi etkilemeye
yonelik bir potansiyel tasidigi muhakkaktir. Kalplerin Kur’an’1 hissetmesine yonelik
latif bir seda ile yapilacak okumalar, anlamdan daha ziyade lafza gosterilecek
ehemmiyet ile meyvesini verebilecektir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Kur'an
tilavetinde sesin giizellestirilmesine yonelik tesviklerinin tiimiinii, Kur’an'mn telaffuz
cephesinin giiglendirilmesine yonelik birer telkin olarak degerlendirebilmek

mumkindiir.

64 [bn Mace, “Ikametii’s-salat”, 176.

65 Heysemi, Mecma‘u’z-zeviid, 7/170; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb et-
Taberani, Mu’cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazullah - Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire:
Daru’l-Harameyn, ts.) 2/311.

6 Ebli Bekr Ahmed b. Alib. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagddd, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Darw'-Kiitiibi'I-llmiyye, 1417), 3/426.

67 Kaf 50/19.

68 Beyhaki, Su'abii’l-imdn, 3/416; Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis
ve'l-dsir, thk. Kemal Ytsuf el-Hut (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 7/244.

¢ Eb(i Bekr Ahmed b. Mfisa b. el-Abbas b. Miicahid, Kitdbii's-seb a fi'l-kird’dt, thk. Sevki Dayf (Misir:
Daru’l-Me'arif, 1400), 57.
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2. Anlam ve Amel Odakli Okuma

Hz. Peygamber'in Kur'an egitiminin dayandigi ana dinamikleri Kur'an'i
kiraat/tilavet etme, anlama/agiklama ve iman, ibadet, ahlak, muamelat gibi degerleri
hayata dokme/pratize etme seklinde {i¢ temel {iizerine insa etmek miimkiindiir.
Bunlardan her biri, yekdigerine intikali temin etseler de nihai hedefi, Kur’an'in
igsellestirilerek bir yasam modeline doniisiimii olusturmaktadir. Bu amaca hizmet
edercesine Hz. Peygamber’in karakter, davranis, yontem ve ibadet formlarmin
icrasindaki engin formasyonu, vahiy birikiminin bir kitap halinde degil de bir insan
ornekliginde nasil Oziimseneceginin adeta hal terciimesidir. Aslinda Hz.
Peygamber’in ahlakinin Kur’an oldugunu bildiren rivayetin varlig,” zaten Allah
Rastilii’niin tiim yapip etmelerinde Kur’an'la fiili bir miinasebet kurdugunu agik¢a

gostermektedir.

Allah Rasilii'niin Kur’an egitim ve ogretimindeki amaci salt bir okuma ve
anlama degil, Kur'an’la, porsiimiis ruhlara tazelik vermek, insanligin batakliga
hapsolmus gidisatini tersyliz ederek topyektn dirilisi gerceklestirmek, diinya ve
ukba saadetini temin amagli “Rahman’dan geldik Rahman’a gidecegiz” gayesiyle
sirdiiriilen bir yasam bi¢imi olusturmaya calismaktir. Kur'an’da zaten talim ve
tedris faaliyetlerindeki amacm kisiyi Allah’a halis kul olmaya sevk etmek oldugu
acikca beyan edilmistir”! Ayrica itaat, ittiba ve i‘tisam gibi Kur'ani kavramlar,
uygulamanin prensip haline getirildigi bir tilaveti cagristirmaktadir. Allah
Rastlii'niin de konu baglamda uyarilar: bulunmaktadir. Eb Huzeyfe'ye (6. 12/633),
“Allah’in kitabimi 63ren ve ona tabi ol.”72 buyurmuslardir. “Kur’an okuyun,’”? onunla amel
edin, ondan uzaklasmayin, (lafiz ve mana agisindan) haddi asmayin, onu gecim kaynag
edinmeyin ve diinyahg1 artirma vesilesi kilmayin.”’* hadisi, Kur’an’a sergilenecek sahih

tutumun Ozeti mesabesindedir. Bu anlayisin bir yansimasi olarak Eb{i Sa‘id el-

70 Mislim, “Salatii’l-muisafirin”, 149.

71 Ali imran 3/79.

72 Ebt David, “Fiten”, 1.

73 Rivéyet baz1 hadis kaynaklarinda dogrudan okuma yerine grenme anlaminda (583 138 ¢ 54l o)
ifadeleriyle yer almakta ise de bu rivayetlerde “amel edin” kismi bulunmamaktadir. Muhtemelen bu
durum, o donemde “ilim” kelimesiyle bir bilginin amele doniistiirmek iizere &ziimsenmesinin
kastedilmesindendir. Bdoylelikle ayrica amel edin geklinde bir yonlendirmeye ihtiyag
duyulmayacaktir. Rivayetler icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/437; Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn
el-Beyhaki, es-Siinenii’s-sagir, thk. Abdu’l-Mu‘ti Emin Kal’aci (Karagi: Cami‘atii’d-Dirasati’l-Islamiyye,
1410/1989), 1/335; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/27.

74 Benzer hadisler icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/288, 295, 441; Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 4/194;
Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnatid,
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415, 11/109.
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Hudri'den (0. 74/693-94) rivayet edilen, “Birtakim insanlar zuhur edecek, onlar Kur'an-
1 Kerim’i okuyacaklar fakat onlavim gurtlaklarindan asagr gecmeyecek. Onlar, okun av
hayvamm delip gikti$r gibi dinden ¢ikacaklar...”75 hadisinde amele yansimayan kiraate,
dozu bir hayli yiiksek sekilde elestiri getirmislerdir. Ebti Abdurrahman es-Siilemi (6.
73/692 [?]) de kendilerinden sonra Kur’an'1 bir toplulugun miras olarak alacagini, su
icer gibi Kur’an’: iceceklerini (tilavet edeceklerini) Kur'an'in girtlaklarindan asag:
inmeyecegini belirtmistir.7s Ilgili ifadeler Kur'’an’m tilavet ve anlam ikliminin
harmanlanarak yasam planina aktarilmasmi salik veren carpici Orneklerdir.
Dolayisiyla bir ibadet ritiieli olarak bilinen Kur’'an tilavetinin, Allah Rasflii
tarafindan sahabeye sadece sevap kazanma amag ve kaygisiyla sekillenen bir okuma
bi¢imi degil, ahkamiyla amil, ahlakiyla kamil fertler yetistirme gayesiyle 6gretildigi

sOylenebilir.

Kur'an'm inzal gayesinin tayini, Kur'an’m nigin tilavet edileceginin
belirleyicilerinden biridir. Kur’an'in bir¢ok hedefinden s6z etmek miimkiin olsa da
bunlarin tiimiiniin varig noktasini, ¢at1 kavram olan “hidayet” olusturmaktadir. “
Iste bu Kitap, Allah’in, diledigini kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi
de saptinirsa artik ona yol gosteren olmaz.””” vb. ayetlerde” Kur’an okumanin asli
fonksiyonunun kisinin hidayete ermesi oldugu agik¢a beyan edilmistir. Haliyle
amagclanan mefkireye ancak idrak edilen degerler biitiiniiniin, ahlaki olgunlukla
davranis planina aktarilmasiyla varilabilir. Kur’an’m hidayet boyutunun merkeze
alinarak icra edilen tilavet, sahabede vahye miistenit bir yasam bigimini
hazirlamistir. Hz. Peygamber’in vefatinda cokga aglayan Ummii Eymen’e (6. 24/645
[?]) bu tavrinin sebebi sorulunca, O'nun vefat edecegini zaten bildigini, vahyin

kesilmesine agladigini belirtmesi?® bu gergekligin en agik delillerinden biridir.

Bir hakikat biitiiniiniin hele ki ilahi menseili oldugu teyit edilen buyruklar
silsilesinin amele aksetmesi, elbette sahih bir anlamaya bagimlhidir. Zaten okuma
yalnizca agiz, nefes ve gozle yapilan bir eylem degil ayn1 zamanda metinden anlam
¢ikarma ve bunu yorumlamadir. Kur'an te’akkul, tezekkiir, tefekkiir, tedebbiir,
tefakkuh gibi kavramlarla miitemadiyen bu yoniine vurgu yapmaktadir. Hz.

Peygamber’in de Kur’an’in anlam vechesiyle kurulan birliktelikleri miitemadiyen

75 Buhari, “Tevhid”, 57.

76 Ibn Sa’d, et- Tabakatii'l-kebir, 6/212.

77 Kur’an Yolu (Erisim 16 Eyliil 2020), ez-Ziimer 39/23.

78 Ornek igin bk. el-Bakara 2/185, el-A’raf 7/52, 203, Y{nus 10/57.
79 ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-kebir, 8/181.
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tesvik ettigi gortilmektedir. Bir hadiste “...Bir cemaat, Allah Tedld’'nin evlerinden bir
evde toplanip Allah’in kitabimi okur ve onu aralarinda miizakere eder, anlayip kavramaya
calisirlarsa, iizerlerine sekinet iner ve kendilerini vahmet kaplar. Melekler onlar1 kusatir.
Allah Tedld da onlar kendi nezdinde bulunanlarin arasinda zikreder...”8® dedigi rivayet
edilmektedir. Aksine bir tavir sergilenerek Kur’an'la girilecek iligkilere de, “Kur’dn
okurken kalbiniz ona iilfet ediyorsa okumaya devam edin. Usanir akliniz baska yere giderse
okumay: birakiniz. 78! ifadeleriyle kayit getirmis, aklin ve gonliin kisiyi Kur’an'in lahuti
atmosferine tasimadig1 bir tilavete sicak bakmamaislardir. Bir baska hadisinde “Sizden
biriniz gece kalkti§inda, eSer Kur’an okumak ne dedigini bilmeyecek sekilde diline agir gelirse,
okumayr birakip birazcik uzamiversin.”®2 buyurarak Kur'an’m anlamina yabanci

kalmadan okumanin 6nemine dikkat ¢ekmislerdir.

Hz. Peygamber’in Rabbani bir kilavuz olarak benimsedigi Kur’an’i tilavetinde
Allah’1 tesbih etmekten bahseden ayetlere gelince “Subhanallah” gibi tesbih
ifadeleriyle Allah’t 6ver ve eksik sifatlardan tenzih eder, dua ifadelerinin gegctigi
konumlarda miinacatta bulunur, Allah’in azametine siginmaktan bahseden
ayetlerde de Allah’a sigmair,® genel olarak Kur’an’t anlam odakl tilavet etme yoluna
giderdi. Baska bir hadiste Kur’an': tefekkiiriin énemine dikkat ¢cekmek istercesine Ali
Imran stiresinin 190-191. ayetleri® hakkinda “Bu dyetleri okuyup da diisiinmeyen kisilere
yaziklar olsun.” buyurmus hem de aglamislardir.85 Tiim bu tasarruflarmdan
anlasildig1 kadarityla Allah Rastlii Kur'an'la tekdiize bir iligki tesis etmemistir.
Ayrica iimmetine Kur’an’mn nasil tilavet edilecegi, Kur'an'la nasil bir miinasebet

icerisine girilecegi noktasmda 6rnek olmuslardir.

Kur’an ogretilerinin fert ve toplumlarin yasam bigiminde bir aksiyon meydana
getirmesi sahih bir anlamadan gectigi icin, hatim siirelerinin de buna gore tanzim
edildigi gortilmektedir. Abdullah b. Amr’a (6. 65/684-85) Peygamberimiz Kur’an’1 bir

rivayette kirk giindes¢ digerinde bir ayda bitirmesini tavsiye etmis, kendisi fazlasma

80 Miislim, “Zikr”, 38; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

81 Buhari, “Fez&’ilivl-Kur’'an”, 37; Miislim, “Ilim”, 3 4.

82 Nesal, “Fezd’ilirl-Kur’an”, 107; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 223; Ebti Dav{id, “Tetavvu'”, 18; Ibn
Mace, “Tkédmet”, 184.

8 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 203; Nesa1, “Kiyamu'l-leyl”, 25.

84 “Goklerin ve yerin yaratiisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette
ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratilisin
diigiiniirler: "Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan
koru!” Kur’an Yolu (Erisim 16 Eyliil 2020), Ali imran 3/190-191.

85 [bn Hibban, el-Ihsin fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, 2/387.

86 Tirmizi, “Kird’at”, 13.
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giiciiniin yettigini belirtince sayry1 yirmi giin olarak tayin etmistir. Abdullah b. Amr
daha ziyadesine muktedir oldugunda diretince Rastilullah on bes, on derken nihai
olarak bir haftada karar kilmig, bundan daha az zaman diliminde Kur’an’i
hatmetmemesi gerektigini beyan etmistir.” Ug giinden daha az zamanda Kur'an’i
hatmedenin bir sey anlamayacagini da ifade etmislerdir.88 Sahabenin de bu
hassasiyeti kusanarak, Kur’an’it hazmederek okuma yolunu tuttugu goriilmektedir.
Zeyd b. Sabit (0. 45/665 [?]), “Tiim Kur'dn’t bir ay icerisinde okumam on bes giinde
okumamdan, on beg giinde okumam on giinde okumamdan, on giinde okumam ise bir haftada
okumamdan bana daha sevimlidir.”® ifadeleriyle hatim i¢in belirlenen zaman diliminin
Kur’an’i anlamaya elverigli olmasi gerektigine isaret etmistir. Yine Zeyd b. Sabit’e
Kur'an’m yedi giinde hatmedilmesi sorulunca olabilecegini fakat on ya da on bes
gin igerisinde hatmi yegledigini ifade etmis, gerekce olarak da okuma esnasinda
Kur’an’1 diisiinmek ve kavramak/dgrenmeyi gostermistir.?2 Ebti Hamza, Ibn Abbas’a
gelerek kiraatinin hizli oldugunu ve Kur’an'1 ii¢ giinde hatmettigini sdyleyince Ibn
Abbas, Bakara sfiresini bir gecede tertil iizere/yavas yavas, diisline diisiine
okumasinin kendisine daha sevimli geldigini belirtmistir.! Bahsi gecen rivayetlerden
anlasildig1 kadariyla sahabenin hatim yapma siireleri farklilik arz etmektedir. Her
sahabe okurken Kur’an’a ayni yaklagimi sergilememekte kimi ¢ok okuyarak sevap
vechesiyle motive olmanin pesine diiserken kimisi ise anlama odaklanarak Kur’an’
daha fazla idrak etme bilincindedir. Dolayisiyla asr-1 saddet doneminde hatim
sirelerindeki farkliliklar: kisisel yatkinliklarin olusturdugu sdylenebilir. Kald: ki,
tilavet sadece sevap igin dahi olsa Arap olan ve niizul ortamma sahitlik eden bir
sahabenin, Arapga inzal edilen bir metni anlamadan/anlamamak i¢in okudugunu da
savunmak miimkiin degildir. {lk dénem miifessirlerinden Ebsi Ubeyde (6. 210/825)
bu durumu soyle ifade etmektedir: “Vahyin niizuliine sahit olanlarm, Kur'an't
anlamamasi, Hz. Peygamber’e onun manasini sormalar1 s6z konusu degildi. Dilleri

Arapca oldugundan herkes Kur’an’1 anliyordu.”?? Bu vesileyle sahabenin gerek sathi

8 Buhari, “Feza’ili’l-Kur’an”, 34; Miislim, “Kitabii's-siyam”, 184; Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 2/554;
Su’abii’l-imdn, 3/476.

8  Tirmizi, “Kird’at”, 13.

89 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/242.

9% Malik b. Enes, “Kur’an”, 4.

91 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/555.

92 Ebi Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna, Mecizu'l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuat Sezgin, (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1381), 1/8. Eb(i Ubeyde'nin bu ifadelerini Kur’an’m genelini anlama seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Yoksa sahabenin bazen anlayamadig: ayetleri Allah Rastilii'ne sordugu
rivayetlerle sabittir. imana zuliim bulagmasiyla kastedilenin sirk oldugunu Hz. Peygamber’in
beyaniyla ilgili 6rnek i¢in bk. Buhari, “Tefsir, Lokman (31)”, 1.
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gerek der(ini olsun, bir sekilde Kur'an’m anlamma odaklandigimi soylemek

mimkiindiir.

Kur’an’in kisa bir zaman dilimine denk gelecek bigimde hatmedilmesini iceren
rivayetlere yonelik muhtemel elestirilere de temkinli yaklasmak gerekecektir. Zira
ayetlerin inzal sebep ve muhitine sahitlik eden, anlam derinliklerine muttali olan,
dilleri lahn olgusuyla tahrip olmamus, kiiltiirel faaliyetlerinin tiiminii Kur’an
tilavetinin olusturdugu sahabe ile Arap disi unsurlarin Kur’an okuyuslarini ayni
kefede tutmak elbette mimkiin degildir. Gilincel mesgaleleri, ilmi ve amell
yozlasmalar1 goz ard1 ederek giiniimiiz Miisliiman portresiyle sahabeyi kiyaslamak

ve buradan hatim siirelerine bir elestiri getirmek makul olmasa gerektir.

Hadis kiilliyat1 igerisinde sahabenin, bir insanin Kur’an’t hatmetmesinin
miimkiin oldugu muhtemel zaman diliminden ¢ok daha kisa siirelerde bitirdiklerine
dair rivayetlere de rastlamak miimkiindiir. Osman b. Affan (6. 35/656) ve Temim ed-
Dar'nin (0. 40/661) tek rekatta, Sa‘id b. Cubeyr’in (6. 94/713 [?]) Kabe’de iki rekatta,
Ramazan’da her gece Kur’an'1 hatmettikleri belirtilmektedir.** Ne var ki, bu denli
kisa siireglerde Kur'an’m hatmedilmesi, sahabenin Hz. Peygamber’in tilavet
siiresiyle ilgili ihtarlarina lakayt kaldig: gibi istem dis1 bir sonug dogurabilir. Ayrica
bu uygulamalarin Kur'an'in anlayarak, oziimsenerek tilaveti seklindeki genel
amaciyla uyusmadigmi da belirtmek gerekecektir. Hz. Peygamber’in tehecciid
namazinda uzunca stireleri pes pese tilavet ettigi bilinmesine ragmen, Kur’an'in
tiimiinii bir rekatta ya da bir gecede hatmettigine dair bir rivayet aktarilmis degildir;
kendisinin boyle bir istegi de bulunmamaktadir. Zira Peygamberimiz kendisine
emredildigi tizere®> Kur'an'i tertil ile yani yavas yavas, acele etmeksizin okumakla
memurdur. Sahabe de dahil olmak iizere timmete diisen ayni okuma prensibini
sahiplenmektir ki, Ozendirilen bu tablo bir rekatta Kur'an'm tertil {izere
hatmedilmesini uzak bir ihtimal haline getirmektedir. Sonug olarak rivayetlerin
hadis ilmi agisindan tetkik edilmesi ve sthhat durumu tespit edilinceye kadar da ilgili

haberlere temkinli yaklasmak gerekecektir.

93 Sahabenin Kur'an tilaveti icin bk. Mehmet Unal, “Kur’an’1 i¢sellestirme Bicimi Olarak Sahibenin
Tilaveti”, Kur’an ve Sahdbe Sempozyumu (22-23 May1s 2015), ed. Hasan Keskin, Abdullah Demir (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2016), 101-121.

94 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/243. Daha fazla isim igin bk. Eb&i Abdillih Muhammed b. Nasr b.
Yahya el-Mervezi, Kiyamu'l-leyl ve kiydmu ramazin ve kitabii'l-vitr, kis. Ahmed b. Ali el-Makrizi,
(Pakistan: Hadisu Akademi, 1408/1988), 157.

9%  el-Miizzemmil 73/4.
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Sahabenin Kur’an’t nasil ogrendiklerine dair beyanatlar1 Kur'ann akil
erdirmeye, kavramaya ne denli ehemmiyet gosterdiklerinin nisaneleridir. EbG
Abdurrahman es-Siilemi kendilerine Kur'an’t okuyan, 6greten Osman b. Affan,
Abdullah b. Mestid ve Ubeyy b. Ka'b gibi sahabenin Peygamberden on ayet 6grenip
bunlarla nasil amel edildigini 6grenmeden digerlerine gecmediklerini, “Biz Kur’an"1
ve ameli beraber 6grendik.” dediklerini rivayet etmektedir.% Baska bir rivayette bu
on ayet icerisindekileri ilim ve amel yoniinden O6grenmeden sonraki on ayete
gecmedikleri, ilim ve ameli beraber 6grendikleri ifadelerine yer verilmektedir.?”
Abdullah b. Amr'in da niizul déneminde Kur’an egitiminden ne kastedildigine 1s1k
tutabilecek mahiyette beyanatlar: bulunmaktadir:

“Bizden birine Kur'dn’dan once iman verilirdi. Bir siire Muhammed’e nazil oldugunda biz de
oradaki helali ve haram, emredici ve stmirlayict hiikiimleri, iizerinde durulmas: gerekenleri 6grenirdik. Siz
bugiin nasil Kur’dn 68reniyorsamiz biz de bunlart 63reniyorduk. Sonra giiniimiizde dyle adamlarmn
varligina sahitlik ediyorum ki, kendilerine imandan énce Kur’dn veriliyor. Onlar da Fitihd'dan sonuna
kadar emirleri ve yasaklarimin ne oldugunu, nerelerde durulmas: gerektigini bilmeden, daklin (kétii cins
hurma cesidi) sacilip dagilmas: gibi Kur'dn okuyorlar.”8
Sahabenin Kur’'an'la gelistirdigi bu nitelikli rabitanin yansimasi olsa gerek ki,

Hz. Omer’in oglu Abdullah’in (6. 73/693) Bakara sfiresini sekiz senede ezberledigi
belirtilmektedir.” Hz. Omer’in ise Bakara stiresini on iki senede 6grendigi akabinde
damizlik bir deve kurban ettigi rivayet edilmektedir.!®® Bu durum sahabenin
Kur’an’a epistemolojik tarzda bir yaklasimi elinin tersiyle iterek, ayetleri okuyup
tizerinde diisiinmeden, muhtevasini iyice 6ztimsemeden, bir varolus bagi kurmadan

0grenilmis kabul etmemesinden kaynaklanmaktadir.
SONUC

Kur’an’mn Miisliimanlarin imaj ve itibarmai yiikseltmede etkin rol oynamasi, ilim
ve irfana dayali bir medeniyet insasmi amacglamasi ve belki de hepsinden daha
onemlisi uhrevi dirilisin mihenk noktasini olusturmasi, Kur’an’it tiim yapip

etmelerde en esash basvuru mekanizmasina haline getirmistir.

Bu kutsal kitabin tatbiki anlasilmasina, anlam diinyasinda derinlesme ise

keyfiyete haiz bir tilavete baghdir. Kur’an'i hidayet fonksiyonunu temin etmedeki

9%  Tahavi, Serhu miigkili’l-dsir, 4/84.

97 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/466; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/117.

9% Tahavi, Serhu miiskili'l-dsdr, 4/84; Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 1/165.

9 Malik b. Enes, “Kur’an”, 11; Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 3/345.

100 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 3/346; EbG Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-
Cami * li-ahkdmi’l-Kur ‘dn, ngr. Abdulmuhsin et-T{irki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 1/39-40.
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okuma, anlama ve yasama seklindeki her bir kategori birbirinin alternatifi degil
tamamlayicis1 olan unsurlar biitliniidiir. Hz. Peygamber doneminde tilavetin
biitiinlestirici unsurlar1 arasindaki dengeye olanca hassasiyet gosterilmesine
ragmen, gelisen zaman igerisinde lahn olgusunun Arap dilinde bir dejenerasyon
meydana getirmesiyle daha ziyade lafiz agirlikli bir tilavet ve egitim kendini gosterir
olmustur. Ulema ge¢mis donemde bu durumu elestiri konusu yapmakla birlikte,

bunun bir sikinti meydana getirdigi halihazirda da siklikla dillendirilmektedir.

Her seyden once belirtmek gerekir ki lafiz anlam polemigindeki asil miigkiil,
Kur’an’in lafzi boyutuna gerekli ehemmiyetin verilmesi degil, anlamimn ikinci plana
atilmasi olmalidir. Anlama gerekli ehemmiyetin gosterilmedigini ifade etmek; lafz1
Oteleme ve degersizlestirmeyle elde edilmeyecektir. Nitekim dikkatle tetkik
edildiginde Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetinde anlam ve amelin 6n planda oldugu
gibilafzin da hatir1 sayilir bir yer tuttugu goriilecektir. Nitekim Hz. Peygamber sessiz
icra edilen namazlarda anlami zaten zihninde de mahfuz oldugu gerekgesiyle tilaveti
bir mirildanma ile gegistirmemis, muhataplarinca isitilecek cehrl okumalarda ise,
anlami karsilayan kelime kaliplarinin anlatilmak istenen mesaji dogrudan yansitacak
diizeyde acik ve secik sekilde telaffuz edilmesine dikkat kesilmistir. S6z 6gelerini
birbirine katip karistirmadigi, cargabuk bitirmeye odakh bir telaseden uzak okuyusu,
harflerin adeta inci tanesi gibi dizildigi sarih ve intizaml bir tilavet meydana
getirmistir. O donemde Arap dili fonetik 6zelliklerini karsilayan ve hicri IV. Yiizyilda
miistakil bir disiplini karsilayacak tecvid kurallarmin da bu tilavetin esasli bir
parcasmi teskil ettigi goriilecektir. Rivayetler icerisinde yer alan tecvid
kavramlarmin sinirlt olmasi hentiz kavramsallagma surecinin
tamamlanmamasimdadir. Bir tilavet 6gesinin dinamik halde uygulanirken sonraki
siirecte isimlendirilmesi, bir olgu haline Oncesinde var olmadigi anlamina
gelmemektedir. Hz. Peygamber’'in Kur’an’in alinmasi noktasinda ozellikle Kur’an
kiraati noktasinda maharet kesp etmis sahabeyi 6n plana ¢ikarmasi, Kur’an’m sahih
telaffuz ozelliklerine gore talimini énemsemesi ve amaglamasindandir. Makamla
tezyin edilmis hos bir tilavetin, lafzin ihtiva ettigi anlamdan habersiz kisileri dahi
etkilemeye yonelik bir potansiyel barindirdigi muhakkaktir. Bu agidan Hz.
Peygamber’in Kur'an tilavetinde sesin giizellestirilmesine yonelik tegvik ve
uygulamalarmin tiimiinii, Kur'an'm telaffuz cephesinin giiclendirilmesine yonelik

birer telkin olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’in tilavetinin literal yonii kendini bu denli bariz bir sekilde

hissettiriyor iken, lafzi degersiz kilacak her tiirlii yorum tarafgir, talihsiz ve
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temelsizdir. Ustelik bu yaklagim asirlarca lafz1 bir talim 6gesi olarak benimseyen
kitlede deger de bulmayacaktir. Sahabenin de vurguladig: tizere “Kiraat tabi olunan
bir siinnettir.” anlayisin1 benimseyen bir kitlenin abesle istigal ettiginden dem
vurmak, giidiik bir yaklagimin eseridir. Maksat sayet bir hatay: diizeltmek ise bunun
lafzin Gtekilestirilmesinden gecmeyecegi muhakkaktir. Lafzin 6nemine dikkat
¢ekmekle anlamm da amele geciste dnemli bir asama oldugunun 1srarla altmmmn

¢izilmesi ¢oziime ulasmada daha etkin ve belirleyici bir rol oynayacaktur.

Vakianin diger tarafinda ise gerek Hz. Peygamber’in gerekse sahabenin anlam
bagiml tilavet boyutunu yegledikleri goriilmektedir. Kur’an’m inceliklerini idrak
etmeden, misyon ve mahiyetinden habersiz, muhtevasini bir aksiyon meydana
getirecek sekilde yasam bicimine doniistiirmeden, alelade bir metni okur gibi
carcabuk bir tilavetin tasvip edilecek bir yonii bulunmamaktadir. Kemiyet endeksli
tilavet formunun yerini keyfiyete terk etmesi gerektigine asr-1 saadet dénemindeki

uygulamalar isaret etmektedir.

Ezciimle lafiz ve anlamin, sahih bir tilavetin olmazsa olmaz birer parcasi oldugu
Hz. Peygamber dénemindeki uygulamalardan anlagilmaktadir. Kur’an’m hidayet
boyutunu temin etmede birer basamak gorevi goren bu tamamlayic1 unsurlary,
birbirinin  alternatifi gibi gosterme ¢abalarmin nakli hicbir dayanag:

bulunmamaktadir.



161 IBRAHIM TETIK

RTEUIFD

KAYNAKCA

Abdiirrezzak, EbG Bekr b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani. el-Musannef. thk. Habibu'r-
Rahman el-Azami. Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983.

Acurri, Eb(i Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah. Ahldku ehli’l-Kur'dn. thk.
Muhammed Amr b. Abdiillatif. Beyrut: Déru’I—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1424/2003.
Acurri, Ebti Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah. es-Seri‘a. thk. Abdullahb. Omer

b. Siileyman. Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999.

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani.
Miisnedii Ahmed b. Hanbel. thk. Suayb el-Arnafit vd. Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale,
1421/2001.

Azimabadi, Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii'l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi.
‘Avnii’l-ma’bild serh-i Siinen-i Ebi Ddviid. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Timiyye, 1415.

Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali. es-Siinenii’l-kiibrd. thk. Muhammed
Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424/2003.

Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali. Su’abii’l-imin. thk. Abdulall
Abdulhamid Hamid vd. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003.

Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn. es-Siinenii’s-sagir. thk. Abdulmu’ti
Emin Kal’aci. Karagi: Cami‘atii’d-Diréséti’l-islémiyye, 1410/1989.

Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi. Sahthu’l-Buhdiri. thk.
Muhammed Zuheyr b. Nasir. Dimegk: Daru Tavki'n-Necat, 1422.

Dag, Mehmet. Gelencksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim. Istanbul: Isam Yayinlari,
2011.

Darekutni, Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed. es-Siinen. nsr. Suayb el-Arnafit vd.
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1424/2004.

Duveyl, Ahmed. Fennii’t-tertil. Suudi Arabistan: Merkezii'l-Melik Faysal-
Mucemme’ii’l-Melik Fahd, 1420/1999.

Ebi David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. es-Siinen. thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.

Eb(i Ubeyd, el-Kasim b. Sellam b. Abdillah el-Heravi. Feza ilii’I-Kur ‘dn. thk. Mervan
el-Atiyye vd. Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1415/1995.



Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz. Peygamber’in Kur’an Tilaveti 162

RTEUIFD

EbGi Ubeyde, Ma‘mer b. el-Miisenna. Mecizu'lI-Kur’dn. thk. Muhammed Fuat Sezgin.
Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1381.

Ebti Ya'la, Ahmed b. Alib. el-Miisenna et-Temim1 el-Mevsili. el-Miisned. thk. Hiiseyn
Selim Esed. Dimegk: Daru’l-Me’'mn li't-Turas, 1404/1984.

Firyabi, Ebtbekr Ca’fer b. Muhammed b. el- Hasan b. el-Miistefad. Feza ilii’I-Kur ‘dn.
thk. Yusuf Osman Fadlullah Cibril. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989.

Gazzali, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed. [hya i
‘uliimi’d-din. Beyrut: Daru’l-Marife, 2010.

Hakim en-Nisabiri, Ebi AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed. el-
Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn. thk. Mustafa Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ﬂmiyye, 1411/1990.

Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. All b. Sabit. Tarihu Bagddd. thk. Mustafa
Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1417.

Heysemi, Ebii'l-Hasen Nfriiddin Al b. Ebi Bekr b. Stileyman. Mecme‘u'z-zevdid ve
menba‘u’l-fevdid. thk. Hiisameddin el-Kudsi. Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1414/1994.

Ibn Abdilberr, Ebti Omer Yusuf b Abdullah. el-Istizkdrii’'lI-4mi * li-mezdhibi fukahid'i'l-
emsir ve ‘ulemd'i’l-aktir fimd tezammenehii’l-Muvatta’ min me ‘dni’r-re’y ve'l-dsdr.
thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavvez. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[imiyye, Beyrut 1421/2000.

Tbn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed. el-Kitdbu'lI-musannef fi'l-ehddis ve’l-
dsar. thk. Kemal Y{suf el-Hat. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409.

Ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. el-
Metalibii’l- ‘Gliye bi zevdidi’'l-mesanidi’s-seminiye. thk. Muhammed b. Mes'td vd.
Suudi Arabistan: Daru’l-Asime, 1419.

Ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. Fethu'l-
bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri. thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz. Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1993.

bn Hibban, Ebi Hatim Muhammed. el-Thsdn fi takribi Sahihi Tbn Hibbdn. thk. Suayb
Arnavid. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1988.

Ibn Huzeyme, Eb{i Bekr Muhammed b. ishak. es-Sahih. thk. Muhammed Mustafa el-
A’zami. Beyrut: el-Mektebetii’l-Islam, ts.



163 IBRAHIM TETIK

RTEUIFD

Ibn Kesir, Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav'.
Tefstrii’l-Kur ‘dni’l- ‘azim. thk. Muhammed Hiiseyn Semsii’d-Din, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419.

Ibn Mace, Muhammed b. Yezid Ebti Abdullah. es-Siinen. thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabi, ts.

Ibn Miicahid, EbG Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas. Kitdbii's-seb a fi'l-kird at. thk.
Sevki Dayf. Misir: Daru’l-Me'arif, 1400.

Ibn Sa‘d, Eb{i Abdillah Muhammed b. Sa’d Meni’ el-Hasimi. et-Tabakatii'l-kebir. thk.
Muhammed Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990.

Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin
Abdisselam. Mecmii‘u’l-fetdvd’l-kiibrd. thk. nsr. Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim. Medine: Mecme’u’l-Melik Fahd, 2004.

Ibnii'l-Cezeri, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ali b. YGsuf. en-Nesr fi'l-kird dti’l- ‘asr. thk. Necip el-Macidi. Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 1434/2013.

Tbnii'1-Esir, Ebu’s-Saadat Mecduddin Mubarek b. Muhammed. en-Nihdye fi aribi’l-
hadis ve'l-eser. thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahm(d Muhammed et-Tanahi.
Beyrut: el-Mektebetu’l-[imiyye, 1399/1979.

Islamoglu, Mustafa. “Tertil devrimini tecvit karsi devrimine kurban etmek”.
YouTube. Yayin Tarihi 21 Nisan 2019.
https://www.youtube.com/watch?v=3erE8PIurgs.

Kur’an Yolu. Erisim 16 Eyliil 2020. https://kuran.diyanet.gov.tr.

Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh. el-Cami ‘ li-ahkiami’'l-
Kur’an. ngr. Abdulmuhsin et-Tiirki. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006.
Malik b. Enes, Malik b. Amir. el-Muvatta’. Beyrut/Liibnan: Daru Thyai't-Tiirasi’l-

Arabi, 1406/1985.
Mekki b. Ebi Talib. Ebtt Muhammed Hammfis b. Muhammed el-Kaysi. el-Ibdne ‘an
me ‘dni’l-kurd dt. thk. Abdu’l-fettah Ismail Selebi. Kahire: Daru Nehda, ts.

Mervezi, Ebti Abdilldh Muhammed b. Nasr b. Yahya. Kiyimu'l-leyl ve kiydmu
ramazin ve kitabii'l-vitr. kis. Ahmed b. Ali el-Makrizi. Pakistan: Hadisti Akademi,

1408/1988.

Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. Sahthu Miislim. thk. Muhammed Fuad
Abdu’l-Baki. Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, ts.



Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz. Peygamber’in Kur’an Tilaveti 164

RTEUIFD

Nesal, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. es-Siinenii’l-kiibrd. thk. Hasan
Abdulmun’im Selebi. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001.

Nisabtri, Nizamu’d-Din el-Hasan b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec. Gard ibii’l-
Kur'dn ve re¢a’ibii’'l-furkan. thk. Zekeriyya ‘Umeyran. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[imiyye, 1416/1996.

Okgu, Abdulmecit. “Kur’an Tilavetinde Ezgi”, Dini Arastirmalar Dergisi 10/28 (2007),
213-247.

Stiytiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri.
ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me ‘sfir. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytib. Mu’cemii’l-
kebir. thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi. Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1415/1994.

Taberani, Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib. Mu’cemu’l-
evsat. thk. Tarik b. Ivazullah, Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni. Kahire:
Daru’l-Harameyn, ts.

Tahavi, Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame. Serhu miiskili’l-dsdr. thk. Suayb

el-Arnatid. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415.

Tirmizi, EbGi sd Muhammed b. fsa b. Sevre (Yezid). Siinenii Tirmizi. thk. Bessar Avva
Ma’riif. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998.

Unal, Mehmet. “Kur’an’1 Icsellestirme Bicimi Olarak Sahabenin Tilaveti”. Kur'an ve
Sahibe Sempozyumu (22-23 Mayis 2015). ed. Hasan Keskin, Abdullah Demir. 101-
121. Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayilari, 2016.

Yilmaz, Muhammet. “Muhammed Eb&i Zehre'ye Gore Kur'an'm Teganni ile
Okunusu”. Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2020),
93 -111.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahméid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-
Kessdf ‘an hakd'iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te vil. Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407.

Zerkesi, Ebi Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah. el-Burhin fi
‘uliimi’l-Kur’dn. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim. Beyrut: Daru Thyai’l-
Kiitiibi'l-Arabi, 1376/1957.



Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Divinity Faculty of Recep Tayyip Erdogan University
e-ISSN: 2147-2823
RTEUIFD, June 2021

5gai slalal) 8paig diagas aglall ) :&igdll AB0d) dadd B il BAN And 3 LAY uylaall 0
Hint Altkitasinda Yer Alan Medreselerin Nebevi Stinnete Hizmetteki Rolii: Daru’l-Ulim
Diyobend ve Nedvetii'l-Ulema Ornegi

The Role of Madaris in the Indian subcontinent in Serving of Prophetic Sunnah: Dar al-Ultm
Deoband and Nadwatu'l-Ulama as a Model

Alam KHAN
Dr. Ogr. Uyesi, Giimiigshane Uni. flahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dalt
Asst. Prof., Glimiishane Uni. Divinity Faculty, Department of Hadith
Giimiishane/Turkey

alamiiui09@gmail.com

ORCID ID: www.orcid.org/0000-0003-4527-8754

Atif: Khan, Alam. “Hint Altkitasinda Yer Alan Medreselerin Nebevi Stinnete
Hizmetteki Rolii: Daru’l-Ulim Diyobend ve Nedvetii'l-Ulema Ornegi”. Recep Tayyip Erdogan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021): 165-178

Doi: https://doi.org/10.32950/rteuifd.891911

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 05 Mart / March 2021
Kabul Tarihi / Accepted: 28 Mayis / May 2021
Yayin Tarihi / Published: 20 Haziran / June 2021

Plagiarism: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism
software. http://dergipark.org.tr/rteuifd

Copyright © Published by Recep Tayyip Erdogan Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi / Recep
Tayyip Erdogan University, Faculty of Divinity, Rize, “53100 Turkey. All rights reserved


mailto:alamiiui09@gmail.com
http://www.orcid.org/0000-0003-4527-8754
https://doi.org/10.32950/rteuifd.891911
http://dergipark.org.tr/rteuifd

166 Daru’l-Ulim Diyobend ve Nedvetii'l-Ulema Ornegi

RTEUIFD

Hint Altkitasinda Yer Alan Medreselerin Nebevi Siinnete Hizmetteki Rolii:
Daru’l-Uliim Diyobend ve Nedvetii’l-Ulema Ornegi

Oz: Bu arastirma, Hint Altkitasinda yer alan klasik medreselerden Daru’l-Uliim Diyobend ve
Nedvetii'l-Ulema Medreselerinin nebevi siinnete hizmetteki roliinii ele almaktadir. Tarihi
kaynaklar iizerinden yapilan arastirmalar sonucunda, Araplarla Hintlilerin arasinda ortaya ¢ikan
ticari iligkiler neticesinde Islam’in bu bolgeye Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken geldigi tespit
edilmistir. Dolayisiyla bu bolge, erken donemde sahabe ve tabiinin ayak basmasiyla sereflenmistir.
Nitekim onlar Hint Altkitasinin muhtelif bdlgelerine yerlesmisler, mescitler insa etmisler ve
buralardaki bélge insamina yeni dinlerini ve bu dinin temel kaynaklarim 6gretmek igin ilim
halkalar1 olusturmuslardir. Oyle ki Hint Altkitasinda bulunan Karagi, Kusadar ve Mans{ira gibi
bazi sehirler, hicri doérdiincii asrin tiglincii ¢eyreginde hadis merkezlerine doniismiistiir. Hicri
yedinci asirdan sonra Islami fetihlerin genislemesinden ve bolge halkinin serd ilimlere gorterdigi
ihtimamdan 6tiirli ders halkalarimin yerini klasik medreseler almis ve genel anlamda ser’1 ilimlerin
ozel olarak da hadis ilminin negrinde bu medreseler 6nemli bir rol tistlenmistir. Bu medreselerin
en meshurlarindan  Daru’l-Ulim Diyobend Medresesi  klasik metotla, Nedvetii'l-Ulema
Medresesi ise modern metotla egitim vermistir. Bunlarin her birinde egitim-6gretim, telif, serh,
tahkik ve tahrig agisindan nebevi siinnete hizmetleri bulunan ilim ehli biiyiik insanlar yetismistir.
Arap olan ve olmayan miisliimanlar kitaplarinda ve makalelerinde nebevi siinnetin konumunu,
faydasini ve ehemmiyetini anlamaya yer veren ilmi eserler ortaya koymuslardir. Kisaca bu
calismada Islam’in Hint Altkitasindaki tarihinden, o bolgedeki en meghur iki medresesinden,
nebevi siinnete hizmet noktasinda biiyiik gayretler sarfeden alimlerinin ve mezunlarinin alana
katkilarindan s6z edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Medreselerin Rolii, Hint Altkitasi, Eserler.

The Role of Madaris in the Indian subcontinent in Serving of Prophetic Sunnah:
Dar al-Ulim Deoband and Nadwatu’l-Ulama As a Model

Abstract: This study deals with the role of Dar al-Uliim Deoband and Nadwatu’l-Ulama from
the local Madaris of the Indian subcontinent in serving the Sunnah. It has been proven from
research in historical sources that Islam and Muslims entered this region in the Prophet’s life due
to the trade links between Arabs and Indians. This region was honoured to receive the
Companions and Successors, who settled in different cities of the Indian subcontinent. They built
mosques and set up learning circles to teach them their new religion and its primary sources until
some regions of the Indian subcontinent, such as Karachi, Qasdar and Mansoura, became centres
of hadith in the third quarter of the fourth century AH. After the expansion of the Islamic
conquests and the interest of Indians in the Islamic sciences, al-Madaris took the place of learning
circles after the seventh century AH. Those Madaris played an essential role in spreading the
Islamic sciences in general and Ulim al-Hadith in particular. However, some of them gain fame,
such as Dar al-Ulim Deoband and Nadwatu’l-Ulama. The first one is famous for its classical
method, while the second one is for its modern developed method in studying Islamic sciences.
The scholars and graduates of these Madaris served the Prophet’s Sunnah in teaching,

compilation, explanation, and editing. They left scientific works, which are indispensable in
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understanding the Sunnah that Arabs and non-Arabs have prised its status, usefulness and
importance in their books and articles. In this article, we discussed Islam’s history, Madaris, their

role, and their scholars and graduates contributions to the Sunnah in the Indian subcontinent.
Keywords: Hadith, Sunnah, Role of Madaris, Indian Subcontinent, Compilations.
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Hadislere Gore Sirat Kopriisii ve Ozellikleri

Oz: iman esaslarindan biri olarak ahiret hayatimin Cennet ve Cehennem gibi genel hatlariyla
varligina inanma hususunda Miisliimanlar arasinda ittifak olmakla beraber bazi detaylarinda goriis
ayriligi bulunmaktadir. Onlardan biri de Cehennem’in {izerine kurulacak olan ve Cennet’e
girebilmek igin {izerinden gecilmesi gerekensirat kopriisiidiir. Miisliimanlarin ¢ogunlugunun
i‘tikadina goére boyle bir gecit olacaktir. Mu‘tezile ve Cehmiyye'nin bir kismu gibi bazi inang
gruplarina ve giiniimiizdeki kimi arastirmacilara gore ise Cehennem’in {izerine herhangi bir
kopriiniin konulmasi s6z konusu degildir. Bilakis hak edenler Cennet’e direkt olarak gireceklerdir.
Ayrica sirat kopriisiiniin varligini kabul edenler, ilgili rivayetlerin igeriginden &tiirii onun mahiyeti
ve nitelikleriyle ilgili muhtelifagiklamalarda bulunmuslardir. Tiim bu gergeklerden yola ¢ikilarak
ve akide meselelerinden biri olusu goéz 6niine alinarak konunun ele alinip incelenmesinin énemli
oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle halk arasinda ve bazi kesimlerce dile getirilen, “kildan ince,
kiligtan keskin, bin yil diiz, bin y1l yokus, bin yil da inig” gibi vasiflarla anilmasi isin ehemmiyetini
daha da artirmaktadir. Bindenaleyh bu arastirmada 6zellikle hadislere gore, sirat kopriisiinii ve
ozelliklerinidogru bir sekilde tespit etmek amaglanmaktadir. Tabii olarak bu tiir bir saptama, temel
hadis kaynaklari {izerinden yapilacaktir. Kur’an’da ise kisaca bunun izleri takip edilecektir. Sonug
olarak sirat kopriisiiniin var olup olmadigl, varsa mahiyetinin ve &zelliklerinin nelerden ibaret
oldugu ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler:Hadis, Cehennem, Sirat, Képrii, Cennet.

Al-Sirat and Its Features According to Hadith Narrations

Abstract: There is a dissidence in some details, although there is alliance with Muslims about belief
in Judgement Day, Heaven, Hell, life of hereafter with guidelines. One of them is As-Sirat, which
will be built over Hell and must be crossed to enter Paradise. According to thecreed of the majority
of Muslims, there will be such a passage. According to Mu'tazila and some part of Jahmiyya as well
as some belief groups and researches in present-day, it is out of question to put any bridges over
Hell. If anything, people who deserve will directly enter Heaven. Additionally, people who accept
the existence of al-Sirat had explained about its whatness and features because of context of related
narrations. Examination of this subject was considered as important because of thinking that it is
one of the matter of creed and all the sefacts. Especially, mentioning the subject with qualifications
such as "thinner than a strand of hair and as sharp as the sharpest sword, thousand years flat,
thousand years uphill, thousand years downhill" increases importance of it. In this study, we will
try to accurately determine al-Sirat and its features according to the hadith narrations. Its traces will
be followed in the Qur’an. As a result, it will be tried to reveal the existence of al-Sirat and whatness
of its nature and characteristics.

Keywords: Hadith, Hell, Al-Sirat, Bridge, Paradise.
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GIRIS
Ahiretin varhg, tim mi'minlerin {izerinde icma ettigi iman esaslarmndan
biridir. Ancak bu alem, muhasebe ve muhakeme, Cennet ve Cehennem gibi ¢ok farkli
boyutlar1 olan bir hayat yeridir. Miisliimanlarin tiim bu merhaleler hakkinda goriis
birligi icinde olduklarimni sdylemek ise miimkiin degildir. Ihtilaf ettikleri konulardan

biri de arastirmanin konusu olan Cehennem’in iizerine kurulacak sirat kdpriisiidiir.

Oncelikle FEhl-i Siinnet ve’l-Cemaat'n basmi gektigi g¢ogunluk buna
inanmaktadir. Ciinkii onlara gore gaybi haberlerin tek dayanag Kur'an ve sahih
stinnettir. Birincisinde bu kopriiniin varligina dair zimni baz: ifadelerin disinda sarth
bir beyan yer almasa da ikincisinde bu hakikat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
bir¢ok hadiste agik¢a dile getirilmistir. Onlara gore bu husus iman edilmesi gereken

gaybi konulardan oldugu i¢in mezk{r deliller yeterlidir.!

Mu'tezile ise sirati iki tiirli yorumlamaktadirlar. Birincisine gore; sirat,
kopriiden daha ziyade bir yoldur. Nitekim Mu’tezileden olan Kadi Abdiilcebbar’a
(6l. 415/1025)gore i‘tikat ve ikrar edilmesi gereken hususlardan biri de sirattir. Bu,
Cennet ile Cehennem arasindaki bir yoldur. Gegmek istediklerinde Cennet ehli i¢in
genisler, Cehennem ehli i¢in ise daralir.2 O, 6zellikle kildan ince ve kiligctan keskin
olarak nitelenen siratla ilgili ise sunlar1 dile getirmektedir: “Biz sirat hakkinda
Hasviyyenin? soylediklerini sdylemeyiz. Zira onlar siratin kildan ince, kiligtan keskin
oldugunu ve miikelleflerin {izerinden ge¢mekle sorumlu oldugunu soylerler. Biz
bunu kabul etmeyiz. Ciinkii ahiret yurdu teklif yurdu degildir ki; mii’mine orada ac1
verilsin ve o bu derece ince ve keskin olan bir kopriiniin tizerinden ge¢mekle
miikellef tutulsun. Biz siratin yol oldugunu sdyledik. Anlattiklar1 sey ise kesinlikle

bir yol niteligi tasimamaktadir. Dolayisiyla onlarin sozii fasittir. 74

Ikinci yoruma gore ise; sirat, yerine getirenlerin kurtulup Cennet’e girecekleri

itaatlara delalet eden deliller ile irtikap edenlerin helak olup Cehennem’i hak edecegi

1 Sa’diiddin et-Teftazani, Serhu’l-akdidi'n-nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebetii'l-
Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1407/1987), 69; Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tsi, el-
Iktisad fi'l-i‘tikid, thk. Abdullah Muhammed el-Halili (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-limiyye, 1424/2004), 119.

2 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usilli’l-hamse, thk. Abdilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1996), 737-738.

3 Dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarin zahirine bagh kalmak suretiyle tesbih ve tecsime
kadar varan telakkileri benimseyenlere verilen ad. bk. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/426-427.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 737-738.
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isyanlara delalet eden delillerdir. 5 Mu'tezilenin ¢ogunlugu bu goriisi
benimsemistir.6 Cehmiyye ve Zeydiyye'nin bir kismi da benzer gerekgelerle boyle bir
kopriiniin varligini kabul etmemislerdir.” Imamiyye siasina gelince onlar sirat
kopriistin varligini kabul etmekle beraber iizerinden sadece Hz. Ali'nin veladyetine

dair elinde beraat olanlarmn gegebilecegini soylemislerdir.

Ibaziyye bu konuda ihtilaf halindedir. Citali (61. 750/1305?) gibi bazilarina gore,
sirat, bircok ayetteki manasiyla Allah'in (c.c) yoluna delalet ettigi gibi Cehennem’in
tstiinde kurulacak olan kopriiye de delalet etmektedir. ® Ancak Miiteahhirin
Ibaziyye’den olan Atfig'e (Atfiyyes) (61. 1332/1914) gore ise hadislerde Cehennem’in
tizerinde olacag1 zikredilen sirat aslinda yeryiiziinde insanlarin iizerinde gittigi
yoldur. Hadislerde siratla ilgili zikredilen nitelikler ise isin zorlugundan kinayedir.

Yoksa gercekte bu vasiflarda bir kdprii yoktur.10

Tarihte oldugu gibi giintimiizde de Miisliimanlarin ekseriyeti sirat kopriisiiniin
hadislerde zikredildigi sekilde varligini kabul etmektedirler. Ancak bazi ¢agdas
arastirmacilar, kimi firkalar gibi bunu reddetmektedirler. Bdyle bir kopriiniin
aslinda zerdiistlerin kutsal kitabi olan Zend-Avesta’da gecen Chinvat (Cinvat
Peretu) kopriisiinden yahut yine onlarin kitaplarindan biri olan Ardavifname’den

alindigmni sdylemektedirler.!!

Buna mukabil boyle bir kopriiliin varligini kabul edenlerin bir kismi1 onun
tizerinde yedi durak ve sorgu oldugunu, her bir durakta bin sene tevkif olacagmi,
dolayisiyla normalde tizerinden ancak yedi bin senede gegilebilecegini ifade
etmektedirler.!? Arastirmada bu tiir bir gecidin var olup olmadig1 basta olmak iizere

tiim bu konulara Kur’an ve sahih siinnet iizerinden agiklik getirilmeye ¢aligilacaktir.

5 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 737-738.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 737-738.

7 Cehmiyye i¢in bk. Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati el-Askalani, et-Tenbih
ve'r-redd ald ehli’l-ehvi ve’l-bide’, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasan el-Kevseri (Misir: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye, ts.), 98. Zeydiyye igin bk. Ahmed b. Muhammed Salah es-Seref1 el-Kasimi, Uddetii'l-ekyds fi
serhi ma’dni’l-esds (San’a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1415/1995), 2/352/353.

8Ca’fer b. Hadir Kasifii'l-Gita, Kesfii'l-gitd an miibhemiti’s-seri‘ati’l-garrd, thk. Mektebii’l-i‘lérni’l-islémi(Cap:
Miiessesey-i Bostan Kitap, 1379), 1/123.

9 EbGi Tahir Ismail b. Misa el-Citali en-Niiftisi, Kandtiru'l-hayrit, thk. Seyyid Kisrevi Hasan — Hallaf
Mahmtd Abdiissem? (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1422/2001), 1/232-233.

10Muhammed b. Yusuf Atfis el-Mizabi el-Magribi el-Ebazi, Vefiii'd-damane bi eddi’l-emdne (b.y.: Matba’atii'l-

Ezhari’l-Bartniyye, 1326/1908), 3/258-259.
11 Miislim Film, “Sirat Kopriisii”, YouTube (31 Aralik 2016), 10: 30: 40-10: 30: 40.
12 Lalegiil TV, “Sirat Kopriisii”, YouTube (12 Eyliil 2019), 13: 50: 10-13: 55: 47.
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Oncelikle sirat kelimesinin sozliikteki anlami ile Kur’an’daki kullanimma

deginilecektir.
1. Sozliikte ve Kur’an’da Sirat

Dilbilimcilerinin verdigi bilgilere gore sad harfiyle baslayan si7it kelimesinin ash
sin ile baslayan sirdt sozcligiidiir.’* Hem sonundaki damak harlerinden olan t1 ile
uyumlu olmasi i¢in hem de anlami per¢inlemek icin basindaki sin harfi sad harfine
kalb edilmistir. # Sebil ve tarik kelimeleriyle yakin anlaml olarak agik/kolay yol

anlaminda veya esanlamli olarak sadece yol anlamindadir.’s

Sirit kelimesi, Kur’an’da elif 1amli, izafeli ve her ikisinden miicerred nekire
olmak tizere tig tiirlii kullanilmaktadir. es-Sirit seklinde 1am-i ta‘rifli olarak alt1 kez!¢
zikredilmistir. Bunlarin ikisinde dosdogru anlamindaki el-miistakim sifatiyla birlikte;'”
birinde ise diiz anlamindaki es-seviyy sifatiyla beraber 18 kullanilmigtir. Izafeli
kullanim ise dokuz yerde olup'® bunlarimn ikisi zamir isme;2 yedisi de zahir isme
muzaf olarak? yer almaktadir. En ¢ok kullanilan sekil ise yirmi bes kere olmak {izere
elif lamsiz ve izafesiz nekire halidir.22 Bir yer hari¢ digerlerinin tamaminda miistakim

sifatiyla nitelenmistir.23

Bunlarin hepsinde sirit kelimesi istisnasiz, esanlamlisi olan sebil sozctigii gibi,
sozliikteki anlami olan yol manasinda kullanilmistir. Ancak iki ayette zikredilen sirit

kelimesinin Cehennem’in tiizerine kurulacak olan sirat kopriisiine isaret ettigi

13 Ebii’l-Fadl CemAliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manz{r el-Ensari er-Ruveyfi'l el-Ifriki,
Lisdnii’l-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 7/313; 11/18; Ebii’'l-Feyz Miirteza Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri’l-kimiis (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1965), 19/439.

14 Ebii'l-Hasan Ali b. [smail b. Seyyidih el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-azam, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’I—Hmiyye, 1421/2000), 8/433.

15 Ebi Nasr [smail b. Hammad el-Cevher? el-Farabi, es-Sihdh: Ticii'l-liiga ve sthahu’l-arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilkadir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1047/1987), 3/1139.

16 el-Fatiha, 1/6; Taha, 20/135; el-Mii’min{in, 23/74; Yasin, 36/66; es-Saffat, 37/118; Sad, 38/22.

17 el-Fatiha, 1/6; es-Saffat, 37/118.

18 Taha, 20/135.

19 el-En‘am, 6/126, 153; el-A‘raf, 7/16; Ibrahim, 14/1; el-Hacc, 22/24; es-Sebe’, 34/6; es-Saffat, 37/23; es-Shrd, 42/53.

20 e]-En‘am, 6/153; el-A’raf, 7/16.

21 ¢]-Fatiha, 1/7; el-En’am, 6/126; Ibrahim, 14/1; el-Hacc, 22/24; es-Sebe’, 34/6; es-Saffat, 37/23; es-Stira, 42/53.

22 e]-Bakara, 2/142, 213; Al-i Imran, 3/51, 101; el-Maide, 5/16; el-En‘am, 6/39, 87, 161; el-A'raf, 7/86; Y{inus,
10/25; Had, 11/56; el-Hicr, 15/41; en-Nahl, 16/76, 121; Meryem, 19/36; el-Hacc, 22/54; el-Mii'min{in, 23/73;
en-Nir, 24/46; Yasin, 36/4, 61; es-Stird, 42/52; ez-Zuhruf, 43/43, 61, 64; el-Miilk, 67/22.

23 el-A’raf, 86.
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kimileri tarafindan dile getirilmistir. 2* Birincisi Mii'miniin stresindeki su ayettir:

“Muhakkak dhirete inanmayanlar, bu yoldan (es-sirit) sapmaktadirlar/ayrilmaktadirlar.”?>

Kanaatimizce zikredilen ayetteki sirati koprii olarak yorumlamak tekelliiften
oteye bir sey degildir. Ustelik siyak-sibak uyumsuzlugu da séz konusudur. Zira strit
kelimesinin nekire olarak yer aldig1 bir 6nceki ayette, “Siiphesiz sen onlart dosdogru bir
yola cagiryorsun.” denilmektedir. Ardindan bu kelimenin es-sirdt seklinde ahd-i
hérici ifade eden 1am-i ta'rifle birlikte mevzubahis birsonraki ayette yer almasi ayni
sirattan soz edildigini acikca gostermektedir. Ayrica ayetteki ndkibiin kelimesinin
kokii olan nekebe/an fiili bir yoldan sapmak, ayrilmak anlamimna gelir.2¢ Sirat
kopriistiniin iizerinden gegerken ise sapma yahut ayrilma degil asagiya diisme ancak

olabilir. Bu da mezk{ir yorumun tutarsizligini gostermektedir.

Icerisinde sirdt kelimesi zikredilip de sirat kopriisiiyle iliskilendirilen ikinci ayet
de sudur: ¥ “Onlar1 (zulmedenleri, eslerini ve taptiklarini) Cehennem’in  yoluna
ulastirim/koyun. Ve onlar durdurun/tevkif edin. Ciinkii muhakkak onlara “Sizin neyiniz var?
Birbirinize yardim etmiyorsunuz!’ diye sorulacaktir.”?® Ancak sirit kelimesinin cehim
sOzciigline izafesinden de anlasildig1 gibi burada kastedilen cehennemin yoludur.
Zira koprii kastedilmis olsayd: izéfe yerine Ornegin ale’l-cehim denilmesi uygun

olurdu.

Sonug olarak Kur’an’da yer alan sirdt kelimesinin hicbir yerde sirat kopriisii
anlamina gelmedigi anlasimaktadir. Bununla birlikte igerisinde sirdt sozciigii
gecmedigi halde sirat kopriisiiniin varligma delalet eden bazi ayetler oldugu
bazilar1?® tarafindan dile getirilmektedir. Bunlardan biri En‘am sfiresindeki su
ayettir: “Ates karsisindaliizerinde durdurulup da (LU & 153), ‘AR, keske geri dondiiriilsek
de Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve miiminlerden olsak’ dedikleri vakit (hallerini) bir
gorsen!” 30 Ancak iki ayet sonrasinda benzer bir ifadeyle, “Rablerinin huzurunda
durdurulduklar: zaman (30 ol /s85)....”31denilmektedir. Dolayisiyla birinci ayette

zikredilen aldnin da hissi isti‘la i¢in degil manevi isti‘la i¢in oldugunu sdylemek daha

24 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrt, thk. Ibrahim el-Besytini (Misir: el-
Hey'etii’l-Misriyyetii'l-Amme 1i'1-kitéb, ts.), 2/582.

5 el-Mii'mintn, 23/74.

26 Zebidi, Tdcii’l-ariis, 4/304.

27 Eb{i Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Hasan b. el-Hiiseyin et-Teymi er-Razi, Mefatihu'l-
gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 26/329.

28 es-Saffat, 37/23.

29 Razi, Mefatihu'l-gayb, 12/508.

30 el-En’am, 6/27.

31 e]-En’am, 6/30.
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dogrudur. Onlarin karsisinda durdurularak atese vakif ve miittali kilinmalar:
kastedilmistir. Sonug olarak bazilarmnin dile getirdigi yorum da muhtemel olmakla
beraber dogru olan yorumun bu oldugu diistiniilmektedir. Boylece bu ayetin de sirat

kopriistiniin varligina delalet yahut isaret etmedigini sdylemek miimkiindiir.

Sirat kopriisiiyle en ¢ok iligkilendirilen ayet ise igerisinde sirdt kelimesi yer
almadig halde sirat kopriisiiniin varligma isaret ettigi bazi yorumcular tarafindan
dile getirilenMeryem sfiresindekisu ayettir: Gais W= sy Jo 08 Wby Y] & 85" Sizden
cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin icin bu, kesin olarak hiikme baglanms bir
istir,”32

Bu ayetin birinci climlesinin tefsirindeki goriis farkhiliklari :&. lafzindaki
zamirin mercii ile s, kelimesinin anlami etrafinda olusmaktadir. Bazilar1 3%
zamirinin merciinin sadece 6nceki ayetlerde gaib :* zamiriyle ifade edilen Cehennem
ehli insanlar oldugunu, sy sozctigiiniin anlaminin (Cehennem’e) giren oldugunu dile
getirmistir.3® Dolayisiyla bu ayette tiim insanlarin degil sadeceiclerinden hak etmis

olanlarin mutlaka cehenneme girecegi ifade edilmistir. Bu anlamda ise higbir

problem soz konusu degildir.

Bazilarmna gore ise ¥ zamirinin mercii tiim insanlardir. Bu durumda s

kelimesinin anlaminin ne oldugu hakkinda ister istemez farkli goriisler ortaya
atilmistir. Clinkii basta peygamberler olmak {izere oray1 hak etmeyen miiminlerin de
icine atilmak anlammda Cehennem’e varmalari hi¢ kuskusuz s6z konusu olamaz.

Taberl bu goriislerin cogunu detayli bir sekilde aktarmigtir.3

Bazi sahih rivayetlerde ise tiim insanlarin oraya varacagma bizzat Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan isaret edilmis ve bu hakikate yeminin ¢éziilmesi/yerine
getirilmesi anlammda‘ 3 {£” ad1 verilmistir. Ornek olarak Buhari ve Miislim’in Ebfi
Hiireyre’den rivayet ettigi bir hadiste o sdyle buyurmaktadir: “Bir miisliiman ii¢

cocugu 0ldiigiinde (sabrettigi takdirde) tahilletii’l-kasem disinda atese girmez.”3

32 Meryem, 19/71.

33 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi te'vili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 18/232.

34 Taber1, Cami‘u’l-beyin, 18/230-234.

35 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’'l-Buhdri, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992),
“Cenaiz”, 6; Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, (1stanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992),
“el-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 150. Ayrica bk. Ebt fsa Muhammed b. Isa b. Sevra et-Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Cenaiz”, 64; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-
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Neticede mezkiir ayette tiim insanlarm Cehennem’e varacagi, ancak iclerinden
takva sahiplerinin kurtarilip digerlerinin orada birakilacag: ifade edilmektedir.
Oraya varisin nasil olacagi ve miittakilerin hangi yolla kurtarilacagi ise miibhem
birakilmistir. Binaenaleyh Kur’an’da sirat kopriisiiniin varligina yahut yokluguna
dair herhangi bir agik bilgi olmadiginisdylemek miimkiindiir. Bu belirsizlik ise ancak
Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapilacak bir agiklamayla giderilebilir. Gaybi bir

mesele oldugu icin baska bir yol goziikmemektedir.

Binaenaleyh hem sirat kopriisiiniin var olup olmadig1 hem de varsa kag tane
oldugu ile ozelliklerinin neler oldugu hadis rivayetleri iizerinden asagida tespit
edilmeye calisilacaktir. Zira varligini kabul edenler arasinda sayisi ve Ozellikleri

hakkinda ihtilaf s6z konusudur.
2. Hadislerde Sirat

Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde mezk{r koprii igin hadislerde ti¢ sozciik
kullanildig1 anlasilmaktadir. Bunlar; sirit, cisr ve kantara kelimeleridir. En ¢ok birinci
kelime kullanildigr i¢in daha ¢ok bu kelimeyle ifade edilmistir. Bundan Otiirii
Tiirkgemize de sirat kopriisii olarak gegmistir. Ayrica Kiitiib-i Tis’a iizerinden yapilan
aragtirmalar sonucunda bu hususta on sahédbinin rivayetinin oldugu tespit edilmistir.
Bu vesileyle arastirmanimn simirlarina da asmamak diisiincesiyle konu bu sahabilerin

Kiitiib-i Tis'a’daki rivayetleri tizerinden incelenecektir.
2.1. Abdullah b. Mes‘td (61. 32/653) Rivayeti

Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855), Yezid > Hammad b. Seleme > Sabit el-Btinan1
> Enes b. Malik kanaliyla Abdullah b. Mes'tid’dan rivayet ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.) Cennet'e son olarak girecek kisiden bahsederken soyle
buyurmaktadir: “Muhakkak Cennet’e son olarak girecek kisi sirat iizerinde yiiriiyen bir
adamdir ki; bir seferinde (yoldan) sapar, bir seferinde (yolda) yiiriir, diger bir seferinde de ates

ona ¢arpar...”3

Horasani en-Nesai, Siinenii’n-Nesii (1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Cenaiz”, 25; EbG Abdillah
Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinenii [bn Mice (1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Cenaiz”, 57.
36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/392.
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Oncelikle rivayetin senedini olusturanYezid,?” Hammad b. Seleme3® ve Sabit el-
Biinani® sika ravilerdir. Dolayisiyla sened yoniinden rivayetin sahth oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Konumuz agisindan rivayetin metnine bakildiginda ise
iceriginde tizerinden gecilecek sirat diye bir seyden bahsedilmekle beraber
mahiyetine dair herhangi bir bilgiye yer verilmemistir. Sadece Cennet’e son girecek
kisinin, tizerinde yiiriiyiis sekli dile getirilmektedir. Ancak zaman zaman kendisine
atesin ¢arpmasindan siratin, Cehennem tiizerindeki bir yol oldugu anlasilmaktadir.
Zira Cennet’e giden baska bir yol olsaydi boyle bir ifade s6z konusu olmazdi
Sonugta bu rivayete gore Cennet’e girebilmek i¢in Cehennem’in {izerinden mutlaka

gecilecegi ortaya ¢ikmaktadir.
2.2. Eb@i Zer el-Gifari (61. 32/653) Rivayeti

Ahmed b. Hanbel’in, Affan > Hemmam > Katade > Eb( Kilabe > Eb{i Esma
kanaliyla nakledilen bir rivayete gore Eb{i Esma, Rebeze’de iken Eb{i Zer'in yanina
girdi. Beraberinde siyahi bakimsiz bir kadin vardi. O soyle dedi: “Su siyahcigm bana
emrettigine bakmaz misiniz? Bana Irak’a gitmemi emrediyor. Irak’a gittigim zaman
diinyalariyla tizerime gelirler. Halbuki dostum (s.a.v.) bana sunu soyledi: ‘Muhakkak
cehennemim kopriisiiniin (cisr) éniinde/iizerinde ayaklar kaydiran kaygan bir yol vardir.
Kuskusuz yiiklerimizde hafiflik oldugu halde onun iizerine gelmemiz, agwr yiiklerle yiiklii

olarak gelmemizden kurtulmamiza daha elveriglidir.””’40

Rivayetin senedini olusturanAffan,* Hemmam,* Katade,* Eb{i Kilabe* ve Eb{i
Esma 4 sika ravilerdir. Buna binden hadisin senedi itibariyla sahith oldugu

sOylenebilir. Metninde ise dikkat ¢eken bir ifade bulunmaktadir. Zira Cehennem’in

37 EbGi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Téarthu’l-Isldm ve
vefeydtii’l-mesdhir ve'l-‘alim, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1413/1993), 14/454; Ebir'l-Hasan Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Ici el-Kafi, Ma’rifetii’s-sikdt, thk.
Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1405/1985),2/368.

38 {cli, Ma ‘rifetii’s-sikdt, 1/319; Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Yusuf b. Abdirrahman b. Yusuf el-Kelbi el-Mizzi,
Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi'r-ricil, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1400/1980), 7/262.

39 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim er-RAZi, el-Cerh ve't-ta’dil (Beyrut: Daru
ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1271/1952), 2/449.

40 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/159.

41 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed ed-Darimi Ibn Hibbén el-Biisti, es-Sikit (Haydarabad:
Dairetii’]l-Ma'arifi'l-Osmaniyye, 1393/1973), 8/522; Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, 20/170.

2 {cli, Ma‘rifetii’s-sikdt, 2/334; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 9/106.

43 Jbn Hibban, es-Sikdt,5/321; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1405/1985),5/269.

44 clj, Ma'rifetii’s-sikat, 2/30; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 5/57.

45 Jbn Hibban, es-Sikit, 5/179; Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 22/227.
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kopriisiiyle beraber 6niinde yer alan kaygan bir yoldanda s6z edilmistir. Dolayisiyla

goriiniirde hadiste iki ayr1 seyden bahsedilmektedir.

Kanaatimizce bu problem dort sekilde ¢oziilebilir. Birincisi; yoldan kopriintin
bas tarafi olan giris kismi kastedilmis olabilir. Kaygan oldugu icin bir¢ok insan
kopriide ilerleyemeden yolun basinda asag1 diiser. Bu durumda yol kopriiden bir
parcadir. Ikincisi; cehennemin kopriisiiniin &niinde ifadesinden Cehennem’in
kopriisiiniin iizerinden gececek olan insanlarin oniinde kaygan bir yol oldugu
kastedilmis olabilir. Bu yoruma gore aslinda yol ile koprii ayr1 degil ayni seylerdir.
Ugiinciisii; yoldan sirat kastedilmis olabilir. Koprii ise ileride goriilecegi gibi bazi
rivayetlerde kantara olarak zikredilen miiminlerin arasindaki zuliimlerin kisas
edilecegi Cennet’e yakin bir kopriidiir. Buna gore ikisi birlesik olmakla beraber ayr1
seylerdir. Dordiinciisii ise; hadisteki o> kelimesi dniinde anlamindadegil iizerinde
anlamindadir. Bu durumda kopriiniin tizerinde bir yol yiiriinecegi ifade edilmis

olur. Hadis serhlerinde ise rivayetteki bu duruma pek dikkat cekilmedigi

goriilm{istiir.
2.3. Mugire b. Su’be (81. 50/670) Rivayeti

Tirmizi'nin (61. 279/892), Ali b. Hucr > Ali b. Miishir > Abdurrahman b. Ishak >
Nu‘man b. Sa’d kanaliyla Mugire b. Su‘be’den rivayet edilen bir hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Mii'minin sirat iizerindeki sidri/parolasi,

‘Rabbim! Selamet ver, seldmet ver!’dir.”46

Rivayetin senedinde yer alan ravilerden Ali b. Hucr? ile Ali b. Miishir sika;
Abdurrahman b. Ishak bazilarma gore sika, digerlerine gore ise hadisi yazilabilen
zayif bir ravi* Nu‘'man b. Sa’d ise sika bir ravidir.?® Buna bakilarak rivayetin senedi
itibariyla Abdurrahman b. Ishak’tan 6tiirii aslinda zayif olmakla beraber siratla ilgili
sahih rivayetlerin takviyesiyle sonugta hasen li gayrihi ' oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira hadisi olusturan mezkir ciimle o rivayetlerin bazisinda da yer

almaktadir. Konumuz agisindan metnine goz atildiginda ise sadece siratin varligina

46 Tirmizi, “Kiyamet”, 9.

47 Tbn Hibban, es-Sikét, 7/214; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 20/355.

48 Zehebi, Tarthu'l-Islim, 12/307; Icli, Ma rifetii’s-sikat, 2/158.

29 fely, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/72; Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, 16/523.

50fbn Hibbén, es-Sikat, 5/472; Zeheb, el-Kasif fi ma'rifeti men lehii rivayetiin fi'l-kiitiibi's-sitte, thk. Muhammed Avvame
— Ahmed Muhammed Nemir el-Hatib (Cidde: Daru'l-Kible li’s-Sekéfeti’l-islénﬁyye, 1413/1992), 2/323.

51 Hadisin tanimiyla ilgili tartismalar icin bk. Erdogan Koycii, Siinenu't-Tirmizi'nin Metot Yoniinden
Incelenmesi, (Ankara: Arastirma Yaynlari, 2013), 85-87.



ABDULVEHHAB GOZUN 189

RTEUIFD

ve yalnizca peygamberlerin degil tiim miiminlerin {izerinde mezkiir duay:

yapacagina delalet etmektedir.
2.4. Ebii Bekre (6l. 51/671) Rivayeti

Ahmed b. Hanbel'in, Affan > Said b. Zeyd > Eb{ Siileyman el-Asari > Ukbe b.
Suhban senediyle Eb(i Bekre’den rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmaktadir: “Kiydmet giiniinde insanlar sirat iizerine tasimirlar. Kelebeklerin art

arda atese diismeleri gibi onlar da siratin iki tarafindan art arda atese diiserler...”>

Rivayetin senedindeki ravilerden Affan sika; % Said b. Zeyd hadis
miinekkidlerinin bazilarina gore sika olsa da ¢oguna gore zayif bir ravi;>* Ebl
Siileyman el-Asari®ile Ukbe b. Suhbanise sika ravilerdir. Oncelikle Said b.
Zeyd’den otiirii rivayetin sened itibariyla zayif oldugunu soylemek miimkiindiir.
Metninde ise simdiye kadar zikredilen rivayetlerden farkli olarak tiim insanlarin
sirat {izerine tasmacagi ile kelebek benzetmesi yer almaktadir. Diger rivayetlerde ise
tim insanlarin siratin {izerine tasinacag1 acikga dile getirilmemistir. Hatta bazi
rivayetlerden kafirlerin direkt olarak Cehennem’e atilacaklari, siratin tizerinden ise
sadece miiminlerin gegmeye calisacagr anlasilmaktadir.5” Ancak aralarini su sekilde
cemetmek miumkiindiir: Kéfirler hemen siratin bas tarafinda Cehennem’e
atllacaklardir. Miiminler ise yola devam edeceklerdir. Iclerinden bazilart
Cehennem’e  diiseceklerdir. Fakat sonunda imanlarindan 6tiiri  oradan

¢ikartilacaklardir.
2.5. Sevban b. Biicdiid (1. 54/674) Rivayeti

Miislim’in (6l. 261/875) naklettigi bir rivayete gore Restliillah’in (s.a.v.) azatl
kolesi Sevban soyle anlatmaktadir: “Yahtidi bir haham Hz. Peygamber’e, ‘Yer bagka
bir yere ve gokler (baska goklere) doniistiiriildiigii giinde insanlar nerede olacaklar?’

diye sordu. Restiliillah (s.a.v.), ‘Onlar, képriiniin (cisr) iistiindeki/oniindeki karanlikta

52 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/43.

53 clj, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/140; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 7/30.

5¢ Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 10/442; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 10/211.

55 [bn Hibban, es-Sikat, 4/210; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 6/348.

56 {clf, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/142; Zehebi, el-Kdsif, 2/29.

57 Ebii'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri,thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1379),11/446.
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(zulmet) olacaklar.” diye cevap verdi. O, ‘Insanlarin (kdpriiden) ilk gegenleri kim

olacak?” diye sordu. Restiliillah (s.a.v.), ‘Muhdcirlerin fakirleri.” diye cevap verdi...”

Kadi Iyaz (6l. 544/1149) ve Nevevi (8l. 676/1277) hadisi serh ederlerken cisr
kelimesinin cesr diye de okunabilecegini ve bundan siratin kastedildigini
sdylemisglerdir. Ancak zulmetin mahiyetine deginmemislerdir.5 Ibnii'l-Cevzi (5L
597/1201) de rivayette yer alan yeryiiziiniin tebdilinin nasil olacagiyla ilgili farkh
goriisleri ele almakla ve cisrin sirat oldugunu zikretmekle beraber zulmetle ilgili

herhangi bir degerlendirme yapmamistir.©

ibnii’l-Miilakkn (61. 804/1401) ise, Sevban hadisiyle gelecek Hz. Aise rivayetinin
arasini cemederek goklerin ve yeryiiziiniin tebdili esnasinda insanlarmn 6nce sirat
tizerinde olacaklarini ardindan da Allah’in (c.c.) yaratacag1 zulmet diye adlandirilan
bagka bir yer {izerinde olacaklarini ifade etmistir.6! Buna gore yeryiizii ve gokler
tebdil edilirken insanlar 6nce sirata, ardindan zulmete yerlestirileceklerdir. Bu yerin

oniindede koprii (cisr) bulunmaktadir. Zira hadiste zikredilen o5 kelimesi dniinde

anlamindadir. Bu durumda sirat, zulmet ve cisr diye ii¢ ayr1 sey bulunmaktadir. Bu

yoruma gore Ozellikle siratin mahiyeti daha da muamma bir hal almaktadir.

Kurtubi (0l. 656/1258)de o5t kelimesinin dniinde degil iizerinde anlaminda

oldugunuve cisr ile siratin ayni sey oldugunu sdylemistir.62 Bu durumda zulmet
siratin iizerindeki karanliktan ibarettir. Uzerine insanlarin yerlestirilecegi bagka bir
yer degildir. Dolayisiyla siratla cisr aymi seydir. Boylece hadiste tek bir seyin

varligindan s6z edilmektedir.

Muhammed Emin el-Hereri'nin naklettigine gore Ubbi (61. 828/1425) de zulmet,
cisr ve siratn ayni sey oldugunu sdylemistir. Ancak Sentisi (6l. 895/1490) buna itiraz
ederek zulmetle cisrin ayr1 seyler oldugunu ve cisrin miiminlerin {izerinde tutulup
aralarindaki haklarin kisas edilecegi kantara oldugunu soylemistir. Zulmet ise ya

sirat ya da siratin iizerinde bulunan ve zulmetten olan bir cisim ile tefsir edilebilir.

5 Miislim, “Hay1z”, 34.

59 Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut:
Déaru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392), 3/227; Ebii'l-Fadl Iyaz b. Misa b. lyaz el-Yahsubi, Ikmalii’l-mulim bi
fevdidi Miislim, thk. Yahya Ismail (Musir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 2/153.

0 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Kesfii'l-miiskil min hadisi’s-
sahthayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 4/215.

61 Eb{i Hafs Siraciiddin Ibni'I-Miilakkin Omer b. Ali b. Ahmed el-Misri, et-Tavzih li serhi’l-Ciami‘i’s-sagir,
thk. Daru’l-Felah (Dimagk: Daru'n-Nevadir, 1429/2008), 30/21.

62 Ebir'l-Abbas Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Kurtubi, el-Miifhim limd eskele min telhis: kitdb-i Miislim, thk.
Muhyiddin Dib Misti v.dgr. (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1417/1996), 1/574.
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Boylece Hz. Aise hadisiyle de ¢elismemis olur. Ancak Hereri ¢, kelimesinin iizerinde

anlammnda oldugunu sdyleyerek Ubbinin yorumunu tercih ettigine isaret
etmistir.*Muhammed el-Vellevi de aym goriistedir.®* Kanaatimize gore de dogru

olan bu yorumdur. Zira ¢, kelimesi dniinde anlaminda olsa bile kopriiniin giris

kismuni ifade etmektedir. Gelecek Hz. Aise rivayetinde direkt olarak sirat iizerinde

olacaklarinin ifade edilmesi de bunu gostermektedir.
2.6. Aise (6. 58/678) Rivayeti

Miislim’in naklettigi bir rivayete gore Hz. Aise sdyle demektedir: “Restliillah’a
(s.a.v.), ‘O giin yer bagska bir yere ve gokler (baska goklere) domiistiiriiliir... 5ayetinden
hareketle, “Ya Restilellah! O giin insanlar nerede olacaklar?’ diye sordum. ‘Sirat
iizerinde.” diye cevap verdi.ss Vellevi’'nin naklettigine gore Ubbi, hadiste zikredilen
siratin bilinen sirat olabilecegi gibi iizerinde insanlarin bir siire kalacagi baska bir yer
de olabilecegini sdylemistir. Hatta ona gore mezk{ir Sevban hadisinden 6tiirii ikinci
ihtimal daha zahirdir.¢” Kurtubi ve Molla Ali el-Kari (6l. 1014/1605)gibi baz: sarihler
de siratin ya bilinen sirat ya da sirat cinsi oldugunu ifade ederek mezkiir iki ihtimale

isaret etmiglerdir.¢8

Yahtidi hahamla Hz. Aise’nin Restliillah’a (s.a.v.) ayn1 soruyu sormalarmdan
ayette zikredilen tebdilin, insanlarin dirilisinden sonra olacagini anladiklar
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mezk(r cevab:i vermesi de bunu
dogrulamaktadir. Ozellikle Hz. Aise'nin cevabi aldiktan sonra siratin mahiyetini
sormamasi ise ondan malum sirat1 anladig1 goriilmektedir. Hahama verilen cevapta
ise biraz detay verilerek bu beklemenin kdpriiniin 6n kisminda ve karanlik igerisinde
olacagi ifade edilmistir. Biitiin mahsger halkinin toplandig1 yer olacag i¢in burasmin
ne kadar genis ve biiyiik bir yer olacag1 da tabiatiyla anlasiimaktadir. Bunun dismda

mabhiyetinin ve 6zelliklerinin ne oldugu ise bize bildirilmemistir.

63 Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Uremi el-Alevi el-Hereri, el-Kevkebii’l-vehhic ve'r-ravzu’l-behhdc fi serhi
Sahthi Miislim b. el-Haccic (Riyad: Daru’l-Minhac, 1430/2009), 6/165.

6¢ Muhammed b. Ali b. Adem b. M el-Isy(ibi el-Vellev, el-Balru'l-muhitu’s-seccic fi serhi Sahihi’l-imam
Miislim b. el-Haccic (Kahire: Daru ibniv'1-Cevzi, 1426/1436), 7/531.

65 fbrahim, 14/47.

66 Muslim, “Sifatii’l-miinafikin”, 29.

67 Vellevi, el-Bahru’l-muhit, 43/350.

68 Kurtubi, el-Miifhim limd eskele min telhisi kitdb-i Miislim, 7/352; Ebii'l-Hasan Ntruddin el-Molla Ali b.
Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari, Mirkitii’l-mefitih serhu Migkdti’l-mesabih (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1422/2002), 8/3508.
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Ebti Daviid’un (81. 275/889), Yakib b. Ibrahim > Humeyd b. Mes’ade > Ismail b.
ibrahim > Yéinus > Hasan kanaliyla naklettigi rivayete gore Hz. Aise bir seferinde
cehennem atesini hatirlayip aglayinca Restliillah (s.a.v.) ona, “Seni ne aglatiyor?” diye
sordu. O, “Cehennem atesini hatirlayip agladim. Kiyamet giiniinde ailelerinizi
hatirlar mismniz?” dedi. Bunun tizerine Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Su ii¢ yerde
kimse kimseyi hatirlamaz: Hafif mi yoksa agrr mi?geldigini bilinceye kadar mizanin yaninda;
sag eline mi sol eline mi yoksa arkasindan m1? verilece§ini bilinceye kadar kitdbin (verilmesi)

esnasimda ve Cehennem’in iki sirtr arasina konuldugu zaman siratta.”®

Rivayetin senedini olusturan Ya‘kfib b. Ibrahim,” Humeyd b. Mes'ade,” Ismail
b. Ibrahim,” Y{inus7* ve Hasan7* sika ravilerdir. Dolayisiyla sened agisindan
rivayetin sahih oldugunu soylemek miimkiindiir. Metninde konu agisindan sadece
siratin varligina isaret edilmektedir. Niteliklerine dair ise cehennemin {izerine
konulacagmin disinda herhangi bir bilgi icermemektedir. Ancak Ahmed b.
Hanbel'in, Yahya b. Ishak > Ibn Lehi‘a > Halid b. Eb{i Imran > Kasim b. Muhammed
kanaliyla Aise’den naklettigi benzer rivayetin sonunda konumuzla ilgili ilaveten su
climleler yer almaktadir: “Cehennemin kildan daha ince, kilictan da daha keskin bir
kopriisii vardwr. Uzerinde Allah’in (c.c.) diledigi kisileri yakalayan cengeller ve dikenler
vardr. Uzerinden insanlar, goz kirpmasi, simsek, riizgdr, asil atlar ve binitler gibi gecerler.
Melekler, "Ya Rab! Selamet ver, ya Rab! Selamet ver!” derler. Sag silim kurtulan, tirmalanip

kurtulan ve yiiziistii atese diiriilen vardir.”7s

Oncelikle rivayetin senedinde yer alan ravilerden Yahya b. Ishak sadiik;’¢ Ibn
Lehi‘a zayif;”” Halid b. Eb{i Imran’s ile Kasim b. Muhammed ise sika’ ravilerdir. Ibn
Leh1’a’dan 6tiirii sened yoniinden rivayetin zayif oldugu soylenilebilir. Metninde ise

konuyla ilgili sahih rivayetlerde yer almayan “Cehennem’in kildan daha ince, kiligtan da

¢ Ebi David Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddviid (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1413/1992),
“Stinnet”, 24.

70 {clj, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/372; Mizz1, Tehzibii’l-Kemal, 32/309.

71 {bn Hibban, es-Sikdt, 8/197; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 7/397.

72 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 7/397; Zehebi, Mizinii’l-i'tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 1/216.

73 Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 9/242; Zehebi, Tarihu’l-Islim, 8/572.

74 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1419/1998), 1/57.

75 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/110.

76 Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 31/196.

77 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal , 15/490.

78 Zehebi, Tarihu’l-Islim, 8/86.

79 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl , 23/433.
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”

daha keskin bir kopriisii vardir...” climlesi yer almaktadir. Bu ziyadeyle ilgili

degerlendirme “Ebti Said el-Hudri Rivayeti” baghg altinda yapilacaktir.
2.7. EbGi Hiireyre (61. 58/678) Rivayetleri

Sirat kopriisiiyle ilgili kendilerinden en ¢ok rivayet nakledilen sahabiler, Eb{i
Hiireyre ve Eb{i Said el-Hudri'dir. Buhari (6l. 256/870) bu konuda, sadece mezkiir
sahabilerden rivayette bulunmustur. Oncelikle Eb(i Hiireyre’den naklettigi bir hadisi
Sahih’de ii¢ babda biraz metin farkhiliklariyla beraber aynen nakletmistir. Oncelikle
“Sirat Cehennemin Kopriisiidiir.” baghgr altinda EbG Hiireyre’den rivayet ettigi,
rii'yetiillah konusuyla baslayan uzun bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) sunu da dile

4

getirmistir: “...Ve cehennemin kopriisii (cisr) kurulur. Ben (iizerinden) gecenlerin ilki
olurum. O giin peygamberlerin duast su dur: "Allalum! Seldmet ver, seldmet ver!” Onda
Se‘dan dikeni gibi cengeller/kancalar vardir. Se’dan dikenini gordiiniiz mii? (Onlar, ‘Evet,
ya Rastlellah!” dediler.) Iste onlar, kuskusuz Se‘ddn dikeni gibidirler. Ancak
biiyiikliiklerini sadece Allah (c.c.) bilir. Insanlar: amelleriyle kaprverirler. Onlardan ameli
sebebiyle heldk edilen de vardir. Yaralamp sonra kurtulan da vardir...”8 Goriildiigii gibi bu
metinde sirat kelimesi degil sozlitkte de kiprii anlamimnda olan cisr sozctigii yer
almaktadir. Ahmed b. Hanbel de rivayeti bu metniyle Ebl Hiireyre’den

nakletmektedir.8!

Buhari bu hadisi, muhtemelen Allah’mn (c.c.) bedendeki secde yerlerini yakmay1
cehenneme haram kildigini ifade eden ciimlelerinden otiirii “Secdenin Fazileti”
baslhig1 altinda da yine Eb(i Hiireyre’den nakletmistir. Ancak oradaki metinde biraz

4

farklilik bulunmaktadir. Nitekim soyle denilmektedir: “...Ardindan cehennemin iki
sirt1 arasinda sirat (yol) vurulur. Ben peygamberlerden iimmetiyle gecenlerin ilki olurum. O
giin peygamberlerden baska hi¢ kimse konusmaz. O giin peygamberlerin sozii ise sudur:
‘Allahim! Seldmet ver, seldmet ver!” Cehennemde Se’ddn dikeni gibi cengeller/kancalar
vardir....”82 Ayrica, “Allah’mn (c.c.), ‘O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakicidir.”
S6zii” baghg altinda yine bu hadisi son metniyle aktarmistir. Sadece son ciimlesi
soyledir: “Onlardan ameli sebebiyle geri kalip heldk edilen (el-miibak) veya ameli sebebiyle
bagl: tutulan (el-miisak) da vardir. Yaralanp veya cezalandirilip sonra agilan da/coziilen de

vardir.”% Her iki metinde de yol anlamindaki sirdt kelimesi ge¢mektedir. Bunda

80 Buhari, “Rikak”, 52.

81 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/276.
82 Buhari, “Ezan”, 129.

83 Buhari, “Tevhid”, 24.
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sozliik anlam1 agisindan bir problem goziikmemektedir. Zira her yol koprii degildir.

Ancak her koprii ayn1 zamanda bir yoldur.

Miislim de hadisi bir yerde son olarak zikredilen metniyle Ebi Hiireyre’den
rivayet etmistir.8* Bagka bir yerde yine bu sahabiden naklettigi metin ise soyledir:
“...Eminet ve rahim (akrabalik bag1) gonderilir. Siratin sag ve sol iki tarafinda dururlar...”s
Bu metinde digerlerinden farkli olarak eméanet ve akrabalik baginn goénderilip
siratm iki tarafinda duracagindan soz edilmistir. Nevevi gibi bazilar1 bu ctimleyi
yorumlarken sahip olduklar: konumun biiytiikliigiinden otiirii Allah'in (c.c.) diledigi
sekilde miisahhas olarak tasvir edilip sirata gonderileceklerini sOylemistir.8 Bazi

sarihlere gore ise onlarin adina gorevli meleklerin gonderilmesi kastedilmistir.s”

Tirmizi'nin, Kuteybe > Abdiilaziz b. Muhammed > el-Ala b. Abdurrahman >
Babasi kanaliyla Ebti Hiireyre’den rivayet ettigi bir hadiste de Hz. Peygamber (s.a.v.)

“

konuyla ilgili soyle buyurmaktadir: “... Ardindan Miisliimanlar ayaga kalkar ve sirat
konulur. Uzerinden asil atlar ve binekler gibi gecerler. Uzerinde onlarin sozii, *Seldmet ver,

selamet ver!’dir... 88

Rivayetin senedini meydana getiren ravilerden Kuteybe sika;3 Abdiilaziz b.
Muhammed kimilerine gore sika olmakla beraber bazilarina gore hifz1 kotii, galat:
¢ok, kavi olmayan bir ravi; el-Ala b. Abdurrahman sadtik; °' Babas1 Abdurrahman
b. Yakiib ise sika? bir ravidir. Oncelikle Abdiilaziz b. Muhammed’den &tiirii
rivayetin senedi itibariyla zayif oldugu soylenebilir. Ancak Zehebi, hakkindaki baz1
elestirilere ragmen hadisinin hasen % mertebesinden asagi diismeyecegini dile
getirmigstir. * Buna gore de rivayetin hasen oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Metninde ise siratin mahiyetine dair herhangi bir detay bulunmamaktadir.

Son olarak Ibn Mace'nin (61. 273/887), Ebti Bekir b. Ebti Seybe > Muhammed b.

Bisr > Muhammed b. Amr > Eb{i Seleme senediyle yine Ebti Hiireyre’den rivayet

84 Miislim, “Iman”, 182.

85 Miislim, “Iman”, 329.

86 Nevevi, el-Minhidc, 3/72; Hereri, el-Kevkebii'l-vehhic, 5/78.

87 Molla Ali el-Kar1, Mirkatii’l-mefdtih, 8/3546.

88 Tirmizi, “Cennet”, 20. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/368.

89 {bn Hibban, es-Sikdt, 9/20; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 11/13.

9 fclj, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/97; Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, 18/194.

91 {bn Hibban, es-Sikdt, 8/197; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld,6/186.

92 iclj, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/91; Zehebi, el-Kdsif, 1/649.

93 Hadis alimlerinin hasen hadis tanimlar1 ve kullanim &rnekleri igin bk. Kdycii, Siinenu’t-Tirmizi'nin
Metot Yéniinden Incelenmesi, 78-94.

94 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld,8/366.
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ettigi baska bir hadiste ise Hz. Peygamber (s.a.v.) konuya dair sdyle buyurmaktadir:
“Kiydmet giinii 6liim getirilir ve siratin iizerinde durdurulur... Ardindan emredilir de 6liim

sirat tizerinde bogazlanir...”%

Oncelikle rivayetin senedini olusturan ravilerden Ebf Bekir b. Ebti Seybe?% ile
Muhammed b. Bisr sika;” Muhammed b. Amr bazilarina gore hatalar1 olsa da sika,%
digerlerine gore ise kavi olmayan bir ravi;* Ebi Seleme ise sika'® bir ravidir. Buna
gore Muhammed b. Amr ihtilafli bir ravi oldugu igin rivayetin sened yoniinden sahih
degil de hasen oldugunu soylemek miimkiindiir. Konumuz agisindan rivayetin
metnine bakildiginda sadece siratin varligma delalet etmektedir. Mahiyetiyle yahut
ozellikleriyle ilgili ise herhangi bir bilgi igermemektedir. Uzerinde 6liimiin nasil

bogazlanacag: ise bagka bir aragtirmanin konusudur.
2.8. Ebii Said el-Hudri (6l. 74/693-94) Rivayetleri

Buhari, Eb(i Said el-Hudr?'den ise 6ncelikle Eb(i Hiireyre rivayetinin benzerini
“Allah’m (c.c.), ‘O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakicidir.” S6zi” bashgt
altinda nakletmistir. Hadisin kopriiyle ilgili olan kismi su sekildedir: “...Sonra kiprii
(cisr) getirilir ve cehennemin iki sirt1 arasinda kurulur. Biz, “Ya Restilellah! Cisr nedir?”
dedik. O soyle tarif etti: “Kaygan, ayaklarin kayabilecegi bir yerdir. Uzerinde kancalar,
cengeller, Necid’de bulunan ve Se’din denilen olta gibi egri dikenleri olan enli kilgiklar vardir.
Miimin onun iizerinde g0z kirpmast gibi, simsek gibi, riizgdr gibi, atlarin ve bineklerin asilleri
gibidir. Sag salim kurtulan, tirmalamp kurtulan ve cehennem atesine yiizii koyun itilen
vardwr. Ta ki sonunculart siiviiklenerek geger...”10! Bu rivayette goriildiigii gibi sirat
sozciigli degil cisr kelimesi yer almaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bunun

mahiyetinin ne oldugu sorulmustur.

Miislim de mezkf{ir sahabiden bu rivayeti benzer bir metinle nakletmistir. Ancak
onun metninin sonunda Buhari’de yer almayan soyle bir ilave sézkonusudur: “Ebii
Said, ‘Kugkusuz kopriiniin kildan daha ince, kilictan daha keskin oldugu bana

ulastr.” demistir.” 102 Arastirmalara gore swratla ilgili mezk(r ve meshur

9 fbn Mace, “Ziihd”, 38. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/259.
9 fbn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 5/160; Zehebt, el-Kasif, 1/592.

97 {bn Hibban, es-Sikdt, 7/441; Mizz3i, Tehzibii'l-Kemdl, 24/522.

9 fbn Hibban, es-Sikat, 7/377.

99 Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 26/212.

100 clj, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/405; Mizz1, Tehzibii’l-Kemil, 33/375.

101 Buhari, “Tevhid”, 24.

102 Miislim, “Iman”, 183.
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nitelendirmenin kaynag1 6ncelikle Miislim’in bu ifadesidir. Ancak bu soziin sahibi
baska kaynaklarda sahabi olan Eb{i Said degil tebe-i tabiilnden olan Said b. Ebt
Hilal’dir.1? Ibn Hacer ve Vellevi de buna isaret etmislerdir.1* Ustelik Abdullah b. el-
Miibarek ve Ibn Ebii’d-Diinya'nin bu kisiden naklettigi biraz farkli bir rivayet de su
sekildedir: “Muhakkak siratin bazi insanlar i¢in kildan ince, baz1 insanlar icin ise

genis bir vadi gibi oldugu bize ulagsmistir.”105

Bu durum Miislim’in metnindeki s kelimesinin nasih ilavesi olabilecegini akla

getirmektedir. Sayet boyle ise rivayet mevkif olamayacag gibi makti’ da olamaz.
Zira Said b. Ebti Hilal sahabi olmadig: gibi tabii de degildir. Ancak boyle degilse
durum farklidir. Zira s6ziin sahibi Eb(i Said olursa rivayet sahabimdiirseli olur. Gaybi
bir mesele oldugu icin de hiikmen merf(i vasfin1 alir. Senedine gelince Miislim
sarihlerinden Hereri'nin ifadesine gore yukaridaki hadisin senediyle aynidir. 106
Ancak bu net degildir.

Beyhaki (6. 458/1066) bu rivayeti Enes’'ten mevsiil ve sarth merfi olarak
nakletmekle beraber isnadinin zayif oldugunu dile getirmistir.1” Geride zikredildigi
gibi Ahmed b. Hanbel'in Aise’den naklettigi rivayet de ibn Lehi‘a’dan 6tiirii zayiftir.
Benzer bir rivayet Fudayl b. Iyaz’dan (6. 187/803) senedsiz olarak nakledilmistir.
Siratla ilgili daha detayl vasiflar iceren bu rivayetin metni su sekildedir: “Muhakkak
sirat on bes bin yillik yiiriiylis mesafesidir. Bunlarin bes bin yili yokus, bes bin yili
inis, bes bin yili da diizdiir. Kildan daha ince kiligtan daha keskindir. Uzerinden
ancak Allah (c.c.) korkusundan zayif ve perisan diigsenler gegebilir.”1% Ancak Ibn
Hacer’in (61. 852/1449) de dedigi gibi bu sabit olmayan mu’dal bir rivayettir.10°

Ibn Asakir’in (61. 600/1203), Ibn Abbas’tan merfii olarak naklettigi benzer bir
rivayette de soyle denilmektedir: “...Muhakkak sirat, {i¢ bin y1llik mesafedir. Bin yil

103 Ebii'l-Hasan Alib. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Rii “yetiillah, thk. ibrahim Muhammed el-Ali— Ahmed Fahri
er-Rifa'1 (Zerka: Mektebetii'l-Menar, 1411), 99; Ebti Abdillah Muhammed b. ishak b. Muhammed ibn Mende
el-Abdi, el-fmdn, thk. Al b. Muhammed b. Nasir el-Fakihi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1406), 2/800.

104 {bn Hacer, Fethu'l-bdri, 11/454; Vellevd, el-Bahru'l-muhit, 5/196.

105 Ebi Bekir Abdullah b. uhammed b. Ubeyd ibn Ebi’d-Diinya el-Kurasi el-Bagdadji, el-Evliyd, thk.
Muhammed es-Said b. Besy(ini Zaglil (Beyrut: Miiessesetil’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1413), 17; Eba
Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih el-Hanzali el-Mervezi, ez-Ziihd ve'r-rekiik, thk.
Habiburrahmén el-Azami (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 122.

106 Hererd, el-Kevkebii’l-vehhic, 4/317.

107 Ebi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Horasan1 el-Beyhaki, Su‘abii’l-iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 1/564.

108 Ebti Bekir Ahmed b. Mervan ed-Dineveri el-Maliki, el-Miicilese ve cevdhiru’l-ilm, thk. EbG Ubeyde
Meshiir b. Hasan Al Selman (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1419), 8/306.

109 {bn Hacer, Fethu'l-bdri,11/454.
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yokus, bin yil inis ve bin yil diiz olup kildan daha ince, kilictan ise daha keskindir.
Beni peygamber olarak hakla gonderene yemin olsun ki; her kim bir alime ikram
ederse farkina varmadan 6liir ve yine farkina varmadan sirati geger.” Ancak Ibn
Asakir bu rivayetin miinker oldugunu sdylemistir.1 Ibn Arrak (81. 963/1556) da,
“Rivayetin miinker olusu, mevzii olmasimigerektirmese de boyle oldugunu gosteren

alametler agiktir.” demistir. 111

Ibn Eb{i Seybe’nin, Selman el-Faris?’den mevkif olarak naklettigi bir rivayette
de soyle denilmektedir: “Sirat konulur. Onun usturanin keskinligi gibi bir keskinligi
vardir. Melekler, ‘Ey Rabbimiz! Kimi bunun {izerinden gecireceksin?’ derler. O,
‘Diledigim kisiyi onun iizerinden gegiririm.” buyurur.” 12 Hakim ise bunu
Selman’dan merfii olarak rivayet etmistir.!!> Ancak Ibn Receb el-Hanbeli, “Ma‘r{if
olan, bu rivayetin Selman’dan mevkff olarak nakledildigidir.” demistir.!"* Ayrica
Hakim, “Swrat, kilicn keskinligi gibidir.” seklinde rivayetin benzerini Ibn
Mes‘tid’dan da merf(i olarak nakletmislerdir. Fakat Zehebi, bu rivayete muhtemelen
metnindeki nekaretten otiirii, “Isnadi giizel olmakla beraber ne de miinker bir
hadistir!” seklinde not diismiistiir.15 Ibn Hacer ise isnadmin sahih ve muttasil
oldugunu soOyleyip metniyle ilgili herhangi olumsuz bir degerlendirme
yapmamugtir. 116 Ustelik Taberani bunu Ibn Mestd’dan mevkaf olarak rivayet

etmistir.!”” Dolayisiyla merfii oldugu da kesin degildir.

Sonug olarak sunu soylemek miimkiindiir: Siratin mesafesi ve yokus, inis ve diiz
gibi vasiflariyla ilgili nakledilen kimi rivayetler asilsizdir. Dolayisiyla bunlara itibar
edilemez. Kildan daha ince, kiligctan ise daha keskin olduguna dair merf(i olarak

zikredilen rivayetler ise zayiftir. Sadece Miislim’in Ebti Said’den naklettigi sahabi

110 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetillah Ibn Asakir, Tarthu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 33/262.

1 Naruddin Ali b. Muhammed b. Alib. Abdirrahman b. Arrak el-Kinani, Tenzihu's-seri‘ati’l-merfii’a ani’l-
ahbdri’s-geni’ati’l-mevzii‘a, thk. Abdulvehhab Abdiillatif — Abdullah Muhammed es-Siddik el-Gumari
(Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1399), 2/395.

112 Eb{i Bekir b. Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed el-Absi, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hft (Riyad:
Mektebetii’'r-Riisd, 1409), 7/59.

113Ebli Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Neysabtri, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1990), 4/629.

114 Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli el-Bagdadi, et-Tahvif mine'n-ndr ve't-Ta‘rif bi
hali Déri’l-bevdr, thk. Besir Muhammed UyGn (Dimagk: Daru’l-Beyan, 1409/1988), 233.

115 Hakim, el-Miistedrek, 4/629;

116 fbn Hacer, el-Metdlibii'l-Gliye bi zevdidi’l-mesanidi’s-seminiye (Riyad: Daru’l-Asime, 1420/2000), 18/512.

117Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib el-Lahm1 es-Sami et-Taberani, el-Mu'cemu l-kebir, thk. Hamdi
b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415/1994), 9/203.
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miirseli ve hitkmimerf(i olan rivayet sahih olabilir. Ancak daha dnce de ifade edildigi
gibi bu, Said b. Ebti Hilal'den nakledilen senedsiz mu‘dal bir rivayet de olabilir.
Dolayisiyla sened agismdan kesin olarak sthhatine hitkmetmek miimkiin degildir.
Buna ragmen bu rivayetin sahih rivayetlerden daha yaygin olarak dile getirilmesi
dogrusu manidardir. Hatta daha 6nce de ifade edildigi gibi sirat1 inkar edenlerin bir
kism1 daha ¢ok bu rivayeti ileri stirerek ve hakikati {izere hamlederek sirat1 inkar
etmistir.

Kanaatimizce zayif olan bu rivayet, bir akide konusu olan siratin mahiyetiyle
ilgili hak etmedigi bir ilgiyi gdrmiistiir. Izz b. Abdisselam (61. 660/1262) ve Karafi (51.
684/1285) de muhtemelen rivayetin sihhatine kanaat getirmedikleri i¢in siratn bu
Ozellikte oldugunu kabul etmemislerdir.!® Ancak bu konuda varid olan miitabi
mevkf rivayetlerin hitkmen merfti oldugundan yola ¢ikilarak bir sekilde tali bir
kaynak olarak itibara alinacak olsa bile bu rivayetin hakiki degil mecazi bir anlatim
oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla en fazla {izerinden ge¢menin kafirler i¢in miimkiin
olmayacagmi, baz: giinahkar miiminler igin ise ¢ok zor olacagini ifade etmektedir.
Aksi halde fiziki anlamda neredeyse gozle bile goriinemeyecek olan bdyle bir gecidin
varligiyla yoklugu arasinda pek bir fark oldugu sdylenemez. Dolayisiyla bu
durumda cehennemin {izerine ¢ekilmesinin de ¢ok bir anlami oldugunu sdylemek

miimkiin gozitkmemektedir.

Buhéri'nin yine Eb( Said el-Hudri'den rivayet ettigi baska hadislerde ise kantara
sOzciigli ge¢mektedir. Bu rivayeti de yine bazi farkliliklarla beraber iki yerde
zikretmistir. Oncelikle “Kiyamet Giinii Kisas” bagligi altinda Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) soyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Miiminler atesten kurtulurlar. Ardindan
Cennet’le Cehennem arasindaki bir koprii (kantara) iizerinde hapsolunurlar. Diinyada

aralarinda olmug zuliimler birbirlerine kisis edilir...”119

“Zuliimlerin Kisas1”, baghig: altinda zikrettigi rivayet ise soyle baglamaktadir:
“Miiminler atesten kurtulduklari zaman Cennet’le ates arasinda bir kopriiyle (kantara)
hapsolunurlar...” 120 Bu rivayetlerde zikredilen kantaranmn mahiyetiyle ilgili farkl
goriisler bulunmaktadir. Bazilarina gore burasi siratin Cennet’e yakin olan tarafidir.

Bazilarina gore ise siratla Cennet arasinda yer alan ayr1 bir gecittir. Buna ikinci sirat

18Ebii'l-Avn Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Sefarini, Levdmi‘u’l-envdri’l-behiyye ve sevdti‘u’l-
esriri’l-eseriyye (Dimask: Miilessesetii’l-Hafikin, 1402/1982), 2/193.

119 Buhari, “Rikak”, 48.

120 Buhari, “Mezalim”, 1.
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denilir.?! Dolayisiyla bu goriise gore iki sirat bulunmaktadir. Biri tiim insanlar igin,

digeri ise sadece miiminler icindir.

Ikinci goriiste olan Ayni (6. 855/1451), hadisin bunu sarahaten ifade ettigini,
dolayisiyla kantaranin siratin devami oldugunu sdylemenin zorlama bir yorum
oldugunu dile getirmistir. Bu durumda cehennemin iizerinde iki kopriiniin
olmasinda ise herhangi bir mahzur olmadigini sdylemistir.!?2 Ibn Hacer ise rivayetin
sk Je degil de ki seklindeki ikinci formatindan yola cikarak kantaranmn ayri bir
koprii degil de siratin Cennet tarafinda olan kisminin kastedildiginin zahir oldugunu

ifade etmigtir.123

Kanaatimize gore ise her iki goriis de isabetli degildir. Clinkii her ikisi de kantara
kelimesinin bir manasi olan kdprii anlamindan yola ¢ikmaktadir. Halbuki bu
sOzciiglin bir diger manast da dikey bir yapittir. Zira Ayni'nin naklettigine gore
bazilar1 bu kelimeyi, su veya vadi iizerinde dikilen her sey, diye tarif etmistir. Herevi
(6l. 401/1011) ise yine Ayni'nin kaydettigine gore bu kelimeyle ilgili sunu sdylemistir:
“Taglar1 birbirinin tizerinde yiikseldigi i¢in binaya kantara ismi verilmistir.”12* Buna
gore hadiste kastedilen, siratin sonuna dogru Cennet’e girmeden 6nce miiminlerin
siratin tizerinde yiikselen dikey bir yapiyla onlerinin kesilecegi ve aralarinda kisas
uygulanacagidir. Dolayisiyla kanaatimize gore kantara, ikinci bir koprii veya siratin
yatay seklindeki devami degildir. Bu yapmnin benzeri siir adiyla miinafiklar igin de
s0z konusu olacaktir. Nitekim ahiret sahnelerinden birinin anlatildig1 bir ayette soyle
buyurulmaktadir: “Miinafik erkeklerle miindfik kadinlarin, iman edenlere, ‘Bizi bekleyin ki
sizin nurunuzdan iktibds edelim.” diyecekleri giin kendilerine, ‘Arkaniza doniin de bir nur
arayin.” denilecektir. Derken aralarina kapisi olan bir siir ¢ekilir.Bunun i¢ tarafinda rahmet,
on tarafindan disinda ise azap wvardir.” 125 Ancak onlar bunu gecemeyeceklerdir.
Mii'minler ise aralarindaki kisas bitip kantara kaldirildiktan veya agildiktan sonra

Cennet'e gireceklerdir.

Daha once ifade edildigi gibi bazilari siratin {izerinde yedi durak ve sual
oldugunu, her bir duragin da bin yillik mesafe oldugunu séylemislerdir. Ancak buna
dair hadis kaynaklarinda herhangi bir rivayet tespit edilememistir. Sadece Kurtubi

121 fbn Hacer, Fethu'l-biri,11/399; Ebti Muhammed Bedruddin Mahméd b. Ahmed b. Misa el-Ayni,
Umdetii’l-kiri (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),12/285.

122 Ayni, Umdetii’l-kdri, 12/285.

123 {bn Hacer, Fethu’'l-biri,5/96.

124 Ayni, Umdetii’l-kdri, 12/285.

125 e]-Hadid, 57/13.
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bazi ilim ehlinin soyle dedigini ifade etmistir: “Yedi kantarada sorguya cekilinceye
kadar hi¢ kimse sirat1 gecemeyecektir. Birincisinde imandan, ikincisinde namazdan,
uctinciistinde oructan, dordiinciisiinde zekattan, besincisinde hac ve umreden,
altincisinda abdest ve gusiilden, en zoru olan yedincisinde de kul haklarmmdan sorgu
olacaktir.”126 Halbuki mezkar hadiste sadece bir kantaradan sz edilmistir. Siratin
lizerinde yedi kantara olduguna dair ise zayif da olsa bir hadise rastlanilmamuistir.
Ustelik mezkiir yedi meseleden insanlar mahgerde zaten sorguya cekileceklerdir.
Dolayisiyla sirat {izerinde tekrari olmasa gerektir. Ayrica siratin mesafesinin yedi bin
yil oldugu ise asilsiz ve kaynaksiz bir bilgidir. Sonucta gaybi olan konulardabu tiir

bilgilere itibar edilmesi tabiatiyla sz konusu olamaz.

bn Mace'nin, Ebi Bekir > Abdiila‘’la > Muhammed b. ishak > Ubeydullah b. el-
Mugire > Siileyman b. Amr b. Abdilutvari kanaliyla Eb{i Said el-Hudr?'den rivayet
ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Sirat, Cehennem’in iki
sirt1 arasinda Se‘dan dikeni gibi dikenler iizerine konulur. Sonra insanlar gecmeye baslar. Sag
salim kurtulan, tirmalanip sonra kurtulan ve onunla hapsolunup cehenneme bas iistii

diigiiriilen vardir., “127

Rivayetin senedinde yer alan ravilerden Eb(i Bekir, 128 Abdiila’la 12° ve
Muhammed b. Ishak sika;!® Ubeydullah b. el-Mugire sad{ik;3! Siileyman b. Amr b.
Abdilutvari de sika bir ravidir.!32 Dolayisiyla sadtk raviden otiirii rivayetin sened
agisindan hasen oldugu sodylenebilir. Ahmed b. Hanbel de ayn1 hadisi yine Ebti Said
el-Hudr den rivayet etmektedir. Ancak onun zikrettigi metin, “Sirat, cehennemin iki
sirtr arasina konulur. Uzerinde Se’ddn dikeni gibi dikenler bulunmaktadir...” seklinde
baglamaktadir.’3* Metin agisindan bu rivayetin daha dogru oldugu soylenebilir. Zira
Ibn Mace'nin metnine gore koprii dikenler iizerine kurulacaktir. Halbuki Buhari ve
Miislim’in rivayetleri basta olmak {izere sahih rivayetlerde boyle bir ifade

bulunmamaktadir. Bilakis cehennemin tistiinde kurulacak olan kopriiniin {izerinde

126 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, et-Tezkira bi ahvdli’l-mevtd ve umilri’l-dhira,
thk. Sadik b. Muhammed b. brahim (Riyad: Mektebetii'l-Minhac, 1425), 751.

127 fbn Mace, “Ziihd”, 33.

128 fbn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 5/160; Zehebt, el-Kasif, 1/592.

129 clj, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/68; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 6/28.

130 fbn Hibban, es-Sikdt, 7/380; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 24/408.

131 fbn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 5/333; Zehebi, Tarihu’l-Islim, 8/479.

132 fbn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 4/131; ibn Hibban, es-Sikat, 4/316.

133 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/11.
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mezktir dikenler olacagi yer almaktadir. Dolayisiyla Ibn Mace’nin metni

problemlidir.

Ahmed b. Hanbel’in, Yahya b. Said > Osman b. Giyas > Eb#i Nadra kanaliyla
yine Ebti Said el-Hudri'den rivayet ettigi baska bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmaktadir: “Insanlar cehennemin kopriisii (cisr) iizerine arz edilir. Uzerinde
insanlari kaproeren dikenler, cengeller ve kancalar vardir. Kimi insanlar (iizerinden) simsek
gibi, kimileri riizgar gibi, kimileri kosturulan at gibi, kimileri kosarak, kimileri yiiriiyerek,

kimileri emekleyerek, kimileri de siiriinerek gecerler...”134

Oncelikle rivayetin senedini meydana getiren Yahya b. Said, ®> Osman b.
Gayas'? ve Ebti Nadra'37 sika ravilerdir. Bindenaleyh sened itibariyla rivayetin sahth
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Metnine gelince Eb{i Bekre rivayeti gibi
insanlarmn tlimiiniin kopriiye gotiiriileceklerini agik¢a ifade etmektedir. Onun

disinda siratla ilgili vasiflar diger rivayetlerle paralellik arzetmektedir.

Son olarak yine Ahmed b. Hanbel'in, Ravh > Osméan b. Giyas > Ebli Nadra
kanaliyla yine Eb( Sald el-Hudri'den rivayet ettigi bir diger hadiste de soyle ifade
edilmektedir: “Insanlar cehennemin kopriisii (cisr) iizerinden gecer. Iki kenarinda,

‘Allalam! Seldmet ver, seldmet ver!” diyen melekler bulunmaktadir...”138

Senedde yer alan Ravh,3 Osméan b. Giyas'% ve Ebli Nadra!4! sika raviler
olduklar1 igin rivayetin bu yonden sahih oldugu soylenebilir. Metnine goz
atildiginda ise diger rivayetlerden farkl: olarak kdpriintin iki kenarinda miiminlerin
gecebilmesi i¢in mezk{r duay:r yapan melekler oldugu dile getirilmistir. Rivayetlerin
arast cemedildiginde bu duayr hem peygamberlerin hem miiminlerin hem de

meleklerin yapacagini sdylemek miimkiindiir.
2.9. Cabir b. Abdullah (61. 78/697) Rivayeti

Miislim’in naklettigi bir rivayete gore Cabir b. Abdullah bir keresinde

Medine’de cehenneme girdikten sonra oradan sefaatle ¢ikartilip Cennet’e girecek

134 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/25.

135 bn Hibban, es-Sikdt, 7/611; Zehebi, el-Kdsif, 2/366.

136 {cli, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/129; Zehebi, Tarihu’l-Islim, 9/522.
137 [cli, Ma'rifetii’s-Sikat, 2/298; Zehebd, Tarihu’l-Islim, 7/301.
138 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/26.

139 fbn Hibban, es-Sikdt, 8/243; Zehebi, Mizanii’l-i'tiddl, 2/58.
140 felf, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/129; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 9/522.
11 [cli, Ma'rifetii’s-Sikat, 2/298; Zehebi, Tarihu’l-Islim, 7/301.
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olan ve cehennemi diye isimlendirilen kisilerden bahsederken sirat kopriisiinden ve
tizerinden nasil gecileceginden de s6z etmistir. Ancak ravi Yezid el-Fakir tamamaiyla

hatirlamadigi i¢in detaylar: zikretmemistir. 142

Miislim’in naklettigi baska bir rivayet gore de Cabir b. Abdullah kendisine
viiridun nasil olacagl sorulunca verdigi cevap icerisinde sunu da dile getirmistir:
“...Cehennemin kopriisii lizerinde ¢engeller ve dikenler vardir. Allah'm (c.c.)
diledigini yakalarlar. Sonra miinafiklarin nuru soner. Sonra da miiminler
kurtulurlar...”1% Miislim’in mevk{f olarak naklettigi bu rivayeti Ahmed b. Hanbel
ayn1 sahabiden merf{i olarak rivayet etmistir.’#4Bu rivayete gore Meryem stresinin

yetmis birinci ayeti sirat kopriisiiniin varligina isaret etmektedir.
2.10. Enes b. Malik (61. 93/711-12) Rivayeti

Tirmizi'nin, Abdullah b. es-Sabbah el-Hasimi >Bedel b. el-Miihabber >Harb b.
Meym{in el-Ensari Ebii’l-Hattab >en-Nadr b. Enes b. Malik kanaliyla rivayet ettigi bir
hadiste Enes b. Malik soyle anlatmaktadir: “Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Kiyamet
ginii bana sefaat etmesini istedim. Edecegini soyledi. Ben, “Ya Restlellah! Seni
nerede arayayim? dedim. ‘Ilk aradiginda beni sirat iizerinde ara!’” buyurdu. Ben,
‘Seninle sirat {izerinde karsilasamazsam?’ dedim. ‘O zaman beni mizdmn yaminda ara!’
buyurdu. Ben, ‘Seninle mizanin yaninda karsilasamazsam?’ dedim. ‘O zaman da beni

havuzun yamnda ara! Zira kuskusuz ben bu ii¢ yeri atlamam.’145

Rivayetin senedini olusturan Abdullah b. es-Sabbah el-Hasimi,46 Bedel b. el-
Miihabber, 47 Harb b. Meym{n el-Ensarl Ebii'l-Hattab!4 ve en-Nadr b. Enes b.
Malik 0 sika ravilerdir. Buna binden rivayetin sened yoniinden sahih oldugu
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Ancak metin agisindan rivayet bazi problemler
icermektedir. Nitekim bu rivayete gore dhirette dnce sirat, sonra mizan, sonra da
havuz olacaktir. Halbuki sirat en son olmaldir. Zira Cennet’e girmeden 6nceki son
gecittir. Amellerin tartilacagi mizanin ve kevser havuzunun siratla Cennet arasmda

olacagina dair bagka hicbir rivayet bulunmamaktadr.

142 Miislim, “Iman”, 320.

143 Miislim, “Iman”, 316.

144 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/346.

145 Tirmizi, “Kiyamet”, 9.

146 Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, 15/121; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 12/240.
147 Jbn Hibban, es-Sikdt, 8/153; Zehebi, Tarihu’l-Islim, 15/81.

148 Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, 5/531; Zehebi, el-Kdsif, 1/317.

149 [cli, Ma'rifetii’s-sikit, 2/313; Ibn Hibban, es-Sikat, 5/474.
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Ibn Hacer gibi bazi sarihler bu problemi sadece havuzla ilgili olarak dile
getirmisler ve bunu baz tevillerle gidermeye ¢alismislardir. Buna gore siratin bir
kismi gecildikten sonra havuzun varligi sézkonusudur. 150 Halbuki kendisinin
Kurtubi’den de naklettigi gibi ilgili rivayetlerden havuzun mahser meydaninda
olacag1 anlasiimaktadir. Dolayisiyla bu yorumun tutarsiz oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Mizanla ilgili probleme ise arastirmalara gore deginmemislerdir.

Halbuki Hz. Aise rivayetinde de ifade edildigi gibi sirat mizandan da sonradir.

Abdiilhakk ed-Dihlevi bu probleme temas etmis ve giderilmesi icin bazi
yorumlar yapmigtir. Oncelikle mizanim sirattan énce oldugunun meghur oldugunu,
bu hadisin nazminmn ise siratin daha 6nce oldugunu ifade ettigini dile getirerek
problemi ortaya koymustur. Ardindan bunu sdyle ¢oziimlemeye calismistir: Bu
hadisdeki tertip zamansal degil zikridir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.) bu
yerlerin herhangi birinde kendisini aramasmni Hz. Enes’e sOylemistir. Diger bir
yoruma gore Hz. Peygamber (s.a.v.) ayni anda bu {i¢ yerden herhangi birinde
bulunabilir. Bindenaleyh siralamanin bir 6nemi yoktur.!5! Kanaatimizce birincisi
kismen ma‘kiilolsa da ikincisi tekelliif igeren uzak bir yorumdur. Ayrica en tutarl
olan yorum su olsa gerektir: Hz. Aise rivayetinde ifade edildigi gibi goklerin ve
yeryliziiniin tebdili esnasinda hesap baglamadan 6nce insanlar sirat iizerinde hesab1
bekleyeceklerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Oncelikle kopriiniin
tizerinden gegerken degil de burada tebdilin bitmesini beklerken kendisini aramasimni
Hz. Enes’e sdylemistir. Bu durumda hadisdeki tertibin zamansal olmasinda herhangi

bir mahzur bulunmamaktadir.

Kanaatimizce rivayetin metnindeki baska bir problem ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mizan, kitap ve siratta kendisini dahi hatirlayamayacagmi Hz. Aise’ye
soyledigi halde Hz. Enes’e sirat, mizan ve havuzu atlamayacagmni, dolayisiyla
kendisini bu ii¢ yerden birinde aramasmi sdylemesidir. Ancak kendisi
hatirlamayacagi halde aranmasi halinde gsefaat edecegi sOylenirse yahut da
hatirlamama durumunun kendisinin digindaki insanlara has bir durum oldugu ifade
edilirse bu problem ¢6ziilmiis olur. Zira genel anlamda kimsenin kimseyi bu {ig

yerde hatirlamayacagin dile getirmistir.

150 fbn Hacer, Fethu’'l-bdri,11/466; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, I'rgﬁdil’s—
sdri li serhi Sahihi’'l-Buhdri (Misir: el-Matba’atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323), 9/335.

151 Abdiilhakk b. Seyfiddin b. Sa’dillah el-Buhari ed-Dihlevi, Leme'dtii't-tenkih fi serhi Miskdti’l-mesdbih, thk.
Takiyyiiddin en-Nedvi (Dimagk: Daru'n-Nevadir, 1435/2014), 9/91
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Ahiret hayatinin varhigna ittifakla inanan Miisliimanlar onun muhtevasinin
biitiiniinde aymi tutum icerisinde degillerdir. Cennet ve cehennemin varliginda
goriis birligine sahip olsalar da rii'yetiillah ve swrat gibi bazi1 konularda ihtilaf
etmektedirler. Arastirmanin konusu olan sirat ve 6zelliklerinde de farkli goriiglere
sahiptirler. Oncelikle siratin varhgmi Ehl-i Siinnet’in temsil ettigi cogunluk kabul
etse de Mutezile, Cehmiyye ve Zeydiyye gibi kimi firkalarin bazi mensuplar ve bir
kisim c¢agdas arastirmacilar bunu inkar etmektedirler. Arastirmanin neticesine gore
Kur’an’da siratin varligina isaret eden bazi ayetler olsa da bu konuda asil kaynak
ilgili sahth hadislerdir.

Tarihte bunu inkar edenler arastirmalara gore daha ok siratla ilgili kildan daha
ince, kilictan da daha keskin oldugunu ifade eden rivayetlerden yola ¢gikmigslardir.
Halbuki bu hususta varid olan 6zellikle merfii rivayetler kanaatimizce zayiftir. Ibn
Mes‘tid ve Selman el-Farisi gibi bazi sahabilerden nakledilen mevkiif rivayetler ise
sened yoniinden sahih olsa da metin agisindan problemlidir. Dolayisiyla mezkar
kesimlerin siratin varligr ve ozellikleriyle ilgili arastirmada ele alinan, ¢cogunlugu
sahih, bir kism1 hasen, ¢ok az bir kismi1 ise zayif olan yirmi kiisur rivayetve benzerleri
dururken mezk(r problemli rivayetin zdhirinden hareket ederek siratin varliginm
inkar etmeleri dogrusu hig de tutarl goziikmemektedir. Ustelik o rivayeti bile mecazi
anlama yorarak problem olmaktan c¢ikarmak miimkiin iken bdyle bir tutum

sergilemek sathi bir yaklagim olsa gerektir.

Glinlimiiz baz1 arastirmacilarmin ise Zerdiistlerin kutsal kitabinda yer aldigim
soyleyerek Islam’daki sirat inancinin oradan devsirildigini iddia etmeleri ise ilm1 bir
yaklasimdan ¢ok otede bir tutumdur. Zira her bagka dinde yer alan Allah’in (c.c.)
varhig1 basta olmak iizere Islam’m kimi itikddi ve ameli hususlarmm inkar1 dinin
neredeyse yarisindan fazlasmi ortadan kaldirma gibi biiyiik bir tehlikeye yol

agmaktadir. Dolayisiyla siratin inkar1 boyle bir gerekgeyle temellendirilemez.

Siratin varligimi kabul edenlerin bir kismi ise nitelikleriyle ilgili zayif, hatta
asilsiz bazi rivayetlerden yola ¢ikarak onu sahih rivayetlerde yer almayan bazi
vasiflarla nitelemiglerdir. Bin yol yokus, bin yil inig ve bin yil diiz olmas1 bunlardan
bazilaridir. Halbuki 6zellikle i‘tikadi konularda sahih ve hasen rivayetlerle yetinmek
dogru olan yaklagimdir. Bilindigi iizere zayif rivayetler ancak amellerin faziletleri
konusunda dikkate alabilir. Asilsiz mevzii rivayetler ise bu hususta bile itibara

alinmaz. Isin teorisi boyle iken pratikte bu sekilde uygulanmamasi ise tam bir
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celiskidir. Sonu¢ olarak siratin varligimmin manevi tevatiir derecesine yakin
rivayetlerle sabit oldugunu soylemek miimkiindiir. Niteliklerine gelince sahih
rivayetlerde varid olanlarla yetinmek dogru olan yaklasim olsa gerektir. Onunla ilgili
cokca dillendirilen kildan daha ince, kilictan da daha keskinnitelemesi ise kimi
sahabiler bagta olmak iizere bazi Islam biiyiiklerinin sirattan ge¢cmenin kili kirk
yarmak gibi zor olduguna delalet eden temsili bir betimlemesi oldugunu sdylemek

dogru olsa gerektir.
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Bir Seyr ii Siiliik Hikayesi: Bozdoganli Mustafa Fethi ve Bir Astkin Seyrin

Oz: Mustafa Fethi 19. astin sonu 20. asrn baginda Aydin Bozdogan’da yasamus stifi bir sairdir. Hayati
ve eserleri {izerinde ilmi bir calisma yapilmamistir. Kaynaklarda c¢ok sayida siirleri ve iki risalesi
oldugu belirtilmektedir. Siirlerinden bir kismu 1940 senesinde Asaf Gokbel tarafindan yayimlanmistir.
Mustafa Fethi’nin iki risalesinden biri hakkinda bilgi mevcut degildir, ikinci risalenin sadece ad
bilinmekteydi. Bu isim iizerinden yapilan arastirma neticesinde Mustafa Fethi'nin “Bir Agikin Seyramn”
adl risalesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuri Arlasez Boliimii, nr. 284'te kayitli bir mecmfia icerisinde
bulunmustur. Makalede bu orijinal risale, muhteva degerlendirmesi ve bir incelemeyle birlikte tam
metin olarak giiniim{iz alfabesine aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bozdoganli Mustafa Fethi, Bir Asikin Seyran, seyr i siilik, hikaye.

A Seyr u Suliik Tale: Bozdoganli Mustafa Fethi and Bir Astkin Seyrani
Absract: Mustafa Fethi is a sufi poet who lived in Aydin Bozdogan at the end of the 19th century
and the beginning of the 20th century. No scientific study has been done on his life and works. It is
stated in the sources that he has many poems and two treatises. Some of his poems were published
by Asaf Gokbel in 1940. There is no information about one of the two treatises of Mustafa Fethi. And
we only knew the name of his second treatise. As a result of the research on this name, Mustafa
Fethi's work titled "Bir Asikin Seyrani”, was found in Siileymaniye Library, Nuri Arlasez
Department, number 284. In this article, this original manuscript has been fully transliterated to the
Latin alphabet together with content evaluation and a review.

Key Words: Bozdoganli Mustafa Fethi, Bir Asikin Seyran, seyr u suliik, tale.
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1. Bozdoganli Mustafa Fethi

Bu makaleye konu olan Bir Astkin Seyrdm adli risalenin miiellifi, Bozdoganlh
Mustafa Fethi' Efendi’dir. Ayn1 zamanda sair olan Mustafa Fethi, 1837 senesinde
Aydin vilayetine bagh Bozdogan sancaginin Yenice Mahallesi'nde diinyaya gelmistir.2
Babasi ve ilk hocas1t Molla Ahmed Efendi, evladinin ilme olan istidadini fark etmis ve
onu Aydin‘daki Cihanoglu Medresesine gondermistir.> Medrese tedrisati1 devam
ederken tasavvufa da meyleden Fethi Efendi, Naksibendiyye tarikatina intisdb etmis
boylece hem medreseden icazet hem de miintesibi bulundugu tarikattan hilafet
almistir* Miiderrislik icazetnamesini aldiktan sonra bidayet mahkemesi azalig,

naiblik, miiftiiliik ve miiderrislik vazifelerini deruhte etmistir.5

Fethi Efendi, Naksibendiyye tarikatina mensup ve bu yoldan miistahlef olmasma
ragmen, rityada “Nazilli'ye git orada abdest al.” seklinde gelen ve ii¢ defa tekrar eden

! Pethi Efendi'nin hayati hakkinda bilinenler iki kaynaga dayanmaktadur. ilki Osménzade Hiiseyin Vassaf'm
Sefine-i Evliyd’s1 (haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Istanbul: Kitabevi Yay., 2006, 4/458-463), digeri Asaf
Gokbel'in Bozdoganli Fethi Hayati, Eserleri ve Divam (Aydin: Aydin Halkevi Nesriyati, 1940, 7-13) adl eseri.
Fethi Efendi gibi kendisi de Ussaki yoluna mensup olan Vassaf, hayati ve tasavvufi sahsiyeti hakkinda
dnemli bilgiler vermis, miiteakip biyografi kaynaklarinda (Ibnii'l-Emin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk
Sdirleri, haz. Miijgan Cunbur, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., 1999, 1/634; Mehmet Nail Tuman,
Tuhfe-i Naili, haz. Cemal Kurnaz, Mustafa Tatgi, Ankara: Bizim Biiro Yay., 2002, 2/3179; Yayin Kurulu,
“Fethi, Mustafa”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, yay. haz.: Ezel Erverdi ve dgr., Istanbul: Dergah Yay.,
1979, 3/208; Yelda Kara, “Fethi”, Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, Ankara: Atattirk Kiiltiir Dil ve
Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2004, 4/54.) ayrm bilgiler dzetlenerek tekrar edilmistir.
Ikinci kaynak Gokbel’in eseridir. Gokbel’in galismasini orijinal kilan husus, ayni bélgenin insan1 olmasmin
da getirdigi bir avantajla Fethi Efendi'nin -gair hattiyla- biri divan olmak {izere iki siir defterine ve bir hal
terciimesine ulagmis olmasidir. Gokbel bu defterleri ve biyografiyi kimden aldigini zikretmemis, sadece
ricas1 lizerine “bazi dostlar” tarafindan kendisine iletildigini belirtmistir. Ayrica Fethi Efendi'nin bu
evrakini ihtimamla muhéfaza eden varislerinden yardim ve alaka gordiigiinii yine isim zikretmeksizin
kaydetmektedir. Bk. Gokbel, Bozdoganli Fethi, 4-5. Gokbel'in kaynaklik ettigi bir baska calisma icin bk.
Kemal Ozkaynak, Aydin Sdirleri ve Miiellifleri (Aydin: Aydin Halkevi Negriyati, 1944), 31-34. Bunlarin
disinda karsilagtirmali bir tetkik igin bk. Giirol Pehlivan, “Mustafa Fethi”, http://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/fethi-mustafa-fethi (Erigim 7 Mart 2021).

2 Sefine’ de ve bu bilginin tekrar edildigi diger calismalarda Fethi Efendi'nin dogum tarihi 1793-94 (hicri 1208)
seklinde gosterilmekte, dogum tarihinden hareketle Fethi Efendi'nin 120 seneden fazla muammer oldugu
kaydedilmektedir. Bu hatali bilgiyi Gokbel, Fethi Efendi'nin siir defterlerinden birinde dogum tarihini
veren “1253 Muharrem'’i ve r(imi 1252” derkenar kaydi {izerine tashih etmistir. Bk. Gokbel, Bozdoganl Fethi, 7.

3 Gokbel, Bozdoganl: Fethi, 8. Sefine’de Fethi Efendi'nin egitimi konusunda, “Tahsili Bozdogan’dadir.” bilgisi
mevcuttur. Bk. Vassaf, Sefine, 4/458.

4 Gokbel, Bozdoganlt Fethi, 9, 10. Sefine’de medrese icazeti konusu yer almazken tarikat: bahsinde, Ussaki
yoluna girmeden 6nce “Naksibendi-i Halidi mesayihindan bir zata intisab edip hilafet almustir.” seklinde
bir kayit mevcuttur. Bk. Vassaf, Sefine, 4/458.

5 Gokbel, Bozdoganl Fethi, 10. Sefine’ de miiftiiliik vazife yerleri Kula ve Bozdogan olarak belirtilmektedir. Bk.
Vassaf, Sefine, 4/459, ayrica bk. Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1/634.



MELIHA YILDIRAN SARIKAYA 215

manevi ihtar uyarinca Nazilli’'de irsad vazifesinde bulunan Ussaki seyhi Muhammed
Tevfik Efendi ile gortiserek halini arzeder. Tevfik Efendi'nin, “Efendim ilminiz var,
hilafetiniz var, tekrar intisdba hacet yoktur.” seklindeki mukabelesine ragmen 1srarc1
olunca, “Oyle ise yeniden bir abdest al gel.” cevabm alir ve Naksibendiyye’deki
manevi terbiyesinden sonra bir de Ussaki yolunda seyr ii siiltika baslar.6 Fethi Efendi,
Muhammed Tevfik Efendi'nin iki halifesinden biri” olarak takdim edildigine gore,
mensfibu oldugu Ussaki tarikati ustlii {izere seyr i siilikunu tamamladig:
anlagilmaktadir. 1912’de Bozdogan'da yirmi dort odali bir medrese ile yaninda cami
ve tekke yaptiran® Fethi Efendi, burada hocalik ve irsad vazifelerini birlikte
ylriitmustiir. 1921'de Bozdogan'da vefat etmis, kendi yaptirdigr tekkede
defnedilmistir.?

Fethi Efendi'nin dort ¢ocugu olmus, ii¢ evladi kendisinden 6nce vefat etmistir.10
Vefatindan sonra irsad postuna gegen seyh Hiiseyin Cemaleddin Efendi ismindeki
evladiyla birlikte on bir halifesi vardir.!! Ayrica siireti ve siretine dair; orta boylu, giizel

bakisli, hos sohbet bir sahsiyet!? oldugu bilgisi mevcuttur.

¢ Vassaf, Sefine, 458. Bu anekdot Gokbel’de mevcut degildir, fakat Fethi Efendi'nin ayni zamanda Ussaki
oldugu, “Ussaki tarikatina da intisdb etmis ve bu tarikat mensuplarmin da hiirmet ve muhabbetini
kazanmustir.” climlesiyle vurgulanmaktadir. Bk. Gokbel, Bozdoganli Fethi, 13.

7 Bu husus Sefine’de, “Muhammed Tevfik Efendi” baglig1 altinda belirtilmistir. Diger halife Omer Hul{isi

Efendi (v. 1868)’dir. Bk. Vassaf, Sefine, 4/458. Omer Huldst Efendi’nin hayat1 ve siirleri hakkinda ayrintil

bilgi icin bk. Mehmet Samil Bas, Aydinli bir Ussiki Seyhi Omer Huliisi ve Divdn’ (Istanbul: Okur Akademi

Yay., 2014).

Gokbel disinda Fethi Efendi’den bahseden kaynaklarda tekrar edilen bu bilginin kaynagi Sefine’dir.

Devaminda, s6z konusu camiin duvarlarmm Fethi Efendi'nin yazdig1 na’t-1 seriflerle bezeli oldugu;

Bozdogan’a gelen ilim ve irfan taliplerinin bu medrese ve tekkeden feyz aldiklari, tekkede ustl iizere

zikrullah ve ayin icra edildigi belirtilmektedir. Bk. Vassaf, Sefine, 4/458-459. Bir ansiklopedinin “Yayin

Kurulu” tarafindan yazilan maddesinde (“Fethi, Mustafa”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, 3/208.) bu

medrese-tekke binasi 124 odali seklinde kaydedilmistir, bu bilginin tashih edilmesi gerekir.

Fethi Efendi’nin siirleri arasinda yer alan, “Bin {i¢ yiiz yirmi beg tarth idi yapdik bu dergahi / Rizaullah igindir
baska yok vallahi billahi” matlali bes beyitlik bir gazelin (Gokbel, Bozdoganli Fethi, 95-96) ilk misramnda
goriildigii lizere tekke-camiin yapilis tarihi 1325 olarak verilmistir ve siirde medreseden bahis yoktur.
Sayet bu tarih adet oldugu {iizere hicrl seneyi gosteriyorsa, soz konusu tekkenin 1912 degil 1907/1908
senesinde insa edildigini sdylemek daha dogru olacaktir.

9 Gokbel, Bozdoganl: Fethi, 13. Sefine vefat tarihini, “28 Kantin-1 evvel 1338 (9 Cemaziyelevvel 1341)” olarak
vermektedir ki miladi 1922 senesine tekabiil eder. Bk. Vassaf, Sefine, 4/458.

10 Gokbel, Bozdoganli Fethi, 13.

11 Vassaf, Sefine, 4/463.

12 Sefine’de Fethi Efendi'nin stireti, sireti ve eserlerine dair bilgiler, hal-i hayatinda kendisiyle goriistiigii
kaydedilen seyh Muhammed Galib Salahaddin Efendi’den naklen verilmektedir. Bk. Vassaf, Sefine, 4/459,481.

®
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Fethi Efendi'nin eserleri Sefine’de, bir miirettep divan, divan disinda “birkag torba
dolusu eg’ar” ve seyr i siiltika dair bir risale seklinde siralanmaktadir. Bunlardan
bagka Bir Asikin Seyrdm adinda bir risalesi oldugu kaydedilmistir.13 Fethi Efendi'nin
kendi el yazisiyla tertip edilmis divani ve bir siir defterine ulasan Asaf Gokbel, bu iki
defterden divani yayimlamuis, diger defterin iceriginden bahsetmemistir. Defterlerdeki
ilk siirlerin tarihlerinden hareketle Fethi Efendi'nin erken yaslarmdan itibaren siirle
mesgul oldugunu, ¢ok sayida siiri bulundugunu belirtmektedir.'* Fakat Gokbel in Fethi
Divini bagligr altinda nesrettigi ve ¢ogunlugu gazel formunda tanzim edilmis olan
toplam 134 siir, kaynaklarin tekrar ettigi “birka¢ torba dolusu siir” yakistirmasiyla
ortiismemektedir. Gokbel, Latin harflerine aktararak nesrettigi siirlerin kendisindeki
iki defterde kayith bulunan siirlerin tamami mi1 yoksa bir secki mi veya defterlerin
sadece biri mi oldugu konusunda kesin bilgi vermez. “Allah” redifli bir miinacatla
baslayan bu nesir, bu ilk siirden sonra kafiye sirasina gore dizilmistir.!5 Gergekte bu
tertibi kimin olusturdugu da agik degildir. Bu siirler arasinda mesela Vassaf'in
Sefine’de ornek olarak verdigi on siirden besinin mevcut olmamasi,'¢ diger bes siir
ile Gokbel'in hazirladigl metin arasinda belirgin niisha farklarinin bulunmasi,
Arapga Farscga kelimelerin ve tamlamalarin imlas: bakimindan bu nesrin pek ¢ok
problem barindirmasi vb. sebepler, Fethi Efendi'nin siirlerinin ilmi ustllere uygun

olarak yeniden tespit ve tetkik edilmesini gerekli kilmaktadir.

13 Vassaf, Sefine, 4/459.

14 Kitabin Onséz’iinde Gokbel, “gayr-1 matb(i divani ve risalesinden baska birkag torba dolusu manziim
asar1” bulundugunu ibniilemin’den naklen bildirmektedir. Bk. Gkbel, Bozdo ganli Fethi, 3,11. ibniilemin’in
bu konudaki kaynag: ise Sefine-i Evliyd’dir. Esasen Fethi Efendi'nin bahsi gegen c¢ok sayidaki siirinin
mabhiyeti ve akibeti hakkinda heniiz yeterli bilgiye sahip degiliz. Bu konudaki eksikligi géoren Mehmet
Samil Bas, Fethi Efendi'nin hayati, edebi sahsiyeti ve siirleri {izerinde kapsamli bir calisma
hazirlamaktadir.

15 Fethi Divdm’'nin son kisminda “ya” harfi ile kafiyeli siirler arasma bilemedigimiz bir sebeple farkh
kafiyelerde olan 128, 129, 130, 132 ve 133 sayili siirler (Gokbel, Bozdoganli Fethi, 96-99) -tamamu redifli olup
sirastyla; “n’eylerim”, “neler var”, “es-sala”, “olmus olmamis”, “buldum” redifiyle sdylenmistir- karismis
olup bu tertibin Gokbel'in bir tercthi mi oldugu yoksa elindeki niishanin bir &zelligi mi oldugu
anlagilmamaktadir. Bu siirlerden meseld, 128 ve 129 numarali “n’eylerim” ve “neler var” redifli siirler
Gokbel'in kaynaklar: arasinda yer alan ibniilemin’de (Inal, Son Asir Tiirk Sdirleri, 1/634-635) drnek siir
olarak yer almaktadir. Gokbel bu iki gazeli oradan alarak kitabina eklemis olabilir.

16 Gokbel'in nesrettigi Fethi Divdni'nda, “Verd-i ruhsarin géren seyda olur alem bu ya / Ah u efgana diiger
glya olur alem bu ya”, “Seha diinyada insan birbirin imdad lazimdir / Fitili sem’ay1 elbette bir tkad
lazimdir”, “Agik meyhanemiz vardir igen gelsin bu meydana / Olup husyar-1 asku’llah metanet virin
imana”, “Kesmezem iimmidi senden ey sefdat ma’deni / Sensin Allah’in habibi sirr-1 1ahit mahzeni” ve
“Saladir gelsin erbab-1 hiiner imdada yangm var / Tutusmus her tarafdan niisha-i kiibrada yangmn var”

(Vassaf, Sefine, 4/460-463) matlal siirler bulunmamaktadur.
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Bozdoganli Mustafa Fethi Efendi’nin siirlerinden baska, Bir Asikin Seyrini adli bir
risalesi ve ayrica seyr i siiltika dair bagka bir risalesi oldugunu kaydeden Vassaf, Bir
Asikin Seyran’nin, “cidden giizel bir lisan, arifane bir beyan ile yazilmis” oldugunu!?
ayrica vurgulamistir. Diger risale hakkinda, tasavvufi bir metin olmasi diginda
herhangi bir bilgi yoktur. Benzer sekilde, Bir Agikin Seyrdm adli risalenin mahiyeti
hakkinda da Fethi Efendi’den bahseden kaynaklarda bir bilgi yer almamakta, hatta
Vassaf ve ondan naklen bilgi veren Ibniilemin disinda bu risilenin ismi dahi
zikredilmemektedir. Bu risaleyi Gokbel de gdrmemis olmahdir, ¢linkii o da Fethi

Efendi’nin eserleri arasinda bu risaleden bahsetmez.

Bir Asikin Seyrdm matbi olmadi§i ve varsa yazma niishalarmin hangi
kiitiiphane/ler/de oldugu bilinmedigi i¢in bu zaméana kadar {izerinde bir ¢alisma
yapilmamustir. Yaptigimiz arastirma neticesinde soz konusu riséle; Siileymaniye
Kiitiphanesi, Nuri Arlasez Boliimii, nr. 284'te kayith bir mecmfia igerisinde
bulunmustur. Bu orijinal risile muhteva degerlendirmesi ve bir incelemeyle birlikte

tam metin olarak giiniimiiz alfabesine aktarilmaistir.
2. Bir Astkin Seyranymn Ozeti ve Muhtevasi

Tahkiye iisliibuyla kaleme alinmis olan bu metin, herhangi bir edebi tiire nisbet
edilmeksizin sadece hacmi yoniiyle degerlendirildiginde “risale” olarak
tanimlanabilir. Ancak bu risdle her seyden evvel kendine has dili ve {isliibu,
tamamlanmuis yapisy, orijinalligi ve kurgusalligi's itibariyla bir edebi metindir. Hatta ilk
bakista, icerdigi birtakim fevkaldde unsurlar sebebiyle fantastik bir hikaye gibi
okunmaya miisaittir. Yine de bu metni daha ilk adimda bir edebi tiir olan “hikaye”
seklinde takdim etmek acele verilmis bir karar olacagindan isabeti tartisilabilir. Bu
asamada hikayeyi bir edebiyat terimi olarak degil de belli bir diizen icerisinde vak’a
anlatimi, yani “hikaye etme” seklindeki genis anlamiyla kullanmak ve dolayisiyla

elimizdeki metnin ait oldugu tiir konusuna ihtiyatla yaklasmak yerinde olacaktir.

Bir Asikin Seyrdm: on sekiz fasla ayrilarak islenmis bir metindir. Bu 6zelligi eseri

bir hikdyeden ziyade tiyatro metnine yaklastirmaktadir. Fakat ilk bakista farkli

17 Vassaf, Sefine, 4/459. Bu iki risdleden Ibniilemin, “Seyr i siillika dair Bir A§zk1n Seyrini unvanlh risalesi vardir,
o0 da tab’ olunmamustir.” (inal, Son Asir Tiirk Sdirleri, 1/634) ibaresiyle tek bir eser gibi bahsetmektedir.
Gokbel’de bu risale/ler hakkinda Ibniilemin’den yapilan nakil diginda bir malumat yoktur.

18 fsmail Cetisli bir metnin edebi eser olarak degerlendirilebilmesi icin tagimast gereken belli bagh 6zellikleri
on alt1 maddede toplar. Bu kriterlerden biri de edebi metnin itibari, yani kurgusal olmasidir. Bk. Cetisli,
“Kurgusallik/itibarilik Baglaminda Edebiyat”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi,
XV, 39 (2009) [Prof. Dr. Hiiseyin Ayan Ozel Sayisi], 366-367.
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sahneler gibi okunmaya mdiisait olan bu boliimlemeyi yazarin tam olarak hangi durum
degisikliklerini vurgulamak icin olusturdugu belirgin degildir. Ciinkii fasillar
degisirken islenen konu degismemekte, fasil 6ncesi ve sonras: baglantili bir biittinlitk

icerisinde devam etmektedir.

Eserde olaylar birinci sahis agzindan anlatilmaktadir. Boyle olunca anlatic,
siraladig1 hadisati kendi maceras: gibi islemekte ve bu yoniiyle metin bir sergiizest
olarak da okunabilmektedir. Miiellifin ayn1 zamanda manevi terbiyeden geg¢mis bir
stff oldugu diistiniildiigiinde, metni bir hikaye veya sergiizest olarak tanimlamaktan
ziyade bir seyr i siiliik tecriibesi aktarimi seklinde gormek de kuvvetli bir alternatif
olarak belirmektedir. Fethi Efendi'nin - bildigimiz kadar1iyla- bu eserden baska menstir
bir metin kaleme almamis olmasi, yani hikaye vadisinde baska denemelerinin
bulunmamasi, daha da miihimi metnin bastan sona tasavvuf 1stilahlar1 barindiriyor

olmasi bu ihtimali destekler mahiyettedir.

Metnin tiirii hakkindaki degerlendirmelerin daha yerinde ve anlamli olmasi icin
burada 6nce muhtevaya bir goz atmak uygun olacaktir. Metinde yer alan seyr i siiltik
emarelerinden hareketle hikayede “salik” sifatiyla tebelliir eden kahramanin basindan

gecen olaylar sOyledir:

Hikayenin basinda salik kendisini yaratilis olarak giizele ve giizellige meft{in bir
sahsiyet olarak tarif etmekte, asik tabfatli oldugunu belirtmektedir. Bu hal onun
fitratinda vardir. Asiklik halleri sebebiyle zaman zaman {iziicii zaman zaman tuhaf ve
bazen de giiliinecek durumlara diismdiis, miisbet menfi farkl tecriibelerden ge¢mistir.
Yine boyle bir giinde, kendisini tanimaya ve tanimlamaya ¢alistig1 bir demde gaibden
bir ses isitir. Bu ses, hikaye boyunca belli durumlarda duyulmaya devam edecektir.
Miiellif gaibden gelen bu sesi “sada” kelimesiyle vurgulamis, eski edebiyatimizda
bilinen ve tekrar edilen bir unsur olarak meseld “héatif” vb. bagka bir tevcihte
bulunmaksizin metin boyunca adeta bir 6zel isim gibi 1srarla ayni kelimeyi kullanmaya
devam etmistir. Hikayenin kahramani baghikta kendisi i¢in “salik” yerine “asik” sifatim
tercih etmigse de metne gore hakiki asiklik vasfini yol/culugu/n sonunda elde edecegi

icin simdilik onu “salik” olarak zikretmek daha yerinde goriinmektedir.

Salik, bilinmeyen bir kaynaktan gelen bu saday1 ilk duydugunda gokyiiziinde ay
vardir. Bulutlarin arasmdan segilebilen ay1 tarif ederken sanki duydugu sesi kamere
isnad etmekte, daha dogrusu okuyucuya bunu hissettirmektedir. Bu ses ona, gergekte
agkin ¢ok yiice bir mertebe oldugunu, gegiciligi miisellem olan genglik ve giizelligin
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“muvakkat cazibesi” ile aska nail olunamayacagin soyler. Bu ihtar iizerine salik,

mahiyeti bilinmeyen o sada ile konusmaya baglar ve isin aslhni sorar.

Sada, aska talip olan salike, mastikuna ¢ok yakin oldugu halde aradaki engel
sebebiyle onu teshis edemedigini beyan eder. Bu engel sadanin ifadesiyle, “rakib”dir.
Ne var ki rakib de salike ¢ok yakindir ve bu engelin asilmas1 gerekmektedir. Rakibi

”

tesirsiz hale getirmeden gercek sevgili -sada, sevgiliyi “mahbi(ib” kelimesiyle
anmaktadir- ile vuslat adeta imkansizdir. Sada, meselenin bu tiir inceliklerine vakif
olmadigmi fitirdAf eden salike, talep etmesi durumunda kendisine rehberlik

edebilecegini bildirir. Salik de bu rehberlik teklifini kabul eder.

Sada salike, “gizli hazineyi acacak” bir anahtar tevdi ettigini sdyler. Bu anahtar:
kullanir ve sadanin kilavuzluguna teslim olursa, mahbiiba vasil olacaktir. Bu
mutabakat {izerine sada ona, “Simdi yola girdin...” der ve akabinde hedefe varmak i¢in
kaginmast gereken davraruglar: siralar. Hikayenin bu safthasinda “yola girmek” deyimi
bir tiir anlagma saglamak seklinde anlasilabilecegi gibi “yol” kelimesinden hareketle

bir tarikata intisab etmek, ikrar vermek olarak da yorumlanabilir.

Sadanin verdigi talimata gore salik rakibi aradan ¢ikarmak i¢in onun isim ve
sifatlarmdan evvel fiillerini ortadan kaldirmak zorundadir. Bu fiiller ise oncelikle
livata, zina, hirsizlik gibi serfatin yasakladig: fiillerdir. Ayrica yalan sdylemek, asabi
davranmak, yaratilana eziyet etmek gibi biiyiik yanlislar da sakinilmas: gereken
davranislar arasindadir. Sadanimn telkinini kabul eden salik zaman zaman timitsizlige
diisse de biiyiik bir gayretle vazifesine devam etmis, zorlandig1 durumlarda Allah’a
iltica ederek yolundan donmemistir. Bu miicahede siirecini anlatirken de bir yerde
“levm” kelimesini kullanir: “Ba’zi kere timidim munkat’’ olup kendimi levm
ediyorum. Miitemadiyen Cenab-1 Hakk’a niyaz eyliyorum.”® Salikin icinde
bulundugu durumu levm/kinama kelimesi ile tarif etmesi, bu maceranin nefis terbiyesi
stirecinde “nefs-i levvame”? tabir edilen merhale ile aldkali olabilecegini ihsas

etmektedir.

19 Bozdoganl Mustafa Fethi, Bir Agikin Seyrin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuri Arlasez Bélimdi, nr. 284, 107.

20 “Esmd tariki denilen tarikatlarda nefsin yedi mertebesi ve sifati (emmdre, levodme, miilhime, mutmainne, rdziye,
marziyye, zekiyye/kimile) oldugu kabul edilir ve bu mertebelere (akabe) ‘atvir-1seb’a’ adi verilir. Bu tarikatlarda nefis
terbiyesi (seyriisiilitk) bu yedi mertebenin her birinde Allah’in yedi isminden (14 ildhe illallah, Allah, hil, hak, hay,
kayyiim, kahhér) birinin zikredilerek agilmast siiretiyle gerceklestirilir.” Bk. Stileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/528.
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Salik, rehberinin menettigi, serfatca da yasaklanmis olan fiilleri islememek
gayretinde iken bir anda zihninde o koétii fiillerin asil kaynagmin kendisinde mevcut
bazi sifatlar oldugu diisiincesi belirir. Bu hustisu, “Bir aralik bana bir hal oldu, fikrime
bir parlaklik geldi...”2! climleleriyle dile getiren salikin burada zikrettigi “hal” kelimesi

de yine etvar-1seb’anin yani nefis terbiyesi metodunun istilahlarindandar.

Bir tiir aydinlanma halinden sonra salike rehberlik eden sada yeniden devreye
girer. S0z konusu sad3, salikin i¢ sesini veya der{ini tecriibesini takip edebilmektedir.
Bu devrede sada saliki gayretinden dolay: tebrik eder, artik rakibin fiilleriyle degil
sifatlariyla miicadele etmesini sdyler. Bu sifatlar ise mesela, zindya sevk eden sehvet,
sirkate yonlendiren hirs ve tamahkarlik gibi sifatlardir. Rehberi olan sadaya “amenna”

diyen salik, artik bu sathadan sonra yola daha rahat devam ettigini kaydetmektedir.

Gayreti ve yol cesaretinin arttigini sdyleyen salik, daha evvel yaptig1 benzetmeye
atifla yolunun bir sahrada degil, birbirine paralel akan iki irmak kenarinda ytiriiyor
gibi ilerledigini bildirmektedir. Mecaz mi1 hakikat mi oldugunu kestiremedigimiz bu
tarife gore irmaklardan birinde “saf berrak”, digerinde “bulamik kirli” su vardir.
Hikayede bu temsilin te'vili yapilmamis, okuyucuya birakilmistir. Birbirine
karismadan birlikte akan bu temiz ve kirli sular1 beserde miindemi¢ olan rahméni ve
seytani temaytiller olarak anlamak miimkiindiir. Bu mertebede salik, artik kendisini
kinamay1 terketmis, farkli bir tahassiis seviyesine yiikselmistir. Oyle ki bazen hic
bilmedigi bir meseleyi, “diistinmeksizin” birdenbire idrak edebilmekte; zaman zaman
da kaynagmi bilmedigi vesveselerle iziilmekte, miiteessir olmaktadir. Salikin tasvir
ettigi bu hal, etvar-1 seb’anin tiglincii mertebesi olan nefs-i miilhimenin tezahiirleri ile
benzerlik arzetmektedir. Fakat bu bahiste tam bir miitekabiliyetten bahsetmek
konunun miitehassisi olmay1 gerektirdigi veya en azindan anlaticiya, sdylemedigini
sOyletmek gibi bir smir ihlaline sebep olacag i¢in sadece benzerlige dikkat ¢cekmekle

iktifa etmek gerekir.

Bu siireci rakibin ciimle koétii sifatlarim terk etmekle ikmal eden salik, uyku ile
uyaniklik arasinda yaninda kendisine ¢ok benzeyen birini goriir ve kisa siirede bu
sahsm, miicadele etmekte oldugu rakib oldugunu anlar. Yaninda karsisinda duran
rakib, salikten korkmaktadir. Miicadeleyi biraktiginda “cibilliyeti” geregi tekrar ayn

hatalar1 giinahlar1 islemeye devam edecegini beyan eden rakibi baglamak stiretiyle

21 Mustafa Fethi, Bir Agzkm Seyrdm, 107.
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tesirsiz hale getirir ve yoluna devam eder. Salik artik rakibden kurtulmustur; yol

glizergahi ise adeta bir cennet bahgesine donmiistiir.

Miicahede siirecini geride biraktigini ve huziiru buldugunu diisiinen salik bu
asamada o esrdrengiz saday: tekrar isitir. Sadaya, artik yolun beldlarni geride
biraktigini ve yeniden agka talip oldugunu soylerken beklemedigi bir karsilik alir; sada
ona yolun heniiz yarisma gelmis oldugunu bildirir. Demek ki miicadele devam
edecektir. Sadanm yeni telkini, rakibin kot fiilleri ve sifatlarmndan kurtuldugu gibi
simdi de kendi varhgmndan kurtulmasi gerektigi yoniindedir. Salik bu teklifi
anlamakta zorlanir; kendisini ifna ettigi taktirde mahbtiba kavusmanin nasil miimkiin
olabilecegini sorarak itiraz eder. Sada onu onaylar; kotii fiil ve sifatlardan rakib ile
birlikte kurtuldugunu, fakat bu defa iyi fiillerini de terk etmesi gerektigini soyler.

Ciinki, “Can var iken canan ele girmeyecektir.”22

Yeni vazife sathasinda sada ile salik arasinda bir miinazara goriirtiz. Salik sevap
kazanmak niyetiyle iyilik yaptigini, bunda fena bir taraf olmadigini savunurken sada
ona, agki arayanin sevap hesabina da giremeyecegini soyler. Nihayetinde ikna olan
salik, bu defa merhamet, sefkat gibi hissiyatinin geregi olan iyi fiillerini terk etmeye
calisir. Burada gozettigi sira yine once fiilleri sonra sifatlar: terketmek seklindedir. Bu
sifatlar1 sadd; “merhamet, sefkat, seméahat, secdat, himmet, sadakat, kanaat...”2
seklinde siralamigtir. Bu noktada salik iyi sifatlarini terk ettiginde ahlakinin bozulacag:
endisesini dile getirir. Ahlakinin bozulmasindan gercekte nicin endise ettigini sada
kendisine gosterince diigiim ¢oziiliir. Cilinkii salik esdsen iyi insanlarm namuslu
kimselerin kendisini kinamalarindan cekinmektedir. Oysa sada, hakiki agki talep
edenin halkin begenisine ragbet etmeyecegini, bunun “riya-y1 hafi” ctimlesinden
sayilacagini hatirlatir. Bu ikna edici agiklamadan sonra durumunu daha net goriir ve
sadanin telkinine teslim olur. Salik artik iyilik yapmamaya calismaktadir, fakat bu
hayli zor bir siiregtir. Tyilik yapmamak igin gosterdigi sabir, ktii fiilleri terketmek igin

verdigi miicadeleden ¢ok daha 1ztirap vermektedir.

Yaptig1 iyilikleri terketme stiirecine giren salik, bu hali icinden kaynayan ates ve
hararet ile giinese dogru yiiriimek temsiliyle tarif etmektedir. Yiirtidiikce biitiin iyi
sifatlarindan teker teker soyunmakta, onlar1 adeta elbise cikarir gibi ¢ikarip

atmaktadir. Sonunda, 6mrii boyunca kazanmak igin ¢ok emek harcayip gayret

22 Mustafa Fethi, Bir Agzkm Seyrdm, 113.
23 Mustafa Fethi, Bir Agzkm Seyrdn, 116.
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sarfettigi biitiin libaslarindan, yani iyi sifatlarindan tecrid olmustur. Bu siiregte
etrafindaki higbir geyle ilgilenmemektedir; ne bahgelerin yesil rengi ne biilbiillerin
giizel sesi, vaktiyle onu miitehassis eden bilciimle giizelliklerden yiiziinii ¢evirmistir.
Oyle bir hale gelir ki biraz daha ileri gitse yanacagmi hisseder. Bu arada biitiiniiyle
tiryan kalmistir. Biitiin iyi ve kot sifatlarmdan ayrilinca ortaya ¢ikan sadece kendi
zati, kendi hakikatidir. Kendi gergegini idrak edince ise kendi giizelligine hayran olur.
Salik bu tecriibeyi su climlelerle ifade etmektedir; “Simdiye kadar baska mahbiib
aradigim ne kadar beyhiide imis. Demek miiddet-i medideden beri aradigim
mahb{ibum ben imisim. Hamden siimme hamden, cananima vasil oldum. Evet, visale

erdim.”2

Salik maksadina nail oldugunu diistiniirken rehberi olan sada yine devreye girer
ve bu defa salike kendisinden vaz gec¢mesi telkininde bulunur. Kesfettigi kendi
giizelliginde takilip kalirsa, hakikat giinesinden nasiplenemeyecegini bildirir.
Yolculugun bitmedigini idrak eden salik artik itirdz etmeden sOylenene tabi
olmaktadir. Varligini biiriiyen ates siddetini arttirmus, alt1 ciheti fark edemez, hatta
ilerledigi yolu goremez hale gelmistir. Bu siiregte bes duyu, zaman ve mekan, akil ve
idrakini yitirdigini sdyleyen salik, bu halinin dile gelmez yonlerini; “Ben bu halet ile
ne kadar miiddet ge¢di, neler zuhfir etdi? Ben nerelerden yiiriidiim, kime karisdim,
kimi terketdim? Olii miiyiim, diri miyim?”2 ctimleleriyle dile getirmektedir. Iste boyle
tanimlanamaz bir hal {izereyken bir defa daha saday isitir ve bu artik son sathadir. O
esrarengiz sada salike, artik anahtar1 elde ettigini, kendisinin bu noktadan ileri
gidemeyecegini, giderse yanacagini bildirir. Ona “kenz-i mahfiye girmesini”, boylece

askin zuhtir edecegini sdyler.

Artik yolculugun, sayet bu bir manevi yolculuk ise seyrin ve siiltikun nihayeti
olan bu mertebedeki halini salik, “Kendimden kiilliyen ge¢dim, mahv oldum.”2
diyerek tarif etmektedir. Sahidi oldugu sayisiz smrsiz “etvar-1 muhtelife” salikin
nazarinda “fi'l-i vahide ric’at etmekte”, yani tek bir fiil gibi gériinmektedir. Iste tam bu
sirada salikin, “mahb{ib-1 muazzam” diye andig1 niir zuhfir eder. Hayret pegelerine
sarili olan o nfr, varhigiyla on sekiz bin alemi zerrelere kadar tenvir etmekte ve
hayatiyet vermektedir. Salikin aramakta oldugu “ask” da o emsalsiz giizelin

hayranidir, o cemalin niiru bizzat agki yakmaktadir. O cemalin bazi hicaplar1 kalkinca

24 Mustafa Fethi, Bir A§lk1n Seyrdn, 119.
25 Mustafa Fethi, Bir Agzkm Seyrdm, 121.
26 Mustafa Fethi, Bir Agzkm Seyrdm, 121.
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RTEUIFD

hayretler o nisbette artmis, ask dahi titremeye baslamis, biitiin alemi bir “sevk-i

AAAAA

Gortldiigii tizere bir sahsi tecriibe {izerinden ve haliyle yogun istiareli bir
anlatimla tarif edilen bu makamda salik; hakikati 6rten climle perdelerin kalktigin,
cemalin agk ile askin cemal ile vuslata erdigini miisahede etmistir. Askin cemalin ta
kendisi olduguna, cemalin ise zattan ayr1 olmadigina, zatin ise “bi-serik” ve emsalsiz
olduguna sehadet etmistir. Biitiin bu tecriibenin “bir an-1 gayr-1 miinkasime”, yani
kisaltilamaz boliinemez bir an igerisinde tecelli ettigini soyleyen salik, akabinde ve
sirasiyla mahbtibun yeniden hicaplara biiriindiigiinii, asiklarin goziinde sifatlarn
yeniden tecelli ettigini, arstaki ntrun kiirsi ve levhi doldurdugunu, melekitun
rithaniyetin goniillere teselli bahsetmeye basladigini, bildik tecellilerin yeniden zuhfira
geldigini tecriibe etmistir. Bu tarifsiz temasadan sonra salik kendine gelir. Fakat artik
salik o eski salik degildir, hali tamamen degismistir. Muhtesem latif ve zarif nikaplarla
sarith olan mahblibu gordiigii i¢in siikiir secdesine kapanir. Fakat ciimle asiklarin
agklar1 nisbetinde kiskangliga diistiikleri gibi o da bundan bdyle mahbtibun agyar
goziinden nihan olmasini istemektedir. Bunun igin kendisini de hicaplara sararak

gizlemek ister.

Hikayenin bundan sonraki sathasmnda anlatici talibi ve saliki oldugu yolun ona
kattig1 kazandirdig: yeni halini tasvir etmektedir. Arayist nihdyete ermis, aradigimi
bulmustur; dolayisiyla artik bir salik degil, asiktir. Fakat bu defa kendi halini gizlemek
muradindadir. Meseld sevgili ile yan yana oldugunun bilinmesini istemez,
kiskanmaya devam eder. Kimden kiskandigina gelince, benliginden kiskanmaktadir,
¢iinki benligi agyardir. Canan ile birlikte oldugu i¢in kendisini de gizlemek ister.
Bunun i¢in de daha evvel soyundugu esvaplarimi birer birer giyinmeye baslar; vakar,
temkin ve suk{inet sahibi olur. Tyi salih fiiler islemeye baslar, bdylece mahbfibun fiil ve
sifatlarini gizleyebilecektir. Onca sifat ve fiil ortiileriyle saklad1g1 mahbtib ile hakikatte
artik ne aynidir ne gayridir. Agig1 goren esasinda masuku da gdrmiis olacag igin fiil
ve sifatlarini géren bunlara takilip zatim géremeyecektir. Kendisi goriilmeyince yari
de goriilemeyecekdir. Artik biitiin derdi agyardan kendini saklamaktir. Béyle olunca
daha 6nce hakiki aski bulmak icin etkisiz hale getirdigi rakibi de cagirir, onunla
kendisini bir kat daha gizlemis olur. Onun, yani rakibin bazi sifat ve fiilerini yeri

geldigince islemek iizere yeniden kusanur.

Biitiin bu kendini ve esdsinda tecriibe ettigi hakiki aski gozlerden setretme
gayreti, onu streta bagladig1 noktaya dondiirmiistiir. Fakat her ne kadar gozler onu

eski haliyle goriiyor olsa da o artik eski halinde degildir, kendi ifadesiyle “sekr-i agsk”
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yani hakiki askin verdigi sarhosluk halini tasimaktadir. Bu tiir bir sarhosluktan
ayillmak miimkiin degildir, ayi1lmis olsa bile tecriibe ettigi sekr hali silinmesi imkansiz

bir iz/lezzet olarak asikta kalacaktir.

Goriiniirde basladig1 noktaya donen asik, son bir defa malum saday: duyar. Bu
defa salike “asik-1 sadik” diye hitdb etmekte olan bu ses artik yeni bir telkinde
bulunmaz, aksine asig1 tebrik etmektedir. Hattd ona, hakiki askin ne oldugunu
ogrendin, gel elinden Opeyim diye tevecciih gosterir. Fakat asik kendi hakikatini
sadadan da gizlemek ister. Kendisinde ask-1 hakikiyi talep edecek cesaret
bulunmadigm, bir fakir hakir kul oldugunu soyleyerek bu yolda rehberi olan sadaya
st vermek istemez. Sanki o arayis, o merak, o talep, o israr, o gayretten eser
kalmamis gibi goriinmektedir. Oysa sada salikin bu yeni halini de anlamakta, hangi
derin tecriibenin bu sekilde kendini gizleme istegine yol actigini bilmektedir. O sebeple
konusma konusunda 1srarci olmaz. Bu son karsilasma, birbirinin haline agah olan iki

vuslat erinin agiktan degil ama imali konusarak hallesmesi gibidir.

Son olarak anlatici, vaktiyle kendisine “kenz-i mahfi”yi agabilmesi i¢in emanet
ettigi anahtar1 saddya iade edebilecegini sOyler. Sada ise bunu kabul etmez, vakti
geldiginde o anahtar1 kendisi gibi ehil bir talibe vermesini tenbih eder. Buradan
anlagilan, seyr i siilikunu ikmal eden asigin da artik hakikat arayisinda olanlara
rehberlik vazifesi ile yiiklenmis oldugudur. Tek sart ise anahtarmn ehil olmayan
kimselerden sakinilmasi yoniindedir. Manevi sirlar hazinesini acan anahtar yalnizca
bunu tecriibe etmis kimselerde bulunabilir ve yine yalnizca istidath taliplere emanet
edilebilir. Demek ki manevi tekamiil yolunda mesafe kaydedebilmek igin miirsid-i
hakiki kadar miiridin de hakikatli olmasi gerekmektedir. Bu son miilakattan sonra asik
artik evine doner, vaktini ibadet ve taatle gecirmeye baslar. Miibtedi olarak basladig:

seyran boylece nihayete ermis, miintehi ya da diger bir ifadeyle vasilinden olmustur.
3. Bir Astkin Seyran: Hikaye mi Hasbihal midir?

Bozdoganl Fethi Efendi, yasadigi dénem itibariyla Tiirk edebiyatinin yenilesme
doénemini idrak etmis bir stifi sdirdir. Bu siiregte siir ve edebiyatla mesgul olanlarm
Batili tarzda ilk 6rnekleri hentiiz verilmeye baglanan tiyatro, hikaye, roman vb. yeni
edebi tiirlere intibak edebilmeleri kolay olmamistir. Kadim edebi gelenek yeni tiirler
kargisinda varhigini biitiiniiyle muhafaza edemese de 1srarh taraftarlarmin kalemiyle
tesiri bir siire daha devam etmistir. Biraz da bu tesir sebebiyle, Bat’da énemli 6rnekleri
verilmis olan hikaye ve romanlar ile bizim edebiyatimizdaki ilk {iriinler arasinda tarif

ve kapsam bakimindan belirgin farkliliklar bulundugu gériiliir. Oyle ki bizde roman
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ve hikdye baslangicta edebiyat sahasma birbirinden tamamen farkh iki stibe olarak
¢itkmamuis,?” hangi eserin roman hangi eserin hikaye oldugu konusunda bile ¢cok defa
goriis birligi saglanamamistir. Burada tam metnini verecegimiz Bir Asikin Seyrim da
yeni edebi tiirlerin ¢erceve ve iceriklerine dair smirlarm netlesmedigi bir devrede viicut
bulmustur. Miiellifi Mustafa Fethi Efendi sairlik yoniiyle gelenege bagl olmakla
birlikte, bu eserinin eski ile yeni arasinda nerede durdugunu tayin edebilmek kolay
degildir. Yani bu eser eski edebi gelenege ait bir metin olarak m1 yoksa yeni edebiyatin
heniiz tesekkiil etmeye baslayan tiirlerinden mesela bir hikaye veya tiyatro tecriibesi
olarak mi1 goriliip tasnif edilecektir? Donemin degisken ve tartismali edebiyat
anlayislar1 sebebiyle bu suale net bir cevap bulmak kolay degildir. Esasen eserin
tiirtinii belirleme meselesi sadece bir tasnif problemi olmayip miiellifin ne s6yledigini

dogru anlamak ve dolayisiyla eserden istifadeyi arttirmak bakimindan da énemlidir.

Bir Asikin Seyrini herseyden evvel tahkiyeli anlatim iisl{ibuyla kaleme almmus bir
metindir. Tahkiyeli anlatim ise eski edebiyatimizin hem nesir hem nazim sahasinda
¢ok sayida 6rnegi bulunan bir iisltip 6zelligidir. ManzGm 6rnekler zaman iginde sayica
belirgin bir tistiinliik kazanmis olup hikaye aktarimi i¢in Ozellikle mesnevi formu
tercih edilmis; bu mesneviler ayn1 zamanda bizde hikdye ve romanin ilk 6rnekleri
olarak goriilmiis ve Oyle degerlendirilmistir.2® Genel kabul goren bu tespit uyarinca,
kendine has bir iisl{ip ve muhteva ile de olsa eski edebiyatimizda hikayenin var oldugu
sOylenebilir. Ger¢i Mustafa Fethi Efendi eserini mesnevi formunda tanzim etmemistir,
ama yukarida temas ettigimiz {izere eski edebiyat sdhasinda hikdye olarak
degerlendirilen edebi metinlerin zaten tamami manztim degildir. Her iki te’lif tiiriinde
de gelenekteki anlamiyla hikaye mevcuttur. Dolayisiyla Fethi Efendi'nin eserinin

cerceve ve Usliip bakimindan genis anlamiyla bir hikaye metni oldugu soylenebilir.

27 Bumeyanda mesela Giritli Aziz Efendi (v. 1798)' nin Muhayyeldt adl eseri eski hikdye ve masal tiirii ile roman
ozelliklerinin karigtig1 bir metin olarak goriilmektedir. Bk. Inci Enginiin, Yeni Tiirk Edebiyat: Tanzimat'tan
Cumbhuriyet'e (Istanbul: Dergah Yay., 2006), 168. Bizde hikaye ve roman kelimeleri uzun siire birbirinin yerine
kullanilmistir.  Bk. Deniz Polater, “Tanzimat'tan Milli Edebiyat'a Hikaye ve Roman Tiirlerinde
Adlandirmalar”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi, XXII, 1 (2018), 132.

28 Bu yaklagimin ayrintili sekilde islendigi bir makale igin bk. Agah Sirr1 Levend, “Divan Edebiyatinda Hikaye
1”7, Tiirk Dili Arastirmalar: Yillig1 Belleten (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 1967), 74-75. Osmanli dénemi
edebi geleneginde yiizyillardir siiregelen mesneviler, halk hikayeleri ve destanlar, “tahkiyeli eser” olarak
degerlendirilmis, zamanla bu tiirlerin hepsine “hikaye” denilmistir: “Tiirk edebiyatinda destandan halk
hikayesine, masaldan mesneviye uzanan tahkiyeli eserler sunifi; tahlil ve tasvir yoniiyle roman mertebesine ctkamasa
da bircok yoniiyle hikdye ve romanla benzerlik gosterir.” Bk. Polater, “Tanzimat’tan Milli Edebiyat’a Hikaye ve
Roman Ttrlerinde Adlandirmalar”, 146, 150.
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Bir Agikin Seyrdm’mi modern anlamda bir hikaye olarak okumak da
miimkiindiir. Fakat eserin varlik kazandig1 dénemde hentiz ilk 6rnekleri goriilmeye
baslanan Batili tarzdaki hikaye ile bu metnin tam olarak Grtiismedigini goriiriiz.
Modern bir tiir olarak hikdyenin ortaya ¢ikmadig1 devirlerde bizim ve mensiibu
bulundugumuz miisliiman milletlerin edebiyatlarinda anlatmaya dayal tiirler igin
“destan, kissa, hikayet, sergiizest, terceme, hasbihal, saniha, vakia, hadise, nadire,
macerd, nakl” gibi farkli isimler kullanild181? ve tiim bu tahkiyeli metinlerin her birinin
ayn1 zamanda hikaye olarak anildig: bilinmektedir. Bugiin hikaye tiiriiniin genisleyen
gercevesi ve hikayelerde kullanilan ¢ok ¢esitli anlat1 yontemlerinin araladigi kapidan
baktigimizda eski edebiyatimizin biitiin bu {irtinlerinin modern hikaye icerisinde bir
yeri ve karsilig1 oldugu soylenebilir. Fakat modern hikayenin miistakil bir tiir olarak
yerlesmesi bir anda tahakkuk etmemis, Bati tarzi hikayeyle tanistigimiz 19. asrin
sonlarindan baglayarak uzun bir siirece yayilmistir. Aslinda Bat1 edebiyatinda da
hikayenin seriiveni uzundur. Ayri bir edebi tiir olarak kabul edilinceye kadar hikaye
belli bir gelisim siireci iginde farklh adlandirmalarla bugiinkii formunu bulmustur.3
Kisacasi hikaye ¢ok daha genis anlamiyla Tiirk edebiyat: icerisinde zaten miitedavil bir
kelimedir. Fakat Bat1 edebiyatinda nisbeten belirgin ve miistakil bir edebi tiir olarak
karsilastigimiz hikaye, bizdeki geleneksel hikaye diisllibuyla tam olarak uyum
saglayacak bir yapida degildir. Dolayisiyla bu siireg icerisinde bizim edebiyatimizdaki
hikaye kavrami anlam ve/ya alan daralmasma maruz kalir. Artik hikaye tanimlarinda,
gercek veya gercege yakin olaylarin belli bir tislup ¢ergevesinde anlatimi’! seklinde bir
yaklasim agirlik kazanir. Her ne kadar bu ¢erceve zamanla genislemis ve hikaye tiirii
form ve icerik bakimindan cesitlilik kazanmissa da Bir Astkin Seyrim’nin yazildig:
donemde bu tarif heniiz gecerliligini korumaktadir. Bu sebeple eserin yazildigi

donemdeki hikaye tariflerini dikkate aldigimizda elimizdeki metni, yeni bir edebi tiir

29 Mehmet Kanar, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedi
si.org.tr/hikaye#2-fars-edebiyati (Erisim 17 Ocak 2021). Bu genis anlam boyutuyla Tiirk hikayeciligi, Tiirk
edebiyatinin en eski dénemlerine, mesela islamiyet 6ncesi Uygur Tiirklerine kadar uzanir. Bk. Hasan
Kavruk, “Klasik Tiirk Nesir Geleneginde Tahkiye Dili”, Eski Tiirk Edebiyatr Calismalar: V: Nesrin Insast
Diizyazida Dil, Uslup ve Tiirler (Istanbul: Turkuaz, 2010), 178.

30 “Fransizca’da “narration (anlatim), conte (masal), récit (anlati), historie (tarih), historiette, nouvelle (roman)”;
Almanca’da ise “Geschichte, Mirchen (tarih)” sozciikleri hikdyeye karsilik ya da onu da igerecek sekilde kullanilir.
Ingilizce'de ise “story” sozciigiine gelinceye kadar “tale (masal/uydurma), yarn (gemici masaly), narration (anlatim),
relate (nakletmek), novel (roman) sozciikleri tiirii karsilamak icin kullanilir.” Bk. Ahmet Uslu, 1980-2000 Yillar:
Arast Tiirk Hikdyeciliginde Yapi (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, doktora tezi, 2016), 2.

31 Hasan Kavruk, “Klasik Tiirk Nesir Geleneginde Tahkiye Dili”, 178.
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olan hikaye seklinde sunmamiz miimkiin olmaz. Ayrica devrin hikdye anlayisina
uygun olarak bir hikdyede bulunmasi gereken olay orgtisii, sahis kadrosu, zaman ve
mekan unsurlar®? bu metinde olmasi gerektigi netlikte tespit ve tefrik

edilememektedir.

Eski Tiirk edebiyatinda hikaye konusuna donecek olursak, bu devrede ortaya
konan tahkiyeli metinler iizerinde muhtevalar1 ve edebi kiymetleri yoniiyle farkh
tasnif denemelerinin yapildigin goriiriiz. Mesela Agah Sirr1 Levend, hikaye iist baslig
altinda topladigr metinleri manzim menstr ayrmmi yapmaksizin yapilari, genel
karakterleri, icerdikleri motifler vb. farkh 6zelliklerine gore siralamis; konularmna gore
olusturdugu listede “Sergiizest-name ve hasbihal yollu hikayeler” fash agmustir.3
Levend’in ortaya koydugu bu tertip dikkate alindiginda; belli bir diizen i¢inde takip
edilebilir muhtevasi, “gaibden gelen sada” gibi nisbeten tabiat iistii sayilabilecek
unsurlart ve ben anlatim tarzi vb. ozellikleriyle Bir Asikin Seyrdmi, eski
edebiyatimizdaki mevcut tiirlerden sergilizestname ve hasbihallere yakin
durmaktadir. Muhtevalarina gore kurmaca ve hatirat olmak tizere iki ayr1 kategoride
ele alinan sergiizestnamelerin Ozellikle hatirat o6zelligi tasiyanlarinda, yol ve ask
maceralary, siirgiin ve hastalik gibi durumlar, yolculuk esnasinda gekilen sikintilar gibi
¢ok cesitli konular islenebilmektedir. Farkli anlatim tekniklerinin bir arada kullanildig1
bu metinlerde 6zellikle tasvir, tahkiye, 6zetleme, sahneleme, diyalog, i¢ monolog gibi
anlatimlar belirgindir.3* Hatirat icerikli sergiizestnamelere ¢ok benzeyen bir baska tiir
ise Eski Tiirk edebiyatinda ayni zamanda bir {isl{ip tiirii olarak goriilen hasbihallerdir.

Ekseriyetle mesnevi formunda kaleme alnan hasbihallerin bir kisminda sairler

32 “Tiirk edebiyatinda Tanzimat donemine gelinceye kadar olay cevresinde olusan edebi metinlerde bazi ortak nitelikler
goriiliir... Masals: dgeler etrafinda yogunlasan bu iiriinler, “olay” dgesini 6n plana aldiklar: icin mekdn ve kisi
tasvirlerine ¢ok az yer verir. Mekinlar, betimlemelere yer verilmeden, sadece adlariyla belirtilirken kisilerin de genel
ve kabataslak tasvirleri yapilir. Zaman unsuru ya belirsizdir ya da “aksam, giin, bahar mevsimi” gibi kisa siireli ve
genel ifadelere dayalidir. Karakter tahlillerinin yok denecek kadar az olmast da bu tiirlerin ortak ozellikleri arasinda
yer alir. Tanzimat donemiyle edebiyatimiza giren modern hikdye ve roman tiirlerinde, olay 6rgiisii onemini korumakla
beraber, “kisi, zaman, mekdn” unsurlari 6nem kazanmaya baglar.” Bk. Polater, “Tanzimat’tan Milli Edebiyat’a
Hikaye ve Roman Tiirlerinde Adlandirmalar”, 131.

3 Hikayelerde islenen diger konular sdyle siralanmaktadir: Dini konular, enbiya ve evliya hikayeleri; ask
hikayeleri; kahramanlar1 tarihten alinmis hikayeler; temsili hikayeler; tasavvufi hikdyeler; seriiven
hikayeleri. Ayrica bu hikayelerin genel karakterleri hakkindaki tespitleri 6nemlidir. Buna gore bu
hikayelerde olaylarin akist masal kurgusuna yakindir ancak masaldan ayristig taraflari coktur. Yer ve
zaman kayd: bulunmaz, tabiat tasvirleri de gergege uygun degildir. Hikaye kahramanlarmin
davraniglarinda tabiilik yoktur Bk. Levend, “Divan Edebiyatinda Hikaye 1”7, 72-75.

34 Orhan Kemal Tavukgu, “Sergiizestname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlart,
2009), 36/559.
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dogrudan kendi fiziki ve manevi hallerinden bahsederlerken bazilarinda yine kendi
duygu ve diisiincelerini yarattiklar1 farkl: kahramanlar ve onlarm kurmaca hikayeleri
tizerinden aktarmayi tercih etmislerdir.?> Meselda Nev‘I'nin (v. 1599) Hasb-1 Hal adl
mesnevisi bu ikinci tiire giizel bir drnektir. Bu mesnevide Nev'3, “Asik” adm verdigi
kahramanin mecazi agktan hakiki aska gecisini hikaye etmektedir.3¢ Iste bu ve benzeri
edebi metinlere yaklagtirarak baktigimizda yukarida genis Ozetini verdigimiz Bir
Agzktn Seyrim, form bakimmdan olmasa da muhtevas: itibariyla 6zelde Nev‘i'nin

mesnevisi, genel ¢ercevesi bakimimndan ise hasbihal tiiriiyle benzerlik arzetmektedir.

Bir bagka tasnif denemesinde yine manz{im menstir ayrimi yapilmaksizin hikaye ve
icinde hikaye barmdiran eserler; edebi, tarihi-menkabevi ve talim1 olmak iizere {i¢ ana
grupta miitalaa edilmigtir. Ogretme maksadiyla kaleme alman sonuncu gruptaki
metinler de kendi i¢inde konularina gore dini, tasavvufi, ahlaki ve ansiklopedik eserler
seklinde tasnif edilmistir.” Bu cerceveden bakildiginda Bir Asikin Seyrdni, talimi
maksatla kaleme alinan tasavvufi bir eser/hikaye olarak tiir icerisinde karsiligini
bulabilir. Gercekten de Fethi Efendi’'nin eserinde tahkiye teknigi amac degil arag olarak
goriilmektedir. Yani kurgusu itibariyla edebi olan bu metnin maksadi yoniiyle talimi

oldugu soylenebilir. Kaldi ki bu tiir metinler de “yar1 itibari” isimlendirmesi® ile yine

edebi metinler kategorisine dahil edilmistir.
4. Bir Asikin Seyran: Tasavvuf Metni midir?

Sergiizestname, hasbihal veya herhangi baska bir kategoriye dogrudan dahil
edilemeyen talimi bir hikaye de olsa Bir Agtkin Seyrdn/nin ana temasi tasavvuftur.

Eserin basliginda yer alan “seyran” kelimesi de hikayenin muhtevasini aksettirmek ve

35 Haliik Gokalp, Eski Tiirk Edebiyatinda Manzum Sergiizest-nameler (Adana: Gukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, doktora tezi, 2006), 10.

3 Mesnevide sair, efsane bahanesi ile kendi hasb-1 halini anlattigini kaydetmektedir: “Ciimlesi hasb-1 hal-i
Nev't-yi zdr / Ciimlesi giift ii gfiy-1 15k-1 nigdr”, Gokalp, Eski Tiirk Edebiyatinda Manzum Sergiizest-nameler, 11.
Ayrica bk. Hande Ozer, Nevi‘i'nin Hasb-i Hal'i (istanbul: Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalari
Enstitiisii, yiiksek lisans tezi, 1994).

3 Bu ayrmtili tasnif igin bk. Serife Yagcy, “Klasik Tiirk Edebiyati Geleneginde Hikaye”, Tiirk Diinyas:
Aragtirmalart, 141 (Istanbul 2002), 158-159.

38 Serif Aktas'm, edebl metnin temel vasiflarindan biri de “kurmaca” olmasidir, edebi metinde yasanan
gergeklik oldugu gibi anlatilmaz, anlatilirsa tarih olur, hatira olur, 6gretici metin olur (“Edebi Metin ve
Ozellikleri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, XV, 39 (2009), 197.) yoniindeki
goriiglerini miizakere ettigi bir tebliginde Ismail Cetigli, “hatira, fikra, musihabe” vb. metinlerin de
sanildiginin aksine gergegi oldugu gibi nakletmekten ziyade bir kurgu iginde sunduklarini, dolayisiyla bu
kabil metinlerin de yar itibari, yani bir tiir edebl metin olduklarimi yine Serif Aktag'a referans ile
vurgulamaktadir. Bk. Cetigli, “Kurgusallik/itibarilik Baglaminda Edebiyat”, 369.
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metnin yoniinii tdyin etmek konusunda belirleyici bir etkiye sahiptir. Seyran yani seyr,
dilimizde sadece gezip dolasmak anlaminda kullanilmaz, hayranlkla temasa ve riiya
anlamlarimi da miindemigtir. Bir tasavvuf 1stildh1 olarak “seyr i siilik” ise bilindigi
lizere tasavvufi terbiyede talibin yani salikin manevi yolculugunu ifdde eder.
Tasavvufu tarif sadedinde “siiltik ilmi” de denilmistir.?® Buna gore seyran, daha evvel
yolun zorluklarmi ve tehlikelerini tecriibe etmis olan bir miirsidin rehberligi ve
nezaretinde manevi terbiye yolunda siiliik etmek, ilerlemek demektir. Esasen seyran
ve agk kelimeleri, Fethi Efendi'nin siirlerinde, yani tercih ettigi kelime kadrosunda ayr1
bir yeri olan kelimelerdir. Mesela, Fethi Divimi’nda yer alan muhammes-i miitekerrir
formundaki alt1 bendlik bir siirde; “Bu meydan 6zge meydandir / Bu ask bir bagka
seyrandir” beyti her bend sonunda tekrar edilmektedir. Bu siirin ozellikle; “Geliir
piranin ervahi / Hakayik genci miftahi / Sagarlar feyzi 1slah1 / Bu meydan ozge
meydandir / Bu ask bir baska seyrandir”# seklindeki dordiincii bendinde de
goriildiigii tizere Fethi Efendi “seyran” kelimesini, ask yolunu yol edinmek anlaminda

kullanmaktadir ki buna rahatlikla seyr ii siiltik diyebiliriz.

Fethi Efendi bu hikayeyi “seyran” kelimesiyle takdim ettigine ve metin seklen
otobiyografik bir anlati1 olduguna gore kendisi de hakiki agka talip olan bir saliktir. Bu
yaklasimin kat'1 stirette isbati miimkiin degilse de hikayenin bashg ile muhtevanin
miitekabiliyeti bu okumayr destekler mahiyettedir. Kaldi ki Fethi Efend,i,
Halvetiyye'nin Ussakilik kolundan miistahlef bir stfidir ve biiyiik ihtimalle kendi
nefsinde tecriibe ettigi manevi terbiye metodunu bu yolun taliplerine akilda kalic1 ve
etkili bicimde hikaye etmek istemistir. Risalenin sonundaki istinsah kaydinda eserden,
“reh-niima-y1 hakikat”4! seklinde bahsedilmesi de bu tahmini destekler mahiyettedir.
Hikayede belli bir meratip seyrini takip ederek “sada” olarak isimlendirilen rehberin

etkili yonlendirmelerle ¢izdigi yol, bir Hakk’a vuslat yoludur. Dolayisiyla dili, {isltibu

39 “Bu ilmin konusu, tdlibin Hakk’a erme yetenegini kazanmak icin nefsini diinya kirlerinden armdirmasi, ahldkim
diizeltmesi ve giizellestirmesi, amact da nefsini ve rabbini bilmesidir. Tasavouf yoluna girmek yani siiliik yapmak
isteyene ‘talip’, yolun baslangicinda olana ‘miibtedi’, bu yolda mesafe katedene ‘salik’ (ehl-i siiliik), yolun sonuna
ulagana ‘miintehi’ denir. Salik miibted? ile miintehi arasindaki mertebededir.” Bk. Siileyman Uludag, “Stiltik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010), 38/127.

40 Gokbel, Bozdoganli Fethi, 38. Bendde yer alan “kiinc” kelimesinin “genc” olarak okunmast anlam
bakimindan daha uygun goriilmiis, imlada da Gokbel’e bagh kalmmamusgtir.

41 “Bir Asikin Seyrdnm namindaki bu reh-niima-y1 hakikati Hiisameddin-i Ussaki seyh[i] Mustafa Safi Efendi
kuddise sirruhu’s-sam1 hazretlerinin bir yerden istinsah etdigi niishadan istinsah olunmusdur.” (Mustafa
Fethi, Bir Agtkin Seyrdni, 129.) sekindeki kayit bu risalenin Ussaki muhitinde ragbet gordiigiine bir delil
teskil eder. Mustafa Safi Efendi (v. 1926) Ussaki mesayihindan olup Sefine-i Evliyd miiellifi Hiiseyin Vassaf
Efendi’nin de miirsididir.



230 Bir Seyr i1 Siilik Hikayesi: Bozdoganli Mustafa Fethi ve Bir Asikin Seyrani

ve hassaten ayrintih kurgusu yoniiyle edebi bir metin olan Bir Asikin Seyrini'm,
baslikta yer alan asik ve seyran kelimelerinin tedaileri {izerinden bir seyr ii siiltik

hikayesi olarak okumak miimkiin hale gelmektedir.

Bir seyr i siiliik hikayesi olarak Bir Astkin Seyrdn’min hangi manevi terbiye
metoduna paralel seyrettigini, hangi yontemle kamilen ortiistiigiinii tespit edebilmek
ise esasta tasavvuf sahasi uzmanlarmin karar verebilecegi bir keyfiyettir. Burada
sadece “etvar-1 seb’a” ve “letaif-i hamse” terkipleriyle anilan ve seyir bakimindan
birbirleriyle hem miisterek hem farkli incelikler iceren iki manevi terbiye yonteminin
mevcut oldugunu, bunlara ilaveten bir de “nazar-sohbet” metodu bulundugunu
hatirlamakla iktifa edebiliriz. Miiellifin menstibu bulundugu Ussakilik tarikatindaki
seyran u siil(ik ustliiniin etvar-1 seb’a adiyla bilinen nefis terbiyesi yontemi {izerinden

ilerliyor olmasi, bu metin i¢in etvar metodunu 6ncelikli hale getirmektedir.

Tasavvuf edebiyat: sahasinda etvar-1 seb’a etrafinda genis bir literatiir
mevcuttur.#2 Hattd bu risalelerden biri Fethi Efendi'nin miirsidi olan Muhammed
Tevfik Efendi’ye (v. 1864) nispet edilen Etvir-1 Siifiyye adl eserdir.#? Fethi Efendinin
saliki oldugu tarikata ve yasadigi doneme ait olmasi bakimindan benzerleri arasinda
oncelik verdigimiz bu metinde de sair etvar-1 seb’a risaleleri gibi nefs-i emmareden
baslaylp nefs-i kamileye kadar nefsin yedi mertebesi belli bagli 6zellikleriyle
tanitilmaktadir. Ayrica her bir mertebede salikin gorebilecegi riiyalar ve bu riiyalara
dair biiyiik velilerin kayitlara ge¢mis olan tabirlerinden 6rnekler sunulmaktadir.44
igerik bakimindan s6z konusu eser ile Bir Asikin Seyrini arasmda bire bir paralellik
kurmak kolay degildir. Ciinkii Bir Asikin Seyrini etvar-1 seb’ay1 konu eden manziim
veya mensir eserlerde oldugu gibi dogrudan nefis mertebelerinin temel kavramlar1 ve
tezahiirleri {izerinden ilerlememekte, bir tiir sahsi seyir tecriibesi sunmaktadir.
Hikayenin asil kahramani oldugunu farzettigimiz Fethi Efendi eserinde en genel

hatlariyla seyr {i siilik ¢ercevesine bagh kalmakla birlikte, 6zelde hustisi sergiizestini

4 Tiirk edebiyatinda “etvar-1 seb’a” literatiirii iin bk. Necdet Sengiin, Kuloglu Seyh Ilyds Etvdr-1 Seb’a (Ankara:
[lahiyat Yay., 2015), 21-37.

4 Etvdr-1 Silfiyye adindaki bu eser {izerinde bir yiiksek lisans tezi (Fatma Sengiil, Ussakilerde Etvir-1 Seb'a
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009) hazirlanmistir. Fakat bu metnin Fethi
Efendi'nin hilafet aldigt Muhammed Tevfik Efendi’ye degil, yine Tevfik Efendi'nin halifelerinden olan
seyh Omer Hulfisi Efendi (v. 1868)'nin halifelerinden Muhammed Emin Tevfik et-Tirevi (v. 1913)’ye ait
oldugu ileri siiriilmektedir. Bk. Sengiin, Kuloglu Seyh Ilyds Etvér- Seb’a, 34.

44 Fatma Sengiil, Ussakilerde Etvir-1 Seb’a, 86-132.
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kendi biitiinliigii icerisinde aktarmaktadir.

Bir Asikin Seyrini sahsl manevi tecriibe aktarimi olarak okundugunda, manevi
tecriibelerin kaydedildigi baska benzer tasavvufi metinlerin varligmi hatira
getirmektedir. Meselda Aziz Mahmtd Hiidayl hazretleri (v. 1628) kendi manevi
hallerinden bir kismim Arapga kaleme aldig1 Tecelliyit adl eserinde bir araya getirmis,
boylece Celvetiyye tarikatinda bu kabil tecellilerin yazilmas: gelenek haline gelmistir.*
Burada tecelli, “salikin gonliine gaybdan ses veya goriintii yoluyla bilgilerin gelmesi”
anlaminda bir 1stilah® olarak kullaniimistir. Boyle olunca, tecelliler ile Bir Astkin
Seyrdn’nda anlati boyunca devam eden “sada” olgusu arasinda paralellik kurma
imkani ortaya ¢ikmaktadir. Bu dikkatle s6z konusu tiiriin en tanman 6rneklerinden
olan Tecelliyit’a bakildiginda Hz. Hiidayi'nin, kalbine dogan ilhamlari, kalp goziiyle
gordiigii olaylar1 ve gaibden gelen sesleri ay, giin ve sene belirterek kaydettigi
goriiliir#” Yine bu tarz metinlere bir 6rnek olmak {izere Fethi Efendi'nin de saliki
oldugu Ussaki yoluna mensup stifilerden Hiiseyin Vassaf Efendi (v. 1929)'nin seyr i
siiltiku sirasinda yasadigi manevi halleri ayrintili sekilde kaydettigi Viakiit adli bir

risalesi vardir* ve tiiriin son drnekleri arasinda yer almaktadir. Gerek Hz. Hiidayi'nin

45 Tecelliydt'm niishalari, serhleri ve muhteva degerlendirmesi igin bk. Necdet Tosun, “Aziz Mahmud
Hiidayi'nin Tecelliyat Isimli Eseri ve Tasavvufta Riihi Tecriibelerin Aktarilmasi Gelenegi”, Uskiidar
Sempozyumu III: Aziz Mahmud Hiiddyi Uluslararast Sempozyum Bildirileri, 20-22 Mayis 2005 ([istanbul]:
Uskiidar Belediye Baskanlig, 2006), 1/225-227.

46 Benzer manayi ifade etmek {izere kullanilan bagka tasavvuf 1stilahlar1 ve aralarinda Gazzali'nin el-Munkizii
mine’d-daldl'inin de siralandigy tiiriin diger 6rnekleri igin bk. Tosun, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin Tecelliyat
Isimli Eseri ve Tasavvufta Rtihi Tecriibelerin Aktarilmasi Gelenegi”, 224.

47 Hz. Hiiddayi'nin Tecelliydt’a benzeyen bir bagka eseri Vidkuit'tir ve bu eser de bir tiir sGff glincesi mahiyetinde
olup burada Tecelliyit'tan farkli olarak riiyalar kaydedilmistir. Bk. Tosun, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin
Tecelliyat Isimli Eseri ve Tasavvufta Rithi Tecriibelerin Aktarilmasi Gelenegi”, 225. Vakiit adli eser sidece
riiyélar ve tabirlerinden ibaret olmayip Aziz Mahmiid Hiidayi'nin Hz. Uftade (v. 1580)'nin sohbetlerine
dair tuttugu notlardan olusmaktadir. Eserin son kismi {izerinde bir calisma i¢in bk. Hacer Ekici, Vikuit-1
Hiiddyi'nin Tahlil ve Tahkiki (1 Rabiu’l-ahir-9 Sevval/987) (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, yiiksek lisans tezi, 2017).

48 Miirsidi Mustafa Saft Efendi’nin emri iizerine kaleme aldig1 bu risdlede Vassaf, 1923-1927 yillar1 arasinda
gormiis oldugu altmis dokuz vakiay: ki burada vakia yakaza halinde ve riiyada goriilenler anlamimndadir,
tarihleriyle kaydetmistir. Eser hakkinda bilgi igin bk. Abdullah Taha Orhan, Hiiseyin Vassifn Vékit Isimli
Eseri (Metin ve inceleme) (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yiiksek lisans tezi,
2012). Bu tiiriin bir bagka 6rnegi yine Ussakilik yolu saliklerinden Yemez-zade Siileyman Riisdi (v. 1834)"ye
ait bir risaledir. Risdle-i Beydnii'l-Viriddt adli manzim-mensir eserinde Stileyman Riigdi, miirgid-i kémil
arayisiny, intisabini ve nail oldugu manevi nimetleri hikye etmektedir. Hem bir stfi glinl{igi hem etvar-1
seb’a metni olan bu risdlede gecilen ménevi mertebeler “kale fethetmek” istidresi {izerinden
anlatilmaktadir. Risélesinin tam metni ve degerlendirilmesi i¢in bk. Necdet Sengiin, Yemez-zade Siileyman
Riisdi ve Bilinmeyen Eserleri (Istanbul: Okur Akademi Yay., 2020), 50-51, 183-202.
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gerekse Vassaf Efendi'nin birer stfi giinliigii mahiyetindeki metinleri ile Bir Agikin
Seyrdm arasinda ilk bakista birer seyr i siillik hatirat: olmalar1 bakimmdan irtibat
kurmak miimkiin goriinse de Fethi Efendi'nin risalesi, bastan sona bir plan
cercevesinde seyreden yekpare hiiviyeti ile bu kabil tasavvufi metinlerden ayr1 bir
yerde durmaktadir. O, tecriibe ettigi farkli haller ve makamlardan kesitler sunmak
yerine hakiki agkm 6nce talibi sonra naili/vasili olarak ikmal ettigi sahsi méacerasmi
takip edilebilir tekamiil seyri igerisinde hikaye etmeyi tercih etmistir. Bunu yaparken
de Attar'm Mantiku't-tayr, Nev'inin Hasb-i Hal ve Seyh Galib’in Hiisn i Ask
mesnevilerinde oldugu gibi form bakimindan nazmj, tarz bakimindan alegoriyi degil;
bir sair olmasina ragmen nesri ve ben anlatisini tercih etmistir. Boylece Bir Agikin
Seyrdm hem bir tasavvuf metni hem de bir edebi metin olarak okunabilmekte, fakat
herhangi bir edebi tiir ve tasavvuf metni ile tam bir miitekabiliyet gostermemektedir.

Bu hustsiyeti ise eseri her anlamda 6zgiin kilmaktadir.
5. Bir Astkin Seyrani: Niisha Tavsifi ve Metin Aktarimi Hakkinda

Bu risalenin tespit edebildigimiz tek niishasy*® Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuri
Arlasez Koleksiyonu, nr. 284’te kayith 130 sahifelik bir yazma mecmiianin 97-129.
sahifeleri arasindadir. Mecmiiaya hem sahife numarasi hem de diizensiz olarak varak
numarasi verilmistir. Yesil mesin ciltli mecma ¢izgili bir defter seklindedir. Her
sahifede on dokuz satir vardir. Siyah miirekkeple rik’a hattiyla yazilmistir. Farkh
metinler iceren mecmiiada eser isimlerine ve ara basliklara dikkat ¢cekmek i¢in yer yer

kirmizi kalemle ¢izgiler ¢ekilmistir.

Mecmtianin basinda, “Arabi, Farisi ve Tiirki ba‘z1 risdlelerden miintehab vahdet-
i viicida dair risale-i mithimme-i latifdir. [1]” ibaresi vardir. Mecmtianin bir fihristi
yoktur. Bir Astkin Seyram, mecmiadaki son risaledir. Risale imla bakimmndan tashih

gormugtiir.

Mecmtiada istinsah tarihi ve miistensihin ismi mevcut degildir. Fakat bu risalenin

sonunda, “Bir Astkin Seyrdm nammdaki bu reh-niima-y1 hakikati Hiisameddin-i Ussaki

9 Bir Asikin Seyrdn’nin bagka bir yazma niishadan alinan fotokopisi, Hafiz Kadir Erbag: (v. 12.11.2020)
beyefendinin hustsi kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Osmanli Tiirkcesi 6grenmek isteyenlere elifba
taliminden sonra bu riséleyi okuttugu bilinen Erbasi, dostumuz olan bir talebesi aracihigiyla bize de bir
fotokopi lutfetmistir. Tertip olarak bire bir ayni olan bu fotokopi niisha ile burada tam metnini verdigimiz
metin arasinda bazi imla farkliliklar: ve manayi degistirmeyecek dlglide miiteradif kelime kullanimmdan
kaynaklanan diger baz farkliliklar mevcuttur. Orijinaline ulasamadigimiz bu niisha, fotokopi oldugu igin
metin kargilastirma yoluna gidilmemistir.
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seyh[i] Mustafa Safi Efendi kuddise sirruhu’s-sami hazretlerinin bir yerden istinsah

etdigi niishadan istinsah olunmusdur. [129]” seklinde bir istinsah kayd1 vardir.

Metin giiniimiiz alfabesine aktarilirken transkripsiyon isaretleri kullanilmamus,
dogru telaffuzu saglamak icin biitiin uzun sesler ve kalin sesler gosterilmis, gerekli
yerlerde ayn ve hemzeler vurgulanmistir. Yazmada ¢ok sayida ve diizensiz olarak
kullanilan noktalama isaretlerine bagli kalimmamais, metni anlamaya yardimeci olmak
ilizere sadece nokta, virgtil, soru ve tirnak isaretleri kullanilmistir. Alisilagelen usil
tizere sahife numaralar1 ve sair ilaveler koseli parantez [ ] icerisinde eklenmis, imla
hatas: olarak goriilen az sayidaki harf ve hece fazlalig1 parantez icerisine () alinmus,
okunusundan emin olunamayan kelimelerin yanina parantez i¢inde soru isareti (?)
konulmustur. Metin igerisinde konunun seyrine gore yerlestirilen “fasillar” kalm

harflerle belirginlestirilmistir.
6. Bir Asikin Seyran1: Metin
[97] Bismillahirrahmanirrahim
Birinci Fasil

Kiigiik yasimdan beri giizelleri severim. Bir hiss-i sehvetle miitehassis olmaksizin
giizel yiiz beni cezbeder. Sebebini sudl ederseniz tamamiyle ben de bilmem, lakin bir
giizele tesadiif etdigim zaman garib bir nes’e duyarim, kalbimde darabat-1 sedide hasil
olur, rithum ihtizaza gelir. Bir cihetden acikli ser-giizestlere, hande-aver vak’alara
diigar oldum, dostlardan azar isitdim. Bunlardan hi¢ biri tab’im:1 degisdirmedi. O

ahvali benden ref’ i def’ edemedi.

Benim hamiirum agkla yogrulmus olacak ki aklim fikrim hissim daima askdir,
yegane {imidim agkdir. Cenab-1 Hak’dan gece giindiiz niyazim da budur, miistagrak-
1 bahr-i agk olarak ile’l-ebed gavta-hor olmak, [98] bade-i agkla sermest ii medhfis
kalarak hi¢ ayilmamak isterim. Lakin bu saadete nasil ermeli, bu makami nasil

bulmahdir.
Ikinci Fasil
Bir aksam mesagil-i yevmiyye ile zihnim fevkalade yorulmus, viicGdumu bir

rehavet istila etmis idi. Hanemde oturamadmm, kendimi ovalara sahralara dogru

saliverdim. Aksamin hiizn-engiz olan letéfeti, cayirlarin sukife-zarlarm taraveti, biraz

AAAAA

peyda oldu.
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Biilbiillerin terenniimatini, kurbagalarm nagamatini dinleyerek pis-i enzarima
¢itkan na-miitenahi sahralara dogru ytirtimeye basladim. Yiiriidiikce yolun letafeti
artiyor, manazirin zarafeti derGnuma ingirah veriyordu. Zevk i stirrum oyle bir
dereceye geldi ki her ne tarafa baksam bir bagka neg’e, her neyi gorsem diger nesve
[99] hissederdim. Mini mini bir ormanmn kenarmndan geciyordum, yek-digeriyle
muanaka ederek giiliisiip oynasan [bir] siirii geng kizlar ile civan delikanhlara rast
geldim. Kizlar hiirilere gibta-bahs olacak derecede giizel, nev-civanlar ise hakikaten bi-
bedel idi. Gasyoldum, bir kendra durarak kudret ii kuvvet-i ilahiyyeye hayret etdim.

Hasili bu anda hissetdigim ahvalimin ta'rif ve tavsifi miigkildir.

Ciinki ben de tamamiyla anlayamiyordum. O halde dedim ki, ya Rab bu ne
haldir? Bu giizellikler hep senin hiisn-i miicerredin, bu cazibeler hep senin cazibe[-i]
rahmaniyyetin degil midir? Boyle oldugu halde su bendeki hale askdan bagka bir isim
verilebilir mi? Hayir bu hal askdir, muhakkak ask-1 ilahidir ki beni teshir ediyor, boyle
gayr-1 ihtiyari beni giizellere dogru ¢ekiyor. Evet bu agkdir, ask-1 hakikinin kendisidir.

Bu aralik nereden geldigini bilemedigim bir sada, [100] “Ey yolcu aldaniyorsun,
yolundan kaliyorsun, senin ask ile ne miinasebetin var? Agk denilen halet-i 1a-yezal, ol
ma’stika-i bi-misale aiddir ki kadim, ezeli, ebedidir. Giizellik, genclik [gibi] ciiz'1 bir
zamanda tebeddiil eden ahvalin muvakkat bir cazibesinden agk hasil olur mu? Ne

cehalet, ne biiyiik gaflet.”, dedi.

Ben heméan basimi sadanin geldigi cihete ¢evirdim fakat hi¢ birsey goremedim.
Yalniz ufukda hafif bulutlarmn arasinda yuvarlanmakda olan kamerin parlak ¢ehresi

bana tebessiim eder gibi goriinmekde idi.

Mea-hédza bosluga dogru sual etdim ki, “Ey beni ikaz eden sada, ben Allahu
azimil's-sandan yalniz ask istiyorum, bagka bir sey taleb etmiyorum, agk denilen
ankay1 nerede ve nasil bulurum, biliyor isen Allah teala r1zasi igiin bana dgret, zira ben

pek ziyade muztarib bir haldeyim”, dedim.
[101] Sada, “Evet biliyorum, agk: bulmak hem pek gii¢ hem de pek kolaydir. Pek

gilicdiir, zira evvel emirde ma’stiku tamamen bilmek, sonra iyice miisahede eylemek
ve daha sonra {insiyyet etmek ve asik olmak lazimdir. Pek kolaydir, ¢linki ma’st{ik sana

o kadar yakindir ki bilmek i¢iin sormak, gormek iclin aramak lazim degildir.”
Ben, “Aman ne soyliiyorsun, ben[im] bunca senelerden beri taleb eyledigim, ele
geciremedigim, iimid kesdigim agk bu vecihle elde edilebilir mi?” Sada, “Ma’siik-1

hakikiye kasem ederim ki, evet”.
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Ben, “Bu halde o kadar yakin oldugunu soylediginiz mahbtibu lutfen bana
gOsterir misiniz?” Sada, “Mahbiib sana o kadar yakindir ki gostermek iciin sahs-1

digerin araya girmek ihtimali yokdur.”

Ben, “Yahti, yalan mi1 soyliiyorsun, yahiid muammadan bahis mi ediyorsun? Ne
dedigini anlayamiyorum.” Sada, “Hakkin var anlayamiyorsun, yahud sana [102]
anlatmayani bilemiyorsun. Yoksa kasem ederim hasa ben yalanci degilim, soziim de

hi¢ muamma degildir.”

Ben, “Bu da tuhaf, sdziinii bana anlatmayan da kim oluyor?” Sada, “Mahbtibunu

sana bildirmeyen gostermeyen, rakibindir.”

Ben, “Aman deme, o rakib kim? Nerede, bari onu goster de ceza-y1 sezasmi
vereyim. Madam ki o bana mahb{ibumu gostermiyor, ben ona diinyay: kag bucak

oldugunu gostereyim.” Sada, “Onu bilemez ve goremezsin.”

Ben, “Acaba ne i¢lin?” Sada, “O da sana mahbiibun gibi yakindir da onun
ictindiir.”
Ben, “Artik sen ¢ok oluyorsun, dyle sey mi olur.” Sada, “Evet tamamiyle hakikati

sOyledim, dyledir.”

Ben, “Dur Oyle ise tekrar edeyim sen dinle, acaba ben mi yanlis anladim? Evvela

mahbiibu gérmeden agk nedir bilinmez, 6yle mi?” Sada, “Evet, gayet tabii.”

[103] Ben, “Pek giizel. Saniyen, mahb[b] pek yakin oldugi-¢iin kimse araya giriip

gosteremez, herkes kendi gormek lazimdir, degil mi?” Sada, “Pek dogru.”

Ben, “Halbuki insan kendisi baksa da onu goremezmis, ¢iinki ara yerde onun gibi
gayet yakin oldugundan bakmakla goriilemeyen bir rakib varmis, dyle mi?” Sada,

“Tamamuyle Oyledir.”

Ben, “O halde me’y{is olayim, demek ki ben agk lezzetini duyamayacagim.” Sada,
“Bilakis ben sana o lezzeti duymak igiin bi-izn-i Huda delil olacagim. Eger benim
sozlerimi dinleyiip mfcibince hareket edersen be-heme-hal mahbiibuna vasil

olursun.”

Ben, “Amaéan agku’llah hiirmetine, bana ta’lim et. Her halde emrinize tevfik-i
hareket etmek {izere s6z veriyorum.” Sadd, “Simdi yoldas, aski ve mahbtibunu bir
miiddet-i muvakkate i¢lin aklindan ¢ikar. Evvela sana mahbtibuna [104] vustile méani’

olan zatla mesgul ol.”
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Ben, “Ah, o haini bulabilseydim, heman oldiiriir[d]im.” Sada, “Sana simdi
sOyledim, o zat sana pek yakin oldugu i¢lin onu Sldiiriir isen kendin de beraber
Oltirsiin. Binden aleyh oldiirmeye gelmez, yalniz onu zarar vermeyecek hale koymak

lazimdar.”

Ben, “Onu bu hale koymanin ¢aresi nedir?” Sada, “Acele etme sdyleyecegim,
onun evvel emirde zatiyla ugrasmamal, hatta sifatina da karismamali, ef'alinden
baslamali. Evvela ef’alini birer birer bitirmeli, sonra sifatini birer birer ifna etmeli, daha

sonra zatimni yakalayup miinkad etmeli. Anladin m1?”

Ben, “Anladim, 1akin onun ef’alini, sifatin1 nasil bulma[l]i.” Sada, “Canim size
sOylemedim mi ki, o sana pek yakindir, onun ef‘ali senin ef’alin gibidir. Su halde kendi
ef’aline dikkat et, onun fiillerinden oldugunu anla[r]san o fiili terk et, bir daha isleme.
Iste bu kadar.”

[105] Ben, “Pek giizel, onun ef’ali hangi fiillerdir, bari onlar1 sdyle ki islemekden
ictinab edeyim.” Sada, “Ha, simdi yola girdin. Onun fiilleri bir kerre ser'an memnti
olan fiillerdir, livata, zina, sirkat vesaire gibi. Saniyen, yalan soylemek, hiddet etmek,
mahltkatdan birini rencide eylemek, senden taleb edilen seyi 1sga etmemek gibi

kavaid-i insaniyye ve ahlakiyyeye muhalif ef'aldir.”

Ben, “Pek a’la bu andan i‘tibaren basliyorum.” Sada, “Haydi Cenab-1 Hak yolu
asan eylesiin.Iste sana bir anahtar ki gizli hazineyi acar. Bir kere kenz-i mahfiyi

bulursan mahbiibunun agkina visal miimkiindiir, insaallahu teala.” dedi. Sada kesildi.
Ugiincii Fasil

Ben hayran ser-gerdan nereye gidecegimi bilmeyerek sahralara daldim. Ya Rab
simdiye kadar ben [106] kendimi asik zannederdim, meger degilmisim. Mahb{ibumu
biliyorum, goriiyorum kiyas ediyordum, halbuki aldaniyormusum, bu ne sirdir? Gergi

anahtari elde ise de acaba hazineye vusiil miiyesser olacak m1? Ve mine’llahi’t-tevfik.

Haydi yiiriiyelim. Gidiyordum, kah ferah-feza yerleri goriip egleniyordum, kah
hiizn-engiz mahallere geliip me’yis olarak agliyordum. Ba’zan korkuyordum, ba’zan
da miiteselli oluyordum. Lakin o sadanin emrini hi¢ unutmayup su bana rakib olan
zatin yine benden sudtir eden ef'aline gayet dikkat ederek bir kere benden sudiir eden
fiilin bir daha tekrar etmemesi i¢iin gayret eyliyordum. Lakin ne garib. O zat hakikaten
bana ne kadar miilahik imis. Kotii fiillerini bir daha yapdirmayim diyerek ne kadar
gayret ve cehd ediyorum, ne kadar sikiliyorum bilseniz. O fiiller hep benden sadir

oldugu, ben de onlarin benim fiilim olmadigmni, bana o ser-kes rakibin yapdirdigmi
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bildigim halde yine icrasma méani’ olamiyor[um]. Tekrar ediyor, daimen [107] daima
tekrar ediyor. Lakin ben de israr edecegim, sebat edecegim, o rakibe o fiiler[i]

yapdirmayacagim.
Dordiincii Fasil

Simdi isim gliciim o rakibe ef‘al-i kabihasmi isletdirmemek i¢lin ¢alismakdan
ibaret olup hem yola devam ediyorum, hem de ef'alimi tedkik ediyorum. Ba’'z1 kere
timidim munkati’ olup kendimi levm ediyorum. Miitemadiyen Cenab-1 Hakk’a niyaz

eyliyorum.

Ya Rab, isbu bed-maye-i rakibin fiillerinden beni kurtar diyorum. Ba’zan da
zaman-1 icrasinda bir iki fiiline mani’ oluyorum. O hélde memn{in ve mditeselli
kaliyorum. Bu minval iizere ne kadar yiiriid{igiimii bilemem, bir aralik bana bir hal
oldu, fikrime bir parlaklik geldi. Dikkat etdim bakdim ki bana o fiilleri isleten zati
goremiyorsam da o fena fiillerin esbabini anlayabiliyordum. Aman evet anliyordum,
hatta anladim bile. Ya’ni bende gdriinen ba’zi sifatlar var ki o fena fiillere onlar [108]

sebeb oluyor.

Yine o sada, “Aferin tebrik ederim, iste o sifatlar rakibin sifatlaridir, ef'alini
soydun sifatlar iiryan kaldi. Simdi gayret et ki birer birer sifatlarin1 da mahvetmek igtin
gayret et.” dedi. Ben, “Aman bir s6z daha, o herifin sifatlar1 hangileridir? Soyle ki
bulabileyim.” Sada, “Mesela zinaya sevk eden sehvet, sirkate meyl etdiren hirs u tama’,
hiddeti icab etdiren gadab. Velhasil buhul, giybet, hased, kizb gibi sifatlardir.”

Sadanin geldigi tarafa “semi‘ni ve ata’nd”’* diyerek ser-fiir(i etdikden sonra yola

devama basladim. $Simdi dficar oldugum ahvali, hissettigim lezzeti ta'rif pek gii¢diir.
[Besinci Fasil]

Maamafih gayret ziyadelesti, cesaretim artd1, sahralarm sekli degisti. Tki irmak
kenarini ta’kib ederek yiiriiyorum, bu irmaklarm birinden [109] gayet saf berrak bir su
akiyor, digerinden bulanik kirli su cereyan ediyordu. Artik kendimi levm etmez
oldum. Ba'zan idrakim ferasetim ziyadelesiyor, bilmedigim seyleri diisiinmeksizin

anlayiveriyorum. Ba'zan da d{igar-1 vesvese olarak miiteessir miiteellim oluyorum.

Hiilasa, rakibin sifatlarini birer birer def’ etmege bagladim. Anladim ki herhangi

sifat1 izale edersem onun fiilinden halas olmus oluyorum. Ne kadar da kolay imis, eger

50 “i@ittik, itaat ettik...”: Bakara stiresi, 2/285.
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fiilleri ifnd ederken bu ahvali bilmis olsaydim hig fiilleri[yle] ugrasmaz, dogrudan

dogruya sifatina hiicim ederdim.

Aman Ya Rab, aldaniyorum, hem de rakibin ucub sifatin[d]a boguluyorum. Oyle
ya, “evvelce bilemiyordum simdi biliyorum” demek, ucub tefahur enaniyyet kendini
begenmek degil mi? Ben o fiillerle ugrasmak sayesinde sifatlarin esrarma dest-res
olmus iken bu hali bilmemek nankorliik olmaz mi? Lakin bu def'a elimden

kurtulamazsin, yakalarim. [110] Kibri, ucbu, buhlii hep atiyorum.
Altinc1 Fasil

Boyle sifat ile mesgil olarak ne kadar gitmis oldugumu bilemem. Bir aralik
uykudan uyanir gibi bir hale giriftar oldum, gozlerimi agdim, bana miisahebeti
bulunan bir zatin benimle beraber oldugunu gordiim, hayret etdim. Korkuyor
muyum, haywr. Bu zat benim senelerden beri aradigim, sifati ef'ali ile ugrasdigim
rakibim olacak. Evet bak, ne kadar hiddet ve siddete, darb u kitale hazir, ne derecede
kibirli, hastid, tama’kar bir zat. Lakin benden korkuyor, titriyor.

Dedim sununla biraz konusayim, “Sen benden korkuyor musun? Oyle halim bir
zata benzemedigin halde pek sakin duruyorsun.” Rakib, “Evet korkuyorum, ¢tinki
beni tekdir ediyorsun, her bir hareketimi goziinden birakmiyorsun, istediklerimden

mahrim ediyorsun. Ben de bi'z-zar{ire emrinize itaat ediyorum, ne yapayim.”

Ben, “Seni serbest birakirsam yine eski [111] capkinliga avdet eder misin?” Rakib,
“Ol dakikada, ¢iinki cibilliyetim budur.”

Ben, “Seni utanmaz seni, dur baglaya[yilm da 6gren.”
Yedinci Fasil

Rakibi de kuytida rabt etdim. Lakin ben onunla konusurken dikkat edememisim,
sahralar1 beyabani birakarak cennet-asa bir bag-zara girmisim. Kulagima ma‘htid sada
yine geldi, “Nasil, rakibini gérdiin mii?” diyordu.

Ben, “Evet gordiim, bagladim.” Sada, “Demek ef'alini bilirsen sifati bulmak,

sifatin1 bulursan zatin1 gérmek miimkiin imis, ben yalan séylememisim &yle mi?”

Ben, “Estagfirullah, sdylediklerin tamamiyla hakikat imis, tesekkiirler ederim.”
Sada, “Ben de gayretinizden dolay1 seni takdis ederim. Madam ki rakibin aradan ¢ikds,
aska, mahbtibuna visal kolaylasd1 demekdir.”

[112] Ben, “Aman ask neredesin. Artik rakib gitdi lutf u kerem ile arz-1 didar et,

bundan ziyade tahammiiliim kalmadi. Takarrub {imidi ziyadelesdikce istiyakim
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artiyor, merhamet.” Sada, “Bigare acemi yolcu, telas etme. Daha yar1 yola gelmedin.”

Ben, “Ne soyliiyorsun, yar1 yola gelmedim mi? Simdi divane olacagim, sen
dememis mi idin ki rakibini bulur baglarsan mahbtibunu goriirsiin. Iste dediginizi
yapdim simdi bana yar1 yoldasn demek ne oluyor?” Sada, “Biraz me’y(is oldun

biliyorum, amma ne ¢are ki s6ziim hakikatdir, heniiz yar1 yola gelmedin.”

Ben, “O halde daha goriilecek, ifna edilecek zat mi var?” Sada, “Evet

mahvedilecek zat var.”
Ben, “Aman ya Rab, o zat kim?” Sad4, “Sen.”

Ben, “Ben mi? Benim ne kabahatim var. [113] Ne koti fiilim, ne de mezmam
sifatim var. Ben mahvolursam sonra agki mahbtibumu nasil bulurum?” Sada, “Evet
gerci rakibin def’ oldu, binaden aleyh senden artik kotii fiiller, fena sifatlar sud{ir etmez.
Lakin bir¢ok ef'al-i hasenelerin, sifat-1 cemilelerin var. Bunlardan bagka bir de benlik

var. Can var iken canan ele girmez yoldas haydi ef‘alinden bagsla.”

Ben, “Benim fiillerim ne gibi seylerdir, onlar1 soyle bari.” Sada, “Soyledim ya ef'al-
i hasene, zahmet ¢ekene acimak, fakir olana ata etmek, a¢ olana nafakan1 vermek gibi

seyler.”

Ben, “Buna aklim hig ermedi. O halde rakibi ni¢iin tepeledik. Sana i'timadim var,
bi’t-tecriibe anladim ki yalan sdylemiyorsun. Evvelce olsayd1 bu sozii tutmak ihtimali
yok idi.” Sada, “Evvelce sana boyle s6z soylenemezdi ki. Simdi bana i‘timad etmekde
hata yokdur, rakibi tepelemek de fena fiil ve sifatlardan kurtulmak i¢tindiir. $Simdi ben
sana [114] fenalik yap demiyorum, iyilik etme diyorum. Gel sana bir sudl sorayim.

Tyiligi sen ne iciin isleyecekdin?”

Ben, “Min indi’llah sevab kazanmak i¢lin.” Sada, “Su sevabi ne yapacaksin? Ben
seni agk arryor zannediyordum.” dedi. Benim hayretim kargisinda ilaveten dedi ki,
“Yoldas, bu mes’ele gayet dakik ve rakikdir. Bu ciheti ¢ok hatir-nakdir. Ayagni

stirgersen girdaba diisersin. Haydi Alldh teala hidayet ve selamet versin.”
Sekizinci Fasil

Saskin bir halde, artik fenalik zaten yapamayacagim. Miisteinen bi'llihi teld yola
revan oldum. Iginde bulundugum giilistan ta‘rif ve tavsif pek miigkildiir. Revayih-i
tayyibe nesreden giiller, siinbiiller, enva’-1 sukiifeleriyle tezyin olunmus cemen-zarlar
megama lezzet, enzara revnak vermekde, hos-elhan biilbiilleri nagamat-1 gina-gtin ile
terenniim etmekde idi. Kendimi de o kuslar meyaninda tair zannetmekde, bahar

kelebekleri gibi bir ¢icekden diger bir ¢icege [115] atlayarak piir-nes’e ¢irpmmakda
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idim. Yiirtidiim, kosdum, ugdum, neler yapdim, ne delilikler icra eyledim bilemem.
Velhasil ef al-i haseneyi terk etmek cidden pek miigkil imis, bana rakibin koétii islerine

mani’ olmakdan daha gii¢ geldi.

Bir aralik gérdiim ki bir yuvada bulunan birkag biilbiil yavrusunu bir yilan birer
birer yutuyor, valideleri olan kuscagiz yakin bir dala konmus piir-telas sefkat-i
maderane ile qirpimuyor, feryad ederek istimdad ediyor. Bu feci’ manzara karsismda
miiteessir olmamak kabil degil. Merhamet ve hissiyatim galeyana geldi, o anda bir tas
atarak yilani def’, yavrular1 kurtarmak pek kolay idi. Lakin pek miiskilatla sabretdim.
Ve Cenab-1 Hallak-1 Kerim’in benden erham oldugunu diisiinebildim. Lakin miiteessir
olmadim diyemem. Bu gibi ahval tekerriir etdikce teessiiriim azaldi, bilakis
tevekkiiliim ziyadelesdi. Zahire tatbik olunursa miinafi-i ahlak goriinen bu gibi halat
[116] benim enzar-1 dikkatimi a¢d1, miisahedatimi tezayiid etdirdi. Bir zaman oldu ki
beni ef’dl-i hasene icrasina sevk eden kuvvetin kendi sifat-1 hasenem oldugunu

anladim. Bu hale taacciib etmekde idim. Yine ayn-1 sada, tanin-endaz.

Sada, “Ef'al-i haseneden dahi kurtuldun, sifat-1 haseneden de kurtulmaga gayret
et. Ciinki giyabinda hasretinde stizan oldugun mahbiibunun arz-1 didar etmesi
ingaallahu teala karibdir.” dedi. Ben, “Aman, sifat-1 hasenemden birka¢ numtine ta’dad

et, lutf-1 Hak ile gayretim noksan degildir.” dedim.

Sada, “Sifat-1 hasenen merhamet, sefkat, semahat, secaat, himmet, sadakat, kanaat
gibi seylerdir.” dedi. Ben, “Pek a‘la, amma bunlar benden miinselib olursa ahlakim

bozulmaz mi1? Sonra adi, algak bir adem olmaz miyim?”

Sada, “Adi alcak bir Adem olursan ne lazim gelir?” [117] Ben, “Ne mi lazim gelir?

Namuslu kimseler yiiziime bakmaz, sonra beni red ve tahkir ederler.”

Sada, “Demek sen hald halk i¢lin calisiyorsun, sonra da ask-1 hakiki taleb
ediyorsun, dyle mi? Yoldas bunlara riya-y1 hafi derler. O sifatlar1 da atmak lazimdir.

Soziime i‘timad edersen yol iste.” dedi.
Dokuzuncu Fasil

Aglayarak yola devama bagladim. Derinuma bir ates yayildi, te’siri nereden
geldigini bilemiyordum. Lakin sikiliyorum, esvablarmmu birer birer ¢ikarmaga bagladim.
Sogukdan miiteessir olmuyor[dJum, gérenlerden utanmiyordum. Esvablarima biraz
actr gibi oldum, ¢iinki her birini tedarik etmek igiin senelerce sa'y etmis idim. Hararetin
te’siri beni bir nevi’ sekre dicar etmis idi. Nerelerden gecdigimi fark etmez bir halde

idim. Zaten menazir-1 latifeye artik goziim ahsmis idi. Cemenlerin reng-i hadrasi
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gozlerimi karartiyor, [118] biilbiillerin sadas: glisumu tirmaliyordu. Giillerin kokusu asla
nes’e vermiyordu. Seyrim siir‘at peyda etmisdi. Sanki bir kus ileri cezb ediyordu.

Tlerledikce hararetim artiyor, neden oldugunu bilmeksizin istiyakim ziyadelesiyordu.

Acaba sems-i miinire mi takarrub ediyordum, bilemem. Rehberimin sozlerini
tutuyor, sifat-1 hasenemi ifnd ediyordum. Fakat miicahedenin dahi digerlerinden
miiskil oldugunu teslim ederim. Ne kadar zaman ge¢irdigimi der-hatir edemiyorum.

Su kadar anladim ki biraz daha ileri gidersem yanacagim.

Bana bir tereddiid hasil oldu, durdum kendime bakdim. Ne gordiim? Tamamiyla
tryan kalmisim, sifat-1 hasenem elbise-i fahirem asil benden degil iizerimde ariyet
imis. Simdiye kadar ben esvabimi goriiyormusum da kendimi gérmiiyormusum. Evet,

simdi kendimi bildim ve gordiim, mutmain oldum. Giizelligime hayret etdim.
[Onuncu Fasil]

Hakikaten ben giizel imisim. Siibhana’llah el-azim, bu ne letafet, [119] bu ne
ulviyyet. Simdiye kadar baska mahbi(ib aradigim ne kadar beyh(ide imis. Demek
miiddet-i medideden beri aradigim mahb{ibum ben imisim. Hamden siimme hamden,
cananima vasil oldum. Evet, visale erdim. Ne garib sey, bana bir hal oldu. Ta‘rif
edilemez bir neg’eye ugradim. Kendimi giizellerden giizel buluyordum, letafetime

hayran oluyordum. Nihdyet kendime asik olmayam mu.

Ey simdiye kadar yana yakila aradigim ask, sen bende imissin. Ey firakiyla stizan
oldugum mahb{ibum, sen ben imissin. Zevkimden bayilacagim, nes’emden 6lecegim,
hayretimden divane olacagim. Bu ne haldir, ben bana asik olursam kim kime naz ve
kim kime niyaz edecek? Kendi kendime tiirlii sivelere, garib acib cilvelere bagladim.
Istirhamlara, isvelere, girismelere, tegafiillere, istignalara nihayet yok. Aman ne zevk,
ne siir(ir, ne saddet, ne hubfir. Bu hal ne kadar stirdii bilemem, sada-y1 muazzam zuhfr
etdi.

Sada, “Ey biidela agik a¢ goziinii, uyandir canini. Kendi hiisniiniin parlaklig
¢esm-i basiretini kamasdirmasm. [120] Eger sems-i taban tuli’ ederse a'ma olursun.”
dedi. Ben toplanarak sordum ki, “Hangi semsden bahs ediyorsunuz? Bana artik semsin

filanin liizimu yok, ¢iinki askim1 mahb{ibumu buldum. Bagka neye ihtiyacim kaldi1?”

Sada, “Seni miisrik seni, hdla imana gelmedin. Ask taleb eden kendini bilir,
kendini goriir mii? Iste buna sirk-i hafi derler. Yoldasim, o mahbfibu terk etmeli yine
yola gitmelidir.” Ben, “Aman ne soyliiyorsun, iste bunu yapamayacagim. Bu kadar

sevdigim bu kadar giizel buldugum, asik bulundugum kendimden, 6z mahbtibumdan
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nasil gecerim? Bunun ihtimali yokdur.”

Sada, “O halde sen ask-1 hakikiden semme alamazsin.” Ben, “Festibhana’llah el-

azim, yine mi aldandim?”
Sada, “evet, yine aldandmn.” Ben, “O halde ne yapacag1z?”
Sada, “Mahbiibundan, ya'ni kendindne dahi vaz gegmek lazimdir.” ded.i.
On Birinci Fasil

Ben ne hale ve ne etvara giriftar [121] oldugumu idrak edemeyerekden yine yola
revan oldum. Viicidumu artik biisbiitiin istila eden hararet beni eritmege basladi.
Atesin cazibesi gayr-1 ihtiyari viicidumu cezb etmekde idi. Cihat-1 sittemi, hatta
yolumu géremez oldum. Kulaklarim isitmiyor, akl ii idrakim tamamiyla muattal idi.
Havf u hiiziin tizerimden miirtefi’, zaméan ve mekan mahvolmus idi. Ben bu halet ile
ne kadar miiddet gecdi, neler zuhfir etdi. Ben nerelerden yiiriidiim, kime karisdim,
kimi terk etdim. Olii miiyiim, diri miyim? Kulaklarimmn te’siri olmayarak bir aralik
sada-y1 ma’liimu isitdim.

Sada, “Seni mahblibuna terk ediyorum, ef'ali, sifati, zati tecelll edecekdir.
Tecelliyatin miizdad olsun. Artik beni arama, bundan ileri gidemem, yanarim. Anahtar

sendedir. Kenz-i mahfiye gir, askin zuhtir etsin.” diyor idi.

Iste bu sadanin zuhr ve istima1 akabinde bana bir hal zuhir etdi, kendimden

kiilliyen gecdim, mahv oldum.
[122] On ikinci Fasil

Daglarda baglarda, giillerde biilbiillerde, hayvanlarda insanlarda, mekanda
zamanda, ef'al-i glina-glinda her anda bir se'n zuhfir ediyordu. Bir emirden, bir fiilden
16 yuaddii veld yuhsd ef al zuhtir ederek diinyd vemd fi-hi avalim-i na-miitendhiyede
harekat-1 miiessirat-1 bi-nihaye hasil oluyor, edvar-1 miitemadiye ile inkilabdan
inkildba gecerek enva’-1 miiteaddide, etvar-1 muhtelife izhariyla beraber yine fi'l-i
vahide ric’at ediyordu. Her bir fiilimin zuhtiru hafiyy-i hafasi zuhtr eder, viiciddan
adem, ademden viicida gecer gibi goriintir. Halbuki ma'dim mevcid

olamayacagindan mevciid yine mevciid kaliyordu.

Bu esnada bir mahbtib-1 muazzam zuhfir etdi ki vech-i miinevveri zinet-saz-1 bezm-i
ceber(it olmakda, eda-y1 dil-firibi alem-i melekiitu hayretlere sa(r1)lmakda idi. Nikab-1
miiteaddide olan cemal-i ba-kemalinde sa’saasi on sekiz bin alemi piir-ntr etmekde, her
zerreye bir revnak-1 hayati vermekde idi. Bu cemal-i ba-kemale hayran nigeran olarak [123]

her viictidda hareket eden kalb, agk diye clinban olmakda ve her dehdnda miitekellim olan
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zeban, agk diye feryad etmekde idi. Ask, o cemal-i ba-kemale hayran, o cemal-i bi-misal
dahi asgk-1 la-yezale karsi nazende vii velehan idi. Askin niyazi cemale istigna-bahs

olmakda, ceméalin niiru agki stizan etmekde idi.

Bu hengamda hilkat, imate, ihya, irzak gibi birer birer miirtefi’ oldu, tecelliyat-1 diger
zuhfira bagladi. Cemalin ba’z1 hicablar1 kalkdi. Ask lerzan oldu, hayretler artdi, dil zuhtir

AAAAA

On Ugiincii Fasil

Milyonlarca ef‘alin bir sifatdan zuhtiru ve bu stiretle sifat-1 bi-sumardan ef’al-i ma-la-
nihaye hudtsu goriildii. Ef'alin tebeddiil ve tahavviil-i sifat oldugy, sifatlarin sifatlara inkilabi
ile diger sifat zuhir etdigi 1yan oldu. Iradet-i ezeliyye ile kuva-y1 bi-zeval, ecza-y1 na-
miitenahiye yayilarak harekat-1 bi-hisab, zerrat-1 1a-yuhsayr muhit oldu. Deym{imiyyet-i 1a-
yezal, kudret-i bi-misdle miilaki olarak bekada [124] fen3, fenada hayat, hayatda cilve, cilvede
igve, isvede siveler husiil buldu. Agskin galeyani, nirun ihtizazi mevcadiyyeti doldurdu.
Hayat, ilim, semi’, basar, iradet, kudret gibi sifat-1 samedaniyye birer birer gaib oldu. Ciimle

hicablar ref’ olunarak cemal agka, agk cemale vustl buldu.

Zaten vechden ma-ada her sey halikdir, zat mevciiddur, mevciid zatdir. Ref
olunan hicablar, mahv edilen zatlar, fena bulan sifatlar, metriik kalan fiiller de bire raci’
imis. Fena ayn-1 beka, mahv ayn-1 sahv, terk ayn-1 isbat oluyormus. Ask ayn-1 cemal,

cemal ayn-1 zat, zat ise bi-serik bi-misal imis.
On Dérdiincii Fasil

Bir an-1 gayr-1 miinkasimde tecelli eden bu ahvali diger ahval ta’kib etdi. Cemal agksiz,
ask cemalsiz kalabilir mi? Ask cemale hayran olmak, cemal de agka nigeran bulunmak ister.
Mahbiiblara piir-zinet {i ziver goriinmek lazimdir. Nir-efsan olan hicablar yine birer birer
plside [125] oldular. Viictid, kidem, keldm, tekvin gibi sifatlar tecelli-saz-1 uytin-1 asikan
oldu. Envar1 ars, kiirsi, levh-i kalemi doldurdu. Samedaniyyet melekiita zinet verdi.
Riihaniyyet dillere teselli-bahs oldu. Avalim sevk ile semavat zevk ile doldu. Zinet-feza
nikablar dahi setr olunarak naz u istigna istiddd buldu. Glina-giin cilveler, hayret-efza
siveler yine zuhfira basladi. Kudret-i fatira kuvvet-i bahire ile tiirlii tiirlii ef‘al, nevi’ nevi’

ahval tecelli etdi. Isbu sutinat-1 nA-miitenahiyye icinde yine ben kendime geldim.
On Besinci Fasil

Latif ve zarif, miinevver ve muhtesem nikablar ile mestlir olan mahbiibumu
gordiim, secde-i siikrana kapandim. AsiKlar asklarmin atesi nisbetinde kiskanghiga
giriftar olurlar. Ben de yarimi agyarin gérmesine tahammiil edemiyordum. Her ne

kadar nikab-1 miiteaddide ile mest{ire ise de bana zahir gibi geliyordu. Sabr u kararms,
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akl i idrakimi tarac ediyordu. Daha kesif hicablar ile mestlir olmasmi, agyar [126]
goziinden nihan kalmasmi ister[d]dim. Miisaade ve iradesiyle hicablarina sarildim,

kendimi ana hicab etdim.
On Altinc Fasil

Ah agiklik, ah 4giklik. Yine tahammiil edemiyorum, yine tahammiil edemiyorum,
yine kiskaniyorum. Yarim ile boyle zan(i be-zant oldugumuzu gorecekler bilecekler
diye ne kadar korkuyorum ve ne kadar kiskanmiyorum. Garib sey degil mi, acaba
kimden kiskaniyorum, kendimden mi? Evet kendimden, ¢iinki benligim agyar degil

mi?

Maa-haza kendimi dahi gostermek istemem. Ciinki cinanimla beraberim, hem de
tryanim. Avdete basladim, esvablarimi bularak birer birer {izerime aldim. [zz ti vakar,
temkin ve sekinet sahibi oldum. Bu sfiretle sifatim sifat-1 Bari'yi gizliyor ise de naz u

istignasini ef'al-i gina-ginunu setr edemiyordu.

Kendim harekete bagladim. Eféal-i hasenem, sifat-i memdtiham, efal-i
memdiihasini sakladi. Kalblerden enzar-1basiretden dahi mesttir kaldik. Bu hengamdaki
askimyi, sevkimi, zevkimi, ahvalimi yazmak, ta'rif etmek [127] miimkiin degildir. O kadar
nikablar hicablar ile yarim benden, bu kadar sifatlar fiiller ile ben kulfibdan uzak
oldugum halde, suras: acaibdir ki ben yine yarim ile berdberim. Ne ayniyim ve ne
gayriymm. Beni goren yarimi gordiigii halde, ef‘al ve sifatimi goren beni gdremiyor, beni

vesair hicab u nikablar1 géremeyenler ise yarimi hi¢ géremiyordu.
On Yedinci Fasil

Ma'liimdur ki ben kendime gelirsem, kendimi dahi severim. Kendime de agik
olurum, kendimi de agyardan kiskanirim. Hatta esvablarimi bile gorsetir(?) istemem.

Daha ziyade saklanmaliyim. Ne yapmali, agyardan biisbiitiin nasil nihan olmali?

Aman rakibim, gel aglisuma gel, seni yabanci diyerek beyhtide uzaklara atdim. Gel
bana saril diyerek rakibimi dahi {izerime aldim. Bu stiretle bir kat daha gizlendim.
Rakibin liiztimu oldugu takdir(in)de izhar ve isti‘mal edilmek iizere ba‘z1 sifat u ef'aline

de biirtindim.

Ben neg’e-i ask ile farkinda olamamisim, meger gecdigim [128] sahralardan avdet
ederek geldigim yerlere gelmisim, lakin sekr-i agk baki. Simdi gérdiim bildim ki
hakikaten ask bir neg’e-i kdmil imis, ve onunla sekran olanlar bir daha ayillamiyorlar imis.
Ayilmis olsalar dahi yine sekran kalrlar imis. Hayalati mahbiib, hissiyati agk

zannediyorlar imis.
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On Sekizinci Fasil

Yine eski sada kulagima geldi, bana diyordu ki. Sada, “Gel asik-1 sadik, ey yar-i muvafik,
elinden(?) peyim. Iste simdi ask-1 hakiki ne oldugunu bildin.”

Ben, “Estagfirullah, fakir kim ki? Ben gibi bir acize dyle ulvi seyler ne kadar uzak. Hakir
dahi ibadet-i zahiriyyede aciz ve kasirim, nerede kald: ki asiklik taleb edeyim. Ask-1 hakiki
heyhat ne biiylik sey, talebe cesaret edemem.” Sada, “Gel kofte-hor gel, musafaha edelim.
Artik bize de tegafiil olur mu? Sendeki bu acz i mahviyyetin, ilm {i tevazuun nereden
geldigini [129] bilmez degilim.”

Ben, “Emanet olarak verdi[gi]niz anahtar nezdimde kald1, onu iade edeyim mi?” Sada,
“Hayir evladim, o anahtar1 kendin gibi bir ehlini bulursan sen de ona verirsin. $u kadar ki na-

ehlinden kat'iyyen sakinmak lazimdir.” dedi.

Ben, sadamin geldigi cihete derhal kemal-i ta’zim i tekrim ile niyaz etdikden sonra

haneme avdet eyledim. Ibadat u taat ile evkat-giizar oldum.

Temme.
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Siilasi Miicerred Bir Fiil Ile Bu Fiilin Mezid Formunun Ayni Anlamda
Kullanilmasinin imkani Uzerine

Oz: Bu makalede, Arapcada sarf vezinlerinin birbirlerinin yerine kullanilip kullanilamayacag:
meselesi ele alinmaktadir. Calismada, oncelikle sarf vezinlerinin dildeki 6nemi ve islevi tizerinde
kisaca durulmus, ardindan siilasi miicerred bir fiil ile bu fiilden tiiretilen mezid bir fiilin aymn
anlamda kullanim1 meselesi Kur’an-1 Kerim’den 6rneklerle etraflica incelenmistir. Bu ¢ercevede sarf
alimlerinin ve miifessirlerin konuyla ilgili goriislerine yer verilmis ve bu goriisler imkan nispetinde
tartisilmistir. Makale sonug olarak, sarf vezinlerinin birbirlerinin yerine kullanimi meselesine dair
genel bir bakis acisina ulasmay1 ve mezid bir fiilin miicerred fiille ayn1 anlamda kullanilabilecegi
gercegini ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Sarf, Vezinlerde Esanlam, Siilasi Miicerred, Siilasi Mezid.

On The Possibility of Using Abstract Triple Verbal Forms and Increased Triple
Verbal Forms in The Same Meaning

Abstract: This study deals with the issue of semantic exchange between morphological forms and
presents the importance of morphological forms and their function in language. Then elaborates on
the semantic exchange between the abstract triple verb and the increased triple verbal forms,
through examples from the verses of the Noble Qur’an, explaining opinions of morphologists and
the commentators therein, and discussing them. The aim of this paper is to see the extent of
acceptance of the premise that the the forms of verbs with more letters can be used with the meaning
of the forms without increased letters and to point out the perception of the issue of semantic
exchange in general.

Keywords: Arabic, Meanings of Morphological Forms, Semantic Exchange, Abstract Triple Verbs,
Increased Triple Verbs
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Halife Mu‘izz-Lidinillah doneminde (341-365/953-975)

Fatimi-Endiiliis Emevi Miicadelesi

Oz: islam Tarihinde Sii ve Sunniler siyasi ve dini bir takim saikler sebebiyle birbirleriyle siirekli
miicadele halinde olmus iki firkadir. Bu miicadelenin fitilini Hulefa-yi Rasidin doneminin
sonlarinda yasanan bazi siyasi olaylar ateslemis nihayet Emevi ve Abbasi donemlerinde yasanan
olmustur. ki taraf arasindaki miicadele doguda Sunniligin, siyasi erki ellerinde
bulundurmalarindan 6tiirii Siiler’e kars1 hegemonyasi seklinde cereyan ederken batida IV/X asirda
Sii/ismaili mezhebine mensup Fatimiler’in kurulmasiyla Endiiliis Emevi Devleti ile siyasi ve askeri
olarak karsi karsiya gelmesi seklinde cereyan etmistir. smaili doktrin geregi diinya hakimiyeti
gorlisitinii benimseyen Fatimiler bu cercevede Endiiliis Emevileri'ni ortadan kaldirilmasi gereken
bir unsur olarak gormiisler ve kurulduklar1 andan itibaren devlet merkezlerini Misir’a tasidiklar:
362 (973) yilina kadar bu hedef icin gayret etmislerdir. Fatimiler'in dérdiinci Halifesi Mu'izz-
Lidinillah Endiiliis Emevileri'ne karsi verilen bu miicadelede basi ¢eken kisi olmakla dikkatleri
uistiine ¢cekmektedir. Onun déneminde Endiiliis ve daha ¢ok Magrib merkezli iki taraf arasinda
bir¢ok askeri miicadele s6z konusu olmus bu miicadelelerde Fatimiler, hem Endiiliis’ii tehdit eder
hale gelmisler hem de Magrib’de Endiiliis Emevileri'ne kars1 pozisyonlarini saglamlastirma imkani
yakalamiglardir. Fatimi-Endiiliis Emevileri iligkilerinin en hareketli devresini inceleyecegimiz bu
¢alismanin oncelikli hedefi ikili siyasi ve askeri iliskilerin serencamini ele alarak dénemin genel bir
panaromasini ortaya koymaya ¢alismak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fatimiler, Halife Mu‘izz-Lidinillah, Magrib, Endiiliis Emevi Devleti, Halife III.
Abdurrahman.

The Fatimids-Spanish Umayyads Struggle
during the Caliph Mu‘izz-Lidinillah (341-365 / 953-975)

Abstract: In the Islamic history, Shiites and Sunnites are two groups that have been in constant
struggle with each other due to a number of political and religious motives. Some political events
that took place at the end of the period of the first four caliphs triggered this struggle and finally
caused the bilateral relations to evolve into a completely hostile-centered dimension in some tragedy
events during the Umayyad and Abbasid periods.. While the struggle between the two sides took
place in the east as the hegemony of the Sunni against the Shiites due to their possession of the
political power, it took place in the west as a political and military confrontation with the Spanish
Umayyads in the IV / X century with the establishment of the Fatimids belonging to the Shi'ite /
Ismaili sect. The Fatimids, who adopted the view of world domination in accordance with the
Ismaili doctrine, saw the Spanish Umayyads as an element that should be eliminated within this
framework, and they strived for this goal until 362 (973), when they moved their state centers to
Egypt from the moment they were founded. The fourth Caliph of the Fatimids, Mu‘izz-Lidinillah,
attracts attention by being the leader in this struggle against the Spanish Umayyads. During his
period, there were many military struggles between Andalusia and the two sides, mostly Maghrib-
centered, during these struggles, the Fatimids both became threatening Andalusia and had the
opportunity to consolidate their positions against the Spanish Umayyads in Maghrib. The primary
goal of this study, in which we will examine the most active period of the Fatimid-Spanish
Umayyads relations, which is not emphasized in our country, will be to try to take a general view
of the period by addressing the rigors of bilateral political and military relations.

Key Words: Fatimids, Caliph al-Mu‘izz li-Din Allah, Maghrib, Spanish Umayyad State, Caliph Abd
al-Rahman IIL
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IV/X. asir, Islam diinyasinin bat1 bolgesinde Sit Fatimi Devleti (297-567/909-
1171) ile Sunni Endyiiliis Emevi Devleti'nin (138-422/756-1031) kars1 karsiya geldigi,
siyasi ve askerl ¢ekismelerin iki taraf arasinda yogun olarak yasandig: bir yiizyil
olmustur. Kaynaginda Emevi-Hasim1 ve Sil-Sunni ¢ekismesi yatan miicadele! her iki
devletin de cografi olarak birbirlerine yakin olmasmndan 6tiirti dikkat ¢ekici olaylara
sahne olmustur. S6z konusu miicadele Fatimiler'in Magrib’de kurulduklar1 297 (909)
yilindan itibaren artarak devam etmis nihayet Fatimiler'in dordiincii halifesi olan
Mu'izz-Lidinillah doneminde en yogun halini almistir. Mu’‘izz’den onceki ilk {i¢
halife doneminde karsilikli miicadeleler, iki devletin hakim oldugu bélgelerde ¢ikan
isyanlar1 birbirlerine karsi destekleme, Berberi kabileleri harekete gecirme ve
casuslar vasitasiyla bilgiler edinme? gercevesinde cereyan etmistir. 267-303 (880-916)
yillar1 arasinda devam eden ve Endiiliis Emevi Devleti'ni en ¢ok ugrastiran
isyanlarin baginda gelen Omer b. Hafsin® isyanina Fatimi Halifesi Ubeydullah el-
Mehdi bélgeye dailerini gondererek destek vermis ve Omer’i kendi saflarma gekmek
igin caba gdstermistir.* Ote yandan Magrib’de 332-336 (943-947) yillarinda patlak

1 Salih Ammar el-Hac, el-Magribu’l-‘Arab? min hilali Hildfeti’l-Mu'izz-Lidinilldh el-Fatim? (341-362/952-971)
(Kahire: el-Mektebii’'l-Misri, 2004), 259.

2 Ayrmntil bilgi i¢in bk. Ahmed Muhtar el-Abbadi, Fi't-Tarihi’l-Abbdsi ve’l-Endeliisi (Beyrut: Daru'n-
Nehdati’l- Arabiyye, 1972), 391-392.

3 Hayati hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Birsel Kiigiiksipahioglu, “Omer b. Hafstin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/64-65.

4 Muhammed b. Abdilldh Ibnil-Hatib, A‘mélu’l-a’lim fi men biyi'a kable’l-ihtilim min miiliki’l-Islim, nsr.
Lévi-Provencal (Beyrut: Daru’l-Mekstif, 1956), 32; Mahmid Ali MekKki, et-Teseyyu’ fi'l-Endeliis miinzii’l-feth
hattd nihdyeti’d-devleti’l-Emeviyye (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2004), 13; Abbas Hamdani,
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veren ve Fatimiler'i ciddi anlamda yipratan Harici EbG Yezid en-Niikkarinin®
isyanina Endiiliis Emevi Halifesi III. Abdurrahman (300-350/912-961) askeri ve mali
anlamda destek vererek mukabelede bulunmustur.6 Diger taraftan Fatimiler'in,
Magrib’de Sunni Abbasi hilafetine bagli goriinen Aglebiler'i (184-296/800-909)
ortadan kaldirarak bolgedeki $ii yayilmaciligini tesvik etmeleri ve hatta bu noktada
Endiiliis'ti de tehdit eder hale gelmelerine karsin IIIl. Abdurrahman’in “en-Nasir-
Lidinillah” {invaruyla 317 (929) yilinda halifeligini ilan etmesi’ iki devlet arasmdaki

miicadele agisindan 6nem arzeden bir hadise olmustur.

Calismamiz, Fatimi devletinin dordiincii halifesi Mu’izz-Lidinillah’mn Endiiliis
Emevi Devleti ile olan iligkilerini ele almay1 hedeflemektedir. Bu vesileyle iki devlet
arasinda yasanan gelismelerin Magrib’deki yansimalar1 irdelenmeye tabi
tutulacaktir. Ote yandan Fatimi Halifesi Mu‘izz-Lidinillah’mn Endiiliis Emevi Devleti
ile iligkilerini ele alan mdiistakil bir ¢alisma tespit edebilmis degiliz. Bununla birlikte
Fatimi-Endiiliis Emev1 iliskilerini genel olarak ele alan ¢alismalar mevcuttur. Fakat
bu calismalar ikili iligkilerin en hareketli donemi olan Mu'izz ddnemini ana
kaynaklar cercevesinde ele almaktan uzak olup yiizeysel bir takim bilgiler 1518mnda
telif edilmistir. Calismamiz ti¢ basghk altinda incelenecektir. Birinci baglik altinda
Fatimi-Endiliis Emevileri arasindaki askeri miicadelenin baslamasi ve neticede
Endiiliis Emevileri'nin Fatimiler'den barig istemek zorunda kalmasi konusu
islenecektir. Tkinci baslik altinda ise Mu‘izz’in biitiin Magrib’i ele gecirerek Endiiliis
Emevileri karsisinda hakim duruma gelmesi incelenecektir. Son olarak {igiinctii baslik
altinda Mu’‘izz’in Misir’a gitmesinin ardindan (362/973) Magrib’de yasanan Fatimi-

Endiiliis Emevi miicadelesi almacaktir.

“Some Considerations of the Fatimid Caliphate as a Mediterranean Power”, Atti Del Terzo Congresso Di
Studi Arabi E Islamici 38 (1967), 387.

5 Hayat1 hakkinda detayl bilgi igin bk. Ethem Ruhi Figlali, “Eb#i Yezid en-Niikkari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/259-260.

6 Ahmed b. Muhammed ibn ‘izari, el-Beydanu'l-Mugrib fi ahbdri mulitki’l- Endeliis ve’l-Magrib, nsr. Bessar
Avvad (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2013), 2/193; Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtin, Kitdbu'l-*Iber
ve divinii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyydmi’l- ‘Arab ve'l-’Acem ve’l-Berber ve men dsdruhum min zevi's-sultini’l-
ekber, ngr. Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 4/52; Reinhart Pieter Anne Dozy, Spanish Islam, ¢ev. F.
Griffin Stokes (London: Chatto&Windus, 1913), 433-434; Abdiilaziz Feylali, el-Aldkdtu’s-Siydsiyye beyne’d-
Devleti’l-Emeviyye fi'l-Endeliis ve Diiveli’l-Magrib (Kahire: Daru’l-Fecr, 1999), 169-173; Michael Brett, The
Fatimid Empire (Edinburgh: Edinburgh University Press Ltd., 2017), 58.

7 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Siyasi Tarih) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012),
128-130.
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1- Fatimi-Endiiliis Emevileri Arasinda Askeri Miicadelenin Baslamasi ve
Endiiliis Emevileri’'nin FAtimiler’den Baris Istemek Zorunda Kalmasi (344-345/955-
956)

Halife Mu‘izz doneminde Fatimi-Endiiliis Emevi miicadelesinin asker? anlamda
baslamasma zemin hazirlayan taraf Endiiliis Emevi Devleti olmustur. 344 (955-956)
yilinda Endiiliis Emevileri'ne ait dogu bolgesine gonderilen bir gemi, o sirada
Sicilya’dan gelen ve icinde bir grup askerle Sicilya valisinin mektubunu® Mu‘izz’e
gotiiren bir el¢inin de yer aldig1 gemiye rastlamis, neticede Endiiliis askerleri,
Fatimiler’'in yardim gagiracaklar1 endisesiyle acele bir sekilde gemiyi yagmalamiglar
ve yanlarinda Sicilya valisinin gondermis oldugu mektubu de ele gegirerek
uzaklagsmislardir.® Daha sonra bu gemi terk edilmis vaziyette bulunmus ve
durumdan Halife Mu‘izz haberdar edilmistir.?0 Halife Mu’‘izz yasananlari
ogrendiginde son derece sinirlenmis ve savas gemilerine hemen harekete gecmeleri
emrini vermistir. Biiytiik bir filo hazirlanmis ve Sicilya valisi Hasan b. Ali el-Kelbi (6.
354/965) onderliginde gemiler harekete ge¢mistir.!! Hasan, kendisine hedef olarak
Endiiliis'in giiney dogusunda bulunan en muhkem liman sehri olan ve ayni
zamanda gemilerin {iretildigi yer olan Meriye!? sehrini se¢mistir.!® Sehre saldiran
Fatiml ordusu burada kendilerine karsi koyanlar: 6ldiirmiis, limanda bulunan

gemileri ve tersaneyi yakip yikmuis, bir¢ok esir ve ganimet ele gecirmistir.* Fatim1

8 Bu mektubun Fatimiler'in Endiiliis’e saldirma planiyla ilgili oldugunu belirten aragtirmacilar vardir. Bk.
Dozy, Spanish Islam, 438; Muhammed Siiheyl Takkds, Tarthu’l-Fatimiyyin fi simali Ifrikiye ve Misr ve Biladi’s-
Sdm (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 2001), 159-160.

9 Kadi Nu'man b. Muhammed, el-Mecilis ve’l-Miisdyerit, thk. Habib el-Faki ve dgr. (Beyrut: Daru'l-
Muntazar, 1996), 164-165; Ali b. Muhammed ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Ebi'l-Fida” Abdulléh el-
Kadi (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-illmiyye, 1987), 7/253-254; ismail b. Ali Ebu’l-Fid&’, el-Muhtasar fi ahbiri’l-
beser, ngr. Muhammed Zeynuhum Muhammed Azeb-Yahya Seyyid Hiiseyin (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.),
2/100-101; Ebh Bekr b. Abdillah ibnird-Devadari, Kenzii’d-diirer ve Cami‘u’l-Gurer, thk. Gunhild Graf -
Erika Glassen (Beyrut: y.y., 1994), 4/479; Heinz Halm, The Empire of the Mahdi: The Rise of the Fatimids, gev.
Michael Bonner (Leiden: Brill, 1996), 393; Ferhat ed-Desravi, el-Hildfetii’l-Fatimiyye bi’l-Magrib, gev.
Hammadi es-Sahili (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1994), 336.

10 Kadi Nu’'man, el-Mecilis, 165.

11 KAdi Nu'man, el-Mecilis, 165; ibni'1-Esir, el-Kamil, 7/254; Ebu’l-Fida’, el-Muhtasar, 2/100.

12 Meriye sehri hakkinda bk. Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu cemii’l-biilddn, nsr. Daru Sadir (Beyrut: Daru
Sadir, 1993), 5/119-120.

13 Seyyid Abdiilaziz Salim, Tarthu Medineti’l-Meriyyeti’l-Islimiyye Ka'idetu’l-Ustiili’l-Endeliis (Iskenderiye:
Miiessesetii Sebabi’'l-Cami’a, 1984), 31.

14 Kadi Nu'man, el-Mecilis, 165; a.mlf, Kitdbu fftitﬁhi ‘d-Da‘ve., ngr. Ferhat ed-Desravi (Tunus: es-Seriketii't-
Tunisiyye li't-tevzi’, 1986), 336; ibniv'1-Esir, el-Kamil, 7/254; Ebuw’l-Fida’, el-Muhtasar, 2/100-101; ibniv'd-
Devadari, Kenzii'd-diirer, 4/479; ibn Haldtn, Kitdbu’'l-'Iber, 4/59; imadiiddin DAl Idris, Tarihu’l-Hulefdi’l-
Fatimiyyin bi’l-Magrib el-Kismu’l-His min Kitdbi Uyfini’l-ahbdr, thk. Muhammed el-Yalavi (Beyrut: Daru'l-
Garbi’l-Islami, 1985), 582-583; Dozy, Spanish Islam, 438; Ibrahim Ahmed el-Adevs, el-Esatilii’'l-Arabiyye fi'l-
bahri’l-ebyadi’l-miitevassit  (Kahire: Mektebetii' n-Nehdati’l-Misriyye, 1963), 116-117; Evariste Lévi
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filosu ayrica savagin ¢ikmasina neden olan ve bu arada Iskenderiye’den dénmekte
olan Endiiliis Emevilerine ait gemiyle karsilasmis ve igerisinde bulunan IIL
Abdurrahman’a ait mallara, sarkici ve cariyelere el koymustur.’> Halife Mu'izz
liderliginde Fatimiler'in, gemilerine saldirilmasmin ardindan Endiiliis Emevileri'ne
vermis olduklar1 cevap bir¢ok agidan énem arz etmekteydi. Oncelikle iki devlet
arasinda ilk defa silahli bir miicadelenin ger¢eklesmesi bu anlamda bir ilk olmustu.1
Zira Mu'izz’den 6nceki donemde her iki taraf birbirleriyle asker? anlamda miicadele
edecek bir zemin bulamamiglardir. Ote yandan Mu‘izz’in bu saldiris1 Endiiliis
Emevileri igin sok etkisi yaratmis, Endiiliis topraklarmin Fatimiler'in tehdidinden

uzak olmadigini bir kez daha gozler dniine sermistir.’”

Fatimiler'in bu saldiris1 Endiiliis'te biiyiik makes bulmus, Halife IIL
Abdurrahman mukabelede bulunmadig takdirde bu durumun aleyhine olacagin
gormiistiir.!® Halife Abdurrahman askeri olarak harekete gegmeden once ilk is olarak
Endiiliis’teki biitiin cami minberlerinden Fatimi halifelerine lanet edilmesi yoniinde
talimat vermisgtir.® Ote yandan Abdurrahman siyasi kanallar1 da kullanmay1 ihmal
etmemistir. Bu minvalde o, Bizans imparatoru VII. Konstantin’e (908-959)
beraberinde hediyeler ile el¢i gondererek Fatimiler'e kars: ittifak kurma talebinde
bulunmustur. Imparator, Abdurrahman’in talebine miispet cevap vermis ve iki
devlet arasinda Fatimiler'e karsi ittifak gerceklesmistir22 Buna gore Endiiliis
Emevileri Magrib bolgesinde Fatimiler ile miicadele ederken Bizans da Sicilya
adasinda Fatimiler ile devam etmekte olan miicadelesini siirdiirecekti. Bununla

birlikte Abdurrahman’in Bizans'm yani sira Misir’da hiikiim siiren Thsidiler (323-

Provencal, Tarthu Isbaniyyeti’l-Islimiyye mine’l-fethi ild siikiiti’l-hildfeti’l-Kurtubiyye (711-1031), gev. Ali
Abdiirratif el-Bembi ve dgr (Kahire: el-Meclisu’l-a’1a li’s-sekafe, 2002), 1/381; Halm, The Empire of the Mahdi,
394; Michael Brett, The Rise of the Fatimids (Leiden: Brill, 2001), 235; a.mlf, The Fatimid Empire, 74; ed-Degravi,
el-Hilafetii’l-Fatimiyye, 338; John H. Pryor - Elizabeth M. Jeffreys, The Age of the Apomon: The Byzantine Navy
Ca 500-1204 (Leiden-Boston: Brill, 2006), 69.

15 {bnii'l-Esir, el-Kamil, 7/254; Ahmed Muhtér el-Abbadi - Seyyid Abdiilaziz Salim, Tarihu’l-bahriyyeti’l-
Islamiyye fi'l-Magrib ve'l-Endeliis (Beyrut: Daru'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1969), 177; Ahmed Muhtar el-
Abbadi, Dirdsit fi Tarihi’l-Magrib ve’l-Endeliis (Iskenderiye: Miiessesetii Sebabi’l-Cami’a, ts.), 79; Murat
Oztiirk, Fatimiler'in Deniz Giicii ve Akdeniz Hékimiyeti (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 84-85.

16 Provencal, Tarthu Isbaniyyeti’l-Islimiyye, 1/381.

17 Hasan [brahim Hasan - TAha Ahmed Seref, el-Mu‘izz-Lidinillah Imidmu Si‘ati’l-Isma‘iliyye ve Miiessisu’d-
Devleti’l-Fatimiyye fi Misr (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, 1947), 37.

18 ed-Desravi, el-Hilifetii’l-Fitimiyye, 338-339; Aydin Celik, Fitimiler Devleti Tarihi (909-1171) (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2018), 154-155.

19 Kadi Nu'man, el-Mecilis, 176; Muhammed Abdulldh ‘inin, Devletii’l-Islim fi'l-Endeliis (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1997), 1/427.

20 Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 166; Halm, The Empire of the Mahdi, 394.
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358/935-969) ile irtibat kurup Sunni ulemay1 buradaki $ii yayilmaciligini isteyenlere
kars1 harekete gecirmeye ¢alistigini ve Maliki fakihlere dagitilmasi i¢in on bin dinar
gibi bir meblag gonderdigi de bilinmektedir.2! Siyasi olarak hamlelerini yapmaya
devam eden Halife Abdurrahmaén bir taraftan da askeri olarak ilk harekatini 344 (955)
yilinda donanmanin basmnda komutan Galib b. Abdurrahman’: (6. 371/981)2 Magrib
sahillerine gondermek suretiyle gerceklestirmistir. Ancak Mu'izz bu saldiridan 6nce
Endiiliis’e yakin yerlerde bulunan kiy1 seridinin 6nlemlerini almist1.2?> Neticede
Magrib sahillerine ¢ikartma yapan Endiiliis askerlerine karsi bolgede bulunan
Fatimiler sert bir sekilde karsilik vermis, bir¢cok Endiiliislii askeri 6ldiirmiis ve esir
almislardir.2* Bu basarisiz hamleden sonra 345 (956) yilinda Abdurrahmaéan bir kez
daha komutan Galib’i 70 pargalik gemiden miitesekkil filonun basmnda Magrib
sahillerine gondermistir. Donanma Harez?® limanini atese vermis, Slise sehri
civarii ve ardindan Taberka'y1?’ tahrip ederek geri donmiistiir.2® Abdurrahman
gerceklestirdigi bu saldir1 ile Mu‘izz’in Meriye saldirisina cevap vermis, boylece iki
devlet, birbirlerinin hakimiyet alanlarina saldirarak ilk defa giiclerini test etme
imkani bulabilmislerdir. Bununla birlikte bu saldiri ile birlikte iki tarafinda ihtiyatla
hareket ettigini ve topyekiin bir sekilde birbirlerine kars: harekete gegmedikleri calib-
i dikkat bir husustur. Kugkusuz bunun en 6nemli nedeni iki devletin smirlari
arasinda denizin bulunmasiydi. Fatimiler, Mu‘izz déneminde her ne kadar deniz
yoniinden giiclii bir durumdaysalar da Bizans Imparatorlugu ile Sicilya ve Bati

Akdeniz’de stiren amansiz miicadele filonun tamamen Endiiliis’e teksif edilmesini

21 Ahmed Mubhtar el-Abbadi, “Siyasetii’l-Fatimiyyin nahve’l-Magrib ve’l-Endeliis”, Mecelletii’l- Ma'hedi’l-
Msrili’d- Dirasati’l- fslﬁmiyye 5/1-2(1957),208; a.mlf, Dirdsit, 78; Takks, Tarthu'l-Fatimiyyin, 161; Ozdemir,
Endiiliis Miisliimanlarz.

22 Hayati hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Mehmet Ozdemir, “Galib b. Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/328.

23 KAdi Nu‘man, el-Mecdlis, 166; DA Idris, Tarihu’l-Hulefdi’l-Fatimiyyin, 585.

24 Kadi Nu'man, el-Mecilis, 167; Etienne-Marc Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz-li-din-Allah”,
Journal Asiatique 3/2 (1836), 404; Ferdinand Wiistenfeld, Geschichte der Fatimiden-Chalifen (Gottingen:
Dieterich’sche Verlags-Buchhandlung., 1881), 100-101. Ayrica bk. Ebu’l-Fid&’, el-Muhtasar, 2/101.

25 Magrib’de kiy1 bélgesinde bulunan bir liman sehridir. Ayrintili bilgi icin bk. el-Bekr1, el-Mugrib, 55, 83.
2 frikiye’nin dogusunda Akdeniz sahilinde bulunan bir sehirdir. Detayl bilgi igin bk. Yakit el-Hamevi,
Mu’cem, 3/281-283.

27 Magrib bolgesinde kiyiya paralel kurulmus bir sehirdir. Detayl bilgi igin bk. el-Bekri, el-Mugrib, 55-57;
Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 4/16.

28 fbnit’ d-Devadari, Kenzii’d-diirer, 4/479; Ibn Hald(n, Kitabu’l-'Iber, 4/59; Quatremére, “Du Khalife Fatimite
Moézz, 404; Halm, The Empire of the Mahdi, 394; Brett, The Rise of the Fatimids, 235; Takkts, Tarthu'l-
Fiatimiyyin, 160; el-Abbadi - Salim, Tarthu'l-bahriyye, 177; Philip K. Hitti, Siyas? ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, cev.
Salih Tug (istanbul: Bogazici Yaymlari, 1989), 3/823-824; Kennedy, Endiiliis, 28; Kiigliksipahioglu, III.
Abdurrahman Dénemi, 42; Pryor - Jeffreys, The Age of the Apomon, 70; Asri Cubukcu, “Muiz-Lidinillah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006), 31/96.
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engellemekteydi. Diger bir 6nemli neden de Endiiliis'ii ele gegirmek igin
gerceklestirilecek muhtemel bir kara ¢ikarmasi ¢ok ciddi bir askeri hazirlik yapmay:
gerektirmekte bu da Fatimiler'in merkezi olan Ifrikiye ve o6zellikle Magrib’in
genelinde &nemli bir otorite boslugu olusturacag1 anlamma gelmekteydi. Zira
bolgede Fatimiler'i istemeyen bir¢ok kabile vardi ve bunlar ileride de gorecegimiz
tizere Endiiliis Emevileri ile siirekli temas halindeydiler. Dolayisiyla boylesine
hassas bir zeminde Mu’‘izz’in Endiiliis’e genel bir saldir1 diizenlemesi beklenemezdi.
Diger taraftan Endiiliis Emevi Halifesi III. Abdurrahman’in da siirekli kuzeydeki
Ispanyol Krallik ve Kontluklar ile miicadele halinde olmasi, Fatimiler’e kars1 daha
ciddi bir askeri harekat diizenlemesine engel olmustur. Dolaysiyla iki devlet
arasmnda ani gelisen bu askeri miicadele daha fazla siirmemis kisa stire sonra yerini

diplomasi miicadelesine birakmaistir.

Ote yandan Mu‘izZ’in Sicilya’da Bizans'1 zor durumda birakmasmin ardindan
Bizans'm kendisine el¢i gondererek ateskes talep etmesini®® haber alan
Abdurrahman, derhal baris yapmak i¢in el¢isini Mu'izz’e gondermistir. Muhtemelen
Abdurrahman Bizans Imparatorlugunun Fatimiler karsisnda zayif diismesinin
kendisini zor durumda birakacagini diisiinmiis ve alelacele elgisini gondererek baris
talep etmek zorunda kalmistir. Baskent Manstriye'ye® gelen Endiiliis elgisi,
birbirleri ile miicadele iginde olmalarinin Miisliimanlarin kanin1 akitmaktan baska
bir ise yaramadigini ve Miisliiman olmayanlarla miicadele etmeyi golgeledigini bu
ylizden baris antlagsmasi yapmalarmin yerinde olacagin: ifade etmekteydi.3! Buna
mukabil Mu‘izz, elgiye oncelikle emirlerinin kendilerine saldirdigini tiistelik bir de
Riimlar'dan yardim isteyerek onlara hediyeler gonderdigini ancak Allah’in onlara
karsi kendilerine yardim ettigini belirtmistir. Diger taraftan Mu‘izz, atalar1 gibi
Abdurrahman’in da haksiz yere kendisini halife olarak gordiigiinii, ancak onlarin
hilafette haklarmin olmadigmmi bilakis bu hakkin kendilerine ait oldugunu ve
Allah’in kendilerine ait olan bu hakkin kim tarafindan gasp edilmisse ona karsi
savasmay1 iizerlerine farz kildigini ifade etmistir. Yine Mu‘izz Hz. Peygamber’in,
onceden Emeviler’den sirk ve kiifiir i¢cinde 6lenlere lanet ettigini, onlarla savastigma,
bu yiizden onlarin torunlarinin da intikam alma hirsiyla yanip tutustuklarmi ve bu

kadar seyden sonra aralarinda baris antlasmasmin sdz konusu olamayacagin

29 Kadi Nu’'man, el-Mecalis, 167; Halm, The Empire of the Mahdi, 394.

30 Mansriye sehri hakkinda detayli bilgi igin bk. Ebu’l-Kasim Ibn Havkal, Kitdbu siirati’l-ard, thk. Daru
Mektebeti’l-Hayat (Beyrut: Daru Mektebeti’'l-Hayat, 1996), 74.

31 Kadi Nu'man, el-Mecilis, 167; DAl idrs, Tarihu'l-Hulefdi'l-Fatimiyyin, 598; Hasan - Seref, el-Mu ‘izz-Lidinillah, 42.
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“Allah’in diismanlar1” olarak niteledigi Abdurrahman’m elgisine sdylemistir.32
Aldig1 bu cevap karsismda Abdurrahman endiselenmis, katiplerine cevabi bir
mektup hazirlatmistir.  Abdurrahman’m gonderdigi ikinci bir elgi Mu'izz'in
huzuruna gelmis ve kendisine iki tane mektup uzatmistir. Mu’‘izz bu iki mektupta
da bir takim degisik ifadeler gormiis ve mektuptaki geliskilere isaret ederek babas:
Manstr'un &nceki bir zamanda Bizans Imparatoruna bir mektupta “kilig
konustugunda kalem susar” dedigini ve aralarindaki husumetin devam edeceginin

isaretini vererek baska bir sey sdylemeden el¢iyi iilkesine gondermistir.33

Kuskusuz Mu’‘izz'in ayn1 anda dénemin en 6énemli iki glictinii kargisma alarak
miicadele etmesi ve neticede onlar1 barisa zorlamas: kendi hesabina biiyiik bir basar:
olarak goriilmesi gerekir. Ote yandan Mu'‘izz ile IIl. Abdurrahman arasindaki
mektuplardaki ifadelere bakildiginda Mu'izz’'in Abdurrahman’a karsi emin bir
durus sergiledigini, onun baris talep etmesine mukabil bu noktada Bizans ile birlikte
Endiiliis Emevilerini de karsisma almasi pahasma geri adim atmadigmi
gormekteyiz. Ote yandan Abdurrahman’in kisa bir siire 6nce Bizans't da yanma
cekerek miicadele ettigi Fatimiler'e kars1 bir anda baris teklifini 6ne siirmesi garip
karsilanabilir. Ancak Abdurrahman’in o dénemde basta Leon Kralligi ve diger
Ispanyol Krallik ve Kontluklari ile kiyasiya miicadele icinde bulunmasi onun

Mu’izz’den neden baris antlasmasi talep ettigini aciklayabilir.3

2. Mu‘izz’in Biitiin Magrib’i Ele Gegirerek Endiiliis Emevileri Karsisinda
Hakim Duruma Gelmesi (347-361/958-972)

Halife Mu‘izz, Endiiliis Emevi Devleti ile baglayan askeri ve siyasi miicadele
cercevesinde Halife Abdurrahman’mn Magribu’l-Evsat (Orta Magrib) ve Magribu'l-
Aksa (Uzak Magrib) bolgelerindeki destekgilerini ve baglantilarmi yok etmedigi
takdirde bolgede hakimiyetin tamamen kendisine gegmeyeceginin farkindaydi. Zira
bolgede Mu'izz'in otoritesini kabul etmeyip Endiiliis Emevileri'ne biat eden baz

Berberi kabilelerin varligi, Fatimiler'in Magrib’in genelinde hakimiyetlerini tam

32 Kadi Nu'man, el-Mecilis, 168; DA Idris, Tarihu’l-Hulefdi’l-Fatimiyyin, 598-600. Mu'izz’in Endiiliis Emevi
Halifesi Abdurrahman ve Umeyyeogullari igin serdettigi zemmedici ifadelerin biitiinii i¢in bk. Kadi
Nu'man, el-Mecilis, 115-118, 253, 285. Ayrica bk. Halm, The Empire of the Mahdi, 396-397.

33 KAadi Nu'man, el-Mecilis, 169-170; Dail Idris, Tarihu'l-Hulefdi’l-Fatimiyyin, 600-601. Mu'izz ile
Abdurrahman arasinda gidip gelen mektuplara sahitlik eden Fatimi bagkadist Nu‘'man b. Muhammed
eseri el-Mecilis’te ayr1 bir boliimde mektuplarin igerigine dair ayrintilar1 oldugu gibi vermektedir. Bu
ayrmtilar calismamizin kapasitesini asacag1 i¢in yukarida ana hatlariyla vermeyi uygun gordiik. Ayrintili
bilgi i¢in bk. Kadi Nu'man, el-Mecalis, 173-180.

3¢ ed-Desravi, el-Hildfetii’l-Fatimiyye, 341; Takkas, Tarihu'l-Fatimiyyin, 162,
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anlamiyla saglayamamalarini beraberinde getirmekteydi. Mu‘izz nihai olarak
Endiiliis Emevileri'nin bolgedeki etkisini kirmak ve hatta belki de bu seferin uzantisi
olarak Endiiliis’ti de topraklarma katmay: diisiinerek kisa bir siire icerisinde genis

katiliml1 bir Magrib seferi hazirliklarma koyulmustur.3>

Mu‘izz, bu biiyiik sefer 6ncesinde destekgisi olan Berberi Kutame3¢ kabilesi 6nde
gelenleri ile goriismiis onlar1 sefere istirak etmeye ¢agirmistir. Kendilerine bir¢ok
tavsiye ve Ogiitlerde bulunmus, cihadin 6neminden bahsetmis, ordu igerisinde
birbirleriyle iyi anlasmalarmni ve hilafeti gasp edenlere karsi miicadele etmelerini
istemistir. Kutdme kabilesi 6nde gelenleri de Mu‘izz’in bu ¢agrisma memnuniyetle

istirak etmiglerdir.”

Nihayet Mu'izz, nezdinde itibar1 biiyiik olan ve ayni zamanda mevlas: oldugu
ve vezirlik riitbesine yiikselttigi3® Rtm asilli Cevher b. Abdullah es-Sikilli* adh
komutanini Kutame ve Sanhace* kabileleri basta olmak {izere diger bagka
kabilelerden miitesekkil 20.000 kisilik bir ordu ile Magribu’l-Evsat ve Magribu’l-
Aksa’ya gonderdi.#! Cevher, 347 yili Safer ayinda (Nisan-Mayis 958) harekete gecti

ve once Tahert®? ve Ifkan® sehirlerinin hakimi olan Zenate* kabilesine bagh

35 Kad? Nu'man, el-Mecdlis, 170; DA? idris, Tarihu'l-Hulefdi’l-Fatimiyyin, 601; Halm, The Empire of the Mahdi,
397; Brett, The Rise of the Fatimids, 235; ed-Desravi, el-Hildfetii’l-Fitimiyye, 342-343.

36 Kutame kabilesi hakkinda detayh bilgi igin bk. ibn Haldtin, Kitdbu'l-‘Iber, 6/195-200.

37 Kadi Nu’'man, el-Mecalis, 254-257; ed-Desravi, el-Hilifetii'l-Fitimiyye, 341.

38 Ebu’'l-Fida’, el-Muhtasar, 2/101; Ahmed b. Ali el-Makrizi, itti’ﬁzu’l—Huneﬁi’ bi-ahbiri’l-e’ immeti’l-
Fatimiyyine’l-hulefd’, thk. Cemaliiddin es-Seyyal (Kahire: Meclisu’l-a’14 1i’s-sutini’l-islamiyye, 1996), 1/93;
amlf, el-Mevid'iz ve'l-I'tibar bi-zikri’l-hitati ve’l-Asdr, thk. Muhammed Zeynuhum-Mediha es-Serkavi
(Kahire: Mektebetii Medbila, 1997), 2/34; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 403; Shainool Jiwa,

A7,

Towards A Shi’i Mediterranean Empire: Fatimid Eqypt and The Founding Cairo (Itti'dzu’l-Hunefd” nin Mu izz ile
ilgili kismimn Ingilizceye Terciimesi) (London: 1.B.Tauris & Co Ltd, 2009), 54. Burada ifade edilen vezirlik
riitbesi bildigimiz sekilde idari vezirlik anlamimnda degil riitbenin yiiksekligine vurgu yapar niteliktedir.
3 Cevher’in hayat1 hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitdbu'l-Mukaffd el-Kebir, thk.
Muhammed el-Yalavi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1991), 3/83-111.

40 Sanhace kabilesi hakkinda bilgi igin bk. ibn Haldtn, Kitdbu’l-‘Iber, 6/201-205.

41 Alib. Abdillah ibn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib bi-ravdi’l-Kirtds fi Ahbari Miiliki'l-Magrib ve Tarthi Medineti
Fds, ngr. Daru’l-Mansir (Rabat: Daru’l-Manstr, 1972), 89; Muhammed b. Abdillah ibnii’'l-Hatib, Tarihu'l-
Magribi’l-"Arabi fi asri’l-vasit, thk. Ahmed Muhtér el-Abbadi-Muhammed ibrahim el-Kettani (Daru’l-
Beyda: Daru’l-Kitab, 1964), 220; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 405. ibniv'I-Hatib metinde
Tilkate kabilesinin de adini vermektedir. Ancak biz bu kabileye dair bir bilgiye ulasabilmis degiliz.

2 Magribu’l-Evsat'm kuzeyinde yer alan sehirdir. Detayli bilgi icin bk. Muhammed ibn Abdiilmunim el-
Himyerd, er-Ravdu’l-Mi‘tdr fi haberi’l-aktdr, thk. [hsan Abbas (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1975), 126-127.
#Ya’lab. Muhammed’in yoneticiligini yaptig1 sehir olup hakkinda fazla bilgi yoktur. Bk. Yakit el-Hamevi,
Mu’cem, 1/232.

4 Zenate kabilesi hakkinda detayli bilgi igin bk. Liitfi Seyban, “Zenate”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/246-247.
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Ifreniler’in® lideri Ya‘la b. Muhammed’in bulundugu Magribu’l-Evsat bolgesine
gitti. Cevher buraya gittiginde dnceden Endiiliis Emevileri'ne biatini ilan eden Ya'la,
muhtemelen Cevher’den ¢ekindigi i¢in onu karsiladi. Ancak daha sonra Ya‘’la’'min
adamlar1 ile Cevher’in askerleri arasmda sikintilar bas gosterince Cevher onu
tutuklamis ve 6ldiirmiistiir. Ya'la'nin adamlar1 mukavemetlerini siirdiirmeye devam
ettikleri icin Cevher onlar ile girmis oldugu miicadeleleri kazanmis ve onlar1 Ifkan’a
kadar takip etmistir. 347 yili Cemaziyelahir aymnda (Agustos-Eyliil 958) zorla sehre
giren Cevher, buray1 yagmalamis ve sehri yakmis, Ya'la'nin kiiciik yastaki oglu

Yedd{’'yu esir etmisgtir.*

Komutan Cevher, Magribu’l-Evsat'1 hakimiyet altina aldiktan sonra hizli bir
sekilde Fas¥ sehrinin bulundugu Magribu’'l-Aksa’ya gitmistir. Sehrin kapilarini
kapatarak savunma yapan ve Fatimiler'e karsi ciddi bir mukavemet gosteren Ahmed
b. Bekr (6. 348/959 [?])*8 bdoylelikle Cevher'in sehre girmesine engel olmustur.*
Bunun {izerine Komutan Cevher, Fas'in alinmasmi sonraya birakarak hedefini
Sicilmase® sehri olarak belirlemistir. Harici Midrari (155-366/772-976) emirliginin
merkezi konumunda bulunan Sicilmase sehrinde bu esnada Muhammed b. Feth Ibn
Vastl (6. 348/959 [?]) hiikiim siirmekteydi. Ibn Vastil, Endiiliis Emevi Halifesi IIL.
Abdurrahman’a biat etmis ve bu vesileyle Harici mezhebini terk ederek Maliki
mezhebine girmisti. Ibn Vastl bir siire sonra Emiru’l-Mii'minin Sakir-Lillah
tinvaniyla halifeligini ilan etmis ve hatta $Sakiriyye denilen sikke bastirmigti.>
Cevher, gehre gitmeden 6nce Ibn Vastil'a biat etmeleri durumunda kendilerini
affedecegini bildirdi. Ancak o ve beraberindekiler bu teklifi kabule yanagsmadilar.
Cevher’in sehre yaklastigini haber alan Ibn Vas{il hemen sehirden kagmis, Cevher de

45 ffren kabilesi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sabri Hizmetli, “Ifren (Beni ifren)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/513-514.

46 AR ibn Zafir, Ahbdru’d-diiveli’l-munkati’a, nsr. André Ferré (Kahire: Institut Francais d’archéologie
orientale, 1972), 21; Ibniv’1-Esir, el-Kdmil, 7/261; Ibn Haldtn, Kitdbu'l-'Iber, 4/59; Quatremére, “Du Khalife
Fatimite Moézz”, 405; Ahmed b. Halid es-Selavi, Kitdbu'l-Istiksa li-ahbdri diiveli 'I-Magribi’l-Aksd, nsr. Ahmed
en-Nasuri (Daru’'l-Beyza: Daru'l-Kiitiib, 1954), 1/86; Wiistenfeld, Geschichte, 101; Hasan {brahim Hasan,
Tarithu'd-Devleti’l-Fatimiyye fi'l-Magrib ve Misr ve Stiriye ve Biladi’l-Magrib (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati'l-
Misriyye, 1981), 94.

47 Magribu’l-Aksa’nin (Uzak Magrib) tam ortasmnda kurulmus bir sehirdir. Detayl bilgi igin bk. Yakit el-
Hamevi, Mu‘cem, 4/230-231.

48 {bn Ebi Zer’ Ahmed b. Ebi Bekr olarak vermektedir. Bk. ibn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib, 90.

49 Tbniv'l-Esir, el-Kamil, 7/261; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 406; Wiistenfeld, Geschichte, 101.
50 Fas sehrinin giindeydogusunda, vadiziz'in etrafinda kurulmus sehir. Detayl bilgi i¢in bk. el-Bekri, el-
Mugrib, 148-152.

51 Kadi Nu'man b. Muhammed, el-Mecilis, 388; Yahya b. Sa‘id el-Antaki, Tarthu'l-Antdki, thk. Omer
Abdiisselam Tedmfri (Trablus: y.y., 1990), 82; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 406; Hasan,
Tartihu’d-Devleti’l-Fatimiyye, 94; Halm, The Empire of the Mahdi, 397-398.
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savassiz bir sekilde sehri ele ge¢irmistir. Daha sonra sehirde olan bitenleri 6grenmek
igin kiyafet degistirerek Sicilmase’ye gelen Ibn Vastil'u sehirdeki bazi kimseler
tanimiglar ve onu Cevher’e teslim etmislerdir.52 Fatimiler'in, kendi adina hutbe
okutan Ibn Vastl'u saf disi birakmalariyla Magrib’de Mu‘izz’den bagkasi adina
hutbe okunan bir yer kalmamustir. Siiphesiz bolgede adim adim hedefe dogru
ilerleyen Fatimiler, Endiiliis Emevileri'ne baghlik gosteren bolgeleri hakimiyetleri
altna aldik¢a hem Fatimi hilafetinin prestiji hem de kendilerine katilanlarmn sayis:
artmaktaydi. Tarihgilerin belirttiklerine gore Cevher, Sicilmase’yi aldiktan sonra
tekrar Fas sehri {izerine ylirlimeden 6nce Atlas okyanusu sahillerine kadar ilerlemis,
burada okyanustan balik tutulmasini emretmis, tutulan bu baliklardan ele gegirdigi

yerlerin nisanesi olmasi i¢in efendisi Mu'izz’e gondermeyi de ihmal etmemistir.>

Cevher daha sonra ordusuyla birlikte ele geciremedigi Fas sehri {izerine hareket
etmistir. Fatim1 askerleri 6nceki muhasarada oldugu gibi yine sehrin hakimi Ahmed
b. Bekr tarafindan cetin bir mukavemetle karsilasmig ancak Sanhéace kabilesi lideri
Zirib. Menad (6. 360/971) ve askerlerinin iistiin gayretleriyle 348 yili Ramazan aymin
2(0’si Persembe giinii (24 Kasim 959) sehri diisiirmeyi basarabilmistir.5 Halife III.
Abdurrahman tarafindan onceden Fas’a yOnetici olarak atanan Ahmed b. Bekr,
Cevher’in sehre girmesiyle birlikte kagip gizlenmis ancak iki giin sonra yakalanarak
bircok Idrisi hanedani 6nde geleniyle birlikte esir alinmigtir. Fatimi ordusu sehirde
yagma yaparak bir¢ok kimseyi 6ldiirmiis ve sehrin surlarmi yikmistir.5s Bu sirada
Idrisi hanedani lideri olan Hasan b. Kenntin (6. 375/985) ise Cevher'e mektup
gondererek biat ettigini agiklamis, Cevher de ona dokunmamistir.’ Ibn Ebi Zer"in
vermis oldugu bilgiye gore Cevher, Fas’1 aldiktan sonra bolgedeki Endiiliis Emevi

destekgisi kimselerin pesine diiserek bunlar1 ortadan kaldirmis ve bu vesileyle bir¢ok

52 Kadi Nu’man, el-Mecdlis, 389; Ibni'1-Esir, el-Kdmil, 7/261; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 406;
Halm, The Empire of the Mahdi, 398; Ali {brahim Hasan, Tarihu Cevher es-Sikilli Kdidu'l-Mu'izz-Lidinilldh el-
Fitimi (Kahire: Mektebetii’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1963), 16; Muhammed Cemaliiddin Siirtr, Tdrihu'd-
Devleti’l-Fitimiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1995), 32.

53 Ahmed b. Muhammed ibn Hallikéan, Vefeydtu'l-A’yin ve Enbdu Ebndi’z-Zamén, thk. Ihsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1977), 5/225; Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, thk. Necib
Mustafa Fevvaz-Hikmet Kesle Fevvaz (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi'I-Iimiyye, 2004), 28-29/75.

54 el-Antaki, Tarihu'l-Antiki, 82; Ibn Haldtn, Kitdbu'l-'Iber, 4/59; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
407; Halm, The Empire of the Mahdi, 399; Gibb, H, “Muizz Li-Dini'llah”, Milli Egitim Bakanli$ Islam
Ansiklopedisi (istanbul: Maarif Basimevi, 1960), 8/558.

55 {bn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib, 90; es-Selavi, Kitabu'l-Istiksd, 1/86; Halm, The Empire of the Mahdi, 398.

56 {bn Haldtin, Kitdbu'l-‘Iber, 6/291. ibn izari ise Hasan'in Cevher'den kacarak III. Abdurrahman'in yanina
Kurtuba'ya gittigini zikretmektedir. Ancak bu dogru degildir. Zira ibn Hald(in Hasan'in Fatimiler'e biat
etmesinin ardindan komutan Cevher'in Ifrikiye'ye geri donmesini firsat bilerek tekrar IIl. Abdurrahmén'a
biat etttigini agiklamaktadir. Krs. ibn ‘Izari, el-Beydanu’'l-Mugrib, 1/236; Ibn Hald{in, Kitabu’l-‘Iber, 6/291.
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yeri daha ele gegirmistir.5” Onun bu hamleleri bolgedeki bir¢ok kimseyi korkutmus,
ozellikle Endiiliis Emevi himayesindeki Zenate ve diger bagka kabilelerden olanlar
careyi kagmakta bulmuslardir. Nihayet 30 ay gibi bir siire tutan bu seferden sonra
Cevher, Magrib’in biitiin bolgelerinde hutbenin efendisi Mu'izz adina okunmasini
sagladiktan sonra baskente geri donmiistiir.® Cevher, ele gecirdigi Ahmed b. Bekr
ve Ibn Vastil'u kendileri icin yaptirdig1 iki ayr1 ahsap kafese koyarak Mu‘izz'e
gotiirmiistiir.®® Bu iki esir Mu‘izz’'in emriyle sehirde teshir edilmis ve daha sonra

Olene kadar kalacaklar1 zindana atilmiglardir.6

Cevher’in bu sefer neticesinde ele gegirdigi yerler Fatimiler'in niifuz alanmi bir
hayli genisletmisti. Misir'in batisimdan Magribu’l-Aksa’ya kadar bir¢ok énemli yer
artik Fatimiler'in hakimiyeti altindaydi. Ancak ele gecirilen bu yerler arasinda
Magribu’l-Aksa’'nin kuzeyinde bulunan ve stratejik onemi haiz bulunan Endiiliis
Emevi Devletine ait Sebtet! ve Tancas? sgehirleri i¢in bir askeri harekat
gerceklestirilmemistir.6* Halbuki Cevher, Magribu’l-Aksa’nin neredeyse tamamini
ele gecirmisti. Bu sefer neticesinde Tanca ve Sebte’yi de Fatimi topraklarmna
katabilseydi bu durum Endiilis Emevi Devletinin Magrib’de hi¢ toprag:
kalmayacagi anlamima gelecekti. Ancak Cevher bunu yapmamais, 349 (961) yilinin
sonunda seferini sona erdirerek geri donmdistiir. Neticede elde edilen bu basar:
Mu'‘izz’in bolgede tek s0z sahibi olmasma yetmis, Endiiliis Emevi Halifesi IIL

Abdurrahman’a ise 6liimiine yakin unutamayacag bir ders olmustur.

III. Abdurrahméan’mn 6liimiiniin ardindan II. Hakem’in (350-366/961-976) tahta

¢ikmasiyla Fatimi-Endiiliis Emevi miicadelesi hiz kaybetmeden devam etmistir. IL

57 ibn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib, 90; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 407.

58 fbn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib, 90; Ibni’'l-Hatib, Tarihu’l-Magrib, 220. Tarihgi ibn izari ise komutan
Cevher’in harekatiyla ilgili genel kabuliin disinda bir anlatim vermektedir. Buna gore 347 yilinda harekete
gecen Cevher oncelikle Fas'1 ele gecirmis daha sonra Tatvan’a yonelmis ve Sebte bogazina ulasmis ancak
buray1 ele geciremeyerek geri donmiistiir. Daha sonra Sicilmase’ye yonelen Cevher burayi ele gecirmis ve
emir Muhammed b. Feth'i ele gecirerek Receb ayinda 6ldiirmiistiir. Akabinde Magrib’de yaklasik bir yil
kaldiktan sonra geri donmiistiir. Bk. Ibn ‘izari, el-Beydnu’l-Mugrib, 1/235-236.

59 [bni’1-Esir, el-Kdmil, 7/262; Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitabu’l-Mukaffd’ el-Kebir, thk. Muhammed el-Yalavi
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-[slamj, 1991), 3/86; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 407; Halm, The
Empire of the Mahdi, 399.

60 {bn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib, 91; es-Selavi, Kitabu'l-Istiksd, 1/87; Hasan - Seref, el-Mu ‘izz-Lidinillih, 33.

61 Magribu’'l-Aksa bolgesinin kuzeyinde Cebel-i Tarik bogazinin Akdeniz’e agilan kesiminde bulunan
sehir. Detayli bilgi igin bk. Eb(i Ubeyd el-Bekri, el-Mugrib fi zikri biladi Ifrikiye ve’l-Magrib, nsr. Mac-Guckin
De Slane (Algiers: y.y., 1857), 102-104.

62 Fas sehrinin kuzeybatisinda Cebel-i Tarik ve Atlas okyanusu kiyisinda bulunan sehir. Detayl bilgi igin
bk. Yakit el-Hamev1i, Mu’cem, 4/43.

63 F. Dachraous, “al-Mu’izz Li-Din Allah”, The Encyclopaedia of Islam, ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill,
1993), 486; Halm, The Empire of the Mahdi, 399; Brett, The Fatimid Empire, 74.
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Hakem’in Zenate kabilesine bagh Magrave®t kabilesinin lideri Ebti Hazer
Muhammed b. Hayr’1 (6. 359/970) kendi tarafina ¢ekmesi onun da Hakem’e biat
etmesiyle® bir kez daha Endiiliis Emevileri ile Fatimiler karsi karsiya getirmis oldu.
Mu'izz’in Cevher kumandasindaki ordusunu 358 (969) yilinda Misir’e ele gecirmek
i¢in gondermesini firsat bilen Muhammed b. Hayr hemen isyan bayragini a¢gmis ve
adamlariyla birlikte harekete gecerek Bagaye’'yi¢ kontrol altina almistir. Mu'izz bu
haberi alir almaz derhal kendisi Muhammed’in {izerine gitmistir. Mu‘izz’in geldigini
haber alan Muhammed adamlariyla birlikte Cebel-u Evras’a®” dogru kagmustir.
Mu'izz, bir stire Muhammed’i takip etmis ancak daha sonra takip isini Zir b.
Menad’'m oglu Bulukkin b. Zirl es-Sanhaci'ye (6. 373/984)% birakarak geri
donmiistiir.® Ancak Bulukkin de Muhammed b. Hayr’in izini bulamamuis bir siire
sonra o da geri donmiistiir. Daha sonra isyanini siirdiiremeyecegini anlayan
Muhammed b. Hayr, 359 yili Rebiuldhir ayinda (Subat-Mart 970) Mu'izz’in yanina
gelerek eman dilemis ve onun itaati altina girmeyi talep ettigini bildirmistir. Halife

Mu’izz de onun bu talebini kabul etmis, ona ve adamlarina hediyeler vermistir.”°

Zenate kabilesi lideri Muhammed b. Hayr, Mu'izz’e baghligini ilettikten kisa bir
siire sonra yine isyan bayragini agmis ve bu sefer Sanhéace kabilesi lideri Ziri b.
Menad'in hakimiyetinde bulunan Tahert sehri civarina saldirmistir. Bu saldirinin
nedeni Muhammed’in liderligini yaptigt Magrave kabilesinin mensup oldugu
Zenate kabilesi ile Ziri b. Menad’in kabilesi Sanhace arasmda uzun siiredir devam
eden miicadelenin her firsatta kendisini gostermesiydi. Muhammed’in Tahert’e
saldirmasi ise iste bu miicadelenin bir sonucuydu. Bu arada hilafet merkezini Misir’a
nakletmeyi planlayan Mu‘izz isyan haberini alinca bir siire daha beklemek zorunda
kaldi. Zira isyani bastirmadan Misir’a gitmesi durumunda isyanin daha da biiytiytip

birgok bolgeye si¢cramasi ihtimali mevcuttu. Zirl b. Menad, bolgesine saldirildigini

64 Magrave kabilesi hakkinda detayli bilgi igin bk. Ismail Yigit, “Magrave”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2019), 27/169-171.

65 {bn Hald{n, Kitdbu'l-Iber, 6/204.

66 frikiye’nin batisnda Meccane ile Kustantine arasinda bulunan sehir. Detayli bilgi igin bk. Yakit el-
Hamevi, Mu‘cem, 1/325.

67 ifrikiye’de yer alan etrafinda birgok belde ve Berberi kabilelerin bulundugu dagm adidir. Bk. Yakit el-
Hamevi, Mu’cem, 1/278.

68 Hayat: hakkinda detayl bilgi igin bk. Abdiilkerim Ozaydin, “Bulukkin b. Ziri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/414.

69 {bniv’1-Esir, el-Kdmil, 7/315; Hadi-Roger idris, ed-Devletii ’s-Sanhdciyye, cev. Hammadi es-Sahili (Beyrut:
Daru'l-Garbi'l-Islami, 1992), 1/62.

70 Eb(i Manstr Ali el-Katib el-Cevzeri, Siretu’l-Ustiz Cevzer, thk. Muhammed Kamil Hiiseyin-Muhammed
Abdiilhadi Saire (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1954), 108-109; Ibniv’l-Esir, el-Kamil, 7/315; Idris, ed-
Devletii’s-Sanhiciyye, 1/62.
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haber alir almaz derhal oglu Bulukkin b. Zirf'yi harekete gecirmistir. Iki ordu
arasinda ciddi ¢arpismalar meydana gelmis nihayet Bulukkin’i karsisinda goéren ve
bu esnada tedbirsiz yakalanan Muhammed hemen kilicma sarilmis ve intihar
etmistir. Bulukkin ise Muhammed’in 6nde gelen adamlarindan on yedi kisiyle
birlikte diger isyancilar1 etkisiz hale getirerek kisa siire icerisinde isyani bastirmistir.
Mu'izz, amansiz bir isyancinin ortadan kaldirilmasma ¢ok sevinmis bu vesileyle {i¢
giin boyunca tebrikleri kabul etmistir.”? Bu isyanin Mu'izz tarafindan basarili bir
sekilde bastirilmasi onun hakimi oldugu Magrib hakimiyetini kolay kolay elden
birakmak istemedigini gostermektedir.

Isyanci Muhammed b. Hayr'in bertaraf edilmesinden sonra rahatlayan Mu‘izz
bu kez de kendisine sadik olan baska bir adammin ¢ikarmis oldugu problem ile
ugrasmak zorunda kalmistir. Soziinii ettigimiz kisi Mesile”? ve Zab'in7? hakimi
ibnir’1-Endeliisi olarak bilinen Ca‘fer b. Ali b. Hamd{in el-Endeliist’dir (6. 364/964-
965). 360 (971) yilinda Ca’fer, Sanhace lideri Zirl b. Menad'm prestijinin Fatimiler
nezdinde artmasi, Tahert ve civarmin hakimiyetinin kendisine tevdi edilmesi,
onceden komutan Cevher tarafindan oldiiriilen Ya‘la b. Muhammed el-Ifreni'nin
biitiin iktalarinin kendisine baglanmasi gibi hususiyetleri bahane ederek Mu'izz’e
tavir koymaya baglamis ve Endiiliis Emevi Halifesi II. Hakem ile yakinlik kurmaya
baglamistir. Buna ragmen Mu'‘izz, Ca'fer ile aras1 agilan Ziri'nin oglu Bulukkin’i bir
araya getirerek aralarindaki problemi ¢6ziime kavusturmaya ¢alisarak bu noktada

caba sarfetmis ve fakat basarili olamamistir.74

Ca’fer kisa bir siire sonra ailesini de yanina alarak 360 yilinda (971) Zenate
emirlerinin yanina gitmis boylece Fatimiler'e kars1 isyan bayragini agmistir.”> Bunu
haber alan Mu'izz mubhaliflerin gii¢ kazanmadan ortadan kaldirilmasma karar
vermis bu sebeple Sanhace lideri Ziri b. Menad’1 harekete gecirmistir. Nihayet
Sanhaceliler ile Zenateliler ve beraberinde Ca’fer b. Ali'nin 10 Ramazan 360
Persembe giinii (7 Temmuz 971) kars1 karsiya geldigi savasi Zenateliler kazanmas,

biiyiik bozguna ugrayan Sanhaceliler’in lideri Ziri b. Menad savasta oldiiriilmiis ve

71 {bni’1-Esir, el-Kamil, 7/327; Sihabiiddin Ahmed el-Kalkasendi, Meiisirii’l-indfe fi melimi’l-hildfe, thk.
Abdiissettar Ahmed Ferrac (Beyrut: 1980), 1/311; Wiistenfeld, Geschichte, 116.

72 Sehir hakkinda bk. Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, 5/130.

73 Tilimsan ile Sicilmase arasinda bulunan bir yerdir. Bk. Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, 5/124.

74 el-Cevzeri, Siretu’l-Ustdz Cevzer, 100-101; ed-Desravi, el-Hilifetii'l-Fatimiyye; 353.

75 [bnit’I-Esir, el-Kdmil, 7/334; Ibn ‘1zari, el-Beyanu’l-Mugrib, 2/229; Farhad Daftary, Muhaliffslﬁm’m 1400 Yili
Ismaililer Tarih ve Kuram, gev. Erciiment Ozkaya (Ankara: Rastlant1 Yayinlari, 2001), 209.



FURKAN ERBAS 281

RTEUIFD

kesik basi II. Hakem'e gonderilmistir.”e Ca‘fer ve kardesi Yahya da (6. 373/983-984))
kisa siire igerisinde biat ettikleri II. Hakem’in yanmna Endiiliis’e gitmis ve onun

yaninda son derece giizel bir sekilde agirlanmiglardir.””

Mu’‘izz haberi alir almaz Bulukkin’i kalabalik bir orduyla Zenate iizerine
gondermistir. Bulukkin Zenateliler ile yapmis oldugu savaglarda onlar1 agir
yenilgilere ugratmas, liderleri el-Hayr b. Muhammed ile birlikte bir¢ok Zenateli'yi
oldiirerek kadin ve gocuklari esir almistir. Ibnii’l-Esir’in verdigi bir bilgiye gore ise
Bulukkin, Zenate kabilesinden oldiirdiigii kimselerin kesik baglarmin {izerlerine
tencereler koyulmasmi ve bunlarda yemek pisirilmesini emretmistir. Mu'izz,
Bulukkin’in bu basarisini haber alinca oldukca sevinmis, Mesile ve cevresinin
iktalarimi kendisine vererek 6diillendirmistir.”® Daha sonra Misir’a gitmek iizere yola
¢ikan Mu‘izz kendi adina Magrib’i yonetecek olan Bulukkin’den Endiiliis Emevileri
ile miispet iligkilere girmemesi i¢in s6z almistir.”? Nihayet bundan sonra Endiiliis

Emevi Devleti ile sahada miicadeleyi efendisi Mu‘izz adina kendisi siirdiirecekti.

3. Mu‘izz’'in Misira Gitmesinin Ardindan Magrib’de Yasanan Fatimi-
Endiiliis Emevi Miicadelesi (362-365/973-975)

358 (969) yilinda Misir’in ele gecirmesinin ardindan Fatimiler, dikkatini batidan
ziyade dogu tarafina ¢evirmistir. Bu durum gayet dogaldi. Zira Misir gibi stratejik
Onemi haiz bir cografyanin ele gecirilmesi ve elde tutulmak istenmesi devletin
buraya ciddi anlamda harcamalar yapmasin ve ¢ok sayida askerini teksif etmesini
zorunlu kilmisti. Dolayisiyla bu durum Fatimi-Endiiliis Emevi miicadelesinin
siddetinin azalmasma neden olmustur. Ozellikle de Mu‘izz’in devletin bagketini
Kahire'ye tasidig1 yil olan 362’den (973) itibaren ikili iligskiler daha da azalma
gostermistir. Ancak yine de Mu’‘izz davalari adina Endiiliis Emevileri'ne kars:
sahada miicadeleyi yiiriitecek olan deneyimli birisini gorevlendirmekten geri
kalmamis, hasmina karsi tedbirini almay: ihmal etmemistir. Mu'izz'in Misir’a
gitmesinin hemen ardindan Magrib’de baz1 bolgelerde isyanlarin patlak verdigini
kaynaklar haber vermektedir. Bu durum bdlgede Sii hakimiyetine boyun egmek

istemeyen kabilelerin Fatimi idaresine karsi ne derece tahammiilsiiz olduklarimn:

76 Halef [bn Hayyan, el-Muktebes fi ahbiri beledi’l-Endeliis, nsr. Abdurrahman Ali el-Hacci (Beyrut: Daru’s-
Sekafe, 1965), 26-27; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 7/234; Provencal, Tarthu Isbaniyyeti’l-Islimiyye, 1/441.

77 Ibn Hayyan, el-Muktebes, 32, 38; Provengal, Tarihu Isbaniyyeti'l-Islimiyye, 1/441.

78 fbnit’l-Esir, el-Kamil, 7/335; Ibn Hald(n, Kitdbu'l-‘Iber, 6/205; Provencal, Tarthu fsbﬁniyyeti’l—fslﬁmiyye,
1/441; ed-Desravi, el-Hilifetii’l-Fatimiyye, 356.

79 Ibn Hald{in, Kitdbu'l-ber, 6/206.
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gozler Oniine seren onemli bir detaydir. Bununla birlikte kaynaklarimiz bize bu
isyanlarm Endiiliis Emevileri ile irtibatinin olup olmadigi yoniinde bir bilgi
vermemektedir. Fakat Endiiliis Emevi Devleti’'nin bu bolgede aktif olarak bulunmay:
istemesinden ve kabileleri Fatimiler'e karsi harekete gecirmeyi devlet politikas:
haline getirmesinden 6tiirii bu isyanlarin onlar ile irtibath olabilecegi ihtimali uzak
degildir.

Bulukkin, Mu‘izz'in gitmesinin ardindan bolgede bulunan bazi yerlere vali
atamas1 yapmistt. Onun Bagaya sehrine gonderdigi valiyi halk kabul etmemis ve
isyan etmislerdir. Bunun iizerine isyancilarin iizerine ordu gonderen Bulukkin
istedigini elde edememis, isyan1 bastiramamistir. Bu sefer kendisi ordunun basinda
harekete gegmeye karar vermistir. Ancak bu esnada aldig bir habere gore Tahert
sehrinde de bir isyan patlak vermisti. Isyancilar valiyi sehirden ¢ikarmislar ve
Bulukkin {izerine dogru hareket etmislerdir. Bulukkin bunun tizerine Bagaye yerine
Tahert'e dogru gitmis, isyancilar1 yenerek sehirlerini tahrip etmistir.8® Bu sefer
Zenate kabilesine mensup bazi isyancilarin Tilimsan®! sehrine giderek buray: ele
gecirip isyan ¢ikardig: bilgisini alan Bulukkin derhal ordusu ile birlikte harekete
gecmis, onun bolgeye geldigini haber alan isyancilar ise ka¢gmislardi. Bulukkin de
sehri muhasara altina almis ve nihayet halk baskiya daha fazla dayanamayip yeni
valiye itaatlerini bildirmis o da onlar1 affetmis ve hepsinin Esir sehrine intikal
etmelerini saglamistir. Daha sonra Bulukkin durumu efendisi Mu‘izz’e bildirmis,
Mu’‘izz de kendisine Magrib’de daha fazla ilerlememesine dair mektup

gondermistir.s2

Ote yandan Bulukkin’in Magrib genel valiligine getirilmesiyle birlikte olusan
mevcut durumda II. Hakem’in, Mu‘izz’'in Misir'a gitmesiyle elinin rahatladigimni
bolgede daha kontrollii hareket edebilecek potansiyeli bulabildigini ifade etmek
dogru olacaktir. Zira artik $ii yayilmaciligi Endiiliis icin tehlike olmaktan ¢ikmigt1.83
Bununla birlikte iki taraf arasinda miicadele kisa bir siireligine Idrisi hanedanlig
(172-375/789-985) iizerinden devam edecektir. Idrisi hanedanhigmin baginda bulunan

Hasan b. Kenntin, Cevher’in biiyitk Magrib seferi esnasinda Magribu’l-Aksa

80 fbnii'I-Estr, el-Kamil, 7/332.

81 Magribu’l-Evsat bolgesinde Tahert ile Fas sehri arasinda yol iistiinde bulunan bir sehirdir. Detayl bilgi
i¢in bk. Yakit el-Hamevi, Mu’cem, 2/44.

82 fbnii'I-Esir, el-Kamil, 7/332; Ibn Hald{in, Kitdbu'l-'Iber, 6/206; Wiistenfeld, Geschichte, 127-128.

83 Provengal, Tarihu Isbaniyyeti’l-Islimiyye, 1/441.

8 Hayati hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Atilla Cetin, “Hasan el-Idrisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16/325.
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bolgesinde bulunan Haceriinnesr® kalesine siginmis ve Halife Mu'izz’e biat ettigini
bildirmisti. Bundan otiirii Cevher kendisine dokunmamisti.#¢ Ancak Fatimi
ordusunun 349 (961) yilnin sonlarinda bolgeden ayrilmasmin ardindan Hasan b.
Kenniin bu sefer Endiiliis Emevileri'ne biat ettigini agiklamistir.?” Daha sonra
yukarida bahsettigimiz gibi Mu‘izz, Bulukkin’i babasmin intikammi almak tizere
Zenate basta olmak tizere isyanci kabilelerin {izerine gonderince Hasan b. Kenntin

safin1 degistirerek Fatimiler'e biat etmis ve onlarla birlikte hareket etmistir.s

II. Hakem, Hasan’in biatini bozdugunu 6grenince ¢ok sinirlenmis ve hemen bir
orduyu Magribu'l-Aksa’ya sevketmistir. 362 yil1 Rebiulevvel ayinda (Aralik 972)
Tanca sehri civarinda yer alan Fahsu Mehran’da meydana gelen Endiiliis ordusu,
Hasan karsisinda agir bir yenilgi almistir.® II. Hakem haberi alir almaz hemen daha
biiyiik bir orduyu Hasan'in {izerine gondermistir. Hasan bu sirada bulundugu sehir
olan Basra'y1% terk etmis ve Sebte’ye yakin bir yerde bulunan Haceriinnesr kalesine
gitmistir.®? Hasan’it destekleyen kabile liderlerinden bazilar1 biiyiik bir Endiiliis
ordusunun bolgeye gelecegi haberini almasmnin ardindan elgilerini II. Hakem'e
gondererek kendisine biat etiklerini agiklamislardir.®2 Berberi kabilelerinin Hasan b.
Kenniin’a olan desteklerini birakarak Endiiliis Emevi Devletine biat etmeye
baslamalar1 Bulukkin’in Hasan’a yardim etme noktasinda adim atmamasi ve boylece

onu Endiiliis Emevileri ile tek bagina miicadele etmeye terk etmesi ile izah edilebilir.

Daha sonraki siiregte Endiiliis ordusunun gelen takviyeler ile birlikte
Hacerilinnesr kalesinde ciddi bir baski uygulayarak kusatmaya aldigi Hasan'in
etrafindan bir¢ok kimse onu yalniz birakmislardir.®® Destekgilerinden birgok
kimsenin II. Hakem’e biat etmesine ragmen Hasan sonuna kadar direnmeye devam
etmistir. Ancak askerl ve lojistik yoniinden ciddi anlamda zayiflamasi biiyiik

Endiiliis ordusu karsisinda daha fazla direnmesine imkan tanimamistir. Ayrica

85 Bilgi igin bk. René Basset, “Haceriinnesr”, Milli Egitim Bakanhgt Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Maarif
Basimevi, 1950), 5/1/25.

86 [bn Haldtin, Kitdbu'l-'Iber, 6/291. Onun Fatimi askerleriyle miicadeleye girismeyip Endiiliis'e Halife
Abdurrahman'n yanina kagtigimi ileri stirenlerde vardir. Bk. Hasan, Tdrithu’d-Devleti’l-Fitimiyye, 95.

87 ibn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib, 91; Mahmd Ismail, el-Edérise fi'l-Magribi’l-Aksid (Kuveyt: Mektebetii'l-
Fellah, 1989), 185; Muhammed Rezik, “Idrisiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 21/496.

88 bn Hayyan, el-Muktebes, 79; ibn Hald@n, Kitdbu’l-‘Iber, 6/291.

8 fbn hayyan, el-Muktebes, 96; ibniv’l-Hatib, Tarithu’l-Magrib, 221.

9 Magrib’de bulunan biiyiik bir sehirdir. Bk. Yakit el-Hamevi, Mu’cem, 1/440.

91 {bnii’l-Hatib, Tarthu'l-Magrib, 221.

92 bn Hayyan, el-Muktebes, 96, 103; ibn ‘izar, el-Beydanu'l-Mugrib, 2/234.

93 ibn Ebi Zer’, el-Enisu’l-Mutrib, 92; Ibn Haldln, Kitdbu'l-‘Iber, 6/291; Provencal, Tdrihu fsbﬁniyyeti’l—
Islamiyye, 1/443-444.
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Bulukkin’in Fatimiler adina Endiiliis ordusuna karsi miicadele vermesine ragmen
Hasan’a kayitsiz kalarak yardim etmemesinin de onun sevkinin kirilmasina yol
actigr asikardir. Neticede giinlerce devam eden kusatmada® Hasan 363 yili
Cemaziyelahir aymda (Subat-Mart 974) kendisi, ailesi, adamlar1 ve mallarmm
emniyeti hususunda garanti alarak ve Kurtuba'ya gitmek istedigini ifade ederek
teslim olmustur.®> Endiiliis ordusu Hasan’i teslim aldiktan sonra Fas sehrine
ylirlimiis ve buradaki baz1 muhalif Berberi kabileleri yenerek sehri ele gecirmistir.%
Daha sonra Muharrem 364’te (Ekim 974) Endiiliis ordusu Hasan ile birlikte baskent
Kurtuba’ya dénmiis,” boylece Mu‘izz’e bagl olarak hareket eden Idrisi hanedam
lideri Hasan b. Kenntin'un Endiiliis Emevi Devleti aleyhindeki faaliyetleri sona
erdirilmistir. Endiiliis ordusu bu sefer ile birlikte Magrib’in énemli bir boliimiinii ele
gecirmis, bolgedeki Fatimi otoritesini ciddi anlamda sarsmis ve Halife Mu’izz adina
okutulan hutbelere son verip hutbeyi efendisi II. Hakem adina okutmustur.% 364 yili
Muharrem ayinda (Eyliil 974) II. Hakem'in yanina giden Idrisi hanedani lideri Hasan
b. Kenndin halife tarafindan affedilmis ve bircok liitfa nail olmustur.®® Bu son
miicadelelerden sonra Mu'izz’in vefat ettigi 365 (975) yilina kadar Fatimiler ile
Endiiliis Emevi Devleti arasinda direkt ya da dolayl bir sekilde baska bir hadise

yasanmamuigtir.
SONUC

Fatimi Devleti tarihinin en 6nemli donemlerinden birisi olarak kabul edilen
Halife Mu‘izz-Lidinillah (341-365/953-975) donemi ¢ok Onemli siyasi ve askerl
hadiselerin yasandig bir siireg olarak dikkat cekmektedir. Birden fazla devlete karsi
farkli cephelerde stirdiiriilen miicadelenin en 6nemli halkalarindan birisi kuskusuz
Endiiliis Emevi Devleti'ne kars1 verileni olmustur. Ge¢misten gelen hesaplasmalarin
yaninda cografi olarak yakinligin da s6z konusu olmasi iki devletin siirekli

birbirlerine kars: teyakkuz halinde bulunmalarina sebebiyet vermistir. Halife Mu'izz

94 Endiiliis ordusunun Hasan’1 Haceru’n-Nesr kalesinde muhasara altina aldig1 andan itibaren iki taraf arasinda cereyan
eden bazi olaylarmn ayrintilariyla ilgili bk. Furkan Erbasg, Endulis Emevi Halifesi Hakem b. Abdurrahman Dénemi (350-
366/961-976) (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 53-57.

% [bn Hayyan, el-Muktebes, 150-151; ibn ‘izari, el-Beydnu I-Mugrib, 2/236; Erbas, Endiiliis Emevi Halifesi Hakem
b. Abdurrahman Dénemi, 57.

% fbn Ebi Zer*, el-Enisu’I-Mutrib, 92; ibn Haldtn, Kitdbu I- ‘[ber, 6/292.

97 {bn Hayyan, el-Muktebes, 194-195; Ibn ‘izari, el-Beydnu I-Mugrib, 2/1236.

9 fbn EbT Zer*, el-Enisu’I-Mutrib, 92; ibn Haldn, Kitdbu ' I- Iber, 6/292; es-Selavi, Kitdbu 'I-Istiksd, 1/87-88; ‘Inan,
Devletii’l-Islam, 1/497.

9 ibn Ebi Zer, el-Enisu’l-Mutrib, 93; Provencal, Tdrihu Isbaniyyeti’l-Islamiyye, 1/444. Hasan daha sonra
Endiilis’ten ¢ikarilmis ve Misir’da bulunan Mu‘izz’in oglu Halife Aziz-Billah’a siginmis, Aziz-Billah onu
Magribu’l-Aksa’ya Endiiliis Emevileri ile miicadele etmesi i¢in gondermis ancak basarili olamayarak Ibn Ebi Amir
tarafindan 6ldiiriilmiis boylece Idrisi hanedanligini sona ermistir. Bk. ibn Haldin, Kitdbu'I-‘Iber, 6/292.
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oncesi 6zellikle dai ve casuslar1 vasitasiyla yarim adayi siirekli tehdit eder hale gelen

Fatimiler bu anlamda Endyiliis Emevileri'ne biiyiik korku yasatmistir.

Halife Mu'izz'in basa gelmesiyle miicadele, yerini askeri harekatlara
birakmistir. Bu siirecte taraflar oncelikle kozlarimi deniz {izerinden paylagmiglar
neticede Fatimiler, Bizans Imparatorlugunu da yanina gekmesine ragmen elgi
gonderip baris teklifinde bulunmak durumunda kalan Endiiliis Emevi Devleti'ne
kars: iistiinliiglinii kabul ettirmistir. Daha sonra askeri hareketliligin merkezindeki
konum Endiiliis Emevi Devleti'ne biat etmis olan bir¢ok bolge kabilelerin bulundugu
Magribu’l-Evsat ve Magribu’l-Aksa olmustur. Mu‘izz deneyimli komutani Cevher
kumandasmnda gondermis oldugu ordu ile biitiin Magrib’i Sebte ve Tanca sehirleri
harig itaat altina almis ve Endiiliis Emevi Devleti'nin bolgedeki hakimiyetini ciddi
anlamda sona erdirmistir. Sonraki siirecte baskenti, ele gecirdigi Misir’a tasimay1
diisinen Mu'‘izz yer yer Endiiliis Emevi Devletinin destekledigi isyanlari

bastirmakta basarili olmustur.

Bagkenti Misir’a tasidiktan sonra Magrib’de yerine Sanhace kabilesi lideri
Bulukkin b. Zir'yi birakan Mu‘izz, onun Endiiliis Emevi Devleti ile miicadeleye
devam etmesini emretmistir. Neticede Bulukkin, efendisi Mu‘izz'den aldig:
talimatlar dogrultusunda hareket etmis ve bolgede Fatimiler’in hakimiyetini devam
ettirmistir. Son olarak Endiiliis Emevi Devleti'ne olan baglhliklarindan vazgegip
Fatimiler’e biat eden Idrisiler’in, Halife I. Hakem’e yenilmesi ve 6zellikle Magribu’l-
Aksa’da bir¢ok onemli sehrin Endiiliis Emevileri'nin eline gegmesi Mu‘izz'in
vefatma yakin Magrib’in 6nemli bir boliimiinde Fatimiler'in hakimiyetlerini
kaybetmesine yol agmistir. Elbette bu hezimetin yasanmasnda Misir'in ele
gecirilmesinin ardindan Fatimiler'in yoriingesini diger bir amansiz hasmi olan

Abbasiler’in baskenti Bagdat’a ¢evirmesinin etkisi yadsinamazdar.
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Modern Sifacilik Yonelimleri

Oz: Sifa maddi-manevi iyilesmeyi ifade eden bir kavramdir. Modern ¢agla birlikte dinden uzak bir
sifa anlayis1 insa edilmektedir. Tarihsel siirecte inanglara gore sekillenen sifa kavrami
sekiilerlesmekte ve yeni modern sifacilik yonelimleri olusmaktadir. Son yillarda New Age inanglari
igerisinde kabul edilen, modern sifacilik yonelimlerinden enerji sifaciligi yayginlasmakta ve bu
sifacilik uygulamalar1 maddi-manevi hastaliklar, anlam krizleri, degersizlik, aile i¢i catismalar gibi
bircok probleme ¢oziimler vaat etmektedir. Enerji sifaciligi geleneksel medya ve sosyal medya
mecralariyla siirekli reklam edilmekte ve hiz ¢aginin insanina, maddi-manevi problemlerinin birkag
seans enerji uygulamasi yapilarak coziilebilecegi imaji verilmektedir. Ozellikle iilkemizde
biyoener;ji, theta healing, reiki, access bars, ho’oponopono ve EFT gibi enerji sifaciligi teknikleri
popiilerlesmekte ve hemen hemen her kesimden kisiler bu sifa tekniklerinin egitimlerini almakta ve
uygulamaktadirlar. Bu ¢alismada sifaciligin ve enerji sifaciliginin tarihgesi, biyoenerji, theta healing,
reiki, access bars ve EFT gibi modern sifacilik teknikleri, ritiielleri ve sembolleri agiklanarak New
Age inanglar1 igeresinde yer alan bu uygulamalarin ne olduklari, kdkenleri, ritiielleri ve bu
uygulamalarda hangi yontemlerin nasil kullanildigr konular1 degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Modern, Sifacilik, Yonelimler, New Age, Enerji Sifaciligi, New Age

Inaruslar

Modern Healing Trends

Abstract: Healing is a concept that expresses physical-spiritual treatment. With the modern age, an
understanding of healing that is far from religion is being built. Energy healing, which is one of the
modern healing tendencies accepted within New Age beliefs, has become widespread in recent
years, and these healing practices claims to solve many problems such as material-spiritual diseases,
meaning crises, worthlessness, family conflicts. The energy healing is constantly advertised through
the traditional media and social media channels, and the humans of the age of speed have a
perception that their material and spiritual problems can be solved by applying energy for a few
sessions. Especially in our country, energy healing techniques such as bioenergy, theta healing, reiki,
access bars, ho'oponopono and EFT are becoming popular and people from almost all segments of
society receive and apply these healing techniques. In this study, the history of healing and energy
healing, modern healing techniques, rituals and symbols such as bioenergy, theta healing, reiki,
access bars and EFT are explained, and also these practices that are included in New Age beliefs are
evaluated in terms of the origins, their purposes, rituals and methods.

Keywords: Religious Education, Modern, Healing, Tendencies, New Age, Energy Healing, New
Age Beliefs
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Antik Cag’dan giinlimiize insanin maddi-manevi sgifa arayis1 oldugu
goriilmektedir. Tarihsel siirecte sifa arayisinda sifa araci olarak tanrilara, mistiklere,
biiyiiciilere anlamlar yiiklendigi bilinmektedir. Modern ¢ag yeni dinsellesme
temayiilleri olusturmakta, “New Age Inanglar1” ad1 altinda yeni ¢agda yeni inang
sistemleri insa edilmekte ve bireylerin hayatlar1 yeni inanglar golgesinde
sekillenmektedir. Bu yeni inanis bigimlerinin hayatin her alaninda etkili olmaya
basladig1 miisahede edilmektedir. Fizyolojik ve psikolojik hastaliklara yeni diinyanin
belirledigi sifa araci, enerji olarak kabul edilmekte ve sifa enerjisi uygulamalar:
yayginlasmaktadir. Modern sifacilik Dogu'nun mistik anlayisi ile Bati'nin modern
sOylemlerinden olusan yeni bir sifa yontemi olarak sunulmaktadir. Haz ve hiz
caginda teknolojinin imkanlar;, medya ve sosyal medya araglariyla fizyolojik ve
psikolojik her tiirlii hastaligin tedavisine, ge¢miste yasanmis bilingaltinda kalan
olumsuzluklar: temizlemeye, bolluk ve bereket taleplerine birka¢ seansla ¢oziim
seklinde sunulan yeni bir sifacilik anlayisi kabul gormektedir. Ayn1 zamanda sifa
cemaati ya da sifa kiiltii olusturularak belirli zamanlarda sifa gruplar1 bir araya
gelmekte ve bu gruplar modern sifacilik anlayismin olusturdugu diisiince ve
duygular1 ayni seviyede tutabilmek igin birbirlerini desteklemektedirler. Genellikle
yasanilan problemin ¢6ziimiine odaklanildig: icin enerji sifacihg1 uygulamalarinmn
felsefesi, sdylemleri, ritiielleri ve sembolleri degerlendirilmeden ve Islam inanciyla
bagdasip bagdasmayacag: diisiiniilmeden bu uygulama ve tekniklere miiracaat
edilmektedir. Bu konuda din egitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi, kelam gibi
alanlarda caligmalar yapilmasi, bireylerin bu olusumlara nigin ihtiya¢ duyduklari, bu
uygulamalarm Islam itikadma uygun olup olmadig gibi konularm

degerlendirilmesi gerekmektedir.
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Bati'da New Age akimlar1 konusunda ¢ok fazla sayida galisma yapilsa da
tilkemizde sirh sayida ¢alisma bulunmaktadir. Ulkemizde New Age inanislar1 ve
bu inanislarin kapsamindaki faaliyetleri anlatan ¢alismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Modern sifacilik yonelimlerinin popiilerlesmesinin ve her kesimden insanmn maddi-
manevi sorunlarma ¢oziim arayisinda modern sifacibk uygulamalarina
yonelmesinin nedenleri ortaya konulmalidir. Bu ¢alismada modern sifacilik konusu
ayrintili bir sekilde islenmekte, calismada nitel arastirma yontemlerinden igerik
analizi yontemi kullanilmakta, Antik Cag'dan glintimiize sifaciigin tarihi
anlatilmakta, sifacilik konusu kategori ve alt kategorilere ayrilmakta, kaynaklar ve
uzmanlari gorlgleri dogrultusunda modern sifacilik yonelimlerinden enerji
sifacithig1 uygulamalar1 agiklanmakta ve bu yeni sifacilik yonelimleriyle ilgili
problemler detayl sekilde degerlendirilmektedir. Arastirma sonucunda geleneksel
sifaciliktan modern sifaciliga gecis siireci analiz edildiginde New Age inanislarmin
sifacilik anlayisini etkiledigi ve bireylerin sifa perspektifinde degisim ve dontisiimler
oldugu goriilmektedir. Bu yeni olusumlarin bireylerin inanglarini, tasavvurlarini ve
yasantilarimi etkiledigi miisahede edilmektedir. Bu calismada modern sifacilik
uygulamalarmin tarihsel siireci anlatilmakta, New Age inanislari, {ilkemizde revagta
olan biyoenerji, theta healing, reiki, access bars, ho’oponopono ve EFT gibi enerji
sifacthk uygulamalar1 hakkinda degerlendirmeler yapilmakta ve sifacilik

okuryazarhigi konusunda Oneriler sunulmaktadir.
Sifacilik Nedir?

Arapcadan Tiirkceye gecmis olan “sifa” kavrami “bedensel veya ruhsal bir
hastaligin son bulmasi, hastaliktan kurtulma, onma” olarak tanimlanmaktadir. Sifa
vermek “iyi etmek, sagligina kavusturmak” manasina gelmekte, sifaci iyi eden, saghga
kavusturan kisi anlaminda kullanilmaktadir.! Osmanlicada sifa, hastaliktan sonra
sagliga kavusmus olmak manasma gelen iade-i afiyet kavramiyla, sifaci ise sifa ve
afiyet veren, iyi eden kisi anlamma gelen sifa-resan kavramiyla ifade edildigi
bilinmektedir.? Sifa iyi olma ve iyi olusa doniisii ifade ederken, sifacilik sifa verme,
iyilestirme durumunu ifade etmektedir. Ingilizcede sifa “heal” kelimesi ile
karsilanmakta, saglhiga veya saglamliga geri donmek, tedavi olmak ve bir kisiyi

manevi biitiinliige geri dondiirmek olarak tarif edilmekte, heal fiilinden tiiremis olan

1 Siikrii Haluk Akalin, Tiirkce Sozliik (Ankara: Ttirk Dil Kurumu, 2010), "Sifa", 2223.
2 Mehmet Bahaettin Toven, Yeni Tiirkce Liigat, ed. Abdiilkadir Hayber (Ankara: TDV Yayin Matbaacilik ve
Tic. Isl,, 2004), "Sifa", 693.



HANDAN YALVAGC ARICI 295

RTEUIFD

“healer” kelimesi sifaci, sifa veren veya iyilestiren anlamlarma gelmektedir. Aym

zamanda healing kavrami sifacilik anlaminda da kullanilmaktadir.?

Dini bir kavram olarak sifa kavrami “sifa vermek, hastaligi iyilestirmek ve sifa
istemek” manasindaki “s-f-y” kokiinden gelmekte ve ayn1 kokten tiiremis olan “safi”
adil sifa veren, iyilestiren manasinda kullanilmaktadir. Allah’in sifatlarmdan biri
olarak kabul edilen “safi” ismi, sifayr ve devay1 verenin, hastaliklar: iyilestirenin,
manevi sikintilar1 giderenin ve kisiye ferahlik verenin Allah oldugunu ifade
etmektedir. Kur'an’da Allah’mn sifa verme vasfi “yesfi” fiili ile zikredilmektedir.
Kur’an maddi ve manevi sifay1 verenin Allah oldugunu bildirmektedir.+ Kutsal Kitap
sozliigiinde sifa “bedenen veya zihnen ya da her ikisi rahatsiz olan bir kisinin tam olarak
sagligina kavusmasidir.” olarak tanimlanmakta, tiim hastaliklar1 iyilestirenin ve
sifanin kaynagmin Tanri olduguna inanilmaktadir. Hatta giiniimiizde tibbi ve
cerrahi alanlarda bir¢ok gelisme oldugu halde Hristiyan teolojisi Tanr1'nin insanlar
vasitasiyla sifa verdigini kabul etmektedir. Ayrica kisinin herhangi bir tedavi
yontemi kullanmak yerine sadece Tanri’dan sifa bekleyip sifa bulmasi Tanri'nin o
kisiye iman1 vasitasiyla verdigi sifa olarak goriilmekte ve “mucize sifa” olarak
isimlendirilmektedir. Kutsal Kitap’ta Hz. Isa'nin birgok hastaya sifa verdigi
anlatilarak sifanin kaynag: Kutsal giice dayandirilmaktadir.> Dolayisiyla sifa
kavrammin maddi-manevi iyilesmeyi ifade eden, kutsal kitaplarda kaynagi Allah
olarak goriilen ve kendisine manevi anlamlar yiiklenen bir kavram oldugu

anlagilmaktadir.
Antik Cag’dan Giiniimiize Sifacilik

Tarihsel siirecte sifaciik degerlendirildiginde diinyanin hemen hemen her
yerinde ¢esitli inan¢ ve bu inanglar kapsaminda sifa uygulamalar1 oldugu
bilinmektedir. En ilkel toplumlardan giiniimiize maddi-manevi hastaliklara sifa
arayislar1 bulunmaktadir. Giintimiizdeki inanglarin ve uygulamalarin bir¢ogunun
kokleri Misir, Yunan, Roma, Hindistan ve Cin'in eski sgifa sistemlerine
dayanmaktadir. flkel toplumlarm yasam giicii ve sifacilik yontemleri inang ve biiyii
iizerine temellenmektedir.t Antik Cag Dénemi (M.O 10.000-5.500) sifaciligiyla ilgili

3 William Morris - Peter E. Davies (ed.), The American Heritage Dictionary (Boston: American Mifflin
Company, 1982), “Heal”, 599.

41smail Karagdz vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), "Sifa", 607.
5 Behnan Konutgan vd., Kutsal Kitap Sozliigii, ed. Debora (istanbul: Kitabt Mukaddes Sirketi, 2016),
“Healing”, 622-623.

¢ Peter Curtis - Susan Gaylord, Concepts of Healing &Models of Care (U.S.A.: University of North Carolina,
2004), 2-3.
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uygulamalara bakildiginda sifa arayisinin klanlarmn hayatta kalma tarzlarina gore
sekillendigi, rahiplerin veya samanlarm hiikiim siirdiigii toplumlarda dinsel
unsurlarin oncelikli oldugu toplumlarda biiyii ile tedavi, avci toplayici veya
yagmaci toplumlarda cerrahi tedavi, tarim toplumlarinda ise sifali otlarla tedavi
uygulamalar1 yapildigi goriilmektedir.” Ozellikle ¢ok tanrili dénemlerde insanlar
hastaliklarm nedenlerini ve tedavisini bulmada kendilerini yetersiz hissetmisler,
hastaliklarn nedenlerini tabiat olaylar: ile iliskilendirerek hastaliklar1 ay ve giines
tutulmalari, yildizlar, gok giiriiltiileri, firtinalar gibi tabiat olaylariyla izah etmeye
calismiglardir.s 1k Cag insanlari iirkiitiicii olarak kabul ettikleri doga olaylarini
biiyiisel yontemlerle agiklamaya c¢alismislar, hastaliklarin biiyiiler ve cinler
nedeniyle meydana geldigine inandiklar1 igin hastaliklardan kurtulmak
diisiincesiyle saman adli din adamlar1 ya da biiyiiciiler iiretmislerdir.® Dolayisiyla ik
Caglarda mistik ve dini inanglarm var oldugu toplumlarda hastaliklara sifacilarin
tanrisal glicleri kullanmak ve biiyiiler yapmak suretiyle sifa verdikleri

anlagilmaktadir.

Tarihte ilk biiyiik medeniyetlerden biri olan Mezopotamya medeniyetinde ¢ok
tanrili din anlayisina gore, sadece tanrilarin saglik ve hastalik getirebilecegine ve
hastaliklarm, cinler, kotii ruhlar gibi goriinmez giiglerin insan bedenine girmesiyle
meydana geldigine inanilmaktaydi. Hastaliklar, tanrilara kars: olan gorevleri ihmal
etme ve giinah isleme nedeniyle tanrilar tarafindan verilen bir ceza olarak kabul
edilmekteydi. Hatta hayvan sokmasi veya 1sirmasi gibi durumlar bile ge¢misteki
hatal1 davranislarin sonucu olarak goriilmekteydi. Mezopotamya medeniyetinde
sifacilar tanrilarin temsilcisi olarak goriilen {ii¢ rahip grubundan meydana
gelmekteydi. Bar{i adiyla anilan kahinler grubu karaciger fali, zeytinyag: fal gibi
yontemlerle hastanin yasayacagina veya sifa bulacagina ya da oOlecegine dair
gelecekten haber verirlerdi, ikinci grup tip alaninda gorev yapan A-su isimli rahip
veya hekimlerdi. A-su’lar bitki, hayvan ve maden kaynakl ilaglarla hastaliklar:
tedavi etmeye ¢alisirlardi. Bir diger grup ise Asipu ismiyle anilan sifacilar grubuydu
ve ASipu’lar iifiiriikciiliik ve biyiiciiliik yoluyla, hastaliga neden olan cinleri

viicuttan kovarak sifalandirma seanslar1 yaparlardi.'0

7 Bektas Murat Yal¢in vd., “Anadolu tip tarihi-Boliim 1”7, Tiirk Aile Hekimligi Dergisi 20/1 (2016), 34.

8 Sevgi Sar, “Halk Hekimliginin Diinti ve Bugiinii”, Tiirk Halk Hekimligi Sempozyumu Bildirileri,
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1988), 222.

9 Hafize Oztiirk Tiirkmen, “Tarihsel Olarak Kadin Sifacihik Ve Tibbin Degerleri”, Mersin Universitesi Tip
Fakiiltesi Lokman Hekim Tip Tarihi ve Folklorik Tip Dergisi 1/2 (2011), 21-22.

10 Ali Haydar Bayat, Tip Tarihi (Istanbul: Merkezefendi Geleneksel T1ip Dernegi, 2016), 47-48.
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Tarihteki ilk biiylik medeniyetlerden bir digeri Misir medeniyeti olarak kabul
edilmektedir. Misir medeniyetinde tanrilarin hemen hepsi sifa verici olarak
goriilmekteydi. Ama tiim tanrilar Giines tanris1 Ra'nin yonetiminde kabul edilirdi.
Kadim Misir 6gretisinde ruhsal sifa kutsal bir sanat olarak kabul edilir, dinden ayr1
olarak diisiiniilemezdi. Bu nedenle sifacilik yapanlar rahiplerdi.!’ Eski Misir’'da
hastaliklara sifa veren tii¢ grup rahip bulunmaktaydi. Birinci grup Sekhmet
rahipleridir. Tanrica Sekhmet adina kurulan tapmaklarda Sekhmet rahipleri bulunur
ve Hermetik ad1 verilen kitaplardaki bilgilere gore hastalara sifa verirdi. Hatta bu
rahipler kiigiik cerrahi operasyonlar yapmaktaydilar. Ikinci grup biiyiiciilerdi ve
gliniimiizdeki biiyticiiler gibi bazi biiyiisel islemler uygulayarak hastaya umut verip,
iyileseceklerine inandirirlardi. Ugiincii grup ise din adami olmayip ampirik tip ve
cerrahi uygulamalar1 yapan sinulardi. Sinular bitki, hayvan ve maden kaynakli

ilaglarla hastalar1 tedavi etmeye calisirlardi.!2

Hititler sifacilikta Misir ve Babil uygulamalarmni kullanmislar, O6zellikle
Mezopotamya tibbin1 Oncelemislerdir. Hitit tibbinda hastaliklara neden olarak
tanrilarm ihmal edilmesi veya tanrilara karsi yapilmis isyan ve giinahlar, bedensel
ve ruhsal olarak kirlilik, magaralar, diidenler ve yer catlaklarindan ¢ikan kotii giicler,
O0lii ruhlarin huzursuz edilmesi ve kara biiyii olmak tizere bes neden
gosterilmektedir.!3 Hititler doneminde ritiieller ve majik uygulamalar yardimiyla
kisiye fiziksel, psikolojik ve toplumsal olarak sikinti veren kotiiliikleri def etme
calismalar1 yapilmaktaydi. Aile gegimsizliklerden kan davasma kadar her tiirli
problemin sifasi icin biiyii ve ritiieller bulunmaktaydi. Bu ritiieller daha ¢ok saray ve
saray cevresinde yasayan kraliyet, {ist diizey saray gorevlileri ve yiiksek riitbeli
memurlara uygulanmaktaydi. Sifacilik daha ¢ok kadinlar tarafindan yapilmaktaydi.
Sifalandirma faaliyeti olarak yapilan biiyii hastaligi baska bir nesneye veya bir
canliya 6zellikle hayvana aktarma yoluyla gergeklestirilmekteydi. Boylece hasta olan
kisi tiizerindeki kirliligin kus, koyun, keci gibi hayvanlara aktarilacag:

diistiniilmekteydi.!

Kadim Cin geleneginde hastaliklarin nedeni tabiat olaylar1 ve Tanrr'ya olan

isyan olarak kabul edilmekteydi ve tedavi i¢in afyon, ravent kokii gibi bitkilerden

11 Selman Gergeksever, Diinden Bugiine Sifacilik ve Ruhsal Sifa (istanbul: Onbir Yayinlari, 2009), 29.

12 Bayat, Tip Tarihi, 64.

13 Yalgin vd., “Anadolu Tip Tarihi-Bélim 17, 35-36.

4 flknur Tas, “Hititli Kadin Sifacilar-Sifalandirma Calsmalar1 ve Bunlarmn Birlestirici Cografya ve
Jeokiiltiirel Bellek Esasinda Anadolu Kiiltiirindeki Yansimalarr”, Istanbul Universitesi Kadin Arastirmalart
Dergisi 15 (2017), 50-52.
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ayrica civa, kiikiirt gibi maddelerden yararlanilmaktaydi.’® Cin'de ilk sifacilik
hareketinin M.O. 2900 yillarinda Imparator Fu Hsi tarafindan baslatildig:
diisiiniilmektedir. Imparatorun formiiliize ettigi sifa uygulamasinin izleri giiniimiiz
Cin tibbinda hald devam etmektedir. Bu felsefeye goére tiim yasam formlar1 Chi
evrensel enerjisinin biinyesinde olan Ying ve Yang denilen gii¢lerden olusmaktadir.
Yin disil, Yang ise eril giicii temsil etmekte ve bu iki gii¢ arasinda siirekli bir enerji
akis1 bulunmaktadir.'6 Kainatm ylice ruhu olarak goriilen Tao'nun birbirine zit iki
gii¢ olan Yin ve Yang ile kendini hissettirdigine ve bu iki giigten biri arttiginda
digerinin azaldigina inanilmaktadir. Bu 6gretiye gore Yin-Yang, organlarda belli
oranlarda ve dengeli bir sekilde bulundugu zaman kisi saglikli olabilir. Aksi takdirde
dengenin bozulmas: hastaliklara yol agmaktadir. Cin tibbinin en énemli yontemi
akupunktur olarak kabul edilmektedir. Latince acur (igne) ve punctura (batirma)
kelimelerinden meydana gelen, kdkeni M.O. 2000'lere kadar uzanan felsefe-tip
karisimi bir sistem oldugu diisiiniilen bir tedavi yontemidir. Bu ydntemde
cakmaktasi, kemik, bambu ya da altin ve giimiisten igneler cilt {izerinde belirlenmis
noktalara batirilmakta ve parmakla baski uygulanmaktadir.” Dolayisiyla kadim Cin
geleneginde de tanrilarla iliskilendirilen sifacilik yontemleri kullanildig:

anlagilmaktadir.

Tarihte ilk medeniyetlerden biri olarak kabul edilen Hint medeniyetinde
tanrilarm toplum igerisindeki temsilcileri rahipler olarak goriilmekteydi. Tanrilar
sadece insanlarin eylemlerini yonetmezdi ayni zamanda onlarin geleceklerini de
kontrol altinda tutan gii¢lii varliklardi. En eski Hindu dinsel metni olarak kabul
edilen Rig-Veda’da hastaliklara seytanims: varliklar olan demonlarin neden oldugu,
sifa i¢in demonlarin biiyiilerle def edilmesi gerektigi ve tanrilarin gerektigi zaman
giinah isleyen kimseleri hastalik vererek cezalandiracag bildirilmektedir. ' Hint
mitolojisine gore, insanlarmn hastaliklar nedeniyle aci cektikleri zaman dénemin
bilgeleri Himalayalar'i zirvesine ¢ikarak tanrilardan ¢are istemistir. Bas tanr1 olarak
kabul edilen Brahma o giiniin bilgelerine 100.000 misradan meydana gelen ve
hayatin tiim alanlarinda en iist diizey tekamdiilii amaglayan yasam bilgisi anlamina
gelen Ayur-veda metinlerini vermistir. Bu metinlerde saglikli yasam bigimleri,

beden-zihin-ruh sagligini korumak igin yapilmas: gerekenler ve hastaliklardan sifa

15 Sar, “Halk Hekimliginin Diinii ve Bugiinii”, 223.

16 Gergeksever, Diinden Bugiine Sifacilik ve Ruhsal Sifa, 43.
17 Bayat, Ttp Tarihi, 85-87.

18 Gergeksever, Diinden Bugiine Sifacilik ve Ruhsal Sifa, 41.
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bulma yollar1 bulunmaktadir. Veda'nin 40 dalindan biri olan Ayur-veda, giiniimiize
ulasmis en eski tip sistemi olarak kabul gérmektedir. Her insanin kendisine 6zgii bir
biinyesi, bu bilinyenin farkli sivi bilesimleri ve dengesi bulunmaktadir. Ayrica
evrenin sonsuz hayat enerjisini prana olusturmaktadir ve insan bedenindeki
prana’nin denetim altina alinabilmesinde nefesin onemli rol oynadig:
diisiintilmektedir. Beden-zihin-ruh bitiinliigiintin ancak nefes egzersizleriyle

kazanilacagina inanilmaktadir.’

Antik Yunan’'daki din giindelik hayatin ayrilmaz bir parcas: oldugu kabul
edilmekte, hayatin her alanmn tanrilar tarafindan korunduguna ve tanrilarm
¢ogunun sifa verme gilicii olduguna inanilmaktaydi. Hippokrates’e kadar
hastaliklara sifa dini ve sihri tedavi yontemleri kullanilarak yapildig bilinmektedir.
Hastaliklar tabiatiistii gliclere baglanilmakta ve hurafelerle ¢oziim arayisina
gidilmekteydi.2> Ozellikle sifa tanris1 Asclepios’a adak adamayi gerektiren ritiieller
uygulanmaktaydi. Donemin biiyiiciileri her tiirlii hastalig: iyilestirme konusunda
sohretlidirler. Oyle ki bu biiyiiciiler tedavi edemedikleri hastay1 sifa bulduguna ikna
ederek sifalandirmis olurlardi. Ayrica Asclepios’un rahipleri sifali bitkileri bulup
getirdiklerine inandiklar: sar1 yilanlar beslerlerdi. Dolayisiyla Antik Yunan’da din
adamlarinin biiyli ya da sari yilan gibi yontemlerle sifacilik yaptiklar
anlagilmaktadir2l’ Roma Imparatorlugu déneminde ise sifa uygulamalari ilkel
ritiieller ve adaklar yoluyla gerceklesmekteydi. Kaynaklar Eski Romalilarin sifacilik
igleriyle ilgilenmeyi kiiciimsediklerini bildirmektedir.22 Bu nedenle hastalik
tedavileri evde gerceklestirilmekteydi ve ailenin reisi olan babanin sifacilik gorevi
bulunmaktayd:. Yunanistan fethedilip Yunan hekimleri Roma’ya gelinceye kadar

Roma’da doktorluk serefli bir meslek olarak goriilmemisti.2?

Orta Cag Donemi (M.S. 375-M.S.1453) Dogu’da Islam medeniyeti ve Bat’da
Hiristiyan medeniyeti olmak iizere iki biiylik medeniyeti temsil etmektedir. 1000 y1l
boyunca muktedir olan Hristiyan teolojisinin ¢izdigi sinirlarmn tiim anlayiglar: etkisi
altina aldig bilinmektedir. Hristiyan kiiltiiriinde sifaciligmn biiyii, manipiilasyon
bigcimlerine 6ncelik veren unsurlar tarafindan sekillendigi goriilmektedir. Vebalar

cag olarak kabul edilen Orta Cag’da din adamlarinin halka siirekli veba salgnlarmnin

19 Bayat, Tip Tarihi, 90-91.

20 Bayat, Ttp Tarihi, 101,110.

21 Gergeksever, Diinden Bugiine Sifacilik ve Ruhsal Sifa, 35-37.
22 Gergeksever, Diinden Bugiine Sifacilik ve Ruhsal Sifa, 38.

% Yalgin vd., “Anadolu tip tarihi-Boliim 17, 40.
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toplumsal giinahlarin sonucunda Tanr1 tarafindan bir cezalandirma olarak geldigini
telkin ettikleri ve toplumdaki kral, soylu ve koyliilerden olusan tiim smiflarm bu
diisiinceyi kabul ettikleri, dolayisiyla hastalarn yasadiklar1 durumu sabirla
gecirmeleri ve tek ¢oziimiin kilisede yapilan dua ve ayinler oldugu goriistiniin
yayginlastig1 anlasilmaktadir.2* Dolayisiyla sifay tabii sebeplerle agiklamanin biiyiik
giinahlardan biri olarak kabul edilmesi nedeniyle tedavi i¢cin mucizelere sigmilmus,
kiliselerde dua edilmis, gerektiginde kiliselerde yatilmis, sifa verici azizlerin
mezarlar1 ziyaret edilip esyalarma dokunmak suretiyle sifa bulunulacagma

inanilmigtir.2

I[slam medeniyetinden &nce Arap kiiltiiriinde hastanin bedenine girdigi
diisiintilen kotii ruhlarmn biiyiisel yontemlerle yani, okuyup {ifleyerek, tanrilara
kurbanlar adayarak veya muska yazarak uzaklastirdiklarina inanmak suretiyle
yapilan sifaciigin kahin ve arraflar tarafindan yapildigi, ayrica bitkiler, bitki
tohumlary, bal, kan aldirma gibi yontemlerin kullanildig: ilag tedavilerinin
uygulandig1 bilinmektedir.26 Kur’an nazil olmaya basladiktan sonra sifa anlayisina
yeni perspektif kazandirdigr goriilmektedir. Kur'an’da belirli ilkeler icerisinde
insanlarin beden sagliginin korunmasmna 6nem verildigi ve bedensel hastaliklarin
tedavisi igin tibbl miidahale, ila¢ kullaniminin gerekliligine dikkat ¢ekilmektedir.
Ozellikle “Onda -balda- insanlar icin sifa vardir.” (en-Nahl 16/69) ayeti ve Eyiip
Peygamber'e sifa i¢in topraga ayagini vurup ¢ikan suyu i¢mesinin ve ytkanmasmnimn
istenmesi (Sad Suresi 38/42) fiziksel ve ruhsal hastaliklarin tedavisinde izlenecek
yontemlere basvurulmasimna yonelik bir arayisi ifade etmektedir. Ayni zamanda Hz.
Peygamber’in Allah’in ihtiyarlik ve 6liim disinda her hastalik i¢in bir sifa yarattigin
bildirmis olmasi tedavi arayisina tesvik etmekte oldugu diisiiniilmektedir.2”
Dolayisiyla Kur’an ve hadislerdeki sifa konusundaki ifadeler bedeni hastaliklarin
ilacm maddji, ruhi hastaliklarin ilacinin ise manevi oldugunu gostermektedir. Bu
perspektifin Islam cografyasmna yansidigi goriilmektedir. Islam medeniyeti,
okumaya, aragtirmaya yonlendirdigi igin Orta Cag Doneminde Islam cografyasinda

Dogu ve Bat1 diinyasini aydinlatan, hastaliklar1 tedavi konusunda yiizlerce hekimin

24 Tolgahan Karaimamoglu, “Ortagag Avrupasi’'nda Tip Kiiltiirii ve Gelismeleri”, Tarih ve Gelecek Dergisi
3/2 (2017), 47,49.

%5 Bayat, Tip Tarihi, 154.

2 Bayat, Tip Tarihi, 197.

2 Adem Yerinde, “Sifa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Aragtirmalar
Merkezi, 2010), 39/130.
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yetismesi ve ilaglarla ilgili galismalarm yapilmast Islam’m sifa anlayisini ortaya

koymaktadir.2

Avrupa’da saglik alaninda XIV. yiizyildan itibaren yasanan zihniyet degisimi
hastaliklarn Tanri’'dan bir ceza olarak goriilmesi ve sifayr kiliselerde arama
diisiincesini degistirmeye baslamis, XV. ylizyilin entelektiielleri Orta Cag’'in diistiniir
ve hekimlerinin aksine beden ve ruh saghigini birbirinden ayrilmayacagini, saghkl
olmanm oncelikli kosulunun iyi diizenlenmis bir ¢evre ve kurallarla olabilecegi
gorlistinii savunmuslardir. XVIIL. yiizyilin ikinci yarisi itibariyle tip biliminin biiyiik
bir ilerleme kaydederek hastaliklara sifanin bilimsel yollarla olabilecegi inanci
yayginlasmaya baslamistir.?® XVIIIL yiizyilin baglarinda tip ve cerrahide onemli
ilerlemeler kaydedilmis, anatomi 6nemsenmeye baslanmis ve deneysel ¢alismalar
baslamis, XIX. yilizyilda bu ¢alismalar hizlanmistir. XX. ylizyilda, basta fizik, kimya
ve biyoloji olmak tiizere bir¢ok bilim dalindaki gelismeler ayni zamanda teknolojik
yeniliklerin bilim ve tip alanlarinda kullanilmasiyla hastaliklarin nedenleri bilgisayar
donanimli cihazlarla degerlendirilmesi, tomografi, manyetik rezonans gibi aletlerle
hastaliklarla ilgili net bilgilerin edinilmesi sonucunda, diine kadar ¢aresiz oldugu
diisiiniilen hastaliklar artik basarili sekilde tedavi edilebilmekte, en zor ameliyatlar
dahi vyapilabilmekte, vyapay organlar takilabilmekte, organ nakilleri

gerceklestirilebilmekte, genlerle oynanabilmekte, canlilar kopyalanabilmektedir.3
Modern Sifaciligi Temellendiren New Age inanislar

21. yiizyil biiyiik degisim ve doniisiimlerin ¢ag1 olarak tarihte yerini almaktadir.
Yepyeni bir ¢agin esiginde, teknolojiyle donatilmis, parmak dokunuslariyla islerin
yapildigt bir donem yasanmaktadir. Ge¢misten gelen aliskanliklar yeni ¢agin
akimlarinin etkisiyle yeni aliskanliklara doniismektedir. Ge¢miste inanctan bagimsiz
goriilmeyen sifa anlayig1 artik sekiiler bir yapmin kavrami olarak var olmaktadir.
Sifacilik ve sekiilerligin birbiriyle Ortiistiigli ya da Ortiistiiriildiigii diinyada ¢agin
Ozneleri yeni bir perspektifle inga olmaktadir. Diiniin kursuncu, ocakli, cinci hoca,
ifiirtikgii gibi sifatlarla tanimlanan sifacilar1 giintimiizde modern diinyanin
vaatlerine ihanet eden ve dolandiran kisiler olarak elestirilmektedir. Ge¢gmiste hatta

giintim{iizde bu sifacilarin din ve devletin sinirlarin ihlal ettiklerine inanilsa bile sifa

28 Bayat, Tip Tarihi, 213.

2 Haydar Akmn - Giime¢ Karamuk, “Avrupa’da Antikcag'dan Yenigag'a Beden Sagligi ve Saglk
Kiiltiirtinde Yasanan Degisim”, https://www.academia.edu/, (Erisim 04.12.2020), 14-15.

30 Bayat, Tip Tarihi, 181, 184.
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arayisinda olan kisiler icin bu sifacilar tedavi merkezi gibi kabul edilmektedir.3!
Modernizm diisiincesi diiniin sifacilarin1 modern bir kaliba yerlestirerek sifacilik
hizmetini modernize etmektedir. Modern sifaciligin temellerini New Age
inanislarmin insa ettigi miisahede edilmektedir. 20. yiizyilin ikinci yarisinda “New
Age hareketleri” adi altinda yeni diisiince ve inan¢ akimlarmnm ortaya g¢iktigi
bilinmektedir. Bu akimlar diinyada “yeni dinler”, “sekt”, “kiilt”, “yeni dindarhk

LY/} Va7

bi¢imleri”, “yeni din hareketler”, “zararl orgiitler” gibi bircok kavramla, Tiirkiye'de
ise “tarikatlar”, “yeni ¢agin dinleri”, “kiilt gruplar1”, “yeni dini hareketler” gibi
kavramlarla ifade edilmektedir.32 Ayrica New Age gruplariin kitlesi 15 ile 25 yas
arasindaki, genel olarak lise ve iiniversite cagindaki gengler oldugu icin “genclik
dinleri” ya da “genglik tarikatlar1” olarak da tanimlanmaktadir.3* New Age inanglari
ya da yeni dini hareketler, 6zellikle 1960'larmn sonlari ile 1970'li yillarin baslarinda
Ingiltere ve ABD'de ortaya ¢ikan ve 1970'li yillarda Avrupa’da etkisini gosteren,
geleneksel tek tanrili (monoteist) ve coktanrili (politeist) dinlerden farkl: bir sdylemi
olan ayni zamanda Orgiitsel bir yapi icerisinde varlik gosteren ve yayginlik kazanan

inanglar1 tanimlayan bir kavram olarak kullanilmaktadir.34

New Age sOyleminin gelisimi ve toplumlara ulagmasi ilk defa 1900’1t yillarda
Edgar Cayce tarafindan oldugu diistiniilmektedir. “Uyuyan Kahin” olarak tanman
Edgar Cayce (1877-1945), yiizyilin en {iinlii medyumlarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Cayce’nin larenjit gecirip sesini kaybettikten sonra amatdr bir
hipnozcu vasttasiyla transa girdigi, kendi hastaligini teshis ettigi ve hastaligna
¢oziim buldugu bilinmektedir. Kendi kendine sifa bulma tecriibesini yasadiktan
sonra insanlarin hastaliklarina sifa dnerileri getiren Cayce bir anda bir sifa fenomeni
olarak soOhret kazandigi goriilmektedir.?> Boylelikle New Age soylemi dikkat
cekmeye baslamaktadir. Her ne kadar bu kavram 21. yiizyila ait bir kavram olarak
goriilse de aslinda New Age dinlerinin geleneksel dinlerden ayrilmasmin 19.
yiizyillda bagladigi, 6zellikle 19. yiizyillda Hiristiyanliktan miilhem yeni dinlerin
varhk gosterdigi bilinmektedir. New Age inanglari, ozellikle Ikinci Diinya

Savasi'ndan sonra Bati emperyalizmine karsi ayni zamanda modernizm ve

31 Christopher Dole, Sekiiler Yasam ve Sifactik Modern Tiirkiye’de Kaywp ve Adanmuglik (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2015), 22-34-35.

32 M. Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklagimlar”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 111/4(2003), 28.

33 Siileyman Turan-Emine Battal, “Yeni Dini Hareketlerin Aile Yapilar1 Uzerindeki Etkileri”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi (RTEU Journal of Social Sciences) 1 (2015), 136.

34 Nasuh Gunay, Tiirkiye'de Yenicag Inanglari (Isparta: Manas Yayinevi Yayinlari, 2011), 1.

BArdig Uslu, Packaging New Age Culture in Turkish Media (Izmir: Izmir Ekonomi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitst, Ylksek Lisans Tezi, 2013), 53.
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postmodernizm felsefeleriyle degerlerinden kopan gengligin icine diistiigii
buhranlardan kurtulma talebi, anlam arayisi, bireyi merkeze alan diisiince
bi¢cimlerinin etkisi sonucunda Uzak Dogu'dan mistik hareketlerin Avrupa
toplumlarinda yayilmasma imkan verdigi miisahede edilmektedir. Ayrica
Ingiltere'nin sémiirgesi olan iilkelerden Ingiltere'ye gelenlerin mensup olduklart
dinleri yeni bir anlayigla Bat1 toplumuna sunmalarmin mistik inanglara olan talebi

arttirdigy anlasilmaktadar.3

Diinyada baris talepleri, Vietnam savasi karsiti gosteriler, 06grenci
ayaklanmalar1 gibi birtakim sosyal ve politik hareketlerin de yeni kiiltlerin ortaya
¢ikmasma yardimci oldugu, radikal sdylemlerin zamanla mistik egilimler ve bireysel
tercihlerle farkli mecralara yoneldigi bilinmektedir. Altmish yillarda geleneksel olan
her seyi reddetme, oOzgiirliik, kisisel aydinlanma, kendini kesfetme, benligin
agkinlagtirilmasi, agsk ve baris tutkunlugu gibi alternatif hayat tarzlarinin kabul
gordiigli miisahede edilmektedir. Ayni zamanda sosyal kargasanin ve
huzursuzlugun hakim oldugu bu dénemde, Hare Krisnalar, The Children of God
(Tanr’nin Cocuklari), The Love Family (Ask Ailesi), The Divine Light Mission (ilahi
Isik Misyonu), yiiksek biling, Hinduizm, insan potansiyeli hareketi, Kabbalah,
karma, Magick, Zihin Bilim, Kizilderili maneviyat¢iligi, Oliim tecriibesi, neo-
putperestlik, nirvana, parapsikoloji, medyum, refleksoloji, reiki, reenkarnasyon,
Dinsel Bilim, samanizm, Silva Zihin Kontrolu, ruhg¢uluk, Tai Ci, Taoizm, tarot
kartlari, Teosofi, tedavi temasi, Transandental Meditasyon, transpersonal psikoloji,
The Unification Church gibi neo-Hiristiyan ve Dogu kokenli kiiltlerin olustugu,
1960’1l yillarin sonunda yoga, meditasyon, transandans ve aydinlanma gibi mistik

kavramlarm giindelik hayat icerisinde kullanildig: goriilmektedir.3?

1980’li yillara gelindiginde artik meditasyon, yoga, ruhlarla irtibat kurma
(channelling), reenkarnasyon (ruh gogti), holistik saglik, kristaller, bireyin ruhsal
yeteneklerini disa yansitmasi anlamina gelen psisik deneyim, UFO gibi alt kiiltleri
ifade etmede New Age kavrami popiiler olmaktadir. Gliniimiizde New Age inanglar:
miizik, sanat, sinema, geleneksel medya ve sosyal medya, facebook, instagram gibi
sosyal paylasim siteleri, dernekler, holistik saglk, alternatif tip, enerji ile
sifalandirma ve farkli terapi programlar1 gibi bircok alt kategorilerle servis

edilmektedir. Ozellikle tibbi olarak tedavi edilemeyen hastaliklar, varolusgsal

3 Giinay, Tiirkiye'de Yeni¢ag Inanglart, 2.
37 Margaret Thales Singer, Cults in Our Midst: The Hidden Menace in Our Everyday Lives (San Francisco:
Jossey-Bass Publishers, 1995), 37-39.
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bosluklar, anlam arayisi, modernizmin dayattigi hayat algisina uymayan hayat
formlarinin reddedilmesi gibi bir¢ok problemin ¢6ziimii i¢in ortaya koyulmus olan
teknik ve uygulamalarin toplumun farkli kesimleri tarafindan takip sonucu New
Age hareketi yaygimnlagma imkani bulmaktadir.3® New Age inanglarmnin ortaya
¢ikmasma neden olan sekiilerlesme, kiiresellesme, hazcilik, kayitsizlik, gelecekteki
1000 yillik bir saadet ve mutluluk dénemine inan¢ anlamina gelen Mesihcilik,
(mesiyanizm-millenarianism-binyilcilik) gibi birtakim diisiince dinamikleri
bulunmaktadir.®® Aymi zamanda bu inanglarm ogretileri arasinda spirittializm,
holistik yaklagimlar, senkretizm,* panteizm,* panenteizm#? ve monizm#* gibi 6z-
tanricilik diisiincesi, evrimcilik, hermenétik yeniden insa, faydacilik, deneyim,
sifacilik ve kisisel gelisim/kendini gerceklestirme gibi yaklasimlar vardir.#* Cok
renkli bir yapisi olan, geleneksel dinlerden ve eklektik yapilardan meydana gelen
New Age inanislarin®s ortak 6zellikleri: Monizm, her sey tektir, panteizm; her sey
tanridir, hiimanizm, insanlik tanridir, senkretizm, tiim dinler birdir, reenkarnasyon,
devamli yeniden dogus vardir, ezoterizm, suurda degisiklik 6zel bilgi iledir, genel
igsel birlik deneyimi, okiiltizm, tabiatiistii glicler ve enerji kontrolii, hedonizm; her
sey zevk i¢in olmali, neo-witchcraft, toprak ana, canlidir, neo-Shamanism, biiyiisel
ayin ve ibadetler, neo-paganism, her sey tabiatla uyumludur, diializm, iyi kotiiyii
takip eder, kisisel saglik, i¢sel saglik esas olandir.#¢ Netice itibariyle 21. yiizyilda
insanlarm manevi beklentilerini karsilamak icin olusturulan, Asya, Uzak Dogu
kokenli olanlar ve Hristiyan biinyesi iginde ortaya c¢ikanlar olmak {izere iki
kategoride degerlendirilen New Age inaniglari®’ sekiiler diinyanin temellendirdigi

modernizmin yansimasi olan inanislar1 ifade etmektedir. Kapitalizmin maneviyati

38 Elif Dogan, Tiirkiye'de New Age Hareketi: Sifact Gruplarin Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Tabam Uzerine Sosyolojik Bir
Inceleme (Bursa: Bursa Uludag, Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 38-39.

% Giinay, Tiirkiye'de Yenicag Inanglart, 19-27.

40 Senkretizm: Farkli cografya ve medeniyetlerde ortaya ¢ikan dinlere ait diisiince ve pratiklerin bir araya
getirilmesi sonucunda meydana gelen karma inang sistemine denilmektedir.

41 Panteizm: Evren ve doganin tanriin parcasi veya yansimasi oldugunu benimseyen diisiince akimai.

42 Panenteizm: Diyalektik teizm veya kamusal tanricilik, panteizmde oldugu gibi Evren'in kendisinin
Tanr1 oldugunu, panteizmden farkli olarak da ilk muharrik olan tanrinin Evren ve tiim varliklari 6ziinden
yarattigimi ve Evren'e agkin, Evren'in bilincinde mutlak ve degismez bir varlik olarak egemen oldugu
inancidir.

4 Monizm: Gergekligin temeli olarak yalnizca tek bir ilkeyi benimseyen diinya goriisiidiir.

44 Dogan, Tiirkiye'de New Age Hareketi: Sifact Gruplarin Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Tabani Uzerine Sosyolojik
Bir Inceleme, 39-56. .

4 Muhammed Kizilgegit-Aytag Oren, "Psychological Reasons of Participation to New Religious Movements:

Quest of the Individual or Success of the Movement?", Jlahiyat Tetkikleri Dergisi | 51 (Haziran 2019), 448.

46 Gunay, Tiirkiye’de Yeni¢ag Inanglari, 34-35.

47 Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklagimlar”, 35.
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iirtin olarak gordiigii modern diinyada manevi arayislar i¢in ¢6ztim modern sifacilik

anlayis1 olarak ortaya konulmaktadir.
Modern Sifacilik Anlayis:

Modernizm aklin egemenliginin tartismasiz bir gergeklik oldugunu, hayatin
inanca ya da sezgiye dayali olmadigini, objektif bir perspektif sunabilecek ve temel
Ozgiirlesme araci olabilecek tek gii¢ olan akla dayali olmas1 gerektigi diisiincesiyle
dini toplumsal alandan uzaklastirarak bireyin ve toplumun hayatindan kutsal olan1
cikartmus, boylelikle kutsal ve sezgisel olani dislayarak pozitif akla dayali ayni
zamanda birey merkezli hatta bireyi kutsayan bir diisiinceyi sistemlestirmistir.4s
Sekiilerlesme dini kurumlarmn itibarin1 degersizlestirmek ve bireyin zihnindeki dini
tasavvurlarin ¢okiisiine zemin hazirlamak suretiyle bireyin hem kendi hayatini hem
de sosyal alandaki varolusunu din olmadan siirdiirebilecegi inancini yerlestirerek
modern insan1 dizayn etmektedir.# Sekiilerlesme sonucunda inang dinamiklerinin
sarsilmasi, manevi unsurlarin hayattan c¢ikarilmasi ve insanin maddeye
indirgenmesi ile bireyin manevi yonii ihmal edilmektedir. ~Modernizm ve
sekiilerizm merkezli hayat anlayisinin, modern bireyi tatmin etmedigi daha ¢ok
arayiglara stiriikledigi, anlam zafiyeti yasamasma neden oldugu ve sosyal izolasyon
yasattig1 goriilmektedir. Ciinkii maneviyat geleneksel olarak var olan bir dinin
kolektif sembolizmine gomiilmekte, New Age maneviyatlari, sekiiler kiiltiiriin
radikal sembolizmin tezahiirii olarak fenomen bir hale gelmektir. Artik inang sadece
yorumlanan bir olgu niteligindedir. Dolayisiyla sekiiler diinya bireyin hayatindan
maneviyat: ¢ikararak bireyde manevi bosluklar olugsmasina neden olmaktadir.
Bireyin manevi bosluklarini doldurmaya yonelik yeni diinyanin yeni ¢oziimii

“Sektiler Ruhsalliklar” ad1 altinda toplanan modern manevi gruplardir.5

Modern diinyanin maneviyattan yoksun hazlara ve hizlara endeksli hayat
anlayis1 manevi bogluklar1 biiyiittiigii gibi maddi-manevi hastaliklara da zemin
olusturmaktadir. Diinyanin bir¢ok yerinde sekiiler ruhsalliklarm saglik ile ilgili
Ogreti ve pratikleri tibbi tedavilerin yerine gecen ya da tibbi tedavilerin yerine
kullanilan modern biyotip ya da medikal tedaviler tarafindan kabul gérmeyen her

tiirlii saglik bakim sistemi olarak tanimlanan alternatif tip ile tedavi edilmekte ya da

48 Gozde Aynur Mirza, Yeni Dinsellesme Egilimleri ve Maneviyat Arayislart (istanbul, 2018), 69-70.

49 Peter L. Berger - Thomas Luckman, Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi, gev. Mustafa Dervis Dereli
(Ankara: Heretik Yaymalik, 2015), 53.

50 Wouter j. Hanegraaff, “New Age Spiritualities as Seculer Religion: a Historian’s Perspective”, Social
Compass 46/2 (1999), 145, 152.
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tibbi tedavi ile birlikte, tibbi tedaviye ek olarak uygulanan tedavi ve bakim sistemi
olarak goriilen tamamlayici tipla tedavi yontemleri ileri stiriilmektedir.5
Tamamlayici tipla birlikte kullanilan bir diger kavram da biitiinciil anlamma gelen
holistik tiptir. Holistik tip fiziki, duygusal, sosyal ve manevi tiim boyutlarin dikkate
alindig1, arzulanan bir saghk yaklasimi olarak tanimlamaktadir.®> Dolayisiyla
tamamlayic tip, alternatif ya da holistik tip olarak adlandiriimakta, geleneksel olan
tibbmn modern diinyada modern bicimde var olmasini ifade etmektedir. Tamamlayici
tip geleneksel tibbin degisim ve doniisiimiiyle ortaya ¢ikan modern bir kavram
olarak kullanilmaktadir. Bir baska ifadeyle geleneksel tibbin tiim uygulamalari
modernizmin araglari ile yeniden formiiliize edilerek “icat edilmis gelenek” veya tip
yaklasimina karsi muhalif bir yaklasimi gosteren “karsi- modern tip” formunda

modernligin icerisinde yer almaktadir.5

Tamamlayic tip yaklasimindaki pratiklerin ¢cogunun geleneksel Dogu tibbinin
uygulamalarmi igerdigi, 6zellikle Hindistan, Cin, Tibet gibi Uzak Dogu ve Hint
tilkelerindeki geleneksel ve mistik tip anlayisinin Bati iilkelerinde sentezlenerek
modern bir sekle getirilerek kullanildig1 anlasilmaktadir.>* Tamamlayic tip anlayisi
fitoterapi, aromaterapi gibi “geleneksel tip uygulamalar1”, akupunktur, ayurveda,
kiropraktik ve refleksoloji gibi “icat edilmis gelenek” ve homeopati ve holistik tip
gibi kars1 “karsi-modern tip” olmak tizere ii¢ kategoriden meydana gelmektedir.>>
Bat1 diinyasinda modern sOylemlerle birlikte gelisen sifa uygulamalarinin
diinyadaki yeri genislemektedir. Ozellikle yayginlasan tamamlayici tip
uygulamalar1 Islam diinyasinda sifa kavrami ile pazar olusturularak tiiketiciye
sunulmaktadir. Sifa kavrami sekiilerligin yiikledigi yeni bir imajla modern hayatta
yer almaktadir.’ Oyle ki inancin sinirlarini asan ayni zamanda inancin kaynagimdan
bagimsiz gelisik bir sifa ritiieli olusturulmaktadir.’” Netice itibariyle modernizm
hayatin her alanmu etkiledigi gibi saglik alaninda da “saglik yasam” sdylemiyle yeni

olusumlara yer agmaktadir. Hiz ve haz ¢aginin sifacilik anlayisiyla ortiisen “Hayat1

51 Gonca Karayagiz Muslu - Candan Oztiirk, “Tamamlayici ve Alternatif Tedaviler ve Cocuklarda
Kullanum1”, Cocuk Saghgr ve Hastaliklar1 Dergisi 51 (2008), 61.

52 Recep Aslan, “Hekimlikte Alternatif ve Tamamlayict Tibbi Yaklasimlar”, Kocatepe Veteriner Dergisi 9/4
(2016), 364.

53 Mehmet Aysoy, Sifa Bu Degil: Modernligin Ara Yiizii: Alternatif Tip (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013), 8.
54 Dogan, Tiirkiye'de New Age Hareketi: Sifact Gruplarm Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Tabani Uzerine Sosyolojik
Bir Inceleme, 65.

55 Aysoy, Sifa Bu Degil: Modernligin Ara Yiizii: Alternatif Tip, 118-129.

56 Aysoy, Sifa Bu Degil: Modernligin Ara Yiizii: Alternatif Tip, 158.

57 Mirza, Yeni Dinsellesme Egilimleri ve Maneviyat Arayislari, 192.
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7 Giinde Degistirmek”,5 “21 Giinde Biling Formatlama”,? iyilesme sifreleri gibi
bircok uygulama teknigi paket seklinde sunulmaktadir. Gelenekseli doniistiiriip
New Age inanglarmin potasnda eriterek modern sifaciik uygulamalar1 toplumda

yer bulmaktadir.
Modern Sifacilikta Enerji Sifaciligy

Tamamlayic1 tibbn sundugu genis yelpazenin icersinde enerji sifacilil
bulunmaktadir. Enerji uygulamalar1 agisindan sifa, bedendeki hastalik nedenlerinin
tespit edildikten sonra ortadan kaldirilmasi ve bireyin fiziksel saghgina kavusmasi
sonucunda bedeninin tekrardan denge ve uyum siirecine geri dénmesi olarak
tanimlanmaktadir.®® Antik Cag itibariyle enerji tedavilerinin sifa yontemleri olarak
kullanmildig1 bilinmektedir. Giintimiizde modern enerji sifaciliginin Einstein’c1 bir
paradigma tizerine temellendirildigi bilinmektedir. Bu paradigmaya gore madde
enerji ve titresimden ibaret oldugu gibi insanin da enerji ve titresimlerden ibaret
oldugu diisiiniilmektedir. Bu yaklasim geleneksel ilag¢ ve cerrahi miidahalelerin
aksine saf enerjiyle tedavi yapilabilecegi goriisiinii savunmaktadir. Ayni zamanda
bu tedavi yaklasiminda fiziki viicudun molekiiler diizenlenisini anlama ve
¢oziimleme esas kabul edilmekte ve hastaliklarin enerji sistemlerinin dengesi
bozuldugu zaman ortaya ¢iktigi, boylelikle fiziksel, duygusal, zihinsel ve ruhsal

diizlemlerde patolojik semptomlar meydana geldigine inanilmaktadir.6!

Enerji sifacihiginda insanmn sadece fiziki bedenden meydana gelmedigi aym
zamanda eterik, astral, mantal ve spirittiel olmak {izere ruhsal bedenlere de sahip
oldugu kabul edilmekte ve siiptil yani enerjiyi en yogun tasiyan bedenlerden hasta
olan bedenlere enerjinin girerek viicudu dengeledigi diisiiniilmektedir. Bir bagka
ifadeyle sifaci tarafindan evrende bulunan enerjinin alinmasi, hasta olan bedene
aktarilmasi ve viicutta yeniden bir dengenin meydana gelmesidir. Enerji sifaciliginin
temel ilkesi, evrendeki enerji deposunun insanin kullanimina agik oldugunu kabul
etmektir. Bu sifacilikta temel kural ise hastanin gercek ihtiyaglarmin Tanr: tarafindan
bilindiginin kabuliidiir. Sifa kanali olarak kabul edilen sifacinin gorevi; hastanin
bedenindeki enerjiyi ¢akralar araciligiyla uyumlu hale getirmek ve hastanin kendi

kendini tedavi edebilme giiciinii aktiflestirmektir. Ruhsal sifaciliktan yararlanmak

8 Paul McKenna, Hayatimizi 7 Giinde Degistirin, gev. Ibrahim Sener (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2013).

% Debbie Ford, 21 Giinde Biling Formatlama, ¢ev. Merve Duygun (Istanbul: Butik Yaymalik, 2012).

60 Keith Sherwood, Ruhsal Sifa Teknikleri, gev. Semra Ayanbasi (Istanbul: Akasa Yayincilik, 2017), 8.

61 Zeynep Erdogan - Sezgi Cinar, “Reiki: Eski Bir Iyilestirme Sanati - Modern Hemsirelik Uygulamast”,
Kafkas Tip Bilimleri Dergisi, 1/2 (2011), 87.
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isteyen kisi oncelikle bu uygulama i¢in goniillii olmalidir. Aksi takdirde kisi, sifact
ile arasindaki enerji alisverisini engellemektedir. Sifac1 ve sifacinin egitim verdigi
birey bu evrensel enerjiyi ihtiyac olan bolgeye yonlendirebildiginde ruhsal sifalanma

gerceklesmis olmaktadir. 62

Cakra kavrammm kokeni Hindistan ve Tibet'e dayanmakta, her insanda
omurga kokiinden basin tepe noktasmna kadar olmak {izere yedi ¢akra bulundugu
diisiintilmektedir. Kok ¢akrasmin enerji sagladig, gobek ¢akrasmin yenileyici olan
her seyle ilgili oldugu, mide cakrasmm kimliklerin ve kisisel duygularin odak
noktas1 oldugu, kalp ¢akrasmin siik(inet merkezi oldugu, bogaz ¢akrasmin yiiksek
diizeyde {ireticilikle iliskili oldugu, alin gakrasinin yiiksek zihin ve ruhla ilgili
boliimleri yonettigi, tepe ¢akrasinin ruhsal varliklarla temas diizeyi ifade ettigi kabul
edilmektedir. Gegici olarak enerjisi tiikenmis olan bir ¢akranin diger ¢akralardan
enerji alarak uyumlanacag1 diistiniilmektedir.63 Stiptil bedenler arasindaki enerji
akisinin dengelenmesini saglayan c¢akralarmn miikemmel ¢alismasi ve kendisini
dengelemesi sonucunda bireyin fiziksel ve ruhsal olarak daha saglikli ve mutlu
olacagina inanilmaktadir.¢ Giiniimiizde enerji sifacilig1 genel saglik, iyilik hali, iyi
hissetme, relaksasyonun saglanmasi, bir¢ok kronik hastaligin semptomlarmnimn
giderilmesi, stres, depresyon, anksiyete, yorgunluk, astim, hipertansiyon, kanser,
bagisiklik sistemini gliclendirme, artrit, akut ya da kronik agrilar, yaralarin
iyilesmesi gibi birgok saglik probleminin ¢oziimiinde uygulandig: goriilmektedir.¢
Dolayisiyla yeni diinyanin yeni sifacililk uygulamalari diiniin egzoterik

sifaciliklarmin modernize edilerek ortaya konuldugu anlasilmaktadir.
Enerji Sifacilig1 Uygulamalar

Modern sifa yontemlerinden biri olan enerji sifa yontemleri giin gectikge
ozellikle medya ve sosyal medya kanallar1 vasitasiyla yayginlasmaktadir. Ozellikle
iilkemizde theta healing, reiki, access bars, biyoenerji, ho’oponopono ve EFT gibi
enerji sifa uygulamalarma ilgi artmakta ve gelenekselin modernize edildigi bir

anlayis toplumda kabul gormektedir. Genel olarak popiiler olan enerji sifacilig

62 Lorna St. Aubyn, New Age/ Yeni Cag Akimi, gev. Nuray Mines - Ercan Arisoy (Izmir: Ege Meta Yayinlari,
1998), 47-51.

63 Aubyn, New Age/ Yeni Cag Akimi, 39-45.

64 Ozer Ucuran Ciller, Yeni¢ag'da Diisiince Giicii ve Holistik Sagliga Agilan Pencere (istanbul: Truva Yaymlari,
2005), 90.

65 Erdogan - Cinar, “Reiki: Eski Bir Iyilestirme Sanat1 - Modern Hemsirelik Uygulamast”, 87.
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uygulamalar1 tamamlayic1 tip bashgi altinda degerlendirilmekte ve bu

uygulamalarda birbirine benzer 6zellikler ve pratikler oldugu goriilmektedir.

Access Bars: 1990 yilinda Gary Douglas’in kesfettigi ve Dr. Dain Heer ile birlikte
gelistirilerek ortaya koydugu, viicudun bas bolgesinde 32 noktaya hafif
dokunuslarla yapilan bilingalt1 temizligi ¢alismasidir. 173 iilkede on binden fazla
egitimci tarafindan uygulandigi sdylenen bu teknikte, hafif dokunuslarla beyin
aktive edilmekte, stres, diisiince ve duygularin elektromanyetik bilesenleri
diizenlenmektedir. Access bars enerji uygulamasmin fizyolojik ve psikolojik olarak
iyilestirdigi, daha fazla zihinsel netlik kazandirdigi, stresi azalttig1, motivasyonu
arttirdigy, kisiler arasi iletisimi kolaylastirdigi, seving, mutluluk, nezaket, baris gibi
olumlu duygular1 aktive ettigi, huzurlu hissettirdigi, depresyon, panik atak gibi
hastaliklarmm  semptomlarin1  azalttigi,  sezgisel  farkindaligi  arttirdig:
diisiiniilmektedir.s¢ Yapilan bazi bilimsel ¢alismalar, bir enerji terapisi teknigi olarak
kabul edilen Access Bars'in 6znel 6z bildirim ve nesnel beyin tarama ol¢timleri

kullanilarak anksiyete ve depresyon iizerinde etkili oldugunu gostermektedir.¢”

Biyoenerji, EFT gibi tekniklerde oldugu gibi viicuttaki enerji blokajlarinin
diizenlenmesi ve bilingalt1 temizligi yapilan bir tekniktir. Gary Douglas'm “Nasil
Para Olunur Calisma Kitab1” ayrica Dain Heer birlikte kaleme aldiklar1 “Para
Problem Degil, Sizsiniz” gibi kitaplarda kanallik yaparak elde ettikleri bilgileri
paylasmaktadirlar ve hayatin akisinin yollarimi degistirmek icin kullanabilecek bakis
acilar1 ve yontemleri ayrintili bir sekilde gostermektedirler. Kitaplarda maddi
anlamda gelisim ve doniisim {izerine bir¢ok bilgilendirme bulunmaktadir. Son
yillarda iilkemizde de popiilerlesen Access Bars uygulamasimin diger enerji sifacilik

uygulamalarmin farkl bir versiyonu oldugu goriilmektedir.

Biyoenerji: Biyoenerji Latince canli ve hayat manalarina gelen biyo ve enerji
kelimelerinden meydana gelen bir kavramdir.s8 Holistik tip anlayigini savunan,
hastaliklarin tedavisinin beden, zihin ve ruh olmak {izere biitiinciil bir sekilde
yapilabilecegini kabul eden ozellikle bagisiklik sisteminin gii¢clendirilmesi ve
bedendeki enerjinin dengeli bir bicimde enerji merkezlerine yonlendirilmesine

yonelik sifa teknigi olarak goriilmektedir.® Tiirkcede “hayatiyet ilmi” manasmna

66 Consciousness (AC) , "To Access Consciousness”, "(21.0cak.2021 erigim)

¢7 Terrie Hope, “The Effects of Access Bars on Anxiety and Depression: A Pilot Study”, Energy Psychology
9/2 (Kasim 2017), 26.

8 Metanet Oguz, Hastaliklarin Duygusal Sebepleri ve Mental Tedavi (Ankara: Hayat Yaymlari, 2017), 26.

6 Suayip Dagistanl, Biyoenerji (Istanbul: Dharma Yayinlari, 2010), 103.
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gelen biyoenerjinin 18.000 y1l 6nce ortaya ¢iktig1, Orta Asya’da Tibet Bolgesi'nde eski
Saman Tiirklerinin kesfettikleri ve uyguladiklari bir teknik oldugu diistiniilmektedir.
Ruh, enerji ve madde konularinda derin bilgiye sahip olan Tibetlilerin bedenlerini
iyilestirmek icin enerjiyi kullanarak ruhlarini dengeledikleri bilinmektedir. Ozellikle
Saman rahiplerinin 6zel kiyafetler giyerek ve mumlar alarak bir magaranin icerisine
girdikleri, o magarada enerjiyi dengelemek suretiyle hastalarm ruhlarmi uyumlu
héle getirmek ve hastalar1 iyilestirmek icin bir takim torensel aktivitelerde
bulunduklar1 ve bu sifa islemine “biyoenerji” ismini verdikleri kabul edilmektedir.
Biyoenerji tekniginin Tibet'ten sonra Dogu Asya, Cin, Hindistan, Japonya ve Rusya
gibi dogu bloku {ilkelerinde daha sonra Misir, Yunanistan ve Roma'da kullanildig:
goriilmektedir. 21. ytizyilin baslarinda Amerika'da Dr. Eric Pearl bu teknigi basarili
bir sekilde kullandig1 ayrica Rusya'da biyoenerji uzmani Davitasvilinin Baskan
Birejnvin'in hastaligin1 bioenerji ile tedavi etti§i aym1 zamanda Moskova'da
Davitasvili Biyoenerji Akademisi acarak bioenerji uzmanlari yetistirdigi
bilinmektedir. Giintimiizde Rusya'da bir¢ok Avrupa iilkesinde ve Amerika'da
hastanelerde biyoenerji uzmanlari ¢calismaktadir. Tiirkiye'de biyoenerji alternatif tip
olarak kabul gormektedir.” Bazi arastirmacilar elle tedavi yontemi olan biyoenerjinin
ilk insandan itibaren var oldugunu ve farkl isimlerle kullanildigini iddia etmektedir.
Hatta Hz. Adem’den itibaren kullanildigmni, bu teknigin Hz. Isa zamaninda zirveye
tasidigmi savunmaktadirlar. Oncelikle Hz. Isa’'nin Havarilerinin daha sonra
papazlarm elle sifalandirma teknigiyle hastaliklar1 tedavi ettigi diisiiniilmektedir.”*
Dolayisiyla biyoenerjinin tarihiyle kesin bir bilgi bulunmamakta ama birgok

medeniyetin elle sifa uygulamasini uyguladig: kabul edilmektedir.

Biyoenerji tekniginde insanin fiziki bedenin disinda titresimlerden olusan, gozle
goriilmeyen enerji bedenleri oldugu diisiiniilmektedir. Modern bilim kabul etmese
de”? evreni enerji iizerinden degerlendirenler her insanin bedeninde ve canlilarm
cevresinde kendilerini koruyan, 3 milimetre eninde bir elektromanyetik alan
bulundugunu  savunmaktadirlar. Bu manyetik alan “aura” ismiyle
adlandirilmaktadir. Yunanca bir kelime olan aura soluk manasindaki avra kokiinden

gelmektedir. Bireyde kiire ya da elips seklinde bulunan aura fiziksel, ruhsal ve

70 Beyzanur Giiney, “Bioenerji'nin Tarihgesi”, https://prezi.com/nereudv5wxig/bioenerjinin-tarihcesi/
(Erigim 28.12.2020)

7t Dogan, Tiirkiye'de New Age Hareketi: Sifact Gruplarin Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Tabani Uzerine Sosyolojik
Bir Inceleme, 92.

72 Enis Doko, Bilimsel Gizemler ve Yalanlar (istanbul: Destek Yayinlari, 2018), 59.
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zihinsel olarak kisiyi etkilemektedir.”? Ayni zamanda insan1 ¢evreleyen atmosferle
birlikte insan varligmin tiim parcalarmdan i¢ enerjilerin akisina katilan bir¢ok aura
oldugu sanilmaktadir.”* Auranin disinda ether, astral, mental, sebep ve ruhsal olmak
lizere bes cesit enerji bedeninden bahsedilmektedir. Fizik bedenin iizerine
giydirilmis olan ve fiziki bedenle ayni sekil ve boyuta sahip olan enerji bedenine
“ether beden”, diger bedenlere gore daha yiiksek bir titresime sahip olan ve kisinin
biitiin ile baglantismi simgeleyen bedene “astral beden”, zihin ve diistincelerden
olusan bedene “mental beden”, bireyin karakter 6zelliklerinin bulundugu ve kisinin
hayat tarzmi belirleyen fikirlerin koklerinin oldugu enerji bedenine “sebep beden”,
enerji bedenler igerisinde en yiiksek frekansa sahip olan beden “ruhsal beden” olarak
isimlendirilmektedir.”> Biyoenerjide tedaviler bu bedenlerdeki enerji uyumlanarak

yapilmaktadir.

Biyoenerjide aura ve enerji merkezleri olarak kabul edilen c¢akralarin
uyumlanmasiyla sifalandirma yapilmaktadir. Sifalandirmay: sadece biyoenerji
egitimi almis olan biyoenerjist yapabilmektedir. Biyoenerjistin diizenli enerji calisma
yapmasi, enerjisini temizlemesi ayni zamanda kiskanclik, siiphe, bagkalarim
elestirme, hirs gibi olumsuz duygulardan arinmasi gerekmektedir.”s Sifa uygulamasi
i¢in biyoenerjist, ellerini tedavi olmak isteyen kisinin bedeninden 20-25 cm. uzakta
tutar ve kisiye pozitif enerji gonderir. Enerji, sifa bulmak isteyen kisinin viicuduna
farkli bolgelerden girer ve enerji merkezlerine dengeli bir sekilde dagilarak
cakralardaki tikanikliklar giderilmis olur. Boylelikle bedenin enerji dengesi
diizenlenir ve aktif duruma getirilen cakralar vasitasiyla fiziksel ve psikolojik
hastaliklar1 tedavi edilmis olur. Dolayisiyla aura diizenlenerek sifa verme seansi
tamamlanir.”” Sonug olarak biyoenerji, enerji sifaciligi igerisinde yer alan bir
uygulamadir. Son yillarda sohretini kaybetmis olsa da sifa i¢in kullanilan teknikler

arasindadir.

EFT (Duygusal Ozgiirlesme Teknigi): Son yillarda diinyanin birgok iilkesinde
milyonlarca kisi tarafindan uygulanmakta oldugu sdylenen EFT, Ingilizce Emotional
Freedom Techniques kelimelerinin ilk harflerinden olugsmakta, Tiirk¢cede “Duygusal

ézgﬁrleg,me Teknigi” manasina gelmektedir. EFT, yasamda basarmin, saghgin ve is

73 Chislaine D. Martel, Ben Enerjiyim, gev. Arzu Unel (istanbul: Arion Yaymevi, 1995), 33.

74 W.E. Butler, Aura Nasil Okunur, cev. Omer K. Cavusoglu (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlary, ts.), 11.

75 Dogan, Tiirkiye'de New Age Hareketi: Sifact Gruplarm Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Tabani Uzerine Sosyolojik
Bir Inceleme, 94-95.

76 Oguz, Hastaliklarin Duygusal Sebepleri ve Mental Tedavi, 80.

77 Oguz, Hastaliklarin Duygusal Sebepleri ve Mental Tedavi, 78.
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hayatinmn 6ntindeki engelleri yok etmeye yonelik ayni zamanda insanin i¢sel giiciinii
ve kaynaklarini, enerjik duruma getiren bir teknik olarak tanimlanmaktadir. Bu
teknikte enerji bedenlerinin enerji blokajlar1 kaldirilmak ve enerji akisinmn
iyilesmesine yonelik ¢alismalar yapilmaktadir.”® Giiniimiizde doktor, psikolog ve
terapistler tarafindan ayrica bireysel olarak da uygulanan EFT, parmaklarmn
akupunktur noktalarma vurularak uygulandig: icin ignesiz akupunktur olarak
goriilmektedir. EFT'nin koklerinin M.O. 5000 yil éncesine dayandigi, Antik Cin,
Shaolin ve Taoist Manastirlarr’'nda enerjilerin ilk kez tanimlandig1 ve bedendeki

enerji merkezlerinin haritalandirildig1 diistiniilmektedir.”

Glintimiizde EFT’yi kesfedip uygulama alanma tasiyan kisi Amerikali Klinik
Psikolog Dr. Roger Callahan’dir. Callahan, ¢ok yogun su fobisi olan, su korkusu
yiiziinden siddetli bas agrilar1 ¢ceken, suya bakmaya dahi tahammdil gosteremeyen
Mary adindaki danisanina bir buguk sene terapi verdigini, terapiye ragmen bir sonug
elde edemedigini fark eder. O sirada Callahan, Cin Tibb1 ve bedendeki enerjiler
tizerine ¢alismaktadir. 1980 yilinda Mary’e yaptig1 bir seansta ondan goziiniin alt
kismina dokunmasini ister. Mary parmak uglariyla goziiniin altindaki boliime birkag
defa vurur ve su korkusunun bir anda yok oldugunu hisseder. Callahan enerji
bedeninden kaynaklanan olumsuz duygularin enerji alanindaki meridyen
noktalarma dokunularak kolayca giderildigini kesfeder ve bu kesfine “Diisiince
Alani Terapisi” (Thought Field Therapy - TFT) adin verir. 1993 yilinda Callahan'in
ogrencilerinden miihendis Gray Craig her problem i¢in tiim noktalara dokunma
teknigini gelistirir ve bu teknige “EFT-Duygusal Ozgiirliik Yontemleri” admi verir.
1997 yili itibariyle EFT tiim diinyada yayginlasmaktadir.8® EFT'nin temel felsefesi,
tim problemlerin bedenin enerji sistemindeki tikanikliklar nedeniyle olusmasina
dayanmaktadir. EFT tekniginde enerji meridyenlerinin u¢ noktalarinin yakinina

dokunularak duygusal ve fiziksel saglikta iyilesmeler olacagina inanilmaktadir.5!

EFT’de biyoenerjide oldugu gibi enerji bedenleri bulunmaktadir. Bedenin enerji
bagina enerji akli, enerjiden olusan ellere iyilestirici eller, kalpteki enerjiye kalp

merkezi, enerjiyi tasiyan kanallara enerji kanallar1 denilmektedir. Enerjinin enerji

78 Silvia Hartmann, Enerji EFT (Dvd Ekli) Yeni Nesil Duygusal Ozgiirlesme Teknikleri, cev. Ekin Duru
(istanbul: Pegasus Yayinlari, 2016), 13-14.

79 Zeynep Esmez, Duygusal Ozgiirlesme Teknigi'ni (Emotional FreedomTechnique-EFT) Ogrenen
Uygulayicilarm Teknigi Algilayislar: (Istanbul: Yedi Tepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009), 12.

80 Hartmann, Enerji EFT (Dvd Ekli) Yeni Nesil Duygusal Ozgiirlegme Teknikleri, 253-254.

81 Gary Craig, The EFT manual (Santa Rosa, CA: Energy Psychology Press, 2010), 16.
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bedeninin i¢ine girmesi, onu bastan basa dolasmas1 ve disar1 akmasi enerji akismin
islevsel oldugunu gostermektedir. Sayet enerji akisi engellendiginde ya da enerjinin
oniinde bir blokaj olustugunda fizyolojik ve psikolojik problemler baglamaktadir. Bu
problemleri ¢6zebilmek igin basin iist kismi, tigiincii goz noktasi, kasin baslangici,
g0z ucu, goz alti, burun alti, agiz alti, kopriiciik kemiginin alti, bagparmak, isaret
parmagi, orta parmak, yiiziik parmagy, serce parmak ve karate kesme noktasi (ellerin
yan kisminda, yasam ¢izgisinin hizasindaki alan) olmak {izere 14 ana meridyen
noktasina vurus yapilmaktadir.82 Son zamanlarda EFT ile ilgili bilimsel ¢alismalar
yapildigy, fizyolojik ve psikolojik problemlere iyi geldigi soylenmektedir.83 EFT'nin
iliskiler, aile sorunlari, saglik, is, para ve manevi konulara ¢oziim getirdigi,?* ayrica
depresyon gibi hastaliklar1 tedavi edici oldugu, bilincaltindaki anilar:
diizenleyebildigi, sans enerjisini arttirdigl, para kazanma yollarmi agtig
diistiniilmektedir.s> Netice itibariyle giiniimiiz enerji sifacilik tekniklerinden biri olan

EFT biyoenerji ile ortakliklari olan bir teknik oldugu anlasilmaktadir.

Ho’oponopono: Hatali olan1 diizeltmek ya da dogru sekle getirmek anlamina
gelen “Ho’oponopono” insanin evrenle bir biitiin oldugunu, sifanin enerjiyi dogru
kullanarak olabilecegini savunan ve kokenleri kadim Hawai medeniyetine
dayandirilmakta olan bir felsefedir. 20. yiizyilda 6énce Saman Morrnah Simeona,
ardindan Dr. Thaleakala Hew Len ve Joe Vitale tarafindan gelistirilmis bir tekniktir.s
Ho’oponopononun fiziksel gercekligi yaratanin kisinin diistinceleri oldugu,
diisiinceler yanlhigsa yanlis bir fiziksel gerceklik olusacag, diisiinceler kusursuzsa
sevgi dolu bir fiziksel gerceklik meydana gelecegi, her seyin zihinde var oldugu ve
fiziksel evrenin yaraticis1 kisinin kendisi oldugu seklinde bes temel ilkesi
bulunmaktadir. Joe Vitalele’nin sifir sinir anlamina gelen “zero limit” ulasilacak
hedef olarak goriilmektedir. Bireyin oOncelikle her seyin insanin kontroliinde
olmadigini bilmesi, hayatta karsilasilabilecek her sorunun iyilestirilebilecegine
inanmasy, insanin bagina gelenlerden suglu olmadig: ama deneyimlerinden sorumlu

oldugunun bilincinde olmasi, Tanr1’dan bildiri olan ilhamin dinlenmesi ve sevginin

82 Hartmann, Enerji EFT (Dvd Ekli) Yeni Nesil Duygusal Ozgiirlesme Teknikleri, 16-18, 24.

83 Dawson Church, The EFT Manual (Fulton, CA: Energy Psychology Press, 2013), 63.

84 Church, The EFT Manual, 115.

85 Hartmann, Enerji EFT (Dvd Ekli) Yeni Nesil Duygusal Ozgiirlegme Teknikleri, 191-205.

86 Luc Bodin - Maria-Elisa Hurtado Graciet, Ho’oponopono: Hawaiili Sifacilarin Strri, ¢ev. Zeynep Ece
(istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 26, 9-11.
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sonsuz giicliniin kullanilmasiyla sifir limite yani sonsuz huzura kavusulacagmna

inanmilmaktadir.8”

Ho’oponopono egitimini alan kisi bu uygulamayi bireysel olarak yapabilmekte,
kendi kendini iyilestirebilmektedir. Seansa baslamadan ©nce on seans olarak
temizlik yapilmakta, i¢ce bakis uygulanarak kisinin yiiksek benlige baglanmasi, hatal
diisiincelerinin 1s1ga doniismesi, Tanrr’'dan talepte bulunmasi ve tiim beklentilerini
serbest birakarak ozgilirlesmesi gibi konular ¢alisiimaktadir. Temizlik seansindan
sonra ana seansta hastalia ya da probleme odaklanilmakta, sorunun varlig: kabul
edilmekte, Tanriyla baglant1 kurulmakta, “Ha” nefesi calismasi yapilmaktadir. “Ha”
nefesi, sirt dimdik bir pozisyona getirilerek, dort asamali soluk alip verme egzersizi
olarak tanimlanmaktadir. Nefes egzersizlerinden sonra tekrar soruna odaklanip
“Oziir dilerim”, “Beni affet”, “Tesekkiir ederim”, “Seni seviyorum.” gibi ciimleler
tekrar edilerek bir enerji boyutuna gecilmektedir. Her sey Tanriya birakilmakta ve
boylelikle icteki enerji diizenlenmeye baslamaktadir. Boylelikle problemin
olusturdugu durum yiiksek bir enerjiyle sifa bulmus olmaktadir.® Bu sifacilik
tekniginde sadece fizyolojik ve psikolojik hastaliklar tedavi edilmemekte access bars,
reiki, theta healing gibi tekniklerde oldugu gibi bolluk, bereket elde edilmesine
yonelik ¢alismalar da yapilmaktadir.s

Reiki: Japonca bir kelime olan Reiki, “Re” ve “Ki” kelimelerinden meydana
gelmekte, genel olarak “Rei” her yerde var olan, “Ki” ise yasam enerjisi anlamina
gelmektedir.® Baz1 kaynaklarda “Rei” evrensel anlaminda kullanilirken, spiritiiel
olarak tanrmin tiim varlig1®! ve ruh ya da can manasinda kullanilmaktadir.®2 Yagsam
enerjisi anlamma gelen “Ki” Rei'nin bir pargast olarak goriilmekte ve tiim canlh
varliklarda oldugu diistiniilmektedir.®® Reiki felsefesinin temeli, bas, boyun, gogiis,

karin boslugu, kasiklar gibi enerji merkezi olarak kabul edilen bolgelerde blokaj ve

87 Joe Vitale - [haleakala Hew Len, Zero Limit: Antik Hawai Ho’oponopono Ogretisi, cev. Zeynep Esin
(Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 235-237.

8 Bodin - Graciet, Ho'oponopono: Hawaiili Sifacilarin Sirri, 64-69.

8 Vitale - Len, Zero Limit: Antik Hawai Ho’oponopono Ogretisi, 157-168.

9 Ulviye Ozcan Yiicel vd., “Reiki ve Diyabet”, Acta Medica Alanya 1/2 (2017), 50.

91 Esin Ates - Riiya Ates, Gelece§imiz Ellerimizin Arasinda Reiki ile Tiirkiye'de Biiyiik Doniigiim (Istanbul:
Dharma Yayinlari, 2002), 13.

92 Maureen J. Kelley, Reki ve Sifa Veren Buda, cev. Fevziye Peker (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2005), 11.

9 Dilek Yiicel, Reiki'nin Olusumu, Gelisimi ve Tiirkiye'deki Yansimalar: (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
2007), 9.
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tikarukligin giderilerek fiziksel ve psikolojik hastalik veya dengesizliklerin tedavi

edilmesidir.%+

Reikinin tarihgesini prehistorik doneme dayandiranlar Antik Cag’da samanlar
tarafindan gelistirildigini diisiinmektedirler. Baz1 ¢alismalar “elleri kullanarak sifa
verme” seklinde ortaya koyulmus olan bu teknigin egitim faaliyeti olarak ortaya
ciktigini bildirmektedir. Japonya’da varlik bulmadan yiizyillarca 6nce Tibet'te de
uygulandig hatta ilk donem medeniyetlerinden biri olan ve gilintimiizde “Mu”
adiyla bilinen bir toplumda ilkokul ¢ocuklarmna Reiki 1, ortaokul ¢ocuklarma Reiki 2
egitimi verildigi ayrica Ogretmenlerin zorunlu olarak Reiki 3 egitimi aldiklar
bilinmektedir. Bununla birlikte halktan bu egitimi almak isteyen herkesin ticret
6demeden alma hakkina sahip oldugu goriilmektedir. Yeryiiziinde meydana gelen
cografi degisiklikler sonucu Mu kitasinin kayboldugu, fakat bu kitadan Tibet ve
Hindistan’a go¢ edenlerin gittikleri bolgeye Reiki teknigini gotiirdiikleri
anlagilmaktadir. 19. yiizyillda Japon bir arastirmaci Buda ve Hz. Isa’'nin sifa
tekniklerini arastirirken Siva Kiilttirtinde ve Hindistan'in ezoterik belgelerinde reiki

sifaciligini kesfettigi miisahede edilmektedir.?

Glintimiizde uygulanan reiki sifa teknigini sistemlestiren kisi 1865'te
Japonya’da diinyaya gelen, kiiciik yaslarda Budizm felsefesi ve spiritiiel egitimler
alan Mikao Usui’dir. Usui’'nin 1990’11 yillarda agir bir hastalik stirecini yasarken bazi
yontemler kullanarak sagligina kavustugu, kesfettigi sifa teknigini yasadig: toplumla
paylastig1 ve bu paylasimlari nedeniyle manastirdan kovuldugu bilinmektedir. Usui
manastirdan kovulsa da Budizm metinleriyle ilgili ¢alismalarmni ozellikle sifa
konusundaki arastirmalarina devam etmistir. Bu ¢alismalar esnasinda Yeni Ahit ile
karsilasmig, Hz. fisa’nin mucizelerini Budist geleneklere gore ¢oziimlemeye caligmis,
Hiristiyan 0gretilerini Budizm ile bir araya getirerek yeni bir olusuma imza atmigtir.%
Calismalarmi belli bir seviyeye getirdikten sonra Koriyama Dagi'nda ti¢ hafta
boyunca meditasyon yapmis, meditasyonun yirmi birinci gtinti aydinlandigini, daha
Once Sanskrit metinlerindeki sembolleri gokyiiziinde gordiigiinii, Buda ile Hz.
[sa'min giiglerinin anahtarmi buldugunu ve kendisine reiki sembollerinin

gosterildigini bildirmektedir.”” Boylelikle Usui sifa enerjisinin nasil aktive edilecegini

94 Ozcan Yiicel vd., “Reiki ve Diyabet”, 50.

% Diane Stein, Bir Sifa Sanat: Kilavuzu Reiki Esaslari, gev. Suat Ertiiziin (Istanbul: Aritan Yaymevi, 2002), 17.
9 Ali Thsan Yitik, “Hint Menge’li Inanglarin Tiirkiye’deki Faaliyetleri”, Tiirkiye'deki Misyonerlik Faaliyetleri
Tartismal: flmi Toplanti, ed. Omer Faruk Harman (istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 258-259.

97 Brigitte Miiller - Horst H. Giinther, Reiki / Uygulamali Sifacilik Teknikleri, gev. Giil Oner (Izmir: Ege Meta
Yayinlari, 1998), 27.
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dgrenmis ve ilk uyumlamay1 almistir. Ogrenmis ve deneyimlemis oldugu bu sifa
teknigine “reiki” ismini vermistir.”® Dolayisiyla ¢cok eski donemlerde uygulanan, bir
sifa tekniginin Usui tarafindan Budist ve Hristiyanlik 6gretilerinden harmanlanarak
giincellendigi anlagilmaktadir. Usui bir¢ok 6grenci yetistirmis, halefi olan Chujiro
Hayashi de bir¢ok 6grenciye reiki egitimi vermistir. Hayashi'nin halefi olarak ilan

.....

baglamigtir.?

Reiki sifacy, alic1 ve Tanri/Kaynak arasindaki bir anlasma olarak goriilmektedir.
Reikinin tiimiiyle pozitif bir sifa teknigi olup sartlar ne olursa olsun higbir canliya
zarart olmadigl, buna mukabil yasl, geng, bebek hatta hayvanlara ve bitkilere
uygulanabilecegi diisiiniilmektedir. Reiki pozisyonlarinin beynin sag ve sol
yarimkiirelerini, enerji alanmi ve tiim gakralar1 dengeledigi kabul edilmektedir.
Ciinkii reiki canli bedenin yasam giicii olan Rei'nin pargasi olarak goriilen Ki'nin
akisin1  arttirmaktadir. Her uygulamada reikiye niyet edilmektedir. Reiki
uygulamasinda sifanin sifacidan gelmedigine, sifaci araciligiyla evrenden geldigine
inanilmaktadir. Bir bagka ifadeyle sifa siirecinde meydana gelen durumlardan sifac
kendine pay c¢ikarmamaktadir. Ciinkii sifa kanaldan gelmekte alicinin 6zgiir
iradesiyle olusmaktadir. Ayni zamanda uyumlama ile elde edilen sifanin kaliciligs,
Reiki yolu agildiktan sonra sifanin ortadan kalkmayacagi hatta reiki teknigi

kullanilmasa bile sifal1 enerjinin ayni diizeyde kalacagi inanci bulunmaktadir.100

Geleneksel reiki olarak kabul edilen Usui Reiki, Sho-den (Giris), Oku-den (Derin
bilgi) ve Shinpi-den (gizem) olmak {izere {i¢ seviyeden olusmakta, Bati’da gelistirilen
reiki ise geleneksel ii¢ seviye ve Reiki-ho (iistadlik) ile birlikte dort seviyeden
meydana gelmektedir. Birinci seviye iki giin yapilan bir seminerle
gerceklestirilmekte ve daha ¢ok fiziki bedenin enerji seviyesinin arttirilmasma
yonelik ¢alisilmaktadir. Ayni zamanda reiki enerjisinin tanimi, kokenleri, tarihgesi,
kurallar1 ve sifa vermede el pozisyonlar1 anlatilmaktadur. Tkinci Seviyede daha ileri
derecede bilgilendirme yapilmakta, ilk c¢aglardan giiniimiize gelmis olan sifa
sembolleri, sifaya odaklanma, enerjinin giictini arttirma ayni zamanda uzak

mesafelere enerji gonderme ve enerji transferi yapma gibi konular

98 Stein, Bir Sifa Sanat1 Kilavuzu Reiki Esaslar1, 17-18.
99 Yiicel, Reiki'nin Olusumu, Gelisimi ve Tiirkiye'deki Yansimalari, 20-21.
100 Stein, Bir Sifa Sanat: Kilavuzu Reiki Esaslari, 31-33.
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aciklanmaktadir.ot Ugiincli seviyede inisiyasyon uygulanmakta, master!®? olacak
kisiye reiki sembollerinin kullanimi Ogretilmekte ve daha yiiksek enerjilere
ulasmasina destek olunmaktadir. Boylelikle alici ile kaynak arasinda kanal olacak
sifaciya sifayr en yliksek seviyede kullanabilme imkéani verilmektedir.1® Reiki
tekniginde semboller evrensel enerjiye uyumlanmaya vasita olan antenler olarak
kabul edilmekte, bu teknikte giic sembolii “ellerdeki yildirim”, zihinsel ve duygusal
sembol olan “tanrica”, uzaklik sembolii olan “uzaktan sifa”, tistatlik sembolii olan

“spritiiel soyun tagiyicis1” olmak iizere dort sembol kullanilmaktadir.104

Glniimiizde reiki enerji sifacilig1 olarak yayginlasmaktadir. Her ne kadar bir
sifa teknigi olarak gosterilse de temellerinin Budizm ve Hristiyanlik 6gretilerine
dayandigi, senkretik bir yapisi oldugu ve Budizm’den beslenmeye devam ettigi
goriilmektedir. New Age inanglar1 icerisinde yer alan bir uygulama olarak kabul
edilmekte olan reikinin insanlara sifa olup olmadig; tartismasi devam etmektedir.!05
Netice itibariyle reiki New Age inanislar1 arasinda yer alan bir enerji sifacilig1 olarak

diinyanin bir¢ok yerinde kabul gérmektedir.

Theta Healing: Gilinlimiiz enerji sifaciliginda ¢ok popiiler bir uygulama olarak
goriilmektedir. Theta Healing, “Var Olan Her Seyi Yaradan araciligiyla fiziksel, psikolojik
ve ruhsal sifayy odaklanmis  dua ile saglayan meditasyonel siire¢”  olarak
tanimlanmaktadir.’® Bu enerji sifaciligit Amerika Birlesik Devletleri'nin Idoha
Eyaletinde yasayan Vianna Stibal tarafindan kurulmustur. Stibal, 1990 yilinda
esinden ayrilip {i¢ ¢ocuguyla yasamaya basladigi donemde saglik sorunlari
naturopatik yani hastaliklarin 6nlenmesi ve iyilestirilmesi i¢in dogal ilag yontemi
olan tip alanina yogunlasir, bu konuda kurslar aldiktan sonra beslenme danismanlig:
ve naturopatik uygulama sunan bir igletme agar. Bu sirada bir medyum ile tanisir,
para kazanmak icin sifa okumalar1 yapmaya baslar. Tanrinin kendisini
yonlendirdigini hisseder ve sezgisel sifac1 olarak hayatina devam eder.” 2003
yilinda karanlik bir gecede evine giderken bir aydinlanma yasar, Yaraticinin sesini

duydugunu, Yaraticinin kendisine 6grenme siirecinin bittigini ve artik 6gretmenlik

101 Erdogan-Cinar, “Reiki: Eski Bir Iyilestirme Sanati — Modern Hemsirelik Uygulamasi”, 88.

102 Reiki Master: Reiki uygulayan sifaciya verilen isimdir.

103 Dogan, Tiirkiye'de New Age Hareketi: Sifaci Gruplarin Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Tabam Uzerine Sosyolojik
Bir ;nceleme, 75; Miiller - Glinther, Reiki / Uygulamalr Sifacilik Teknikleri, 44-45.

104 Yiicel, Reiki'nin Olusumu, Gelisimi ve Tiirkiye'deki Yansimalar, 68.

105 Yiicel, Reiki'nin Olusumu, Gelisimi ve Tiirkiye'deki Yansimalar1, 105.

106 Vianna Stibal, Theta Healing Sira Disi Enerji Yaklagimina Giris, cev. Begiim Karace (Istanbul: Nemesis
Kitap, 2018), 15.

107 Stibal, Theta Healing Sira Dist Enerji Yaklagimina Giris, 17-19.
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doneminin basladigmi bildirdigini hisseder. Hatta Yaraticinin kendisiyle konusarak
kendisinde olan yeteneklerin insanligin kolektif bilincine yayilacagini ve insanligin

gizli kalmis yeteneklerinin kendisi vasitasiyla ortaya ¢ikacagini soyledigini belirtir.108

Theta Healing tekniginde amag var olan her seyin yaratici enerjisine ulasmaktur.
Yaratici enerjisine ulasabilmek i¢in yedinci seviyeye ¢ikmak gerekmektedir. Yedinci
seviyeye ¢ikmak icin uygulama seviyeleri bulunmaktadir. Oncelikle kisi diinyanin
merkezinden gelen enerjinin ayaklarindan yukar: dogru ¢iktigini ve baginin tizerine
gelerek bir 1s1k topu haline geldigini hayal eder. Kisi bu 151k topunun iginde
oldugunu tahayyiil ederek evrenin yukarisina dogru gittigini, evrenin {istiindeki
1518a girdigini, daha sonra 15181 i¢inden yukar: dogru yol aldigini, pek ¢ok parlak
151k gordiigiinii hisseder. Parlak biiyiik altin 1siktan gectikten sonra gokkusaginin
renklerinden olusan jole gibi bir maddeyi goriir, renklerin degisimini fark eder. Bu
seviye yasalarin oldugu seviyedir. “Sefkat Yasas1” vasitasiyla incimsi beyaz 1s1ga
dogru gidilir. Incimsi beyaz 151k bir pencere gibi goriildiigiinde Yedinci Seviyeye
girilmis olur. Tiim bedenin o parlak 1siktan gectiginde 6z enerji hissedilir. Kisi her
sey haline gelmis olur. Bu seviyede sadece enerji bulunmaktadir ve Var Olan Her
Seyi Yaratan'mn anda sifalar yapacagi alandir.'® Yedinci seviyenin yaratimin saf
enerjisi olduguna, Yaratici enerjinin, anda sifalarin, kosulsuz sevginin, saf bilgeligin
ve en yiice hakikatin bu seviyede bulunduguna inanilmaktadir. Oyle ki bu seviyenin
yaratimm atomunun cekirdegi oldugu ve yasami yaratan elektron, proton ve
nétronlarin bu alanda oldugu kabul edilmektedir.!’® Bu seviyede Yaratana kisinin
iyilesmesi i¢in emir verilmekte ve “oldu, oldu, oldu” diyerek tiim problemlerin

¢oziildiigii kabul edilmektedir.1!

Theta Healing enerji sifaciliginda okuma, anda sifa, ileri sifa, topraklama,
kazma, inang calismasi, his yaratimi, DNA aktivasyonu, gen yenilenmesi gibi
teknikler kullanilmaktadir. Okuma; var olan her seyin yaraticiyla baglantiya
gecebilmek igin beyin dalgalarna ulasilma g¢alismasidir. Okuma c¢alismasinda
oncelikli olan Tanrr'ya inangtir. Insan kutsal bir varlik olarak goriilmekte ve

kutsalligini Tanridan aldigina inanilmaktadir.!12 Kisinin sifa uygulamasmda hemen

108 Vianna Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, cev. Begiim Karace (Istanbul:
Nemesis Kitap, 2018), 15-16.

109 Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, 28-29.

110 Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, 202.

111 Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, 58-59.

112 Stibal, Theta Healing Sira Dist Enerji Yaklagimina Girig, 70-71.
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sifa bulmasina ya da sifa bulduguna inanmasma “anda sifa”,'® enerji bilincinin
diinyanin merkezine gonderilip tekrar kisin alanina girmesine “topraklanma”,!4
bilingaltinda sifa verme ve yaratim siirecini olumsuz etkileyen kék inanglar: bulma
calismasina ise “kazma galismasi”1’5 denilmektedir. ileri sifa; Theta Healing
uygulayicisinin  Yaratan’dan kosulsuz sevgi enerjisini alip danisanin bedenine
yerlestirmesiyle bedende gerceklesmesi istenen degisikliklerin yapilmasi
durumudur. Sifay verenin Yaratan oldugu, sifanin gerceklesmesi i¢in uygulayicinin
sifa siirecine sahit olmasi gerektigi diisiiniilmektedir.!¢ Inang galismasinda bilingalt
yeni davranig ve aligkanliklar i¢in programlama faaliyetleri yapilmakta, bu calisma
davranig degistirme araci olarak goriilmektedir.!’? Ayrica kisiye nasil iyi
hissedebilecegi “his yaratim1” uygulamasiyla gosterilmekte,!!8 sezgisel yeteneklere
bir agilim olarak goriilen DNA aktivasyonu, kromozomlarmn canlanmasi,
mitokondrinin etkinlesmesine yonelik ¢alismalar yapilmaktadir.!® Gen yenilenmesi
teknigi, DNA’daki fiziksel genetik bir kusurun dogrudan degistirilmesi faaliyetidir.
Bu teknikte fiziksel bedenin her tiirlii kusurdan uzaklastirilmas: ayn1 zamanda
miikemmel bir duruma gelmesi ve kusurlu duygusal enerjilerden arindirilmasi
amagclanmaktadir. Ozellikle yaglanmayan bir beden igin yapilmaktadir.i20 Netice
itibariyle New Age inanglar1 igerisinde yer alan Theta healing enerji sifaciliginin
Vianna Stibal tarafindan ortaya koyuldugu, bu sifacihik anlayisinda enerjiye
kutsalligin atfedildigi ve mistik inanglarla biitiinliik arz eden bir yapisinin oldugu
anlagilmaktadir. ABD, italya, ispanya, Fransa, Tiirkiye gibi 180’den fazla tilkede
uygulanmakta'?! oldugu sdylenen Theta healing enerji sifacilig1 Tanr1’ya inanci ortak
bir inang¢ bagi olarak ortaya koymakta boylelikle her inangtan kisiye hitap

etmektedir.
SONUC

Bat1 toplumlarinda ortaya ¢ikan New Age inanislar1 diinyanin her yerinde

yayginlasmakta ve popiilerlesmektedir. New Age inanislar1 bireyi merkeze alarak

113 Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, 62.

114 Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, 31.

115 Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, 122.

116 Stibal, fleri Theta Healing: Var Olan Her Seyin Giiciinii Kullanmak, 59.

117 Stibal, Theta Healing Sira Dis1 Enerji Yaklagimina Giris, 125.

118 Stibal, Theta Healing Sira Dis1 Enerji Yaklagimina Giris, 197.

119 Stibal, Theta Healing Sira Disi Enerji Yaklasimina Giris, 367-378.

120 Stibal, Theta Healing Stra Disi Enerji Yaklasimina Giris, 379-381.

121 Dogan, Tiirkiye'de New Age Hareketi: Sifaci Gruplarin Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Tabam Uzerine Sosyolojik
Bir Inceleme, 79.
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kutsallastirmakta ve bireye sinirsiz 6zgiirlitk vaadinde bulunan sekdiler kutsalliklar
insa etmektedir. Ayn1 zamanda maneviyattan uzak kalan modern insana Samanizm,
Budizm, oktiltizm gibi bir¢ok yapiy1 bir arada sunarak senkretik ve hibrit bir model
ortaya koymaktadir. Ozellikle eski Hint dinleri ve Uzak Dogu din ve mistik
felsefeleri yeniden formiiliize edilerek modern topluma modern pratikler seklinde
sunulmaktadir. New Age inanislari ve bu inanislarin igerisinde enerji sifaciligi, UFO
gibi bir¢cok yap1 bulunmakta ve bu olusumlar kiiresellegsen diinyada her tiirlii inanca
hitap etmektedir. Enerji sifaciligi uygulamalarnin dinlerden bagmmsiz oldugu
diisiintilse de aslinda Uzak Dogunun mistik Ogretileri ve Batimin modern
sOylemleriyle harmanlanarak din kavrami kullanilmadan yeni bir din anlayis:
sunulmaktadir. Ayrica modern enerji sifaciligt muhafazakar kisilere kendi
inanglara uygun iisluplar tiretmekte hatta kitabi dinlerin kaynaklarindan 6gretiler
sunmakta ve boylece sundugu yeni anlayisin tiim kesimler tarafindan kabul

gormesini saglamaktadir.

Modern diinya insanlarin inan¢ zeminlerini kayganlastirmakta ve manevi
bosluklar {iretmektedir. Kainat bosluk kabul etmedigi gibi maneviyat da bosluk
kabul etmemektedir. Manevi bosluklarini doldurmak ve manen tatmin olmak
isteyen kisiler modern kutsal rehberlere yonelmektedir. Enerji sifaciligi rehberleri
bireylerin, inanglarma gore enerji sifaciligini yorumlayarak hizmet vermektedir.
Ayni zamanda hizli olmanin ilkelestigi modern diinyaya pratik ve hizli ¢oziimler
tretmektedirler. Bu ¢oziimler psikolojik terapi yaklasimlari tarzinda yapilarak
giiven boyutu da olusturulmaktadir. Manevi bosluklarini doldurmak, kendisini
degerli hissetmek ve maddi konfor igerisinde yasamak isteyen kisilere degerli hatta
kutsal olduklari, hatalarinin ya da kotii hissetmelerinin atalarmin gercgeklestirmis
olduklar1 yanlis eylemlerden kaynakli oldugu mesaji verilmektedir. Ayrica bolluk,
bereket kavramlar: kullanilarak tamamen sekiiler diinyanin kapital talepleri ortaya
konulmakta ve maddi zenginlikler igin bolluk, bereket seanslar1 diizenlenerek kanaat
yerine siirekli isteme {izerine destekleme yapilmaktadir. Islam inanciyla
bagdasmayan New Age inanislar1 ve New Age inamnislari arasmda kabul edilen
sifacilik yonelimlerini, bu yonelimlerin kdkenlerini, tarihgelerini ve Islam akaidine
uygun olup olmadigr konusunda calismalar yapmalidir. Bu ¢aligmalarin sonucu

toplumla paylasilmali, gerekiyorsa el kitapgiklar: yapilip dagitilmalidar.
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Yalnizlik Yonelim Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi

Oz: Bu calismada, cesitli yas araliginda olan bireylerin yalnizlik his niteligini 6l¢mek icin gecerli ve
glivenilir bir dlgek gelistirmek amacglanmustir. Elektronik olarak hazirlanmis deneme formlari,
yaslar 15 ila 66 arasinda degisen 782 kisilik katilima grubuna uygulanmustir. Olgek gelistirme
¢alismalarina ilk olarak alanyazin taramasidan elde edilen 80 madde ile baslanmistir. Gegerlik
calismasinda kapsam gecerligini saglamak icin Tiirk dili, felsefe ve din bilimleri, psikoloji ile dlgek
gelistirme alanlarinda uzman goriisiine bagvurulmustur. Olgegin uygulanmasiyla elde edilen
veriler, SPSS 22.0 istatistik paket programi kullanilarak analiz edilmistir. Yap1 gecerligini test etmek
amaciyla agimlayict ve dogrulayic faktdr analizi yapilmustir. Analizler sonucunda alt faktorleri
psiko-sosyal yalnizlik, varolussal yalmzlik ve dini/tasavvufi yalnizlik seklinde isimlendirilen {ig
faktorlii ve 30 maddeden olusan bir dlgek gelistirilmistir. Bu faktorler toplam varyansin %44,57’sini
olusturmaktadir. Olcegin i¢ tutarligini ifade eden Cronbach Alpha katsayist 92 olarak bulunmustur.
Yapilan analizler sonucu elde edilen sonuglar Yalnizlik Yénelim Olgegi'nin gegerli ve giivenilir bir
olgek oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Saglik, Din Psikolojisi, Olgek Gelistirme, Birey, Toplum, Yalnizlik, Tek
Baginalik, Dini/Tasavvufi Yalmzlik

Loneliness Orientation Scale: Validity and Reliability Study

Abstract: In this study, it was aimed to develop a valid and reliable scale in order to measure the
loneliness of individuals in various age range. Electronically prepared trial forms were applied to a
group of 782 participants aged between 15 and 66. Scale development studies were first started with
80 items obtained after the literature review. Expert opinions in Turkish language, philosophy and
religious sciences, psychology and scale development were consulted to ensure the content validity
in the validity study. The data obtained were analyzed using the relevant modules of the SPSS 22.0
statistical package program. Exploratory and confirmatory factor analysis was performed to ensure
construct validity. As a result of the analysis, a scale consisting of 30 items and three factors, whose
sub-factors were named as psycho-social loneliness, existential loneliness, and religious / mystical
loneliness, was developed. These factors make up 44,57% of the total variance. The Cronbach Alpha
coefficient, which is an internal consistency criterion for the overall scale, was found to be .92. The
results of the analyses show that the Loneliness Orientation Scale is a valid and reliable scale.

Keywords: Health, Religious Psychology, Scale Development, Individual, Society, Loneliness,
Singularity, Religious/Mystical Loneliness
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Yalnizlik, diinyanin hemen her yerinde ve tiim sozlii ve yazili kiiltiirlerde, uzun
yillardir islenmekte olan bir temadir. Bir¢ok insan tarafindan yasamin bazi
donemlerinde ya da genelinde hissedilse de hem yalmizliga dair kesin bir tanim
getirmek hem de yalnizlik hissini dlgmek oldukga zordur. Insanlarin ¢ogu, bir
baskasina yalnizligini ifade etmeyi ac1 veren bir durum olarak gorebilir.! Bireyler
yalnizlig1 anlatirken ¢ogunlukla farkli bir dil kullanir ve genelde bu fenomenin
olumsuz yoniine odaklanir. Insanlar kisisel yetersizlik olarak gordiikleri bu tiir
konular tartisma konusunda isteksiz olabilirler fakat belki de bu duygularmin
bagkalarmda da oldugunu fark ettiklerinde, kendilerinin yalmizlik duygularmni
tanimlamak kolaylasabilir. Dahasi, yalnizligt kendine has bir duygu olarak
gormektense yalmizlik hissinin evrenselliine maruz kalmayr daha olumlu
algilayabilir.2

Tiirk Dil Kurumuna gore yalnizlik: “Yalniz olma durumu, kimsesizlik, kimse
bulunmama durumu, 1ssizlik, tenhalik” gibi anlamlara gelmektedir Yalnizlik
Ingilizce’de, 6zellikle "loneliness" ayrica “solitude”, "desolation" ve "privacy" gibi
kelimelerle ifade edilmektedir.# Arapga’da ise, “infirad”, “vahdet”, “uzlet”s ve
“halvet” kavramlari ile karsilanmaktadir. ¢

Yalnizlik, sosyal hareketliligin artmasi, degisen deger yargilar1 ve sekiiler bir
yasam tarzinin benimsenmesiyle birlikte giin gectikce biiyiiyen bir sorun olarak
karsimiza c¢ikmaktadir” Yalmizlik kisinin sosyal iliskilerinde niceliksel ya da
niteliksel bir sekilde ortaya ¢ikan, hos olmayan bir tecriibedir. Kisinin diger insanlar
tarafindan anlagilmadig1 ya da onlar tarafindan dislandig1 durumlarda ortaya ¢ikar.s
Bu tanimlamada bilimsel bakis agisiyla uyusan tii¢ temel nokta vardir. Birincisi:
“Yalnizlik, bireyin gercekte olan sosyal yasami ile olmasini istedigi sosyal yasami
arasindaki farkliliklardir.” Tkincisi: “Yalmzlik, kisiye 6zgii bir tecriibedir ve
toplumsal soyutlanmayla ayn1 anlami tagimaz. Kisi tek basma degilken de yalniz

1 Diane Brage - William Meredith, “A causal model of adolescent depression.”, The Journal of
Psychology: Interdisciplinary and Applied 128/4 (1994), 458.

2 Paula Karnick vd., “Yalnizlik Hissi: Teorik Yaklagimlar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
XI/3 (2011), 217.

3 TDK Tiirkge Sozliigii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1988), 2/1586; ilhan Ayverdi, Misalli
Biiyiik Tiirkce Sozliik (istanbul: Kubbealt: Nesriyati, 2005), 3/3356.

4 Redhouse Yeni fngilizce— Tiirkce Sozliik (Istanbul: Redhouse Yaynevi, 2008) Loneliness; Redhouse Yeni
fngilizce—Tﬂrkge Sozliik, 1/432 Solitude.

5 Muhammed Kizilgecit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalmizlik”, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2012), 132.

¢ Kizilgecit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik”, 133.

7 Karnick vd., “Yalnizlik Hissi”, 217.

8 Muhammed Kizilgegit, “Yalnizlik Dindarlik Iliskisi”, Din, Degerler ve Saglik, ed. Hayati Hokelekli
(istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 519.
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olabilir veya kalabaliklar iginde yalnizlig1 hissedebilir.” Ugiinciisii: “Yalnizhigt
tecriibe etmek, kisisel gelisime fayda saglasa bile itici, acitic1 ve bunalticidir.”®

Yalnizligin tiim yonlerini kapsayan ve agik segik bir tanimmi vermek zordur.
Sosyoloji ve psikolojide yalnizligin sekiz ayri yonii tanimlanmaya calisiimistir.
Yalnizlik olgusu birbirine tamamen zit, kabul edilebilir/pozitif ya da kabul
edilemez/negatif olarak ele almabilmektedir. Bazen yaratici, iiretken ve olgunlastirici
bazen de toplumsal yabancilasma ve digerlerinden soyutlanma olarak da
yorumlanabilmektedir.10

Yalnizlik, tek basina olma ya da sosyal soyutlanmayla ayni anlami tasimaz.
Bireyler tek basma kaldiklarinda yalmizligi hissetmeyip, kalabaliklar icinde
kendilerini oldukga yalmiz hissedebilirler. Larson, tek basma olmay1 ve yalnizlig
sOyle ifade etmistir: “Tek basma olma, bagkalariyla sosyal iletisimin olmadig1 ayrilik
anlamindaki tek basmaliktir. Yalmizlik ise, tek basina olma veya olmamadan
bagimsiz olarak ortaya ¢ikan daha 6znel kosullardir. Tek basma olmanin objektif
durumu, digerlerinden rahatlikla ayrilabilme, siibjektif durumu ise yalnizliktir. Tek
basma olma, bireyin kendini tanimmasma ve kendi 0ziine doénmesine fayda
saglayabilir ve kisinin varligmma anlam katar.” Fakat Larson, tek basma gegirilen
zamanin ¢ok fazla olmasmin yalnizliga neden olabilecegini de ifade etmektedir.!!
Rook ise yalnizligi, “sosyallesmeye ve duygusal yakinlik kurmaya imkan taniyan,
yapilmasi istenen eylemleri gerceklestirmek i¢in gerekli olan sosyal arkadasliklarmn
olmamasi haline yasanilan, siiregen duygusal zorlanma/rahatsizlik veren durum”
olarak tanimlamaktadir. 12

Giin icinde kisa siire tek bagina kaldigimiz zamanlar, sosyal etkinliklere kisa bir ara
vermek, kendimizi dinlemek ve gelecege dair diisiinmek igin kendi basimiza
kaldigimiz zaman dilimleridir. Kisa siire tek bagina kalmak, “kendini yenileme” veya
“duygusal yenilenme” olarak da tanimlanabilir. Fakat bazen insanlar kisa bir
siireden daha fazla tek basmna kalma ihtiyaci hissederler. Cogunlukla kisisel sorunlari
¢ozmek i¢in ya da kisisel kimlik ve ulagilmak istenen amaglar ve din gibi meselelerde
onemli kararlar vermek igin tercih edilen bir tek basmaliga ihtiya¢ duyarlar. Ancak
tek bagmna kalinan zaman, kisa vadede bireye pozitif yonde etki etse de, bu zamanm

9 Muhammed Kizilgecit, “Din Psikolojisi Kavram Alanin iz Diistimii: Teoloji-Psikoloji Arasinda Din
Psikolojisi Kavramlarini Calisma imkan1”, Din Psikolojisi Giincel Durum Analizi, ed. Yahya Turan (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2020), 10.

10 Erol Goka, Yalnizlik ve Umut (1stanbul: Kapz1 Yayinlari, 2020), 17.

11 Muhammed Kizilgecit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik”, 135.

12 Karen Sue Rook. “Social support versus companionship: Effects on life stress, loneliness, and
evaluations by others”. Journal of Personality and Social Psychology, 52,(1987). 1132-1147. akt. Muhammed
Kizilgecit - Murat Cinici, “Koronaviriis (Covid-19) Stirecinde Bireylerin Umutsuzluk ve Yalnizlik
Diizeyinin Kestirilmesi”, EJER Congress 2020 Bildiri Kitabi, ed. $akir Cinkir (EJER Congress 2020, Ankara:
Ani Yayincailik, 2020), 1199.
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fazla olmasi her zaman yararl olmayabilir. Ciinkii kendi basina uzun zaman gegiren
bireylerin sosyal iletisimin saglayacag1 yararlardan mahrum kalacag: soylenebilir.!3

Yalnizligin psikoloji alaninda arastirilmasi 1900°lii yillara denk gelmektedir. Bu
kavram ilk olarak 1950'li yillar ve sonrasinda sistematik olarak ele alinmistir.!
Yalnizhigy psikolojik acidan arastiran ilk kuramci olarak literatiirde yerini alan
Zilboorg, psikanalitik acidan yalnizhig1 ilk kez zamansal olarak degerlendirerek, tek
basmna olma ve yalmizlik kavramlarmni birbirinden ayirmis ve bunu agiklamak icin
“lonesome” kavramimi kullanmistir. Zilboorg “lonesome” kavramini, olumsuz
anlam icermeyen, “normal” bir yalmizlik tecriibesi ve “zihnin gecis durumu” olarak
tanimlamistir, yalnizlik (loneliness) hissini ise, daha agir, bogucu ve siiregelen bir
tecriibe olarak ifade etmistir.’s Kierkegaard'a gore, birey, var olmanin hazzma
ulagabilmek i¢in yalnizlik korkusuyla yiizlesmelidir.'¢ Plato’ya gore bireyin yalnizlik
veya soyutlanma hissine siiriiklenmesinin sebebi, davranissal ve bilisselliginin
baskin olmasidir. Aristo ise insanin sosyal bir varlik olduguna ve baskalariyla
birliktelik kurmak istedigine inanmistir. Ona gore kimse arkadassiz olmay1 se¢mez
hatta her seye sahip olup arkadassiz olmay1 kimse diisiinemez.1” Modern psikolojide
ise yalnizlik hissine karsi olumsuz bir bakis agis1 vardir. Yalnizlik sadece ac1 veren
ve mutsuzluga yol acan bir durumdur. Bu olumsuz bakis agisinin ortaya ¢ikmasimnda,
yalmizlik hissinin psikolojik hastaliklarmin temelinde yatan bir neden olarak
goriilmesi onemli bir etken olarak goriilebilir.1

17. yiizyila kadar filozoflar ve bilim insanlarma gore yalnizligin objektif ve
subjektif niteligi arasinda fark yoktu. May'e gore (1967) yalnizlik ve hayatin
anlamsizligr hissi birlikte hissedilen duygulardir. Ona gore yalnizlik Bati
toplumunun yaygm bir durumudur. Ciinkii insanlar ¢ogunlukla kendi kisisel
diinyalarinda yasamayi tercih ederler ve bu diinyada yasama anlam katan tahammidil
edilebilir baglarin olmamasi, yalnizlik korkusuna, bu durumda belirsizlige ve hatta
felakete yol agmaktadir.!? Psikoloji alanyazininda yalniz olmak, bireylere ac1 veren
ve tecriibe edilmek istenmeyen bir durum olarak tanimlanmis ve bu boyuta yalnizlik
algis1 ad1 verilmistir. Yalnizlik algisindan daha az dikkat ¢eken, keyif verici, arzu
edilen boyutuna ise “yalnizlik tercihi” denmistir.20

13 Kizilgecit, “Yalnizlik Dindarlik Mliskisi”, 521.

14 Karnick vd., “Yalnizlik Hissi”, 223.

15 Claude C. Bowman, “Loliness and SocialL. Change”, American Journal of Psychiatry 112/3 (1955), 194-198.

16 Semra Sar1, Yashlik Déneminde Yalmizlikla Basa Cikmada Dinin Rolii (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 58.

17 Karnick vd., “Yalmzlik Hissi”, 220.

18 Goka, Yalnizlik ve Umut, 18.

19 Karnick vd., “Yalmzlik Hissi”, 223.

20 Behmen Celikbas, Yalnizliga Cok Boyutlu Yaklasim: Yalmzlik Olg:eginin Gelistirilmesi ve Psikometrik
Ozelliklerinin Incelenmesi (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2020), 4.



330 Yalnizlik Yonelim Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast

RTEUIFD

Bat1 disiincesinde yalnizligin olumlu yanmna vurgu yapanlar genellikle
varolusgular olmustur. Onlara gore yalmzlik 6zgiir olmak i¢in bir temeldir ve bir
kimsenin kendini gercekten ifade edebilmesi bagkalarmdan ayr1 olmasma bagilidir.?!
Varolusgu kuramcilar, yalmzligin bireyler i¢in ne anlam ifade ettigi ile paradoksal
yapisini daha derin bir sekilde arastirmis ve yalmzligi ac1 vermesi, kaginilmaz olmasi
gibi sebeplerle olumsuz; bireye olgunluk kazandirmasi ile gelisim i¢in gerekli olmasi
gibi sebeplerle de olumlu olarak degerlendirmislerdir.22 Varolussal bakis agisina gore
kisi zaten yalnizdir. Bu nedenle yalnizlik, kisinin kendisine dair derin bir farkindalik
kazanmasini saglayan, olagan ve saglikli bir yasantidir. Onemli olan, kisinin
“yalnizlikla nasil yasadig1”dir.2? Varolussal yalnizlik, insan hayatinin olmazsa olmaz
bir parcasidir ve bireyin kendisi ile yiizlesme siirecini igerir. Varolussal yalnizlik,
kisilik gelisimine de katki saglayarak insanlarin yalnizlik ile ilgili endiselerinin
tistesinden gelmelerini ve bu durumu olumlu bir yasant1 olarak gormelerini saglar.
Varolusgular’a gore yalnizlik ac1 verici bir durum degildir. Onlara gore yalnizlik,
tiretkenligimizi ve yaraticiligimizi gelistirir. Bu yalnizlik tiirii bireyin farkindaligim
ve kendisini kesfetmesini saglar.2* Varolussal bir siire¢ olan tek basmna ve yalniz olma
hali, tiim insanlar i¢in yasam boyu devam edebilecek bir durumdur.2>

Yalnizlik kavramini agiklayan en dnemli bilissel yaklasimci kuramcilar Peplau
ve Perlman’dir. Peplau, Miceli ve Morasch (1982) yalnizigin bilissel siireglerini
arastirmis ve yalmizligin duygusal ve davranigsal yoniiniin yaninda bilissel siireci de
on plana ¢ikarmiglardir. Yalnizligin olusumu bireyin mevcut iliskileriyle olmasin
istedigi iliskiler arasindaki farkin algilanmasiyla iligkilidir. Ayni sosyal ortamda
bulunan iki kisiden biri kendini yalniz hissederken digeri yalnizlig1 hissetmeyebilir.26

Sosyolojik yaklasimin temsilcilerinden birisi olan Bowman, gelismis
toplumlarda, yalnizligin giderek artmasina sebep olan ii¢ ana itici unsurun
varligindan soz eder. Tlki, birincil gruplar arasindaki iliskilerin azalmast; ikincisi, aile
yapisiin degismesi; tigiinciisii, sosyal yapidaki degisim veya aile ve sosyal yapidaki
cesitli nedenlerden o6tiirli yasanan degisikliklerdir.2” Ayrica sosyolojik kuramm

21 Goka, Yalnizlik ve Umut, 19.

22 Bowman, “Loliness and SociallL. Change”, 195; Muhammed Kizilgecit, Yalnizlik Umutsuzluk ve
Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Calisma (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 18.

23 Nesim Anustekin, Ortadgretim Ogrencilerinin Yalmzlik Diizeyleri lle Tanri Algilart Arasindaki lliski
Uzerine Bir Arastirma (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018),
30.

2 flyas Piir, Ortacgretim Ogrencilerinde Dini Hayat lle Kaygt ve Yalnizlik Arasindaki iliski Ugzerine Bir
Aragtirma (Mersin Ornegi) (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 36.

25 Tunahan Erpay, Tek Basina Olma ve Tek Basina Olmay: Tercih Etmenin Yalmzlik, Yasamda Anlam ve
Utangaclikla Tliskisinin Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi E gitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 8.

26 Anustekin, Ortadgretim Ogrencilerinin Yalmzlik Diizeyleri ile Tanr1 Algilart Arasindaki Iliski Uzerine
Bir Arastirma, 32.

27 Bowman, “Loliness and SocialL Change”, 196; Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve
Dindarlik fligkisi (Erzurum: Atatirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 21.
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temsilcileri, yalnizligin nedenlerini temel olarak bireyin disindaki sosyal etkenlere
baglamiglardir.?® Adler’e gore birey gevresindekilerle bag kurma yetisine dogustan
sahiptir. Insanin birey olmasmin yolu toplumla kaynasmasindan geger. Insanlar
olumlu toplumsal diirtiilerle motive olur. Insanin toplum yarari igin kendi
menfaatinden vazge¢mesi i¢giidiiler sayesinde olur. Sosyal iligkiler herkes icin
gereklidir. Insan kiiltiirel bir varliktir ve baskalariyla iligki kurmaya ihtiyag¢ duyar.
Icinde bulundugu toplumu etkiler ve ondan etkilenir. Bireyin davraniglarini iginde
bulundugu sosyal cevre sekillendirir. Yalnizlik birey ve bireyin cevresindeki
sistemlerin etkilesimi sonucu ortaya cikar. Insami bilissel ve duygusal agidan
zorlayarak ac1 verir ve umutlar1 yok eder.?

Yalnizlik, ilahi kaynakli olsun veya olmasmn hemen hemen tiim dinlerde,
mitolojilerde ve peygamberlerin yasamlarmda kargilagilan bir olgudur.% Ilk yalnizhk
tecriibesi kutsal metinlerde aktarildig: haliyle Hz. Adem’in (a.s.), giinahmin bedeli
olarak yalniz kalmasiyla karsimiza ¢ikar ve bu durum esini bulmayla son bulur. Tk
insanin affedilmesinin ifadesi olarak yalnizliginin son bulmasi dikkat ¢ekmektedir.
Hz. Musa'nin Tur Dagi'nda ve Hz. Isa’nin da Filistin ¢6llerinde kirk giin boyunca
inzivaya cekilmesi de diger dinlerde de yalnizlik tecriibesinin yasandigina bir
ornektir. Islam geleneginde ise yalmzlik, tasavvufi bir egitim metodu olarak
goriilmiis ve olumlu anlamda islenmistir. Kaynagmi Hz. Peygamber (a.s.)in
peygamberlik ©ncesi donemindeki uzleti, peygamberligi déneminde Kur’ani
emirle®? vyaptig1 itikaf uygulamalari®® ve uzleti tavsiye eden hadislerinden alan
yalmizlik, uzlet, halvet, ¢ile, erba’in ve vahdet-infirad gibi ¢esitli kavramlarla ifade
edilmigtir.34

Hz. Peygamber (a.s.m.)'in bazen gecenin tiigte birini, bazen yarisin1 bazen de
tgte ikisini teheccilid/gece namaziyla gecirmesi, Medine'ye hicret etmesinden
vefatina kadar, Ramazan ayinin son on giiniinde mescitte itikdfta bulunmas: gibi
uygulamalari, Islam dinine 6zgii manevi bir yasam seklinin dogusuna onciiliik
etmistir. Boylece tasavvuf, yalnizlig1 adeta pozitif anlamda yogurmus ve kendi
yolunun yolcular1 i¢in, adim adim asilmasi ve her bir asamanimn farkli tecriibe

28 Selahattin Yakut, Ogretmenlerde Yabancilagma, Yalnizlik ve Dindarlik Iliskisi: Polatli Ornegi (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 70.

29 Oguzhan Avan, Universite Ogrencilerinin Yalnizlik Diizeyleri Ile Tek Bagtna Olmay: Tercih Etme Diizeyleri
Arasindaki iliski (Mersin: Cag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 5.

30 Annemarie Schimmel, [sldm’in Mistik Boyutlar: (1stanbu1: Kabalc1 Yaymevi, 2004), 21-23.

31 Matta, Bap 4/1-3; Luka, Bap 4/1-2 Kitab1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1997).

32 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Hayrettin Karaman (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013)
el- Bakara, 2/125.

33 Muhammed bin Ismail Buhari, el-Cémius-Sahih (Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 1407).

34 Kizilgecit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik”, 137.
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yogunlugunda yasanmasi igin yalnizligi, uzlet, halvet, ¢ile, erba’in gibi farkh
isimlerle ifade etmistir. 3>

Cocuklukta, genglikte, yetiskinlikte ya da yaslilikta hissedilmesi fark etmeksizin
yasamin her doneminde bireye ac1 veren, psikolojik iyi olusu olumsuz etkileyen ve
istenmeyen bir ruh hali olarak tanimlanan yalnizlik, tiim insanlar ig¢in ortak bir
tecriibedir. Insanlar hayatlarinin cesitli dénemlerinde, az ya da ¢ok, bir sekilde
yalnizlik duygusunu yasarlar.36

Glintimiizde Ozellikle de gelismis tilkelerde yalnizligin hizla artmasi, hatta
1ngi1tere’de yalmizliktan sorumlu bir bakanhigin varligi, yalmizlik olgusunun
gelecekte ne denli 6nemli bir noktaya ulasacagina dair ipuglar1 vermektedir. Gelecek
toplumlar1 boylesine etkileyecegi diisiiniilen yalnizlik olgusunun daha derin ve
siirekli analiz edilmesi, yalnizlik iizerinde olumlu etkiler saglayabilecek faktorlerin
tespiti, gelecekteki toplumlarin ruh sagligi ve psikolojik iyi olusu ve mutlulugu
agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.3”

Alanyazinda yalnizlik ile ilgili farkli ¢alismalar olsa da yalnizlik diizeyini ¢ok
yonlii olarak Olgen ve genis bir yas araligina uygulanabilecek fazla sayida ¢alisma
bulunmamaktadir. Yurt disinda UCLA (1978) ve Burger (1995) tarafindan gelistirilen
yalmizlik Olceklerinin uzun zaman oOnce gelistirildigi goriilmektedir. Yalnizlig:
Olcebilecek bir dlgegin olmasi ihtiyacin1 duyan Russell, Peplau ve Ferguson 1978'de
UCLA ( University of California, Los Angeles) yalnizlik dl¢egini gelistirmislerdir.3s
Olgekte yer alan maddelerden, 10'u olumlu, 10"u ise olumsuzdur. 20 maddeli ve tek
boyutlu olan 06lgek ilk olarak 1984 yilinda Yaparel tarafindan daha sonra da 1989
yilinda Demir tarafindan Tiirkge "ye uyarlanmistir.?® Bu dlgek, psikometrik 6zellikler
ve baska olgularla elde edilen iliskiler agisindan elestirilmektedir.4

Burger (1995) tarafindan gelistirilen Olcekte ise bireylerin tek basma olma
durumunu hangi siklikta tercih ettigi ol¢iilmiistiir. 12 maddeden olusan Olgegin her
maddesi iki secenekten olusmaktadir. Maddelerdeki seceneklerden biri tek basina
olmay1 tercih etmeyi Olgerken (0r.; “Kendi basima olmaktan hoslanirim.”) digeri
bagkalariyla olmay1 tercih etmeyi Slgmektedir (6r.; “Insanlarla birlikte olmaktan
hosglanirim.”).4!

% Kizilgecit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik”, 139.

3% Hanife Akgiil- Binnur Yesilyaprak, “Yalnizligi Azaltma Psiko-Egitim Programmin Yashlarmn
Yalnizlik Diizeyine Etkisi”, OPUS Uluslararast Toplum Arastirmalar: Dergisi 8/14 (25 Nisan 2018), 13.

37 Yahya Turan, “Yalnizlikla Basa Cikma: Yalnizlik, Dini Basa Cikma, Dindarlik, Hayat Memnuniyeti
ve Sosyal Medya Kullaum1”, Cumhuriyet {lahiyat Dergisi 22/1 (15 Haziran 2018), 395-434.

38 Ayhan Demir, “U.C.L.A. Yalrzhk Olceginin Gegerlik ve Giivenirligi”, Psikoloji Dergisi 7/23 (1989), 14-18.

3 Kizilgecit, Yalmzlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Calisma.

40 Celikbas, Yalmzliga Cok Boyutlu Yaklagim: Yalnizlik Olgeginin Gelistirilmesi ve Psikometrik
Ozelliklerinin Incelenmesi, 41.

4 Jerry M. Burger, “Individual Differences in Preference for Solitude”, Journal of Research in
Personality 29/1 (1995), 40.
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Yalnizlik algismi Olgen bir baska Ol¢me araci ise Jong-Gierveld'in (1987)
gelistirdigi yalmzhik 6lgegidir. Olgekte, bireylerin yalnizhkla ilgili diisiince,
tecriibelerini, sosyal iliski azligin1 degerlendiren maddeler bulunmaktadir. Olgekte
yogunluk, zaman perspektifi ve duygusal 6zellik boyutlar: altinda yapilandirilmais;
“siddetli yoksunluk, vazge¢me, arkadaslik, sosyallik ve anlamli iligkiler eksikligi” alt
boyutlarindan olusmaktadir.#2

Celikbas (2020) tarafindan yapilan ¢alismada, oncelikle, yalnizlikla ilgili farkl
boyutlar olarak degerlendirilen yalnizlik algisi, yalnizhik tercihi ve sosyal
izolasyonun olgiilmesi icin bir Olgek gelistirilmesi amaglanmistir. Bu ¢alismada
psikolojik sozciik temelli yaklasim benimsenmistir. Bu dogrultuda dl¢iilmek istenen
oOzellikleri (ii¢ alt faktor temsil ettigi diisliniilen sifat ya da sozciiklerin bir araya
gelistirilmistir.#* Toplamda 39 maddeli (Sevilmeyen, Mesafeli, Hiizlinlii vb.) bir
Olcek elde edilmistir. Bu ¢alisma yalmizlig1 psikolojik sozciik temelli bir yaklasimla
Ol¢mesi ve dini yalnizlik ile ilgili maddeleri igermemesi yonleriyle Yalnizlik Yonelim
Olgegi'nden ayrilmaktadr.

Alanyazinda incelenen 6lgek calismalari, bu ¢alismada gelistirilen 6lgege iliskin
hem maddelerin olusturulmasi siirecine hem de faktorlerin olusturulmasina katki
sunmustur. Olgekte belirlenen alt boyutlar, hem incelenen calismalardan, hem de
alanyazindaki bosluktan yararlanilarak olusturulmustur. Alanyazinda incelenen
Olceklerde belirlenen maddelere ve boyutlara iliskin eksiklikler ve bosluklar dikkate
alinarak olgegin gelistirilme siireci yiiriitiilmiistiir. Bu ¢alismada psikolojik yalnizlik
ve dini/tasavvufi yalnizlik ve tek basmnalik arasindaki farkin da ortaya konacagi
diisiiniilmektedir. Ozellikle Tiirkiye’de din psikolojisi alaninda yalnizlik ile ilgili
gelistirilmis bir O0l¢ek bulunmamasi ve alanyazinda yalnizlik ile ilgili dlgeklerde
dini/tasavvufl boyutun oOl¢iilmemesi bu 0l¢egi digerlerinden farkhi kilmaktadir.
Yapilan bu ¢alismayla, kiiltiiriimiize has ve terciime olmayan bir yalmzlik 6lgegi
olusturulmas: ve yalmizlik ile ilgili tespit edilemeyen yonlerin aydinlatilmasina katk:
saglamak amaglanmistur.

1.YONTEM

Yalnizlik Yénelim Olgegine iliskin Slgek gelistirme calismasinin agamalari ve
calisma grubuna iliskin bilgiler asagida sunulmustur.

1.1.Calisma Grubu

Bu arastirmanin galisma grubunu, yaslar1 15 ila 66 arasinda degisen 782 kisi
olusturmaktadir. Olgegin ilk hali, agimlayici faktdr analizi (AFA) ve giivenirlik
analizlerinin yapilmasi i¢in 408 kisiye uygulanmistir. Uygun olarak doldurulmayan
35 form incelemeye alinmamuistir. Daha sonra dogrulayici faktor analizi (DFA) i¢in

42 Celikbas, Yalmzliga Cok Boyutlu Yaklasim: Yalnizlik Olgeginin Gelistirilmesi ve Psikometrik
Ozelliklerinin Incelenmesi, 21.

4 Celikbas, Yalmzliga Cok Boyutlu Yaklagim: Yalnizlik Olg:eginin Gelistirilmesi ve Psikometrik
Ozelliklerinin Incelenmesi, 41.
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elde edilen form, yaglar1 15 ila 60 arasinda degisen 409 kisiye uygulanmuistir.
Orneklem grubunun cinsiyete gore dagilim 6zellikleri Tablo 1'de sunulmustur.

Tablo 1. Orneklem Grubunun Analizler A¢isindan Dagilimi

AFA DFA
Degiskenler f % f %
_— Kadin 315 78,2 321 78,5
Cinsiyet
Erkek g9 21,8 88 21,5

Orneklemin segiminde maksimum gesitlilik rnekleme yontemi kullanilmistir.
Bu 6rneklem grubu, incelenen konuya iliskin farkli goriislere sahip olan veya
calisilan 6zelliklere iliskin olabilecek en genis kapsami olusturan kisileri igerir.

1.2.0l¢egin Gelistirilmesi

Olgegin tasarlanma siirecine iliskin olarak De Vellis'in (2017)* dnerileri dikkate
alinarak siire¢ tasarlanmistir. Bu kapsamda Olgiilecek yapr ve oOzellikleri
belirlenmistir. Daha sonra ilgili alanyazin incelenerek, yalnizlik {izerine yapilmis
olan c¢alismalar ve bu alanda yapilmis olan belli bagh Olgekler incelenmistir. Bu
dogrultuda 80 maddeden olusan madde havuzu olusturulmustur. Madde havuzu
psikolojik, sosyal, felsefi ve tasavvufi yalnizlik bagliklar: altinda yapilan incelemeler
sonucunda olusturulmustur. Bu dogrultuda olcege tahmini dort alt boyut ile
baglanmistir. 21 madde psikolojik, 25 madde sosyal, 16 madde dini/tasavvufi, 18
madde felsefi yalnizliga iliskindir. Ayrica Olgekte “Hi¢ katilmiyorum (1)7,
“Katilmiyorum (2)”, “Kismen Katiliyorum (3)”, “Katiliyorum (4)” ve “Tamamen
katiliyorum (5)” seklinde besli Likert tipi derecelendirme kullanilmigtir. 80 maddelik
deneme formu 1 dlgek gelistirme uzmani, 2 Tiirkge dil uzmani ve 7 alan uzmani (2
din psikolojisi, 2 tasavvuf, 2 din felsefesi, 1 psikoloji boliimii) tarafindan alinan
goriisler dogrultusunda diizenlenmistir.

Uygulama internet ortaminda goniilliilitk esasma dayali olmak {izere
gerceklestirilmistir. Geri gonderilen formlardan 782 tanesi degerlendirmeye
alinmistir. Uygulama sonucu elde edilen veriler, SPSS 22.0 istatistik paket
programinda analiz edilmistir.

1.3.Verilerin Toplanmasi

Elektronik olarak hazirlanmis deneme formlari katilimcilara elektronik yazisma
gruplart araciligryla ulagtirilmistir. {lk olarak AFA yapmak igin ulagilan érneklem
grubunda, formlarin 35 tanesi uygun sekilde doldurulmadigindan ayiklanmis ve 373
adet dlgek formuna iliskin demografik veriler ile 6lgek maddelerine verilen puanlar
SPSS istatistik programiyla veri setine doniistiiriilmiistiir.

4 Robert De Vellis, Olgek Gelistirme Kuram ve Uygulamalar (Ankara: Nobel Yaymailik, 2017), 73.
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1.4.Verilerin Analizi

[k olarak veriler normallik analizine tabi tutulmus ve arastirma yapmaya
uygun oldugu goriilmiistiir. Bryman ve Cramer (2005)'e gore calisma grubu, dlgek
maddelerinin sayisinin en azindan bes kat1 kadar kisiden olugsmalidir. Pallant (2017)
ise orneklemin 150 kisiden fazla olmasini ve her degiskene karsilik en az bes kisi
bulunmasimi 6nermistir.#> Bu Oneriler dikkate alinarak AFA icin madde sayisinin 5
kat1 (408), DFA icin madde sayisinin yaklasik 13 kat1 (409) biiyiikliige ulasilmistir.

2.BULGULAR
2.1.Gegerlilige Iliskin Bulgular

Olgme araci gelistirme siirecinde agimlayici faktor analizi (AFA) ve dogrulayict
faktor analizi (DFA) olmak tiizere iki faktor analizi yaklasimi bulunmaktadir.
Acimlayici faktor analizi genel olarak Olgek gelistirme siirecinde 6l¢me aracinin ortiik
yapisinin belirlenmesi i¢in kullanilirken, dogrulayici faktor analizi, agimlayic: faktor
analizi ile belirlenen ortiik yapmmn dogrulanmasi amaciyla kullanilir.4 Olgekten
alinabilecek en ytiiksek puan 150 iken, en diisiik puan 30’dur.

80 maddeyle baslanan oOlgekte Cronbach Alpha katsayis1 .836 olarak
hesaplanmistir. .30" un altinda deger gosteren 40 madde Olgekten ¢ikarilmistir.
Cikarilan maddelerden sonra yeniden yapilan giivenirlik analizinde Cronbach
Alpha katsayis1 .92 olarak hesaplanmistir. Bu veriler dogrultusunda elde edilen
verilerin giivenirlik seviyesinin oldukga yiiksek oldugu goriilmiistiir.+?

2.1.1.A¢cimlayic1 Faktor Analizi

Acimlayici faktor analizi, bir 6l¢me aracinda yer alan ¢ok sayidaki degiskeni
faktor adi verilen daha az sayidaki degisken altinda toplamay: ve bu faktorler
arasindaki iligkiyi agiklamay1 amaglar. AFA sonucunda, 6l¢gme aracindaki degisken
sayis1 azalmakta ve kuramsal yapi ile elde edilen yapinin karsilagtirilmasi miimkiin
hale gelmektedir.** Madde- toplam korelasyonuna dayali madde analizi sonucunda
.20’den diisiik degere sahip maddeler dlgekten ¢ikarilmals; .20 ve .30 arasinda deger
gosterenler zorunlu ise Ol¢ekte kalmali;, .30'dan yiiksek degere sahip maddeler
Olcekte kalmalidir.# Bu bilgiler dogrultusunda AFA’ya ilk olarak 40 maddeyle
baslanmistir. Daha sonra binisik madde o0zelligi gosteren 7 madde Olgekten
cikarilmigtir. Ayrica yapi gegerligi sirasinda 25 derecelik maximum likelihood eksen
dondiirmesi yapilmastir.

45 Vahit Aga Yildiz - Adnan Tasgin, “Ogretmen Motivasyon Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik
Calismast”, Uluslararast Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Eitim (TEKE) Dergisi 9/4 (15 Aralik 2020), 1746.

46 Tsmail Seger, Psikolojik Test Geligtirme ve Uyarlama Siireci: SPSS ve LISREL Uygulamalar: (Ankara:
Ani Yayinalik, 2015).

47 Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olciilmesi ve SPSS Ile Veri Analizi (Ankara: Nobel Yaymcilik, 2018), 19.

48 Seger, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Siireci: SPSS ve LISREL Uygulamalari, 78.

4 Yalgin Karagéz, SPSS- AMOS- META Uygulamali Istatistiksel Analizler (Ankara: Nobel Yaymlari,
2019), 1044.
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Orneklem biiyiikliigiiniin AFA icin uygun olup olmadigini belirlemek igin ise
KaiserMeyer-Olkin (KMO) testine bakilmistir. KMO degeri 0 ile 1 arasinda bir deger
alir ve elde edilen degerin 1'e yaklasmasi Orneklem biyiikliigiintin yeterligi
hakkinda iliskin bilgi sunar. Hutcheson ve Sofroniou, KMO degerinin 0.7 ile 0.8
arasinda deger almas1 halinde, orneklem biiyiikliigiiniin iyi diizeyde; 0.8 ile 0.9
arasmda deger almasi halinde drneklem biiyiikliigiiniin ¢ok iyi;

Sekil 1. Scree-plot Grafigi Faktor Yapis1

Scree Plot

o 0.9’dan yiiksek ¢ikmasi halinde
ise miikemmel diizeyde

orneklem Dbiiyiikliigiine isaret
ettigini belirtmektedirler. KMO
degeri ,913 olarak elde
edildiginden AFA yapilabilecegi
kararlagtirilmistir.  Veri setinin
¢ok degiskenli normallige sahip
oldugunu belirlemek icin ise

Barlett's Test of Sphericity
degerinin anlamlilig
T e incelenmelidir.’® Bu dogrultuda

Barlett’s degerinin (x2=5094,140,
p=000) oldugu goriilmiistiir. Elde edilen veriler anlaml farklilik gosterdiginden,
degerlerin faktor analizi yapmak i¢in uygun oldugu belirlenmistir. Scree Plot Grafigi,

8-

Eigenvalue

o4

Olcegin ii¢ faktdrden olusan bir yapida oldugunu gostermistir. Maddelere ait faktor
yiikleri Tablo 2’de gosterilmistir.

50 Seger, Psikolojik test gelistirme ve uyarlama siireci: SPSS ve LISREL uygulamalari, 79.
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Tablo 2: Yalnizlik Yonelim Olcegi AFA Sonuglar

11. Yaluzhk givends olmalkhr L0

15. Yalmzhk, kendimiz= zaman ayrmalk icin bir frsathr A38
53 Izu;n.:.rd.mu::-k]mld:bu‘dlmdmn v hissadiyomm 558
54 Yalmrhinm chamsuz bir duypu clmadsfom diiginnonm JBLE
45, Yalmrhlk Sze ook ST
68, Insantardan ayn vagamakdan motulak duvarm T2
63, Dofada yalms wiEnistis yaparm JELE
0. Yalmrhk varohagsal bir disbinmedor b
71. Yalrrhinm hayath anlamak oldufum disininim G614
72. Tek bagma kalmak hayrahma antam katyor o=
73. Kalabalik bir artamda vakdt gpegrdikben sonza valmz kalma istegi duvanm LS4
74 Snemli islerime karar verirken genellikle yabuz kalmaya terdh edipooum LD
7E. Yahnrhim insana kathin avm bir kevif vasdir E7F
77. Yalruz kaldifim baz zamanlarda yerilendifim digtiniyomm ey
45, Allah]a birkikte olmalk icin vabur kalmans terch ederim .T18
54 Yalmrhk biitiin pavgamberlerin hog karsladif bir tecriibedir A3
35. Her insanm Allah ileyakonlasmak icin bazen valmr kalman gereldifin disinironm .73l
58. Yalmrhk kimil (Olgun) insam clmak icin geveklidic S5
55, Harahem scopulamak istedifim zamanlarda yabmz kslman tesch sderim LS04
60, Mamewi algunhufumn sirdiirmek icn yabmns kxlmaya ihtivag duyanm T35
66, Fiar fnsam mit=likli bir aser chushurma siirecnde yalmz kalmabde 530
75, Insan heyatm anlararn digimisken yalmz kalmahds 456
78, Yalor kalmayan nsan firetien dagfldie 512
7%, Yalrzhlk Simiin bir alshrmasdr 16

10. Hig lmsenin bard gu;ekhzlm:mdlé;lrn diipirmiiyomm 531

18. ¥alabalik ortamiarda bile kendimi valner hissadiromm 590
22 Yamxmida gibi girinen insanlarm beni gergelden Snemsedilderin diginminronm 5T
25, Qevremdeld msanlarla zaman pedrdigimde sialnm 386
26. Hig arkadanm vok ancalk hayatmdan msmensmrm A4S0
25, Keendiiami difrer insanlardan soyutlzromey hissedivonm 622
31. Bir derdim oldufunda vardumma gelssk msenin olmadign disindyonum 585
38. Duygu ve diigincelerimin psvremdeldlerce kabul girmedifing diigimiyonr 700
0. Orceden yaphim hatalar tekrar yapacagm: dfsEndfifimden mssnlala etisim kurmaltan
korksnm

Loa0

Tablo 2 incelendiginde birinci faktoriin 11,13, 53, 64, 65, 68, 69, 70, 71, 72, 73, 74,
76, 77. maddelere sahip oldugu goriilmektedir. Bu faktoriin yiik degerlerinin ,34 ve
,84 arasinda degistigi goriilmektedir. Birinci faktor toplam varyansmn % 29.38'ini
aciklamaktadir. Bu faktdriin 6rnek maddesi olarak “Yalnizlik, kendimize zaman
ayirmak igin bir firsattir.” verilebilir.

Ikinci faktoriin 49, 54, 55, 58, 59, 60, 66, 75, 78, 79. maddelere sahip oldugu
goriilmektedir. Bu faktoriin yiik degerlerinin ,31 ve ,78 arasinda degistigi
goriilmektedir. Tkinci faktér toplam varyansmn %10,05 ini agiklamaktadir. Bu
faktoriin 6rnek maddesi olarak “Allah’la birlikte olmak icin yalniz kalmay1 tercih
ederim.” verilebilir.

Ugi'mcii faktoriin 10, 18, 22, 25, 26, 28, 31, 38, 80. maddelere sahip oldugu
goriilmektedir. Bu faktoriin yiik degerlerinin ,39 ve ,70 arasinda degistigi
goriilmektedir. Ugiincii faktor toplam varyansin %b5,14" iinii agiklamaktadir. Bu
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faktoriin 6rnek maddesi olarak “Kendimi diger insanlardan soyutlanmis
hissediyorum.” verilebilir.

2.1.2.Dogrulayic1 Faktor Analizi

Dogrulayici faktor analizi, elde edilen faktorler arasinda hangi diizeyde iliski
oldugunu, hangi degiskenlerin hangi faktorlerle iliskili oldugunu, faktorlerin
birbirinden bagimmsiz olup olmadigmi, faktorlerin modeli aciklamakta ne derece
yeterli oldugunu test etmek icin kullanilir.5! AFA ile elde edilen yapi DFA ile test
edilmistir. Analizler sonucunda 30 maddelik 3 faktorlii bir yap1 ortaya ¢ikmuistir.
Ayrica m53 ile m68 ve m76 ile m77 arasinda modifikasyon yapilmistir.

DFA sonucunda, uyum indeksi degerleri, CMIN: 1122.077, DF: 400 ( p=,000),
CMIN/DF= 2.805, SRMR= .074, RMSEA= .070, GFI= .83, TLI=,85 AGFI= .80, CFI= .86,
NFI=0.80 olarak bulunmustur.

Sekil 2. Yalnizlik Yénelim Olcegi DFA Sonuglar (Faktor Yapisi)

Maddelere  iligkin  faktor
yapisini gosteren Path
Diyagrami Sekil 2’de
goriilmektedir. ~ Dogrulayic
faktor analizi sonrasinda elde
edilen {i¢ faktorlii yapinn
birinci faktoriine “Varolussal
Yalnizlik” ad1 verilmistir ve bu
faktortin maddeleri 11,13, 53,
64, 65, 68, 70, 71, 72, 76, 77.
maddelerdir. Ikinci faktore
“Dini/Tasavvufi Yalnizlik” adi
verilmistir v