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Bir Emevi Komutani Tipolojisi Olarak Husayn b.
Niimeyr es-Sekiini el-Kindi

Fatih Zengin®
Atif/©: Zengin, Fatih, Bir Emevi Komutani Tipolojisi Olarak Husayn b. Niimeyr
es-Sekani el-Kindi, Artuklu Akademi, 2021/8 (1),1-27.

Oz: Bu makale, Emevi Devletinin isyanlarla basa ¢ikmasinda kilit roller
tstlenen bir komutan: literatiir taramasi yontemiyle ele almaktadir. Kinde
kabilesinin ileri gelen isimlerinden olan Husayn b. Niimeyr, Muaviye
doneminden itibaren Emeviler'e sadakatle hizmet etmistir. Muaviye ve Yezid
donemlerinde Rumlar tizerine yapilan yaz seferlerine Humus ordugahi
komutanu olarak istirak etmistir. Islam tarihine gecen bircok faciada 6n saflarda
olan Husayn, Hz. Hiiseyin'in sehid edilmesinde, Harre Vakasinda, Abdullah b.
Ziibeyr'in ilk kusatilmas1 ve Kabe'nin yanmasi olaymda ve son olarak Tevvabin
hareketinin bastirilmasinda 6nemli rol oynamustir. Yezid b. Muaviye'nin en
giivendigi isimlerden olan Husayn, Emeviler'e karsi baslatilan isyanlarm
hemen tamaminda gorevlendirilen komutanlardan biri olmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Husayn b. Niimeyr, Yezid b. Muaviye, Harre,
Kerbela.

Husayn ibn Numayr as-Sakuni al-Kindi as an Umayyad Commander
Typology

Citation/©: Zengin, Fatih, Husayn ibn Numayr as-Sakuni al-Kindi as a
Umayyad Commander Typology, Artuklu Akademi, 2021/8 (1),1-27.

Abstract: Through a literature review, this article discusses activities of a
commander who played a key role in the Umayyad State's overcoming the
rebellions. Husayn b. Numayr (d. 67/686) is one of the leading names of
Kindah tribe. He faithfully served the Umayyads as of the Muawiya’s
(d.60/680) tenure. He participated in the summer expeditions against Greeks
during the Muawiya and Yazid (d.64/683) periods as the commander of the
military camp of Homs. Ibn Numayr as- Sakuni, who was crusading at the
forefront of many conflicts in the history of Islam, played an important role in
the martyrdom of Husayn ibn Ali (d. 61/680), the first siege of Abdullah b.
Zubayr and the burning of the Kaaba, and finally the suppression of the
Tawwabun movement. Husayn is one of the people that Yazid b. Muawiya
trusts most. For this reason, he was one of the commanders assigned to
counteract almost all of the rebellions against the Umayyads.
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Giris

Emevi Devletinin kurulmasi, Hz. Osman’in hilafeti doneminde
Umeyyeogullar ailesinin devletin birgok kademesinde gorevlendirilmesiyle
baslayan, Muaviye b. Ebt Stifyan'mn Hz. Ali'ye kars: girismis oldugu siyasi
miicadele ile tamamlanan bir siirecin sonucudur. Hz. Osman’in sehid
edilmesini merkeze alarak Hz. Ali'ye kars1 cikan Muaviye, zamanla iddiasimi
hilafet meselesine dontistiirmiistiir. ! Akabinde cereyan eden Siffin ve
ardindan yasanan tahkim olaylariyla kendi taraftarlar: arasindaki mesruiyet
algisini da giiclendirmistir. Muéviye, Hz. Ali'nin vefati ve Hz. Hasan'in da
hilafetten feragat ederek ona biat etmesiyle Islam devletindeki tek halife
olmustur. Bu miicadelelerde Muaviye b. Ebt Siifyan'in kisiligi, kararlihig,
insani ve iktisddi imkanlarimi etkili kullanma becerisi ve sonug¢ almaya
yonelik siyaset anlayisi Emevi Devleti'nin tarih sahnesine c¢ikmasim
saglamustir.

Muaviye'nin, siyasi basarisinin dayandigi en ayirt edici yonlerinden
birisi yetenekli devlet adamlarini her yolu deneyerek kendi hizmetine alma
becerisidir. Bu politikasmin bir yansimasi olarak Amr b. el-As, Mugire b.
Sube ve Ziyad b. Ebih gibi Arap siyaset ddhilerini Emevi Devleti'nin
hizmetine almistir.2 Miimkiin olan en fazla sayida insanin destegini almak
igin her yolu deneyen Muaviye, muarizlarmi kazanmaya cabalamakla
kalmamis, bunun yani sira taraftarlarinin da destegini siirekli hale getirmeye
calismuistir. Muaviye'nin bu politikasi, sonraki Emevi halifelerinin de bir
sekilde uymaya calistiklar1 bir usul haline gelmistir.?

Stiphesiz yukarida adi gegenler disinda da gerek Sam’dan gerekse
baska bolgelerden pek ¢ok onemli isim Mudviye'nin miicadelesi sirasinda
ona destek olmuslardir. Bunlardan birisi de Sam dolaylarina yerlesmis olan

1 Muaviye'nin iddialarim siyasi alana destek yapma cabalar: iizerine degerlendirmeler icin bkz. Adnan
Demircan, Ali-Muaviyve Kavgas: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 74 vd.

2 Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari, et-Tarihii I-kebir. (Haydarabad: Dairetii’l-Maarif el-Osmaniyye, tsz.), VII,
316; Muaviye'nin Amr b. el-As yaninda tutmak igin verdigi tavizler igin bkz. Adem Apak, Islim Siyaset
Geleneginde Amr b. el-As (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 135-36.

3 Bu cergevede Yezid b. Muaviye'nin Ubeydullah b. Ziyad1t Kerbela hadisesinden kaynaklanan biitiin
tepkilere ragmen gorevden almamas:i ile Abdiilmelik b. Mervan ve ondan sonra gelen Velid b.
Abdiilmelik'in Haccac b. Yusuf'a yonelik sikdyetlerine ragmen onu Irak valiliginde tutmasi 6rnek
gosterilebilir. Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el/-Maarif (el-Hey’etii’l-Misriyye el-
Amme 1i’1-Kiitiib, 1992), 347; Ebt’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib
(Hind: Matbaatii Daireti’l-Maarif en-Nizamiyye, 1908), 11, 210.
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Kinde Kkabilesinin ileri gelenlerinden Husayn b. Numeyr el-Kindi es-
Sektni'dir. Husayn, tipik bir Emevi komutani olarak kendinden o6nceki
Ziyad b. Ebih ile donemindeki Ubeydullah b. Ziyad ve Semr b. Zilcevsen
gibi askerlerin acimasizlik, Emevi halifelerine baglilik gibi karakteristik
ozelliklerini tasirken, kendinden sonra gelecek olan Haccac b. Yusuf gibi
vali-komutanlarin da 6nciilerinden olmustur.

Halifelerin politikalarinin uygulanabilmesi, hi¢ stiphesiz ki bu
politikalar1 icra eden valiler, vergi memurlar1 ve komutanlar gibi devlet
adamlarinin yetenekleri ve uygulamada gosterdikleri ¢aba ile yakindan
alakalidir. Bu makalede Emevi tarihindeki rolii tizerinde durulan Husayn b.
Ntiimeyr, ozellikle Yezid doénemi igin bu anlamda ¢ok kritik 6neme sahip
isimlerden biridir. Tespitlerimize gore, tilkemizde su ana kadar hakkinda
mistakil bir calismanin yapilmamis olmasi, kanaatimce miidahil oldugu
olaylarm biiytikliigtiniin golgesinde kalmis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Her biri ayr bilimsel calisma konusu olabilecek olan bu hadiseler o denli
biiytiktiir ki onlarin sebepleri ve sonuglariyla ilgili calismalar yapilmasindan
Husayn b. Niimeyr ismi adeta unutulmustur. Bu nedenle Husayn ismi ile
ilgili bir calisma yapilmasimin Yezid basta olmak tizere erken dénem Emevi
idarecileri ile toplum arasindaki iliskilerin anlasilmasina katki saglayacagi
kanaatini tastyoruz.

Husayn b. Niimeyr'in ismi ozellikle tarih ve ensab kitaplarinda
gecmektedir. Dogrudan tarih alaninda yazilmamuis eserlerde ise genellikle
Kéabe'nin yanmas: hadisesi nedeniyle zikredilmektedir. Hadis kitaplarinda
Kéabe'nin gelecekte saldirtya ugrayacagina dair rivayetler ekseninde, fikih
kitaplarinda ise Harem’de yasak olan davranislar ve Kabe ile ilgili diger
hiiktimler cercevesinde Husayn b. Niimeyr'den s6z edilmektedir.

I. Kinde'nin Devlet Tecriibesinin Varisi; Husayn b. Niimeyr

Husayn b. Niimeyr b. Usame b. Ziiheyr b. Diireyd b. Ciiseys b. Malik
b. Hanzale b. Zeyd Menat b. Temim,* Araplarin 6nemli kabilelerinden

4 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi ibn Hazm, Cembheretii ensibi’l-arab (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, 1983), 228. Husayn b. Niimeyr'in hadis rivayetiyle ilgisi olmadig1 halde bazi mellifler onu Bilal-i
Habesi'den hadis rivayet eden, ayni ad1 tasiyan ravi ile karistirmiglardir. Ancak Emevi komutan olan
Husayn b. Niimeyr'in hadis rivayet ettigine dair ulasabildigimiz bir bilgi mevcut degildir. Hadis ravisi
olan ibn Niimeyr'in nisbesi ise Vasiti'dir. Bkz. Buhari, er-Tarihii’l-kebir, VI, 90. Aym sekilde Hz.
Peygamber’in katipleri arasinda adi1 gegen Husayn b. Niimeyr'in de Emevi komutan: Husayn b. Niimeyr
ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu tgtinci Husayn'n nesebi bilinmemektedir. Sadece onun baz
rivayetleri ve Medine’de Mugire b. Su'be ile birlikte insanlarin borglarim ve diger sozlesmelerini
kaydettigi bilinmektedir. Bu anlamda Islam tarihinde ilk noterlik faaliyetini bunlar ytirtitiiyorlardi. Ebd’l-
Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-tehzib, 11, 392; M. Mustafa el-A‘zami,
Kiittabu'n-nebi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1978), 46; Ebi Abdullah Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Hadide el-
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Kinde'ye mensuptur. Nisbesi kaynaklarin gogunda Sektini olarak yer
alirken, baz1 kaynaklarda ise Sekseki®, Temimi°, Yeskiiri” ve Kindi® olarak
kaydedilmektedir. Bir yerde de Seltli® olarak gegmektedir ki bunun nedeni
Sektini yazilmasi gerekirken yapilan bir yazim hatasi olabilir. Kaynaklarda
Husayn'in dogum tarihine dair bir bilgiye ulasamadik. Dolayisiyla onun kag
yasinda vefat ettigine dair isabetli bir tahmin ytrtitme imkanimiz
bulunmamaktadir.

Arabistan’da bir devlet kurma ve uzun bir miiddet (480-525) bunu
yasatma yetenegi gosteren Kinde kabilesi, Yemen ve Orta Arabistan’da genis
bir bolgede yasamistir. Kabile mensuplar1 sonraki donemlerde Suriye ve
Irak’a da yayilmuslar ancak burada uzun siireli ve kalici olamamuislardir.
Baslangicta Yemen’'deki Himyer devletine bagli bir emirlik olarak
varliklarii stirdiirmiis ancak zamanla daha ozerk bir yapi kazanarak
gliclenmisler ve bir devlet halini almislardir. Kinde Devleti Irak’taki Sasani
tebaast olan Hire devletiyle girdikleri savaslarda maglup olmas: tizerine
yikilmustir (525). Ancak niifuslarinin ¢oklugu ve pek ¢ok boydan olusmalar:
nedeniyle devletlerinin yikilmasina ragmen kabile olarak varliklarimi ve
ehemmiyetlerini siirdiirmiislerdir. Kindeliler, Hz. Peygamber’'in Mekke’de
kabileleri Islam’a davet ettigi dénemde teblige muhatap olmuslarsa da
olumlu yanit vermemisler, hicri 9. yila (Senetii’l-Viiftid/Heyetler Yili) kadar
da kitlesel olarak Miisliiman olmamuislardir. 10

Kindeliler, Miisliiman olduktan sonra ilk iki halife doneminde
Arabistan’daki diger kabileler gibi Suriye ve Irak’taki fetih hareketlerine
katilmis ve fethedilen topraklara yerlesmislerdir. Husayn b. Niimeyr'in
mensubu oldugu Kinde'nin Sektin kolu da Hadramut'tan Suriye’ye gelip

Ensari Ibn Hadide, el-Misbdhii’l-mudi’ fi kiittabi n-nebiyyi’l-iimmi ild miilitki’l-arzi min arabi ve acemi (Beyrut:
Alemw’]-Kiitiib, tsz.), I, 85; Fahrettin Atar, “Noter”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2007), XXXITII, 210-213.

5 Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Habib, el-Muhabber (Beyrut: Darii’l-Afaki’l- Cedide, tsz.), 491; Muhammed b.
Habib Ebu Cafer el-Bagdadi, el-Miinemmak fi ahbari Kureys (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1985), 316. Bu nisbenin
hatali olmasi gerekir. Zira Seksek ve Sektin Kinde'nin iki ayr1 koludur.

6 Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1997), 111, 150.

7 el-Makdisi, el-Mutahhar b. Tahir, e/-Bed’ ve t-tarih (Port Said: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, tsz.), VI, 14.

8 Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke (Beyrut: Daru’l-Endelis, tsz.), I, 64; Eba Amr Halife
b. Hayyat es-Seybani Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat (Dimask, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1976), 254.

9 Ebi Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakub Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem ve te ‘dkibii’l-himem (Tahran: Surus,
2000), 11, 89.

10 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ishak, Siretu Ibn Ishak (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 232.
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Ebtt Ubeyde b. Cerrah’in komutas: altinda Humus'un fethine katilmis ve
buraya yerlesmistir.!!

Husayn b. Niimeyr ve Sektn Kkabilesi, atalarindan miras aldiklar:
idari-siyasi tecriibeyi Emevi Devleti'nin kurulmasiyla sergileme firsati
bulmuslardir. Zira ilk ii¢ halife doneminde Medine, Hz. Ali doneminde de
Ktfe bagkent oldugu icin bu doénemde Humus bolgesinde yerlesik olan
Sektin kabilesinin topraklar1 uzak bir tasra bolgesi idi. Emevi Devleti'nin
Sam’t merkez edinmesi, Kinde kabilesinin yeni neslinde devlet
tecriibelerinin yeniden uyanmasin saglamistir. Dolayisiyla Husayn b.
Nimeyr'in Muaviye b. Ebt Siifyan’t desteklemesi de Yezid doneminde
Emeviler'in en o6nemli komutanlarindan ve devlet adamlarindan birisi
olmas: da tesadiif degildir. Hem niifuslar1 hem de bir devlet gelenegine
sahip olmalari, onlar1 Emevi Devleti'nde ¢nemli konumlara getirmistir.
Nitekim Sektniler ve Husayn b. Niimeyr'in soyundan gelenler Emevi tarihi
boyunca bu 6zelliklerini korumusglardir. Ornegin Husayn'm oglu Yezid b.
Husayn b. Niimeyr de onemli bir isim olarak Emevi Devleti'nde goze
carpmaktadir. Yezid, babasi Husayn ile birlikte savaslara katilmis ve Velid b.
Abdiilmelik (705-715) doneminde siyasi hayatta etkin olmustur.’? Onun oglu
Muaviye b. Yezid b. Husayn ise Stileyman b. Abdiilmelik (715-717)
doneminde Humus valisi olarak atanmis, ancak bir siire sonra gorevinden
azledilmistir.’3 II. Velid'in sldiirtildtgiint ve III. Yezid'in hilafete gectigini
ogrenen Humuslular III. Yezid'e biat etmeyip Mudviye b. Yezid b.
Husayn'm onderliginde isyan ettiler. Ancak isyancilar Dimagk civarinda
halifenin ordusuna maglup oldular. Bunun tizerine Yezid'e itaat ettiklerini
bildiren Humuslular ve baslarindaki Muaviye b. Yezid b. Husayn
affedildiler ve Muaviye Humus valisi tayin edildi. Muaviye, Mervan b.
Muhammed (744-750) donemindeki i¢ karisikliklar esnasinda Humus
askerleriyle birlikte halifenin emrine girmistir.14

Goruldiigti gibi Kinde'nin Sektin kolu Husayn b. Niimeyr
déneminden beri Emevi devletinde dénemli bir rol oynamstir. Ozellikle
Humus ve civarinin yonetimi neredeyse kesintisiz olarak bu kabilenin elinde
olmus ve kabilenin riyasetini de Husayn b. Niimeyr'in soyu yiiriitmiistiir.

11 Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tarihii'l-islam ve vefeyatii’l-mesdhir ve’'l-a’lam
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 111, 128.

12 Ahmed b. Yahya b. Cébir b. Davad el-Belaziiri, Ensdbii I-esrdf, ed. Siiheyl Zekkar ve Riyad Zirikli (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1996), VIII, 87.

13 Belaziiri, Ensabii’'l-esrdf, 1X, 224.

14 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1X, 9, 265; Ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 111, 226.
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II. Siyasi-Askeri Hayat1

Kinde gibi ¢ok biiyiik kabilelerin siyasi ihtilaflarda farkli tavirlar
sergileyen boylarimin olmasi son derece tabiidir. Cok genis cografyalara
yayilmis ve birbirinden farkli beklentiler iginde olan Kinde kollar1 da Ali-
Muaéviye ihtilafinda ikiye ayrilmislardir. Bir taraf Muaviye'yi desteklerken
digeri Hz. Ali'yi desteklemistir. Husayn b. Niimeyr Humus’'da yerlesmis
olan Kindeliler'le birlikte Siffin savasinda Mudviye b. Ebt Siifyan'in
saflarinda Hz. Ali'ye kars1 miicadele etmistir. Buna karsilik Husayn ve onu
destekleyen Kindeliler, Emevi Devletinde baz1 imtiyazlara sahip
olmuslardir. Ornegin Husayn b. Niimeyr, Mervan b. Hakem'e biat ederken
Husayn ve onu destekleyen Kindeliler, Belkd'mmn S$Sam’da bulunan
Kindeliler’e verilmesini sart kosmustur.15

Mudviye b. Ebt Siifydan'in  hilafeti ele alip konumunu
gliclendirmesinin ardindan yeniden diizenlenmeye baslanan Anadolu
seferlerine Husayn b. Numeyr de katilmustir. Bu cercevede Muaviye
doneminde 58/678 yilinda Rumlar tizerine gonderilen yaz seferini’® komuta
etmistir.’” Aynm1 zamanda Humus garnizonunun komutani olan Husayn,
Yezid b. Muéviye doneminde de Bizans’a kars: diizenlenen yaz seferinde
(62/682) ordu komutani olarak gorev aldi’® Hz. Osman’in hilafetinin son
alt1 yilinda baslayan ve uzun bir siire devam eden i¢ sorunlarin ¢ozuldugi
ve gorece bir sitkinet ortaminin olustugu Muaviye doénemi boyunca Husayn
b. Nimeyrin Emevi Devleti topraklar1 dahilinde bir faaliyetine
rastlanmamaktadir. Ancak Muéviye'nin vefatindan sonra hilafete gelen
Yezid b. Muaviye doneminde Husayn b. Niimeyr, artik tam anlamiyla
muhaliflere karsi verilen miicadelelerin merkezinde yerini alan 6nemli
isimlerden biri olmustur.

III. Yezid Donemindeki Faaliyetleri

Muaviye b. Ebti Siifyan, vefat etmeden 6nce yerine bir veliaht tayin
etmeyi diisiinmiis ve bu is i¢in de oglu Yezid'i uygun gormiistii. Bu kararina
yonelik adimlar atmaya baslayinca, Suriye’deki pek cok Arap kabilesi gibi
Sektniler de Yezid'e biat etmekte gecikmediler. Muhtemelen Kinde boylar:

15 Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberd, Tarihii’t-Taberi (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1967), V, 544.

16 Cogulu “savaif” olan bu seferler Hz. Omer déneminden beri icra edilmekteydi. Daha genis bilgi igin bkz.
Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Savaif”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2009), XXXVI, 185-186.

17 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 1, 225.

18 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 1, 236; Ebii’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Tbn Asakir, Tdrihu
Dimagk, (Beyrut : Darii’l-Fikr, 1995), XIV, 385.
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eski bir devlet bakiyesi olarak zaten Hicaz'in egemenligi altina girmektense
yonetim merkezinin Sam’da bulunmasini yeglemekteydiler. Bu baglamda
Husayn'in Abdullah b. Ziibeyr kusatmas1 sona erdikten sonra israrla onu
Sam’a davet etmesi de boyle okunabilir.’ Nitekim bu politikanimn bir sonucu
olarak Husayn b. Niimeyr de ilk andan itibaren Yezid'in veliahtligina
saglam bir destek vermis ve Mudviye'nin vefatindan sonra Yezid'e biat
etmekte gecikmemistir.

Gicli bir komutan olmasi, Kinde Kkabilesinin bir boyu olan
Sektniler'in riyasetini yuriitmesi ve en onemlisi de iktidara gelmesine
verdigi destek sayesinde Husayn, Yezid nazarinda onemli olctide itibar
kazanmisti. Hatta onun ricastyla Ubeydullah b. Ziyad'mn hapsettigi sair ibn
Miiferrig, Yezid'in talimatiyla serbest birakilmistir. Ubeydullah b. Ziyad gibi
ismi Emevi tarihiyle ozdeslesmis bir vali/komutana ragmen Yezid'in,
Husayn'in talebini yerine getirmesi onun Yezid'in yanindaki degerini
gostermektedir. Benzer sekilde bagka bir sair hakkinda verilecek hiikiim
konusunda da Husayn'in Yezid'e gortis Dbelirtebilecek diizeydeki
kimselerden oldugu anlasiimaktadir. Abdurrahman b. Hassan b. Sabit'in
Yezid'den gordiigu kotii muamele yiiziinden onu hicvetmesi tizerine
Husayn b. Niimeyr (ya da Mislim b. Ukbe) Yezid'e “Onu oldiir! Ctinkii
Emiru’l-Miiminin Mudviye'nin yumusakligi bunlar1 sana karsi ciiretkar
kild1” demistir. Buna karsihik Yezid “Biz onu kovduk ve asagiladik,
dolayisiyla bizi hicvetmesini hak ettik” demis ve ona otuz bin dirhem
gondermistir.?0

Giintimiiz hiikiimetleri gibi Emeviler doneminde de idarecilerin tayin
etmis oldugu isimler sadece kendilerini degil tayin eden ytneticiyi de temsil
ediyordu. Bu nedenle asagidaki olaylarda tasarruflari aktarilacak olan
Husayn b. Niimeyr'in, emri altinda gérev yaptig1 Yezid b. Muaviye, Mervan
b. Hakem ve Abdiilmelik b. Mervan’1 temsilen de bu islere giristigi bir
vakiadir. Tipki Hz. Osman’in tayin ettigi valilerin icraatlarinin ona karsi
kullanulmasi gibi Husayn b. Niimeyr’'in faaliyetleri de Ubeydullah b. Ziyad
gibi valiler ve Mislim b. Ukbe gibi komutanlarin da yonetim anlayisini ve
toplumsal karsiliklarini gostermektedir.?!

19 Ebii Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri Ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibra, ; (Beyrut : Daru Sadir, 1968), 11,
67; Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve'l-iimem (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1992), VI, 23.

20 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, V, 299.

21 Hakan Temir, Emevilerde Valilik (Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2019), 6.
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Bu noktadan sonra sozii, Muaviye sonrast Emevi halifeleri Yezid b.
Muéviye, Mervan b. Hakem ve Abdiilmelik b. Mervan doénemlerinde,
Husayn b. Niimeyr'in aktif rol aldig1 6nemli olaylara getirebiliriz:

A. Kerbela Hadisesindeki Rolii

Kaynaklardaki bilgilerden Husayn b. Niimeyr'in Yezid déneminde
Kafe'ye gonderildigi ve sahibu’s-surta (emniyet miidiirii) olarak atandig:
anlasilmaktadir. 2 Onun Kife'de bulundugu donemde Hz. Hiiseyin'in
Yezid'in halife olusuna itiraz ederek baslattig: siyasi hareket ortaya ¢ikmis?
ve hi¢ stiphe yok ki Husayn b. Niimeyr sadik bir Emevi komutarn olarak
basindan beri bu hadiselerde aktif rol almistir. Onun Kafe'ye gonderilmis
olmas1 burada meydana gelen toplumsal dalgalanmalarla da alakal
olmalidir. Zira Ubeydullah’tan 6nce Kife valiligini ytirtitmekte olan Numan
b. Besir, buradaki siyasi gelismelere karsi yumusak davranmis, Yezid'in
istedigi olgtide sert tedbirler almakta yetersiz kalmisti. Bu da hadiselerin
Emeviler ve Yezid'in iktidar1 icin tehlikeli bir boyut kazanmasma yol
acmuistt. Bu sartlar altinda Ubeydullah b. Ziyad gibi kat1 tutumlu?* bir vali ile
birlikte Husayn b. Niimeyr gibi gtivenilir askerlere ihtiya¢c duyulmaktaydi.
Buittin bu ihtimallerden dolayr Husayn'mn Kufe'ye gelis sebebinin Hz.
Hiiseyin’in hareketiyle ¢cok yakindan alakali olmas: gerekir.

Bu arada Hz. Hiiseyin, Kafeliler'in 1srarli mektuplar: tizerine Yezid b.
Muéviye'nin halifeligini gecersiz sayarak ve ona karsi kiyam etmek
maksadiyla Mekke’den Kafe'ye dogru yola ¢ikti. Buna karsin Yezid'in Irak
valisi olarak tayin ettigi Ubeydullah b. Ziyad ile gtivenlikten sorumlu olan
Husayn b. Niimeyr kars: tedbirler almakta gecikmediler. Oncelikle Kiife
icindeki Hz. Hiiseyin taraftarlarini etkisiz hale getirdiler. Ardindan Hz.
Hiseyin'in elgisi Miuslim b. Akil ile ona destek olanlar idam edildi.?
Ubeydullah b. Ziyad, Kife'de giivenligin Emeviler lehine saglanmasindan
sonra, Husayn b. Niimeyr komutasinda gonderdigi bir orduyla Mekke-Ktfe
yolunu kontrol altna aldi. Ayrica Kafeliler'in Hicaz'la irtibat kurmasina

22 Ebii Hanife Ahmed b. Daviid b. Venend Dineveri, el-Ahbdrii’t-tival (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1960),
240; Taberi, Tarihii't-Taberi, V, 394; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, 111, 166. Ktfe Surta Teskilati'nin yapis1 hakkinda
detayli bilgi igin bkz. Mehmet Mahfuz S6ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 232.

2 Adem Apak, “Kerbeld Hadisesi’nin Siyasi Sebebi Yezid b. Muaviye’nin Veliaht Tayin Edilmesi Meselesi Uzerine
Tespit ve Degerlendirmeler”, Cesitli Yonleriyle Kerbela Uluslararast Kerbela Sempozyumu, Sivas, 2010, ed. Alim
Yildiz, Ali Aksu, Asitan Yayincilik, (Sivas:2010), 1, 4.

24 Ahmet Turan Yiiksel, “Kerbela Vakasi'nda Ubeydullah b. Ziyad’in Roli”, Cesitli Yonleriyle Kerbela Uluslararast
Kerbela Sempozyumu, Sivas, 2010, ed. Alim Y1ldiz, Ali Aksu, Asitan Yayincilik, (Sivas:2010), I, 319.

25 fbn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, es-Siretii n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefa (Beyrut: 1997), 11, 556-557.
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engel olmak, Hz. Hiiseyin ile haberlesme aglarimi etkisiz hale getirmek
gayesiyle Husayn b. Niimeyr'in komutasindaki dort bin kisilik bir stivari
birligi Kafe'nin etrafini siirekli denetliyordu.26 Bu esnada Hz. Hiiseyin, Kays
b. Miishir ile birlikte Kifeliler'e hitaben bir mektup gonderdiyse de elgi,
Husayn b. Niimeyr tarafindan yakalanarak Ubeydullah’a gonderildi.
Ubeydullah da Kays't vali konagmin bur¢larindan asagi atmak suretiyle
oldirdu.?

Husayn b. Niimeyr, bu gorevin bir pargasi olarak Kife halkindan olan
Temimli Hurr b. Yezid'i bin kisilik bir kuvvetin basina getirerek ona Hz.
Hiiseyin’i karsilamasini ve hareketlerini takip ve kontrol altinda tutmasim
emretti. Hurr b. Yezid uzun bir mesafe boyunca bu gozetim gorevini yerine
getirdi. Nihayet Hz. Hiiseyin ve beraberindekileri Kerbeld denilen yere
kadar getirdi.?8

Ubeydullah b. Ziyad, Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'ya ulastigini haber
alinca Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas komutasinda bir orduyu Kerbeld’ya sevk
etmistir.2? Omer b. Sa’d, burada Hz. Hiiseyin ile Ubeydullah b. Ziyad
arasinda cereyan eden bir dizi mektuplasmaya aracilik etmistir. Ancak Hz.
Hiiseyin Ubeydullah’in 6ne stirdtigu talepleri kabul etmedigi gibi®® Yezid'e
biat etmeyecegini de ifade etti. Bunun tizerine Ubeydullah b. Ziyad, Husayn
b. Niimeyr, Seb‘es b. Rib’i, Semr b. Zilcevsen gibi komutanlarin da

bulundugu bir birligi Omer b. Sa‘d'in daha kararli hareket etmesi icin
Kerbela'ya gondermistir.3! Husayn b. Niimeyr'in Omer b. Sa‘d’in ordusunda

hangi konumda gorev aldig1 tam olarak bilinmemektedir. Orduya sonradan
katildigina gore oncti birligi ya da sag veya sol cenah komutanlarinin
onceden belirlenmis olmasi gerekir. Yukarida da ifade edildigi gibi ordunun
normal diizeni iginde bir gorev almamis ancak Omer b. Sa’d’m Hiiseyin ile
savasmaktan kaginmasi ihtimaline binaen Semr ile birlikte Kerbeld'ya
gonderilmistir. Savasta komuta ettigi bir birlik olmasa da Husayn Hz.

26 Dineveri, el-Ahbdrii’t-tival, 243.

27 Belaziiri, Ensabii’l-egrdf, 111, 167; Dineveri, el-Ahbdrii 't-tival, 246.

28 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd  bima li 'r-resiil mine’l-ebnd’i (enbd’i) ve l-ahval
ve’l-hafede ve’l-metd‘ (Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1999), V, 364; Hurr b. Yezid Hz. Hiiseyin’i Kerbeld'ya
kadar getirdikten sonra onun tarafina ge¢mistir. Bu konuda genis bir degerlendirme igin bkz. Murat Saricik, “Kerbela
Olayinda el-Hurr b. Yezid ve Hz. Hiiseyin’le Miicadelesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2 (1995): 138.

29 Omer b. Sa’d Kerbel4’dan kisa bir énce Ubeydullah b. Ziyad tarafindan Rey valiligine tayin edilmisti. Hz.
Hiseyin'in yola ciktigt haber almninca Ubeydullah Rey valiligi karsihgimda Omeri bu meseleyle
ilgilenmekle gorevlendirdi. Omer b. Sa’d bu gorevden affini istediyse de talebi kabul edilmemistir. Taberi,
Tarihii't-Tabert, V, 389.

30 Taberi, Tarihii't-Taberi , V, 414.

31 Dineveri, el-Ahbdrii 't-Tivdl, 254.
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Hiiseyin'le savasmakta gosterdigi ctiretkarlikla asil gorevini yerine
getirmistir. Nitekim Kafeli askerlerin Hz. Hiiseyin’e saldirmakta tereddiit
ettikleri anlarda ortaya ¢ikarak Hz. Hiiseyin'in etrafindakilere yonelik nihai
saldirty1 organize ettigi bilinmektedir. Omer’in emri iizerine Husayn b.
Niimeyr ve beraberindeki askerler Hz. Hiiseyin tek basina kalincaya kadar
etrafindakileri oldiirdiiler. Hz. Hiiseyin tek basina kalinca hicbir kabile onu
sehid etme sorumlulugunu tizerine almak istemedi. Bu ytizden Kafeliler bir
stire ona saldirmadan oylece beklediler. Bu esnada ¢ok susamis olan Hz.
Hiiseyin bir bardak su istedi. Suyu i¢mek icin agzmna gotiirdigii sirada
Husayn b. Numeyr attig1 bir okla onu agzindan vurdu ve Hz. Hiiseyin'in
elindeki bardak yere diistii.®?Husayn'm bu hamlesi neticesi ¢oktan belli
olmus olan savasin asil hedefini de gerceklestirmis oluyordu. Husayn'in
darbesinden sonra ordudaki diger askerler Hz. Hiiseyin'e saldirip sehid
edene kadar kiliglariyla ona vurdular. Boylece hi¢ kimsenin ciiret edemedigi
bir seye Husayn b. Niimeyr ctiret etmis oluyordu. Bu ctiretkarligi onun
Emevi Devleti'ne olan sadakatini gostermis ve bu ugurda en asir1 noktalara
kadar gidebilecegine de isaret etmis oluyordu.

Emevi ordusu Kerbeld’da bir giin kaldiktan sonra oradan ayrildi
Sehid edilenlerin kesik baslar1 ordu komutanlarina dagitilmisti. Husayn b.
Niimeyr’e de on yedi kesik bas zimmet edildi.??

B. Harre Savasi ve Husayn b. Niimeyr

Kerbeld vakasindan sonra ve Kife'de kontroliin kesin bir bigimde
Emevi idaresine ge¢mesinin ardindan Husayn b. Niimeyr tekrar Sam’a
dondt. Ancak Kerbela vakasi Islam diinyasinda bir infiale yol agmus ve
toplumun farkli kesimlerinden insanlar Yezid iktidarina karsi ayaklanma
hazirliklarma girismislerdir. Bunlardan bir tanesi de Medinelilerin Abdullah
b. Hanzale oncuiligiinde baslatmis oldugu harekettir.3* Yezid yonetiminden

32 Dineveri, el-Ahbdrii t-twval, 258. el-Ahbarii't-tivdl’da Husayn b. Niimeyr olarak yazilan isim benzer anlatimla
birkag yerde Husayn b. Temim olarak kaydedilmistir. Ayni sekilde Kafe'nin etrafina nobetgi birligi
gondermesi istenen isim de bazi kaynaklarda Husayn b. Niimeyr bazen de Husayn b. Temim olarak
kaydedilmistir. Her iki ismin de aymi kisiye yani [bn Niimeyr’e ait oldugu kanaatindeyiz. Bkz. Taberi,
Tarihii 't-Taberi, V, 449; Tbn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 11, 79; Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali
ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve'l-iimem (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), V, 340.

3 Dineveri, el-Ahbdrii t-tivdl, 259. Bas kesmenin sembolik y6nleri ve islam tarihindeki diger ornekleri icin bkz.
Mehmet Akbas, “Olii Bedenlere Kasdetme Girigimi Olarak islam Tarihinde ilk Bas Kesme Hadisesinin Ortaya
Cikist ve Emeviler Déneminde Baslari Kesilenler”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/36 (2016):
112-127.

3 Harre vakasin yalnizca bu nedenle basladigini soylemek yanlis olur. Bu konudaki bazi
degerlendirmeler icin bkz. Unal Kilig, “Harre Vakasinin Sebepleri Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2000): 318 vd.
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hosnut olmayan Medineliler, Vali Osman b. Muhammed b. Ebi Siifyan’1 ve
Umeyyeogullarimi Medine’den ¢ikardi.3 Medine’de bir isyan hazirliginin
oldugunu ve Mekke’de Abdullah b. Ziibeyr'in halife olarak biat aldigim
ogrenen Yezid, Miislim b. Ukbe komutasinda hazirlanan ve $Sam’in seckin
askerlerinden olusturulan bir orduyu Medine’deki isyani bastirmak,
akabinde de Mekke’de hilafetini ilan etmis olan Abdullah b. Ziibeyr {izerine
ytrtimekle gorevlendirdi. Humus'taki Kindeliler'in komutam olarak 3
orduya dahil edilen ve Emeviler’e bagliligini1 daha 6nce defalarca ispatlamis
olan Husayn b. Niimeyr de ordunun ikinci komutaru olarak tayin edildi ve
Mislim b. Ukbe’ye bir sey olmas1 halinde birinci komutanliga getirilmesi
bizzat Yezid tarafindan Miislim’e emredildi.?”

Miislim komutasindaki ordu Medinenin dogusunda Harre denilen
mevkide Abdullah b. Hanzale'nin ordusuyla karsilasti. Ordular birbirine
yaklasinca Miislim, Husayn b. Niimeyr'e emrindeki askerlerle ilerlemesini
emretti. O da Abdullah b. Hanzale’nin ordusuna yakin bir yere kadar
ilerledi. Sonra da Sam ordusunun okgular1 oraya geldiler. 3 Karsilikl
konusmalardan sonra meydana gelen siddetli savasta Medineliler maglup
oldular. Husayn b. Niimeyr, savastan sonra Medinelilere asir1 derecede
tahkir edici davranan ve onlardan pek cok kisiyi idam eden, bu nedenle de
“Miusrif” olarak lakaplandirilan Miislim b. Ukbe’ye karsi baz1 Medinelileri
himaye etmistir. Bunlardan biri de Ali b. Abdullah b. Abbas’tir. Miislim
Medinelilerden, Yezid'e onun émiir boyu kéleleri olmak tizere (¢ 4£)% biat
etmelerini talep etti. Bu sekilde biat etmeyi reddeden Muhammed b. Ebt
Cehm’in boynu hemen oracikta vurulunca geri kalan Medineliler Miislim’in
istedigi sekilde biat ettiler. Ancak Ali b. Abdullah b. Abbas Yezid’e bu
sekilde biat etmek istememis ve Husayn’'a si§inmis o da onu himaye etmeyi
kabul etmistir. Ali'nin annesinin Kindeli bir kadin olmasi Husayn'in onu
himayesinde etkili olmus ve Ali bu sayede canini kurtarabilmistir.
Miislim’in elgisi onu oldiirmek {iizere geldiyse de Husayn onu geri
cevirmistir. Bunun {izerine Miislim, “Itaatsizlik mi ediyorsun ey Husayn?”
diye sorunca Husayn: “Bu konuda evet! Vallahi kiz kardesimizin oglu sana
o sekilde biat etmeyecek!” dedi. Sayilar1 dort bini bulan Kinde’ye mensup
Humuslular da her sartta Emeviler'e destek vermelerine ragmen bu olayda

35 Eba Bekir Muhammed b. Halef Veki’, Ahbdru’l-kudat (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1947), I, 123.

36 Belaziiri, Ensabii’'l-esrdf, V, 326; Dineveri, Ahbdrii 't-tivdl, 264.

37 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 1, 238; Belaziiri, Ensabii l-esrdf, V, 322; Taberi, Tarihii't-Taberi, V, 484.

38  Taberi, Tarihii 't-Tabert, V, 490.

% Onceden anne-babasi da kéle olan, hiirriyete kavusma emeli de olmayan kole. Bkz. Eba Mansur Abdiilmelik
b. Muhammed b. Ismail Sealibi, Fikhu I-luga ve sirrii’l-arabiyye (Beyrut: Thyau Turasi’l-Arabi, 2002), 54.
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asabiyetten dolayr Husayn'in arkasinda durmuslar ve islerin kontrolden
¢ikmasindan endise eden Miislim herhangi bir sey yapamamuistir.?? Ayrica
buradaki emre itaatsizlik Emevi Devleti'ne kars: bir tavir olmayip dogrudan
Miislim b. Ukbe’ye yoneliktir. Akabinde Husayn, Ali'yi Miislim’e gottirmiis
o da Yezid'e itaat etmek {tizere biat etmistir.4! Ali b. Abdullah, bu olay
tizerine okudugu siirde Kinde kabilesinden olan dayilarinin eskiden beri
krallar oldugunu ve kendisini “Misrif”’e karsi koruduklarm dile

getirmistir.42

C. Abdullah b. Ziibeyr Isyan1 ve Mekke nin Kusatilmas1

Miislim b. Ukbe Medine’deki gorevini yerine getirdikten sonra
Mekke’de halifeligini ilan etmis olan Abdullah b. Ziibeyr {izerine ytirtiddi.
Ancak Mekke yolu tizerindeki Ebva koytinde rahatsizlandi. Zaten yash olan
Miislim, rahatsizhigmin artmasi {izerine Olecegini anlaymca ordu
komutanlarmi toplad: ve Yezid'in emri geregince Husayn b. Numeyr'i
onlara komutan atadigmu bildirdi. Gorev teslimi esnasinda yaptig
konusmada Husayn b. Niimeyr’'den hoslanmadigini agikga ifade etmis ve bu
atamay1 Yezid'in emrine muhalefet etmemek i¢in yerine getirdigini
belirtmistir.#3 Rivayete gore Miislim, hastalig1 agirlasip Slecegini anlayinca
Husayn't ¢agirdi ve ona hakaretamiz ifadelerle “Ey esek semerinin oglu!4
Eger bana verilen bir emir olmasaydi seni bu orduya komutan tayin
etmezdim. Ancak emiru’l-miiminin seni benden sonraki komutan tayin etti
ben onun emrini ¢ignemek istemiyorum.# Yine de su anda seni orduya
komutan yapmak icin mi yoksa boynunu vurmak icin mi g¢agirdigim
bilmiyorsun” dedi. Husayn “Allah sana iyilik versin. Ben senin emrindeki
bir okum. Beni diledigin tarafa firlatabilirsin” dedi.*® Bunun tizerine Miislim
komutayr ona devrettigini belirterek Mekke ve Kureysliler'e nasil
davranacagina dair bazi nasihatlerde bulundu.4’ Sonra da ordunun ileri
gelenlerini ¢agirarak Yezid'in kendisinden sonra komutayr Husayn'a
birakmasmi emrettigini ve o6limi aminda bu emre itaatsizlik etmek

40 Ebu Cafer el-Bagdadi, el-Miinemmak fi ahbari Kureys, 316; Mechul, Ahbdru devleti’l-Abbasiyye, thk. Abdulaziz ed-
Duri, Abdiilcebbar Muttalibi (Beyrut: Daru’t-Tali’a, tsz.), 136.

41 Belaziirl, Ensabii’l-esrdf, V, 330; IV, 79.

42 Belaziiri, Ensabii l-esraf, V, 330.

43 Taberi, Tarihii't-Taberi, V, 496.

44 Taberi, Tarihii't-Tabert, V, 496.

45 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve'l-iimem V1, 21.

46 Belaziiri, Ensabii l-esraf, V, 336.

47 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 1, 255; Belaziiri, Ensdbii l-esrdf, V, 336.
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istemedigini belirtti. Onlardan Husayn’'a itaat etmelerini istedi.*® Miislim’in
bu sozlerinden onun Husayn’dan hoglanmadig anlagilmaktadur. islam tarihi
kaynaklarinda Miislim ile Husayn arasindaki problemin nedeni ifade
edilmemektedir. Ancak her ikisinin da Sam yonetiminin icinde yer alan
figtirler olmasi hasebiyle baskentteki ¢ikarlarinin ¢atismas: muhtemeldir. Bu
nedenle aralarmnda bir soguklugun oldugu varsayilabilir. Bununla birlikte
Husayn'm Kinde'nin biiyiiklerinden biri ve Humus karargdhi komutam
olarak Yezid'in yaninda 6nemli bir degeri vardi ve Miislim bunu goz ards
edemezdi.

Agir hasta olan Miislim b. Ukbe bu gorevlendirmeyi yaptiktan kisa bir
stire sonra Ebva’da vefat etti. Husayn b. Niimeyr, komutasina gecen ordu ile
Abdullah b. Ziibeyr tizerine harekete devam etti. Miislim ise Mekke ile
Medine arasinda bulunan Miisellel mevkiinde defnedildi.4®

Husayn b. Nimeyr komutasindaki Sam askerlerinden olusan ordu
64/683 yilinda Mekke'ye ulasti. Sehrin hemen disinda karargdhini kuran
Husayn, Mekke'yi dort bir taraftan kusatti.® Buna karsiik Abdullah b.
Ziubeyr sehrin icinde kalarak bir meydan savasindan ya da hurug
hareketinden kacindi. Bir ara Abdullah b. Ziibeyr Husayn't miibarezeye
davet ettiyse de Husayn’a bunu kabul ettiremedi.’! Yaklasik iki ay devam
eden kusatma sirasinda Husayn b. Nimeyr'in Kabe’ye hakim bir
konumdaki Ebt Kubeys ve Kuaykian tepelerin®? kurdurdugu manciniklarla
Abdullah b. Ziibeyr'in sigindigi Harem-i Serif ve Kabe tas yagmuruna
tutuldu. Atesle tutusturulan yagh pacavralarla Kébe de vurulmus bu
ytizden Kébe'nin ortiisti ve ahsap kisimlar1 yanmustir.5 Kébe yangindan
Oyle zarar gordii ki “bir kus tizerine konacak olsa taslar1 dokiliiyordu.”> Bu
sartlar altinda giinlerce Kabe'yi kimse tavaf edememistir.>® Bir siire sonra
Ebti Kubeys tepesindeki manciniga yildirim ¢arpmast sonucunda mancinik
zarar gordil ve askerler o mancimigi bir daha kullanamadilar.>

48 Belaziirl, Ensabii’l-esrdf, V, 338; Taberi, Tarihii't-Taberi, V, 496-497.

49 Belaziiri, Ensabii'l-esraf, V, 334.

5 Ebl Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Zithri Ibn Sa’d, el-Ciiz ’ii'l-miitemmim li t-tabakdti Ibn Sa’d (Taif:
Mektebetii’s-Sadik, 1993), 1, 67.

51 EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim Nisabari, el-Miistedrek (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
flmiyye, 1990), III, 634.

52 Muhammed b. Ahmed b. Temim el-Magribi Ebii’l-Arab, e/-Mihan (Riyad: Daru’l-Ulum, 1984), 283.

5 Kéabe'nin Husayn'in manciniklarindan degil de baska bazi sebeplerden dolay1 yandigina dair rivayetler
icin bkz. Ebii’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye (Daru’l-Fikr, 1986), VIII, 225.

54 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 199.

5 Ebii’l-Arab, el-Mihan, 203.

56 Belaziirl, Ensdbii 'l-esrdf, V, 341.
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Mekke'nin etrafindaki kusatma ve carpismalar Yezid'in 6lim haberi
Mekke’ye ulasimcaya kadar (1 Rebitilahir 64/27 Kasim 683) devam etti.>
Yezid'in 6liim haberi gelince Abdullah b. Ziibeyr onlarin savasmaya devam
etmesinin anlamsiz oldugunu soylediyse de Husayn Yezid’in 6liim haberini
kendi kaynaklarina dogrulatmak icin bekledi. Bir yandan da Yezid'in yerine
gelecek olan halife adina savastigini soyleyerek® carpismaya devam etti ve
Kabe’ye siginmis olan Abdullah b. Ziibeyr ve ordusu tizerine manciniklarla
yanan taslar atti. Yagli bezlerle sarilmis bu taslardan Kébe'nin ortiisii
yaninca Abdullah b. Ziibeyr, Mekke esrafindan olusan bir heyeti Husayn’a
gonderip Kabe nin yandigini haber verdi. Ayrica Yezid'in 6limiinden sonra
herhangi bir kimsenin hilafeti tizerinde de uzlasilamadigi bildirdi. Bunun
tizerine Husayn boyle bir durumda Sam’dan gelecek haberin c¢ok
gecikmeyecegini ifade etti ve carpismalara ara verdi. Husayn'in giivendigi
kimselerden biri olan ve aralarinda akrabalik bag: da olan Sabit b. Kays gelip
Husayn’a Yezid'in 6ldagini ve durumun fbn Ztbeyr'in soyledigi gibi
oldugunu haber verinceye kadar da kusatma devam etti.> Husayn'in Mekke
kusatmasi toplam elli giin stirdii.®0 Kabe'nin yanmasimdan on bir giin sonra
Yezid 6lmiistti.®! Fakat Husayn'in ¢abuk ikna olmamasi kusatmanin bir stire
daha devam etmesine yol act1.

Savas durdurulunca iki taraf arasinda heyetler bazinda goriismeler
cereyan etti. Abdullah b. Ziibeyr'in gonderdigi heyet Husayn't Suriye’ye
donmeye ikna etti. Husayn b. Nimeyr ordusunu ¢ekmeden 6nce Kabe'yi
tavaf etmek istedigini bildiren bir elgiyi Abdullah b. Ziibeyr'e gonderdi.®?
Abdullah b. Ziibeyr arkadaslariyla yaptigi istisare sonucunda bu istegi
yerinde buldu ve Husayn b. Niimeyr tavaf igin Mekke'ye indi. Burada
Abdullah b. Ziibeyr ile aralarinda bir goriisme gerceklesti. Bu goriismede
Husayn ile Abdullah arasinda soyle bir diyalog cereyan etti. Abdullah b.
Zibeyr Husayn’a “Yezid ¢ldii. Bu [hilafet] isine en layik olan insan benim.3
Ciinkti Osman, bu konuda bana bir ahit vermisti. Talha ve Ziibeyr arkamda
namaz kildilar. Osman’in bu ahdini [muhasara altinda oldugu gtinlerde]
miiminlerin annesi Aise’ye bildirdim. Biitiin bu sebeplerden dolay1 bana biat

57 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 1, 255.

58 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 1, 255.

59 Taberi, Tarihii’'t-Taberi,V, 501.

60 Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 1, 255; Taberi Vakidi'ye dayandirdig1 bir yerde kusatmay: altmig dort giin olarak
verirken bagka bir yerde kirk giin stirdiigtinii ifade eder. Taberl, Tarihii 't-Taberi, V, 498,501.

61 Ebii’l-Arab, el-Mihan, 204.

62 Dineveri, el-Ahbdrii’t-tival, 268.

6 Taberi'ye gore soze ilk baslayan Husayn oluyor ve “Bu adam (Yezid) cldiigiine gore bu ise en layik olan
sensin” diyerek ibn Ziibeyr'in hakkini teslim ediyor. Bkz. Taberi, Tarihii 't-Taberi, V, 502.
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et! Insanlarin benimle beraber girdikleri daireye sen de gir! Boylece onlarin
lehine olan sey, senin de lehine olur; onlarin aleyhine olan sey, senin de
aleyhine olur” dedi Husayn b. Niimeyr ona cevaben: “Ey Ebt Bekir! Vallahi
kalbimde olanin disinda bir seyle [ikiytizli davranarak] sana yaklasmam.
Sam’a giderim. Sayet onlarin senin etrafinda toplandiklarini goriirsem sana
itaat ederim ve sana isyan edenlerle savasirim. Yok eger onlarin senden
baskasi etrafinda toplandiklarmi goriirsem ben de o kisiye itaat eder ve
seninle savasirim. Ancak sana su teklifte de bulunuyorum. Benimle beraber
Sam'a gel, seni Araplarin hakimi yapaymm! Su benimle birlikte olan ordu,
Samlilarn ileri gelenleri ve siivarileridir. Allah’a yemin ederim ki onlardan
iki kisi bile sana biatten geri kalmaz” dedi. Bu teklife Abdullah, “Bir el¢i
gondersem olmaz mi?” diye karsilik verince Husayn, “Senin elgin senin
yerini tutmaz” diyerek teklifini reddetti.*# Abdullah da onun teklifini kabul
etmedi ve Husayn Kabe'yi tavaf ederek Sam’a geri dondii.®

Bazi rivayetlere gore Abdullah b. Ziibeyr, Husayn Mekke'den
ayrildiktan sonra onun teklifini kabul etmedigi icin pisman olmus ve haber
gondererek “Bana burada biat edin ki ben de size giivenerek sizinle Sam’a
geleyim” demisse de Husayn yoluna devam ederek onun teklifini kabul
etmemistir.® Biiytik bir ihtimalle Abdullah b. Ziibeyr de Hz. Hiiseyin'in
akibetinden kendisi igin dersler ¢ikarmis ve biat almadan Samlilara
glivenmek istememisti.

Abdullah b. Ziibeyr Husayn'm ayrilmasindan sonra Kabe'yi
temellerine kadar yikmis ve yeniden insa etmistir. Bu esnada Hicr'i Kabe'ye
dahil etmek ve Kabe'ye iki kapr agmak gibi bazi tasarruflarda
bulunmustur.6”

Husayn'mn Kabe'yi tavaf etmek icin Mekke’ye indigi esnada Abdullah
b. Ziibeyr ile Husayn arasinda ilging bir diyalogun gerceklestigine dair bir
rivayet Islam tarihi kaynaklarinda sdyle yer almaktadir. Harem bolgesine
atryla giren Husayn b. Nimeyr'in atin1 zapt etmek icin ¢abaladigini goren
Abdullah ona neden boyle davrandigini sordu. Bunun tizerine Husayn
“ Atimin Harem giivercinlerini 6ldiirmesinden endise ediyorum” dedi, ibn
Ziibeyr “bu seni sikinttya sokuyor ama Miisliimanlar: oldiirmek seni

6 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, 11, 67; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve'l-iimem, V1, 23.

6 Dineveri'de gecen ilave bir bilgiye gére Husayn b. Niimeyr Abdullah b. Ziibeyr'i daha politik
davranmadig; icin elestirmis ve onun bagaril bir siyasetci olacagindan timidini keserek Sam’a donmiistiir.
Dineveri, el-Ahbdrii't-tivdl, 268; Taberd, Tarihii t-Taberi, V, 502; ibn Miskeveyh, Tecdribu l-iimem, 11, 92.

66 Taberi, Tarihii't-Taberi, V, 502.

67 Ahmed b. Yahya b. Céabir b. Daviad Belaziiri, Fiitihu 'I-biilddn (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Hilal, 1988), 55.
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rahatsiz etmiyor Oyle mi?” dedi.%® Taberi'nin, senedini zikretmedigi igin
ravilerinin kim oldugunu o6grenemedigimiz bu rivayetinin Husayn'mn
yaptig1 kotiiliikleri vurgulamak igin uydurulmus olmast muhtemeldir. Ote
yandan Husayn b. Numeyr, Emevi Devleti'ne ve kabilesine olan baghili1
nedeniyle, kim olursa olsun bu ikisinin diismanlarini kendi diismamn
bellemek suretiyle yaptiklarina mesruiyet kazandiriyor da olabilir.
Dolayistyla, rivayeti dogru kabul edersek bir giivercini incitmekten ¢ekinen
bir Emevi komutaninin zihni arka planinda Emevi Devleti'ne isyan
edenlerin sucluluguna dair en ufak bir tereddtidii olmadig1 anlasiimaktadir.

IV. Mervan b. Hakem’'in Halife Sec¢ilmesindeki Rolii

Abdullah b. Ziibeyr'in Mekke’de muhasara edilmesi esnasinda Yezid
b. Muaviye 6liince Husayn kusatmay: sona erdirip Dimask’a donmiistii.
Yezid'in yerine kendisine biat edilen Muaviye b. Yezid de kisa bir siire sonra
vefat edince Emevi hanedan i¢inde kimin halife olmas: gerektigi konusunda
anlasmazliklar cikti. Neredeyse hanedanin siyasi hayati sona ermekle kars
karsiya kaldi. Urdiin’deki Taberiyye sehri hari¢ olmak tiizere her yer
Abdullah b. Ziibeyr'e biat etmisti. Hatta Emeviler'in en giiclii olduklar
Suriye bolgesi bile genel olarak Abdullah b. Ziibeyr'in hilafetini kabul etmek
egilimindeydi. ® Sam’daki Abdullah b. Ziibeyr taraftarlar1 “Abdullah b.
Ziibeyr zamaninin en iyi insanidir. Hz. Peygamber’in havarisinin ogludur.
Hz. Osman’in kaninmi1 dava etmistir. Cesaretli, faziletli ve yast uygun bir
kimsedir” diyerek Ibn Ziibeyr'e biat icin propaganda yapiyorlardi.” Hatta
Husayn b. Numeyr'in Mekke’den getirdigi haberlerden etkilenen Mervan b.
Hakem’in bile yol hazirliklar1 yapip Abdullah b. Ziibeyr'e biat etmeye
hazirlandigr ancak Ubeydullah'm onu kinayarak hilafet makamma
oturmaya razi ettigi nakledilmektedir.”

Bu sartlar altinda Dimask yakinlarindaki Cabiye’de toplanan
Umeyyeogullarinin ileri gelenleri ve aralarinda Husayn b. Niimeyr'in de
bulundugu Emevi Devleti yoneticileri kimin halife olacagini tartistyorlardi.
Baz1 kimselerin Yezid b. Muaviye'nin kiigiik yastaki oglu Halid b. Yezid'in
halife secilmesini teklif etmesine karsilik Husayn b. Niimeyr, Yezid
nezdindeki konumuna ragmen oglunun yasmin kiictikligiinii 6ne stirerek

68 Taberd, Tarihii 't-Tabert, V, 502.
69 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, V1, 295.
70 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, V1, 259.
71 Taberi, Tarihii't-Tabert, V, 530.
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Mervan'dan yana goriis belirtti.”2 Husayn b. Niimeyr'in bu karar1 verirken
one strdigii Halid'in yasi arglimaninin tek basina ana sebep olmadig:
kanaatindeyiz. Muhtemelen Irak valisi Ubeydullah b. Ziyad ile Yezid
déneminden beri yakin bir sekilde calistyor olmas: da bu gortisiinde etkili
olmustur. Zira Mervan’in hilafetinin en biiyiik destekgilerinden biri, bazi
kaynaklara gore de fikir babas1 Ubeydullah b. Ziyad’dir.”

Husayn b. Niimeyr ve diger destekgilerin cabalariyla Mervan b.
Hakem halife segildi. Husayn, bu biat sirasinda Mervan b. Hakem’'den
Sam’da bulunan Kinde Kabilesi mensuplarinin Belka’ya yerlestirilmesini
talep etmis ve talebi kabul edilmistir. Bu sayede Husayn, Kinde kabilesine
genis bir arazinin tahsis edilmesini saglamis ve halife degisikligini kabilesi
lehine bir pazarlik unsuru haline getirmistir.”* Mervan b. Hakem’in halife
secilmesi iizerine Dahhak b. Kays liderliginde ayaklanan Abdullah b.
Ziibeyr taraftarlari ile Mervan b. Hakem arasinda meydana gelen Mercirahit
Savasinda Emevi ordusunun sag kanadi Husayn b. Niimeyr'e emanet
edilmistir.”

V. Tevvabin Hareketi ve Husayn b. Niimeyr

Kerbeld hadisesi, daha sonra Emevi tarihi boyunca pek ¢ok isyanin
tetikleyicisi ve gerekgesi olmustur. Bunlardan biri de Ktfe'de ortaya ¢ikan
Tevvabin hareketidir. Bunlar Hz. Hiiseyin'i Kafe'ye davet etmelerine
ragmen onu Kerbeld’da yardimsiz biraktiklarindan dolay1 ¢ok biiytik bir
pismanlik duyan ve adeta kendilerini bu giinahtan temizlemek igin 6lim
pahasina Emevi Devleti'ne karsi kiyam eden bir gruptu. Hareketin lideri,
Hz. Peygamber’i hayattayken goren kimselerden olup, hilafeti zamaninda
Hz. Ali'nin de yakin gevresinde bulunmus ve onunla birlikte Siffin’de
carpismis olan Stileyman b. Surdd idi. Ne var ki, Stileyman, Hz. Hiiseyin
Kafe'ye geldiginde ona ne katilmis, ne de destek olmustu.”

Stileyman ve beraberindekiler islemis olduklar1 bu giinahi ancak
Ubeydullah b. Ziyad, Husayn b. Niimeyr, Semr b. Zilcevsen ve Omer b. Sa‘d
gibi Kerbeld hadisesinin faillerini cezalandirmak ya da bu ugurda 6lmekle
affettirebileceklerini diistintiyorlarda.

72 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, V1, 266; Taberi, Tarihii't-Taberi, V, 535.
75 ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 11, 101.

74 Taberd, Tarihii't-Tabert, V, 544.

75 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, V1, 272.

76 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 11, 25.
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Tevvabin hareketindekiler, amaclarmi gergeklestirmek tizere
Stileyman b. Surdd'in evinde gizlice toplanmaya basladilar. 61/680 yilina
gelindiginde halki gizlice Hz. Hiiseyin'in intikamini almak amaciyla
orgiitlemeye basladilar. Ancak bu hareketin baslatilmasinda Hz. Hiiseyin'in
intikamini alma istegi kadar, Iraklilarin Emeviler'e olan diismanliklar: da
etkiliydi.”” Silahl1 mticadele i¢in propaganda ve destek toplama calismalar:
Yezid b. Mudviye'nin olimiine kadar (64/683) stirdurildi. Yezid'in
olumunt firsat bilen bazi hareket mensuplar1 derhal Hz. Hiiseyin'in
intikamini almayi teklif ettiyse de Siileyman b. Surad, katillerin Kafe'de
olduklarini ve bunlarin cezalandirilmas: halinde Abdullah b. Ziibeyr'e
katilma ihtimallerinin bulundugunu sdyleyerek daha elverisli sartlari
kollamay1 tercih etti.”

Stileyman b. Surad, Medain ve Basra gibi sehirlerden yardim sozii
alinca harekete gecti. Abdullah b. Ziibeyr'in Ktfe valisi ise onlari Irak
tizerine hareket eden Ubeydullah b. Ziyad'a karst birlik olmaya cagirdi.
Ancak Siileyman ve beraberindekiler bunu reddedip dogrudan Ubeydullah
ile savasmak {tizere Sam istikametine dogru harekete gectiler. Ne var ki
Stileyman’a soz veren 16.000 kisiden sadece 4.000'i orduya katild1. Bunlarin
da bir kism1 daha sonra ordudan ayrildi. Ayni esnada Mervan b. Hakem de
Mercirahit Savasi’'ndan zaferle ayrilmis ve Misir, Urdiin, Filistin gibi
bolgeleri hakimiyet altina almisti. Cezire ve Irak {izerine de Ubeydullah b.
Ziyad ve Husayn b. Numeyr komutasinda ordular sevk etmisti.”

Stileyman b. Surdd’in ilk etapta, Ubeydullah’in Surahbil b. Zii'l-Kela’
komutasindaki oncii birliklerinin tizerine gonderdigi birlik onlar1 maglup
etmeyi basardi. Bunun tizerine Ubeydullah b. Ziyad, Husayn b. Niimeyr
kumandasinda 12.000 askerden olusan bir takviye kuvveti gonderdi.® iki
taraf Aynii'l-Verde®! denilen yerde karsi karsiya geldiler. Husayn once
onlar1 halifeye itaate davet etti. Buna karsilik Siileyman b. Surdd ise Hz.
Hiiseyin'in katili olarak kabul ettikleri Ubeydullah b. Ziyad'in kendilerine
teslim edilmesini, Abdilmelik'in azledilerek hilafetin Ehl-i beyt'e
verilmesini talep etti.8? Elbette birbirine bu kadar aykir1 isteklerin kabul

77 Adem Apak, “Emevilerin Irak Siyaseti”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009): 112.

78 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, V1, 366.

79 Belaziiri, VI, 363.

80 Belaziirl, Ensdbii 'l-esrdf, V1, 370.

81 Bugiin Sanliurfa’'nin Ceylanpinar ilce merkezi olan Aynii'l-Verde (2,5 o) (Re'stil'ayn (csV o)), Hz.
Omer devrinde Omer b. Sa’d tarafindan fethedilmistir. (18/639 veya 19/640). Abdiilkerim Ozaydin,
“Ayniilverde Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), IV, 283.

82 Belaziirl, Ensdbii 'l-esrdf, V1, 371; Taberi, Tarihii't-Taberi, V, 598.
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edilmesi mumkiin degildi. Silleyman b. Surdd'in bu istekleri sadece
sembolik anlamlar tasiyordu. Zira boylece hem Hz. Hiiseyin'in sehadetiyle
gonlii yarali olan Ehl-i beyt'e mesaj gonderiyor, hem de Kerbela vakasinin
intikamu igin yola ¢iktiklarini kararh bir sekilde ifade etmis oluyordu® Bu
anlamda Tevvabin hareketi ilgin¢ bir sekilde Hz. Osman’in kanini talep
edenlerle yontem ve siire¢ agisindan benzerlik arzediyordu. 8 Nihayet
taraflar arasinda herhangi bir anlasma saglanamayinca 22 Cemaziyelevvel
65/4 Ocak 685 tarihinde siddetli bir savas basladi. Ilk giin Husayn b.
Niimeyr'in askerleri aksama kadar savastilarsa da bozguna ugradilar. Ertesi
giin Ubeydullah b. Ziyad, Surahbil b. Zi'-Kila” komutasinda 8.000 askeri
Husayn’a yardim i¢in gonderince, savasa bir denge geldi. Ancak yine de
Stleyman b. Suradd ve beraberindekiler direndiler. Ancak {iiclincii giin
Edhem b. Muhriz komutasinda 10.000 askerden olusan yeni bir Emevi giicti
gelince Stileyman ve taraftarlar icin galibiyet artik neredeyse imkéansiz hale
geldi.®> Buna ragmen direnmeye devam eden Siileyman ve askerleri pes
etmediler. Bunun tizerine Husayn b. Nimeyr okcularmi Tevvabin
mensuplarina ok yagdirmalar: i¢in 6ne c¢ikardi. 8 Doksan ti¢ yasindaki
Stileyman b. Surad da Husayn b. Niimeyr’in oglu Yezid tarafindan atilan bir
okla oldurildi. 8 Ondan sonra sancagl sirayla devralan Miiseyyeb b.
Necebe, Abdullah b. Sa‘d ve Abdullah b. Val gibi Tevvabin ileri gelenleri de

hayatlarim1  kaybettiler. Geri kalan askerler giinesin batmasindan
faydalanarak Habur'u gecip canlarini kurtard.88

Bir rivayete gore Husayn b. Niimeyr savas baslamadan once
Stileyman b. Surdd’a “Senin hakkini, akrabalik bagini ve yasini 6nemsiyor
ve bu yiizden seninle savasmak istemiyorum” diye haber gonderince
Stileyman ona “Allah’a yemin ederim ki, ben hayat1 sevdigim icin savasa
¢ikmadim” cevabini vermisti.® Nihayet kesilen baslar1 Mervan b. Hakem’e
ulastirilmak {izere Sam’a gonderildi.?® Ancak Mervan'in bu haberi alip
almadig1 mechuldiir zira ayni zaman arali§inda o da hayatim kaybetmistir.

83 Mehmet Mahfuz Soylemez, Kiife 'nin Siyasi Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 173.

8¢ Saban Oz, “Iktidar Araci Olarak Kan Talebi Olgusunun Hz. Osman-Hz. Hiiseyin Perspektifinde Karsilastirmali Bir
Analizi”, Cesitli Yonleriyle Kerbela Uluslararasi Kerbela Sempozyumu, Sivas, 2010, ed. Alim Yildiz, Ali Aksu,
Asitan Yayincilik, (Sivas:2010), 1, 292.

85 Belaziir, Ensabii’l-esrdf, V1, 371.

86 [bn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 11, 126.

87 Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve'l-iimem, V1, 47; Taberi, Tarihii’'t-Taberi, X1, 523.

88 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf, V1, 371; Ismail Yigit, “Tevvabin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), XLI, 50.

89 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, V1, 373.

9 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, IV, 293.
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Bu belirsizlikten olsa gerek kaynaklarin bir kisminda da Abdiilmelik b.
Mervan halife olarak kabul ediliyor. Nitekim bir rivayete gore Husayn, zafer
haberini Edhem b. Muhriz ile Abdiilmelik b. Mervan’a gonderdi. Haberi
alan Abdiilmelik minbere cikip bir fitne olarak gordiigii bu insanlardan
kendisini kurtardig1 icin Allah’a hamd etti.”!

VI. Muhtar es-Sekafi Isyan1 ve Husayn’in Oldiiriilmesi

Aynii'l-Verde savasindan sonra Husayn b. Niimeyr, Ubeydullah b.
Ziyad ile birlikte Irak tizerine yiiriimeye devam etti. Bu esnada Mubhtar es-
Sekafi Abdullah b. Ziibeyr'in Kafe Valisini bertaraf etmis ve Hz. Hiiseyin'in
intikamini almak hedefiyle insanlardan biat almisti. Mesruiyetini saglamak
icin de Hz. Ali'nin Resulullah’in soyundan olmayan oglu Muhammed b.
Hanefiyye'nin kendisini emir tayin ettigini iddia etti. Islam tarihinde ilk defa
olmak tizere hare ketini daha ¢ok Emeviler tarafindan ihmal edilen hatta
kii¢timsenen mevaliye dayandirdi. Ayni zamanda Araplarin destegini almak
icin Kafe’de hatir1 sayilir isimlerinden Ibrahim b. Ester'i de Muhammed b.
Hanefiyye'nin agzindan yazilan bir mektupla ikna etti. 92

Mubhtar es-Sekafi, Ibrahim b. Ester ile birlikte 14 Rebiiilevvel 66/19
Ekim 685 tarihinde ana gayesini Hz. Hiiseyin'in intikamini almak seklinde
ilan ettikleri Irak merkezli bir isyan baglattilar. isyandan kisa bir siire sonra
Kafe Emeviler'in elinden alindi. Ancak tam bu esnada Muhtar'm Musul
Valisi olan Abdurrahman b. Said, Emevi kumandanlarindan Ubeydullah b.
Ziyad'in bolgeye geldigini, bu ytizden Tikrit'e ¢ekilmek zorunda kaldigin
bildirdi. Hentiz Kafe'deki vaziyete tam hakim olamayan Mubhtar, Yezid b.
Enes kumandasinda bir orduyu Musul’a gonderdiyse de Nusaybin'de
Emevi ordusuyla karsilasan bu ilk ordu Ubeydullah’a maglup olmaktan
kurtulamadi.”® Bunun tizerine Muhtar, Kafe’yi kontrol altma aldiktan sonra
ibrahim b. Ester komutasindaki bir orduyu Irak’a donmekte olan
Ubeydullah b. Ziyad'mn {izerine gonderdi. Muhtar, Ibrahim’in Ubeydullah
ya da Husayn'dan birini ¢ldiirmeden gelmemesini istemisti. ** Ciinki
Mubhtar i¢in Ubeydullah ya da Husayn'dan birinin 6ldiriilmesi bir prestij
meselesi idi ayn1 zamanda. Eger bu hedefi gerceklestirebilirse Kife'de ¢ok
daha rahat ve bagimsiz hareket edebilecekti.”

91 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, V1, 373.

92 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, V, 99.
9 Dineveri, el-Ahbdrii’t-tival, 293.

%  Dineveri, el-Ahbarii’t-tival ,293.

9% Soylemez, Kiife 'nin Siyasi Tarihi, 206.
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iki taraf Musul civarmdaki Hazir nehri kiyisinda karsilasti. Ordular
karsilikli saf diizeni alinca karsilikli olarak birbirlerine asagilayici sozler ve
davalarinin hakhiligini iddia eden ciimleler kurdular.”¢ Husayn b. Niimeyr
bu savasta Ubeydullah’in ordusunun sag kanadim1 komuta ediyordu. %’
Savas baslayinca Husayn b. Niimeyr basarili hamleler yaparak Mubhtar
ordusunu gerilettiyse de Ibrahim b. Esterin cabalari savasin seyrini
Emeviler'in aleyhine déndiirdii ve Ubeydullah ile beraberindeki Husayn b.
Ntiimeyr agir bir hezimete ugradi. (9 Muharrem 67/5 Agustos 686) Basta
Ubeydullah b. Ziyad, Omer b. Sa’d% ve Husayn b. Niimeyr olmak tizere Hz.
Hiiseyin'in sehit edilmesinde rolii oldugu diistintilen pek ¢ok kisi bu savasta
oldurtldi.® Husayn't da Taglib kabilesinden Serik b. Cerir 6ldtirdii.'® Serik
b. Cerir daha 6nce Hz. Ali ordusunda savasmus bir kimseydi. Hz. Ali’"den
sonra Kudiis'e yerlesmisti. Hz. Hiiseyin'in sehadeti tizerine onun intikamimn
almaya ya da bu ugurda olmeye and igmis ve kalkip Kufe'ye gelerek
Muhtar’a biat etmisti.101

Ibrahim b. Ester, Husayn ve digerlerinin baslarin1 Muhtar’a génderdi.
Mubhtar da bu kesik baslar1 Mekke’de bulunan Muhammed b. Hanefiyye'ye
ulastirdi. Mekke'ye getirilen Emevi komutanlarinin baslar1 Mescid-i
Haram’in kapisinda bir yerde mizraga dikildi.10?

Sonug

Emeviler, Irak bolgesi basta olmak tizere egemen olduklar:
topraklarda sik sik isyanlarla karsilasmislardir. Bu isyanlarin bastirilmasinda
zaman zaman isyan eden bolge halkina maaglarin 6denmemesi ya da
onlarin yonetim kademelerinden uzak tutulmasi gibi yumusak tedbirlere
basvurulmugsa da genellikle kanli miidahalelerle isyanlarmn bastirilmasi
yoluna gidilmistir. S6z konusu isyanlarin bastirilmas: sirasinda 6n plana
¢ikan bazi isimler Emeviler'in i¢ siyasi hadiselerdeki askeri basarilarinin
mimarlar1 olmuslardir. Bu baglamda Yezid doneminin en ©nemli
figiirlerinden birinin Husayn b. Niimeyr gibi sert bir asker olmasi sasirtici
degildir.

9  Belaziirl, Ensabii 'l-egrdf, V1, 425.

97 Ibn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 1, 194.

% Omer b. Sa’d’m Muhtar tarafindan Kafe’'deki evinde sldirildiigtine dair rivayetler de bulunmaktadur.
Dineveri, el-Maarif, 243.

99 el-Makdisi, el-Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ ve t-tarih, V1, 21.

100 Belaziirl, Ensabii’l-esraf, V1, 426; Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen Diyarbekri, Tarihu’l-hamis (Beyrut: Daru
Sadir, tsz.), 11, 309; Taberd, Tarihii 't-Taberi, V1, 90.

101 {bn Miskeveyh, Tecdribu’l-iimem, 11, 196.

102 {bn Habib, el-Muhabber, 491.
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Husayn'mn, Emevi yoneticileri ile kurdugu menfaat eksenli baglhilik,
kabilesinin sahip oldugu askeri kapasite nedeniyle Sam yonetimine giic
vermistir. Bu karsilikli fayda iligkisi ¢ok zorlu sinanmalara ragmen devam
etmistir. Kerbeld, Harre ve Mekke kusatmasi gibi Emevi Devleti'ne yonelik
baskaldirilarda Emevi kuvvetlerinin icinde yer alan Husayn b. Niimeyr'in
bu olaylardaki rolti Emevi Devletinin kaderi ile kendi kaderini bir
gordtigiinti gostermektedir. Nitekim Husayn'mn akibeti de bu diistinceyi
dogrulamis ve Iraklilar Emeviler i¢in besledikleri duygular1 Husayn icin de
beslemislerdir. Bir anlamda Ubeydullah b. Ziyad ve Semr b. Zilcevsen ile
birlikte Husayn b. Niimeyr’e diisman olmak Emeviler’e diisman olmakla es
anlamli hale gelmistir. Dolayisiyla Irak merkezli her isyan hareketinin ilk
hedeflerinden birisi Husayn b. Niimeyr olmustur. Oncelikle Tevvabin
mensuplarinn saldirilarina hedef olan Husayn bu savastan kurtulduysa da
Mubhtar es-Sekafi'nin gonderdigi ordu tarafindan cldiriilmiistiir.

Husayn b. Nimeyr, kendinden onceki Ziyad b. Ebih, kendi
donemindeki Ubeydullah b. Ziyad ve sonraki donemde Irak valiligi yapacak
olan Haccac b. Yusuf gibi Emevi valileri ile karakteristik bazi ortak 6zellikler
ortaya koymustur. Bunlar, Emevi Devleti'ne baskaldiranlara kars: tavizsiz
ve kat1 bir tutum, kisisel ve kabilevi menfaatlerini Emeviler'in menfaatinden
ayr1 diisinmemek ve isyan edenlerin kimliginden bagimsiz olarak onlara
kars1 salt bir asker olarak hareket etmek seklinde siralanabilir. Husayn b.
Ntiimeyr tipolojisi, kisa vadede isyanlarin bastirilmasini saglamissa da uzun
vadede Emevi devletinin halk destegini biiyiik olgtide yitirmesine yol
agmuistir.
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Extended Abstract

Husayn ibn Numayr as-Sakuni was one of the prominent politicians and
soldiers of the Umayyad period. He used to be in the service of the Umayyad
State as of the tenure period of Muawiya ibn Abu Sufyan. The Homs camp of
the Umayyads used to consist of Sakun, a branch of the Kindah tribe led by
Husayn ibn Numayr. This army did the summer expeditions against
Byzantium, also fought with people and groups opposing the Umayyad state
when needed.

In the sources of Islamic history, the first activity of Homsians under the
command of Husayn ibn Numayr is their fight against Ali in the Battle of Siffin.
Husayn ibn Numayr took part in the conquest movements after Siffin until
Yazid period. Increasing internal unrest and widening opposition during Yazid
period brought along some conflicts. Husayn b. Numayr were involved in
almost all of these conflicts. The Karbala incident, the Harra incident, the siege
of Abdullah ibn Zubayr in Mecca, the Tawwabun movement and the revolts of
Mukhtar al-Sekafi are the events that as- Sakuni fought as a commander at the
head of his army by the Umayyads.

Yazid's seizure of the caliphate caused reactions in many places, especially in
Hejaz and Iraq. In particular, Iraqis turned their reaction into action and invited
Husayn ibn Ali to Kufa to pay allegiance to him. Thereupon, Yazid appointed
Ubeydullah ibn Ziyad as the governor of Kufa. Ubeydullah took drastic
measures against Husayn ibn Ali, who set off from Mecca upon the invitation of
settlers of Kufa. The one who put these measures into practice was Husayn ibn
Numayr appointed by Ubeydullah to head the Kufa security organization.
Husayn ibn Numayr surrounded the region with an army of four thousand
men. Thus, he disconnected Husayn from the Kufa and forced him to head
towards Karbala. An army formed from the people of Kufa under the command
of Omar ibn Saad came to Karbala and prevented Husayn bin Ali from moving
forward. Most of Husayn’s party was martyred in the clash that took place
there. The first attack on Husayn who was left alone was the one that Husayn b.
Numayr did.

The brutal murder of Husayn in Karbala caused indignation among Muslims.
This incident triggered a series of events. The first of the chain events caused by
the martyrdom of Husayn is the uprising that started in Medina. The people of
Medina, who were opposed to Yazid administration for a long time, hardened
their opposition with Karbala incident and declared that they did not recognize
the caliphate of Yazid. Yazid sent an army under Muslim ibn Ukbah command
against this movement led by Abdullah ibn Hanzalah and appointed Husayn
ibn Numayr as the second command of the army. The Umayyad army was
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victorious in the war that took place in a place called al- Harrah, just outside
Medina, and it was subjugated to the people of Medina.

Another opponent who didn’t accept accept Yazid's caliphate is Abdullah ibn
Zubayr. He rebelled against the Umayyads by declaring his own caliphate in
Mecca after Husayn was martyred in Karbala. For this reason, after al- Harra
incident, Yazid's army marched on Abdullah ibn Zubeyr, the main target. After
Muslim's death on the way, Husayn b. Numayr took command of the army.
The army under Husayn's command besieged Mecca to ensure Abdullah's
obedience to Yazid. During this siege, the Kaaba was damaged due to catapult
stones thrown into the city. This incident was deemed one of the faults of Yazid
and Husayn ibn Numayr. The Umayyad army returned to Damascus upon the
death of Yazid during the siege.

Marwan ibn Hakem was elected the Umayyad caliph due to the pressure of
rulers of Yazid period, including Husayn ibn Numayr. In the period of Marwan
ibn Hakem, internal turmoil did not end. The Battle of Marj Rahit (634 CE) took
place after the people of Damascus did not accept the new caliph. Husayn and
the people of Homs played an important role in the victory of Marwan's side in
this war. Meanwhile, those who regretted and repented for leaving Hussein
alone without help in Karbala started a new uprising in Kufa. This group, led
by Solomon one of the companions of the prophet, first went to Karbala and
visited Huseyin's grave. Then they marched on Ubeydullah, who was coming
from Syria towards Iraq. The two armies met in the place called Ayn al-
Wardah. The war ended with the killing of most of the members of Tawwabun.
Husayn ibn Numayr personally commanded the army in Aynu'l-Wardah war.

Another name who started the rebellion movement due to the martyrdom of
Hiiseyin is Muhtar al-Sekafi. The Mukhtar, who gathered men from the people
of Kufa in order to avenge Hiiseyin, based his movement mostly on Mevalis.
He also legitimized his initiative by saying that he got permission from
Muhammad ibn Hanafiyyah. He pointed out that the main purpose of the
rebellion was the killing of those involved in the Karbala incident such as
Ubeydullah, Husayn and Semr. Although the first military unit sent by the
Mukhtar against Ubeydullah was defeated, an army sent under the command
of Ibrahim ibn Ashtar defeated the Umayyad army near Mosul on the banks of
the river. Husayn ibn Numayr was killed along with Ubeydullah in this war.

Husayn b. Numayr served faithfully to the Umayyad state throughout his life.
However, it is not possible to explain this loyalty of him only with his faith or
trust in them. Protecting the interests of as- Sakunites who settled around Homs
in particular, and taking advantage of the opportunities provided by the
Umayyad state, as in the expeditions on Anatolia or elsewhere, were also
important motivations for him to act together with the Umayyads
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Oz: Kasem, her dilde kullanilmakla beraber &zellikle Arapca’da hem yazi hem
de konusma dilinde sozii pekistirmek amaciyla sik¢a basvurulan bir tisluptur.
Cahiliye donemine ait siir ve nesirlerin yani sira Kur’an-1 Kerim’de de kasem
tislubunun genis yer tutmasi, énemini daha da artirmustir. Bu itibarla kasem
hem tefsir, fikih, hadis gibi din ilimlerinde hem de sarf, nahiv, belagat gibi dil
ilimlerinin konusu olmustur. Ifade ettigi anlam ve kendisini olusturan unsurlar
agisindan kasemin bir¢ok formu bulunmaktadir. S6z konusu formlardan biri de
"la uksimu" formudur. Bu form Kur'an’a 6zgti olup Arapga konusma ve yazi
dilinde kullamilmamistir. Bu nedenle “1a uksimu” formu gerek anlam gerekse
gramer agisindan genis bir sekilde tartisilmistir. Bu calismada kasemin genel
ozellikleri ve formlar1 incelenerek "la uksimu" formu ile ilgili tartismalarin
dogru bir sekilde anlasilmas1 amaclanmistir. Bu konuda ileri siirtilen gortisler
mukayese edilmis ve konuyla ilgili kanaat ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Kasem, Formlar, ihtilaf, L4 uksimu.

Discussions on the Oath (Qasem) Forms in The Arabic Language and
Formulation of "La Uqsimu" in the Holy Quran

Citation/©: Tar1, Nihat, Discussions on the Oath (Qasem) Forms in The Arabic
Language and Formulation of "La Ugsimu" in the Holy Quran, Artuklu
Akademi, 2021/8 (1), 29-49.

Abstract: Although qasem is used in all languages, it is a frequently used
rhetoric style especially in Arabic to reinforce the word in both written and
spoken language. The fact that the qasem occupies a large place in the Qur’an,
in addition to the poems and prose of the Jahiliyya period, increases its
importance even more. In this respect, qasem has been an individual subject for
spheres of both basic Islamic sciences such as exegesis, Islamic law, hadith and
also for Arabic linguistics covering morphology, syntax and rhetoric. Qasem
has many forms in terms of the meaning it expresses and the elements that
compose it. One of these forms is the "la ugsimu" form. This form pertains to
the Quran and it has never been used in Arabic spoken and written language.
For this reason, the form of 1a ugsimu has been widely discussed in terms of
both meaning and grammar. In this study, the general features and forms of
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qasem are examined and the arguments relating to "1a uksimu" phrase are
approached comparatively and an elicitation on the subject is revealed.

Keywords: Arab Language, Oath, Forms, Controvers, La ugsimu.

Giris

Sosyal bir varlik olan insanin en belirgin 6zelligi, hi¢ stiphesiz
konusma yetenegine sahip olusudur. insan, hemcinsi ile en hizli ve saglikl
iletisimini soz ile gergeklestirir. Muhatabina dogrulugunu, giivenirligini ya
da hakliligini vurgulamak igin gesitli yollara basvurur. Kimi zaman soziinii
tekrarlayarak (tek’id) kimi zaman s6z o©beklerinin yerini degistirerek
(takdim-te’hir) karsisindakini ikna etmeye calisir. Bazen de inandigl, saygt
duydugu veya ok sevdigi bir kisi veya nesne tizerine yemin ederek
muhatabinin i¢ alemine seslenir.'

Insanlik tarihi kadar eski olan yemin, inancin bir yansimasi olarak
ortaya ¢ikmus ve her toplumda bir ikna metodu olarak gérl’ilml’i§tﬁr.2
Nitekim Kur'an-1 Kerim’'de Seytan'in, Adem ve Havva'y1 "Allah’a yemin
ederek" kandirdigi bildirilmektedir.” Islam’m ortaya ciktigi dénemde de
yemin, sozil pekistiren bir tislup olarak Araplar arasinda yaygin bir sekilde
kullanilmaktaydi. Arapga olarak indirilen Kur'dan-1 Kerim, toplumun
alisageldigi bu tislubu bizzat kullanarak muhataplarina seslenmistir.
Ozellikle Mekki strelerde bu tislup sikca goze carpmaktadir.*

Kasem tislubu, tefsir, tefsir usulii, hadis ve fikih ilimlerinde genis bir
sekilde tartisilmis, bu alanda Aksdmu’l-Kur’an, Eymdnu’l-Kur’dn vb. adlarla
miistakil eserler kaleme alinmistir. Gerek lafiz gerekse anlam agisindan
kasem tsluplar1 arasinda ¢ok sayida farklihgin bulunmasi, kasemin
dogrudan sarf, nahiv ve belagat eserlerinde de incelenmesine neden
olmustur.

Asagidaki basliklarda kasem tislubunun mahiyeti, 6nemi ve tiirleri
hakkinda kisaca bilgi verilecek ardindan kasemin Kur’an-1 Kerim'e 6zgii
olan "la uksimu" formu ve konuda yapilan tartismlar genis bir sekil ele
alinacaktir.

1 Abdulhamid el-Ferahi, Im ‘4n fi aksami’l-Kur’dn, (Kahire: el-Matba‘atu’s-Selefiyye, 1349), 14-19.

2 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefritkesi Tarihi, (Istanbul: Bogazici Yaynlar, 2000), I, 51-52; Ejder
Yilmaz, Medeni Yargilama Hukukunda Yemin, (Ankara: Yetkin Yayinlari, 1989), 30.

3 el-A‘raf, 7/21.

4 Ornegin bk. es-Saffat, 37/1; ez-Zariyat, 51/1; et-Tar, 52/1; en-Necm, 53/1; el-Miirselat, 77/1; en-Naziat,
79/1; el-Burtic,85/1; et-Tarik, 86/1; el-Fecr, 89/1; es-Sems, 91/1; el-Leyl, 92/1; ed-Duhd, 93/1; et-Tin,
95/1; el—Adiyét, 100/1; el-Asr, 1003/1.
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I. Kasemin Kavramsal Cercevesi

Sozliikte bolmek, bolustiirmek, pay almak gibi anlamlara gelen
"kasem" (s-us-3), &) fiilinin kiyasi olmayan mastari olup yemin etmek"
anlaminda kullanilmaktadir. > Yemin eden kisi, yemini sayesinde karsi
taraftan bir pay kaptigi icin "kasem" denildigi ifade edilmistir.® Yine
"Kasame" kelimesi de bu kokten olup "faili meghul birinin 6ltiimii ile itham
edilen kisilerin yaptiklar1 yemin" anlamina gelmektedir. Arapcada "yemin"
(), "half" (<ls), "ahd" (=), "akd" (), "114" (+34)) gibi kelimeler de "kasem"
kelimesi ile esanlamli olarak kullamilmaktadir. Bunlardan Tiirkceye gegen
yemin kelimesi, giiniimiizde "ant" kelimesi ile aym: anlamda
kullanilmaktadir.

Terim olarak kasem, "muhatabin kutsal kabul ettigi, saygi duydugu
veya sevdigi bir ismin zikredilmesi ile sdziin kuvvetlendirilmesidir."’
"Yemin" ve "half" kelimeleri "kasem" anlamina gelse de Arap dilbilimine
dair eserlerde daha ¢ok "kasem" tabiri tercih edilmistir. Ornegin "hurafu'l-
kasem", '"cevdbu'l-kasem" ve "lam cevabil-kasem" gibi ifadeler sikca
karsilasilan terimlerdir. "Yemin" ve "half"' kelimeleri ise genellikle fikih

ilminde terim olarak kullanilmaktadir.

II. Dil flimlerinde Kasemin Ele Alinis1

Sarf ilminde dolayli olarak temas edilen kasem, su bagliklar altinda
incelenmektedir: Muzari fiilinin miisbet olup kasemin cevabi olarak
kullanulmasi durumunda ntin ile te’kid edilmesi konusu, yeminde kullanilan
4 kelimesinin bagindaki "ta"nin "vav'dan miinkalib oldugunu ifade edildigi
konu. Belagat ilminde ise "talebi olmayan inga" ile "haberi te’kid edenler"
konularinda ele almmaktadir. Kasem tislubunun enine boyuna ele alindig1

5 Ebu'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu makdyisi’l-luga, "»-_-3", thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 5/86-87; ibn Manzdr, Lisinu'l-"Arab, "o-+~3", (Beyrut: Daru
Sadr, 1414), XII, 478.

6 Eba Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl el-Askeri, el-Furiku'l-lugaviyye, (Kahire: Daru’l-‘llm ve’s-Sekafe li'n-
Nesri ve't-Tevzi‘, tsz.), 56.

7 Ebu’l-bekd Muvaffakuddin Ya‘is b. ‘Ali b. Ya'ls, Serhu'l-Mufassal, (Beyrut, y.y., tsz.), VIII, 90; Ebu’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Curcani, Kitabu't-tdrifét, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye,
1983), 259; Ebti Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endelusi, Irtisifu'd-dereb min
lisani'l-*Arab, thk. Receb Osman Muhammed, (Kahire: y.y., 1998), XIV, 1764; Sumeyye Muhammed ‘inaye
Naif, “Sigatu nefyi'l-kasem fi'l-Kur’an’il-Kerim dirase tahliliyye delaliyye nahviyye”, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Cami‘atu Bagdad, Kulliyetu't-terbiye, Bagdat 2004), 20.
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ilim ise nahiv ilmidir. * Kasem, nahiv ilminde su baghklar altinda

islenmektedir:’

1.

Kasem edat1 olan cer harfleri (vav "', ba "<", ta "<", 1am "J") Ornek:
Eagia) ) Qb W O &) dyaAy s " Vallah, billah, tallah, Allah’a and
olsun ki ¢abalarsan istedigine kavucaksin"

Lam cevabi'l-kasem. Ornek: Castall 3wl di5: "Allah'a yemin ederim ki
gligstize yardim edecegim"

Miibtedanin hazfinin vacip oldugu yerler. Ornek: 3iall ;147 58 b
" Andolsun ki dogruyu séyleyecegim."

Olumsuzluk edatinin hazif edildigi yerler. Ornek: ¥ & 45 ) 5

(<l sk "(Ogullari:) "Allah'a ant olsun ki sen hdld Yusuf u aniyorsun" 10

"inne" ({f) edatinin kesra ile okundugu yerler. Ornek: ¢s3l & & &) &5
"Allah’a and olsun ki, sen, benim icin ¢ok degerlisin"

[rapta mahalli olmayan ciimleler. Ornek: (a & &Y 4l "Yemin
ederim ki, sen haklisin."

Birbiri ile iligkili iki 6ge arasinda fasila olarak gelmesi (Muzaf-
muzafiin ileyh, mevsal-sila, "Kad" (%) harfi ve fiili, "Izen (03) edati
ve fiili. Ornekler: 3545 &3& 5a: "By -and olsun- Zeyd'in hizmetcisidir",
Bali (S dil5 o2 2la: " Allah’a yemin ederim ki, basaril olan geldi", #\s 4 5 33
¥ "Allah'a and olsun ki, baskan geldi.", &l &5 53: "O zaman -
Allah’a and olsun-gelecegim."

ITII. Unsurlar1 ve Formlar1 A¢isindan Kasem

A. Kasemin Unsurlar
Kasem tislubu 4 temel unsurdan olusmaktadir. Bunlar, "kasem

climlesi (yemin ctimlesi/pekistiren unsur), "kasemin cevab1" (yeminin

cevabi/ pekistirilen ctimle), "muksem bih" (yemin edilen isim), ve "harfu'l-

kasem" (yemin edat1)dir.

Ali b. Muhammed b. Abdulmuhsin el-Harisi, “Usltbu'l-kasem fi'l-Kur'ani'l-Kerim”, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Cami‘atu Ummi’l-kura, Kulliyetu'l-Lugati’l-* Arabiyye, Mekke 1991), I, 4-5.

Bkz. Ebti Sa‘'id es-Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, (Beyrut: Déru'l—Kutubi’I—‘Hmiyye, 2008), 1, 227; 11, 310, 492;
111, 44, 149, 194, 198, 230, 269, 270, 283,284, 312, 314, 315; Eb(i Ali Hasan b. Ahmed b. Abdulgafar el-Farisi,
el-Idahu'l- ‘adudi, (Riyad: Cami‘atu'-r-Riyad, 1969), 263.

Yasuf, 12/85.
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1. Kasem Ciimlesi

Kasem ciimlesi, kasem tislubunda soztin pekistirilmesi i¢in bir arag
islevi gormektedir. Bu ciimle a&i (bilirim), %2l (sehadet ederim), <ilal (yemin
ederim), a-wﬂ\ (yemin ederim/ant icerim) vb. yemin anlamii tasiyan fiil
ctimlesinden olusacagi gibi 4! &l (Allah’a yemin ederim ki), &l }al
(Babanin hayatina ant olsun ki), @)%l (Hayatina yemin ederim ki) gibi
miibteda-haber olan isim ciimlesinden de olusabilmektedir.'' Kasem fiili,
"muksem bih" iizerine gelen harf-i cerre muta’allak olmak tizere genellikle
hazf edilir. Bazen vurgulanmas: gerektigi yerde zikredilir. Kasem ctimlesi,
isim ctimlesi olarak kullanilmissa genelde haberi hazif edilmis bir miibteda-
haber ciimlesi olarak gerceklesir. Ornegin 35 &) &l "Hayatimn iizerine
and olsun ki Sen gercekten comertsin" kaseminde <= kelimesi miibteda,
takdir edilen <8 (yeminimdir) kelimesi ise haber olur. Bu gibi yerlerde
(yeminimdir), g%¢ (ahdimdir) vb. ifadeler de takdir edilebilir. Baz1 yemin
formlarinda ise haber zikredilir, miibteda takdir edilir. Ornegin Ol 23 &
yemininde S8y a8 i i "Ahdim zimmetimde olsun ki kesinlikle yapacagim"
seklinde tevil edilir ve s kelimesi miibteda olarak takdir edilir. '

2. Kasemin Cevab1

Kasem {iislubunda asil 6ge niteliginde olup olumlu/olumsuz fiil
climlesi ya da veya isim ciimlesi olarak gelmektedir. Eger kasem cevabinin
basinda mazi fiil kullanilmigsa basinda "lamu cevabi'l-kasem" (J) harfinin
getirilmesi zorunlu olur. Bu durum, genellikle "kad" (%) edat1 ile birlikte ve
“lekad” () seklinde gerceklesir.'> Ornek: ¢Vl 8 3.l s L siale 3146 1515 ;
" Onlar, "Allah’a andolsun ki bizim bu yerde fesat ¢ikarmak icin gelmedigimizi siz
de biliyorsunuz, biz hirsiz da degiliz” dediler"."*

Kasem cevabi, olumlu muzari ile bashyorsa fiilin basinda lam harfi,
fiilin sonunda ise seddeli veya sakin "te’kid ntin"un getirilmesi zorunlu hale
gelir."” Ornek: (aiial (Y &8): “Sonra (icinden soyle gecirdi): “Allah’a yemin
ederim ki siz aynlp gittikten sonra putlarimiza bir oyun oynayacagim!”'® Eger
kasem cevabi olumsuz olacaksa fiilin sonuna te’kid ntinu eklenmez. Bu
durumda mazi fiilde "W" ve "4)", muzari de ise sadece "Y" harfi nefiy edat:

1 jbn Ya’is, Serhu'l-Mufassal, IX, 91; Ebu'l-Fida Imaduddin ismail b. ARl b. Sahingah Sahibu’l-Hama, el-
Kunnas fi ilmeyi'n-nahv ve's-sarf, (Beyrut: el-Mektebetu'l-* Asriyye, 2000), II, 82.

12 fbn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, IX, 91-92.

13 Abbas Hasan, en-Nahvu'l-vifi, (y.y.: Daru’l-Me‘arif, tsz.), IV, 483.

14 Yasuf, 12/73.

15 Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyhi, 111, 315.

16 el-Enbiya, 21/57.
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olarak kullamlir. Ornek: ((xS y%a B8 W &5 & 3): "Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz
ortak kosanlar olmadik”"", (&35 GLa) ¥) G5l & &4 5% "Biz yalmzea iyilik
etmek ve arayt bulmak istedik, diye yemin ederler!"'® 381 ¥ &5 "Allah’a yemin
ederim ki yapmayacagim!". Kasemin cevabi olumlu isim ctimlesinden
olusuyorsa bu durumda "&)" ve "J" birlikte ya da ikisinden biri ciimlede
kullamlir.” Ornek 1: (351 4 355 ) B): "De ki: Evet, Rabbime andolsun ki o
stiphesiz gercektir'®, Ornek 2: ale %31 dis: "Allah’a ant olsun ki Zeyd, biliyor",
Ornek 3: 4 Jsb aad & s "Allal'a yemin ederim ki Muhammed Allah'in
elgisidir". Bazen de "{)", kasemin cevabinda tahfif edilmis (cezimli) olarak da
kullanulabilir. Ornek: ¢ &S &) 46 38 "Yemin ederim ki, sen az daha beni de
heldk edecektin, dedi" !

3. Muksem bih

Mubhatabin kutsadi8l, saygi duydugu veya ¢ok nem atfettigi her isim
muksem bih olarak kullanilabilir. Muksem bih, iizerine kasem harflerinden
biri (b4, vav, ta, 1am) getirilerek kasem fiiline mdite’allik olur. Kur'an-1
Kerimde en cok 4 ve &) kelimeleri "muksem bih" olarak kullanilmistir.
Kur’an'da muksem bih olarak kullanilan J3 (gece), o« (giines), J& (ay) sha
(dag), &2 (y1diz) gibi yaratilanlarin isimleri, Allah'in yeminine mahsus olup

onemlerine dikkat cekilmek tizere muksem bih olarak kullanilmistir.

4. Kasem harfi

Vav (s), ba (<) ve ta (v) harflerinden biridir. Bazen 1am (J) harfi de
kullamilmaktadir. Bu harflerden kullamim alani en genis olan ba ve vav
harfleridir. Bunlar hem Allah lafzi1 hem de baska isimlerle kullanilir. B4 harfi
hem acik isim hem de zamir tizerine girebilir. Ayrica kasem fiili, ba harfi ile
zikredildigi gibi hazif de edilebilir. Vav, ta ve lam harfleri sadece agik isimler
tizerine girebilmektedir. Bu harfler kasem harfi oldugunda kasem fiilinin
hazif edilmesi zorunlu héle gelir. T4 harfinin kullanim alani sadece Allah
lafzi ile smirhdir. Lam harfi ise kasem edat: olarak Arapcada cok az

17 el-En‘am, 6/23.

18 en-Nisa, 4/62.

19 Ebu’l-Fida, el-Kunnds fi ilmeyi'n-nahv ve's-sarf, 11, 82-83.
20 Ydanus, 10/53.

21 es-Saffat, 37/56.
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kullanilmakta ve bu sadece taacciip gerektirdigi yeminlerde s6z konusu
olmaktadir.”

Kasem, vav ile yapildiginda, kasemin cevabi gelmeden zikredilen
ikinci vav, s Jle 228 JA% Y (Yemin, yeminden sonra gelmez) kiilli kaidesine
binaen kasem harfi olamaz. Nitekim (Wwlalay (uxilis) "Giinese ve kusluk
vaktindeki aydinligina and olsun."? ayetinde oldugu gibi (<3l kelimesinin
basindaki kasem harfi vav’dan sonra gelen diger vav, atif harfi olarak kabul
edilmistir. Ctinkii her biri yemin harfi olarak kabul edilirse her birinin ayr1

cevabinin olmasi gerekmektedir. Burada ise boyle bir sey stz konusu
degildir.2*

B. Kasemin Formlar1

Kasem belirgin olup olmamasi bakimindan "agik kasem" ( PYA] Al
ve "kapali kasem" (La=il &dll) seklinde ikiye ayrilir. Eger kasemde, kasemin
belirginligini gosteren agik karineler yani "kasem fiili", "kasem harfi" ve
"kasem anlamma gelen isim" bulunuyorsa buna "agik kasem" denir.” Agik
kasemde '"kasemin cevab1" genelde haberi ctimle seklinde gelmektedir.
Ornek 1: 5&8Y &5 "Allah’a yemin ederim ki yapacagim", Ornek 2: 3534 &) &l
"Hayatina yemin ederim ki yapacagim", Ornek 3: 5adY 4l w8l "Allah'a yemin
ederim ki yapacagim". Ancak bazen &l Ja db: "Allah agkina ona yardim ettin
mi?" orneginde oldugu gibi insal ciimle seklinde de gelmektedir. Kasem
climlesinin hazfedilip cevap ctimlesinin zikredildigi kaseme "kapal1 kasem"
denir. Bu durumda "lamu cevabi'l-kasem" (kasemin cevabinda bulunan lam)
karine gorevini tistlenmektedir.”® Ornek 1: ¢ <¥) J N B agemiad b OIS ),
"Ant olsun onlarin kissalarinda akil sahipleri icin pek cok ibretler vardir",”” Ornek
20 1588 Gl (388N " Ant olsun ki dersi cok calisacagim".

Kasemde asil olan, tiim unsurlarinin bir arada kullanildig formdur.
Yani, kasem fiili, kasem edati, kendisiyle kasem edilen isim ve kasemin
cevabinin tamaminin zikredildigi formdur. Ancak bazen yeminin sik
kullaniliyor olmasindan ya da gesitli belagat niiktelerinden dolay1 kasemin

2 Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. Ishak ez-Zeccaci, el-Cumel fi'n-nahv, thk. Ali Tevfik el-Hamd, (y.y.: Daru'l-
emel, 1984), 71; Eba Hayyan el-Endelusi, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi kitabi't-teshil, thk. Hasan Hindavi,
(Dimagk: Daru'l-kalem, tsz.), XI, 159.

2 es-Sems, 91/1.

2 Halil Akcay, Arap Dili Gramerinin Kiillt Kaideleri, (Ankara: Songag Akademi, 2020), 160-161.

25 Fadil Hasan es-Samirrai, Me’dni'n-nahv, (Urdﬁn: Daru'l-fikr, 2009), IV, 159.

26 es-Samirrai, Me'ani'n-nahv, IV, 160.

27 Ydsuf, 12/111.
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bazi unsurlar telaffuzdan diiser. Bu durum, kasemin farkli formlarinin
olusmasina neden olur.

1. Tam Form

Kasemin tiim unsurlarmin zikredildigi formdur. Bu forum asil
olmakla beraber ¢cok az kullanmilmaktadir. Zira kasem fiili, kasem edatindan
anlagildig1 igin cogu zaman hazf edilir. Ornek 1: Hlady L e-uﬂi ifadesinde a-wﬂ\
kasem fiili, 4% kasem edati ve kendisiyle kasem edilen isim, sy kasem
ciimlesidir. Ornek 2: €555 U) o jaall 5 5 jall &y (wﬂi 38): "Dogularin ve batilarn

Rabbine yemin ederim ki, bizim giictimiiz yeter".”®

2. Kasem Fiilinin Hazfedildigi Form

Kur’an-1 Kerim’'de sikg¢a rastlanan formlardan biridir. Bu formda
kasemin temel unsurlarindan kasem fiili hazf edilirken kasem edati1 (harfi),
muksem bih ve kasem zikredilmektedir.?? Ornek 1: ¢iuadl 252y &i3ad 08);
"[blis: Senin mutlak kudretine ant olsun ki, onlarin hepsini mutlaka azdiracagim,
dedi"®, Ornek 2: {Cals i &S s s 1sl&): "(Ogullari:) "Allah'a ant olsun ki sen hald
Yusuf u anyorsun"', Ornek 3: (&S )58 & G &5 415\ 08): "Rabbimiz olan Allah’a

ant olsun ki biz ortak kosanlar olmadik! dediler" **

3. Kasem Ciimlesinin Hazfedildigi Form

Bu formda vurgu kasem cevabina yapildigindan kasem ctimlesi
telaffuzda terk edilir. Kasem ciimlesini olusturan kasem fiili, kasem edat1 ve
kasem edilen isim ticti birlikte hazfedilir. Fakat kasemin varligi kasem
cevabindan anlasilmaktadir. Bu form da Kur'an'da sik¢a kullanilmistir.
Ornek 1: ¢35 & K&xa SY: "And olsun ki, Allah, size verdigi sozde durdu"™®
Ornek 2: {ows ol Jold 5 450 5 vaas Wie 453eY): "Bana (mazeretini gisteren)
apagik bir delil getirmedikce kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandiracagim, ya da
kafasini kesecegim.">*

4. Kasem Cevabinin Hazfedildigi Form

28 el-Mearic, 70/40.

2 Zeccaci, el-Cumel fi'n-nahv, 72: Endelusi, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi kitabi't-teshil, XI, 160; es-Samirrai,
Me'ani'n-nahv, IV, 160.

30 Sad, 38/82.

31 Ydsuf, 12/85.

32 el-En‘am, 6/23.

3 Al-i Imran, 3/152.

34 en-Neml, 27/21.
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Bu formda kasem cevabi siyak-sibaktan anlasildigi veya kasem
cevabma ihtiya¢ birakmayacak bir ifade gectigi icin ya tamamen hazf edilir
ya da zikredilmekle birlikte kasem cevabi olma mahiyetini kaybeder. Ornek
T "3gE84 4l 5 Seaa”, " 4l 5 3334 M. Her iki 6rnekte kasem cevabi olmamakla
birlikte zikredilen kelimeler, kasem cevabi (3ias 13ass &) 4 5) hitkmiindedir.
Ornek 2: ¢ &AW &b oI5y o) 1 "Sad. O sanl, serefli Kur'an’a andolsun (size hak
gelmistir)"*> Ornek 3: fanadl o5 3y "Kaf. O sanl Kur'an’a andolsun ki".*®
Birinci ayet, baglama gore 3all oSels S "Siiphesiz siz hak gelmistir", el <L)
Gledd: "(Ey Muhammed) Siiphesiz sen gonderilen elgilerdensin", Jsxal 4
"Siiphesiz Kur’dn mu‘ciz bir kitaptir" seklinde farkli sekillerde tevil
edilmistir. 3 Ikinci ayet ise Ul "Kesinlikle tekrar diriltileceksiniz", 343
"Kesinlikle helak olacaksimiz" gibi takdirlerle yorumlanmistir.38

IV. Kasemin Kur’an-1 Kerim’e Ozgii Formu: La Uksimu (& ¥) ile
flgili Tartigmalar

Yukarida deginildigi tizere kasem fiili gerek nesir gerekse siirde (o
del gl il gibi yemin anlamu iceren olumlu formlarda kullanilmaktadur.
Ancak asagida ele alinacagr gibi az da olsa olumsuz formuna da
rastlanmaktadir. Bunlardan birisi, kasem filinin hazf edildigi ve olumsuzluk
edat:1 "la"nin (¥) zikredildigi formdur. Bu form, Kur’an'da sadece Nis4 stiresi
(L3 3&: "Hayrr, Rabbine ant olsun ki" ayetinde kullanilmustir. Tkincisi ise
kasem fiilinin olumsuzluk edat: ile birlikte zikredildigi "la uksimu" (a3l ¥)
formudur. Kur'an’t Kerim’e 6zgii olan ve yedi stirede goriilen bu tisltba,
Arap nesir ve siirinde rastlanmamustir.”” Kur’an’da "1a uksimu" formu iceren

strelerin tamami Mekki strelerdir. S6z konusu streler ve ayetleri sunlardir:
40

1. Vakia Saresi, 75. Ayet: {553 ol 52 sl S8 "Yildizlarn yerlerine yemin

ederim ki"*"!

3% Sad, 38/1.

3 Kaf, 50/1.

3 Ebu’l-‘Abbas Sihdabuddin Ahmed b. Yasuf es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mesiin fi ‘uliimi’l-kitabi'l-mekniin,
thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Déaru’l-Kalem, tsz.), 9/343; Muhammed Téhir b. Muhammed
b. ‘A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, (Tunus: Daru’t-TGnusiyye li'n-Nesr, 1984), 23/204.

38 Halebi, ed-Durru’l-mesan fi ‘ulami’l-kitabi’l-mekntn, X, 17; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXVI, 277.

% Genis bilgi icin bk. Ebt Ishak fbrahim b. Adullah en-Neceyrami, Eymdnu’'l-‘Arab fi'l-cahiliyye, thk.
Muhibbuddin el-Hatib, (Kahire: el-Matba‘atu’s-Selefiyye, 1343), 13-32; Naif, “Sigatu nefyi'l-kasem fi'l-
Kur’an’il-Kerim”, 50-51.

40 en-Nisa, 4/65.

41 el-Vakia, 56/75.
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2. Hakka Stiresi, 38. Ayet: {55 Wy e-wﬂ\ ). "Gorebildikleriniz iizerine

yemin ederim" ¥

3. Me‘aric Saresi, 40. Ayet: (o5 G jaalls Goladl Sy sl ey,

"Dogularin ve batilarin Rabbine yemin ederim ki"*

4. Kiyamet Stiresi, 1. ve 2. Ayetler: e g iy rms\ Y3 (1) dall o 5 fu.nﬂi Y
Kiyamet giintine yemin ederim. Ve kendini kinayan (pismanhk duyan)

nefse yemin ederim ki"**

5. Tekvir Saresi, 15. Ayet: oAl (wsi 3&: "Yemin ederim o sinenlere"®
6. Insikak Saresi, 16. Ayet: {3y euﬂ\ 3&: "Safaga yemin ederim ki"*’

N . (AT I . . nd7
7. Beled Stiresi, 1. Ayet: {21\ 13 ansl ¥3: "By sehre yemin ederim ki"

Bu tslup, dilciler ve miifessirler tarafindan yogun bir sekilde
tartisilmis, formun gramatik ve belagi analizine dair farkli yaklasimlar
ortaya konmustur. Bu konuda yapilan tartismalar temelde "14" harfinin
mahiyetine dayanmaktadir. Bu baglamda 14 harfinin tiirtine gore ti¢ farkh
yaklasim benimsenmistir.* Kimi bilginler, 14 harfini nefiy edati olarak
degerlendirirken kimisi zaid bir harf olarak kabul etmislerdir. Bazilari ise ise
"l4" harfinin ash itibari ile "lam-i ibtidaiyye" oldugunu iddia etmislerdir.
Konunun daha iyi anlasilmasi igin ti¢ gorustin delilleri ile birlikte ele
alinmasi gerekmektedir.

A. La Harfini Zaid Kabul Edenler

"La" harfinin "uksimu"nun basinda zdid oldugunu ileri goriis, basta
Basra ekoliine mensup alimler ve Kisai olmak {izere ¢ogu dilci ve miifessir
tarafindan desteklenmistir.” "La" harfinin zaid olusunun ctimleye ne tiir

42 el-Hakka, 69/38.

4 el-Me‘aric, 70/40.

4“4 el-Kiyamet, 75/1-2.

4 et-Tekvir, 81/15.

46 el-Insikak, 84/16.

47 el-Beled, 90/1.

48 Bazi tefsirlerde "uksimu" fiili tizerindeki "la"nin ash itibari ile "illa" (%) oldugu ve bu nedenle istisna
anlamuin ifade ettigi ya da aslen "ela" () olup istiftah veya istifhdm-i inkari anlaminda kullanildig: gibi
goriislerden de s6z edilmistir. Ancak bu tiir garip goriisler, hicbir miifessir tarafindan destek bulmamustir.
Genis bilgi icin bkz. Naif, “Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-Kur’dn’il-Kerim”, 152-155.

49 Ebt Zekeriya Yahya b. Ziyad b. Abdullah el-Ferra, Ma ‘ini’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yasuf en-Necati vd.,
(Misir: Daru’l-Misriyye li't-te’lif ve't-terceme, tsz.), I1I, 207; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Herev, el-
Ezhiyye fi ‘ilmi’l-harf, thk. ‘Abdulmuin el-Melahi, (Dimask: Mecme‘u’l-Lugati’l-* Arabiyye, 1993), 153.
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katki sagladig1 konusunda ihtilaf edilmis ve bu husus genel olarak iki farkl
yorumla izah edilmistir.*

Birinci yoruma gore 14 harfi, amel acisindan zéid olmakla beraber
anlam agisindan olumsuzluk anlami ifade etmekte ve bu anlamiyla
cevabu'l-kasem fiilinin olumsuzluguna bir 6n hazirhik (i) ve girig (Aeis)
islevini gormektedir. Bu itibarla kiyamet stresinin basinda zaid olan
“la”nin, olumsuz olan cevabu'l-kasemi pekistirdigi ifade edilmis ve soz
konusu ayet s &858 ¥ 4@ o5 adl VY “Kayamet giiniine yemin ederim ki

onlar basibos birakilmayacaktir” ’

seklinde takdir edilmistir. Bu yorumda
bulunanlar, (i35 3&: "Hayir!, Rabbine ant olsun ki..." ayetindeki kasemi
gorislerine sahid olarak gt')stermi§1erdir.52 Ancak “1a uksimu” formundaki
diger kasemlerin cevabinda olumsuzlugun bulunmamasi, bu yorumun
reddedilmesine neden olmustur.’® Zira Beled stresi disinda "la uksimu"
formunda kullamilan biitin kasemlerin cevaplart olumlu olarak
kullanilmistir. Ayrica "la uksimu" formunda olan kasemlerde fiil mezkar
oldugu halde sahid olarak gosterilen {2153 & kaseminde “1a” harfinden
sonra bir fiil zikredilmemistir. Dolayisiyla her iki formun birbirine kiyas
edilmesi dogru degildir.

La'nin zdid olusuna dair ikinci yoruma gore ise 14 harfi, bircok
siirde™ oldugu gibi, Kur'an-1 Kerim'de® de nefiy anlamini tagimadigin,

5 Dilciler, "la"nin tig yerde zaid olarak kullanilabilecegini belirtmiglerdir. 1. Masdariyye edati olan "en" (3)
hafrinden sonra. Ornek: §isss ¥ s J6s: "Seni secde etmekten ne alikoydu" (el-A‘raf: 7/12). Oncesinden

" Gazaba ugramis ve delalet diismiislerin yoluna degil" (el-Fatiha, 1/7). Ornek 2: gizz ¥ S
ile kotiiliik aym olamaz" (Fussilet, 41/34). 3. Kasemden 6nce zikredilmesi. Ornek: s 8,482 2 508 ¥ 3 Sy
&4 =2 "Hayrr, Rabbine and olsun ki onlar, aralarindaki ihtilafta seni hakem Kabul etmedikce iman etmis
olamazlar" (en-Nisa: 4/65). Bkz. Naif, Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-Kur'dn’il-Kerim, 105-117.

51 Kiyamet, 75/1.

52 Ferra, Ma‘dni’l-Kur’an, 1II. 207; Herevi, el-Ezhiyye fi ‘ilmi’l-harf, 153-154; EbG Muhammed Cemaluddin
Abdullah b. Yusuf b. Hisam el-Ensari, Mugni'l-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘drib, thk. Mazin Mubarek, Muhammed
Ali Hamdiillah, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 329; Naif, “Sigatu nefyi'l-kasem fi'l-Kur’dn’il-Kerim”, 101-102.

53 Herevi, el-Ezhiyye fi ‘ilmi’l-harf, 154.

5 Asagidaki siirlerde alt1 ¢izili "1a" harfleri, cogu dilci tarafindan zaid kabul edilmistir:

1o adfal o & S 0 %2 U5 s 4 Y 3 & ¢ "Helakhilar kuyusunda yiiriidii gece boyunca, fark etmedi ifkini sabah
dogusuna kadar”, 2-5348) Lk

s YOl s G “Kinayamam beyazlar, kiigiik kafali ve ak saghilari

gordiiklerinde”, 3- % glih AU Yy Lk B as S g “Allah’in bizleri, geriye kalan son gecelerde
kavusturmayacagi endisesinden dolayr” La'min zaid olusuna dair genis bilgi i¢in bkz. Herevi, el-Ezhiyye f
‘ilmi’l-harf, 153-154.

55 Ornegin asagida verilen ayetlerdeki “la”min zaid oldugu hususu, cofu miifessir tarafindan kabul
edilmistir:
1-4 240§y 143 ¥ sl 1 Ju: "Allah buyurdu: Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?” (el-
A'raf, 7/12)
2-4055 ¥ 3 WSl 53 I ss5h: "Helak ettigimiz bir belde icin artik (yeniden mamur olmak) imkansizdur;

ciinkii onlar geri dénemeyeceklerdir" (el-Enbiya, 21/95)
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sadece kasemi pekistirmek amaciyla zaid olarak zikredilmistir.”® Bu itibarla
“la”nm “uksimu” fiilinin baginda gelmesi, gramer agisindan herhangi bir
ameli bulunmasa da kasemin anlamini pekistirmistir. Ancak bu yorum,
ctimlenin baginda “14”nm zaid olarak kullanilmadigi gerekgesi ile Ferra
(6.207/822), Razi, (6. 606/1210) Muradi (6.749/1348), Ibn Hisam
(6.761/1360) gibi baz1 dilci ve miifessirler tarafindan elestirilmistir.”’ Ayrica
bir kelimenin ctimlenin basinda zikredilmesinin énemini, zaid olusunun ise
onemsiz oldugunu gosterdigi ifade edilmis ve bundan dolay1 “1a”nin zaid
kabul edilemeyecegi savunulmustur.®

B. La Harfini “Lamu’l-ibtidaiyye” Kabul Edenler

Bu goriis, baz1 saz kiraatlerde™ Kiyamet stresindeki "la uksimu" (¥
euﬁ‘) ifadesinin, "le uksimu" (euﬂé\f) seklinde okunmasina dayanmaktadir. Bu
yoruma gore "le uksimu'daki "lam"in fethasinin isba‘ edilmesi (uzatilmasi)
ile "elif" harfi olusmus ve boylece "la uksimu" seklinde okunmustur. Taberi
(6. 310/923), Sa‘lebi (6. 427/1035), Zemahseri (6. 538/1114) gibi tnde gelen
bir¢ok miifessir, bu kiraatin saz olduguna dikkat ¢ekerek bununla istishadin
zayif oldugunu savunmuslardir.® Nitekim Razi (6. 606/1210), miitevatir
kiraatler varken saz kiraatin esas alinamayacagini belirterek bu goriisu
elestirmistir. Ayrica ona gore "la uksimu'daki "l4" harfi, "lamu’l-ibtidaiyye"
kabul edildigi takdirde “le uksimu” (eu;Y) fiili, cevabu’l-kasem olacagindan
aaball a5 eu;y 45 seklinde bir kasem fiilinin takdir edilmesi zorunlu olacaktir.
Bu da ihtiyag olmadan kelamda takdirin yapilmasi anlamima gelmektedir.”'
Saz kiraati esas alan EbG Hayyan el-Endelusi (6. 745/1344) ise "la"nin ash
itibari ile "lamu'l-ibtidaiyye" kabul edilmesinin miimkiin oldugunu

3-4d 1 b r Jo Sy W o st (s S " Boylece kitap ehli, Allah'm liitfundan highir sey elde edemeyeceklerini
bilsinler" (el-Hadid, 57/29)

5 Naif, “Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-Kur’an'il-Kerim”, 101-102.

57 Razi, Mefitihu'l-gayb, 29/163; Hasan b. Kasim el-Muradj, el-Cene’d-dani fi hurafi’l-me‘ani, thk. Fahreddin
Kabave, Muhammed Nedim Fadil, (Beyrut: Déru’l—kutubi’l—‘ilmiyye, 1992), 195; ibn Hisam, Mugni’l-lebib
‘an kutubi'l-e ‘rib, 339; Herevi, el-Ezhiyye fi ‘ilmi’l-harf, 154-155.

58 [bn Hisam, Mugni'l-lebib ‘an kiitiibi'l-e ‘drib, 339; Herevi, el-Ezhiyye fi ‘ilmi’l-harf, 154-155.

5 Bu kiraat, ibn Kesir, Hasan Basri ve ‘Abdurrahman A‘rac’a nisbet edilmistir. Bkz. Eba ishak Ahmed b.
ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kegfu ve'l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’an, thk. Komisyon, (Cidde: Daru’t-tefsir, 2015),
XXVIIL, 110.

6 Bkz. Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cimi ‘u’l-beyin ‘an te’vili ayi’l-Kur'an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, (y.y.: Muessesetu'r-Risale, 2000), 24/47-49; Sa‘lebi, el-Kesfu ve'l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’dn
XXVIII, 109; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 767.

61 Ebt Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. Hasan Fahruddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1420), XXIX, 63-64.
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savunmus ve hatta bu goriistin "la" harfinin mahiyetine dair gortsler
icerisinde en uygun oldugunu 6ne stirmiistiir.*”*

Bu konuda yapilan yorumlara bakildiginda cumhur gortisiin isabetli
oldugu, ancak Endelusinin gorisinin de gramer agisindan higbir
sakincasinin bulunmadig goriilmektedir. Zira Razi'nin iddia ettigi gibi "le
uksimu" fiilinin cevabu’l-kasem olma zorunlulugu yoktur. Aksine buradaki
"lam"mn "lamu’l-kasem" kabul edilmesi, ctimleyi daha problemli hale
getirmektedir. Zira muzari fiilinin basinda lamu’l-kasemin zikredilmesi,
fiilin sonuna "te’kid ntGn"un getirilmesini zorunlu kilmaktadir.* Ayrica
lamu’l- 1bt1da1yyen1n, dogrudan muzari fiilinin basina girmesi cdiz olmasa
da ciimlede ews‘ 6 seklinde bir miibtedanin takdir edilmesi ile miimkiindiir.
Nitekim Zemahseri de sdz kiraatin bu sekilde yorumlanabilecegine dikkat

cekmistir.**

C. La Harfini Nefiy Edat1 Kabul Edenler

Bazi dilci ve miifessirler, 14 uksimu formunda gelen "la"nin nefiy
anlami ifade ettigini savunmuslardir. Ancak bu goriisii benimseyenler,
la’nin "uksimu" fiilini mi yoksa mukadder bir seyi mi nefyettigi hususunda
ihtilaf etmislerdir. Ferra'nin ortaya koydugu ve birgok dilci® ve miifessir®
tarafindan da desteklenen goriise gore "la" harfi, "uksimu" fiilini degil,
baglamdan anlasilan mukadder bir kelimeyi nefyetmektedir. © Ferra,
Kur’an'mn tekziplerinin genel anlamda ahireti inkar eden miisrikleri hedef
aldigini, bu nedenle nefiy edatiyla baslayan biitiin kasemlerin de miisriklere
yonelik olmasi gerektigini savunarak goriisiinii temellendirmeye calismustir.
Dolayistyla "la uksimu" fiilindeki nefiy edati, miisriklerin mukadder sozleri

62 Eba Hayyan el-Endelusi, el-Bahru'l-muhit, thk. Komisyon, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘Hmiyye, tsz.), VIII, 21-
322.

6 EbG Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yanus b. Hacib, el-Kdfiyye, (Kahire: Mektebetu'l-
adab, 2010), 56; el-Meliku'l-Miieyyed imadiiddin ismail b. Ali b. Mahmad el-Eyyabi, el-Kunnds fi
fenneyi'n-nahv ve's-sarf, thk. Riyad b. Hasan el-Havvam, (Beyrut: el-Mektebetu'l- Asriyye 1i't-Tiba‘ati ve'n-
Nesr, 2000), I, 184; Zemahseri, el-Kessif, IV, 767.

64 Zemahseri, el-Kessif, IV, 659.

6 Bu goriis, Eba ‘Ali el-Farisi (6. 377/987), Ibn Faris (6. 395/1004) ve ‘Ukberi (6. 616/1219) tarafindan da
benimsenmistir. Bkz. ibn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e G4rib, 329-330; Naif, “Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-
Kur’an’il-Kerim”, 101-102; Medni’l-Kur’dn, 111, 207; Herevi, el-Ezhiyye fi ‘ilmi’l-harf, 154-155.

6  Miifessirlerden Taberi (6. 310/923) ve Tibi'nin de (6. 743/1343) bu goriisti savunduklar1 goriilmektedir.
Bkz. Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi'l-Kur’an, XXIV, 49; Eba Muhammed Serefuddin Huseyn b.
Abdullah b. Muhammed et-Tibi, el-Gayb fi'l-kesfi ‘an kind‘i'r-rayb, thk. iyad Muhammed Gtc, (Dubai:
Caizetu Dubai ed-devliyye, 2013), 16-154.

67 Muhammed b. Batil el-Harbi, “Meciu'n-nafi kable’l-kasem ve hazfihi ba‘dehu”, es-Sazeliyit (Ebhds
muhdatiin ile’l-iistdz ed-doktor Sizeli Ferhiid), (Riyad: 2007), 233-262.
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icin bir ret anlamini tasimaktadir.”® La'min mukadder bir ismi nefyettigini
savunanlar, bunu izah ederlerken genelde «l# sl 5, (6ncesindeki sozii
reddetmektedir), oS el 2281 5, (miisriklerin sozlerini reddetmektedir), (s
S ey (durum, boyle degildir) gibi ifadeler kullanmuslardir.”” Ancak “1a”
harfinin amel edip etmedigi veya mukadder mamuliiniin ne olduguna dair
herhangi bir bilgiye yer vermemislerdir. Dolayisiyla bu goriistin iki acidan
elestiriye acik oldugu ifade edilmistir.”’ Zira eger "la" harfi, "hayir" anlamina
olan "cevabiyye" edat1 olarak kabul edilirse bu durumda "1&" ile "uksimu"
fiili arasinda '"vakf" yapmak gerekmektedir. Fakat Kur'an-1 Kerimin
kiraatlerini konu edinen kaynaklarda "l&" harfi tizerinde vakfin
yapilabilecegine gosteren hicbir kiraatten soz edilmemistir. "' Eger "la
uksimu'daki "la" harfi, nefy-i cinsi (cinsi nefiy eden 14) harfi varsayilsa
"l[d"nin hem ismi hem de haberinin birlikte hazf edildigi kabul edilmelidir.
Halbuki gramer eserlerinde agikca belirtildigi tizere cinsi nefiy eden "la"nin
ismi ve haberi birlikte hazf edilemez.””

La harfini nefiy edati kabul eden bir diger gortise gore "la" harfi
dogrudan "uksimu" fiilini nefyetmekte ve "la uksimu" ibaresi, zahir anlam
ile "yemin etmiyorum" anlamini ifade etmektedir.” Bu goriis, Zemahseri,
Fahruddin er-R4zi, Alast gibi bazi miiteahhir miifessirler tarafindan dile
getirilmistir. ¥ Ayrica cagdas miifessirlerden Muhammed Abduh, Seyit
Kutup ve Ibn ‘Astr tarafindan da bu goriis savunulmustur. ” Bunlara gore
"la uksimu" (yemin etmiyorum) ifadesi, kindye olarak kullanilmis ve
bununla {izerine yemin edilen konun ¢nemine ve biiytikligiine dikkat
cekilmistir. Zira tekit yollarindan biri olan yemin, daha ¢cok muhatabin inkar
ettigi veya stiphelendigi konularda kullanilmaktadir. Dolayisiyla "la
uksimu" ifadesi ile adeta tartisilan konunun, yemin edilmeyecek derece agik
ve tartisilmaz oldugu vurgulanmistir.” Bu goriisiin, anlam agisindan biraz

68  Ferra, Medni'l-Kur’'an, 111, 207.

69 Naif, “Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-Kur'an’il-Kerim”, 82, 83, 88, 89.

70 Naif, “Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-Kur'dn'il-Kerim”, 140.

71 Naif, “Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-Kur'an'il-Kerim"”, 142-143.

72 Radiyuddin Muhammed b. Hasan el-Esterabadi, Serhu'r-Radi ‘ale’l-Kdfiyye, thk. Yasuf Hasan ‘Omer,
(Libya: Cami‘atu Kar Ytnus, 1975), II, 183-184.

73 Bkz. Muhammed el-Emin b. Muhammed es-Sankiti, Defu ihdmi’l-ittirib ‘an dyati'l-Kitab, (Kahire:
Mektebetu ibn Teymiyye, 1996), 263.

74 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmad b. ‘Omer b. Muhammed ez-Zemabhseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-
tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te’vil, (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-’ Arabi, 1986), IV, 658; Razi, Mefatihu'l-
gayb, XXIX, 425; Sihabuddin Mahmad b. Abdullah el-Hiiseyni el-Altsi, Rithu'l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-
azim ve’s-seb’i’l-mesdni, (Beyrut: Déru’I—Kutubi’l—‘Hmiyye, 1415), 111, 68.

75 Muhammed ‘Abduh, Tefstru Kur’ani'l-kerim: Ciiz’i ‘Amme, (Kahire: Matba‘atu Misir, 1341), 76; Seyyit
Kutub, Fi zildli'l-Kur'dn, (Beyrut: Daru’s-surdk, 1412), VI, 347; Ibn “Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIX, 141.

76 Naif, “Sigatu nefyi’l-kasem fi'l-Kur’an'il-Kerim”, 156-158.
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zorlama yorum barindirmakla beraber gramer yoniinden en dogru oldugu
anlagilmaktadir. Zira genel kural geregi kelamda asl olan takdir
edilmemesidir. 7 Oysa 1a’nin zaid veya mukkadder bir kelimeye nafi
oldugunun kabul edilmesi hem zorlama tevil hem de kelamda takdirin
yapilmasin gerektirmektedir.

Sonug

Kasem {islubunun gerek Arap dilinde gerekse Kur’an-1 Kerim’de sikca
uygulanmis olmasi hem gramer ve beladgat bilginlerinin hem de
miifessirlerin bir hayli ilgisini ¢ekmistir. Bu konuyla ilgili miistakil eserler
bile telif edilmistir. Kasem konusu, sarf ve beldgat calismalarnda sinirh
konularda ele almsa da nahiv ilmine dair eserlerde genis bir yer isgal
etmistir. Miifessirler ise ayetlerdeki kasemin anlasilmasi baglaminda
genellikle nahiv ilminde kaydedilen bilgilerden yararlanmislardir.

Kasem, unsurlari ve formlar1 agsindan iki ana basghik altinda
incelenmektedir. Kasem ciimlesi, kasemin cevabi, muksem bih ve kasem
harfi, kasemin dort ana unsurunu olusturmaktadir. Form agisindan ise tam
form, kasem fiilinin hazfedildigi form, kasem ctimlesinin hazfedildigi form
ve kasem cevabinin hazfedildigi form seklinde dort kisma ayrilmaktadir.

"La uksimu" formu ise s6z konusu formlardan farkli olarak sadece
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bir kasem formudur. Bu form hem anlam hem
de gramer acisindan genis bir sekilde tartisilmigtir.

"La uksimu" formundaki "lA"'min zaid kabul edilmesi, iki farkli
yorumla izah edilmistir. Birinci yoruma gore "l&" edati, gramer agisindan
zaid, ancak anlam agisindan olumsuzluk anlamini tasimaktadir. Dolayistyla
s0z konusu edat, cevabu’l-kasemde olumsuzlanan durumu te’kid etmekte
ve adeta onun icin giris islevini gormektedir. Tkinci yoruma gore ise "la
uksimu" formundaki "la", ctimleye olumsuzluk anlamim katmamakla
beraber kasemi pekistirmekte ve dogrulugunu vurgulamaktadir. Birinci
yorum, anlam agisindan daha makul goziikse de uygulama agisindan biitiin
"l4 uksimu" formundaki kasemler icin gecerli degildir. Zira "la uksimu"
formunda kullanilan bazi kasemlerin cevaplari olumlu olarak kullanilmistir.
Dolayisiyla zaid edatlarin ctimlenin basinda gelmiyor olmasi, her iki yoruma
yonelik en giiclii elestiri olarak goriilmektedir. Ayrica Kur'an-1 Kerim'de

77 Esterabadi, Serhu’r-Radi ‘ale’l-Kdfiyye, 4/309; Ebt Hamid Bahatiddin Ahmed b. Ali b. Abdulkafi es-Subki,
‘Ariisu’l-efrah fi serhi Telhisi'l-Miftdh, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-‘asriyye, 2003), I, 545.
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muzari fiilinin birinci sahis tekili yani "ef‘elu" (=) kalibinda “14” edatiyla
baglayan onlarca fiil”® bulunmasina ragmen sadece "la uksimu" formundaki
"la"nin zaid kabul edilmesi, dayanaksiz bir tercih veya en azindan gereksiz
bir tevilden oteye ge¢meyecektir. Nitekim bazi "ef‘elu" kaliplarinda "la"nin
zaid kabul edilmesi bazilarinda ise "nafiye" edati olarak degerlendirilmesi,

bereberinde "tevilde keyfilik" sorununa yol acacaktur.

"La uksimu" formuna dair ikinci goriis, saz bir kiraatin esas alinmasi
ile "a wukisumu" formunun aslen '"le uksimu" oldugu iddiasma
dayanmaktadir. Bu yorum, gramer agisindan muzari fiilden "te'kid
nin"unun hazfedilmesi veya miibteddmin takdir edilmesi gibi baz1 zorlama
tevillere basvurmayi gerektirmektedir. Ayrica Kiyamet stresindeki "la
uksimu" formunun, bazi kirdetlerde "le uksimu" olarak okunmasi, diger
strelerdeki "la uksimu" formlarmin "le uksimu" olarak okunmalarin
zorunlu kilmaz. Zira bilindigi tizere kiraatler, kiyas ile degil, rivayet ile sabit
olur.”

"La uksimu" formu ile ilgili bir diger goriis, 1a harfinin "nefiy harfi"
olarak kabul edilmesidir. Ancak bu goriisti benimseyen dilci ve miifessirler,
"ld"nin mukadder bir seyi mi yoksa eklendigi "uksimu" fiilini mi nefyettigi
konusunda ihtilafa diismiislerdir. Ferrd ve onun goriisiinii takip edenler, 14
edatmin mukadder bir seyi nefyettigini ve s6z konusu mukadderin séziin
baglamindan anlasilacagini  savunmuslardir.  Ancak bu  goriisi
benimseyenler, "la uksimu" formunda zikredilen 14 edatinin neden "uksimu"
fiili yerine mukadder bir seyi nefyettigini tam olarak izah edememislerdir.
La edatmu bir nefiy harfi olarak degerlendiren bir diger gortise gore ise "la",
mukadder bir seyi degil, dogrudan eklendigi 'uksimu" fiilini
nefyetmektedir. Boylece yemine konu olan seyin tizerine yemin edilmeyecek
kadar onemli oldugu vurgulanmis olmaktadir.

78 Buna su ayetler ornek verilebilir:
1443 ¥ 6 o @1 & @ 8 09 & “Allah'la beraber baska tanrilar bulunduguna siz mi sahitlik

ediyorsunuz?" de. "Ben sehadet etmem" de.” el-En‘am, 6/19.
2-4 Gulall %3 V) 3y el gle KT Y Bk “"Sizden buna karsilik bir iicret istemem, bu sadece herkes icin bir
hatirlatmadir" de.” el-En‘am, 6/90.
3-¢ % 2 G N g V5 WE 29 Wl Y gk “De ki: "Allah'mn dilemesi disinda ben kendime bir fayda ve zarar verecek
durumda degilim.” el-A‘raf, 7/188.
4-§ 5o oe 08 3 Y G 0 S 3855 0 “Siileyman, kuslart arastirarak: " Hiidhiid'ii nigin goremiyorum? Yoksa
kayiplarda m1? dedi.” en-Neml, 21/20.
5-4 oyt b 431V “Ben sizin taptiklarimiza tapmam.” el-Kafiran, 109/2.

79 [brahim b. Sa‘id b. Hamd ed-Daseri, Muhtasaru'l-‘ibdrat li mu ‘cemi mustalahdti’l-krddt, (Riyad: Daru’l-
hadara li'n-nesr, 2008), 99.
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Tum gortsler karsilastirildiginda "la" harfinin dogrudan "uksimu"
fiilini nefyettigini savunan goriistin hem gramer agisindan hem de zorlama
teviller ~barindirmamasi agisindan daha kabul edilebilir oldugu
anlagilmaktadir. Zira ayetin diger goriislere goére yorumlanmasi, "la"
edatinin "zaid" veya aslen "lam-i ibtidaiyye" kabul edilmesi, nefiy edilen fiil
veya ismin mukadder kabul edilmesi gibi bircok zorlama tevillere neden
olmaktadir. Oysa son goriisiin gerek kasemin anlamini daha iyi yansitmasi
gerekse keyfi teviller icermemesi bakimindan daha makul oldugu
diistintilmektedir.
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Extended Abstract

As primeval as the history of humankind, Qasem (oath) style has been
frequently used in all languages, as well as in daily speeches, and on written
texts. Especially in the Arabic language, it is seen that the qasem style has a
great position as a lingual instrument reinforcing word’s meaning. This style is
frequently encountered in poems and proses dating back to the period of
Jahiliyyah. In this respect, the style of qasem is discussed in tafseer,
methodology of tafseer, figh, methodology of figh and hadith. Independent
works have been written under the titles agsam al-Quran and ayman al-Quran.
The fact that the style of qasem has different forms in terms of both wording
and meaning has led qasem to be studied directly in the fields of morphology,
syntax and rhetoric. In this study, discussions about the common forms of
qasem and the form of "la ugsimu" unique to the Quran are evaluated. Qasem,
which has different meanings in the language such as division and share, is the
non-standard infinitive for the verb sl which is derived from the root g-s-m ( &
¢ o) and is used to denote taking oath. The oath is defined as "strengthening the
word by mentioning a name that the addressee considers sacred, respects, or
loves". Qasem is discussed in the subject of present verb (al-mudari) that is used
as javab al-qasem in morphology science. In addition, "qasem" was touched
upon in the phrase "4" in the topic "al-i'lal", where "<" was transformed from
"s". Qasem which is discussed in "ma'ani" that sub-discipline of the rhetoric, is
covered under the headings of "insha gayr al-talabi" and 'reinforcers of
predicate". The science that deals with the Qasem style in the widest sense is the
syntax (nahw). Qasem in Arabic syntax has been evaluated under the following
headings: 1. The preposition that is used in jawab al-qasem, lam jawab al-qasem
and emphasis on verb muzari, 2. Condition nasb "¢V", using the conditional
sentence with the sentence of al-qasem, 3. Places where it is necessary to fall
mubtada (subject of the sentence), 4. Places where the negator particle is
removed from the sentence, 5. The cases where the letter "¢)" comes with kasra
and fatha, 6. Sentences that have no equivalent suffixes in i'rab, 7. The "qasem"
overlapping two related elements as an interim word. Qasem style basically
consists of four main elements: "qasem sentence", " answer of qasem", "mugsem
bih (the one with which oathed)" and "gasem letter". For example, in the

ne

expression SladY iy euﬂ“ , the word eu;‘ is the sentence of qasem, the letter "" is
the letter of qasem, the word 4 is mugsem bih and (4Y is the answer of gasem.
There are four forms of qasem in terms of whether its elements fall from the
sentence or not. These are: "full form", "the form in which the verb qasem falls",
"the form in which the sentence qasem falls" and "the form in which the answer

qasem falls". In addition to the forms, the Quran also used the "la uksimu" (¥
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~dl) form. This style, which is seen in seven surahes of the Quran, is unique to
the Quran and is not found in Arabic prose and poetry. All the surahs that
contain the form of "la ugsimu" in the Quran are Meccan surahs. These surah
and verses are as follows: al-Vakqia 75th verse, al-Haqqa 38th verse, al-Ma‘aric
40th verse, al-Qiyamah 1st and 2nd verses, al-Takvir 15th verse, al-Insiqgaq 16th
verse and al-Balad 1st verse. There has been disagreement between linguists
and exegetes what "la ugsimu" means and how to rate it in terms of language.
The opinions put forward on this issue are generally based on the nature of the
letter "¥" and are grouped under three main headings. According to the first
opinion that most linguists embrace, the letter "¥" is a letter that reinforces the
meaning of the verb "qasem" that follows it. According to them, the use of the
letter "¥" in the Arabic language for addition is a well-known topic, as is the
case in many poems. For this reason, all the letters "¥" at the beginning of the
verb "ugsimu" (~&l) in the Qur'an should be regarded as a particle zaidah
(redundant). However, this view has been criticized on the grounds that it
causes some compulsive interpretation. Because in the Qur’an there are many
verbs in the singular form in the front of which there exist "¥" which are
negative, such as sl ,”324-111 bl ,”3331 Y". However, the preposition "la" at the
beginning of these verbs is not accepted as particle zaidah. Therefore, accepting
"¥" as redundant (zaidah) in some verbs and as a "negative" (nafiyah) in others
causes compulsion and arbitrary interpretation. According to the second
opinion on la ugsimu, the verb "la ugsimu" (r»ﬁ!\ Y) is originally "le ugsimu"
(eaﬂiﬁ) According to this view the letter "J" has been read as "Y" after saturating
it (lengthening it) with the fatha. As a result, "1a" in "la ugsimu" is not deemed
to be the preposition of negativity, but "lam al-ibditlaiyyah" that reinforces the
sentence. According to the third view, "la" at the beginning of the verb "ugsimu"
is the nafiyah preposition and adds the meaning of negativity to the sentence.
But those who defend this view interpreted the expression "la ugsimu" in
different ways. Some argue that the letter "la" negates anything appreciated,
and this meaning is understood from the context of the verse. Others have
argued that "la ugsimu" does not need any interpretation to have a correct
meaning. According to these, the preposition "la" is nafiyah and makes the next
verb "ugsimu" negative. Therefore, the verb “la ugsimu” with the meaning of “I
do not swear” and serves to emphasize the importance and greatness of the
thing related to the oath. When all opinions are compared, the latter opinion is
thought to be preferred in terms of its not including arbitrary grammatical
interpretations and being more explicit in terms of meaning.
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Oz: Midyat 19. yiizyihn sonlarma kadar Yakubi/Siryani Hiristiyanlarm
cogunlukta oldugu ve Tur Abdin olarak tanimlanan bolgenin merkezidir.
Bolgede Miisliman, Hiristiyan ve Yezidiler, Stiryanice, Kiirtce, Arapga
(Mahallemi) ve Ermenice konusarak farkli din ve etnik kimlikleriyle giinliik
yasamin olagan seyri icinde capraz iliski aglar1 gelistirdiler. Bu makalede ¢ok
kimlikli toplumlarda ihtida/irtidad hareketleri ve kadinlarmn “6teki” ile evliligi
konusu Midyat 6rneginde ortaya konacaktir. Calismanin amaci, Tanzimat'la
beraber kaza merkezi olan Midyat’in toplumsal yapisi baglaminda ihtida ve
kadinlarin din degistirerek yaptiklar: evliliklerin iliskilere etkisini incelemektir.
Makalede Midyat 6zelinde ¢ok kimlikli toplumsal iliskilerde din degistirme ve
kadmlarin “6teki” ile evliliklerinin, cemaatin namusuna dogrudan bir saldir1
olarak algilandigl, simgesel zafer ya da yenilgi olarak degerlendirildigi,
cemaatler arasi dinicatisma ve ittifaklara dontistiigii iddia edilmektedir.
Calismada ihtida-irtidad ve din degistirme olaylar1 Osmanl arsivleri ve kilise
arsiv defterlerindeki belgeler tizerinden ortaya konacaktr.
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Abstract: Midyat was the center of the region of Tur Abdin where
Jacobite/Syriac Christians were constituting the majority until the end of the
nineteenth century. Muslims, Christians and Yazidis in the region spoke Syriac,
Kurdish, Arabic (Mhallemi dialect) and Armenian, and they established
networks with other religious and ethnic identities in usual course of daily life.
In this vein, this paper aims to manifest conversion and apostasy movements
and interfaith marriage of the women within the societies hosting multicultural
environment with reference to Midyat. This study examines the effects of these
marriages on the social structure of Midyat, which became the center of the district
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it is settled on during the reforms of the Tanzimat era. It argues that conversions and
women’s marriages with the “other” were perceived as direct attacks against the honor
of communities, that they were regarded as symbolic victories or defeats, and that they
caused religious conflicts and alliances between communities in Midyat. In the study,
the incidents of apostasy and conversion will be revealed through the documents kept in
the archives of the Ottomans and churches.

Keywords: Late Modern History, Midyat, Muslim- Christian Relationship,
Conversion, Women.

Giris

Tanzimat Donemi'nde Midyat, Siiryanice, Ermenice, Kiirtce ve
Arapca (Mahallemi diyalekti) konusan, ' Miisliiman, Ermeni, Siiryani
Kadim/Yakubi, Protestan, Katolik ve Yezidi inan¢ gruplari ve Haverki,
Deksuri, Halil Begli, isa Begli gibi asiretleri barindiran ¢ok dinli ve farkl
kimlikli Tur Abdin bolgesinin merkeziydi.” Midyat'ta farkli dil ve dinlerin
yaninda Hiristiyanlarin kendi icerisindeki muhtelif mezhepleri ve bolgenin
glicli asiret yapilanmasi sebebiyle sadece iki dinikesimin degil, ¢ok tarafli ig
ice gecen, dtekinin varligi ve durusuna gore ortaya ¢ikan nisbi kimlikler
tizerinden sekillenen iliskiler s6z konusudur. Boylesine gesitlilik barindiran
Midyat gibi yerlerde toplumsal olaylar1 Miisliimanlar: merkeze alarak ya da
sadece Miislim-gayrimiislim iliskileri tizerinden okumak konuyu eksik
birakir. Misyonerlerin bolgede etkin olmaya basladiklar1 19. ytizyilin ikinci
yarisindan sonra Hiristiyanligin farkli mezhep ve kiliseleri arasinda fiziksel
catismaya varacak derecedeki gerginlikler, iliskilerin tek boyutlu olmadiginm
gostermektedir.

Tanzimat sonrast donemde Midyat'ta kadinlarin din veya mezhep
degistirerek diger milletten (dinden) biriyle evliliklerini konu edinen bu
makale ¢ok dinli-kimlikli  toplumsal iliskilerde kadmnlarmm din
degistirmelerinin cemaatin namusuna dogrudan bir saldir1 olarak
algilandigini, simgesel zafer ya da yenilgi olarak degerlendirildigini,
cemaatler arasi catisma ve ittifaklara dontstiigini iddia etmektedir.
Kadinlarn ihtida ettikten veya mezhep degistirdikten sonra oteki ile
yaptiklar1 evliliklerin bir arada yasayan Miisliiman-Hiristiyan iligkileri ve
Hiristiyanlarin farklt mezhepleri arasinda nasil karsilandigr ve ne olctide
gerginlige neden oldugu sorusunun cevabi1 Midyat 6rneginde aranacaktir.

1 Mabhallemiler konusunda ayrintili bilgi icin bkz. Halit Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin
Agirbashhigr, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017).

2 Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi (Bundan sonra BOA seklinde ifade edilecektir), Dahiliye
Muamelat (DH. TMIK.M.) 1/128; BOA. Sadaret Meclis-i Vala Evraki (A.MKT. MVL.) 62/50.
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Ihtida ve irtidadin nedenleri ve usuliinden cok, sonuc itibariyle nasil bir
toplumsal fonksiyona sahip oldugu, bir arada yasayan farkli ve cogul
kimliklerin din birligi etrafinda nasil tektiplestirildigi tizerinde durulacaktir.
Bu amagla oncelikle Midyat'in sosyal hayati ve toplumsal yapisi ortaya
konarak, bolgede farkli kesimlerin nisbi olarak (varsayimsal)® kimlikleri
tizerinden iliski aglar1 incelenecek, Tanzimat Donemi'nde ihtida olgusuna
Osmanli Devleti yonetimi ile tebaasinin farkh bakislar1 sorgulanacaktir. Bu
cercevede Midyat'ta ihtida/din degistirme olaylarinin 6znesi olan
kadinlarin 6teki ile evlilikleri tizerinden 6nce Miisliiman-gayrimiislim, daha
sonra gayrimiislimlerin kendi aralarindaki iligkileri ortaya konacaktir. fhtida
ve irtidadin Osmanli hukuku ve toplumunda yarattig1 problemin tasraya
(Midyat orneginde) nasil yansidigr arsiv belgeleri {izerinden izlenecektir.
Bilinenin aksine tasrada gayrimiislim niifusun kiiciik bir olayda haklarimm
nasil arayabildigi ve seslerini ytikseltebildigi hem kilise hem de resmi devlet
belgeleri tizerinden takip edilmistir.

ihtida hdy kokiinden tiiretilmis olup beyan etmek, belirtmek, tarif
etmek, gostermek, hidayete ermek anlamlarini igermektedir. Allah’m bir
ismi de Hadi yani hidayete erdirendir. Kullara yaraticty1 tamima yolunu
gosteren, onlar1 hidayete erdiren anlamindadir. Islam literattiriinde ihtida,
bagka bir inanctan hak yoluna gelmek, Islam dininin esaslarini kabul ederek
Miisliiman olmaktir. Ihtida edene miihtedi denmektedir.® Islam dinini
kabul ettikten sonra tekrar eski inancina dénmeye irtidad, donen kisiye de
miirted denir. Ridde kelimesinden tiiretilen irtidad, geri donmek, reddetmek
anlamlarina gelir. Kavram olarak baska baglamlarda kullanilabilirse de
Islam’dan donme eylemi bu kavramla ozdeslesmistir.> Kur'an’da iman
ettikten sonra dinden dénenler lanetlenmistir. Islam hukukcular: arasinda
ihtilafli da olsa miirtedin cezasi 6liim olarak ifade edilmistir.® Osmanli
Devletinde 1944 yilinda irtidad edenlere olim cezasmnin kaldirilmasina
kadar bu eylem sug kabul ediliyordu. Bu tarihten sonra resmen degilse bile
fiili olarak miirtedlere uygulanan olim cezasi vyirirlikten kalktt. ’
Hiristiyanliga veya Yahudilige gecisler i¢in din degistirme anlaminda

3 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler Milliyetcili§in Kokenleri ve Yayilmast, cev. Iskender Savasir (Istanbul:
Metis Yaymlari, 2011), 40.

4 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, (Daru’l-Marife, Kahire, tsz.), VI, 4638.

5 [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, 111, 1622.

6 [rfan Ince, “Ridde” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008), XXXV,
89; Ertugrul Diizdag, Ebussuud Efendi Fetvalar, (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2018), 140.

7 Selim Deringil, 19.Yiizyil Osmanli Devleti'nde Ihtida ve Irtidad, cev. Ayse Anadol, Taciser Ulas Belge,
(istanbul: fletisim Yayinlari, 2017), 47.
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conversion, dinden ¢ikmak igin de apostasy kelimeleri kullamilmaktadir.
Genel kullanima uyarak bu calismada Islam’a gecisler ihtida, Islam’1 red
veya Islam’dan ayrilmak icin irtidad kelimeleri kullanilacaktir.
Hiristiyanhiga gecisler din degistirme, conversion kelimesiyle ifade
edilmektedir. Din degistirme ayrica bu calismada Hiristiyanligin farkh
mezhepleri arasindaki gecisler icin de kullanilmstir.

Ihtida ederek Islam’a girmek veya iman etmek kalbi bir niyet ve
kisinin i¢ muhasebesi ile gerceklesir. Bir kisinin Islam’a girmesi igin temelde
bir merasim veya davranis sekli belirlenmemistir. Dertini bir tefekkiir,
entelektiiel bir fikri dontistim gercevesinde gergeklestigi soylenen ihtidalarin
arka planinda baska nedenlerin de olabilecegi gozden uzak tutulmamalidir.
Ihtida ve din degistirmelerde sosyal, siyasal, ekonomik ve psikolojik
nedenlerin yaninda ailevi ve kisisel problemler, ask, bosanma ve benzeri
sorunlar da etkili olmustur. iman ettigi inang sistemini terk etmek sadece bir
inang tercihi degil, mensup oldugu milletten, mahalleden, dost, akraba,
akran ve ailesinden bir kopusu ve hain goriilmeyi de beraberinde
getirebilmektedir.

Osmanli Devleti'nde ihtidalar kadi huzurunda ser’iyye siciline
kaydedilerek resmilesirdi. Zira ihtida artik iman ve itikat sonuglar1 disinda
reaya, vergi, askerlik, imtiyazlar ve bazi1 yasaklardan kurtulma anlaminda
hukuki sonuglari olan bir eylem halini almisti. Osmanlida miihtedilerin statii
olarak ytiikselmeleri ve elde ettikleri imtiyazlar, 15. ve 17. ytizyillarda mesela
biirokraside Miisliimanlara tercih edilmeleri gibi firsatlar1 beraberinde
getiriyor, devlet yeni Miisliimanlara pek ¢ok imtiyazlar veriyordu.® Ancak
Tanzimat'tan sonra devletin miihtedilere karsi tavrinda degisim oldu.
Diinya gtic dengesinde zayiflayan Osmanli Devleti Avrupali Hiristiyan
devletlerin baskisiyla ihtidalara soguk bakmaya ve bu eylemin oniine
biirokratik engeller koymaya bagladi.”

Calismanin temel kaynaklarini, Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri
Baskanligi'nda bulunan ilgili tasnifler, yakin tarihte yayimlanan Mardin
Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri'” adli eserdeki déneme ait belgeler ve genel
olarak konuya dair yayimlanmis literatiir olusturmaktadir. Thtida ve irtidad
konusunda fikih ve fetva kitaplarinda, ihtida sartlari, ihtidanin nasil

8  Tijana Krstic, Osmanli Diinyasinda Intida Anlatilar;, cev. Ahmet Tunc Sen. (1stanbul: Kitap Yayinlari,
2015),12.

9 Selahattin Ozgelik, “Osmanl ig Hukukunda Zorunlu Bir Tehir (Miirted Maddesi)”, Osmanli Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi OTAM, 11/11 (2000): 404.

10 Gabriyel Akytiz, Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri, (Mardin: Artuklu Yayinlari, 2019).
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yapilacagi ile ridde bashgi altinda Islam’dan dénme olarak adlandirilan
miirtedler ile alakali ser’i kurallar ortaya konmustur. Islami kaynaklarda
irtidad konusu, ihtidadan daha fazla yer kaplamuis, kisiyi miirted yapan s6z
ve davranslar ve cezalar tartisilmistir. Konunun yazihi kaynaklar: arasinda
ser’iyye sicilleri ve devlet tarafindan tiretilen resmi arsiv belgeleri 6nemli yer
tutmaktadir. Bu alanda Osman Cetin'in Sicillere Gére Bursa’da Ihtida
Hareketleri ve Sosyal Sonuglar: (1472-1909) "kitabr ile Nikolay Antov'un
arsivlerdeki kisve bahasi arzuhallerini konu edindigi ¢alismalar
zikredilebilir.'? Antov calismasinda ihtidalarin arkasimnda yatan nedenleri
(cizyeden kurtulma ve gesitli imtiyazlar gibi) agiklamaya galismustir. Kamil
Colak" ve Halide Aslan'* doktora tezlerinde, konunun Islam hukukunda ve
Osmanli Devleti'ndeki uygulama ve stireglerine belli zaman araliklarinda
odaklanmaktadirlar. Tijana Krstic, 15. ve 17. ytizyillarda Osmanli’da ihtida
edenlere taninan imtiyazlari, Hiristiyanlar tarafinda ise irtidadin yticeltilerek
tesvik edilmesini yazili metinleri merkeze alan ihtida anlatilar1 tizerinden
analiz etmektedir. Krstic, Osmanli ve Hiristiyan aleminin ihtida ve din
degistirmelere bakisini ve konunun siyaset ve propaganda ile iliskisini
ortaya koymaktadir. Konuya dair en dikkat ceken calisma Selim Deringil’e
aittir."” Deringil eserinde, Tanzimat sonrasinda devletin ihtida politikasini
merkeze alarak, bu donemde ihtidalar1 digerlerinden ayiran temel faktorii
sorgulamistir. Eser ayrica Osmanli Devleti'nin bu dénemde irtidad ve
ihtidalara mesafe koymasi, miirtedlere verilen 6liim cezalarin kaldirilmasi,
islahat fermani sonrasi kripto cemaatler gibi konulara yogunlasmuistir.
Deringil eserinde ihtida ve irtidadin teorik arka planini sorgulayarak, ihtida
ve din degistirmenin toplumsal sonuglar: tizerinde de durmustur.

Ancak tiim bu eserlerde konu, devletin muhatap veya taraf oldugu bir
zeminde genel anlamda ele alinmis, kadinlarin ihtida ve evlilik problemine
kisaca deginilmesine ragmen miistakil bir calismada ele alinmamuistir.
Literatiire genel olarak bakildiginda bir kisim makaleler harig, kaynaklarin
cogu ihtida ve irtidad edenlerle devlet iliskilerini mercek altina almaktadir.
Midyat 6zelinde ele alinan konunun taraflar1 ise Miisliiman ve Hiristiyan

11 Osman Cetin, Sicillere Gore Bursa'da Ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglar (1472-1909), (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1994).

12 Nikolay Antov, “Kisve Bahasi Arzuhalleri: Osmanli Doneminde Balkanlarda Islamlasma Siirecine Dair
Bir Kaynak”, Kebikeg, 10 (2000).

13 Kamil Colak, “XVI. Yiizyilda istanbul’da ihtida Hareketleri”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Hacettepe
Univ. Sosyal Bilimler Enstittisti, Ankara 2000).

14 Halide Aslan, “Tanzimat Doneminde Thtida (1839-1876)”, (Yaymlanmanus Doktora Tezi, Ankara Univ.
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2008).

15 Deringil, 19.Yiizyil Osmanli Devleti'nde Ihtida ve Irtidad.
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ahalidir. Bu calismada kadinlarin ihtidasinin farkli din ve mezhepler
arasindaki (mesela Hiristiyanlarin farklt mezhepleri arasindaki) iliskilere
etkisine Midyat kasabasi 6zelinde deginilmistir. Thtida ederek veya din
degistirerek eski inancina gore 6teki kabul edilen kisilerle evlenen kadinlara
verilen tepkinin toplumsal iligkilerdeki etkisi lokal bir 6rnek (Midyat)
tizerinden incelenmistir. Bu calisma Midyat orneginde devletin taraf
olmadig: ihtida, mezhep degistirme ve evliliklerin Miisliiman-Hiristiyan ve
Hiristiyanligin farkli mezheplerine mensup kisiler arasindaki iliskiler
konusunda literatiire katki saglamay1 amaglamaktadir.

I. Midyat'ta Toplumsal Yap1 ve Kimlikler Arasi iliskiler

Midyat, Osmanli hakimiyetine girdikten sonra 1526’da yapilan
tahrirde Hasankeyf Sancagia bagli Tur Nahiyesi'nin ilk kdyt olarak kayda
gecmistir.'® Tur Nahiyesi, Mahallemi, Kiirt, Stiryani ve Yezidi gibi muhtelif
etnisitenin birlikte ve ayr1 yasadiklar1 her biri kiigiik bir kasaba clcegindeki
koylerden meydana gelen cografi bir bolgeydi. Bu dénemde Zaz (Izbirak),
Ardnas/Arnas (Baglarbasi) Habab, Bate (Bardakei), Aynverd (Giilgoze),
Enhil (Yemisli) ve Hapisnas (Mercimekli) gibi koylerin niifuslart 100
haneden fazla olup, etnik ve diniyapilar1 ¢ok degismeden varliklar1 1970°li
yillara kadar devam etmistir.'” 4. yiizyilda insa edilen Kartmin Mor Gabriel
Manastir;, Mor Avgin ve diger manastirlar'® ve 6. yiizyila tarihlenen Hah
(Anith) koytindeki Meryem Ana kilisesi burayr Siiryaniligin manastir
hayatinin merkezi yapmustir.

Midyat'in koy statiisti, 1836 tarihli resmi belgelerde Mardin Sancagina
bagl bir kasaba olarak gectigi tarihe kadar devam etmistir."” Midyat cografi
alan olarak, biiyiik vilayetlerin bile sahip olamadigi genis bir idari alanin
merkeziydi. Kaza merkezine bagh bulunan 24 nahiye ve 349 koy, Midyat’in
idarf smirlarmin genisligini ve niifus yogunlugunu gostermektedir. Midyat ve gevresi, birkag
yuzyildir gozlerden uzak ve duragan gecen bir siirecten sonra Tanzimat'la
beraber, misyonerlerin de bolgeye gelmesiyle sosyal, siyasi ve dini (6zellikle
Hiristiyan arasinda) miicadele alanina dontsmustiir. Batili devletlerin
misyonerler araciligiyla verdigi destege giivenen gayrimiislimlerin

16 998 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Diyar-1 Bekr ve ‘Arab ve Zii'l-Kadiriyye Defteri (937/1530) I, Dizin ve
Tipkibasim, Ankara 1998, 252.

17 Salih Erpolat, “Tapu Tahrir Defterlerine Gore VI. Yiizyilda Midyat”, Makalelerle Mardin 1, ed. Ibrahim
Ozcosar, (istanbul: Mardin fhtisas Kiittiphanesi Yaynlari, 2009), 388.

18 Hans Hollerweger, Turabdin, Canli Kiiltiir Mirast, (Linz-Avusturya: Trauner Press, 1999), 288.

19 BOA, Bab-1 Defteri Basmuhasebe Kalemi (D. BSM. d.) 10172/2; BOA, Hatt-1 Hiimayun (HAT) 656/32043.
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cogunlukta olduklar1 (Midyat gibi) sehir ve kasabalarda héakimiyet
kurmalar1 Miisliman ahaliyi rahatsiz etmistir. Ayrica misyonerlerin
calismalar1 sonucu Midyat ve gevresindeki Stiryani Kadimler, Ermeniler, bu
mezheplerin Protestan ve Katolikleri gibi mubhtelif Hiristiyan mezhepleri
arasinda kiyasiya bir bicimde yasanan miicadele ve gatismalar meydana
gelmistir.”

Yiizyillarca beraber yasayan muhtelif din-mezhep ve etnisiteye
mensup insanlar simgesel, itikadi ve ahlaki bir meselede kendilerini ¢cabucak
bir catismanin igerisinde bulabilirler. Bayart'in 2 varsayim olarak
degerlendirdigi kimlikler, birer ittifak ve dayanisma eylemi olarak goriilse
de sonucta bu eylemi harekete gegiren, karsilarinda benzer kimliklerin
varligidir. Bu anlamda tiim varsayimsal kimlikler ittifak ve dayamisma degil
birer catisma alanina doniisebilmektedir. Bu c¢atisma ayni kimligi
tastyanlarin bir dayamsmasi degil, belki tekinin farkliligina duyulan cfke
ve buna verilen tepkidir. Oteki olmasa bir asabiyet® olusmayacak ve
dayamsmanin 6fkeyle ortaya cikan yan etkileri de olmayacakt.” Boylece
otekine gore sekillenen kimlikler tizerinden c¢atisma ve ittifaklar
olusmaktadir. I¢ ice gecen bu kimlikler ve iliski aglari, zaman, olay ve
otekine gore degiserek harekete gecer ya da gizlenirler. Uyuyan veya
unutulan bir dini-mezhebi ya da etnik aidiyet &tekinin tutumuna gore
sonmiis bir yanardag gibi her an aktif hale gelebilmektedir. Bu girift iligkiler
iginde en biiytik ayristirici eylem kadinlarin ihtida ederek, din veya mezhep
degistirerek yaptiklar1 evliliklerde ortaya cikmaktadir. Kadinlarin din
degistirme ve oteki ile evlenme olaylarinda, birbirleriyle yandas veya
diisman olan cemaat ve gruplar tasidiklari farkli kimlikleri bir yana
birakarak bir anda din ve mezhep asabiyeti iizerinden semboller savasina
girebilmektedirler.

Midyat'ta cemaat ve topluluklar din-mezhep-etnisite-asiret merkezli
birden fazla aidiyet barindiriyorlardi. Bunlarin bir kismi nisbi olarak oteki
soz konusu oldugunda ortaya ¢ikmaktaydi. Miusltimanlar Kiirtge,

20 jbrahim Ozcosar, Merkezilesme Siirecinde Bir Tasra Kenti Mardin (1800-1900), (Mardin: Mardin Artuklu
Universitesi Yaynlari, 2009), 120.

21 Jean-Francosi Bayart, Kimlik Yanilsamast, cev. Mehmet Morali (Istanbul: Metis Yaynlart. 1999), 88.

2 Asabiyet; “ Akrabalarin olusturdugu topluluga asabe, bu toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve
herhangi bir dis tehlikeye kars1 koymak veya saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk
iiyelerinin harekete gecmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhuna asabiyet” denmektedir. Mustafa
Cagrici, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), III,
453.

% Ibn Haldun, Mukaddime 1, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 335.
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Mahallemice, Yezidiler Kiirtce, Hiristiyanlar da Siiryanice ve Ermenice
konusarak dil tizerinden de bir kimlik insa etmislerdi. Hiristiyanlar ayrica
Stiryani Kadim, Siiryani Protestan, Siiryani Katolik, Ermeni, Ermeni
Protestan gibi mezhebe dayali alt kademe kimliklerle de kendinden
olmayana karsi tavir alabiliyorlardi.2* Midyat'ta kimliklerin oncelikle din
tizerinden insa edilmelerinin yaninda tiim gruplar, Miuslim-gayrimiislim
fark etmeden Haverki ve Deksuri gibi asiret konfederasyonu aidiyetleriyle
de one c¢ikabilmislerdir. Farkli din-mezhep mensuplarmin asiretlerle
iligkileri diinyevi bir zeminde gerceklesmis, kendilerini bagh olduklar1 bir
agiret konfederasyonu tizerinden tanimlayabilmislerdir.

Midyat'ta gerek bireysel anlamda gerekse kendi zihin diinyalarinda
ahali kendinden olmayanlar1 6teki ve kafir olarak goriiyorsa da ticari-zirai
ortaklik ve komsuluk iligkileri gibi sosyal meselelerde dini kurallarin
referans alinmadigl, dinin miidahil olmadig1 bir duzen olusmustur. Tur
Abdin’de farkli cemaatler, Osmanli idaresinde ytizyillarca siiren uzun tarihi
stirecte beraber yasamayi1 ogrendiler. Siyasal gii¢lerin miidahil oldugu
olaylar disinda, birbirlerinin kutsallarina sayg: gosterdiler, farkliliklarin bir
arada yasayabilme pratiklerini gtinliik yasamlarinda igsellestirdiler. Farkl
din-mezhep mensuplar1 devletin kendileri i¢in belirledigi dis goriintisii
(kiyafet gibi) ytizyillarin birikimiyle kiiltiirel bir koda biirtindiirerek adeta
yazili olmayan bir kural halinde uyguladilar. Bir Osmanli-islam sehrinde
muhtelif etnisite, din-mezhebe mensup ti¢ erkekten hangisinin Miisliiman,
Hiristiyan veya Yezidi oldugunu dis gortintislerinden anlamak mtimkitind.
Kadinlar icin de ayni sey soylenebilir. Karsidan gelen iki kadinin elbiselerine
bakarak hangi dine mensup olduklari anlasilabilirdi.”> Ancak bu farkliliklar
insanlarin kesisen yasamlarina engel olmadan devam ediyordu. Bolge sakini
insanlar ayni asirete mensup olup kendi dindasiyla ¢atismaya girebiliyor ya
da giyim ve kusamlarindan dini farkliliklar: anlasilan ti¢ farkli din mensubu,
giindelik hayatta ticari-zirai ortaklik kurabiliyordu. Nitekim Midyat'in
meshur Kiirt asiret agalarindan Ali Bate’nin en yakin arkadas: bir Hiristiyan
olan Hanne Haydo idi. Miisliiman olan Celebi ve Haco gibi agalarin en

2 Giilnihal Bozkurt, Alman ve Ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isiginda Gayrimiislim Osmanl
Vatandaglarinin Hukuki Durumu, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 178.

%5 Miislitmanlar bir st simf olarak millet-i hakime, gayrimiislimler de raiyet olarak daha alt seviyede sosyal
hayatta belli statiileri vardi. Gayrimiislimlerin bazi elbiseleri giymeleri, kili¢ kusanmalar1 veya sehir
icinde ata binmeleri tavr-1 raiyete aykir1 bulunarak yasaklanmaktaydi. “Milel-i selasenin ehl-i islam’a
mahsus olan elbiseyi telebbiis etmeyiip tavr-1 raiyetten hari¢ hareket etmemesi” gibi. BOA. Hatt-1
Hiimayun (HAT) 686,/33314.
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yakin adamlar1 arasinda Yezidiler bulunmaktaydi.”® Yiizyillarin gelistirdigi
ve hayatmn normal seyri icinde dini aidiyetin engellemedigi ittifak ve
catismalar1 dalgalandirip kitleleri din ve mezhep birligiyle digerlerinden
soyutlayarak otekilestiren en 6nemli durumlar ihtida, din degistirme ve
evlilikti.

I1. Osmanlr’da Thtidanin Déniisiimii

Tarih boyunca ihtidalarin daha c¢ok Islam toplumlarinda giindemde
olmasinin en &nemli nedeni, Ispanya &rneginde de’’ gortldiigi gibi dini
cesitlilige miisamaha gostermeyen, 1. Iustinianus'un “tek imparator, tek
kanun, tek din” dayatmasiyla kendi topraklarinda “hiikiimdar kimse onun
dini gecerlidir” anlayisinin  katt bir sekilde uygulanmasi olarak
zikredilebilir.”® Osmanli Imparatorlugu ise hakim din Islam olmakla beraber,
biinyesinde onlarca farkli din ve mezhep barindirmistir. Osmanli ve Islam
cografyasinda dinlerin karsilasmalarinda ihtida ve irtidad olaylar: fazlasiyla
yag,anm1§t1r.29 Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren ihtidanin kisilere
sagladig1 imkanlar sayesinde kitlesel ve ferdi ihtidalar dalgalar halinde 18.
ylizylla kadar devam etmistir. Miihtediler, devlet kademelerinde hizla
ylikselme, yiiksek riitbedeki idarecilerden hami (koruyucu) bulma,
zimmilerin miikellef oldugu vergiden muaf olma gibi imtiyazlar
kazanabiliyorlardi. Toplumda millet-i hakime statiisiine ulasarak bir itibar
gostergesi olan ata binmek, kili¢ ve silah kusanmak ve benzeri imtiyazlarin
yanu sira sembolik de olsa devletin ihtida edenlere sagladig1 kisve bahast™
hediyesi Osmanli’da devletin ve toplumsal sistemin ihtidalar1 nasil tesvik

3 islam’a gecislere devletin tesvik edici ve

ettigini aciklamaktadir.
kucaklayic1 yaklasimi, Osmanli Devleti'nin 19. ytizyilin baslarinda Avrupal
devletler karsisinda gii¢c dengesini kaybetmesine kadar stirdii. 1844 yilinda
Ingiliz ve Fransiz biiyiikelcilerinin 1srarli girisimleri sonucunda Islam’dan
donen (mirted) Hiristiyanlarin oldurtilmemesine dair Meclis-i Hass-1
Viikelada alinan karar, taahhiitname seklinde bu devletlere bildirildi.** Bu

tarihten sonra Osmanli Devleti'nde ihtidalara ihtiyatl yaklasilmis, “tasdi’i

26 Martin van Bruinnessen, Aga, Seyh, Devlet. cev. Banu Yalkat, (Istanbul: iletisim Yaynlart. 2008), 159.

27 Mehmet Ozdemir, Endiiliis, (istanbul, isaM Yayinlari, 2017), 171.

28 Krstic, Osmanl Diinyasinda Ihtida Anlatilar, 146.

2 Krstic, Osmanli Diinyasinda Ihtida Anlatilari, 41.

3 Thtida eden kadin ve erkeklere verilen birer takim elbiselik kumas, elbise veya bunun karsilig1 para icin
kullanilan tabir.

31 Heat W. Lowry, Trabzon Sehrinin Islimlasmast ve Tiirklesmesi 1461-1583, cev. Demet Heat Lowry. (istanbul:
Bogazici Universitesi Yaymevi, 2010), 183.

32 BOA. irade Mesail-i Mithimme (.MSM.) 63/1830.
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altyi mucib” bir problem olarak goriilmiis ve gittikce resmi séylemden
¢ikarilmaya calisilmistir.

Avrupa devletlerinin miidahaleleri ve misyonerlerin kiskirtmalariyla
ihtidalar artik devlet tarafindan tesvik degil aksine “nezaket-i hal icabi”
sondiiriilmesi gereken birer kivileim olarak durdurulmaya calisildi.
Vilayetlere ihtidalar konusunda gizli yazilar yazildi. On yasinda Ermeni
milletinden bir kiz ¢ocugunun ihtidas: tizerine Midyat'in da bagl oldugu
Diyarbekir Valisi'nin konuya yaklasimi dénemin ruhunu yansitmaktadir.
Donemin hassasiyetine binaen ihtida ettigi soylenen kiz ile ilgili fazla
giiriiltii gikarip gerginlige sebebiyet vermemek icin kiz gocugu Istanbul’a
gonderilmistir. Vali, bunu yaparken, veliyyii'n-ni’amilerin (padisahin)
tasdi’ine (basmin agrimasina) sebebiyet vermemek i¢in isi biiytitmeyerek
iktiza-y1 vakt ve hale gére herhangi bir sekilde kil u kale (dedikoduya) sebebiyet
vermeden (Avrupa devletlerinin konsoloslarimin mitidahalesine imkéan
vermeden) olay1 giiriiltiisiizce ¢ozmeye calistigini ifade etmektedir.” Vali,
merkezden gelen muhtemelen gizli emirlere ne derece uydugunu ve
merkezin talimatlarim1 ne kadar anladigimi ihsas edecek sekilde meseleye
yaklasimini ortaya koymaktadir

1898 gibi geg tarihli bir belgede Siiryani Kadim milletinden iken,
Miisliman olup Muhammed Said adimi alan bir rahibin “muhtdicin maas”
igin yazdigt arzuhaline olumsuz cevap verilmesi eskisi gibi devletin
miihtedilere, riitbe, maas, kisve bahasi vb. cesitli avantajlar sunmadigin
gt‘)stermektedir.34 Ihtidalar artik devlet acisindan probleme dontismiistiir.
Ancak ozellikle misyoner faaliyetler ile dis devletlerin miidahaleleri ve
hamiliklere soyunmasiyla varliklarini daha ¢ok hissettiren gayrimiislimlere
kars1 sert tepki veren Miisliiman ahali tarafindan, ihtidalar devletin aksine
simgesel ve sembolik birer zafer havasi icinde sesli olarak kutlanmustir.
Osmanli arsivlerinde bu konuda pek cok belge ve yazisma Ornekleri
mevcuttur.”

III. Midyat'ta Bireysel Thtida ve Evlilikler Uzerinden Miisliiman-
Hiristiyan Iliskileri

Midyat'ta gayrimiislimlerin yasadigi Osmanli cografyasindaki diger
bolgelere kiyaslandiginda kitlesel ihtidalara rastlanmamaktadir. Ancak az

3 BOA. Sadaret Mektubi Kalemi (A.MKT) 44/30.
3 BOA. Bab-1 Ali Evrak Odasi (BEO) 1198/89799.
3% BOA. Dahiliye Nezareti Hukuk Miisavirligi Belgeleri (DH. HMS) 13/49.
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da olsa bireysel ihtidalar olmus ve o6zellikle kadinlarin islam’a girerek
evlenmeleri iki kesim arasinda 6nemli gerginliklere neden olmustur. Bu
donemde Midyat'taki bireysel ihtidalar, insanin i¢ derinliginde kendini
gerceklestirme, bir hesaplasma sonucu zihin diinyasinda yeni bir inang
insas1 gibi derin bir tefekkiir ile tercihini ortaya koyan entelektiiel bir karar
gibi goziikmemektedir. Tumiti icin degilse bile en azindan asagida
verecegimiz orneklerdeki ihtida veya din degistirme hikayeleri, Foucault'un
kisinin “kendilik incelemesi” sonucunda kendi hakikatini kesfetme
yolculugunda, ontolojik bir tefekkiir olarak tamimladig: tiirden eylemler
kategorisinde degerlendirilemezler. ** Bunlar daha cok icinde yasadig
cemaate, dayatilan mahalle baskisma, orf ve adetlere, icinden ¢ikilmaz aile
problemlerine karsi, kendini 6zne olarak ifade edebilmenin bir ¢ikis yolu
olarak bagvuruldugu vakalar olarak degerlendirilebilir.”’

19. yiizyilda devletin genel anlamda gayrimiislim unsurlara yonelik
esitlik ve Osmanlilik vurgusu, Hiristiyan milletlerin yogun oldugu
bolgelerde daha ¢ok goriintir olmalari, yerel meclislerde yer yer tagkimnliklars,
Miisliiman ahali ile aralarinda gerginliklerin artmasima neden olmaktaydi.
ihtida ve evlilik meseleleri bu dénemde dini milliyetciligin kivilcimim da
ateslemistir. Cok kimlikli cemaatler ihtida ve din-mezhep dis1 evliliklerde,
kendilerini  dini-mezhebi aidiyetle konumlandirmislardir. Asagida
nakledilecek olan olay, ihtida ve evliligin toplumsal iliskilerde roltinii agikca
ortaya koymaktadir. Midyat'ta Stiryani bir kadinin ihtida ederek, bir
Miislimanla evlenmek {izere Nusaybin’e kagmasi sehirde olaylara sebep
olmustur. Miislimanlar kendi aralarindaki asiret merkezli problemleri
Hiristiyanlar da mezhep ayriliklarii bir kenara birakarak karsi karsiya
gelmislerdir. 1910 yilinda daha 6nce kavgali olan Midyat Siiryani Kadim,
Protestan ve Katolik mezhepleri temsilcileri kendilerinden bir kadmin ihtida
ve evlilik meselesinde birleserek, Diyarbekir Vilayetine, Sadarete ve Dahiliye
Nezaretine bu olayin ¢éztimii igin telgraf cektiler. Burada en ilging olan sey
muhtelif Hiristiyan mezheplerin yani sira birbirlerine diismanliklar: bilinen,
belediye baskanligi yapan Hanna Sefer ile Gellé Hirmiz adli kisilerin de
telgraflara yan yana imza atmalaridir.”® Kisa bir miiddet nce kavgali olan
Stiryanilerle Protestan ve Ermeniler bir araya gelmis, diismanliklar: bilinen

3%  Michel Foucault, Hermenotigin Kokeni: Kendilik Hakkinda Dartmouth Konferanslari, gev. Sule Ciltas Solmaz.
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2017), 41.

3 Nuriye inci, “Ozne Olarak Kadin Miihtediler: Fransa Kamusal Alaninda Deneyimleri”, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 11/2 (2020): 202.

38 Akytiz, Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri, 95.
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Stiryani ileri gelenleri dini hamiyetle birlik olmuslardi. Hiristiyan bir
kadmin ihtida ederek bir Mislimana kagmasi, cemaatin simgesel
degerlerine agir bir saldir1 ve ihanet olarak onlar1 bir araya getirebilmistir.
Telgrafhanede toplananlar, ahali-i muti’a (itaatkér halk), mesrutiyet taraftar:
ve andsir-1 Osmaniyye olduklarini ifade ederek mesrutiyetten fayda
beklerken, hayatlarinin tehlikede oldugunu belirten sikayetlerini de devletin
en iist makamlarina iletmislerdir. Kaymakam, miiftii ve mal miudiirlerinin
gorevden alinmasin isteyerek bu gerceklesmedigi takdirde telgrafhaneden
ayrilmayacaklarini ve kiliseleri agmayacaklarini bildirmislerdir.”

Biiytik bir heyecan ve otoriter/istenci bir dil ile yazilan telgraf metni,
gayrimislimlerin anilan tarihteki sosyal statiilerine de isaret etmektedir.
Artik alttan alan degil, aksine kaymakamin ve sehirdeki mal midiirii ile
miiftiintin derhal goérevden alinmasini, yirmi bin niifus adimna meydan
okuyan bir eda ile isteklerini devletin en {ist makamlarina
duyurabilmektedirler. Meclis-i Mebusan’a da akseden telgraflar merkezi
hiiktimeti endiselendirmistir. Valinin ertesi giin sadarete gonderdigi
telgrafta meselenin miibalagali olarak aktarildigi, sehirde herhangi bir asayis
sorunu olmadig ifade edilmistir. Vali olayin yayilarak dis miidahalelere
kap1 aralamasindan cekinmis, merkezi hiikiimete sorun yaratacak bir
durumun olmadigini anlatmaya ¢abalamistir. Olayin asli ise bir Hiristiyan
kadmin ihtidas1 ve Miisliman bir erkekle evlenmesi tizerine Midyat taki
tum Hiristiyan mezhep mensuplarinin birlikte verdikleri tepki ve
gerginliktir.

Diyarbekir Valiligi'nden sadarete gonderilen raporda, bir hafta tnce
Stiryani bir kadmin ihtida ederek bir Miisliiman tarafindan Nusaybin
kazasma kacirildig belirtilmistir. Miisliiman sahsin evi, kadinin kocas1 ve
yakinlar1 tarafindan tahrip edilmistir. Nusaybin’e kaganlar Midyat'a
getirilmis, mahkemeye ¢ikarilan kadin resmen ihtida etmek istedigine dair
miiracaat etmistir. Midyat Kaza Idare Meclisi huzurunda Islam’a girisi kabul
edilen kadmin dort ve alt1 yaslarinda iki cocugunun kendisine verilmesine
dair naib (hakim) ve miiftiiniin goriis bildirmesi tizerine ¢ikan tartisma

3 Adi gecen telgrafin son paragrafi: “Bu aksam heyecanla muhafaza-i niifus ve namus edilebilir edilmez bir
kayd-1 esarete maruz kalan bunca vedianin tahlis ve muhafaza-i canlar1 yarma kadar kaymakam ve miifti
ve mal miidiirti mumaileyhimanin kazadan kaldirilmasma miitevakkif olduguna yirmi bin niifusun
hayatlart bunlara kurban edilerek ref’leri ve selamet-i millete matuf icraat-1 seri’a asayis perverane-i
hidivaneleri saat be saat telgrafhanede bekler ve temin-i hayat isteriz.” Stiryani Kadim Merhasas1 Erfim,
Protestan Merhasast Emanuel, Katolik Merhasas: Circis, Siiryani kadim Muhtar1 Yusuf, Muhtar Circis,
Katolik Muhtar1 Hiya, Aza Hana, Aza Gelo, Aza Murad, Ahali Isa, Ahali Emo, Ahali.” BOA. Dahiliye
Muhaberat-1 Umumiye Dairesi (DH. MUI) 69-1/38-2.
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tizerine gocuklar Protestan milletinden bir kisiye teslim edilmislerdir.*’ Kaza
meclisinde daha 6nce azalik meselesi ytiziinden de kaymakam ile aralari
bozuk olan Katolik ve Siiryani iki aza bu durumu da kaymakam, miiftii ve
mal miidiirtinden bilerek Hiristiyan ahalinin sokaklarda oldugu pazar gtini
valiye gore, “yaygara” koparmuglardir. Valinin goriisii Midyat'ta “siikiinet
berkemal olarak kasabada hi¢ uygunsuzluk wvukii bulmadigr” yontindedir.
Hiristiyan unsurlarin kaymakama cfkesi aslinda ihtida eden Stiryani kadinin
oteki din mensubu ile evlenerek kirmizi c¢izgiyi ihlal etmesinden
kaynaklanmistir. Merkezi hiikiimet meselenin Meclis-i Mebusan'a kadar
yaylldigin1 hatirlatmis, Vali'ye meselenin “sizildizica” dis miidahalelere
meydan vermeyecek sekilde ¢6ziime kavusturulmasi talimatini vermistir.

19. ytizyilin ikinci yarisindan sonra Osmanli biirokrasisi tarafindan
Avrupali devletlerin i¢ islerine karismalarma meydan vermemek igin artik
ihtidaya giden yollarin kapanmasina yonelik {istti ortiilii bir sekilde kanuni
engeller cikarilmaya baslandi. Bunlardan bir tanesi de ihtida yasinin gittikge
yukariya ¢ikarilarak, 6nce on bes, daha sonra yirmi yasini tamamlama sarti
getirilmesidir. Boylece ihtida yas1 tartismalar ve yas tashihleri mahkemelere
tasind1. Déhiliye Naziri'nin da belirttigi gibi “ihtida bir emr-i vicdant olup bir
baligin serefydb-1 din-i Islim olmasina kimsenin bir diyecegi olmamakla beraber,
suret-i aleniye ve resmiyede kabul-i ihtida muamelat: iciin yirmi yasinmi ikmal etmis
olmanin esas ittihaziyla” meselenin onii alinmak istenmistir.*!

fhtidanin yarattig1 sorunlara Midyat 6rneginde Osmanli belgelerinde
siklikla rastlanabilir. Midyat'ta Stiryani Kadim cemaatinden Musullu
Gevriye'nin kizi Nazo Mardinli Siiryani ilyas Tuma ile kiigiik yasta
evlenmistir. Kocas1 Mardin’de oturan Nazo, ailesinin yanina geldiginde
buranin kasap esnafindan bir Mislimana kagarak ihtida ettigine dair
miiracaatta bulunur.” Nazo'nun agabeyi durumu “aziz namusumuza driz bir
gaile” olarak Diyerbekir vilayetine, Bab-1 Ali Dahiliye Nezaretine sikayet
etmistir. Siliryani cemaatinin ruhani reislerinin de baskisiyla Nazo
mahkemeye ¢ikarilmis olsa da Islam’a gegme istegini yinelemistir. Nazo'nun
ailesi kizlarinin baskasiyla nikdhli oldugunu, ayrica ihtida igin kanunda
belirtilen yirmi yasina daha on sekiz giin kaldigin ileri stirerek ihtida
isteginin gecerli sayilmayarak kendilerine tesliminde israr etmislerdir.

40 “Cocuklarin ebeveynden hangisine tevdi’i lazim gelecegi keyfiyetinden miitehaddis miinakasa saikasiyla
husule gelen infial eseri olarak isin haylice izam edildigi ve asayise tesir edecek ve bais-i endise olacak
higbir hal mevcut olmadig1 miieyyeddir.” BOA. DH. MUL69-1/38-5.

4 BOA. Dahiliye (DH. HMS) 13/49.

42 BOA. Dahiliye Nezareti [dare (DH. ID) 116/82-2.
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Miihtedi kizin Miisliimanlig1 ve evliligi yas hesabina takilmistir. Yirmi iki
yasinda oldugunu iddia eden Nazo'nun aksine ailesi niifus kayitlarmni ileri
strerek kizlarmin yasinin yirmiden on sekiz giin eksik oldugunda israr
etmistir. Gortildtigti gibi iki taraf da on sekiz giinliik yas farki tizerinden
psikolojik bir miicadele yiiriitmiistiir. Diyarbekir Valisinin, mahkemenin bu
konudaki tereddiidiiniin giderilmesi ve olayin biiyttiliip dis miidahalelere
meydan verilmemesi adina goriis sormast tizerine, Dahiliye Nezareti
“Musullu Gevriye'nin kizi Nazo'mn muamele-i ihtidaiyesinin icrast caiz” ¥
olmadigin bildirmistir. Estelli Miisliman gence kagarak evlenmek isteyen
ancak Dahiliye Nezareti'nin yirmi yas problemini gerekce gostererek
ihtidasi1 caiz gormedigi Nazo'nun akibetine dair belgelerde baska bir
malumata rastlanilmadi. Yirmi yas engeli zamanin ruhunun bir yansimasi
olarak goriilebilir. Bunun yani sira mevzu bahis hadisede oldugu gibi
tasrada oldukca karmasik bir probleme evrilen ihtidalara merkezi
hiiktimetin artik sicak bakmadig1 ve biirokratik engellerle ¢oziilmesini yerel
idarecilere ihtar ettigi anlasilabilir.

Midyat'a bagh Salhe Koyii'nden Stiryani Kadim cemaatine mensup
Yahya adli bir kdyliintin esi kendisini terk ederek Miisliiman olmus ve
Vesile binti Abdullah adin1 almustir. “Havf (korku) ve endise ve hayatinin ez her
cihet tehlijkede” oldugunu ileri siiren kadin, Siiryanilerin de biiyiik saygi
duydugu® Aymkaf koytindeki Seyh Fethullah’a siginmstir. Eski adin
bilmedigimiz Vesile'nin deruni bir i¢ tefekkiir sonucu mu ihtida ettigi,
kocast ile arasindaki bir problemi ihtida ederek ser’i mahkeme tizerinden
¢ozmeye mi ¢alistig1 sorusunun cevabi tam acik degildir. Ancak yeni adi ile
Vesile’'nin evlenmek icin izin istemesi ihtidayi, eski kocasi ile ¢ozemedigi
ailevi problemlerden kurtulmak ya da gecinemedigi kocasindan bosanmak
icin kullandigim diistindiirmektedir. Osmanli’da gayrimiislim kadmlarin
ser'i mahkemeyi ailevi ve toplumsal problemlerini ¢6zmek i¢in gecmisten
beri kullandiklar1 bilinmektedir.* Vesile mahkemeye verdigi dilekcesinde
Stiryani kocasinin 6ldéiguinti hatirlatarak sagken korkudan evlenemedigini
belirtip simdi “nefsimi dhere tezvice kibel-i ser’den ruhsat wverilmesini talep
ederim”* diyerek evlenme izni istemistir. Bu olay, kadimlarin din degistirerek

4 BOA.DH. ID. 116/82-4.

44 Yakup Bilge, “Turabdin: Siiryani Kilise ve Kiiltiirtintin Besigi”, Uluslararas: Midyat Sempozyumu Bildirileri,
7-9 Ekim 2011, ed. ibrahim Ozcosar, (Mardin: 2012), 515.

45 Marc David Bear, At Meydaninda Oliim; 17. Yiizyil Istanbul'unda Toplumsal Cinsiyet, Hosgorii ve Ihtida, Oliim,
cev. Pmar Yanardag, (Istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2016), 23.

46 BAO. Midyat Ser’iyye Sicili, (MSH.SSC.d.) 8962: 317.
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yapmak istedikleri evliliklerin iki taraf igin ne denli tehlikeli toplumsal
gerginliklere neden olabilecegini gostermesi agisindan onemlidir. Kendisi
gibi ihtida etmeyen kocasi sag iken ve muhtemelen yeni catismalara meydan
vermemek adma seyh tarafindan kadinn evliliginin durduruldugu
anlasiliyor. Ciinkii kadin ancak eski kocasi 6ldiikten sonra yeniden evlenme
tesebbiisiinde bulunmustur.

1861 yilinda Midyath Stiryani Kadim cemaatinden Usib, kardesi Sefer
ve karis1 Sito Kuds-i Serif'i ziyaretten dontis yolunda Urfa’da misafir
kaldiklar1 Yakubi Kilisesinden maddi yardim talebinde bulunmuslardir.
Teklif edilen ytiz kurusun kendilerine yetmeyecegini soyleyerek yardimi az
bulan Usib kilise ruhanileri ve mal sandig1 gorevlilerine kizarak ertesi giin
Miisliman olmak istedigini resmi makamlara bildirir. Usib’in karist Sito
kiliseden ¢ikmayarak dininde kalmakta israr etmistir. Sehirde heyecan ve
gerginlige sebep olan olay tizerine Kaymakam Takyeddin Pasa, sehrin
Miisliiman ileri gelenleri ile Hiristiyan mezheplerinden Stiryani, Ermeni ve
Katolik milleti temsilcilerini toplamis, taraflar arasinda sert tartismalar
karsisinda caresiz kalmistir. Din hususunda karinin kocasina uymasi ve “eri
nirede ise avreti dahi orada olmalidir” diyen Miisliiman azalar, dininden
ayrilmak istemedigini israrla soylemesine ragmen Usib'in karisi Sito’yu
zabit cavusu zoruyla kiliseden ¢ikarmislardir. Kendi dininde kalmak isteyen
Sito’ya yapilan muamelenin gegerli usule uymadigini beyan eden sehirdeki
tim gayrimiislim milletleri temsilcilerinin ugraslar: sonug vermemis ve ipler
iyice gerilmistir. Ruhani reisler seslerini Istanbul’a duyurmaya calisirken
ertesi giin Usib’in Islamiyet’e girisi ve siinnet olmasi alay esliginde biyiik
bir kalabalikla sehrin cars1 ve caddelerinde kutlanmustir.

Olay tizerine Urfa Kaymakami Takyeddin Pasa’ya merkezden gelen
gizli yazida; “su zamanda kendi rizasiyla bile bir adamin Miisliiman olmas: dile
dolanirken, suret-i cebriyede (bir kadinin) daire-i Isldmiyet’e alinmasimn gerek
hiikiimete ve gerek cesaret edenlere biiyiik bir mesuliyet verecegi” hatirlatilmistir.
Hiikiimetin bu tiir hadiselerin meydana gelmemesi icin dikkat sarf etmesi
“iktizd-y1 hal ve maslahattan bulundugundan” validen olayin gizli tutulmasi ve
“su vakiamn cereyan-1 vukiiunun mahremane olarak ve dagdaga cikarilmayarak”
gizlice arastirmasi istenmistir. ¥ Devletin dis miidahalelere meydan
vermeme adma gosterdigi hassasiyet ve ihtida olaylarimi sessizce ortme
cabalarma karsin, Miisliiman ahali olabildigince aleni bir sekilde hatta

4 BOA. Hariciye Nezareti Mektubi Kalemi, (HR. MKT) 344/105-2.
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mithtediyi stinnet alaylar1 esliginde sehirde gezdirerek niimayis yapmuistir.
Merkezi hiikiimete gonderilen raporda Usib’in stinnet alayi, sehirdeki
toplum psikolojisi ve sosyal ortam tiim teferruatiyla tasvir edilmistir.

Adet-i belde iizere ... hakim vekili Halid ve Haci Sakip efendilerle
dzddan bazilarimin marifetleriyle bilciimle mesdyih ve dervisin ve
ahaliden hayliice adamlar... alay tertip ederek Usib’in basint ve
boynunu bir ¢cok altin ve giimiis isi amaretler ile bezeyerek, bir at
tizerine bindiriip ve dervisler onii sira def ¢alarak ve mesdyihin arkas
sira bayraklar kiisdd ederek ( agarak) ve zabtiye dahi iki taraflu
olduklar: halde merkiinu (Usib’i) tizerine alup ctimleten tevhit ederek
biitiin sehri ve esvik ve carsulari ve cemiyet olan mahalleri dolandirup
andan mahall-i hiikiimetin i¢line savusdurup dogruca hamama ve
ba’de’l-gasl (gusiilden sonra) oradan dahi kezilik Halid Efendi’nin
konagina gotiiriilmiis. Usib’e Halid Efendi ve biraderi Sefer’e
tiiccdrandan Sahab’mn oglu Hact Mustafa Aga kivre (kirve) olarak
hitanlar1 (stinnet olmalart) icra edilip, merkiim Usib’e Abdulkadir,
Sefer'e Mahmud ve zevcesi Sito'ya da Fatima isimleri tesmiye
etmigler. 48

Bu yazismalar donemin devlet politikalar: ile toplum psikolojisini
ortaya koyarken ahalinin ihtiday1 niimayisle kutlamasi hiikiimet politikalar
ile halk realitesinin Dbirbirinden ne kadar wuzak olabilecegini de
gostermektedir. Olayda merkezin giindemiyle tasradaki ahalinin realitesi ve
psikolojisinin her zaman uyusmadig goriilmektedir. Ozellikle raporun son
kismi merkezi hiikiimet ile Miisliiman ahalinin ihtidaya bakisim
anlamamiza yardim etmektedir. Vali de durumdan rahatsizligini {ist
makamlara iletir, “is bu madde hafiyyen olmayarak asikdre icra ettirmis
olduklarina binaen ¢arsi pazarda alenen bi reva ahad-i nas iftihardne soylenerek”
yapilmustir. Bir tarafta adeta simgesel bir zafer coskusu diger tarafta agir bir
ihanet ve yenilgiye ugramislikla her iki kesimin iliskileri din diizleminde bir
miicadele ve catisma alanina donmiistiir.” Kendi inancinda kalmakta israr
eden ve mahalli baski ile Miisliiman oldugu duyurulan Sito'nun akibetine
dair malumat yoksa da daha sonra gizlice Midyat'’a gonderilen ve
Abdiilkadir adim alan Usib’in basi beladan kurtulmamis, eski cemaati
tarafindan hain muamelesi gormiistiir. Thtidasindan dort y1l sonra Midyat'in
o tarihte bagh oldugu Kiirdistan Eyalet Valisine gonderilen bir sukkada,
Midyat'ta “Miihtedi Abdulkadir” olarak tanman Usib’in kizina el
konuldugu, mal ve egsyasmin talan edildigini belirten sikayetinin
sorusturulmasi istenmektedir.”

4 BOA.HR. MKT.344/105-5.
4 Deringil, 19.Yiizyil Osmanli Devleti'nde [htida ve Irtidad, 24.
5 BOA. Sadaret Umum Vilayat Evraki (A.MKT. UM ) 788/6.
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A. Hirristiyan Cemaatleri Arasindaki iligkiler ve Diger Mezhepten
Biriyle Evlilik

Osmanli'da gayrimuislim toplumsal iligkilerini 19. ytzyilin ilk
ceyreginden itibaren etki ve himayeleri artan misyonerlerin bolgeye
gelisinden 6nce ve sonraki donem olarak iki boliime ayirmak miimkiindiir.
Anilan tarihe kadar gayrimiislimler ehl-i zimmet olarak 6zel hukuklari kilise
tarafindan tertip edilen kendi millet kompartimanlarinda yasamaktaydilar.
Gayrimuslimler din ve ibadet konusunda Miisliiman ahali ve komsulari ile
kars1 karsiya gelmediler. Miisliman halk Hiristiyanlarin dini hayatlarina ve
ayinlerine miidahale etmedi.’ Midyat gibi Hiristiyanlarm cogunlukta
oldugu kasaba ve koylerde gayrimislimler Miisliiman komsularindan
ziyade kilise yonetimi ve ayni dinin diger mezhepleri (milletleri) ile sorun
yasadilar.”

Protestan misyonerlerin gelmesinden ¢nce Midyat'ta Siiryani
Kadimler bolgenin sosyal yapisindan kaynaklanan asiret taraftarliklarini,
patriklik ve ruhani reislerin atanmalar1 tizerinden iki gruba ayrilarak
gosteriyorlardi. Kiliseyi hangi Stiryani tarafin yonetecegi, kendi aralarinda
cok ciddi miicadele ve tartismalara neden olmustu.” Midyat taki Siiryaniler
ayrica Ermenilerle 6zellikle mezhep ve kilise miilkleri konusunda da kars:
karsiya geliyorlardi. Siiryaniler genellikle Ortodoks mezhebine tabi olarak
Rum milletine degil Ermeni patrikhanesine bagliydilar.** Bu da kendilerini
Ermenilerden tstiin goren Siiryanileri her zaman rahatsiz etmistir. Stiryani
Kadim cemaati Ermenilerin kendilerine ait Mar Hevoro (Deyrii'l-abyaz, Ak
Kilise, Dera Spi) manastirma el koyduklarimi soyleyerek “Ermeni milleti
tarafindan manastir-1 mezkilrun tevdrih-i kadime taslarim hik ve tahrip ve payimal
etmektedirler. Sikdyetimiz nazar-1 dikkate alimmazsa milletimizin vakif hukukunun
mahvolmas: demektir” seklinde sikayetlerini mahkemeye tagimistir.”> Benzer
bir sikayet de Ermenilerden gelmistir.’® Yakubilerle Ermenilerin miicadelesi,
donem donem sehrin asayisini bozacak diizeyde fiziki gatismalara kadar
varabilmistir. Diyarbekir Valisi merkezi hiikiimete gonderdigi sifreli bir
raporda Siiryani-Ermeni gerginligini haber vermistir. Buna goére Midyat'ta
Islam, Hiristiyan ve Yezidilerin “bir hil-i vahgette” olduklarina isaret edilmis,

51 Giilnihal Bozkurt, “islam Hukuku'nda Zimmilerin Hukuki Statiileri”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 1/4 (1987): 123.

52 Akytiz, Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri, 38; Bozkurt, Alman ve ingiliz Belgelerinin, 135.

5 Akytiz, Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri, 95.

5 BOA. Cevdet Adliye (C.ADL) 90/5413-2-1.

55 Akytiz, Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri, 38.

5% Thomas Cerme, “Mardin’in Son Ermenileri”, Kebikeg, 27 (2009): 102.
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kazada devam eden 6liim ve eskiyalik hareketleri belasina ek olarak ayrica
“Siiryaniler Ermeni mezhebine salik olmadigindan ve bir de mezhep miicadelesinin”
eklenmesi sehirde asayisi biiyiik olctide bozmus ve kasaba ahalisi ikiye
ayrilmistir. > Olaylarin biiytimesini 6nlemek amaciyla kasabaya takviye
askeri birlikler sevk edilmistir. Ancak, dikkat edilmesi gereken nokta, kendi
i¢ diinyalarinda birbirlerini agir suglarla itham ederek, diismanliklarim
resmi makamlara bildiren farkli Hiristiyan mezheplerin (Stiryani Ortodoks,
Katolik, Protestan) daha 6nce anlatildig1 gibi Stiryani bir kizin Miisliiman
biri ile evlenmesi olaymnda yan yana gelerek birlik olmalaridir. Thtida ve
evlilik, cemaat ici catismayn ittifaka gevirebilmistir.’ 8

1850’de Osmanli cografyasinda cemaat olarak varliklar1 resmen
tanman Protestanlar hedef olarak Ermeni ve Siiryani cemaatlerini segtiler.
Misyonerlerin faaliyeti arttikca yeni bir tartisma ve rekabet alani acilmus,
Protestanlarin Midyat'taki sayilarimin artmas: mezhepler arasi gerginligi
yiikseltmistir. Protestanlar giiclendikce Osmanli genelinde oldugu gibi
Midyat'ta da Hiristiyan milletleri arasinda kiyasiya bir mezhep degistirme
ve kilise kapma rekabeti baslamistir. Protestanlarin Midyat'ta kendi
kiliselerini agarak, kaza idare meclisinde Siiryanilerin 6niine ge¢meleri
olaylara sebep olmustur. Stiryani Kadim patriginin sikdyet mektubuna gore,
“Midyat kazasinda Siiryani milleti Protestanlardan ziyade iken idare meclisi ve
mahkeme Azali§ina adam intihabi hususunda Protestanlar tercih olunmaktadir.”
Misyonerlerin Midyat’'ta giiclenerek bir Protestan cemaati olusturmalari,
mezhepler arasi yeni bir rekabet ve catisma alani dogmasma neden
olmustur.

Stiryaniler ile Protestanlar arasindaki mezhep gerginligi bir kadmin
mezhep degistirerek oteki ile nikdhlanmasi sonucu silahli gatismaya
dontsmiistiir. Stiryani kizi Nazo'nun Estel'li bir Misliman gengle
evlenmesi farkli mezhepleri Hiristiyanlik ana govdesi etrafinda
birlestirirken, Hana adli Siiryani kizin bir Protestan’a ka¢masi, ad1 gegen
mezhep mensuplarimin ayrisma ve gatismalarina neden olmustur. Stiryani
Kadimler kendi cemaatlerine mensup kadimin bir Protestanla, oteki
mezhepten biriyle evlenmesine simgesel bir anlam ytikleyerek bunu
cemaatin namusuna bir saldir1 olarak algiladilar. Stiryani Hana'nin
Protestan Circo’yla (Circis) evlenmesi olayinda ¢ikan silahli catismada tig

57 BOA. Dahiliye Sifre Kalemi (DH.SFR) 130/121.
5  BOA. DH. MUL. 69-1/38.
% BOA. Dahiliye Mektubi Kalemi (DH. MKT) 4/88.
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kisi yaralanmis on kisi de tutuklanmistir. Taraflar kolluk kuvvetlerinin
miidahalesi ile dagitilabilmistir.”” Aslinda hem Circo hem de Hana Midyath
Stiryani Kadim cemaatinden belki de uzaktan akrabadirlar. Ayni cemaatin
mensubu iken Hana'nin kilise ve mezhebini terk eden Circo’yla evlenmeye
kalkmasi, Yakubi Siiryanileri kizdirmistir. Iki mezhebin ¢atismali oldugu bir
ortamda Circo’'nun kendi milletinden ayrilarak Protestanliga gecisi hiyanet
olarak degerlendirilmis, Hana ile evlenmeye kalkmasi bardag: tasiran damla
olmustur.

Hiristiyan kadinlarin aymi dinin diger millet/ mezhebine mensup
biriyle evlenmeleri tipki Islam’a gecen miihtedilere verilen tepkiye benzer
sekilde gerginligi artirmis ve catismaya dontisebilmistir. Hiristiyan
Ermenilerle Midyat Stiryani Ortodoks cemaatini kars: karsiya getiren ve
Kirklar Kilisesi'nin yaymlanan arsiv kayitlarinda en ¢ok yer tutan olay yine
iki cemaat arasinda meydana gelen bir evlilik problemidir. Stiryani Kadim
Yakup Ko¢ adli sahsin Ermeni Katolik mezhebinden Zeyzo adli kadimu
kagrrarak Siiryani Kilisesi'nde nikdhlarmin kiyilmasi, Siiryani ve Ermeni
cemaatlerini kars1 karsiya getirmistir. Nikahin gegerli olmadigini iddia eden
Ermeniler, Yakup'u sikayet ederek hapsettirirler. Stiryani patrikligi
muhtemelen Ermenilerin itibardan diismelerini de firsat bilerek
mutasarrifliga, vilayete, Adliye Miifettisligi'ne, Dahiliye Nezareti'ne Siiryani
Kilisesi'nde kiyilan bir nikdhin hi¢bir sekilde feshedilemeyecegini belirterek
tutuklanan Yakup’un bir an ¢nce patrikhaneye teslimini isteyen mektuplar
ve istid’alar gondermislerdir. Stuiryani Patrik, “daima harekdt-1 miifsideleri
hiikiimet-i mukaddesimizde de malum bulunan” Ermenileri tahkir ve tehdit
ederek hiikiimete sikayet etmistir.®' Son zamanlarda yayimlanan Kirklar
Kilisesi arsiv defterinde bulunan Siiryanilerle Ermeniler arasindaki Yakup
Kog ile Zeyzo'nun nikdhlanma meselesine dair uzun sikdyet dilekgeleri ve
mektuplar iki mezhep arasinda evliligin diger problemlerin 6niine gectigini
gostermektedir.”

Sonug¢

Osmanli yonetiminde dort yiiz yil boyunca, dahili bazi1 karisikliklar
hari¢ savaslarin olmadig1 uzun bir dénemden sonra Tanzimat diizenlemeleri
ve misyonerlerin bolgede artan faaliyetleriyle Midyat ve gevresinde hig

6 BOA. Dahiliye Muamelat (DH. TMIK-M) 29/38; BOA. Hariciye Nezareti Tahrirat (HR. TH) 190/9.
61 Akytiz, Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri, 96.
62 Akytiz, Kirklar Kilisesi Arsiv Defteri, 133-149.
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olmadig1 kadar toplumsal hareketlilik ve sosyal canlanma yasandi. Dini
aidiyet olarak Miusltiiman, Hiristiyan ve Yezidilerin, Kirtce, Arapga,
Stiryanice ve Ermenice konusarak sivil ve yerel geleneklerle olusturduklar
ve alisageldikleri dinamikler sarsilarak, yeni ittifak ve catisma alanlar
dogdu. Suiryani Ortodokslar Protestanlarla, Ermeniler de Katolik ve
Protestan mezhebine gecen eski cemaat mensuplariyla kiyasiya bir miicadele
ve rekabet ortamma girdiler. Farkli din ve mezhepler arasi gerginligin
kavgaya dontismesini saglayan simgesel eylem ise din veya mezhep
degistiren geng kadin ve kizlarmn 6teki ile nikdhlanmasidir.

Osmanli bir Islam devleti olarak kurulusundan beri ihtidalar
desteklemis ve fslémiyet’e gecenlere cesitli imtiyazlar sunmustur. Sosyal
statti, riitbe, makam ve kisve bahasi gibi taltif araclar1 ile miihtediler tesvik
edilmistir. Ancak Tanzimat'tan sonra batili devletlerin miidahale araci
olarak gordiikleri ihtida olaylar1 Osmanli Devletinin glictiniin
zayiflamasina paralel olarak sorun olmaya baslamistir. Merkezden tasraya
dogru devletin tim buirokratik kanallari, agik¢a deklare edilmese de
istenmeyen ve giiriiltiisiizce ¢oziilmesi gereken problem olarak goriilen
ihtidalarin 6ntine kanuni engeller koymak tizere yeni politikalar gelistirdi.
Devlet dis miidahalelere kap1 aralayan din degistirme ve kizlarin ihtida
ederek evlenme hadiselerini engelleyip {dstiinii Ortmeye c¢alisirken,
Miisliiman ahali devlet politikalariin aksine Islam’a gecisleri olanca giiriiltii
ile kutlamaya devam ediyordu. Gayrimiislimlerin Tanzimat'tan sonraki
statiilerinde meydana gelen diizenlemeler ve misyonerler ile batihi
devletlerin hamiliginde gittikce giiclenmeleri Mislimanlarin tepkilerini
cekiyordu. Gerginlesen karsilasmalarda ihtidalar o6zellikle kadinlarmn din
degistirerek yaptiklar: evlilikler sembolik birer zafer havasi icinde kutlandi.
Midyath Stiryani Usib Miisliiman oldugunda kendisi icin yapilan stinnet
toreni ahali ile devlet politikalar1 arasindaki biiytik farki da gostermektedir.

Benzer bir durum Hiristiyan mezhepleri icin de ortaya ¢kt
Misyonerlerin himayesinde gittikce cogalan Protestan ve Katoliklerin,
Ortodoks Siiryani Kadim ve Ermeni cemaat mensuplarma el atmalar1 ve
mezhep degistirme olaylar1 ciddi rekabet ve catismalara yol acti. Yakubi
Stuiryaniler ile Katolik, Protestan ve Ermeniler arasinda kilise ve mezhep
degistirmeler ve kadinlarin diger mezhepten biriyle evlenmesi fiziki
catismalara kadar vardi. Midyat'ta bir kadinin o6teki ile nikdhlanmasi
Stiryanilerle Protestanlar arasinda silahli ¢atismaya neden oldu.
Tanzimat'tan sonra gelisen toplumsal doniisim beraberinde toplumsal
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hareketlilik getirmis, farkli kesimlerin iliski aglar1 yeniden sekillenmistir.
Midyat'ta bu donemde Hiristiyanhigin farkli mezhepleri arasinda
gerginlikler yasanmis kadinlarin mezhep degistirerek diger inang
grubundan biriyle evlenmeleri catismaya varacak kadar ayni dinin
mensuplarin karsi karsiya getirebilmistir.
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Extended Abstract

Midyat is the center of a region called Tur Abdin which was predominantly
Jacobite/Syriac Christian in the early 19th century. Muslims, Christians and
Yazidis spoke Assyrian, Kurdish, Arabic (Mhallemi dialect) and Armenian
languages and developed a network of crosswise relationships within usual
course of daily life by virtue of their miscellaneous religions and ethnicities. In
and around Midyat, Muslims and Christians created areas of conflict and
alliance over different and partly relative identitiy types such as lingual,
secterian and tribal ones. However, as also addressed in this study titled "
Conversion, Apostasy Movements After the Tanzimat Era and Women’'s
Marriages With “the Other”: The Case of Midyat", all these presumptive
identities can be left aside and gather the masses around a religion or sect when
it comes to marriage of women through religious conversion. After the second
half of the 19th century, when missionaries began to become effective in the
region, the struggle and competition among different sects and churches of
Christianity showed that the interfaith relations were not unidimensional.

Women's marriage succeeding their conversion or apostasy, and abandoning
their religion or community paved the way for social conflicts and tensions.
Marrying with the "other" by leaving one's quarter of belief and culture to
which one was born was considered a direct offence against the honor of her ex-
community and a defeat while it was a symbolic victory for the opposing party.
The study exhibits the relations between Muslims and non-Muslims firstly, and
then those between the non-Muslims themselves, based on the marriages with
the "other" of women who were the subject of religious conversion/apostasy
events in Midyat.

Thanks to the opportunities provided to converted people by the Ottoman
Empire since its foundation, mass and individual conversions continued in full
flood until the 18th century. Ottoman Empire supported conversions until half
of the 19th century, providing converts with numerous advantages and
privileges. The encouraging and embracive approach of the Empire towards
conversions continued until it lost its balance of power against the European
states in the early 19th century. As a result of insistent initiatives of the
ambassadors of the Britain and France 1844, the legal provision enforcing the
execution of the ex-Muslim apostates converting from Islam to Christianity was
practically nullified. From then on, Ottoman Empire handled conversions
delicately, regarding it as an unfavorable event. Despite the efforts of the
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Empire to draw the curtain over conversions in order to hinder further foreign
interventions, the Muslim community, in reaction to the support provided by
the Europeans to the local non-Muslim constituents and increasing missionary
activities, overtly backed conversions to Islam and even sometimes celebrated
such cases by ostentation and demonstrations. The fact that the policies of the
central government and state and its agenda, together with daily life of the
public did not tally with each other at all times manifested itself also in the
viewpoint on conversions and marriages.

During this period, wide appearance of Christian nations in regions where they
are heavier in population, turmoil they caused in local councils from time to
time drew Muslim community's ire and led to increased tensions between
them. Issues of conversion and marriage also sparked religious nationalism in
this period. In such a political and social atmosphere, in regions like Midyat
hosting different religions and identities, marriages of women by changing their
religions caused dangerous social tensions for both sides.

Compared to other regions within Ottoman territory where non-Muslims lived,
mass conversions were not discovered in Midyat. However, change of churches
and communities among the Christian sects took place as well as individual
conversions. Women's marriage upon converting to Islam or another sect of
Christianity led to significant tensions and physical fights. In Midyat, an
Assyrian woman's conversion and marriage with a Muslim caused incidents in
the city, resulting in setting fire of the house of Muslim man. Muslims and
Christians faced off, the first leaving aside the tribe-based problems among
themselves and the latter sectarian separations. The issue of conversion and
marriage brought the disputed Assyrian people and Protestants and
Armenians, and Assyrian leaders known for their animosity united with
religious zeal. Eloping of a Christian woman upon conversion consolidated the
community as being regarded as an aggravated offence against symbolic values
of the community and a betrayal.

A likewise reaction against the conversion and marriage ensued when different
sects of Christians came into question. Midyat is an interesting sample in this
regard. The increase in the number of Protestants, who were officially
recognized as a community within the Ottoman territory in 1850, due to the
activities of missionaries, fueled the fire. Sectarian tension between the Assyrian
people and Protestants turned into a firefight because of a woman's sectarian
conversion and marriage with the "other". The Assyrian attributed a symbolic
meaning to the marriage of a woman of their community with a Protestant or a
man from the "other" sect and perceived this as an assault against the honor of
the community. Marriage of Christian women with people from another
nation/sect of the same religion heightened the tension and sometimes turned
into clashes, just like the reaction given to apostates who converted to Islam.
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Oz: iktibas, Arap belagatinin bedi’ ilminde ele alinan bir sanattir. Genel olarak
iktibas denilince nazimda veya nesirde ayet ve hadislerden yapilan alint1 akla
gelmektedir. Islamiyet'in gelmesiyle birlikte Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler
Arap toplumunda bircok alanda oldugu gibi edebiyatta da degisimlere sebep
olmustur. Islamiyet'in getirdigi degerlerden etkilenen edebiyatcilar siirlerinde
veya diizyazilarmmda duygu ve diistincelerini aktarirlarken eserlerini lafiz ve
mana yoniinden giiclendirmek icin ayet ve hadislerden alintilar yapmuslardir.
Bu calisma, iktibas sanatinin Arap belagatindaki konumunu etimolojik ve
tarihsel stirec de goz ontinde bulundurularak incelemek amaciyla
yapilmaktadir. Boylece Arap belagatina ilgi duyanlar iktibas sanatim
ornekleriyle birlikte daha yakindan goriip 6grenebileceklerdir.
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Abstract: Quoting is an art that is handled in the eloquence science of the
Arabic rhetoric. Generally, when quoting is mentioned, quotations from verses
and hadiths come to mind in poetic style or prose. With the advent of Islam, the
Quran and hadiths caused changes in literature as well as in many other fields
in Arab society. The writers who were influenced by the values brought by
Islam made quotations from verses and hadiths in order to strengthen their
works in terms of wording and meaning while conveying their feelings and
thoughts in their poems or prose. This study in your hand is intended to
examine the position of the art of quotation in Arabic rhetoric, taking into
account the etymological and historical process. Thus, those who are interested
in Arabic rhetoric will be able to see and learn the art of quoting more closely
along with its examples.
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Giris

Medeniyet olusumunda ve gelisimindeki en 6nemli faktdrlerden birisi
dindir. Nitekim yeni bir inanci benimseyen bir toplumun hayatinda o
inancin  getirdigi birtakim yenilikler kacimilmazdir. Kur'dn-1 Kerim'in
inmesiyle Islam dinini benimseyen insanlar Islam medeniyet ve kiiltiirtini
insa etmislerdir. Bu medeniyet ve kiiltiiriin en énemli unsurlarindan birisi
de kuskusuz edebiyattir. Islam inanci gontillerde yerini bulunca duygu ve
distincelerde degisimler olmustur. Bu duygu ve diisiincelerin en 6nemli
ifade araci olan edebiyatta hem sekil hem de muhteva olarak bir yenilik
meydana gelmistir. Nitekim sairler ve yazarlar eserlerinde, benimsedikleri
dinin temel iki kaynag1 olan Kur’an ve hadislerden iktibaslar yapmusglardir.

Iktibas, Arap belagatinin bedi’ ilminde muhassinat-1 lafziyye (sozle
ilgili stisleme sanatlar1) konular1 arasinda ele alinmaktadir. Bu makalede
iktibas kavramimnn oncelikle sozlik ve terim anlamlari verilecektir.
Ardindan bu sanatin beldgat ilminde ifade ettigi anlam, iktibasmn
kullanilmasinin dindeki yeri, iktibasin terimlesme stireci ve iktibasla ilgili
sanatlar tizerinde durulacaktir. Son olarak da iktibasin edebi degeri
incelenecektir.

I. Etimolojik Olarak Iktibas
Iktibas, kabese (.-) siilasi fiilinden tiireyip ifti‘al (43) yapisinda
kullanilmakta olup, sozliikte “ 5" ve “,<&” formlariyla birisinden ates kozii,

hayir, ilim istemek ve birisinin ilminden istifade etmek gibi anlamlara
gelmektedir. Bu dogrultuda .«aasy dol Eo5 5 of 56 Sy E2zsly 50 Eo5 (Birisinden
ates ya da hayr, ilim istedim anlamlarinda kullanilmaktadir.)!

Kur'an-1 Kerim’de o8 ey 201 51 yidy Weha ol 155 &0l ) alhY 2sa JE Y
¢sihiss &&1 “Bir zamanlar Miisa, ailesine, ‘(Su uzakta) bir ates bulundugunu
fark ettim. Size oradan bir haber ya da 1sinmaniz i¢in ondan bir parca kor
getirecegim’ demisti”2 ayetinde “kabes (0<8)” ve Sl ey ¢ sdaad) 04k P30
(5,5 G Ol U300 1 il “O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar iman
edenlere soyle diyecekler: ‘Bizi bekleyin de yetisip nurunuzdan bir parca

1 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibii'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi, (y.y.: Daru ve Mektebetii Hilal, tsz.),
V, 86; Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzar, Lisinii’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1993), VI, 167;
Muhammed Murteza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-‘ariis min cevdhiri’l-kamiis, thk. Abdiissettar Ahmed
Ferrac, (Kuveyt: Darii'l-Hidaye, 2004), XVI, 350-353.

2 en-Neml, 27/7.
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alalim’3 ayetinde “naktebis (u«i&)” tiirevleriyle iki yerde gecen bu sozciik
“ates kozii/kor ve 1siktan faydalanmak/aydinlanmak anlamlarinda
kullanilmastir.4

I1. Belagat Ilminde Tktibas
Belagat ilminde iktibas, muiitekellimin sozlerinde Kur’an-1 Kerim,
hadis-i serif, atasozleri, biiyiik edebiyatcilarin sozleri ve diger sairlerin
siirlerinden alint1 yapmasidir. Bu sanatta énemli olan iktibasin yapildiginin
lafizda acik bir sekilde anlasilmamasidir. Dolayisiyla “Yiice Allah soyle
buyurdu”, “Hz. Peygamber soyle buyurdu” veya “Hadis-i serifte soyle
buyrulmustur” tarzindaki alintilar iktibas olarak kabul edilemez.” ktibas
sanatindan bahsedebilmek icin yapilan alintinin en az bir terkip olmasi
lazimdir. Bu nedenle ayet ya da hadisten sadece bir kelime alinmasi iktibas
olarak kabul edilmedigi gibi, uzun alintilar da makbul sayllmaz.6 Bu sanat
yapilirken siirde kafiye ve vezin zaruretine binaen iktibas edilen metni biraz
degistirmek uygun gbrﬁlmﬁ§tﬁr.7 Ayet ve hadis iktibas1 yapilirken metnin
tamami alintilaniyorsa buna “tam iktibas”, yaris1 veya bir kism
alintilaniyorsa da buna “nékis iktibas” denﬂrni@tir.8
[bnu'r-Rami'nin (5. 283/896) asagidaki beyti Kur'an-1 Kerim’'den
yapilan iktibasa gtizel bir 6rnek olarak sunulabilir:’
g5 ws oy asls EBTA
Ben seni 6vmekte hata yapmigsam da
Sen beni (iyilikten) mahrum etmede hata etmedin

Ben gercekten ihtiyaglarimi,
“Ekin bitmez bir vadiye” birakmisim.

3 el-Hadid, 57/13.

4 er-Ragib el-Isfahani, Miifradatii elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Ravevdi, (Dimagk: Darii'l Kalem, 1997),
652.

5 el-Hatib el-Kazvini, el-[zdh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed Abdiilkadir el-Fazili, (Beyrut: el-
Mektebetii'l- Asriyye, 2009), 406-413; Sa’duddin Mesud b. Omer et-Teftazani, el-Mutavvel serhu telhisi
miftahi’l-‘uliim, thk. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut-Liibnan: Dérﬁ’l—Kiitl‘ibi’l—‘ﬂnﬁyye, 2007), 721-722; et-
Teftazani, Muhtasaru’l-me‘dni, thk. Hind Mahmtid Hasan, (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2012), II, 323-333;
Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii'l-‘arabiyye iistisiihd ve ‘ulimuhd ve fiiniinuhd ve
suverun min tatbikdtihd bi-heykelin cedidin min tarifin ve telid, (Dimask: Darii’'l-Kalem, 2013), 536; Ali Bulut,
Belagat Medni-Beydn-Bedi’, (istanbul: iFAV, 2014), 326-327.

6 Bulut, Belagat, 327.

7 Nusrettin Bolelli, Beldgat Medni-Beydin-Bedi’ Ilimleri, (fstanbul: [FAV, 2015), 435.

8 Ziyaeddin ibnii’1-Esir, el-Meselii’s-siir fi edebi’l-kitibi ve’s-si’ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
(Beyrut: Mektebetii'l-“Asriyye 1i't-Tib4d'a ve'n-Nesr, 1999), II, 323; Abdussamed Yesildag, “Arap Siirinde
Ayet Iktibast”, Sarkiyat Mecmuasi, 27/2 (2015): 56.

9 Kazvini, el-Izdh, 409.
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o oz . e% G0t o o, w %,
Beyitlerin son misrasinda % L F)) S 213 E° o L d/\ X

o
Q/}‘

¢ deJ %o “Rabbimiz! Ben c¢ocuklarimdan bazisimi, senin kutsal evinin

(Kabe'nin) yamnda ekin bitmez bir vadiye yerlegtirdim”w ayetinden iktibas
yapilmusgtir.
es-Sahib b. “Abbad'in (6l. 385/995) asagidaki beytinde de hadis-i
seriften iktibas yap11m1§t1r:1 :
356 sl 2 FCRTERNY
RCUIRCRE X REES R SRR
Bana “takipg¢im kotti ahlaklidir. Ona yumusak davran,” dedi.

Ben de ‘Beni bos ver! Cennet yiiziin (takip¢i gibi) nefse hos
gelmeyen seylerle kusatilmistir.” dedim.12

fkinci beytin ikinci misrast " yb.é-«:Jb j\fJ\ &-A:-‘;'j o)@b & ui;- "
“Cennet, nefsin hoslanmadi§1 seylerle, cehennem ise nefsi arzu ve isteklerle
ku;sutzlngtzr”” hadis-i serifinden alintidir.

es-Sahib b. “Abbad’1 yaptig1 bu iktibas nedeniyle Telhis sarihlerinden
Bahaeddin es-Siibki (6l. 763/1362) elestirmistir. Ona gore bu tiirlii ibarelerin
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriften alinarak bir beyitte ya da misrada
kullanilmas1 hos degildir ve muttakilere yakismaz. 14 Ayrica modern
belagatgilardan Meydani, diinyevi amaclar icin Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriften alint1 yapilmasini, anlamin tahrifine yol agacag: endisesiyle dogru
bulmamaktadir."®

Hz. Peygamber’in hadisi incelendiginde beyitte kastedilen manadan
uzak oldugu kolaylikla anlasilabilir. Ilgili beyit, Hz. Peygamber'in kastettigi
dini anlam ve gayeden uzak, 6vgii maksadiyla soylenmistir. Yapilan alint1
hadis-i serifle ayni anlamda kullanilmasa bile dini degerlerin 6ziine aykir
olmadigi stirece kabul edilebilir.

10 fbrahim, 14/37.

11 Ahmed b. Ali b. Abdilkafi Eba Hamid Bahdeddin es-Siibki, ‘Ariisu’l-efrih fi serhi Telhisi’l-miftah, thk.
Abdiilhamid Hindavi, Beyrut, el-Mektebetii'l-’Asriyye, 2003, 1I, 333; Abdiilmiite’al es-Sa‘idi, Bugyetii'l-
Tzdh 1i Telhisi’l-miftah fi ‘ulitmi’l-beldga, (y.y, Mektebetii'l-Adab, 2005), IV, 117.

12 Beytin anlamu igin bkz. Mehmed Zihni, el-Kavlii'l-ceyyid fi serhi ebyati’t-Telhis ve Serhayhi ve Hasiyeti’s-
Seyyid, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1910), 484.

13 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tt’1rési’1—
‘Arabi, tsz.), IV, 2174.

14 Siibki, ‘Arisu’l-efrdh, 11, 334.

15 Meydani, el-Beldgatii'l-‘arabiyye, 11, 536-538.
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el-Kadi el-Fazil'm (6. 596/1200) asagidaki sozii Kur'an-1 Kerim’'den
yapilan iktibasa bir ornektir:©
s & 0 23les sl 06 153630y il B 2451 \ohaks
Ofkelendiler, Allah onlarin ofkelerini artirsin. Savas icin ates

yaktilar, (savasa zemin hazirladilar) Allah onlar1 o savasin odunu
yapsimn!

Yukarida gecen Savas icin ates yaktilar ibaresi u,xU ¥ \ijT \,J’f%)

-

%i&! ULl “Ne zaman savag atesini tutusturmuslarsa Allah onu sdndﬁrmﬁ@tﬁr””

ayetinden iktibastir.
Ibn Sena el-Miilk’tin (61. 608/1212) su beytinde de Kur’an-1 Kerim’den
iktibas yapﬂmlg,tlr:18
P I S b CERROU S

Ayrildilar. Gittikleri yurtlarini sormam.
Arkalarindan tiziilerek adeta kendimi tiiketecegim.

Beytin ikinci musrasinda \i& 1543 (l 3 ] PEROEwy &6 Sl

eé Lel) epud % “Demek sen, bu soze (Kur’'an’a) inanmazlarsa, arkalarindan

iiziilerek adeta kendini tiiketeceksin.” ayetinden iktibas yapilmistir. 1
Ibn Niibate'nin (6. 768/1366) bir hutbesinde oldugu gibi: 20
GRS DIRELN RS+ PRV SN PRR A O UM AT Ep < AU P S FUR P P

Ey bas1 6ne egik gafiller! Siz bu sdze inanmiyor musunuz? Size ne
oluyor da bu sdzden gekinmiyorsunuz? “Gogiin ve yerin Rabbine
yemin olsun ki o (size sdylediklerim) birbirinizle konusmalariniz
gibi mutlaka gergektir.

16 Kazvini, el-[zdh, 407; Hikmet Akdemir, Belagat Medni-Beyin-Bedr’, (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2016),
332.

17 el-Maide, 5/64.

18 [bn Hicce el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb ve gayetii’l-ereb, thk. ‘[sam Saky, (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 2004), II,
457.

19 el-Kehf, 18/6.

20 Ibni'l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 1I, 328; Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-a’sd fi sind’ati’l-insd, (Beyrut:
Darii'l-Kiittibi'lI-'ilmiyye, tsz.), I, 237.
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ibn Niibate'nin bu konusmasinda U fs f};- f«:\ ) SN IRATEN] C/;)}a %
e% §) )jzlm ] “Gogiin ve yerin Rabbine yemin olsun ki o (size soylediklerim)

birbirinizle konusmalarmiz  gibi mutlaka gercektir” 2 ayetinden iktibas
yapilmustir.

Ebt Ca’fer el-Endelusi’nin (61. 779/1378) asagidaki beyitlerinde hadis-
L o 22
i seriften iktibas yapilmistir:

b S pl Lo e LS
"o Jis S st sd Loy

Insanlara kendi vatanlarinda diismanlik etme
Vatanin yabancisi ¢ok az gozetilir (6nem verilir)
Onlarimn arasinda yasamak istersen

“Insanlara giizel ahlakla davran”.

Yukaridaki beyitte zikredilen “Insanlara giizel ahlakla davran” ibaresi
Hz. Peygamber’in ¢ia Gl Gl gh& | Aal) 2500 ol || i Wl 5 e Lda @ @)
“Her nerede olursan ol Allah’a karsi gelmekten sakin. Kétiltigiin ardindan hemen
bir iyilik yap. Insanlara giizel ahlakla davran” hadisinden alintidir.23

IIL. iktibasin Dini Hiikmii

Iktibasin dini hitkmii konusunda cesitli goriisler bulunmaktadir.
Hutbe hitabe, mev‘iza ahid, na’t gibi iktibaslar makbul; gazel, risale ve
kissalardaki iktibaslar mubah sayilmis; Allah'in zatina nispet ettigi ifadeleri
insana uyarlayarak iktibasta bulunmak veya ciddiyetten uzak siirlerde,
miistehcen nazimlar icinde Kur’an’dan ve hadisten iktibaslar yapmak caiz
gt‘)rl’ilmemigtir.24

Celaleddin es-Styati (61. 911/1505), Malikilerin iktibasin haram
kilinmas1 ve kinanmasi noktasinda asirtya kagtiklar1 gortisindedir. Hatta

21 ez-Zariyat, 51/23.

2 Sehabettin Ahmed b. Muhammed el-Makri et-Tilimsani, Nefliu't-tib min gusni’l-endiiliisi’r-ratib, thk. fhsan
Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1997), V, 375; Ali el-Céarim, Mustafa el-Emin, el-Beldgatii’l-viziha, (Dimask:
Daru’l-Kiba, tsz.), 354.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnfit vd. (y.y., Miiessesetii'r-risale, 1999), XXXVI, 381.

2 Safiyytiddin el-Hilli, Serhu’l-kafiyeti’l-bedi’iyye fi ‘uliimi’l-beliga ve mehdsini’l-bedi’, thk. Nesib Nesavi,
(Beyrut: Daru Sadir, 1992), 326-328; Hamevi, Hizinetii'l-edeb, 1, 303; Ismail Durmus, “iktibas”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), XXII, 52.
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onlarin iktibasi kiifiir derecesinde tehlikeli gordiiklerini ifade etmektedir.”

Maliki fakihi Ebt Bekr el-Ebheri (6. 375/986) ise iktibasi siir icin mekruh,
nesir i¢in caiz gormustiir. Bunun yani sira Safil mezhebinde siirde veya
nesirde iktibasa cevaz verilmektedir.”®

Ibn Hicce el-Hamevi' nin Hizdnetii'l-edeb’inde kabul edilmeyen iktibasa
asagidaki beyitler 6rnek gésterilmigtir.27

B oef Wommounp  8h et I s
29 4 < 1. ettt 2 Y S e ag o sts
g ol jadis Bl wls bl A3

(Sevgilinin) Bakislar1 sevenlerine isaret etti ki

“Size vaat olunan sey ne kadar da uzak” (Bosuna timitlenmeyin!)
Arkasindan kalcalari ise soyle sdyler

“Calisanlar boylesi igin ¢alissinlar”.

Siirde sevgilinin bakislar1 sevenlerini timitsizlige sevk ederken viicut
ozellikleri ise tam aksine sevenlerini iimitlendirmektedir. Siirde Kur’an-1
Kerim’den iki iktibas yapilmistir. Yapilan ilk iktibasta sevgilinin bakislarinin
tasviriyle ilgili bir anlatim s6z konusuyken ikincisinde viicudunun bir
bolimiiniin tasviriyle ilgili iktibas yapilmistir. Allah kelaminin boyle
diinyevi gayeler ve miistehcen tasvirler icin kullanilmasi hos goriilemez.

Sonug olarak iktibasin caiz olup olmamasi birkag nedene baglanabilir.
Kisinin ihlas ve samimiyet sahibi olmasi, kalbinde giizel anlamlar
barindirmasi ve dini degerlere saygili olmasi gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim
ve hadis-i seriflerden yapilan iktibasta 6nemli olan mananin korunmasi,
Allah ve resuliine saygidir. Bu olctilere dikkat edildiginde edebi bir sanat
degeri tastyan iktibas, ifadeye giizellik kattig1 gibi muhataplarin zihinlerinde
canlilik hissi uyandiracaktir.

IV. iktibas Sanatinin Terimlesme Siireci

% Celaleddin es-Stiyati, Serhu ‘ukiidi’l-ciiman fi'l-me’ani ve'l-beydn, thk. Ibrahim el-Hamedani, Emin Lukman
el-Habbar, (Beyrut: Déru’l—Kijtl'ibi’l—'Hmiyye, 2011), 378-379; Kutaiba Farhat, “Arap Dili Edebiyatinda
Kur’an’dan Iktibas”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2019), 58.

% Celaleddin es-Siiyati, el-Itkin fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Merkezu'd-dirasati’l-Kur'aniyye, (y.y., Vezarati's-
sutni’l-Islamiyye ve'l-evkaf ve’d-Da’veti ve'l-Irsad, tsz.) 719-720; Yesildag, “ Arap Siirinde Ayet Iktibas”,
48.

27 Hamevi, Hizanetii'l-edeb, 11, 455.

28 el-Mii'mintn, 23/36.

2 es-Saffat, 37/61.
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[slam'in ilk zamanlarindan beri iktibas sanati Araplar tarafindan
bilinen bir husustur. Hz. Peygamber dualarinda ve hutbelerinde Kur’an-1
Kerim’den iktibaslar yapmistir. Abdullah b. Saib’den gelen rivayete gére Hz.

Peygamber Safa ve Merve arasimda 33 &cs 5531 (33

Z. -t G

s G 3 BT
% 2\3\ C1i& “Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve

bizi ates azabindan koru”>" seklinde dua ederek Kur’an-1 Kerim’den iktibas

yapm1§t1r.31 Ayrica Ebtt Hureyre’den rivayet edilen bir baska hadiste Hz.

B0, AR LN 5 5 w.% s4la 57 Leriei 0. oSl . 14 (%
Peygamber'in (3 4 5N ssladl VI aghait dalds Ly 0355 s V.QJ\ SVERH]
:;4’} sy 23V ”Dindarhgml ve ahlakini begendiginiz bir kisi size (kiz
istemek icin) gelirse onu evlendirin. Bunu yapmazsaniz yeryiiziinde bir

karisiklik ve biiytik bir bozulma olur” seklindeki ifadesi (,.é.fm.’: Iy J:\jb%"

c%jgf Sds u’ﬂ“ &) 5 1SS dlads ‘ﬁ\ 2% 230 “Inkdr edenler de birbirlerinin
velileridirler. Eger siz bunlarin geregini yapmazsaniz, yeryiiziinde bir karisiklik ve

biiyiik bir bozulma olur">? ayetinden iktibastir.”

Kur'an-1 Kerim’'den iktibasin olmadigi bir hutbe “<i;%” (hayirsiz)

olarak nitelenmistir. fmran b. Hittan'in Ziyad b. Ebih’in (ya da Ibn Ziyad)
huzurunda okudugu bir hutbe ediplerce begenilmis ve bu hutbede
Kur’an’dan bir iktibas yapilmis olsayd: bu sahsin Araplarin en biiyiik hatibi

olabilecegi kanaatine Va1‘1lm1§t1r.34
Miitekellim ve miifessir yoniiyle bilinen dil alimi Fahreddin er-Réazi
(6l. 606/1210), Nihayetii’l-icdz’da iktibasi soyle tanimlamigtir: Z,,J@ ’C)Jj of b

i

sl Wadfy aallad G5 S @ &1 ol T4 e (Sozi stislemek ve degerini

artirmak icin soze Kur’an'dan bir kelime ya da ayetin eklenmesidir.)35

30 el-Bakara, 2/201.

31 Eba Davad es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid, (Beyrut: Dérij’l—Ktittibi’l—‘Hmiyye, tsz.), I, 119.

32 el-Enfal, 8/73.

33 [bnii'l-Kattan el-Magribi, Beydnii'l-vehm ve'l-thdm fi kitabi'l-ahkdm, thk. Hiiseyin Ayet Sa‘id, (Riyad: Daru
Taybe, 1997), V, 206.

3% EbG Osman Amr b. Bahr el-Céhiz, el-Beyin ve't-Tebyin, thk. Muvaffak Sihabuddin, (Beyrut: Darii'l-
Kiittibi'l- [lmiyye, 2009), I, 87; Durmus, “Iktibas”, 52.

3% Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-icdz fi dirdyeti’l-I'cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyrut: Daru Sadir,
2004), 173.
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Fahreddin er-Razi'den onceki doénemde ise bu sanat tazmin olarak
bilinmekteycli.36

Sihabuiddin el-Halebi (6. 725/1325) hiisnii’t-tazmin baslhig1 altinda
iktibas sanatini soyle tanimlamistir: j\ gl e Py V&“U e 5 b

;uf o jT f\.w ‘;LJ- ;T <> (S6z sahibinin soztine Kur’an, hadis, mesel ya da
beyitten bir ifadeyi katmasidir.) el-Halebi bu tanuminda iktibas yerine tazmin
lafzim kullanm1§t1r.37 Benzer tarumu iktibas bashigl altinda en-Niveyri (ol
733/1333) de yapmustir.>®

fbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) iktibasin tazmin olarak da
adlandirldigimni ifade ederek onu s6yle tammlamistir: GIS™ (’;Iiﬂ\ .,\;b R 353

Z

s °\545u%u\§uuw:;5§ @\std‘éii\v\,fuwg X ops S

P s ok Gilas 3‘ Wi USO8 Of5 Bpeal 345 ) G (Sbz sahibinin

baskasinin soziinden bir sozii ortaya koydugu anlamu peki@tirmek ya da
diizenlemek icin kendi ifadelerine eklemesidir. Eger alint1 uzun bir s6z ya da
bir beyit olursa tazmin olarak adlandirilir. Eger alint1 kisa bir s6z ya da bir
beytin yarisi olursa buna idd’ denilir.)39

el-Cevziyye burada yapilan alintinin uzunluk ve kisaligini temel
almistir. Nitekim yapilan alintt uzun bir s6z ya da tam bir beyitten
miitesekkil ise buna tazmin derken, kisa bir stz veya bir beytin yarisi
seklindeki alintiya da 7dd” terimini kullanmistir.

Hatib el-Kazvini, (61. 739/1338) Halebi ve Niiveyri'nin tanimlarinin
benzerini yapmakla birlikte tanima . £ & ¥ (iktibasin ayet veya hadis

oldugunun belli olmamasi) kaydini eklemistir. Kazvini, el-Hariri'nin 3 -
b el = o 4 5 (Goz agip kapanincaya kadar, hatta daha kisa bir zaman

i¢inde siir okudu ve insanlar1 hayrete diistirdii.) nesrinden 6rnek Vermi§tir.40

3%  Abdulmuhsin b. Abdilaziz el-‘Asker, el-Iktibds envi‘uh ve ahkdmuh, (Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhéc,
2004), 13.

37 Gihabiiddin el-Halebi, Hiisnii't-tevesstil ild sina’ati’t-terassiil, (Misir: el-Matbaatii’l-Vehbiyye, 1881), 61.

3 Ebii'l-Abbas Sihabtiddin en-Nuiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, (Kahire: Darii'l-Kiitiib ve'l-Vesaiki'l-
Kavmiyye, 2002), VII, 182.

3 Ebt Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai, el-Fevdid el-Miisevvik ild ‘uliimi’l-
Kur’dn ve ‘ilmi’l-beyin, (Liibnan: Daru’l-Kutubi'l-'{lmiyye, tsz.), 117.

% Kazvini, el-fzdh, 406; Ahmed Matltb, Mu'cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye ve tatavouruhd, (y.y., Matba‘atu’l-
Mecma'{'l- [lmiyyi’l-'Iraki, 1983), 1, 271.
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Kazvini'nin iktibas tanimi sonraki belagat alimleri tarafindan aynen
devam ettirilmigtir.41 Bununla birlikte hutbelerde ve edebi yazi gibi nesir
turlerinde yapilan alintinin iktibas, siirde yapilan alintinin ise tazmin olacag:

seklinde de bir goriis bulunmaktadir.*?

Iktibas, Hz. Peygamber zamanindan beri Araplar tarafindan
bilinmektedir. Bu sanat Kazvini'ye kadar iktibas, tazmin, hiisnii't-tazmin,
ida’ gibi terimlerle bilinirken daha sonra belagat alimleri nezdinde 6zellikle
Telhis sarihlerinde iktibas olarak yerlesmistir. Bu donemden itibaren ister
nesirde olsun ister siirde, iktibas denilince Kur'an ve hadisten yapilan alint1
anlasilmistir.

V. Iktibasla Ilgili Sanatlar

Iktibas sanatimin terimlesme siireci Kazvini ile sabit bir boyut
kazanmistir. Kazvini iktibasin tanimmini yaptiktan sonra onunla ilgili olan
bazi terimlere de deginmistir. O, bu terimleri tazmin, ‘akd, hal ve telmih
olarak belirlemistir. Bu terimler modern bazi belagatcilar tarafindan da ele
almmustir. s Simdi bu terimlere biraz daha yakindan bakmak faydali
olacaktr.

A. Tazmin

Sozliikte bir seyin bir yere konulmasi anlamina gelen tazmin™ terim
olarak bir sairin baskasmin siirinden bir parcay: kendi siiri igerisinde
zikretmesidir. Yapilan bu alinti edebiyat ve beldgatcilar nezdinde meshur
degilse sahibinin belirtilmesi gerekmektedir. Meshur ise belirtilmesi
gerekmez. Aksi takdirde yapilan bu alnti calintt (serikdt-i si‘riyye)
kapsaminda degerlendirilir. Tazminin en giizel formu, alint1 yapilan metne
tevriye, tesbih gibi edebi niikteler ifade eden lafizlarin eklenmesidir. **
Ayrica Kazvini, tazminle ilgili bazi terimler zikretmektedir. Ona gore bir
beyit veya daha fazla yapilan iktibas isti‘ane, bir misra veya daha az bir

kismu iktibas edilirse bazen ida’ bazen de rafv olarak isirnlendirilmektedir.46

41 Siuibki, ‘Arisu’l-efrdh, 11, 332; Teftazani, el-Mutavvel, 723; es-Siiyati, el-Itkan, 719; ‘Isamuddin ibrahim b.
‘Arabsah Isferayini, el-Atvel serhu Telhisi mifthi’l-‘uliim, (Beyrut: Dart’1-Kiittibi'l- [lmiyye, 2001), 508-509.

42 Hamevi, Hizdnetii'l-edeb, 11, 459; Matlab, Mu'cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1, 272-273.

4 Kazvini, el-Izah, 406; Meydani, el-Beldgatii’l-"arabiyye, 11, 536; Akdemir, Beldgat, 336-341.

4 fbn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, XIII, 257.

45 Kazvini, el-[zdh, 412; Teftazani, el-Mutavvel, 727; Bulut, Beldgat, 332; Akdemir, Beligat, 336.

46 Kazvini, el-izah, 413.
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Hariri’nin asagidaki beyti bu konuda verilen 6rneklerdendir:*’

el 8 gl gl ke il of B
Bununla birlikte ben satildigim giin su misray1 okuyacagim
Degerimi bilmeyip beni kaybettiler, hem de nasil bir genci
kaybettiler.

Hariri, beytin ilk misrasindaki “okuyacagim” lafziyla ikinci misray1
tazmin edecegine isaret etmistir. Ikinci misramin el-'Arci (61. 120/738) ya da
Umeyye b. Ebi’s-Salt'a (61. 5/626) ait oldugu ifade edilen asagidaki beyitten
tazmin edﬂmig,tir:48

£

Sl el 8k g

Degerimi bilmeyip beni kaybettiler, hem de nasil bir genci
kaybettiler.
Savas olan ve de sinirdaki gediklerin korunmast gereken bir giinde.

Diger bir ornek olarak Ibn Ebi’l-Isba’mn (6. 654/1256) asagidaki
beyitlerini zikredebiliriz:*’

"G5 A G L BEE i e it g iy
Gl oy Wi B iy LIS 1 (ST

Hayal bana gosterdigi zaman (sevgilinin) esmer dudagim ve
dislerini

“Animsadim ‘Uzeyb ve Barik arasindakini”

Animsatti  hayal bana (sevgilinin) boyundan ve benim
gozyaslarimdan

“Mizraklarimizin ¢ekilmesini ve yaris atlarnin kosusunu”3

Beyitlerin  ikinci  misralar1  Ebii't-Tayyib  el-Miitenebbinin
Seyfiiddevle'yi ovdiigii kasidesinin matlaidir. fbn Ebi’l-Isba’in yaptigi
tazmin edebiyatcilar arasinda meshur oldugu igin burada siirin aslen
Miitenebbi'ye ait oldugu belirtilmemistir. Ibn Ebi’l-Isba’ burada tevriye
sanatini icra ederek ‘uzeyb lafzindan agiz suyunun tathligin, (‘uztbe) barik

47 Ebtt Muhammed el-Kasim el-Hariri, Makdmatii’l-Hariri, (Liibnan-Beyrut: Darii'l-Minhac, 2014), 267;
Kazvini, el-Iz4h, 411; Bulut, Beldgat, 331.

48 Kazvini, el-fzah, 411; Mustafa Isamuddin, et-Tansisu’l-muntazar fi serhi ebyiti't-Telhis ve’l-Muhtasar,
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1843), 257.

49 ibn Ebi'l-Isba’ el-Misri, Tahriru’t-tahbir fi sind‘ati’s-si'’r ve'n-nesr ve beydni i‘czi'l-Kur’dn, thk. Hafni
Muhammed Seraf, (Kahire: Vezaratii'l-Evkaf, 2012), 382.

50 ‘Uzeyb ve Barik, Kufe yakinlarindaki iki yer ismidir. Beytin anlamu igin bkz. Zihni, el-Kavlii'l-ceyyid, 500-
501; Akdemir, Beldgat, 337.
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lafziyla sevgilinin 6n dislerinin parlakligini kastetmistir. Ayrica sevgilinin
boyunu muzraklarin ¢ekilmesi ve kendi gozyaslarmin akmasmmi da yaris

atlarimin kosusuna benzeterek tesbih sanatini icra etmis,’cir.sl

B. ‘Akd
Sozliikte baglamak anlamina gelen ‘akd >2 terim olarak bir sairin
bagkasma ait bir nesri (diiz yaziy1) iktibas yapmaksizin nazma
(;evirmesidir.s3
Ebii'l- Atdhiye'nin (61. 211/826) asagidaki beyti bu sanata dair gtizel
orneklerdendir:
Rk Tl WA e

Baslangici nutfe olan kisiye ne oluyor
Sonu les iken 6viintiyor.

i 2. T 282 J)&E "?/ Q4. <7 o P
Ebii'l-Atahiye, Hz. Ali'nin 425 87514 (dalss UJ\ i3 c}>uij|) (J\ u’i s
(Insanogluna ne oluyor da dviiniiyor, onun baslangict nutfe, sonu da lestir) sozini
nazma gevirmi@tir.54
Yine Ebii'l-’Atdhiye’'nin su beyti ‘akd sanatina verilen gtizel bir
ornektir:

G S hegipsd 2l Sl St 3 235

2

Senin hayatinda benim i¢in 6gtitler vard:
Bugiin ise sen, benim i¢in hayatta (oldugun duruma gore) daha ¢ok
ogtit verensin.5
Rivayete gore Ebii'l-‘Atahiye, bazi bilginlerin Iskender’in oliimii
tizerine soyledikleri -3 4l Laegl a3 5A3 a3l & Ghil .l Sl 08 (Kral
diin, bugtine gore daha ¢ok konusurdu, bugiin ise o, diine gore daha ¢ok

ogiit alinacak kisidir) s6zii nazma gevirmi§tir.56

51 Meydani, el-Beldgatii’l-‘arabiyye, 11, 540.

52 fbn Manzar, Lisdnii’l-‘Arab, 111, 296.

53 Kazvini, el-Izdh, 413; Teftazani, el-Mutavvel, 728; Meydani, el-Beldgatii'l-‘arabiyye, 11, 541.

5 Kazvini, el-Izdh, 414; Bolelli, Belagat, 440.

5 Ebii'l-Atahiye, bu beyti oglu Ali'ye mersiye amaciyla nazmetmistir. Bkz. el-Carim ve Emin, el-Belagatii’l-
vdziha, 198.

5 Kazvini, el-Izdh, 414.
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C. Hal

Sozliikte dugtimii ¢ézmek ve agmak anlamina gelen hal’’ terim olarak
bir yazarin veya konusmacinin bagskasina ait bir siiri, nesre (diiz yaziya)
cevirmesidir. Bu sanatta ¢nemli olan ortaya konulan stz diziminin asln
aratmayacak kadar ©zenli bir sekilde ve edebi zevk unsuru gozetilerek
yapilmasidir. Soziin aslindaki edebi giizelligin korunmamasi halinde ortaya

ANA

cikan nesir edebi ve bel4gi degeri olmayan bir durum olarak kabul edilir.>®

Hal sanatina Ziyaeddin Ibni'l-Esir'in (6l. 622/1225) su s6zii 6rnek olarak
verilebilir:

bt Il 105 gy 1 e g it (S e B ) B 4 BESE
'\JJ‘W LY e

Bir devlet ona (kalem) sahip olursa diger devletlere ustiinliik
saglar. Ona sahip olmakla atlar, hizmetciler ve usaklara ihtiyag
duymayarak sdyle der: En {isttin krallik mizraklar tizerine degil
kalemler tizerine kurulandir.

Ibnii’1-Esir, Miitenebbi nin asagidaki beytini nesre cevirerek en tistiin
kralliklarin kalemler {izerine kurulanlar oldugunu beyan etmistir.
Miitenebbi ise nazmettigi siirinde en usttin kralliklarin mizraklar tizerine

o . 11 < e 59
kurulanlar oldugunu iddia etmistir.
FS Bk dle Ny Y e 3 sl

Kralliklarin en iisttinti mizraklar tizerine kurulandir
Mizraklar: sevenler nezdinde (mizraklarla) yaralanmak &pticiik
gibidir.

D. Telmih

Sozliikte gizli ve hizli bir sekilde bakmak anlamia gelen telmih®
terim olarak siirde veya diizyazida bilinen bir kissa, siir veya atasoziine
gonderme yapmaktir. Burada 6nemli olan dogal bir tislup kullanilmasi ve
telmihte bulunulan lafizlarin zikredilmemesidir. Telmihte bir diistince veya

57 [bn Manzar, Lisdnii’l-'Arab, X1, 169.

58 Kazvini, el-Izdh, 415; Teftazani, el-Mutavvel, 729-730; Meydani, el-Beldgatii’l-‘arabiyye, 11, 541.
59 Kazvini, el-[zih, 415; Meydani, el-Beldgatii'l-‘arabiyye, 11, 542.

60 ez-Zebidi, Tacu'l-"ariis, VII, 100.
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bir hayal o anlam icin konulmus kelimelerle dogrudan degil, dolayli olarak

ona isaret eden sozciiklerle anlatilmaya c;ah§1hr.61
Bu sanata Kur’an-1 Kerim’den asagidaki ayet giizel bir 6rnektir:

G5 5o 0 o B80T GS) olo T sy

Daha once kardesini size emanet ettigim gibi, simdi de onu mu size
emanet edeyim.®2
Bu ayet-i kerimede Hz. Yakup, ogullarinin Hz. Yusuf'a yaptiklar

ihanete telmihte bulunarak onlara bir daha gitivenemeyecegini ifade
etmig’cir.63
Ebti Temmam’in (6. 231/846) asagidaki beytinde oldugu gibi:
SR Bl g dh A G sl e gl

Vallahi “Amr dahi, kizgin toprakta ve atesin tutusmasi halinde
Sikint1 aninda senden daha merhametli ve sefkatli.

Ebi Temmadm bu beytinde edebiyatcilar nezdinde meshur olan
asagidaki beyte telmihte bulunmustur:

90 S Uil g Bl ag e g in Seil

(e, 7

Sikintt aninda “Amr’dan yardim dileyen
Tipki kizgin topraga karsi atesten yardim dileyen gibidir.

Ebi Temmam’m beytinde Islam’dan &nce yasanan bir kissaya isaret
vardir. Rivayete gore Kuleyb adinda bir sahis bir disi deveyi ok atarak
oldiirmiistiir. Devenin sahibinin kabilesinden olan “Amr ismindeki sahis da
bu olay {tizerine Kuleyb'in pesine diiser. Kuleyb’i uzaktan goriip ona bir ok
atar. Yaralanan Kuleyb, yanina gelen “Amr’dan su isteyip yardim etmesini
bekler. “Amr, yardim edecegi yerde o anda Kuleyb’i oldiiriir. Bu olay
tizerine Taglib ve Bekr kabileleri arasinda kirk yil stiren diigmanlik baslar.
Bu hadise Islam’dan onceki Arap kabileleri arasmnda Cahiliye savaslari

olarak bilinir.64

VL. iktibas Sanatinin Edebi Degeri

61 Kazvini, el-fzdh, 415; Teftazani, el-Mutavvel, 730; Mehmet Ali Yekta Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi Beldgat,
(istanbul: Gokkubbe, 2016), 282.

62 Yasuf, 12/64.

6 Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi'l-me‘ani ve'l-beyin ve’l-bedi’, thk. Yasuf es-Samili, (Beyrut-Sayda: el-
Mektebetii'l- Asriyye, 2013), 342.

6 Kazvini, el-Izdh, 417; Meydani, el-Beldgatii'l-‘arabiyye, 11, 542-543; Akdemir, Beldgat, 340.
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Her medeniyetin duygusal anlamda sozciliigini yaptigr bir
edebiyat: vardir. Edebiyatin da din, tarih, tarihi hadiseler ve sahuslar,
efsaneler, giinliik hadiseler ve farkli bilim dallar1 vb. beslendigi pek cok
kaynak vardir.”’ islami ilimlerin temel iki kaynagi, Kur'an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in hadisleridir. Islam medeniyeti bu iki kaynaktan beslenerek
tefsir, fikih, hadis, dilbilim gibi disiplinlerin olusmasma onemli katkilar
saglamustir. Arap edebiyati da Kur’an'in niizultinden sonra sekil ve muhteva
bakimindan degisiklige ugramustir. Bu donemde sairler siirlerinde
Kur’an’dan ve hadisten iktibaslar yapmis, Kur'an’dan aldiklar1 anlamlar
siirlerinde islemisler ve tsluplarina yansitmislardir. 1slamiyet, bu donem
edebiyatina bir yon vermis, edebiyata anlam genisligi ve diisiince gesitliligi
kazandirmus, sair ve yazarlar Kur'an ve hadisin tislibundan etkilenmis ve
eserlerinde cogunlukla bu tisltibu taklit etmeye 6nem vermislerdir. Sadru’l-
[slam donemi sairinin siirlerindeki hayal ve tasvirlerin kaynagi Kur’an’daki
tasvirlerdir. % Boylece Kur'an ve hadislerin varliginin sairlerin siirlerinde
iktibas yapmalar1 i¢in zengin bir nitelik ve igerige sahip oldugu ifade
edilmelidir.

[bareye canlilk ve sicaklik kazandirdigi, sozd pekistirip
glizellestirdigi icin Kur’an veya hadisten yapilan iktibaslar edebi bir sanat
kabul edilmig.tir.67 Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden yapilan iktibaslar
kuskusuz sozt giiclti kilip soze belagat ve lafzi giizellik kazandirmaktadir.
Nitekim bir nesir veya nazimda iktibas edilen lafizlar parlayan bir 1s1k ve
aydmnlik bir nur gibidir. Soz sahibi iktibas yaptiginda kendi s6zleriyle iktibas
edilen sozleri giicli bir sekilde kaynastirmis olur. Boylece soz, edebi degeri
yiiksek bir konuma ula§:1r.68 Ayet ve hadislerden yapilan iktibas, hutbelerde,
vaazlarda, hikmetli sozlerde, islam’a davet eden ifadelerde insanlar hayra
ve erdemli olmaya yonlendirmede essiz bir edebi giice sahiptir. Ayrica
edebiyatgilar o6vgii, yergi, gazel, kardeslik gibi c¢esitli amacglarla
diistincelerini giiclendirmek ve sozlerini stislemek icin ayet ve hadislerden

iktibas yaparlar.69 Kisaca ifade etmek gerekirse iktibas yapmaktaki edebi

6  Yesildag, “ Arap Siirinde Ayet Iktibas1”, 44.

66 Omer Ferrth, Tarihu'l-edebi’l-‘arab, (Beyrut, Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1981), I, 256-257; Hanna el-Fahuri, el-
Cami’ fi'l-edebi’l-’Arabi, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Cil, 1982), 388-389; Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi
11 Sadru’l-Islam Dénemi (01-41/622-661), (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2009), 91-92.

67 Durmus, “iktibas”, 52.

6 BesyGni Abdiilfettah Feyyad, ‘llmu’l-me’dni dirdse tarihiyye ve fenniyye li usiili’l-beliga ve mesaili’l-bedi’,
(Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 2013), 260-261.

6  Meydani, el-Belagatii'l-‘arabiyye, 11, 536.
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gaye okuyucu veya dinleyici tizerinde hos bir tesir birakmaktir.”® Nitekim
bir muhatabin zihni Kur’an’dan veya hadisten iktibasin yapildig bir s6z ya
da beyti isittiginde aniden iktibasin yapildig1 yere odaklanacaktir. fktibas
sanatinin basariyla icra edildigi ifade, dinleyenin kalbinde ve kulaginda hos
bir nagme birakacaktir. Alint1 yapilmaksizin sdylenmis bir soziin bu kadar
etkili olamayacag1 muhtemeldir.

[bnii'l-Esir, edebi bir yazinin kaleme alinmast igin baz1 kistaslar ortaya
koymustur. Ona gore bu alanda ilerlemek isteyen bir kimsenin oncelikle
Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif, bicim ve igerik yontinden basarili olan sairlerin
siirlerinden ezber yapmas: gerekmektedir. Daha sonra edebi yazi kaleme
alan kisinin, yazilarinda bu {i¢ alandan iktibaslar yapmasi sarttir. Bu stirecte
bazen bagarili olabilecegi gibi basarisiz olmak da miimkiindiir. Ancak en

sonunda kisinin kalemi 6zgiin bir yapiya kavugacaktu‘.71

Sonug

Iktibas, Arap belagatinda bedi’ ilminin muhassinat-1 lafziyye konulari
kapsaminda ele alinan bir sanattir. Bu sanat genel itibariyle nazim veya
nesirde bir edibin Kur’an-1 Kerim veya hadis-i seriflerden yaptig1 alintiy1
ifade etmektedir. Ctinkti Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler insan hayatiyla
ilgili bircok alanda etkili oldugu gibi kendini edebiyat alaninda da
hissettirmistir. Nitekim Islam’la miiserref olan edebiyatcilar duygu ve
duistincelerini ortaya koyarlarken ifadelerine giizellik ve canlilik katmak igin
bu iki kaynaktan beslenmislerdir. Ozellikle Sadru’l-islam déneminde sair ve
yazarlar siir ve vyazilarinda Kur'dn ve hadislerden tasvirlere vyer
vermislerdir. Edebiyatcilar Kur'dn-1 Kerim'in essiz ve mucizevi tislubundan
etkilenerek kendi yazilarinda onu taklit etmeye calismiglardir.

Soz konusu ayet ve hadisler olunca iktibasin dinen caiz olup olmadig:
konusu da tartisilmistir. Bu konuda genel itibariyle makbul, miibah ve caiz
olmayan seklinde ti¢ kategoriden bahsetmek muimkiindiir. Hutbe hitabe,
mev’iza ahid, na’t gibi iktibaslar giizel amaglara hizmet ettigi icin makbul;
gazel, risale ve kissalardaki iktibaslar diinyevi maksatlar gozetilerek ortaya
konsa da bir aykirilik teskil etmedigi i¢in mubah sayilmis; Allah'in zatina
nispet ettigi ifadeleri insana uyarlayarak iktibasta bulunmak veya
ciddiyetten uzak siirlerde, miistehcen nazimlar icinde Kur'an'dan ve

70 Mehmet Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, (Erzurum: Salkimsogiit Yayimnevi, 2015), 251.
71 [bnii’l-Esir, el-Meselii's-sdir, 1, 91.
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hadisten iktibaslar yapmak ise uygun gortilmemistir. Bu tig itidalli goriistin
disinda Malikiler asirihiga kacarak iktibasin yapilmasini haram olarak
gormiis, hatta kiiftir derecesinde tehlikeli bulmustur.

Iktibasin tarihi sertivenini ele aldigimizda bu sanatin erken
donemlerden itibaren ©nemini korudugunu gormekteyiz. Zira Hz.
Peygamber, dualarinda ve hutbelerinde Kur'dan-1 Kerim'den alintilar
yapmustir. [slami donem edebiyatinda da irad edilen hutbelerde Kur’an ve
hadisten alintilarin olmasi ortaya konan edebi iirtiniin degerli olmasi igin
adeta bir kistas niteligi tasimistir. Bu sanat terimlesme hiiviyetini ise Kazvini
doneminde kazanmistir. Kazvini’ye kadar bu sanat1 belagatgilar tanimlarken
tazmin, hiisnii't-tazmin, idrdc ve 1da’ gibi terimlere yer vermislerdir.
Kazvini’den sonraki siiregte ise iktibas terim olarak sabit bir yap1
kazanmuagtir.

iktibasla yakindan alakali sanatlar beladgat ilminde tazmin, “akd, hal,
ve telmih olmak tizere dort kategoride ele almmmistir. Tazmin, bir sairin
baskasinin siirinden bir parcay1 kendi siiri icerisinde zikretmesi; ‘akd, bir
sairin baskasma ait bir nesri iktibas yapmaksizin nazma cevirmesi; hal, bir
yazarin ya da konusmacinin baskasina ait bir siiri, nesre ¢evirmesi; telmih
ise siirde veya diizyazida bilinen bir kissa, siir ya da atasoziine gonderme
yapmak seklinde tanimlanmuistir.

Iktibas, yerinde ve tabii bir tislupla kullanildiginda anlam teyit edip
lafza tisttin bir belagat ve gtizellik katmaktadir. Ayet ve hadisle stislenmis
bir sozti muhataplar isittiklerinde gonitil ve zihin diinyalarinda bir aydinlik
ve canlanma meydana gelecegi muhakkaktir. Giintimiiz diinyasinda da ayet
ve hadislerin nesiller tarafindan algilamip hayata tatbik edilmesi ihtiyag
duyulan bir husustur. Bu gayeyi gerceklestirmek icin ayet ve hadislerin
edebi bir tislupla sunulmas: uygulanmas: gereken 6nemli bir yontemdir.
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Extended Abstract

When quote is mentioned in Arabic literature and rhetoric, quotations from
verses or hadiths in poetry and prose generally comes to mind. As a result of
the Arab society’s meeting a new religion, changes have come out to be
inevitable in literature, like in many other fields. Poets and writers who were
affected by the unique eloquency of the Quran made quotations from verses
and hadiths in order to add literary efficiacy to their expressions and themes.
Thus, it is aimed that the principles brought by new religion will be covered in
the field of literature and have a good effect on the addressees by this paper.

Quote means aizle, to ask for charity and knowledge in the dictionary. The
word quote is mentioned in two places in the Quran in different forms. This
word also means taking embers of fire and making use of light in the Holy
Quran.

When performing this art in poetry or prose, it should not be obvious that the
quotation is made. The expressions that are certain that the quotation is made
from the Quran or hadiths are not considered within the scope of the art of
quotation. While applying to this art, some minor changes are tolerated in
poetry due to the necessity of meter and rhyme. While quoting from verses or
hadiths, if the whole text is quoted, it is called “full quotation” even if half or
part of the text is quoted it is called “short quotation”.

The two main sources of Islamic sciences are the Quran and the hadiths of the
Prophet. Islamic civilization fed on these two sources and made significant
contributions to the formation of disciplines such as tafsir, figh, hadith, and
linguistics. Arabic literature has also changed in terms of form and content after
the Qur'an was adopted. In this period, poets made quotations from the Qur'an
and hadith in their poems, processed the meanings from the Qur'an in their
poems and reflected them in their styles. Islam drew a direction to the literature
of this period, brought a breadth of meaning and diversity of thought to
literature, poets and writers were influenced by the style of the Quran and
hadith and mostly gave importance to imitating this style in their works. The
source of the imaginations and depictions in the poems of the Islamic period
poet are the depictions in the Quran. Thus, it should be stated that the existence
of the Quran and hadiths has a rich quality and content for poets to quote in
their poems.

Quotations made from the Quran or hadith have been accepted as a literary art
as it gives vitality and efficiacy to the phrase and reinforces and enhances the
word. Quotations made from the Quran and hadiths undoubtedly make the
word strong and give rhetoric and verbal beauty. As a matter of fact, words
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quoted in a prose or verse are like a shining light and a luminous light. When
the spokesperson quotes, he strongly fuses the words quoted with his own
words. Thus, the word reaches a high literary value. Quotations made from
verses and hadiths have a unique literary power in guiding people to be
benevolent and virtuous in sermons, religious lectures, wise words and
expressions that invite the audience to Islam. In addition, writers make
quotations from verses and hadiths to strengthen their thinking and embellish
their words for various purposes such as praise, satire, gazelle, brotherhood. In
short, the literary purpose of quoting is to have a pleasant influence on the
reader or the listener.

The art of quote is an art known since the early years of Islam. As a matter of
fact, the Prophet made quotations from the Quran in his prayers and sermons.
For this reason, the presence of a part of God's word in the speech of a person
who reads a sermon is a criterion in terms of literary value. In this direction, a
sermon that does not have a quotation from the Quran is considered unusable.
Because the sermon read by Imran b Hattan was highly appreciated by literary
experts, it was concluded that this person would be the greatest orator of the
Arabs if there was a quote from the Quran in this sermon.

There are various opinions regarding the religious decree of the quotation. In
the Maliki sect, it is considered haram and even dangerous to the extent of
blasphemy. In the Shafii sect, on the other hand, there was no harm in making
the quotation. However, quotations such as khutba, naat and advice are
acceptable; qotations in ghazels, treatises and stories are regarded as
permissible. It is not considered permissible to make quotations from the quran
and hadith by adapting the expressions attributed to the essence of God to
humans, in poems far from serious and in obscene poetry.

Scholars such as Fahreddin al-Razi, Shihabuddin al-Halabi, an-Nuwayri, Ibn
Qayyim al-Jawziyya and al-Hateeb al-Kazvini defined this art in their works.
According to Fahreddin al-Razi, quoting is the addition of a word or verse from
the Quran to decorate the word and increase its value. On the other hand,
Shihabuddin al-Halabi defined this art under the title of “husn at- tazmeen” as
adding an expression from the Quran, hadith, parable or couplet to the words
of the owner. When the historical process is examined, this art has been
mentioned by rhetoric scholars with terms such as iqtibas, tazmeen, husn at-
tazmin, idaa. However, in Kazvini and the following period, this art was
expressed with the word quotation.

The arts that are closely related to quotation are discussed in four categories in
rhetoric, namely “tazmin, ‘akd, hal, and talmeeh”. Tazmin is a poet's recitation
of a part of someone else's poem in his own poem; ‘Akd is the conversion of a
prose belonging to someone else to a poetry without quoting; hal, is an author
or speaker converting someone else's poem into a prose; Talmeeh is defined as
referring to a story, poem or proverb known in poetry or prose.
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Oz: Siiryanilere ait resimli el yazmalarimin biiyiik bir kismu Batili aragtirmacilar
tarafindan calisilmisg, literatiire kazandirilmistir. Ancak s6z konusu el
yazmalarindaki pek ¢ok tematik tasvirler hala arastirilmamustir. Bu temalardan
bir tanesi Meryem’e Miijde konusudur. Calismada; Stiryani el yazmalarindan
giintimiize gelebilmis 6. ve 13. yiizyil tarihli Incillerdeki Meryem’e Miijde
tasvirlerinin  tamitilmasi, islup ve ikonografik acidan incelenmesi,
yorumlanmas:t ve resimlerin dayandirildigi metnin ortaya konmasi
amaglanmistir. incelenen yedi resimli Incil el yazmasi ile ilgili kisa tanitici
bilgiler sunulmus, her resmin ikonografik ve tislup ozelligi ile kompozisyon
tasarimu degerlendirilmistir. Karsilastirma yontemi kullamlarak, ayni konulu
tasvirlerle Stiryani yazmalarimdaki Meryem’e Miijde tasvirlerinin donem 6zelligi
acitklanmustir. Boylece, Hiristiyan sanatinda onemli bir yere sahip Meryem’e
Miijde konusu kapsaminda, Siiryani resim geleneginde bu konunun 6rnekleri
sunulmus ve bunlarin gelisimi hakkinda fikir verilmistir. S6z konusu 6rnekler
bu alanda calisan teoloji, resim ve sanat tarihi gibi akademik calismalar icin veri
niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Siiryani, El Yazma, Incil, Meryem’e Miijde, Tasvir.
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Abstract: Western researchers have studied most of the illustrated Syriac
biblical manuscripts, but many of the thematic illustrations are still waiting to
be introduced to the literature. One of those themes is the Annunciation, also
known as the Annunciation of Mary, which has an important place in Christian
art. This paper focuses on the Annunciation illustrations in Syriac manuscripts
dating back to the sixth and thirteenth centuries, and aims to interpret the
illustrations iconographically, compositionally, and stylistically and it manifests
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the texts by which they were inspired. The paper presents some introductory
information regarding relevant seven biblical illustrated manuscripts, and then

evaluates each one of them regarding iconographic and stylistic features,
as well as their own compositional hallmarks. With a comparative
method, the study explains characteristics of the timeline in which
the Syriac manuscripts bearing the illustrations of “The Annunciation
of Mary” were composed. To this end, samples of illustrations of
Syriac illustration genre as to “the Annunciation of Mary” that holds a
remarkable position within the Christian art are introduced and their
evolution phases are analysed. It is fair to say that this study will pave
the way for further academic researches in the fields of theology,
painting, and art.

Keywords: Syriac, Manuscript, Bible, the Annunciation of Mary, Illustration.

Giris

Arami soyundan gelen ve kadim bir ge¢mise sahip olan Siiryaniler,
kendi dilleri olan Stiryaniceyi' kullanmislardir. Yaziciliklariyla tarihe 1sik
tutarak ilim diinyasina onemli katkilar sunmuslardir. Siiryani yazinsal
geleneginin kokli bir geg¢misi oldugu, miras biraktiklar1 eserlerden
anlasilmaktadir.2 En 6nemli bagsvuru kaynaklar1 haline gelebilen Siiryanice
yazilmis kaynaklar, Antik Cag’dan Osmanli dénemine kadar tarihlenen
genis bir kronolojiye sahiptir.? Nitekim Stiryanilere ait glintimiize gelebilmis
pek cok resimli el yazmas1 bulunmaktadir. Siiryani literatiirtintin zenginligi,
diinyanin gesitli kiittiphanelerinde (British, Manchester, Floransa, Vatikan,
Paris, Briiksel, Cambridge, Musul, Misir, Hindistan, Mardin, Diyarbakir,
Istanbul ve Konya) bulunan pek c¢ok nadir eserden de anlagilmaktadir.

1 Siiryanice; Sami dillerinden Ibranice ve Arapca ile akraba Aramice'nin bir diyalektigi olup, kendine has
bir yaziya sahiptir. Detayli bilgi i¢in, Meredith L. D. Riegel’in Bizans uzmanlari igin Siiryani kaynaklarin
tanittig1 makalesinin Tiirkce gevirisinin yer aldig1 kaynaga bkz. Kutlu Akalin ve Zafer Duygu, Stiryani
Literatiirii, (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, 2017), 171; Nihat Durak, Siiryani Ortodoks
Kilisesi'nde Ibadet, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2011), 21-22.

2 Siiryani tarih yazicihgimin temel 6zellikleri, Siiryani tarih yazicihiginm énemi ve Siiryani tarih yazicihig ile
ilgili el yazmalarmmn detayli agiklamast igin bkz. Zafer Duygu, Siiryani Tarih Yazicih§inda Ge¢ Antikcag
(Ankara: Divan Kitap, 2016), 46-105.

3 Siiryani yazicilarin, yazmalarina tarih eklemekle birlikte o giiniin piskoposunu, metropolitini, basrahibini
ve hatta o sirada gérevde bulunan papanin adim yazdiklar: bilinmektedir. bkz. Grigory Kessel, “The
Syriac Manuscript Tradition during the Ottoman Period”, Manuscript cultures, 9 (2016): 51-52. Ayrica bkz.
Hatch, William Henry Paine. An Album of Dated Syriac Manuscripts, (Boston: Massachusetts U.S.A., 1946),
17-18. Bilinen en erken tarihli Siiryanice el yazmasi, su an British Library’de korunan MS. 411 tarihli
eserdir. bkz. Hatice Ozbek, “Konya Yazma Eserler Bolge Miidiirligiinde Bulunan Stiryanice El
Yazmalarinin Kataloglanmas1”, (Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Mardin Artuklu Universitesi,
Tiirkiye’de Yasayan Diller Enstitiisti, Stiryani Dili ve Kiiltiirti Anabilim Dali, Mardin, 2019), 18.

4 http:/ /syri.ac/manuscripts (Erisim Tarihi: 20.09.2020). Bir kismina dijital ortamdan ulasilabilen Siiryani
el yazma kataloglari ile ilgili yapilmis hatir1 sayilir akademik calismalarin neredeyse tamami yabanci
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Bununla birlikte, varligindan soz edilen ancak nerede oldugu bilinmeyen
pek cok Siiryani el yazmasi da vardir.5

Stiryani el yazma tretimi ile ilgili merkezlerden &zellikle Tirkiye
(6zellikle Urfa, Mardin, Diyarbakir, Malatya), Hindistan, Misir ve Musul
dikkat cekicidir. ¢ En erken MO. 411 tarihli el yazmasinin Urfa’da
kopyalandig17 12. ytizyila kadar Mardin’in tibbi ve bilimsel yayinlarin
Yunanca’dan Siiryanice’ye ve Siiryanice’den Arapga’ya gevirisinin yapildig:
onemli bir merkez oldugu kabul edilmektedir.® Nitekim Deyrulzafaran
Manastiri’'nda kaleme alindig1 bilinen el yazmalar1 da mevcuttur.® Siiryani
resimli el yazmalar1 tizerinde calisan arastirmacilar 1300-1320 yillar1 arasim
“Stryani Ronesans1” olarak gormektedir.© Osmanlilar zamanina kadar
tretilmeye devam edildigi anlasilan el yazmalarinin kilise ve manastirlara
bagli din gorevlileri tarafindan, 6zellikle el yazma iiretimiyle ilgilenen
manastirlarda ve koylerde hazirlandig1 bilinmektedir.!2 [lk defa Patrik IV
Petrus®® ve II. Abdullah’in* emriyle Deyrulzafaran Manastiri’na 1881 ve

arastirmacilara aittir: William Wright, Catalogue of Syriac Manuscripts in the British Museum, 3 tomes,
(Londra: 1870-1872); William Wright, Catalogue of the Syriac Manuscripts Preserved in the Library of the
University of Cambridge (Cambridge: 1901); Addai Scher, “Notice sur les Manuscrits Syriaques et Arabes
Conservés dans la Bibliothéque de 1'évéché Chaldéen de Mardin”, Revue des Bibliothéques 18,(1908): 64-95;
Briquel-Chatonnet Francoise, Manuscrits Syriaques: Catalogue (Bibliotheque nationale de France: 1997),
link:https:/ / gallica.bnf.fr/ark: /12148 /bpt6k229975f.image (Erisim Tarihi: 20.08.2020); Francoise Briquel-
Chatonnet ve Muriel Debié. Manuscripta Syriaca Des Sources de Premiére Main. Cahiers D’Etudes Syriaques
(4), (Paris: Geuthner, 2015): 1-7.

5 Siiryanilere ait Diyarbakir’daki el yazmalarindan bazilarinin Musul ve Vatikan gibi farkli kiitiiphanelere
tasmnmus oldugu, bunlarmn yani sira nerede oldugu bilinmeyen ancak varligi bilinen ¢ok sayida el
yazmasimin da oldugu kaynaklarda gegmektedir. bkz. Grigory Kessel, “Manuscript Collection of the
Syrian Orthodox Church Meryemana in Diyarbakir: A Preliminary Survay”, Cahiers D’études Syriaques:
Manuscripta Syriaca, (4), (Paris, 2015): 83-90.

6 Ozbek, “Konya Yazma Eserler Bolge Miidiirligii'nde Bulunan Siiryanice El Yazmalarimn Kataloglanmasi”, 21.

7 Ozbek, “Konya Yazma Eserler Bilge Miidiirligii nde Bulunan Siiryanice El Yazmalarimn Kataloglanmast”, 17.

8 Bkz. Lucy-Anne Hunt, “Manuscript Production by Christians in 13th-14th Century Greater Syria and
Mesopotamia and Related Areas”, ARAM, 9/10, (1997-1998): 298.

9 Aqildig1 dénemden itibaren biiyiik bir kiitiiphaneye sahip olan Deyrulzafaran Manastiri, hala biinyesinde
pek cok Siiryanice ve Arapga kitaplar barmndirmaktadir. bkz. Juley Leroy, Les Manuscrits Syriaques a
Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’Orient. Vol.1- 2, (Paris: Geuthner, 1964): 371; Efrem
Barsavm, Deyrulzafaran Manastir’'mn Tarihi, cev. G. Akytiz; ed. ibrahim Ozcosar ve Hiiseyin H. Giines,
(Istanbul: Mardin Tarihi fhtisas Kiittiphanesi Yaymu, 2006), 67. En erken tarihli 9. ytizy1l olmak tizere, 10.
ve 12. yiizyil tarihli bes el yazmasina da sahiptir. Bunlardan ikisi resimlidir. bkz. Barsavm, Deyrulzafaran
Manastiri’min Tarihi: 67.

10 Alice Croq, “From Amida to Famagusta via Cairo: The Syrian Scribe Yusuf ibn Sbat in His Eastern
Mediterranean Context c. 1350-1360", Al-Masaq, (2020), 1-2; Massimo Bernabo, “Le Miniature del Vangelo
Arabo della Biblioteca Medicea Laurenziana di Firenze, Codice Orientali 387 (Mardin, 1299)”, Orientalia
Christiana Periodica, 83 (II), (Roma: Piazza S. Maria Maggiore, 7, 2017): 353.

11 Duygu, Siiryani Tarih Yazicihginda Geg Antik¢ag, 67-68.

12 Kessel, “The Syriac Manuscript Tradition during the Ottoman Period”, 52.

13 Deyrulzafaran Manastir1 Patrik IV. Petrus, 1876 yilinda Ingiltere Kraligesi ile goriistir, matbaay1 alir ve
Halep’e gonderir.1881 yilinda Halep’ten matbaay: teslim alip Deyrulzafaran Manastiri'na kurar. Detayli
bilgi i¢in bkz. Gabriel Akytiz. Deyrulzafaran Manastri’min Tarihi (Mardin: Resim Matbaacilik, 1998), 41.

14 Bu kisi, Kudiis Metropoliti Abdullah Sadedi olmalidir. Ciinkii Deyrulzafaran’a matbaa getirildikten sonra
kullanabilecek kimse olmayinca Abdullah Sadedi Ingiltere’ye egitim almak icin gonderilir. ingiltere’den
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1889 yillarinda iki biiyiik matbaanin getirilmesiyle arttk matbu Stiryanice
kitaplar basilmaya baslanmistir.1>

Siiryani el yazmacihiginda ozellikle Incil onemli bir yere sahiptir.
Bilindigi tizere Hiristiyan inancinda kabul goren Inciller; Matta, Markos,
Luka ve Yuhanna tarafindan yazilmistir. Markos, Luka ve Yuhanna Incil’i
Yunanca; Matta ise Siiryanice yazmistir. Sonrasinda da pek ¢ok Siiryanice
yazilmis Incil niishalarinin kopyalanmaya devam ettigi anlasilmaktadir.
Bilinen en eski Siiryanice Incil cevirisi/kopyast Diyatasrun /Evangeliyun
Dambhalte’dir.16

Giintimiize gelebilmis Siiryanice kopyalanmis pek cok resimli el
yazma Inciller ve litiirjik metinler vardir. Bunlarm biiyiik bir kismi, 6zellikle
batili arastirmacilar (J. Leroy, H. Buchthal, A. Scher, L.A. Hunt, G. Kessel,
J.F. Coakley, M. Bernabo, A. Kaplan) tarafindan yapimis pek c¢ok
calismalara konu olmustur. Soz konusu galigmalar, genellikle, Stiryani el
yazmalarimin katalogu ve bulunduklar1 miize veya koleksiyonlarla ilgilidir.
Arastirmacilarin yaptigi bu katalog calismalariyla Siiryani resimli ve
resimsiz el yazmalar1 tanitilmis ve literatiire kazandirilmistir. Ancak hala
tematik olarak ve ikonografik acgidan arastirilmayi bekleyen konular
bilinmezliklerini korumaktadir. Siiryani resimli incillerde yer alan tematik
sahnelerin, kronolojik gelisimini ve dontisimiinii ortaya koyan arastirmalar
yeterli degildir. Buna karsin, Siiryanilerin iliskilendigi cevrelerin (Bizans,
Fars, Arap, Selcuklu, Osmanli) sanatinin karsilastirilmasmi ve boylece
kiiltiirel etkilesiminin agiklanmasimi saglayan (Vat. Syr. 559 ile Brit. Mus.
Add. 7170V7), Siiryani resim sanatinin Hiristiyan resim sanatina katkisini
irdeleyen bazi arastirmalarn yapildigi da goriilmektedir. 3 Bu
arastirmalarda Stiryani el yazma tiretiminde, 6zellikle resimlerdeki sanatsal
etkilesimin acgiklanmaya calisildigi ancak ilk bayram sahnesi olan ve
Hiristiyan inancinda onemli bir yere sahip olan Meryem’e Miijde tasvirine

donerken de yaninda bir matbaa daha getirir. Hem bu matbalar1 faaliyete sokar hem de matbaalarin
calistirilmasini 68retir. bkz. Akytiz, Deyrulzafaran Manasirinin Tarihi, 41-42.

15 Barsavm, Deyrulzafaran Manastiri’mn Tarihi, 68.

16 Gabriel Akyiiz. Tiim Yénleriyle Siiryaniler (Istanbul: Anadolu Ofset, 2005), 317-318.

17 Ay iislup ozelligine sahip bu iki el yazmasimn resimlerinin hem Bizans hem de Islam sanat: ile sanatsal
baglantilar1 vurgulanmis olup akademik cevrelerce de epey ilgi gérmiistiir. Hugo Buchthal, Guillaume de
Jerphanion, Jules Leroy gibi bilim adamlar1 ve son zamanlarda da Rima Smine, Lucy-Anne Hunt ve
Mahmoud Zibawi bunlardan bazilaridir. bkz. Bas Snelders, “Identity and Christian-Muslim interaction:
Medieval Art of the Syrian Orthodox from the Mosul Area”. Doktora Tezi, Leiden Institute for Religious
Studies, Faculty of the Humanities, Leiden University, 2010, Bolim 4.

18 Hugo Buchthal, “The Painting of the Syrian Jacobites in Its Relation to Byzantine and Islamic Art”, Syria,
T. 20/ 2, (1939): 136-150; Hunt, “Manuscript Production by Christians in 13th-14th Century Greater Syria
And Mesopotamia And Related Areas”, 289-336.
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deginilmedigi gorilmiistiir. Siiryanilerin yaziciliktaki ve resimlemedeki
hiinerlerini Hiristiyan inancina hizmet edercesine kullandiklarim
gordigtimiiz el yazmalarindaki resimler de ikonografik acidan
irdelenmemis, 6zellikle Tiirkce bir yaymda ele alinmamustir. Bu boslugu
kismen giderebilmek amaciyla, Siiryanice yazilmus, ikisi 6. ytizyil ve besi 13.
yiizyila tarihlendirilen toplam yedi resimli Incil el yazmasinda bulunan
Meryem’e  Miijde tasvirleri incelenmistir.  Ele alman resimli el
yazmalarindaki Meryem’e Miijde betiminin kronolojik sirayla tanitilmasi ve
stre¢ icinde gecirdigi degisim ve dontisimiin kiltiirel etkilesiminin
irdelenmesi ve ikonografik unsurlarla degerlendirilmesi amaclanmistir.
Bununla birlikte Anadolu’daki ayni konulu sahneler ile yapilacak kiyaslama
sonucu cevresel etkilesimler ortaya konmaya calisilacaktir. Boylece bu
alanda var olan boslugun bir nebze doldurulacag: diistintilmektedir.

I. Meryem’e Miijde

Meryem’e Miijde sahnesi bilindigi tizere Isa’nin cocukluk doneminin
ilk sahnesi ve 12 bayramin ilkidir. Bu sahne Incil’de agikca gegen bir olay ani
degildir. Nitekim bu konu Markos ve Yuhanna incillerinde bulunmazken
Matta ve Luka’da belirsiz bir sekilde gegmektedir. Luka Incili'nde su sekilde
ifade edilmektedir (1: 26-38):

Elizabet’in hamileliginin altinci ayinda Tanri, Melek Cebrail’i Celile’de bulunan
Nasira adli kente, Davut'un soyundan Yusuf adindaki adamla nisanli kiza
gonderdi. Kizin adi Meryem’di. Onun yanina giren melek, “Selam, ey Tanrinin
liitfuna erisen kiz! Rab seninledir” dedi. Soylenenlere ¢ok sasiran Meryem, bu
selamin ne anlama gelebilecegini diistinmeye basladi. Ama melek ona, “Korkma
Meryem” dedi, “Sen Tanr1'min liitfuna eristin. Bak, gebe kalip bir ogul doguracak,
adim Isa koyacaksim. O biiyiik olacak, kendisine “Yiiceler Yiicesi'nin Oglu’ denecek.
Rab Tanr1 O'na, atas1 Davut'un tahtin1 verecek. O da sonsuza dek Yakup’un soyu
tizerinde egemenlik siirecek, egemenliginin sonu gelmeyecektir.” Meryem melege,
“Bu nasil olur? Ben erkege varmadim ki” dedi. Melek ona style yanit verdi: “Kutsal
Ruh senin tizerine gelecek, Yiiceler Yiicesi'nin giicii sana golge salacak. Bunun igin
dogacak olana kutsal, Tanr1 Oglu denecek. Bak, senin akrabalarndan Elizabet de
yashiliginda bir ogula gebe kaldi. Kisir bilinen bu kadin simdi altinci ayindadir.
Tanri'nin yapamayacag hicbir sey yoktur.” “Ben Rabb’in kuluyum” dedi Meryem,
“Bana dedigin gibi olsun.” Bundan sonra melek onun yanindan ayrildi.

Bugiine kadar, Hiristiyan sanatinda pek ¢ok 6rnegini gordugiimiiz
sayisiz Meryem’e Miijde tasvirlerinin dayanaginin apokrif kaynaklardan elde

19 6. yiizyilldan sonra ve 13. yiizyildan oncesine tarihlenebilen Meryem’e Miijde sahnesini iceren resimli el
yazmast bilinmemektedir. Bu tarih aralig1 bir bosluk olarak durmaktadir.
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edilmis betimlemeler oldugu kabul edilmektedir. 20 Yakup Incili
(Protevangelion), Pseudo-Matta Incili, Ermeni Cocukluk Incili gibi apokrif
kitaplar ile Akathistos Ilahisi’nde yer alan ifadeler resimlere ilham kaynagi
olmus goriinmektedir.

Yakup Incili (Protevangelion), 2. yiizyllda yazilmis oldugu bilinen
apokrif bir eserdir.?! Meryem’e Miijde betiminde ozellikle de “Meryem’e
kuyuda miijde” detayini islemesi bakimindan dikkat gekici bir eserdir. S6z
konusu metinde;

O arada Meryem, mor ipligi almis egiriyordu. Sonra ibrigini aldi ve
su doldurmak icin disar1 ¢ikti. Aniden bir ses duydu; “Tebrikler,
secilmis olana. Tanri seninle. Sen kadinlar arasinda kutsanmis
olansin”. Meryem sesin nereden geldigini gormek icin cevresine,
hem sagma hem soluna bakinmaya baslamisti. Cok korktu ve evine
gitti. Tbrigini yere birakt1 ve mor ipligi alip iskemlesine oturdu ve
egirmeye basladi. Semavi bir haberci birden karsisina dikildi.
“Korkma Meryem, gortiyorsun, herkesin Tanrisinin nezdinde
tercih edildin. Onun sézii araciligryla ¢cocugun olacak.” dedi. Fakat
dinlerken Meryem kuskuluydu. “Eger gercekten de Efendimiz,
yasayan tanrinin ¢ocuguysa, yine kadinlarin genelde yaptig1 gibi
mi doguracagim?” diye sordu. Tanrmun habercisi “Hayir Meryem”
dedi. “Ctinkii Tanr1'nin giicti seni golgede birakacak. Bu yiizden de
dogacak cocuga ‘En Yiice Olan'm oglu’ diyecekler. Ve ona Isa adint
vereceksin -bu isim halkini giinahlarindan kurtaracak demektir.
(10.10- 11.8).22

Pseudo-Matta Incili, Meryem’e Miijde sahnesinin yer aldigi bilinen
apokrif bir kitaptir. Bu kitabin dokuzuncu bolimiiniin basinda miijde
anlatimi iki asamali yapilmistir. 2 Metinde;

Sonraki giin Meryem ibrigini doldurmak icin kaynagmn yaninda
dururken Tanri'nin bir melegi ona gortindii. “Sen se¢ilmis olansin
ey Meryem, karninda Tanri igin bir barmak hazirladin. Sende
oturmak {iizere gokten bir 1stk gelecek ve senin sayende tim
diinyada parlayacak”. Yeniden, ictincii giin, parmaklariyla mor
ipligi islerken, evine ifadesi imkansiz yakigiklilikta bir geng girdi.
Onu goren Meryem, korktu ve titremeye basladi. “Korkma

2 Sedat Bornovali, “Bizans Mimarliginda Miijde Sahnesinin Yeri” (Yayimlanmamis Doktora Tezi, stanbul
Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, istanbul 2008), 35-38; Tiilin Coruhlu ve Fevzi Celebi,
“Anadolu ve Kafkasya iliskileri Icerisinde Ani Giircii Kilisesindeki Miijde Sahnesinin Yeri (10.-13.
ytizyllar)”, XX. Uluslararas: Ortagag Ve Tiirk Donemi Kazilart ve Sanat Tarihi Arastirmalart Sempozyumu
Bildirileri, 02-05 Kasim 2016, ed. Ela Tas, Sakarya Universitesi Yayinlar: (Sakarya: 2017), II, 868.

21 Bkz. Bornovali, “Bizans Mimarhiginda Miijde Sahnesinin Yeri”, 34.

2 R.J. Miller, The Complete Gospels Annotated Scholars Version, Harper Collins, San Fransisko, 1994'ten aktaran
Bornovali, “Bizans Mimarhiginda Miijde Sahnesinin Yeri” 34-35.

2 Bornovali, “Bizans Mimarhigida Miijde Sahnesinin Yeri”, 35.
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Meryem” dedi. “Sen Tanri tarafindan takdir edildin ve karninda
belirecek olan krali doguracaksin. O sadece yerytiziinde degil tim
astrlar boyunca gokytiziinde de hiikiim stirecek. (9.1-9.2).24

Ermeni Cocukluk Incili, bir diger apokrif incildir. Bu Incil'de Meryem’e
Miijde sahnesinin uzun bir sekilde ele alindigi bilinmektedir.?> Bununla
birlikte “cesme basinda miijdeyi duymasi, korkup eve kagmasi ve yin
egirmesi” gibi ifadeler igermesi nedeniyle de diger apokriflerle benzerdir.

Akathistos Ilahisi, 2 Meryem’e Miijde olayma genis yer veren ilahi
tiirtinde anonim bir eser olup yazari ve tarihi belirsizdir.?” Eserin énemli bir
kismu Meryem’e Miijde olayu ile ilgilidir.

Bizans'tan kalma, Anadolu ve cevresindeki bazi kiliselerin duvar
resimlerinde? resimli el yazmast Incillerde ve cesitli objelerde, ytiziiklerde,?
tekstil sanatlarinda® yer bulan pek ok Meryem’e Miijde tasviri glintimiize
gelebilmistir. Hiristiyan sanatinda 6nemli bir yere sahip bu sahne, kadim bir
Hiristiyan halk olan Siiryanilere ait resimli Incil el yazmalarinda da
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar: Rabula Incili (586 yil), Paris BN Cod. Syr. 33
(6. ytizyil), Vat. Sir. 559 (1219-1220), Brit. Mus. Add. 7170 (1220), Midyat-Hah
Incili, Mardin Siiryani Piskoposluk Incili (13. yy) ve Syr. 41/2 Dioskoros
Theodoros Incili’dir (1250). Sz konusu el yazmalarindan bir kism1 Mardin’de,
bir kismi1 da farkli Avrupa tilkelerinin kiitiiphanelerinde korunmaktadir.

Bu calismada Siiryanice yazilmis, bazilarinin yazani, istinsah edeni,
hazirlandig1 yeri ve tarihi bilinen resimli Incil el yazmalarina kisaca
deginilmektedir. Bu el yazmalarindaki Meryem’e Miijde tasvirleri kronolojik
bir sira ile incelenmektedir. Tasvirlerin {iislup analizi ve ikonografik
coziimlemesi yapilmaktadir. Boylece hem Bizans hem de Islami dénem

2 M. Craveri, I Vangeli Apocrifi, Einaudi, Torino, 1990’dan aktaran Bornovali, “Bizans Mimarliginda Miijde
Sahnesinin Yeri”, 35.

%5 Burada diger apokriflerden farkli sekilde Musa onciil olarak vurgulanmustir. Bornovali, “Bizans
Mimarlhiginda Miijde Sahnesinin Yeri”, 35-36.

2% Tarihi belirsiz olmasina ragmen 6. yiizyila ait olabilecegi ileri siiriilmektedir. Bununla birlikte giintimiizde
farkl: tarihlerde yapilmis dort kopyasinin korunabildigi aktarilmaktadir. bkz. Elizabeth M. Jeffreys and S.
Robert Nelson, “Akathistos Hymn”, Oxford Dictionary of Byzantium, (Oxford: Oxford University Press,
1991), 1, 44.

27 Bornovali, “Bizans Mimarliginda Mijjde Sahnesinin Yeri”, 36.

28 Bornovali, “Bizans Mimarliginda Miijde Sahnesinin Yeri”, 39-46; F. Ayten Onen-Alev, Kapadokia Goreme
Vadisinde Meryem Siklusu. (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara 2014), 30, 67, 73, 84, 94-95, 116, 127, 139.

2 konoklazma ¢ncesi Bizans dénemine tarihlendirilen ve giiniimiizde Dumbarton Oaks koleksiyonunda
bulunan bir nikah ytiztigtinde Meryem’e Miijde sahnesi islenmistir. bkz. Bornovali, “Bizans Mimarliginda
Miijde Sahnesinin Yeri”, 50.

30 Tekstil tizerine islenmis Meryem’e Miijde sahneleri dikkat gekici olup farkli kompozisyon kurgularina
sahiptir. bkz. Bornovali, “Bizans Mimarliginda Miijde Sahnesinin Yeri”, 51-55.
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etkisi altinda tiretilmis, ikisi 6. ytizyil, besi 13. ytizyil tarihli yedi Siiryani el
yazmasindaki Meryem’e Miijde tasvirinin gelisim ¢izgisi incelenmekte ve
kronolojik olarak sahnelerin gecirmis oldugu degisim ve dontisim
irdelenmektedir.

II. Siiryani El Yazmalarinda Meryem’e Miijde Tasvirleri

A. Rabula Incili, Meryem’e Miijde3!

Stiryanice yazilmis Rabula Incili isimli el yazmasi bugtin Biblioteca
Medicea Laurenziana Kiitiiphanesi'nde korunmakta olup Plut. 1.56
numarada kayitlidir. El yazmasmn buraya 1573’te gelmis olabilecegi ve
1868’ de ciltleme yapilarak onarildig aktarilmaktadir.3?

Suriye’de, Bet Zagba Manastiri'nda iretilmis eserin 586 tarihli
kolofonu vardir.® Parsomen 292 yapraktan olusan ve Siiryanice (Pesitta
versiyonu) yazilmis eser, 33x26-27 cm oOlciilerindedir. Siitunlarin tasidig:
kemer acikliklar1 seklinde, ti¢ veya dort boliim halinde ayrilmis kanon
diizeninde tasarlanmis sayfalarda her bir boliime dort Incil metni (Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna) yerlestirilmistir. Kenar bosluklar1 hem Eski
Ahit'ten hem de Yeni Ahit'ten dini kisilerin tasvirleriyle, bitki ve hayvan
figtirleriyle donatilmis 21 sayfa mevcuttur.3*

Fol. 4r'de kenar boslugunda (Marjinlerde), seyirciye gore sagda
Meryem solda da Melek Gabriel yer almaktadir (Resim 1). Her iki figtir de
ayakta ve cepheden 4/3 profilli bir durus sergilemektedirler. Bu resim,
Meryem’in ayakta resmedildigi ilk tasvirdir. Meryem’in ayaklarinin altinda
Suppedaneum % bulunmaktadir. Basindaki halesi, sag eliyle Gabrieli
kutsamas1 ve tizerindeki mor maphorion3¢ dini kisiligini yansitmaktadir.
Meryem, sag elini kendisiyle konusan melege dogru kaldirirken, sol elinde

31 Bu sahne yayimlanmustir. bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques
d’Europe et d'Orient, 22; Massimo Bernabo, Il Tetravangelo Di Rabbula (Firenze, Biblioteca Medicea
Laurenziana, Plut. 1.56), (Roma: Edizioni Di Storia e Letteratura, 2008), 15.

32 Bernabo, Il Tetravangelo D1 Rabbula (Firenze, Biblioteca Medicea Laurenziana, Plut. 1.56), 1.

3 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’Orient, 139; Bernabo,
11 Tetravangelo D1 Rabbula (Firenze, Biblioteca Medicea Laurenziana, Plut. 1.56), 1-2.

3 Bu tasvir ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. Bernabo, Il Tetravangelo D1 Rabbula (Firenze, Biblioteca Medicea
Laurenziana, Plut. 1.56), 1-2.

3% Resimlerde yonetici veya dini liderleri diger figiirlerden ayirt etmek icin ayaklarin altina konulan sekilere
Suppedaneum adi verilir M. Sacit Pekak ve Durmus Giir, “Isa'nin Dogumu”, Sanat Tarihi Dergisi, 24/2
(2016): 179.

3  Maphorion: Genelde bir manastir kiyafeti olarak kabul edilen, bas1 ve omuzlar1 érten mor renkli kadin
giysisidir. Daha detayli bilgi igin bkz. Alexander Kazdan, Nancy Patterson Sevcenko, “Maphorion”,
Oxford Dictionary of Byzantium, (Oxford: Oxford University Press, 1991), I, 1294.
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solunda bulunan vazoya inen mor ipligi tutmaktadir.?” Ayaklar1 yere basar
vaziyette goriilen Melek Gabriel, sol elinde asa tutarken sag eliyle de

Meryem'i takdis etmektedir.

Resim 1. Rabula incili, Meryem’e Miijde, fol. 4r, 586 y1l1
7 Le (Bernabo, 2008’ den)
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Resim 2. Paris BN Cod. Syr. 33 (Incil), Meryem’e Miijde, fol. 3v-4r, 6.

B. Paris BN Cod. Syr. 33 (Incil), Meryem’e Miijde3s

Resimli Incil el yazmasi, Fransa-Paris Milli Kiitiiphanesi (Bibliotheque
nationale de France) Siiryanice el yazmalar: katalogunda BN Cod. Syr. 33
numarada kayitlidir. Bazi sayfalar: eksik olmakla birlikte giintimiizde 127
parsomen sayfasi bulunmaktadir. 31x24 cm odlgtilerindeki el yazmasi, kanon
tablolar1 diizeninde olup kenar bosluklarinda resimler yer almaktadir. Bu el
yazmast litiirjik okumalar icin tasarlanmus bir Incil’ dir.3

El yazmasinda karsilikli iki sayfada, fol. 3v ve fol. 4r'de Meryem’e
Miijde sahnesi tasvir edilmistir (Resim 2%). Fol. 3v."de Melek Gabriel ve fol.
4r’de Meryem bulunmaktadir. Melek Gabriel ve Meryem, ayakta ve 4/3
profilli bir durus ile cepheden, birbirlerine yo6nelmis vaziyette

3 Bu sahne yaymlanmustir. bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques
d’Europe et d'Orient, 198, albtim:35.

3 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’Orient, 198.

40 Gorsel igin bkz. https:/ / gallica.bnf.fr/ark: /12148 /btv1b52506821q/f11.item.r=Syriaque.zoom,
https:/ / gallica.bnf.fr/ark: /12148 /btv1b52506821q/ f12.item.r=Syriaque.zoom (Erisim tarihi: 20.09.2020)
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resmedilmislerdir. Gabriel, sol elinde kirmizi asay1 tutarken sag eliyle de
Meryem’e hitap ederken betimlenmistir. Sar1 bir suppedaneum tizerinde
ayakta duran Meryem, mavi-mor renk biizgiilii elbisesinin tizerine mor
maphorion giyimlidir. Arkasinda mimari yap1 olmaksizin tek basina tasvir
edilmistir. Figtirlerin basmin tstiinde, kaynak metinde gegen diyaloglar
Stiryanice yazilmustir.4!

C. Vat. Sir. 559 (Incil), Meryem’e Miijde®

[talya-Vatikan Kiitiiphanesi'nde Vat. Sir. 559 numarada kayith
bulunan bu Incil el yazmasinin sayfalari eksiksizdir. Ancak onarim
gecirmistir.43 1219-1220 tarihli oldugu bilinen eser 250 yaprakli, 43x33 cm
Olctilerindedir# ve 53 resim igermektedir.4> Siiryanice (Pesitta versiyonu)
yazilmstir. Vat. Sir. 559 el yazmasmin Stiryani Ortodoks kilisesinde
iretildigi 4 hatta Musul'daki Mor Mattai Manastiri’nda # hazirlandig1
bilinmektedir. Kaynaklarda, Vat. 559 el yazmasmin kolofonunda Rabban
Abdallah ibn Khusho ibn Shimcun tarafindan yaptirildigi ve manastirda bir
kesis olan Miibarek ibn David ibn Saliba ibn Yakub (Yacqub) tarafindan
kopyalandig1 bilgisinin yazili oldugu aktarilmaktadir. Ayrica bu el
yazmasinda bulunan resimlerin tislubunun hem Brit. Mus. Add. 7170 el
yazmasindaki resimlerle benzerlik gosterdigi hem de bu eserlerdeki figiir
tarzinin Islam minyatiirleri ile benzerlik gosterdigi kabul gormektedir.48

Fol. 8v'de bulunan Meryem’e Miijde sahnesi, arka planli bir mekéan
tasarimi ile sunulmustur (Resim 34°). Sahnenin solundan giren Melek
Gabriel, kirmizi khiton® tizerine yesil pelerin giyimlidir. Kanatlar1 mor ve

41 Leroy, Les Manuscrits syriaques a peintures conserves dans les bibliotheques d’Europe et d’Orient, 198.

42 Bu resim yayinlanmustir. bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques
d’Europe et d’Orient, 280-281, albtim: 73.

4 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’Orient, 280-302.

4 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’Orient, 280.

45 Snelders, “Identity and Christian-Muslim Interaction: Medieval Art of the Syrian Orthodox from the
Mosul Area”, Boliim 4.

46 Hunt, “Manuscript Production by Christians in 13th-14th Century Greater Syria and Mesopotamia and
Related Areas”, 296.

47 Dayro d-Mor Mattai, Kuzey Irak'ta Alfaf Dagi'nin iizerinde yer alir ve Musul'a 20 kilometre uzakliktadur.
Var olan en eski Hiristiyan manastirlarindan biri olarak kabul edilir ve muhtesem kiitiiphanesi ve Siiryani
Hiristiyan el yazmalar1 6nemli bir koleksiyonuyla tinltidiir.

4 Buchthal, “The Painting of the Syrian Jacobites in Its Relation to Byzantine and Islamic Art”, 137; Snelders,
“Identity and Christian-Muslim interaction: Medieval Art of the Syrian Orthodox from the Mosul Area”,
Boliim 4.

49 Gorsel icin bkz. https:/ /digi.vatlib.it/ view /MSS_Vat.sir.559 (Erisim: 20.08.2020)

50 Khiton: Yiin, keten, pamuk gibi cesitli kumastan yapilmis bir gesit tunik olan giysi. bkz. Tiilin Coruhlu ve
Ashhan Erdogan, “Bizans Duvar Resimlerinden Orneklerle Bakire Meryem'in Giyim-Kusami”,
Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergis,i 3/1 (2020): 46.

109



Artuklu Akademi | 8(1) 2021

110

tizeri altin rengindedir. Meryem’e dogru ilerlerken sol elini gogsiinde
tutmakta, sag elini de Meryem’e dogru uzatmaktadir. Mavi khiton tizerine
kahverengi maphorion giyimli Meryem, evin girisinde ayakta durmus ve
Gabriel'i saskinlikla dinlerken betimlenmistir. Detaylandirilmis evin
girisinde bulunan Meryem’in arkasinda bir minder yer almaktadir. Sahnenin
tist kisminda yarim daire formunda gokkubbe ve onun altinda Meryem’in
bas hizasinda daire iginde bir giivercin tasvir edilmistir. Cesitli renklerle
olusturulmus zengin motifli sahne dinamik ve enerjiktir. Kalin konturlarla
belirginlestirilmis dokumalardaki (kiyafetlerde, perdelerde) kivrimlar da
sahnenin dinamizmini artirmistir.

Melegin, Meryem’e goriindiigu ve miijdeyi verdigi an1 betimleyen bu
sahnenin, Yakup Incili (Protevangelion) ve Pseudo-Matta Incili olan apokrif
kitaplara dayandirilan ikonografik unsurlar igerdigi anlasilmaktadir.
Cerceve icine almmis yesil zeminli, mavi arka planli sahne Meryem ve
Melek Gabriel disinda kutsal ruhu temsilen giivercin, kuyu ve
detaylandirilmig mimari yap1i gibi ikonografik unsurlarla
zenginlestirilmistir. Apokrif kaynaklarda ge¢mesine ragmen, bu niishadaki
resimde Meryem’in elinde kirmen veya ip bulunmamaktadir.

D. Londra, (British Museum) Add. 7170, Meryem’e Miijde.>!

Bugiin Londra British Miizesi Kiitiiphanesi'nde Syr. Add. 7170
numarada kayith bulunan resimli el yazmasi Incil, Siiryanice (Estrangelo
versiyonu) yazilmistir. 1220 tarihli oldugu bilinen eser, 44x35 cm 6lctilerinde
265 sayfadan olusmaktadir. 2 Bu olgiilerin original olmadigi, onarmm
gordiigii belirtilmektedir.?® Giintimtizde, Brit. Mus. Add. 7170 el yazmasinin
kolofonu mevcut degildir. Fakat el yazmasindaki bir yazi notu bize sirasiyla
Patrik John XIV (1208-1220) ve Maphrian Ignatius III David (1215-1222)
zamaninda yazildigimi ve dekore edildigini agiklamaktadir. % Bu el
yazmasindaki resimlerin Islami el yazma resimleriyle benzerlik sergiledigi
aktarilmaktadir.®

51 Bu sahne yayimlanmustir. bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques
d’Europe et d'Orient, 304, albiim, 73).

52 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’Orient, 302.

5 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’Orient, 302.

54 Snelders, “Identity and Christian-Muslim Interaction: Medieval Art of the Syrian Orthodox from the
Mosul Area”, Boliim 4.

55 Ozellikle Londra, Brit. Mus. Add. 7170 numarali el yazmasinin fol. 17v'de bulunan “Zekariya oglunun
ismini veriyor” sahnesi ile Paris’teki 1237 tarihli Hariri'nin Makamat: isimli Islam el yazmasindaki resimler
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Fol. 15r'de Meryem’e Miijde sahnesi yer almaktadir. Melek Gabriel,
kirmizi khiton {izerine yesil pelerin giyimlidir. Sol elinde asa tutarken sag
eliyle Meryem’i takdis etmektedir. Meryem, mavi khiton tizerine kahverengi
maphorion giyimlidir. Catili, tiggen alinlikli, acik perdeleri bulunan evin
girisinde, arkasinda bir minder bulunur vaziyette ayakta duran Meryem,
Gabriel'i sagkinlikla dinlerken betimlenmistir. Meryeme’e dogru yonelmis
daire icinde giivercin, evin kenarinda kare bir kuyu ve ev sahnenin
dayandirildig1 Yakup Incili (Protevangelion) ve Pseudo-Matta Incili olan apokrif
kitaplarda gecen ve resimde bulunan ikonografik unsurlardir. Bu niishadaki
resimde de Meryem'in elinde kirmen veya ip bulunmamaktadir. Cerceve
icine alinmis sahne zengin bir tasarima sahiptir. Kompozisyon tasarimi,
figiirlerin durusu ve kiyafeti, renk cesitliligi ve icerdigi ikonografik 6gelerle
Vat. Sir. 559 ile oldukca benzerdir. Bu elyazmasinin konu oldugu baz
kaynaklarda, Orta Bizans donemiyle bu eserin bir baglantisinin olmadig:
ancak suan mevcut olmayan bir erken Bizans donemi modelinden tiiretilmis
olabilecegi belirtilmektedir.56

arasinda benzerlik oldugu agiklanmaktadir. bkz. Buchthal, “The Painting of the Syrian Jacobites in Its
Relation to Byzantine and Islamic Art”, 147-148.
% Buchthal, “The Painting of the Syrian Jacobites in Its Relation to Byzantine and Islamic Art”, 144.
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Resim 4. Londra, (British Museum) Add.
7170, Meryem’e Miijde, fol. 15r, 1220, Mor

Mattai Manastir1, Musul.

Resim 3. Vat. Sir. 559 (incil), Meryem’e Miijde,
fol. 8v, 1219-1220, Mor Mattai Manastir1, Musul.
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E. Midyat-Hah Incili, Meryem’e Miijde.>

Midyat-Hah Incili olarak bilinen resimli el yazmasmn 32x22
Olgiilerinde ve 234 parsomen yapraktan olustugu bilinmektedir. Hakkinda
cok fazla bilgi bulunmayan eser 1226 tarihlidir.>® Fol. 4v’de, Meryem’e Miijde
betimi yer almaktadir (Resim 5). Sahne kalin kirmizi cerceve igine
yerlestirilmistir. Arka plani sar1 olan sahnenin 6n kisminda bir kuyunun
basinda solda Gabriel sagda Meryem goriilmektedir. Meryem’in arkasinda
bir bina vardir. Sahnenin 6n diizleminde yukar: dogru basamaklandirilmis
kuyuya her iki figlir de birer ayagim dayandirmistir. Meryem’in kirmizi
papuglu ayaklar1 daha tist basamaktadir. Meryem’in durusu ve jestleri, o
kuyu basindayken Melek Gabriel'in geldigini anlamamizi saglamaktadir.

Bu sahnede Apokrif Yakup Incili (Protevangelion) referans alnmig
goriinmektedir. Bilindigi tizere Apokrif Yakup Incilinde (Protevangelion)
Gabriel'in, Meryem'e iki kez goriindiigii aktarilmaktadir. Yani bu kaynakta

5 Sahne yayimlanmustir. bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques
d’Europe et d'Orient, 321, albiim: 105. Gorsel icin ayrica bkz. https://dss-syriacpatriarchate.org/syriac-
arts/syriac-icons/2-annunciation-to-the-blessed-virgin-mary/?lang=en (Erisim tarihi: 20.06.2020).

%8 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’'Orient, 321.
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miijde olayr iki asamali anlatilmaktadir. flkinde Meryem su almaya
gittiginde, ikincisinde Meryem mor ipligi alip iskemlesine oturup yiin
egirdiginde Gabriel Meryem’e goriinmiistiir. Ikinci goriismede Gabriel
miijdeyi Meryem’e  sOylemektedir. Geleneksel = Meryem’e  Miijde
sahnelerinden farkli olarak bu resimde Gabriel'in Meryem'le ilk
karsilasmasimi gosteren ikonografik unsurlar mevcuttur. Burada kuyu ont
betimini gormekteyiz. Sahneyi kalin bir kenar bordiirii ¢evrelemektedir.

Resim 5. Midyat-Hah Incili, Meryem’e Miijde, fol. 14v,
1226 yili (Massimo Bernabo Arsivinden)

F. Mardin Siiryani Piskoposluk incili, Meryem’e Miijde.>

59 Bu sahne yayimlanmustir. bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques
d’Europe et d’Orient, 384, albiim: 138.
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Kaynaklarda, Mardin Stiryani Piskoposluk el yazmas1 olarak gecen
eser, 13. ytizyila tarihlendirilir. Parsomen el yazmasi eser, 39 x 27 cm
olgtilerinde 195 yaprakli olup, Stiryanice (estrangelo versiyonu) yazilmistir.®0

Fol. 2 r'de Meryem’e Miijde sahnesi yer almaktadir (Resim 6). Kalin bir
gerceve ile smirlandirilmis sahnenin arka plani mavi renktedir. Solda Melek
Gabriel, sagda Meryem gortilmektedir. Gabriel'i ayakta karsilayan
Meryem’in arkasinda minderli tahti bulunmaktadir. Mavi khiton tizerine
mor maphorion giyimlidir. Renkli kanatl Gabriel, mavi khiton {izerine yesil
pelerin giyimli ve elastik bir durus sergilemektedir. Resim tahrip olmasina
ragmen konunun anlagilmasini saglar durumdadir. Sahnede Yunanca ve
Stiryanice yazilmis agiklayici notlar vardir.®! Sadece Gabriel ve Meryem’in
yer aldig1 bu sahne, ikonografik olarak Luka Incili'ndeki anlatimin referans
alindigim dustindiirmektedir. Sahneyi rumi motiflerinden olusan mor renkli
bir kenar bordiirii cevrelemektedir.

)‘ <
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Resim 6. Meryem’e Miijde, Mardin Siiryani Piskoposluk incili, fol. 2r, 13. yy. (Massimo
Bernabo Arsivinden)

6 Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques d’Europe et d’'Orient, 383.
61 Sahnedeki metinlerin agiklamasi icin bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les
Bibliotheques d’Europe et d’Orient, 384.
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G. Mardin Syr. 41/2, Dioskoros Theodoros (Incil), Meryem’e
Miijde.52

Mardin Kirklar Kilisesinde Syr.41/2 olarak kayitl ¢ bulunan el
yazmasl, yazart olan Dioskoros Theodoros'un (1222-1273) ismi ile
anilmaktadir. Mardin’de  Deyrulzafaran = Manastir’'nda,  Dioskoros
Theodoros tarafindan 1250 yilinda yazildig: bilinmektedir.®* Parsomen el
yazmast 484 sayfa ve 41x31 cm olgiilerindedir. Stiryanice (Estrangelo
versiyonu) yazilmustir. Stiryani Ortodoks Kilisesinin ayin takvimine gore
diizenlenen eser, yilin ayinlerini gosteren resimler icermektedir. ¢ Bu
resimlerden bir tanesi de fol. 2r'de bulunan Meryem’e Miijde tasviridir
(Resim 7).

Melek Gabriel, sahnenin sol tarafinda Meryem’e dogru ilerlerken
goriilmektedir. Gabriel, sol elinde kirmizi ince bir asa tutarken, sag elini
uzatmis Meryem’e isaret etmektedir. Meryem, kendisine yonelen Gabriel'e
donmiistiir. Evin 6niinde tahtin iistiinde oturmus elinde kirmizi kirmen
tutmaktadir. Gabriel ile Meryem arasinda iki yaprakhi bir dal ile yonca
biciminde bir kuyu yer almaktadir. Bu detay, apokrif metinlerde gecen iki
asamali, 6nce kuyu basinda miijdeyi verme tesebbiisii ve sonrasinda ikinci
asamada evin oOnitinde miijdeyi verme hadiselerinin ¢ tek bir sahnede
birlestirilerek sunuldugunu gostermektedir. Buradaki iki yaprakli dal
yenilenmeyi, ilkbahar1 temsil etmektedir.

Bu resimde Meryem'in elinde bir kirmen oldugunu goérmekteyiz.
Bilinen diger Meryem’e Miijde sahnelerinde karsilasilan Meryem’in elinde
kirmen, kadina ait bir zanat1 gostermekle birlikte ikonografik bir obje olarak
da Meryem'i yiicelten bir nitelikle kullanildig1 distintilmektedir.®” Canh
renklerin hakim oldugu kompozisyonda arka planda mimari yapilar, 6n
planda ise Gabriel ile Meryem figiirti yer almaktadir. Sahneyi istiridye
kabugu motiflerinden olusan bir kenar bordiirti cevrelemektedir.

62 Bu resim yayimlanmustir. bkz. Leroy, Les Manuscrits Syriaques a Peintures Conserves dans les Bibliotheques
d’Europe et d’Orient, 371, albiim: 127; Hunt, “Manuscript Production by Christians in 13th-14th Century
Greater Syria and Mesopotamia and Related Areas”, 319; Bornovali, “Bizans Mimarliginda Miijde
Sahnesinin Yeri”, 36; Ayda Kaplan, Le Lectionnaire de Dioscoros Thédoros (Mardin Syr. 41/2), (Briiksel:
Editions d'Antioche, 2013), Fig. 97.

6 Kaplan, Le Lectionnaire de Dioscoros Thédoros (Mardin Syr. 41/2),19.

6 Hunt, “Manuscript Production by Christians in 13th-14th Century Greater Syria and Mesopotamia and
Related Areas”, 298, 302.

6 Kaplan, Le Lectionnaire de Dioscoros Thédoros (Mardin Syr. 41/2), 20.

% Bornovali, “Bizans Mimarliginda Miijde Sahnesinin Yeri”, 35-36; Hatice Demir. "Meryem'e Miijde
Sahnesinde Meryem'in Kirmeni, Kirmuzi ve Mor Yiinii Uzerine Gortisler", Bilimname, 36 (2018): 383.

67 Demir, "Meryem'e Miijde Sahnesinde Meryem'in Kirmeni, Kirmiz1 ve Mor Yiinii Uzerine Goriisler", 383.
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Resim 7. Dioskoros Theodoros (Incil), Mardin Syr. 41/2, Meryem’e
Miijde, 1250, Deyrulzafaran.

III. Karsilastirma ve Degerlendirme

Meryem’e Miijde tasvirlerinin ikonografisi kanonik Matta ve Luka
Incilleri (1: 26-38) ile apokrif Yakup Incili (Protevangelion), Pseudo-Matta Incili
ve Ermeni Incilime (5: 2-9) dayandirilmaktadir. Hiristiyan resim sanatinda
bilinen en erken tarihli Meryem’e Miijde sahnesi, Roma-Priscilla
Katakombu’'ndaki (yaklasik 3. yy) fresktir (Resim 8%). Yiiksek arkalikli bir
sandalyede oturmus Meryem, palyum (ya da himation) giyimlidir. Karsisinda
haberci konumunda kanatsiz gosterilmis Gabriel yer almaktadir. Daireler
i¢gine alinan sahne, iki figiirle betimlenmis, oldukga sade, basit ve simetriktir.
Bilinen en erken tarihli Stiryanice yazilmigs resimli el yazmasi da 586 yilma
ait Rabula Incili’dir. Rabula Incilinde Meryem ve Gabriel karsilikli iki sayfada

68 Gorsel icin bkz. https://www.johnsanidopoulos.com/2012/03/annunciation-in-early-christian-art.html
(Erisim Tarihi: 05.09.2020)
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goriinmektedirler. Kirmizi miirekkeple yazilmis not sahneyi agiklamaktadir.
Bununla birlikte, birbirlerine yonelmis karsilikli duran figtirlerden Meryem,
arkasinda bir mimari yap: ile birlikte verilmisken karsi sayfada Melek
Gabriel kanatli ve basi haleli gosterilmistir. Benzer bir sahne tasarmmu yine
Siiryanice yazilmus, 6. yiizy1l tarihli Paris BN Cod. Syr. 33 numarali incil el
yazmasindaki Meryem’e Miijde tasvirinde izlenebilmektedir. Farkli olarak
burada Meryem’in arkasinda mimari yapr resmedilmemistir. Her iki
sahnede de Melek Gabriel'in Meryem’e miijdeli haberi vermesi odakl bir
ikonografik anlatim vardir. Bu da gosteriyor ki erken tarihli Meryem’e Miijde
tasvirleri, yalin ve mesaj odakli bir kompozisyona sahipti. Bu sahnelerin
tasariminda Luka Incili'nin referans alindigi anlagilmaktadir. Meryem'in
ayakta ve Melek Gabriel'in héleli ve kanath olarak gosterildigi ilk 6rneklerin
de yine Rabula Incili ile Paris BN Cod. Syr. 33 Incil el yazmalarinda yer aldig:
soylenebilir.

Resim 8. Roma, Priscilla Katakombu,

Meryem’e Miijde

[laveten, Rabula Incili ve Paris Syr. 33 nolu el yazmasi kanon tablolari
diizenindedir. Hem Rabula Incili hem de Paris Syr. 33 nolu el yazmasi tarihi
kesin olarak bilinen eserlerdir. Kendi doneminin temsilcisi olan bu eserler,
tarihi bilinmeyen ayni tislup 6zeligi sergileyen eserler igin de karsilastirma
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ornegi olarak kullanilmaktadir.®® Bu 6zelliklerinden 6tiirii bu iki el yazmasi
oldukca 6nemlidir.

Stiryani el yazmalari ile Bizans sanat1 arasindaki baglantilar: tartisan
kaynaklarda Stiryani el yazmalariin (6zellikle Vat. Syr. 559 ile Brit. Mus.
Syr. Add. 71707 ) genel tarzi bakimindan cagdasi Bizans sanatindan
uzaklastig1, bunlarmn daha cok Islami el yazmalarla iliskilendirilebilecegi
vurgulanmaktadir. 77 Ancak bu iki el yazmasindaki sahnede figiirlerin
konumu ve durusu ile Orta Bizans donemine ait Kapadokya bolgesinde
bulunan kiliselerdeki Meryem’e Miijde tasvirleri benzerlik gostermektedir.
Hiristiyan resim sanati acisindan oOnemli bir bolge olan Kapadokya
Bolgesindeki 10.-13. ytizyil tarihli kiliselerde fresk tekniginde yapilmus
duvar resimlerinde Meryem’e Miijde tasvirleri bulunmaktadir. Bu tasvirlerin
apokrif Yakup Incilinde (Protevangelion) gecen anlatima dayandirildig
aktarilmaktadir.”? Yani Meryem, elinde ‘i§/kirman’ ile evinin oniindeyken
karsisina melek Gabriel citkmakta ve miijdeyi vermektedir. Figiirlere jest ve
mimikler verilmeye c¢alisilmistir. Sahnelerde simetri ve sadelik vardir.
Stiryani el yazmalarindaki resimlerde de Meryem ve Gabriel'in evin oniinde
gosterildigi kompozisyon semasi yaygin bir tasarim olup, Kapadokya’daki
(Goreme, Kiliglar ve Tagar” Kilisesi) gelenege bagh kalinmis goriinmektedir
(Sekil 1). Bununla birlikte, Kapadokya bolgesindeki Meryem’e Miijde
sahnelerinde goriilmeyen, kutsal ruhu temsilen giivercin ve sembolik bir
kuyu Vat. Syr. 559 ile Brit. Mus. Syr. Add. 7170 el yazmalarindaki sahnelerde
goriilen ikonografik unsurlar farkliik sergilemektedir. Arastirmacilar,
Kapadokya’'daki o¢rnekler ile Giircii sanatindaki aym konulu tasvirleri
benzer bulmaktadir.7# Ozellikle, Akhalgori Largvisi Manastiri, 13. yiizyil

6  Arastirmacilar kolofonu bulunmayan eserler igin karsilastrma yontemi ile tarih onerisinde
bulunmaktadirlar. Bu yontemle 6zellikle Diyarbakir’daki 4 Incil el yazmast icin yaklasik bir tarihlendirme
yapilmistir. bkz. Massimo Bernabo ve Grigory Kessel, “A Syriac Four Gospel Book in Diyarbakir”,
Convivium, Vol. 3/1 (2016): 172-203.

70 Kuzey Mezopotamyali Hiristiyan sanatcinn, Islami sanat geleneginin énemli sanat ekolii olan “Bagdat
okulu”dan etkilendigi ve ozellikle Brit. Mus. Syr. Add. 7170 fol. 17v./deki sahnede yer alan figiirler ile
Paris'teki 1237 tarihli Hariri Makdmati niishasindaki resimlerin figiir tarzlarimin benzerligi kabul
edilmektedir (Buchthal, 1939: 147-149).

71 Buchthal, “The Painting of the Syrian Jacobites in Its Relation to Byzantine and Islamic Art”, 146; Snelders,
“Identity and Christian-Muslim interaction: Medieval Art of the Syrian Orthodox from the Mosul Area”,
Bolim 4.

72 Coruhlu ve Celebi, “Anadolu ve Kafkasya fliskileri icerisinde Ani Giircii Kilisesindeki Miijde Sahnesinin
Yeri (10.-13. Yiizyillar)”, 868.

73 Tarihi net olarak bilinmeyen kilisenin plan ozellikleri ve duvar resimleri, bolgedeki kiliselerle
karsilastirilarak 11. yiizyil tarihli olabilecegi 6ne siiriilmektedir. Detayl bilgi icin bkz. Fazilet Kogyigit,
“Tagar (St. Theodore) Kilisesi Duvar Resimleri”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 26, (2009): 141-164.

74 Coruhlu ve Celebi, “Anadolu ve Kafkasya {liskileri Icerisinde Ani Giircii Kilisesindeki Miijde Sahnesinin
Yeri (10.-13. Yiizyillar)”, 868-872.
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tarihli, 26 Numarali Incil'deki Meryem'e Miijde tasviri ile 11. ytizyil tarihli
Zarzma Leklakidzeta Tkonasindaki Meryem’e Miijde tasvirlerinin ikonografik
ve kompozisyon tasarimi agisindan benzerligi kabul edilmekte ve
Kapadokya’'daki ikonografik tasarimin kuzeye dogru yayilim gosterdigi,
boylece Giircii sanatinda da yer buldugu savunulmaktadir.”

13. ytizyil tarihli Stiryani el yazmalarindaki s6z konusu tasvirlerin
ikonografik anlatimmin en erken oOrneklerinin Kapadokya Bolgesi'nde
bulunmas: nedeniyle bu resim tislubunun hem kuzeye hem giineye
Kapadokya Bolgesi'nden yayilim gosterdigi, tartismaya acik bir konu
olmakla birlikte akla yatkin gelmektedir. Hem Kapadokya ornekleri, hem
Giirct ornekleri hem de Stiryani 6rnekleri genel ana semay1 benimsemekle

birlikte yerel tislup 6zelliklerini de kullanmslardir.

AXYEenN

Maryem's Majda Vet Sir. 559, 1219-
1220

PRITISM

Meryem's M2jda Beit Mua, Add
7170, 1220

Maryam's Msjde Sahoss, Gorame Meryem's Msjda K 2, Kdsglar Kitmsd, Frask 11 yy (7) (Kogyian
Yoe: Tokak Kifea, 10-13.yy (Dami, }oﬂr& Freak 1011 yy(Qooe-Ale 2009) o
2018). 014)

Sekil 1. Meryem’e Miijde sahneleri, Siiryani el yazmalar1 ve Kapadokya 6rnekleri.

75 Detayli bilgi ve gorseller icin bkz. Coruhlu ve Celebi, “Anadolu ve Kafkasya iligkileri icerisinde Ani
Giircti Kilisesindeki Miijde Sahnesinin Yeri (10.-13. Yiizyillar)”: 868, 870,872, 876.
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Midyat-Hah Incilindeki, Meryem’e Miijde sahnesi incelenen diger
sahnelerden oldukca farkli bir anlatim igermektedir. Apokrif Yakup Incilinin
(Protevangelion) referans alindigim gosteren bir ikonografik tasarim
gostermektedir. Gabriel'in, Meryem’e ilk goriindtigii anin betimi yapilmigtir
(Resim 5). Sadece Gabriel ve Meryem’in yer aldigi, Mardin Siiryani
Piskoposluk Incili, ikonografik olarak Luka Incilindeki anlatimin referans
alindigini diistindiirmektedir.

Stiryanice yazilmig Dioskoros Theodoros Incilindeki (1250) Meryem'e
Miijde sahnesinin Misir’daki Sina Dagi, Meryem’e Miijde Tkonasimn (12.
ylizyil sonu) semasindan {iretilmis olabilecegi diistiniilmektedir. Meryem’in
durus pozisyonu, elindeki kirmeni ve oturdugu minderli tahtin benzerligi
aralarindaki baglantiy1 diistindiiren unsurlardir (Resim 7 ve 9). Meryem,
Gabriel ve Meryem’in oturdugu taht kaliplasmus bir tasarima isaret
etmektedir. Ancak, Dioskoros Theodoros Incilindeki bu kaliplasmis sahne
kuyu, iki yaprakli dal, 1s1k hiizmesi ve simetrik yerlestirilmis mimari yapi ile
ikonografik agidan daha da zenginlestirilmistir.

Resim 10. Hetoimasia, Istanbul, yak.
1000.

Resim 9. Sina Dag1, Meryem’e Miijde fkonast,
12. yy. Sonu (Cormack, 2000).
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13. yiizyil tarihli sahnelerin tiimii gergeve icine alinmistir. Arka plan
mavi veya sar1 renklidir. Gabriel solda Meryem sagdadir. ki resim harig
genelde Meryem ayaktadir ve arkasinda minderli taht bulunmaktadir.
Meryem’in arkasindaki minderli taht bicimsel olarak bir “hetoimasia’é”y1
andirmaktadir (Resim 10).

Incelenen el yazmalarinda betimlenen Meryem figiirii, 6. ytizyil tarihli
resimlerde kahverengi-mavi dikey c¢izgili khiton tizerine kahverengi veya
mor maphorion giyimlidir. 13. ytizyil tarihli resimlerde (farkli tonda) genelde
Meryem'in giydigi mavi khiton tzerine maphorion giyimli oldugu
goriilmektedir. Bu giyim tarzi bazi kaynaklarda manastir kiyafeti, bazi
kaynaklarda ise mor Suriye maphorionu 77 olarak belirtilmektedir. Erken
orneklerde Meryem statik tasvir edilmesine ragmen 13. ytiizyil 6rneklerinde
viicut durusunda bir elastiklik, bir hareketlilik gozlenmektedir (Sekil 2).

Londrs, 1220.

Syr. 4172, 1230

Midyat, 1226 Mardin, 13. y¥

Sekil 2. Meryem’e Miijde sahnelerinde, Meryem’in durus pozisyonlar1

76 Hetoimasia, Isa’mn adanmuslik nesnelerinin yer aldigi, onun yasamda, ayinlerde kurtarici giiciinii ve
fedakarhgini gosteren isaretler ile ona iskence edilen aletlerin yer aldig1 bos tahttir. fsa'min ikinci kez
dirilecegi ve gelip burada son yargilamayi yapacagina inanilir. bkz. Annemarie Weyl Carr, “Hetoimasia”,
Oxford Dictionary of Byzantium, (Oxford: Oxford University Press, 1991), 1, 926. Gorsel icin bkz.
https:/ /iconreader.wordpress.com/2013/06/27 / hetoimasia-the-throne-of-preparation/  (Erisim  Tar.
07.01.2021).

77 Leroy, Les Manuscrits syriaques a peintures conserves dans les bibliotheques d’Europe et d’Orient, 198.
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Sekil 3. Meryem’e Miijde sahnelerinde, Melek Gabriel’in durus pozisyonlari

S6z konusu el yazmalarindaki Meryem’e Miijde sahnelerinde
Meryem’e yonelerek hitap eden Melek Gabriel, sol elinde asa tutarken sag
eliyle de takdis isareti yapmaktadir. Gabriel'in 6. ytizyil tarihli sahnelerde
goriilen tek renk uzun elbisesi 13. ytizyilda degisiklige ugrayarak, khiton
izerine sag omzu disarida birakan ve 6nden ugusan himation seklini almistir
(Sekil 3). Meryem’e Miijde olayinda ikonografik agidan asil dikkat edilen figiir
Gabriel degil, Meryem'dir. Meryem'in bulundugu mekan, oturdugu
taht/minder/sandalye, oturus veya durus pozisyonu, jest-mimikleri ve
elindeki kirmeni ikonografik agidan asil dikkat gekici ipuglarinm vermektedir.
Bununla birlikte kuyu, ev, kus/ giivercin, yaprak gibi motifler sahnenin esin
kaynagimn veren diger ikonografik unsurlar olup sahnelerdeki degisiklikleri
gostermektedir.
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Ozgiin bir tslup ozelligi sergileyen 6. yiizyil tarihli Rabula Incili ile
Paris BN Cod. Syr. 33 numarali Incil, Bizans idaresindeki cografyada Siiryani
yerel sanatgilarin eserleridir. Calismada bahsi gecen 13. ytiizyil eserlerinin de
yine Hiristiyan yerel sanatcilar tarafindan Musul, Misir ve Mardin'de
bulunan manastirlarda yapilmis oldugu dustiniilmektedir. Bir kronoloji
takibi yapildiginda yazicilikta hiinerli olduklari, Ge¢ Antik Cag'dan beri
sanat faaliyetlerini ytrtittiikleri ve Hiristiyan kutsal metinlerinin yaziminda
da etkin rol tistlendigi anlasilan Stiryani sanatgilarin, bir sanat gelenegini
ytrtttigi akla yatkin gelmektedir. Hem Bizans hem de Islami sanat
modasina kayitsiz kalmamakla birlikte gelenekten yetismis sanatgilarin
ortaya koydugu koklii bir “Siiryani Resim Sanat1” geleneginin varligini da
kabul etmek gerekmektedir. Daha detayli ve kapsamli bir arastirma
gerektiren Siiryani resim geleneginin kokeni tam olarak bilinmemekte ve
tartismali bir konu olarak durmaktadir. Siiryanice yazilmis el yazmalariin
resimlerinin tslup ve ikonografik oOzelliklerini ortaya koyan calismalar
arttikca bu konu ile ilgili netlik de artacaktir. Bu amacla, 6. ve 13. ytiizyil
tarihli Siiryanice yazilmis incil el yazmalarindaki Meryem'e Miijde tasvirleri
hem daha ¢nce deginilmemis bir konu olmasi hem de ¢agdast Bizans ve
diger Hiristiyan resim sanat1 6rnekleriyle karsilastirilabilir olmas1 nedeniyle
bu ¢alismaya konu olmustur.

Sonug

Calismanin sonucu olarak denilebilir ki 6. ytizyll Suryani el
yazmalarindaki Meryem’e Miijde tasvirleri, figtirlerin kiyafet tarzi, mimari
tasarim unsurlar1 ve kanonik sayfa diizeni yerel nitelikler tasimaktadir.
Bununla birlikte figiirlerin statik durusu ve detayl isciligi Ge¢ Antik Cag
etkili gortiinmektedir. Yani hem yerel Hiristiyan hem de antikite etkili bir
gecis donemi sanat anlayist hakimdir. 6. yiizyil tarihli 6rneklerde sahnelerin
sadeligi ikonografik agidan Luka Incilinin kaynak kullanildigim
gostermektedir. 13. yiizyil el yazmalarindaki sahneler incelendiginde ise
sanatginin icinde yasadig1 ortamdan ilham aldig1, donemin modasina uygun
olarak karma-eklektik bir tasarim ve tiyatral anlattimli bir tislup anlayisim
ortaya koydugu anlasilmaktadir. Kalin konturlarla belirginlestirilmis
figiirlerin elastik yapilari, jest ve mimiklerle verilmis serbest hareketleri de
sahnede dinamik bir etki yaratmistir. 13. ytizyil el yazmalarinda goriilen
Meryem’e Miijde tasvirleri hem Incil'in hem de apokrif metinlerin birlikte
referans alindigini gosteren ikonografik unsurlarla zenginlestirilmistir.
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Stiryanilerin, Ge¢ Antik Cag’dan modern zamana kadar tiretimini
farkli inanclardaki devletlerin egemenligi altinda devam ettirdigi
bilinmektedir. Siiryanice yazilmis resimli Incil el yazmalar1 da bu uzun tarihi
siirecte iiretilmistir. Bu iiretimin tiriinleri olan resimli Incil el yazmalarindaki
tasvirlerin bir gelenegin devami olmanin yani sira o giiniin sartlarinda
karsilastiklar1 modaya uyum saglayacak sekilde meydana getirildikleri
anlasilmaktadir. Giintimiize kadar korunabilmis 6rnekler gostermektedir ki
Stiryani el yazmalarindaki Meryem’e Miijde tasvirleri, kendine 6zgii figur
tarziyla ve renk, mimari yap1 gibi yerel unsurlarla birlikte Orta Bizans
donemi Kapadokya Bolgesinde karsilasilan geleneksellesmis kalip
kompozisyon tasarimim kullanilmakla birlikte yerel 6zelliklerini de yansitan
dogu Hiristiyan resim geleneginin 6nemli bir temsilcisi olmustur.
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Extended Abstract

Syriacs are praised for their contributions and attention to the written culture.
They have composed numerous unillustrated and illustrated manuscripts. The
illustrated manuscripts that have stood the test of time and have been
preserved in different libraries worldwide prove this.

Researchers regard the fourteenth century as the “golden age” and refer to it as
the “Syriac Renaissance”, because there are numerous illustrated manuscripts
in Syriac, especially dating back to 1300-1320. Most of those manuscripts have
been studied by western scholars. Those studies generally cataloged and
chronicled the manuscripts in question. Those catalogs are valuable sources that
introduce the manuscripts to the literature. However, there are still many
manuscripts awaiting thematic and iconographic exploration. One of those
themes is the illustration of “the Annunciation,” also referred to as “the
Annunciation of the Blessed Virgin Mary” in Syriac Biblical manuscripts.

The Annunciation is the first of the twelve important holidays in the Christian
faith. This theme is common in Christian iconography found on the walls of
churches, icons, textiles, metal objects, etc. Syriacs, who made significant
contributions to Christian art, also illustrated the “Annunciation” theme in
biblical manuscripts, such as the Gospel of Rabbula (year 586), Paris BN Cod.
Syr. 33 (sixth century), Vat. Sir. 559 (1219-1220), London, (British Museum) Add.
7170 (1220), the Gospel of Midyat-Hah, (1226), the Gospel of Syriac Eparchy of
Mardin (thirteenth century), and the Gospel of Dioskoros Theodore, Syr. 41/2
(1250). The illustrations of the Annunciation in these invaluable manuscripts
have never been studied before. Therefore, this study aims to interpret them
iconographically, compositionally, and stylistically.

This study covers examination of illustrations of the Annunciation in Syriac
biblical manuscripts dating back to the sixth and thirteenth centuries under the
reign of Christian Eastern Rome (Byzantine) and then Islamic culture. The study
interpreted the illustrations stylistically and iconographically in a chronological
order to trace the iconographic development of the theme with references to
source texts.

The Gospel of Rabbula is the earliest Syriac illustrated biblical manuscript
dating back to 586 A.D. In the Gospel, the Virgin Mary and the Archangel
Gabriel are depicted in two pages standing across each other, with a note in red
ink that explains what the scene is about. The biblical manuscript (Paris BN
Cod. Syr.3, 6th century) illustrates a similar scene. Both illustrations have an
iconographic narrative where the Archangel Gabriel announces to the Virgin
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Mary that she will conceive and become the mother of Jesus. Both illustrations
have a modest composition and are believed to be inspired by the Gospel of
Luke. The manuscripts from the thirteenth century have various compositions
that symbolize the period in which they were made. On the right of the
illustration is the Virgin Mary standing or sitting, while on its left is the
Archangel Gabriel standing with a halo around his head and wings. The figures
have rubber-like mimics and gestures that bring them alive. Those illustrations
have iconographic elements that allude both to the New Testament and the
Apocryphal texts. The illustrations of the Annunciation in the manuscripts No:
Vat. Syr. 559 and Brit. Mus. Syr. Add. 7170 seem closely related to those in
contemporary Christian artworks (especially those in Cappadocia). The tenth-
thirteenth century illustrations of the Annunciation in the frescoes of churches
in Cappadocia from the Middle Byzantine era have a stereotypical composition.
The manuscripts No: Vat. Syr. 559 and Brit. Mus. Syr. Add. 7170 are examples
of this stereotypical composition. However, while they contain iconographic
elements (such as a symbolic well and a dove representing the holy spirit),
those from Cappadocia do not. The illustration of the Annunciation in the
Gospel of Midyat-Hah has a quite different narrative from the others, because it
portrays iconographic elements that allude to the Gospel of James
(Protevangelion). The illustration of the Annunciation in the Gospel of
Dioskoros Theodore (1250) is believed to be derived from the scheme of the
Mount Sinai Icon of the Annunciation in Egypt (late 12th century). The way the
Virgin Mary stands and holds a spinner in her hand and the cushioned throne
on which she sits are similar in both illustrations. The figures of the Virgin Mary
and the Archangel Gabriel and the throne mark a stereotypical design.
However, the stereotypical scene, including a well, a two-leaf branch, and a ray
of light, and the symmetrical architecture make the illustration of the
Annunciation in the Gospel of Dioskoros Theodore iconographically richer than
the Mount Sinai Icon of the Annunciation.

In conclusion, the illustrations of the Annunciation in the Syriac biblical
manuscripts symbolize the style of the period in which they were made and
include elements from surrounding cultures. However, they also have a variety
of compositions enrichened with iconographic elements.
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Oz: Arap dilinde kisaca “mukarabe” fiilleri olarak adlandirilan fiiller,
“yaklasma/mukarabe fiilleri”, “umut/reca fiilleri” ve “baslama/sura’ fiilleri”
olmak tizere ii¢ gruba ayrilmaktadir. S6z konusu fiillerden 3, <isl ve wiS
fiilleri, zamansal baglamda yaklasma anlamini ifade eden fiillerdir. Bunlar,
ctimleye “bir isin meydana gelmesinin yaklasti$1” anlamim katmaktadir.
Yaklagma fiilleri arasinda en ¢ok kullanilan 2 fiilidir. S6z konusu fiil Kur’an,
hadis ve diger Arapca metinlerde sik¢a kullanilmaktadir. Bu makalede 3<nin
Arap dilindeki yeri, sozlik anlami, vezni ve ‘aynu’l-fiilindeki elifin asl,
mutasarriflik durumu, ameli, haberinin takdim ve tehir edilmesi, kendisinin ve
haberinin hazfedilmesi, ciimlede zaid olarak gelmesi gibi hususlar ile olumlu ve
olumsuz olmasina gore Arap dilinde ifade ettigi anlamlar incelenmistir.
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Abstract: In the Arabic language, muqaraba verbs are classified under three
groups; approximation, expectation-request, and initiation-shuru’. Among the
aforementioned verbs, the <lisl A4S and < refer to approximation, i.e. they
indicate an upcoming action which is about to take place. The most well-known
approximation verb is WS, The verb in question is frequently used in the
Quran, hadith and other Arabic texts. This article focuses on functions and
lexical meaning of the verb 3S as well as of its wazn (syllabic meter) and the
origin of the aleef in the first letter of the verb, capability of conjugation, its
amal (the effect on the following words), predicate’s location in the sentence
(ahead or behind), (as well as its predicate’s) exclusion in the sentence,
redundancy in the sentence, and its denotations in Arabic language depending
on the sentence type (affirmative-negative).

Keywords: Arabic language, Sentence, Verb, Muqaraba, Kaada.
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Giris:

Arapgada fiiller, kelimenin ¢ kismindan biri olarak kabul
edilmektedir. Fiiller genellikle fail ve mef'dlle birlikte bir ctimle
olusturmaktadir. Ancak bazi fiiller fail ve meftl yerine isim ve haber
almaktadir. Isim ve haber alip ciimle olusturan en meshur fiiller nakis/ kane
ve benzerleri ile mukarabe fiilleridir.

“Mukarabe/yaklasma” olarak adlandirilan fiillerin ttimt yaklasma
anlamini ifade etmemektedir. Zira bunlarin bir kismi recd/umut, bir kism
sur(i/baslama, diger bir kismi ise mukarabe/yaklasma anlamima delalet
etmektedirler. Ancak Arap dilinde mukarabe fiillerinin kullanilislari, reca ve
sur(t fiillerinkinden daha yaygin oldugu icin dilciler, taglib sanatini
kullanarak soz konusu fiillerin timint “mukérabe fiilleri” olarak
adlandirmaktadirlar.

&, 5o ve G fiilleri reca fiilleri olup ciimleye “bir isin meydana
gelmesinin timit edildigi” anlami katmaktadirlar. Surd’ fiilleri ise A [ B,
Gl gl O, Oas, A8 i), S gibi fiillerdir. Bunlar haberlerinin ifade ettigi
eylemin basladigini ifade etmektedir. Mukarabe fiilleri ise haberlerinin ifade
ettigi eylemin gergeklesmek iizere oldugunu ifade etmekte olup 3, &3S ve
&zl olmak iizere iic fiildir. Bu fiilerden %S mazi ve muzari sigalariyla
Kur’an-1 Kerimde yirmi dort kez gecmektedir. Ayrica s6z konusu fiil ve
turevleri bircok hadiste de ge¢mektedir. Bu baglamda s6z konusu fiil ile
ilgili malumatlarin detaylica irdelenmesinin bahsi gecen temel metinlerin
anlasilmasinda katki sunacagi miilahazasiyla bu calismada mukéarabe
fiillerinden biri olan S'nin Arap dilindeki kullanimi ve ifade ettigi anlam
tizerinde durulacaktir. Bunun yaninda mukayese yapabilmek i¢in diger
mukarebe fiilleri, recA ve sur®’ fiilleriyle ilgili bazi1 hiikiimler de ele
almacaktir.

I. 3<"nin So6zliik Anlami1

Ibn Faris (6. 395/1004), ibn Manzar (6. 711/1311) ve Firtizabadi (6.
817/1415) gibi klasik dilciler, (= <5 «g) veya (= «s «&) harflerinden olusun 2
Jsofiilinin sozlitkte “menetti ve gaba harcayarak bir seyin ardina diistii”
seklinde iki anlama geldigine isaret etmislerdir. Mukarabe fiili olarak 2\,
“bir isin meydana gelmesinin yaklastigini ancak meydana gelmedigini”
ifade etmektedir. Dolayisiyla sozlitkk (asil) anlamiyla mukérabe fiili

1 Ebu'l-irfan Muhammed b. Ali es-Sabban el-Misri, Hdsiyetii’s-sabbin ‘ald Serhi’l-Usmiini (Beyrut: Dari'l-
Kiitiibi'l-“ilmiyye, 1417/1997), 1/380.
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konumundaki anlami arasinda yakin iliski bulunmaktadir. Zira mukarabe
fiili olan 3, stz konusu her iki sozliikk anlammi icermektedir. Nitekim &
&G S “Cocuk neredeyse yaziyordu” ciimlesindeki 3\, cocugun yazi
yazmak i¢in c¢aba harcaylp yazmaya yaklastigimi ancak yazmay:
basaramadigini ifade etmektedir. Dolayistyla 2< fiili hem “menetme” hem de
“caba harcama” anlamlarini barindirmaktadir.?

Arapcada bazen & ve tiirevleri ile 33 ve tiirevleri ayni anlamada
kullamilmaktadir. Bu baglamsigada birgok siir ve ayet verilebilir. Nitekim
asagidaki beyitte S fiili 35| anlaminda kullamlmistur:

aa L ldall @l Ge dle 3 3310) A allig B &g

“O beni, ben de onu arzuladum. Zaten en iyi arzulama, karsilikli olandir.  Kegke
gecmis zamanin ask eglenceleri geri gelseydi.”

Beyitte gecen &3 ve &3 fiilleri, <3151 ve &350 anlamindadir. Nitekim
bu fiillerden hemen sonra gelen 33 3 &b ifadesi de bunu
desteklemektedir.3

Yine cahiliyye donemi sairlerinden Efveh el-Evdinin (6. 555/1160):

W3 G a1 Sae V5 saazly V) Y Calls
15M8 o3 SR8 1 AT (CSlg Saaely 363 aasd 8

Direkler olmadan ¢adir kurulmadig: gibi, kaziklar ¢akilmadan da
direkler ayakta durmaz.

Direkler, kaziklar ve cadirlarda oturacak olanlar bir araya gelince
insanlar arzuladiklar1 amaglarina ulasirlar.

beytinde de ayn1 durum sz konusudur Goriildigi tizere bu beyitte
gecen |28 kelimesi de |52l anlaminda kullanilmustir.

Bazi miifessirlere gore i 3] ayetinde gecen &I fiili, %) anlaminda
olup ayetin anlami, “Ben onu (Kiyamet giintinti) gizlemek istiyorum” 4
seklindedir. Yine en-Nar stiresinde gecen Wl 3 al 33 z 541 13 ayetindeki 3 Al

2 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed el-Hemedani, “kvd”, Mu’cemu mekayisi'l-luga,
thk. Abdiisselam Muhammed Haran (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), V/145; Ebu’t-Tahir Mecduddin
Muhammed b. Ya’ktib b. Muhammed el-Firtizabadi, “kvd”, el-Kamiisu'l-muhit, thk. Mektebu’t-Tahkiki’t-
Turasi fi Muesseseti'r-Riséale (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1426,/2005), 1/316.

3 [bn Manzar Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, “kvd”, Lisdnu'l-
"Arab (Beyrut: Daru sadir, 1414), I11/382-385.

4 Taha, 20/15.
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ifadesinin 3, 4 manasinda oldugunu ve &3 fiilinin basindan nasb edati
olan &fnin hazfedildigini, dolayisiyla ayetin, B\ & 3 & “Onu gérmek
istemez” manasinda oldugunu sdylemislerdir.5 Onlara gore %1503 e 12538
&ais ol “Onlar, sehrin icinde neredeyse yikilacak olan bir duvar gordiiler”s
ayetindeki 2% fiili de 3% anlaminda kullanilmistir.” Buna gore soz konusu
iki fiil birbirinin yerine kullanilabilen fiillerdir.
Bazi Araplar, &b fiili gibi bazen S fiilini da “yakin/kesinlik”
anlaminda kullanmiglardir. Onlara gore Jadl &3S L ciimlesinin anlami, s L
&i56 Y5 “Yapmadim, yakinindan bile gecmedim (kesinlikle yapmadim)
seklindedir. Ayni sekilde onlara gore Slli: 3230 3 ciimlesi, adamin kesinlikle
oldugiint ifade etmektedir. Kanaatimizce +S'nin kesinlik anlami ifade etmesi
direkt degil dolaylidir.?

II. 3<'nin Vezni ve ‘Aynu’l-fiilindeki Elifin Ash

Arapgada 2<'nin muzérisi ti¢ sekilde gelmektedir:

154K

2-4 3K

Bu iki durumda & fiilindeki elifin asli hususunda herhangi bir ihtilaf
s6z konusu degildir. Zira birinci durumda onun asl vav, ikinci durumda ise
y&'dir. Nitekim belli sartlar dahilinde Arapcadaki illet harfleri olan vav ve
ya, elife doniistiiriilmektedir.® Bu iki kaliptaki 3 fiili mukarabe fiillerden
degildir.

34K 3K

Dilciler bu kaliptan gelen 3% fiilindeki elifin ash hakkinda ihtilaf
etmiglerdir. Bazilarina gore onun asl vav’dir. Onlara gore 3% 38, dordiincii
babtan olup Ja: Js2 veznindedir. Zira J¥nm masdari J3 bigiminde geldigi
gibi &'nin masdar1 da 3 geklinde gelmistir. Nitekim Asmai (6. 216/831),
Araplardan 128 ¥ &b 380 ¥ geklinde bir soz duydugunu iddia etmistir.

5 Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cimi‘u'l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'én, thk. Ahmed
Muhammed Sékir (Beyrut: Miissestii'r-Risale, 1421/2000), 18/287-288; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b.
Muhammed el-Vahidi en-Nisabari, el-Basit fi tefsiri’l-Kur'dn, Haz. ‘Imadetu’l-Bahsi’l-ilmi (Riyad:
Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Suad el—islémiyye, 1430), XVI/315.

6 el-Kehf, 18/ 77.

7 Ebu’l-Hasen Sa‘id b. Mes’ade el-Ahfes el-Evsat, Me’dni’l-Kur’dn, thk. Hiida Mahmud Kara’a (Kahire:
Mektebetu'l-Hanci, 1411/1990) 2/403; Ebu’l-Kasim Mahmad b. Ebi'l-Hasen b. el-Hiiseyn el-Gaznevi en-
Nisabari, Bahiru’l-biirhin fi me’ani miiskili’l-Kur'an, thk Su’ad binti Sali b. Said Babiki (Mekke: Cami‘atu
Ummi’l-Kura, 1419/ 1998),2/873: ibn Manzar, Lisdnu'l-"Arab, 3/382.

8 [bn Manzdr, Lisdnu'l-"Arab, 3 /384.

9 Detaylt bilgi icin bk, Selman Yesil, “Arap Dilinde I'ldl Kurallari ve Uygulamal Ornekleri”, Sinak
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/22, (Haziran 2019), 276.
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Avyrica ecvef fiillerindeki elif harfi genellikle vav harfinden dontusmiistiir.
Dolayisiyla soz konusu fiillerdeki elifin ash bilinmediginde, onun aslin1 vav
kabul etmek daha uygundur. Yine Sibeveyhi'nin (6. 180/796) baz
Araplardan Uadl &% geklinde bir ifade aktarmasi da bu fiildeki elifin ashinin
vav oldugunu gostermektedir. Zira &X fiilinin fau'l-fiilinin  dammesi,
hazfedilen elifin aslinin vav olduguna isaret etmektedir. Ancak
Sibeveyhi'nin Araplardan duydugu bu aktarim, 3% 38 fiilinin dordiinci
babtan olmadigini gostermektedir. Ciinkii s6z konusu fiil dérdiincii babtan
olsaydi &X degil, &S seklinde gelmesi gerekirdi.l? Bu yiizden bazi dilciler
Sibeyvehi'nin bu rivayetini esas alarak 3&'nin vezni hakkinda agagidaki iki
gorist ileri stirmiislerdir:

1-3& 3% fiilini, J=& J=d veznindeki i i fiili gibi saz kabul etmek.
Nitekim sarfin genel kuralina gore ‘aynu’l-fiili veya lamu’l-fiili bogaz
harflerinden biri olamadig1 halde Js& Js3 veznindeki kaliplar saz kapsamina
girmektedir.”

2-Mazi olan 38 fiilini birinci babtan, muzarisi olan 3% fiilini ise
dordiincti babtan saymak. Buna gore Jx Jxé veznindeki 3% 38 saz degil,
tedahulu’l-babeyn/tedahulu’l-lugateyn konusu icinde degerlendirilecektir.1?

Diger bir kisim dilciye gore ise 3% fiilindeki elifin ash vav degil,
ya’dir. Dolayisiyla 3nin ashh 3£ geklindedir. Nitekim Kutrub'un (6.
210/825?) bazi Araplardan rivayet ettigine gore bu fiilin tasrifi X 3% 38
53518 5 seklinde gelmektedir.1® Ayrica Sibeveyhi, bazi Araplarin 'nin elifini
ya harfine imale ettiklerini, X Ja& 33 3& yerine 1X Jai %) 3€ seklinde
soylediklerini ifade etmektedir.’* Bu durum ise soz konusu elifin aslinin ya
oldugunu gostermektedir.

II1. Mukarabe Fiili Olan < nin Mutasarriflik Durumu

10 Eb Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, [rtisafii’d-darab min lisani’l- Arab,
thk. Racep Osman Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1418/1998), 3/1235-1236; Ebu’l-Beka
Muvaffakuddin Yais b. Ali b. Yais el-Halebi, Serhu’l-mufassal (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2001),
1V /382-383.

11 fbn Yais, Serhu ‘l-mufassal, IV /383.

12 [bn Manzar, “kyd”, 3/383; Ebu’l-Bekd” Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b. Abdillah el-Ukberi, el-
Lubdb fi “ileli’l-bindi ve’l-i'rdb, thk. ‘Abulilah en-Nebhan (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1416,/1995), 11/388.

13 Eb Hayyan el-Endeliisi, Irtisdfii’d-Darab, 111/1236.

14 Tbn Manzar, Lisinu'l-‘Arab, 111/384.
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Gramercilerin cumhuruna gére 38 ve &5 disindaki biitiin mukarabe
fiilleri camittir.!> Nitekim [bn Malik (6. 672/1274) el-Elfiyye adli manzam
eserinde bu durumu asagidaki beyitte soyle ifade etmektedir:

¥ 385 K5V e jliad | slasil 5
16185 541 5315 5¢ e
Araplar (mukarabe fiilleri icinde) sadece ﬁl?ji ve X fiillerinin
muzarilerini kullanmislardir. Ayrica onlar, &3 fiflinin ism-i failini
de (&i3%) getirmislerdir.1?

Beyitten de anlagilacag1 gibi mukarabe fiili olan 3%, tam degil yar1
mutasarrif bir fiildir. Zira Araplar, bu fiilin sadece mazi, muzari ve yukarida
gectigi gibi ¢ok yaygin olmasa da bazen masdarim kullanmaktadirlar.18
Halbuki tam mutasarrif fiil; mazi, muzari, mechul, emir ve nehiy sigalarinin
disinda ism-i fail, ism-i meful gibi diger cekimleri de gelebilen fiildir.1?

Bir kisim gramerciye gore Araplar, 38 fiilinin 38 geklindeki ism-i
failini de kullanmuslardir. S6z konusu iddiay1 dile getirenler su beyitle
istishad etmislerdir:

Ul iy uuu; 5 o 535 ol S
5

Recam (yer ismi) giintinde {iztinttiden 6ltiyorum. Ve kesinlikle ben,
yiiz ytiize geldigim tehlikeye kars: tutsagim.

Onlara gore ¥& kelimesi 3&'nin ism-i faili olup haberi mahzaftiir.
Ciimlenin ash sl 38 U il seklindedir.? Ancak genel kanaate gore beytin
Y& W il bicimindeki rivayeti yanhstir. Dogru olan rivayet & Gl (sdl

15 Eba Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Serhu Teshili’l-Fevid, thk.
‘Abdurrahman es-Seyyid - Muhammed el-Mahttn (Kahire: Daru Hecer, 1410/1990), 1/400-401; Eba Ishak
ibrahim b. Masa b. Muhammed es-Satibi, el-Makdsidii’s-sdfiye fi serhi’l-Huldsati’l-Kdfiye, thk. Muhammed
Ibrahim el-Benna (Mekke: Thyati't-Tiirasi'l-islami, 1428/2007), 11/288-290; Ebti Zeyd Abdurrahman b. Ali
b. Salih el-Mekkadi, Serhu Elfiyyeti [on Malik, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l- Asriyye,
1425/2005), 67.

16 Eserin ismi“Hulasa” veya “Hulasatu’l-Elfiyye” oldugu halde islam aleminde daha cok el-Elfiyye adiyla
meshur olmustur. Bu eser, yiizlerce yildir diinyanin her yerinde bulunan medreselerde ders kitabr olarak
okutulan ve ezberletilen nahiv eserlerinin en énemlileri arasinda yerini almaktadir. Bkz. Mahmut Tekin,
Molla Halil es-Si‘irdi ve el-Kdmaisu’s-Sani fi'n-Nahv ve’s-Sarf ve’l-Me‘ani Adli Eseri (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2020), 85-86.

17 Ebt ‘Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. ‘Abdillah b. Malik et-Tai, el-Elfiyye (Beyrut: el-Mektebetu’s-
S'abiyye, tsz.), 13.

18 Ebti Abdillah Ibnii'n-Nazim Bedriiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Malik, Serhu [bni’n-
Nézim ‘ald Elfiyyeti’bni Malik, thk. Muhammed Basil ‘Uytnussad (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye,
1420/2000), 113-114.

19 Muhammed A’la b. ‘Ali b. Muhammed Hamid et-Tehéanevi el-Faraki, Kessdfii istildhiti’l-fiinin ve'l-‘uliim,
thk. “Ali Dahrtic (Beyrut: Mektebetu Nasirtin, 1996), 11/1280.

20 Eba Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahméan b. Abdillah b. Akil el-Hemedani, Serhu Ibn *Akil
‘ald Elfiyyeti Ion Malik thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Darii't-Tiiras, 1400/1980), 1/337-
340.
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seklindedir. Tbn Sikkit (6. 244/858) ve Ibn Side’ye (6. 458/1066) gore beyitte
yer alan A& kelimesi “cefa gekti, sikint1 gekti, katland1” anlamina gelen Y&
fiilinin ism-i faili olup saz bir kaliptir. Zira kiyasa gore ¥\ fiilinin ism-i faili
2& degil, L% geklinde gelmesidir.2!

Kanaatimizce de mukarabe fiili olan 3&fiilinin ne masdar1 ne de ism-i
faili bulunmaktadir. Nitekim s6z konusu fiil, basta Kur’an-1 Kerim olmak
Ozere biitiin fasith Arap¢a metinlerinde sadece mazi ve muzari kipleriyle
kullanilmustar.

IV. 3&nin Ameli

Biitiin mukarabe fiilleri gibi 3X fiili de isim ciimlesinin bagina gelerek,
miibtedd ve haberde hem isim hem de irdb yoniinden degisiklik
yapmaktadir. Isim ciimlesinin miibtedasi onun ismi olarak merf(’, haberi ise
onun haberi olarak manstb olmaktadir. Dolayisiyla amel yoniinden
mukarabe fiilleri, J& ve kardeslerine benzemektedir. Bu iki fiil grubu
arsindaki temel fark, {8 ve kardeslerinin haberleri miibtedanin haberi gibi
miifred, isim ctimlesi, fiil ctimlesi ve sibh-i ctimle seklinde gelebilirken,
bunlarin haberleri daima muzari fiilden olusan bir fiil ciimlesi olmak
zorundadur. Nitekim Tbn Malik s6z konusu farki soyle dile getirmektedir:

A ciel g jlmd % 081 (a3 38 G

(Amel agisindan) 38 ve & (mukarabe)fiilleri, J8 (nakis fiilleri)
gibidirler. Ancak muzéri olmayanin bu ikisine haber olmasi ¢ok az
rastlanilmaktadir.22

[bn Malik'in beyitte gecen g b=t 52 ifadesi genel bir ifadedir.
Dolayisiyla bu ifadeden 38 ve kardeslerinin haberlerinin az da olsa bazen
miifred, isim ciimlesi, méazi fiilinden olusan fiil ciimlesi ve sibh-i ciimle
biciminde gelebildigi anlasilmaktadir. Ancak el-Elfiyye sarihlerinin ¢ogunun
da belirttigi gibi ¢ jias ¢ ifadesinden kastedilen sadece miifred isimdir.
Nitekim & ve %&'nin haberleri muzari fiil disinda sadece miifred olarak
gelmis, baska sekilde geldigi ne siirde ne de nesirde Araplardan

21 Ebu’l-Hasen Naruddin Ali b. Muhammed b. isa b. Yasuf el-Usmani, Serhu’l-Usmiini li-Elfiyyeti Ibn Malik,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 1419/1998), 1/288.

2 bn Malik, el-Elfiyye, 12.

2 Muhammed Salih b. Ahmemed el-Gursi, et-Takikatii’l-vefiyye bima fi'l-behceti’l-mardiyye mine'n-nikdti ve'r-
riimiizi’l-hafiyye (Kahire: Darii’s-Selam, 1421,/2000), s. 157; ibn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil “ald Elfiyyeti Ibn Malik,
1/326.
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duyulmustur.?* Asagidaki beyitlerde bu iki fiilin haberleri muzari degil,
miifred bir isim gelmistir:
R FHHAES LSS e b ) Eild
ik
Ben Fehm kabilesine (sairin kabilesi) dondiim ki neredeyse esir
diistip donemeyecektim. Nitekim kabilem tiziiliip istemedigi halde
bunun gibi bir¢ok defa onu birakip ayrilmistim.

Goriildtigii tizere bu beyitteki L=l kelimesi miifred bir isim olup &3
fiilinin haberidir. Genel kurala gre 3&'nin haberi muzari fiille baglayan bir
fiil cimlesinin olmasi gerekmektedir. Bu yiizden bazi gramerciler beytin &3S
i seklindeki rivayetini kabul etmemis, dogru olanin i & L oldugunu
iddia etmiglerdir.?5

fie ) G Y Wi Bl gD sl
ila

Kinamada asir1 gidip devam ettin. Cok kinama! Zira oruglu olmay1

umuyorum.

Bu beyitte de Wilia kelimesi e fiilinin haberi olup miifred bir
isimdir. Ancak bazi dilcilere gore bu beyitteki Wika, &ile fiilinin haberi
degil, mahzaf olan & &l fiilinin haberidir. Dolayisiyla ciimlenin takdiri, )
Lika & &1 4 &ize geklindedir.2

Bununla birlikte bazi gramercilere gore mukarabe fiillerinden olan
J=a'nin haberi bazen mazi fiilinden olusan fiil ctimlesi, bazen isim ciimlesi
olarak gelmektedir. Nitekim Ibn ‘Abbas'in (6. 68/687-88) akita al 13 JA5) Jasd
Ysby duyl 2248 &) “Gidemeyenler, bir elci gondermeye basladi”? soziindeki
Y5y uyl ciimlesi, mazi fiiliyle baslayan bir fiil ciimlesi olup J= fiilinin
haberidir. Yine asagidaki beyitte <2 i) ifadesi, miibteda ve haberden
olugan bir isim ctimlesi olup &4 fiilinin haberi konumundadar:

e Y e 85 o Gesl a3

Benii Ziyadin (kabile adi) geng develeri, Art kovanlarina yakin bir
bolgede otlamaya basladi.”

24 Muhammed ‘Abdiilaziz en-Neccar, Diydii’s-silik ild Evdahi’l-Mesalik, (y.y.: Miiessestii'r-Risale, 1422/2002),
1/274; Ibn “Akil, Serhu Ibn “Akil “al Elfiyyeti [bn Malik, 1/326.

25 Muhammed b. Muhammed Hasan Surrab, Serhu’s-sevahidi’s-si‘riyye fi iimadti’l-kutubi'n-nahviyye (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1427/2007), 1/405; ibn “Akil, Serhu Ibn *Akil ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, 1/326.

2% Hasan Surrab, Serhu’s-sevihidi’s-si'riyye, 3/41; ibn “Akil, Serhu ibn “Akil ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, 1/325.

77 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cimi u’s-sahih, thk. Muhammed b. Zitheyr b. Nasir en-
Nasir (Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tefsir”, 2, 26, 65.
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Ancak Ibn Malik Serhu’l-Kafiyeti's-Safiye adli serinde bu beytin
soyleyeninin bilinmedigini ifade etmis, buna kiyas yapilmamas: gerektigine
isaret etmistir:

Cu A3 daay " A A"

<o gaT5a ciimlesi Gk fiilinin haberidir. Bu ifadelerin yer aldig
beytin sahibi bilinmemektedir 28

2&nin haberi olan muzari fiilin basinda ¢ogunlukla 4 bulunmaz. Zira
o ctimleye istikbal anlami katmaktadir. Halbuki < fiili, bir isin meydana
gelmesinin yaklastigin ifade temektedir. Dolayisiyla anlam bakimindan &
ile 2S arsinda bir tezat s6z konusudur. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de 24 ayette
mazi ve muzari kipleriyle kullanilan 3% 3& fijllerinin haberleri muzari fiil
olarak gelmis ve hicbir ayette haberin basinda ¢l edat: gelmemistir.2? Ancak
3 fiili bazen aymi guruptaki ~= fiiline kiyas edilmekte ve haberlerinin
basma &l harfi getirilmektedir. Nitekim asagidaki beyitte «de s o ciimlesi
< fijlinin haberi olup basinda 4 edatr gelmistir:
aaiy sus 1Y) ale gad Hogall ol

R
2545

Neredeyse can verecektim, kefenlerin i¢ine konulup sarilinca.

Yine Hz. Omer’in (6. 23/644) Sl @56 G &858 s siaall Jlial 3 &3S 1
“Ikindi namazin: ancak giines batmak iizereyken kilabildim” ve onun Ja&i & &3S
le “Neredeyse namazda ona miidahale edecektim.”3 seklindeki sozlerinde de
aymt durum so6z konusudur. Zira ilk ornekte il @m\ o ctimlesi,
ikincisinde ise Ja&! 3l ifadesi &3’ nun haberi olup & ile kullarlmslardir.

J&nin haberinin basinda & edatinin gelmesi kiyasi olup olmamast
hususunda gramerciler ihtilaf etmislerdir. Genel kanaate gore bunun saz
olmayip kiyasi olmasidir. 3<'nin haberinin basinda gelen &l harfinin bazen
hazfedilmesi ve haberinin ¢ok sayida siir ve nesirde 4l ile kullanilmasi

28 Eba ‘Abdilldh Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Serhu’l-Kafiyeti’s-Sifiye, thk.
Abdiilmiin'im Ahmed Heridi (Mekke: Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1402/1982), 1/449.

29 el-Bakara, 2/20, 71; ibrahim, 14/18; en-Nar, 24/35, 42, 43; ez-Ziihriif, 43/52; el-Kalem, 68/51; en-Nis4’,
4/78; el-A'raf, 7/150; et-Tevbe, 9/117; el-Isra’, 17/73, 74, 76; el-Kehf, 18/93; Meryem, 19/90; Taha, 20/15;
el-Hacc, 22/72; el-Fiirkan, 25/42; el-Kasas, 28/10; es-Saffat, 37/56; es-Stra, 42/5; el-Miilk, 67/8; el-Cinn,
72/19.

3  Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabi, tsz.), “el-Mesacid ve Mevaditi’s-Sala”, 209.

31 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin ve Kasruha”, 277; Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-
Sunen, thk. Abdiilfettah Eba Gudde (Halep: Mektebetu’l-Matbaati'l-islamiyye, 1406/1986), “el-iftitah”,
37.
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bunun kiyasi oldugunu gostermektedir. Zira sadece siibutu kiyasi olan
‘amiller hazfedildiginde amelleri devam etmektedir.3? Nitekim su beyitte
haberinin basindan &) edat: hazfedilmis ve ameli devam etmistir:

adl 38 L 3 ol gl RIS IR
2l

Bir kisiye ait boyle bir ganimet (mal) gormedim. Planladigim seyi
(mal1 alip gasp etmek) icra etmek tizereyken kendimi alitkoydum.

Goriildiigii tizere 48l &3S L ciimlesinin takdiri i & &3 seklinde olup
3&nin haberinin basinda &l edati hazfedildigi halde amel etmeye devam
etmistir.3

Kanaatimizce “$'nin haberinin baginda & edatinin gelip gelmemesi
sozill soyleyen kisinin kastettigi anlama baglidir. Bu baglamda miitekellim,
bir isin olusunun yakin bir zamanda gerceklesecegini ifade etmek istiyorsa
A<nin  haberinin bagina & harfini getirmemekte, uzak gelecekte
gerceklesecegine isaret etmek isterse &l harfini getirmektedir. Daha iyi
anlasilmasi i¢in bu hususu 6rnekler uzerinden aglklamaya calisalim.

Rii’be b. ‘Accac (6. 145/762), aiax & Al Jsh e € S “Uzun zaman
yipranmaktan neredeyse izi silinip yok olacakti” seklindeki beytinde
sevgilisinin evinin izinin yok olmasinin uzun zaman alacagini, yakin bir
zamanda bunun gergekleg,meyecegml ifade etmek amaciyla 2<'nin haberinin
bagina & edatint get1rm1§t1r Zira & ctimleye istikbal anlamim katmaktadir.
Aymu sekilde V¥ 5& &) 24l 38 “Fakirlik neredeyse, kiifiir olacakt.”3* seklindeki
hadiste de, fakirligin kiifre sebep teskil etmesinin uzun bir zaman icinde
olabilecegine isaret vardir. Umeyye b. Ebu’s-Salt'm (6. 8/630?) siirleri bazi
dini motifler tasimakla birlikte sair Miisliiman olmamis ve Islam’a kars:
diismanca bir tavir icine girmistir. Iste onun bu durumunu ifade etmek igin
dud O cliall G i s, “Umeyye b. Ebu’s-Salt nerdeyse Miisliiman
olacakt1.”35 geklinde hadiste 3<'nin haberinin basinda & harfi gelmistir.

=< fiili igin s6z konusu durum 2S 'nin tam tersidir. Dolayisiyla
haberinin gerceklesme umudu yakin oldugunda basinda & gelmekte, uzak
oldugunda ise & edat1 gelmemektedir. Nitekim sair, <8 & 8 eslos G& o

32 Ebu’'l-irfan es-Sabban el-Misri, Hagiyetii’s-Sabban ‘ald Serhi’l-Usmiini, 1/384.

3 el-Usmni, Serhu'l-Usmini li-Elfiyyeti Tbn Malik, 1/277-278.

3 Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid,
Mubhtar Ahmed en-Nedvi, (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1423/2003), IX/12.

35 Eba ibrahim Izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-* Alellah Ismail es-San‘ani, et-Tenvir serhu
Cami‘i’s-Sagir, thk. Muhammed Ishak Muhammed Ibrahim, (Riyad: Mektebetii Dari’s-Selam, 1432/2011),
VIII/116.
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4 Gl A LRI “feinde bulundugum sikintimin ardinda  yakin  bir
kurtulusun olmasi umulmaktadir.” seklindeki beyitte cektigi sikintinin
yakin gelecekte bitecegine isaret etmek amaciyla ~<'nm haberinin basma
harfini getirmemistir:

V. 4&nin Haberinde Ismine Dénen Miistetir veya Bariz Bir Zamirin
Bulunmasi

J&nin haberinde ismine donen miustetir bir zamirin bulunmasi
zorunludur. Dolayisiyla 3Snin haberi olan muzari fiillerin failleri agik
(zahir) isim olarak gelmemektedir. Nitekim ismine donen bir zamir
olmasma ragmen Arap dilinde ss3 z3% %3 38 geklinde bir kullanima
rastlanmamaktadir. Zira S fiili bagkas1 degil, failinin kendisi fiili islemeye
yakin oldugunu gostermektedir.3¢ Ancak nadir de olsa S fiilinin haberi olan
muzari fiil acik bir ismi de ref’ ettigi goriilmustiir. Bu durumda merfa” isim,
bu fiilin fail degil, ¥<'nin isminden bedel olmaktadir.3”

VI. 2¢nin Haberinin Te’hir Edilmesi

2&nin  haberinin kendisinden o6nce gelmesinin caiz olmadig:
hususunda dilciler goriis birligine varmiglardir. 3 Dolayisiyla Arap dilinde
43 3& 254 seklinde bir kullaima rastlanmamustir. Cumhura gore <'nin
haberinin baginda &} edati bulunmadiginda haberinin kendisiyle ismi arasina
girmesi (tevassiit) caizdir.?® Bu ytizden (bla; o))l 3S  ciimlesi gramer
agisindan dogru oldugu gibi g3l ghlay 3S ctimlesi de dogru olarak kabul
edilmektedir. Ebt Hayyan’'a gore ise bu durumda da haberin tevassiitii caiz
degildir. Nitekim o, #s (328 Cof &5 38 W 55 b “Bir kisrnn kalpleri kaymak
lizere iken”% ayetinde rivayet edilen #is &3 &5 L5 seklindeki kirdat
filolojik acidan degerlendirirken, bu kirdat vechine gore & kelimesinin
Anin ismi, @ fiilinin onun haberi oldugunu ifade eder ve soyle bir
aciklama yapar: 483 <55 458 38 e 8 S 5 e 555 e s 568 sl b Ul
#d) malally Y4 “dnin haberinin kendisi ile ismi arasina girdigini
soylemek, 33 45& & ctimlesinin caiz olduguna dair goriise dayanmaktadir.

3 Ebu'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suytti, Hem u’l-hevami’ fi serhi Cem’i’l-Cevami’, thk.
Abdiilhamid Hindéavi, (Misir: el-Mektebetu't-Tavfikiyye, tsz.), I/479.

37 Mehmet Nafi Arslan, es-Semin el-Halebi'nin ed-Durru’l-Masin Adl Eserinde Merfi’dt Ile Tlgili Tartigmalar
Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016, 315-320.

3  Muhammed b. Mustafa el-Hudari, Hasiyetu'l-hudari ‘ald Serhi Ibn “Akil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2003),
1/240; es-Suyati, Hem u’l-Hevami’, 1/478.

3 Suyuti, Hemu’l-Hevami’ fi Serhi Cem'i’l-Cevami’, 1/479.

40 en-Nuar, 9/117.
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Halbuki bu, tartismali bir konudur. Dogru olan goriis, bunun caiz
olmamasidir.#! 3&'nin haberinin basinda & edatinin bulundugu durumlarda
haberinin kendisi ile ismi arasinda gelmesi (tevassiit) hususunda dilciler iki
gruba ayrilmistir. Miiberred (6. 286,/900), Sirafi (6. 368/979) ve Ibn “Usfar (6.
669/1270) bunu caiz goriirken, Selevbin (6. 645/1247) caiz gormemektedir.+2

VII. 3«’nin Haberinin Hazfedilmesi
Arap dilinde 3<'nin haberinin hazfedilmesi az goriilmekle birlikte
caizdir. Ancak bu durumda ctimlede hazfedilen haberi gosteren bir
& “Teenni ile hareket eden dogruyu bulmus veya ona ¢ok yaklagmustir.
Acele eden ise hataya diismiis veya ona ¢ok yaklasmustir.” seklinde rivayet
edilen hadiste 3 sl wlal ctimlesinin ash e 3S i Clal bigiminde olup
A<nin haberi olan «w=: fiili hazfedilmistir. Ayni hadiste yer alan 38 i Usal
ifadesinde de 3<'nin haberi hazfedilmistir. Zira ciimlenin takdiri 3S s Uaal
b seklindedir.®3 Yine asagidaki beyitte gecen &3S Jadl o1y &aiad ciimlesinde
de 2<'nin haberi hazfedilmistir. Ciinkii takdiri J«8 &S5 seklindedir.
s S8 e o SR g &3S Jadl o Euad
(Osman’1t  oldiirmeyi) niyetlendim sonra vazgectim. Ancak

neredeyse bunu yapacaktim.
Keske Osman’1 esleri tizerine aglarken biraksaydim.4

Her iki oOrnekte de ciimledeki baglam, hazfedilen haberi
gostermektedir. Zira ilk bakista haberin ne oldugu hemen anlasiimaktadir.
Dolayistyla hali bir karine s6z konusudur.

VIII. *'nin Ciimle i¢ginde Hazfedilmesi

Amel eden tim fiillerde oldugu gibi & fiilinde de asil olan ciimlede
zikredilmesidir. Ancak bazen bu asil olan durum terkedilmekte ve & fiil
hazfedilmektedir. Nitekim bazi dilcilere gore slal &bl ¢aB; “Yiirekler
agizlara gelmisti” 45 ayetinde & fiili hazfedilmistir. Onlara gore ayetin
takdiri, alal als &l @< “Yiirekler neredeyse agizlara gelmisti”
seklindedir. Zira onlarin yiirekleri gercek anlamda agizlarma gelseydi

41 EbGt Hayyan Muhammed b. Yasuf b. “Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit thk. Sidki
Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), V/518/519.

42 Suyati, Hem'u'l-hevami’ fi serhi Cem’i’l-Cevami’, 1/479.

4 Eba ‘Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai el-Endeliisi, Serhu Teshili’l-Fevdid thk.
Abdurrahman es-Seyyid, Muhammed Bedevi el-Mahttm, (y.y., Daru Hacer, 1990), 1/395.

44 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 18/290.

4 el-Ahzab, 33/10.
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yasamalari miumkiin olmazdi. % Dolayisiyla ayetin anlaminin dogru
anlagilmast i¢in & fiilini takdir etmek zorunlu goriilmistiir. Nitekim
Araplar pllxi (uedll <3S “Giines neredeyse kararacakti” anlaminda  (sedll cuallsl
ctimlesini kullanmakta ve 3£ fiilini hazfetmektedirler.#” Ancak genel kanaate
gore il &l ¢a%5 ayetinde 2S fiilini takdir etmek gerekmemektedir. Zira
Araplar korku ve endiseye kapilanlarin ve asir1 sikintiya diisenlerin
durumunu ifade etmek icin SPNEEN G T seklinde Dbir ifade
kullanmaktadir. Dolayisiyla ayetteki bu ctimle gercek anlamda degil de
miibalaga yonii 6n plana ¢ikararak mecdz anlamda kullamilmistir.48 Bazi
hadis sarihlerine gore Enes b. Malik’in (6. 93/711-12) rivayet ettigi su hadiste
de & fiili hazfedilmigtir: 4xls Jall Slad IS (s Al &3 - alug dgle d) s - gl blam)
“Bir gece vakit gece yarisina dogru gelinceye kadar Peygamber’i (s.a.v.)
bekledik.”. Onlara goére 4aly Jill shai (IS i ciimlesinin takdiri «Jdll Jhd oIS s
4Ly 38 5 “Gece yarilamisti veya neredeyse yarilayacakt” seklindedir. Ancak
bazi dilcilerin de belirttigi gibi stz konusu hadiste & fiilini takdir etmek
zorunlu degildir.#® Zira hadiste gecen >k kelimesi mansitib okundugunda
JSnakis bir fiil olup takdiri »kill &85 S seklindedir. Bu durumda 4xl:
ctimlesi istinaf ctimlesidir ve i‘rdptan mahalli yoktur. S6z konusu kelime
merfti okundugunda -ki rivayetlerin gogunda merfti olarak okunmustur-
JSya nakis bir fiil olup 4&ls ctimlesi onun haberidir veya ¢S fiili, tiammedir.
Dolayistyla bu durumda da 4+l ciimlesi istinaf ctimlesi olmaktadir.50

IX. %'nin Ciimlede Zaid Olarak Gelmesi

Ahfes (6. 215/830), ibn el-Enbari (6. 328/940) ve diger bir kistm
dilciye gore o< fiili bazen farkli amagclarla ciimlede zéaid olarak
gelebilmektedir. 51 Soz konusu dilciler JS ve tiirevlerinin ctimlede zaid
gelebilecegini asagidaki iki ayet ile itishad etmislerdir:

46 Ebu'l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Miisa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtazd, Guraru'l-feviid ve
dureru’l-kaldid (Emali'l-murtazd) thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, (Beyrut: Daru ihyéi’l-Kutubi’l-
‘Arabiyye, 1373 /1954), 1/330.

47 Davad b. Siileyman el-Hiiveymil, el-Mesdilu'n-nahviyye fi kitabi't-Tavdih li Serhi'l-Cdmi's-Sahih, (Burayde:
Cami “atii’l-Kasim, 1438), 248.

48 Serif el-Murtaza, Guraru’l-fevdid ve dureru’l-kaldid, 1/329.

49 el-Huiveymil, el-Mesdilu'n-nahviyye fi kitabi't-Tavdih li Serhi'l-Cami's-Sahih, 117.

50 Ebu’l-‘Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Irsidii’s-siri li serhi Sahihi'l-
Buhdri, (Misir: el-Matba'atii’l-Emiriyye, 1323), I/516; Ebt Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b.
Ahmed es-Stineyki el-Ensari, Tuhfetii’l-biri ‘ald Sahihi’l-Buhéri thk. Stileyman b. Deri’ el-'Azimi, (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1426/2005), 1I/309.

51 Eba ‘AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkdmi’l-Kur’an thk.
Ahmed el-Berdoni ve Ibrahim Atfis, (Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, 1384/1964), 11/184; Suyati,
Hem'u’l-hevami’ fi serhi Cem‘i’l-Cevimi’, 1/473; Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VIII/54.
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ESE RPN (g PR gt 2 Al Ze ) “Kiyamet mutlaka gelecektir.
Herkes islediginin karsiligimi gorsiin diye, neredeyse onu gizleyecektim.”52
Yukarida ad1 gegen dilcilere gére 38 fiili bu ayette zaidtir. Zira Yiice Allah
kiyametin vaktini zaten gizlemistir. Bu durum, 3<nin citimleye kattig1
“neredeyse onu gizleyecektim” anlamiyla celismektedir. Ciinkii “neredeyse
onu gizleyecektim” ctimlesinden Ytice Allah’in onun vaktini gizlemedigi
anlasilmaktadir. Halbuki durum tam tersidir. Dolayisiyla ayetteki 3 fiili
zaid olup Ayetin takdiri soyledir: ad Wy i (K& (5338 adl L dewa &y
“Kiyamet muhakkak gelecektir. Herkes yaptiginin karsihigim gorsiin diye
onun vaktini gizli tutuyorum”. 3$'nin ctimlede zaid olarak gelmesini kabul
etmeyen dilciler, ayetteki iddia edilen anlam celiskisini gidermek i¢in birgok
yoruma basvurmuslardir. Bazilarina gore ayetteki st fiilinin basindaki
hemze, izale/selb anlamini ifade etmekte ve L] 381 ciimlesinin anlami, A&
ok 3h5 elid e Ol “neredeyse onun Ortiistinti kaldiracaktim (zamanim
agiklayacaktim)” seklindedir. Nitekim Araplar, “sikdyetlerini giderdim”
anlaminda 4&K30 ifadesini kullanmaktadir.®* Bazi miifessirler ise ayeti, -Si

.

il o J#é S sl “neredeyse onu gizleyip geleceginden hic soz
etmeyecektim” seklinde yorumlamislardir.> Tefsircilerin bir kismina gore
de ayetin manasi soyledir: & oe PR “neredeyse onu kendimden
gizleyecektim”>

853 % & 8% z2A1 1Y “Insan, elini ¢ikarip uzatsa, nerdeyse onu dahi
goremez.”% el-Ahfes ve el-Ferra’ya (6. 207/822) gore ayette yer alan X A
&) ifadesi, @ & anlaminda olup 2% fiili zaid olarak gelmistir.%” Zira ayette
sozii edilen karanliklar, bakan ile bakilan arasinda engel olusturmustur.
Dolayisiyla cikarihp uzatilan elin goriilmedigi ayetin baglamindan da
anlagilmaktadir.5® Baz1 dilcilere gore ise ayette gecen 2 fiili zaid degildir.
Bu durumda W X & ifadesi, W » a'nin abartili hali olup ayetin anlami
soyledir: Wl of ge Suzd dal ol i &l “onu (elini) gormeye yaklasmad: ki

52 Taha, 20/15.

5 Eb0 Hayyan, el-Bahru'l-muhit, VII/319; Eba “Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-
Kurtubi, el-Cami* li-ahkémi’l-Kur’dn thk. Ahmed el-Berdtni ve Ibrahim Atfis, (Kahire: Daru’l-Kutubi'l-
Misriyye, 1384/1964), XI/184.

5 Ebu'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi't-tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1407), I11/56.

55 bn ‘Atiyye Eba Muhammed ‘Abdulhakk b. Galib b. ‘Abdirrahman el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi
tefsiri’l-Kitabi'l-‘Aziz thk. ‘Abdusselam ‘Abdussafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1422),
1v/40.

5 en-Nar, 24/40.

57 Ahfes el-Evsat Ebu’l-Hasen Said b. Mes’ade, Me'ini’l-Kur’an, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1990), 1/331;
Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, , Me’ani’l-Kur'dn thk. Ahmed Yusuf en-Necati, (Kahire: Daru’l-
Misriyye 1i't-Te'lif ve’t-Terceme, tsz.), I1/255.

58 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dan, X11/285; Eba Hayyan, el-Bahru'l-muhit, VIII/54.
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gorsin”.5 Kurtubi'nin (6. 671/1273) Miiberred’den (6. 286/900) aktardigina
gore ayetteki Wl g X &l ifadesi, Al 35 G ﬁ B al “biiytik bir cabadan sonra
ancak gorebildi” anlamindadir. Nitekim birini gormek i¢in biiytik bir efor
sarf ettikten sonra gorebilen kisi, il e @5 &3S G “Karaliktan dolay1
nerdeyse seni goremeyecektim” seklinde bir ifade kullanmaktadir. ¢
Dolayisiyla Miiberred'e gore de % fiili zaid degildir.

Yine 2<'nin ciimlede zaid olarak gelebilecegini ileri stiren dilciler ¢ok
sayida Arap siiriyle de istishad etmislerdir.6! Ornegin bu beyitlerden biri
soyledir:

PEREESEE Al s el ) g

Silahin1 kusanip savasa kosandir. (Savas meydanindaki) rakibi,
nefes bile alamiyordu.

S6z konusu dilcilere gore beyitte gecen 3% zaid olup takdiri, (- L
438 geklindedir. Aslinda beyitteki 3% fiilinin zaid olmasii gerektirecek bir
durum bulunmamaktadir. Zira beyitte 3% fiili, asil anlam1 olan “yaklasma”
anlamini ifade ettiinde mana bakimindan daha uygundur. Ciinkii beyit
ovgii maksadiyla ingad edilmistir. 3% fiilinin zaid degil, mukarebe anlamin
ifade ettiginde bu 6vgii daha vurgulu olmaktadir. Bu durumda beytin
anlami soyle olmaktadir: ol Al W ER Ge dalad & & G “rakibi nefes
almaya yakin bile degil, nasil nefes alasin”.
A<nin climlede zdid olarak gelebilecegini ileri stiren dilcilerin
getirdigi sahit beyitlerden biri de sudur:
&l g3l 381 Y & ial G Gl 2 1 Y 3l
wadl
Basima gelen musibetlerden dolay: kendimi kinamamam gerekir.
Ve elde ettiklerimle basariya ulasmamaktayim.

J<'nin ctimlede zaid geldigini ileri stirenlere gore yukaridaki beyitte
3&1 fiili zaid olup takdiri &b g3y £330 ¥ 5 seklindedir. Ancak bu beyitte de
J<'nin zaid olduguna dair kesin bir delil bulunmamaktadir. Zira beyitégGi N
s 95;\1; zadlanlammda olup 2<'nin zaid olmamasi, anlam bakimindan daha
uygun goriinmektedir.

59 Zemahseri, el-Kessif, I11/244.
60 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dan, XI1/285.
61 Serif el-Murtaza, Guraru'l-feviid ve dureru’l-kaldid, 1/332-333.
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X. &« ve Tiirevlerinin Olumlu ve Olumsuz Olmasina Gére Anlami
J&nin olumlu ve olumsuz olmasi durumlarinda hangi anlami ifade ettigi
hususunda dilciler dort gruba ayrilmislardir.62 Her dort grubun gortis ve
delillerine kisaca asagida yer verilmistir.

Ibn Cinni (6. 392/1002), Ebu’l-Beka’ (6. 616/1219) ve Ibn ‘Atiyye (6.
541/1147) gibi dilcilere gore S ve tiirevleri olumlu olarak kullanildiklarinda
olumsuzluk, olumsuz olarak kullanildiklarinda ise olumluluk anlamini ifade
etmektedirler.3 Ornegin, J:& 35 38 dendiginde bundan Zeyd'in bir fiili
islemek {izere oldugu ancak bu fiili islemedigi anlagilirken, Ja& 35 38
dendigi ise uzun bir ugrastan sonra Zeyd'in bir fiili gerceklestirdigini
anlamini vermektedir. Bu yiizden dilciler arasinda <) ledis ¢85 Lgld) AS
Afijli olumlu iken olumsuzluk, olumsuz iken olumlu anlam vermektedir”
seklinde bir s6z yaygin olmus ve bazilar1 2S'nin bu durumunu bilmece
haline getirerek soyle demislerdir:

#ﬁ@u@uﬁ il o L piaall 13 ¢ AT
25455

alia &l AJT Bl g @\;gpgmf}‘“\@
APEEN &gl

Ey bu cagin nahivcisi nedir o kelime ki Ciirhiim ve Semutd
legelerinde kullanilmakta,

Olumsuzluk kipinde kullanildiginda olumlu, Olumlu oldugunda
ise olumsuz anlamini vermektedir?

Baz1 dilciler bu bilmeceye asagidaki beyitle cevap vermis ve 3<'nin bu
durumunu kabullendiklerine isaret etmislerdir:

3505 A il e 3 ol el W) 4
(2

A alall Leala Ma Sp ool ML) leSe g
Sy (2

Evet, 22l 3, of £ 4l 3S climlesinde 2 fiili olumlu gelmekle birlikte
sahsin koruluguna gelmedigini ifade etmektedir.

62 [bn Kayyim el-Cevziyye Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib el-Hanbeli, Ictima‘u’l-
ciiyisi’l-islimiyye, (Riyad: Matabi‘u’l-Farazdak et-Ticariyye, 1408/1988), 11/59.

6 Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ytsuf es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mastin fi ‘uliimi’l-kitabi'l-mekniin
thk. Ahmed Muhammed el-Harrat, (Dimagk: Daru’l-Kalem, tsz.), 1/176; Eba Abdillah Cemaliiddin
Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Serhu’l-Kifiyeti’s-Sdfiye thk. Abdiilmiin'im Ahmed Heridi,
(Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kura, 1402/ 1982),1/54.
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=2l 3 of 28 L ciimlesinde ise tam tersi bir manay1 ifade
etmektedir. Bu nazmi ezberle! Bunu bilmek ¢ok zor olmasa gerek.®

Bu dilciler birgok ayet ve siirle de istishad etmislerdir. Ornegin b 5433
Oslads 1538 s “Nihayet o sigir1 kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklardi.”®
ayetinde oldugu gibi 2% olumsuz olmasina ragmen olumluluk anlamin ifade
etmistir. Nitekim Israil Ogullarmin sigir1 kestigi 's38 Lydan hemen
oncesinde bulunan & 533 ciimlesinden de anlasilmaktadir. 538 &l A s

2 iy &85 “Siiphesiz inkar edenler Zikr'i (Kur’an’t) duyduklart zaman
neredeyse seni gozleriyle devirecekler.” ayetinde ise 3% fiili olumlu olmakla
birlikte olumsuz anlamindadir. Zira inkar edenlerin Peygamberi gozleriyle
devirmedikleri herkesce malumdur.

3& fiilinin olumlu ve olumsuz olmasi durumlar1 hakkinda ileri stirtilen
diger bir goriise gore ise soz konusu fiilin basinda nefiy edat bulunsun veya
bulunmasin her iki durumda da haberi olan muzari fiil olumsuz
olmaktadir. Ancak basinda nefiy edati olunca haberin olumsuzlugu daha
vurgulu olmaktadir. Dolayistyla d=& 25 3S  dendiginde bundan Zeyd'in bir
fiili islemek tizere oldugu ancak bu fiili islemedigi anlasilmaktadir. AS
olumsuz olarak kullamilip d=& 3 3Sk denildiginde ise, haberin ifade ettigi
olumsuzluk anlami daha da pekistirilmis olmaktadir. Ciinkdi bir fiilin
gerceklesmeye dogru bile yaklasmadigini ifade etmek onu dogrudan
olumsuzlastirmaktan daha gtiglii bir olumsuzluk anlami vermektedir. Bu
goriise gore 458 35 X Al ciimlesinin olumsuzlugu 35 & & seklindeki ctimlenin
olumsuzlugundan da daha vurguludur. Zira birinci ctimle, kalkmak bir
tarafa kalkmaya hi¢ yaklasmadigim ifade etmektedir.66 Ancak 1538 L Wb 5233
&slaid ayeti kerimesi bu goriisii reddetmektedir. Zira 2S olumsuz olmakla
birlikte ctimle olumlu bir anlam igermektedir. Nitekim sigirin kesimi
gerceklesmistir. Fakat bu goriisi savunanlara gore ayetteki olumluluk
anlam |53 &3 ifadesinden degil, & 5433 ciimlesinden anlagilmaktadir. Onlara
gore ayetteki olumluluk ve olumsuzluk farkl iki zamana ait bir durumdur.
Dolayisiyla ayetin takdiri, )31 <y 8 (sbedy 1508 Loy o2y 8 Wsaid “onu bir
zamanda kestiler. Halbuki baska bir zamanda kesmeye yakin bile
degillerdi” seklindedir.®” Nitekim Arap dilinde Jeal &K g e | &da “Daha
once ulasmaya yakin bile degilken sonunda sana ulastim.” ve Al &3 Ly &ul,

6 Ebu'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, et-Tirdz fi'l-elgiz, (Kahire: el-Mektebetu’l-
Ezheriyye 1i't-Turas, 1422/2003), 45.

65 el-Bakara, 2/71.

66 Semin el-Halebi, ed-Durru'l-masiin, 1/176; ibn Kayyim, Ictima‘u’I-ciiyiisi'l-islamiyye, 11/ 60.

67 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 1/177.
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“Daha once selamete yakin bile degilken su an selametteyim” seklinde
ifadelere rastlanmaktadir.®

Diger bir grup dilciye gore ise 2 fiili mazi kipindeyken olumlu olarak
kullanildiginda olumsuzluk, olumsuz olarak kullanildiginda ise olumluluk
anlamim ifade etmektedirler.®® Ancak s6z konusu fiil muzari kalibinda
kullanildiginda diger fiiller gibi olumlu iken olumluluk, olumsuz iken
olumsuzluk anlamini vermektedir. Buna delil olarak da &steis 1538 L 1 5%
“Nihayet o sigir1 kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklardi.”70 ve 123 X 4l
“elini ¢ikarsa onu asla goremeyecektir.”7! Ayetleri delil gosterilmistir.”

Dilcilerin cumhuruna gore olumluluk ve olumsuzluk anlamini ifade
etme bakimindan 2 fiili Arap dilindeki diger fiiller gibidir. Dolayisiyla <
fiili olumlu oldugunda <2 anlaminda olup olumludur. Olumsuz oldugunda
ise, &% & anlamindadir.”3 Nitekim Semin el-Halebi, bu goriist su sozlerle
savunmugtur: (3 fiilinin olumsuz kullaniminda haberinin olumlu; olumlu
kullanildiginda haberinin olumsuz anlam verdigi seklindeki goriis sahih
degildir.) Bu goriiste olanlar1 aldatan sey su ayeti yanlis yorumlamalarindan
kaynaklanmaktadir: & sl 1538 5 1 5453 “Nihayet o sigir kestiler. Neredeyse
bunu yapmayacaklardi.”7# Onlar bu ayet icin soyle diyorlar: 3£ fiili burada
olumsuz kullanilmistir ancak, haberinin ifade ettigi anlam olumludur.
Ciinkii Yiice Allah'm bs53% soziiniin isaret ettigi gibi, onlar sigir1 kesme
eylemini gergeklestirmislerdir. Delil getirdikleri bu ayette aslinda onlarin
goristine bir delil olmadig1 iki madde ile belirtilebilir:

1- Ayet eylemin yapilis zamanlarmin farkli olmasina hamledilebilir.
Yani; kesme eyleminin yapildigi zamanda bu eylem gerceklesti; baska bir
zaman diliminde ise neredeyse onu kesmeyeceklerdi.

2- Onlarin siddetli inatlarindan ve sigir1 kesme eyleminde
zorlandiklarindan dolayz fiil olumsuz getirilmis olabilir.”>

Dogru olan goriis cumhurun gorusudiir. Nitekim kaynaklarda
“Anbese’nin (6. 107/725) soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Sair Ziirrumme

68 [bn Kayyim, Ictima‘u’l-ciiyisi’l-islamiyye, 11/61.

6  [bnii’l-Hacib Ebt Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yanus, el-Izdh fi serhi’l-Mufassal, thk.
Misé Binay el-Alili, (Bagdad: Vezaretii'l-Evkaf, 1402/1982), I1/93-94.

70 el-Bakara, 2/71.

71 en-Nr, 24/40.

72 Ibn Kayyim, Ictima‘u’l-ciiyiisi’l-islamiyye, 11/61.

73 Ibn Malik et-Tai, Serhu’l-Kafiyeti's-Sifiye, 1/467.

74 el-Bakara, 2/71.

75 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 1/177.
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(6.117/735) Kafe'ye gelince Kiinase panayirinda siir insdd etmeye baslad1.76
Insad ettigi kasidenin icinde, &% 2 G (e s 5ed) G ... 30 o (pfinal) Gt ey
“sevgililer birbirinden uzaklasinca aralarindaki sevgi bulaniklasirken,
(kalbimdeki) Meyyete’'nin sevgisinin kalintilar1 gitmeye dogru bile
yaklasmiyor” seklinde bir beyit gecince Ibn Stibriime (6. 144/761), senin bu
soziinden “onun (Meyyete'nin) sevgisinin de bittigini anlagilmaktadir”
seklinde bir itirazda bulundu. Bunun iizerine Ziirrumme uzun siire
diisinmeye baglad1 ve yukaridaki beytini, sell gy 22l ol Gusall Ul e 13
Zo% %e @ e biciminde degistirdi. Ziirrumme oradan ayrilip eve doniince
babasina bu olay1 anlatti. O, Babasinin soyle dedigini aktarmaktadir: s Uaal
IS 158 Lai) ¢ Al ol il o e e o A 5 Uil ST Le o 0 (93 e ST cpm e
Soals b al g Laly Wl Sl ew AT 1) (s (358 Lpmay cildlla gy ¢ a3 ) “fbn
Stibriime Ziirrumme'ye yaptig1 itirazinda yanlis oldugu gibi, Ztirrumme nin
de Ibn Siibriime’nin itirazindan dolayt siirini degistirmekle hata yapmustir.
Zira onun siiri su ayet gibidir: Wl 5 ol ox g AT 13 (e (358 Leany ilalls “Birbiri
tizerinde karanliklar! elini ¢ikarsa onu asla goremeyecek.”.”” Nitekim bu
ayetten, “elini gormeyecegini, onu gormeye bile yaklasmayacagim” anlanm
anlasilmaktadir.””8 Yine Semin el-Halebi'nin aktardigmna gore Ziirrumme
sozlinti degistirdigi icin cumhur tarafindan elestirilmis ve soyle denmistir: s
) ot e Gualy 41 “Eski soyledigi yeni soylediginden daha giizel ve daha
belig idi.” 7

Sonug

Kéde mukarabe adi verilen fiillerden olup Kur'an, hadis ve diger
Arapca metinlerde sikga kullamilan bir fiildir. S6z konusu fiil mazi ve
muzari kalibryla Kur'an-1 Kerimin yirmi dort ayetinde yer almaktadir.
Sozliikte “menetti ve caba harcayarak bir seyin ardina dustti” seklinde iki
anlama gelmektedir. Mukarabe fiili olarak S, “bir isin meydana gelmesinin
yaklagtigini ancak meydana gelmedigini” ifade etmektedir. Ancak bazen 3&
ve tirevleri ile 33 ve tiirevleri anlam itibariyla birbirlerinin yerine
kullanulabilmektedir.

76 Kafe'nin giineybatisinda yer alan ve Basradaki Mirbed panayir: gibi kéle ve hayvanlarin alinip satildig:
biiyiik bir pazarin adidir.

77 en-Nr, 24/40.

78 Serif el-Murtazd, Guraru'l-fevdid ve dureru’l-kaldid, 1/332-333; Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid el-Bagdadji,
Hizinetii'l-edeb thk. Abdiisselam Muhammed Haran, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1997), X/312.

79 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 1/176.
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Arapcgada 2 fiilinin muzarisi 255, A% ve & olmak iizere iic sekilde
gelmektedir. 3&'nin muzarisi 255 veya 35 kalibinda geldiginde & fiilindeki
elifin asli hususunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Zira birinci
durumda onun ash vav, ikinci durumda ise ya’dir ve her iki durumda da 3&
mukarabe fiillerinden sayilmamaktadir. Muzarisi 3% olan 38 ise mukarebe
fiillerinden olup ‘aynu’l-fiilindeki elifin ash hakkinda ihtilaf edilmistir; baz
dilcilere gore onun ash vav, bazilarina gore ise ya’'dur.

Mukarabe fiili olan 35, tam degil yar1 mutasarrif bir fiildir. Zira
Araplar, bu fiilin sadece mazi, muzari ve ¢ok yaygin olmasa da bazen ism-i
fail ve masdarini kullanmaktadirlar.

Isim ctimlesinin basmna gelen 3X fiili, miibteday1 oldugu gibi merfu
birakirken haberi nasbederek kendine haber yapmaktadir. Ancak haberi
genellikle basinda & edati bulunmayan muzari fiilden olusan bir fiil ciimlesi
olmaktadir. Ayrica 2$'nin haberinde ismine dénen miistetir bir zamirin
bulunmasi zorunludur.

J<nin  haberinin kendisinden ©nce gelmesinin caiz olmadig1
hususunda dilciler goriis birligine varmiglardir. 3<'nin haberinin basinda o]
edatt bulunmadiginda haberinin kendisiyle ismi arasmma girmesinin
(tevesstit) caiz oldugu hususunda herhangi bir goriis ayrilig1 s6z konusu
degildir. Haberinin baginda (i edati bulunuyorsa haber, < ile ismi arasinda
girip girmeyecegi hususunda ise dilciler ihtilaf etmislerdir.

Arap dilinde 2<nin haberinin hazfedilmesi az goriilmekle birlikte
caizdir. Ancak bu durumda ciimlede hazfedilen haberi gosteren bir
karinenin bulunmasi gerekmektedir. Ayrica az olmakla birlikte s6z konusu
fiilin kendisi de bazen hazfedilmektedir. Ahfes, Ibn el-Enbari ve diger bir
kisim dilciye gore & fiili bazen farkli amaclarla ctimlede zaid olarak
gelebilmektedir.

J<nin olumlu ve olumsuz olmasi durumlarinda hangi anlami ifade
ettigi hususunda dilciler ihtilaf etmislerdir. ibn Cinni, Ebu’l-Bekd’ ve ibn
‘Atiyye gibi dilcilere gore 2Sve tiirevleri olumlu olarak kullanildiklarinda
olumsuzluk, olumsuz olarak kullanildiklarinda ise olumluluk anlamini ifade
etmektedir. Diger bir goriise gore soz konusu fiilin basinda nefiy edat
bulunsun veya bulunmasin her iki durumda da haberi olan muzari fiil
olumsuz olmaktadir. Bagka bir grup dilciye gore ise S fiili mazi
kipindeyken olumlu olarak kullanildiginda olumsuzluk, olumsuz olarak
kullanuldiginda ise olumluluk anlamini ifade etmektedirler. Ancak so6z
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konusu fiil muzari kalibinda kullanildiginda diger fiiller gibi olumlu iken
olumluluk, olumsuz iken olumsuzluk anlamini vermektedir. Cumhura gore
ise olumluluk ve olumsuzluk anlamin: ifade etme bakimindan 2 fiili Arap
dilindeki diger fiiller gibidir. Dolayisiyla 2 fiili olumlu oldugunda <28
anlaminda olup olumludur. Olumsuz oldugunda ise, &:5% & anlamindadr.
Kanaatimizce isabetli olan goriis budur.
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Extended Abstract

Verbs in Arabic language are accepted as one of the three parts of a noun. Verbs
form a sentence generally together with a subject and an object. However, some
verbs are known to get a noun and predicate instead of a subject and an object.
The most famous verbs which form a sentence by taking noun and predicate are
defined as mugqaraba verbs with defective/kaana and its sisters and likewise.

Verbs which are briefly named as “muqaraba” verbs in grammar works are
separated into three groups which are “approximate/mugqaraba verbs”,
“hope/promising verbs” and “starting/startup verbs”. <lisi, 38 and S verbs
of aforementioned verbs are verbs which state approximate meaning in time-
wise meaning. They denote the meaning of “something is about to happen” to
sentence. Verb which is commonly used among approximate verbs is verb  .2<
3S which has two meanings as “it foreclosed and pursued of something by
making effort” in dictionary covers another meaning :“ something is about to
happen but it has not occurred yet” as a mugaraba verb. However, 33l and its
derivatives with 3% and its derivatives are used in the same meaning. Verb 2< is
often used in Quran, hadith and other Arabic texts. Aforementioned verb in
Arabic language consists of first, second and fourth parts. Any discussions are
out of questions about that origin of alif on ayn al-fiil (second letter of the verb)
is letter waw when it comes from first part, but its origin is letter ya when it
comes from the second part. However, linguists has disputed about the origin
of alif on the verb 38 when it comes from the fourth pattern in form of 3% 3&
According to some linguists, origin of this alif is letter waw but according to the
others, it is letter ya. 38 as a muqaraba verb is classified as semi-possessor verb
but not an absolute one. Because Arabic people use this verb’s past, present
and sometimes infinitive forms even if it is not very common. According to a
group of grammarians, Arabic people used the present participle of 3% in the
form of 3 . However, verb & has neither infinitive nor present participle as per
the general knowledge. So aforementioned verb was used only with past and
present modes on all of literary Arabic texts especially within the Quran.

Verb 3& like all mugqaraba verbs also changes subject and predicate in aspect of
both noun and i'rab (the system of nominal, adjectival, or verbal suffixes of
classical Arabic) by coming to the beginning of noun clause. Subject of a noun
clause is appointed as its elevation and predicate is appointed as its predicate.
Therefore, mugaraba verbs are similar to (& and its derivatives in terms of
action. Main difference between these two verb groups is that predicates of
mugqaraba verbs have to be a verb clause which always consists of a present
verb while predicates of J& and its derivatives can come in form of single, noun
clause, verb clause and clause-like as a predicate of the subject. It is compulsory
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that a null pronoun turning into a noun is available on predicate of 2.
Therefore, subjects of present verbs which are predicate of < don’t come as a
clear (apparent) noun. Linguists agreed that it is impermissible that predicate of
3S comes prior to it. According to the mainstream linguists, it is permissible that
predicate of S goes between (interposition) itself and the noun when
preposition & is not available at the beginning of 2<’s predicate. On condition
that preposition & is available at the beginning of 3<’s predicate, linguists puts
their disagreement forward as its predicate goes between itself and noun
(interposition). It is found insufficient but permissible in Arabic language that
the predicate of < is ruled out. However, there should be an indication which
shows a predicate that is ruled out in the sentence in such a situation. Also, it is
essential that the verb 3% is mentioned in a sentence as for all the verbs which
act. However, this essential situation is sometimes given up, and verb & is
ruled out. According to Ahfesh (d. 215:830), Ibn al-Anbarih (d. 328/940) and
some other linguists, verb < sometimes comes unnecessarily in a sentence with
different purposes.

Linguists split up under four groups about the exact meaning < denotes in
affirmative and negative patterns. According to some linguists, 3 and its
derivatives have negation meaning when they are used as positive but they
have affirmation meaning when they are used as negative. According to the
other arguments related to the topic, present verb which has predicate in each
of two situations is negative regardless of the negative preposition that is
available or not at the beginning of JS. However, negation of its predicate is
more emphatic when the negative preposition exists at the beginning.
According to a group of other linguists, verb 2S has negation meaning when it
is used as negative on past mode but it has affirmation meaning when it is used
as negative. However, aforementioned verb has affirmation meaning while it is
positive like the other verbs when it is used in present pattern but it has
negation meaning while it is negative. According to the mainstream linguists,
verb S is like other verbs in Arabic language in terms of having affirmation
and negation meaning.
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Oz: Cagdas miizeler, ziyaretcisinin eBitimine katki saglayan, ziyaretci
arastirmalar1 yapan, dustindiiren, arastirmaya yonlendiren kurumlardir.
Miizeler bulunduklart sehrin tarihi ve kiiltiirel ge¢misi sayesinde miizeler,
biinyelerinde cesitlilik barmndirirlar ve giincellenebilir mahiyette olup, 6zgiin
bilgi tiretme ve kesfetme olanagi sunarlar. Mardin'in konumu itibariyle, erken
donemde faal olan cesitli dini inanclara ve daha ge¢ dénemde ise Hiristiyanlik
ve Islamiyet’e ev sahipligi yaptig1 bilinmektedir. Boylelikle, s6z konusu dinlere
6zgli mimari eserlerin varligr sehrin kiiltiirel kimligini zenginlestirmistir. Bu
mimari eserlerden biri de Hiristiyan dini mimarisine ait Stiryani Katolik
Patrikhanesi, giiniimiizde miize olarak kullanilan Mardin Miizesi'dir. Miize,
cagdas miizecilik faaliyetleri kapsaminda hemen her yas grubundan insana
hitap etmekte, ziyaretciler icin kamusal bir egitim ve paylasim platformu
sunmaktadir. Mardin Miizesi'ndeki cagdas miizecilik faaliyetleri bizi bu
calismayr yapmaya sevk etmistir. Bu dogrultuda, Mardin Miizesi'nde
ylriitiilmekte olan c¢agdas miizecilik uygulamalar1 ve cesitli egitim
programlarinin ele alinmasi ¢alismanin odagini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cagdas Miizecilik, Mardin Miizesi, Arkeoloji, Miize,
Egitim.

An Evaluation of Mardin Museum in Terms of Contemporary Museology
Norms
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157-184.
Abstract: Contemporary museums are the institutions that contribute to

educatory qualifications of their visitors and encourage them for making
research. Hosting a diversity thanks to the historical and cultural background of
the cities they are settled in and bearing updatable quality, museums provides
opportunity for producing and exploring genuine data. Owing to its territorial
advantage, Mardin city is known to have covered a wide range of beliefs dating
back to early period, as well as Christianity and Islam in a later period. Hence,
the architectural legacy pertaining to the religions and beliefs in question has
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enriched cultural identity of the city. And one of these architectural works is the
Assyrian Catholic Patriarchate, which belongs to religious architecture of
Christianity, which is used as Mardin Museum today. The museum offers a
public education and sharing platform appealing to the people of almost all age
groups as per contemporary museology contents. The contemporary museology
in Mardin Museum has prompted us to produce this work. To this end, this
paper focuses on contemporary museology practices and various educational
programs available in Mardin Museum.

Keywords: Contemporary Museology, Mardin Museum, Archeology, Museum,
Education.

Giris

Mardin, Firat ve Dicle nehirleri arasinda Mezopotamya bélgesinde,
tarih boyunca pek c¢ok medeniyete ev sahipligi yapmus, Yukar
Mezopotamya'nin en eski sehirlerinden biridir. ilk olarak M.S. 4.yy’da
Ammianus Marcellinus tarafindan “Maride” olarak adlandirilmistir. !
Mardin yoresinin yerlesik tarih ©ncesi, btiytik ¢lctide Erken Neolitik
Donemde ortaya cikan koy yerlesmeleriyle bilinmektedir. Habur ve Belih
irmaklartyla sulanan Cezire Bolgesi ve Dicle’nin yukar:t bolgelerinden
baslayarak Zap Suyu'nun Dicle’ye katildig1 noktaya kadar uzanan Dicle
Havzas1 “Verimli Hilal” i olusturur. Bu bolgede tarmmin gelistigi, koy
yerlesmelerinin yogunlastigi alanlar, Sincar Daginin etekleri ile Dicle
Nehri'nin bu bolgeyi kesen alanlaridir.” Mardin, bulundugu cografi konum
itibariyle Orta Cag Islam diinyasimin 6nde gelen sehirlerinden biri olup,
ginimiizde de farkhh kiiltiirlere ev sahipligi yapmaktadir. Yukar:
Mezopotamyanin antik devirde “Masius Kasiyari” olarak isimlendirilen,
Tur Abdin’ Dagi'nin eteklerinde kurulmus kadim sehirlerinden birisidir.
Tur Abdin bolgesi; dogal giizellikleri, topraklar1 ve Ipek Yolu'nun nemli bir
giizergdh1 olmasi nedeniyle ik ve Orta Caglardan itibaren onemli
yerlesimlerden biri olmustur. Yukar1 Mezopotamya'nin bir parcas: olan Tur
Abdin, Siiryani* toplulugun yogun olarak yasadig1 bir yerdir.’ Siiryaniler, en

' Ara Altun, Mardinde’ki Tiirk Devri Mimarisi, 1.bs. (istanbul: Mardin Valiligi Yayinlari, 2011), 2.

Gabriel Akytiz, Mardin Ili'nin Merkezinde Civar Kéylerinde ve Ilgelerinde Bulunan Kiliselerin ve Manastirlarin
Tarihi, 1.bs. (Mardin: Truva Kitap, 1998), 20.

Andrew Palmer’a gore, orjinali “turo da” “abode” dir. Abode, “manastir hayatina dair” anlamimndadir.
Gabriel Akytiz ise Tur'un “dag”, Abdin’in ise “kéle” anlamina geldigini iddia eder ve Tur Abdin’i Kéleler
Dag1” olarak Tiirkgeye cevirmektedir. Bkz. Akytiz, Mardin Ili'nin Civardaki Kéylerinde ve Iigelerinde Bulunan
Kiliselerin ve Manastirlarin Tarihi, 20-21.

Siiryanilerin kokeni ve nereden geldiklerine dair ti¢ farkli goriis vardir: 1- Siiryanilerin Aramilerden
geldigini savunan tez: Bu tezin dayanag: Siiryanilerin Aramca konusuyor olmasidir. 2- Siiryanilerin
Asurlulardan geldigini savunan tez: Bu goriis Siiryanilerin eski Mezopotamya'da imparatorluklar
kurmus olan Asurlularin torunlar1 oldugunu soéyler. 3- Siiryanilerin kokenini tiim eski Mezopotamya
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eski Apostolik (Havari) kiliselerinden biri olan ve Havari Aziz Petrus

tarafindan 43 yilinda kurulan Antakya Kilisesine baghdirlar. ® Tarihi
kaynaklarda Tur Abdin olarak bilinen ve Mardin ili, Midyat ilgesi ve
cevresindeki alami kapsayan bolgede, basta Asurlular olmak tizere, daha
sonra da Dogu Roma (Bizans) imparatorlugu, iran (Pers-Sasani) Artuklular,
Selcuklular ve Osmanlilar gibi bir¢ok biiyitk medeniyetin héakimiyet
kurduklar1 ve bunu mimari ve sanat alaminda da goruniir kildiklar

anle‘:lg,ﬂmaktadlr.7

Tarihsel stire¢ igerisinde kiiltiirel bir kavsak olma o6zelligi ile
islamiyet, Huristiyanlik, Yezidilik gibi farkl din ve Tiirk, Kuirt, Arap, Ermeni,
Stiryani, Yakubi, Keldani, Nesturi gibi etnik kokenlerden gelen insanlarin bir
arada yasadiklar: bir kent olan Mardin; benzerlerine az rastlanir bir kiiltiir
ve tarih mirasma sahiptir. Biitiin bu zengin kiiltiirleri ve dinleri i¢inde
barindirmus; Islam ve Hiristiyan mimarisinde anitsal ¢zellikte, gorkemli ve
tas stislemeleri ile onemli bir actk hava miizesi 6zelligi gostermektedir.
Buittiin bu 6zellikler ile bolgenin cografi konumu goz onitine alindiginda,
bolgeye yerlesen medeniyetler mimaride 6nemli kalintilar birakmustir ve
Mardin, kent dokusu ile bolgede yasayan uygarliklarin kiltir izlerini
biinyesinde barindirarak giintimiize kadar ulasmustir.

Mardin kentinin dnemsenmesinde tarihi dokusundaki donemlere ait
mimari olusumlarin pay1 biiyiiktijr.8 Mardin, binlerce yil yerlesik olan
uygarliklarin kentsel ve arkeolojik kiiltiir varliklarmna sahiptir. Uzun yillar
biinyesinde barindirdigi ¢ok kimlikli bu medeniyetlerden sivil ve dini
mimariye ait pek ¢ok kiiltiir varligimi giiniimiize ulastirmay1 basarmis bir
kenttir. Bu kiiltiir varliklarina 6rnek olarak gosterebilecegimiz yapilardan
biri de tarihi bir patrikhane olan Mardin Miizesi'dir. Miizeye
dontstiiriilmiis olan Patrikhane ozgitin islevini yitirmis kiultiir varliklart
grubunda degerlendirilmektedir. Kultiir varliklari, zaman iginde degisen
fiziksel, kiiltirel ve toplumsal sartlar nedeniyle 6zgiin islevlerini

halklarina dayandiran tez: Bu diger iki goriise gore daha yenidir. Bkz: Niikhet Everi, Mardin Giinesin
Ulkesi, (istanbul: E Yayinlari, 2012), 242.

Tahsin Korkut, Ufuk Elyigit, “Giiniimiiz Stiryani Dini Mimarisi Arastirmalar1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Aragtirmalar Dergisi (ASEAD), 5/6 (2018): 35-47.

Tahsin Korkut, Yalgin Karaca, 2017 Yili Mardin ve Batman illerinde (Turabdin Bolgesi), Hiristiyan
Mimarisi Yiizey Arastirmasi), 40. Uluslararast Kazi, Arastirma ve Arkeometri Sempozyumu, 07-11 Mays 2018
Canakkale, ed. Candag Keskin, (Ankara:2019), 407.

7 Tahsin Korkut, "Turabdin Bolgesi Hiristiyan Dini Mimarisinde Midyat (2017 Yili Arkeolojik Yiizey
Arastirmasi)," Atlas International Refereed Journal in Social Sciences, 5/19 (2019) 323-349.

Abdulselam Ulucam, Islami Dénem Mardin’i, Tasin Belle§i Mardin, 1.bs. (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari,
2005), 99-116.
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kaybetmekte veya {iistlendikleri islevin gereklerini yerine getirememektedir.
Yeni islev; sosyal, kiiltiirel ve ekonomik stirdiiriilebilirligin saglanmasinda
onemli bir rol oynarken, kiiltir varliklar1 icin yeni bir yasanti ve bu
yasantiya iliskin yeni anlamlar ortaya cikarmaktadir. Yapilarin yeniden
kullanimi, yeni fonksiyonel gereksinimleri karsilamak icin bir déntisim
siirecini ifade etmektedir.” Bu stirecte suirdiiriilebilir bir koruma yaklasimi
i¢in yeni islevle mevcut yapinin cevresel-mekansal ozellikleri arasinda bir
uyum olmasi gerekmektedir.

Tarihsel ve sanatsal birikimlerin, dogal cevre giizellikleriyle de
biitiinlesmesi, insanogluna inanilmaz bir yasam ortami hazirlayan en giizel
zenginlikler haline dontustirler. 1% Eserlerin korunup saklandigr ve
sergilendigi miizeler, toplumlarin gecmisine ayna olma noktasinda, énemli
bir isleve sahiptir.11 Miizelerdeki eski eserlerin giintimiiz anlayisina uygun
bir sekilde korunmas: ve kollanmasi Osmanli Devleti yoneticilerinde bir
hassasiyet olusmasindan sonra eski eserlerle ilgili hukuki diizenlemeler ile
baslamistir. Osmanli Devleti'nde eski eser hukuku ile ilgili ilk calisma 1869
yilinda yayimlanan ve Osmanli Devleti'nin ilk eski eser koruma belgesi olan
Asar-1 Atika Nizamnamesi ile baslamistir. Daha sonra 1874, 1884 ve 1906
yillarinda yayimlanan Asar-1 Atika Nizamnameleri ile siirdiirtilmeye

calisilmustir. 12

Bir miizenin kurulmasi; toplum psikolojisi, halkla iliskiler ve turizm
acisindan onemlidir. Bolgeye prestij sagladigr gibi, miize mimarisi ve
icindeki eserler ile bolgenin tarihsel gelisimini de sergiler. 1 Miizelerde
zaman ve mekandan soyutlanmis olarak sergilenen parcalar yerine, ayakta
duran, yasayan bir koy veya kentin bilesenleri olan binalar1 ve onlara ait
Ogeleri 6zgiin konumunda gormek, cevrenin butunltigiinti kavramak ¢ok
daha ilging ve etkileyicidir. Tarihi ¢evre icinde yer alan binalar sergiledikleri
mimarlik tisluplar;, mekan tasarimlari, yapim teknikleri ve cesitli el sanati
drtnlerinin kalitesiyle de yorenin mimari kimligini tanimlayan tarihi ve

Ozen Eytice, Ahmet Eyiice, Design Eduction for Adaptive Reusei International Journal of Architectural

Research, Special Volume, Design Eduction: Exploration: and Prospects for a Better Built Environment, 4/2-3

(2010): 419-428.

1" Osman Aytekin, Ayhan Razi, “Baks1 Miizesi”, Electronic Turkish Studies, (2018): 13-18.

""" Ercan Calis, “Etnografik Madeni Takilar Uzerine Bir Analiz: Ahlat Miizesi Ornegi”, In Current Debates On
Social Sciences, Human Studies, Archaeology and Arts, 2 (2019):25-39.

© Osman Aytekin, “Osmanli ve Cumhuriyet’in Eski Eser Politikalar1”, Tarih ve Medeniyet Dergisi, 43 (1997):

53-55.

Fethiye Erbay, Miize Y6netimini Kurumsallastirma Cabast, bs. (istanbul: Mimarlik Vakfi Ensititiisii, 2009),

193.
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estetik degeri olan veriler olarak tanimlanirlar. Mardin gibi dogal bir miize
ozelligine sahip bir yerlesim biriminde bu dokuyu hissetmemek miimkiin
degildir. Mardin’de kent mekanlarma bakis agistnin degistirilmesi,
bilesenlerinin korunmasi, sehir bilincinin algilanmasi konusunda Mardin
Miizesi'nin, Turkiye'deki diger miizelerden farkli bir misyon tistlenerek
cesitli faaliyetlerde bulundugunu gtirmekteyiz.14 Mardin Miizesi, ¢agdas
miizecilik faaliyetleri gercevesinde ziyaretgilere anlamaya yonelik egitim
programlari sunmaktadir. Ziyaretci, miize ziyareti sirasinda farkh
deneyimler elde etmektedir. Bu kapsamda, Mardin Miizesi'nde goriilen
cagdas miizecilik faaliyetleri bizi sz konusu alanda ¢alismaya sevk etmistir.
Calismamizda miizenin ¢agdas miizecilik faaliyetleri, kapsamli bir sekilde
ele almarak miizenin tarihcesi, miize hakkinda genel bilgiler, ¢agdas
miizecilik faaliyetleri, degerlendirme ve sonug seklinde aktarilacaktir,
cagdas miizecilik uygulamalarinin vurgulanmas: konuyu Onemli
kilmaktadir.

I. Mardin Miizesi'nin Tarihi ve Onemli Ozellikleri

Mardin miize binasi;; Mardin Merkez Sar Mahallesi'ndeki 1.Cadde
tizerinde, Cumhuriyet Meydani'nin kuzeyinde yer almaktadir. Siiryani
Katolik Patrikhanesi olarak kullanilan yap1 kompleksi 2000 yilinda miizeye
dontstirilmiistiir. Yapr kompleksinde bulunan Meryem Ana Kilisesi'nin
kapis1 tizerindeki Stryanice kitabesinde; Siiryanilerin Antakya Patrigi
[gnatiyus Behnam Banni tarafindan M.S. 1895 yilinda, Kalo ve Rafail isimli
mimar kardesler tarafindan yapildig: ifade edilmektedir."> Uzun bir siire
dini amaglh hizmet veren yapi, daha sonralar1 askeri garnizon, gesitli siyasi
partilerin merkezi, kooperatif binasi, saglik ocagi ve polis karakolu olarak
kullanilmistir. Kiiltiir Bakanligi, binay: Stiryani Katolik Vakfi'ndan satin
alarak 2000 yilinda restorasyonunu yaptiktan sonra “Mardin Miizesi” islevi
ile hizmete agmlg,tlr.]6 “Geleneksel Mardin Evi” mimarisinin 6zelligine
sahip olan miize, sarimtirak renkli kalker tasindan yapilmus olup cift
giriglidir. Her kattaki yapilanmada mekanlar teraslarin kuzey kenarinda yer
almis ve yap1 “U” planli olarak giineye dogru iki kol halinde uzatilmistir.

Evindar Yesilbas, “Kentsel Korumada Miizelerin Rolii Uzerine Bir Arastirma: Mardin Miizesi Ornegi",
International Journal of Social Science”, 59 (2017): 343-345.

Akytiz, Mardin [li’'nin Merkezinde Civar Koylerinde ve licelerinde Bulunan Kiliselerin ve Manastirlarm Tarihi, 20.
Osman Aytekin, Giilcan Ozbek, “Amnitsal Kiiltiir Varliklarinin Miize Olarak Kullanilmas: Cercevesinde
Mardin Miizesi ve Sakip Sabanct Mardin Kent Miizesi”, Arkeoloji Ve Sanat Tarihi Aragtirmalari: Yapilar,
Buluntular, Miizeler, Cizim Ve Fotograflar Esliginde, ed. Giiler Yilmaz, Rafet Cavusoglu, Mehmet Kulaz,
(Istanbul: Hiperyayn, 2019), 210.
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“U” planl yapy;, hem i¢ ve distaki tonoz, kemer ve siitun basliklarindaki tas
stislemeleri hem de koleksiyonunda barmdirdig: eserleri ile Tiirkiye'nin en

onemli miizeleri arasinda gosterilmektedir (Plan. 1).17

Miize binasi; Mardin sehrinin bir 6zelligi olan arazi egiminin ve parsel
derinliginin fazla olmasi, tasarimin teraslamalar biciminde ti¢ kat olarak
gerceklesmesine neden olmustur (Fotograf: 1). Yapi, genel olarak 6zgiin
durumunda kuzeye dayali dort agiklikli bir revak ve arkasinda yer alan
mekénlardan olusmaktadir. Revak kemerlerinde yarim daire kemer formu
tercih edilmistir. Kemer ytizeylerinde eklektik islup yansimasi olarak
bitkisel ve geometrik tarzda siisleme 6geleri bir arada kullanilmistir. Yap:
ortaya ¢ikan ihtiyaclar dogrultusunda sonradan eklemelerle bugtinki halini
almistir. Yoresel Mardin Tasinin kullanildig1 binanin ortii sisteminde capraz
tonoz, besik tonoz ve aynali capraz tonoz olmak {izere farkli tonoz cesitleri
kullanilmistur. 18

Yapmin bodrum katinda, avlunun altim1 kaplayan bir su sarnici
bulunmaktadir. Ikinci kati ile ticlincii cephe koseliklerinde 20. yiizyil
yapilarinda gormeye aliskin oldugumuz plaster siislemeler dikkat
cekmektedir. Bir diger cephede tiglincii katin bitiminde kademeli silmeler
yer almaktadir. Uglincii katta giris kapist tizerinde yer alan kitabelik kismi
gliniimtizde bostur. Bina i¢ cepheleri diger geleneksel yapilarda oldugu gibi
niglerle donatilmistir. 2000 yilindan beri hizmet veren Mardin Miizesi,
biinyesinde bulunan eserlerin cesitliligi ile de oldukga dikkat cekicidir.
Sirnak, Batman, Siirt gibi illerimize ait eserlerin korunup sergilenmesi igin
de calismalar stirdiiren miizede Paleolitik Cag’dan M.S. 19. ytizyila kadar
olan dénemleri kapsayan buluntular sergilenmektedir. Mardin Miizesi'nde
dikkat ceken bir eser grubunu da figiirlii mezar taslar1 olusturmaktadir.
Kafeki tagindan yapilan, dordii sahide, biri kirtk sanduka pargasi olmak
tizere toplam bes mezar tasi, miizenin ikinci katinda galeri ve teghir

salonlarinda sergﬂenmek’cedir.19 Miizenin zemin katinda Roma Dénemine
ait stitunlar, Stiryanice ve Arapga yazilmis mezar taslari, Asur Donemine ait
bazalt kabartmalar ve yakin doéneme kadar bolgede kullanim goren

degirmen taglar1 sergilenmektedir. %0 Miizenin giris katindaki avluda;

17 Mehmet Alparslan Kiigiik, “Tiirkiye'nin Turistik Dini Mekanlarma Bir Ornek: Siiryani Dini Merkezleri”,
Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 33 (2019): 496-97-98.

18 Alparslan Kiigiik, “Tiirkiyenin Turistik Dini Mekéanlarina Bir Ornek: Siiryani Dini Merkezleri”, 496-97-98.

! Giilsen Bas, “Mardin Miizesi'ndeki Figiirlii Mezar Taglar1”, Hoyiik, Tiirk Tarih Kurumu, 6 (2013): 067-074.

2 Everi, Mardin Giinesin Ulkesi, 89.



Tahsin Korkut - Giilcan Ozbek | Mardin Miizesi'nin Cagdas Miizecilik Anlayisi A¢isindan
Degerlendirilmesi

Asurlardan  Bizans’a, Artuklulardan Osmanli Donemine kadar
Mezopotamya uygarliklarina ait tas ve seramik eserler acik alan teshirinde
sergilenmektedir.

Ikinci kat olarak bilinen kismin acik alaninda; cesitli mozaik érnekleri,
Roma donemine ait kabartmalar, heykeller ve mezar taslari, Asur Dénemine
ait tanr1 ve tanrica heykelleri bulunmaktadur.?' fkinci katin kapali salon
kisminda ise Mardin bolgesinde son yiizyila kadar kullanilmis ve halen
kullanilan etnografik eserler, miize inang salonu, ticaret salonu, sahte eserler
salonu, yasam salonu stislenme temasi, yasam salonu beslenme temasi,

yasam salonu savas temasi igerikli eserler sergﬂenmektedir.22

Miizenin inang salonu Mezopotamya topraklarinda ortaya ¢ikmis olan
inanclar ve bu inanglarla ilgili eserlerin tematik olarak sergilendigi bir
salondur. Bu salonda eski Mezopotamya mitolojisi ve ilk c¢ag dinleri,
Paganizm, Hiristiyanlik, Islamiyet inang ve 6lii ggmme gelenekleri, bereket
ve biiy ritiielleri gibi temalar teshir edilmektedir (Fotograf: 2).

Ticaret salonunda yer alan eserler araciligiyla; Mezopotamya’'da
insanlarin ekonomi ve ticari hayatinin ge¢misten giintimiize gelisimi,
ticaretin ortaya cikisi, ilk ©deme araglari, matematik ve yazinin icadi,
paranin sertiveni gibi konularn nasil sekillendigi anlatilmaktadir. Sahte
eserler salonunda, kacakeilikta kullanilirken yakalanan sahte objeler teghir
edilmektedir. Bu salondaki teghir ile miize egitimi kapsaminda, tarihi eser
kacak¢iligina yonelik farkindalik kazandirilmas: amaglanmaktadir. Bu
acidan halki sahte eserler ve eser kacakciligi hakkinda bilgilendirmesi
onemlidir.

Yasam salonu; Mardin ve Mezopotamya kiiltiiriintin sosyal hayati,
beslenme, stislenme, savunma temalarinin yer aldig1 bir salondur. Beslenme
temasinda Mezopotamya’da tarimin baslangici, canak ¢omlegin ortaya ¢ikis:
ve gunimiize kadar olan gelisimi ve Mardin yemek kiiltiirti, eserler ile
anlatilmaktadir (Fotograf: 3). 2 Siislenme temasinda Antik Dénemden
gliniimiize insanlarin begenilme, toplumsal statii ve korunma amaciyla
tretmis oldugu taki, kiyafet, dokuma ornekleri sergilenmekte ve sosyal
yasamda siislenme gelenekleri, kiltirtt anlatilmakta ayrica saglik,

Aytekin, Ozbek, “ Anitsal Kiiltiir Varliklarinin Miize Olarak Kullamilmas: Cercevesinde Mardin Miizesi ve
Sakip Sabanci Mardin Kent Miizesi”, 235-237.

22 Everi, Mardin Giinesin Ulkesi, 89-90.

B Ozbek, “ Anutsal Kiiltiir Varliklarinin Miize Olarak Kullanilmasi, 210-211.
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aydinlatma temalarina vurgu yapilmaktadir. Savunma temasinda ise savas
olgusuyla antik savunma araglar1 ve antik silahlar sergilenmektedir.

Miizenin tiglinci katinda arkeolojik eserlerin teshir edildigi iki adet
kapali teshir salonu bulunmaktadir. “Girnavaz Salonu” olarak isimlendirilen
salonda, Paleolitik Cagdan (M.O. 20 bin) M.O. birinci bin yila kadar olan
stireci temsil eden buluntular ve Nusaybin ilcesinde bulunan Girnavaz Kazi
Alanindan ele ge¢mis olan eserler teshir edilmektedir. Arkeolojik Kazilar
Salonu; Mardin Miizesi tarafindan, Mardin merkezinde ve c¢evresinde
bulunan antik yerlesimlerde yapilan arkeolojik kazilarda ortaya cikarilan
eserler bu salonda sergilenmektedir (Fotograf: 4). Miize Idari binasi miize
binasinin kuzeybatisinda yer almaktadir. 19. ytizyil geleneksel “Mardin evi”
mimari 6zelliklerine sahip tescilli bir yapidir. Giineye bakan, iki kath L
planli, avlulu bir plana sahip yapi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi ve Mardin
Valiligi tarafindan restore edilerek 2012 yilinda hizmete acilmus ve bir asma

koprt ile miize binasina baglanm1§t1r.24

II. Cagdas Miizecilik Baglaminda Mardin Miizesi'nin Faaliyetleri

Cagdas miizeciligin amacglariin  basinda, miizelerin  cesitli
etkinliklerini toplumun degisik kesimlerini dikkate alarak yapmas1 gelir.
Siirekli sergilerin yamni sira gegici sergiler, rehberli geziler, film gosterileri,
soylesiler, seminerler ve atdlye egitimleri gibi etkinliklerle toplumun ilgisini
miizelere cekmek cagdas miizelerin gorevlerindendir. Cagdas miizecilikte
miizelerin yaptiklar1 etkinlikleri topluma duyurmak ve toplumun ilgisini
¢cekmek, toplumla biitiinlesmenin ilk kosuludur. Miizeler sanatci, bilim ve
kiiltiir adami, sanatsever ve ogrencilerden olusan dar gevresini asip etki
alanmni genisletmek icin bilingli programlar yapip, iletisim organlar: ile
halkla iliski kurmak zorundadir. > Cagdas miizeler halka yonelik
diizenledikleri etkinlikleriyle yalnizca seckin kisilerin degil herkesin ziyaret
edecegi birer kitle iletisim merkezi haline dontismiis oldugu fikrinin altim
cizer. Dolayisiyla bugilin miizeler bilimsel ve sanatsal {irtinlerin halk ile
bulusturuldugu aract kurumlar degil, halk kiiltiiriintin birebir sergilendigi,
korundugu, gelecegin insasmun tartisildigi demokratik kurumlar olarak
diistintilmelidir.

2% Ozbek, “ Anutsal Kiiltiir Varliklarinin Miize Olarak Kul!amlmasL 210-211.
» Tomur Atagok, Yeniden Miizeciligi Diigiinmek, 1.bs. (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi Basim- Yayin
Merkezi Matbaasi, 1999), 131.
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Bircok tilkede miizeler okullara 6diing malzeme ve tirettikleri kopya
esyalar1 vererek okullarda miize kosesinin olusmasma katkida
bulunmusglardir. Gonulli 6gretmenlere miize bilimi ve kendi miizeleri
hakkinda bilgiler vererek miize egitim iliskisini ba§la’cm1§lardlr.26 Yasam
boyu egitim siirecinde ¢ok yonlii 6grenme ve yasam alanlari olarak miizeler;
miize tarihi, kent tarihi, koruma bilinci, kiltiir ve tarih zenginligi ile
Turkiye'nin sahip oldugu degerleri her yastan kentliye gosterme agisindan
yeni ve ihtiya¢ duyulan bir alandir. Atélye agirlikli miizelerin aktif 6grenme
ortamlar1 olarak goriilmesi ve kullanilmasi anlayist diyebilecegimiz bu
anlayisin temelinde, miizelerin aktif 6grenme ortamlarma doénitistiirtilmesi
yatmaktadir. Miizede uygun ortamda uygulanan etkinlikler aktif 6grenme
ortamlar1 olarak tanimlanabilir.”’ Turkiye'de cagdas miizecilik anlayisiyla
yenilenen miizeler arasinda Mardin Miizesi de yer almaktadir. Miize ¢agdas
miizecilik uygulamalariin yapildig1 tematik teshir salonlari, laboratuvari,
egitim alanlar1 ve etkinlik cesitlilikleriyle kent meydanindaki tarihi binada
hizmet vermektedir. Cagdas toplumlara ait miizelerde gocuklar1 egitmek ve
ziyaretgilerin 6n plana cikartilmasi ulasilmak istenen hedefler arasinda yer
almaktadir.

Mardin Miizesi'nin ¢ocuklarin egitimine katki sunmak, dogal ve tarihi
cevreyi koruyan, buna duyarli olan kiiltiirel miras: taniyan, koruyan ve
yasatan bireyler olarak yetistirilmelerini kendi sorumluluklar1 seklinde
tanimladiklarini gormekteyiz. Bu sorumluluk bilinciyle gocuklara “miize
kiltirtt ve bilincini” 6gretmenin yami sira sahip olunan degerlerin neden
korunmas: gerektigine dair 25 Ekim 2010 tarihinde baslayan “Arkeopark”
projesinin gergeklestirdigini soyleyebiliriz. Bu proje, miizenin egitim ortam
olarak kullanilmasini, arkeoloji, kiiltiirel miras ve éneminin kavratilmasi,
kilttir varliklarim1 tanima, koruma ve yasatma bilincinin kazandirilmasi
amactyla yl‘irﬁtﬁlmﬁ5’0(11'.28 Miize koleksiyonlari ile ziyaretgiler arasinda bag
kurmak olarak tanimlanan “miize egitimi” c¢alismalar1 icin miize binasi
ontindeki agik alan, Mardin Miizesi Arkeopark alanmi olarak diizenlenmis
olup, miizede bir egitim salonu olusturulmustur.

Proje kapsaminda, Mardin Miizesi'ne tahsis edilen alanda Neolitik
Donem ev modeli kurulmustur. Bu alanda 2x2 m olciilerinde 50 cm.

% Nihal Kuruoglu Maccario, “Miizelerin Egitim Ortamu Olarak Kullanimu”, Uludag Universitesi Egitim

Fakiiltesi Dergisi, XV /1, (2002): 275-285.

Evindar Yesilbas, “Kentsel Korumada Miizelerin Rolii Uzerine Bir Arastirma: Mardin Miizesi Ornegi”,
348.

Yesilbas, “Kentsel Korumada Miizelerin Rolii Uzerine ”, 349.

165



Artuklu Akademi | 8(1) 2021

166

derinliginde dort ayr1 noktada agmalar (kazi alan1) olusturularak ¢ocuklarin
yorumlayabilecekleri eserlerin imitasyonlar1 buraya yerlestirilerek toprakla
kapatilmistir. Bu sekilde olusturulan kazi alani, arkeolojik bir kazimnin tiim
yonleri ile arkeologlar esliginde uygulamali bir bigimde asamalar halinde
acilmistir. Kazilar sonucunda ortaya cikarilan buluntularda gocuklar
tarafindan temizlik, restorasyon galismalar1 gerceklestirilmistir. Cocuklarin
yasayarak ve deneyimleyerek toprak altindan cikardiklar1 malzemeleri,
neden yapildigi, ne ise yaradigr gibi sorularla yorumlamalar: saglanmistir
(Fotograf: 5, 6).29

Miizenin giris katinda hediyelik esya diikkani, kafeterya, cagdas
miizecilik anlayisi dogrultusunda olusturulmus miize egitim salonlar1 yer
almaktadir. Miizenin egitim g¢alismalar1 ziyaretgilere, okul dénemlerinde
randevulu sistem kapsaminda siniflartyla gelen 6grenci ve dgretmenlere,
bolgede yasayan halka ve miize ziyaretgilerine yonelik olarak
surdurilmektedir. Bu calismalarda miize egitimcisi, arkeolog, gorsel
sanatlar o6gretmeni, heykeltiras, usta egiticiler ve miize goniilliilerinden
olusan bir ekip gorev almaktadir. Ayrica cagdas miizecilik anlayis:
dogrultusunda olusturulmus egitim kapsaminda cesitli atdlyeler de giris
kat1 dedigimiz birinci katta yer almaktadir. Mardin Miizesi, kurdugu
arkeopark ile nesne merkezli egitimi uygulayarak ziyaretcilere aktif
ogrenme bilincini benimseterek, miize egitimi programlari ile toplum ve
miize arasinda bir koprii olusturmaktadir.

Egitim salonlari, miize ziyaretgilerinin sikke® basma, kok boya baski,
ebru, seramik, golge oyunu gibi cesitli atolye calismalarii yapabildikleri
alanlardir. Miize egitim salonlarindan biri olan sikke basma attlyesi; paray1
icat eden Lidyalilardan 1800°lu yillara kadar devam eden darp teknigi,
paranin giinimiize kadar olan sertiveninin anlatilmis oldugu afisler
hakkinda bu atélyede gorevli olan kisiler aracilig: ile bilgi edinilebilecek bir
birimdir (Fotograf: 7).

? Yesilbas, “Kentsel Korumada Miizelerin Rolii Uzerine” 350.

Sikke: Agirligi onceden ayarlanmus, iizerinde darp edip tedaviile gikaran ve istendiginde geri almay1
taahhiit eden devletin, hitkimdarin ya da resmi otoritenin simge veya yazisinin yer aldig1 madeni para
tuirtidiir. Kelime Arapcadan gelmekte olup “damga veya nakis basmak igin hazirlanmus kalip, demir
kalip” demektir. Cogulu olan meskikat da “damga ile damgalanmis” manasinu tasir. Bir 6deme araci
olarak sikkeden 6nce tahul iiriinleri, arag geregler, degerli madeni parcalar vb. para kullanilirken sikkenin
ortaya cikisiyla bu gesitlilik son bulmus ve standart bir 6deme araci ile islem gérme imkam saglanmistir.
Giintimiizde kullanilan madeni bozuk paralar da ozellikleri itibariyle gercekte birer sikkedir. Bkz. Oguz
Tekin, “Sikke”, TDV Islam Ansiklopedisi, (fstanbul, Tiirk Diyanet Vakfi), V, 37.

30
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Sikkeler Antik Cag’'da argyrokopeion adi verilen darphanelerde
basilmaktaydi. Kalip hazirlamadan sikke darbma kadar her sey el ile
yapiliyordu. Darphanede kullanilan arag¢ geregler sunlardir; tizerinde darp
isleminin yapildig1 6rs, sikke pullarimi tartmak icin tarti, sikke pulunu
1sitmak igin ocak, 1sitilan pulu 6rs tizerindeki kaliba koymak i¢in masa, iist
kalip 1stampasi, darp islemini gerceklestirmek icin c¢eki¢ ile kalip
hazirlamada kullanilan hakkak kalemi gibi birtakim aletler. Tasarlanan sikke
tipleri metal kaliplarin tizerine ters ve icbiikey olarak islenirdi. Metal pul
wsitilip Ors tizerindeki kaliplarin arasina koyulur ve 1stampa tizerine gekigle
sert bir sekilde vurulurdu. 31 Giintimtizde cagdas miizecilik faaliyeti
kapsaminda, Mardin Miizesi sikke basim atolyesinde sikke basma
uygulamas1 yapilmaktadir (Fotograf: 8). Bu islemi cesitli okullardan gelen
ogrenciler ve miize ziyaretcileri ors, sikkenin basildigi kalip, tist kalip
1stampas1 ve geki¢ gibi malzemeler araciligi ile sikke basabilmekte, hem
paranin seriiveni hakkinda bilgiye sahip olmakta hem de uygulama yaparak
keyifli zaman gegirebilmektedirler.

Sikkeler, iilkeler arasi ticari ve [Kkiiltiirel is birliklerinin
gerceklestirilmesinde zorlandigimiz dikkate alindiginda, cift dilli sikke
yazitlarindan yola ¢ikarak Hiristiyan- Miisliiman {ilkeler arasindaki kiiltiirel
ve ticari is birlikleri acisindan dikkate degerdir.32 Sikke basim atdlyesinin
hemen yaninda kok boya baski ve basmacilik atolyesi yer almaktadir. Baski-
boyama, yiizyillardir Mardin ve gevresindeki Siiryanilerde goriilen bir el
sanatt turtdir. Stryaniler yiizyillarca baski-boyama el sanati ile
ugrasmiglardir. Osmanli Imparatorlugu zamaninda bu sanatla ugrasan

kisiler basmact olarak adland1r11rr11§t1r.33

Gilintimiizde hala basmaci soyadmi kullanan bircok Stiryani aile
bulunmaktadir. Guintimiiziin ilerleyen teknolojisi, biitiin alanlarda oldugu
gibi basmaciliga olan ilgiyi de azaltmistir ve bu zanaat, artik yok olmaya
baslamistir. Siiryanice “hetmo” adi verilen baski-boyama bir kalip
zanaatidir. Baski-boyama tekniginde, daha onceden hazirlanmis kalibin
ylzi boyaya batirilarak, kumas veya sekil verilecek malzeme tizerine

31 Aliye Erol Ozdizbay, Antik Numismatik, 1.bs. (istanbul: istanbul Universitesi Acik ve Uzaktan Egitim
Fakiiltesi Yayini, 2018), 37.

Osman, Aytekin, "Erzurum Muzesi'ndeki Giircii Sikkelerinden Ornekler", Tiirkiye Giirciileri ve Lazlari
(Kartveller -Tarih ve Perspeektifler 5. Uluslararas: Bilimsel Konferans, (Tiflis, Georgia: 2015), 5.

Mehmet Ali Dogan, “Mardin’de Siiryani Kumas Baski-Boyama Sanati: Stmmeshindi Ailesi Ornekleri
Uzerine Bir Degerlendirme”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalar Dergisi, 15/2
(2020): 611624.
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bastirilir ve birbirinden farkli veya benzer simetrik ya da tekrarlanan sekiller
elde edilir. Bu boyanin ozelligi uygulandigi yiizeyden bir daha hig
¢ikmamasidir. * Kok boya baski gelenegi 200 yildan bu yana Siiryani
Simmas Hindi ailesi”” tarafindan yapildigr ve basmakalip teknigini son
olarak devam ettiren, ailenin en yasl bireyi olan Nasra Hanim'in hikéyesi de
bu atolyede anlatilmaktadir. Baski-boyama zanaatini babasindan 6grenen ve
glniimiiziin son temsilcisi olan Nasra Simashindi baski- boyama teknigi ile
dini ve din dis1 konulu bezemeler yapmaktad1r36. Mardin Miizesi'nin bu
atolyesinde gerekli bilgiler aktarildiktan sonra genelde bez ¢antalar tizerine
baski islemi yapilmaktadir.

Miizede yer alan bir diger atolye Ebru Atolyesidir (Fotograf: 9).
Ebru°’ sanatinn uygulamali olarak ogretildigi bir birimdir. Atolyede
miizeye gelen Ogrenciler ve tum yas gruplarindan Dbireyler
katilabilmektedirler. Ebrunun nasil yapildigina dair biitin sorulara
uygulamali cevaplar bulunan bu atdlyede; hayal giicti ile yaraticiligin
gelistirilebilecegi ebru kéagitlarindan maketler, kalemlik gibi nesneler
tasarlanabilecek bu anlamda zekay1 olumlu yonde destekleyecek interaktif
calismalar yapilabilmektedir.

Mardin miizesi igerisinde yer alan atolyelerden bazilar1 ve ¢alismalary;
seramik atolyesinde camura sekiller verme, golge oyunu ve ugurtma
atolyeleridir (Fotograf: 10). Miize icerisinde ¢ocugu stirecin i¢inde tutacak,
onun objeler bagini kuracak, biitiinlesmesini saglayacak, objelerin diin,

bugiin ve gelecekteki yerini tartistiracak etkinlikler planlanmaktadir. 3%

Osman Ayag, Siiryaniler ve Din, (Istanbul: Karma Kitaplar, 2014).

Stiryani kokenli olan Simmeshindi ailesi, Mardin’de iki yiiz yildir baski-boyama, boyamacilik ve resim
sanatin1 bir aile gelenegi olarak siirdiirmektedirler. 19. yiizyillin ortalarinda Mihayel Ahicen,
Simmeshindi ailesinden Nisro Simmeshindi ile evlenmistir. Daha sonra, dogan ¢ocuklari Iskender, ishak
ve Ibrahim Simmeshindi kardesler dayilar1 Simmeshindi'nin yaninda uzun yillar cirak olarak
calismuglardir. Boylece, aslinda dayilariin olan Simmeshindi lakabi ile cagrilmislardir. Giintimiizde bu
lakap ile tammmaktadirlar. Ancak onlar Ahicen ailesindendir. Asil Simmeshindi ailesi ise bugiin Halip
lakabr ile anilmaktadr. iskender, Ishak ve fbrahim Stmmeshindi baski-boyama ve boyamacilik disinda
ressamligy, iirettikleri bitkisel boya ile kumas ve ahsap tizerine uygulamislardir. Bitkisel boya ile yapilan,
birbirinden farkli dini konular iceren perdeler ve ikonalar1 Mezopotamya’da biitiin kiliselerde gormek
miimkiindiir. Bkz. Gabriel Akytiiz, Tiim Yonleriyle Siiryaniler, Mardin, 1.bs. (Mardin: Anadolu Ofset, 2005),
370-383.

Mehmet Ali Dogan, “Mardin’de Kumas Baski- Boyama Sanati: Simmeshindi Ailesi Ornekleri”,
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2012), 31-
32.

Tuz ve bagka maddelerle yogunlastirilmis su {izerine damlatilan ya da serpilen 6zel boyalar tizerine bir
tabaka kagida yatirarak gergeklestirilen hareli bezeme. Hem Tiirkiye hem de Avrupa’da uygulanmustir.
Bkz. Metin Sézen, Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, 1.bs. (istanbul: Remzi Kitabevi, 2010):
94.

Evindar Yesilbas, “Kentsel Korumada Miizelerin Rolii Uzerine, 348.
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Mardin Miizesi'ndeki egitimler araciligi ile ¢ocuklarda kiiltiir varliklarim
koruma bilinci olusmus olup, tarihi ¢evreyi korumanin 6nemi
benimsenmistir. Miize idari binasinda ihtisas kiitiiphanesi, sanat galerisi,
konferans salonu, arsiv, uzman odalar1 ve mudiriyet birimleri
bulunmaktadir. Miize Sanat Galerisi her yil yirminin tizerinde gegici sergiye
ev sahipligi yapmaktadir. Bu alan, ¢cok amacl salon ve 150 kisilik konferans
ve performans alani olarak da hizmet vermektedir (Fotograf: 11).

Miize Ihtisas Kiitiiphanesi 2010 yilinda kurulmus olup,
koleksiyonundaki 8 bin kitap ve dijital yayin arsivi ile birlikte 20 bine yakin
kaynaga sahiptir. Kiitiiphanede; arkeoloji, tarih, sanat tarihi, mimarlik,
felsefe, mitoloji ve diger bir¢ok konuda calisma yapacak arastirmaci ve
ogrencilere yonelik donanmimli bir hizmet sunmaktadir. Bolgenin ihtisasa
yonelik kaynak bulunduran kitiiphanesi konumundadir (Fotograf: 12).%
Konferans salonu yilda yirminin {izerinde gecici sergiye ev sahipligi
yapmaktadir. Bu alan ¢ok amacgh salon ve 150 kisilik konferans ve
performans alani olarak da hizmet vermektedir. Restorasyon Konservasyon ve
Analiz Laboratuvarlar;; miize binasinin batisindaki mekanlar tizerinde yer
almaktadir. Laboratuvarda giimiis, bakir, tung, demir ve bronz gibi metal
eserlerle birlikte seramik, tas, cam, mozaik, ahsap, kagit, deri, tekstil gibi
tim tasinabilir kiilttir varliklarinin restorasyon ve konservasyon islemleri
yapilabilmektedir. Miize koleksiyonunda bulunan yaklasik 40 bin eserin
restorasyon ve konservasyon islemlerinin tamamlandig laboratuvarda, her
gecen giin ilerleyen bilimsel ¢calismalar, teknolojik donanim ve yeni sistemler
takip edilerek calismalar siirdiiriilmektedir. Ayrica Mardin Miizesi, tematik
teshir salonlarinda kirk bes binin tizerindeki koleksiyona sahiptir. Miize, bu
koleksiyon 1siginda bolgenin kiiltiirel mirasini derinlemesine tanitan,
program ve atdlye calismalariyla egitim calismalarimi 7 yildir
surdirmektedir. Mardin Miizesi, bu egitimlerle cocuklarin dogal ilgi
alanlarini, merak, yaraticilik, elestirel diistinme becerisi, hayal giicii ve kesif
egilimlerini gelistirerek, kiiltlirel mirasmi taniyan, koruyan, yasatan,
farkliliklara sayg1 gosteren, paylasimci ve kendisiyle barisik ve bilime deger
veren nesiller yetistirmektedir.

Kiilttir, bireyin zekasina ve yaraticiligma bagli olarak degisen stireci

igeren aligkanliklarin 6grenildigi, 6grenme, problem ¢6zme ve yeni kiiltiire
uyum saglama gibi davranis siirecleridir. Tolum iginde sosyallesme

3 Bu kiitiiphanenin, ihtisasa yonelik kaynak bulundurma bakimindan Giineydogu Anadolu Bélgesi'nin en
biiyiik kiittiphanesi oldugu ileri stiriilmektedir (Bkz. Mardin Miizesi Tarihgesi 2018; Agirman 2019).
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strecinin sonucu olarak, kiltiirel ve fiziksel cevrenin etkisi ile birey,

toplumun kiiltiiriiyle buitiinleserek gelisme gﬁsterir.40 19. ytizyil sonlari ile
20. ytizy1l baslarinda ortaya ¢ikan ve agirlikli olarak arkeoloji ve etnografya
odakli kent miizeleri, gtiniimiizde koleksiyonlarin1 ve faaliyetlerini
gelistirerek kenti gecmisten glintimiize kentlilere ve disaridan gelen
ziyaretcilere anlatan hafiza mekanlar1 haline gelmislerdir. *I Miizelerin
ayakta kalmasi, biytimesi, fayda saglamasi adina, iyi yoOnetilmesi
zorunludur. Tarihi Mardin sehrinin merkezinde bulunan Mardin Miizesi
eserleri, tarihi binasi, cagdas miize uygulamalar ile kiiltiir bellegini temsil
etmektedir.

Sonug

Miizeler olusturulduklar: ilk donemlerden bu yana, kiiltiir degerlerini
toplum yararina korumay: ve degerlendirmeyi, amaglarken daha sonra
cagdas miizecilik uygulamalar:t ile bu hedefler, toplumun &grenim ve
egitiminin arttirilmasi, toplumsal degisimlerin desteklenmesi, ziyaretgilerin
eglenerek, Ogrenerek zamanimi  degerlendirmesine ve egitimine
dontismiistiir.

Turkiye’de ¢ok az miize cagdas miizeciligin gerektirdigi islevlere
sahiptir. Halka, arastirmacilara hitap eden ve cocuklar ic¢in yapilmis
kitapliklar, konferans salonlari, slayt gosterimleri i¢in toplanti odalari,
disaridan gelen kisiler tarafinda da kullanilan kafelere ¢ok az miizede
karsilasiriz. Cagdas miizecilik kapsaminda Tiirkiye'de miize egitimi
alaninda ornek ¢alismalar gerceklestirmektedir. Mardin Miizesi Giineydogu
Anadolu bolgesinde yer alan biitiin bu islevlere sahip 6nemli miizelerden
olup, Turkiye'de ilk miizecilik faaliyetleri ile birlikte kurulan miizelerde
uygulanmis olan “tarihi eserlerin korundugu ve sergilendigi yer” kimligini
asarak kisiyi, aileyi, toplumu, diizenledigi etkinlikler kapsamina alan,
toplumun her bireyine egitim veren, 6grenme siireclerine katki sunan,
sosyallesmelerini saglayan, sanatla bulusturan, bireyin gelisip tarihi ve
kiilttirel bilince sahip olmasini saglayan, gercek anlamda bir egitim, 6gretim
ve iletisim kurumu haline gelmistir.

Ulkemizde cagdas miizecilik uygulamalarinin goriilldtigii miizelerden
biri olan Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi'nde kok boya

4 Muna Silav, “Kiiltiir-Bellek Etkilesimi ve Universite Miizeleri”, [dil Sanat ve Dil Dergisi, 8/63, (2019): 1487-
1493.
4 Necat Keskin, “Kentlerde Yeni Bellek Mekanlari: Kent Miizeleri”, Folklor/Edebiyat Dergisi, 20/79 (2014):34.
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baski, ebru sanat1 ve geleneksel sanatlar tizerine atdlyeler bulunmaktadir.
Mardin Miizesi'nin daha genis bir kitleye hitap etmesi ve daha sistematik,
diizenli ve profesyonel ¢alismasi cagdas uygulamalarin siirekliligi agisindan
faklilik arz etmektedir.

Oldukca genis bir ziyaretgi kitlesine sahip olup, cagdas miizecilik
uygulamalarmin yapildigi miizelerden biri de, Anadolu Medeniyetleri
Miizesi'dir. Miizede olusturulmaya calisilan egitim programlar: kapsaminda
Anadolu uygarliklar1 hakkinda bilgi verilerek, gerceklestirilmeye calisilan
egitim ortamu ile 6zellikle cocuklarin ve genclerin diis giicti ve yaraticiligin
arttirmasl, ge¢mis ve giintimiiz kiiltiirleri arasindaki fark ve benzerliklerden
yola gikarak yeni bilgiler tiretmesi, soru sormasi amaglanmaktadir. Anadolu
Medeniyetleri Miizesi, gerceklestirmekte oldugu bircok etkinlik ile gerek
orgiin gerekse yasam boyu egitim siirecinde yer alan ziyaretgisi ile bir kez
degil birka¢c kez bulusma arzusundadir. 2 Anadolu Medeniyetler
Miizesi'nde sikke attlyesi, Mardin Miizesi sikke basim attlyesi ile benzerlik
gostermektedir (Fotograf: 13). Cagdas miizecilik kapsaminda uygulamalara
sahip miizelerimizden biri olan Ankara Miizesi'nde restorasyon atolyesi
olarak hizmet veren alanlarin durumu, miizenin gelecegi hakkinda umutsuz
izlenimleri gtiglendirici bir konumdadir. Her tuirlti teknik donanimdan uzak
oldugu gibi, baska kurumlardan gelen talepleri karsilayici olmak bir yana,
miizenin ihtiyaclarma cevap verecek olanaklardan da uzaktir.” Buna karsin
Mardin Miizesi koleksiyonunda bulunan eserlerin restorasyon ve
konservasyon islemleri ve bilimsel galismalar, teknolojik donanim ve yeni
sistemler takip edilerek stirdiirtilmektedir. Restorasyon at6lyesinin oldugu
bir baska miize &rnegi de Istanbul Resim Heykel Miizesi’dir. Miizede
restorasyon amagli hizmetler, bugiin diine oranla 6zellikle teknik donarnim
acisindan, belli bir diizeye ulasmis olsa da cagdas diizeye ulasmis degildir.44
Mardin Miizesi'nin komsu cevresinde bulunan illerde yer alan Diyarbakir,
Batman, Sanhurfa, Van ve Malatya Miizesi'ne nazaran, ¢agdas miizecilik
uygulamalar1 hususunda 6nemli asamalar kaydettigi gozlenmektedir.

4

iS

Enver, Sagir, Halil Demirdelen, ve Asuman Alpagut. "Anadolu Medeniyetleri Miizesi egitim etkinlikleri
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Mardin Miizesi, ¢agdas miizecilik uygulamalarmnin yapildig: tarihi
binasi ile bircok ziyaretciyi olumlu yonde etkilemektedir. Ayrica; ¢agdas
yonetim biliminin esaslarina gore yonetilen, insanin merkez kabul edildigi,
aydinlanmanin ve bilinglenmenin gerceklestigi, cok tiirlii arastirma ve
uygulama olanaklarina sahip, oOzetle; gecmisin Oziimsenerek bugiiniin
kavrandig1 ve gelecegin kurgulandig1 bir kurum olarak hizmetlerine devam
etmektedir. Mardin Miizesi'nde bulunan yiizlerce eser modern miizecilik
anlayisina uygun koruma kosullarma gore diizenlenen modern miize
depolarinda muhafaza edilmektedir. Ulkemizde miize biinyesinde kurulan
sinirthh  sayidaki analiz laboratuvart olan “Mardin Miizesi Analiz
Laboratuari'nda hemen hemen tiim Tiirkiye’den gelen kiiltiir varliklarina ait
tas, swva, harg, toprak, seramik gibi malzemeler analiz edilmekte ve
restorasyonda kullanilacak yontem ve malzemeler tespit edilerek ¢oziim
onerileri sunulmaktadir. Ayrica miize egitimcileri esliginde miizeyi gezen
cocuklar, kilttir varliklarini ve bolgenin somut olmayan kiiltiirel miras
Ogelerini tanima, koruma ve yasatma farkindaligi kazanacaklari egitim
atolyelerine katilabilmektedirler. Ebru ve sikke basim atolyelerinde,
uygulama yaparak ve dokunarak 6grenmenin gerceklestigi cagdas miize
etkinlikleri ile miize ziyaretcilerine farkli bakis agilar1 kazandirilmaktadir.

Miize biuinyesinde gerceklestirilen bu uygulamalar miizeyi 6n plana
cikartirken ayrica Mardin Miize Miidiirliigii bagkanlig: tarafindan, Mardin
ve gevresinde bulunan antik yerlesimlerde yapilan arkeolojik kazilarda
ortaya ¢ikarilan eserlerin sergilenmesi de miizenin 6nemini arttirmaktadir.
Miize miudirliginin yuritmis oldugu kazilar ve bu kazilardan ¢ikartilan
eserlerin ait oldugu donemler; Ilisu Baraji Projesi santiye alanindaki kazilar
(Boncuklu Tarla, Havuz Mevki, Ilisu Hoyiik, Kumru Tarlasi, Zeviya Kavla,
Tatika, Kilokki Rabiseki), Kerkiisti Kazis1 (Halaf Donemi), Nusaybin
Gimavaz Kazis1 (Asur Dénemi), Dara Kazis1 (Roma Donemi), Midyat Aktas
Mevki Nekropol Kazis1 (Roma Doénemi), Nusaybin Mor Yakup Kilisesi
Kazis1 (Roma-Artuklu Doénemi), Mardin Kale Kazis1 (Artuklu-Akkoyunlu-
Osmanli Dénemi) olarak bilinmektedir.

Calismadaki asil amacimiz; miizede verilen egitimler ile
cocuklarimizin kiiltiirel mirasla erken yasta tarusmalari, kilttirel mirasa
dokunmasi, sahip c¢ikmasi ve ozellikle cagdas sanat uygulamalarinin
arttinlmasidir. Cagdas miizecilik anlayis1 ile Mardin Miizesi'nde
gerceklestirilen etkinlikler, miizeyi Anadolu’daki diger miizelere gore bir
nebze daha 6n plana ¢ikarmay1 basarmustir.
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Fotograf 1: Mardin Miizesi Genel Goriiniimii Erigim:
https://www kulturportali.gov.tr/portal/mardinmuzesi (14.05.2021)
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Fotograf 2: Miize Inang Salonu

Fotograf 3: Yasam Salonu
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Fotograf 5: Arkeopark Alani Erigim: https://www.arkeolojikhaber.com/haber-

mardin-muzesi-arkeolojik-kazi-egitimi-veriyor-14709/ (04.05. 2021).
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Fotograf 6: Arkeopark Alani Erisim: https://www.arkeolojikhaber.com/haber-
mardin-muzesi-arkeolojik-kazi-egitimi-veriyor-14709/ (04.05. 2021).
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Fotograf 7: Sikke basimiin yapildig: atdlye
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Fotograf 9: Arkeopark egitim atdlyesinde seramik atdlyesi, gamura sekil verme
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Fotograf 10: Miize Sanat Galerisi Erigim:
https://www kulturportali.gov.tr/portal/mardinmuzesi(14.05.21)
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Fotograf 11: Miize Ihtisas Kiitiiphanesi Erisim:
https://www kulturportali.gov.tr/portal/mardinmuzesi (14.05.2021)
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Extended Abstract

Cities are the settlement regions with diverse historical and cultural
backgrounds and have a dynamic structure, open to change, providing the
opportunity to produce and explore genuine date through new perspectives.
Mardin, one of these cities, is settled in a territory, where remarkable cultures
and religions intersect, in the north of Mesopotamia Region. It is established in
the west of the region called Tur Abdin in history, on the most convenient
gateway linking the upper Tigris basin to the al- Jazeera plain. It dominates the
ancient roads from Iran, Azerbaijan and Anatolia to Syria, al- Jazeera and Iraq.
Considering its location and various religious beliefs in Mardin in the early
periods and later on, it is seen that locals adopted Christianity and Islam and
the existence of architectural works specific to these religions has enriched
cultural identity of the city. Museums are among the important works of art
182 that reflect cultural identity of a region, preserve and exhibit the art works it
has. Hosting a diversity thanks to the historical and cultural background of the
cities they are settled in and bearing updatable quality, museums provides
opportunity for producing and exploring genuine data. Through museums,
people can understand their relations with their political, cultural, social and
economic environments of modern times and the past, by deducing from the
artifacts existing in museums, and improve their own critical viewpoints . It is
correct to define the culture as everything that mankind produces against
nature in general. Cultural variables are known to cover categories such as
natural environment, family, social relations and organization, population and
settlement, religion and art. In recent years, as a result of developing
intercommunal relations, societies have highlighted museums as institutions
that serve people and contribute to their improvement, aiming to evolve and
change towards an ideal environment where they can understand and accept
each other. We can say that function of the museums are not limited to
preserving cultural objects in their collections, but they also aim to make a
difference in social life with the awareness of protecting societies” culture,
traditions and lifestyle. Likewise, Mardin Museum is one of museums targeting
this change. Mardin Museum appeals to people of almost every age group
within the scope of contemporary museum activities, and provides a public
education and sharing platform for visitors. Museums are the institutions that
contribute to educatory qualifications of their visitors and encourage them for
making research. Contemporary museums are the institutions enabling visitors
to conduct research, presents guidance, encourage critical thinking, presenting
narrative explanations for most parts of their exhibited collections and
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providing crosslinks between the narrative and daily life, and revealing social
worthiness of the subject artifacts. As per today's understanding of museology,
museums contribute to the emergence and development of an observation,
creative thinking, imagination and appreciation as an educational institution.
The less theoretically the educational activities in a museum are carried out, the
more successful the education becomes, on condition that the works seen are at
the forefront. Successful activities conducted within training programs do not
emerge for the sake of an independent goal, instead they should be seen as a
way to understand wealth of a museum better. The goal for museum visitors is
to be able to enjoy a work of art or an object when they see it. In this sense,
collection, research, documentation and preservation functions of museums are
aimed at cultural objects; whereas exhibition and educational functions are
targeted for people. In the light of these data, the development of museology,
the transition from classical to new contemporary museology, it is necessary to
define collections as an environment that all segments of society can
understand. In addition, museums, their collections and expert staff have to
develop their own educational methods according to their financial resources.
In this sense, museums should attach importance to needs and tastes of the
society, corresponding to the fact that they appeal to the public. While
preserving and exhibiting works in collection are main goals in contemporary
museology, in fact, working and education for people also takes place at the
forefront. In museum education, the museum's opening itself to the society, its
conforming with the interests and expectations of the society, increases its
importance. The function of education in contemporary museology is not to
repeat the knowledge produced by previous generations, but to offer different
perspectives by making new contributions to them. In this context, museums
aim to raise creative, exploratory and supervisory individuals with different
workshops within their educational programs. With the workshops, the
creativity power of the people who interact by using all the sensory organs is
developed and active education is ensured. In general, workshops should
coincide with the topics in the museum collection. In the workshops based on
museum collections, it is ensured that they make the objects they see in the
museum themselves and they are expected to remember what they learn while
developing their creative thoughts. Within the scope of these goals, exhibitions
held in museums also play an active role in education. By bringing artistic,
educational and entertaining exhibitions together with visitors; they fulfill their
educational function in contemporary museology. In order to ensure these
exhibitions to become successful; it is made possible by thinking and designing
the exhibitions for the visitors, not because it is an exhibition. Museums, as
institutions that preserve, exhibit and promote the cultural heritage of the
society on behalf of the society, are the concrete data of the cultural heritage of
the people and therefore they are in social and cultural interaction with the
public. Mardin Museum is one of the museums where contemporary museum
practices, education and workshops are seen. Mardin Museum stands out
among the museums that make efforts to pursue contemporary museology
activities and contemporary museology activities in Turkey. To this end,
Mardin Museum arranged the area in front of the museum building as an
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archeopark and generated a training hall in the museum. The museum
education activities carried out in the archeopark are aimed at young people for
enabling them to recognize and protect cultural assets and to develop
awareness of conservation and it also aims that these achievements will be
passed on to the next generations. The focus of our study is to deal with
contemporary museum practices, archeopark practices and various educational
programs available at Mardin Museum.
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Cumbhuriyet Doneminde (1923-2018) ibnii’l-Cezeri Hakkinda Yapilan ilmi
Caligsmalar: Tespit ve Tahliller

Atif/©: Yiiksel, Yakup, Cumhuriyet Déneminde (1923-2018) ibnii’'l-Cezeri
Hakkinda Yapilan iImi Calismalar: Tespit ve Tahliller, Artuklu Akademi,
2021/8 (1). 185-213.

Oz: Kiraat ve hadis alimi olan Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri (6. 833/1429) hakkinda
bircok calisma yapilmustir. Islam cografyasinin gesitli bolgelerinde kiraat
alaminda yazdig eserlerle ve yetistirdigi talebelerle dikkatleri ceken Ibnii’l-
Cezeri'nin 798/1396’da Misir'dan ayrilip Anadolu’ya ge¢mis olmas: iilkemiz
acisindan onem arz etmektedir. Zira Tiirkiye’de kiraat ilminde korunan icazet
senedindeki zincirin Ibnii'l-Cezeri’ye dayanmasi dolayisiyla Hz. Peygamber’e
kadar ulasan sened zincirinin onda toplanmasi ¢nemli bir konudur. Sultan
Yildirnrm Bayezid Han (6. 805/1403) donemine rastlayan tarihte Bursa’ya
yerlesen Ibnii'l-Cezeri'ye talebe okutmast icin yiiksek miktarda maas baglanmig
ve iktidar tarafindan biiyiik ilgi gosterilmistir. Bursa ve diger sehirlerden gelen
bir¢ok kimse ondan “Kiraat-i seb’a ve asere”yi tahsil etmistir. Kiraat ilminin
Anadolu’ya girmesine vesile olan bu zat hakkinda yapilan ¢alismalar bu agidan
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Gonderim Tarihi: 28.12.2020, Kabul Tarihi: 18.06.2021, Yayin Tarihi: 28.06.2021


https://orcid.org/0000-0001-7043-6086

Artuklu Akademi | 8(1) 2021

186

onemlidir. Bu calismamizda biz Cumhuriyet Donemi'nde (1923-2018) Ibnii'l-
Cezeri hakkinda yapilan ¢alismalar1 ve kiraat ilmine olan katkilarini tespit ve
tahlil metoduyla ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: ibnii'l-Cezeri, Kiraat, Tecvid, Cumbhuriyet Dénemi, [Imi
Calismalar.

The Scholarly Studies About Ibn Al-Jazari in the Republic Period (1923-2018)

Citation/©: Yiiksel, Yakup, The Scholarly Studies About Ibn Al-Jazari in the
Republic Period (1923-2018), Artuklu Akademi, 2021/8 (1), 185-213.

Abstract: A number of studies have been made about Ibn al-Jazari (d. 833/1429)
who was a scholar of giraat and hadith. Having prominent treatise and an ecole
within the sphere of giraat, Al-Jazari’s moving from Egypt to Anatolia in
798/1396 is important for our country. Al-Jazari settled in Bursa and high salary
was given to him and he was supported by power to educate students. Many
people visiting him from Bursa and other cities learnt al-qiraat al-sab’a (seven
recitation forms of Qur’an) and al-qiraat al-ashar (ten recitation forms). The
studies about al-Jazari who enabled the discipline of giraat and hadith to gain
momentum in Anatolia are important in this perspective. In this study, we will
discuss the studies about al-Jazari and his contribution to the discipline of giraat
in the Republic period (1923-2018) through evaluation and analysis methods. In
this paper; books, translations, elucidations, dissertations, articles and papers
written during the timeline of 1923-2018 of Republic period, relating to al-Jazari
are sorted out chronologically and these data are evaluated in brief.

Keywords: Ibn al-Jazari, Qiraat, Tajwid, Republic Period, Scientific Studies.
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Extended Abstract

Many studies have been done on Qiraat (Qur’an recitation) and hadith scholar
Abu al- Khayr Shamsuddin Mohammad b. Mohammad b. Mohammad b.
Mohammad b. Ali b. Yusuf al-Jazari (d. 833/1429). It is important for our
country that Ibn al-Jazari, who drew attention with the works he wrote in the
field of giraat in various regions of the Islamic territories and with his students,
left Egypt in 798/1396 and moved to Anatolia. Because the chain in the
certificate of “ijazah”, which is preserved and followed in the science of giraat
in Turkey, dates back to Ibn al- Jazari, it is an important issue that the chain of
deeds that reached the Prophet is gathered in him. On this date, which
coincided with the period of Sultan Yildirim Bayedid Han (d. 805/1403), al-
Jazari, who settled in Bursa, was paid a high amount of salary to teach the
students, and Otoman administration showed great interest. Many people
coming from Bursa and other cities learned “seven recitations” and “ten
recitations” of Qur’an from him. The studies about this scholar who enabled the
science of giraat to enter Anatolia are important in this respect. In this study, we
will deal with the studies made on Ibn al-Jazari in the Republic Period (1923-
2018) and their contributions to the science of qiraat with the method of
evaluation and analysis. Our aim is to make a classification of the scholarly
studies on Ibn al-Jazari in chronological framework and to draw attention to the
issues that needs further interest in this field. Thus, if there are any issues that
are left incomplete, pointing them and making a contribution to the giraat
literature will be one of the goals of this paper. In the paper, a chronological
breakdown of the books, translations and commentaries, theses, articles, and
papers in relation to Ibn al- Jazari written in Turkey between 1923-2018 are
presented, and a brief and concise evaluation is made as per these studies.

The fact that Ibn al- Jazari reached all the works that were common in his time
and studied in full is an indication of his rightful reputation in the field of
qiraat, as well as his building the basis of the giraat tradition. Our application to
limited resources is a sign that we will not fully understand Ibn al- Jazari's
giraat tradition. In order to achieve this, it is essential for us to read the works
that he has reached. His claim that the reason for him to reach so many works
and writing new resources in the field of giraat stemms from decreasing effort
and attention im his time towards the science of giraat may well be understood
as a warning that should worry us. Ibn al- Jazari's giraat discipline, giraat
tradition and the innovations that al- Jazari provided in this fields are technical
subjects that can be treated as separate subjects. Passing his recitation tradition
with just a few words between his life and the introduction of the book draws
our attention as a missing field in related literature. When we intensified our
research on this subject, we found that Ibn al- Jazari's thoughts on the technical
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fields of Quran (at least when we look at the studies in our own country) have
not been fully brought to light. For example, there is enough information about
technical issues in Ibn al-Jazari’s work titled “al- Nashr”. These await further
researchers under the title of individual topic. In this sense, we can show Ibn al-
Jazari's view of the concepts of mutawatir and shaz qgiraat, his understanding of
sahih (proper) giraat, the area of sahih giraats and similar issues. For example,
according to the previous studies, it is very important in terms of giraat science
that he expanded the area of sahih giraat. It is known that by adding three
giraats in addition to the seven ways of recitation accepted as mutawatir, sahih
giraats reached ten giraats with the efforts of Ibn al- Jazari and that he
pioneered the preservation of this science until today. It is a known fact that Ibn
al- Jazari is a versatile scholar in other sciences, especially in giraat. When we
look at the studies about him in our country, it is understood that these are very
insufficient. Because the number of studies in the field of both the life and the
works of the author who had nearly a hundred works is low, the existing
studies seem to be efforts that do not go beyond the promotional phase. In our
country, sufficient studies could not be done on the works of Ibn al- Jazari, who
had works on kiraat, exegesis, hadith, history and prophetic biography and also
on social issues. When we look at the subject from the aspect of giraat, which is
our field, the situation is not heartwarming. An innovation in the sphere of
giraat (such as completing seven recitation ways to ten, deciding to abandon
those who do not have ijma' while all giraats with three conditions were

accepted as sahih) and the practice of reading-spreading qiraat quicker (like 213

adopting jem’ (collection) method instead of infiraad method and the student
who will read qiraat must memorize the picture of mushaf and a book on
giraat.) there is no comprehensive study about the works he left on the
recitation. Studies have also revolved around only a few of his works.

According to the data we have reached as a result of our research, about the
works of Ibn al- Jazari; there are one gloss and supplementary, three
translations, two doctorate, two master's thesis, and four articles and two
conference papers. We put forward our evaluations about these studies within
the paper. However, if we do not count those produced from doctoral studies,
we can say that there exists a systematic study neither about his life and nor his
works. When we look at the results concluded in this study, it is inevitable to
detect that important works were done by the first generation of academia in
our country. Just like these studies, we believe that even if not all of them,
conducting a corpus work on Ibn al-Jazari, especially on his most important
treaitses, will fill an important gap in the field of giraat science.
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Oz: Ahmet Hilmi Kogi (6. 1996), Sark medrese geleneginden gelen 6nemli bir
miielliftir. Kogi, gramer, fikih, tefsir, tecvit, miinazara, mantik, itikat ve vad’
gibi farkl ilim dallarinda bircok eser kaleme aldi. Kogi'nin Arap diliyle alakali
bircok risalesi bulunmaktadir. Bu risalelerinden biri de er-Risdletu’l-Hilmiyye fi'l-
kavid'idi’l-vad’iyye adli calismasidir. Bu risalede Arap dilinde vad” ilmiyle alakal1
kurallar ele almmustir. Kogi, dile getirdigi vad” ilmine dair kurallarin daha iyi
anlasilmasi igin bu risélesine bir hasiye kaleme almustir. Elimizdeki niisha
miiellifin kendi el yazis1 olup metin iistte hasiye altta olacak sekilde yazilmustr.
Buna ilaveten hem metnin hem de hasiyenin kenarlarinda yer yer ta‘likler 715
mevcuttur. Edisyon kritiginden ibaret olan bu ¢alismayla, Kogi'nin bu eserini
ilgililerin istifadesine sunmak ve bdylece ilim diinyasina bir katkida bulunmak
gaye edinilmistir. Bu gercevede calismanin girisinde ana hatlariyla vad” ilmi ele
almmustir. Ardindan 6zet bir sekilde Kogi'nin hayati ve eserlerine deginilmis ve
muhteva ve kaynaklari agisindan risdlenin tahlili yapilarak tahkiki
gerceklestirilmistir.

Anahtar Kelimler: Arap Dili, Kogi, Medrese, Vad’, Riséle.

Edition Criticism of Ahmad Hilmi Koghi's Epistle Titled “ar-Risalat al-
Hilmiyyah fi al- Qawaid al-Wad'iyyah” with Its Apostille

Citation/©: Tekin, Ahmet, Edition Criticism of Ahmad Hilmi Koghi’s Epistle
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Abstract: Ahmad Hilmi Koghi (d. 1996) is an important author of the eastern
madrasah tradition. Koghi wrote many works in various fields such as
grammar, figh, gloss, tajweed, debate (ilm al- munarazah), logic, theology and
ilm al-wad’. Koghi has many epistles related to Arabic language. One of these
epistles is his work in name of ar-Risalat al-Hilmiyyah fi al-qawaid al-
wad’iyyah. The rules related to wad’ science in Arabic language were discussed
in the relevant epistle. Koghi wrote an apostille for his epistle in order that the
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rules on wad’ science that he mentioned can be understood better. The available
copy is the author’s manuscript and it was written in a way that the text is on
the top and the apostille is at the bottom. Furthermore, there are adjournals on
some parts of both text and apostille. This paper consisting of the edition
criticism aims to present Koghi’s work to the use of those who may concern and
thus contribute to the subject literature. To this end, the wad’ science was
elaborated through its main themes within the introductory part of the paper.
Then, Koghi’'s biography and works are briefly mentioned, and the epistle’s
analysis is carried out paying regard to its contentwise and bibliographical
features.

Keywords: Arabic Language, Kogi, Madrasah, Vad’, Epistle.

Giris

Siilasi miicerredin iigiincii babimin masdar1 olan vad’ kelimesi
sozliikte “bir seyi belli bir yere koymak, zelil kilmak, birakmak, alacagmin
bir kismindan vaz ge¢mek ve bir seyin degerini diistirmek” gibi anlamlara
gelmektedir.' Bu kelimenin terim anlami icin farkli tanimlar yapilmistir.
Nitekim dilbilimciler, vad’ yoluyla manaya delalet eden unsurlar icin devall-
i hamse (lafiz, isaret, say, ¢izgi ve tabela) tabirini kullanmis ve bunlar1 kendi
arasinda lafzi ve gayri lafzi olmak tizere iki kategoride ele almiglar.” Bu
bakimdan dilciler arasinda vad’ kelimesinin terim anlami igin iki farkl
tanim s6z konusu olmustur. Birincisi bes gostergeyi de kapsayacak olan
“Zikredildigi veya hissedildigi zaman kendisinden ikinci bir seyin
anlasilmasi ve bir seyin diger bir sey i¢in tayin ve tahsis edilmesi” seklindeki
genel tanimdir. Digeri ise sadece lafzi vad’ icin gegerli olan “Lafzin anlam
icin belirlenmesi” seklindeki 6zel tamimdir.’ Dilbilimciler, lafzi vad’ icin de
iki farkli tanim gelistirmislerdir. Birincisi yukaridaki tanimda “Lafzin anlam
icin belirlenmesi” oldugu gibi hakikat-mecaz ayirmmi yapmadan biitiin
lafizlar1 kapsayan ‘amm tanimdir. fkincisi ise sadece hakikat tiirii lafizlar:

' Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Manzir, (6. 711/1311), Lisdnul- ‘Arab, thk. ‘Amr Ahmed Haydar, (Beyrdt:
Daru Sadir, 1994), 8/396; Muhibbuddin b. Fayd ez-Zebidi (6. 1205/1791), Tdcu l-‘ariis min cevdhiri’l-kdmiis, thk.
Komisyon, (Beyrut: Daru’l-Hidaye, tsz.) 22/335-346, Muhammed Rahmi b. Ahmed Nazif el-Egini (6.1855-1909),
el- ‘ucdletu’r-rahmiyye serhu ’r-risdleti’l-vad ‘iyye, (Mecmii ‘atu’l-vad ‘iyye), (Istanbul: y.y., tsz.) 15-16; Molla Ebu
Bekir Mir Riistem es-Sari (6.1350/1931), el-Luma* fi ‘ilmi’l-Vad‘,(Mecmi‘atun Testemilu ‘ald Hamsi Resail),
(Diyarbakir: Mektebetu Seyda, 2018), 60; ‘Abdulhamid ‘Anter, ‘IlmuI-vad’, (Kuveyt: Daru’z-Zahiriyye, 2017), 10;
Ahmet Hilmi Kogi (6.1996), er-Risdletu’l-Hilmiyye fi’l-kava ‘idi l-vad ‘iyye, (Ahmet Tekin Kitapligr), vr. 2.

Ebu Osméan Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani el-Cahiz (6. 255/869), el-Beydn ve t-tebyin, (Beyrut: Mektebetu’l-
Hilal, 1423), 1/82; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi (6. 816/1413), et-
Ta ‘rifit, (Beyrlt: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1983) 252; Ibrahim Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik: Vaz’
IIminin Temel Meseleleri, (Istanbul: iz Yayncilik, 2006), 48-49; Mustafa Oncii “Molla Halil es-Si‘irdi’nin Vad* ilmi
ile ilgili Risalesinin Tahlili Ve ‘Adududdin el-ici’nin Risalesi ile Karsilastirilmast” Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15/2, (2013): 367.

3 Ciircani el-Hanefi, Hagiyetu'’s-sugrd li’s-Seyyid es-Serif ‘ala’l-Kutb, (istanbul: y.y., 1318), 43; ibrahim Hakk1 b.

Halil el-Egini (6.1311/1894), Metnun fi’l-vad’, (Mecmi‘atu’l-Vad‘iyye), (Istanbul: y.y., tsz.), 73.

o
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kapsayan “Lafzin kendi basina/karine olmaksizin bir anlam igin
belirlenmesi” sekildeki hass tanimdur.*

Lafiz ile anlam arasindaki iliskiyi konu edinen vad’ ilmi igin vadr’,
mevdl’ ve mevdd‘un leh unsurlar1 s6z konusu olmus ve vad’ olgusu bu
unsurlar agisindan kisimlara ayrilmustir. ’ Vad’ olgusu, vadi’ agisindan
lugavi, ser’i, 6rfi ve 1stilahi kisimlarma ayrilirken mevdd’ agisindan sahsi ve
nev'i kisimlarina ayrilmistir.’ Sahsi/ 6zel vad’ “Lafzin maddesi ve cevheriyle
(harfleri ve yapisiyla) miilahaza edilip hass veya ‘dmm bir mana igin tayin
edilmesi” seklinde tamimlanmigsken, nev‘i/tiirsel vad’ ise “Miifred ve
miirekkeb lafizlarin ifradi ve terkibi heyetleriyle tasavvur edilip ‘Amm veya
hass bir mana icin tayin edilmesi” seklinde tarif edilmistir.” Bunlarin her biri
mevd'un leh ve milahaza aletinin hass veya ‘dmm olmas1 agisindan su
dort kisma ayrilmaktadir: Héss mevd@’un leh icin hédss vad’, ‘amm
mevdd‘un leh igin ‘d&mm vad’, “dmm mevda‘un leh icin hass vad’ ve héss
mevd@‘un leh igin “Amm vad’.® Vad’ olgusu, mevda‘un leh agisindan ise
killi ve ctiz'1 kistmlarina ayrilmistir.” Bunun yani sira miirekkep kelimelerin
vad’l, lafiz mana iligkisi, vad” ve isti‘mal kavramlar1 arasindaki farklar, vad’
ve delalet kavramlari arasindaki iliski, es sesli ve es anlamli terimlerin ortaya
c¢ikmasi, her manaya bir lafzin konulup konulamayacagi meselesi,
orneklerin ¢okca kullanilmasi da vad’ ilminde islenen konulardandir. Ayrica
lafzin mana i¢in vad‘inin yaninda lafzin lafiz i¢in vad’tin s6z konusu
olabilecegi, lafiz mana iliskisinde iradenin 6nemi vb. daha bir¢ok husus vad’
ilminin ilgi alanina giren konular arasinda yer almaktadr."

Vad’ ilminin ortaya c¢ikmasi ve siireg igerisinde sistematik bir bilgi
kurami haline gelerek miistakil bir ilim haline gelmesi, diger Islami ilimlerde
oldugu gibi tarihi bir stireg igerisinde gerceklesmistir. Vad’ ilmine dair
malumat diger Islami ilimler icerisinde daginik bir sekilde yer almaktaydi.
Dolayisiyla diger Islami ilimler, bu ilmin ortaya c¢ikmasini ve gelismesini

4 Abdulhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalkiti (6. 1067/1657), Hasiyetu s-Siyalkiti ‘ala t-tasavvurdt, (istanbul:

Matba‘atu el-Hic Muharrem Efendi, 1309), 95-96; Ebu ishak ‘Isimuddin ibrahim b. Muhammed b. ‘Arabsah el-

Isferayini (6. 945/1538), Hasiyetu ‘Isam ‘ala’t-tasavvurdt, (istanbul: Matba‘atu Seriketi's-Sahafiyyeti'l-Osmaniyye,

1307), 127-128; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik, 49-50.

Ibrahim el-Egini, Metnun fi’l-vad’, 74; Rahmi el-Egini, el- ‘Ucdletu r-rahmiyye serhu r-risileti’l-vad ‘iyye, 24.

¢ ibrahim el-Egini, Metnun fi’l-Vad’, 74-75; Kemaliiddin Ibrahim b. Bahsi b. Ibrdhim Dede Céngi (6. 975/1567),
Risdletu’l-vad‘, (Mecmi‘atun Testemilu ‘ald Hamsi Resail), (Diyarbakir: Mektebetu Seyda, 2018), 71-72.

7 Abdulkadir b. Muhammed Selim el-Kilani el-iskenderani (6.1362/1941), Sefiu'n-nab' fi ‘ilmi'l-vad’ (Mecmi‘atun
Testemilu ‘ald Hamsi Resail), (Diyarbakir: Mektebetu Seyda, 2018), 78; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik,
78-79.

8 ibrahim el-Egini, Metnun fi’l-vad’, 74-77;

ibrahim el-Egini, Metnun fi’l-vad’, 78; Rahmi el-Egini, el- ‘Ucdletu r-rahmiyye, 65.

10 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik, 49-50; Oncii, Molla Halil es-Si‘irdi’nin Vad* ilmi le flgili Risalesinin
Tahlili, 368.
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saglamustir. Islami ilimler icerisinde vad’ ilminin ortaya cikmasma ve
gelisimine katk1 saglayan ilimler; nahiv, belagat, mantik ve usul ilimleridir."'

Vad’ ilmi de diger ilimler gibi tarihi gelisiminde farkli donemlerden
gecmistir. Vad’ ilminin tarihi gelisimi, genellikle ¢ ana doénemde
degerlendirilir. Birincisi vad’ ilminin konulari, nahiv, belagat, mantik ve
usul tarzindaki eserlerin igeriginde dagmik bir sekilde mevcuttur ki bu
déneme ‘Adududdin el-Ici (6. 756/1355) éncesi ve mutekaddimtn dénemi
denir. Vad’ ilminin bu ilk merhalesinde vad’ ilmiyle ilgili meseleler diger
ilmi meselelerle karisik olup, hentiz baplara ayrilmamis ve terminolojisi
olusmamuistir. ?

Ikinci dsneminde vad’ ilminin kendine has ilmi problemleri, metotlar
ve miistakil konular1 olusmus ve giintimiize kadar varhigmi koruyan
kendine has kitap ve telifleri ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla vad’ ilmi bu
donemde sistematik bir ilim haline getirilmeye calisiimistir. Ici, Risdletu’l-
Vad’ adl1 eserini kaleme alarak ilk defa vad’ ilmini miistakil olarak ele almig
ve bu ilme istiklalini kazandirmistir. Bu donemin en belirgin 6zelligi vad’
konularmin daha derli toplu olup 6zel ¢alismalarda yer edinmesidir. Bu
déneme ‘Adududdin el-ici dénemi denilmistir."

Vad’ ilminin tiglinci dénemi, Ici’'nin, Risdletu’l-vad’ adli eseriyle
baslamis ve Ali Kuscu (6. 879/1474), Teftazani (6. 792/1390), Curcani (6.
816/1413), Ebt’'l-Kasim el-Leysi es-Semerkandi (6. 888/1483), Cami (0.
898/1492), ‘Isamuddin el-Isferayini (6. 945/1538) Taskoprizade (6.
968/1561) Yasin el-"Uleymi (6. 1061/1651), Miiftizdde Abdiirrahim Efendi
(6. 1252/1837), Ibrahim Hakki b. Halil el-Egini (6.1311/1894),
Hacerzade Muhammed Recep el-Hayri b. Muhammed Ali el-Fereciki el-
Geliboli (6. 1311/1893) Molla Ebt Bekir es-Stiri (6.1350/ 1931), Abdulkadir b.
Muhammed Selim el-Kilani el-iskenderani (6.1362/1941) vb. alimlerin
calismalariyla zirveye ¢ikmistir. Bu doneme ‘Adududdin el-ici sonras1 ve
muteahhirtin dénemi denir."

Vad’ ilminin tarihi gelisiminden bu ilmin Islam cografyasmnin Dogu
Bolgesinde bulunan ve genellikle Mesarika grubu diye bilinen alimler

" <Anter, ‘flmu’l-Vad', 20; Siikran Fazlioglu, <“Vaz® ©, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
yaynlari, 2012), XLII, 576-578.

12 Oncii, Molla Halil es-Si‘irdi’nin Vad* Ilmi Ile Iigili Risalesinin Tahlili, 369; Tahsin Gorgiin, “Adudiiddin ici”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2000), XXI, 410-414.

13 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik, 178-195; Oncti, Molla Halil es-Si‘irdi'nin Vad’ Ilmi Ile flgili
Risalesinin Tahlili, 368.

14 Ozdemir, Islam Diigiincesinde Dil ve Varlik, 137-203; Oncti, Molla Halil es-Si‘irdi'nin Vad’ lmi Ile figili
Risalesinin Tahlili, 368.
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tarafindan gelistirildigi ve ilk bayraktarliginin Ici, Teftazani, Curcani ve
Isferayini gibi dilciler tarafindan yapildigi anlasilmaktadir. > Osmanl
donemindeki medreselerde yetisen dilcilerin de bu ilmin sistematik bir bilgi
kurami haline gelip miistakil bir ilim haline gelmesinde ciddi katkilar1
olmustur. '° S6z konusu medreselerin devami mahiyetinde olan sark
medrese geleneginde de bu ilme merak salinmis ve bu ilimle ilgili calismalar
yapilmistir. Bu calismalarin basinda Molla Halil Si‘irdi (6.1843), Molla
Fahrettin Arnasi (6.1972) ve Molla Ahmet Hilmi Kogi'nin (6.1996) risaleleri
gelmektedir. Bu makalede Ahmet Hilmi Kogi'nin vad’ ilmi ile ilgili kaleme
aldig1 bu risale incelenecektir. Edisyon kritiginden ibaret olan bu ¢alismayla,
Kogi'nin bu eserini ilgililerin istifadesine sunmak ve boylece ilim diinyasina
bir katkida bulunmak gaye edinilmistir.

I. Ahmet Hilmi Kogi'nin Hayat1 ve Eserleri

Sark medrese geleneginin 6nemli bir temsilcisi olan Ahmet Hilmi
Kogi, 1942 senesinde Bismil'in Koguk (eski adiyla Kogi) Koyiinde diinyaya
gelmistir. Kogi, cocukluk ve genglik yillarini ilim tedrisat: i¢in bolgesindeki
tinlt  alimlerin medreselerinde gecirmistir. {lim tahsiliyle birlikte hat
sanatina da egilimi olan Kogi, bagkasindan herhangi bir hat egitimi almadan
kendi cabasiyla usta bir hattat olmay:1 becermistir. Kogi, medrese
egitiminden sonra farkli yerlerde din gorevlisi olarak ¢alismis ve bunun
yaninda onlarca talebenin yetismesine katki sunmustur. Osmanh
doneminden kalma sark medrese geleneginde okutulan ilimlerin hepsine
kars: ilgisi olan Kogi, hattatligini bu dogrultuda degerlendirmis ve tarihin
tozlu raflarinda kalmis onlarca eseri yazip tashih, tahkik ve tahlil etmistir.
Bunun yan sira Kogi, gramer, fikih, tefsir, tecvit, miinazara, mantik, itikat ve
vad’ gibi farkl: ilim subelerinde metin, serh, hasiye ve ta‘lik tarzi birgok eser
kaleme almistir. Bahsi gecen ilim dallarinda yaklasik kirk adet calismasi
bulunan Kogi, 54 yasinda iken 16 Mayis 1996 senesinde Bismil’de ardinda
zengin bir ilim mirasi birakarak vefat etmistir."”

Hayatin1 ilim hizmetine vakfeden Ahmet Hilmi Kogj, elli dort senelik
gibi ¢ok kisa bir omre bir¢ok eser sigdirmistir. Kogi, klasik medrese

15 ‘Anter, ‘Tlmu’l-vad", 20.

Abdullah Yildirim, Vaz' fimi (Islim Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler), (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2015), 425-551.

Hayati hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Ahmet Tekin, “Molla Ahmet Hilmi Kogi, Hayat: ve Eserleri”, Uluslararasi
Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi Tam Metin Kitabi, 7-10 Aralik 2017, (Mardin: 2017), 1-9; Tekin, ‘Avdmil-i Birgivi
ile ‘Avamil-i Hilmiyye'nin Mukayesesi, Turkish Studies=Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 14/2, (2019), 769-783.

219



Artuklu Akademi | 8(1) 2021

220

geleneginde okutulan gramer, fikih, tefsir, tecvit, miinazara, mantik, itikat ve
vad’ gibi farkl ilim subelerinde biiyiik kismi Arapca bazilar1 da Kiirtge
olmak tizere bircok eser kaleme almistir. Bunun yani sira o, hattat olmasi
hasebiyle tarihin tozlu raflarinda kalmis onlarca eseri de tashih, tahkik ve
tahlil etmistir. Kogi'nin hatt1 gayet acik ve okunakli oldugu i¢in simdiye
kadar baskisi yapilmis biitiin eserleri kendi el yazisi ile istinsah edilmis
niishalardan ibarettir.'®

II. Risale Hakkinda Genel Bilgiler

Ahmet Hilmi Kogi, risdlesinin ilk varakinda kendi el yazisiyla
risdlesinin ismini “er-Risaletu’l-Hilmiyye fi'l-kava‘idi’l-vad‘iyye” seklinde
vermektedir. Muellif, risdlesinin sonunda da “el-Hilmiyyetu'l-vad‘iyye”

oAl

adin1 kullanmaktadir.'” Risalenin Ahmet Hilmi Kogi'ye aidiyeti hususunda
herhangi bir stiphe yoktur. Zira isminden de anlasilacag: tizere miellif hem
basinda hem de sonunda bizzat bu risaleyi kendisine nisbet etmektedir.
Ayrica bu risale onun hattiyla yazilmis ve diger bir¢ok calismasi gibi
basilmamis olup ailesinin ©6zel arsivinde muhafaza edilmektedir. Bu
risalesinde vad' ilminin temel konularini 6gretmek amacinda olan Kogi,
risalesini acitklamak icin kaleme aldig1 hasiyesinin son kismunda yazilis

tarihini 17 Saban 1409/25 Mart 1989 seklinde vermektedir.

Kogi, risalesine besmele, hamdele ve salvele ile baslar. Sonrasinda elc\
“Bil ki” diyerek vad’ sozctigtiniin sozliik ve 1stildh anlamini verdikten sonra
vad’ ilmini hem konusu hem de gayesi agisindan tanitir.”” Kogi, vad‘1 vadi’
acgisindan lugavi, orfi, 1stilahi ve ser’l olmak tizere doért kisma ayirip bu
kisimlarin her biri igin birer 6rnek zikreder.”' Kogi, risalesinin planlamasini
yaparken vad1t mevdd’ agisindan manevi ve lafzi kisimlarina ayirdiktan
sonra lafzi vadi sahsi ve nev’i olacak sekilde ikili bir taksime tabi
tutmaktadir.22 Kogi, vad’t mevd@‘un leh ve miilahaza aleti agisindan ise
ctiz’i ve killi kisimlarina ayirmaktadir. 2 Kogi, ciiz’i vad1 iki kisma
ayirmaktadir:

18 Eserleri hakkinda detayli bilgi igin bkz. Tekin, “Molla Ahmet Hilmi Kogi, Hayat: ve Eserleri”, 1-9; Tekin,
‘Avdmil-i Birgivi ile ‘Avamil-i Hilmiyyenin Mukayesesi, 769-783.

19 Kogi, er-Risdletu'l-Hilmiyye, vr.23.

20 Kogi, er-Risaletu'lI-Hilmiyye, vr.2.

21 Kogi, er-Risaletu'lI-Hilmiyye, vr.3.

2 Kogi, er-Risiletu’l-Hilmiyye, vr.3-4.

2 Kogi, er-Risiletu’l-Hilmiyye, vr.6.
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Birincisi kendi 6zel yapisiyla zihni veya harici bir sekilde miilahaza
edilip sonrasinda karsisina bir lafiz konulan vad” tiirtidiir. Kogi, ctiz'i vad'm
bu tiirtinde hass mevdd‘un leh icin hass vad'in s6z konusu oldugunu
belirtmekte ve bunun 6zel isimler ve say1 isimlerinin vad‘mda oldugu gibi
ya sahsi olacagmi veya mizanin mevzun i¢in vad'inda oldugu gibi nev’i
olacagini belirtmektedir.2

Ikincisi ise ciiz’i anlamlar arasinda ortak bir payda olan genel bir
hususla miilahaza edilip sonrasinda bu ciiz'1 anlamlarin her birinin karsisina
ona 0zgi bir sekilde lafzin bir defada konuldugu vad’ tiirtidiir. Kogi, ctiz'i
vad'in bu tiirtinde ise hass mevdd‘un leh i¢cin ‘dAmm vad’in s6z konusu
oldugunu belirtmektedir. Kogi, bunun zamir, isaret ismi, mevsal ve
harflerin vad‘inda oldugu gibi ya sahsi olacagini veya tiiremis isimler,
fiillerin hey’etleri (nisbet-zaman), olumsuz nekreler, isim ve sifat
tamlamalari, tam miirekkep ifadeler, elif-lJam takisiyla marife olan isimler,
‘ahd seklinde mitizaf olmus sozciikler, izafetten dolay: istigrak manasim
almis cogullar ve mecazi anlamlarin vadinda oldugu gibi nev’idir. Kogi,
bahsi gecen ifadelerin vad’in bu tiirtine dahil olmasinin muteahhirtn
dilcilerin goriisii oldugunu belirtir.2>

Kogi, kiilli vad’1 da iki kisma ayirmaktadir:

Birincisi kendi genel yapisiyla miilahaza edilip sonrasinda karsisina
bir lafiz konulan vad’ tiiradiir. Kogi, killi vad'm bu tiirtinde ‘amm
mevd’un leh i¢gin ‘4Amm vad’in s6z konusu oldugunu belirtmektedir. Kogi,
bu tiirti de kendi icinde sahsi ve nev‘l olmak tizere iki kisma ayirmaktadir.?6
Kogi, ismu’l-cins, masdar, harflerin isimleri, miuistak lafizlar ve fiillerin kalip
yoniinden soz konusu olan vad‘mi kiilli vad‘in sahsi kismimin kategorisine
almaktadir. Kogi, zamir, isaret ismi, mevsal, harf ve el takili s6zciiklerin de
mutekaddimtn dilcilerin goriisiinde kiilll vad'm sahsi kismima dahil
oldugunu belirtmektedir.?” Kogi, fiilde yer alan nispetin iki tarafi, tiiremis
isimde yer alan nispetin fail tarafi, nekre miinada, ikil ve cogul isimler,
musaggar ve mensup isimler, elif-lam takisi ile marife olan isimler, nekre
cogullar ve tamlananin tamlayanin cinsinden olan izafetlerin vad‘ini1 da kiilli
vad'm nev’i kismina almaktadir.?8

2% Kogi, er-Risiletu’l-Hilmiyye, vr. 7-8.

% Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 8-12.
2% Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr. 13-14.
27 Kogi, er-Risiletu’l-Hilmiyye, vr. 14.

28 Kogi, er-Risiletu’l-Hilmiyye, vr. 15-16.

Juy
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Ikincisi ise bazi fertlerinin &zel yapisiyla miilahaza edilen killi
vad’dir. Kogi, kiilll vad'in bu tiirtinde ‘Amm mevd‘un leh icin hédss vad'in
s6z konusu oldugunu ve boyle bir kismin pratikte bulunmadigim
belirtmektedir.??

Miiellif, daha sonra vad’ ilmi ile ilgili, baz1 hususlari, alt1 madde
halinde <lexii/ikazlar basghgl altinda kisaca aciklar ve risalesini bitirir.>
Kogi, birinci ikazda; kiilli lafz1 zat, hedes ve bu ikisi arasindaki nispet
kisimlarina ayirmakta ve zatin ism-i cins, hadesin masdar nisbetin ise
miistak ve fiil oldugunu bildirmektedir.’! Kogi, ikinci ikazda ism-i mevsil
ile harf arasindaki farka deginmektedir.’> Kogi, tictincii ve dordiincii ikazlar
fiil ile harf kistmlarina ayirmaktadir. Ugiincii ikazda bunlarin mahkéimun
‘aleyh olamayacagin sdylerken dordiincii ikazda bu ikisinden sadece fiilin
mahktimun bih olabilecegini belirtmektedir. Kogi, besinci ikazda gaib
zamirin vad'min ciiz’'f olmasinin gerekgelerini izah eder. Kogi, altinci ikazda
sozciiklerin kiilllyet ve ctiz'lyyetlerinde kullanimin degil vad‘in gegerli
oldugunu sdylemektedir. Ona gore G5 “Ust” ve 55 “Sahip” gibi stirekli
miizaf olarak kullanilan sozctikler kiillidir. Bunlarin izafetten dolay: ctiz'i
manalar i¢in kullanilmalar kiilli olmalarina engel degildir. **

Kogi, risalesini izah etmek i¢in kaleme aldig1 hasiyesinde onceki
varaklarda yer verilmeyen dilciler arasindaki vad’ ilmi ile ilgili bazi
ihtilaflar1 <udia¥l/jhtilaflar bashg! altinda zikreder.* Miiellif, 4is/sonug
kisminda ise cem’, ismu’l-cem’ ve ismu’l-cins el-cem’i arasindaki farklara
deginip hasiyesini bitirir.”

III. Risale ve Hasiyesinde Basvurdugu Kaynaklar

Kogi, vad’ ile ilgili kendisinden 6nce yazilmis olan kaynaklarin biiytik
kismina ulagmustir. Bunlarin eksik ve fazlaliklarini tespit etmis ve kendisine
gore acitklanmasi gereken yerleri agiklamistir. Onun bu risale ve hasiyesinde
basvurdugu kaynaklar:1 kitaplar ve alimler olmak tizere iki gruba
ayirabiliriz:

2 Kogi, er-Risiletu’l-Hilmiyye, vr. 17-18.
30 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.18.

31 Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.18.

32 Kogi, er-Risdletu’l-Hilmiyye, vr.19.
Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.20.
Kogi, er-Risaletu’l-Hilmiyye, vr.23-38.
Kogi, er-Risdletu’l-Hilmiyye, vr.39-40.
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A. Kitaplar
Tespit edebildigimiz kadartyla Ahmet Hilmi Kogi, calismasinda yirmi
dort kaynagin adini zikretmektedir. S6z konusu kaynaklar sunlardir:

1. Serhu’l-‘Adudiyye (vr.18); Ebt'l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-
Semerkandi'nin (6. 888/1483) Ebt’l-Fadl ‘Adududdin ‘Abdurrahméan b.
Ahmed b. ‘Abdilgaffar el-Ici'nin (6. 756/1355), Risdletu’l-Vad’ adli eserini
serh etmek icin kaleme aldig1 Serhu r-Risdleti’l-’Adudiyye isimli eseri.

2. ‘Unkudu’z-Zevihir (vr.18); ‘Alauddin Ali b. Muhammed Kus¢u'nun
(6. 879/1474), ‘Unkiidu z-zevahir fi Nazmi'l-Cevihir adli eseri.

3. Serhu’l-‘Unkdd (vr. 25); Miiftizade Abdirrahim Efendi b. Yasuf el-
Mentesevi'nin (6. 1252/1837), Ali Kus¢u'nun ‘Unkidu’z-zevihir fi Nazmi’'l-
Cevihir adl1 eserini serh etmek icin kaleme aldig1 Serhu ‘Unkiidu’z-Zevdhir fi

Nazmi'l-Cevihir isimli calismasi.

4. Serhu’s-Sirozi ‘ald Burhdni’l-Gelenbevi (vr.18); Mustafa es-Sirozi'nin
(6.1222/1807), ismail b. Mustafa Gelenbevi'nin (6. 1205/1791) el-Burhéan fi
Tlmi’'l-Mantik ve Fenni’l-Mizan adl1 eseri icin kaleme aldig calismas.

5. “el-Luma’ (vr. 25); Molla EbtG Bekir Mir Ristem es-Strinin
(6.1350/1931), el-Luma’ fi ‘[lmi’l-Vad’ adli eseri.

6. “el-Idah” (vr. 27); Tbnu’l-Hacib’'in (6. 646/1249) Zemahseri'nin (5.
538/1144) el-Mufassal adli eserini serh etmek icin kaleme aldig1 el-Idih fi
Serhi’l-Mufassal adl1 eseri.

7- Serhu’l- Kdfiye (vr. 27); Ibnu’l-Hacib’in el-Kafiye’sini serh etmek igin
kaleme aldig1 Serhu’l- Kifiye adl1 eseri.

8. el-Mutavvel (vr. 36); Sa’duddin Teftdzaninin (6. 792/1390) Hatib el-
Kazvini (6. 739/1338) tarafindan kaleme alman Telhisu'l-Miftdh icin yazdig1
el-Mutavvel adl1 serhi.

9. Serhu’s-Sa’d li’'l-Miftah (vr. 32); Sa’duddin Teftdzani tarafindan (0.
792/1390) Sekkakinin (8. 626/1229) el-Miftih adli eserinin belagatle ilgili
kismini agiklamak icin kaleme alinan Serhu’l-Kismi’s-Salis min Miftahi’l-‘Uliim
adl1 eseri.

10. Hasiyetu'l-Mutavvel (vr. 37); Seyyid es-Serif el-Curcani tarafindan
(6. 816/1413), Teftazani'nin el-Mutavvel adl1 eserinin agiklamasi icin kaleme
alman hasiye.
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11. Seylekiiti (vr. 33); Abdulhakim b. Semsiddin Muhammed es-
Siyalkati (6. 1067/1657) tarafindan Teftazani'nin el-Mutavvel isimli eseri igin
kaleme alinan Hdsiyetu’s-Siyalkiiti ‘ald Kitabi’l- Mutavvel adli calismast.

12. Sefau'n-Nab' fi ‘Ilmi'l-Vad'(vr. 25); Abdulkadir b. Muhammed
Selim el-Kilani el-iskenderani’nin (6.1362/1941) vad’ ilmiyle alakali kaleme
aldig risalesi.

13. Serhu’s- Safiye li'l-Carperdi (vr. 29); Ebt’l-Mekédrim Fahruddin
Ahmed b. el-Hasan b. Yasuf Carperdi'nin (6. 746/1346), Ibnu’l-Hacib’in es-
Safiye’sini serh etmek i¢in kaleme aldig1 Serhu’s- Sifiye adli eseri.

14. Serhu’s- Sdfiye li'l-"Isém (vr. 29); Ebt Ishak ‘Isamuddin ibrahim b.
Muhammed b. ‘Arabsah el-Isferayini'nin (5. 945/1538), Ibnu’l-Hacib'in es-
Safiye’sini serh etmek i¢in kaleme aldig1 Serhu’s- Sifiye adli eseri.

15. Serhu’l-'Isém ‘ale’l-Feride (vr. 32); ‘Isamuddin el-Isferayini’nin
Ebt'l-Kasim el-Leysi'nin (6. 888/1483) er-Risdletu’s-Semerkandiyye adl1 eserini
serh etmek icin kaleme aldig1 Serhu Risdleti’l-isti’dre adl1 galismasi.

16. Elfiyye (vr. 34); Ebti Abdillah Cemaluddin Muhammed b. Abdillah
b. Malik et-Tai el-Endeliisi el-Ceyyani'nin (6. 672/1274) Arap gramerine dair
manzum eseri.

17. Serhu’t-Teshil (vr. 34); Ibn Malik'in Teshilu’l-Feviid ve Tekmilu'l-
Makisid adli eserini serh etmek icin kaleme aldig1 Serhu’t-Teshil li Ton Malik
isimli ¢alismasi.

18. el-Unmiizec (vr. 30); EbI'l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed
el-Harizmi ez-Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Mufassal fi Simd‘ati’l-I'rdb adl
eserinden ihtisar edilmis el-Unmiizec adl1 calismasi.

19. Serhu’l-Mufassal (vr. 29); Ebti'l-Beka Muvaffakuddin Ya‘is b. Ali b.
Ya'is b. Muhammed el-Esedi el-Halebi'nin (6. 643/1245), Zemahseri'nin el-
Mufassal fi Sind‘ati’l-I'rdb adl1 eserini serh etmek igin kaleme aldig1 calisma.

20. Sabbdn (vr. 36); Naruddin Ali b. Muhammed b. ‘Isa b. Yasuf el-
UsmGni'nin (6. 918/1513) Menhecu's-Salik ild Elfiyyeti Ibn Malik adli eserini
aciklamak icin Ebt’l-‘Irfan Muhammed b. Ali es-Sabban el-Misri (©.
1206/1792), tarafindan kaleme alinan Hésiye ‘ald Serhi’l-Usmiini adl galisma.

21. Serhu’l-Miftah (vr. 32); EbtI'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-
Seyyid es-Serif el-Curcani (6. 816/1413) tarafindan Sekkaki'nin (6. 626,/1229)
el-Miftiah adl1 eserinin belagatle ilgili kismini agiklamak icin kaleme alian el-
Misbah fi Serhi’l-Miftih adl1 eseri.
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22. et-Ta'rifait (vr. 30); Seyyid Serif el-Curcani'nin kaleme aldig1
terimler sozltig tarzindaki calismasidir.

23. Hasiyetu’l-Vad'iyye  (vr. 21); Seyyid Serif el-Curcani’nin
‘Adududdin el-ici'nin (6. 756/1355), er-Risdletu’l-Vad‘iyye adli eserini
aciklamak icin kaleme aldig1 Hdsiyetu'l-Vad'iyye li’s-Seyyid es-Serif el-Curcini
isimli eseri.

24. Desiiki (vr. 37); Semsuddin Ebt ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Arafe ed-Destiki (6. 1230/1815), tarafindan Eb'l-Kdsim el-Leysi'nin(o.
888/1483)  Serhu Risdleti’l Vad'iyye adiyla bilinen eserini aciklamak icin
kaleme aldig1 Hasiye ‘ald Serhi’r-Risdleti’l-Vad iyye adl: hasiyesidir.

B. Risale ve Hasiyesinde Goriislerinden Istifade Ettigi Alimler
Ahmet Hilmi Kogi, bazen de alint1 yaptig1 eserin adini vermeden alim
gruplarinin veya tek tek alimlerin gortislerine yer vermektedir:

1. Goriisleri nakledilen alim gruplari:

“Kelamcilardan bir grup” (vr. 23), “Onceki dénem alimleri” (vr. 15),
“Sanat erbab1” (vr. 4), “Baz1 fazilet ehli alimler” (vr. 15), “Son dénem
alimleri” (vr. 13), “Imamlar” (vr. 35), “Oncekiler” (vr. 35), “Hakikat ehli
alimler” (vr. 29), “Bir topluluk” (vr. 24), “Nabhivcilerden bir grup”(vr. 34),
“Cumhurun gortistt” (vr. 21)

2. Goriigleri nakledilen dlimler:
Sibeveyh (6. 180/796)% (vr. 33), Ebti Hasim el-Cubbai (6. 321/933)%
(vr. 23), Es‘ari (6. 324/935-36)% (vr. 23), Bakillani (6. 403/1013)* (vr. 24),

3% Ebu Bisr Sibeveyh Amr b. Osmén b. Kanber el-Harisi (6. 180/796), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Ebu’l-
Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati (6. 911/1505), Bugyetu’l-vu‘at fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-
nuhdt, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986), 2/229; Ebu’l-Felah ‘Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed b. ‘imad es-Salih{ el-
Hanbeli (6. 1089/1679), Sezerdtu’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. ‘Abdulkadir Arnavit, Mahmd Arnavit,
(Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1986), 11/278-280; Mehmet Resit Ozbalikg1, “Sibeveyhi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2009), XXXVII, 130-134.

37 Ebu Hasim ‘Abdusselim b. Muhammed b. ‘Abdilvehhdb el-Cubbai (6. 321/933), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi
igin bkz. Ebu Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, (6. 748/1348), el- ‘Iber fi haberi men gabar, thk.
Said ez-Zaglul, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘llmiyye, tsz.) 1I/12; Tbnu’l-‘imad, Sezerdtu z-zeheb, TV/106; Avni ilhan,
“Ebu Hasim el-Ciibbai” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlari,
1994), X, 146-147.

% Ebu’l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri (6. 324/935-36), Hayat1 ve eserleri hakkinda
bilgi igin bkz. Zehebi, el- ‘Iber, 2/29; Ibn Kadi Suhbe Ebu Bekr b. Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Muhammed, (5.
851/1448), Tabakdtu s-sdfi ‘iyye, thk. ‘Abdulhalim Han, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1407), 1/113; irfan Abdulhamid
Fettah, “Ebii’l-Hasan Es‘ari”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari,
, 1995), X1, 444-447.

3% Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Békillani (6. 403/1013), Hayat: ve eserleri hakkinda bilgi
i¢in bkz. Ismail Pasa el-Bagdadi (1839-1920), Hediyyetu'l-‘drifin esmad u’l-muellifin ve dsdru’l-musannifin, thk.
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Isferayini (6. 418/1027) 40 (vr. 24), Zemahseri (6. 538/1144) 4 (vr. 30),
Cezali (6. 607/1210)%2 (vr. 27), Amidi (6. 631/1233)% (vr. 39), ibn Ya'is (6.

643/1245)4 (vr. 28), Ibnu’l-Hacib (6. 646/1249)4 (vr. 39), Ibn Malik (6.
672/1274) % (vr. 27), Esterabadi (6. 688/1289)4 (vr. 33), Carperdi (o.
746/1346)% (vr. 29), Ici (6. 756/1355)% (vr. 12), Endelusi(s. 771/1370)% (vr.

27), Teftazani, (6. 792/1390)(vr. 15), Celebi, (6. 891/1486) 52 (vr. 38), Curcani

Komisyon, (istanbul: y.y., 1951), 2/59; Serafettin Gélcik, “Bakillani” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlari, 1991), IV, 531-535.

40" Ebu ishak Ruknuddin ibrahim b. Muhammed b. ibrdhim el-isferayini (6. 418/1027), Hayat: ve eserleri hakkinda
bilgi i¢in bkz. Ebu Abdillah Semsuddin Muha}mmcd b Ahmed ez-Zehebi, Siveru a ‘lami’n-nubeld, thk. I_(omisyon,
(Beyriat: Muessesetu’r-Risale, 1985), 17/353; Ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu z-Zeheb, 5/90; Salih Sabri Yavuz, “Isferayini”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2000), XXII, 515-516.

4 Ebw’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), Hayati ve eserleri hakkinda
bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Hasan Cemaluddin Ali b. Yasuf b. Kifti (6. 646/1248), andhu r-ruvdt ‘ald enbdhi’'n-nithat, thk.
Ebu’l-Fadl Muhammed, (Beyrat: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1982), 3/265-272; Ibnu’l-‘Imad, Sezerdtu z-zeheb, V1/194;
Mustafa Oztiirk, M. Suat Mertoglu, “Zemahseri” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi yayinlari, 2013), XLIV, 235-238.

42 Ebu Miisa Isa b. Abdilaziz b. Yelelbaht el-Cezili (6. 607/1210), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. ibnu’l-
‘Imad, Sezerdtu z-zeheb, 7/49; Fuat Giinel, “el-Cezili” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi yaymlari, 1993), VII, 514-515.

# Ebu’l-Hasan (Ebu’l-Kasim) Seyfuddin AIi b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidi (6. 631/1233), Hayati ve
eserleri hakkinda bilgi igin bkz. Tacuddin es-Subki (6. 771/1370), Tabakdtu s-sdfiiyye el-kubrd, thk. M. Muhammed
ct—Tanéhi—AbdulfcttéhAMuhammcd el-Hulv, (Beyrut: y.y., 1992), 8/306-307; ibnl'l’l—‘iméd, Sezerdtu’z-zeheb, 7/253;
Emrullah Yiiksel, “Amidi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
yayinlari,1991), III, 57-58.

“ Ebu’l-Bekd Muvaffakuddin Ya‘ss b. Al b. Ya‘ls b. Muhammed el-Esedi el-Halebi (6. 643/1245), Hayati ve eserleri
hakkinda bilgi i¢in bkz. Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed b. Hallikén, (6. 681/1282), Vefeydtu l-a ‘yin ve enbdu
ebndi’z-zaman, nst. Thsan Abbas, (Beyrit: Daru Sadr, 1994), 7/46-53; Ibnw’I-Kifti, Inbdhu r-ruvdt, 4/45-50; Mustafa
Cuhadar, “Ibn Yais” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlari, , 1999),
XX, 445-446.

45 Ebu Amr Cemaluddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yanus (6. 646/1249), Hayat1 ve eserleri hakkinda
bilgi icin bkz. Ibnu’l-imad, Sezerdtu'z-zeheb, 7/405-407; Hulusi Kilig, “ibnii'l-Hacib” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakf1 yaymlari, 2000), XXI, 55-58.

46 Ebu Abdillah Cemaluddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai el-Endeliisi el-Ceyyani (6. 672/1274),
Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi igin bkz. ibnu’l-Imad, Sezeritu’z-zeheb, 7/590-592; Abdiilbaki Turan,
“bn Malik” Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 1999),
XX, 69-171.

4 Necmu'l-eimme Radiyyuddin Muhammed b. el-Hasan el-Esterabadi el-Garavi es-Semnaki (es-Semnai) (6.
688/1289), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. es-Suytti, Bugyetu'l-vu’dt, 1/567-568; ibnu’l-'Imad,
Sezerdtu’z-zeheb, VI, 691; Sadreddin Giimtis, “Radi el-Esterabadi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 yaymlari, 2007), XXXIV, 387-388.

4 Ebu’l-Mekarim Fahruddin Ahmed b. el-Hasan b. Ytsuf (6. 746/1346), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi
icin bkz. Subki, Tabakdtu's-sifiiyye el-kubrd, 9/8-9; Ibnu’l-Imad, Sezerdtu’z-zeheb, 8/256; Suyati, Bugyetu'l-
vu'at, 2/371-372; Hayreddin ez-Zirikli (6. 1893-1976), el-A‘ldm kamisii terdcim li-esheri’r-ricdl ve'n-nisd
min‘el-‘Arab ve'l-miista’rebin ve’l-mustesrikin, (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i'l-Melayin, 2002), 1/111; Bagdadi,
Hediyyetu'l-drifin, 1, 108; Omer Riza Kahhale, Mu'cemu’l-muellifin, (Beyrut: Daru Thyai'tTurasi’l-' Arabi,
1376/1957), 1/4-5; Mehmet Sener, “Carperdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlari, 1993), VIII, 231. Ahmet Tekin, “Carperdi'nin el-Mugni fi ‘ilmi'n-Nahv
Adli Eseri” II. Atlas Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi, (Mardin:15-17 Subat 2019, Mardin, 284-286.

49 Ebu'l-Fadl ‘Adududdin ‘Abdurrahman b. Ahmed b. ‘Abdilgaffar el-ici (6. 756/1355), Hayat1 ve eserleri
hakkinda bilgi icin bkz. Subki, Tabakatu's-sifi'iyyeti’l-kubrd, 10/46-52; Tahsin Gorgiin, “Adudiiddin Ici”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakf1 yaynlari, 2000), XXI, 410-414.

5 Seriyyuddin Ebu’l-Velid Ismail b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Hani el-Girnati el-
Endelusi (6. 771/1370), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Suyati, Bugyetu'l-vu‘dt, 1/456; ibnu’l-
‘imad, Sezerdtu’z-zeheb, 8/378.

st Sa'diiddin Mes'td b. Omer et-Teftazani (6. 792/1390) Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Suytti,
Bugyetu’l-Vu'at, 2/285; Zirikli, el-A’lam, 7/219; Siikrti Ozen, "Teftazani", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 yaymlar1 2011), XL, 299-308.



Ahmet Tekin | Ahmet Hilmi Kogi’nin “er-Riséletu’l-Hilmiyye fi’l-Kava ‘idi’l-Vad ‘iyye” Adli Risalesinin
Hagiyesiyle Birlikte Edisyon Kritigi

(6. 816/1413)5 (vr. 12), Ali Kuscu (6. 879/1474)>* (vr. 30), Semerkandi (6.
888/1483) %5 (vr. 18), Cami (6. 898/1492)% (vr. 38), Devvani (6. 908/1502)57
(vr. 26), UsmGni (6. 918/1513) 58 (vr. 39), ‘Isamuddin el-Isferayini (6.
945/1538) % (vr. 29), Tagkoprizade (5. 968/1561)¢ (vr. 8), Eba Ishak el-
Lekani (6. 1041/1632)¢ (vr. 33), Yasin (6. 1061/1651)¢2 (vr. 32), Hifni(el-
Hefnavi) (6. 1181/1767)% (vr. 38), Gelenbevi (6. 1205/1791)%4 (vr. 18), Sabban
(6. 1206/1792) ¢ (vr. 36), Sirozi (6.1222/1807) ¢ (vr. 18), Desutki (6.

Fenari Hasan Celebi (6. 891/1486), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi igin bkz. Zirikli, el-A‘ldm, 2/216-217;
Cemil Akprnar, “Hasan Celebi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 yayinlari, 1997), XVI, 313-315.

Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Curcani el-Hanefi (6. 816/1413) Hayat1 ve
eserleri hakkinda bilgi igin bkz. Suyati, Bugyetu'l-vu’at, 2/197-198; Zirikli, el-A‘lam, 5/7-8; Sadreddin
Gtimiis, “es-Seyyid es-Serif el-Curcani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi yaymlari, 1993), VIII, 134-136.

‘Alauddin Ali b. Muhammed Kuscu (6. 879/1474), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Zirikli, el-
A’ldm, 5/9-10; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 7/226-227; Cengiz Aydin, “Ali Kuscu” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakf1 yaymlari, 1989), 11, 408-410.

Ebu’l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-Semerkandi (6. 888/1483), Hayat: ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz.
Zirikli, el-A’lim, V, 173; Ismail Durmus, “Semerkandi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 yayinlari, 2009), XXXVI, 472-473.

Naruddin Abdurrahmén b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami (6. 898/1492), Hayat1 ve eserleri
hakkinda bilgi icin bkz. Ibnu’l-imad, Sezerdtu'z-zeheb, 9/543; Zirikli, el-A’ldm, 3/296; Omer Okumus,
“Cami” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 yayimlari, 1993), VII, 94-
99.

Ebu Abdillah Celaluddin Muhammed b. Es’ad b. Muhammed ed-Devvani es-Siddiki (6. 908/1502),
Hayati ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Ibnu’l-imad, Sezerdtu'z-zeheb, 10/221; Zirikli, el-A’'lam, 6/32;
Harun Anay, “Devvani” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
yayinlari, 1994), IX, 257-262.

Ebu’l-Hasan Naruddin Al b. Muhammed b. s b. Yasuf el-Usmani (6. 918/1513) Hayati ve eserleri
hakkinda bilgi icin bkz. Zirikli, el-A‘ldm, 5/10; Halit Zavalsiz, “el-Usmani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 yaymlari, 2012), XLII, 399-400.

Ebu Ishak ‘Isamuddin Ibrahim b. Muhammed b. ‘Arabsah el-Isferayini (6. 945/1538), Hayat1 ve eserleri
hakkinda bilgi icin bkz. ibnu’l-imad, Sezerdtu'z-zeheb, 10/417; Zirikli, el-A’lam, 1/66; ismail Durmus,
“Isferayini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2000),
XXII, 516-517.

Ebu’'l-Hayr Tagkoprizade Ahmed b. Mustafa b. Halil (6. 968/1561), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi igin
bkz. Zirikli, el-A’lam, 1/257; Yusuf Sevki Yavuz, “Taskoprizade Ahmed Efendi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakf1 yayinlar, 2011), XL, 151-152.

Ebu Ishak (Ebu’l-imdad) Burhanuddin ibrahim b. Ibrahim b. Hasan el-Lekani (6. 1041/1632), Hayat: ve
eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Bagdadi, Hediyyetu'l- ‘drifin, 1/30; Zirikli, el-A‘ldm, 1/28; Metin Yurdagiir,
“Lekani” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi yaymlari, Ankara, 2003, XXVII,
130-131.

Yasin b. Zeyniddin b. Ebi Bekr b. ‘Alim el-Himsi el-'Uleymi (6. 1061/1651), Hayat1 ve eserleri hakkinda
bilgi icin bkz. Zirikli, el-A‘ldm, 8/130.

Ebu’l-Mekérim Semsuddin (Necmeddin) Muhammed b. Salim b. Ahmed el-Hifni (6. 1181/1767), Hayat1
ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Zirikli, el-A‘lam, 6/134-135; Cengiz Kallek, “el-Hifni”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 yaymlari, 1998), XVII, 478.

ismail b. Mustafa Gelenbevi (6. 1205/1791), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Zirikli, el-A‘ldm,
1/327; Serafettin Golciik-Metin Yurdagiir, “Gelenbevi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 yayinlari, 1996), XIII, 552-555.

Ebu’l-‘Irfan Muhammed b. Ali es-Sabban el-Misri (6. 1206/1792), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin
bkz. Zirikli, el-A‘ldm, 6/297; Kehhale, Mu'cemu'l-muellifin, 11/17-18; Ziilfikar Tiiccar, “Sabban” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2008), XXXV, 335-336.

Mustafa el-Kutub er-Rizevi es-Sirozi (6.1222/1807), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Bursal
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen Meral, (istanbul: 1972),1/436.
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1230/1815)%7 (vr. 21), Miiftizade Abdiirrahim Efendi (6. 1252/1837),68 (vr.
25), Hudari (6. 1287/1870) ® (vr. 39), Egini (56.1311/1894) 70 (vr. 15),
Hacerzade (6. 1311/1893)7 (vr. 28), Molla Ebti Bekir es-Stiri (6.1350/ 1931)72
(vr. 25), Iskenderani (6.1362/1941)7 (vr. 25)

IV. Risalenin Hasiyesi

Kogi, diger bircok risalesinde oldugu gibi vad’ ilmi ile ilgili bu risalesi
icin de bir hasiye kaleme almustir. Miiellif, bu hasiyesinde vad’ ilmiyle
alakali kaleme alinmis eserlerin hemen hemen hepsinden istifade etmistir.

V. Risalenin Niishalar1

Kogi'nin, er-Risdletu’l-Hilmiyye fi'l-kava'idi’l-vad'iyye adli risalesi,
simdiye kadar basilmamistir. Elimizdeki niisha eserin mtiellif hattiyla olan
yazma niishasidir. Bu niisha miiellifin ailesinden temin edilmis olup bagka
bir niishast yoktur. Aymi zamanda iyi bir hattat olan muellif, diger
eserlerinde oldugu gibi eldeki imkénlariyla bu eserin de sayfa diizenini
yapmistir. Kogi, metin {iistte hasiye altta ve etrafinda ise yer yer ta’likler
olacak sekilde bu eserini istinsah etmistir.

VI. Edisyon Kritik Metodumuz

6  Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki (6. 1230/1815), Hayat1 ve eserleri
hakkinda bilgi icin bkz. Zirikli, el-A'lam, 6/17; Cengiz Kallek, “ed-Destki” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayimlari, 1994), IX, 214.

68  Miiftizdde Abdiirrahim Efendi (6. 1252/1837), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Kehhale,
Mu'cemu'l-muellifin, 5/215; Cevat Izgi, “Miiftizade Abdiirrahim Efendi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 yaymlari, 2006), XXX, 507.

6 Muhammed el-Hudari ed-Dimyati (6. 1287/1870), Hayat: ve eserleri hakkinda bilgi igin bkz. Zirikli, el-
A’ldm, 7/100-101; Kehhale, Mu'cemu'l-muellifin, 12/27.

70 fbrahim Hakki b. Halil el-Egini (6.1311/1894), Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Musa Alak,
“Mesihat Miistesar1 Eginli Ibrahim Hakki Efendi'nin Vaz’ ilmine Dair Risalesi”, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii [lmi Dergisi, 11/12, (2011): 192-205; a. mlf., “Mesihat Miistesar: Eginli Ibrahim Hakla Efendi'nin Vaz'
Tlmine Dair Risdlesinin Tahkik ve Tahlili”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25, (2011): 29-76;
Ramazan Demir, “Eginli Ibrahim Hakki Efendi ve Metnun Fi'l-Vaz' Adl Risalesi”, Sarkiyat Mecmuast, 13,
(2011): 39-42; Muhammed Salih Siiriicti, “Eginli Mehmed Rahmi Efendi'nin El-‘Ucaletii’r-Rahmiyye fi
Serhi'r-Risaleti’l-Vaz‘iyye Adli Eseri”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2017), 9-11.

"' Hacerzade Muhammed Recep el-Hayri b. Muhammed Ali el-Fereciki el-Geliboli (6. 1311/1893), Hayat: ve eserleri
hakkinda bilgi igin bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri 1/430.

7 Molla Ebu Bekir Mir Riistem es-Sari (6.1350/ 1931), Hayati ve eserleri hakkinda bilgi igin bkz.
Abdulkerim Muhammed b. el-Miiderris (6. 2005), Ulemauna fi hidmeti’l-ilmi ve’d-din, (Bagdat: Daru’l-Hurriyet,
1983), 33-34; Nusrettin Bolelli, “XVIIL-XX. Yiizyillarda Dogu ve Giineydogu Anadolu’da Arapga Ogretimi”,
Medrese ve llahiyat Kavsaginda Islami llimler Sempozyumu tam metin kitabi: 2013, Bingdl Universitesi Yayinlari,
(Bingol: 2007), 627.

7 Abdulkadir b. Muhammed Selim el-Kilani el-iskenderani (6.1362/1941), Hayat: ve eserleri hakkinda bilgi igin bkz.
Kehhale, Mu'cemu'l-muellifin, 5/299.
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Makalemizin tahkikli metin kisminda uyguladigimiz edisyon kritik
metodumuzu sdyle dzetleyebiliriz:

1-Elimizde sadece eserin miuellif hattiyla olan yazma niishast
bulundugundan bu niisha esas alindu.

2- Ik 6nce risalenin metni sonrasinda ise hasiyesine yer verildi.
Hasiye icindeki metinlere mtiellifin de yaptig1 gibi parantez icinde yer
verildi.

3- Muellifin gerek risalenin metni gerekse de hasiyenin kenarlarinda
dustiigu talik tarzindaki notlara ilgili yerlerde koseli parantez icinde yer
verildi.

4- Metin iginde yer alan yazim yanlislarinin dogrusu dipnotta (4 »<)
seklinde verildi.

5- Gerek risalede gerekse de hasiyesinde adi gegen sahislarin vefat
tarihleri, tam adlar1 ve biyografilerinin bulundugu bazi kaynaklar dipnotta
zikredildi.

6- Miellifin risale ve hasiyesinde basvurdugu kaynaklar tespit edilip
tam kiinyeleriyle birlikte aktarildi.

Sonug¢

Ahmet Hilmi Kogi tarafindan kaleme alinan bu risale Ici'nin Risdletu’l-
vadt basta olmak {izere daha once vad’ ilmiyle alakali yazilmis diger
calismalardan esinlenerek hazirlanmigtir. Kogi, risalesinde 6nceki dilcilerin
vad’ ilmiyle ilgili yontemlerini gelistirmis, 6zgtin bir calisma ortaya koymay1
basarmis ve kendinden sonra telif edilecek vad’ eserleri icin ornek bir
calisma ortaya koymustur. Risalenin vad’ ilmiyle alakali diger risaleler gibi
asirt veciz olmasi sonucunda metinde bazi kapali yerler kalmustir. Kogi,
risalesini agiklayip bu kapaliliklar: gidermek igin bir hasiye kaleme almis ve
uygun gordigi yerde hem metin hem de hasiye igin kisa notlar seklinde
ta'likler yazmustir. Kogi, risalesinde vad’ ilminin temel konularini, agdali bir
dil ile ifade etmek yerine sade, basit ve akici bir dil kullanmay tercih etmis
ve miimkiin oldugunca tartismali konulardan uzak durmaya calismistir.

Y

Kogi'nin metnin altinda yer verdigi hasiyesi ise metinde yer almayan birgok

tartisma ve konuyu barindirmistir. Kogi'nin bu hasiyesi vad” ilmiyle alakali
incelikleri ve birgok ihtilafi barindirdigi icin Arap vad1 ile ilgilenen

arastirmacilar icin 6nemli bir bagvuru kaynagidir.
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Extended Abstract

The word Wad’ lexically means "to put something in a certain place, to leave it,
to give up a part of assets and to decrease the value of something”. Different
definitions have been made for the term meaning of this word. As a matter of
fact, linguists used the term dewaal-i hamsa (word, sign, number, line and
signboard) for the elements that signify meaning through wad' and treated
them in two categories as literal and non-literal. In this regard, there have been
two different definitions for the term meaning of wad’ among linguists. The
first is the general definition that covers all five equivalents: "When it is
mentioned or felt, something second is understood from itself and one thing is
assigned for another". The other is the specific definition of "determining the
word for meaning", which is valid only for literal wad’. Linguists have also
developed two different definitions for literal wad’. The first one is the
definition that includes all words without making a distinction between truth
and metaphor, as is "determining the word for meaning" in the above
definition. The second is the precise definition of "determining the word for a
meaning without presumption", which includes only truth-type phrases.

Wad’ science, like other sciences, has gone through different periods in its
historical development. The historical development of wad’ science is generally
evaluated in three main periods. The first is that the subjects of the knowledge
of the wad' are scattered in the content of works in the style of syntax, rhetoric,
logic and method, which is called the pre-’Adud al- Din al-Iji (d. 756/1355)
period and the period of mutaqaddimun (classical). In this first stage of the
knowledge of wad’, the issues related to the science of wad' are mixed with
other linguistic issues, and the terminology has not been divided into chapters

yet.

In its second period, sui generis scholarly problems, methods and genuine
topics of the science of wad' emerged and its hallmark texts and copyrights that
have survived until today ensued. Hence, the science of wad' was tried to be
turned into a systematic science in this period. Al-lji wrote his work named
Risalat al-Wad” for the first time and handled the lore of the wad'
independently for the first time and enabled this science to get an independent
status. The most distinctive feature of this period is that the wad' issues are
more compact and take place in specific studies. This period is called Adud al-
Din al-lji period.

The third period of the scholarship of Wad' started with the work named
Risalat al-Wad’ by Iji and peaked with the work of scholars such as Ali Qushji

Gonderim Tarihi: 28.12.2020, Kabul Tarihi: 18.06.2021, Yayin Tarihi: 28.06.2021
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(d.879 / 1474), al-Taftazani(d.792/1390), al- Jurjani (d.816/1413), Abu al- Qasim
al-Layt as-Samarkandi (d.888/1483), Jami (d.898 / 1492), 'Isam al- Din al-
Isfarayini (d.945/1538), Tashkubri’'zadah (d.968/1561), Yasin al -'Ulaymi (d.
1061/1651), Muftizadah Abdarrahim Efendi (d. 1252/1837), Ibrahim Haqgqi b.
Halil al-Eghini (d. 1311/1894), Hajerzadah Muhammad Rajab el-Hayri b.
Muhammad Ali al-Ferejiki al-Geliboli (d. 1311/1893) Molla Abu Bakr as-Suri (d.
1350/1931), Abdulkadir b. Muhammad Saleem el-Keelani al-Iskenderani
(d.1362 / 1941) etc. This period is called post- ‘Adud al-din al- Lji and
mutaahhirun (post-classical) period.

From the historical development of the knowledge of Wad’, it is understood
that this science was developed by scholars who are generally known as the
Masharikah group in the Eastern region of the Islamic geography and that the
first flagship was made by linguists such as Iji, al-Taftazani, al-Jurjani and al-
Isferayini. The linguists who grew up in madrasahs in the Ottoman period also
contributed significantly to this science’ becoming a systematic theory of
knowledge and becoming an independent science. In the Oriental madrasah
tradition, which is a continuation of the madrasas in question, curiosity has
risen to this science and studies have been conducted on this science. The most
one important of these studies are the treatises of Molla Halil Si‘irdi (d.1843),
Molla Fakhr ad- Din Arnasi (d.1972) and Molla Ahmad Hilmi Koghi (d.1996).
Among the mentioned treatises, Koghi's treatise is not well known within the
related literature. This study, which consists of an edition critique, aims to
present this work of Koghi to the use of those concerned and thus to contribute
to the subject scholarship.

Koghi wrote his treatise, inspired by other works previously written on the
science of wad’, especially Risalat al- Wad" by [ji. In his treatise, Koghi
enhanced the methods of previous linguists on the science of wad', and
succeeded in presenting an original work, and presented an exemplary treatise
for the wad” works to be written after him. As the treatise is extremely
epigrammatic like other treatises related to the science of wad’, some veiled
places are left in the text. Koghi explains his treatise and wrote a hash in order
to eliminate these vagueness and wrote annotation in the form of short notes for
both the text and the apostille wherever he deemed appropriate. In his treatise,
Koghi prefers to use a plain, simple and fluent language instead of expressing
the basic topics of the science of wad” bombastically and tries to stay away from
controversial issues as much as possible. Koghi’s apostille, which is included
under the text, covers many discussions and issues that are not included in the
text. This apostille of Koghi is an important reference source for researchers
interested in the Arab wad', as it contains the subtitles of the wad' science and
many of related conflicts. In this context, the wad' science is discussed in the
introduction of the study. Afterwards, Koghi’s life and works are mentioned
briefly and the treatise is analyzed in terms of content and resources. We can
summarize the edition critical method applied in the edited text of the article as
follows: 1-Since we only have a manuscript with the author's line of the work,
this copy is taken as basis. 2- First, text of the treatise and then its apostille is
included. The texts in the apostille are given in parentheses as the author did. 3-
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The adjournment-style notes that the author wrote on both the text of the
treatise and the apostille are included in square brackets in the relevant places.
4- The corrections on spelling mistakes available in the text are given in the
footnote as («s=: / Actually). 5- Some sources, including the dates of death,
full names and biographies of the persons mentioned in both of the treatise and
its apostille, are included in the footnotes. 6- The sources that the author
referred to in his treatise and apostille are assigned and cited in tandem with
their full tags.
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Kitap Tanituny | Shabbir Akhtar
The New Testament in Muslim Eyes: Paul’s Letter to the Galatians

Shabbir Akhtar, The New Testament in Muslim Eyes: Paul’s Letter to the
Galatians, Routledge, London, 2018, 292 p.

Credibility and authenticity of the Bible and composition process of
its content has long been a controversial topic within both mainstream
Islamic thought and other Muslim strands outcropping at the periphery. In
contrast with the manifoldness of the kindred religious terms embraced by
believers of the Judeo-Christianity and Islam - like angelological and
apocalyptical doctrines, the belief in afterlife and so on- the nature and trait
of revelation, degree of non-celestial interference in due course of recording
the Scripture remarkably differentiates for the two monotheistic traditions.
And this variety portrays a junction for exegesis traditions pertaining to
Islam and Christianity.

It is fair to say that Muslim mind is a Gentile when the case is biblical
commentary. Commentary of the Qur'an by non-Muslims and New
Testament criticism of Muslims has presented mostly polemical and
apologetic feature as the two parties belong to two different and highly
polarized theological premises. Thus, it is not surprising for the each
religion’s believers to embrace an endeavor targeted for justifying its own
Scripture, accompanied with a pugilistic perspective on the other “rival”
religion’s corpus. When Qur’anic scholarship in the West is reviewed
critically, it is inevitable to detect that non-Muslim researchers unwaveringly
applied textual criticism method that can be easily defined as an haute
couture methodology for the Bible itself, whereas canonization process of the
two Scriptures, the Bible and the Qur’an, seem to nullify the functionality of
the relevant method on the Qur’an. In other words, bearing various genres
and a dialectical relationship with the first target community, the Qur’an
depicts highly seminal content and stylistic features, though there exist
apparent intertextual characteristics with the Bible particularly in narratives,
and prevailing references to biblical content within the Qur’an.

Contrary to the usual apologetic and offensive rhetorics applied by
Muslim thinkers when the case is Biblical commentary, Akhtar’s work
provides the reader with a non-pugilistic analysis of Paul’s non-celestial
authority over the Scripture. His work consists of nine chapters. In the
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very beginning of his work, Akhtar explains his grounds for opting Paul’s
Letter to Galatians with some reasons. Accordingly, Letter to Galatians
embodies answers to some key questions on Paul’s personality despite its
being reticent about some pivotal subjects. In addition, the Letter reveals
fundamental aspects of Paul’'s, who used to be a Pharisee, volatile
personality that ended with his conversion to a Christian Saint. At this
point, Akhtar makes an intriguing comparison between the Letter to
Galatians and the Qur’an’s portrayal of Muhammed and remarks that this
Letter enables us to know Paul’s religious biography much more than the
entire Qur’an does the same about Muhammed, apart from Surah as-Sajdah
(p3).

A turbulent and normative epistle, Galatians is the earliest and
probably the most revolutionary Epistle of Paul expliciting declaration of his
apostleship, ensuring that Jesus movement would turn decisively outwards
in the ekkleasia, inclusive of Gentiles. In the second chapter of his work,
Akhtar states that Paul established assemblies of Gentile Christians who
were exempted of Jewish rituals and law on his first journey, and Paul seems
to be striving for eradicating a confusion created by Jerusalem apostles Peter
and James after their visit to Galatian neophytes. Jerusalem apostles insisting
on practising the Law, in particular cimcumscision of the beliver men, were
seen false teachers by Paul who preached a salvific efficiacy without
obedience to the whole law. This is why his opposition to supporters of the
Law is acutely defined as “the battle of the baptised versus circumcised” by
Akhtar (p.3). In other words, for Paul, righteous-being lays on the ground of
accepting the grace of Jesus as a gift, instead of bounding to Mosaic Law.

In the second chapter titled “There is no Gospel except the only
Gospel” the writer records his detailed comments on 1.1-12 verses of Letter
to Galatians. Implied in the opening verses of the Letter and of the
exordium, a brief analysis is made on Paul’s discourse and Akhtar concludes
that Letter to Galatians could be the first written declaration of Paul’s own
apostleship. In this chapter, writer also makes quite valuable philological
inferences as to preposition usage in the verses, its Greek version koine and
particular particles in comparison to Qur’an’s philology.

The Letter to the Galatians’ verses 1.6-9 portrays a shift in Paul’s
discourse. According to Akhtar, Paul’s focus on thanksgiving (i.e.1 Cor. 1.4-
9) is replaced by threat and curse utterances in these verses. There also exist
an accent on the one-being of the true gospel as per the singular usage of the
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Greek world evangellion although there are four canonical Gospels. As to
Pauline thought, the sole Gospel was “the criterion” that is similar to furkan
definition of Qur’an (p.61). Paul’s preaching the singularity of the evangel is
compared by i’jaz of Qur'an by Akhtar. Although Qur’anic verses endorsing
challange (at-tahaddi) matter states inimitability of the Qur’an, there also
exist a confrontation for opponents and the context of subject ayahs gives us
highly different background compared to Paul’s.

On the verses 1.10-12, Akhtar presents the reader another intertextual
deduction between Paul’s rhetoric and muslim liturgical tradition.
Accordingly, Paul’s hyperbolic view that can be characterized as pleasing
both man and God may be sensed as takiyya principle of Shiite doctrine. In
addition, the verse 12 gives implications on the dual-nature of Paul’s
attainment of apostleship. While, Muslim thought is mainly based on the
doctrine concuring that prophets are chosen only by God, Paul present
himself as an apostle rectified by Jesus Christ and God (pp.53-56). Notion of
prophets in the Old Testament and New Testament seem to vary. In other
words, Christians retained the older robust notion of prophet for the
prophets of ancient Israel, but also adopted, for New Testament times, a
broader notion of the the prophetic office which could cover older seminal
personalities like Elijah and Elisha (p.87).

In the second chapter “The Apostle’s Apologia and Gospel”, Akhtar
expands his work around Paul’s apologia, his confrontation with Peter. Gal
1.16 encloses the first intimation of Pauline mysticism, namely Christians’
dwelling in Christ. The verses to be commented in this chapter also consists
some implications about pre-apostolic Paul and his visit to Arabia. These
visits are described “mysterious” by Akhtar as Paul leaves unspecified the
duration and purpose of this visits (pp.74-75). The Apostle’s sentences in
v.2.7 “.But on the contrary, seeing that I have been entrusted with the
Gospel of the “uncircumcision’, just as Peter (was entrusted) with that of the
circumcscision” shows us the Apostle’s maintanence of independent
authority. His tone is “defensive”, he manages to proclaim explicitly that
God alone knows the truth. But, Akhtar notes that Paul’s visit to Jerusalem
indicates his desire to get an external validitation as well (p.79).

In vv.7-9, the term ‘circumscision” is defined as a double metonymy
that implies the whole of Mosaic law and Israelite nation according to the
writer. Akhtar grounds this idea by philological evidence that is remarkable
in order to understand Paul’s irreversible evolution within Christion
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tradition. At this point, it comes out that the New Testament covers two
opposed views within the framework of the adressed community of the
Christian belief. Luke and John gospels retricts Messianic message to the
Jews, not Gentiles, Matthew and Mark welcomed Gentiles” eager seek out
Jesus, though (p.81). This reflection provides us with the clues of biblical
abrogation. It is fair to say that abrogation in New Testament tradition
ensues in a significantly distinct way in comparison to its equivalent in the
Qur’an as abrogation (nash) in the Qur’anic terms is not exclusively based
on apostolic articulations. Instead, the proof of abrogation’s truthness is
inferred from some specific verses of Qur'an and a methodology stipulating
binding terms for a genuine abrogation was developed as per the
methodology of Islamic law. This is why, apostolic interference over the
legal content of the Bible does not have a fully equivalent form within
Qur’anic abrogation principles.

Within the same chapter, liberation theology that is hallmarked with
an eager for support for the socio-economically poor layer of the
community, is another theme handled comparetively between Christianity
and Islam, as well as Judaism. Accordingly, all of the three monotheistic
religions have been manifesting a compassionate encouragement for
charitable duty to the poor. This duty is inherited from Jewish ethics while
in Qur'an and prophet’s life , abject poverty is a theme that gives
responsibility on believers” shoulders. With regard to the verses Gal: 2.11-15,
Akhtar highlights the city of Antioch and the conflict between Peter and
Paul in Antioch about table fellowship with Gentiles as an anticipation of
the crisis to occur later about abrogation in the whole law. Antioch is
defined as the “premier Gentile church” and the epicentre of gentile
Christianity by Akhtar (pp. 82-84).

In the fourth chapter, the writer focuses on Paul’s articulations on
Abraham as a model for Gentile Christians in an interfaith context among
three Semitic religions. In view of circumscision in flesh, Paul regards this
ritual as a seal of righteousness based on faith and takes the risk of arguing
that faithfullness of pre-Mosaic Abraham is not based on faithfullness to the
covenant of circumscision, he was bounded by faith, though. Akhtar asserts
that the difference between Judaism and Christianity hinges on a distinction
between faith, which means a personal trust in God, and faithfullnes that
connotates the legal duty derived from contractual fidelity to God’s
covenant. Paul is deemed to have recognised this divergence and he calls
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Abraham both the father of the circumscised Jews and equally as the father
of uncircumscised Gentiles. Akhtar’s reflections on this point are as follows:

“...He (Paul) quotes Gen.15.6 at Gal.3.6 to link Abraham to the believer to Jesus the
Christ, and thus the “old” testament to the emerging “new” testament, understood
both as scriptures and covenants. Paul asserts with force and clarity that all those
wgho have faith qualify henceforth with salvation, solely by virtue of their faith,
regardless of ethnicity and the scrupulously precise performance of the Works of the
Mosaic Law. Slaves of the Law to be freedby Christ to become sons and inheritors of
Abraham and of God.” (p.117)

In the following chapters, Paul’s deployment of a covenant of the
spirit annuling covenant of Mosaic Law has a large coverage and Akhtar
argues that Paul’s endevaour can be defined “ spiritually liberating and
liberatingly spiritual and therefore anti-Sinaitic, anti-Torah and anti-
Mosaic”. In other words, this new covenant enforced by Paul takes morality
and spirituality as its basic impulse, not legal as per its content. In Gal. 4.21-
23, Paul uses an apocaliyptic allegory for finding a basis affirming that
geniune descendants of Abraham are the ones who frees themselves from
wordly enslavement to the law, flesh sin and therefore death (p.179). It is fair
to say that cardinal tenets of Pauline theology is summarized in relevant
verses, as follows:

“Tell me, you who are winhing to be under law, do you not hear the law? For it has
been written that Abraham has two sons, one from the maidservant and one from the
free woman. But the son of the maidservant has been born according to the flesh and
the son by the free woman through promise. Tghese matters may be allegorised: for
these (women) are two covenants, one from Mount Sinaibringing forth to slavery: She
is Hagar. Now, this Hagar is Mount Sinai in Arabia and corresponds to the Present
Jerusalem fors he serves as a slave along with her children. But the Jerusalem above is
free; she is our mother.” (Gal 4. 21-27)

Paul consults to figurative reading of these verses as literal meanings
does not gives any hint about justification of a law-free Christianity and
Akhtar sees this problematic and indefensible. This is why, Paul’s exegesis
on the Old Testament can be easily classified an eisegesis as the old
testament’s verses are explicit, not figuerative in their own nature. Namely,
Paul prefers the allegory for the sake of reaching a mystic hint about the
sterility of the Law.

Apart from his grounded reflections on Galatians Epistle within main
chapters of his work, Akhtar also highlights some key doctrinal currents that
run throughout the New Testament. To this end, a reader can easily find a
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succint appraisal of the trinity doctrine in the conclusion part of his work.
For Paul, God’s essence and nature become evident only via faith that is
trust in God himself whereas Old Testament’s God is seen as sterile and
inert by Christian thinkers, despite being noble. Namely, in contrast to deity
notion in Judaism, New Testament’s deity portrays himself as the
numerically one, but seeking relationship with his created ones in a
Trinitarian monotheism instead of a “unitary and juridical” one (p.256). In
addition, the theme of “justification by grace” that is abundant in Pauline
Letters does not pervades in pre-Paul Gospels, while giving prerogative of
Saviourness to Jesus is available in both. This is why, it is noted that Paul’s
account of faith that is based on salvifically urgent question of Jesus and the
cross, and this is dubbed as “Crosstianity” by the author. Lastly, in the
epilogue section, Akhtar recommends Muslims to engage with Paul’s
discourse beyond the Islamic paradigm of distortion (takhrif) so as to
eliminate the ancient and stale deadlock. He notes that neutral reading of
any text or Scripture is impossible by virtue of juxtaposition of sacred texts,
still, it is possible to detain from desultory observations of them.

To sum up, Dr. Shabbir Akhtar’s work comes to the fore as a highly
critically contemplated and manifested form of Muslim thought over the
non-celestial authority over the Scripture through major themes such as
salvation modals for a sinner, abrogation of the law and prophetic authority
over the scripture. And the writer richens his insights on these themes with
comparative philological evidences elicited from the New Testament and the
Qur’an. As Paul’s Letter to the Galatians is defined as the most personal
epistle of him, Akhtar's work reveals some key points in the Christian
thought embolden as per St. Paul’s insights, and it boldly accentuates pillars
of Paul’s authority over the Scripture and Muslim reflections on this
authority.

However, as Akhtar employs a methodology based on a higher
biblical criticism genre inspired from analytical philosophy of the religion,
his work lacks veins of the exegetical method that is usually applied in the
Bible and Qur’an commentaries. This is why the subject work may not be
classified as an exegesis work, albeit being an outstanding sample of
analysis of Pauline discourse. And philological comparisons recorded
occasionally omits pertaining contexts of Qur’an verses paving the way for
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overlooking semantic shifts on the subject word or phrase. All in all, it is
undeniable that the work embodies valuable appraisals shedding light for
further researches in fields of Philosophy of Religion, Biblical Studies and
Interfaith Studies.

Ars. Gor. Merve Palanci
Mardin Artuklu Universitesi
[slami Tlimler Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali
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Kutsal ve Hayvan: Dinlerin Hayvanlara Bakist

Siileyman Turan, Kutsal ve Hayvan: Dinlerin Hayvanlara Bakisi,
Nobel Akademik Yaymcilik, Ankara, 2020, 470 sayfa

Hayvanlar, yabani, evcil ve stiriingen gibi farkhi tiirlerde yaratilan
varliklardir. Bu varliklar denizde, karada ve havada yasamis ve tipki insan
topluluklar: gibi ait olduklar1 familyalarda varliklarmni stirdiirmiislerdir.
Ayrica tarihsel siireg icerisinde hayvanlar bir¢ok amag icin kullanilmis,
ylinlerinden esyalar yapilmis, tizerlerindeki degerli seyler degerlendirilmis
ve insanin hizmetine sunulmustur. Hayvanlarin insana pek ¢ok faydasinin
olmasinin yani sira, insanlarin inandiklar1 dinin, hayvanlara bakis1 acis1 da
onemli bir yer tutmaktadir. Bu minvalde hayvanlarin insanlarin mensup
oldugu dini gelenekler tarafindan nasil algillandigi, sosyal hayatta nasil
karsilik buldugu giincelligini korumaktadir. Kutsal ve Hayvan: Dinlerin
Hayvanlara Bakisi baslikli calisma, din calismalarinda asina oldugumuz
“kutsal/sacred” kavramini hayvan kavramiyla birlikte ele almasi konuya
farkli ve ilgi gekici bir 6zellik kazandirmistir.

Yeni dini hareketler ve dinlerin misyonerlik faaliyetleri alanlarinda
arastirmalarmin yani sira editoryel ¢alismalariyla da tamman Siileyman
Turan, “Kutsal ve Hayvan” isimli kitabin editorltigiint tistlenmistir. Diinya
dinlerinin hayvanlara bakisi genis bir cercevede irdelenmistir. Kitap genel
olarak hayvanlara bakisi Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Hint
Yarimadasindaki ve Uzak Dogu’daki hatir1 sayilir mensubu olan dinler
tizerinden degerlendirmistir. Bilindigi gibi cogu dini 6greti, evrensel bir
deger olarak 6zelde hayvan dlemine, genelde ise tiim canlilara saygi duyma
ilkesine sahiptir. Hayvanlarin hukuk sistemlerindeki yerine bakildiginda,
Stileyman Kandemir ve Hasan Oriicii tarafindan yazilan “Modern hukukta
Hayvanlar” boliimii, hayvan haklar1 konusuna tilkelerin hayvan haklari ile
ilgili uyguladiklar1 miieyyidelere deginerek aciklanmaya calisildigy gortilir.
Hayvan haklari ile ilgili yasal diizenlemelerin ise yaramadigina, hayvanlara
yonelik muameleler konusunda caydiriciigin ancak insanlarm kalbine
merhameti  yerlestirmekle gerceklesecegine deginilmektedir  (s.83).
Devletlerin bu minvalde tedbirler almas1 gerektigi, carpict bir sekilde gozler
ontine serilmektedir. Yasin Meral tarafindan yazilan “Yahudilik’te
Hayvanlar” boltimiinde, koklii bir gelenege sahip olan Yahudilerin ilahi
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emir gergevesinde insanlarin ruhani yoniiniin agiga ¢ikarilmasi gerektigi 6n
plandadir. Yahudilerin kutsal metni Tanah’ta ise sembolik anlamda konusan
hayvanlara yer verildiginden bahsetmektedir. Dursun Ali Aykit tarafindan
kaleme alinan “Hiristiyanlikta hayvanlar” boltimiinde ise, Hiristiyanlik
inancinin hayvanlara bakisinda Yahudilik dininin devamu bir dini gelenegin
oldugunu, ancak birbirinden ayrisan noktalarmn da mevcut oldugu
goriilmektedir. Hiristiyanlik metinlerinde hakim olan sevgi dilinin
hayvanlar icin de kullandiklar1 goriilmektedir. Nitekim Hiristiyanlarin,
Yahudilerin kutsal kitabi Tanah'ta yer alan hayvanlara bakisina farkh
yorumlar getirdikleri de goriilmektedir. “’Islam’da Hayvanlar” bolimiint
Kur’ani-1 Kerim {izerinden degerlendiren Muhammet Yilmaz, Islam dininin
hayvanlara bakisinin kendinden onceki semitik (Yahudilik, Hiristiyanlik)
dinlere benzer olduguna deginmektedir. Islam’da hayvanlarin Allah’m
emaneti oldugu algist belirgin olmasinin yami sira  Kur’an-1 Kerim’in
hayvanlarla ilgili ayetlerde merhamet vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir.

Cemil Kutlutiirk ve Zehra Yilmaz'in kaleme aldig1 “Hinduizm’de
Hayvanlar” boslumiinde Hint bolgesindeki dinlerin hayvanlara bakis agilar
genel anlamda hayvanlara deger vermeye, sevgi ve sefkat beslemeye yonelik
oldugu gortilmektedir. Hinduizm dininde karma carki ¢nemlidir ve bir
sonraki yasam ona gore belirlenmektedir. Nitekim bu inanca gore kisinin bir
sonraki hayatina bir hayvan olarak gelmesi de s6z konusudur. Dolayisiyla
Hinduzim’'de oliim, bir yok olus degil yeni bir baslangictir. Bu da
hayvanlara karsi miinasebetsiz davramnislar1 ¢nlemekte etkili olmaktadir.
Dinlerin hayvan algilarinda farkli hayvan figiirlerinin 6n plana ¢iktiginm
soyleyebiliriz. Mesela Hinduizm igin “{ireten” olduguna inanilan, bu
anlamda evrenle ayni 6zelliklere sahip oldugu dustiiniilen inege, 6zel bir
kutsallik atfedilmekte ve ineklere zarar vermeme hususunda caydirici
kurallar konulmustur. Diger Hint dinlerine de bakildiginda Budizm, Sihizm,
Caynizm gibi dinlerin hayvanlara sefkat ve sevgi dili gelistirdikleri
goriilmektedir.

Cuma Ozkan'mm yazdig1 “Konfiigyanizm (Ruizm) ve Daoizm’de
Hayvanlar” bolumiinde ise Cin dinlerinde hayvanlarin ikinci planda
olduguna deginilmistir. Bu husus dinin 6gretilerinde hayvanlara sevgi dili
besleme ve sefkat gosterme gibi soylemlerin olmamasindan da
anlasilmaktadir. Insan yararma olan durumlarda hayvanlardan istifade
edilebilecegi diistincesi hakimdir. Dolayisiyla Cin dinlerinde hayvanlar
onemli kilacak kutsallik atfedilmemistir. Halil Ibrahim Senavcu'nun yazdig1
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“Sintoizm’de Hayvanlar” boliimiinde ise Japon dinlerinin hayvanlara
bakisimni anlamak igin oncelikle Japon dinin 6nemli kavrami olan kami
inancini bilmek gerektigi belirtilmektedir. Kami felsefesinde temelde “ruhsal
0z” nedeniyle her varligin 6ztintin oldugu inanci hakimdir. Bu sebeple,
hayvanlarin da insanlar ve diger canlilar gibi korunmas: gereken varliklar
oldugu inanci hakimdir. Bu noktada din mensubu topluluklarin hayvana
bakisini anlamlandirmak en nihayetinde dinlerinin temel felsefesini bilmekle
miimkiindir. Nitekim din olgusu sosyal, ekonomik ve mimari gibi pek ¢ok
faktorii etkileyen bir iist yapi olarak karsimiza gikmaktadir. Tim bu
geleneklerin yaninda Yunan tanrilariin da mitsel diistinceler gercevesinde
hayvan benzetmelerinden yola ¢ikilarak tanrilarma giic asiladigim
gormekteyiz. Bahsi gecen dinlerden farkli olarak Afrika yerel dinlerinde
insan, hayvan ve bitki alemlerinin i¢ ice ve bir anlamda dini-ahlaki sistemi
bir arada barindirdiklar: goriilmektedir. Afrika yerlileri gercek hayati biyo-
ekolojik cogulculugu icine alan bir anlayisla degerlendirmektedir.

Genel anlamda dinlerin hayvanlara bakisin1 degerlendirecek olursak,
hayvanlarin icgiidiisel yasamlarindan 6tiirti insanlardan farkli olarak bir
sorumluluk ytiklenilmemektedir. Kitapta dinlerin 6nemli bir 6gesi olan
“kurban” kavraminin derinlemesine incelenmemesi dikkat cekici bir husus
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dinlerin kurban eylemine verdigi 6nem
incelenebilecek bir konuydu. “Kutsal ve Hayvan” bashgim tasiyan bir
calismada, dogrudan kutsal ve hayvan ile iliskili olan kurban kavramina ve
uygulamalarma yer verilmemesi, kanaatimizce eksiklik olarak 6n plana
¢ikmaktadir. Boltimlerin kendi iclerinde islenmesi, ¢alismanin genelinde bir
diizenin hakim olmasmin yani sira konularmm da tutarli bir bittinliikle
islendigi gostermektedir. Teknik anlamda da kitabin akademik dilde siklikla
goriilen, dil smurliliklarim asmis oldugunu gormekteyiz. Kitap muhteva
acisindan Tiirkiye’de din alaninda yapilan ¢alismalarda eksikligi hissedilen
bir konuya deginmistir. Konuyla ilgili alan calismalari yapacak olan
arastirmacilar igin basvurulacak kaynak tiirtindendir.

Ayten BAYRAM

Mardin Artuklu Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Dinler Tarihi Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Martin Lings (Ebubekir Siraceddin), Tasavvuf Nedir? Cev.: Veysel Sezigen,
Vural Yaymcilik, Istanbul, 2007, 256 sayfa

Tasavvuf ¢ok genis tamimlara, agiklamalara ve vyollara sahip,
kendisine has disiplini ve belli yontemleri olan bir ilim dalidir. Dini ilimlerin
arasinda mesruiyetini kazandiktan sonra zaman igerisinde tasavvufun ne
oldugu hususunda pek cok tanim yapilmis, bilhassa Islam diistince tarihi ve
Islam tasavvufu ile ilgilenen miitefekkirler, tasavvufun tanimi ve mahiyeti
tizerine yogunlasmislardir. Bu distintirlerden biri de Martin Lings'tir ve
dustuntirin ifadesiyle "Tasavouf Nedir" kitab: bir ihtiyaca binaen yazilmistir.
Buna gore Bati diinyasinda safiligin ne oldugu hususundaki sorular
¢ogalmis, insanlarin tasavvufun mabhiyetine iliskin meraki artmis ve
duistntir bu ihtiyaci karsilamak adina s6z konusu eseri kaleme almuistir.

"Tasavouf Nedir" kitab1 6ns6z, on bir bolim ve dua kisimlarindan
olusmaktadir. Bu boltimlerden her biri tasavvufun farkli bir yontine isaret
etmekte ve her boliimde farkli bir konu islenmektedir. S6z konusu boliimleri
soyle siralamak mimkiindiir; "Sifizmin Ozgiinliigi, Tasavoufun Evrenselligi,
Kitap, El¢i, Kalp, Doktrin, Yontem, Silfizmin Hususiligi, Asirlar Boyunca
Tasavvuf, Tasavvufun Tabiati ve Mensei, Beditizzaman'in Mektubat'indan 29.
Mektup ve Dua."

Yazar 6nsoz kisminda yukarida da belirtildigi tizere kitab1 yazma
amacimna deginmekte, ardindan kitabin birinci bolimi olan Siifizmin
Ozgiinligii kismina gegis yapmaktadir. Yazarin bu boliime Endiiliislii biiyiik
stfi Muhyiddin Arabi'nin "Ey Rabbim, beni senin sonsuz vahdet deryana
daldir" duasi ile baslamas: dikkat gekicidir. Nitekim bu boliimde Lings,
kendine 6zgii bir tasavvuf tanimi yaparken derya kelimesi {izerinde durur
ve yazar bu gercevede sembolik bir anlatimla klasik tanimdan farkl: olarak
yeni bir tasavvuf tanimi ortaya koyar. Buna gore tasavvuf, med-cezir
dalgalarindan birine dalma ve bu cezir dalgasi ile birlikte dalganin ezeli ve
ebedi kaynagina geri cekilme sanati, disiplini ve ilmidir (s. 9). Bu tanimin
devaminda eserde nefs kavrami tizerinde durulur ve nefsin ¢liimstiz oldugu
fakat fani diinyada bedenin 6liimtiine kadar, nefsin bedene hapsoldugu ifade
edilir. Burada stfinin, nefsi hentiz ¢lmeden cezir dalgalarma agilarak
oldurdiigu ve bunun da biling ile alakali oldugu izah edilir. Bu baglamda
derya, cezir, nefs ve biling kavramlar1 arasindaki irtibat ele almir (s. 12).
Ayrica nefs kelimesinin fidan kavrami tizerinden sembolik bir anlatimla izah
edilmesi dikkat cekicidir. Buna gore nefisler fidanlara benzetilir, hepsinin
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kokii ayni kaynaga dayanir. Fakat yalnizca bu kaynaktan beslenenler soylu
bir agaca dontiisebilir. Ling’e gore, s6z konusu kaynaktan beslenenler
Hindularin da ifade ettigi gibi "hayatta iken kurtulusa ermis olanlardir" ve
bu kimseler de bizzat stfilerdir. Zira sifi, begeri ve ilahi olmak tiizere iki
biling merkezine sahiptir ve bu biling merkezleri onun varligin bilincine
sahip oldugunu gosterir (s. 13). Yazar son olarak bu bélimii neden stifizmin
ozglnligi seklinde basliklandirdigini anlatir. Bu baglamda ozgtinligi
ilham, vahiy ve ruh terimleri ile aciklar ve bu dogrultuda "siifizmin
ozgrinliigiinii" temellendirmis olur (s. 15-17).

Tasavvufun Evrenselligi seklinde isimlendirilen ikinci boliime gelinecek
olursa, yazar burada "kutsal sanat baglaminda tasavvuf anlayisindan" soz
eder (s. 20). Yazarin bu ifade dogrultusunda sanat, tasavvuf ve veldyet
kavramlar1 arasinda kurdugu iliski bir hayli ilgingtir. Buna gore yazar
durumu soyle ifade eder; Islam doktrininde kemal, cemal (giizellik) ve celal
(heybet) niteliklerinin bir araya gelmesidir. Tasavvuf ise, pek ¢ok stfinin
ifade ettigi sekilde s6z konusu ilahi niteliklerle donanmustir. Nitekim baz1
tarikatlarin giris ritiielinde ©zel bir giysinin yer almasi da bu anlayisla
alakalidir. Lings kutsal sanat kavramini ise, kendisinde kutsiyetin ve
cemalin billurlastig1 sey olarak tarif etmektedir. Dolayisiyla yazara gore,
hem kutsal sanat olarak nitelendirilen islam sanatinda, hem de bir velinin
kutsal bir abide gibi viicut bulmasinda ilahi tezahtirler s6z konusudur. Bu
ilahi tezahtir, ilahi bir liituftur ve nefsin ulasabilecegi en ytice mertebe olarak
nitelenir (s. 21). Yazar bu boliimde son olarak evrensellik kavramindan sz
eder ve evrenselligi biiyiik evrensellik ve kiigiik evrensellik olmak tizere
ikiye aymrir. Biiytik evrensellikte tiim mistik diistincelerin aymi seviyede
oldugunu ve hepsinin hakikate ulastirdigini soyler. Fakat tasavvuf kiigiik
evrensellik alanina dahil olur ve ozgiinliigti de bu yonde ortaya cikar.
Tasavvufun kiiciik evrensellik olarak nitelendirilen alanda var olmasi ise,
vahiy doktrini ile iligkilidir ve bu iliski tasavvuf diistincesinin 6zgiin
olmasini saglar (s. 27-29).

Kitap olarak isimlendirilen {i¢tincti béliimde yazar sembolik anlatimi
kullanmaya devam eder. Bu bolimiin merkezinde 'fend' kavrami yer alir.
Fena, sufilerin liigatinde biiytik ¢nemi haiz olan ve bilhassa her tiirlu
manevi yogunlasmanin 6ziinti teskil eden bir kavramdir (s. 32). Ayrica
kitapta, Kur'an'da gecen baz1 ayetler zikredilerek diinya hayatmin gegici
oldugu ve her seyin sonunda Allah'a dénecegi hususu iizerinde durulmus
ve bu ayetler tasavvuftaki 'fend' kavramiyla iliskilendirilmistir. Bu kisimda
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dikkat ceken nokta yazarin insanlari avam ve havas olmak tizere ikiye
ayirmasidir. Ayrica yazar, manevi hiyerarsi bakimindan {i¢ ana katman
oldugunu, en tist kamanda stfilerin, alt katmanda muayyen bir kararda
olmakla beraber imanlarma tasavvufun kokusu sinmis olanlarin, en alt
katmanda ise zahiri cogunlugun yer aldigini ifade eder (s. 41).

El¢i olarak isimlendirilen dérdiinci bolimde yazar, Islam
diistincesindeki Hz. Muhammed algisindan ve onun hakikatle biittinlesen
yasantisindan soz eder. Yazarin bu yasantiyr Restl, Melek ve Ruh
kavramlarmin beseri bir tecesstimii olarak tanimlamas1 dikkate sayandir (s.
43). Hz. Peygamber'in hakikatle tzdeslesen yasantis1 ve ashabmna din ve
diinya islerinde rehber olmasi baglaminda, tasavvufta yer alan salik, seyh,
miirid kavramlarini ele alir. Baz: tarikat miintesiplerinin seyhe intisabindan
so0z eder. Ayrica yazar, Hz. Peygamber'e Akabe’de yapilan biatin, stfilerin
tarikata giriste yerine getirmeleri gereken biat uygulamasina referans
oldugunu ifade eder (s. 56-57).

Martin Lings, Kalp olarak adlandirdig: besinci boliimde, 6ncelikle stfi
kelimesinin anlamlari, ardindan tasavvufun ¢znel anlamda neyi ifade ettigi
problemi tizerinde durur (s. 61-63). Ayrica yazar, stfi kavrami baglaminda
fakr kelimesini ele alir ve fakr ile kulluk arasinda ayrilmaz bir bag oldugunu
iddia eder. Bu iliskiyi gesitli Kur'an ayetlerini referans alarak agiklayan
yazar, sifilerin birbirlerine "fakirullah" seklindeki hitabindan s6z eder (s.
64). Ayrica yazara gore tasavvuf, esasmnda -6znel anlamda- kalp
uyanikligindan baska bir sey degildir (s. 65). Dolayisiyla stifi de kalbi daima
uyanik olan ve varligin bilincinde olan kimse demektir. Ayrica Lings bu
kisimda, beden ve kalp arasinda bir kiyaslama yapar ve soyle der: "beden
kendi var olus diizleminde yatay bir iligkiye sahiptir, oysa kalp icin varligmn
bilincinde dikey bir iliski s6z konusudur. Dolayisiyla dikey bir yapiya sahip
olan kalp, tiim seviyelerin merkezini asip Yaraticiya ulasabilir” (s. 66). Son
olarak yazar bir yontem olarak tasavvuftan bahseder ve stfinin tarikata
intisap ederken kabul etmesi gereken bazi doktrinleri ele alir. Bu doktrinler
nefs, fena, zikir, yakinin amelleri ve kalp olarak siralanabilir. Yazar soz
konusu kavramlari gesitli sembolik anlatimlar ile izah ederek bu béliime son
verir (s. 70-86).

Doktrin olarak isimlendirilen altinci boliimde yazar, her doktrinin
zihinle alakali oldugunu soyler ve bu baglamda tiim hakikatlerin sentezi
olarak Allah ismini ele alir (s. 87). Bunun yaninda doktrinin temel amacini,
zihni agmak ve zihin sinirini gecmek igin harekete gegcmek olarak ifade eder.
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Bu baglamda yazar, ilahi isimlerden sonra stfi doktrini tizerinde durur ve
her mistik doktrininin ayni kabilden olup zihni asmak amacinda oldugunu
soyler (s. 94-95).

Yedinci boliime gelinecek olursa burada Lings, tasavvufun yontemi
tizerinde durup, bu baglamda cesitli tasavvufi istilahlarin manasmi izah
eder. Yazar tasavvufun yontemini kulun yapmasi gereken farz ibadetler ile
kulun kendi rizasiyla yaptig1 nafile ibadetler tizerinden ele alir. Tasavvufun
yontemsel olarak aslinda kulun iradi ve icbari olarak yerine getirdigi
ibadetlere dayandiginmi soyler (s. 103). Bu baglamda yazar, stfizmin asil
vechesi sayilan bazi kavramlar: ibadetlerle olan irtibatlar: dogrultusunda ele
alir. Ornegin, kabz (daralma, sikilma) ile bast (genisleme) kavramlarini orug
ibadeti ile iliskilendirir (s. 117-118). Buna gore halvet kabz'1 teskil eden temel
unsurdur ve halvet kavraminin bast' ise celvet kavramidir. Lings, celvetin
acik orneginin ise tarikatlarda toplu vird ve zikirler okumada kendisini
gosterdigini soyler (s. 119-124). Son fasilda ise stfizmin 6ziine deginir ve bu
ozt "korku (mehafet), sevgi (muhabbet) ve bilgi (marifet) olmak {izere iig
kelimede toplar. Akabinde bu ti¢ kelimenin mana ve isaretlerini
detaylandirarak bu boliime son verir (s. 125-129).

Stifizmin Hususiligi olarak isimlendirilen sekizinci boliimde ise yazar,
tasavvufun kapsamliliini ve stifizmin hakikatini ortaya koymaya calisir.
Martin Lings, bu kisimda ¢zetle tasavvufu "merkezi, yticeltilmis, derin ve
gizemli" olarak tamimlar. Burada yazar tasavvufu "amansiz, titiz, gayret
gerektiren, giigli, tehlikeli, ulasilmasi zor ve zorunlu olan" seklinde tarif
ederken, bu yonlerin tasavvufun kapsamliligina isaret ettigini soyler (s. 131).
Ayrica tasavvufun zahiriligi disladigina dair iddialara cevap verir (s. 132-
133). Bunun devaminda yukar1 ifade edildigi gibi yazar, tasavvufun
kapsamliligina isaret eden yonleri detaylandirir ve stfi, nefs, sehadet, zahir,
batin kavramlarina da deginerek s6z konusu hususlar1 agiklar (s. 134- 142).

Asirlar Boyunca Tasavouf seklinde isimlendirilen dokuzuncu boliimde,
adindan da anlasildig1 tizere tasavvuf tarihine ve tasavvufun stireg
icerisinde gecirdigi dustinsel evrelere deginilmektedir. Lings, Hz.
Peygamber déneminden baslayarak, sahabe ve tabiin déneminden tasavvufi
yasantiya dair aktarimlarda bulunur. Daha sonra tasavvufun fikri gelisim
seyrini bazi ¢nemli isimler {izerinden ele alir. Bunlar1 sirasiyla soyle
zikretmek miimkiindir; "Hasan el-Basri, Réabia el-Adeviyye, Ciineyd-i
Bagdadi, Seri es-Sekati, Ebu Yezid el-Bistimi, Halldc-1 Manstr, Gazali,
Abdulkadir Geylani, Muhyiddin ibn Arabi ve Seyh ed-Darkavi". Yazar her
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bir sahsin o©zelinde bazi tasavvuf i1stilahlarina deginir. Tasavvuf
diistincesinin  6ncti  sahislari niteliginde olan s6z konusu isimlerin,
birbirleriyle irtibatlarini da kisaca ele alarak ilgili boliime son verir (s. 143-
184).

Onuncu boltiimde Lings, Tasavvufun Tabiat: ve Mensei konusunu ele
alir. Diistiniir ilk olarak Islam diistincesinin zahir ve batin olmak tizere ikiye
ayrildigin1 ve batini dustincenin tasavvufun tabiatina uygun oldugunu
soyler. Bu batini manalara, ebrdr ve mukarrebun olarak nitelenen
kimselerin, yani hakikatte tam sGfi olanlarin erisebildigini ve bunun
tasavvufun 6zii oldugunu belirtir. Ayrica yazar, batini distinceyi bir
hatirlatici mesabesinde gordugtinden, bu dustinceyi zikr kavrami ile
iliskilendirir (s. 185-186). Lings, hakikati zahir ve batin yonleriyle ele aldig1
gibi, kulluk ve yakinlik seklinde manevi bir ayrima da isaret eder (s. 189). Bu
yakinligin izafi ve mutlak olarak gerceklesebilecegini ifade eden diistiniir,
velayetin de bu iki vecheye isaret ettigini belirtir (s. 190-192). Tasavvuf
yolunun en asli vechelerinden birinin inziva oldugunu ifade eden yazar,
inzivanin zikr ile iligkili oldugunu ve aralarinda ayrilmaz bir bag oldugunu
soyler (s. 193). Ayrica yazarin tasavvufun vechelerinin, bilhassa inziva ve
zikrin, Islam'in ilk dénemlerinden itibaren var oldugunu iddia etmesi ve bu
iddiay1 Hz. Peygamber'in yasantisiyla temellendirmesi dikkat cekicidir.

Bunun haricinde yazar, tasavvufun tabiat1 geregi zahiri olandan batini
olana, yani kii¢tik cihattan biiytik cihada meylettigini soyler (s. 198). Fena,
beka, ask, sehadet kavramlari1 da bu boliimde izahi yapilan meseleler
arasinda yer alir. Son olarak stifilere karsi gosterilen diismanca tavirlara
cevap mahiyetinde bir agiklama yapilir. Lings'e gore stfiler yukaridan gelen
etkilere itaat ederek, asagidan gelenlere karsi kayitsiz kalmis ve hak-batil
arasinda furkani bir misyonu temsil etmislerdir. Bunun yaninda sufiler
daima, “cag acaba kendisine itaat edilmeyi hak ediyor mu?” yaklagiminda
bulunarak hakikati koruma ¢abasinda olmuslardir (s.216). Martin Lings
stfilerin Islam diinyasinda modernizme kars1 direnisin son kalesi oldugunu
ifade ederek, ilgili boliime bu iddia ile son verir (s. 216).

Martin Lings, on birinci boliimde Beditizzaman'in Mektubat eserinden
tarikat ve tasavvuf diisiincesi ile alakali kissmlardan iktibaslarda bulunur.
Burada tarikati Beditizzaman'm nazariyla ele alir. Mektubat'in 29. Mektubu
Telvihat-1 Tis'a olarak isimlendirilmis ve veldyet yollar1 hakkinda dokuz
telvih ele alinmustir. Birinci telvih, tarikat nedir sorusunu aciklar. Tkinci
telvih seyr-i stilak'un miftahlar1 olan ilahi zikr ve tefekkiir, ticiincii telvih ise
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velayetin hiiccet-i risalet, tarikatin ise burhan-1 seriat olma hususlariyla
alakalidir. Dordiincii telvihte, tarikatin afaki ve enfiisi mesrepleri ele alinir.
Besinci telvih "vahdet-i viicud" ve "vahdet-i sithud" bahisleri ile alakalidir.
Altinc1 telvihte velayet yollarinin esaslarina deginilir. Burada s6z konusu
yollar; Stinnet-i seniyye'ye ittiba etmek, ihlas ve hizmetlerin bedelini
diinyadan beklememektir. Yedinci telvih seriat, tarikat/hakikat, stinnet-i
seniyye/ahkam-1 seriat'in haricinde tarikat diistincesinin imkan ve bir kisim
zatlarin immet nazarindaki konumu olmak {izere toplam dort niikteden
olusur. Her bir niiktede tarikat ve veldyetin farkli vechelerine isaret edilir.
Sekizinci telvih, tasavvufta satahat olarak nitelendirilen diisiincelerle
alakalidir. Burada Beditizzaman satahat yerine, varta kavramin kullanir ve
bunun tizerinden sifilerin hataya distiikleri konular1 beyan eder.
Dokuzuncu telvihte ise tarikatin semeratindan ve faydalarindan s6z edilir.
Fakat eserin hacmini asacagindan burada yalmizca dokuz tanesi
zikredilmistir (s. 217-254). Martin Lings eserine yine Bedilizzaman'dan
iktibas ettigi iki sayfalik dua boliimiiyle son verir.

Martin Lings'in  Tasavouf Nedir kitabi hakkinda genel bir
degerlendirme yapilacak olursa kisaca soyle ifade edilebilir. Eserde tasavvuf
diistincesinin mahiyeti problemi tizerinde duruldugu ve eserin daha ziyade
tasavvufun ne oldugunu ortaya koyma cabasiyla ele alindig1 goriilmektedir.
Bu baglamda kitapta s6z konusu problemi ¢oztimlemek icin, klasik dénem
tasavvuf kitaplarindan farkli olarak sembolik bir anlatim tarz
benimsenmistir. Yazar kitabinda, Kur'an-1 Kerim ve hadislerde gegen
ayetleri detayli bir sekilde ele alarak bilhassa ayetlerde kullanilan imgesel
ifadeler {izerinde durmaktadar.

Yazarin sembolik ve temsili bir slup kullanarak ozgtinltgi
yakaladig1 soylenebilir. Fakat bununla beraber kitabin ¢ok akici bir dili
yoktur. Bu durum terctimeden kaynakli bir sorun olarak da goriilebilir.
Ayrica eserde muglak bir anlatimin var oldugu da soylenebilir. Bunun
haricinde eserde ele alinan konular sistematik bir tarzla ve bitiinciil bir
yaklasimla aktarilmamistir. Ornegin sifizmin 6zgiinliigii olarak isimlendirilen
birinci boltimde tasavvufun tanimi tizerinde durulurken, sifizmin hususiligi
bolimiinde de ayni problemin ele alindig1 goriiliir. Bu tiirden gecislere eser
igerisinde siklikla rastlanabilir. Okuyucu agisindan bu durum eserdeki
sistematik anlatimi1 ve konu biittinltigiinti bozacak niteliktedir.

Bunun haricinde kitapta guiglii bir 6zgunliiglin ve 6zgiir bir bakis
agisinin var oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim yazar semboller ve
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imgeler tizerinden tasavvuf diistincesine ve safi kavramina iliskin
alisilageldik tanimlarmn haricinde tamimlar yapmustir. Bilhassa veldyet
kavramma iliskin ileri stirdtigiti goriisler ve veldyetin farkli disiplin
alanlarindaki kavramlarla iligkilendirilmesi bu niteliktedir. Sonug¢ olarak
denilebilir ki; yazarin veya cevirmenin anlatim tarzindan kaynakli bazi
eksiklikler olsa da Tasavouf Nedir Kkitaby, tasavvuf sahasindaki
arastirmacilarin  mutlaka edinmesi ve tasavvuf arastirmalarinda
faydalanmasi gereken, derin anlatimli, farkli yaklasim ve iddialar 6ne siiren,
tasavvuf 1stilahlar1 arasindaki iliskiyi net bir sekilde ortaya koyan, kisa fakat
zengin icerige sahip bir eserdir.

Atike Cigek
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii
Tasavvuf Anabilim Dali Doktora Ogrencisi
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Mustafa Agah, Cahiliyye Arap Siirinde Hikmet Ziiheyr b. Ebi Sulma
Ornegi, llahiyat Yaymlari, Ankara, 2020, 136 sayfa

Bu calismada Prof. Dr. Mustafa Agah'in onceki ¢alismalarindan
esinlenerek kaleme aldig1 “Cahiliyye Arap Siirinde Hikmet Ziiheyr b. Ebi
Sulma Ornegi” adli kitabi degerlendirilecektir. Nahiv, belagat, Arap
edebiyati, dilbilim ve Islam tarihi Agah'in ilgilendigi ve eser verdigi
alanlarin basinda gelmektedir. Yazar kitapta “Hikmet sairi” diye tinlenen
Ziiheyr'in (6. 609 [?]) yasadig1 donemi, hayatini ve divanini ele almaktadir.
Eser ©6nsoz ve kaynakca disinda giris, iki bolim ve bir sonuctan
olusmaktadir.

Tarih igerisinde insanoglu duygu ve diistincelerini ifade etmek icin
cesitli araclara basvurmustur. Bu bazen sozlii hitap ile bazen de kitabet
yoluyla gergeklesmistir. Bunlarin arasinda siir hem hitabi hem de kitabi
olma ¢zelligiyle temaytiz etmektedir. Bu ytizden duygu ve distincelerimizi
ifade etme sekillerinden birisi de siirdir. Icinde bulunulan toplumsal, siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel birtakim olaylarin aktarimi konusunda siir 6nemli bir
islevi yerine getirmektedir. Cahiliye donemi diye adlandirilan periyotta ise
siirin tstlendigi rol azimsanmayacak derecede biiytiktiir. Siir bu devrin
insanlar1 icin hayatin zorluklar1 karsisinda bir teselli kaynagi ve itibar
sebebidir. Cahiliye doneminin siyasi-kabileci yapisini, toplum icerisindeki
sosyal statiileri, inang sistemini ve kiiltiirel ©zelliklerini siirde bulmak
miimkiindiir. Cahiliye déoneminde bir kabilenin giiclii bir saire sahip olmasi
bir gurur kaynagidir. Dolayisiyla bu dénemde siire ve saire biiyiik bir 6nem
atfedilmistir. Agah da bu calismasiyla donemin siir anlayisina ve 6zel olarak
hikmet igerikli siirleriyle taninan Ziiheyr'i ele almay1 amaclamaktadir.

Siir ve sairligin toplum nezdinde karsilik gérmesi bu déonemde 6nemli
sairlerin yetismesini de saglamistir. Nitekim bu dénemde yedi veya on
sairin gtizide kasidelerinin bir araya getirildigi “Muallaka” diye
isimlendirilen koleksiyonlar da olusturulmustur. Muallakalar genellikle
Ukédz panaymr gibi mekéanlarda diizenlenen siir yarismalari sonucunda
belirlenmistir. Bu donemde tanian veya taninmayan bircok sair yetismistir.
Bilinen sairlerin en meghurlar: ise “Muallaka’i-Seb’a” (Yedi aski) sairleridir.
Bu isimlerin hangileri olduguna dair kitap igerisinde her ne kadar farkl
gortigler zikredilmisse de yaygm kanaat bunlarm; Imru’l-Kays (5. 540
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dolaylar1), Ziitheyr, Nabiga (6. 604 [?]), el-A’sa (6. 7/629 [?]), Lebid (6. 40
veya 41/660 veya 661), Amr b. Kulstm (6. 584 veya 600), Tarafe (6. 564 [?])
oldugudur. Hangisinin daha iyi oldugu konusunda da cesitli gorisler
bulunmakla beraber her birinin toplumun bir yoniinii yansittig1 sdylenebilir.
Bu isimlerden hikmet yonii agir basan sair ise Zitheyr b. Ebi Stilma’dir. Dile
getirdigi cogu siirinde insanlar1 hikmetli eylemlere, barisa, dostluga,
diriistliige, basartya, hayatin ve oliimiin farkindaligma ve giizel ahlaka
davet etmistir. Bu sebeple ¢ogu edebiyatci nezdinde “Hikmet sairi” olarak
tanmmustir. Kitap, genel olarak cahiliye doneminin en etkili silahlarindan
biri kabul edilen siirin toplum icerisindeki roliinii gostermeyi
amaglamaktadir. Ozel olarak ise Ziiheyr'in siirlerindeki hikmet igerikli
pasajlar1 aktarmay1 hedeflemektedir. Zira siir, o donemin yasantisina dair
bir izlenim olusturmustur. Bu sebeple donemin sairleri toplumun
sorunlarini ele almiglardir.

Mustafa Agah, kitabin onsoziinde calismanin amacini, 6nemini,
icerigini ve siurhliklarmi zikretmektedir. Yazar giris boliimiinde cahiliye
doneminin genel yapisini ele almakla okuyucunun déneme dair cografi,
siyasi, toplumsal ve kiilttirel kazanimlar edinmesini saglamistir. Nitekim her
dénemin kendine 6zgii 6rf, 4det ve kurallar1 vardir. Yazarin cahiliye toplum
yapist ve kabile anlayisini aktarmas: siire verilen 6nemin anlasilmasini da
saglamistir. Ciinkii siir hayatin zorluklarina gogiis geren cahiliye
toplumunun en biiytik destekgisidir. Sair ise onlar icin teselli kaynagi, umut
ve arz-1 lisandir. Dolayisiyla giris bolimii kitabin diger boéliimlerini
yorumlamaya katki saglamaktadir. Ancak yazar bu kisim icerisinde tatvile
gitmistir. Yani kitabin giris kisminda gereksiz tekrarmn fazla oldugu
goriilmektedir. Ayrica giris bolimii genellikle ayni kaynaklar tizerinden
yazilmistir. Bu da kaynak cesitligi bakimimdan eksik bir durumdur.

Yazar birinci boliimde Ziiheyr b. Ebi Sulma’ nin hayatin1 genis bir
sekilde ele almistir. Buna gore Zitheyr yaklasik 520 yilinda Haciz ‘de
dogmustur. Hangi kabileye mensup oldugu konusunda ihtilaf bulunsa da
yaygin goriis onun Miizeni kabilesinden oldugudur. Bu boéliimde Agah,
Ziitheyr’in soy seceresini tablo seklinde vermistir (s. 38). Bu tablo Ziiheyr'in
aile yapisini ve donemin soy iligkilerini gostermesi bakimindan énemlidir.
Ayrica bolimde onun hangi inanca sahip oldugu, Peygambere yetisip
yetismedigi, sairligi ve yedi aski sairleri arasindaki konumu gibi konular
islenmistir. Bu hususlar dogrudan veya dolayli olarak Ziiheyr'in siirlerine
etki etmistir.
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Muallaka sairleri arasinda 6nemli bir konumda bulunan Ziiheyr,
siirlerinde daha ¢ok hikmeti 6n plana c¢ikarmistir. Bu sairlerin hicbirinin
birbirine ustiinliigti s6z konusu olmayip her biri bir alanda temayiiz
etmigtir. Ornegin korkutmada Nabiga, costurmada el-A’sa, kizginlkta
Antere (0. 614 [?]) ve tesvik etme konusunda da Ziiheyr’in en iyi sair oldugu
nakledilmistir. Ozel olarak Ziiheyr, siirlerinde yabanci kelime kullanmayan,
kisiyi hak ettigi icin 6ven ve yalan bir s6z karistirmayan bir sair olarak
taninmaktadir. Ziiheyr'i diger sairlerden ayiran husus, giizel bir ahlaka
sahip olmasmin yamn sira siir gelenegine sahip bir ailenin igerisinde yetismis
olmasidir. Nitekim Zitheyr’ den sonra ogullar1 Ka’b (6. 24/645 [?]) ve Buceyr
(6. ?) de 6nemli birer sair olmuslardir.

Kitaba teknik acidan bakildiginda ise genelinde noktalama-yazim
hatalar1 ile eksik unsurlar goze carpmaktadir. Kitabin hemen hemen
geneline yansimis olan bu durum kitabin okunmasimi zorlastirmistir (yazim
yanlislar i¢in s.8, 12, 19, 31, 37, 42, 43...vd.). Ik baski olmasi nedeniyle
eserde cokca yazim hatasinin oldugu gortilmektedir. Bunun yam sira
kisaltmalar boltimiindeki ile kitabin 6zellikle dipnot kismindaki kisaltmalar
arasinda bir uyumsuzluk s6z konusudur. Yazarin kisaltmalar konusunda
tek ve belirli bir kullanimi benimsemedigi goriilmektedir. Ornegin “trc”
kullanmas1 gereken yerde “trs”, “thk” yerine “tahk ve tah” ve “tal” yerine
“tel” kisaltmalarimi kullanmustir. Bu hususlar her ne kadar mana itibariyle
biiytik bir etkide birakmasa da sekilsel ve simetri agisindan hatal
kullanimlardir. Yine bu durum okuyucunun kitabin 6ziine yogunlasmasina
engel teskil edebilmektedir. Dipnot kisimlarinda da ayni problem soz
konusudur. Yazim yanlslarinin yani sira kiinye bilgilerinde de eksiklikler
goze carpmaktadir. Mesela yazarin zikredilip eserinin zikredilmemesi veya
eserin zikredilip yazarin olmamasi gibi hatalar bulunmaktadir (s.14-15).
Teknik acidan bu denli hatalarin varligi ana temaya odaklanmay:
gliclestirmistir.

Giris bolimiinde karsilasilan yazim hatalar1 ile dipnotlardaki
sikintilar birinci boliimde de goriilmektedir (s. 31, 32, 37, 39, 42, 43, 44, 45,
49...vd.). Bu hatalarin fazlalig1 kitabin diizenini ve akiciigini zedelemistir.
Ayrica Agah, Zitheyr'in hayatin ele alirken ¢okca tekrara diismiistiir. Aym
rivayetlerin ayn1 baglamda herhangi bir fayda gozetilmeksizin zikredilmesi
boliimiin kalitesini dustirmustiir. Zitheyr'in divaninda 6vgii, yergi, gazel ve
av vasfi gibi ana konular yer alirken hikmet ana konu olarak vyer
almamaktadir. Tam da bu noktada hikmet igerikli siir ile hikmet siiri
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arasinda bir fark ortaya c¢ikmaktadir. Herhangi bir siir soylenirken veya
kaleme almirken de bir hikmet gozetilebilir. O ytizden Ziiheyr’i 6ne ¢ikaran
husus divaninda bu tiir siirlerin fazla olmasidir. Ziitheyr siirlerinde genel
olarak savas nedeniyle toplum arasinda yayilan fitne ve fesadi yok etme
ugrasindadir. Boliimiin  bashigina bakildiginda ise bir orantinin
gozetilmedigi gorulmektedir. Yazar, “Ziitheyr b. Ebi Sulma ve Divam”
baslhigindaki “Divan1” kismini bir-iki sayfada gecistirmistir. Halbuki bslum
igindeki oranin saglanmasi ve divamin igerigi hakkinda kapsamli bilgi
verilmesi, tglinci boliimiin daha iyi yorumlanmasi adina ¢nem arz
etmektedir.

Agah, kitabin ikinci boltimiine hikmet kavramiin ltigavi ve istilahi
tamimlarmin yam sira bu kelimenin tarih igerisindeki gelisimini ele alarak
baslamaktadir. Sonrasinda ise kitabin ana konusunu teskil eden Ziiheyr'in
siirleri hikmet agisindan incelenmistir. Buna gore hikmet “Yiice Allah
tarafindan verilen tistiin yeteneklerle varliklar: tam anlamiyla bilmek, onlar
diizgiin bir sekilde degerlendirmek ve her seyi yerli yerine oturtmaktir”.
Hikmet kavraminin ameli ve nazari yonii bircok farkl: disiplin esas alinarak
degerlendirilmistir. Yazar da Zitheyr'in siirlerini teorik ve pratik hikmet
ayirimu {izerinden degerlendirmistir. Bu baglamda hikmetin donemlere gore
kazandig manalar ortaya konulmustur. Islam oncesi donem ile Islam
sonrasi donemde Islami ilimlerin de tesekkiiliiyle birlikte bu kavramin
igeriginde yasanan gelismeler incelenmistir. Nitekim Agah, Kur’an, tefsir,
hadis, kelam, tasavvuf ve felsefe sahalarinda hikmetin ne anlama geldigini
ayet ve hadislerle ortaya koymaya calismistir. Hikmetin bu acilardan
degerlendirilmesi faydali bir islem gibi gortinse de calismanin genel
bashgiyla icerik arasinda bir uyusmazlik séz konusudur. Islam sonrasi
donemdeki hikmet kavraminin ele alinmasi g¢alismanin kapsamini
genisletmistir. Zira benzerlikler goriilse de her dénemin kavramlar: o donem
igerisinde degerlendirilmelidir. Calismanin ana temasi, hikmet kavraminin
cahiliye siirindeki konumu ve 6énemidir. Bu nedenle islami dénemin bu
kapsama alinmasi okuyucuya kiyaslama yapma imkani tanimas1 sebebiyle
onem arz etmekle birlikte kitabin bashgina, icerigine ve sistematigine
aykiridir.

Yazar bu boliimde kapsam disina ¢tkmasindan dolay: yine tekrara
diismiistiir. Bu ytizden asil konuya ge¢me konusunda sikintilar yasanmustir.
Nitekim Agah, kitabin can alict noktasi “Zitheyr'in siirlerinin hikmet
acisindan tahlili” bolimiine 83. Sayfadan itibaren yer vermistir. Bu durum
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kitabin genelinde boliimler arasindaki orantisizlig1 gostermektedir. Baska bir
deyisle giris basta olmak {izere diger boliimlerde gereksiz tekrar yapilmustir.
Yine ikinci boliimde yazim ve noktalama yanlglar1 ile dipnotlarda
eksiklikler dikkat cekmektedir (s. 61, 64, 65, 67, 76, 78, 79, 91, 95, 98, 106,
112...vd.).

Agah, kuran, hadis, sahabe kavli ve Shakespeare, Goethe ve
Montaigne gibi Batili diistiniirlerin bazi so6zlerini zikretmek suretiyle
Zitheyr'in siirlerindeki hikmet anlayismi pekistirmektedir. Bu her ne kadar
calisma dahilinde olmasa da Ziiheyr'in ahiret inanci, 6lim ve ahlaki
yontiniin Islami degerlerle ne denli ortistigiini goérmek agisindan
onemlidir. Mesela 6liim hakkindaki bir siirde:

O R oS sy Lo LU )

“Oliimlerin rastgele geldigini gordiim. Kime isabet ederse onu oldiiriir.
Kime isabet etmezse o kigi yasayip ihtiyar olacaktir”

Bu siirde hem ahiret inancina hem de 6liimiin hak olduguna isaretler
vardir. Ziitheyr, 6liimiin ansizin gelebilecegini ve insanin yasasa bile hayatin
asamalarindan gecip ihtiyarlasacagini hikmetli bir dille ifade etmektedir. Bu
siiri pekistirme adina Agah su ayeti getirmektedir:
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“Hi¢ kimse yarmm ne elde edecegini bilemez, hi¢ kimse nerede dlecegini
bilemez; ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.l

Yine bu konuda Goethe'nin “Oliim hicbir zaman iyi karsilanan bir
misafir degildir.” sozii siiri pekistirmektedir.

Sonu¢ bolumiinde vyazar, kitabin igerigini kisa bir sekilde
tekrarlamaktadir. O, ©nsozde zikrettigi hususlar1 bu kisimda da dile
getirmistir. Nitekim kitabin genelinde tekrar unsuru hakimdir. Eser icindeki
yazim ve noktalama yanlislar1 ile dipnotlardaki diizensizlikler kitaptaki
maksadin oniine ge¢mistir. Kitap, simetri ve ahenk bakimindan kotii bir
goriintti vermektedir. Mesela kitabin basinda belirtilen kisaltmalar ile kitap
icerisinde  kullamilan baz1 kisaltmalarda arasinda bir uygunluk
bulunmamaktadir. Eseri yayina hazirlayan yayinevi 'nin veya yazarin bu

! Lokman Suresi, 34. ayet
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konuda daha titiz davranmasi gerekirdi. Kitabin ikinci baskisi yapilacak
olursa bu hususun dikkate alinmasi énem arz etmektedir. Agah bolimler
arasindaki orantiy1 da saglayamamustir. Bu baglamda giris boltimiiniin kisa
ve 0z tutulmasi ve diger bolumlerde de tekrarin azaltilmasi kitabin derli
toplu bir sekil almasini saglayacaktir. Kaynak kitligindan yakiman yazarin
klasik ve modern calismalar1 detayli bir sekilde gbzden gecirmesi beklenirdi.
Zira bu alanda yapilmis modern calismalar vardir. Daha da 6énemlisi yazar
asina oldugu ve hakkinda calisma ortaya koydugu bu konuyu gelistirmek
adina caba sarf etmemistir. Ayrica yazar eserde adi gegen sairlerin vefat
tarihlerini zikretmemistir. Halbuki Agah'in vefat tarihlerini vermesi,
okuyucuda cahiliye doneminin sairleri hakkinda bir izlenim olusmasi
agisindan onemlidir. Yine hikmet kavraminin uzun uzadiya ele alinmas asil
konuya gegisi geciktirmistir. Ote yandan bu durum baghgin genisletilmesini
de gerektirmektedir. Dolayisiyla baslik ile igerik arasinda bir uyumsuzluk
olusmustur. Dolayisiyla baghgin veya icerigin degismesi ¢alismanin gayesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Tiim eksiklikleriyle birlikte bu calisma,
istifade edilebilir muhtevay1 icinde barindirmaktadar.

Ars. Gor. Yusuf Buhan
Tekirdag Namik Kemal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Arap Dili ve Bealagati Anabilim Dal1
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Islam Diinyasinda Universiteler ve Islami ilimler Uluslararasi
Sempozyumu (28- 30 May1s 2021)

Mardin Artuklu Universitesi Islami [limler Fakiiltesi tarafindan 28, 29
ve 30 Mayis tarihlerinde Islam Diinyasinda Universiteler ve Islami Ilimler
Sempozyumu diizenlendi. Katiimcilarin online olarak baglandig:
sempozyum, Mardin Artuklu Universitesi youtube kanalindan canli olarak
yaymlandi. Ug giin siiren sempozyum programinda Tiirkiye deki
tiniversitelerin yani sira Orta Asya’dan Kuzey Afrika’ya, Hint alt kitasindan
Arabistan Yarimadasina, Rusya’dan Endonezya’ya bircok tilkedeki
universite ve fakiiltelerin kurumsal yapilari, 6gretim programlari, strateji,
yontem ve teknikleri, ogretim kadrosu, ogrenci profili gibi konularda
calismalar sunuldu, degerlendirmeler yapild:.

Sempozyum, cuma giinii Ogr. Gér. Omer Yakan'm Kur’an-1 Kerim
tilavetiyle bagladi ve sempozyum koordinatorii Dr. Ogr. Uyesi Fikret
Ozgelik’'in takdim konusmasiyla devam etti. Ozgelik, Islam diinyasindaki
tedrisat stirecindeki dontistimlere vurgu yaparak sempozyumun temel
amacimin, yiksek ogretim kurumlarindaki Islami ilimler tedrisatinin
diistinsel zeminleri, vizyon ve amaglari, egitim ve ogretimdeki metotlari,
arastirma alanlar, siyasi ve sosyal iligkileri, teknolojik alt yapilar gibi bircok
yonden incelenmesi ve boylece Islami ilimler alaninda etkilesim ve is
birliginin arttirllmas1 oldugunu belirtti. Oturumda daha sonra Mardin
Artuklu Universitesi Rektorii Prof. Dr. Ibrahim Ozcosar’ i acilis konusmast
yer ald1. Ozcosar, tiniversite fikrinin akademik bilginin metalasmasi, 6grenci
burslar1 hatta alternatif {tiniversite deneyimleri de dahil olmak {iizere
universite ile ilgili tim tartismalarin Bati tipi tniversitelerle iliskisi
oldugunu ve Islam diinyasinda tiniversitelerin 6zgiin, 6zgiir ve dznel bir
konumlandirmaya ihtiyac1 oldugunu ifade etti. Elestiren ve alternatifler
sunan ¢alismalara dair beklentisini dile getiren Ozcosar, Mardin Artuklu
Universitesinde benimsenen ahlak, bilgi ve iiretim merkezli egitim
modelinin bu cabalardan biri oldugunu belirtti. Oturumda daha sonra
Diinya Alimler Birligi Genel Sekreteri Prof. Dr. Ali el-Karadagi ve Islam
Diisiince Enstitiisiit Kurucu Bagkanmi Prof. Dr. Mehmet Gormez’'in acilis
konferanslar1 yer aldi. Karadagi “Oku” emrinin miiteaddi bir fiil oldugu ve
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bunun da umum ifade ettigini belirterek seri ilimler tanimlamasinin dogru
olmadigini, ilimlerin teklifi ve tabii ilimler olarak paralel bir sekilde
stirdtirtilmesi gerektigini vurguladi. Islam diinyasin akil, duyu ve
tecriibenin yarui sira bunlarin tiimiinii de kapsayan bir de vahiy gibi bir
kaynag1 oldugunu, fakat bu kaynagin rububiyet ve insana saygi eksenli bir
okumaya ihtiyaci oldugunu ifade etti. Goérmez ise konusmasinda kiilli
yaklagimin ihmal edilmesi ve metodoloji sorununa dikkat ¢ekerek Islam diinyasinda
medreseden liniversiteye gegis siirecinde dort farkli tecriibenin s6z konusu oldugunu
belirtti. Bu tecriibeleri, (1) kadim medreselerin iiniversitelere doniisiimii, (2)
iiniversiteler biinyesinde acilan Ilahiyat ve benzeri fakiilteler, (3) Islam iilkelerinin
cogunda Islami ilimlerin her biri i¢in kurulan miistakil fakiilteler hatta {iniversiteler
ve (4) Islam tiniversiteleri tecriibesi olarak siraladi. Bunlarm her birine drnekler
vererek olumlu ve olumsuz yonlerine dikkat ¢eken Goérmez, yeni bir tecriibeye
ihtiya¢ oldugunu belirtti.

Sempozyum, acilis konferanslariin ardindan Dog. Dr. Abdurrahman
Ensari baskanligindaki ilk oturumla devam etti. Oturumda Hadis ilmindeki
tenkit calismalarmin giintimiizde bilimsel metodolojinin gelisimine
etkilerine, bu metodolojideki elestiri kriterlerinin evrensel bilgiye ulasmada
vazgecilmezligine dikkat cekildi. Dr. Ogretim Uyesi Abdul Jawad Hamam,
Hadis ilimleri 6gretimindeki egitim gretim becerileri konusunu ele alirken
Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim Saylan, Medine Islam Universitesi Hadis
Fakiiltesinde uygulanan miifredat ve hazirlanan tez konularma dair
incelemelerini paylast1.

Dog. Dr. Taha Nas baskanhigindaki ikinci oturumda {iniversite
ogrencilerinin fikhi yonelimlerini arastiran bir anket calismasinin sonuglar:
degerlendirildi, Tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda yiiksek lisans ve doktora
programlarinda uygulanmakta olan yontemlere dair Yalova Universitesi
Ozelinde bir galisma sunuldu. Medreseden tiniversiteye gecis siirecinde
Islami ilimlerde meydana gelen farklilasmalar ve bunun sonucunda ortaya
¢ikan sorunlar epistemolojik ve kuramsal diizeyde tartisildi. Oturumda
ayrica Diyanet Isleri Baskanligr Dini Yiiksek Ihtisas Merkezlerindeki fikih
alan derslerini inceleyen ve Rusya Universite ve enstitiilerindeki Islami
ilimler egitimini kurumsal yap1 ve isleyisi ile 6gretimi bakimindan ele alan
arastirmalar sunuldu.

Sempozyumun cuma giinkii son oturumu ise Dr. Ogr. Uyesi Hacer
Sahinalp baskanlhiginda yapildi. Oturumda Prof. Dr. Recep Ardogan,
universite programlarinda interdisipliner c¢alismalarin 6nemine dikkat
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cekerek Sistematik Kelamin temel konularinin psikiyatri, genetik, nérobilim
gibi giincel bilimsel ¢alismalarin 1s1ginda yeniden ele alinmasi tizerinde
durdu ve yeni bir alan olarak ictimai Kelam ilminin insa edilmesine ihtiyag
oldugunu belirtti.  Prof. Dr. Hasan Al-Khattaf da tniversitelerde
ihtisaslagsmay1 intihal edilmis bir metodolojinin tirtinii olarak degerlendirip,
seri ilimlerin tabii ilimlerden ayrilmasinin miimkiin olmadigma, durum
boyle iken farkli tilkelerde Islami ilimlerin sadece bir alanina yénelik
universite ve fakiiltelerin agilmasinin bir tezat olusturduguna dikkat cekti.
Oturumda Pakistan tiniversitelerindeki oryantalist yaklasimlar, kelam
arastirmalarinda mantik ve felsefenin sagladig: imkanlar ve yiiksekogretim
kurumlarinin felsefe programlarinda Islam diistincesiyle ilgili lisans dersleri
konusmacilar tarafindan ele alinan diger konular oldu.

Sempozyumun ikinci giinii olan 29 Mayis Cumartesi giinii toplamda
bes oturum gergeklestirildi. Birinci oturumun baskanligimi Dog¢. Dr. Halil
Akcay yapti ve medreselerde Kiirt miiellifler tarafindan yazilan dilbilim
kitaplari, Eyyubi Kiirt kadinlarinin ilim ve kiiltiir hayatina katkilari, Duhok
ve cevresindeki mescitlerdeki egitim faaliyetleri, radikal goriislerle
miicadelede Islami ilimler, Eyytibiler Dénemi Misir medreselerinde Stinnilik
olgusu ve bu donemdeki ilmi gelenegin Tasavvuf’la iliskisi konusmacilar
tarafindan ele alindi.

fkinci oturum Dog. Dr. Kutbettin Ekinci baskanliginda yapildi.
Oturumda betimsel olarak Tefsir ilmindeki modern teoriler, modern
teknolojiler, teknolojik gelismeler sonrasinda ortaya cikan bilimsel tefsir
ekolti, Kur’an-1 Kerim ve Tecvit derslerinde 6gretim metotlari, Dini Yiiksek
Ihtisas Merkezlerinde tefsir dersleri konusmacilarin {izerinde durdugu
konular oldu.

Ugiinci oturumun bagkanligimi Dog. Dr. Veysi Unverdi yapt.
Oturumda Tiirkiye’de Din Egitimi Bilimi, islamofobi konusundaki
lisanstistii tezler, Hadis ve Tarih &rnegi tizerinden tiniversitelerde Islami
ilimler arasinda disiplinler arasi calismalar ele alindi. Dog. Dr. Ibrahim
Aldibou kendisinin de bir siire gorev yaptigit Halep Seriat Fakiiltesi
Miifredatini tamitt1 ve buradaki miifredatin biitiinciil ve esnek olusu gibi
bircok yonden diger tiniversiteler icin model teskil edebilecegini belirtti.

Dr. Ogr. Uyesi Hamit Salihoglu bagkanligindaki doérdiincti oturumda
[stanbul ve Marmara tiniversiteleri lisansiistii tefsir programlari, Misir’daki
egitim sistemi ve el-Ezher Universitesi Daru’l-Ulum Fakiiltesi'nin kurulusu
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buradaki egitimin muhtevasi, Ifran’da flahiyat Fakiilteleri ve Tahran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde egitim dgretim, Kuzey Afrika’da yiiksek
ogretimin gelisimi ve Zeytune Universitesinin bélgenin ilim ve kiiltiir
hayatindaki rolii ele alindi. Tiirkiye, fran, Misir ve Tunus'un 6nde gelen
universiteleri hakkinda verilen bilgiler oturumu takip edenlerin
karsilastirma yapabilmesine olanak saglamasi agisindan énemliydi.

Cumartesi giinkii son oturumda Dr. Ogr. Uyesi Masallah Turan
bagkanlik yapti ve Malezya Uluslararas: Islam Universitesinin olusumunda
katkisi olan Miisliiman gencler hareketi ve el-Attas ve Faruki'nin
savundugu, ayni zamanda da tniversitenin temel misyonunu olusturan
bilginin Islamilestirilmesi teorisine dair bir sunum yapildi. Selcuklular ve
Zengiler doneminde ortaya c¢ikan diistince akimlari karsisinda Islam
tiniversitelerinin  kurulusu, Siinni ve Sii miifredatlarin bir arada
uygulanmakta oldugu Aligarh [lahiyat Fakiiltesi ele alindi Egitimde
degerler ve Islami ilimler ile Islami ilimlerin gelisiminde modern
metodolojilerin ~ kullanimimin ~ bir  6rnegi olarak Islam iktisadi da
konusmacilarin ¢alisma yaptiklar: diger alanlar oldu.

Pazar giinii ti¢ oturum ve bir de kapams oturumu yapildi. Dr. Ogr.
Uyesi Hakime Reyyan Yasar bagkanligindaki ilk oturumda kiiltiir, sanat ve
sosyal hayatla i¢ ice bir tniversite &rnegi olarak Endonezya Islam
Universitesine dair bir calisma sunuldu. Oturumda daha sonra Islam
sanatlarinin [lahiyat ve Seriat Fakiiltelerindeki durumu, gelecegin davetci
kisiliginin = insasinda akademik  personelin rolii ve  Pakistan
universitelerindeki ¢agdas hareketlerin topluma yansimalarina dair
sunumlar yapildi.

Ikinci oturumun baskanhigmi Dr. Ogr. Uyesi Fikret Ozgelik yapt.
Oturumda konusmacilar, Tiirkiye'deki tiniversitelerde Dinler Tarihine dair
arastirmalarda temel problemler, Kur'an ilimlerinin Arapgayla iliskisi, Siyer
arastirmalarmin interdisipliner bir yaklasimla yapilmasina yonelik bir 6neri
olarak Psikososyotarih yaklagim ve Islami ilimler egitiminde beklentiler ve
karsilasilan sorunlar tizerinde durdu. Kirgizistan’da uzun siire gorev
yapmus olan Dog. Dr. Ferhat Gokge de Kirgizistan Os Devlet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesini inceledigi tebligi sundu.

Ucgtincii oturumun bagkanligin Dr. Ogr. Uyesi M. Ata Deniz yapti ve
oturumda Suudi Arabistan Medine Islam Universitesi Hadis Fakiiltesindeki
Hadis dersleri miifredatna, Islami ilimlerin ¢agdas dini hareketlerle
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Islam Diinyasinda Universiteler ve Islami Ilimler Uluslararas: Sempozyumu (28- 30 Mayis 2021)

miicadeledeki roliine, Pakistan Diytibend Medreselerinde Tasavvuf
egitimine, Kirgizistan’da Ilahiyat Fakiiltelerinin giincel durumuna ve burada
Islami ilimler geleneginin olusumuna ve Katar Universitesi'ndeki Islam’a
Davet Boliimii'ne dair degerlendirmeler yapilda.

Dr. Ogr. Uyesi Fikret Ozgelik bagkanligindaki kapams oturumunda
ise ti¢ gun boyunca yapilan sunumlar degerlendirildi. Mardin Artuklu
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dekami Prof. Dr. Omer Bozkurt,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Prof. Dr.
Recep Ardogan, Duhok Universitesi Beseri ilimler Fakiiltesinden Prof. Dr.
Noori Abdulraman Ibrahim ve Katar Universitesi Seriat ve Islami Ilimler
Fakiiltesinden Prof. Dr. Hasan Al-Khattaf yapilan sunumlar
degerlendirerek yapilabilecek ¢alismalara dair 6nerilerde bulundular.

Farkl: {iniversitelerden ¢ok sayida akademisyenin katilimiyla gergeklesen ve
ii¢ giin siiren programda 52 teblig sunuldu. Turkce ve Arapcanin yani sira
Ingilizce ve Kiirtge sunumlar da yapildi. Tim oturumlarda ayrica soru
cevap fasli acilip canli sohbet aktif tutularak katilimcilarin ve programi takip
edenlerin de soru ve katkilarina imkan saglandi.

Sempozyum farkli tarihsel, kiiltiirel, sosyal sartlarda ortaya g¢ikmis
ozglin birer yap1 arz eden tiiniversitelerde Islami ilimleri, tarihsel gelisim
stireci, kurumsal yapr icindeki yeri, bu yapilarin isleyisi, vizyonlari,
programlari, Ogretim stratejileri, akademik personel ve oOgrencileri gibi
bircok yonden ele almasi yoniiyle ilgi cekiciydi. Organizasyon, Islami
ilimlerin tiniversite catis1 altindaki gelisim ve dontistimiinti karsilagtirmali
olarak sunma ve asirlarin tecriibesini igerisinde barindiran kurumlarin ve
bilimsel disiplinlerin yaninda gen¢ kurumsal vyapilar ve akademik
disiplinleri bir arada degerlendirebilme imkan1 verme agisindan da farkli bir
deneyim sagladi.

Ars. Gor. Elif Ath
Mardin Artuklu Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi Din Egitimi Bilim Dal1
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Artuklu Akademi Dergisi

Yazim ve Yayin ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1.

Artuklu  Akademi  Dergisi, Mardin  Artuklu
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi tarafindan
Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki
defa yayimlanan, hakemli, akademik bir dergidir.
Artuklu Akademi Dergisi'nde, basta ilahiyat alani
olmak tizere sosyal bilimler sahasinda, kaleme
alan akademik ¢alismalara yer verilir.

Artuklu Akademi Dergisinde telif veya terciime
makalelerin yani sira, arastirma notu, ceviri,
sadelestirme, edisyon-kritik, kitap tanmtimi ve
kritigi gibi calismalar yayimlanir. Ceviri ve
sadelestirmelerin, metinlerin orijinalleriyle birlikte
sunulmasi gerekmektedir.

Artuklu ~ Akademi  Dergisine  gonderilecek
calismalarin, daha o©nce baska herhangi bir
bilimsel yaymn organinda yayimlanmamis olmasi
veya degerlendirme asamasinda bulunmamasi
gerekir.

Artuklu Akdemi Dergisi Tiirkge, ingilizce ve
Arapga yaymlara yer vermektedir.

Yazarlara yazilarinin yayimlandig1 Artuklu
Akademi Dergisi sayisindan iki adet gonderilir.
Yazarlara Artuklu Akademi Dergisi'nde yayimlanan

yazilari i¢in herhangi bir telif ticreti 6denmez.



Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Bagvurular asagida linki verilen dergipark adresi
tizerinden

yapilmaktadir: http:/ / dergipark.gov.tr/artukluak

ademi

B. Yazim ilkeleri

1.

Artuklu Akademi dergisine gonderilen yazilar,
Word formatinda Times New Roman fontu ile 12
puntoda ve iki yana yasl olarak 1.5 satir aralikli
yazilmalidir. Bashiklar kalin/bold olarak yazilmali
ve basliktan o©nceki aralik 18 nk. olmalidir,
dipnotlar ise 10 puntoda iki yana yasli ve 0,5
oraninda asili olacak sekilde yazilmalidir.

Sayfa dtizeni; A4 boyutunda olmali;, kenar
bosluklar: soldan, sagdan, tistten ve alttan 2,5 cm
seklinde ayarlanmalidir.

Makalelerin kelime sayist en az 5.000 en ¢ok 8.000
olmalidir. Arastirma notlar1 2.500, diger yazilar ise
1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Makaleler Tiirkce ve Ingilizce olmak tizere baslik,
6z ve anahtar kelimeler icermelidir. Oz ve Ingilizce
Ozlin (abstract) her biri 100-150 kelime arasinda
olmali ve her birinde 5 anahtar sozctige yer
verilmelidir. Oz/abstract 10 punto, tek satir
araligiyla ve ana metne gore iki kenardan 1,25 cm

daraltilarak yazilmalidir.



5. Makaleler génderilirken ingilizce ve Tiirkge olmak
tizere 700-900 kelime arasi genisletilmis ozet
bulunmalidir.

6. Makalenin kabulti durumunda Benzerlik Raporu
(Ithenticate) gonderilmelidir.

7. Artuklu Akademi Dergisi, makale
degerlendirmelerinde “Kor Hakem Uygulamasi”mn
benimsemektedir. Bu sebeple yazarin adi veya
yazarin kimligini acik edecek sekilde dipnotlarda
yer alacak herhangi bir bilgiye yer verilmemelidir.

8. Makalelerin basliklandirilmasinda asagidaki gibi
Roma rakamu, biiyiik harf ve say1 diizeni (I. A. 1.

(a).) esas alinmalidir.

*1.
*A.
*1.
* (a).
9. Metinde dipnot numaralari noktalama
isaretlerinden sonra kullanilmalidir.
10. Metinde verilen alintilarda dipnot yazim kurallar

gecerli olup alintilarm asil metinden ayr1 olarak kenarlardan
1,5 cm daraltilarak verilmesi gerekmektedir.

11. Yazilarda kullanilan ¢izim, grafik, resim ve benzeri
malzemeler JPEG ya da GIF formatinda olmalidir. Gorsel
malzeme ve ekler
gerektiginde artukluakademi@gmail.com adresine  e-posta

yoluyla ulastirilmalidir.

12. Makalelerde dipnot ve kaynakca gosteriminde
Chicago dipnot sistemi kullanilir.



13. Kutsal metinlere atiflar dipnotta, stire adi, stre
numarast ve ayet numarasi srasina gore verilmelidir.
(6rnek: el-Bakara, 2/10)

14. Arapca eser ve miiellif isimlerinde, Diyanet Islam
Ansiklopedisi'nin yazim kurallar1 esas alinmalidir. Diger
yabanci dillerde ve Osmanli Tiirkgesiyle yazilan eser
adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

15. Yazma eserlerde yazar adi, eser adi (italik),
kiitiiphanesi, numaras1 (no: “..” seklinde), varak numarasi
(6rnek: vr. 10b), Hadis eserlerinde ise varsa hadis numarasi

belirtilmelidir.

16. Makalede kullanilan kisaltmalar icin asagidaki
tablo esas alinmalidir.

bkz. Bakiniz

bs. Baski

cev. Cevirmen

ed. Editor

h. Hicri

h.s. Hicri-Semsi

haz. Yayma Hazirlayan
m. Miladi

o. Oliim Tarihi
sad. Sadelestiren
thk. Muhakkik

tsz. Tarihsiz

VI. Varak Numarasi

y.y. Yayin Yeri Yok



Dipnot ve Kaynakga Ile Tlgili Ornekler:
Kitap

Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk
Dipnot” olarak belirtilen sekil kullanilmalidir. Miiteakip
atiflar su sekildedir:

Tek Yazar

Ik Dipnot:

Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 18. bs. (Istanbul:
Tletisim Yayinlari, 2012), 35-54.

Ikinci atif
Mardin, Jén Tiirklerin Siyast Fikirleri, 38.

Kaynakea:

Mardin, Serif. Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri. 18. bs., Istanbul:
[letisim Yayinlari, 2012.

iki ve U¢ Yazar

1lk Dipnot:

[brahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Mehmet Ozdemir, Ingiliz
ve Alman Oryantalistlerin  Hz. Muhammed Tasavouru,
(Istanbul: Nobel Yayin Dagitim, 2011), 45.

Ikinci atif
Saricam, Ersahin ve Ozdemir, Hz. Muhammed Tasavouru, 38.

Kaynakea:

Saricam, Ibrahim ve Ersahin, Seyfettin ve Ozdemir,
Mehmet. Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed
Tasavouru. Istanbul: Nobel Yayin Dagitim, 2011.



Tahkik

1lk Dipnot:

Ebu’l-Kdsim Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd el-Belhi
(6.319/931), Kitdbu'l-Makaldt ve meahu Uydnu’l-mesdil ve’l-
cevabdt, thk. Hiiseyin Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid
Kiirdi, (istanbul: Kuramer, @ Amman: Daru’l-Feth,
1439/2018), 55.

Ikinci atif
Mahmd el-Belhi, Kitabu’l-Makilit, 80.

Kaynakca:

Ebu’l-Kdsim Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd el-Belhi
(6.319/931). Kitdbu'l-Makaldt ve meahu Uyfinu’l-mesdil ve’l-
cevdabdt. thk. Hiiseyin Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid
Kiirdi, istanbul: Kuramer, Amman: Daru’l-Feth, 1439 /2018.

Derleme

1lk Dipnot:

Hiuisamettin Arslan, ed., Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler,
(istanbul: Paradigma, 2005), 61.

Ikinci atif
Arslan, ed., Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, 65.

Kaynakca:

Arslan  Hiisamettin, ed. Hermeneutik ve  Hiimaniter
Disiplinler. Istanbul: Paradigma, 2005.

Ceviri

Ilk Dipnot:

Albert Hourani, Arap Halklari Tarihi, gev. Yavuz Alogan
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 113.



Ikinci atif
Hourani, Arap Halklar: Tarihi, 113.

Kaynakca:

Hourani, Albert. Arap Halklar: Tarihi. ¢ev. Yavuz Alogan.
Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013.

Makale

Dergi icinde makale

1lk Dipnot:

Ismail Kara, “Ebiiltila Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine
Dair Calismalar1”, Divan, 16/31 (2011): 165.

Ikinci atif

Kara, “Ebiilla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, 170.

Kaynakea:
Kara, Ismail. “Ebiiltila Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine
Dair Calismalar1”. Divan, 16/31 (2011): 157-174.

Derleme kitap icinde makale

1lk Dipnot:

ibrahim Kalin, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin
Anlam ve Islevi”, Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit
Ozkan, Nurullah Ardig, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 50.

Ikinci atif

Kalin, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”, 48.

Kaynakca:

Kalin, ibrahim. “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin
Anlam ve i@levi”. Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit



Ozkan, Nurullah Ardic, 47-56. Istanbul: Klasik Yayinlari,
2007.

Ceviri Makale

Ik Dipnot:

Muhammed Abid el-Cabiri, “Nicin ibn Haldun?”, cev.
Harun Yilmaz, Divan, I11/21 (2006), 11.

Ikinci atif
el-Cabiri, “Nicin Ibn Haldun?”, 12.

Kaynakca:

el-Cabiri, Muhammed Abid. “Nicin Ibn Haldun?”. Cev.
Harun Yilmaz, Divan, 11/21 (2006): 9-16.

Sempozyum, Konferans, Panel Bildirisi

1[Ik Dipnot:

Ali Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin
Sonuna Kadar Mezopotamya’da Tip Egitimi ve
Hastaneler”, I. Uluslararast Artuklu Sempozyumu Bildirileri:
Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin, 2008, ed. Ibrahim
Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), I, 429.

Ikinci atif

Bakkal, “islam’in Dogusundan Artuklular Doneminin
Sonuna Kadar Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”,
444.

Kaynakea:

Bakkal, Ali. “islam’m Dogusundan Artuklular Déneminin
Sonuna Kadar Mezopotamya'da Tip Egitimi ve
Hastaneler”. I. Uluslararast Artuklu Sempozyumu Bildirileri:
Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin, 2008, ed. Ibrahim
Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), I, 425-454.



Ansiklopedi Maddesi

1lk Dipnot:

Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, (Istanbul, Ttrkiye Diyanet Vakfi, 2000), V, 312.

Ikinci atif
Fayda, “Bedevi”, 313.

Kaynakca:

Fayda, Mustafa. “Bedevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, V, 311-
317.

Tez

1lk Dipnot:

Adem Caliskan, “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyat:
(1960-2000)”, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz
Mayis Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Samsun 2002), 101.

Ikinci atif
Caliskan, “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-
2000)”, 55.
Kaynakca:

Caliskan, Adem. “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati
(1960-2000)”. Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Samsun 2002.

Internet Kaynaklar

1[Ik Dipnot:

Coskun Alptekin, “Artuklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi,  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erigim Tarihi: 20.10.2017).



Ikinci atif
Alptekin, “ Artuklular”,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular.

Kaynakca:
Alptekin, Cogkun. “Artuklular”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi,  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).

C. Teklif Edilen Calismaya Iligkin Degerlendirme
Kriterleri:

1. Artuklu Akademi Dergisi yazim ilkelerinde bulunan
yazim kurallarina azami oOlgtide dikkat edilmelidir.
Kurallara uygun olmayan makaleler icin 6n degerlendirme
asamasinda yazardan diizeltme istenir.

2. Gonderilen calismanin arastirma ve yayin etigine
uygun bi¢cimde hazirlanmasina 6zen gosterilmelidir.

3. Teklif edilen calisma, bilimsel niteligi haiz, ilgili
sahaya  terminolojik = veya  metodolojik  katkida
bulunabilecek, 6zgiin bir yapida olmalidir.

4. Alanla ilgili terminolojinin genel kabule uygun
olarak dogru ve yerinde kullanilmasina 6zen gosterilmeli ve
akademik dil ve tisltiba dikkat edilmelidir.

5. Makalelerde ele alinan konu, temel kaynaklara
dayanmali ve alana iligkin literatiir gozden gegirilmis
olmalidir.

6. Makale ortaya koydugu problematigi
destekleyecek argiimanlar icermelidir. Aym zamanda bu
arastirma konusunun alana katkisi agik bir sekilde ifade
edilmelidir.

D. Yayin Siirecinin Isleyisi:

1. Yayimlanmak tizere gonderilen yazilar, bilimsel
etige, dergi yazim ve yaym ilkelerine uygunlugu
bakimindan oncelikle dergi sekretaryasinca bicimsel
degerlendirmeye alinir. Ardindan dergi editorleri tarafindan



yazinin konu, igerik ve yazim kurallar1 agisindan
degerlendirilmesi yapilir.

2. Makale, kitap tanitim1 ve kritigi haricindeki
calismalar, dergi sekretaryas1 ve editorler tarafindan
yapilacak bicim ve igerik degerlendirmesi neticesinde
yayima almir. Eger bu konularda herhangi bir revizyon
karar1 alinmissa, dtizeltmelerin yapilmas: icin ilgili calisma
yazara iade edilir.

3. Makaleler, kitap tanitimi ve kritiginde ise editoryal
on degerlendirme neticesinde calismanin hakemlere
gonderilip gonderilmeyecegi hususunda karar almnir.

4. On degerlendirme neticesinde hakemlenmesi
uygun goriilen makaleler, “Koér Hakemlik” sistemi uyarinca
iki hakeme gonderilir. 1ki hakemden de olumlu rapor
almmas: halinde ilgili makale yayim siirecine alinir.

5. Yazar hakemlerin ve editorlerin elestiri, 6neri ve
diizeltmelerini dikkate almak zorundadir. Yazarin bu
konudaki hassasiyeti, editér kurulu tarafindan yayin
stirecinde degerlendirilir.

6. Hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi
durumunda yazi iiciincti bir hakeme goénderilir. Ugiincii
hakemin karar1 dogrultusunda yazmin yayimlanip
yayimlanmamasina editér kurulunca karar verilir.

7. Hakemlerden en az ikisinin “gerekli diizeltmeler
sonras1 yayimlanabilir” goriistinde olmasi halinde, yazardan
gerekli diizeltmeleri yapmasi talep edilir. Istenen
degisiklikler yapildiktan sonra calisma, editor kurulunca
yeniden degerlendirilir.

8. Yaymma karar verilen yazilar, derginin
yayinlanmasimin ardindan dergipark sayfasinda pdf olarak
erigsime agilir.
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