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EDITORLER KURULUNDAN

Degerli okurlarimiz;

Yayin hayatina bagladig1 2014 yilindan bu yana her zaman bilimselligi
ve kaliteli yayin anlayisini ilke edinmis olan dergimizin 8. Cilt 1. Sayisini siz
degerli okurlarimiza sunmanin sevincini yagamaktayiz.

Akademik yayincilik ilkelerinden taviz vermeden yayin hayatina de-
vam eden dergimiz, 2018 yilindan itibaren ULAKBIM TR Dizin ve EBS-
CO tarafindan dizinlenmektedir. Onceki sayimizdan itibaren INFOBASE
INDEX'te taranmaya basladigimizi da burada sizlerle paylasmak isteriz.
Uluslararas: bir¢ok indekse bagvurularimiz tamamlanmais olup bunlarla il-
gili siiregler devam etmektedir.

Bu sayimizda yayimlanmak {izere 30 civarinda aragtirma makalesi der-
gimize gonderilmistir. Bu makaleler, 6n kontrolden ve intihal taramasindan
gegirilmis, yayn ilkelerimiz dogrultusunda degerlendirmeye uygun olanlar
editor ve yayin kurulu karariyla tespit edilmistir. Alaninda yetkin hakem-
lerimizin yaptig1 degerlendirmeler sonucunda biri Rusga olmak iizere top-
lam 14 arastirma makalesi yayimlanmaya uygun goriillmistiir.

Degerli ¢alismalarini yayimlamak i¢in dergimizi tercih eden yazarlari-
miza, bu galismalar1 bilimsel hassasiyeti gozeterek inceleyen degerli hakem-
lerimize ve bu sayimizin yayimlanmasinda emegi gegen kiymetli ¢alisma
arkadaglarimiza tesekkiir ederiz. Yeni sayimizda bulugsmak timidiyle ...

Editorler Kurulu Adina
Dog. Dr. Mehmet KARAKUS






FROM EDITORIAL BOARD

Dear readers;

We are experiencing the joy of presenting the 8th Volume 1st issue of
our journal, which has always adopted the principle of scientific and quality
publication, to our valuable readers since 2014.

Our journal, which continues its publication life without compromising
its academic publishing principles, has been indexed by ULAKBIM TR and
EBSCO since 2018. We would like to announce that we have started to be
indexed in the INFOBASE INDEX from starting of our previous issue. Our
applications to many international indexes have been completed and the
related processes are still ongoing.

Around 30 research articles have been sent to our journal to be pub-
lished in this issue. These articles were pre-checked and scanned for pla-
giarism, and those suitable for evaluation in line with our publication prin-
ciples were determined by the decision of the editor and editorial board.
As a result of the evaluations made by our competent referees, a total of 14
research articles, one in Russian, were deemed suitable for publication.

We would like to thank our authors who preferred our journal to pub-
lish their valuable works, our valuable referees who examined these studies
with scientific sensitivity, and our valuable colleagues who contributed to
the publication of this issue.

Hoping to meet you in our next issue...

On behalf of the Editorial Board
Dog. Dr. Mehmet KARAKUS
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METO/IBI OITPENETEHUS CJIABBIX XATVICOB

YACTb 1.

Xapgucer, OrBepraemsie B Cuny IIponryckos B VicHage

AHHOTaLA

Cmabblii Xaguc — 9TO TOT Xauc, B KOTOPOM OTCYTCTBYET O[THO M/ HECKOTIBKO 13
YCIIOBUII KOTOpbIe IpefjHa3HaueHbl /IS JOCTOBEpHOro xajuca. Kak nsBecTHO mis
TIPMHATHA Xa/f¥Ica JOCTOBEPHBIM CYIIeCTBYIOT TPy ycmoBuit. [IepBbIM 13 HUX ABIA-
eTCcAa HereprBHOCTb cHapja, BTOPI)IM — Hage>XHOCTb HepeﬂaT‘{I/IKOB U IIOCIeTHNM
OTCYTCTBME SIBHBIX M/IN CKPBITHIX HEMOCTATKOB (unns).

CmabocTp xajyca B OCHOBHOM COCTOUT U3 ABYX IPUUMH.

1-0€ 3TO IIPOPLIB B LIETIOUKN NTepeaTINKOB.

2-0e 3TO COCTOsAHME, TpelyIollee MICIPaBIeHNA B CY/Ty OOBUHEHMII IPOTUB CaMOTO
nepefaTunKa.

B aTOM cTaThe MBI OyI€M M3y4aTh METO/IBI, IIPYMEH sIeMbIe IIPU OOHAPY)KEHMI C/Ia-
OBIX Xa/[1ICOB C IPOPBIBOM B LIEIIOYKY II€PeaTINKOB.

ITepBoe ycmoBume, KOTOpOe HOCUT CaXMX XaayC — 3TO HEMPEPLIBHOCTD I[ETIOYKN Iie-
penarymuKoB. BcTpeya nepegaTunKoB IPYT ¢ IPYTOM MM JKe Iepefjada XaaucoB 13
YCT B yCTa JIMYHO, O4€Hb Ba>KeH I JOCTOBEPHOCTY Xa/INCOB.

HernpepbIBHOCTD B MCHazie (B Ljey) — BCe MePefaTINKI MIMeHa KOTOPBIX TPOXOJAT
B IEIIOYKIN HepeHaT‘{I/IKOB T OJI>KHBI I/[3y‘~IaTb Xaauncol II0 METO4aM I/I3y‘~IeHI/IH Xagnm-
coBefieHNA. [IpophIB - B LIeNOYKM JOTKEH 6bITDH MPOIMyIlleH KaK MUHUMYM OJH U3
HepefaTYVKOB.

[Tpn HapymeHUV HENpPepbIBHOCTY B JICHAJE, TTOABIIEHNUA IMPOPbLIBA MM XKe Ipn
OTCyTCTBI/II/I yC)IOBI/Iﬁ npenHasﬁaquHme 1A ]IOCTOBCPHI)IX Xaancos, Xxaguc 6y}I€T
CINTATHCsA CMabbiM. HapylireHne HeltpepbIBHOCTI B MICHATIe O3HAYAET, €C/II CITydaii-
HO WM CIIeL[aIbHO B HavyaJjle, B CepefiiiHe WM B KOHIle MCHaa Oy/eT IpoIylieH
OJIMH MJIU JKe HECKOJIbKO MepefaTuiKoB, TO 00pasyeTcs MpOpbIB B eI Hepefar-
YUMKOB. TaKl/Ie Xaamcbl B OCHOBHOM Ha3bIBAKOTCA MyHKaTI)I. TO eCTh, B J'IIO6OM MecC-
T€ JMICHAaJA eCc/n 6y,[1eT MIPOIyII€HO MM OJHOTO VI HECKOTbKUX MEPEefaTINKOB,
WV 5Ke Oy/ieT YIOMMHATBCS HEM3BECTHBII MepeaTuiK TO TAKOI Xa/IUC CIUTACTC
MyHKaTbl. HanMeHOBaHMe CTabbIX XafiliCOB 3aBUCUT OT YC/IOBUIT IIPOPBIBA B MCHA-
me. XaacoBebl, 3aBUCUMO OT MeCTa IPOPBIBA U OT KOMMYECTBA IPOIYIIeHHBIX
Hepe}laT‘lI/IKOB HaMeHOBa/In CI'Ia6I)I€ Xaaucbl MCIIONIb30BaB ‘leTpre KaTeI‘OpI/II/I,
TaKye KaK MIopces, Myannak, mys0as, MyHKamoi.

B ToM ciry4an, ecni B OFHOM ¥ TOM Ke MICHaJle IIPOVM3HOCATCA MIMeHa [IBYX IepefaT-
YUMKOB KOTOpI)Ie HE 6])171]/[ COBpeMeHHI/IKaMI/I, TO MO>XHO 3aME€TUTb, YTO nepenaTqMK,
KOTOPBIi1 OBUI MEX/y HUMU yIYIIeH. A B HEKOTOPBIX CIy4adAX, XOTA HepefaTunKy
ObLIM COBpeMEHHMKAMI, HO OHM He BCTPEYaINCh WM JKe BCTPEYaICh, HO He CIIy-
LIa/IM APYT OT APYyTa XaANChl, B MICHAJe HAXOUTCS CKPBITEIN MpopbiB.8 To ecTh me-
pemaTYNK MepefaBa Xaaychl, KOTOpbIe OH CAYIIas M KOTOpbIe BOBCE He CTyIIal OT
CBOero y‘H/ITCJIf{, HE OTOenAA nXx. TaK KakK nepenaTqI/{K nepeuaBan He cnymaBume oT
CBOETO YYMTE/Is Xa/IUChl KaK Oy/TO yC/bIIIaHHbIe U TPOOYX/a/l HaHUKY, CKpbIBast
CBOIO BVHY 1 TI030D, TO TYT IIOABIIACTCSA CKPBITHIN IIPOPHIB B MICHATIE.

Kpowme aToro, eciu B MCHajie IPOITyIeH C1abblil epefjaTamK 1 Xaauc ObUT epefaH
C ICHAagoOM )lpyI‘I/IX OCTaBIINXCA U 607188 6JII/I3KI/IX Jule] }IOCTOBCPHOCTI/I HepenaTqM-
KOB, TO B TaKOM XaJjJiCe TOXKE€ CYIECTBYeT CKPBITBI IIPOPBIB, TO €CThb, epefiaT-
YMK, YTOOBI [I0Ka3aTh STOT XaAMC KaK JOCTOBEPHBII, CTabOTO MIIN K€ MIAJIIIEro
10 BO3pACTy MepefaTuyKa IMPOIMYCTUII U Tepefial 3TOT Xaayc KakK OT BCeX JOCTO-
BeprIX Hepe/f[aT‘-II/IKOB. TaK Xe Hepe}IaT‘II/IK MOr Hpe}lOCTaBHﬂTb CBOCM)/' quTe}no,
KOTOPBIN B CBOIO OYepe/ib XOTeNl CKPBITh, BBICOKOE 3BaHVe WM XKe He TI0Ka3bIBaTh
ce0s1, KaK CNYIIAIOIIEro Xaiuchl OT OFHOTO 1 TOTO XKe YYUTes, epefjaTunK 4acTo
Ha3bIBaJI CBOETO y‘-H/ITe}IH I[pyI‘I/IMI/I MIMEHAaMIL, IICEBIOHMMaMU, HUKAMU KOTOpre HE
6])1/'1]/[ M3BECTHBI /IpyI‘I/IM.
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B TakoM crydae - KOIZja IepefaTunK CKPbIBaeT KaKOW-1100 OLIMOKY M CTapaeTcs
HepefaTh XaJuc BO30Y>Kfias IIOMbICEI, YTO OH IepefaBas Xaauc 6e3 ommboK — xa-
IVICBI HAVIMEHYIOTCS KaK MI00e/i1ec Xa0uc VI MIopcest anb-xagpu.

HPOPI)IB B JICHaJle CMOTPs Ha ABHOCTD VI CKPBITOCTD IE€/IATCA HA ABE YaCTU.
[lepBblit: ABHBII IPOPBIB. Takoil MPOPBIB MPOMCXOANT, KOITA He BCe MepejaTuiKI,
HaXOJABLIMECA B MCHaJle BCTPEYaIUCh CO CBOUM YUMUTeNeM, MO0 OHM BOBCE He
BCTPEYa/INCh C y9UTeNIeM, TMOO0 P BCTpede OHY He CTyIIaj OT YKa3aHHOTO Yuu-
TenA Xaauc. Xamucel Mopces, MyHKamol, Mys0as u Myannax B OCHOBHOM BXOJAT B
KaTeropuIo XaJyCOB C ABHBIM IIPOPbIBOM.

Bropoit: CKpBITBIII IPOPBIB. VIHOTAA MOXKHO OIIPEJe/UTh, YTO MEX/Y IepefaTdn-
KOM U €T0 YYMTe/IeM eCTh CKPBITBI MIPOPHIB M TaKue XaUChl Mydesiec I MHop-
cen anv-xagu. TlepenaTank 6bIT COBPEMEHHMKOM CO CBOUM y4UTeJIeM, HO y HUX He
6bI710 BCTpEY M/IN )K€ IIPU BCTpEY€ OH HE CIylIa/l OT YyINUTE/NA XaalChl.

ITpo HenmpepbIBHOCTD MCHAa MOXKHO Je/IaTh BBIBOAbI MICCIIEN YA, ObUIM /I BCTPEUN
MEX/Ty TepeflaTIMKaMy 1 Obla M y HUX CBA3b KaK YUUTeNA K y4eHUKY. Bbuta mm
MEXTY HUMU CBA3Db YIUTENA M YIE€HNKA MOXXHO y3HATDb Y€PE3 MCTOPMICCKIE KHUTU
I7ie yKa3aHO faTa pOXAEeHNMA U CMEPTH, ITI€ IMPOXMBAIN 1 B KaKIX pEerMOHax IIy-
TelIeCTBOBA/IN HepefaTuMKI. Tak e MOMOTYT CIMCKH, B KOTOPBIX YKa3aHBbI CBA3D
MEXJ[y YUUTeNeM U YYEHMKOM ¥ KOTOPbIe OBIIM CO3/JaHBI YYEHHBIMU MCCIIETYI0-
Iye HayKy O IepefaTyikax. B OCHOBHOM IOMOTYT KHUIM KaK ‘“unen u cyanam’
I7ie TIOSICHSIOTCS CBefleHust 06 ucHage. Xafychl, B ICHAZAX KOTOPBIX TAKUM IIyTeM
6yneT HaiifieH IPOPbIB IMEHYIOTCSA II0-PAa3HOMY, MM JAHO CMOTPS Ha COCTOSIHUE
IPOpBIBA.

B cBsasu ¢ IIPOPBIBOM B MICHaJE, XaJVIChl, KOTOPbIE€ TEPAIOT HYKHbIE YCIOBUA IJIA
AOCTOBEPHOCTH, XOTA OHU N C06paHI)I B OJTHY T'PYIIITy KaK C}Ia6ble Xaancopl, nN3-3a
HOTePSHHbIX BaYKHBIX CBOVICTB YMC/IATCA 110 Pa3HBIM CTereHAM cnaboctu. ITo aToit
IpYYMHE OffHU ABJIAIOTCA 60/lee CabbIMI APYTUX.

Kmiouesbie cnosa: Xapmuc, Craboiit Xazmuc, Miopcen, Mynkatbl, Mybpan, Myain-
naK, Myzernnec, Miopcen anb-Xadu.

ZAYIF HADIS TESPITINDE UYGULANAN YONTEMLER -1-
ISNADINDAKI iNKITA SEBEBIYLE ZAYIF HADiSLER

Oz

Zayif hadis, hadis kabul sartlarindan biri veya daha fazlasi eksik olan hadistir. Bi-
lindigi gibi genel olarak hadisin kabul sartlar: {i¢ tanedir. Birincisi senedin muttasil
olmast, ikincisi biitiin ravilerin giivenilir/sika olmasi ve illetin bulunmamasidir.
Hadiste zayiflik genellikle iki sebepten kaynaklanir.

1. Senedde inkita bulunmasi.

2. Ravide cerhi gerektiren bir halin bulunmasi.

Biz bu makalemizde isnadda inkita sebebiyle zayif olan hadislerin tespitinde uygu-
lanan yontemlerden bahsedecegiz.

Hadisin sahih olmasinin birinci sart1 senedin kesintisiz olmasidir. Seneddeki ravi-
lerin birbirleriyle goriismiis ya da hadisleri birbirlerinden dogrudan almis olmalars,
hadisin sihhat a¢isindan bityiik 6nem tagimaktadir.

Senedin muttasil olmasi, isnadda yer alan her bir ravinin hadisi, hocasindan ha-
dis 6grenim ve dgretim ydntemlerinden biriyle almig olmasidir. inkita, senedde en
azindan bir ravinin diigmesi demektir.

Seneddeki ittisalin bozulmasi, inkitain meydana gelmesi veya sartin ortadan kalk-
masi ile hadis zayif hadisler arasinda yer alir. Senedde herhangi birinin diismesin-
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den maksat, kasitl veya kasitsiz, senedin bagindan, ortasindan veya sonundan bir
veya birden fazla ravinin diigmesi suretiyle isnad zincirinin kopuk hale gelmesidir.
Senedde inkita olan hadislere genellikle munkat: kavrami kullanilir. Buna gore se-
nedinin herhangi bir yerinde bir veya birden ¢ok ravi diiserse veya miiphem bir ravi
zikredilirse bu hadise miinkat: denilir. Senedde meydana gelen kopuklugun duru-
muna gore cesitli isimler alir. Hadis alimleri bu kisma, ravilerin isnadda dustagi
yer ve diisen ravi sayisina gore miirsel, muallak, mudal, munkat: seklinde dort isim
kullanmiglardir.

Bir isnad igerisinde muasir olmayan iki ravinin birbirinden hadis nakletme durum-
lar1 dolayisyla aralarinda bir ravinin diigmiis oldugu agik¢a anlasildigr halde, bazen
de ravilerin muasir oldugu halde miilaki olmadiklari, ya da miilaki olmalarina rag-
men aralarinda hadis almanin gergeklesmedigi tespit edilmekte yani isnadda gizli
inkita bulundugu belirlenmektedir. Yani ravinin hocasindan isittigi ve isitmedigi
hadisleri birbirinden ayirt etmeksizin hepsini de rivayet etmesidir ki igitmedigi ha-
disleri isitmis oldugu vehmini uyandirdig: igin, ayibini ve kusurunu gizlemis olur,
dolayisiyla gizli inkita meydana gelir.

Bunun diginda isnadda zayif raviyi diisiiriip, hadisi geri kalan ve giivenirlikleri bir-
birine yakin olan ravilerden miitegekkil isnadla aktarilan rivayetler de gizli inkita
vardir. Yani bir ravinin, hadisini sahih gostermek i¢in sened de bulunan birini zayif
veya kendinden daha kiigiik oldugu igin atlayarak, hadis sadece giivenilir raviler ri-
vayet etmis gibi gdstermesidir. Ayrica ravinin, durumunu gizlemek istedigi hocasini
sahip olmadig yiiksek vasiflarla anmasi veya siirekli ayni kisiden rivayette bulunu-
yor gibi goriinmemek amaciyla hocasini taninmayan isim, kiinye ya da lakabiyla
zikretmesidir.

Bu sekilde ravisi tarafindan bir kusuru gizlenerek ve bu kusurun bulunmadigini
vehmettirecek gekilde rivayet edilmis olan hadislere genel olarak miidelles hadis
veya miirsel hafi denir.

Seneddeki inkita, agik ve gizliligine gore iki kisma ayrilir.

1.Agik inkita. Isnadda yer alan her bir ravi ile hocasi arasinda kargilagmanin ger-
¢eklesmemesinden dolay1 meydan gelen bu tiir kopukluk, ya hocasinin ¢agina ulag-
madiginin veya ¢agina yetisip hocasi ile bir araya gelmediginin ortaya ¢ikmasi ile
bilinir. Miirsel hadis, munkati1 hadis, mudal hadis ve muallak hadis genellikle agik
inkita kategorisinde degerlendirilmistir.

2. Gizli inkita. Bazen ravi ile hocasi arasinda gizli bir kopukluk bulunduguna hiik-
medilir ve hadise miidelles veya miirsel hafi denilir. Ravinin muasir1 oldugu halde
lakin gortismedigi veya goriistiigii halde hadis almadigi bir hocasindan rivayet etti-
¢gini ifade etmesidir.

Isnadlarm ittisali hakkinda, ravilerin miilaki olup olmadiginin ve miilaki raviler
arasindaki hoca talebe iligkisini aragtirilmasi yoluyla hiikiim verilmektedir. isnad-
da hoca talebe iligkisinin bulunup bulunmadiginy, ilgili tarih kitaplarinda yer alan,
dogum ve oliim tarihleri, yasadiklar: ve seyahat ettikleri bolgeler gibi bilgileri ihtiva
eden tarcemelerine, rical alimlerin ravilerle ilgili verdikleri hoca talebe listelerine,
ozellikle ilel ve sualat tiirtindeki kitaplarda isnadlar hakkinda yapilan degerlendir-
melere bagvurmak suretiyle belirlenmektedir. isnadinda bu yollarla inkita bulun-
dugu tespit edilen hadisler s6z konusu inkitain mahiyetine gore gesitli sekillerde
adlandirilmaktadur.

Ayrica senedde kopukluk sebebiyle sihhati gerektiren sifatlar: kaybetmis olan hadis-
ler her ne kadar zayif adiyla bir grup teskil ederlerse de, bunlar kaybettikleri sifatla-
rin 6nemine gore birbirinde farkli zafiyet derecesinde bulunurlar. Bu sebeple bazist
diger bazisina gore daha zayiftir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Zay1f Hadis, Miirsel, Miinkati, Mudal, Muallak, Miidel-
les, Miirsel Hafi
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METHODS FOR DETERMINING WEAK HADITHS -I-
WEAK HADITHS DUE TO THE DISCONNECTION IN THEIR ISNAD

Abstract

A weak hadith is one that lacks one or more of the hadith acceptance conditions. As
it is known, the acceptance conditions of the hadith are generally three. The first is
that the chain of conveyors is muttasil, the second is that all narrators are reliable
and there isn’t any malady.

Weakness in hadith generally arises from two reasons.

Ist: The inqit‘a in the chain.

2nd: A condition of a narrator that requires confutation (djarh).

In this article, we will talk about the methods applied in the detection of hadiths that
are weak due to any cut-off in chain of conveyors.

The first condition for the hadith to be valid is that the sanad (chain of conveyors)
is uninterrupted. The fact that the narrators in the chain met each other or took the
hadiths directly from each other is of great importance in terms of the health of the
hadith.

The fact that the chain is muttasil is that each narrator in the chain received the ha-
dith from his teacher through one of the methods of learning and teaching hadiths.
Inqit‘a means the lack of at least one narrator in the chain.

A hadith is among the weak ones, with the breakdown of the contiguousness in
the chain, the occurrence of a cut-off, or the disappearance of the condition. What
should be understood from a cut-off from the chain is that the chain of conveyors
becomes disconnected, intentionally or unintentionally, because of the absence of
one or more narrators in the beginning, in the middle or in the end of the chain.
The term munqati‘ is generally used for the hadith that has any cut-off in its chain.
Accordingly, if one or more narrators are cut-off from any part of the chain, or
an ambiguous narrator is mentioned in any part of the hadith, the hadith is called
mungati. It takes various names according to the situation of the breach occurred
in the chain. Hadith scholars used four names according to the step where the nar-
rators were dropped, and the number of narrators did so: al-mursal al-mu ‘allaq.
al-mu‘dal al-munqati”.

Although it sometimes is clearly understood that a narrator has fallen off from the
chain for there are two narrators who did not live in the same period, sometimes it
is determined that the narrators were not acquainted with each other even though
they lived in the same period, or even if they were, the narration of hadith never
took place between them; therefore it is determined that there is a secret inqgita‘ in
the chain. In other words, the narrator conveys all the hadiths from his teacher, the
ones he received or heard from his teacher and the ones he did not, without distin-
guishing them from each other, and because it creates the conviction that he con-
veyed all the hadiths he heard, while in reality he did not, he is seen to be to conceal
his faults and mistakes, and the secret ingita‘“ occurs.

Apart from this, there are also hadiths which weak narrators were dropped off from,
and which were conveyed by the remaining narrators whose reliability were high
and close to each other. That is, a narrator portrays a hadith by narrating only reli-
able narrators skipping narrators who are weak in reliability or smaller than him
in order to render the hadith as sound. In addition, the narrator is to mention his
teacher, whom he wants to hide in plain sight, praising his non-existing high quali-
ties, or to mention his teacher with an unknown name, tag, or nickname, in order
not to appear to be narrating constantly from the same person.

Hadiths conveyed by the narrator in this way by concealing a defect and suggesting that
this defect has not been found, are generally called mudalles hadith or mursal khafi'.
The cut-off in the chain is divided into two according to its clarity and cloudiness.
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Ist: Open inqita® This kind of disconnection, which occurs due to the lack of any
encounter between each narrator and his teacher in the chain, is known for the dis-
covery that either he did not reach the period of his supposed teacher, or that he did
reach, but he never met his supposed teacher. Mursal hadith, munqati‘ hadith, mu ‘dal
hadith, and mu ‘allaq hadith are generally evaluated in the category of open inqita‘“.
2nd: Secret ingita‘. Sometimes it is judged that there is a hidden disconnection be-
tween the narrator and his teacher, and the hadith is called mudalles, or mursal
khafi'. It points to the statement that a conveyor narrates any hadith from a conveyor
that he did not meet, or did not receive any hadith from even though the lived in
the same era.

Judgment is made about the joining of the chains by investigating whether the nar-
rators are acquainted with each other or not, and whether the relationship between
them is anything similar to that of a teacher and a student. Whether there is teacher-
student relations in the chain is determined by referring to the tardjamas (books
of conveyors), which contain information such as dates of birth and death in the
relevant history books, the regions where they lived and traveled, to the teacher
student lists given by the scholars on narrators, and especially to the evaluations
made in the books such as ‘ilal and sualat. The hadiths that are determined to have
any cut-off by these means in the chain are named in various ways according to the
nature of the aforesaid cut-off.

In addition, although the hadiths that lost the attributes that require their authen-
ticity due to the disconnection in the chain form a group called "weak", they are in
different degrees of weakness according to the importance of the attributes they lost.
For this reason, some are weaker than others.

Keywords: Hadith, Weak Hadith, Al-Mursal, Al-Munqati‘, Al-Mu‘dal, Al-Mu‘allaq,
Al-Mudallis, Al-Mursal Al-Khafi'.

BBEJEHUE
pacrpoctpaHenrem JVcrmama Hadammuch PacpOCTPAaHATHCS
u xagucol IIpopoka. A yke ¢ pacmpoCTpaHeHNeM XafuCOB,
[0 pasHbIM perroHaM WCIAMCKOTO MUPa, BEPOSTHOCTD
OlMOOK Hayama BO3pacTaTh. 1109TOMY HEOOXOAMMOCTD KPUTUKMU CTANIO
Hen36eKHOIL.

[TosiBreHye CTabbIX XaAMCOB CTA/IO HeM30EXKHBIM, IIOCKO/IbKY IepenaT-
YUKY, OTIMYABIINECS HEBHMMATENbHOCTHIO Y HE TOYHOCTBHIO, MOIJIM He-
IPaBWIbHO IIOHATH CMBICTI YC/IBIIIAHHOTO XaJ1Ca, 3a0BITh €r0 TEeKCT VIN
VM3 YYUTE/Ls1, OT KOTOPOTO OHM YC/IBIIIA/IN XaAucC.!

Xa/ucoBefpl, IPUIOKIIN OTPOMHbIE YCUIVSL IJIsI OTIpee/ieHNs] Cria-
60CTU XaqUCOB U OTHE/ICHN HAe>KHBIX Xa[ICOB OT HeHANEeXKHbIX. Xal-
COBEZIBI, /ISl JOCTVDKEHMsI 9TON Le/, CO3/amu HOBbIe METO/bI, U3yIeHNs
xamucoB. K atuM MeTopaM, BXOZAT y4eHMe O «IepefaTunKax», «Ilemb IIe-
pEefaTINKOB XafnucoB (MCHAJ)», «KPUTUKOBAHNUE MEPENATINKOBY, «CIIpa-
BE[UINBOCTDb U TOYHOCTD IEPEIATINKOBY», TAK K€, K ITUM METO/IAaM OTHO-

' 9. Kynues Ucnamoseoerue. (M.: VI3-Bo Mock. ncimamckoro yH-Ta, 2008), 81.
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CUTCA N olIpeeNIeHNE ABHBIX U CKPbIThIX HETOCTATKOB. Bnaro,uapﬂ 9TUM
Y4Y€HUAM MOXHO OIIpENe/IMTb HaAEeXHbIE€ I HEHALE)KHbIC XaIMChI.

1. BUIbI MAKBYJI MU MAPIOYII XAIMNMCOB

B 3aBMCHMOCTM OT CTeIeHU [JOCTOBEPHOCTU WM CMAabOCTM MCHA
(merb) way MatHa (TEKCT) He/mATCs Ha HafiekHble (Mak6ysn)  HeHalexX-
Hble (Mapdyo).?

1.1. Hapexxuble (Mak6yn): Haexxsble Xaiucsl MOXXHO cOOpaTh IOJ, Ha-
3BaHMeM «MakOy1». MakOys1 Xaaycel 00/1aiatoT IOPUANIECKOT CUION ¥ MOTY T
CITY>XUTb JOBOJOM J/IsI BBIHECEHMS PeUTMO3HO-IIPaBOBOro cyxaeHus.’ Ile-
PeNaTYMK TaKMX XaJVICOB CYUTAETCS CIIPABEIMBBIM 1 TOYHBbIM.* Takue xaziu-
CbI TAK>Ke MOYKHO Ha3bIBaTh «Mawmynyr 6uxu» wim «Mavxy3yH Ouxu».

1.2. Henagexxusie (Mapayn): HenaesxHble Xaamcsl MOXKHO coOpathb
107] Ha3BaHMeM «MapAya». Mapays Xaanucsl — 9TO IpefaHiie, He OTBeYao-
Ii/ie OfHOMY VI HeCKOJIbKUM TPeOOBaHMSM, IPebsAB/ISIEMBIM K JOCTO-
BEPHBIM XafircaM. [IpruanHOI 9TOro MOXXeT ObITh HEHA/IEKHOCTD MepeaT-
4JKa VI YIyIeHNe epefaTyynKa B ucHaje.”

I[TepefaTymK TAKOTO Xafiyica He CYNTAETCS CIIPABEIBBIM 1 TOYHBIM. V]
TaKOI1 XajyiC He CIYXKUT JJOBOZOM JiI BBIHECEHVS PeIUTMO3HO-IIPAaBOBO-
ro CcyxjeHus. Xafuc, KOTOPbIil IPOSIB/IsIET COMHEHME B VICIIO/Ib30BAHMNIA,
TOXKEe, BXOIUTD B CTAZINIO «MapAy».°

2. CIABBIVI XAJZIVIC

YT06BI OIIpeNeNnNTh TEPMUH «CIAObIN XANC», HAZIO BCIIOMHUTD OIIpe-
Jie/IeHNsI TEPMUHOB, [JOCTOBEPHBIX XA/[UCOB, «CAXUX» U «XACAH».

Caxmx XaJ1icoM, Ha3bIBaeTCs COOOIeHIe, KOTOPOEe BOCXOMNT K CIIOf-
BIDKHUKY, @ OT HETO K CAMOMY IIPOPOKY MyxaMMajly moCpeCcTBOM Helpe-
PBIBHOI LIETTOYKM MPABAMBBIX, OeCIpecTaHHBIX MepefaTINKoB. B Takmx
Xajiucax He CYIIECTBYeT HMKAKUX COMHUTEIbHBIX MOMEHTOB VI OTKIIO-
HeHUIT (Wia3) U HeJOCTaTKOB (unna).”

XacaH Xajiuc — 3TO Xa/IUChI, KOTOPbIE TIePeJaHbl HETIPEPBIBHOM €104~
KOJI TIPaBeIHBIX MepenarynkoB. OHM He MMEIT HUKAKMUX SIBHBIX OTK/IOHE-
HWIT VIV HE[IOCTATKOB. B 9TOM KadecTBe OHY IIPUOIVDKEHBI K KATETOPUU [0~

2 W6H Xamxap 90y anp-Pazn luxabypaun Axmesn ubH Anv ubH Myxammes ab-AcKaiaHu,
Hy3xamy'H-Hasap $u masouxu Hyxbemy 'ab-@ukep, TOATOTOBIIEH K meyaTy. AGAyIax ubH Nandyi-
nax (Meguae: pxamuary'T-Taiiiube, 2. Usg., 1429/2008), 55.

*  AckajaHu, Hysxamy'n-Hasap, 55.

i Axmep I0mxken. "Mak6y», TDV Hcaamckas snyukaonedus (Lata obpamenus: 09.10.2020).

> Mexmes dbenpuoray. "Mepaya", TDV Heaamckast anyukaonedus (Jata obpawenusi: 09.10.2020);
Tanat Koutinrur. Xaduc Ycyao ( Aukapa: Miag. TDV, 2016), 215-216.

¢ ddenauoriy. "Mepaya»; Kouiturut, Xaduc Ycyo, 215-216.

Anu-3ane A., Ucaamckuil sHyukaoneduseckutl caosaps (M: Aucap, 2007), 769.
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CTOBEPHBIX XafycoB. OTHAKO B HUX MMEIOTCA HEKOTOPbIE MOTPEIIHOCTI B
criennpUYecKIX 0COOEHHOCTAX IepeaTuNKoB. B 4acTHOCTH, B XacaH Xajju-
CaX MMEIOTCS IOTPEIIHOCTY BO BTOPOM HEOOXOIIMOM YC/IOBUM JIAA TOCTO-
BEPHOCTM XaJMCOB — AadTe. B CBsA3M C 9TOIT IOrPEIIHOCTHIO, Xa/IUChI-XacaH
He BXOJAT B KaTeTOPUIO JOCTOBEpHBIX. CuMTaeTcsA, YTO OHU 3aHMMAIOT ITPO-
MEXyTOYHOE TIOIOXKEHNe, MEXX/IY TOCTOBEPHBIMY U CIabbIMM XagycamMi.?

[l TOTO, 9TOOBI XaANUC CUUTATICS JOCTOBEPHBIM, HEOOXOAVIMBI CTIEY-
IOIIVIE YC/IOBYAL:

1. ITepepaTunMKy XaaycoB SO/DKHBI OBITH JOOPOCOBECTHBIMM JIIObMMU
«a071», OTINYAIOIMMICS CBOEIT IIPaBEJHOCTDIO ¥ OPAZOYHOCTBIO.

2. JJo/KHO OBITH TOYHO M3BECTHO, YTO IepefaTYMKM XaayucoB oba-
Ty XOpoLIel NaMAThIO M B PA3/MYHbIE TOLbI CBOEN JKM3HYM HUKOITA He
YIIOMMHAJI PACCMATPUBAEMBIN Xa/JVIC B PA3HOM TEKCTOBO WV CMBICIIOBON
¢dopMe, a Bceraa paccKasbIBajIy €ro OfTHAKOBO.

3. Heo6XopuMo0 TOYHO BBIACHUTD, YTO BCE NepeJaTYNKI Xaanuca Obm
COBPEMEHHUKAMU U JIEVICTBUTENBHO BCTPEYANCh JPYT C IPYTOM, BCIIEJC-
TBJE Yero CTAJI0 BO3MOXKHOI Iepefiada cooObrennit. To ecTp, Iienp «uc-
Hao0» TlepeaTIMKOB XaJca HO/DKHA ObITh HEIIPEPHIBHOIL.

4. Xapyic, nepefaHHbI 3aCTy>KVMBAIOIIVIM JOBEpYe epeaTINKOM, He JON-
JK€H VMIMETb OTK/IOHEHUA B CMbIC/IAX MV IIPOTUBOPEYUTD APYIUM XaJ[MICAM,
KOTOpbIe ObIIV IIepelaHbl, APYTVMI, O0JIee HaleXXHbIMM HepeaTuNKaMIL.

5. B TekcTe U CMBICIaxX Xafiyca He JO/DKHO OBITh HUKAKMX, JaJKe He3Ha-
YUTEIbHO ABHBIX VJIM CKPBITBIX HEIOCTATKOB, KOTOPbIE MOTYT IIPUBECTU K
COMHEHVSIM B JJOCTOBEPHOCTM COOOIeHNMs.”

To ecTb ;OCTOBEPHBIM Ha3bIBACTCA XAMMIC, MMIICHHBIN [1eeKTOB 1 He
IPOTUBOpeYaINii 60/Iee Ha/ieXXHBIM COOOIEHNUAM, C He IIPEePbIBHBIM MC-
HaZloM U TIepefaTYMKN KOTOPOIO 3acCHy KMUBAIN JOBEPUA M OTAMYAINCDH
TOYHOCTDIO.

Crabplil Xafuc — 9TO XaAMuC B KOTOPOJ OTCYTCTBYeT OFHO VIV He-
CKOJIBKO YCTIOBMIL «CAXUX» VIV «XAcaH» XaignucoB.'® OTCyTCTBME TaKMX yc-
JIOBUJ MOXXHO OIIPEJENNTb, IPOBOJA HEKOTOPbIE METO/bI MCCIENOBAHM
VI KPUTUKOJA.

CrnabbIMM, Ha3bIBAIOTCA XaIMChI, B KOTOPBIX He BBIIOTHAETCA KaKoe-
760 OHO WIM HECKOIbKO YC/IOBUIL, IPENbAB/ISAEMbBIX K JOCTOBEPHOMY
xagucy."

8 Amu-3age, Hcaamckutl aHyukaoneduUeckutl cao8aps, 770.

°  Anu-3age, Mcaamckuil sHyukA0neduteckull cao8apy, 769-770.

10 Anu-3ape, Ucaamckuil sHyukaoneduteckull caoeaps, 769-770.

1 A6y Amp Takurogsus OcmaH ubH CanmaxbiaauH A6arppaxmas n6H Myca noH Canax aw-Illaxpasy-
pH, YAyMm anb-xaduc, TOATOTOBIIEH K Iedaryt, Hypyanus bltp (Jamack: Nap anb-Ouxpu'1-Meacup,
1986), 41-42; Cybxu Cammx. Yaym aav-xaouc, (Beitpyt: Jap ans-Wimm, 1977), 160; A6aynkepum 6.
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Ecmu B mcHagme Xafuca yIyllleH IepefjaT4MK, YIyleHue KOTOPOro
IPUBOAUT K OTCYTCTBUIO CIIPaBeIMBOCTY, MM OTCYTCTBYeT AUCKpENU-
TaluA IepefaTynKa,'” a Takke MaTH Xaiyca He AB/IAETCA JOCTaTOUHBIM
u npotusopednT Kopany u cynse IIpopoka, To B TaKMX CIy4asx Xafuc
He IpMHMMaeTcA. A TakKe, eC/IU MepefaTyuK Xauca He CUMTAETCA CIpa-
BEJ/IBBIM, UMeeT C/Ialbylo IaMATb, WIN MMeeT Pa3pblB B IENOYKe, eC/IN
CYLeCTBYeT MPOTUBOPEUNe MEeXAY OPYTUMM XaJJCOM, KOTOPBIN IepefaH
OT ipyroro 6oree HafieXXHOTO NepefaTynKa(oB) WM >Ke CYIeCTBOBaHMe
CKPBITBIX OIIMOOK B Xajjyice, TO B TAKUX CUTYaLMAX XaUC HE CUUTAETCH
nepezaHHbIM 0T [Ipopoka. To ecTb 9TOT Xaauc cnabsiit.® XaancoBensl, He-
KOTOPBIMM CIIOCOOAMM, Pa3Ie/VIN CIabblil XauC Ha HECKOIBKO BUJIOB.

3. BUIIbI CIABBIX XAINCOB

Ecnmu B xayce OTCyTCTBYeT KaKoe-m100 yC/IOBUE «CaXUX» WIN «XACAH»
Xafca, TO OH cuuTaeTcs cnabpiM. Enmv oke B XaJiyice OTCyTCTBYeT HECKOIIb-
KO YCTIOBUII IIPEFbABIEHHBIX «CAXUX» WU «XACAH» XaJIUCY, TO TAKOM Xa-
ouc cunTaercs 6osee cMabbIM. ITUM MOXKHO IOHATb, YTO C/IAOBI Xamuc
IEeINTCA Ha HECKOIbKO BUMOB.

M3BecTHBI cmaOble Xamuchl MOJ Ha3BaHNMEM «Myanmak», «Mmwopcen»,
«Mybpan», «MyHKaTbel», «Mypgemnec», «Myamnen», «lla33», «MyHkep»,
«MaBpy», «MaTpyk», «Myznpemx», «MaKHy6», «My3;[apbl6», «Mycaxxaq)»,
n «Myxappag».'*

ITu crenenn cnabbIX XaUCOB, KOTOPbIE OBUIM IPUHATHI BCEMIU XaIM-
coBejaMy, TTOSIBWINCD MO0 M3-3a IPOPbIBA, B MCHAZE, MO0 13-3a HeCo-
OTBETCTBYISI YCIIOBUSIM CIIPABEINBOCTH «a07» Y TOYHOCTH «0abm» Tiepe-
IaT4YMKa.

Abpysax anb-Xygeip. Xawuemy ana uxmucapu yaymu'a-xaduc. )Meanum ac-CyHas, 1438/2017),
93-95.

JCKpeAUTALIAsL MOXET IIPOUCXOAUTE AECAThIO BelljaMHU, IIATh U3 KOTOPBIX KacaloTCA CIIpaBe-
JIMBOCTH INlepeflaTuyKa, U IIATh SPyruX 0CBeOMJIEHHOCTe! NepesaTyrka. To, 4To KkacaeTcs CIpa-
BEJJIMBOCTH, 3TO JIOXKb, KJIeBeTa, IPOsBJIEeHNEe I'pexa, HeM3BECTHOCTh U BBeJeHMe HOBIIEeCTBA.
To, 4TO KacaioTCsi OCBeZIOMJIEHHOCTH IepefjaTumKa, aTo rpybas ommnbka, rpybas HeBHUMATEb-
HOCTb, [IPOTUBOPEYME HaZ|eHBIM U 3aC/Ty)KUBAIOLINM JOBEpYe JIULaM U I1oxast namsts. (Tasar
Koutturur, Xaduc blcmviiaxaapbt. (AHKapa: U3z, AHkapa YHUBepcurecu Mnaxusar OakoibTecH,
1980), 74-78.)

96y anb-Pag prenamonnrH A6ayppaxmas ubH d6u Bexp nbu Myxammes ac-Cytoru, Tedpuby p-
pasu $u wepxu makpubu'n-Heeesu, (lamack: Jlap anb-Ken'm ar-Taiiiiu6, 1426/ 2005), 190-194;
Mexmer 9MuH OsaBimap. MaxmyT [lemup. «3aiind», TDV VicimaMckas sHIMKIONeANs (Mara o6-
pawenus 25.09.2020); Xyzeiip, Xawuemy aia uxmucapu yaymu'a-xaouc, 93-96; Kouiturur, Xaduc
blcmblaaxaapsl, 467-470.

96y Abaysmax Myxammer ubH AGauuiax u6H Myxammes anb-XakuM aH-Hucabypu, Maspuge-
my YAymu'A—Xaduc, (BeﬁpyT: Hap V6H Xa3Mm, 1424/2003), 467-468; Axmej Havm BabaH3saze, Xaouc
Yeyaio 8e blcmbiaaxaapbl, TOATOTOBIIEH K IedaTy Xacau Kapainrur (Cram6yst: Usg, JiowoH, 2010),
269.; Ucmann Jiiordu Yakas, Xaduc Yeyawo, (CramOysr: Usp. MapMmapa YHuBepcurecu Umaxusr
daxrosbTecy, 2008), 114-126.
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Xa/yIchl, KOTOPbIe CYUTAIOTCS CTTA0BIMY M3-3a IIPOPBIBA MJIN MIPOITYCKa
B JICHaJle YIIOMMHAIOTCA 107l HasBaHMAMU «Miopcen», « MyHKaTbl», «My-
a/nak», «Mybgan», n «Mrogennec».”> Xagucsl, KOTOpbI€ CUUTAIOTCA CJIa-
OBIMM 113-32 HECOOTBETCTBIS YCIIOBUAM «d0/i» U «0a6m» y TepefaTdnKa
— 970 «Marpyk», «MyHkep» «Myanman», «Myapemx», «Mycaxxad» «Mnu-
xappa(b» «MaK}Iy6», «MynTapr6», n «I1la33».'°

4. XAINCBI, OTBEPTAEMBIE B CIJTY ITPOITYCKOB B ICHA-
OE

Ilon mpomyckoM B MCHaJie MMEETCSA B BUAY Pa3phblB B LIENM NepefaTdn-
KOB MCHaJIa, KOTa KTO-TNO0 U3 MepefaTINKOB HaAMEePEHHO UM He HaMe-
PEeHHO IIpoITycKaeT MM OFHOTO M/ HeCKOJIbKIX IlepeflaTYMKOB B HadaJle,
cepenyHe WINM K€ B KOHIIE MICHA/Ia, 9YTO HOCUT ABHBIN WIN CKPBITBIN Xa-
pakrep.”’

SIBHBIM cumMTaeTCsa — ecnM IepeflaTuMK IepefiaeT 3TOT XafMuC U3 yCT
TOTO IepefaTInKa, KOTOPBIiT He ObUI B XKMBBIX IIPHK €ro XU3HU. CKPbITHIIL,
Ha3bIBAeTCA B C/Iy4al, €C/IU MepefaTuMK OT KOTOPOTO OBbIT B3AT TOT Xa-
IUC, 6BUT COBPEMEHHMKOM, HO OHM He BCTPETUINCD, MO0 OHU BCTPETH-
JIUCB, HO TIPY 9TOM He C/TYILIAJI 9TOT XaJJC U3 €T0 YCT, MO0 CITyIIas APYToi
XafliC, a Mepefan APYyTroil, KOTOPblil BOBCE He CAYIIAA OT IpefblaylLiero
nepefaTyyKa. Xauc, KOTOPbII HOCUT ABHBIN XapaKTep MOXKHO JIETKO OIl-
penmenuthb. Xaguchl CO CKPBITBIM XapaKTepOM MOTYT ONPENENINUTb TOMbKO
XaJIMICOBeJIbl, KOTOPBIE ITOTy4a/IN 3HaHME O «puoiasne» (0 mepefaTINKax).
HaiiTu Bce myTH 1[eIIOYKM OJJHOTO XafiMca, COOpaTh X, HAITU IPOITYIIeH-
HOTO IIepefjaTunKa, y3HaTh, ObUIN /I OHV COBPEMEHHUKAMM ¥ BCTpeda-
JICh I OHU, STUMU MCCIEIOBAaHMAMY MOXKHO y3HaTb, €CTb /I B MCHafle
paspsbis.'®

SIBHBIIT TPOIYCK: MPOITYCKM TaKOTO pojfia M3BECTHBI yYE€HBIM XaJyCO-
BeflaM, a TaKyKe BCeM NPOYMM MIOAAM 3aHUMAIOIIMecs M3y4eHUeM Xau-
COBeJIeHIe.

4.1. Bugpt Xagucos C ABubiM IIponnyckom B Vichapge

4.1.1. Mropcen xaguc (IIpONYIIEHHBI) — 3TO XaJjUC, C IPOITYCKOM B
KOHIJe JICHaJIa, TO eCTb B KOHIJe MICHaJ]a KOTOPOTO IIPOIYIIEeH CTIOABVKHUK.
Hampumep, ecnmu ofMH 13 NnepefaTINKOB, MAYIINIL MTOCTIE CIIO[BYDKHMKA

> YakaH, Xaduc Ycyaio, 114-118.

YaxkaH, Xaduc Ycyaio, 119-126.

Koutinrur, Xaduc Ycyaw, 92-93.

BoT noyeMy McciefjoBaTeN0 UCHAL0B HeOOXOAUMBI 3HATh Ororpaduu nepefaTynKoB XafucoB,
BKJIIOYAIOLIUE AAThl X POXKAEHUS CMEPTH U JAHHbIE O TOM, KOTjd IMEHHO OHU 3aHUMAJIVCh I10-
VICKaMU Xa/JFICOB, KOTja HaXOAWJIUCh B IIyTH, a TAKIKe pasHble Apyrue cBefeHus, (cM. Kouinrur,
Xaduc Yeyao, 92-93.)
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(TabuyH), mepefaeT XaaycC MPSAMO OT IIPOPOKA, IPOITYCKas VM CIIOBIDK-
HMKa U TOBOPUT, YTO [IPOPOK CKa3asl «1Mo-mo» WIN «NOCHYNUL MAK-1mo»,
WIN «NPU NOCIAHHUKE NOCMYNUNU MAKUM-MO 00pa3om», TO TaKue mpefa-
HUe CUNTAIOTCS CTTaOBIMU M Ha3bIBAIOTCS «MIOpCen». '

TabuyH, KOTOPBIIT IepefaBasI XaAyC B BUJie MIOPCEJI, Ha3bIBAETCS «MI0p-
cum»

B o61ieM OT BbIIIECKa3aHHOTO HaM CJIeflyeT 3HATh, YTO MIOPCETT Xaf{uc
UMeeT CTIefyIolee OIpee/ieHye: 3TO XafuC KOTOPbIil IiepefjaH TabunHOM
OT NPOPOKa, 6e3 YIOMMHAHNSA O CIOfBIDKHIKE.

4.1.1.1.CrenneHn MIOpcell XafocoB: XaquCOBeAbl OINpefeauIn He-
CKOJIBKO CTeIleHell MIOpPCe/T Xa/jICOB.

a. Mropcen criofiBM>KHMKA, KOTOPBII YC/bIIIAA XafiYiC OT CaMOT0 IPO-
poKa.

6. Miopcen CHOABIDKHMKA,”' KOTOPBII He CIyLIan XafuC OT CaMOro
IPOpPOKA.

B. MIopcert, Jiofieit, KOTOpble CUUTAINCH «MYXA0PamyH» KOTOPbIe XXIIN
BO BpeMsI IPOPOKa, Oyy4nu BEPYIOLINMI, HO HI pasy He BUAEIICH C HIUM.

I. Miopcen ofgHOTO U3 TeX TaOMMHOB, KOTOPble HAa3bIBAIICh «KUOAPU
mabuurx» 1 ObUI TAKMM >Ke 3HAMEHUTBIM TabumHoM, kak Canp 6un My-
ceitiie6.

. Miopcen gpyrux TabumHoB.”

4.1.1.2. Mropcen ac-caxabu (MIopcen cnopBIDKHUKOB): [lepenaBas
HEKOTOpbIe Xa/iMChl, CIIOf{BVKHUKIY, XOTsI OHU He CIYILIa/IN ITepeaBaeMblil
XaJIJC, OT CAMOT0 IPOPOKA, a CAIYIIANN OT APYTOTo CIIOBIDKHIKA, HO TIPU
nepeziade Xajyca OHM IPOIYCKaIM MMs TOTO CIIOABVDKHIUKA, Y KOTOPO-
rO OHU CIIYIIAIVM M YKa3bIBaIM HPSMO Ha IPOPOKA, OYATO ObI OH YCIIbI-
IIIaJT XafiuiC OT CaMOro MPOpoKa. Takme cooOb1IeHNs Ha3bIBAIOTCS «MIOPCert
cnodsunHuxa».”

Xa/icoBesl, «<MIOpcesnl CHOOBUNHUKOB» He CIUTAIOT CTabbIM ¥ HOJb-
3y10Tcs UM. Tak Kak, BIIOJIHE BEPOSITHO, YTO TOT Xa/INC MOXKET OBbIT B3SIT,
IPYIUM CIIOABIDKHMKOM, OT CaMOTO IIPOPOKA, a IO3[Hee ObUI IepefiaH

S

Cytory, Tedpufy, 213-216; Ackananu, Hyaxary H-Hasap, 98-99; Xyzeitp, XallleTy aad uxmucapu
yaymu'a-xaduc, 117.

Koutturur, Xaouc blcmutraxaapst, 291.

TyT UMeeTCs B BUJy TOT CIIOJABIKHUK, KOTOPBIM KMJI BO BpeMsl IPOPOKa U BUJEJICS C HUM B PaH-
HeM BO3pacTe. B CBA3M C 3TUM OH He MOT HaXOUTCS BO BCEX IeHUAX, HO TIPY 3TOM OH CJIbIIIaJI
Xa[Chl OT IPYTYX CIIOABYXKHMKOB 1 Ilepe/jaBasl MX OT IIPOPOKa IPOITyCKasi TOro CIIOBMKHIKA, Y
KOTOPOT'O OH CJIBIIIAJL.

Canux, Yaym anv-xaduc, 167.

He Bce CrIOABYYKHUKM MOTJIA IIOCTOSTHHO HAXOAUTCS PsAZIOM C IIPOPOKOM U ITIO3TOMY He BCe MOIJIN
6paTh MK CIIBILIATE XaAHUC C ero ycr. (cM. Xyeiip, Xawuemy aia uxmucapu yaymu'a-xauc, 126.)
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emy. [TosTOMy OTCYTCTBME NEPBOTO CIOAIBVDKHMKA HE JO/DKEH IMPUHECTH
Bpef 9TOMY Xaaucy.*

4.1.1.3. CyxpgeHue o MIopces xajuce: B ocHOBe cBoell KaTeropun xa-
JLUIC «MIOpces» ABIACTCA CTabbIM M OTBEPraeMbIM B CUITY TOTO, YTO OH He
YILOBIETBOPSAET TAKOMY Ba)KHOMY U HEOOXOAMMOMY YC/IOBUIO IIpyeMIIe-
MOCTH, KaK HEIPepbIBHOCTb «Mymmacoin» UcHajia. KpoMe Toro, Hudero
HE M3BECTHO O TOM IepelaTuMKe, MM KOTOPOTrO MPOIYIIEHO, a 3TO 3Ha-
YUT, 9YTO OH MOXKET ¥ He ABJIAETCA CIHOJBIDKHUKOM. B momo6HOM crydae
XayIC MOXKET 0Ka3aTbhcs CIa0bIM. >

XopmcoBepl €MHOITIACHO MIPYUHS/IN PELIEHNE, YTO MIOPCEIT XallC He MO-
KT ABJIATBCSA JOBOIOM I BBIHECEHMA PEUTMO3HO-IIPABOBOTO CYXK/eHNMA.>
ITo cnosam nmama an-Hasasu: «I1o MHEHMIO MHOTVIX Xa/IVICOBEMIOB «MIOpCesl»,
3TO CabbIil ¥ He MMEIONIIT IPaBOBOe CY>KfleHMe Xayc». K aTomy MHeHuo
npucoeayHAeTcsa u uMaM ladyn.”” Vimam Mycmm B mipepucnosye «My-
kadoume» K cBoeit pabore «amv-camuy’c-Caxux» TUCAN 9TO «COOOIIeHMe
MIOPCETI [I HaC U JIA JIIOfEN CO 3HaHMeM XaJlica, He MOXKeT ABJIATbCA Mpa-
BOBBIM CyzeHneM.” ITo MueHnto beiixaku, coob1enne «mropcesn» ObIIO pac-
IPOCTPaHEHO MeX/y TabyyHaMu. [To3iHee 0 IpUYMHAM PaCIIPOCTPAHEHVIA
K/IeBEThI 1 He TIPaBJbl, «MI0pces» XaflC Hada/ CUUTaTh cabbiM. beitxaxus,
HOATBepyKziaeT 06 3TOM, co c1oB VI6H CuprHa: «B OTHO BpeMs He CIIpalllBa-
710Ch 00 VICHaJIe, KOT/ja paclpoCTPaHWIACh K/IeBeTa, Hada/ CIPAIlBaTh 00
vcHazte. Ecu xayic ObUI IepeliaH «axsi ac-ayHHotl», TO OH IIPYHIMAJICA, eCTI
e IIepefiaH OT «ax7l anb-6ud’a», TO OH He IPUHMUMATICS».”

O cyxpgenun miopcen xaauca, A6y JaByn roBopui crenytoiiee: «PaH-
Hye yueHHble Kak Cydban ac-CaBpy, Manuk 61H AHac 1 AB3au IpUHIN-
MaJu, MIOPCeNl Xafiuc, IOBONOM [ BbIHECEHMA PEeIUTMO3HO-IIPaBOBOIO
cyxpenns. Ilocne mossnennsa umama am-Illapym, Mropcen xagmc ObUT
HOPUHATH KaK crmaboe coobieHne,* To eCTb TOT XaJ1C He MOT OBbITD JOBO-
moM. B mocnencTBuy, Apyrue XaayucoBebl, COITACUINCH C €70 MHeHMeM.”!

Tupmusuy, B cBoeit pabote «an-Vnesn», TOBOPUII IIPO 3TY CUTYALUIO TaK:

2

=

Canux, Yaym ab-xaouc, 166.

# Kouiurut, Xaouc blcmutaaxaapst, 292-293.

% 36y anb-®uga Umanynavs Memanin nbH Muxabynausa Omap ubH Kecup, Mxmucap yaym anb-xaouc,
(Pusim: lap anb-Matiman, 1434/2013), 137-138.

Cytor, Tedpuby'p-pasu, 217-218; Xyzeiip, Xawuemy aid uxmucapu yaymu'a-xaouc, 122-124.

A6y anb-Xyceiin Mycium nbH Xampkamk u6H Mycium anb-Kyeiipu, Mykadduma (BeipyT: ap
anb-Oukp, 1424/ 2003), 27.

Mycnum, Mykadoume, 16; Aby Bexp Axmes nbH Anv ubn Cabur Xatub anb-barganu, Ate-Kudae du
uAMuU ap-pusae (Xal?l/:gapa6a/1: Mexkrebety anb-Unmuiiiie, 1939), 122.

% Tlo mprYMHaM paclpoCTpaHeHUs KJIeBeThl U He IIpaB/bl.

*1 CysetimMaH u6H anb-Amrsac u6H Ucxak A6y JlaByn ac-CumxuctaHu, Ap-Pucasemy 36u Jasyo uia
axau Mekke (BeﬁpyT: MekTebe amp-Vicaamu, 1405), 25; Xygeiip, Xawuemy ana uxmucapu y/lymu'/l—
xaouc, 122.
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«eCTIV XaJUIC «MIOpPCes», TO IO MHEHIIO MHOTHUX XaIXICOBEMIOB, 9TOT XafINC
He OTHOCUTCSI K KaTETOPUU IOCTOBEPHBIX (CaxXMx) XafncoB. MHorme xaju-
COBe[IbI YKa3bIBAIOT YTO 9TOT XaZNC C1a0bIit.*

OpnHako, HU XaaucoBebl, HU (aKuxi, He OBUIN eIMHBI BO MHEHUN OT-
HOCHUTETBHOTO CY>KIEHMsSI O XafiiicaX KaTeTOPUM «MIopcesi» U UCIIOIb30Ba-
HUY VX B Ka4eCTBe apryMeHTOB, B CBSI3M C Te€M, UTO IOJOOHBIN BIJ| IPO-
pbIBa B IienN NepefaTYNKOB, OTINYAETCA OT I60ro fpyroro. Vimeercs B
BUJY, YTO B OCHOBHOM, B TaKVX Xa/yICax BBIIaJaeT MM CIIOABIDKHIKA, HO
BCe CIIOJBIVDKHUKM OT/IMYAJICh CIPABEIMBOCTDIO, ¥ HEM3BECTHOCTD 13
MMeH He MOYXeT MIPUYMHNUTD HUKAKOTO BPeJa.

B GonpuiMHCTBe Cry4aeB, BBICKA3bIBaHVS XaJJCOBEIOB KaTErOPWM
«MI0pcesi», OTHOCUTCS K OJJHOJ U3 TPeX HIDKeCTIeAYOIUX IPYIIIL:

1. Borbrast 9acTh XaJOCBENOB, @ TAK)Ke 3HATOKM OCHOB pe/nruu U $haxm-
XU CYUTAIOT TAKVE XAVChI CIAOBIMI U OTBEPraeMbIMIU U BBIIBUTATH TaKIe
XaJIICBI B Ka4eCTBe OBOJIA IOJDKHO OBITH 3ampeliieHHbIM. [loToMy 4To 1osto-
YKEHVe TOTO MepelaTuyKa, MM KOTOPOTO B ICHA/ie IIPOITYILeHO, He M3BECTHO,
TaK KaK CYIIeCTBYeT BePOSITHOCTD TOTO, YTO OH CHOABVDKHIKOM He SIB/ISUICS. ™

2. Vimampl, kak A6y Xanuda, Manuk 6un AHec n Axmay 6uH Xano6ar,
CUUTAIOT «MIOPCesl XA0UCHL» TOCTOBEPHBIMU U MPUTOAHBIMI /IS UCIIO/b-
30BaHNMs B KaueCTBe apryMeHTOB. Xaa1CoBenbl, (pakuxy 1 3HATOKM OCHOB
penurum, KOTopble ClIefOBaIN 3a STUMY MMaMaMM, TO>Ke eIMHOITIACHBI C
HyMu. [Ipy TOM ycoBuM, 4TO BCe IepefaTInKy TAKOTO Xajuca ObUIn J0-
CTOVHBI JOBEPUsI U TIepPeNaBaji XaJUChl TOTBKO CO C/IOB JOCTOMHBIX JI0-
Bepus i

3. Vimam Iladuy m HeKOTOpbIe yUeHbIE™ CUUTAIOT «MIOPCENl XAOUCH
IpUeM/IEMBIM, B C/Ty4ae COOMIOEHIs OTIpeie/IeHHbIX YCIoBumit. Pedn npet
0 COOMIONIEHNY HIDKECTIEAYIOIUX YC/IOBMIL:

a) IlepegaTdnk HO/KEH OTHOCUTCSA K YMCTY KPYIHENIINX ITOC/Ief0Ba-
Teseit (TaOUMHOB).

0) DTOT Xaa1C JO/DKEH IepefjaBaThCs ¥ IPYTYM ITyTeM, HO C YKa3aHeM
MIMeH BCeX MepeaTINKOB.

B) Vnu ke, OH [JO/DKEH IepefaBaThCsi, TaKXKe, 6e3 yKasaHUs MMEHM
CIIOABYDKHMKA, HO IPYTUM ITyTEM U C MIMEHAMI APYTUX [lepefaTINKOB, 10-
CTOJHBIX JJOBEPUA.

©
8

AbyppaxmaH ubH Axmes n6H Pamxab anp-Xau6anu, llapx ans-usea am-Tupmusu (BeiipyT: ap
anb-Masax, 1996), 273.

CanaxagauH [osat, Xaducst Mypcan u ux kauecmeo 0415 00Ka3ameAcmsa (AHKapa: Usp. Omen, 1985),
110-118.

Tonat, Xaducst Mypcas, 108-109.

Cwm. [TostaT, Xaoucwt Mypcan, 126-134.

Cm. TosiaT, Xaducwt Mypcan, 118-126.

©
b

©
kS

w
&

w
=S

33



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | SAYI: 2

r) Vu ke, 110 CMBICITY OH TO/DKEH COOTBETCTBOBATD C/IOBAM CIIOJBIDK-
HIKA.

n) Vmm e, MHOTMe ydeHble NO/DKHBI BBICKAa3bIBaTbCA, COOOpasHO,
CMBICITY 9TOTO Xafuca.”’

Ecny BbluieynoMsiHyTble YCIOBMsI OYAYT COOMIONEHBI, CTAHOBUTCS
ACHO, YTO VICHAJ] TAaKOTO XaJJca ¥ BCe TO, YTO €r0 YCU/IMBAET, ABJIACTCA
JIOCTOBEPHBIM.

4.1.2. MyHKaTBI Xagyc (IIpepBaHHbIIT) — 9TO Xa/JUIC B ICHAaJ/ie KOTOPOTO
OVMH M3 IepefaTIMKOB MO0 MpOmylleH, 1160 HeusBecTeH. Tak e, 9TO
CTIOBO CIY>KUT 11 0003HAYEHVsI TAKOTO XaJjyIca, UCHAJ, KOTOPOTO MMeeT
paspsniB moboro popa. To ecTs, M000i1 NCHAZ, KOTOPBIl UMeeT PasphiB B
mo60oM MecTe, OyZib TO Ha4ajI0, CepefjuHa VIV KOHell.*

B nepBble Tpu BeKa, SMOXY «MymeKkadoumyH», Tie TEPMUHOTIOTHS ellje
He YKOPEHM/IaCh, 3TOT TePMIH, MCIIO/Ib30BAJICS B 3HAYEHNUN «MCHAJ] KOTO-
POTro MMeeT paspbiB TIOOTO POJA», TO €CTh, «UCHA[] KOTOPBIIT He SIB/ISETCSI
MYTTachlI».”

CoobuieHne, B MCHafie KOTOPOTO HMPOMYIIEH IepefaTunK 1oboro pona
u coobuienre «mopcen», Vimam [lapum, mprHUMANT Kak «MyHKamol».
ITosnHee, Takme XafucoBenbl, Kak Tupmusu u A 6un Megunu, oT™MeTH-
JIN, 9TO «COOOIeHIIe B KOTOPOM 0BT MIPOMYILeH CIIOfBYDKHIK, Ha3bIBaIN
«MyHKAMbI»,** ¥ 9TOT TEPMUH «MyMaKaoumyHamu» ObUL IPUHAT KaK «CO00-
1eHye B KOTOPOM HAaXOAMTBCSI PaspbiBy, VTN JKe, «CO00IIIeHIIe KOTOpOe He
BXOZIUT B Kareropuio MyTracsli». B V (XI) Bexe myxamauc, u6u A6aunbepp,
roBOpuII, 4TO: «JI1060€e coobIIeHe ¢ Pa3pbIBOM B II€IIOYKY, TI0O0T0 pofa,
KOTOPBIIT He ABJIACTCA «MyMMACHI/», IPUHUMACTCS KaK «MyHKambvl».*!

Takum 06pa3oM XayIChl, ITOf, HA3BAHUEM «MIOPCET», «MYANNAK» U <MY~
0an», BOBPEMsI «MymeKadOumyHy» TIPUHUMATIN KaK «MyHKambl». XaJucoBe-
JIbI TIO3[JHETO BPEMEHU «MyMaaxxupyH», OTAEVIA 9TU XaJVUChl «MIOpCen»,
«MYAnAAK» U «<Mys0an» OT «MyHKamvl» Vi B CBOI0 OYepeNib, Xa/IC «MyHKA-
Mbl», TIOTYYIUTI CBOE TEPMUHOIOTMYECKOe 3HaUeHVe. MyHKaThl — 9TO Xajyi-
CBbI, KOTOpbIE IMEIOT Pa3phIB B IIETIOYKY ITepPeaTINKOB, II0OOr0 pofia, KOTO-
pble He BXOJIST B KATETOPUIO «MIOPCEN», «<MYannar» U «mysoan».> A Takxe,

7 Cw. Ionar, Xaducet Mypcan, 126-134.

% 16H Canax, Yaym anb-xaouc, 55-56; Cytotu, Tedpuby'p-pasu, 232; Xyzeiip, Xawueny aid uxmucapu
yaymu's-xaduc, 133; Tak xe cM. Abpystax 6un 10cyd ans-Ixyzeit, Taxpup Yaym aas- Xaduc (Beii-
pyT: Myaccecery ap-Paiiitan, 1424/2003), 909-919.

» Mexmen ddenauoray, “Mynkars”, TDV Ucnamckas sHuuksoneaust ([lara obpawjeHust

07.10.2020).

ddenpuoriy, “MyHKaThI .

3denpuoray, “MyHKaThI”.

Maxmyg TaxxaH, Telicup aab-mycmanax anv-xaduc (Pusin: Mexre6be anb-Maapud, 1431/2010), 94-

95.
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MHOTTIe XaJJICOBENIbI I03JHETO BPEMEHM, BBE/IN B KaTETOPUIO «MyHKAMbL»,
XaIVChI, B MICHAJIe KOTOPBIX 3a4MC/IeHbI He M3BECTHbIE NTepefaTunKm.

Crepys BblllIeCKa3aHHOMY, XaVICOBEIbI, PA3Ie/IVIN XaJIUC «<MYHKAMbL»
Ha TPY YaCTH: €/, B MCHAJie, IPOIyIeH Of{VH WK /iBa U Oojiee Iepefar-
4JKa, U, €C/IY, B MICHAJle, HAXOJWTCS HEeM3BECTHBIN IepefjaTunK.

Xapuc, B ICHaJle KOTOPOro IpOIyLleH OfMH Nepefartduk. [Ipumepom
TaKOMY XaJIMICy MOXXET ITOCITY>KIT, XafilC, TIepeJaHHblll MMaMoM Mycu-
MOM: «8epytousuti, He 00nxeH bvimb Hewecmuesuem».** 1lermodka sToro xa-
fuca, clegyer TakuM obpasom: Vicmann 6. Yneitite ------ Axpa ------ Xy-
Meiin aT-TaBbur ----- A6y Pau’ ac-Casbir an-Megenn ------ A6y Xypaitpa. B
3TOI 1enovKke Mexxay Xymeiin u A6y Papu’ nponyen nepenarunk bexknp
6uH A6pymnax an-Mysenn.®

Aby Xypaiipa

A0y Padwm ac-
CapIr

bexup 6. AGmymnax

Xywmeip at-
TaBbln

Hcmann noH

Veiiite

“ Co BpeMeH XakuMa aH-Hricabypw, Te NCHa/bI B KOTOPBIX YIIOMIHAIOTCS HEM3BECTHBIE MEHA KaK
«PaKYJI-KTO-TO, LeHX-yYNUTeb» CINTaIUCh MyHKaThl. (ddenaunory. “Mepays”.)

“ AGy anb-XyceiiH Mycum ubH Xampkamk nbH MyciuM ans-Kyuweitpu, ass-Jucamuy ‘c-Caxux (Beii-
pyT: lap anb-dukp, 1424/2003), "'Xaig", 115.

5 A6y AGaystax Myxammes n6H Ucmani ubH M6paxum anb-Byxapw, aav-Zxcamuy'c-Caxux (BeitpyT:
Tlap u6u Kecup, 1423/2002), ""Tycn", 23; Cronefiman u6H anb-Amrbac n6H Vicxak ac-CUIKUCTaHN
A6y JlaByn, ac-CyHen, (Pusiz: lap anb-Xagapa, 1436/2015), ""Taxapa', 91.
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2. IIpumepoM xajiyica, B MCHafie KOTOPOTO IIPOIYIIeHBI iBa 1 bortee Ie-
pefaTunKa, MOCTYKUT Xaauc, TepefaHHbll: A6myppas3ak 6mH XaMmam
----- Cydpan ac-CaBpu ----- A6y Vicxak ac-Cabum -----3eiiy 6un FOceit' an-
Kydm ----- Xysaitda 6uH SIMaH B KadecTBe «Map@y»™e xapuca: « Sl La)“;jj
ol ssin «Ecnu 8v1 HasHauume npasumenem A6y Bakpa, a 6edv oH cunvHbitl u
uecmHublli...» B 9TOM Xafyce MeeTcs pasphlB Ilepefadll, B ABYX MeCTax."’

a. ITo cnoBam V6H Carnaxa, epBblil pa3pblB B 9TOM MCHaJle HAXOAUTCS
Mexzy Abnyppassakom u ac-Caspu. ITotomy uto A6ayppassak He CIIbl-
1mas 3ToT Xaguc ot ac-Caspu. IloToMy uTO, MEXY HUMI €CThb IepeaTINK
Hy’man 6un A6y Illeit6e an->xyHenu. StoT Xaguc nepepaercsa Hy MaHom
oT ac-CaBpu.

6. Bropoit paspsiB B aToM ncHaze: CydbsaH ac-CaBpu He CJIbILIAT 3TOT
xazguc oT A6y Vicxaka. IToromy uTo, Mexay HUMU ecTb nepefaTunk Ille-
puk 6. Xaub6en an-A6cu.

Xysakda 6uH
AMaH

3eli 6UH
HOceit'

A6y Hcxak ac-
Cabuu

[epux 6. Xanban

CydraH ac-
CaBpu

Hy'man 6un A0y Illeiida

A6nayppassak
6. XaMmMaM

“ 3TO CJI0BO MCIIOJIBE3YeTCS IS 0603HaYeHNs CJI0B U JeliCTBHUIT, OTHOCUMBIX K ITPOPOKY.
7 Xakum aH-Hucabypu, Maspugemy Yaymu'a-Xaduc, 176-177.
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3. Vicnap c HeM3BeCTHBIM NepefaTuynKoM. [Ipumep K TakoMy Xafiucy:

Y 5 ol WL L Uy «O Annax st npouty y me6s nomousu, 6 amom
Oene»™

A6y Ana 6. A6pymax 6. IIbxxup ----- 1-bIif HeV3BECTHBIN IepefaTINK
----- 2-0J1 HeM3BeCTHBIN nepeparynk -----1llegman 6. ABc.

Aly Ana 6.
AbOmymmax

HEU3BECTHBIN nepeaaTumk
—————

HEWU3BECTHBIN MepeaTunK

lenman 6. ABc

/3-3a HEM3BECTHOCTH MMEH 3TUX JBYX IepefaTYNKOB, ICHAJ] 3TOTO Xa-
JiViCa CYUTACTCS TIpepBaHHBIM. "

ITo o61eMy MHEHMIO, XaJJICOBEJIOB, XafiUChl, OTHOCAIINECS K KaTero-
UM «<MYHKAMbL» SBJISIOTCS CTTAOBIMIL

4.1.3. Myanmak Xagyc — 310 XaJyuc B Ha4yaJjle MICHaJjJa KOTOpPOro Ipo-
IylleH OJVH WIM HECKOIBKO IepeJaTINKOB, UM JKe IPOIYILIeH BeCh UC-
HaJl, KpoMe caMoro npopoka. Kak Hampumep, ecnym MyXajAKuc TOBOPUT:
“ITpopoK cKkasan max-mo, unu cOena mo-mo u mo-mo». To ecTb, ITOT Xa-
IJIC MOYKET NMPOIYCTUTD BECh MCHAJI, KpOMe IIPOPOKa MM YKa3aTh TOBKO
OIHOTO CIIOZIBVYDKHYVIKA MM TabumHa. [Ipy npormycke B cepefjyiHe Wy xe B
KOHI[e MICHAJIa, Xa/{YIC He MOYKET Ha3bIBATbCS «MyainaK».”’

B xuure «MyBarra», VMiMama Manka, HaXOHATCS COOOIEHNS Iie OH

“% A6y Vca Myxammen u6H Vica ubH Cespe ar-Tupmusy, ass-Jucamuy'c-Caxux (Bertpyt: Jap anb-
duxp, 1425-1426/2005), “ag-flavBar”, 23; A6y A6puppaxman Axmes ubH lllyaii6 an-Hecau, ac-
CyHen (BeiipyT: llap an-®uxp, 1425-1426/2005), "'ac-Caxs', 61.

* Xaxum aH-Hucabypu, Maspugemy Yaymu's-Xaduc, 173-174.

*0 C BAA3M C IPOITyCKaMU B MCHa/ie KOTOPBIE UAYT APYT 33 JPYTOM «MYanaKy A «My 0a1» XafIiChl MOTYT
II0Ka3aThCs CXOXKUMU. Ho B «My’faji» Xafivice paspbIB He o0si3aTesIeH B Hayasle UCHa/a, OH MOXET
ObITh B J1I060M MecTe cHaza. (cM. Hypyzaus bltp, Merxedyc an-Hakd $u yaym ass-xaduc (Jamack:
Dap anb-®ukp, 1399/1979), 374-375; TaxxaH, Teticup, 74-75; Canux, Yaym anb-xaduc, 224-225.)
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INIIET «7 NOZYHUs 0m 00CHOoBepH020 nepedamuuxa (He HA3646 UM nepe-
damuuka)», Takue COOOIeHNs TOKe BXOJAT B KATETOPUIO «MYA/IIAK».

Buowv myannax xaoucos. 1. K ux 4mciry oOTHOCATCSA, XaIUChI B KOTOPBIX
VICHAJ] TIOTTHOCTBIO TIPOMYIIEH, OC/Ie YeTro MOXeT OBITh CKa3aHoO CIIeyIo-
mee: «IIpopox ckasan mo-mo u mo-mon.

[Tpopox
A

CocraBuTelb

C60pHI/IKa 10 Xaaucam

2. Takme xanuceol, B ICHafIaX KOTOPBIX IIPOINYIEHbl MIMEHa BCeX Iepe-
TATYMKOB, KPOMe MEeHU crlofiBIbKHMKA. Hanpumep,

I

[Ipopox

CroaBMKHUK

CocraBuTeib
cOOpHHUKa TI0 XaJucam
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3. Takme xanycol, B MICHa/IaX KOTOPBIX IIPOINYIIEHbI IMEHA BCeX Iepe-
[ATYMKOB, KPOMe VIMEHM CIIOfIBVDKHMKA M ITOCTIefioBaTens «tabuyH». Ha-
puMep,

IIpopok

CrioABMKHUK

CocraBuTelb
cOOpHHKA IO
Xaaucam

«Myannax» Xafuc, ABIAETCSA OTBEPraeMbIM B CIIy TOTO, YTO OH He
YIOBJIETBOPsIET OJHOMY M3 YC/IOBUII IIPUEMIEMOCTH, @ MIMEHHO, He Ipe-
PBIBHOCTH MCHAJIA, TaK KaK B HEM IIPONYIIEHbI BCe MMEHa IepeflaTuNKOB
VIV OJHA YacCTh MMEH IepeaTIiKoB, ¥ HaM HUYEero He U3BECTHO O HUX.

4.1.4. Mysbpan xapmuc (HeyCTaHOBJIEHHBII) — 9TO XafiuC, B MCHaJe
KOTOPOTO, B KAKOM-TO OJJHOM VIV HECKO/IbKVIX MeCTaX, IIPONYIIeHbl JBa
unu 6osee mepefaTINKoB, MoAps. [IpnunHoil cmabocTn TaKMX XaJucoB,
SBJIACTCA PasphIB B Iy NepefaTynkoB. [IpefaHne xagyca TakuM myTeM
Ha3bIBAETCA «UB0aA».”!

B «my®»0an» xafuce, Ipomyck ABYX MepefaTINKOB IOAPSIJ], MOKET Ha-
XOJUTCA B II0OOM MecTe MCHaza. >

CnoBo «my®0asn», cloBapHOe 3HaueHMe Kotopoe momy4uwio B I (VII)
n II. (VIIL.) Bekax, B nepBble, B Havyasne III. (IX.) Beka, co cTopoHbsr Anu

5t Cytory, Tedpuby p-pasu, 237; Xyneip, Xawuemy aaa uxmucapu yaymu'a-xaouc,137-138.
2 Cm. WamcyanvH aby anb-Xaitp Myxammes 6H AbauppaxMan ac-CaxaBy, Pemx da-Mmyauc uapxu
anguemu'a-xaduc au'a-Upaxu (Pusig: Mexrebe Jlap anb-Munxamk, 1426/-), 1/279-285.

39



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | SAYI: 2

6uH Menguuu, 6bUIO JAHO TEPMUHONIOTMYECKOE 3HAUYEHME U OTHENIEH OT
«mropcensin.

Korpma B cepepyiHe WM B KOHI[e MCHAJia IPOIYIIEHBI, IPYT 3a APYIoM,
IBa 1 6ostee MepefaTyNKa, TO XaAUC CIUTACTCA «MYBOaAsL»

K xafmcam ¢ AByMst IpOIIyCKaMu, B ICHaZIE, APYT 3 SPYTOM, TIOCTTY>KUT
IIPUMEPOM XaJJVC, Iie TOBOPUTCS, YTO «8 CYOHbLL 0eHb /1100AM Oydem yno-
MAHYMO O MOM, 40 OHU 0e/IaU NPU HKUSHU U 6 CTIyHaAe OMEepHEeHUS, UX
pmul, 6y0ym 3aneuamatoi».”

VcHap Takoro xajuca, CliefyeT TakuM o6pa3oMm:

Sxbsa 6uH Agam --- A6y bekup 6uH Aijtitam --- Apment --- am-1llas-
ou

Takoe coobuIeHe IPUHNMAETCS «MYbAT» B CBA3M C TEM, YTO, Ilepe-
matumk am-1Tas6u nepesan sTo coobIeHNE OT IPOPOKA C UCHA/IOM «MYT-
TaceUl» (rcHay 6e3 paspeiBa). [Tocrie yero nepegaTdank A'bMeli poIycKast
B MicHage AHaca 6uH Mamka 1 caMoro IpopoKa, Iepefas ero Kak coBa
aur-IMlabp6m. IToT >ke xaayuc ObUI HepefaH MMaMoM MyCIMMOM C MCHa-
IOM:

®ypaiin 6un Amp --- am-lllab6u --- Anac 6un Manmuk --- IIpopok
(Myxammer)

T7ie BUJHBI BCe TIepeaTINKU 3TOrO Xamuca.>

Xapyc, rrie, He YIOMAHYTHI «TaOMMH», <CIOJABVDKHYUK» U IIPOPOK»
CUMTAETCS «Mys0an».>® A Taxoke, CTIOBa TaOUMHA «Me8KYP», epejaHHbIe
KaK C/I0Ba IPOPOKa «Mepy», BXOGUT B KATETOPUIO «Mys0an».”

B kunre «MyBarTa» nMama Majmka ecTb Takue cOOOIIeHNs, T/ie CKasa-
HO «MHe 0bl10 nepedano om K02o-mo (HeudsecmHozo «benazamu»)», KOTO-
pble OB MepefaHbl KaK OT IPOPOKA, IPOITYCTUB TaOMIHOB U CIIOJBIIK-
HVIKOB JIPYT 32 IPYTOM, TOXKE SIBIIAIOTCS «Mys0an».*®

Ecnmu coobiuenne «mysdan» He NepefaeTcsi APYTUM UCHALIOM MU XKe
eC/Iu TMYHOCTY IPOMYIEeHHBIX MepefaTYNKOB He OYAyT YTOYHEHBI, TO
3TOT Xa/IVIC CYUTAETCA CIAOBIM, Y OH HE MOXKET CITYXKUTD JJOBOZOM, [/IS1 BBI-
HeCeHVsI PeIUTMO3HOTO IIPABOBOTO CY>K/IeHMs. XaMChl, OTHOCSIMECs K
KaTeroOpuu «Mys0a/i» SIBJISIIOTCS OTBEPraeMbIMH, TaK KaK B MICHA/IaX TAKOTO
XaJluca eCTb MHOTO YIyIIeHHBIX NepefaTunkoB. Hanpumep,

5 XakuM aH-Hucabypu, Maspugemy Yaymu'a-Xaouc, 193.

* Xakum aH-Hucabypu, Maspugemy Yaymu'a-Xaduc, 193.

% Mycanm, "a3-3yxa'!, 17.

% Canux, Yaym ane-xaouc, 170; Xyaeiip, Xawuemy aaa uxmucapu yaymu'a-xaouc, 138-139.
o7 Iokygeit, A6pysuiax 6un I0cyd. Taxpup Yaym aav- Xaduc, 2/920-921.

58 BabauHsaze, Xaouc Ycyato, 146; YakaH, Xaduc Ycyaio, 117.
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[Ipopox

I —
e

Ot6ay'T-Tabunn

CocraBurenb
cOOpHHUKA 110 Xaaucam

YO KacaeTcs COOTHECEHMsl YPOBHEN ITMX KaTeropumil XajycoB, TO
MO>KHO CKa3ath crenymoliee: «Mys0asn» XaJiuc cnadee «MyHKambl», a «<MyH-
Kamovi» Xaguc cabee «Mopcen» Xauca, TO eCTb «Myv0an» Xajyic, IB/IAeT-
cs1 6osiee cmabpIM.

4.2. Bups1 Xapucos Co CkpbitbiM IIponyckom B VicHage

Cxpoimuuii nponyck: [1porycku, Takoro popia, 3aMe4aroT TOJIbKO XaJICco-
BefIbl, OCBeJJOM/IEHHbIE O Y TAX Iepefadyt Xa[COB I HeOCTaTKaX MICHA/IOB.
Xagmncel, cO CKPBITBIMY IIPOIYCKAMU B MICHAIE, MMEIOT HeCKOIbKO BIJIOB.

4.2.1. Mypennec xaguc (ITonTacoBaHHBIN) — 9TO XafKC, C HAMEPEHHO
yTaeHHBIMI HeJJOCTaTKaMI. TepMIH «mednucy, CIy>XUT Jist 0003HaUYeHs
yTaMBaHMA HeJOCTATKA MICHA/IA M/IM €T0 BHEIIHEr O IPMYKPaIlMBAHKS, YTO
TI0 CYTH CBOEI ABJIAETCA MO TaCOBKOIL.”

TepMmuH «meonuc», cioBapHOe 3HaUeHMEe KOTOPOIL SBJISETCS «IIPUKPBI-
BaTb/yTalBaTb HENOCTATKU», MMeeT TePMUHONIOTMYECKOe 3HaYeHMe KaK
«IIepefaTIMK KOTOPBIN He BCTpedasIcs WM >Ke BCTPedasIcs, HO He CITyLIaB
OT Y4MTeJIsI XaJIVC, TIEPEasl eT0 TaK, YTOObI pa3oyaUTh MBIC/Ib, YTO C/TyIIATT
3TOT XaJiUC, OT 9TOTO y4ImTesnsa».%

B cnydan, Korjga mepefjaTuMK, He BCTPEUYABIINCh WIM He CIYIIAB OT
YIUTeNA XaiuC TepefiaBal UX CO CJIOBAMM «aH PYaHUH- OM 311020» VN
«Kane PynraHyH-mom cKa3an», TO 9TOT MepefjaTIMK IOIafaeT B CTa/VI0

% Taxxas, Teticup, 96.
€ Cm. BynpsimMuH 9pyi. «Temmucy, TDV VcaaMckasi SHIUKIIONefUs (mara obpareHnsa 07.10.2020).
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JDKeILla, ¥ 9TO COCTOsIHVE MO3BOJIsIET OTPULIATH BCE COOOIIEHMs, KOTOPbIE
ObUTHM TIepeTaHbl 3TUM MePefaTINKOM. !

TepmuH «mednuc», KOTOPHIM Hada/IMCh OMb30BaThcs B Havaste [T (VIII)
BeKa, BIepBble, Obl1 onycal umamoM a-ladun. Korga numam am-I1la-
¢bun, paccanThIBaI HEOOXOAVMMBIE YCIOBYS ISl TOTO, YTOOBI COOOIIeH e
«xabap anv-axao»® nPUHUMAnCS Kax 00KA3amesnvcrmeo, Mo ONucan «meo-
JIUC» Max, 4mo 6 «xabap axad»’e He TO/DKHO OBITh IepefaTdnKa (Myzern-
JINC), KOTOPBII IIepefiaeT COOOIIeHIIe OT YINUTENsI, C KOTOPBIM BCTpeYascs,
HO TIPY 9TOM IIepefiaBal He C/IBILIIABIINIT OT Hero xauc.”

Xapucoseq, 6onee mo3aHero Bpemenu (mymeaxxupyn) VI6n ac-Camax
OIIVICAJT «1Me0/IUC» KAK «Xaf{UC, KOTOPbIIT OBIT IepejaH ImepesaTdnKkoM, Ko-
TOPBIiT BCTPEYasICs CO CBOMM YUUTEJIEM, HO He CTIBIIIAJI OT HEro 9TOT XalC
VULV )K€ OHU ObUIV COBpeMEHHUKAaMU, HO He BCTPeYa/nch, U IIPU 9TOM IIe-
pefaTuMK Iepefa Xaaluc TaK, YT0ObI MOXKHO OBbIIO Pa3OyAUTh MBIC/Ib, YTO
CIIyIIAJI 3TOT XaJC OT 9TOTO yIUTessi».*

Vimam aH-HaBaBu ommcan «medsnuc» TaKuM 00pasoM: «XOTs Iepefar-
YUK C y4uTeneM OblI COBpeMEHHMKAMM, HO He CIyLIaB OT YYUTeNs 3TOT
XaJIuC, TIEPEATI €70 CO CIOBAMU «dH (PYIAHUH-0M 31M020» WIN «Kdje Pyna-
HYH-MOM CKA3a», ¥ ATl BO3MOXHOCTb Pa3OyAUTb MBIC/Ib YTO OH CIIBIIIAJT
3TOT Xa/IUC, OT STOTO yIUTe/A».>

J6n Xamkap anb-AcKalaHM >Ke OIPeNeNnI «mediuc» TaK: «IepefaT-
YMK BCTPEYA/ICS C YUUTENIEM U CJIBIIIAJI OT YYMUTeENs XaAJChl, HO IPY Iepe-
flade, 9TUX Xa/IMCOB, MlepefaTYNK yKasal Ha APYroro y4nTess, y KOTOporo
He C/TyLIaJI 3TOT Xafuc».*

VI3 BBILIEYHOMSHYTBIX OIpeRe/NeHUI MOKHO MOHATb, UTO «HeOIUC»
Ie/IATCsI Ha HECKOIBKO BUJIOB, [iBa 113 KOTOPBIX CYMTAIOTCS CAaMBIMU pac-
npoctpaHeHHbIMI: Tednuc anv-ucHao (Iloomacosxa ucnaoa) u Tednuc aui-
Hlytox (Iloomacosxa umen yuumerneii)."’

4.2.1.1. Tegnuc anmb-ucHan (ITomrcoBKa MCHaJa): 5TO XaONUChl, KOTO-
pble IepeflaTYMK Iepefal OT CBOETO COBPEMEHHMKA, C KOTOPBIM BCTpeYall
VIV JKe He BCTPEYasICs, HO Ha CAMOM Jie/Ie 9TOT XaflUC He CIIYILIAN OT 3TOTO
COBpeMeHHNKA, Ha KOTOPOrO OH YKa3bIBaj, HO Iepefial ero Tak, 4ToObl
PasOyAUTDb MBIC/Ib, YTO OH C/TyIIaJl, IMEHHO, OT 3TOTO COBPEMEHHMUKA.

6.

Ackananu, Hysxamy 'H-Hasap,101.

62 XaAuchl IiepelaHHOe MaJjIbIM KOJIMYeCTBOM IyTeli HasblBaeTcs xabap atb-axad. [cM. 1, c. 750-751]
6 Myxammag 6uH Uapuc aw-lladuu, Ap-Pucase (Ernmer: Mekrebe anb-Xanebu, 1358/1940), 369-
371.

W6H Canax, Yaym ane-xaouc, 73.

A6y 3akapus SIxbst 6uH llapad n6H Mypu aH-HaBaBu, am-Takpub a am-maticup Au maspugam cu-
HaHu aab-6aup aH-asup (BeitpyT: lap anb-Kura6 ans-Apabu, 1405/1985), 39.

Ackananu, Hysxamy 'm-Hasap, 101.

bITp, Merxedxc, 381.
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ITox mogTacOBKaMy MIMeH IIepefaTINKOB, YIIOMAHYTHIX B MCHAJE, TIOf-
pasyMeBaeTcs, YTO IepeflaTuiK IepefjaeT TO VIV IHOe COOOIeHNe CO CTI0B
y4IMTeIA, OT KOTOPOTO OH CITyIla/l HECKOIBKO XaJJICOB, OfHAKO JAaHHBI Xa-
JLUIC, IMEHA TIepelaTYMKOB KOTOPOTO ObUIM MO TACOBAHBI STUM IIepefaTdu-
KOM, OH He CJIYIIQJI IMEHHO OT 9TOTO YYMUTe/IsA, HO C/IyIIaJl ero OT APYroro
y4IMTeNA, KOTOPBIl B CBOE O4epeb yKas3bIBaa Ha 9TOr0 y4uTesnsd. Bmecre ¢
3TUM, IIePefATINK OTKPBITO He 3asB/IAeT TOYHBIMU CIOBAMI, TAKMMMI KaK «I
CvIan» VIV «OH nepedas mHe», a Iob3yeTcs CIOBaMM Kak, «OH CKA3a»
WIN «C €20 ¢7106».*” BbIBaeT ¥ Tak, 4To MepefaTyyK, HAMEePEHHO, He IIPUBO-
AUT VIMA OHOTO VIV HeCKO/IBKVX IPYTHX NTepefaTUNKOB.

«Tednuc anv-ucHao» nenaeTcs JIsi TOro, YTOOBI YKOPOTUTD IIETIOYKY VICHA-
fia Ml HOTyIUTD «a/It UCHAO» VI YITYCTUTD C1ab0TO TIepefaTamKa, VI >Ke Iie-
penaThb Xaauc Kak OyATo ObI OH CTIBbIIIATI OT 607Iee HafIe)KHOTO TIepeaTulKa.

Takas gopma xapuca, rje mepefaTynk repefaeT Xajuc, OT YUUTeNs,
KOTOPOTO He CITyIIa/ U IPU 3TOM yKa3blBas Ha HETO TOBOPUTD, «OH 2060-
pUs», «0Om Hezo», «OH nepedasas», TO TAKOI XaUC CINTAETCA XaAMCOBeNa-
MM, KaK 6071ee YacTO BCTPeYaroliics.

YT10OBI IPUYKPACUTh MCHAJ XaJ¥ica, KaK 3TO JIe/NaloCh IOATACOBKOII
yuuresneil (KOIa BMECTO OJHOTO YUYNUTe/A YIIOMUHANOCh UM JIPyToro),
MO>KHO TaK>Ke II0[ITaCOBATh YIIyCKas MM c/1aboro vy Maajuero (o Bos-
PACTy) yYUTeIA VI JKe YIUTeNIell YUUTeNA U Ap.

[Tpumepom nocry»xar cnosa Amy 61H Xampema: « Mbl HAXOAWINCD pS-
noM ¢ ac-Cydbsu 6un YeitHoMm. Ac-CydbaH Hagaa pa3roBop CO C/IOBaMU
«xane as-3yxpu xakesa» - «a3-3yxpu 2oeopusn max». Korma ero crpocunn
«CTIBIIIAJI JI ThI 3TU C/IOBA OT CaMOro a3-3yXpu?» OH OTBETHL: «<HET, Mab-
Mep CIIBIIIA OT a3-3yXpH, a MHe Iepefial AOyppa33ak, KOTOPBIi CIIbIIIAT
ot Mabmepa».”

Ha camom pene ac-Cy¢bsH ObUT COBpeMEHHUKOM a3-3yXpy, M OHU
BCTpevasich, HO ac-Cy¢bsaH He crymain ot as-3yxpu xagucsl. Ac-Cydbsan
CTymIan Xagucel oT A6myppassaka; A6ayppassak or MabMepa; a MabMep
ot a3-3yxpu. Temmic B 3TOM McHazie B TOM, 4T0 ac-CydbsH, mepeaBas 9TOT
XaJIuC, IPOITYCTIII ABYX YUMUTE/Iel, U IIepefial ero TaK, YT0OBI MOXKHO OBIIO
pa36ymUTDb MBIC/Ib, YTO OH C/IYLIA/ 3TOT Xa/IC OT CaMoro a3-3yxpu.”’

VicHaz, B KOTOPBIM HAXOAMUTCS «Mednuc», i KOTOpOe HeBO3MOXKHO VC-

% B HayKe 0 Xafjucax, ecjv fepefjaTdYrK TOBOPUT, YTO «s CJIBIIIAJI» UJIM «OH TIepefjal MHe» TO 3TO

03HayYaer, YTo MepesjaTYUK BCTPeYasics C YYUTeIeM U CJIyLIajl STOT XaJUC UMEHHO OT 3TOr'0 y4u-
Tens.

TlepezaBast XaiuC CO CIIOB «OH CKA3A/A» WITH «C €20 C/1068», IEPeJaTYMK X0UueT pasbyuTh MBIC/b YTO
CJIyllasl XaZucC OT YYUTeJIs.

V6H Kecup, Mxmucap yaym anb-xaouc,152.

Canux, Yaym aav-xaouc,171.
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II0/Ib30BaTh B Ka4eCTBE JOKA3aTeNbCTBA, MY/E/IINC, €T0 MEHET TaK, Y4TO-
ObI MOYXHO OBI/IO MICIIO/IB30BATh B Ka4eCTBE JOKa3aTe/NbCTBA. B TakoM ciy-
qae, eC/M JjaXke MYIE/UIUC SIBISUICS «dc-Cbika» (HaITeXHBIN MepefaTynK),
TO IIOCTIE TOTO, KaK OH Iepefja/l TaKoe CoOoblIe e, OH He OyfeT CYMTaThb-
cs «ac-coika». Ha oty Temy aur-Illys6a roBopums, 9To «TeIjiC sIBSETCS
Oparom pKm».”> VI 109TOMy HEKOTOpBIe XaVICOBENbl ¥ GaKUXU CUUTAIOT
MYJEIINCA «a/lb-MA0KPyx» (CabbIil MM He HEHAJEKHBI NepeaTyyK),
eC/IM aXke OH TIepeia BCETO JINIb OIVH Xa/IVC, C TEJIICOM, TO BCE PABHO
OT HETO He/b3sl IPUHNUMATD Xa/JVCHI.

«Tednuc anv-ucHad» MEeMUTCS Ha YeThIPe TIOf[BUIA.

4.2.1.1.1. Tepnuc aT-TacBus (BBIPOBHEHHBIIT) — 3TO Xa/INC B KOTOPOM
HepefaTuMK IPOIycKaeT Caboro mepegaTdmka i Toro, 4ToObI BHI3BATh
MBIC/Ib, YTO XaZIC OBUI IIepeiaH TOMbKO OT CUJIbHBIX IlepefjaTunKoB. Xa-
IVICOBEJBI BpEeMeH «MYmMeKa0OUMyH», TeIJIICHI, KOTOPbIe ObUIN HepejaHbl
C TacBU, TAK>XXe 0003HaYa/IN CJIOBOM «1MeoHn8uo».”

To ecTb, 9TO XaaKc, B KOTOPOM IepefaTuMK, YTOOBI II0Ka3aTh Xaiuc
KaK MakOy/I WINM CaXUX, IPOITYCKaeT OJHOTO U3 MepeNaTINKOB, KOTOPBII
HaXOJVJICS B MICHAJIE - HO He SIBJISJICS €TI0 Y4MUTeIeM — KOTOPbIN OblT MyIaj -
IlIe erO TOAaMMY VI MJIa/jIlie TI0 3BaHUIO VIV JKe C71ab 4eM Jipyrue nepenar-
YVKI, Y [ieTaeT 3TO YIS TOTO, YTOOBI IIOKA3aTh, YTO XA/UC MTEPEfAeTCs OT
CUJIbHBIX TlepenaTynKoB. CaMblil TIOXOI BUJ] TEICA CUUTAETCS TOT, ITe,
B OCHOBHOM HaXOJUTCSA JI0XKb, TO €CTb «MAdnuc am-maceus».”*

4.2.1.1.2. Tegnuc anp-atd (MPUCOETMHAEMBIiT) — XaJUC B KOTOPOM
nepefaTynKi, epenaBasi Xafuc, IPOU3HOCUIN «HaM 3TOT Xauc ObUT Te-
pefaH OT TOTO U TOTO Y4MTeNeli», TIOKa3bIBas KOOI OH CITYILIAJI XaJMC OT
IBYX PasHBIX Y4MUTeNIeN ¥ IIPU 3TOM, 3aIMCBIBANI UX [PYT 32 APYTOM, XOTA
Ha CaMoM JieJie CTyIIaJI TONbKO OT OIHOTO U3 HUX.”

4.2.1.1.3. Tegmuc anb-uckar. IlepegaTunk, He CIyIIAI XaJUIC OT CBOETO
yuuTesd, a Ipuobpest ero ApyruMu Iy TAMMI, HO TeM He MeHee, IlepefaBal
CO CTIOBaMU «TOBOPWII», «OT» OyATO OBI CYILIAT OT 3TOTO y4mTeNn.”

4.2.1.1.4. Tegnuc anp-xa3¢. [lepenaTunk, 6paB xaayuc HeHAEKHBIMU
IYTAMIY, HO JI/I TOTO, YTOOBI BBI3BAThb MBIC/Ib, YTO OH Opaj HaJeXXHbIM

2 blTp, MeHxedxc, 383.

Xygeiip, Xawuemy ana uxmucapu yaymu’a-xaouc, 153-154.

7 Xygenp, Xawuemy ana uxmucapu yﬂymu’ﬂ—xaduc, 154-155; bITp, Merxedc, 382; Canux, Yaym anv-xd-
ouc, 172.

7> Xygenp, Xawuemy ana uxmucapu _y/lymu'/l—xaduc, 155-156; bITp, Merxedxc, 383.

76 blTp, Menxeoxc, 381.
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IyTeM, He TIepefiaBas HI OffHON AMKTOBKM'’/, CPa3y yKa3bIBasl HA UM yUU-
TennsA. Takoi Xagyuc MOXKHO Ha3bIBaTh U «1e0JUC A/lb-Kams».”

4.2.1.2 Tepnuc am-myrox (ITogracoBka MMeH y4uureneii): UMeeTCs B
BUJIY TAKOJI Cly4ai, KOIrjia IepeaTuK yTanBaeT UM yYUTeNA, OT KOTO-
POTo OH CAylIaja 3TOT XaJuC U Ha3bIBAET €r0 HEM3BECTHBIM MMEHEM WJIN
pO3BHuIIeM, 160 XapaKTepU3NpyeT ero KaueCTBOM, II0 KOTOPOMY €ro He-
7Ib351 Y3HATD, TO €CTh, ONMMUCHIBAET €TO C IIOMOLIBIO TOTO, YTO ABJIAETCA He
U3BECTHBIM IS PYTUX, YTOOBI €r0 HUKTO He y3HAL”

B ToM cryvan, ecnu nepefaTumk, mepefaBasi Xajuc oT caboro y4dure-
751, CKpBIBAeT VIMsI CBOETO YUMUTeJIsL, /IS TOTO YTOOBI He TOBOPWJIN, YTO «OH
HepeaeT XaAyChl OT C/IAOBIX», TO 9TO ABJIAETCSA CAMBIL XYAIINIL «MeOnUcC
AUL-ULYHOX».

briBanu ciydan, Korma nepefaTunk, nepefapas Xafiuc, OT YIUTeNH, KO-
TOPBIV ObIT MJIA/JIINII IIO BO3PACTY, TO OH TAaK)Xe, CKPBIBAJI €I0 UM, Jieyast
«MeOMUC», VIV e, YTOOBI ITOKa3aTh, YTO OH CIIYILIA XaMUChl OT PasHBIX
y4muTenen, IepefaTunK repefaBaa XaJyuc OT CBOEro Y4uTesls, YKasbIBad
€r'0 110 IIPO3BUIILE, 110 KIMYKE, M/ YKa3bIBa/l HUKOMY He V3BECTHBIM MIMe-
HEeM.

JHorz#a nepegaTunKy, YTOOBI Pa3dyAUTh MBICIb O TOM, YTO OHU Iy Te-
LIECTBOBA/IN, II€PEeJaBaIN MICHAJ] CO CIIOBAMM «KAaKOJ-TO Y€JIOBEK Ha yIuLe
Anennio MHe roBopu». VIMeHeM «AJenIo», IepefaTyiK XoTes yka3aTb Ha
ropop B Cupun, HO Ha CaMOM /Jiefie, 3TO ObIIO Ha3dBaHUe Y/INIBI B TOPOfie
Kanpe. Vu xe, co cnmoBamMu «MHe Iiepefan KTo-To u3 Masepantaxp * Ho
IIOJI CTIOBOM «Haxp» (pexa) yrauBaetcs peka [Jumxie (Turp).

XapmcoBenpl, BMeCTe C 3TUMM T€PMUHAMM, HMOApas3[eInIn MOATACO-
BaHHbIE Xa/[VIChI Ha 00JIee Me/IKVie TPYIIIIBL:

4.2.1.3. Tegymc anb-6unap. IlepegaTumk mepepfaBan Xamyuc Tak, Kak
OyzTo 6bI OpasT 3TOT XaANC U3 U3BECTHBIX HAYYHDIX IIIKO/I, KOTOPbIe HAXO0-
IVUIUCD JTATEKO, & Ha CAMOM Jiejie Opas U3 IIKOJT, TIOf, 9TUM >Ke Ha3BaHUeEM,
607ee MalleHbKIX ¥ MaJIo 13BeCcTHBIX. Hanpumep, nepenatunk u3 Erunra,
KOTOPBIN TOBOPUII «IlepefaBan KTO-TO U3 AHJANTyCUI», MMeN B BUY He
3HAMEHUTYIO «AHMIATYCUIO», a YINIY TIOfi Ha3BaHMeM «AHAATYCHUA», KO-
TOpas Haxofunaach B ropofie Kanpe. Takoit «Temmuc» menaeTcs Ajis TOTO,

7 TaxaMyyn aJIb-WJIM- BOCIIPUATHE 3HAHUA O Xaaucax.

Xygnelip, Xawuemy ana uxmucapu yaymu’a-xaouc, 155; bltp, Menxeoxc, 384-385.

Xyperip, Xawuemy aaa uxmucapu yAymu ‘n-xaduc, 156; blTp, Metxedxc, 383-384; Canux, Yaym anv-xa-
ouc, 172.

IIpeBHBIN UCTOPUKO-TeorpaprUuecKuil peruoH ¢ 6oraroit ucropureii B LieHTpanbHON Asun (cM.

https://ru.wikipedia.org/wiki/MaBepannaxp Jlata o6pameHust: 15.10.2020.
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4TOOBI Pa3OyAUTh MBIC/Ib, KaK Oy/TO OBl OH eXaJl B Ja/IbHME Kpasd, 3 yde-
HueM xamyca.®!

4.2.1.4. Tegmuc ac-cyKyT (yMamT4mBaeMblil) — 3TO XaJlC, I7ie TepefaT-
4K, IpU Iepefade MCHA/A, IOC/Ie CJIOB «s CYIIal OT» YN «OBIIO Iepe-
[QHO OT» HEMHOTO yMa/T4yBaJl, a OC/Ie IPOU3HOCII IMSI OJHOTO U3 Y4u-
Tejlell Y KOTOPOTO He CIYIIas 3TOT XafiuC, HO BBI3BAJI MBICTIb KaK OYATO ObI
cmyman.®

Crenyst BceM IlepedVICIeHHBIM Bbllile onpenenennsaM VI6n Xamxap anb-
AckanaHy, pasfen epefaTinKoB, KOTOpbIe ITOTACOBBIBA/IY, Ha ILATh
TPYIIL:

1. 910 Takue nepemaruuku Kak SIxbs 6uH Cani, KOTOpble OU€Hb MAJIO

IIOITACOBBIBAJIN.

2. 9T0 Takme, Hafle>)XHbIE, IepefaTunKy Kak ac-Cy¢bsaH 6uH YiteliHe,
KOTOpBIe CTYLIa/IV XafUChl OT Ha/IeKHBIX IePefjaTINKOB U Je/lan
OYEHb MaJIO «TEIJINC.

3. TlepepmarTumkiu, KOTOpPbIE [e/IaIyt MHOTO «1e0sUc».

4. TlepemaTyuku, KOTOpPbIe Opany XaayChl OT CMAOBIX ¥ HE U3BECTHBIX
YUUTesIeil Vi P 9TOM JIeJIaiu «eosiucy.

5. U Te, y KOTOpPBIX BMeCTe C «Mednucom» OBbIIO BBIABIEHO U Apyrue
HEJOCTATKY, IT0C/Ie Yero MPUHMMAIVCD 3a CIa0bIX IlepeaTunkos.®

4.2.2. M1opcen anb-xau - 3TOT TePMUH CTY>KUT JyIs1 0003HAYEHNUS Xa-
IMca, IepefaBaeMoro MepefiaTuNKoM CO CJIOB TOTO YelT0BeKa, ¢ KOTOPBIM
OH BCTPeYascsi Wu KOTOPHIiT ObIT er0 cOBpeMeHHMKOM. [1pu aToM, Ha ca-
MOM Jie/ie JAHHBII [TepeflaTuMK ero He CJIBILIAJI, HO TeM He MeHee IIpH Iiepe-
flade OH YHOTpeO/IsAeT TaKue CJI0Ba, KOTOPbIe O3BOJIAIOT CAE/IaTh JOIyIIe-
HIUe, YTO OH CTIBIIIAJ 3TOT XaAMC MO0 HETOCPECTBEHHO OT HeTo, MO0 OT
TOTO, KTO CJIBIIIAJI €r0 OT 3TOTO Ye/IOBeKa, IPOM3HOCS C/IOBA: HAIpuMep,
«OH cKazarn...» %

ITo coBam VI6H Xamxkapa, «<miopcen anv-xagu» — 9TO Xayc Ifie epe-
[ATYMK IepefaeT XaliC OT COBpeMeHHMKa, HO X BCTpeya He M3BecTHa.®
ITo cnoBam V161 Canaxa™ ero mocnenosatens an-HaBasu® «wiopcen anv-
Xagu» - 9TO XaUC B KOTOPOM IIepelaTuyK, He C/IbIIIAaB HI OJJHOTO Xa/yca
OT y4UTeIs, HO TIepefia X KaK OyATO ObI C/IBIIIAI, VIJIY YKe U3BECTHO, YTO
OHM HUKOTTIa He BCTPeYanuch (XOTb ¥ ObUIM COBPEMEHHMKAMMA).

8

Canux, Yaym anv-xaouc,173-174.

8 Canux, Yaym ane-xaouc,173.

 116H Xamurap 90y anb-azu lluxabyaaua AxMen ubH Anv nbH Myxammes anb- Ackananu, Taba-
Kam ab-myo0eanucu (I/IOp/Z[aHI/IﬁZ MeKTe6eTy anb-MeHap, 1980), 13-14.

Koutinrur, Xaduc blcmsiaaxaapsl, 297-298.

Ackananu, Hysxamy 'm-Hasap, 102.

% Hasasu, am-Takpu6, 91-92.
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/13 9TUX OIIpefeNleHNiT MOXKHO BBISICHUTD YTO «MIOPCeN alb-Xagdu» 9TO
XaJliC C paspbIBOM B MICHA/IE.

B mo60M MecTe UCHaa, «<MOpCes anb-xagu» MOKET ObITb Pa3pbIB C J10-
HYILeHNeM, YTO IePefaTuMKIU AB/IAI0TCSI COBPEMEHHIKAMM, HO He BCTpe-
YaJIMCh M )K€ BCTPEeYasIich, HO He CITYIIasI Xa/jycC U IepefaBa Kak OyaTo
6b1 cyan. 35ech BXXHO 00paTUTh BHUMaHIE Ha TO, YTOOBI OBIIO M3BeC-
THO, YTO OAMH IIepefaTuNK He CIyIIaa OT JPYroro XaayucC MIN >Ke ObIIo
M3BECTHO, YTO MEXX/Y HIMI HUKOT/A He 6b110 BCTped.”

PasHuIa MeX/y «MIOpCes anv-xadu» U «mydesiecy XafyicaMi 3aK/Iio-
4aeTCs B TOM, YTO B IIEPBOM C/Tydan MepefaTINKI sB/II0TCSA COBPEMEHHN-
KaMJ1, HO BCTpeda MeX/y HMI OTCYTCTBYeT. Bo BTopoMm ciyvan nepepar-
YUK, TAKKe SIB/LIIOTCS COBPEeMEHHMKAMH, ¥ IePefaTyNK, AeiiCTBUTe b-
HO CJIyILIAJT XaJMChl OT YYUTE/Is, HO NepefaBas APyrie XaJychl, KOTOpbIe
OH He CJIyLIaJI OT yYNUTeNsl, KaK OyATO OH C/TyIuas:, U3 YCT 9TOTO YUUTENs.
ITo 9TOil IpUYNHE Y3HATH, YTO B MCHAJE «MyOdesec» HAXOJUTCS PasphIB,
04eHb TPYAHO.*

Xa/ychl, OTHOCSIMECS K KATETOPUN «MIOpCesl alb-Xadu» MOXHO pac-
II03HOBATb OJJHUM 13 TPeX CII0CcO60B:

1. Braropapsi yka3aHUIO OJHOTO M3 XaJMCOBENOB HA TO, YTO JAHHBII
HepefaTIMK He BCTPEYA/ICS C TeM JIMIIOM, CO C/IOB KOTOPOTO OH Ie-
pefaeT JaHHBIN Xa/{UC VJIU YKe HMKOT/a ero He cayman.®

2. Bnaropaps cOOCTBEHHOMY 3asIBJICHUIO TAKOTO IepefaTylKa O TOM,
YTO OH He BCTPEYAJICS C TEM JIMILIOM, CO CJIOB KOTOPOTO OH IepefjaeT
JAQHHBII XafI)C, WV Ke Hedero OT Hero He cayman.”

3. Hanmuunme Takoro e Xajuca, HO IepefjaBaeMOro APYIUM IIyTeM,
€CIIV B €0 MICHaJle MEeXY MIMeH JaHHOTO IepeaTynKa 1 IMeH TOro,
CO CJIOB KOTOPOTO OH TIepefiasl XaficC, YIIOMIHAETCS UM ellle KaKo-
ro-H1Oynb MepeaTynKa.

3AK/ITIOYEHME

HenpeprIBHOCTD MCHaZla BO3MOXKHO, KOTTa KaXK/IbI 13 TepeaTINKOB
Xajyca BCTPEYAIOTCS C MPEAbIAYIIUM HepefaTINKoM (yduTesneM) U CIIbl-
IIUT VI 6epeT OT Hero Xa/yiChl.

HenpeppIBHOCTD MICHaZIa, KOTOPOE ABJIAETCA OHUM 13 YCIOBUI JOCTO-
BEpPHOTO XaJlVICa, AB/AETCA IPOPBIBOM WM YIylLlleHNe, B ICHafle.

ITpopbIB B MCHafle, IOKA3bIBAET TO, YTO MEXAY IMPEbIAYILIUM U CTIeNY-

8 Kou#turut, Xaouc blemetaaxaapst, 297-298.
& bITp, Merxeduc, 387-388.

¥ CaxaBu, emx an-myauc, 2 /478.

% Caxasu, Pemx an-myauc, 2/478.

47



K7AUIFD | 2020/2 | CILT: 7 | SAYI: 2

IOIMM HepeHaT‘{I/IKaMI/I Xapguca, He 6bITIO HUKAaKNX HOBCCTBOBaHI/Iﬁ ,upyr
oT fipyra (He ObUIO BCTPeY MM Xe He Opaiy U He CIYLIanu APYT OT Apyra
xamucsl). Takas cuTyaums, MelraeT UCHAZLY ObITh JOCTOBEPHBIM.

Xa,T_H/IC, B KOTOPOM Me)KI[y HepeHaT‘{I/IKaMI/I nmeetT HpOprB, TepHeT Xa-
paKTepI/ICTI/IKy «MyTTaCbITIa». B CBA3U C KOJINMYECTBOM HPOHYHICHH])IX I1e-
peHaT‘H/IKOB; B 3aBUICMMOCTU OT MeECTa, Ige HpOHyH.[eH HepeﬂaT‘I]/IK n oT
X KOJIN4YeCTBAa,; B 3aBUCUMMOCTU OT CI/ITY&].U/H/I HpOHYCKa Hepe,[[aT‘-II/IKOB (B
CBA3UM C KaKMMU CO6]JITI/IHM]/I OHU 6bI)'[I/[ yHYU_[eHbI), 6bIHI/I HaMMEHOBaHDbI
XaJMCBl, TIO-pa3HoMy. Ecin mepepatumk «TabuyH» MPOMYCKast CIIOABYIK-
HIKA [epefjaeT XalcC MPsIMO OT MPOPOKA, TO TAKOI XajiuC HA3bIBAETCS
«MIOpCC}I». EC}II/I OJVIH CIIOABVIKHUK C/IBIIONT XagucC OT I[pyI‘OI‘O CITIOABVIK-
HYKA U IepefiaeT ero, MPOMycKasl CIIOABIDKHMKA, KaK OYATO OBI Crymia
OT CaMOro MPOPOKA, TO TAKON XaJMC HA3BIBAETCS «MIOPCEN ac-caxabu».
ECTH/I JKe B ICHaje HponymeHo, ,upyr 3a I[pyI‘OM, HECKOJ/IbKO Hepe]laT‘-I]/IKOB
WIN TIOC/Ie CIIOfIBVDKHMKA IPOIYILEeH OfMH IepefjaTuMK TO TaKoM Xaiuc
Ha3bIBAETCsI «MYHKaTbl». EC/M B MCHa/ie IIPONYIIEHO APYT 32 APYTOM fBa
wi 6oriee mepefaTIMKa, TO TAKON Xa/liC Ha3bIBaeTCs «My'bfja». B ciydae,
ec/Iu TepefjaTuMK, He Ha3BaB MMEeHU IIpeAbIAYIero nepeaTuynka, nepena-
eT CO CTIOBAMIL «MHe Obiio nepedaHo makum-mo 06pasom», TO ITOT XALVC
Ha3bIBa€TCA «6enar"b». EC}II/I Haydajia McCHapga HpOHyIHeHO NN Xe HPOHY-
I[eH BeCh JMCHAJ, TO OH OepeT mMs «Mya/Utak». Enm ke mepemaTdmk He
CITyIIasI OT MPEBIAYILETrO YUUTeIsI, HO TIepefaBal ero Tak, YTOOBI MOKHO
ObITO Pa3OyAUTb MBIC/Ib, KaK OyTO, OH, CITyLIA/ OT MPEAbIAYIIeTO yunTe-
7, TO 3TOT XaAMC Ha3bIBaeTCA «Myfe/iec». Eciu, nmepegaTunk mnepenaer
XaJiIIC OT CBOErO COBPEMEHHIKA, C KOTOPHIM He pasy He BCTPedacs, TOT
9TOT XaJIC HOCUT Ha3BaHUe «Miopcen xadu». [lo MHEHNIO XaICOBETOB,
XaJIXChI, KOTOPBIE VIMEIOT, 110 KaKMM-TMO0 00CTOSTENbCTBAM, IIPOPBIB, B
VICHAJIe, CYUTAIOTCS C/IaOBIMIL.

ITpomomxeHue 3TOI cTaThy OyAeT OMyONMKOBAHO KaK BTOpast 4acTh
cratbu METO/IbI OIIPENEJIEHVA C/IABBIX XAIVICOB nop Ha3Ba-
HueM «Xaaucel Koropeie OtBeprarorca B Cury O6Bunennii IIporus
IlepemaTunkanr.
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SAFil MEZHEBINiN TEMEL KAVRAMLARINDAN “KAVL” VE iLGiLi
ISTILAHLARIN KULLANIMI VE ISLEVI

Oz

Séfil mezhebi ¢esitli evrelerden ge¢mistir. Bunlarin birincisi $afitnin bizzat kendi-
sinin yasadig1 degisim ve gelismeler neticesinde olusan fikih birikimi evresidir. Bu
“kav]” diye nitelenmekte olup mezhepteki ihtilaflarin da temelini olusturmaktadr.
Ardindan $afitnin talebelerinin ve onlardan sonraki fakihlerin goriiglerinin ortaya
¢iktig1 donem gelir. Bu da mezhepteki ihtilaf noktalarindan birini teskil etmekte
olup “vecih” diye nitelenen birikimin olustugu donemdir. Hicri dordiincii asir itiba-
riyle mezhep birikiminin aktariminda ortaya ¢ikan farklihiklara dayali olarak Irak ve
Horasan tariklerinin ortaya ¢ikmasi, mezhebin farkli iki ¢izgiye ayrilmasina sebep
olmustur. Daha sonra bu durum, baz: $afii fakihlerin goriis farkliliklarini azaltma,
onlarin arasini bulup uzlastirma faaliyetinin igine girmesine, boylece telif dénemi
denilen bir siirecin baglamasina sebep olmustur.

Safii, kendi doneminin ilim merkezlerinin tamamini dolagmis ve buralardaki
alimlerden istifade edip gesitli goriis ve anlayislar1 bizzat temsilcilerinden tani-
ma firsat1 bulmustur. Dolayisiyla bunlari inceleme, degerlendirme ve tenkit etme
imkanina da sahip olmustur. Bu siireg icinde $afiinin bu gortislerden belirli bir de-
receye kadar etkilenmesi de dogaldir. Bu baglamda $afiinin Misir’a gittikten son-
ra, Hicaz ve Irak'ta ortaya koydugu eski goriislerini yeniden gozden gegirmesi ve
yeni goriislerini ortaya koymasinin sebeplerine dair, ilim adamlari tarafindan gesitli
degerlendirmeler yapilmistir. Kimisi bunun sonradan miittali oldugu bazi hadisle-
re dayal1 bir degisim oldugunu sdylerken, kimisi de bunun hocasi imam MalikK'in
onun iizerindeki etkisinin kalkmasina dayali oldugunu iddia etmistir. Diger bazi
ilim adamlarina gore ise, yasadigi siire i¢inde degistirdigi mekéan ve gevre faktorii bu
degisime sebep olmustur.

Safitnin, ¢esitli sebeplerden dolay1 gerek kendi eserlerinde gerekse onun talebeleri
ve sonraki mezhep alimleri tarafindan ondan nakledilenler arasinda, ayni mesele ile
ilgili farkl1 goriislerinin ortaya giktig1 goriilmektedir. Bu da diger mezhep mensup-
lar1 tarafindan gesitli degerlendirmelere, hatta ithamlara sebep olmustur. Bu itham-
lara cevap mahiyetinde ve isin hakikatini ortaya koyma agisindan konu ele alinmis
ve neden Safiiden ayni mesele ile ilgili farkli goriislerin nakledildiginin gerekgeleri
ortaya konmaya ¢alisilmustir.

Safitnin Irak'ta ortaya koydugu goriislerinden gogunlukla vazgectigi ve Misirda
yeni mezhebini olusturdugu, hatta bazi ifadelerinde bunu dile getirdigi, bu sebeple
kavl-i cedid tiirtinden bir goriisit bulundugunda mezhebinin o olacagi ve amelin
ona gore olacag1 prensip olarak kabul edildiginden kadim - cedid seklindeki ayirim
da son derece 6nem kazanmaktadir.

Bir konuda $afiiden sadece kavl-i kadim veya kavl-i cedid nakledilmigse onunla
amel edilir. Ancak bir konuda Safii'nin birden fazla kavli varsa; kavl-i kadim ve kavli
cedid tearuz ettiginde, prensip olarak kavl-i cedide gore amel edilir. Zira S&fit'nin
kavl-i kadimden riicu ettigi kabul edilir. Ancak kavl-i kadimi destekleyen ve mua-
r1zt bulunmayan bir sahih hadis varsa bu durumda kavl-i kadim tercih edilir. Sayet
Safit'nin bir konudaki kavillerinin tamami kadim veya cedid tiiriinden ise bu du-
rumda sonuncusu veya $afitnin tercih ettigi ile amel edilir. Eger $afii, ikisini de ayn1
anda soyleyip birini tercih etmemigse veya ayn1 vakitte mi yoksa farkl1 vakitlerde
mi soyledigi bilinmiyorsa, bu durumda hangisinin tercihe sayan oldugu arastirilir
ve ona gore amel edilir. Bu durumda aragtirmay: yapacak kisi tahric ve tercih ehli
ise kendisi bunun arastirmasini yapar ve ona gore amel eder, degilse bu sifatlara sa-
hip alimlerin tercih ettigini nakleder. Higbir yolla tercih etme imkanini bulamazsa,
tevakkuf eder.
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Séfit'nin talebelerinden itibaren $afii fikih¢ilarin gerek goriislerle ilgili 1stilahlar1 ge-
rekse bunlar arasinda tercihi ortaya koyan gesitli ifadeler kullandiklar1 goriilmekte-
dir. Ciiveyni, Gazzali, Rafii ve Nevevi ¢izgisinin bu 1stilahlar1 kullaniminda bir geli-
sim goriildiigii ve Nevevinin eserlerinin bagindaki mukaddimelerde bunlarin hangi
anlamda kullanilacaginin net bir sekilde ortaya konuldugu, ancak 6zellikle Rafiinin
kullanimlarinin Nevevi'ye 6nemli manada onciiliik ettigini séylemek miimkiindiir.
Nevevinin bu istilahlar1 netlestirdigi, ister kuvvetli ister zayif olsun mezhepteki her
goris i¢in ve bunlarin karsitlar1 i¢in birer 1stilah belirleyip kullandig goriilmektedir.
Onun bu faaliyeti sonraki fukahdnin mezhepteki ihtilaflar1 daha iyi gérmesine ve
onun belirledigi bu esaslar {izerinden yiirtimelerine katki saglamigtir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Safii, Kavl, Kadim, Cedid, Tercih.

“QAWL’, ONE OF THE KEY TERMS IN THE SHAFI'T LEGAL SCHOOL: THE
USE OF THE TERMS RELATED TO QAWL AND ITS FUNCTION

Abstract

The Shaff’i legal school has gone through various phases. The first of these is the
accumulation of figh as a result of the changes and developments that Shaff’i sect
experienced. This is referred to as “qawl” and forms the basis of the conflicts in the
sect. Then comes the period when the views of Shafi’s students and the scholars
after them emerge. This constitutes one of the points of dispute in the sect and is
the period when the accumulation defined as “wach” is formed. The emergence of
the Iragi and Khorasan sects based on the differences in the transfer of sectarian
accumulation as of the fourth century after Hidjra caused the sect to be divided
into two different lines. Later, this situation caused some Shafi’i scholars to reduce
their differences of opinion, to find and reconcile between them, and thus to begin
a process called the royalties.

Al-Shaff’i traveled all the science centers of the time and had the opportunity to
benefit from the scholars in these areas and get to know various views and under-
standings from their representatives. Therefore, they had the opportunity to exam-
ine, evaluate and criticize them. In this process, it is also natural that Al-Shaff’i is
affected by these views to a certain extent. In this context, various evaluations have
been made by scholars about the reasons why Al-Shafi’i revised old views he put
forward in Hejaz and Iraq after he went to Egypt and put forward his new views.
While some said that it was a change based on some hadiths, of which he was later
found it, others claimed that it was based on the removal of his teacher Imam Malik’s
influence on him. According to some other scientists, the place and environment
that he changed during his lifetime caused this change.

It is seen that Al-Shafii’s different views on the same issue emerged both in his works
and among those conveyed from him by his students and later sect scholars for vari-
ous reasons. This has led to various evaluations and even accusations by members
of other sects. The issue has been handled in response to these accusations and in
terms of revealing the truth of the work, and the reasons why different views were
conveyed from Al-Shafi’i on the same issue were tried to be put forward.

Since Al-Shafi>i mostly abandoned his views he had put forward in Iraq and formed
his new sect in Egypt and even expressed this in some of his statements, therefore,
when he has a view of the qawl djadid type, it is accepted as a principle that his sect
will be him and the deed will be according to him, the distinction in the form of
djadid is also very important.

If qawl qadim or qawl djadid is transferred from Al-Shafi’i in a matter, the act is
done in accordance with it. However, if there is more than one opinion of Al-Shafi’i
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on a subject; When qawl qadim and qawl djadid are treated, the principle is to act
according to the qawl djadid. Because, it is accepted that Al-Shafi’i has recourse
from the qawl qadim. However, if there is a sound hadith that supports the qawl
qadim and does not have any contradictions, then qawl qadim is preferred. If all
of Al-Shafi’s statements on a subject are of a qadim or djadid type, in this case, the
last one or Al-Shafii’s preference is to be deeded. If Al-Shafi’i utters both at the same
time and does not prefer one, or if it is not known whether he said them at the same
time or at different times, then it is investigated which one is preferred and people
act accordingly. In this case, if a person who will do the research is the one of quali-
fied to takhridj and tardjih, he / she conducts his research and acts accordingly, if
not, he reports that scholars with these attributes prefer.

It is seen that since the students of Al-Shafi’i, Shafi’i scholars have used various ex-
pressions that reveal both the terminology for opinions and the preferences among
them. It is possible to say that there has been a development in the use of these
terms of the Cuwayni, Gazzali, Rafii and Nawawi line and the meaning of the use of
them in the precepts at the beginning of the works of Nawawi is clearly stated, but
it is possible to say that especially the uses of Rafii lead the Nawawi in an important
sense. It is seen that Nawawi clarifies these terms, determines and uses a term for
each view in the sect, whether they are strong or weak, and for their opponents. This
activity of his contributed to the later scholars to see the conflicts in the sect better
and to follow these principles determined by him.

Keywords: Islamic Law, Shafi’i, Qawl, Qadim, Djadid, Tardjih.

GIRIS

e¢misten giiniimiize insanligin tarihi siirecine bakildiginda, in-

san olmanin temel unsurlariyla ilgili alanda herhangi bir degisim

goriilmemekle birlikte; dogada, toplumda ve insanda meydana
gelen degisimlere bagl olarak; giinliik yasant1 ve sosyal iliskiler alaninda
stirekli ve canli bir degisimin gergeklestigi inkar edilemez bir vakiadir.! Bu
baglamda toplumlarin siirekli degisim iginde oldugu, eski aliskanliklarin
terk ettigi, yeni davranis kaliplarini edindikleri gériilmektedir. insanin ya-
santisindaki bu degisime bagl olarak onlar i¢in konulmus olan hukuk ku-
rallar1 da, islevsel olmasi igin, bu degisimden nasibini alir.> Hukuktaki bu
degisiklik, gerek aklen gerekse ser‘an zartri goziikmektedir. Bu degisim-
de zaman, cografya, demografik yapi, orf, siyasi, dini ve ahlaki faktorler rol
oynamaktadir.’

Islam hukuku agisindan, vahyin nazil oldugu Hz. Peygamber done-
minden baglamak tizere, sahabe, tabiin ve sonraki miictehitler doneminde,
gerek igtihat gerek fetva gerekse yarg: karar1 seklindeki hitkiimlerde degi-
simin devam ettigi goriilmektedir. Bu husus, usul eserlerinde “tegayyiirii’l-

! Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhgimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer, 2016), 259.

> Soner Duman, “Ebti Hanife'nin Ictihadlarindaki Degisim (Kaynaklar - Sebepler — Analiz)”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19, (2012), 441.

> Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degisimi (Istanbul: IFAV Yay., 1994), 15-18, 151.
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ictihad” (igtihadin degismesi) ve “igtihadin ictihadi nakzedip etmeyecegi”
baglaminda incelenirken; furt fikih eserlerinde ise “riicu” tabiriyle miigte-
hidin eski goriisiinden vazgecip yeni bir goriis ortaya koymasi baglaminda
ele alinmistir.* Bu manada fikih kitaplarinda gerek miictehit sahabilerin
gerekse sonraki donem miigtehitlerin bir¢ok meselede ortaya koyduklari
ictihatlarindan riicu edip baska bir hitkiim ortaya koyduklar: pek ¢ok or-
nek bulunmaktadir. Bu durum mezhep imamlar1 agisindan da farklilik arz
etmemektedir. Nitekim mezheplerin fiiru fikih eserlerine bakildiginda Eba
Hanife,” Malik,® $afii” ve Ahmed b. Hanbelden® her birisinin ayni konu-
da farkli goriislerinin oldugu goriilmektedir.” Ancak biitiin miigtehitlerde
bu durum goriilmekle birlikte, bu hususta en ¢ok dikkat ¢eken kisi imam
Safii olmustur. Zira gegirdigi evreler baglaminda onun, ¢ok sayida mesele-
de farkli goriisleri ortaya ¢ikmis, bu husus gesitli degerlendirmelere sebep
olmus ve kimi $afii alimler tarafindan bunlara cevap mahiyetinde gerek
kendi eserleri i¢inde gerekse miistakil eserler seklinde konu tartigiimigtir.”
Bu goriisgler kavl-i kadim ve kavl-i cedid seklinde ikiye ayrildig: gibi, bu iki
kavlin her birisinin i¢inde de bir konu ile ilgili farkli goriisleri olabilmek-
tedir. Mezhep iginde “kavl” istilahiyla ifade edilen bu husus, ¢calismamizin
konusunu tegkil ettiginden, bununla ilgili degerlendirmelere ge¢meden
once, konunun daha iyi anlasilmasi agisindan, mezhebin gelisimini ve bazi
ihtilaf noktalarini kisaca su sekilde ifade etmek miimkindiir.

Islam fikih tarihinin énemli mezheplerinden biri olan $ifii mezhebi,
oztinde $afitnin fikih birikimini barindirmakla birlikte, cesitli evrelerden
gecmistir. Bu evrelerin birincisi $afit'nin bizzat kendisinin yasadigi degisim
ve gelismeler neticesinde olusan fikih birikimidir ki bu, “kavl” diye nitelen-
mekte olup mezhepteki ihtilaflarin da temelini olusturmaktadir. Ardindan

* Duman, “Ebt Hanife'nin ictihadlarindaki Degisim”, 442.

5 Bkz. Duman, “Ebti Hanife'nin Ictihadlarindaki Degisim’, 443-465.

¢ Bkz. Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhemmed b. Riisd el-Hafid, Bidayetii’l-miictehid ve
nihayetii’l-muktasid, thk. Muhammed Subhi Hasan Halldk (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1415/1994), 1/73, 79, 136-137, 139, 142.

7 Bkz. Abdurrahman Candan, imam $afitnin Kavl-i Kadim ve Kavl-i Cedid’i (Istanbul: Cira Akade-
mi, 2018).

$ Bkz. Isa Atci, “Ayn1 Fikhi Meselede Ahmed b. Hanbelden Nakledilen Farkhi Gériigler (el-Mugni

Ornegi)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 9 (2007), 234 - 247.

Semsuddin Muhammed es-Siilemi el-Miinavi,Feraidii l-fevaid fi ihtilafi'l-kavleyn li-miictehidin vahi-

din, thk. Ebti Abdullah Muhammed b. Hasan b. ismail (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l- Ilmlyye, 1995/1415),

9.

Ebiil-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed Ibnii’l-Kas, Kitabu Nusretiil-kavleyn Ii'l-Imam es-Safii, thk. Ma-

zin Sad ez-Ziibeybi (Beyrut: Daril-Beyruti, 2009/1430); Eb Muhammed Riiknii'l-fslim Abdullah

b. Yusuf b. Abdullah el-Ciiveyni, es-Silsile fi marifeti’l- kavleyn ve'l-vecheyn, thk. Halid b. Nevvar

b. Miibti en-Nemir (Kuveyt: Letaif - Amman: Ervika, 2016); Ebti Ishak Ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-

Liima, thk. Abdiilmecit Tiirki (Beyrut: Darir'l-Garbi’l-Islami, 1988), 2/1077-1083; Ebu Hamid Hiic-

cetiilislam Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Hakikatii’l-kavleyn fi tevcihi tahrici’l-imam es-Safii

li-ba’zi’l-mesdil ala kavleyn, thk. Ebu Abdullah ed-Dani b. Miinir Al-i Zehvi (Beyrut: Miiessesetiir-

Reyyan, 2007/1428).

5
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Safitnin talebelerinin ve onlardan sonraki fakihlerin goriislerinin ortaya
¢iktig1 donem son derece dnemli olup mezhepteki ihtilaf noktalarindan bi-
rini tegkil eden ve “vecih” diye nitelenen birikimin olustugu déonemdir. Hic-
ri dordiinctii asir itibariyle bu mezhep birikiminin aktariminda ortaya ¢ikan
farkliliklara dayali, Irak ve Horasan tariklerinin ortaya ¢ikmasi, mezhebin
farkl: iki ¢izgiye ayrilmasina ve yaklagik iki — ¢ asir bu sekilde devam et-
mesine sebep olmugtur. Bu durum, kimi $4fii fakihleri harekete ge¢irmis ve
ellerinde bulunan ¢ok sayidaki eserde yer alan kaviller, vecihler ve tarikler
arasindaki farklar1 azaltma, onlarin arasini bulup uzlagtirma faaliyetinin
icine girmis, telif donemi denilen bu siire¢ Rafii ve Nevevi'ye kadar devam
etmistir."

Buna gore, kavl, vecih ve tarik istilahlari, mezhebin telif ve tercih do-
neminden 6nceki gelisimini ifade ettigi gibi, var olan ihtilaf noktalarini da
ortaya koymaktadir. Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi mezhepteki ih-
tilaflarin temelini Safii'nin kavilleri olusturmaktadir. Bu sebeple, kavillerin
olusum siireci ve sebepleri, sonraki fukahanin bunlar1 nasil degerlendirip
aralarinda tercihte bulundugu, kaviller arasinda tercihte bulunduklarinda
hangi istilahlar1 kullandiklar1 hususlari, mezhebin daha iyi anlagilmast igin
onem arz etmektedir. Bu ¢aligma, Safitnin goriisii anlamina gelen “kavl”
istilahinin incelenmesini konu edinmektedir.

1. SAFIT'NIN FARKLI GORUSLERININ OLUSUM SURECI VE
SEBEPLERI

Imam $afii (6. 204), yirmi yaslar1 civarina kadar Mekkede bulunan ¢e-
sitli Alimlerden, sonra da Medinede Imam Malik (6. 179) vefat edinceye
kadar ondan ilim tahsil eder. Bu arada ulemanin ihtilafina ilgi duydugu
icin Medinedeki diger bazi alimlerden de dersler alir.'> Imam Malik'in ve-
fatindan sonra Mekke'ye donen $afii, bir miiddet sonra idari bir gérev i¢in
Yemene gider. Burada yaklasik bes yil gorev yaparken ayni zamanda orada-
ki bazi alimlerden de ilim tahsil eder."” $afii Yemende iken Abbasi yoneti-
mine kars1 bir ayaklanma tertip etmekle itham edilir ve tutuklanip Harun
er-Resid’in huzuruna ¢ikarilmak tizere Rakka'ya oradan da Bagdata getiri-
lir. Burada bir miiddet gz hapsinde tutulan $afii, bu vesileyle Hanefi fikhi-
nin o giinkii temsilcisi Muhammed b. Hasan eg-$eybani (6. 189) ile tanigir."

! Taha Nas, Imam Nevevi ve Safii Mezhebindeki Otoritesi, (Ankara: {lahiyat, 2016), 9.

2 Bilal Aybakan, fmam Safii ve Fikih Diigiincesinin Mezheplesmesi, 2. Baski, (Istanbul: Iz Yayincilik,
2011), 22-28; a.mlf.,“Safii”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/223.

* Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Mendkibu's-Sdfii, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tiiras, t.y)., 1/105-147; Aybakan, Imam Sdfii, 27, 29-30.

* Beyhaki, Mendkibu’s-Sdfii, 1/117-120, 179-196.
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Safitnin Bagdat’taki zorunlu ikameti sona erince Mekke’ye geri doner. $afii,
195 yilinda ikinci kez tekrar Bagdataa gider. Kendi istegi ile gittigi orada bu
sefer iki y1l kalir. Ancak Emin ile Me'mn arasindaki iktidar miicadelesi se-
bebiyle Bagdat muhasara edilince oradan ayrilip Mekke'ye gider. Burada bir
yil kaldiktan ve Bagdat {izerinde on bes ay siiren muhasara sona erdikten
sonra, li¢iincii kez olmak tizere 198 yilinda tekrar Bagdat'a gelir. Ancak kisa
bir siire kaldiktan sonra, ilim faaliyeti igin ortamin huzurlu olmadigini go-
riince buradan ayrilir ve bu sefer Misir’a gider.”” §afitnin 199 yili sonlarina
dogru veya 200 y1il1 baglarinda oraya vardigi sdylenebilir.'

§afitnin yukarida kisaca verdigimiz hayatindan da anlagilmaktadir ki
0, kendi doneminin ilim merkezlerinin tamamini dolasmis ve buralardaki
alimlerden istifade edip gesitli goriis ve anlayislar1 bizzat temsilcilerinden
tanima firsat1 bulmustur. Dolayisiyla bunlari inceleme, degerlendirme ve
tenkit etme imkénina sahip olmustur. Bu siire¢ i¢cinde $afitnin bu goriis-
lerden belirli bir dereceye kadar etkilenmesi de dogaldir. Bu baglamda
Safitnin, Hicaz ve Irak’ta bulundugu dénemlerde daha ¢ok imam Malik'in
fikih anlayisinin etkisi altinda ve onu savunur bir konumda iken, kavl-i
kadim diye isimlendirilen goriislerinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak
bu siiregte iki fikih birikiminin de zayif ve giiglii yonlerini tanima imkani
bulan ve bu yeni donanimla Misira intikal eden $afii, burada kendisine ait
yeni 0zgiin goriisler ortaya koymustur ki buna kavl-i cedid denilmektedir.

§afitnin Misira gittikten sonra, Hicaz ve Irak'ta ortaya koydugu kadim
goriislerini yeniden gozden gecirmesi ve cedid goriislerini ortaya koyma-
sinin sebeplerine dair, ilim adamlar: tarafindan ¢esitli incelemeler ve de-
gerlendirmeler yapilmistir. Kimisi bunun sonradan miittali oldugu hadis-
ler veya bazi rivayetlerin zabt ve isnat agisindan degerlendirilmesi ile ilgili
oldugunu soylerken, kimisi de bu degisimin hocas1 Imam Malik'in onun
tzerindeki etkisinin kalkmasi oldugunu iddia etmistir. Diger bazi ilim
adamlarina gore ise, yasadig1 siire icinde degistirdigi mekan ve ¢evre fak-
torii bu degisime sebep olmustur. Ancak onun goriislerindeki degisimde
bunlar sebep oldugu gibi diger bazi sebeplerin de bulundugunu séyleyebi-
liriz. Satitnin gorislerindeki degisimin temel sebeplerini su sekilde saymak
miimkiindiir:

1.Ilmi Olgunlasma Siireci: Stirekli okuyan, arastiran, farkli ilim gevrele-
rinden istifade eden ilim adamlarinda bir ilmi olgunlasmanin gercekles-
tigi muhakkaktir. Imam $ifitnin hayatina baktigimizda da, onun kendi
déneminde Islam cografyasinda bulunan biitiin ilim ¢evrelerini dolagtigt

15 Beyhaki, Mendkibu}-Safii, 1/220; Aybakan, “$afii", 38/224; a.mlf., Imam $dfii, 30-38.
1o Aybakan, Imam $afii, 42-43; a.mlf., “Safii”, 38/224.
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ve ilmi anlayislar1 tanidig1 ve bu farkli anlayislar: okuyup taniyacak kadar
buralarda kaldig: goriilmektedir. Bu manada o, siirekli canli ve dinamik
bir siire¢ gecirmistir.'” Bu siire¢ i¢inde 6grendigi farkll ilmi anlayis ve
metotlari iyice inceleyip zayif ve kuvvetli yonlerini tespit etme ve bunlari
karsilagtirma imkani bulmustur. Bu durum onu, ilmi agidan olgunlastir-
mis ve bazi goriislerinin dogal olarak degismesine sebep olmustur. Ondaki
bu olgunlagsma ve degisim, hem fikih hem usul hem de hadis birikimi ve
bu birikimi degerlendirme usulii ve benzeri alanlarin tamaminda olmus-
tur. Kanaatimizce bazi meselelerde goriislerinin degismesinin en 6nemli
sebeplerinden biri farkli anlayiglardan elde ettigi ilimle siirekli istigalinin
onda olusturdugu bu olgunlagmadir.

2.Imam Malik ve Medine Ekolii Etkisinin Azalmasi: Imam $afii ilimle is-
tigal etmeye basladiginda temelde iki ilmi anlayis bulunuyordu. Bunlardan
biri Medine ve gevresinde var olan ve bagin1 imam MaliK'in ¢ektigi ehl-i
hadis olarak bilinen anlayisti. Digeri ise Bagdat ve gevresinde bulunan,
Ebti Hanife ve talebelerinin fikih anlayist olup ehl-i rey olarak biliniyordu.
Imam $afii, ictihat edip fetva verecek seviyeye gelinceye kadarki ilim tah-
silinin biiyiik bir kismini hocast Imam Malik'in yaninda yaptig1 i¢in dogal
olarak hocasinin onun iizerinde biiyiik bir etkisinin oldugu soylenebilir.
Dolaysiyla kavl-i kadim diye isimlendirilen Misir 6ncesi goriislerinin or-
taya ¢ciktigi donemde, daha ¢ok MaliK’in fikih anlayisinin etkisi altinda ve
onu savunur bir konumda oldugu da iddia edilebilir. Ancak biitiin kadim
goriiglerinde Imam Malik'ten etkilendigini savunmak, Nevevinin dedigi
gibi, bir miigtehit olmasi hasebiyle $afitnin biitiin kadim goriislerinin boy-
le olamayacagi, hocasindan etkilenmenin kismi oldugu, bunun da dogal
bir husus oldugu soylenebilir. $ati'nin zaman i¢inde farkl: ilmi anlayislar:
tanimasi, farli ¢evre ve mekéanlarda bulunmasi neticesinde gittik¢e hocasi
Malik ve Medine ekoliiniin onun tizerindeki etkisi azalmis, bu da bazi go-
riglerinin farklilasmasina sebep olmustur.'®

3.Zaman ve Mekdn Faktorlerinin Etkisi: Zaman faktoriiniin ve farkli
mekanlarda bulunmanin gelisim ve degisim iizerinde etkisinin bulundugu
bir vakiadir. Imam $ifii de hayat: i¢inde cesitli bélgelerde bulundugundan,
farkli insan, orf, adet ve geleneklerle karsilastigindan bunlari farliliklariyla
degerlendirme ve ortaya ¢ikan meselelere buna gore ¢6ztimler bulma onun
bazi goriislerinin degismesine sebep oldugu ifade edilmistir. Ancak bunun
etkisinin ¢ok yogun olmadig1 da belirtilmistir."

7 Lemin Naci, el-Kadim ve'l-cedid fi fikhi’s-Safii (Riyad — Kahire: Daru Ibn Kayyim - Daru Ibn Affan,
2007), 1/350.

18 Candan, fmam $dfiinin Kavl-i Kadim ve Kavl-i Cedid’i, 347-348.

9 Naci, el-Kadim ve'l-cedid, 1/346-350.
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4.Farkl: Alimlerle Karsilasmast Neticesinde Farkli Ilmi Birikimler Elde Et-
mesi: Imam $afii, 5Snce Mekkede bulunan kimi alimlerden istifade etmis,
sonra Medine’ye gidip basta Imam Malik olmak iizere buradaki diger alim-
lerden de ilim tahsil etmistir. Ardindan Yemende bulundugu siire i¢inde
oradaki alimlerden istifade etmistir. Daha sonra Bagdat'ta EbG Hanife'nin
6grencisi Imam Muhammed es-Seybani ile goriigmiis ve ondan rey ekolii-
niin gorislerini 6grenme imkan1 bulmustur. Hayatinin en son merhalesi
olan Misirda ise gerek Imam Malik'in diger talebelerinin olusturdugu fikhi
gerekse Leys b. Sad’in fikhini talebeleri kanaliyla elde etme imkani bulmus-
tur. Bu farkli ilim adamlar1 ve ilmi anlayislar1 tanimas1 merhalelerinin her
birinde karsilikli etkilesimlerin oldugunu ve bunun $afit'nin kimi goriisle-
rinin degismesine sebep oldugunu soyleyebiliriz.

2. BIRDEN FAZLA KAVLIN SAFIT'YE NiISPET EDILMESINE
SEBEP OLAN HUSUSLAR

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, ¢esitli sebeplerden dolay: gerek Safii'nin
kendi eserlerinde gerekse onun talebeleri ve sonraki mezhep alimleri tara-
findan ondan nakledilenler arasinda, ayni mesele ile ilgili farkli goriislerin
ortaya ¢iktig1 gortilmektedir. Bu da diger mezhep mensuplar tarafindan
cesitli degerlendirmeler, tenkitler hatta hile ve aldatma amagli oldugu sek-
linde ithamlar yapilmasina sebep olmustur. Bu ithamlara cevap mahiyetin-
de ve isin hakikatini ortaya koyma agisindan ta ilk donemlerden itibaren bu
konu ele alinmugtir. Ibni’l-Kas (6. 335/946), Ciiveyni (6. 438/1047), Sirazi
(6. 476/1083), Gazzali (6. 505/1111), Ibn Salah (6. 643/1245), Nevevi (6.
676/1277) ve Miinavi (6. 747/1346) gibi kimi $afii miellifler tarafindan bu
husus incelenmis ve Safii’ye bir meselede farkl1 goriislerin izafe edilmesinin
sebepleri ortaya konulmaya calisiimigtir.

Elimizdeki eserler agisindan bakildiginda bu konuyu ilk olarak miistakil
bir eserde inceleyen kisinin Ibni'l-Kas (6. 335/946) oldugu goriilmektedir.
O, Safitnin bir meselede birden fazla goriistiniin bulunmasina 6zellikle Kife
cevrelerinden gelen ayrplama ve ithamlarin bulundugunu, ancak bunu ya-
panlarin, bu hususu anlayacak kapasiteye sahip olmayanlar oldugunu ifade
etmistir. Sonra da ictihattaki bu farkliliklarin tabii oldugunu gerekgelen-
dirme mahiyetinde, dilde buna benzer hususlarin bulundugunu, dili kabul
etmeyenin konusamayacagini, kabul edip ¢ikis yollar1 arayanlarin ise ayni
sekilde Kur’an, Siinnet ve ictihatta bulunan benzer hususlar1 da kabul et-
meleri ve bunlar1 gerek¢elendirme yoluna bagvurmalar: gerektigini ifade
etmistir. Daha sonra Kurandan ve Siinnetten gesitli ihtilaflarin bulundugu
bazi 6rnekler zikredip bunlari bir konu ile ilgili igtihattaki degisimi ve fark-

61



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

lilig1 kabul etmenin gerekliligine gerekge yapmustir. Alimin soylediklerinin
sadece apagik tek goriis seklinde olmasi durumunda ise; diisiincenin or-
tadan kalkacaginy, fikirlerin gerileyecegini, bakis agilarinin kapanacagini,
akillarin ayirt etmeden mahrum kalacagini, 6grenciye sadece taklit 6zelligi
kazandirilacagini ifade eder. Ama goriisler cogalip, diisiinceler yarisip, fi-
kirler derinlesip, problemler goriiniip, kapali hususlar agik hale gelip, akil-
lar onlarin istinbatinda devreye girip, hikmet pinarlari kaynaklarindan fis-
kirinca yararl derslerin ve neticelerin de ¢ogaldigini belirtmistir.

Séfitnin bir meselede farkli goriislerinin olmasinin normal karsilanmasi
gereken bir husus oldugunu ifade eden degerlendirmelerden sonra Ibnii’l-
Kas ve diger $afii alimler, farkli goriislerin ona nispet edilmesinin su gesitli
sebeplerden dolay1 oldugunu belirtmislerdir:

1) Safiinin batil olan goriisiin fesadini beyan ve diger goriisiin sihhati-
ni tahkik icin delil olsun diye iki goriis ifade etmis olmasidir.* Ornegin,
oruglu iken cinsel iligkiye giren kisinin tutacag: kefaret orucu disinda bir
giin kaza edip etmeyecegi konusunu iki goriise gore agiklamigstir. $afii bir
goriise gore kaza gerekir derken diger goriise gore ise, cima eden bedeviye
Hz. Peygamber’in kazay1 emretmeyisine dayanarak kaza gerekmez demis-
tir. Ancak mezhepte fetvaya esas olmasi agisindan bu meselenin iki goriis
tizerinden degerlendirmesi bulunmamakta sadece meselenin iki sekilde
yorumlanma ihtimalinin ve insanlarin bu konuda ihtilafinin bulundugu ve
kazanin gerekmedigini syleyen goriisiin fasit oldugunun ortaya ¢ikmasi
ile kaza gerekir diyen goriisiin kesin bir sekilde sahih oldugunun anlasilma-
s1i¢in bu iki goriisi zikretmigtir.>

2) Safitnin hikaye ve kendisinden oncekilerin ihtilafi seklinde dile ge-
tirdigi farkli goriigler.” Tirnaklar1 ve bedeninin killar1 uzamis 6li ile ilgili
olarak, $afitnin hocalarindan aktardig: iki goriisten birine gore bu tirnak-
lar ve kallar kesilir, digerine gore ise kesilmez. Bu ve benzeri birgok mesele-
de hikaye tarzinda iki kavil/goriis ifade edilmistir.** Miizeni Muhtasarinda
bunu ifade ettikten sonra, “bunlarin kesilmeden birakilmasinin daha uy-
gun oldugunu” agik¢a belirtmistir.® Nevevi ise Muzeninin bu goriisiini
Safit'nin tercihi olarak ifade etmistir.”®

2

S

Ibnir'l-Kas, Nusretii'l-kavleyn, 55-100.

Ibniv'l-Kas, Nusretii'l-kavleyn, 107; Sirazi, Serhu’l-Liima’, 2/1077-1078.

Ibniv’l-Kas, Nusretii l-kavleyn, 107-109.

Gazzali buna 6rnek olarak bir sonraki maddede zikrettigimiz terzi meselesini vermektedir ki, orada
Ibn Ebi Leyla ve Ebti Hanife'nin goriisleri zikredilmektedir. Bkz. Gazzali, Hakikatii’l-kavleyn, 38-40
Ibnir'l-Kas, Nusretii'l-kavleyn, 109-110.

Ebt Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Misri el-Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni fi furivi-Safiiyye
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 55.

Ebt Zekeriya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmi’ serhu’l-Miihezzeb (Cidde: Mektebetir'l-Irsad,
t.s.), 5/140.
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3) Goriislerin elde edilisi ile ilgili 6grencileri sinamak i¢in baskasina ait
olan farkl iki goriisii dile getirmis olmasi.”” Terziye bir kumas verip kaban
veya gdmlek dikmesini istedigi konusunda ihtilafa diigtiiklerinde, Ibn Ebi
Leyla’ya gore terzinin, Ebu Hanife'ye gore ise kumas sahibinin soziiniin ge-
cerli olacagi seklinde iki goriis bulundugu, $afitnin bunlari ve gerekgelerini
egitim amagli aktardigi, bunlardan birini tercih etmedigi ifade edilmistir.”®

4) Goriislerden birinin daha 6nce gecen bir haber, digerinin ise kiyas
yoluyla elde edilmis olmasidir. Bu durumda $afii, kiyas: birakip habere gore
hiikiim verir. Nitekim $afii, oturarak uyuyan Kkisi ile ilgili olarak, eger haber
olmasaydi aklin gittigi her durum igin abdesti vacip kilardim, demistir.®

5) Kisinin tercih etmede muhayyer oldugu iki goriis ifade etmis olmasi-
dir. Bayram tekbirleri ile ilgili olarak, bir goriiste farzlardan sonra digerinde
ise farzlar ve nafilelerden sonra getirilecegi seklinde iki goriis nakledilmis
ve bu konuda kisi muhayyer birakilmigtir.*°

6) Goriigler farkli durumlara gore siralanmis olabilir. Ornegin, bir kim-
senin evlenecegi kadina alenen ¢ok, gizli bir sekilde ise sahit tutarak daha
az mehir takdir etmesi durumunda $afii, bir goriisiinde gizli olanin diger
gorisiinde ise aleni ifade edilenin gerekli olacagini belirtmistir. Onun asha-
b1 bunun farkli iki durumu ifade eden bir siralama oldugunu ifade etmistir.
Agiktan soyledigi mehir gizlice anlagtiklarindan fazla ise fazla olani gerekli
olur. Ama gizlice anlagtiklarindan daha fazlasini riya olsun diye alenen soy-
lediyse ikisinden az olan gerekli olur.*

7) Iki goriis belirtip en giiglii olanini insanlarin fesadi gibi bir gerekgey-
le degil, delil ile ortaya koydugu durumdaki goriisler. Ornegin, hakimin
kendi bilgisine dayanarak hiikiim vermesi ile ilgili iki goriis ifade etmis,
bunlardan birine gore hiikiim verebilir digerine gore ise hitkiim veremez.
$afii, hakimin kendi bilgisine dayanarak hiikiim vermesini, onlarin bo-
zulmasindan korktugu igin caiz gormeyecekken delillere dayanarak caiz
gormiistiir.”

8) 1ki goriisten birinin viictiba digerinin ihtiyata binaen belirtilmis ol-
masidir. Ornegin, karisina ildda bulunan bir kisi, hemen sonra bundan
ayr1 olarak yemin kastederek tekrar ildda bulunursa bununla ilgili Safii, bir
yerde yalniz bir kefaret gerekir derken bagka bir yerde ise iki kefaret ge-

9
N

Ibni’l-Kas, Nusretii'l-kavleyn, 110; Sirazi, Serhw’l-Liima’, 11/1078; Miinavi, Feraidii I-fevaid, 31.
Ibniv'l-Kas, Nusretii'l-kavleyn, 110-113; Miinavi, Feraidii'l-fevaid, 31-32.

Ibni’l-Kas, Nusretiil-kavleyn, 114.

Ibnirl-Kas, Nusretii I-kavleyn, 115-116; Kisinin tercihte muhayyer birakilmis olmasi durumuna 6r-
nek ve degerlendirmeler igin ayrica bkz. Gazzali, Nusretii'l-kavieyn, 68-78.

ibnil-Kas, Nusretiil-kavleyn, 117-118. Miinavi, Feraidii I-fevaid, 21-22; Farkli 6rnek igin bkz.
Gazzali, Hakikatii'l-kavleyn, 37.

Ibni’l-Kas, Nusretii'l-kavleyn, 120-121; Miinavi, Feraidii'l-fevaid, 32-33.
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rekir demistir. Birincisini viictib agisindan, ikincisini ise ihtiyaten gerekli
gormistiir.”

9) Bir yerde kapali ifade ettigini baska bir yer agik bir sekilde ifade etmis
olmasinin iki goriis gibi degerlendirilmis olmasi durumudur. Ornegin, bir
yerde hayiz halinin en azinin bir giin ve bir gece oldugunu, bagka bir yerde
bir giin oldugunu ifade etmistir. Ancak bir giin dedigi miiphem olup gece-
siyle birlikte anlamindadir.**

10) Safii bazen taklitten uzak tutmak i¢in meseleyi tamamen beyan et-
meden 6grenen kisinin anlayigina yaklastirmakta ve tercihi ona yiliklemek-
te, boylece miigtehidin aptal kisiye tistiinliigii ortaya ¢iksin diye. Kuran ve
Stinnette de bunun 6rnekleri ¢oktur. Kadir gecesinin net bir sekilde belir-
tilmeyip aranmasinin istenmesi, Allah’in ismi azaminin sarih bir seklide
belirtilmemis olmas: gibi.*®

11) Ayni vakitte iki goriis zikretmis olup hangisinin isabetli hangisinin
hatali oldugunu beyan etmemis olmasi durumunda, bu meselenin iki gorii-
se ihtimali oldugunu séylemis olmaktadir. Kadi Ebu Hamid el-Merverrizi
(6. 362/973), Safitden bu tarzda on kiisur, on alt1 — on yedi mesele bulundu-
gunu zikreder. Bunda da $afif’ye itiraz edilecek bir durum yok. Zira zit iki
goriisiin sahih oldugunu séylememis, ancak ona gore bu meselede sadece
iki goriis bulunmaktadir, ama bir tanesi onun nezdinde tercih edilecek du-
ruma gelmemis, arastirma halindeyken vefat etmistir.*

12) Kadim - cedid seklinde farkli goriislerinin olmast: Siiphesiz bu, ka-
dim goriisten riicu etme demektir.”” Nitekim bu gibi durumlarda Safii “bu
meselede iki goriis vardir” demiyor, onun ashab: “bu meselede $afit'nin iki
goriisii var” diyorlar. Yani ayni1 vakitte degil, onun dmriine nispetle 6mrii-
niin farkli zamanlarinda iki goriisii var demektir. Bunda herhangi bir tena-
kuz yoktur. Zira ayn1 vakte nispetle nefiy ve isbat olursa tenakuz olur. Or-
negin, kadim goriisiinde Fatiha’y1 unutarak terk edenin namazinin gegerli
oldugunu, cedid goriisiinde ise namazini iade etmesi gerektigini soylemesi
bu tiirdendir. Bu tarz goriis farklilasmasi bagka biiyiik alimlerde de goriil-
mektedir. Dolayistyla $afii ve ashabinin bu konuda elestirilmelerinin hakl
bir tarafi yoktur.?®

13) Lafizlar1 ayn1 olmakla birlikte bir agidan manalar1 ayn1 diger agidan
ise farkli olmasi ve mezhebin sonraki alimlerinin hitkmii genellikle farkli
manada degerlendirerek iki goriis seklinde sunmalaridir. Ornegin, zihar

3 Ibnirl-Kas, Nusretii'l-kavleyn, 123-124.

3 Tbnirl-Kas, Nusretiil-kavleyn, 125-126; Miinavi, Feraidii l-fevaid, 19-21.

3 Ibnirl-Kas, Nusretii l-kavleyn, 126-130; Gazzali, Hakikatiil-kavleyn, 48-49.
3 Sirazi, Serhw’l-Liimd', 2/1079.

37 §irazi, Serhw’l-Liima’, 2/1077.

¥ Gazzali, Hakikatii'l-kavleyn, 35-36.
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yapanin cinsel iligkiye ilave olarak $afiinin kadim goriisiinde 6pme ve zevk
almanin da yasaklanmasi gerektiginin istihbaba ve viiciba muhtemel ol-
dugu ifade edilmis, ancak bir yerde istihbdba hamlinin evla oldugu agik¢a
belirtilmis icabin da caiz oldugu sdylenmistir.*

14) Kiraat veya rivayetin farkliligina gore goriisii de bazen farkli olmus-
tur. Abdesti bozan hususlarla ilgili Nisa siiresinin 43. ayetindeki ifadenin
“~2sY” kiraatine gore hem dokunan hem de dokunulan kiginin abdest al-
masl, “~xet” seklinde okunmasi durumunda ise sadece dokunanin abdest
almasi gerekmektedir. Bu kiraat farkliligina binaen $afiiden iki goriis nak-
ledilmistir. Harmele’nin ondan rivayetine gére dokunulanin abdesti bozul-
maz. Daha dogru olan ve cedid goriislerini barindiran eserlerinin ¢ogunda
acikca belirttigi ise abdestinin bozulacag: seklindeki goriisiidiir. Ciinki
“~Y” kiraati de miitevatirdir ve onunla, dokunulanin abdestinin de bo-
zuldugu seklinde diger kiraatten daha fazlas1 sabit olmaktadir.*’

Safil miielliflerin ayn1 mesele ile ilgili $afif'ye nispet ettikleri fark-
l1 goriislerin gerekgelerine dair ortaya koyduklar: hususlar ana hatlariyla
bu aktardiklarimiz olmakla birlikte bunlar disinda diger bazi sebepler de
zikredilebilir. Bunlar1 sinirlandirmanin pek miimkiin olmadig, hatta her
miiellifin bakis agisina gore bunlarin farkli sayida olacagr anlagilmaktadir.
Nitekim bu miielliflerin zikrettiklerinden bazilarinin diger bazi sebeplerin
icinde degerlendirilebilecegi de goriilmektedir.

3. KADIM - CEDID AYIRIMI

Safitnin gerek Irak ve Hicazda yazdig1 el-Hiicce ve Misirda yazdig el-
Umm gibi kendi eserlerindeki gerekse talebeleri tarafindan ondan nakle-
dilmis goriisler veya yazilmis Muhtasar’lardaki gorisleri, verdigi fetvalari,
ogrencilerine imla ettirdigi el-emali ve el-Imla gibi metinleri, verdigi ders-
leri ve soyledigi sozleri icin kavl (ekval) ifadesi kullanilir.*’ Goriiglerinin
olusum siirecinde de ifade edildigi gibi Safii'nin hayatinda iki 6nemli evre
vardir. Birinci evre $afi'nin Misir’a gitmeden 6nceki hayatini olugturan ve
gogunlukla Hicaz ve Irak’'ta gecen dénem, digeri de hayatinin son dort y1-
lin1 olusan Misir dénemidir. Onun goriigleri de hayatinin bu iki evresine
gore ayirima tabi tutulur. Buna gore, Hicaz ve Irak’ta ortaya koydugu gortis-
ler i¢in kavl-i kadim, Misirda ortaya koyduklari i¢in ise kavl-i cedid ifadesi
kullanilir. Bunda her hangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak Safiinin
Bagdat'tan ¢ikip ayrilmasindan itibaren Misir’a varip yerlesmesine kadar-

¥ Minavi, Feraidii'l-fevaid, 21.

0 Miinévi, Feraidii'l-fevaid, 22.

4 Muhittin Ozdemir, Safii Fiir Fikih Literatiiriinde Mezhep Gériisleriyle Ilgili Kavramlarin Gelisimi,
Marmara Unv. SBE, Yayinlanmamis doktora tezi, Istanbul 2010, 137.
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ki siire igerisinde ortaya koydugu goriislerinin kavl-i kadimden mi yoksa
kavl-i cedidden mi sayilacagi hususu $afii alimler arasinda tartigma konu-
su olmustur. Kavl-i cedidden sayilacagini sdyleyenlerin aksine, Ibn Hacer
el-Heytemi'nin savundugu ve mezhepte tercihe sayan kabul edilen goriise
gore bu ara donemde ortaya koydugu goriisleri de kavl-i kadim kategori-
sinde degerlendirilir.*

3.1.Mutemed Gorus Olmasi Acisindan Kadim -Cedid

Safitnin Irak’ta ortaya koydugu goriislerinden ¢ogunlukla vazgectigi
ve Misirda yeni mezhebini olusturdugu, hatta bazi ifadelerinde bunu dile
getirdigi, bu sebeple kavl-i cedid tiiriinden bir goriisii bulundugunda mez-
hebinin o olacagi ve amelin ona gore olacag: prensip olarak kabul edildi-
ginden® kadim - cedid seklindeki ayirim da son derece 6nem kazanmak-
tadir. Nevevi, kavillerin Safif’ye ait oldugunu ve bazen bunlarin tamaminin
kadim veya cedid, bir tanesinin kadim bir tanesinin ise cedid olabildigini,
ikisini ayni vakitte veya farkli vakitlerde sdylemis olabilecegini, kimi zaman
bir tanesinin baska delillerle tercih edilebildigini kimi zaman da tercihin
miimkiin olamadigini soyleyerek kaviller arasinda olabilecek ihtimalleri
siralamistir.** Buna gore mutemet olmasi agisindan $afitnin kavillerini 6n-
celikle iki kisma ayirmak miimkiindiir:

1) Hilafina kavl-i cedidin bulunmadigi ya da yeni mezhebinde her hangi
bir goriis beyan etmedigi bir meseledeki kavl-i kadim: Bu tiir kavl-i kadim
Safit'nin gegerli mezhebi sayilir, onunla amel edilir ve ona gore fetva verilir.
Zira o goriisiinii ortaya koymus ve ondan dénmemistir. Bu tiirden ¢ok sa-
yida 6rnek de vardir. §afii fukahanin, “kadim goriis Safit'nin mezhebi degil-
dir veya $afii ondan riicu etmistir ya da ona gore fetva verilmez” seklindeki
mutlak degerlendirmeleri ise geneli {izerine bina edilmis, hilafina kavl-i
cedidin bulundugu kadim goriis ile ilgili ifadelerdir. Zira kavl-i kadimin
¢ogu bu sekildedir.*

2) Safitnin kadim ve cedid olmak tizere iki kavlinin bulundugu mesele-
ler. Bunlar1 da su sekilde iki kisma ayirmak miimkiindiir:

a) Karsisinda kavl-i cedid olmakla birlikte, sahih bir hadisin destekledi-
gi kavl-i kadim: Muarizi bulunmayan sahih bir hadisin destekledigi kavl-i

2 Ahmed Ali Muhammed Ibrahim, “el-Mezheb inde€’s-Safiiyye”, Mecelletii Camiati’l-Melik Abdiilaziz, 2
(1398/1978), 3. Safifnin usul alanindaki kavl-i kadim ve kavl-i cedid ayrimi seklindeki goriisleri igin
bkz. Mehmet Aziz Yasar, “Kavl-i Kadim ve Kavl-i Cedid Ayiriminin Imam $fii'nin Ustil Anlayisina
Yansimast”, Turkish Studies, 13/17, (Summer 2018), 360 vd.

# Muhammed Ibrahim, el-Mezheb inde’s-Safiiyye, 5-6.

“ Mubhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, (6. 676), el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb, thk. Mu-
hammed Necib el-Mut?’, (Cidde: Mektebetir’l-Irsad, t.s.), 1/107.

4 Nevevi, el-Mecmii’, 1/110.
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kadim $afitnin mezhebi sayilir ve ona nispet edilir. Nasil ki onun agik go-
riisiiniin (nassinin) hilafina sahih bir hadis bulundugunda, bu hadisin orta-
ya koydugu hitkmiin onun mezhebi sayilmas: gibi.* Nitekim Ibn Kesir'in
Safi'nin menékibinda aktardigina gore Miizeni, Rebi el-Muradi, Harmele,
Rebi b. Siilleyman gibi $afii'nin talebeleri ve Ebt Sevr gibi diger bazi alimler
Safitnin “kendi goriisiiniin Hz. Peygamber’in sahih hadisine aykirilik tegkil
etmesi durumunda, onun goriisiiniin terkedilmesini ve Hz. Peygamber’in
stinnetiyle amel edilmesini soyledigini” farkli ifadelerle aktarmislardir.*”

b) Yaninda her hangi bir hadisin bulunmadig1 kadim - cedid aykirilig::
Safitnin kadim ve cedid olmak {izere iki kavlinin bulundugu her mesele-
de sahih ve kendisiyle amel edilecek olanin cedid goriisii olacagini, zira
Safitnin kadim goriisiinden riicu ettigini soyler. Bazi $éfii fakihlerin ise
yirmi veya daha fazla meseleyi bu genel hiikiimden istisna edip bu mese-
lelerde kavl-i kadime gore fetva verilecegini soylediklerini, ancak bu me-
selelerin ¢ogunda ihtilafa distiiklerini belirtir.*® Ciiveyni de $afii mezhe-
bi alimlerinin, ti¢ mesele disinda $afitnin kadim ve cedid olmak tizere iki
goriisiiniin bulundugu her meselede cedid goriisiin daha sahih oldugunu
soylediklerini aktarir.* Bu ti¢ mesele sunlardir:

1) Sabah ezaninda tesvibin (es-Salatii hayrun minen-nevm demenin)
kavl-i kadime gore miistehab olmas1.”

2) Cok olan bir suya bir necaset diismiisse, kavl-i kadime gore necase-
tin diistiigii bolgeden uzak durmanin gerekli olmamast.® Ibnii’s-Salah ve
Nevevi, Ciiveyni’nin burada tigiincii maddeyi zikretmedigini, Muhtasaru'n-
Nihayede ise tigiincli maddenin “ticaretin zekat1” konusunda gelecegini dile
getirdigini, en-Nihdye'de ise sunu soyledigini aktarir:

3) “Namazlarin son iki rekatlarinda Fatihadan sonra bir stirenin okun-
masinin” kavl-i kadime gére miistehap olmadigini ifade ettikten sonra uy-
gulamanin da buna gére oldugunu séyler.

Ancak Nevevi, miiteahhirin bazi $afii fakihlerin, kavl-i kadime gore fet-
va verilen meselelerin on dort tane oldugunu, yukarida Ciiveyninin aktar-
dig1 ti¢ meseleye ilave olarak sunlar1 da zikrettiklerini nakleder:

4

>

Nevevi, el-Mecmit’, 1/110.

Imadiidin Eb&’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Mendkibii’l-fmami’s-$afii, thk. Halil Ibrahim Molla
Hatir (Riyad: Mektebetii'l-imami’s-$afii, 1992), 178-180; Ayrica bkz. Ebtt Amr Osman b. Abdurrah-
man Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri (6. 643/1245), Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, thk. Muvaffik b. Abdullah
b. Abdiilkadir (b.y: Alemir’l-Kiitiib, 1986), 117-119.

Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, 128; Nevevi, el-Mecmi’, 1/108.

Imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Nihdyetiil-matlab fi dirdyeti’l-
mezheb, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 2/59.

Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 2/59.

Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 1/258.

Ciiveyni, Nihayetii'l-matlab, 2/154; Ibni's-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, 128-129; Nevevi, el-
Mecmii’, 1/108.
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4) Makatin ¢ikis noktasini agsan digkinin tagla temizlenmesi (el-istinca
bi’l-hacer) caizdir.

5) Mahreme dokunmak abdesti bozmaz.

6) Akarsu ancak igine diisen necis bir seyle degisime ugrarsa necis olur.

7) Yats1 namazini ilk vaktinde kilmak daha faziletlidir.

8) Aksam namazinin vakti (kizil) safagin batmasina kadar devam eder.

9) Yalniz namaz kilan bir kisinin namazi esnasinda imama uymaya ni-
yet etmesi caizdir.

10) Olmiis bir hayvanin tabaklanmis derisinin yenmesi haramdir.

11) Kolelik yoluyla mahremi olan biriyle cinsel iliskiye girmek had ce-
zasini gerektirir.

12) Oliiniin tirnaklarinin kesilmesi mekruhtur.

13) Hastalik ve benzeri bir sebeple ihramdan ¢ikmay: sart kogsmak ca-
izdir.

14) Definelerin (rik4z) zekatinda nisaba ulagsmasina itibar edilmez.>

Nevevi, zikredilen bu meselelerde ittifakin bulunmadigini, hatta bazi
Safii fakihlerin bu meselelerin bir kisminda veya ¢ogunda kavl-i cedidi ter-
cih ettiklerini, bazilarinin da bu meselelerin ¢ogunda kavl-i kadime muva-
fik bir kavl-i cedid naklettiklerini ve bu durumda amelin kadime gére degil,
cedide gore olacagini belirterek itiraz eder. Ayrica kavl-i kadime gore fetva
verilen meselelerin bunlarla sinirli tutulmasinin da zayif bir degerlendirme
oldugunu belirtir. Zira $éfii fakihlerin tamaminin veya ¢ogunlugunun ya
da onlardan ¢ok sayida kisinin kavl-i kadimi sahih gérdiigii baz1 meseleler
de bulunmaktadir:

15) Cehri namazlarda cemaatin Fatihadan sonra a¢iktan “amin” demesi
miistehaptir. Kadi Hiiseyn'in bu konudaki muhalefetine ragmen Safii fa-
kihleri bunu sahih gérmiistiir.

16) Orug borcu olup da 6len kisinin velisi onun yerine orug tutar. Bu
konudaki sahih hadislerden dolay1 muhakkik alimler $afii'nin bu goriisiinii
sahih gormislerdir.

17) Namaz kilanin baston ve benzeri bir seyi bulamadig1 zaman siitre
olarak bir ¢izgi ¢izmesi miistehaptir. $irazi ve diger cok sayida alime gore
sahih goriis budur.

18) Ortaklardan biri, ortak olduklar1 miilke duvar yapmaktan imtina
ederse kavl-i kadime gére buna zorlanir. Ibnii’s-Sabbag ve Sasi bu gériisiin
sahih oldugunu soylemisler ve $asi bununla fetva vermistir.

% Nevevi, el-Mecmii’, 1/108-109.
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19) Kocanin zimmetinde mehir, damanii'l-yed olarak sabittir. Ebt
Hamid el-Isferayini ve Ibnii’s-Sabbag’a gore daha sahih olan goériis budur.*

Yukaridaki meselelerde bazi $afii fukahasi kavl-i kadime gore fetva
vermis olsa da Neveviye gore Safii bu goriislerinden donmiistiir ve artik
bunlar onun mezhebi sayllmaz ve meseleleri iyi arastiran maharetli $afii
fukahéasina ve diger alimlere gére de dogru olan goriis budur.”® Nitekim
Ciiveyni'ye gore, nerede olursa olsun $afitnin kadim kavilleri onun gegerli
mezhebi sayllmaz. Zira cedid goriisiinde bunlara muhalefetini ortaya koy-
mugtur. Kendisinden déniilen goriis donen kisinin mezhebi olamaz.”® Bazi
Safii fakihlerine gore ise genel olarak bir miigtehit onceki goriisiiniin hila-
fina bir goriis beyan ederse bu, onun ilk goriisiinden vazgectigi anlamina
gelmez, aksine onun iki goriisii olmus olur. Ancak alimlerin cumhuruna
gore bu degerlendirme yanlistir. Zira bu durum, $ari’in aralarinda tearuz
bulunup cem’ etme imkan1 bulunmayan iki nass1 gibidir. Birincisi terk edi-
lir ve ikincisiyle amel edilir. Nevevi, kavl-i kadimin durumu bu oldugu hal-
de baz1 $afii fakihleri o dogrultuda fetva vermisse, miigtehit olmalar1 ve
delilinin de agik olmasi sebebiyle ictihatlarinin onlar1 buna sevk ettigini ve
bunu $afii’ye nisbet etmeleri gerekmedigini séyler. Nitekim miitekaddimin
fukahadan kimse bu meselelerde kadim kavlin Safiinin mezhebi oldugunu
veya bu meselelerde ondan riicu etmedigine dair bir istisnada bulundu-
gunu sdylememistir. Ibn Salah’a gore bunlarin kavl-i kadimi tercih etmis
olmalar1 durumu, miigtehit bir $afitnin kendi ictihadi ile Safii disindaki
bir mii¢tehidin mezhebini tercih etmesi gibidir. Zira bir kimse miictehit
ise ictihadina tabi olur, sayet ictihadi mukayyet olup taklitle karisik ise fet-
va verdiginde, “Safiinin mezhebi sudur, ancak Ebu Hanife'nin su sekildeki
mezhebine katiliyorum” seklinde bunu beyan eder. Bir $afii alimin tahric
yoluyla elde edilmis kavli nassa dayali olana tercih etmesi veya Safii'nin iki
kavlinden tercih etmedigini tercih ettiginin 6niine gegirmesi de yukaridaki
durum gibidir. Tercih ehli olmayanlarin ise $afif'yi taklit etmekten ve kavil-
ler arasinda tercihe bagvurmamaktan bagka alternatifleri yoktur.”” Nevevi,
Ibn Salah’tan aktardig: biitiin bu tasniflerdeki degerlendirmeleri su sekilde
Ozetler: Tahric ehli olamayanlarin istisnasiz biitiin konularda kavl-i cedide
gore amel etmesi ve ona gore fetva vermesi gerekir. Mezhepte tahric ve i¢-

@
z

Nevevi, el-Mecmi’, 1/109. Nevevinin de kimi agilardan elestirip zikrettigi ilk on dort ve sonraki bes
meselenin toplami olan on dokuz meseleyi teker teker ele alip inceleyen Muhammed b. Siileyman
el-Kiirdi, bunlarin tiimiinde, bazen kavl-i kadime muvéfik olarak bazen de muhalif olarak kavl-i
cedidin tercih edildigini ispatlama gabasi igine girmistir. Bkz. Kiirdi, Muhammed b. Siileyman, el-
Fevaidiil-medeniyye fi men yiiftd bi kavlihi min eimmeti-Safiiyye (Libnan: Daru Nuru’s-Sabah -
Daru’l-Cefani ve'l-Cabi, 2011), 347-365; Ozdemir, Safii Fiiri Fikih, 143-150.

Nevevi, el-Mecmii’, 1/109.

Ciiveyni, Nihayetii’l-matlab, 1/29.

57 bnit’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, 129-130; Nevevi, el-Mecmit’, 1/110.
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tihat ehli olanlarin ise amelde ve fetvada delilin gerektirdigine tabi olmasi
ve fetvasinda bunun kendi goriisii oldugunu, Safitnin mezhebi olan kavl-i
cedidin ise ne sekilde oldugunu beyan etmesi gerekir.*®

3.2. Kaviller Arasinda Tercih Kriterleri

Safii mezhebine miintesip bir miiftiiniin veya bu mezhep ile amel ede-
nin iki kavil veya vecih karsisindaki durumu su seklidedir: Mezhepte miif-
til veya siradan bir miintesip konumunda olan kisi, bir konuda $afitnin
iki kavli ile karsilasirsa, inceleyip arastirmadan diledigini alip onunla amel
edemez. Eger tespit edebilirse iki kavilden sonuncusuyla ancak amel ede-
bilir. Degilse Safii'nin tercih ettigi ile amel eder. Sayet ikisini de ayn1 anda
soylemisse ve birini tercih etmemigse — ki bu tiirden on alt1 veya on yedi
mesele var - veya ondan iki kavil nakledilmis fakat bunlar1 bir vakitte mi
yoksa iki ayr1 vakitte mi sdyledigi bilinmiyorsa, dolayisiyla ilk séylenen bi-
linmiyorsa tercihe sayan olanin hangisi olduguna dair arastirma yapip ona
gore amel etmesi gerekir. Eger tahric ve tercih ehli ise kendisi $afitnin nas-
larindan, onun kaynaklar1 ve kavaidinden tercihe sayan olan goriisii tespit
eder. Sayet tahric ve tercihe ehil degil ise Safii fakihlerin bu vasiflara sahip
olanlarinin eserlerinden tercihe sayan olan goriisii nakleder. Fakat her han-
gi bir yolla mutemet olan goriisii tercih hasil olmazsa, bu gergeklesinceye
kadar tevakkuf eder.”

Sayet tercihe ehil olmayan kisi, iki kavil arasinda tercihe sayan olanina
dair $afii fakihler arasinda ihtilaf oldugunu goriirse ¢ogunlugun, daha alim
ve daha takvali olanin sahih gordiigi gortse itimat etmelidir. Daha alim ve
daha takvalinin goriisii birbiriyle tedruz ederse, daha alim olanin goriisii
tercih edilir. Eger kaviller arasinda alimlerden her hangi bir tercih bula-
mazsa bu kavilleri nakledenlerin vasiflarina itibar eder. Bu manada Séfii fa-
kihler indinde Biiveyti, Rebi’ el-Muréadi ve Miizeni’nin rivayet ettikleri Rebi’
el-Cizi ve Harmele'nin rivayetlerine mukaddemdir.®® Nevevi, Hattabinin
bu hususu $afii fakihlerden bu sekilde naklettigini, ancak Biiveytiyi zik-
retmedigini, kendisinin ise onu ilave ettigini, zira onun Rebi” el-Muradi ve
Miizeniden daha alim oldugunu ve el-Muhtasar adl1 eserinin de meshur
oldugunu, dolayisiyla zikredilmesi gerektigini belirtir.®'

Ibn Salah, Safif'nin kavillerinden, mezhep imamlarinin ¢ogunlugunun
goriisiine muvafik olan kavlin tercih edilecegini sdyler. Nevevi ise, onun bu
soylediginin agiklik ve ihtimal barindirdigini belirtir ve Kadi Hiiseynden,

8 Nevevi, el-Mecmii’, 1/110.

%9 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, 123; Nevevi, el-Mecmit’, 1/111.

% Tbnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, 126-127; Nevevi, el-Mecmi, 1/110-111.
! Nevevi, el-Mecmii’, 1/110-111.
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bir konuda $afitnin iki kavlinin bulunmasi ve bunlardan birinin Ebt
Hanife'nin goriisiine muvafik olmasi durumunda, bunlardan hangisini ter-
cih etmenin evla oldugu konusunda $éfii fakihlerden iki goriis bulundugu-
nu nakleder. Bunlardan biri Ebti Hamid el-Isferayint’ye ait olan goriis olup,
mubhalif olan kavlin evla oldugu seklindedir. Zira ona gore Safii, muhalefeti
gerektirecek bir seye muttali oldugu icin Ebti Hanife'ye muhalefet etmis-
tir. Diger goriis ise Kaffal el-Mervezinin goriisii olup, muvafik olan kavlin
evla oldugu seklindedir. Nevevi bu ikinci goriisiin daha sahih oldugunu ve
farzedilen bu meselenin daha 6nce zikredilen tercih ettirici bir hususun
bulunamamas: durumuyla ilgili oldugunu belirtir.®*

Safitnin iki kavlinden hangisinin tercih edilecegine dair bagvurulacak
hususlardan biri de, onun bu kavillerinden birini ilgili konuda ve meseleyi
as1l isledigi yerde zikretmis olmasi, digerini ise asil yerinde degil, bagka bir
konunun i¢inde sdylemis olmas: durumudur ki, konuyu asil isledigi yerde
soyledigi kavli daha gii¢liidiir. Zira o bu goriisiind, iyice diigiiniip tarttiktan
sonra kastederek ortaya koymustur. Sozgelimi ifade ettigi goriistinii ise 6n-
ceki gibi 6zenerek ortaya koymamistir. Nevevi, $afii fakihlerin sayisiz yerde
bu tiir bir gerek¢eye dayanarak tercihte bulunduklarini dile getirdiklerini
belirtir.®

Netice olarak, bir konuda sadece kavl-i kadim veya kavl-i cedid var-
sa onunla amel edilir. Ancak bir konuda Safiinin birden fazla kavli varsa;
kavl-i kadim ve kavli cedid tearuz ettiginde, prensip olarak kavl-i cedide
gore amel edilir, zira $afii kavl-i kadimden riicu etmistir. Ancak kavl-i ka-
dimi destekleyen ve muarizi bulunmayan bir sahih hadis varsa bu durumda
kavl-i kadim tercih edilir. Sayet $afiinin bir konudaki kavillerinin tama-
mi kadim veya cedid tiirtinden ise bu durumda sonuncusu veya Safii'nin
tercih ettigi ile amel edilir. Eger $afii, ikisini de ayn1 anda soyleyip birini
tercih etmemigse veya ayni vakitte mi yoksa farkli vakitlerde mi soyledi-
gi bilinmiyorsa, bu durumda hangisinin tercihe sayan oldugu arastirilir ve
ona gore amel edilir. Bu durumda aragtirmay1 yapacak kisi tahric ve tercih
ehli ise kendisi bunun aragtirmasini yapar ve ona gore amel eder, degilse
bu sifatlara sahip alimlerin tercih ettigini nakleder. Higbir yolla tercih etme
imkanini bulamazsa, tevakkuf eder. Goriisler arasinda tercihte bulunurken
usul eserlerinde detayl bir sekilde ele alinan kriterlere gore tercihte bulun-
manin yani sira bunlarla tercih imkani bulunmadig: takdirde ¢cogunlugun,
daha alim veya daha muttaki olanin sahih gordiigiinii ya da diger mezhep

¢ [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve'l-miistefti, 127-128; Nevevi, el-Mecmi, 1/111-112.
% Nevevi, el-Mecmil’, 1/112.
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imamlarinin goriisine muvafik olanini veya $afit'nin bir konuyu asil yerin-
de islerken yer verdigi goriistinii tercih eder.*

4. KAVILLER ARASINDAKI TERCIHTE USTUNLUK iIFADELERI

Safitnin talebelerinden itibaren $éfii fukahanin gerek goriislerle ilgili
istilahlar1 gerekse bunlar arasinda tercihi ortaya koyan cesitli ifadeler kul-
landiklar1 gériilmektedir. Ancak kavil, vecih veya tarik ile bunlardan tercihe
sayan olanini belirleme ile ilgili 1stilahlar1 birbirine karistirmadan kullan-
mada ne kadar titiz davrandiklari siipheli bir durum olup Nevevi, Sirazi'nin
el-Miihezzebdeki kullaniminda bu sikintiya dikkat ¢ekmistir. Bununla bir-
likte Ciiveyni, Gazzili, Rafii ve Nevevi ¢izgisinin bu 1stilahlar1 kullaniminda
bir gelisim goriildiigii ve Nevevinin eserlerinin bagindaki mukaddimelerde
bunlarin hangi anlamda kullanilacaginin net bir sekilde ortaya konuldugu,
ancak Ozellikle Rafitnin kullanimlarinin Nevevi'ye 6nemli manada 6ncii-
lik ettigini soylemek miimkiindiir.

Rafil, Fethu’l-aziz adli eserinde, iki kavilden tercih edilenini el-
ezhar(+5Y)%, el-esahh (~=Y)%, es-sahih (m=2))", el-meshiir (,se)%, el-
esher (,ex¥)%, el-esbeh (+.:Y)” veya el-ahsen (.~>Y)’" 1stilahlariyla ifade
etmistir. el-Muharrar adl eserinde ise, iki kavilden biri ile ilgili tercihi ifade
ederken esahh (wa)” lafzint kullanmistir.

Gazzalinin de kullandig1 bu terimlerden Rafitnin muvafik oldugu yer-
ler bulundugu gibi farkli terimleri kullandig: yerler de vardir. Rafii, kavl
baglaminda kullandig1 bu tercih 1stilahlarinin neredeyse tamamini ayni za-
manda vech ve tarik baglaminda da kullanir.”

Buna gore, Nevevinin kullandig: bir¢ok 1stilahi daha 6nce Rafii'nin kul-
landigin1 ancak bunlar arasinda Nevevinin yaptig1 gibi net bir ayirim yap-
madiginy; tercihe sayan kavil, vecih veya tarik i¢in ayni ifadeleri kullandi-
gin1 séylemek miimkiindiir. Yani Rafii iki veya daha fazla kavil, vecih veya
tarik bulundugunu agikga belirttikten sonra bunlardan tercih edilenin han-
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Nas, Imam Nevevi ve Safii Mezhebindeki Otoritesi, 190-191.

Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b Abdiilkerim er-Rafii el-Kazvini, el-Aziz serhu’l-veciz: es-
Serhu’l-kebir: Fethu’l-aziz Serhu’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz — Adil Ahmed Abdiilmevcad
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 1/25, 88.

Rafii, Fethu’l-aziz, 1/30, 31, 44.

Rafii, Fethu’l-aziz, 1/216.

Rafii, Fethu’l-aziz, 1/23, 2/50.

Rafii, Fethu’l-aziz, 1/296.

Rafii, Fethu’l-aziz, 3/362.

Rafii, Fethu’l-aziz, 2/28.

Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b Abdiilkerim er-Rafii el-Kazvini, el-Muharrar fi fikhi’l-
Imam es-Safii, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hiiseyn Ismail (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'I-lmiyye,
2005), 8,10, 11, 12, 16.
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gisi oldugunu ayni ifadelerle dile getirebilmektedir. Dolayisiyla onun sade
tercih ifadelerinden, bu ihtilafin kaviller, vecihler veya tariklerden hangisi
aras1 oldugu anlagilmamaktadir. Nevevi ise, Rafii'nin kullandig1 biitiin bu
wstilahlara eserlerinde yer verdigi gibi, bunlara ilave 1stilahlar da kullanmis-
tir. Ancak o, Rafii ve ondan 6nceki fukahanin kullanimindaki karisikliga
diismemek i¢in, hangi 1stilahtan neyi kastettigini de genellikle eserlerinin
mukaddimelerinde izah etmistir.”*

Nevevi, bir meselede Safit'nin birbirinden farkl: iki veya daha fazla kavli
bulundugunda, bunlar arasindaki ihtilafin giiglii veya zayif olmasi duru-
muna gore tercih ifadeleri kullanir. Thtilafin giiglii olmasi, yani onun bu
konudaki goriisleri arasinda tearuzun kuvvetli olmasi, karsit goriisiiniin
de giiglii olmasi durumunda tercih edilen goriisii belirlemek i¢in el-ezhar
(1<:Y1) ifadesini kullanmigtir. Thtilafin zayif olmasi, yani tercih edilmeyen
goriisiin tercih edilen ile tearuzu kuvvet agisindan zayif ise bu durumda
tercih edilen goriis i¢in Ravzatii’t-talibin ve Minhdcu’t-talibin adli eserlerin-
de el-megshiir (,s¢s) 1stilahiny, et-Tahkik adli eserinde ise ez-Zahir (»Uall)
ifadesini kullanmigtir. Bunlara ilave olarak et-Tahkik isimli eserinde, mer-
cuh olan kavlin racih kavil ile tearuzu 6nemsenmeyecek derecede zayif ise
el-meghiir (,s¢-=)t) 1stilahini tercih etmistir.”> Ayrica Nevevi, bu son eserin-
de bu iig tercih ifadesiyle dile getirdigi racih goriisiin karsit1 olan kavli de
belirli ifadelerle dile getirmistir. Buna gore el-azharin karsiti olan goriis
i¢in bir kavilde (J55 2), ez-zdhir'in karsit1 olan goriis igin bir nasta (= _3)
ve el-meghiirun karsit1 olan goriis i¢in de bir rivayette (i), 2) tabirlerini
kullanmigtir.” Nevevi en-nass (_=J') ifadesini kullandiginda bu, Safinin
acik nassini ifade eder ki, bunun karsisinda ya zayif bir vecih ya da tah-
ric yoluyla elde edilmis tercih edilmeyen (merctih) bir goriis vardir.”” Buna
gore Nevevi, $afitnin gorislerini ifade eden kavilleri arasindaki ihtilafin
kuvvet ve zayifligina gore tercih edilen goriis i¢in el-azhar, ez-zdhir ve el-
megshiir tabirlerini, bunlarin karsiti olan goriisii i¢in de bir kavil, bir nass ve
bir rivayet seklinde olmak {izere birer ifade kullanmigtir.

Nevevi, yukaridaki istilahlardan farkli olarak, mezhepte ashabir’l-viicth
olarak nitelenen fakihlerin gorisleri arasindaki ihtilafin kuvvet ve zayifli-
gina gore tercih edilen goriis i¢in el-esahh, as-sahih ve es-savab tabirlerini,

N
S

Nas, Imam Nevevi ve Safii Mezhebindeki Otoritesi, 198-199.

Mubhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcu't-talibin ve ‘umdetw’l-miiftin (Beyrut:
Daru’l-Minhac, 2005), 75; Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatiit-talibin
ve ‘umdetii'l-miittakin, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctid - Ali Muhammed Mu’avviz (Riyad: Daru
Alem{’l-Kiitiib, 2003), 1/114; Muhyiddin Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevev, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 29.
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bunlarin karsit1 olan goriisler i¢in de ayr birer ifade kullanmistir.” Yine
Nevevi, mezhepteki ihtilaf noktalarindan biri olan ve mezhebin aktarimin-
daki ihtilaf1 ifade eden tarikler arasindaki karsithig: dile getirip, tercih edi-
len ve mezhepte mutemet olan goriisii ifade etmek igin el-mezhep (—»i)
istilahint kullanmistir.”

Nevevi, racih olan goriise gire (=) J¢) dediginde, orada iki veya daha
fazla meselenin bulundugunu ve bir kisminda iki veya daha fazla kavil, ve-
cih ya da tarik bulundugunu, bunlarin bazisinda ihtilaf bulunmakla birlik-
te, tamaminin racih /tercih edilen olmasi noktasinda misterek oldugunu
ifade eder. El-Minhacda racih olan goriise muhalif olan goriisii ifade etmek
i¢in “bir kavle gore de soyledir” (\is” Js5  2,) ifadesini kullanir.*® Nevevi, as-
hab diye niteledigi $afii fukahanin tamami veya ¢ogunlugu ya da mukakkik
olanlarinin tercih ettikleri ve delil agisindan da racih olan bdyle bir goriis
disinda her hangi bir goriisii tercih etmedigini ifade ettikten sonra; az bir
grup tercih ettigi halde apacik sahih delilin destekledigi bir gortisii ise “ter-
cih edilen goriis budur” (1is” =) seklinde ifade ettigini belirtir. Bu tercih
ifadesi, bu goriisiin az bir grup tarafindan benimsendigini, ¢ogunlugun ve
mezhepte meshur olan gériisiin bunun hilafina oldugunu, bununla birlikte
delil agisindan tercih edilen /racih goriis oldugunu gosterir.*

Tercihte tstiinliik ifade eden yukaridaki istilahlar diginda, Nevevinin
eserlerinin mukaddimelerinde yer vermedigi ancak eserlerinin iginde, yu-
karidaki 1stilahlar kadar olmasa da, bir meselede birbirine muariz birden
fazla kavil veya vecih bulundugunda, bunlardan birinin gesitli agilardan di-
gerlerinden daha iistiin oldugunu ifade etmek i¢in farkli bazi 1stilahlar da
kullandig1 gériilmektedir.

Bunlardan bir tanesi ercah (z=)) 1stilah1 olup, bir kavlin, vechin veya
tarikin tercihe sayan olmasi bakimindan diger kavil, vecih ve tarikten daha
acik olmasidir. Bunun mukabili olarak, tercih sebeplerinden biri tarafindan
desteklenen manasinda er-rdcih (z=>!)) 1stilah1 kullanilmigtir. Her ne kadar
Nevevinin bu 1stilaha bagvurmadig: ifade edilmis olsa da,* er-Ravzadaki
tercihlerine bakildiginda bunun dogru olmadig1 ve onun da bu istilaha bas-
vurdugu, ancak daha ¢ok vecihler arasindaki ihtilaf durumunda miiracaat
ettigi s6ylenebilir.*®
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Daha 6nce Gazzali ve Rafiinin* sonra da Nevevinin kullandig1 istilah-
lardan biri de el-akva (V) 1stilahi olup, ihtilaf durumundaki kavil veya
vecihlerden “anlam bakimindan daha kuvvetli olan kavil®* veya vecih®”
manasinda kullanilmistir.

Buna gore, daha 6nce Safii miellifler tarafindan bu 1stilahlarin genelde
kullanildig1 ama kismi karisikliklarin bulundugu, ancak Nevevinin bun-
lar1 netlestirdigi, ister kuvvetli ister zayif olsun mezhepteki her goriis i¢in
ve bunlarin karsitlar1 icin birer istilah belirleyip kullandig1 goriilmektedir.
Onun bu faaliyeti sonraki fukahanin mezhepteki ihtilaflar1 daha iyi gor-
mesine ve onun belirledigi bu esaslar iizerinden yiiriimelerine katki sagla-
muigtir.

SONUC

Toplamlarin yasantisinda gesitli sebeplere dayali olarak meydana ge-
len degisimlere bagli olarak hukuk kurallarinin da degistigi, bu baglamda
miigtehitlerin igtihatlarinin, verdikleri fetvalarin veya yargi kararlarinin da
sartlara ve durumlara gore degistigi ve bu degisimin en bariz gorildigu
miictehitlerden birinin Séfii oldugu gorilmektedir.

Safitnin “kavl” diye isimlendirilen goriislerinin gerek kadim - cedid
seklindeki degisimleri gerekse bunlarin iginde farkli goriislerinin olusmasi
ile ilgili sonraki donem alimlerinin dile getirdikleri gesitli sebepleri bulun-
maktadir. Bunlar, Safii'nin farkli ¢evre sartlarina ve farkl orf, adet ve ge-
lenege sahip olan insanlarin bulundugu mekanlarda bulunmasi ve bunun
farkli zamanlarda gerceklesmesi ile buralardaki farkli alimlerden istifade
edip onlarin ilmi birikimini elde etmis olmasi ve bunun onda olusturdugu
ilmi olgunlagmanin, ayn1 mesele ile ilgili goriislerinin degismesinin temel
sebebi oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda elde ettigi yeni ilmi birikimler
sayesinde Imam Malik ve Medine ekoliiniin etkisinin gittikce azaldig1 ve
kadimden cedide gegiste bunun da etkili oldugu goriilmektedir.

Safiideki bu degisim neticesinde ayn1 mesele ile ilgili ortaya ¢ikan fark-
l1 goriisleri, zamanla gerek diger mezhep mensuplarindan gelen elestiriler
gerekse mezhebin icinde en temel ihtilaf noktalarindan birini olusturma-
s1 sebebiyle Safii fikih¢ilar tarafindan ele alindig1 ve bu konuda miistakil
calismalar yapildig1 goriilmektedir. Bu ¢aligmalarda, bir meselede Safiiden
tarkl goriislerin nakledilmis olmasinin, diger alimlerde de var olan dogal

8 Bakar, Horasan Sdfiilige ve Rafii, 259-260.
8 Bkz. Nevevi, Ravzatii’t-talibin, 8/314. .
8 Bkz. Nevevi, Ravzatii’t-talibin, 3/171, 8/239, 290; Ozdemir, Safii Fiiri Fikih, 192.
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bir husus oldugu ifade edildigi gibi bunun sebepleri de ifade edilmeye ¢a-
lisilmigtar.

Ancak asil problem, bir meselede $afitden nakledilen farkl goriislerden
hangisinin mezhepte tercih edilen mutemet goriis olacagi konusundadir.
Bu sebeple te'lif ve tercih doneminde daha fazla olmakla birlikte ilk do-
nemlerden itibaren mezhep alimlerinin bu konuyu detayl bir sekilde ele
aldiklar1 goriilmektedir. Ayn1 anda hem kadim hem de cedid goriisiiniin
bulunmasi veya bunlardan sadece birinde farkli goriislerinin olmasi duru-
munda, tercihte bulunacak kisinin miigtehit, miftii veya normal miintesip
olup olmamasi, tahric ve tercih ehli olup olmamasi durumlarina gore bu
farkli kavillerin nasil degerlendirileceginin ortaya konmaya calisilmigtir.
Bu baglamda 6ncelikle $éfit'ye ait goriislerin mezhepteki diger gortislerden
ayirt edilmesi i¢in bazi istilahlar kullanildig: gibi onun gériislerinden tercih
edilen goriisii belirlemek icin de cesitli tercih ifadelerinin kullanildigini,
ancak Neveviden onceki fakihlerin kullaniminda kismi karisikligin bulun-
dugunu, Nevevinin ise her bir goriis tiirii i¢in ayr1 tercih ifadesi kullanarak
bunu netlestirdigini soylemek miimkiindiir.
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KURAN’DA ZIKREDIiLEN SECKIN SAHSIYETLERIN HADiSLERDEKI YERI
BAGLAMINDA HABIB EN-NECCAR iLE ILGIiLi RIVAYETLERIN TETKIiK
VE TENKIDIi

Oz

Kur’an-1 Kerimde, peygamberler haricinde Firavun’un karis1 Asiye, Firavun ailesi-
nin mimin zat, ashab-1 kehf, Hizir, Ziilkarneyn, Lokman, Hz. Meryem ve Yésin
stiresindeki ashabi’'l-karye kissasinda gecen Habib en-Neccér gibi bir kisim 6rnek
sahsiyetlerin hayatlarinin bazi kesitlerinden ve hak yolunda gosterdikleri gay-
ret ve miicadeleden bahsedilir. Ornek sahsiyetlere iligkin ayetlerle siibait bulan bu
degismez gergegin hadis rivayetlerine hangi oranda ve baglamda konu teskil etti-
i, ayrica ilgili hadislerin sithhat kriterlerine ne 6lgiide uygun oldugu meselesi ise
Kur’an-siinnet biitiinliigiiniin dogas: itibariyle 6nem arz etmektedir. Bu kapsamda
makalenin amaci ashabii’l-karye kissasinda zikredilen ve rivayetlerde sahibii Yasin
olarak gecen Habib en-Neccir ile ilgili rivayetleri ele almaktir. Bu ¢aliymada Habib
en-Neccarin 6zellikle tercih edilmesinin sebebi diger se¢kin ziimreden farkli olarak
Kur’an'in agik beyanina gore kendilerine gonderilen elgilere imana davet ettigi halki
tarafindan sehit edilmesi ve bu sebeple cennetle miikafatlandirilmasidir. Ideal 6r-
nekligi ve tistiinliigii Kuranin sahitligiyle tescil edilmis olan Habib en-Neccar’in ha-
dis kiltiiriindeki yeri bu bakimdan ilgi ve merak konusu olmugtur. Makalede ayrica
diger seckin sahsiyetler hakkinda yapilmis olan hadis eksenli ¢alismalara da kisaca
deginilmistir. Habib en-Neccar hakkindaki sayica az ve kiitiib-i tisa disindaki bir
kisim kaynaklarda gectigi tespit edilen rivayetler 6ncelikle uygun basliklar altinda
zikredilerek konu ¢esitliliginin boyutlar: gosterilmeye ¢alisilmistir. Ardindan riva-
yetlerin senedindeki biitiin raviler zikredilmis ve hadis tenkit otoriteleri tarafindan
cerh edilmis olan raviler iizerinde durulmustur. Daha sonra da rivayetin metniyle il-
gili miilahazalara yer verilmistir. Bu gergevede rivayetlerin Habib en-Neccéar’in sehit
edilme tarzini aktaran bir rivayet haricinde genellikle onun faziletlerini kategorize
ettigi miisahede edilmistir. “Cennetle mitkafatlandirilma’, “en hayirli 6lim (sehit-
lik)”, “iman ve ittibAdaki onciiliik/6nderlik”, “siddiklik” ve “Gsve-i hasene” olmak
tizere bes farkli kategoriye ayrilabilecek bu faziletler manzumesinin ilk dordii itiba-
riyle Habib en-Neccar, Habil, Yiiga b. Nan, Firavun'un karisi Asiye, Firavun ailesinin
mi'mini, Hz. Meryem, Hz. Hamza, Hz. Ali gibi seckin bir zimrenin yan sira Bedir,
Uhud, Hendek ve Huneyn gibi gazalarda sehit edilenlerle ayni diizlemde zikredil-
mektedir. “Usve-i hasene” kategorisinde ise Habib en-Neccar’in hak miicadelesin-
deki eylem benzerligi sebebiyle Urve b. Mestid’un ona tesbih edilmesini ifade eden
rivayet yer almaktadir. Ancak s6z konusu rivayetlerin senedlerinin zayif, metruk,
miinkerir'l-hadis ve yalanci ravilerden miitesekkil oldugu goriilmiis ve merft mutta-
sil rivayetler arasinda sihhat kriterlerini tagtyan bir hadis tespit edilememistir. Ozel-
likle Hz. Ali taraftarligiyla bilinen bazi ravilerin yer aldig1 rivayetlerde Hz. Alinin
Habib en-Neccar ile ayni gercevede zikredilmis olmasi, rivayetlerin metin itibariyle
sihhatini golgeleyen bir unsur sayilmaktadir. Bu noktada s6z konusu fazilet katego-
rileri igerisinde sihhat kriterleri agisindan delil olarak kullanilmaya elverisli gozii-
ken rivayet, Urve b. Mestid’un Habib en-Neccar’a tesbih edildigi rivayettir. Bu riva-
yetin merft muttasil versiyonlari, senedleri bakimindan diger kategorideki merfi
rivayetlerde oldugu gibi itibara alinabilecek durumda olmamakla birlikte, “miirsel”
olan tariklerin meshur ve fazla sayida olmasi, merfa muttasil tariklerin metinlerini
takviye edici bir unsur sayilir. Zira miirsel hadisin kabuliine dair 4limler arasinda
birtakim ihtilaflar bulunmasina ragmen, genel manada kabul i¢in gerekli goriilen
‘sohret ve ok sayida ravi tarafindan nakledilmis olmas1’ sartlarinin bu rivayet 6ze-
linde tahakkuk etmis oldugu goriilmektedir. Ayrica rivayetin siret kaynaklarinda
gegmesi agisindan bakildiginda, hadis tenkit usuliiniin bu rivayetlere tavizsiz bir
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sekilde tatbik edilmesi halinde siret edebiyatinin biitiinligtinde birtakim kronolojik
bosluklarin olugabilecegi ihtimali vardir. Dolayisiyla siretle ilgili rivayetlerin kabul
sartlarinda biraz daha esnek davranilarak ‘bagka bir rivayetle ¢elismemesi ve siyer
ravisinin giivenilir olmasr’ gibi temel kosullar1 géz 6ntinde bulundurmak yeterli sa-
yilacaktir. Kaldi ki bahsi gegen miirsel tariklerden bir kisminin bazi tenkit otoriteleri
tarafindan “hasen” sayilmig olmasi da rivayetin sihhati yoniindeki kanaati destekle-
yen bir veridir. Sonug itibariyle Urve b. Mes'tid’'un eylem benzerligi sebebiyle Habib
en-Neccar’a tesbih edildigi rivayetin, diger rivayetlere gore delil alinmaya elverisli en
sahih rivayet oldugunu séylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ashabii’l-karye, Habib en-Neccar, Sahibii Yésin, Riva-
yet, Tenkit, Fazilet.

THE ANALYSIS AND CRITICISM OF NARRATIONS ABOUT HABIB AL-
NAJJAR IN CASE OF HADITHS RELATED TO DISTINGUISHED PEOPLE
MANTIONED IN QURAN

Abstract

In Quran, other than the prophets, there are mentions of struggle and effort of exem-
plary personages such as Habib al-Najjar who mentioned in the narration of ashab
al-karyah in siirah Ya Sin, Khidr, Maryam, Luqgman, Dhu al-Qarnayn, Companions
of the Cave, Asiyah and believer of the Pharaoh family. To what extent and in what
context this immutable truth, which is determined by the verses regarding exem-
plary personalities, constitutes the subject of the hadith narrations, moreover, the
issue of to what extent the relevant hadiths comply with the criteria of authenticity is
important. In this context, the aim of the article is to deal with the narrations about
Habib al-Najjar mentioned in the story of ashab al-karyah and mentioned as the
Sahib Ya Sin the narrations. The reason why Habib al-Najjar is especially preferred
in this study is that the messengers sent to them according to the clear statement of
the Quran were martyred by their people whom they invited to Islam, and therefore
they were rewarded with heaven. The place and value of Habib al-Najjar, whose
ideal exemplary and superiority was registered with the witness of the Qurian, in
hadith culture has been a subject of interest and curiosity in this respect. The article
also mentions briefly the hadith-based studies on other distinguished figures. The
narrations about Habib al-Najjar, which were found to be few in number and in
some sources other than The Nine Authentic Books (al-kutub al-tis'ah), were first
mentioned under appropriate titles and the dimensions of the subject diversity are
tried to be shown. Secondly, all the narrators who in the isnad of the narrations are
mentioned, and the narrators who were cited by the hadith criticism authorities are
emphasized. Thereafter, some comments on the text of the narration are given. In
this context, it is observed that the narrations generally categorize Habib al-Najjar's
virtues, except for a narration that conveys the way of his martyrdom. These virtues,
which can be divided into five different categories: "being rewarded with heaven",
"the best death (martyrdom)", "leading/leadership in faith and unity", "veracious"
and "uswa hasana", Yusha' bin Noon, Pharaoh's wife Asiyah, the believer of the Pha-
raoh's family, Maryam, Hamza, Ali; in addition to a distinguished group as men-
tioned above, it is also on the same level as those who were martyred in the holy
wars such as Badr, Uhud, Khandaq, and Hunayn. In the category of "uswa hasana",
due to the similarity of the actions of Habib al-Najjar in the struggle for rights, there
is a narration about ‘Urwa b. Mas ‘iid regarded as similar to him. However, it is seen
that the isnads of the said narrations are weak, abandoned, munkar al-hadith (sus-
pect in hadith) and false narrators, and no hadiths meeting the criteria of authentic-
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ity among the uninterrupted narrations were found. The fact that Ali is mentioned
in the same frame with Habib al-Najjar in the narrations, especially in the narrations
that are known to support Ali is regarded as an element that overshadows the au-
thenticity of the narrations in terms of text. At this point, the narration that seems
suitable to be used as evidence in terms of authenticity criteria within the said virtue
categories is the rumor that ‘Urwa b. Mas ‘id regarded as similar to Habib al-Najjar.
Although the uninterrupted versions of this narration are not in a position to be
considered as in the other category of marfii ‘ narrations regarding their isnads, the
famous and large number of "mursal” variants is considered to be a reinforcing fac-
tor in the texts of the uninterrupted line. Although there are some disagreements
among scholars regarding the acceptance of the hadith, it is seen that the conditions
of "fame and being transmitted by many narrators", which are considered necessary
for acceptance in general, is realized in this narration. In addition, considering that
the narration is mentioned in the sirah sources, it is possible that if the method of
criticizing hadith is applied to these narrations without compromise, some chrono-
logical gaps may occur in the unity of the sirah literature. Therefore, it will be suf-
ficient to behave a little more flexible in the acceptance conditions of the narrations
related to the sirah and to consider the basic conditions such as "not contradicting
another narration and being reliable". Moreover, the fact that some of the afore-
mentioned mursal methods was deemed as "hasan" by some criticism authorities is
a data that supports the opinion on the authenticity of the narration. As a result, it
is possible to say that the narration in which ‘Urwa b. Mas ‘ud is likened to Habib
al-Najjar due to the similarity of action is the most authentic narration suitable for
taking evidence comparing it to other narrations.

Keywords: Hadith, Ashabu-1 Karyah, Habib al-Najjar, Sahib Ya Sin, Criticism, Nar-
ration, Virtue.

GIRIS

ur'an-1 Kerimde peygamberler disinda faziletlerinden bahsedi-

len seckin sahsiyetler arasinda basta Hz. Adem’in oglu Habil ol-

ak tizere,! Firavun'un karisi Asiye,2 yine Firavun ailesindeki

mi’'min zat,’ ashab-1 kehf*, Hizir,” Ziilkarneyn,® Lokman,” Hz. Meryem® ve
Habib en-Neccér olarak bilinen sahibii Yasin'i’ zikretmek miimkiindiir. ilke
olarak faziletleri Kuran ayetleriyle tescillenmis olan bu sahsiyetlerin hadis
rivayetlerine de konu edilip edilmedikleri, hangi baglamlarda zikredildik-
leri ve ilgili rivayetlerin sihhat kriterlerine uygunlugu meselesi, sézii edi-
len miimtaz karakterlerin hadis kiiltiirtindeki yerini tespit agisindan 6nem

! Habil-Kabil kissas1 i¢in bk. el-Méaide 5/27-31.

2 et-Tahrim 66/11.

3 el-Mi'min 40/28-45.

4 el-Kehf 18/9-26.

5 el-Kehf 18/60-82.

6 el-Kehf 18/83-98.

7 Lokman 31/12-19.

¢ Al Imréan 3/36-37, 42-45; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/75; Meryem 19/16-34; el-Mimintin 23/50;
et-Tahrim 66/12.

% Yasin 36/13-32.
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arz eder. Zira bu durum, bir yandan Kuran-siinnet biitiinliigiinii ve siinne-
tin Kuran1 beyan etme niteligini dogru ve tutarl bir sekilde tespit ve analiz
edebilme ¢abalarina, diger yandan Islam kaynaklarina Israiliyat kiiltiiriin-
den intikal eden rivayetlerin tenkit siizgecinden gegirilerek Islami dgretile-
re aykir1 olanlar1 tespit siirecine katki saglamaktadir."® Hadisler baglamin-
da ashab-1 kehf, Hizir ve Hz. Meryem’i konu edinen birtakim ¢aligsmalar"
yapilmis olmakla birlikte diger sahsiyetler hakkinda bu tiirden ¢aligmalara
héla ihtiyag oldugu gorilmektedir.

Bu makalede konu edilen seckin sahsiyetin ismi Kuranda agik bir sekilde
zikredilmemekle birlikte Yasin stiresinin 13-32. ayetleri arasinda ashabir’l-
karye adiyla bilinen sehir halkinin ve onlara ilahi mesaji iletmek tizere ge-
len ti¢ el¢inin kissasinda bu el¢ilere iman edip kendi halkina da onlara tabi
olmalari igin uyari ve tavsiyelerde bulunmak {izere “sehrin ébiir ucundan
kosarak gelen bir adam” olarak tavsif edilmistir.’* Bu seckin karakter tefsir
kaynaklarindaki meshur adiyla Habib en-Neccar veya Habib b. Miirri ola-
rak taninmakta, rivayetlerde ise sahibii Yasin seklinde ge¢mektedir."” Tef-
sir kaynaklarinda ayrica ahlaki faziletleri baglaminda giinlitk kazancinin
yarisini fakirlere, diger yarisini da ailesinin nafakasina harcadigs, hatta bir
magarada uzlete ¢ekilip Allaha ibadetle mesgul oldugu, ge¢im derdinin ve

10 Tsrailiyat kiiltiiriiniin hadisle iliskisine dair genel ¢erceveyi ortaya koyan kapsamli bir ¢alisma i¢in bk.
Ozcan Hidur, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018).
! Ashab-1 kehf igin bk. Arif Gezer, “Hadis Edebiyatinda Ashab-1 Kehf”, Uluslararast Inang Turizmi
ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu, ed. Seydihan Kiigiikdagh vd. (Kahramanmaras: il Kiiltiir ve Turizm
Miidirliigii, 2013), 371-384. Hizir igin bk. Yiicel Kiziler, Ayet ve Hadislerde Hizir (Sanlwrfa: Har-
ran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Muhittin Uysal, “Tespit ve
Yorum Bakimindan Hizir'la Ilgili Haberler” Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2000),
337-365; Iman bnt. Abdirrahman Mahmtd Magribi, “Kissatii Musa ve'l-Hadir aleyhimesselam:
Dirase nakdiyye lir-rivayatil-Israiliyye”, Mecelletii Camiati Ummii’l-Kurd li uliimi’s-seriati ved-
dirdsati’l- Isldmiyye 51 (1432), 11-62; Ahmed Urkmez, “Ibn Abbas Hadisi Baglaminda Hizir Kiiltiirii
ve Kimligi”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2011), 169-191; Sinan Erdim, “Hemmam
Sahifesindeki Rivayetlerin Hz. Peygamber'e Nisbet ve Muhteva Problemi -Hizir Hadisi Ozelinde-,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2013), 183-203. Hz. Meryem hakkinda bir gah§ma
i¢in bk. Muharrem Yildiz, “Kur’an ve Hadisler Baglaminda Hazreti Meryen'in Iffeti”, Avrasya Sosyal
ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi (ASEAD) 6/8 (2019), 45-69.
Ashabir’]l-karye, elgiler ve Habib en-Neccar hakkinda kitap, makale ve ansiklopedisi maddesi diize-
yinde yapilan pek ok ¢alismadan bazilari gdyle: Siileyman Ates, “Habib en-Neccar”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/373-374; Nurettin Turgay, “Kuranda
Ashabii’l-Karye Kissast ve Diisiindiirdiikleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 16/3 (2003), 462-469; Ya-
sin Yilmaz, Islam Kaynaklarina Gére Ashab-1 Karye ve Habib-i Neccdr, (Ankara: Semih Ofset, 2013);
Giirhan Bahadir, “Hristiyanligin Antakyada Sekillenmesi ve Habib-i Neccar”, Mustafa Kemal Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/23 (2013), 207-214; Harun Savut, “Yasin Suresinde Gegen
Resul Kavraminin Rivayetler Baglaminda Analizi’, Turkish Studies 11/5 (Kis 2016), 461-480; Ahmet
Sait Sicak, “Kur’an Yorum Geleneginde Habib en-Neccar: Bir Literatiir Incelemesi”, Mustafa Ke-
mal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/40 (2017), 445-460; Osman Oral, “Habib en-
Neccar'in Antakya Halkina Tavsiye Ettigi Psikososyal Hikmetler”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (May1s 2020), 240-251.
Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘w’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur an, thk. Abdullah b. Ab-
diilmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hecer li’t-tibdati ven-negsr, 1422/2001), 19/419; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali -Ibn Hacer el-Askalani-, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Muhammed Fudd
Abdiilbaki (Beyrut: Darii’l-marife, 1379), 6/467.

5}

by
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ilerlemis clizzam hastaliginin kendisini Rabbine ibadetten alikoymadigy ifa-
de edilmistir."* Keza ilgili ayetlerde bahsedildigi iizere halkini, génderilen
elgilere imana davet etme gayretiyle sehrin bir ucundan kosarak gelmesi,
hak ugruna canini feda edecek kadar tavizsiz durusu, hatta 6ldiikten sonra
cennetle miikafatlandirilirken Rabbinin kendisini nasil bagislayip agirladi-
ginin ve tstiin kildiginin kavmi tarafindan bilinmesini arzulamasi,' onun
ne kadar segkin biri oldugunun en agik ve kesin gostergesidir.

Hadis ve siyer kaynaklarinda ise Habib en-Neccar ile ilgili olarak basta
oldiriilme sekli olmak iizere, daha ziyade faziletinin konu edildigi birta-
kim rivayetlerin yer aldig: tespit edilmistir. Faziletini vurgulayan rivayet-
lerde de genellikle dini agidan 6nemli ve sembolik deger tasiyan miimtaz
sahsiyetlerle ayni kategoride zikredilirken, bazen de onunla eylem benzer-
ligi bulunan kimselerin ona tesbih edildigi goriilmektedir. Ancak sozii ge-
cen rivayetlerin sened ve metinleri agisindan sihhat kriterlerine ne 6l¢iide
uydugunun tahliline de ihtiya¢ bulunmaktadir. Dolayisiyla bu makalede
Habib en-Neccar hakkindaki rivayetlerin tespitinin yani sira sened ve me-
tin itibariyle tetkik ve tenkidi de yapilacaktir.

S6z konusu rivayetlerin, muhtevalar: itibariyle genel anlamda Kur’anda
hi¢bir surette bahsedilmeyen ve dogrudan yahut dolayli bir sekilde degini-
len hususlar olarak kategorize edilmesi miimkiindiir. Bu noktada ilk olarak
Kuranda zikredilmeyen bir mesele olmasi hasebiyle Habib en-Neccarin
oldiiriilme seklinden baglamak uygun olacaktir.

1. HABIB EN-NECCAR'IN OLDURULME SEKLI

Bu konuya dair Hakim en-Nisabtrinin (6. 405/1014) Miistedrek’inde
Ebt Cafer Muhammed b. Ahmed b. Said er-Razi < Ebti Ziira Ubeydullah
b. Abdiilkerim < Ebtt Hafs Amir b. Said < el-Kasim b. Malik el-Miizeni <
Abdurrahman b. Ishak < Seyyar Ebi'l-Hakem < Eba Vail isnadiyla gelen
bir rivayete gore Abdullah b. Mes’tid s6yle demistir: “Sahibii Yasin: ‘Ey kav-
mim! Bu elgilere uyun’® dedigi vakit, 6lmesi i¢in onu bogmaya kalkistilar,
o da elgilere donerek: ‘Ben sizin Rabbinize iman ettim, beni isitin’"’ yani
benim lehime sahitlik edin, dedi.”

Hékim bu rivayet hakkinda ‘isnadi sahihtir, ancak Buhari (6. 256/870)
ve Miislim (6. 261/875) onu eserlerine almamiglardir’ degerlendirmesinde

4 Taberi, Cami ‘w’l-beyan, 19/419; Ebii Muhammed Abdurrahman b. Muhammed [bn Ebii Hatim er-
Razi, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Suud: Mektebetii Nizdar Mustafa el-
Béz, 1419), 10/3192; Ebii’l-Fid&’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimagki, Tefsirii’l-
Kur'ani’l- ‘azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), 6/570.

> Bk. Yasin 36/20-27.

16 Yasin 36/20.

17 Yasin 36/25.
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bulunmaktadir.'® Ne var ki Zehebi (0. 748/1348) senedindeki Abdurrah-
man b. Ishakin zayif biri oldugunu belirtmistir.!” Ayrica Zehebi Hakim’in
hocast Ebti Ca'fer Muhammed b. Ahmed b. Said er-Réaziyi de tanimadi-
gin1, ancak batil (uydurma) bir haber naklettigini ve o haberin batil olma
sebebinin bizatihi kendisi oldugunu vurgular.”’ Bu yoniiyle rivayet, senedi
acisindan sthhat kriterlerine uymamakta; ayrica kaynak kategorisi ve bag-
layicilik degeri itibariyle Hz. Peygamber’in sozii olmayip sahabi Abdullah
b. Mestida (6. 32/652-53) ait mevkuf bir hadis sayllmaktadir.

Ote yandan rivayet, metin agisindan incelendiginde biri Habib en-
Neccéarin oldiriilme tarzi, digeri de ‘ben sizin Rabbinize iman ettim, beni
isitin’ ciimlesini kime kars1 soylemis olabilecegine dair iki husus dikkat
¢ekmektedir. Climleyi kime hitaben soyledigi meselesi, ayetlerin bagla-
mindan hareketle akil ve igtihada dayali bir yorum yapmaya elverisli bir
alan olmasina ragmen, oldiiriilme tarzi i¢in ayni seyi séylemek zordur.
Zira Ibn Mesid’'un bu hususta bir kaynaginin olmasi gerekmektedir. Hz.
Peygamber’in beyanlarinda Habib en-Neccéar’in 6ldiiriilme bigimine iligkin
herhangi bir kayit bulunmamasi sebebiyle Ibn Mes'td’un bu yorumu bagka
birilerinden almis olmasi ihtimali vardir. Ne var ki kaynaklarda buna dair
herhangi bir kayda da rastlanmamistir. Buna karsilik tefsirlerde oldiiriil-
me tarzi olarak Katadeden (6.117/735) ‘taslanarak oldiiraldagii,* Ka'bir'l-
ahbar (0.32/652-53) ve Vehb b. Miinebbihden (6. 114/732) ise ‘kavminin bir
anda iizerine gullanarak 6ldiirdiikleri’ yoniinde agiklamalar nakledilmistir.
Hatta bu ikinci goriise paralel bir sekilde ‘ayaklariyla onu ezerek 6ldiirdiik-
leri’ kanaati Ibn Mesid’a da nispet edilir.?? Bu durumda Ibn Mesid’'un
ilgili rivayette gecen ve kaynagini tespit edemedigimiz ‘bogularak oldiiriil-
me’ tefsiri, ‘taglanarak’ veya ‘ezilerek 6ldiiriilme’ gibi tefsirler ¢ercevesinde
bir yorum olarak algilanmalidir. Yahut insanlarin bir anda tizerine yiiri-
mesi sonucunda yasanan izdiham sebebiyle Habib en-Neccarin 6ncelikle
boguldugu, ardindan da dogal olarak ayaklar altinda ezildigi seklinde bir
yorum yapilacak olursa, bu durumda Ibn Mes'tid’un bu konudaki bilgi kay-
naginin Ka’bir'l-ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi miihtedi yahudi alimleri
oldugu séylenebilir.

3

Ebti Abdillah Muhammed b. Abdilldh el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411/1990), 2/466.

Ebii Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b el-Ensari ~Ibnii’l-Miilakkin, Muhtasaru Istidraki’l-Hafiz ez-Zehebi
‘ald Miistedreki Ebi ‘Abdillah el-Hakim, thk. Abdullah b. Hamed el-Laheyddin -Sad b. Abdullah b.
Abdiilaziz (Riyad: Darw’l-Asime, 1411), 2/901.

Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii’l-i ‘tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali
Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Darw’l-Marife, 1382/1963), 3/457.

Taslanarak 6ldirilme hadisesi, ilgili kissanin anlatildigs ayetlerde, Habib en-Neccarr 6ldiiren kavmi-
nin elgilere yonelik tehditlerden biri olmas: bakimindan kissanin baglamiyla da értiigmektedir (bk.
Yasin 33/18).

Ayrintilar igin bk. Taberi, Cami ‘w’l-beydn, 19/423.
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2. HABIB EN-NECCAR'IN FAZILET KATEGORISINDEKI YERI

Habib en-Neccar’in fazilet kategorisindeki yeri ve degeri Kuranin agik
beyaniyla sabittir. Ancak bu kategoride yer alan hadislerin, Kuranin séz
konusu beyanini ne 6lgiide teyit ettigi, ayrica sithhat kriterleri agisindan de-
lil alinmaya ne kadar elverisli oldugu hususunun incelenmesi gerekmekte-
dir. Bu gercevedeki rivayetleri su basliklar halinde ele almak miimkiindiir:

2.1. Habib en-Neccar’in Cennet Ehlinden Olmasi

Mukaétil b. Stileyman'in (6. 150/767) Tefsirinde Hz. Peygambere izafe
ettigi bir rivayette: “Stiphesiz sahibii Yasin bugiin cennettedir. Firavun aile-
sinin mi'mini, Imran kizi Meryem ve Firavun’un karis1 Asiye de (cennet-
tedir)” lafz1 yer almaktadir. Ancak Mukétil bu rivayeti herhangi bir sened
zikretmeksizin nakleder.”” Dolayisiyla rivayet, senedi itibariyle teknik an-
lamda muallak bir hadis sayillmakta ve en azindan zay:f kategorisinde yer
almaktadir.*

Su kadar var ki rivayet, manasi agisindan incelendiginde sozii edilen
kimselerle ilgili birtakim ayet ve hadislerde cennetle miijdelenmeleri duru-
muna bakmak gerekecektir. Meseld Habib en-Neccér i¢in Kuranda “Ona,
cennete gir’ denildi. ‘Rabbimin beni bagisladigini ve giizel bicimde agirla-
nanlardan eyledigini keske kavmim bilseydi’ dedi”” buyurulmaktadir. Bu
da onun hadiste bahsedildigi tarzda cennette oldugunun agik delili sayilir.

Firavun’un karist Asiye ve Hz. Meryem icin ise Kuranda séyle buyu-
rulmaktadir: “Allah iman edenlere de Firavunun karisini misal vermekte-
dir: O, ‘Rabbim!’ demisti. ‘Yiice katinda, cennette benim igin bir ev yap; beni
Firavundan ve yaptiklarmdan kurtar ve beni bu zalimler toplulugundan da
selamete ¢ikar. Imran kizi Meryem’i de (misal vermistir): O iffetini ¢ok iyi ko-
rumustu, biz de ona ruhumuzdan iifledik; o, Rabbinin sozlerini ve kitaplarin
hep tasdik etti ve o ictenlikle itaat edenlerdendi’®® Ayrica Buhari ve Miislim
basta olmak tizere pek ¢ok muteber kaynakta gecen bir hadiste: “Bir¢ok
erkek kemale ermistir. Kadinlardan ise sadece Firavun’un karist Asiye ve
Imran kizi Meryem kemale ermislerdir...” buyurulmaktadir.’” Bu ayetlerde
ve hadiste Firavun’un karist Asiye’nin ve Hz. Meryemin iistiinliikleri agik¢a

2

o

Ebir’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsir, thk. Abdullah Mahmiid Sehhdte
(Beyrat: Daru Ihyai't-Tiirdsi’l-Arabi, 1423), 3/578.

Muallak hadise dair ayrintilar igin bk. Abdullah Aydinli, “Muallak’, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/309-310.

Yasin 36/26-27.

et-Tahrim 66/11-12.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhéri, el-Cami ‘w’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir
(b.y.: Daru Tavkin-Necét, 1422/2001), “Ehadisirl-Enbiy&”, 31; Ebirl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac,
el-Cami ‘w’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasil-Arabi, ts.),
“Fezailii’s-sahabe”, 70.
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vurgulanmis olmakla birlikte asil cennet miijdesi hadis kaynaklarinda yer
alan su hadiste daha net bir dille ifade edilmistir: “Cennet kadinlarinin en
{istiinii su dort kadindir: Imran kizi Meryem, Hiiveylid kiz1 Hatice, Mu-
hammed kiz1 Fatima ve Miizahim kiz1 Asiye?

Firavun ailesinin mi'min zatiyla ilgili olarak ise el-Mi'min stresi 28-45.
ayetleri arasinda ayrintili bir malumat verilmektedir. Bu ayetlerde imanin
gizledigi ve kavmine kars1 Hz. Musa’y1 savundugu belirtilmekte, ayrica Hz.
Musanin gosterdigi mucizelere dikkat ¢ekerek, yalan séyledigi takdirde ya-
laninin kendi zararina olacagini ancak dogru sdéylemesi durumunda ken-
dilerine bildirip uyardig seylerin baslarina gelebilecegini vurgulamaktadir.
Ayrica bu mi'min kisi, gegmis Nuh, Ad, Semiid kavmi ve onlardan sonraki
nice halklarin bagina gelen akibetin, onlarin da bagina gelebileceginden
endise ettigini, boyle bir durumda onlar1 Allah’in azabindan hi¢ kimsenin
kurtaramayacagini, vaktiyle Hz. Yusuf’un getirdigi hak deliller konusunda
stipheye kapildiklarini ve ‘Allah’in ondan sonra peygamber gondermeye-
cegi’ yargistyla hareket ettiklerini, bunun da Allah’in gazabini celbettigini
hatirlatmaktadir. Daha sonra ayni zéit, diinya hayatinin gegici bir heves
olup asil kalic1 olanin ahiret yurdu oldugunu, buna gore kotiilik veya iyi-
liklerin karsiliksiz kalmayacagini; kavmini kurtulusa ¢agirirken, kavminin
onu cehenneme ¢agirdiklarini, oysa kendisinin kudreti sonsuz ve magfireti
sinirsiz olan Allah’a imana davet ettigini ifade etmekte ve kendisini davet
ettikleri seylerin diinya ve ahirette bir hig sayildiklarini ve herkesin varaca-
g1 yerin Allah’in huzuru oldugunu vurgulamaktadir. Son olarak da onlara
soylediklerinin gercek oldugunu ileride anlayacaklarini ve kavminin teh-
ditleri karsisinda isini Allah’a havale ettigini belirtir.”

Ayetlerin muhtevasindan anlagildig1 kadariyla éncelikle imanini gizle-
digi belirtilen sahsin konusmasinin devamindan artik bunu gizleme ihti-
yact hissetmeksizin, ge¢mis toplumlardan itibaren hak-batil davasinda ya-
sananlar1 ve kavminin basina gelecekleri bir davet ve teblig muhtevasinda
aktardig1 gortilmektedir.

Meselenin ilgili rivayet gergevesinde ele alinmas1 durumunda samimi ve
saglam bir inanca sahip oldugu ve bu ugurda canini ortaya koymaktan ¢e-
kinmedigi anlagilan mi'min kiginin cennette olmasi, hayatini Hz. Musanin
dinine ve davasina adamis olmasinin tabii bir neticesi olarak goriilebilir.

2 Ebt Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ah-
med b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatt-Adil Miirsid vd. (b.y: Miiessesetii’r-Riséle, 1421/2001), 5/113;
Ebirl-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mucemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-
Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 22/407. Hadisin sahih olduguna dair ayrintili bilgi
i¢in bk. Ebir'l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd 'id ve menba ‘w’l-feva id
(Kahire: Mektebeti’l-Kudsi, 1414/1994), 9/223.

¥ el-Mi'min 40/28-44.
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Nitekim yine el-Mi'min stiresinde, o mi'min sahsin kurtulus miijdesini ve-
ren: “Allah o mii'min kisiyi kdfirlerin kurdugu tuzaklarin serrinden korudu.
Firavun ve adamlart ise feci bir azaba ugradi.”* ayetinin, hem diinya, hem
de ahiret i¢in gegerli oldugu; diinyada Allah'in o sahs1 Hz. Musa ile birlikte,
ahirette ise cennetle kurtardigr® tarzinda yorumlanmis olmas: da bunun
gostergesidir.’* Ancak her haliikirda bu kurtulus miijdesinin ‘cennet’ ola-
rak yorumlanmas, rivayette zikredilen Habib en-Neccar, Asiye ve Meryem
gibi diger seckin ziimre ile ilgili 4yet ve hadislerde oldugu kadar net ve agik
degildir.

Sonug itibariyle “siiphesiz sahibii Yasin bugiin cennettedir. Firdvun ai-
lesinin mi'mini, Imran kizi Meryem ve Firavun’'un karis1 Asiye de (cen-
nettedir)” rivayetinin, sthhat sartlarini tagryan merft bir hadis olmamak-
la birlikte, bahsi gegen ve cennet miijdesi tasityan ayet ve hadislerin genel
muhtevasina uygunlugundan hareketle hadis formuna donistirildagi
soylenebilir.

2.2. Varliklarin Yaratildigi Andan itibaren Oldiriilenlerin En
Hayirlilari Arasinda Zikredilmesi

Hak yolunda canlarini feda edenlerin deger ve faziletlerini vurgulayan
bir rivayette Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu aktarilir: “Allah Teala'nin,
varliklar1 yarattig1 andan itibaren gokytiziiniin golgesi altinda oldiiriilen en
hayirh kisilerin ilki, lanetli Kabil'in haksiz yere 6ldiirdiigii Habildir. Daha
sonra da “Rabbimiz Allah'tir” diyerek ona davet ettikleri i¢in kendilerine
gonderildikleri toplumlar tarafindan 6ldiriilen peygamberlerdir. Onlardan
sonra Firavun ailesinin mi’'mini, ardindan sahibii Yasin, onun pesinden
Hamza b. Abdiilmuttalib, sonra Bedirde dldiiriilenler, onlardan sonra da
Uhudda oldiriilenler, ardindan Hudeybiyede oldiiriilenler, sonra Ahzab
(HendeK'te) oldiiriilenler, pesinden de Huneynde 6ldiiriilenler gelir. Bun-
larin ardindan benden sonra, dinden ¢ikmis giinahkar bir topluluk olan
Hariciler'in (havéric) oldirdigii kimseler gelir. Sonrasinda elini, Allah
yolunda cihad eden miicahidlerden herhangi bir miicahide ¢evir. Nihayet
Rumlarla bir savas yasanacak, orada 6ldiiriilen (Miisliimanlar) da Bedirde
oldiiriilenler gibidir. Daha sonra Tiirklerle bir savas olacak, o savasta oldii-
riilenler ise Ahzab giinii (Hendek'te) 6ldiiriilenler gibi olacaklar. Ardindan

¥ el-Mi'min 40/45.

31 bk. Ibn Kesir, Tefsir, 7/146.

2 Ayrica 45. ayette Firavun ve adamlarinin feci azaba ugramalarindan bahsedildikten sonraki 4yetlerde
Firavun ailesinin cehennem atesine sokulmalar: ve cehennemliklerin durumunun anlatilmig olmasi
da (bk. el-Mi'min 40/46-52), mi‘min sahsinin kurtulusunun diinya ile sinirl olmadiginin dolayli bir
delili sayilabilir.
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cenklerin cengi (savaslarin en biiyligii) yasanacak, oradaki (Miisliiman)
oliler de Huneyn giinii oldiiriilenler gibi olacaklar. Onun ardindan da sura
tiflenecegi giine kadar Islamda, Miislimanlara kargi herhangi bir savas
yaganmayacaktir.’*?

Nuaym b. Hammad'in (6. 228/843), Mesleme b. Ali ed-Dimagki < Ab-
dullah b. es-Saib < Ebti Midlic < Abdullah b. Amr isnadiyla naklettigi bu
rivayetteki Mesleme b. Ali ed-Dimagki (6. 190/805), Buhari'nin (6. 256/870)
hakkinda miinkerii'l-hadis dedigi; Ebu Hatim (6. 277/890) ve Darekutni’nin
(6. 385/995) ise metruk saydiklar: bir ravidir.**

Rivayetin senedindeki bu ciddi sorunun yani sira metin agisindan da
tenkide agik hususlar: bulunmaktadir. $oyle ki:

Oncelikle rivayette bahsedilenlerin biraz da kronolojik bir fazilet si-
ralamasina tabi tutuldugu gériilmektedir. Ancak bunlar arasinda, baskasi
tarafindan oldiiriilmedigi halde fazilet kategorisine dahil edilenler de var-
dir. Mesel4 Firavun ailesinin mi'mini hakkinda Kuranda agikca: “Allah
o mii'min kisiyi kdfirlerin kurdugu tuzaklarin serrinden korudu. Firavun
ve adamlari ise feci bir azaba ugradi.”® buyurulmaktadir. Buna gére bu
mi'min sahsin, Firavun ve adamlarinin elinden kurtulmus ve 6ldiiriilme-
mis olmas: gerekmektedir. Nitekim tefsirlerde de bu hususa dikkat ¢ekil-
mekte, hatta Hz. Musa'nin asast ile yarilan denizden onunla birlikte gecerek
kurtulan biri oldugu nakledilmektedir.*

Ikinci husus, Hudeybiyede oldiiriilenler meselesidir. Bilindigi kadarryla
hicretin 6. yili Zilkade ayinda (Mart 628) Hudeybiyede Miislimanlar Ku-
reyslilerle bir baris antlasmasi imzalamis ve herhangi bir ¢atisma olmadig:
i¢in can kayb1 da yasanmamistir.’” Bu durumda orada o6ldiiriilenlerin iis-
tinliigiinden s6z etmek de yersiz olmaktadir.

Ayrica rivayette Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikacak ve ‘havaric
(Hériciler) adiyla bilinen bir grubun oldiirecegi kimselerden bahsedil-
mektedir. Ancak tarihi agidan ‘havaric’ isminin Haricilere verilmesi Hz.
Peygamber sonrasi doneme aittir.*® Dolayisiyla burada peygamber sonrasi
tarihi siiregte bir firka hakkinda olusan olumsuz goriis ve yaklasimi Hz.
Peygamber’in diliyle teyit etme gayreti hissedilmektedir. Bu da rivayetin

3 Ebii Abdillah Nuaym b. Hammad b. Mudviye el-Mervezi, Kitabii'l-Fiten, thk. Semir Emin ez-Ziiheyri
(Kahire: Mektebetii’t-Tevhid, 1412), 2/471.

3 Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeyatii’l-mesahir ve'l-
a ‘lam, thk. Bessar Avvad Marif (b.y.: Darw’l-Garbi'l-Islami, 2003), 4/973.

* el-Mirmin 40/45.

3 Taberi, Cami ‘w’l-beyan, 20/335; Ibn Kesir, Tefsir, 7/146.

7 Antlasma hakkindaki ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasr”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/297-299.

% Bk. Ethem Ruhi Figlaly, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1997), 16/175-178.
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metni itibariyle sithhati hakkindaki siipheleri ciddi sekilde artiran bir hu-
sustur.

Bu durumda hadis, gerek Nwaym b. Hammad’in rivayetinde tek kalmig
olmasi, gerekse sened ve metnindeki sorunlar itibariyle sihhat sartlarini ta-
simamakta ve teknik anlamda miinker bir rivayet oldugu goriilmektedir.
Su kadar var ki rivayet metninin kompozisyonu hadis teknigi agisindan
sorunlu olmakla birlikte, tekil diizeyde ve kronolojik kategoride Habib en-
Neccér’in faziletine yapilan vurgu, Kur'anda onunla alakal1 dyetlerin genel
muhtevasina uygun gozitkmektedir.

2.3. Peygamberlere iman ve ittibain Onciilerinden Biri Olarak
Gorilmesi

Bazi hadis kaynaklarinda peygamberlere iman edip tabi olma konu-
sunda onciilitk eden sahsiyetler arasinda Habib en-Neccardan bahsedilir.
Nitekim Taberaninin (6. 360/971) el-Mutemu’l-kebir'inde el-Hiiseyin b.
Ishak et-Tiisteri < el-Hiiseyin b. Ebi’s-Seri el-Askalani < Hiiseyin el-Agkar
< Siifyan b. Uyeyne < Ibn Ebt Necih < Miicahid < Ibn Abbas isnadiyla
gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu nakledilmektedir:
“(Imandaki) dnciiler iigtiir: Musa’ya dncelikle iman edip tabi olan kimse
Yéisa’ b. Nandur. Isdya 6ncelikle iman edip tabi olan da sahibii Yasindir.
Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme 6ncelikle iman edip tabi olan ise
Ali b. Ebi Talibdir”*

Ne var ki bu rivayetin senedinde yer alan el-Hiiseyin b. Ebis-Seri el-
Askalaninin (6. 240/854) yalanci oldugu belirtilmektedir.® Ayrica bu
ravinin hocasi Hiiseyin el-Askar (6. 208/823) hakkinda Buhéri, ‘fihi nazar’
ifadesini kullanmistir.** Keza Ebtl Ziira (6. 264/878) miinkerii’l-hadis biri
oldugunu belirtmis; Ebtt Hatim, Nesai (6. 303/915) ve Darekutni de ‘leyse
bi-kavi** degerlendirmesinde bulunmuglardir. Yine Ctizcani (6. 259/873)
onu seckin insanlara hakaretler eden asir1 (gulat) biri sayarken, Ebtt Mamer
el-Hiizeli ise ‘yalancr’ biri oldugunu belirtmektedir.**

Ote yandan Ibn Kesir de (6. 774/1373) bu hadisin miinker oldugunu
ve sadece Hiiseyin el-Askar tarikiyle bilindigini, bu zatin da sii ve metrtik
biri oldugunu belirtir.** Ibn Hacer (6. 852/1448) ise bu ravinin zayif biri

¥ Taberani, el-Mucemu’l-kebir, 11/93.

40 Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, 1/536.

Fihi nazar: Buhari'ye gore rivayet ettigi hadisin hi¢bir surette alinamayacagini ifade eder (bk. Abdul-
lah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézliigii [Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016], 81).
Ukayli, ed-Duafa, 1/249.

Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, bagka bir senedinin olup olmadigini aragtirmak ve ona gore
degerlendirmek {izere yani i'tibar i¢in yazilir (bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sozliigii, 163).
Biitiin bu degerlendirmeler i¢in bk. Zehebi, Mizanuw’l-i’'tidal, 1/531.

Ibn Kesir, Tefsir, 6/574.
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oldugunu vurgular.** Buna karsilik Heysemi de (6. 807/1404) s6z konusu
ravinin hadis tenkit otoritelerinin ¢ogunlugu tarafindan zayif sayilmakla
birlikte Ibn Hibban’a gore (8. 354/965) sika kabul edildigini* ifade eder.*
Ancak Ibn Hibban'in bir raviyi sika kabul etme konusunda miitesahil (gev-
sek) davrandig1 ve bu hususta 6ne siirdiigii gerekgelerin hadis alimlerinin
¢ogunlugunun goriisiine muhalif oldugu bilinen bir gergektir.*

Ayrica Ukayli (6. 322/934) bu hadisi el-Hiiseyin b. Ebi’s-Seri < Vesik b.
Vesik el-Basri < Siifyan b. Uyeyne < Ibn Ebti Necih < Miicahid < Ibn Abbas
senediyle aktardiktan sonra el-Hiiseyin b. Ebi’s-Serinin bu hadisi Hiiseyin
el-Askar’a sordugunu onun da: Biz bunu Siifyan b. Uyeyneden isittik, diye
cevap verdigini belirtir. Daha sonra Ukayli, her iki isnadla Ibn Uyeyneden
nakledilen bu rivayetin bir aslinin olmadigini vurgular.>

Bu noktada rivayetin senedindeki Siifyan b. Uyeyne < Ibn Ebti Necih
< Miicahid < Ibn Abbas kanaliyla aktarilan mevkuf bir versiyonunun da
kaynaklarda gectigini belirtmek gerekir. $oyle ki: Ahmed b. Muhammed
b. Abdiilvehhab < Omer b. Abdullah b. Sevzeb < Muhammed b. Ahmed
b. Manstir < Ahmed b. el-Hiiseyin < Zekeriya < Ebt Salih b. ed-Dahhék <
Siifyan b. Uyeyne < Ibn Ebt Necih < Miicahid isnadiyla gelen bir rivayete
gore Ibn Abbas “Onde/dncii olanlar, onde/oncii olanlar™" ayetinin tefsi-
rinde soyle demektedir: “Ytiga’ b. Ntin, Musa’ya iman ve ittiba konusunda
onde/6ncii olmustur. Sahibii Yasin de Isa’ya iman ve ittibada 6nde/6ncii
olmustur. Ali de Muhammede iman ve ittibada 6nde/6ncii olmugtur”*

Bu rivayete gore Ibn Abbasin ilgili ayetin tefsirine dair yaptig1 ve teknik
tabiriyle “mevkuf” sayilan yorumu, Hz. Peygambere izafe edilerek “merfti”
forma sokulmus olmalidir. Bu noktada en ¢ok dikkat ¢eken ravi de daha
once bahsi gecen Hiiseyin el-Askardir. Zira bu sahis, burada gegen Siifyan
< Ibn Ebi Necih < Miicahid < Ibn Abbas isnadini kullanmaktadr.

Bu rivayetin bir diger lafz1 da soyledir:

Ebt Bekir Abdurrahman b. Abdullah el-Miizekki el-Fakih < Ebt Zahir
Abdullah b. Faris b. Muhammed b. Ali < Ibrahim b. el-Fazl b. Malik < el-
Hasen b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi Leyld < Amr

gl

S

Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 6/467.

Ebti Hatim Muhammed b. Hibbén el-Biisti, es-Sikat, ngr. Muhammed Abdiilmu’id Han (Haydarabad/
Dekkan: Déiretir’]-Maarifi'l-Osméniyye, 1393/1973), 8/184.

Heysemi, Mecma ‘w’z-zevad 'id, 9/102.

Bu meseleye dair 6nemli bir miitalaa i¢in bk. Ebi’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed
el-Leknevi, er-Ref* ve't-tekmil fi’l-cerh ve't-ta dil, thk. Abdilfettah Ebti Gudde’nin notu (Beyrut:
Darirl-Besairi’l-Islamiyye, 1425/2004), 335-337.

Ebt Cafer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du ‘afé 'ii’l-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal'aci (Beyrut:
Daru’l-Mektebeti’l-Iimiyye, 1404/1984), 1/249.

el-Vakra 56/10.

Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Vasiti —Ibn[i’lfMegézili—, Mendakibii emiri’l-mii’'minin Ali b. Ebi Talib
radiyallahu anh, thk. Ebt Abdurrahman Tiirki b. Abdullah el-Vadi’i (San'a: Daru’l-Asar, 1424/2003),
385.
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b. Ciimey’ < Muhammed b. Ebi Leyla < Isa < Abdurrahman b. Ebi Leyla <
babasi Ebti Leyla isnadiyla nakledildigine gore Allah Rasuli soyle buyur-
mugtur: “Ummetlerin (imandaki) énciileri tig kisi olup bir goz acip kapa-
yincaya kadar bile Allah’ inkar etmis degillerdir: Ali b. Ebi Talib, sahibi
Yasin ve Firavun ailesinin mi'mini”

Tespitlerimize gore bu lafizla nakledilen rivayetin senedli bir sekilde yer
aldig1 ilk kaynak Sa’lebinin (6. 427/1035) tefsiridir.”* Ancak isnadindaki
Amr b. Ciimey, “miinker”, “metruk’, “hadis uydurmakla itham edilen”, hatta
“pis bir yalanc1” seklinde agir cerh ifadeleriyle tenkide ugramis bir ravidir.>
Keza [brahim b. el-Fazl b. Malik isimli ravinin de kim oldugu bilinmemek-
tedir. Bu itibarla rivayetin merft bir hadis olarak degerlendirilmesi hadis
rivayet teknigi agisindan miimkiin gézitkmemektedir.

Ote yandan Zemahgeri (6. 538/1144) bu rivayeti senedsiz bir sekilde
Hz. Peygambere izafe ederken,’ buna kargilik Ibn Atiyye (6. 541/1147),
Kurtubi (6. 671/1273) ve Ebt Hayyan el-Endeltsi (6. 745/1344) gibi miifes-
sirler de rivayeti, senedde yer alan ve tabiinden sayilan Ibn Ebt Leyl&nin
(6. 83/702) kendi s6zii ve yorumu olarak aktarmaktadirlar.’® Ne var ki ibn
Ebti Leyl&@nin sozii olarak gegen kaynaklarda da herhangi bir isnad zikredil-
memektedir. Buna gore bir tabiin s6zii olmasi bakimindan teknik ifadesiyle
“makt(” bir rivayet sayilmakta, ancak senedsiz olmasi, rivayetin sihhati ba-
kimindan Ibn Eb Leyla'ya aidiyetini de siipheli hale getirmektedir.

Ayrica rivayet, metni itibariyle bir fazilet kategorisini ifade etmektedir.
Bu kategoride ozellikle Hz. Alinin zikredilmis olmasinin, senedlerde yer
alan bazi ravilerden kaynaklanmis olabilecegini sdylemek miimkiindiir.
Mesela ilk rivayetin senedinde gecen Hiiseyin el-Askar'in Ibn Kesir'in de
belirttigi gibi sii egilimli biri olmasi bu agidan énemli bir veridir. Keza ibn
Ebt Leyla kanaliyla gelen rivayette de buna benzer bir durum sz konu-
sudur. Zira Ibn Ebi Leyla, hadis, fikih ve kiraat alimi bir tabii olarak Hz.
Alinin halkasinda yetismis, Cemel, Siffin ve Nehrevan savaslarinda Hz.
Alinin safinda yer almis, Cemel vakasinda da onun bayragini tagimstir.
Hatta Irak valisi Haccac déneminde bir siire Kafe kadiligi yapmis olan Ibn

53 Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur 'an, thk. Ebt
Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru Thyait-Tirdsi'l-Arabi, 1422/2002), 22/269.

* Bk. Ebt Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircni, el-Kamil fi du'‘afa’ir-rical, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevciid-Ali Muhammed Mu'avvad (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 6/196;
Ukayli, ed-Duafa, 3/264; Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 3/251.

55 Ebii'l-Kassm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt
gavamizi‘t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viictihi’t-te vil (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 4/10.

5 Ebit Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Muhdribi el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi'l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422), 4/450;
Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdami’l-Kur an, thk. Ahmed
el-Berdini -Ibrahim Etfeys (Kahire: Darw’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 15/20; Ebti Hayyin Mu-
hammed b. Yisuf el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1420), 9/55.
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Ebt Leyl4, Hz. Ali ile taraftarlarina kotii s6z sdylemesi i¢cin Haccic'in yap-
t1g1 baski ve iskenceye direnmis ve istenileni yapmamuigtir.””

Buna gore Ibn Abbas’tan bir ayetin tefsiri baglaminda gelen mevkuf ri-
vayet, Hiiseyin el-Askar’in sii egilimi sebebiyle Hz. Peygambere isnad ede-
rek Hz. Ali'nin faziletini iist diizeyde tahkim gayreti olarak yorumlanabilir.
Benzer bir durum, Ibn Ebii Leyla yoluyla gelen rivayet i¢in de gegerlidir.

Bu noktada ilgili rivayetleri, sahabeden Ibn Abbas’in, tabiin neslinden
Ibn Ebt Leyl¥nin Hz. Ali'nin fazilet ve seckinliginin tarihteki diger miim-
taz sahsiyetler baglaminda ele aldiklar1 bir yaklasim ve yorum olarak de-
gerlendirmek daha isabetli gozitkmektedir.

2.4. Ug Siddiktan Biri Sayilmasi

Bir 6nceki rivayete benzer nitelikteki bu rivayetin lafz1 ise soyledir:

“Siddiklar tgtiir: Biri, ‘Ey kavmim! Elgilere uyun™® diyen al-i Yasin'in
miimini Habib en-Neccér, digeri ‘Adami ‘Rabbim Allah’tir’ dedigi i¢in 6ldii-
recek misin?™ diyen Firavun ailesinin mi'mini Hirbil/Hezekiel, ti¢linciisti
de Ali b. Ebi Talibdir ki en faziletlileri de odur”

Ahmed b. Hanbel'in Fezdilii’s-sahdbe isimli eserinde gecen® bu rivaye-
tin isnads, bir dnceki rivayetin senedindeki Amr b. Ciimey’ < Muhammed
b. Ebi Leyla < kardegi [sa < Abdurrahman b. Ebi Leyla < babas1 Ebt Leyla <
Hz. Peygamber kismu itibariyle aynidir. Bu sebeple senedi agisindan orada
zikredilen tenkitler bu rivayet i¢in de gegerlidir.

Ayrica Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Minhdcii’s-siinne isimli eserinin bir
yerinde bu rivayetin Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gegmedigini, sade-
ce Fezdil'inde yer almasinin ise Ahmed b. Hanbele gore sahih oldugunu
gostermedigini; zira onun, Fezdilde bagka insanlarin rivayet ettigi hadis-
leri -sihhati sabit olmasa bile- nakledebildigini belirtir. Ardindan da sunu
soyler: “Ilim ehli olan herkes bilir ki Ahmed b. Hanbel, Fezdil ve benze-
ri eserlerinde aktardigi rivayetler hakkinda ‘sahihtir’ dememistir. Hatta
Miisned’inde gegen rivayetlerin bile ‘sahil’ oldugunu séylemis degildir...
Fakat Miisneddeki rivayetlerin cogunlugu delil alinmaya elverisli ceyyid ha-

dislerdir. Ancak Fezdilde rivayet ettikleri ise ona gore bu tiirden degildir"'

5

4

Genis bilgi i¢in bk. Abdullah Aydinli, “Ibn Ebti Leyla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/435-436.

Yasin 36/20.

¥ el-Mi'min 40/28.

0 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Fezd ilii’s-sahdbe, thk.
Vasiyyullah Muhammed Abbas (Beyrut: Miiessesetiir-Risdle, 1403/1983), 2/627, 655. Ayrica bk. Ebii
Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Ma ‘rifetii’s-sahabe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi (Ri-
yad: Darw’l-Vatan, 1419/1998), 5/2806; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen -[bn Asdkir ed-Dimagki-, Tarihu
Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amravi (b.y.: Darw’l-Fikr, 1415/1995), 42/43, 313.

Ebi’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani -Ibn Teymiyye-, Minhdcii’s-siinnetin-
nebeviyye fi nakzi kelamis-Sia el-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim (b.y.: Cami’atii’l-imam
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Daha sonra Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel'in Fezdil'inde gecen bu ri-
vayetin, bizatihi kendisine degil, o esere hadis ilave eden el-Katif'ye® ait
oldugunu belirtmektedir.*®

Keza Ibn Teymiyye ilgili eserinin bagka bir yerinde de bu rivayetin Allah
Restilii adina uydurulmus bir yalan oldugunu vurguladiktan sonra rivayeti
muhteva tenkidine tabi tutar. Séyle ki: Ibn Teymiyye'ye gore hadislerde Hz.
Ebt Bekir “s1ddik” olarak nitelendirilmistir. Keza “Stiphesiz ki sozde ve iste
dogruluk hayra ve iistiin iyilige yoneltir. Iyilik de cennete iletir. Kisi dog-
ru soyleye soyleye Allah katinda siddik (dogrucu) diye kaydedilir...”** ha-
disi dogrultusunda “siddiklar” pek goktur. Ayrica Kuranda Hz. Meryeme
“stddika”® denilmistir. Bu delillerden hareketle ibn Teymiyye, s6z konusu
rivayette gecen siddiklarin {i¢ ile sinirlandirilmasinin dogru olmayacagini
vurgulamaktadir.®

Bu noktada Ibn Teymiyye’nin rivayetin muhtevasina yonelik elestirisi-
nin de tartismaya agik oldugunu belirtmek gerekir. Ancak her haliikarda
degismeyen ilke, Habib en-Neccéar’in faziletinin gostergelerinden biri olan
‘s1ddik’ vurgusunun, Kur’anda onun segkinligini ve iistiinliigiini ifade eden
ayetlerin genel muhtevasini dolayli bir bicimde teyit etmesi, en azindan
onunla ¢elismemesidir.

2.5. Urve B. Mes’(d es-Sekafi'nin Habib en-Neccar’a
Benzetilmesi

Eba Mes‘td (Ebt Ya‘fur) Urve b. Mestd b. Muattib es-Sekafi (6. 9/630),
Sakif kabilesinin reislerinden biri olarak ve anne tarafindan Kureysli olma-
s1 hasebiyle Mekkeliler tarafindan ¢ok iyi taninan bir sahabidir.*” Urve b.
Mes'id Hz. Peygamber ve Miisliimanlarla ilk olarak Hudeybiye Antlasmasi
sirasinda bir araya gelmis ve antlasma sonras1 dontip Mekkelilere hitaben

Muhammed b. Sutid el-Islamiyye, 1406/1986), 7/223.

Ebt Bekr Ahmed b. Cafer b. Hamdén el-Bagdadi el-Katii (6. 378/988-89), Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned’ine oglu Abdullah ile birlikte birgok hadis ilave eden ve doneminde “Miisnidir’l-Irdk” diye
taninan hadis alimidir. el-Miisned’deki sthhati tartiymali olan rivayetleri Ahmed b. Hanbel'in oglu
Abdullah ile Katii'nin ilavelerinden kaynaklandig: belirtilmekte; hatta baz1 muhaddislerin mevzu
dedigi az sayidaki gok zayif rivayetin bu miidahaleden kaynaklandigi vurgulanmaktadir. (bk. Yasar
Kandemir, “el-Miisned”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006)
32/104-105). Anlasilan o ki Ibn Teymiyye, Katiinin Fezdile yaptig1 hadis ilavelerden biri olan bu
rivayetin de bu nitelikte oldugunu iddia etmektedir. Abdullah ile Katif'nin Fezdile baz ilavelerde
bulunduklarina dair bilgi i¢in bk. Ebi Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru
a’lami’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnadt vd. (b.y.: Milessesetiir-Riséle, 1405/1985), 11/330.

Ibn Teymiyye, Minhdciis-siinne, 7/224-225.

Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-105.

el-Maide 5/75.

Ibn Teymiyye, Minhdcii’-siinne, 5/26-28. Ayrica [bn Teymiyye, “siddiklar fitiir” ibaresinin daha bas-
ka sekillerde anlagilma ihtimalleri tizerinde durup bunlarin da gegersizligini ispatlamaya ¢aligir. (bk.
Minhdciis-siinne, 7/227-228).

Urve b. Mes’tid hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Habil Nazhgiil, “Urve b. Mesad”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/183.
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‘nice hitkiimdarlarin huzuruna ¢iktiging; Kisra, Kayser ve Necasi'ye elgi ola-
rak gittigini, ancak Hz. Peygamber’in ashabinin, ona gosterdikleri saygi ve
baglilig, hi¢bir hitkiimdarin adamlarinin kendi hitkiimdarlarina gosterme-
diklerini’ agik¢a soylemistir.*®

Habib en-Neccar’a benzetilmesi hadisesi ise Urve b. Mesid'un Miislii-
man olmasindan sonrasinda ger¢eklesmistir. Olay kaynaklarda genel ola-
rak soyle anlatilmaktadir:

“Insanlar hicretin 9. senesi hac hazirligi yaparken Urve b. Mes'tid, Miis-
liiman olarak Restlullah sallallahu aleyhi ve selleme gelir ve kendi kavmine
donmek i¢in ondan izin ister. Ancak Allah Restilii: “Seni 6ldiirmelerinden
korkuyorum!” buyurur. Urve ise: “Beni uyur vaziyette gorseler bile (rahat-
s1z etmemek i¢in) uyandirmazlar” der (ve boylece kavmine tam anlamiy-
la giivendigini ifade eder). Bunun iizerine Restilullah sallallahu aleyhi ve
sellem de ona izin verir. O da Miisliiman olarak bir yats1 vakti kavminin
yanina varir. Sakifliler ona selam vermek {izere yanina gelirler. Urve ise on-
lar1 Islam’a davet eder. Ancak Sakifliler ona tepki gosterirler, fkelendirirler
ve hi¢ beklemedigi agir sozler soylerler. Sonra da yanindan cikip giderler.
Nihayet seher vakti girip fecir dogdugunda Urve evinin iistiine ¢ikip namaz
i¢in ezan okur ve kelime-i sehadet getirir. Bunun {izerine Sakifli bir adam
da ona bir ok atar ve 6ldiiriir. (Oliim haberini alan) Restilullah sallallahu
aleyhi ve sellem soyle buyurur: “Urve, kavmini Allaha ¢agirdig icin 6ldi-
riilen séhibii Yasin gibidir®

Bu rivayetin kimler tarafindan nakledildigini kaynaklarin kronolojik
onceligine gore su sekilde siralamak miimkiindiir:

2.5.1. ibn Hisam (6. 218/833)

Ibn Hisam, siyer ve megazi miiellifi Ibn Ishak (8. 151/768) yoluyla ak-
tardig1 bir rivayette bu hadiseye yer vermekte ve Hz. Peygamber’in Urve
hakkinda: “Siiphesiz onun kendi kavmi arasindaki misali, sahibti Yasin'in
kendi kavmi arasindaki durumu gibidir” buyurdugunu nakletmektedir.”

2.5.2. ibn Ebi Seybe (6. 235/849)

[bn Ebt Seybenin, Yezid b. Hartin < Muhammed b. Amr < Ebt Seleme
(6. 94/713) ve Yahya b. Abdurrahman b. Hatib (6. 104/722) isnadiyla nak-
lettigi bu tarike gore Allah Restlii: “Onun kendi kavmi arasindaki misali,

% Buhari, “Surat’, 15.

% Taberani, el-Mucemu’l-kebir, 17/147; Hakim, Miistedrek, 3/713.

" Ebit Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam el-Basri, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sekka vd. (Misir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladih, 1375/1955),
2/537.
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sahibti Yasin gibidir” buyurmaktadir.”! Keza Muhammed b. Bisr < Said <
Katade senediyle aktardig: diger bir tarikte ise Urve’yi okla vurarak 6limii-
ne sebep olan kisinin affedildigi ve Hz. Peygamber’in Urve hakkinda: “O
sahibii Yasin gibidir” dedigi kayithidir.”?

2.5.3. ibn Sebbe (6. 262/876)

Ibrahim b. el-Miinzir < Muhammed b. Filleyh < Musa b. Ukbe <
Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741) tariki olarak bilinen bu rivayette Allah
Restlii: “Urve’nin misali, sahibii Yasin gibidir. O da kavmini davet etti ve
onu dldiirdiiler””* Ayni rivayetin yine Ibn Sebbede el-Hizami < Ibn Vehb
< el-Leys b. Sad (6. 175/791) isnadiyla aktarilan bagka bir versiyonu da
mevcuttur.”

2.5.4. EbG Ya’'la (6. 307/919)

Havsere < Hammad b. Seleme < Ali b. Zeyd b. Ciid’an (6. 131/748) isna-
diyla gelen rivayetinde ise Hz. Peygamber’in, Urve'nin 6liim haberini aldig:
sirada: “Ummetimde sahibii Yasin gibi birini nasip eden Allaha hamdol-
sun” dedigi kaydedilmektedir.””

2.5.5. ibn Eb{ Hatim (6. 327/938)

[bn Eba Hatim'in, babast Eba Hatim < Hisdm b. Ubeydullah < Mu-
hammed b. Cébir < Abdiilmelik b. Umeyr (6. 136/753) isnadiyla rivayet
ettigi bir tariktir. Bu tarikin metninde gectigine gore Urve b. Mes'tid, Hz.
Peygamberden: “Beni kavmime gonder, onlar1 Islam’a davet edeyim” diye
talepte bulunur. Allah Restlii: “Gidebilirsin” buyurur. Urve de kavmine
gelip Lat ve Uzzanin yanindan gegerken “Uzza yoktur! Miisliman olun,
selamete erersiniz. Ey topluluk! Kuskusuz Uzza yoktur, Lat da yoktur! Miis-
liiman olun, selamete erersiniz.” der ve bunu ¢ kere tekrarlar. Bunun iize-
rine bir adam ona ok atinca kolundaki atardamara isabet eder ve 6liir. Bu
durum Restlullah sallallahu aleyhi ve selleme ulasinca soyle buyurur: “Bu-

7

Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe [brahim el-Absi el-Kifi, el-Kitabii’l-Musannef fi’l-
ehadis ve'l-asar, thk. Kemal Yusuf el-Hiit (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 7/398.

ibn Eba Seybe, el-Musannef, 5/421.

Ebii Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Tarihu’l-Medineti’l-miinevvere, thk. Fehim Muhammed
Seltit (Cidde: y.y., 1399), 2/469; Ebii Nuaym, Ma'rifetiis-sahdbe, 4/2188. Taberaninin aym isnadla
naklettigi rivayetinde Hz. Peygamber’in Urveyi Habib en-Neccara benzettigi ifadesi yer almamaktadir.
(bk. Taberani, el-Mutemu’l-kebir, 17/148).

Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medine, 2/470-471.

Eba Yala Ahmed b. Ali el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimask: Déaru’l-
Me'man li't-Tiirds, 1404/1984), 3/173.
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nun misali, sahibii Yasin gibidir. O da: ‘Rabbimin beni bagisladigini ve giizel
bicimde agirlananlardan eyledigini keske kavmim bilseydi!” demisti.”’®

2.5.6. Taberant (6. 360/971)

Bu tarik Taberanide iki farkli senedle yer almaktadur. {lki Muhammed b.
Amr b. Halid el-Harrani > babasi < Ibn Lehi’a < Ebi'l-Esved < Urve b. ez-
Ziibeyr (6. 94/713) isnadiyla aktarilan bir rivayettir.”” Ikincisi ise Abdullah
b. Ahmed b. Hanbel < Ebti Ubeyde b. el-Fudayl b. Iydz <Abdullah b. Muaz
es-Sanmani < Mamer < Osman el-Cezeri < Miksem < Ibn Abbas senediyle
nakledilmistir. Bu ikinci senedle gelen rivayette Ibn Abbas hadiseyi soyle
anlatir: “Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem Urve b. Mesid'u Taife gon-
derince bir adam onu okuyla vurup 6ldiirdii. Bunun tizerine Allah Restlii:
‘Bu adam sahibii Yasine ne kadar da benziyor?” buyurdu.””®

2.5.7. ibn Merddye (6. 410/1020)

Zeylanin (6. 762/1360) belirttigine goére Ibn Merdaye'nin, Tefsir'inde
el-Hasen b. Muhammed es-Sektini el-Kafi < Ali b. Muhammed b. Halid
el-Mutarriz < Omer b. Ismail b. Miicalid < babas: (Ismail b. Miicalid) <
Beyan < Kays b. Ebi Hazim < el-Mugire b. Su’be isnadiyla rivayet ettigi
merf bir hadis olarak yer almaktadir.” Bu rivayette digerlerinden farkli
olarak Urve b. Mesid’un okla vurulduktan sonra amcaogullarinin etrafina
toplandigi ve can ¢ekisirken onlara hitaben soyle dedigi nakledilmektedir:
“Ey Sakifliler! Benim 6liim haberim Restilullah sallallahu aleyhi ve selleme
ulasmadan 6nce siz gidip ondan eman dileyin, aksi halde size savas agacak-
tir” Urve bu nasihatini son nefesini verinceye kadar tekrarlamistir. Haber
Hz. Peygambere ulaginca da Allah Restlii: “Allah ona rahmet eylesin, hem
diriyken, hem de 6lmek iizereyken kavmine nasihat etmis” buyurarak onu
sahibii Yasine benzetmistir. Zira sahibii Yasin de hem diri, hem de 6l vazi-
yette kavmine nasihat etmis ve soyle demistir: “‘Rabbimin beni bagisladigini
ve giizel bicimde agirlananlardan eyledigini keske kavmim bilseydi’ dedi.™

2.5.8. ibn Abdiilber (6. 463/1071)
Ibn Abdiilberr’in el-Isti‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashab adli eseri basta olmak

76 Tbn Ebti Hatim, Tefsir, 10/3191; Ibn Kesir, Tefsir, 6/572.

77 Taberani, el-Mutcemu’l-kebir, 17/147; Hakim, Miistedrek, 3/713.

78 Taberani, el-Mucemu’l-kebir, 11/407.

7 Bk. Ebii Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yisuf b. Muhammed ez-Zeylai, Tahriciil-ehadis ve’l-
asari’l-vaki ‘a fi tefsiri’l-Kessdf li’z-Zemahseri, thk. Abdullah b. Abdurrahman es-Sad (Riyad: Déru [bn
Huzeyme, 1414), 3/163.

8 Yasin 36/26-27.
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tizere sahabe biyografisine ait eserlerde gegen ve Ibn Ishak (6. 150/767) ka-
naliyla aktarilan bir tariktir.*!

2.5.9. Tariklerle ilgili Genel Degerlendirme

Buraya kadarki tarikler icerisinde sadece Taberaninin Ibn Abbas ka-
nali ile ibn Merdayenin el-Mugire b. Su’be yoluyla naklettikleri rivayetler
merfi muttasil sayilmaktadir. Taberaninin Abdullah b. Ahmed b. Hanbel
< Ebtt Ubeyde b. el-Fudayl b. Iyaz <Abdullah b. Muaz es-San'ani < Ma'mer
< Osman el-Cezeri < Miksem < Ibn Abbas < Hz. Peygamber senediyle ak-
tarilan hadis ile ilgili olarak Heysemi (6. 807/1405) bu tarikin senedindeki
Ebti Ubeyde b. el-Fudayl b. Iyaz (6. 236/850) isimli ravinin zayif oldugunu
vurgular.®? Ancak Ibn Hacer, Heysemi'nin bu yargisinin daha dnce ravinin
zayif oldugunu sdylemis olan Ibnirl-Cevziye (6. 597/1201) dayandig-
n1® belirterek Darekutni’nin bu raviyi tevsik ettigini,* dolayisiyla Ibnii’l-
Cevzinin onun hakkindaki gerekeesiz ‘zayif” hitkmiine itibar edilmemesi
gerektigini ifade eder.*® Ne var ki rivayetin senedindeki diger ravi Osman
el-Cezeri hakkinda Ahmed b. Hanbel “miinker hadisler rivayet etmistir”
demekte, Ebti Hatim ise kendisinden Mamer ve Nu'man b. Résid diginda
hi¢ kimsenin rivayette bulunmadigini belirtmektedir.®

Ibn Merdtiyenin naklettigi diger rivayetin senedinde yer alan Omer b.
Ismail b. Miicalid b. Said el-Hemedani isimli ravi de ‘metruk, yalanci ve
hadis hirsiz1’ seklinde agir cerh ifadeleriyle tenkit edilmis biridir."”

Bu iki merft rivayetin disindaki tarikler hadis teknigi bakimindan ‘miir-
sel’ kategorisindedir. Zira hepsinde tabiin neslinin herhangi bir sahéabiye
izafe etmeksizin, dogrudan Hz. Peygamber doneminde yaganmis bir hadi-
seyi nakletmeleri durumu s6z konusudur. Hadis tarihinde ‘miirsel’ hadisin
delil olma yonii ulema arasinda ihtilafli bir meseledir.* Seneddeki inkita’
(kopukluk) tiirlerinden biri olmas1 bakimindan teorik olarak ‘zayif” kapsa-

8

Ebit Omer Cemaliiddin Yiasuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi
ma ‘rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darw’l-Cil, 1412/1992), 3/1066; Ebii’l-Hasen
Izziiddin Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir el-Cezeri, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1409/1989), 3/528; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali -Ibn Hacer el-Askalani-, el-Isabe fi
temyizi’s-sahabe, thk. A. Ahmed Abdiilmevciid- Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-
Iimiyye, 1415), 4/407.

Heysemi, Mecma ‘w’z-zeva id, 9/386.

[bnirl-Cevzinin gériisii igin bk. Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, 4/549.

Bk. Ebit Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Sii’alatii’s-Siilemi lid-
Darekutni, thk. Sad b. Abdullah el-Humeyd vd. (b.y.: y.y., 1427), 262.

Bk. Ebir’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali -Ibn Hacer el-Askalani-, Lisanii’l-Mizan, thk. Abdiilfettih
Ebti Gudde (Beyrut: Darul-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2002), 9/119.

Ebt Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed Ibn Eb Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta ‘dil, thk. Mec-
lisii Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1371/1952), 6/174.

Ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 6/99; ibn Adi, el-Kamil, 6/131; Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 3/182.
Konuyla ilgili ayrintilar icin bk. Ebii Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-Aldi, Cami ‘w't-tahsil fi
ahkami’l-merasil, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1407/1986), 33-49.
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minda yer almas: gereken miirsel rivayetler, hadis kaynaklarinda yer alma-
lar1 ve ilk donemden itibaren bu tarzda rivayetlerle sohret bulmus birtakim
muhaddislerin varlig1 sebebiyle tartisma konusu olmustur. Bu noktada 6ne
stiriilen baz1 irsal sebepleri arasinda uzatma ve biktirmadan kaginarak ko-
laylastirma, Hz. Peygamber donemine yakinlik sebebiyle ravilerin dogru-
luk ve giivenilirliginin genel bir durum olarak devam etmesi, tabiin dénemi
hadis rivayet usuliiniin kural ve kaliplarinin hentiz yerlesmemis olmasi ve
rivayetin sohreti ve ravilerin ¢oklugu nedeniyle hadisin sihhati konusunda
kesin bir kanaat olugmasi gibi sebepler yer almaktadir.* Dolayisiyla pek
¢ok kaynakta farkli kisilerce nakledilen bu rivayeti de s6hreti ve ravilerinin
sayica ¢oklugu itibariyle degerlendirmek gerekmektedir. Bu sayede rivaye-
tin sened itibariyle cerhedilmis olan merft muttasil tarikleri de metin ac1-
sindan takviye edilmis olacaktur.

Ayrica bahsi gegen tesbih olayi, muhtevasi itibariyle tarih, siyer ve
megazi tiirtinden rivayetler kapsamina girmektedir. Bu noktada muhaddis-
lerin hadislere uyguladiklar: tenkit yontemleri ayni ciddiyetle bu rivayetlere
de uygulamak, kronolojik biitiinliigii bulunan tarihi rivayetlerde birtakim
bosluklarin olusmasina yol acacaktir. O sebeple bu rivayetleri kaydeden
siyer miiellifi veya tarihginin giivenilirligi yeterli goriilmekte, rivayetlerin
birbiriyle ¢elistigi yerlerde de tercih icin muhaddislerin kullandig ten-
kit yontemlerine bagvurmak en isabetli yaklasim sayilmaktadir.® Ustelik
Heysemi'nin, Taberanide gecen Urve b. ez-Ziibeyr ve Ibn $ihab ez-Ziihri
rivayeti ile Ebti Ya'la'nin naklettigi Ali b. Zeyd b. Ciidan rivayetinin miir-
sel olmakla birlikte isnadlarinin ‘hasen’ oldugunu belirtmesi® s6z konusu
miirsel rivayetlerin en azindan bir kisminin hadisgilerin tenkit kriterleri
acisindan da delil alinmaya elverisli oldugunu gosterir.

2.6. Ka’'be’'de Allah’a Miinacatta Bulunan Mechul Bir Zatin
Habib en-Neccar’a Benzetilmesi

Ebir’l-Velid el-Ezrakinin (6. 250/864) aktardigina gore Osman (b. Sac?)
soyle demigstir: Bana ulagtigina gore Restilullah sallallahu aleyhi ve sellem
doneminde bir zat, (Ka'be'nin) ritkn-i esved ile ritkn-i yemani®* arasinda
ti¢ kere soyle demistir: “Allahim! Sensin Allah, sensin Rahman, senden bas-

®
3

Genis bilgi igin bk. Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1985), 63-67.

Bk. Ekrem Ziya el-Omeri, es-Siretii’n-Nebeviyyetiis-sahiha (Medine: Mektebeti'l-Ulim ve'l-Hikem,
1415/1994), 45-46.

Krs. Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd 'id, 9/386.

Ritkn-i Esved: Ritkn-i Hacer olarak da bilinen Ka’be'nin giiney cephesindeki Hacer-i Esved’in bu-
lundugu késedir. Ritkn-i Yemani ise Kabe'nin Yemene bakan ve Riitkn-i Hacer’in bulundugu késeye
muadil olan késesidir. (bk. Mehmet Erdogan, Hukuk ve Fikih Terimleri Sozliigii, [Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2010] 484).
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ka ilah yoktur. Sensin Rab, senden baska Rab yoktur. Hi¢bir zaman gaflete
diismeyen kaim ve ddim olan da sensin. Sen, goriinen goriinmeyen her seyi
yarattin ve sen her seye, talim olmaksizin dgrettin.” Nebi sallallahu aleyhi ve
sellem adamin bu miinacaatini isitince -eger gercekten sdylemisse (ki Al-
lah en iyisini bilir)- s6yle buyurmustur: “(Bu miinacaatta bulunan) o kisiyi
cennetle miijdeleyin ve ona, kendi kavmi arasindaki durumunun, sahibii
Yasin'in kendi kavmi arasindaki durumu gibi oldugunu haber verin”**

Ezrakinin Ahbdru Mekke isimli eseri disinda herhangi bir kaynakta
tespit edemedigimiz bu rivayetle ilgili miilahazalar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir:

Oncelikle sened agisindan Ezrakinin kendisinden rivayette bulundugu
Osman’in kimligi acik bir sekilde belirtiimemistir. Ancak bu rivayetin on-
cesindeki rivayetlere bakildiginda Ebir’l-Velid el-Ezraki < Ezrakinin dedesi
< Said b. Salim < Osman b. Sic < Yasin < Ibrahim < el-Haccac b. el-Fiirafisa
< Ali b. Ebti Talib isnadiyla aktarilan bir rivayetin yani sira yine Osman b.
Sac < Yasin < Ebt Bekir b. Muhammed < Said b. el-Miiseyyeb < Hz. Pey-
gamber senediyle gelen ikinci bir rivayet daha yer almaktadir.** Dolayisiyla
bu rivayette Osman diye gecen ravinin Osman b. Sdc olmasi ihtimali vardir.
Osman b. Sic ise biyografi kaynaklarinda Ebti Sdc Osman b. Amr b. Sac el-
Kurasi el-Cezeri olarak kaydedilmekte; burada goriildiigii tizere dedesine
de nispet edilmektedir. Osman, ibn Hibban'in es-Sikdt isimli eserinde yer
verdigi bir ravi olmasina ragmen, Ebt Hatim tarafindan ‘hadisi yazilir an-
cak hiiccet olarak kullanilamaz’ biri sayllmaktadir.”> Ayrica Osman b. Sac
ile Hz. Peygamber donemi arasinda birtakim raviler olmasi gerekirken, bu
rivayette Osman sadece “bana ulastigina gore...” demek suretiyle bu habe-
ri kimden aldigin1 bildirmemis, bu sebeple sened teknigi agisindan itibara
alinamayacak problemli bir nakilde bulunmustur.

Ote yandan rivayet, metni itibariyle de sorunlu géziikmektedir. Zira 6n-
celikle Ezrakinin eseri disindaki bir kaynakta gegmemesi basli basina bir
stiphe sebebidir. Ayrica metinde ge¢en miinacaat ile Habib en-Neccar'n
konumunda olmak arasinda nasil bir iligki olduguna dair kaynaklarda her-
hangi bir bilgi ve gerekge de tespit edilememistir. Bu noktada miinacaatin
Habib en-Neccar'n kendi donemindeki miicadelesinde bizatihi kendisi
tarafindan dile getirilmis, dolayisiyla bu ortak miinacaat sebebiyle bahsi
gecen zat ile Habib en-Neccar arasinda bir iliski kurulmus olabilecegi ihti-

% Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdilléh b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki, Ahbaru Mekke ve ma cd’e fiha
mine’l-dsar, thk. Riisdi es-Salih Melhas (Beyrut: Darw’l-Endeliis, ts.), 1/341.

% Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/340.

% [bn Ebit Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 6/162; Ibn Hibban, es-Sikat, 8/449; Ebii’l-Haccac Cemaliiddin Yiisuf
b. Abdirrahman b. Yiisuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmad 'ir-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risdle, 1400/1980), 19/467-469.
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malinden hareketle yapilan kaynak taramasinda da herhangi bir bilgi veya
rivayete rastlanmamigtir. Ustelik rivayette, miinacaatta bulunan zatin meg-
hul olmasi da ayr1 bir sorun olugturmaktadir. Keza rivayetin metninde ‘eger
gercekten soylemigsse (ki Allah en iyisini bilir)’ ibaresinin ge¢mesi metnin
Hz. Peygambere aidiyeti konusunda bir tereddiit ifade eder.”® Sonug itiba-
riyle rivayet hem senedi hem de metni acisindan sihhat kriterlerini tagima-
maktadr.

SONUC

Kur’an-1 Kerimde zikri gegen Ornek sahsiyetlerden biri olan Habib-i
Neccér’in hadis rivayetlerinde ne 6lgiide ve hangi baglamda yer aldig1 me-
selesinin incelendigi bu makalede 6ncelikle Habib-i Neccar’in kiitiib-i tisa
disindaki bir kisim kaynaklarda ve az sayida rivayete konu oldugu sonucuna
varilmustir. Bu rivayetlerin ilkinde éldiiriilme sekline dair mevkuf bir hadjis,
digerlerinde ise tarihteki baska seckin karakterlerle ayni fazilet kategori-
si igerisinde zikredildigi goriilmektedir. Bu fazilet kategorisinin de kendi
icinde “cennetle miikafatlandirilma’, “en hayirh 6liim (sehitlik)”, “iman ve
ittibadaki onciilitk/6nderlik (sebkat)”, “s1iddiklik” ve “lisve-i hasene” olmak
tizere bes kisma ayrildig1 tespit edilmistir. Cennetle miikafatlandirilma
baglaminda Firavun’un karisi Asiye, Firavun ailesinin mii'mini ve Hz. Mer-
yem ile ayni cercevede zikredilen Habib-i Neccar’in tarih boyunca yasanan
en hayirli 6liimler icerisinde kardesi tarafindan 6ldiirtilen Habil, kavimleri
tarafindan 6ldiiriilen peygamberler, Hz. Hamza ve Bedir, Uhud, Hendek ve
Huneynde 6ldiiriilenler ile ayn1 kategoride sayildig1 goriilmiistiir. Ote yan-
dan “iman ve ittibadaki onciilik/6nderlik” agisindan Habib en-Neccar’a
denk sayilan kisiler ise Hz. Musa’ya iman konusunda onciilitk eden Ytsa’
b. Ntn ile Hz. Peygambere imanin 6nciisii sayilan Hz. Alidir. Keza siddik-
larin zikredildigi rivayette Habib en-Neccar'n yine Hz. Ali ve Firavunun
ailesinin mi'mini ile birlikte anildig1 goriilmektedir. “Usve-i hasene” kism1
ise Habib en-Neccar'in kavmine karsi miicadelesi sonucunda onlar tarafin-
dan sehit edilmesi sebebiyle ideal bir 6rnek olmasi ve onunla benzer bir ey-
lemde bulunan Urve b. Mes'tid'un da ona benzetilmesini ifade etmektedir.

Ne var ki bu fazilet kategorilerine dahil olan rivayetler icerisinde hadis
ilmi agisindan sihhat kriterlerine uyan merfti muttasil bir hadis tespit edi-

% Su da var ki bu tereddiit ifadesi Ezraki’nin eserinin basili niishasinda Hz. Peygamber’in adam hak-
kindaki ctimlesinin bir pargasi olarak ge¢mekte ve “Eger o (miinacaatta bulunan kisi), gergekten
bunu séylemigse - ki Allah en iyisini bilir- (0 zaman) onu cennetle miijdeleyin...” seklinde anlasila-
bilmektedir (bk. Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/341). Ancak ‘Allah en iyisini bilir’ anlamina gelen ‘vallahu
alem’ ifadesi, genellikle kaynaklarda tereddiit ve ihtimal bildiren bir ciimle baglaminda raviler veya
musanniflar tarafindan kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu rivayette de ya mitellif Ezrakinin yahut ravi
Osman b. S4c’in kendi tereddiidiinii ifade ettigi kanaatindeyiz.
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lememis; rivayetlerin senedlerinde zayif, metruk, miinkeri’'l-hadis ve ya-
lanci raviler oldugu goriilmiistiir. Hicbir senedin yer almadig: ve Habib en-
Neccar’in cennette oldugunu ifade eden hadis ise konuyla alakal: ayetlerin
istikraina dayanan ve daha sonra hadis formuna déniistiiriilen bir rivayet
hissi uyandirmaktadir. Keza tisve-i hasene kismi haricindeki diger biitiin
kategorilerde yer alan rivayetlerin hem sened hem de metin itibariyle cid-
di sorunlar barindirdigi tespit edilmigtir. Ozellikle Habib en-Neccar'in Hz.
Ali ile birlikte zikredildigi fazilet kategorisini ifade eden rivayetlerin, Hz.
Ali taraftarhig ile bilinen Hiiseyin el-Askar ve Ibn Ebti Leyla gibi kimseler
yoluyla aktarilmis olmasi giipheleri artiran bir faktor sayilmaktadir. S6z ko-
nusu rivayetlerin Hz. Peygambere izafe edilebilecek sahih merfi bir haber
olmaktan ziyade ilgili sahabi veya tabiinin konuyla ilgili bir yorumu olarak
algilanmasi daha tutarli ve saglikli bir yaklasim olacaktir.

Bu noktada istisna edilebilecek tek rivayet kategorisi Urve b. Mes'td’un
Habib en-Neccara tesbih edildigi tisve-i hasene kismidir. Bu kategorideki
rivayet tariklerinin merft muttasil olanlar1 muteber sayllmamakla birlikte,
“miirsel” olanlarinin hadis ve siret kaynaklarinda sayica fazla ve meshur
olan farkli kanallardan aktarilmis olmasi merfti rivayetleri takviye edici
onemli bir faktordiir. Miirsel rivayetlerin kabulii i¢in gerekli olan ‘s6hret
ve ¢ok sayida ravi tarafindan nakledilmis olmasr’ gibi sartlarin yani sira
siret rivayetlerinin kabul sartlar1 arasinda zikredilen ‘baska bir rivayetle
celismemesi ve siyer ravisinin giivenilir olmasr’ gibi hususlar dikkate alin-
diginda bu rivayetin soz konusu sartlari haiz oldugu soylenebilir. Ustelik
Heyseminin beyanina gore bu miirsel tariklerden bir kisminin “hasen” sa-
yilmasi da rivayetin sihhati hakkindaki miispet egilimi giiclii bir sekilde
desteklemektedir. Keza Urve b. Mestd’un yasadig: trajik hadisenin fiilen
Habib en-Neccar'in yagadiklarina benzemesi de tesbihin ne kadar tutarli ve
anlamli oldugunu gosterir ve rivayet metninin sithhatini takviye eden dolay-
11 bir unsur sayilabilir. Buna gore Urve b. Mes'tid'un Habib en-Neccar’a ben-
zetildigi rivayetin, mevcut rivayetler icerisinde delil alinmaya elverisli en
sahih rivayet oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu noktada dikkat edilmesi
gereken hususlardan biri de sudur: Habib-i Neccar’in fazilet ve Gstiinligii-
nii vurgulayan ve hadis teknigi itibariyle sihhat kriterlerine uygun olmadig:
tespit edilen rivayetler, genel muhtevasi agisindan Kuran'in meseleye iliskin
acik beyaniyla dogrudan veya dolayli bir sekilde uyum arzetmekte, en azin-
dan ¢elismemektedir. Bu da Habib en-Neccér'in fazilet ve seckinligine dair
rivayetlerin, 6zii itibariyle Kuran'in onunla ilgili olarak belirledigi muhte-
vaya dahil oldugunu; ziyade bir hiikiim ve beyan icermedigini gosterir.
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FETTENI VE ESERLERI BAGLAMINDA HADIS iLMINE KATKISI
UZERINE BiR DEGERLENDIiRME

Oz

Melikirl-muhaddisin unvaniverilen Ceméaluddin Muhammed b. Tahir b. Ali el-Fetteni
(6. 986/1578) Hind Altkitasrnda Babiirlii Devletinin hiikiim siirdiigii bir donemde
yasamustir. Yasadigi donemde Babiirliler'in tahtinda Babiir (1526-1530), Hiimayun
(1530-1540, 1555-1556) ve Ekber Sah (1556-1605) bulunmaktadir. Bir¢ok alimin
yetistigi bu zaman diliminin 6nemli isimlerinden birisi de Fettenidir. O, memleke-
tinde Seyh Nakari (6. ?), Seyh Burhaneddin es-Semhtdi (6. ?) ve Mevlana Yedullah
es-Sthi (6. ?) gibi alimlerden istifade ettikten sonra Hicaz’a giderek Ebu’l-Hasan el-
Bekri (6. 952/1545), ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), Ali el-Miittaki (6. 975/1567),
Carullah b. Hind (6.954/1547 ) ve Ibn ‘Arrék (6. 963/1556) gibi alimlerden yararlan-
mugs ve sonraki yillarda vatanina hizmet amaciyla geri donmiistiir. Hindistan'in 6nemli
alimlerinden kabul edilen Fetteninin hayat1 egitim, 6gretim, teblig, irsad ve bid ‘atlerle
miicadele ile ge¢mistir. Hindistanh bagka bir alim olan Ali el-Miittaki (6. 975/1567)
ile baglatilabilecek bid ‘atle miicadele faaliyetinde Fetteni, Kur4n ve siinnete dayanan
bir usul gelistirmistir. Fetteni, hayatini sadece bid‘at ehliyle miinazara ve miinakasa
ile gecirmemis, eser yazip tedris faaliyetinde bulunmustur. Onun hadis ilminde telif
ettigi eserler arasinda Tezkiratu’l-mevzil ‘at, Mecma ‘u bihdri’l-envar fi gardibi’t-tenzil
ve letdifi’l-ahbar, Kaninii’l-mevzii ‘at ve'd-du ‘afd ve el-Mugni fi zabti esmai'r-rical yer
almaktadir. Calismada bu eserler ¢ercevesinde onun hadis ilmine yaptig1 katkilar ve
hatalar1 konu edinilecektir. Aragtirmada ozellikle Fetteninin Tezkiratu’l-mevzil ‘dt ve
Kaniinw’l-mevzii ‘at ved-du ‘afd isimli eserlerinde “kulti” lafzin1 kullandig: yerler in-
celenmis, burada ravi ve rivayetler hakkindaki verdigi bilgiler 6rnekleriyle karsilagtir-
mal bir sekilde incelenmistir. Fettentnin “kultii” lafzinin gegtigi yerlerde kendisinin
degerlendirme yapmadigs, Sehavinin (6. 902/1497), Siytitinin (6. 911/1505) ve hocast
Ibn “ArraKin (8. 963/1556) tespitlerini ve goriislerini naklettigi goriilmiistiir. Kaynak
gostererek nakilde bulundugu yerler disinda, bilginin gectigi kaynag zikrettigi halde
¢ok nadir de olsa ayni rivayet hakkinda diger kitaplardan da bilgi naklettigi de tespit
edilmistir. Bu ¢alismada Fetteninin sadece kendinden énceki alimlerin soyledikleri-
ni naklettigi ve kendisinin ilave bir degerlendirme yapmadig tespit edilmistir. Kendi
goriis ve degerlendirmelerine yer vermemesinde 6grenci yetistirme, bid’at ehli ile mii-
cadele etme ve insanlara dini tebligde bulunma faaliyetlerine daha ¢ok zaman ayir-
masinin etkili oldugu séylenebilir. Onun Tezkiratu’l-mevzii ‘at isimli kitabinin diger
bir 6zelligi ise kendisinden 6nce ayni konuda yazilan eserlerde gegen rivayetleri bir
araya getirerek okuyucuya kolaylik saglamasidir. Ayni durum Mecma ‘u bihdri’l-envar
[1 garaibi’t-tenzil ve letdifi’l-ahbar isimli eseri igin de gegerlidir. O, igerisinde bulundu-
gu toplumda goriilen Mehdilik ve Rafizilik gibi fikri cereyanlarin éniine ge¢mek igin
devlet ricali ile iletisim halinde olmus ve bu akima kapilanlar goriislerinden vazgegir-
mek i¢in gayret gostermistir. Yukarida ravi ve rivayetlerle ilgili bilgi nakletmekle ye-
tindigi ifade edilen Fetteni’nin halihazirda elimizde bulunmayan SityGti'nin el- Veciz ve
Gazzalinin (6. 505/1111) Ihydu Uliimud-din’inde gegen hadisleri tahrig eden Irakinin
(6. 806/1404) el-Mugni ald hamli'l-esfar fi'l-esfar fi tahrici ma fi’l-Ihya mine’l-ahbar
isimli eserinin Firtizabadi tarafindan yapilan ihtisar1 olan Muhtasarw’l-Mugni isimli
eserlerin tamami olmasa bile bir kisminin giiniimiize tasinmasinda 6nemli bir gorev
icra ettigi ifade edilebilir. Diger taraftan eserlerinde baz1 hatali bilgilerin bulundugu
tespit edilmis olup bunlarin tahkik edilmeden nakledilmis bilgiler oldugu anlagilmak-
tadur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hind Altkitasi, Fetteni, , Tezkiratu’l-mevzi ‘at, Kaninii’l-
mevzil ‘at ve'd-du ‘afa.



FETTENI VE ESERLERi BAGLAMINDA HADIS ILMINE KATKISI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

AL-FATTANI AND AN EVALUATION ON ITS CONTRIBUTION TO
HADITH SCIENCE IN THE CONTEXT OF HIS WORKS

Abstract

Cemaluddin Muhammed b. Tahir b. Ali al-Fetteni (d. 986/1578) who has titled
as Meliki'l-muhaddisin lived in the Indian Subcontinent during a period when
the Mughal State ruled. . Baburs did not have great problems in terms of sov-
ereignty in the lands they were in power. One of the important names of this
time period, where many scholars were raised, is al-Fattani. After he benefited
from scholars such as Shaykh al-Nakiri (d.?), Shaykh Burhan al-Din al-Samhadi
(d.?) And Mawlana Yad Allah al-Sahi (d. 952/1545) in his hometown, he went
to Hidjaz, benefited from scholars such as Ibn Hadjar al-Haytami (d.974/1567),
Ali el-Muttaki (d.975/1567), Jar Allah b. Hind (d. 954/1547) and Ibn ‘Arrak
(d.963/1556) and returned to his homeland in the following years. The life of al-
Fattani, who is accepted as one of the most important scholars of India, passed
through education, teaching, and fighting with bid ‘ahs. They developed a method
based on the Quran and Sunnah in the fight against bid'ahs that we can start with
Ali el-Muttaki (d. 975/1567). They laid the groundwork for the establishment of
the Ahl-i hadith and al-Diyabandi school that emerged in these lands in the fol-
lowing years. He did not only spend his life debating and quarreling with the peo-
ple of bid‘ah, he wrote a work and had him read. Among the works he authored in
the science of hadith are Tazkira al-mawzii ‘at, Macma ‘u bihar al-anvar fi garaib
al-tanzil va lataif al-ahbar, Kanin al-mevzii ‘at va al-du ‘afd and al-Mugni fi zabti
asma al-rical. In this study, his contributions to the science of hadith and his mis-
takes will be discussed within the framework of these works. In the research, es-
pecially the places where al-Fattani uses the word "kultii" in his works named
Tazkira al-mawzii ‘at and Kaniin al-mevzi ‘at va al-du ‘afa were examined, and the
information he gave about narrators and narrations was comparatively processed
here. It was observed that he did not make an evaluation in the places he called
"kulti" and reported the findings and views of al-Sahavi, al-Suyuti (d. 911/1505)
and his teacher Ibn ‘Arrak (d. 963/1556). He even evoked the opinion that he
gave the phrase "kultii" from the work he quoted. Apart from the places where the
information is transferred by showing the source, it has been found that although
he mentions the source of the information, he rarely quotes information about
the same narration from other books. The most important determination in this
study is that al-Fattani reported only what the previous scholars said and he did
not make an evaluation. Perhaps it can be said that it is effective in writing such a
work, that is, not giving place to his own opinions and evaluations, and spending
more time on training students, struggling with people of bid'ah and apostolizing
religion to people. Another feature of his book titled Tazkira al-mawzii ‘at “is that
it provides convenience to the reader by bringing together the rumors in the works
written on the same subject. He was in contact with the dignitaries of the state in
order to prevent the intellectual movements such as Mahdism and Rafizism in the
society he was in and made great efforts to give them up from his views. He even
revealed his life on this path. It can be stated that al-Fattani, who was found to
be content with giving information about narrators and rumors above, played an
important role in carrying some of the works of al-Suyati named al-Vaciz, which
is not recieved today. It can be stated that al-Fattani, who was determined to be
content with conveying information about narrators and narrations above, played
an important role in carrying some of the works such as al-Suyiti ‘s al-Vaciz and
Muhtasaru'l-Mugni, which is the summary of the work named al-Mugni ala haml
al-asfar fi al-asfar fi tahrici ma fi Ihya min al-ahbar by Iraki (d. 806/1404).. On the
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other hand, it has been determined that there are some erroneous information in
her works, and it is understood that these are information that has been transmit-
ted without being investigated.

Keywords: Hadith, Indian Subcontinent, Al-Fattani, Tazkira al-mawzi ‘at, Kanin al-
mevzii ‘at va al-du ‘afa

GIRIS
ind Altkitasi, sahabe neslinden itibaren Islam’in yayildig1 bol-
j* gelerdendir. Pek ¢ok alimi yetistiren bu topraklar Islam’in gi-
isinden itibaren tarih boyunca cesitli devletlerin egemenli-
¢i altina girmistir. Fetteni'nin yasadig1 doneme kadar bu bolgeden yetisen
alimler arasinda Ebt Ma‘ser Necih b. Abdurrahman es-Sindi (6. 170/786),
Ebu’l-Kasim Su‘ayb b. Muhammed ed-Deybuli (6. 345/957), Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed b. Salih el-Manstri (6. 350/961), Ebit Muham-
med Ca‘fer b. Hattab el-Kusdari (6. 450/1058), Ebu’l-Hasan Ali b. Omer
el-Lahori (6. 529/1136), Radiyyiiddin es-Sagani (6. 650/1252) ve Ali el-
Miittaki (6. 975/1567) gibi isimler bulunmaktadir.!

Fetteninin hayati ve yasadig1 donemle ilgili kaynaklar arasinda klasik
eserlerin yani sira Pakistan veya Hindistan 6zelinde yapilan yeni ¢aligmalar
da yer almaktadir. Bu ¢aligmalardan ilki Mehmet Ozgenele ait Pakistanda
Hadis Calismalari?, digeri ise Zaferullah Daudinin Pakistan ve Hindistanda
Hadis Calismalar?® isimli eserleridir. Her iki eser de bu alanda kiymeti ha-
izdir. Calistigimiz konuya direkt katk: yapmasa da ayni cografya hakkinda
yapilan diger bazi caligmalar ise Inam Ul Haqq'in Pakistanda Hadis Tartus-
malar*, Nurullah Agitoglu'nun Hindistan Hadis Ekoliinde Serh Gelenegi® ve
Mehmet Sait Uzundagin Hindistan Ehl-i Hadis ekolii ve Siddik Hasan Han®
isimli 6nemli eserleridir. Ayrica bu bolgeyle alakali bir de Diyanet Islam
Ansiklopedisinin ilgili maddeleri yer almaktadir.

Yukarida ismi gecen ilk iki eserde ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisinin “Fetteni”” maddesinde miiellif ve eserleri hakkinda bilgi
zikredilmekle birlikte hadis ilmine katkis1 hakkinda ayrintili bilgi verilme-
mektedir. Caliymada bu nokta izerinde durulacaktir. Calisma ti¢ basliktan

! Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistanida Hadis Calismalar: (Istanbul: Insan Yayinlar1, 1995), 21-78.

> Mehmet Ozsenel, Pakistanda Hadis Calismalar: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2014).

3 Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistanda Hadis Calismalar: (Istanbul: Insan Yayinlar1, 1995).

¢ Inam Ul Hagq, Pakistanda Hadis Tartismalar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020).

° Nurullah Agitoglu, Hindistan Hadis Ekoliinde Serh Gelenegi (Ankara: Gece Kitapligi, 2018).

¢ Mehmet Sait Uzundag, Hindistan Ehl-i Hadis ekolii ve Siddik Hasan Han, (Ankara: Gece Kitapligi,
2018).

7 Khaliq Ahmad Nizami, “Fettent”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 12/486.
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olusacaktir. Birinci baslikta Fetteninin yasadig1 zaman hakkinda kisaca bil-
gi verilip takiben ikinci boliimde hayati iglenecektir. Uciincii baslikta ise
onun hadis ilmine katkis1 aragtirilacaktir. Burada Fetteninin “kultdi” dedigi
yerler ile eserlerini telif ederken yararlandig1 diger kaynaklar kargilastiri-
larak ek bir bilgi zikredip zikretmedigi tespit edilecek ve boylelikle hadis
ilmine bir katkis1 olup olmadig: arastirilacak ve misaller verilecektir. Ayrica
hadis ilminde ravinin adinin zabt1 bilyiik 6nem arz etmektedir. Miellif de
bu konuda ravinin adlarinin okunmasinda hatanin dniine gegmek maksa-
diyla el-Mugni isimli bir eser yazmigtir. Son olarak Fetteninin bazi hata ve
eksikliklerine isaret edilerek ¢alisma bitirilecektir.

1. FETTENT'NIN YASADIGI DONEME BAKIS

Fetteni'nin yasadig1 zaman dilimi (913-986/1508-1578) Hind Altkitasinda
Babiirliiler donemine denk gelmektedir. Onun zamaninda Babiirliiler tahtin-
da hiikiim stirenler devletin kurucusu Babiir (1526-1530), Hiimayun (1530-
1540, 1555-1556) ve Ekber Sah'tir (1556-1605). Ekber Sah iktidarda bulundu-
gu siire boyunca Osmanlilar, Safeviler ve Ozbeklerle iligkilerini gelistirmistir.
Babiirliller Hindistan1 egemenlikleri altinda tuttuklari miiddetge buranin
kiiltiir ve medeniyetinin ilerlemesine ve gelismesine katki sunmuslardir.?®
Simdilerde Pakistan, Afganistan, Banglades ve Hindistan olarak bilinen yerle-
ri egemenlikleri altina almalar1 onlarin ne kadar genis topraklar: yonettikleri
hakkinda bize bir fikir vermektedir. Cok genis bir cografyaya hakim olmalari
sebebiyle birbirlerinden farkli inanglar bu topraklarda bulunmuslar ve var-
liklarini koruyarak siirdiirmiisledir. Bu topraklarda Siiler dahil olmak tizere
Miisliimanlarin yanisira Brahmanlar, Hindular, Hiristiyanlar ve mectsiler
de bulunmaktayd. Ilerleyen senelerde Ekber Sah Miisliimanlarla Hindulart
birbirlerine yakinlastirma politikasini takip etmis ve bdylece sanki bu bol-
geyi daha kolay yonetmek istemistir.” Genel olarak ad1 gegen ii¢ hiikiimdar
doneminde bu topraklarda siyasi egemenligin var oldugu soylenebilir. Yine
ayn1 zaman zarfinda toplumda “Mehdevilik™*® hareketi gibi bazi bid’at ha-
reketleri goriilmiis ve bunlara kars1 Fetteni (6. 986/1578), Kenzii'l- Ummal
sahibi Al el-Miittaki (6. 975/1567), Imam Rabbani (6. 1034/1624), Abdiil-
hak ed-Dihlevi (6. 1052/1642), Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ve
Murtazi ez-Zebidi (6. 1205/1791) gibi alimler tarafindan Kuran ve siinnet

$ Enver Konukeu, “Babiirliirler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1991), 4/400-404.

® Ahmet Aydin, “Babiirliller Déneminde Fikih Egitimi ve Medreselerde Okutulan Fikih Kitaplar1”,
Tiirk ve Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/17 (Haziran 2018), 304.

10 Mustafa Oz, “Mehdeviyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/368-369. “Islam tarihinde mehdilik inanci gercevesinde farkli cografyalarda ortaya ¢ikan hare-
ketlerden biri olup Hindistan'in en eski Islami akimlar1 arasinda sayilir”
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eksenli cevaplar verilmistir. [smi gegen ulemanin terceme-yi hallerine goz
atildiginda her birinin Mekke ve Medineyle yakin iliskilerinin bulundugu
goriilebilir. Ciinkii bu alimler kendi memleketlerinde egitimlerini tamam-
ladiktan sonra zikri gegen yerlere giderek ilim tahsil etmisler ve bir kismi
egitimlerinin ardindan memleketlerine hizmet etmek amaciyla geri donmiis-
lerdir. 19. asirda Hindistanda kurulan Ehl-i hadis, Diytibend gibi ekollerin
olusmasinda bu sahsiyetlerin etkileri bulunmaktadir."

2. FETTENI'NIN HAYATI VE ESERLERI

2.1. Hayati

Melikirl-muhaddisin olarak tanmman Cemaliiddin Muhammed b.
Tahir b. Ali el-Fetteni (6. 986/1578) 913/1508'de Giicerata bagli Pattanda
(Fetten)'? dogmustur.” Onun h. 910/1505" veya 914/1509" tarihinde dog-
duguna dair goriisler de bulunmaktadir. el-Hindji, el-Giicerati ve es-Siddiki
nisbeleriyle de bilinir.'® Fetteni erken yaslarda Kur'’an1 ezberlemis, pek ¢ok
ilimle istigal etmistir. Onun hadis ilminde de 6nemli bir konuma geldigi
ifade edilmektedir. Fetteni’nin babasindan miras kalan tiim mal varligim
ilim tahsil etmek i¢in harcadig kaydedilmektedir."”

Miellif memleketinde Seyh Nakari (6. ?), Seyh Burhinuddin es-
Semhudi (6. ?) ve Mevlana Yedullah es-Sthi(6. ?) gibi alimlerden ilim tahsil
ettikten sonra hac maksadiyla yolculuga ¢ikmis ve Hicazda Ebu’l-Hasan
el-Bekri (6. 952/1545), Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), Ali el-Miittaki
(6. 975/1567), Carullah b. Fehd (6.954/1547 ) ve Ibn ‘Arrak (6. 963/1556)
gibi alimlerden istifade etmistir.'"® Kesbi ilimler yaninda tasavvuf terbi-
yesini de Seyyid Abdullah el-Aydertistan almigtir.”” Muhaddis kimligine
ek olarak dilci, sarf¢i, miifessir ve hadis ricalini bilen bir kimse olarak da

Ozsenel, Pakistanda Hadis Calismalar, 48-51.

Pattan, Bombay'n Ahmedabad bélgesinin en eski ve en gok bilinen yeridir. lerleyen zamanlarda

Miisliimanlar igin 6nemli bir merkez haline gelmis, pek ¢ok cami ve medrese insa edilmistir. Khaliq

Ahmad Nizami, “Patan’, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E.J. Brill, 1986), 8/285. Pattan Arapga’ya

Fetten olarak ge¢mis, dolayisiyla miiellifimizin nisbesi de el-Fetteni olmustur.

1% 1bni’l-‘Imad Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbari men zeheb,

thk. Abdiilkadir el-Arnafit ve Mahmid el-Arnait (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1405/1986), 10/ 601;

Hayruddin Zirikli, el- ‘Alam (Beyrat: Daruw’l-lm 1¥1-Melayin, 2002), 6/ 172; Omer Riza Kehhale,

Mu'cemu’l-miiellifin  (Beyrtt: Mektebetit]-Miisennd, 1957), 10/100; Khaliq Ahmad Nizami,

“Fetteni”, 12/486.

Zirikli, el- ‘Alam, 6/172; Yasuf Ilyan Serkis, Mu ‘cemu’l-Matbiidtu’l-Arabiyye ve'l-Muarrabe (Kahire:

Mektebetii’'s-Sekafetid-Diniyye, 1351), 2/1670-1671.

Babanzade Bagdadli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin esmai’l-miiellifin ve asaru’l-musannifin (Daru

Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.s.), 2/255.

Kehhile, Mu‘cemu’l-miiellifin, 10/100.

Abdiilkadir b. Abdullah Ayderts, en-Niirii’s-sifir an ahbari'l-karni'l- ‘dsir, thk. Mahmud el-Arnait ve

Ekrem el-Basi (Beyrtt: Daru Sadur, 1422/2001, 475-6); Ibnii’l- Imad, Sezerdtu’z-zeheb, 10/601.

18 Aydertss, en-Niriis-sdfir, 476; Ibnirl-‘Tmad, Sezerdtu’z-zeheb, 10/601-2; Ebii't-Tayyib Muham-
med Siddik b. Hasan el-Kannuci, Ebcedii’l- ‘uliim, nsr. Abdiilcebbar Zekkar (Dimagk, Mengtiratu
Vizireti’s-Sekafeti vel-Irsadi’l-Kavmi, 1978), 3/222; Muhammed b. Tahir el-Fetteni es-Siddiki el-
Hindi, Kantnu’l-mevzii ‘4t ved-duafé (1daretw’t-tiba ‘ati’l-Miiniriyye, 1343), 311.

' Ayderts, en-Nirii's-sdfir, 476.
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taninmaktadir.” Nitekim yazdig1 el-Mugni fi zabt1 esma ir-ricdl isimli eseri
bu durumu kanitlar bir nitelik tasimaktadir.

[lim adamlig1 yaninda yardimseverlik ve comertligi ile taninan Fetteni,
zeki 6grencilerin kendisine gonderilmesini istemis ve zengin olsun fakir
olsun onlarin egitimiyle yakindan ilgilenmistir. Fetteni, fakir ¢ocuklarin
maisetlerini {izerine alarak onlarin egitimlerine katkida bulunmustur.*!

Fetteni'nin, ilim tahsilini tamamlarsa, Allah’'in rizasina nail olmak i¢in
ilmin yayilmasi ugrunda calismayi ve istegi gerceklesince de soziinii ye-
rine getirmek igin birgok 6nemli sahsiyetin yetismesine katki saglayarak
nezrini gerceklestirdigi kaydedilmektedir.”> Bu kapsamda yetistirdigi 6g-
renciler arasinda Seyyid Muhammed Gavs es-Settari (6. 970/1563) ve Seyh
Abdiinnebi (6. 991/1583) gibi kisiler bulunmaktadir.”

Fetteni, kendi doneminde aktif olan Mehdevi hareketi mensuplari* ve
Rafiziler'le* ¢ok ¢etin miicadelede bulunmus ve bunlarin faaliyetlerini en-
gellemek i¢in belirli bir dénem Ekber $ah’in destegini almis, onlar1 goriis-
lerinden dondiirmek amaciyla ¢ok ¢aba sarf etmis ancak bir sonuca vara-
mamus, hatta bu ugurda canini vermistir.? . Fetteni, 6 Sevval 986 (6 Aralik
1578) tarihinde bid at ehli tarafindan Ucceynde éldiiriilmiistiir.””

2.2. Eserleri
Bir¢ok eserin sahibi olan Fetteninin hadis ile ilgili eserlerinden matbu
olanlar sunlardir:?®

2.2.1.Tezkiratw’l-mevzil
lar1 rivayetleri konularina gore tasnif ettigi eseridir.
2.2.2. Kantmii'l-mevzii ‘at ve'd-du ‘afd: Vadda“ veya zayif ravilerle il-
gili olarak yazdig: alfabetik eseridir.
2.2.3. el-Mugni fi zabt: esmd 'i'r-ricdl: Okunusunda karisiklik olabile-

A CA

at: Muhaddislerin mevz‘ veya zayif saydik-

9
S

Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin, 10/100.

Aydertis, en-Niiriis-sdfir, 476; Ibni’l- Imad, Sezerdtu’z-zeheb, 10/601.

Ayderts, en-Ntrii's-sdfir, 476.

Nizami, “Fetteni”, 12/ 486.

Oz, ° ‘Mehdeviyye’, 28/368-369. Bk. 6. Dipnot.

® Rifizilik “Terim olarak Zeyd b. Alinin Emevilere karg: baslattig1 isyan esnasinda Hz. Eba Bekir ve
Omer’i megrt halife kabul ett1g1 gerekgesiyle kendisini terkeden ilk Imamiler’i, ardindan ilk {i¢ ha-
lifenin hilafetini reddettikleri i¢in biitiin $ii gruplari, daha sonra da $ii unsurlar1 tagiyan bazi batini
gruplari ifade eder” Mustafa Oz, “Rafiziler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 34/396-397.

Abdiilkadir b. Abdullah el-Ayderts, en-Nuriis-sdfir, 475; Seyyid Gulam Ali Azad-1 Bilgrami,
Siibhatii'l-mercan fi asari Hindistan, thk. Muhammed Said et-Tarihi (Beyrtt: Daru’l-Réfideyn,
2015), 98-99; Siddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘Ultim, 3/222; Tbniv'l-‘Tmad, Sezerdtu’z-zeheb, 10/602;
Zirikli, el- ‘Alam, V1, 172; Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin, 10/100.

Zirikli, el-‘Alam, 6/172; Kehhale, Mu ‘cemu’l-miiellifin, 10/100; Bagdadli ismail Pasa, Hediyyetii’l-
‘arifin, 2/255; Ozsenel, Pakistanda Hadis Calismalari, 56-8; Daudi, Pakistan ve Hindistanda Hadis
Calismalari, 75-76.

Eserleri i¢in bk. Daudi, Pakistan ve Hindistanda Hadis Calismalari, 75-76.
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cek ravilerin isimlerinin dogru bir sekilde telaffuz etmek maksadiyla
kaleme aldig1 eseridir.

2.2.4. Mecma ‘u bihdri’l-envar fi gardibi’t-tenzil ve letd ifi’l-ahbar:
Kuran ve hadislerde gegen garib kelimelerin agiklamasini ihtiva
eden eseridir.

3. HADIS ILMINE KATKISI

Buradaki temel soru sudur: Fetteni, hadis ravi ve rivayetleri ile ilgili bil-
gi verirken sadece nakille mi yetindi yoksa ilave bilgi verdi mi? Bu soruya
cevap verebilmek i¢in 6ncelikle Fetteninin kaynaklarini tespit etmek ge-
rekir. Fetteni, Tezkiratu’l-Mevzii ‘4t yazarken istifade ettigi kaynaklar ara-
sinda Fir(izAbadinin (6. 817/1415) el-Muhtasar, ‘Irdkinin (6. 806/1404)
el-Mugni’si, Sehavinin (6. 902/1497) el-Makdas:d’1, Stiyttinin (6. 911/1505)
el-Le ‘ali’si, ez-Zeyl'i ve el-Veciz’i, Saganinin (6. 650/1252) el-Mevzii ‘at1,
Ebti Hafs Siraceddin Ali b. Omer el-Kazvini’nin (6. 750/1349) Mevzii ‘atu’l-
Mesabil’i® ve diger hadis ¢aligmalarindan yararlandigina, yine ayni sekilde
Kantinuw’l-Mevziiat ved-du ‘afd’y1 ise SuyGti'nin el-Le ‘alf’si, ez-Zeyli ve el-
Veciz'i, Ibn Hacer’in (6. 852/1449) Fethu’l-bari mukaddimesi Hedyii’s-sarf’si,
Miinzirinin (6. 656/1258) et-Tergib ve't-terhib’i ve Tirmizinin (6. 279/892)
es-Stinen’inden istifade ederek kaleme aldigini belirtmistir.*

Fetteni’nin hadis ilmine katkisi baglaminda burada ikinci olarak 6zellik-
le onun mezkur bu iki eserinde “kultii” dedigi yerler incelenmis, konunun
tam olarak anlagilmasi maksadiyla ravi ve rivayetler hakkindaki verdigi bil-
giler drnekleriyle islenmistir. Rivayetlerin ve ravilerin tamamini incelemek
aragtirmanin kapsamini asacagindan eserlerinde nasil yontem net bir sekilde
ortaya koyacak ornekler secilerek ¢alisma tanzim edilmistir. Ayrica “kultd”
lafzin1 kullanmadig: rivayetler hakkinda kendisine ait oldugunu veya olma-
digin1 diisiindiigiimiiz agiklamalar da 6rneklerle ortaya konmustur.

3.1. Hadis Bilgisi

3.1.1. Fetteni'nin kendisi degerlendirme yapiyormus gibi goriindiigu
halde “Kultli” diyerek baskalarinin goriislerini nakletmesi

Arastirmada bu sekilde goriislerini zikrettigi kisiler tespitimize gore
Sehévi ve Siyttidir. Fetteni, onlarin ¢esitli eserlerinden rivayetlerle ilgili

» [brahim Hatiboglu, “Mesabihu’s-Siinne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/258.

3% Muhammed b. Tahir el-Fetteni es-Siddiki el-Hindi, Tezkiratu’l-mevzi ‘at, 4, Kantnu’l-mevzi ‘at ved-
du ‘afa (1daretw’t-Tiba ati’l-Miiniriyye, 1343), 230-231.
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degerlendirmeleri nakletmistir. $imdi bu mevzuya dair baz1 6rnekler asa-
g1da verilecektir.

3.1.1.1. Fetteni'nin Siiy(ti'nin en-Niiketii'l-Bedi'atindan aldigi bilgiler

[k olarak burada su bilginin verilmesi gerekmektedir. Siiytti, ibnii’l-
Cevzinin el-Mevziidtindaki rivayetleri konularina gore taksim ederek ve
alfabetik olarak siralayip kaynaklarini zikretmek suretiyle en-Niiketii’l-
Bedi‘at isimli eserini yazmustir. Bu eseri daha sonra et-Te ‘akkubat ‘ale’l-
Mevzii ‘at ismiyle ihtisar etmistir.’® Bu iki eseri ile asagida bahsi gececek
olan el-Veciz’i karsilagtirildiginda benzer rivayetlerin her {i¢iinde de yer
aldig1 gortilmektedir. Bu bilgi de el-Veciz’in et-Te ‘akkubatin ihtisar1 oldugu
izlenimini vermektedir. Ilave olarak el-Veciz hakkinda bilgi edinmek ama-
cryla fihrist ve kitabiyatla ilgili eserler taranmis fakat SiiyGtinin boyle bir
eserinden bahsetmedikleri goriilmistiir. Ayrica internet ortaminda da zikri
gecen eserle ilgili bir malumamata rastlanmamustir.

Stiyati, el-Vecizde yer verdigi (.bj\ b Y 3l Y5 425 ¥ “Ilim talebi di-
sinda hased ve dalkavukluk olmaz” rivayetini degerlendirirken, Eba Hu-
reyre rivayetini Beyhakinin (6. 458/1066) zayif saydigini** ve diger biitiin
tariklerinin de zayif oldugunu® séyledigini zikretmekle hadisin zayif oldu-
guna kail olmustur.’* Bu degerlendirmeyi Fetteni “kultii” diyerek vermistir.”
Siiyati, Ibnii’l-Cevziden (8. 597/1201) naklen bu rivayetin ravisi Muham-
med b. Ulase’nin “1a yuhteccu bih/kendisiyle ihticac olunmaz” seklinde
tenkit edildigini zikretmistir. Bu sebeple olmali ki Ibnii'l-Cevzi rivayeti
mevz(‘ addetmistir.’® Ibn Ulase hakkinda Yahya b. Ma‘in (6. 233/848) sika,
Buhari (6. 256/870) hafizas1 problemli, Ebtt Ziira (6. 264/878) salihu’l-
hadis ve Eb Hatim (6. 277/890) 14 yuhteccu bih seklinde degerlendirmede
bulunmuslardir. Ote yandan ibn Hibban (6. 354/965) ise onu mevz{' riva-
yet naklinde bulunmakla elestirmis olmakla birlikte yukarida da goriildagii
gibi ilk devir ulemasi arasinda bu sekilde agir bir tenkide rastlamadigimiz1
ifade etmeliyiz. Oyle anlagiliyor ki Ibn Hibban hafizasi kuvvetli olmamasi

w

Halit Ozkan, “Stiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
38/192.

Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki el-Hiisrevcirdi el-Horasani, $u ‘abu’I-Iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid
Hamid (Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1423/2003), 8/494.

* Beyhaki, Su ‘abu’l-Tman, 6/495, 9/36. Ebtt Hureyre disginda Mu'az b. Cebelden de nakledilmektedir.
Ebirl-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-$afi‘i es-Siiytti,
en-Niiketi'l-Bedi ‘at ale’l-Mevziiat, thk. Abdullah Sa’ban (Mekke: Daru Mekketi’l-Miikerreme,
1425/2004), 237.

Fetteni, Tezkiratu’l-Mevzu ‘at, 22-23.

Cemaleddin Abdurrahméan b. Ali Ibni’l-Cevzi, el-Mevzu ‘dt, thk. Abdurrahman Muhammed Osmén
(Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1966/1386), 1/200; Suyuti, el-Le ‘dli el-masnti‘a fi’l-ehadisi’l-
mevzii ‘a, thk. Saldh b. Muhammed b. ‘Uvayda (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l- ‘[lmiyye, 1417/1996), 179.

w
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yiiziinden onu mevzu rivayetleri aktarmakla itham etmistir.”” Ibn Ulase’yi
tenkit eden bir diger alim Ebu’l-Feth el-Ezdi (6. 374/985) de Buhari'nin
sozlerinin kendisini ikna etmedigini ve rivayetlerinin yalan soyledigine
delalet ettigini zikretmistir. ** Rivayetleri degerlendiren Hatib el-Bagdadi
(6. 463/1071), Ezdinin Ibn ‘Ulase (6. 168/785) hakkinda ifrata diistiigiinii
belirterek tenkidine katilmamistir.*

SiiyGtinin el-Vecizde yer verdigi il R ity 3L Y“Mesci-
de komsu olan kimsenin mescid dl@lflaa namazi olmaz* /rivayetinin ra-
visi Omer b. Rasid el-Yemamf'yi* (6. 159/776) Ibn Hibban sadece kadh
sebebiyle cerhedilmesini helal kabul etmistir*’. Siiytti onun bu goriisiine
istirak etmemis, onun yalanla ithAmini reddetmis hatta ‘Icli (6. 261/875)*
ve diger bazi miinekkitlerin onu sika kabul ettigini belirtmistir.** Ayrica
Stytti kimseye nispet etmeksizin leyyin oldugunu kabul edenlerin de ol-
dugunu ima etmistir. [laveten rivayetin Ebti Hureyre (6. 58/678) * ve Cabir
b. Abdullah’tan* (6. 78/697) nakledilen tariklerinin bulunduguna da dikkat
cekmistir.*” Tespit edildigine gore soz konusu rivayet bu iki sahabi disinda
Alib. Ebi Talib'in (6. 61/680) sozii olarak da kaynaklarda nakledilmektedir.*®
Fetteni bu bilgileri de “kulti” diyerek vermistir.*” Arastirma esnasinda ravi
Omer b. Rasid el-Yemam{'yi sika kabul eden bir miinekkit bulunamamuigtir.
Onu Ahmed b. Hanbel hadisleri bir seye yaramaz (¥ 52 45 25), Yahya
b. Ma'in zay1f, Buhari muzdarib ve leyse bi'l-kaim, Ebti Davud (6.275/889)
zayif, Eba Ziir‘a (6. 264/878) leyyin ve Nesai (6. 303/915) sika degil seklin-

3

N

Ebti Muhammed Abdurahméin b. Muhammed b. idris Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1372/1952), 7/302; ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisine ved-
du ‘afa ve'l-metriikin thk. Muhammed b. Ibrahim Zayed (Haleb: Darw’l-Vai, 1396), 2/279; Ebti Abdil-
lah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk. Omer Abdiisselam
Tedmuri (Beyrtt: Darw’l-Kitabi'l-*Arabi, 1988), 10/432. Ibn Hibban burada raviyi sikalardan mevzu
ve esbatlardan mudal hadis rivayet etmekle elestirmistir. Ancak bu Buhari'nin de dedigi gibi yasadig
hafiza sorunuyla ilgili olmalidir. Téim rivayetlerinin toptan yok sayilmasi bir eksikliktir. Genellikle
Ibn Ulase'yi sika veya zayif addedenler h. 3. Asir alimleri iken onu yalanla ithAm edenler Ibn Hibban
ve Ezdi gibi 4. Asir bilginleridir.

*# Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medinetis-Selam, thk. Bessar ‘Avvad
Ma‘rtf (Beyrtt: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2001/1422), 3/381.

Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-Selam, 3/381.

Abdiirrezzik, el-Musannef, thk. Habiburrahméin el-‘Azami (Beyrat: el-Mektebetir’l-islami,
1403/1983), 1/497-8; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehadis ve’l-dsar, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Riyad:
Mektebetirr-Riisd, 1409/1990), 1/303; Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi1-‘Tlmiyye, 1411/1990), 1/373.

Fetteni yanlishkla Omer b. Rasid’i, Amr b. Rasid olarak zikretmistir.

Ibn Hibban, el-Mecriihin, 2/83.

# “Icli, Tarihu esmdis-sikat, ngr. Abdiilmu’ti Kal‘aci (Beyrit: Daruw’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1405/1984),
357. Ancak onun yaptig1 degerlendirme 14 be’se bih seklindedir.

Stiyti, en-Niiketii’l-bedi ‘at, 81.

Ebirl-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaiit ve digerleri
(Beyrit: Miiessesetiir-Risale, 1424/2004), 2/292.

‘¢ Dérekutni, es-Siinen, 2/292.

¥ Stiyati, en-Niiketii’l-bedi ‘at, 81; ayrica bk. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 2/108.

Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/497.

Fetteni, Tezkiratu’l-Mevzu ‘dt, 36.
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de degerlendirmislerdir. Bu degerlendirmeler Omer’in hadis ilminde zay1f
oldugu izlenimi vermektedir.*’

Son olarak Suyati Eba Umameden (o 86/705) rivayet edilen JJ ]
w;\n Jf S m)_,<,= {._! S J« J)}J ) w o < se “Her kim farz namazlardan
sonra Ayetel kiirsi okursa 6Imesi hari¢ onun cennete girmesini hi¢bir sey
engelleyemez”®' naklinin Buharinin sartlarina gore sahih oldugunu belirt-
mis*, ek olarak tenkit edilen ravi Muhammed b. Humeyr’in (6. 200/816)
meghur bir sika kimse oldugunu ve Buhari’nin ondan nakilde bulundugunu
da® sozlerine eklemistir. Bununla da iktifa etmeyen Siiytti, [bn Hacerden™
naklen Ibnii’l-Cevzi'nin hata ettigini ve bu yaptiginin hog olmadigini ifade
ederek kanaatini temellendirmistir.® Fetteni Stiytti'nin degerlendirmeleri-
ni bir sey eklemeden “kulti” diyerek vermistir.*®

3.1.1.2. Fetteni'nin SlyQti'nin ez-Ziyadat ale’l-Mevz{’at adli
eserinden aldigi bilgiler )

Abdullah b. Mes iddan (0 32/652- 53) nakledllen u gw,.o 251 J6

pw}m\w"}%m}mw ‘wa ujiﬂa@ujww\dusm Az1d1§1m-
den sikayetlendim. Nebi’ye gittim. Ona sikayetimi anlattim. Onun iizerine
Kur’an oku ve hurma ye, dedi. Yaptim ve benden agr1 gitti” rivayetiyle ilgi-
li olarak Siiytti ayni konuda Abdullah b. Abbés’tan (6. 68/687-88) rivayet
edilen 3 f sy s Bl L) g 4t p2 o < Jor) (..ij e by Jo Ji
oluils- U ow‘ﬁ\ 2 ¢9“Hz. Peygamber, az1 disinin agrisindan §1kayetlenen bir
adama §oy1e dedi: Isaret parmagini az1 disine koy ve sonra “ui oL«‘ﬂ\ 2o
ouils” ayetini oku.”*” soziiniin bulundugunu zikretmis, ancak senedinde ha-

% Ebu’l-Haccac Ceméleddin Yasuf b. Abdurrahman b. Yasuf el- Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl fi Esmai’r-
Ricdl, thk. Begsar ‘Avvad Ma'‘raf (Beyrat: Miessesetiir-Riséle, 1403/1983), 21/341.

Ahmed b. Su‘ayb en-Neséi, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan Abdiilmiin’im (BeyrGt: Miessesetiir-
Risale, 1421/2001), 9/44, ‘Amelii’l-yevm ve'l-leyle, thk. Fartk Hamade (Beyrit: Miiessesetiir-
Riséle, 1406), 182-3; Ebir'l-Kasim Miisnidird-diinya Siileyméan b. Ahmed b. Eyytib et-Taberani, el-
Mu ‘cemw’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrtit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, ts.), 8/114;
Ibniis-Siinni, ‘Amelii’l-yevm ve'l-leyle, thk. Kevser el-Berni (Beyrit: Daru’l-Kible, 1418/1998), 1105
Beyhaki, Su ‘abu’l-iman, 4/51,56.

“Buharinin sartlarina gére sahih” ifadesi [bn Mufaddal el-Makdisi el-Maliki’ye nispet edilmektedir.
Ebt Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Mahmiid ed-Dimaski en-Naci, Ucaletii’l-imlai’l-miiteyessire
mine’t-teznib ald ma vaka‘a lil Hafiz el-Miinziri mine’l-vehm fi kitabihi't-Tergib ve't-Terhib, thk.
Ibrahim Hammad Reyyes - Muhammed b. Abdullah b. Ali el-Kannas (Riyad: Mektebetii'l-Ma arif,
1420/1999), 4/540.

53 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu ‘s-sahih, thk. Muhammed b. Hiiseyn Nasr
(b.y.: Déru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Menakibu’l-Ensar”, 45, “Zebaih ve’s-Sayd”, 29.

Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-‘Askalani, Hiddyetii’r-ruvat ila
tahrici ehadisi’l-Mesabih ve'l-Miskat, thk. Ali b. Hasan Abdiilhamid el-Halebi (Kahire: Daru ibni’l-
Kayyim-Daru Ibn Affan, 1422/2001), 1/436.

% Stiytti, en-Niiketii’l-bedi ‘at, 69, el-Le‘ali, 1/210.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzu ‘dt, 79; Diger 6rnekler i¢in bk. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzu ‘at, 17, 22, 26, 27.
Krs. en-Niiketii’l-bedi ‘at, 44-5, 46, 52, 60, 65, 53.

Ebiil-Hasan Ali b. Muhammed el-Kinani Ibn ‘Arrak, Tenzihiis-seri ‘ati’l-merfii‘a ‘ani’l-ahbaris-
seni ‘ati’l-mevzii ‘a, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif ve Abdullah Muhammed es-Siddik el-Gumari
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dis uydurmakla tenkit edilen iki ravi bulundugunu da belirtmistir. Fetteni
bunu Stiyltinin ez-Ziyddat ale’l-Mevzii ‘at isimli eserlerinden almus, fakat
bu bilgileri “kultii” diyerek vermistir.”®

3.1.1.3. Fetteni’nin SiiyGti'nin el-Le’4li’[-Masni’a’sindan aldigi
bilgiler

! 51«.-:\3 aM\ ‘_,,jl v:-o-; 13) “Namaza kalktiginizda ayakkabinizi giyin.” Rivaye-
tiyle ilgili olarak Ibnil-Cevzi senedinde yer alan Muhammed b. Haccact
(6. 181/797) hadis uydurmakla itham etmis® ayrica Zehebi (6. 748/1348)%
zikri gegen rivayeti soz konusu ravinin vazettigini sézlerine eklemistir.
Ancak Siytti pek ¢ok tariki bulunmasi sebebiyle mevzu oldugu fikrine
katilmamigtir.' Burada da Fetteni “kiiltii” diyerek Siiyttinin bilgilerini
nakletmi§tir 62

Ogretmenler ogrencileri arasinda adaleth davranmadlklarlnda, klyamet
glinii zalimlerden sayilirlar/zalimler arasinda yer alirlar”® soziiniiniin ra-
vilerinden Ebu’l-Mithezzint'in (6. 120/738'den sonra) diger miinekkitler ta-
rafindan yalanci olarak gorildiigiinii nakletmistir.** Siiy(ti onun rivayetle-
rinin Stinenlerde® yer aldigina dikkat ¢ekerek ravi degerlendirmesinde ih-
tiyatli olunmasi gerektigi prensibini takip etmistir.® Fetteni yine Stiy(itinin
bilgilerini “kultii” diyerek vermistir.®” Ayrica Ebu’l-Mithezzim incelendigin-
de onu yalan séylemekle itham eden bir kimse tespit edilemedigi gibi Yahya
b. Ma‘in'in (6. 233/848) zayif, Ebt Ziir ‘@nin (6. 264/878) leyse bi kavi, Ebti
Hatin’in (6. 277/890) zayif ve Nesai'nin (6. 303/915) metriik seklinde nite-
lendirmesi de SiiyGtinin goriisiitnde hakli oldugunu géstermektedir.®® Ila-

(Beyrtit: Daruw’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1399/1980), 1/295; Muhammed Nasiruudin el-Elbani, Silsiletii’l-
ehadisid-da ‘ife ve'l-mevzii ‘a (Riyad: Daruw’l-Me‘arif, 1412/1992), 8/283.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 80; Krs. Sty(iti, ez-Ziyadat ale’l-Mevzii ‘at, thk. Ramiz Halid Hac Hasan
(Riyad: Mektebetiil-Mearif, 2010), 106-107. Diger 6rnekler i¢in bk. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzu ‘at,
12, 13; Krs. Suiytti, ez-Ziyadat, 35, 36.

Ibnirl-Cevzi, el-Mevzi ‘at, 2/95.

Ebt Abdullah $emsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Mizdnu’l-i tidal fi nakdi’r-
ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1963), 3/509.

Stiytti, el-Le ‘ali, 2/16-17.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘dt, 38.

Ibnivl-Cevzi, el-Mevzti ‘Gt, 221; Siiytti, el-Le ‘ali, 1/181; Ibn ‘Arrak, Tenzihu’s-seri ‘a, 1/252.

Bu degerlendirme Ibnir'l-Cevzi'ye aittir. Ibnir'l-Cevzi, el-Mevzii ‘at, 1/222.

Ebti Daviid Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrat: el-Mektebetir’l-Asriyye, ts.), “Menasik’, 41; Ebti Abdillih Muhammed b.
Yezid Méce el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye, 1372/1952), “Fiten’, 6; Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi,
es-Stinen, thk. Hiiseyn Selim Esed (Riyad: Daru’l-Mugni, 1421/2000), “Rikak”, 27. Her ne kadar Eba
Dévud ondan hadis nakletse de onun zayif oldugunu belirtmis, Darimi ise onu metruk oldugunu
zikretmistir.

Stiytti, el-Le ‘ali, 1/181.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 19.

Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 9/269; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 7/517.
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ve olarak sunlar da soylenebilir: Tespitlerimize gore kezzab olmakla tenkid
edilen kisi, Ebu’l-Mithezzimden rivayette bulunan Abdurahman b. Kutami
olmalidir. Nitekim Fellas (6. 249/864) bu raviyi yalanct (Lis” 5@) olarak
tavsif etmistir.” Ibnii’l-Cevzi burada ravileri karistirmis olmalidir.

3.1.1.4. Fetteni'nin Sehavi'nin el-Mak’sidu’l-hasene’sinden
aldigi bilgiler ) ) )

Sehavi el-Makasidu’l-hasenede 3 5251 (3-\:-‘ &b At 4id A & “Biriniz bir
tas hakkinda hiisniizan beslese Allah ona o tag sebebiyle fayda verir” riva-
yeti hakkinda Ibn Teymiyye'nin rivayeti uydurma kabul ettigi” ve hocast
Ibn Hacer’in “l4 asle leh/ash yok™' geklinde niteledigi bilgisini verdikten
sonra o, bagka bir tarikinin bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Fetteni bu ri-
vayetle ilgili bagka bir tariki oldugu bilgisini verirken “kultii” kafzini zik-
retmistir. Her iki metni karsilastirmali bir sekilde ele alan biri bu lafzin ve
izahin Sehaviye ait oldugunu anlayacaktlr &

Yine sﬁ\ lgdlog Gl K Ty @»\ ;w\j i “Ben ve immetimden takva
sahipleri tekelliiften uzagiz. Ummetimin salihleri de..” rivayeti hakkin-
da degerlendirme yapan Sehavi, senedinin zayif oldugunu ve Gazzalinin
el-ihydda” buna yer verdigini belirtmistir. Bir 6nceki yerde yaptigimiz
agiklama bu rivayet icin de gecerlidir. Yani “kultii” lafziyla verilen bilgiler
Fetteni’ye degil Sehavi’ye aittir.”

3.1.2. Fetteni'nin kaynak zikrederek baskalarinin goriislerini nakletmesi

Fetteni, Tezkiratu’l-Mevzii ‘4t’ta rivayeti vermeden 6nce kaynagini zik-
retmekte, eger degismiyorsa aldig eseri tekrar zikretmemektedir. Diger
taraftan rivayeti aldig1 eser degisirse yine bu bilgiyi Fetteni rivayetten 6nce
belirtmektedir. Bu minvalde eser miitalaa edilirken takip ettigi metodun
bilinmesi eserden faydalanilmasi veya hataya diisiilmemesi noktasinda ol-
dukea 6nemlidir. Bazen zikrettigi kaynak ile verdigi bilgiler karsilastirilinca
bazi hatalara tesadiif edilmektedir. Bu problemin sadece miielliften degil

6

o

Ebtt Ahmed Abdullah Ibn Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi du ‘afai’r-rical, thk. ‘Adil Ahmed
Abdiilmevctid - Ali Muhammed Mu‘avviz (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1997/1418), 5/504;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, 12/263. Diger drnekler icin bk. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzu ‘at, 14; Krs. el-
Le‘ali, 2/153.

Ebi’l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-Fetdva el-
kiibra (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- IImiyye, 1407/1987), 3/44.

Bu degerlendirmeyi kaynaklarda bulamadik. Fakat Sehavi, Ibn Hacer'in talebesi oldugundan ona
sorup rivayetin durumunu 6grenmis olabilir.

2 Ebt’'l-Hayr $emstiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehévi, el-Makasidu’l-hasene,
thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrt: Darii'l-Kitéabi'l- ‘Arabi, 1985), 542; krs. Fetteni, Tezkiratu’l-
mevzii ‘dt, 28.

Hiiccetiv'l-Islam Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tusi,
Ihyau ulimid-din, (Beyrat: Daru’l-Ma ‘rife, 1431), 3/120.

Sehavi, el-Makasidu’l-hasene, 171; Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘dt, 67.
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miistensihlerden kaynaklanabilecegi de goz oniinde bulundurulmalidir.”
Onun Kkitap veya yazar ismi zikrederek yaptig1 alintilar arasinda Sagani’,
Kazvini”’, Sehavinin el-Makasidu’l-hasene’si’®, SiyGtinin el-Le ‘ali’l-
Masnii ‘a’s1”, el-Veciz'i® ve ez-Ziyadat1®, Firtzabadinin el-Muhtasar1®* ve
Tibi'nin el-Huldsa’s1* yer almaktadir.

Mesela oLy Lz =iy “Iman azalir ve artar”™ rivayetine SiiyGtinin el-
Vecizde yer verdigini paylasan Fetteni®, Siyttiye ait degerlendirmeleri
nakletmis, ‘Ammar b. Matar (6. 208/823) sebebiyle illetli oldugu, onun
miinkerii'l-hadis seklinde cerhedildigi ve hadislerinin batil oldugu” bilgi-
sini paylagmustir.®

Yine Fetteni Ebt Hureyre’den nakledilen u\ JQ ‘u\ Lo g GT) RTESRTS u‘ﬁ\
M)M\ S ('_Aj.:}:u 13) \rpf N H“l’ 151 156G “Her immetin Mectsileri vardr,
bu iimmetin Mecasiler’i Kaderilerdir. Onlar hastalandiklarinda ziyarette
bulunmayin ve 6ldiiklerinde namazlarini kilmayin.” rivayetinin senedinde
bulunan Ebu’l-Esheb Ca‘fer b. Haris el- Vasitinin® (6. 170/787) leyse bi sey®
oldugu bilgisini yine Stiytti’yi kaynak gostererek nakletm1§t1r )

Abdullah b. Mes addan (8. 32/652 53) nakledilen w\s 6.4,.; 251 J6

EX

Awp|wﬁo\ﬂ\w \qu\ u,idg;jww\w@\%udl_

Ornek igin bk. Mesela Fetteni “«a3, Sl das all) LS Jo 47 sl (;Lp Cy»” rivayetinin kaynag
olarak Sitytti'nin ez-Ziyddarim ziktetmis ancak ardindan verdigi Ibn Teymiyye'nin mevzu deger-
lendirmesine yer vermistir. Fakat bu bilgi ez-Ziyadat'ta yoktur. Arastirmada bu bilginin hocasi Ibn
ArraKa ait oldugu tespit edilmistir. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzti ‘at, 18; Sitytti, ez-Ziyadat, 2/797; bn
‘Arrak, Tenzihu's-seri ‘a, 1/284.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘dt, 61.

Fetteni, Tezkiratw’l-mevzil ‘at, 61.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘dt, 18, 20, 21, 80.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzil ‘dt, 18, 22.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 62, 63.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzil ‘dt, 63.

Fetteni, Tezkiratw’l-mevzii ‘at, 18, 22.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzi ‘at, 18; Eb Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdilldh b. Muhammed
et-Tibi, el-Huldsa fi ma ‘rifeti’l-hadis, thk. Eb ‘Asim es-Sevami el-Eseri (Kahire: el-Memleketii'l-
Islamiyye, 2009), 63, 91.

Ebir'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el- Kuseyrl el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrit, Daru’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, ts.), “Iman”, 20; Ebti Abdillih Muhammed b. Yezid Mace
el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabiyye,
1372/1952), “Siinne”, 9; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/160.

Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 11.

8 Stiytti, en-Niiketii’l-bedi ‘at, 33.

8 Ravi hakkinda dikkat ¢eken bir diger husus ise Buharinin et-Tarihu’l-kebirde Yezid b. Hartindan
nakille sika ve sadtik oldugunu ifade ederken ed-Dudfd ‘u’s-Sagirde miinkerir’l-hadis seklinde deger-
lendirmesidir. Yani sika kabul ederken daha sonra onu acik ve net bir dille tenkit etmesidir. Muh-
temelen ravinin yasadig1 bir saglik ve hafiza problemi veya baska bir nedenle kanaati degismistir.
Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihw’l-kebir, (Haydarabad: Dairetirl-Mearifi’l-Osmaniyye, ts.),
2/189, ed-Duafi ‘u’s-sagir, thk. Muhammed Ibrahim Zayed (Beyrtit: Daru’l-Ma rife, 1406/1986) 29.
Ravi hakkinda leyse bi sey terimini kullanan Yahya b. Maindir. Zehebi, Tarihu'l-Islam, X, 533. Ayrica
lafiz hakkinda bk. Ahmet Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Cahsmalar (Istanbul: IFAV
yaynlari, 1998), 106-114; Recep Emin Giil, “Hadis Ilminde Cerh-Tadil Mertebeleri”, Atatiirk Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (Haziran 2015), 368, 370, 372.

Stiyati, en-Niiketii’l-bedi ‘at, 35-36. Krs. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzi ‘at, 15.
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simden sikayetlendim. Nebi'ye gittim. Ona sikayetimi anlattim. Onun iize-
rine Kuran oku ve hurma ye, dedi. Yaptim ve benden agr1 gitti” rivaye-
tini Fetteni, ismini vererek Siiytitiden naklen Ibn Hacer’in (6. 852/1449)
Abdiilvahid (6. ?) disindaki raviler sika olmakla birlikte rivayetin mevzu
oldugu fikrinde oldugunu zikretmistir.*

Yukarida verdigimiz 151§inda bu ¢aligmada su agik bir sekilde soylene-
bilir :Fetteni rivayeti aldig1 kaynaktan bilgiyi ya birebir ya da ihtisar ede-
rek almakta hatta sanki degerlendirmelerini aldig1 eserlerin miielliflerinin
“kultii “dedigi yerleri bile aynen zikretmektedir .Bu durum eseri okuyan bir
kisi” kultti “ile baslayan degerlendirmelerin Fetteni‘ye ait oldugunu disii-
nebilir .Fakat bu veriler ona degil ,rivayetin basinda verdigi kisiye ait oldu-
gu bilinmelidir.

3.1.3. Fetteni‘nin kaynak gosterdigi eserden degil de diger
kaynaklardan aldigi degerlendirmeler

Tespit edebildigimiz kadariyla kendisi rivayetler hakkinda ¢ogunlukla
bir degerlendirme yapmamakta ve onlar hakkindaki bilgileri rivayetin ge¢-
tigi eserlerden nakletmekle yetinmektedir .Fakat agagida goriilecegi iizere,
kaynak gosterdigi eserde muhtemelen yer verdigi rivayet hakkinda bir de-
gerlendirme bulunmadig) i¢in diger bir eserden alint1 yapmustir.

Mesela Fetteni ,Tibi‘'nin (6. 743/1343) el-Huldsada® zikrettigi ‘y}ﬁ\
L93e)! e “Mirmin kiilfeti az olan kisidir* rivayetini Saganinin mevzu®
olarak degerlendirdigi bilgisini vermistir.”* Yine Fetteni Tibiden 3 ol
slswd) “Cennet comertlerin yurdudur” rivayetini zikretmis ve Saganinin
mevzu degerlendirmesinde bulundugu bilgisini paylasmistir. Tibi bu ese-
rinde higbir rivayet degerlendirmesinde bulunmamistir. Buradan hareketle
bu izahin Fetteni tarafindan eserine alindig fikri olusmustur.”

3.2. Ravi Bilgisi

Miiellif, hadisleri nakleden raviler hakkinda bilgiler edinmis, 6zellik-
le zayif ve mevzu rivayet nakleden raviler hakkinda miistakil bir kitap
olan Kanunu’l-Mevzii‘at ved-Du ‘afd’yr yazmistir. Zannimizca bu eser
Tezkiratw’l-Mevzii ‘at isimli eserinden esinlenilerek olusturulmustur. Zira

% fbn ‘Arrak, Tenzihu-seri‘a, 1/295; SityQti, ez-Ziyadat, 107.

°! Tibi, el-Hulasa, 90.

2 Sirtiye b. Sehredér ed-Deylemi, el-Firdevs b. me’siiri’l-hitab, thk. Said Besytini Zaglal (Beyriit: Daru’l-
Kiitiibi’l- TImiyye, 1406/1986), 4/179; Ali el-Kari, el-Esraru’l-merfi ‘a fi ahbari’l-mevdii ‘a, thk. Mu-
hammed es-Sabbag (Beyrut: Darii'l-Emane ve Miiessesetiir-Risale, 1971/1391), 364.

Saganinin mevzu degerlendirmesini eserlerinde tespit edemedik.

% Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 14.

% Benzer Ornekler icin bk. Tibi, el-Hulésa, 90, 91; Fetteni, Tezkiratu’l-mevzi ‘at, 11, 15, 163, 205.
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Fetteni bu eserinde referans olarak ele aldig1 diger pek ¢ok eserin yani sira
Stytti'nin el- Veciz, el-Le ‘ali ve bunun Zeyl'inden istifade etmistir.”® O ayn1
zamanda Kantinu’l-mevzil ‘dt ved-d ‘uafd isimli eserinde de isimlerini zik-
rettigimiz kitaplardan oldukga faydalanmis ve bunlardan gok¢a nakilde
bulunmustur.”” Tlk yazdig1 eserde rivayetleri tespit etmis, ikinci calismast
olan el-Kan#in'da ravileri incelemis olmalidir. Burada raviler alfabetik tas-
nife tabi tutulmus ve onlar hakkinda kisa degerlendirmeler yapilmuistir.
Fetteni bu eserinde sadece bunlar1 nakletmek suretiyle eserini itmam et-
mis, kendisi ¢ogunlukla ek bir tenkitte bulunmamistir.”® O, zayif ve mev-
zu rivayet nakleden raviler hakkinda bilgi verirken Yahya b. Said el-Kattan
(6. 198/813), Ahmed b. Hanbel, Nesai, ibn Hibban, Ebu’l-Feth el-Ezdi, ibn
‘Adi, Dérekutni (6. 385/995) gibi miitekaddim donemin rical otoritelerine
atifta bulunmustur.” Ayrica onun raviler igin verdigi bilgiler arasinda ilk
donem ulemasinin goriislerinin yani sira miiceddid'® kabul ettigi Stiytti’ye
vehocasi Ibn ‘ArraKa dayanarak degerlendirdigi yerler de bulunmaktadir.'”!
O, “kulti” dedigi yerlerde bu alimlerin goriislerini vermistir. Mesela o,
Ibrahim b. Miihacir b. Mismar’in (6. 190/806) miinkerii’l-hadis ve metruk
olarak degerlendirildigi bilgisini zikretmis ancak “kultii” lafziyla bu tenkit-
lere katilmayip Ibrahim’i Yahya b. Ma‘in’in sika'®? ve Ibn Hacer’in 14 be'se
bih'® seklinde degerlendirdigine dikkat ¢ekmistir. Ancak bu climleler ona
degil Stiytiti’ye aittir." Diger bir rnek ise Siiytti el- Vecizde Ibrahim b. Mu-
hammed b. Ebi Yahya el-Esleminin (6. 188/804) metruk oldugu bilgisini
paylasmuis, Fetteni ise kaynak zikretmeden “kultii” demek suretiyle onu
Safi'Tnin (6. 204/820) sika kabul ettigi'® bilgisini vermistir. Burada da re-
ferans olarak aldig1 kisi Stiyatidir.'® Yine Eyytb b. ‘Utbe’nin (6. 170/7786)
fahisu’l-hata ve leyse bi sey olarak tenkit edildigi bilgisine yer vermis an-

A

cak Fetteni “kulti” lafziyla onun yalanla itham edilmedigini ve Ahmed b.

% Temel aldig1 diger eserler igin bk. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzuat, 4.

%7 Fetteni, Kdnunu’l-mevzii ‘at, 230-231.

* Fetteni, Kanunu’l-mevzil ‘at, 232-233.

# Fetteni, Kanunu’l-mevzi ‘at, 232-240.

100 Fettend, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 3.

190 Ornek igin bk. Fetteni, Kanunu’l-mevzii ‘at, 241, 254, 255, 256.

102 Tespitimize gore onu 14 be'se bih seklinde degerlendirmistir. Ebti Zekeriyy4a Yahya b. Ma'in b. Avn
el-Miirri el-Bagdadi, et-Tarih, thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf (Mekke: Merkezir'l-Bahsi’l- ‘Ilmi,
1399/1979), 1/71.

193 Ebiy’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-‘Askalani, Lisanu’l-Mizan,
(Haydarabad: Matbaatu Meclis-i Daireti’'l-Ma‘arifin-Nizamiyye, 1329/1911), 1/114-115.

104 Fetteni, Kdnunu’l-mevzii ‘at, 233-234; Krs. Stiyati, el-Le ‘ali, 1/17.

' Fetteni bu bilgiyi Styatinin Tabakatw’l-huffdzindan nakletmistir. Ebil-Fazl Celaliiddin
Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-$afi‘i, Tabakatu’l-huffaz, (Beyrat:
Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1414/1994), 110-111. Ote yendan biz bu bilgiyi dogrulayamadik. Kaynak-
larda $afii onu miidellis olmakla itham etmistir. Ayrica onun sika olmadigini belirtip yalanla ithami-
na kars1 ¢ikmus ve Kaderiyye'ye mensup bulundugunu ifade etmistir. Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld,
thk. Su‘ayb el-Arnaat ve Ekrem el-Busi (Beyrat: Miiessesetiir-Riséle, 1402/1982), 8/450-451.

106 Fetteni, Kdnunu’l-mevzi ‘at, 233.
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Hanbel'in onu tevsik ettigi bilgisini vererek naklettigi bilginin hatal1 oldu-
gunu belirtmigtir. Yine burada da zikrettigi goriislerin kendisine degil Ibn
Arraka ait oldugu goriilmiistiir.'”

Fetteni ,muhtemelen kisilerin birbirleriyle karigmasina engel olmak
maksadiyla akrabalarini zikretmistir .Mesela Ibrahim b .Abdullah es-
San‘a4ntnin Musannef sahibi Abdiirrezzak b. Hemmam'in kardesinin oglu
oldugu bilgisini paylasmistir. Ancak burada da Ibn ‘Arrakin verdigi bilgi
olan . <z 1e 315)” yani amcasindan rivayet eder bilgisini, kardesinin oglu
seklinde agiklamistir.'® Aslinda bu bilgi ile onun verdigi malumat aslinda
ayn1 anlami tagimaktadir.

Miiellif Kantinu’l-mevzii‘at ved-du ‘afada ravi hakkinda ayni kisiden
nakledilen farkli goriislere isaret etmistir. Mesela Siiytiti el- Vecizde Ishak b.
Ebi Yahya el-Ka‘bi ile ilgili Ibn Hibban'in 14 yuhteccu bih degerlendirme-
sini vermistir. Burada devreye giren Fetteni isim vermeden Ibn ‘Arrak’tan
nakletmek suretiyle ayn1 Ibn Hibban'in onu es-Sikdt'na aldig: bilgisini de
vermek suretiyle tenkit etmistir.'*”

Gorildugi tizere “kultii” dedigi yerlerde hocalarinin degerlendirmele-
rini zikretmekte, fazladan bir bilgi vermemektedir. Bir 6nceki baslikta soy-
lediklerimiz bu konu hakkinda da gegerlidir. Onun referans aldig eserlere
baktigimizda bu yerlerde “kultii” diyenin Siiytiti veya Ibn ‘Arrak oldugunu
gortriiz. Hal boyle olunca esere goz atanlar bu kanaatlerin ona ait oldugu-
nu diigiinebilir. Halbuki bunlarin Siiytiti veya Ibn ‘Arréak’a ait oldugu bilin-
melidir.

Fetteni’nin ricalle ilgili diger bir eseri el-Mugni fi zabti esma ir-rical’i
yazmistir. O bu kitabinda hadisle ilgilenenlerce malum oldugu tizere ra-
vilerin isim, kiinye, neseb, lakab vb. bilgilerini zabt altina almistir. Yani, o
hangi harflerin fethali, kesreli, dammeli veya sakin olacagini belirtmesinin
yani sira hangilerinin noktali veya noktasiz olacagini zikretmistir. Mesela
‘Amr b. Dinar lakabi olan el-Esrent’in elif’in fethasi ve se’nin sakin olarak
okunmastyla oldugunu belirtmistir.""® Tabi‘inden Mesrtk b. Ecdain ba-
basinin isminin nasil okunacagina dair verdigi bilgide, kelimede bulunan
ikinci harfi ha ve hi harfinden ayirmak i¢in cim oldugunu ve iigiincii harf-
te de dali da zaldan ayirmak i¢in harfin noktasiz oldugunu séylemistir.""!
Ayn1 durum nisbeler i¢in de gegerlidir. Ersabendi nisbesinin okunmasini
tarif etmis, elif’in fetha, ranin sitkun, sin'in noktasiz, banin fetha ve dal'in

17 Fetteni, Kanunu’l-mevzii ‘at, 242-243. Krs. Ibn ‘Arrak, Tenzihu'’s-seri ‘a, 2/33, 82.

198 Fetteni, Kanunu’l-mevzii ‘at, 233; Ibn “Arrak, Tenzihu’s-seri‘a, 1/22.

19 Fettent, Kanunu'l-mevzil ‘at, 239-40; Ibn ‘Arrak, Tenzihu’s-seri ‘a, 2/98.

12 Muhammed b. Téhir el-Fetteni es-Siddiki el-Hindi, el-Mugni fi zabt: esmai’r-rical , (ikramabad: er-
Rahim Akademi, 2012), 31.

1 Fettent, el-Mugni, 31.
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noktasiz oldugunu sdylemistir. Ayrica bu yerin Merve bagl oldugunu da

sozlerine eklemistir.'?

3.3. Ana Metninin Altinda Verilen Bilgiler

Fetteninin Tezkiratu’l-mevzii ‘at ve Kantinu’l-mevzil ‘dt ved-du ‘afd isim-
li eserlerini okuyan kisi kitabin basinda basku ile ilgili hi¢bir bilgi bulunma-
masindan dolay1 ana metnin altinda verilen izah ve degerlendirmelerin ona
ait oldugu zannina kapilabilir. Agiklamalarda verilen bilgiler arasinda bazi
rivayetlerin Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tactilarifin b. Ntreddin
Ali el-Haddadi el-Miinavi (6. 1031/1622) tarafindan degerlendirildigi
goriilmiistiir.'® Bu veriye dayanarak bu agiklamalarin Miinavi'ye nisbe-
ti de hatali olur. Ciinkii Fettent’nin vefat1 6. 986/1578, Miinavininki ise 6.
1031/16224dir. Ayrica iki metin tetkik edilirken her iki eserin farkli yerle-
rinde ilgili degerlendirmelerin Ebti Abdiilkebir Muhammed b. Abdiilcelil
es-Samervediye (6. ?)'* ait oldugu bilgisi de zikredilmistir. Hatta eserin en
sonunda bizzat kendisi ismini zikretmistir.'”® Bunlarin toplami ise yirmi
bestir.

Samervedinin yaptig1 agiklamalar rivayetin gectigi diger kaynaklari
vermekle, sthhat durumunu agiklamakla, ravilerlerin durumlariyla, metin-
de bulunan garib kelimelerin agiklanmasi ile bazi yanlis yazilan kelimelerin
tashihiyle ilgilidir. Bunlara sunlar 6rnek verilebilir:

Ebt Hafs Siraceddin Alib. Omerel- Kazvini’nin(é 750/1349)Meva atu’l-
Mesabih adli eserinde yer verdigi o3 < P dmg V’ ; f— Jayl\“Mu min temiz
kalpli ve cémert, miinafik ise hilekar ve cimridir)” rivayetinin mevzu oldu-
gunu zikretmistir. Samervedi, mevzu degerlendirmesine istirak etmemis,
bu rivayetin Ebti Davud, Tirmizi ve Hakim tarafindan nakledilen ceyyid
isnadlarinin™® bulundugunu soylem1§t1r "7 Ancak bu miielliflerin eserle-
rine aldiklar: rivayet V“"L" fw‘j o ; ,9 u»e}d\ seklindedir. Yani ilk me-
tinde miinafik seklinde zikredilen kimse, daha kuvvetli senedlerde facir
olarak ver11m1§t1r Y1ne Kazv1n1 tarafindan verilen “0\ A.o‘z?\ odd jugms Y ):\.d\
EYRVAY ey $6 O3 Is (..a 95903 738 905" ’ rivayeti hakkinda konu§urken Samervedi,
Neveviden naklen bunun Hakim tarafindan ittisal sart: mevcutsa Buhari
ve Miislime goére sahih sartin1 tagidigini ifade etmistir. Ayrica Samervedsi,

12 Fetteni, el-Mugni, 46.

113 Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘dt, 14, 15, 135, 154, 204.

114 Yapilan aragtirmada Ebt Abdiilkebir Muhammed b. Abdiilcelil es-Samervedi (6. ?) hakkinda bir ma-
lumat bulunamamustir.

U5 Fettend, Tezkiratu’l-mevzii ‘t, 122, 154, 165, 199, 204, 312.

U6 Ebi Davud, “Edeb”, 6; Ebti Is4 Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Begsar Avvad
Ma raf (Beyrit: Darw’l-Garbi'l-Islami, 1998), “el-Bir ve's-sila”, 41; Hakim, el-Miistedrek, 1/103-104.

17 Fettent, Tezkiratu’l-mevzii ‘dt, 14.
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rivayetin Ebt Davud"® ve Hakim'"” tarafindan nakledildigini séyleyerek
rivayetin sahih oldugunu vurgulamistir.'® Diger bir 6rnek ise Saganinin
mevzu saydig1 N ot gl “Mliisamahakar davranki sana da miisamahakar
davranilsin” rivayeti hakkinda Sehavi'nin Irakinin hasen kabul ettigi bilgi-
sini paylamis, o da rivayetin hasen oldugunu belirtmistir.'*!

Samervedi, rivayetin metninde hatali oldugunu tespit ettigi yerler bul-
mus ve tashih etmistir. Ornegin 4w 4 2w sl Cozanel“GOz ve gobek
gukurlarinda biriken suyu i¢tim.” rivayétinde yanlis yazilan “ e’ kelime-
sinin dogrusunun f-bu seklinde oldugunu zikretmistir.'*

Samervedi, rlvayetm metnindeki garib lafizlar1 agiklamustir. <315 5393 g..ad\
<k“Uziim ikiser ikiser, hurma ise tek tek yenir.” rivayetinde gegen “ 3355 "nin
ikiser ikiger, “<k”in ise teker teker manasina geldigini zikretmistir.'’

Samervedi, ihtiya¢ duydugu yerlerde hadis rav1ler1 ilgili bilgi vermis-
tir. Ornegln Kazvintnin mevzu saydig1 Juu L@.«a \,«u 5 15 laasl 09 pmae w1 O

“}&J\ i ‘Stiphesiz insanlar yeni sehirler kurarlar. O §eh1rlerden birisi de
Basradir” rivayetini, Ebti Davud’un es-Siiner’inde tahrig ettigini'** ve Ebt
Said Salahuddin Halil b. Keykeldi Alatnin (6. 761/1359) bu sebeple Ibnii’l-
Cevzlyi tenkit ettigi bilgisini vermis ve tiim ravilerinin sika olduguna dik-
kat cekmistir.'>

3.4. Mevcut Olmayan Eserlerin Gliniimiize Tasinmasinda
Ustlendigi Fonksiyon

Fetteni, yararlandig1 kaynaklarin giiniimiize taginmasinda 6nemli bir
fonksiyon tistlenmektedir. Onun eserinde adi siklikla gegen Siiyttinin el-
Veciz'* isimli mevzu hadislerle ilgili eserinin giintimiize ulagtig1 bilinme-
metedir. Fakat Tezkiratu’l-Mevzil ‘4t'ta bu eserden ¢okg¢a nakilde bulunmasi
bir nevi eserin giiniimiize ulasmasini saglamistir.

Mesela Sityati el-Vecizde Enes b. Malik'ten nakledilen ag 3 Jry b o\
o3l «51‘ Lo T V‘G‘L@‘b w6di“Allah insanlart (nesebleri gayri sahih olanlarr)
kiyamet giiniinde diger kullarina siitre yaparak annelerinin (Ahmed b. Fat-

18 Ebti Davud, “Siinne’, 17.

19 Hakim, el-Miistedrek, 1/159.

120 Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii‘at, 15. Diger ornekler icin bk. Fetteni, Tezkiratw’l-mevzii ‘at, 177, 179,
193.

12! Fettenti, Tezkiratu’l-mevzil ‘t, 135. Diger ornekler i¢in bk. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzil ‘at, 199.

122 Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 96-97.

12 Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 152. Diger ornekler igin bk. Fetteni, Tezkiratu’l-mevzil ‘at, 165.

124 Ebti Davud, “Melahim’, 10.

125 Fettendi, Tezkiratu’l-mevzii ‘4t,119 .

126 ‘Imad Ali Cum'‘a, el-Mektebetii'l-Islimiyye (b.y.: Silsiletii't-Tiirasi’l-Arabiyyi'l-Islami, 1424/2003),
166.
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ma gibi) ismini zikretmek suretiyle ¢agirir.”'*” rivayetini degerlendirirken
ravi Ishak b. Ibrahim’in (6. 180/797) miinkeri’l-hadis oldugunu zikretmis-
tir. Ote yandan rivayet ibn Abbas diginda Hz. ‘Aiseden (6. 58/678)'% de
nakledilmistir.'*

Stytti el-Vecizde zikrettigi )LJ\ & o\,.a:« d\)y J.«.d\j M\ ‘Giines ve ay
cehennemde bogazlanan iki 6kiiz gibidir” rivayetinin Diirust b. Ziyad
(6.190/806) sebebiyle muallel oldugu bilgisini nakletmis'*, Ebti Davud’un
ricali olmas1 sebebiyle bu izaha istirak etmemis, Diirust b. Ziyad'in yalan
veya yalan soylemekle ithamina katilmadigini ve onun olsa olsa zayif veya
1a be'se bih seklinde nitelendirilebilecegini séylemistir. Bir de rivayetin “ ®

W kismi miistesna Buhart'nin es-Sahil’inde’ yer aldigini zikrederek ri-
vayet hakkindaki kanaatini net bir sekilde ortaya koymu$tur 132

Stiytti el-Vecizde yer verdigi < juJ\ NEW I3 Jf o= Aksam namazi
hari¢ her iki ezan arasinda bir namaz vardir”'® rivayeti hakkinda, hadi-
si Bezzarin (6. 292/905) tahrig ettigini'** ve isnadda yer alan Hayyén b.
Abdullah’in (6. 170/786) rivayette teferriid ettigini ve onda bir be’is olma-
digin1 ifade ettigini nakletmis, mezkar ravinin ihtilata maruz kaldigin
zikretmis ve Buhari hadisinde “< ,&aj\ Y lafzinin bulunmadigina dikkat
¢ekmistir.'* Burada Suytti Hayyan'mn vehmettigine kail olmus, ancak zik-
redilen kismin hadisin aslindan olmamasi sebebiyle vehme diismemesinin
de miimkiin oldugunu belirtmistir.*

Yine ayni minvalde olmak iizere Gazzaltnin (8. 505/1111) Ihydu
Ultimud-din’inde gecen hadisleri, Iraki (6. 806/1404) el-Mugni ald hamli’l-
esfar fi'l-esfar fi tahrici ma fi’'l-Ihya mine’l-ahbar isimli calismasiyla tahrig
etmistir. Firtizabadi ise bu eseri Muhtasaru’l-Mugni ismiyle ihtisar etmistir.
Firtizabadi'nin bu eserinden naklen bilgi vermesi sebebiyle el-Muhtasar’in
tamami olmasa bile bir kisminin giiniimiize intikalinde 6nemli rol oynadi-
gin1 soylenebilir.

177 Ebiy’l-Fazl Ibnir'l-Kayserani Muhammed b. Tahir b. Ali el-Makdisi es-Seybani, Zahiretii’l-huffaz, thk.
Abdurrahman el-Ferivai (Riyad: Daru’s-Selef, 1416/1996) 5/2784.

128 Deylemi, el-Firdevs, 1/152.

129 Fetteni, Tezkiratu’l-Mevzii ‘at, 224.

10 Siileyméan b. Davud et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tirki (Cize: Hicr,
1420/1999), 3/574; Ahmed b. Amr el-Bezzér, el-Miisned, thk. Mahfazu’r-Rahmén Zeynullah,
(Medine: Mektebetii’l- Uliim ve'l-Hikem, 2009), 15/243; Ebt Ya'la el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hii-
seyn Selim Esed (Dimask: Daruw’l-Me’'mun, 1404/1984), 7/148. Ebt Ya'la rivayetini Hiiseyin Selim
Esed zayif addetmistir.

! Tiim aramalarimiza ragmen rivayeti bu eserde bulamadik.

132 Stiytiti, en-Niiketii'l-bedi ‘at, 283-284. Krs. Fetteni, Tezkiratu’l-mevziat, 225.

133 Bezzar, el-Miisned, 10/303.

13 Bezzar, el-Miisned, 10/303; Sileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b.
‘fvadullah ve Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 8/179.

135 Buhari, “Ezan’, 16.

13 Stiyati, en-Niiketi'l-bedi ‘at, 82, Krs. el-Leali, 2/14.
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Fetteni* Ww\ C"" 13) Cocaid ] o7 stiphesiz ki Allah fasik medhedildigin-
de gazabn artar rivayeti hakkinda bilgi verirken bu rivayetin Firtizabadi’ nin
Mubhtasaru’l-Mugni'sinde yer aldig1 bilgisini kaydetmistir."** Yine e wal:«
jbuJ\ “Size kocakar1 dinini/imanini tavsiye ederim.”'*

bu eserinde yer vermistir.'**

rivayetine Fetteni,

3.5. Bazi Hatalar

Insan hata yapmaktan kurtulamaz. Fetteni de bundan istisna degildir.
Burada da onun yaptig1 bazi hatalara temas edilecektir. Miiellif baz1 de-
gerlendirmelerinde ilk nakli vermis ancak ayni rivayet iizerinde ¢alisan
diger muhaddislerin goru§ler1n1 arastirip payla@mamwtlr Mesela Ebu
Hureyreden nakledilen 36 Js xJlo caly é\,J\ S Eail L3 Eal “Peygam-
berler gonderilir, ben Burak’la gonderlldlm Salihise devesiile gonderildi”**!
rivayetini Siiytti Hakim'in (6. 405/1014) el-Miistedrek’te'*> naklettigini ve
Miislim'in sartlarina gore sahih oldugunu belirtmekle yetinmistir.'** Ancak
Stiyttinin burada Zehebinin degerlendirmesini zikretmemesi bir eksiklik
olarak kabul edilse de Fetteni bunu tespit edip giderebilirdi. Ancak o ge-
nellikle ifade ettigimiz gibi degerlendirmelere bir veri eklememekte olani
bazen ayni bazen de tasarruflariyla birlikte vermektedir. Yine bu kapsamda
0, kaynak gosterdigi alimin aktardig: hatali bilgiyi aynen tasimis ve hata-
sin1 tespit etmemis/edememistir. Mesela o, Siiyttinin el-Le ‘ali’l-masnii ‘a
isimli eserinden aldig bilgiye istinaden Bahr b. Keniz es-Sak&’y1 (6. ?) Bahr
b. Kesir es-Saka olarak almistir. Ayni konuda daha 6nce telif edilen eser-
lere gdz atabilseydi, boyle bir hata meydana gelmeyecekti.'** Yine “Iman
artar ve azalir” rivayetinin ravilerinden olan ‘Ammar b. Matar1'** Imad b.
Mutarrif'* seklinde vermesi konunun bir diger 6rnegidir. Ote yandan ilk
ornekte Fetteni Siiyatinin hatasini1 naklederken bu érnekte Siiytti bilgiyi
dogru vermis, Fetteni ise hatali olarak zikretmistir. Bu son misaldeki bilgi
veya yazim hatas1 miiellife ait olabilecegi gibi miistensih veya muhakkike
de izafe edilebilir. Ancak ilk 6rnekte durum bunun aksinedir, ¢iinkii burada

137 Ebir']-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyn b. Abdirrahman el-‘Iréki, el-Mugni ald hamli’l-esfar
fi'l-esfar fi tahrici ma fi’l-Thya mine’l-ahbar (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1426/2005), 532, 595.

138 Fetteni, Tezkiratu’l-mevzil ‘at, 16; Krs. Stuyati, ez-Ziyadat, 209.

13 Traki, el-Mugni, 961.

10 Fetteni, Tezkiratu’l-mevzii ‘at, 16.

141 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 3/35; Deylemi, el-Firdevs, 5/469.

142 Hakim, el-Miistedrek, 3/166.

143 Stiyti, en-Niiketii'l-bedi ‘at, 342; Fetteni, Tezkiratu’l-mevzil ‘at, 224.

14 Tbniv'l-Cevzi, el-Mevzil ‘at, 1/274; Sitytti, el-Le ‘ali, 235.

145 Stiyti, en-Niiketii’l-bedi ‘at, 33.

146 Fettend, Tezkiratu’l-mevzil ‘at, 11.

129



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

Styttinin bilgisini nakletmektedir. Her iki eserde hata ortak oldugundan
miistensih veya muhakkike ait olmasi ¢ok zayif bir ihtimaldir.

SONUC

Doneminin hadis otoritesi oldugu ifade edilen Fetteni, Babiirliller do-
neminin 6ne ¢ikan ulemasindan biridir. Sadece ilmiyle degil miicadeleci
ve tebligci kimligiyle taninmus, 6zellikle kendini hadis ve rical ilminde ye-
tistirmistir. Nitekim yukarida zikrettigimiz eserler bunun bir gostergesidir.
Fetteninin hadis ilmine yonelmesinde kendi egilimleri yaninda hocala-
rinin yonlendirmesinin de etkili oldugu soylenebilir. Fakat donemindeki
Mehdilik veya Rafizilik gibi fikri akimlara cevap vermede, onlarla miicade-
le etmede ve yasanan sikinti ve problemlere ¢6ziim liretmede hadis ilminin
etkinligini fark etmesinin de onu hadise yonlendirmis olabilecegini diisiin-
mekteyiz. Clinkii hi¢bir kisinin, i¢inde bulundugu toplumdan etkilenme-
mesi miimkiin degildir.

Fetteninin hadis ilmindeki durumu hakkinda da su tespitler ifade edi-
lebilir: Rivayetler ve raviler hakkinda verdigi bilgiler cogunlukla nakle da-
yanmaktadir. Incelemeye tabi tuttugumuz rivayetlerde de kendisinin bir
ilave veya degerlendirmesine rastlayamadik. Tespitimize gore “kultii” de-
digi yerlerde zikrettigi bilgiler Sehavi, asrin miiceddidi kabul ettigi Stiytti
ve hocasi Ibn ‘Arraka aittir. Cogunlukla aynen almig, nadiren kendisinin
de belirttigi gibi ihtisar metodunu benimsemistir. Kanunu’l-mevzii ‘dt ved-
du ‘afd adli eserinde de ayn1 durum s6z konusudur. Fetteninin boyle bir
metot takip etmesinde zamaninin ¢ogunu irsad ve teblige ayirip insanlar
dogru yola ¢agirma ve onlar1 bid‘atlere karsi uyarma ile meggul olmasi-
nin etkisi bulunabilir. Ote yandan el-Mugni isimli eserinin okunmasi zor
ve problemli ravi adlarinin zabt1 konusunda oldukg¢a giizel ve orijinal bir
¢alisma mabhiyeti arz etmektedir.

Burada son olarak su noktaya da temas edilmelidir: Pakistan, Banglades
ve Hindistan icine alan Hind Altkitast hakkinda cesitli agilardan arastir-
malar yapilmasina ihtiyag bulunmaktadir. Sadece hadis alimleri veya hadis
ilmi ile ilgili degil, tefsir, fikih, kelam, tasavvuf gibi islami ilimler yaninda,
bolgenin dilleri, mezhepleri, cografyasi vb. konularla ilgili bircok ¢aligma-
nin yapilmasi, bolgenin Tiirkiyede daha iyi taninmasini saglayacak, ilim
ehlinin ufkunu agacaktir. Diger taraftan bu bolge halkini ve yaptiklar: ¢a-
lismalar1 yakinen takip etmek i¢in buralarin dili olan Urduca, Pestuca veya
Fars¢a’y1 bilen bilim adamlarinin yetismesine destek verilmesi de bu amaca
hizmet edecektir.
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NAHIV USULUNUN iKi KLASIK KAYNAGI iKTiRAH VE LUMA‘U’L-
EDIiLLE’NIN iCERIK VE YONTEM BAKIMINDAN KARSILASTIRILMASI

Oz

Arap dili ile ilgili ¢aligmalar Islam diinyasinin fetihlerle genislemesi ve farkl mil-
letlerden insanlarin Miisliiman olmasi neticesinde ortaya ¢ikan lahn olaylarinin
yayginlik kazanmasiyla baslamistir. Arapgay: sonradan 6grenenlerin Arapga konu-
surken ve Kuran okurken yaptiklar: dil hatalari, bu dilin kurallarinin belirlenmesi
ve zapt altina alinmasi geregini ortaya ¢ikarmustir. Bu baglamda Arap dilinin kural-
larin1 belirlemeye yonelik ilk ¢alismalarin Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda Ebu’l-Esved
ed-Diieli (6. 69/688) tarafindan yapildig1 kabul edilmektedir. Hicri ikinci asra ge-
lindiginde ise nahiv ¢alismalar1 genisleyerek sistemlesmis, gramer tartismalar: or-
taya ¢ikmus, ekoller belirmis ve hacimli eserler kaleme alinmaya baglanmigstir. Daha
sonralari ise tizerine ciltlerle kitaplar yazilan nahiv literatiiriinii metodolojik ve sis-
tematik bir yaklagimla ele alma geregi ortaya ¢ikmustir. Ortaya ¢ikan bu genis ilmi
birikimin, mantiksal bir bakis acisiyla ele alinma ve taramadan gegirilme ihtiyaci
dogmustur. Bu baglamda metodolojiyle ilgili calismalar ortaya ¢ikmus ve fikih usulii-
niin ydontemi benimsenmistir. Nahiv usulii olarak isimlendirilen bu ¢aligmalar fikih
usulii ve mantiktan esinlenerek yiiriitiilmiistiir. Hicri ddrdiincii asirda ilk olarak Ibn
Cinni'nin (6. 392/1002) kaleme aldig1 el-Hasdis’te nahiv usulii konular1 daginik da
olsa ele alinmig ve bu yeni ilmin metodolojisinin ¢ergevesi ¢izilmistir. Daha sonrala-
r1ise nahiv usulii ¢aligmalar1 nahiv ilminden ayr1 bir ilim olarak kabul edilmis ve bu
konuda miistakil eserler yazilmigtir. Bu baglamda nahiv usulii alaninda telif edilen
ilk miistakil eserin Kemaleddin el-Enbari’ye (6. 577/1181) ait Luma‘u’l-edille oldugu
kabul edilmektedir. Enbariden yaklasik dort asir sonra yasamis olan Ceméluddin
es-Suytiti'nin (6. 911/1505) el-Iktirah fi usulin-nahv isimli eseri de bu alanda gohret
bulmus bir diger kaynaktir. Suytti eserinin mukaddimesinde nahiv usuliine dair
ilk miistakil eserin kendisine ait oldugunu belirtmistir. Ancak kendisinden yaklagik
dort asir 6nce yasamis olan Enbéarinin eserinden alintilar yapmay1 da ihmal etme-
mistir. Biz bu ¢alismada nahiv usuliiniin bu iki temel kaynagini igerik ve yontem ba-
kimindan karsilagtirdik. Calismada elde ettigimiz bulgulardan hareketle Enbéari'nin,
eserinde nahiv usultiniin kaynaklar1 ve bu kaynaklara yaklasim tarziyla ilgili kural-
lar1 belirlemeye ¢aligtigini sdyleyebiliriz. Suyutinin ise eserini daha ¢ok bir derle-
me seklinde kaleme aldigini soyleyebiliriz. Zira Suytti eserinde sik sik kendisinden
once yazilmis eserlerden iktibaslar yapmistir. Her iki miiellif de nahiv, nahiv usuli,
kayas ve delil gibi birgok kavramin 6nce tanimi yapmis sonra da bu tanimlardaki in-
celikleri serh etmiglerdir. Her iki miiellif de nahvin kaynaklari konusunu ele almis-
tir. Enbari bunlar1 nakil, kiyas ve istishabu’l-hal seklinde siralarken Suyti nakil ye-
rine sema‘ kavramini kullanmig ve bu kaynaklara icma’y1 da eklemistir. Enbari nakil
delilinin igerisinde Kur’an disinda sadece tevatiir derecesine ulagsan Arap kelamini
zikretmis, Hz. Peygamberin hadislerine deginmemistir. Suytti ise Kuran-1 Kerim’i
biitiin kiraatleriyle beraber sahih delil olarak kabul etmis ve hadisler hakkinda belli
kistaslar ortaya koymustur. Iki yazar da kiyast ayrintili bir sekilde tanimlayip tak-
sim etmistir. Ancak her ikisinin yaptig1 taksim birbirinden farklilik arz etmektedir.
Enbari, nahiv tartismalarinin temel meselelerinden biri olan illetin tanimini yapmuis
ve ayrintil bir gekilde ele almigtir. Suyiti ise illetin tanimina girmemis fakat bagka
eserlerden alintilar yaparak konuyu detayli bir sekilde incelemistir. Yontem konu-
sunda ise her iki miiellifin eserinde klasik nahivci metodundan farkli olarak genel
hatlariyla fikih usulii aragtirmacilarinin ve mantikgilarin yontemini benimsemis
olduklar1 séylenebilir. Nitekim 6ncelikle nahvin kaynaklari, ardindan bunlardan
istidlal yapma sirasi ve usuliiniin islenmesi, zikri gegen alan arastirmacilarinin me-
todunun benimsendigini gostermektedir. Bu baglamda Enbari'nin eserinde ortaya
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koydugu metodoloji kendi alaninda bir ilk olma 6zelligi tasimaktadir. Her ne kadar
kendisinden 6nce nahiv usuliiniin konular1 degisik eserlerde daginik bir bigimde ele
alinmis olsa da bunlari sistematize etme payesi kendisine aittir. Suytiti'nin eseri ise
Enbartnin eserinden daha sistemli ve diizenli bir goriintii vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Usul, Delil, el-Enbari, es-Suyfti.

COMPARISON OF TWO CLASSICAL SOURCES OF USUL AL-NAHY,
IQTIRAH AND LUMAU'L-ADILLA IN TERMS OF CONTENT AND
METHOD

Abstract

Studies on the Arabic language started with the expansion of the Islamic world with
conquests and the widespread incidents of lahn (: to err not knowing the syntax)
that emerged as a result of the conversion of people from different nations. The
language mistakes made by those who learned Arabic afterwards while speaking
Arabic and reading the Quran revealed the necessity of determining and capturing
the rules of this language. In this context, it is accepted that the first studies to deter-
mine the rules of the Arabic language were carried out by Abu al-Aswad al-Duali (d.
69/688) during the caliphate of Hazrad Ali. In the second century AH, the works of
grammar have expanded and systematized, grammatical discussions have emerged,
schools have appeared and voluminous works have begun to be written down. Later,
the necessity to handle the grammar literature which volumes were written about its,
with a methodological and systematic approach has arisen. These studies, named as
usul al-nahiv, were carried out with inspiration from figh method and logic. Later,
the works of usul al-nahiv have accepted as a science separate from the science of
grammar and independent works have written on this subject. In this context, it
is accepted that the first independent work written in the field of usul al-nahiv is
the luma‘u'l-adilla’ of Kamal al-Din al-Anbari. The work named ‘al-Iktirah fi usul
al-nahv’ by Jamal al-Din as-Suyuti, who lived approximately four centuries after
Anbari, is another source that gained fame in this field. In the introduction of his
work, Suyuti has stated that the first independent work on the usul al-nahiv belongs
to himself. However, he has not neglected to quote from the work of Anbari, who
lived about four centuries before him. In this study, we compared these two main
sources of usul al-nahiv in terms of content and method. Based on the findings we
have obtained in the study, we can say that Anbari has tried to determine the rules
about the sources of the usul al-nahiv and the approach to these sources. We can say
that Suyuti has written his work mostly as a compilation. Because Suyuti often has
quoted works written before him in the work. Both authors first have made defini-
tions of many concepts such as grammar, usul al-nahiv method and evidence, and
then have explained the subtleties of these definitions. Both authors have dealt with
the issue of the sources of nahiv. While Anbari has listed them as transfer, compari-
son and istishab al-hal, Suyuti used the term sema instead of transfer and added the
‘idjma’ to these sources. Anbari has mentioned only the Arabic word that reached
the level of reputation in addition to the Qur'an, and has not mentioned the hadiths
of the Prophet. Suyuti, on the other hand, has accepted the Quran along with all its
readings as sound evidence and has set certain criteria about hadiths. Both authors
have described and divided the syllogism in detail. However, the division made by
both is different from each other. Anbari has made the definition of cause, which is
one of the main issues of grammar debates, and discussed it in detail. Suyuti, on the
other hand, has not entered the definition of cause, but he has examined the subject
in detail by making quotations from other works. Regarding the method, it can be
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said that both authors have adopted the method of figh method researchers and
logicians in general, unlike the classical nahivist method. As a matter of fact, the
elaboration of the grammar sources first, the order and method of deducing from
them shows that the method of the field researchers mentioned above has been
adopted. In this context, the methodology that Anbari put forward in his work is
a first in his field. Although the subjects of usul al-nahiv were dealt with scattered
in different works before him, the privilege of systematizing them belongs to him.
Suyuti>s work, on the other hand, gives a more systematic and orderly image than
Anbari>s. However, Suyuti has to content with compiling the ideas of scholars who
lived before him and designing them according to a certain method, and rarely has
presented opinions that could be considered original.

Keywords: The Arabic Language and Rhetoric, Method, Evidence, Al-Anbari, Al-
Suyuti.

GIRIS

ur'an-1 Kerin'in indirilmesiyle beraber ona muhatap olanlarin

sosyal, kiiltiirel ve dini hayatlarinda gozle goriliir degisiklik-

er ortaya ¢ikmaya baslamistir. O, gerek tislubu gerek icerigiy-
le kendisinden 6nce higbir ilahi kitabin karsilasmadig: bir tevecciihe maz-
har olmustur. Arap olsun olmasin her Miisliiman onun dili olmas1 miina-
sebetiyle Arapgaya alaka duymugtur. Islam toplumunun fetihlerle genisle-
mesi sonucu farkli milletlerin de ayn1 toplum igerisinde yasamaya baslama-
styla beraber lahn olay1 siklikla goriiliir olmugtur. insanlar bazen milli saik-
ler, bazen de ilahi hitab1 koruma diirtiisityle Arap dilinin kurallarini tespit
etme yoniinde yogun gayretler sarf etmislerdir. Bu minvalde ilk ¢aligmalar
Basrada baslamis, ardindan Kufe'ye yayilmistir. Kisa siire icerisinde nahiv
ilmine dair genis bir birikim olusmus, ekoller belirmis ve ¢esitli tartismalar
ve problemler iizerinde kafa yorulmaya baslanmistir.

Nahivle ilgili bu galigmalar gelisigiizel yapilmamus basta fikih usuliinden
etkilenilerek belli bir metodoloji takip edilmistir. [lk dsnemlerden itibaren
takip edilen usulle ilgili kavramlar ve konular gramer konular icerisinde
daginik halde yer alirken sonralar1 Ibn Cinni, Enbari ve Suyti ile miistakil
bir ¢aligma alani haline gelmis ve adina nahiv usulii denen disiplinle ilgili
eserler kaleme alinmistir.

Bu baglamda s6z konusu disiplin agisindan basvuru kitaplar: mesabe-
sinde olan Enbart'nin Luma‘w’l-edille’si ( el-igrab fi cedeli’l-i‘rab ile bera-
ber) ile Suyttinin el-Iktirdh fi usuli'n-nahv'in karsilastirmali olarak ele alip,
alanla alakal1 soylenenlere sahitlik etmeye ¢alistik.

Calismamiz nahiv usulii alaninda énemli gordiigiimiiz iki eserin karsi-
lagtirmali bir sekilde analiz edilmesi suretiyle alanla ilgili caligma yapacak
kisilere, bu disiplinin ortaya ¢ikis seriiveni ve gelisim asamalariyla ilgili bir
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bakis a¢is1 kazandirmay1 amaglamaktadir. Ayrica iki eserin konu igerikleri
ve yontemleriyle ilgili karsilagtirmali bir fikir vermeyi hedeflemektedir.

S6z konusu bu iki eserin miiellifleriyle ilgili bilgiler ieren ana kaynak-
lar taranmistir. Ardindan iki eser igerik itibariyle belli ana bagliklar altinda
incelenmis, benzer ve farkli yonler saptanmistir. Tespit edilen farkliliklar
ve benzerlikler bagliklar altinda islenmis, iki eserin yararlanmis olabilecegi
eserler taranarak bagka eserlerle olan baglantilar1 ortaya konmaya galigil-
mugtir.

1. ENBARI VE SUYUTI"NIN HAYATLARINA VE
KARSILASTIRILACAK ESERLERINE GENEL BiR BAKIS

1.1. Enbari'nin Hayati ve Eserleri

Asil ad1 Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi’s-Saade Ubeydullah b. Mu-
hammedb. Ubeydullah el-Enbaridir. Ebu’l-Berekat olarak kiinyelenmis, en-
Nahvi ve Kemaluddin lakaplariyla da anilmistir.! 513/1120 yilinda Irakta,
Enbarda dogmustur. Ona el-Enbari lakabi dogdugu bu bélgeye nispetle ve-
rilmistir. Enbar, Firat Nehri kiyisinda, Bagdat’a 65 km uzaklikta bir yerlesim
birimidir.> O, Enbarda iken babasindan ders almis, daha kiigiik yastayken
Bagdata gelmis, hayatinin biiytik kismini burada gegirmis ve ayni yerde
vefat etmistir. Bagdat’a geldikten sonra Nizamiye Medreselerine 6grenci
olarak girmis ve bu miiessesenin yiizlerce 6grencisi gibi ilmi mirasindan
istifade etmistir. Zamaninin tg biiyiik dliminden ti¢ ayr1 ilmi tahsil etmis
ve bu ilimlerde uzman olmugtur. Ilk olarak Nizamiye medreselerinde Safii
fikh1 okutan EbG Mansur Said b. Muhammed er-Rezzézdan (0. 539/1144)
fikih dersleri almis ve bu ilimde parlamistir. Sonra kendisi de bu medre-
selerde fikih dersleri vermeye baslamistir.> Daha sonra dénemin meshur
alimi Eba Mansur el-Cevalikiden (6. 540/1145) liigat ve edebiyat dersleri
alarak bu alanda da parmakla gosterilen bir alim konumuna yiikselmistir.*
Son olarak Ebu’s-Sadde b. es-Seceriden (6. 543/1149) nahiv dersleri almis
ve nahiv ilminde de adini tarihe silinmez bir sekilde yazdirmistir.®

! Ebul-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
(yy: Dar-1 Hicr, 1998), 16/555; Hayruddin Zirikli, el-Aldm kamus-i teracim (Beyrut: Darw’l-1lm Li’l-
Malayin, 2002), 3/327; Cemaluddin Ebu’l-Mehasin Ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zehira fi muliik-i
Misr ve'l-Kahire, thk. Muhammed Hiiseyin $emsuddin (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, 1992),
11/82; Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vifi bi’l-vefiyit thk. Ahmet el-Arnavut, Tiirki Mustafa
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2000), 18/147.

> Yakut el-Hamevi, Mu cemu’l-buldan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 1/257.

3 Cemaluddin Ebw’l-Hasan el-Kifti, Inbahu’r-ruvat ala enbahin-nuhat thk. Muhammed Ebu’l-Fadl

Ibrahim (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2009), 2/169.

Cemaluddin Abdurrahman es-Suyati, Bugyetu’l-vudt fi tabakat’il-lugaviyyin ve'n-nuhat, thk. Mu-

hammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (yy: Daru’l-Fikr, 1979), 2/86.

5 Sihabuddin Ebi’l-Fellah Abdu’l-Hayy Ibnw’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk. Abdul-
kadir el-Arnavut, Mahmud el-Arnavut (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 1986), 6/426.
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Enbari, Nizamiye medreselerinde aldig1 egitimlerin ardindan miderris-
lik ve eser telifi islerine yogunlasmis ve ayn1 medresede $afii fikhinda bas
miiderris olarak hocasi Rezz4z'1n yerine ge¢mistir. Daha sonra nahiv ilmin-
de de bas miiderrislik ihdas etmis ve Bagdat'ta Nizamiye Medreselerinde bu
ilmin en yetkili otoritesi olmustur. Onun hayatinin en verimli donemi bu
donem olmustur. Nitekim kendinden sonra bir¢cok alim tarafindan kabul
goren ve nahivle ilgili el-Insdf fi mesaili’l-hildf adli eserini bu donemde kale-
me almigtir.® Omriiniin son zamanlarinda evinde inzivaya ¢ekilmis, sadece
ilim ve ibadetle megsgul olan Enbéri 577/1181 yili $aban ayinda Bagdat'ta
vefat etmistir.’

Enbéri, ¢ogu nahivle ilgili olmak iizere birgok eser kaleme almistir. Degisik
kaynaklarda toplam 73 eseri zikredilmistir. Bunlardan en meshurlari, el-insaf
fi mesaili’l-hilaf beynen-nahviyyin el-Basriyyin ve'l-Kufiyyin, Luma‘w’l-edille,
el-1grab fi cedeli’l-i‘rab, Esraru’l-Arabiyye, Bidayetw’l-hidaye, Ukidu’l-irab, el-
Veciz (Sarf ilmiyle ilgili eseri) ve Garibu i'rabi’l-Kurandir. ®

1.1.1. el-igrab fi cedeli’l-i'rab

el-Igrab fi cedeli’l-irab, Enbarinin cedel ve miinazara iislubuna dair
kaleme aldig1 eseridir. Kendisinden 6nce nahvin meseleleri, kaideleri ve
bunlarla ilgili tartismalar nahiv kitaplar icerisinde daginik halde bulunu-
yorken Enbari nahvin usuliine iliskin cedel ve tartisma adap ve kurallarini
toplu halde bu kitapgcikta islemistir. Nitekim kitabi yazma sebebini eserin
mukaddimesinde soyle dile getirmektedir: “Arkadaslarimdan bir kismz ‘el-
Insaf fi mesaili’l-hilaf* adli muhtasar kitabimi yazdiktan sonra benden ‘fi
Cedeli’l-i'rab’ adli eserimin gereksiz detaylardan armmmis ve uzatmalardan
soyutlanms halde kisa bir bicimde yazmamu istediler. Bunu hak ve dogruyu
bulmak igin giristikleri cedel ve miinazaralarda kendilerine bir rehber olsun,
miizakere ve diyaloglarinda konusma sirasinda ¢irkin davranis ve kizginlk-
lardan uzak durmalarina yardim etsin diye istediler. Ben de sevaba nail ol-
mak i¢cin onlarin bu isteklerine cevap verdim ve bu kitap¢igr 12 bab halinde
telif ettim.”

¢ Kemaluddin Ebu’l-Berekat Abdurrahman el-Enbari, el-Insaf fi mesaili’l-hilaf beynen-nahviyyin el-

Basriyyin ve'l-Kufiyyin, thk. Hasan Hamad (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2007), 1/15.

el-Yafi‘l el-Yemeni, Mirdtu’l-cindn ve ‘bratu’l-yakazdn, thk. Halil el-Mansur (Beyrut: Déaru’l-

Kutubi’l-Ilmiyye, 1997), 3/309; Omer Riza el-Kehhale, Mutemu’l-muellifin (Beyrut: Muessesetu’r-

Risale, 1993), 2/115; Ismail Basa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-drifin esmaw’l-muellifin dsaru’l-musannifin

(Beyrut: Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, 1951), 1/519.

8 es-Safedi, el- Vifi, 18/148; es-Suytti, Bugyetu’l-vuat, 2/86.

° Kemaluddin Ebu’l-Berekat Abdurrahman el-Enbari, el-Igrab fi cedeli’l-i‘rab, thk. Said el-Efgani (Di-
magk: Matbaati’l-Camiati’s-Suriye, 1957), 35, 36.
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Enbéri kitabini fasil adini verdigi 12 baslik halinde telif etmistir. Bu bas-
liklar su sekildedir:*
1. Fasil: Fi's-suél-Soru hakkinda

2. Fasil: Fi vasfi’s-sail-Soru soranin 6zellikleri hakkinda

3. Fasil: Fi vasfil-mestil-i bih-Kendisiyle soru sorulan (edatlar) hakkinda

4. Fasil: Fi vasfi’l-mestl-i minh-Kendisine soru sorulanin 6zellikleri
hakkinda

5. Fasil: Fi vasfi'l-mestl-i anh-Sorulan seyin 6zelikleri hakkinda

6. Fasil: Fi'l-cevab-Cevap hakkinda

7. Fasil: Fil-istidlal-Istidlal hakkinda

8. Fasil: Fi'l-i‘tirddi ala istidlal-i bin-nakl-Nakil ile istidlale itiraz

9. Fasil: bi'l-kiyas-Kiyas ile istidlale itiraz

10.Fasil: Fi'l-i'tirAdi ala istidlal-i bistishabi’l-hal-Istishabu’l-Hal ile is-
tidlale itiraz

11.Fasil: Fi tertibi’l-esile-Sorularin tertibi hakkinda

12. Fasil: Fi tercihi’l-edille-Delillerin tercihi hakkinda

Basliklardan da anlasilacag: gibi miiellif, eserinde soru sorma tislubu,
sorulan seyin, Kisinin ve soru lafizlarinin 6zellikleri ve soru sormadaki ter-
tip gibi tartigma tislubuna dair tiim konularla ilgili kisa ve 6z agiklamalar
yapmaktadir.

1.1.2. Luma‘u’l-edille

Luma‘w’l-edille, miellifin nahiv usuliine dair yazdig1 eseridir. Bu eser ele
aldig1 konularin biitiinliigii ve ele alig tarzi bakimindan alaninda yazilmais
ilk kitaptir. Nahiv usuliiyle ilgili olarak yazardan 6nce yasamis limlerin ki-
taplarinda belli atiflar ve agiklamalar bulunsa da bunu miistakil bir disiplin
ve ¢alisma alani olarak goriip, bu tarz bir ¢aligma yapan ilk kisi Enbaridir.
Yazar, kitab1 30 fasil halinde tasnif etmistir. {lk olarak nahiv usuliiniin tani-
min1 yapmis, ardindan nahivde kullanilan delilleri ele almistir."! Yontemi
ve ele aldig1 konularin igerigi, yazarin yasadigi doneme kadar ¢oktan se-
killenmis olan fikih usuliiniin yontem ve konulariyla birebir uygunluk arz
etmektedir. Bu da gosteriyor ki nahiv usuliiniin dogusu ve gelisimi, fikih
usuliinden fazlasiyla etkilenmistir. Bu baglamda Enbarinin kitab: su bas-
liklardan olusmaktadir:

1. Fasil: Fi ma'na usulin-nahvi ve faidetihi-Nahiv usuliintin anlami ve

faydalar1
2. Fasil: Fi aksami edilletin-nahv-Nahvin delillerinin bolimleri

1 el-Enbari, el-Igrab, 36.
11 el-Enbari, Luma‘u’l-edille, 80.
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Fasil: Fin-nakl-Nakil hakkinda

Fasil: Fi aksdmin-nakl-Naklin kisimlar1 hakkinda

Fasil: Fi sarti nakli’l-miitevatir-Miitevatirin nakil sart1

Fasil: Fi nakli’l-ahad- Ahadin nakil sart1 hakkinda

Fasil: Fi kabuli nakli ehli’l-ehva- Heva ehlinin naklinin kabulii hak-

kinda

8. Fasil: Fi kabuli nakli’l-miirseli ve’l-mechul-Miirsel ve mec¢hul naklin
kabulii hakkinda

9. Fasil: Fi cevazi'l-icAze-Icazetin cevazi hakkinda

10. Fasil: Fi'l-Kiyas-Kiyas hakkinda

11.Fasil: Fir-redd-i ala men enkere’l-kiyas-Kiyasi inkar edenlere reddi-
ye

12.Fasil: Fi hall-i siibehin teverrede ale’l-kiyas-Kiyasa ariz olan stiphele-
ri ortadan kaldirma

13. Fasil: Fi ma'rifet-i aksami’l-kiyas-Kiyasin boliimlere ayrilmasini bil-
me hakkinda

14. Fasil: Fi kiyasi’l- ‘illet-Kiyas-1 illet hakkinda

15. Fasil: Fi kiyasi’s-sebeh-Kiyas-1 sebeh hakkinda

16. Fasil: Fi kiyasi't-tard-Kiyas-1 tard hakkinda

17.Fasil: Fi kevni’'t-tardi sertan fi’l-‘1lle-Tardin illette sart olmasi hakkin-
da

18.Fasil: Fi kevni'l-aksi sertan fi'l-‘1lle-Ziddin illette sart olmasi hakkin-
da

19. Fasil: Fi cevéaz-i tallili'l-hukmi bi ‘lleteyni fe sd‘iden-Hitkmiin iki ya
da daha fazla illetle illetlendirilmesi hakkinda

20. Fasil: Fi isbati’l-hukmi fi mahalli'n-nass-Hitkmiin ispatinin nass ma-

N

kaminda olmasi hakkinda

21.Fasil:  Fi  ibrézil-ihdleti  ve'l-miinasebeti  ‘inde’l-mutilebe-
Istenildiginde miinasebet ve siiphe yoniiniin agiklanmasi

22.Fasil: Fi'l-asli’l-llezi yuraddu ileyhi’l-fer‘u iza kidne mubhtelifen fih-
Fer ile istinbatta kullanilmig aslin birbirinden farkli olmasi

23.Fasil: Fi ilhaki’l-vasfi bi'l1lleti maa ademi’l-ihale-Siiphe olmaksizin
sifatin illete katilmasi

24.Fasil: Ma yulhaku bi’l-kiyasi min vucthi’l-istidlal-Istidlalin yonle-
rinden kiyasa dahil edilenler hakkinda

25.Fasil: Fi'l-istihsan-Istihsan hakkinda

26.Fasil: Fi'l-mu4rada-Muaraza (delillerin ¢eligmesi) hakkinda

27.Fasil: Fi mu‘aradatin-nakli bi'n-nakl-Naklin nakille ¢elismesi hak-
kinda
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28.Fasil: Fi mu‘dradati’l-kyas-i bi’l-kiyas-Kiyasin kiyasla gelismesi hak-
kinda

29.Fasil: Fistishabu’l-hal-Istishabu’l-hal hakkinda

30. Fasil: Fi’l-istidléli bi ‘ademid-delili fi’s-seyi ala nefyihi-Delilsiz olarak
bir hitkmiin nefyedilmesi hakkinda'

1.2. Suy(ti’'nin Hayati ve Eserleri

Asil ad1 Abdurrahman b. Kemal Ebi Bekr el-Esytti veya es-Suyuti olup,
Celaluddin ismiyle lakaplanmis ve Ebu’l-Fadl ismiyle kiinyelenmisgtir."
Suyti, kaleme aldig1 tabakat eseri Husnu’l-muhadarada otobiyografisini
yazmistir. Bunu da kendisinden 6nce az sayidaki alimin yapmis oldugunu,
kendisinin de onlarin izinden gitmek icin eserinde hayatiyla ilgili bilgiler
verdigini ifade etmistir. Suyuti bityiik dedesi Himdmuddin'in tasavvuf erba-
bindan oldugunu, ondan sonra gelen dedelerinin ise niifuz sahibi meshur
kisiler oldugunu sdylemektedir. Onlarin bir kismi bulunduklar: yerlerde
yoneticilik yapmus, bir kismi hisbe teskilatinda gorev almistir. Bir kismi ise
ticaretle ugrasmis ve medrese insa ederek bu medreselere vakiflar tahsis et-
mislerdir. Suyuti, kendi ceddinden hi¢ kimsenin babas1 kadar ilme hizmet
etmedigini zikreder."

Suytti 849/1445 yili Recep ayinda diinyaya gelmis, daha kiigiik yasta
babasi tarafindan Kahire'ye getirilimis ve ilim tahsiline baglamistir. Bu-
rada Cemmalinin Umdetu’l-ahkdm’ini, Nevevinin Minhdcu’t-talibin’ini,
Beyzavinin Minhdcul-vusiilinii ve Ibn Malik'in nahivle ilgili Elfiyye’sini
ezberlemistir. 15 yasina vardiginda ilimle ugrasmaya basladigini, bazi 6nde
gelen alimlerden fikih ve nahiv dersleri aldigini belirtmektedir.”” Heniiz 17
yagindayken Arapca dersleri vermeye baglamis ve ilk eserini telif etmistir.
Yazdig1 ilk eser Serhu’l-istidze ve’l-besmele adli kitaptir.

Aldig1 bu saglam egitimin bir meyvesi olarak Suyti, 866/1462 yilinda
basladig: telif ve yazma isini 6miir boyu devam ettirmis, nihayetinde eser-
lerinin sayis1 300 yaklagsmustir. Hatta eserlerinin gercekte bu sayiy1 agti-
g1, clinkii genglik doneminde yazdig1 birgok eseri begenmedigi i¢in imha
ettigi de sdylenmistir.’® Suytti ilim yolunda $am, Hicaz, Yemen, Hindis-
tan ve Kuzey Afrika bolgesine seyahat etmistir. Hicri 911/1505 yilinda Nil

=

el-Enbari, Lumau’l-edille, 71-143.

Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, Husnu’l-muhadara ﬂ tarihi Misr ve’l-Kahire, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim (yy: Daru Ihyai Kutubi’l-‘Arabi, 1967), 1/335; Semsudddin Muhammed b. Ab-
durrahman es-Sehavi, Davul-lami li ehli karni’t-tdsi* (Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1992), 4/65; el-Kehhle,
Mucemu’l-muellifin, 2/82; el-Bagdadi, Hediyyetu’l-drifin, 1/271.

es-Suyati, Husnu’l-muhadara, 1/336.

es-Suyti, Husnu’l-muhadara, 1/336, es-Sehavi, Davul-lami, 4/65.

Halit Ozkan, “Siiytti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/188.

=y
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Nehri tizerindeki Ravza adasinda vefat etmis ve babasinin kabrinin yanina
defnedilmistir."”

1.2.1. el-iktirah fi usdli'n-nahv

Iktirah kitabs, Suyitinin nahiv usuliine dair yazdi1 eseridir. Yazar ki-
tabin mukaddimesinde sunlar1 séylemektedir: “Bu kitap alisilmamis bir
tertipte, ilging bir sanatta, manasi ince, yapist ilgi ¢ekici bir tarzdadir. Bir
benzerini kimsenin getirmeye gii¢ yetiremedigi, ayni iislupla kimsenin kur-
gulayamadig bir kitaptir. Bu kitap ismi “usul-u nahv” olan ve benden dnce
kimsenin ogretmedigi ve tertip etmedigi bir ilimle ilgilidir. Fikih usuliiniin
fikha nispeti ne ise, bu ilmin de nahiv ilmine nispeti odur. Daha 6nce yazilmas
kitaplarda soz konusu ilmin konulari ne kadar daginik bir bicimde bulunsa
da bunlarin toplanip tertip edilmesi yeni icat edilmis bir sanat, yapisinin ku-
rulmasi ve bablara ayrilmasi da yepyeni bir ilimdir”'®

Goruldugii gibi miuellif kitabinin bu alanda yazilmis ilk kitap oldugu-
nu hatta nahiv usuliiniin bir ilim olarak ilk defa kendisi tarafindan tesis
edildigini ifade etmektedir. Iktirah kitab1 her ne kadar Enbari'nin lumau’l-
edille’sinden daha kapsamli ve sistemli olsa da bu alanda yazilmuis ilk ki-
tabin kendisine ait oldugunu séylemesi kanaatimizce fazlasiyla iddial1 bir
soylemdir. Miellif kitabinda kendinden 6nce yazilmis ve usul-u nahv ismi
tastyan ve muhteva benzerligi olan kitaplardan istifade etmis, yeri geldi-
ginde onlardan iktibaslarda bulunmugtur. Bu baglamda Ibn Cinnt'nin
(6. 392/1002)*° el-Hasdis'inden, Enbarinin Lumau’l-edillesinden, Ibn
Serracin(6. 316/929) el-Usuliinden ve Ibn Hisam el-Hadravinin(.
646/1248)*! el-Ifsah’indan alintilar yapmistir.

Yazar eserini 10 meseleyi ele aldig1 bir mukaddime ve nahiv usuliine
dair meseleleri ele aldig1 7 kitap olarak telif etmistir. Mukaddimedeki me-
seleler su sekildedir:

1. Mesele: Fi hadd-i ustlin-nahv-Nahiv usuliiniin tanimi hakkinda

2. Mesele: Hudtidu'n-nahv-Nahvin tanimlar1

3. Mesele: Haddu’l-lugati, ve hel hiye min vad71ldhi Teala evi’'l-beser-

Dilin tanimi1. Onun kurucusu Allah midir yoksa insanoglu mu?

4. Mesele: Fi miinasebeti’l-elfazi li'l-me‘ani-Lafiz-mana iligkisi

5. Mesele: Fid-Delaletin-nahviyye-Nahvi delaletler hakkinda

'7el-Kehhale, Mu cemu’l-muellifin, 2/82; es-Suytti, Husnu’l-muhadara, 1/337.

18 es-Suyti, el-Tktirah, 15.

19 el-Kuftd, fnbahu’r-ruvat, 2/335.

» Yakut el-Hamevi er-Rumi, Mu cemu’l-udebad irsadu’l-erib ild ma'rifeti’l-edib, thk. Hassan Abbas (Bey-
rut: Darw’l-garbi’l-Islami, 1993), 5/2536.

Selami Bakirci, Kenan Demirayak, Arap dili gramer tarihi (Erzurum: AU Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Yayini, 2001), 113.

°
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6. Mesele: Fi taksimi’l-hukmin-nahviyyi ila vacibin ve gayrihi-Nahiv
hiikiimlerinin vacip ve benzerlerine taksimi
7. Mesele: Fi taksimi’l-hukmin-nahviyyi ila ruhsatin ve ayriha-Nahiv
hiikiimlerinin ruhsat ve benzerlerine taksimi
8. Mesele: Fi taalluki’l-hukmi bi seyeyni fe eksera-Hitkmiin iki veya
daha fazla seyle ilintisi
9. Mesele: Hel beyne’l- Arabiyyi ve'l- Acemiyyi vasitatun?- Arapga ile di-
ger diller arasinda bir irtibat var midir?
10. Mesele: Fi taksimikelfazi ila vacibin ve mumteniin ve caizin-Lafizlarin
vacip, mimteni‘ ve caiz seklinde taksimi
Suyttinin mukaddimede ele aldig1 konular genel olarak nahvin ihtilafli
meseleleridir ve o bu ihtilaflari, taraflarini zikrederek kendi tislubuyla ele
almigtir.
Yazar, kitabin mukaddimeden sonraki bolimlerin her birine kitap ismi-
ni vermistir. Bu bolimlerde isledigi konular ise su sekildedir:
1. Kitap: Sema’ hakkinda
. Kitap: Icma‘
. Kitap: Kiyas
. Kitap: Istishab
. Kitap: Cesitli deliller
. Kitap: Tenazu' ve tercih
. Kitap: Hitkiim ¢ikaranin halleri®

NN U W W

2. EL-IGRAB Fi CEDELI'L-I'RAB (LUMA'U’L-EDILLE) ILE
IKTIRAH'IN KARSILASTIRILMASI

2.1. Tanimlar

Enbari, Luma‘v’l-edille’sinde usul-u nahvin tanimini gu sekilde yapmugtur:

"Dty S48 g 5 S st Js1" Usul-u nahv, nahvin ana ilkele-
rinin ve furu‘nun kendisinden ¢ikarildigi nahvin delilleridir Tamimda goze
¢arpan husus Enbart'nin fikih usultiniin tanimini nahiv usuliine uygulamis
olmasidir. Fikih usuliinde oldugu gibi bu ilmin, nahvin kurallarinin tek tek
kelime veya ctimle yapilarina nasil tekabiil ettiginin aciklanmasindan ¢ok
bu kurallarin hangi delillerden ve nasil istinbat edilebilecegi ile ilgili oldu-
gunu ifade etmesidir.”

Suyti ise Iktirah'inda usul-u nahvin tanimini sdyle yapmistir:

2 es-Suytti, el-Iktirah, 21-39.

¥ es-Suytti, el-Tktirah, 39-163.

** el-Enbari, Luma‘u’l-edille, 80.

» Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi usilli’l-fikh (Bagdat: Miiessesetii Kurtuba, 1976), 11.
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Usul-u nahv, nahvin icmali delillerinin delil olmalar: yb'hiiylé incelendi'gi,
onlardan istidlalin nasil yapilacagini ve hiikiim ¢ikaranmin halinin arastirildi-
&1 bir ilimdir.*

Tanimdan anlasilacag: gibi Suytti’ye gore nahiv usuliiniin {i¢ ana unsu-
ru vardir:

1- Delil olmas: bakimindan icmali deliller

2- Istidlal yapmanin keyfiyeti

3- Istidlal yapanin 6zellikleri.””

Nahiv usuliiniin bu sekildeki tanimi, miiellifin yasadig1 doneme kadar
olusan fikih usulil literatiiriinde genel anlamiyla zikredilen usul tanimlari-
ni ve icerigini animsatmaktadir. Zira £~y kaydiyla tafsili deliller tanimin
disinda birakilmus, fikih ve fikih usulii tanimlarinda oldugu gibi bu tiir de-
liller nahvin ¢aligma alanina terkedilmistir. Yine icmali delillerle nasil istid-
lal yapilacag: ve istidlal yapanin halleri gibi konular fikih usul kitaplarinda
sik¢a bahsedilen hususlardir.?®

Enbari, kitabinda nahvin tanimini su sekilde yapmustir; WLM-“J rl’ =
A (NS ;,w\ & L2201 /Nahiv, Arap kelaminin am,stlrzlmaszyla ortaya ¢i-
karilmas, hiikiim cikarmaya yarayan dlciitlerin ilmidir. Miiellifin yaptig1 ta-
nimda 6n plana ¢ikan ana unsur ... ifadesiyle isaret ettigi kiyasla ortaya
¢ikan dlgiitlerdir. Nitekim yazar bu tanimi kiyas: kabul etmeyenlere cevap
verdigi konu baghgi altinda zikretmistir. Tanimi1 yaparken kiyasin 6nemine
vurgu yapmuis, kiyasin inkar edilmesi halinde nahvin de inkar edilecegini
ifade etmistir.”” Tanimda goze ¢arpan bir diger unsur da “Arap kelaminin
arastirilmasiyla ortaya ¢ikarilmis” ifadesiyle anlamini bulan ve nahvin iki
ana kaynagindan biri olan nakil yani sema‘dir. Enbarinin yaptig1 bu tanim
nahvin iki ana kaynagina yani kiyas ve sema‘ya isaret etmektedir.

Suytti ise nahvin tanimlarinin ¢ok oldugunu ve kitabina almay1 en
uygun gordiigii tanimin, Ibn Cinnt'nin, el-Hasdis'inde yapmis oldugu ta-
nim oldugunu ifade etmistir. Kitabina ~aynen aldlgl el-Hasaisteki tarif su
sekildedir; ‘,M.<J\; ,MJB Cudv, s ‘of;; u\}&’ 43,@ i u,,.S\ pAf S ;lm\
(£355) Jaian 2y M’-W‘ &, Wb i U y‘ o JERE o*u sy Byl
el e M\ s ;\z_d\ AU PRy Irab ve onun dl,smdakz hususlarda
yani tesniye, cem; ism-i tasgir, izafet ve daha baska konularda Arap kelam-
nin kullamm dislubunu benimsemektir. Bu, o dili konusmayanlarin fesahatte

* es-Suytti, el-Iktirdh, 21.

¥ Enes Erdim, Arap dili gramer metodolojisi (Kayseri: Tez-mer, 2015), 13.

# Celaleddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, el-Bedru-tali‘ fi halli cem‘i’l-cevami®
(Beyrut: Miiessesetur-Risale Nasirtin, 2012), 1/78-84.

2 el-Enbari, Luma‘ul-edille, 95.
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Araplara katilmalar: icindir. Kelimenin ash yoneldim manasmdaki (&3)
kelimesidir. Sonradan bu kelime bu tiirden bir ilme yonelme manasinda ozel
bir isim olmustur.®
Yazar bu tanimin ardindan Fergani'nin el-Miistevfi’sindeki, ibn Hisam
el-Hadravinin (6. 646/1249) el-Ifsah’'indaki, Ibn Usfur'un (6. 669/1270),
Ebu’l-Hasan Ali b. Isanin (8. 420/1030) el-Bedi‘ fin-nahvindaki ve Ibn
Serrac’in (6.316/929) el-Usultindeki nahiv tanimlariniaynen alintilamigtir.*!
Fakat ilk olarak Ibn Cinn{'nin tanimini vermesi ve onu kitabina en layik ta-
nim olarak ifade etmesi, Ibn Cinn ile ayn1 dogrultuda diisiindiigiinii ortaya
koymaktadir. Tanimda dikkati ¢eken unsur, Arap kelaminin {islup ve tarzi-
nin benimsenmesi meselesidir. Tanimin i¢erisinde nahiv ilminin amaci da
belirlenmis ve Arap olmayanlarin fesahatte Araplara dahil olmalari, yani
onlara yaklagmalar1 hedeflenmistir. Tanimda kiyasa yonelik herhangi bir
atif bulunmamasi da dikkat cekici bir husustur.
el-Igrab kitabinda zikri gecen tanimlardan bir digeri de klyasa aittir.
Enbari kiyas: soyle tanimlamigtir;"stas s 01513 A e Jsaldl # J,,,, 2"/
O, eger aym manadaysa (illetleri ayniysa) nakledilmemis olann (hiikmii bi-
linmeyenin) nakledilmis olana (hiikmii bilinene) hamledilmesidir>* Tanimi
ortaya koyduktan sonra da 6rnek olarak failin merfu’, mefuliin de mansub
olusunun menkul, hitkmii bunlara hamledilerek illet birlikteligi sebebiyle
ayni irabi alan diger yapilarin ise gayr1 menkul olduklarini ifade etmistir.
el-Iktirah’in miiellifi ise Enbari’nin yukarida gegen tanimini aynen almig
ve ek olarak su ifadeleri Zlkretm1§t1r,4l;t.w. q; & J aedly ¢ gl alsf (..lzau sag 1"
,M;,wcwwumuuv.l;u a»@yu@j ‘(@,JL;;JLM\) JB LS als
" | O, nahvin en biiyiik delillerindendir. Bircok meselelerinde ona basvu-
rulmugtur. Soyle dedigi gibi: Nahiv kendisine uyulan kiyastir. Bundan dola-
y1 onun tanuminda soyle denmistir: O, Arap kelaminmin arastirilmasiyla elde
edilmis olgiitlerin ilmidir.* Burada ilgin¢ olan husus sudur ki Suytti'nin
Enbari'nin kitabindanmis gibi naklettigi bu kismin onun kitabinda bulun-
mamasidir. Yazar bu alintiy1 naklettikten sonra Fergani'nin de konuyla ilgili
ifadelerini aynen aktarmigtir.*
Enbari'nin kitabinda 21krett1g1 tanimlardan biri de dehhn tanimudir. O,
dehh soyle tan1mlam1$t1r,¢} (..l:u N (..Lc Sas ,u g J,;y 01” i 5ts JJJJ\"
"M\ el 33\ 254 /Delil, kendisinden sahih bir nazarla, zorunlu olarak bilin-

3% Ebw’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2008), 1/83; es-Suytti, el-Iktirah, 23.

31 es-Suytti, el-Iktirdh, 24.

32 el-Enbari, el-Igrab, 45.

3 es-Suyuti, el-Iktirah, 79.

3 es-Suyuti, el-Iktirah, 80.
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meyen bir seye ulagsilan bilgidir* Delil, 1stilahi manada fikih usuliinde sik¢a
kullanilan bir kavramdir. Miiellif delilin tanimini istidlal bahsine baglarken
yapmis ve delil ile istidlalin iligkisini ortaya koymaya caligmistir. Suyati ise
delilin tanimini yapmamustir.

Tanimlarla ilgili olarak géze carpan hususlardan biri de, Suyttinin yap-
t1g1 dil tanimidir. O, dilin tanimini Ibn Cinni'nin el-Hasdis adl1 eserinden

r
2
27 aue s

alintilayarak soyle zikretmistir;"»s> il e o S e S SIS ) 32 /Dilin
tanimi: Her toplulugun kendi diisiince ve maksatlarini ifade ettigi seslerdir.*
Ardindan nahivcilerin tizerinde ihtilaf ettigi asil meselenin dilin tanimindan
ziyade onun kurucusunun ve ilk ortaya ¢ikaranin kim oldugu hususunda
oldugunu ifade etmistir. Konuyla ilgili olarak Esari’nin ve diger alimlerin
farkli goriislerini zikretmistir.*” Enbari ise bu konuya hi¢ deginmemistir.
Tanimlar konusunda iizerinde durulmas: gereken bir diger husus ise
Enbari’nin nakil olarak tanimladig1 ve nahvin ii¢ delilinden yani kaynagin-
dan biri olarak zikrettigi konuyu, SuyGtinin sema‘olarak isimlendirmesidir
Enbarl ‘nakil kavrannm soyle tanimlamistir; &t C‘*“J‘ ) (>L<J\ oS JLJ\
"“}Q\ e Sl il 35 5¢ | Nakil, azlik sinirini agip ¢okluga ula,sml,s fasih Arap-
ca sozlerdir.® Tanimda ifade edilen ‘azliktan cikip cokluga ulagmus ifadesi
muvelledtinun® sozlerini ve sazz olanlari kapsam disinda birakmaktadir.
Yukaridaki nakil kavramina karsilik olarak kullandlgl sema’ kavram1n1

3 0~

Suyati §oyle tammlamaktadu,@bu Al s M ‘wm Sy (Mf ¥ oL
‘J“U)AJ' “}Q Mmu,w of J‘ amj 44.,4) ) ‘mwadv gy@ c(up)w (M,ww ey

U,J\ o e Jf & N O ‘,elf o rl“‘” 6 By U/ Fesahatzneguvenzlen—
lerin konusmalarinda sabit olan ,seylerdtr Bu, Allah’in soziinii — o Kurandir-
peygamberinin sozlerini ve onun peygamberliginin oncesinde, zamaninda ve
dilin bozulup, muvellediinun ¢ogaldig1 zamana kadar ki nazim veya nesir,
Miisliiman ya da kdfir biitiin Araplarin sozlerini kapsar. Bunlar ii¢ tanedir
ve hepsinde siibut sarti aranir.” Yazar da Enbéri gibi taniminda muvelledtin
kelamini tanimin disinda birakmustir. Ayrica tanimda goze ¢arpan husus-
lardan biri de ‘Miisliiman ya da kafir’ kaydiyla ortaya konan ve dil verisi
segciminde kafir ya da miimin ayiriminin yapilmamasidir. Nihayet miel-
lifin, tanimda téim bu kaynaklar i¢in ortaya koydugu siibut sart1 bize fikth
usuliindeki delillerde aranan kriteri hatirlatmaktadir.

w
@

el-Enbari, el-[grab, 45.

Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/87; es-Suydti, el-Tktirah, 25.

es-Suyti, el-Iktirah, 25, 26.

el-Enbari, Luma‘u’-l-edille, 81.

Muvellediin: Dilin bozuldugunun diistintildtigi hicri ikinci asirdan sonra yagsamus sair ve edebiyatgi-
lar1 ifade etmek igin kullanilan kavram. Muvelledtin déneminin il temsilcisi olarak hicri 167 yilinda
vefat etmis Bessar b. Biird goriliir. Said el-Efgani, Fi ustilin-nahv (Dimesk: 1994), 64.

es-Suytti, el-Iktirah, 39.
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2.2. Konular

Karsilagtirmali olarak ele aldigimiz iki eserin benzerlik ve farkliliklarini
ortaya koymay1 diisiindiigiimiiz bir diger yonii de isledikleri konulardir. Iki
eserin degindigi veya hi¢ deginmedigi konular ile nahiv usuliiyle ilgili mad-
deler bu kitaplarin yapisi ve kimlikleriyle ilgili bize 6nemli ipuglar1 vermek-
tedir. Bu konular1 genel itibariyle su sekilde incelemek miimkiindiir.

2.2.1. Nahvin delilleri

Delilsozliikteiz,isaretveyolgostericisekilmanalarindakullaniimaktadir.*!
Delil ve delalet kavramlar: asil itibariyle mantik ve usul-u fikih ile ilgili
kavramlardir. Istilahi manada ise yukarida ifade edildigi gibi kendisinden
zorunlu olarak bilinmeyene ulasilan bilgi demektir. Nahvin delilleri terki-
binden ise kastedilen, nahvin kanit olma bakimindan kaynaklaridir. Nahiv
usuliiniin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahip olmast itibariyle deliller,
fikih usulii caligmalarindan esinlenilerek bu ilme adapte edilmistir.

Enbari, nahvin delilleriyle ilgili olarak; nakil, kiyas ve istishabu’l-hal ol-
mak tizere li¢ kaynag1 ortaya koymaktadir Bu siralama ayni zamanda yaza-
ra gore bu delillerin tertibini ve onlardan istidlal edebilme sirasini da ifade
etmektedir.*?

2.2.1.1. Nakil: Naklin tanimi1 ve kapsami daha 6nce zikredilmisti. Mii-
ellif nakille ilgili tanim ve kapsama isaret ettikten sonra kisimlarini zikret-
mistir. Ona gore nakil tevatiir ve sazz olarak ikiye ayrilmaktadir. Tevatiir
nakil kapsamina Kuran, hadislerden tevatiirle nakledilenler ve Araplarin
sozleri girmektedir. Miiellif tevatiiriin sart1 olarak one siiriilen nakledenle-
rin sayisinin 70, 40 ve 12 olmasi gerektigi yontindeki goriisleri zikretmis ve
bunlardan 70 sayisini kabul etmistir.*

Ahad haberle ilgili olarak ise Enbari, haber getiren kisinin ister kadin
olsun ister erkek, ister hiir olsun ister kole, adil olmasi gerektigini belirt-
mistir. Fasik olandan veya yalancilig1 sabit olandan dil verisi kabul edil-
memesi gerektigini ifade etmis, hadis ilminde sart kosulan ravi 6zellikleri
nelerse aynisinin dille ilgili haberlerde de gegerli oldugunu séylemigtir.**
Ancak gayr-1 Miislimleri bunun disinda tutmus, adaletle ilgili bir kusuru
yoksa bunlardan da delil getirilebilecegini belirtmistir. Ote yandan Miirsel
yani ravi senedinde eksiklik bulunan rivayetleri ve sdyleyeni belli olmayan
sozleri nahiv ilminde delil olarak kabul etmemistir.

4 Ibn Manzt, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2009), “dIl’, 11/297.
4 el-Enbari, Luma‘u’l-edille, 81.

4 el-Enbéri, Luma‘u’l-edille, 85.

4 el-Enbari, Luma‘u’l-edille, 83-85.
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Enbari Peygamberimizin hadisleri ve Arap kelamiyla ilgili herhangi bir
acitklama yapmamis ve kiyas bahsine gegmistir.

Suytti tarafindan yapilan taksimde ise Enbarinin saydig: delillere ek ola-
rak icma’ delilinin de yer aldigini goriiyoruz. O, kitabinda mukaddimeler
kisminda nahiv usuliiyle ilgili genel agiklamalar yaptiktan sonra her bir delil
icin eserinde kitap adini1 verdigi boliimler olugturmustur. ilk olarak sema‘nin
tanimini yapmis ardindan da bu delilin kapsamina giren unsurlar1 Kur'an-1
Kerim, Hz. Peygamberin hadisleri ve Arap kelami seklinde siralamigtir. On-
celikle Kuran'la alakali olarak dikkat ¢eken goriisiinii ifade etmek istiyoruz.
Ona gore Kuran, tevatiir, ahad veya sazz olan biitiin kiraatleriyle delil getiri-
lebilen bir kaynaktir. Astm, Hamza ve ibn Amir gibi bazi kiraat alimlerinin
hata yaptiklarina dair ilk dénem nahivcilerin ortaya koymus oldugu rivayet-
leri elestirir ve kesin olarak reddeder. Ayni sekilde Hz. Osman’a nispet edilen
ve mushaf hazirlandiktan sonra soyledigi iddia edilen “Muhakkak onda hata-
lar vardir ve Araplar dilleriyle onu diizelteceklerdir” s6ziinii de reddeder.*”

Hz. Peygamberin sozlerinin nahivde kaynak olmasi konusuna gelince
burada miiellifin biraz temkinli davrandigin1 gormekteyiz. Ona gore hadis-
ler ancak Peygamberimizden varid oldugu kesin olarak bilinirse delil olarak
kullanilmalidir. Bu tiir hadisler de genelde kisa olan ve say1s1 az olan hadis-
lerdir. Ona gore hadislerin manalariyla rivayet edilmelerine izin verilme-
si ve hadis metinlerinde sikca rastlanan hatalar onlardan istidlal etmenin
oniindeki en biiyiik engeldir. Bu konuda Suytti, Ebti Hayyan (6. 745/1344)
ve Ibn Dai (6. 680/1281)* ile ayn1 fikirdedir. Nitekim onlarin da konuyla
ilgili goriislerini alintilayarak eserinde zikretmistir.*”

Arap kelamuyla ilgili boliime gelince Suyfti, fasihligi sabit olan ve diline
giivenilen kabilelerden alinan verilerle istidlal yapilabilecegini belirtmistir.
Konuyla ilgili olarak Farabinin Kureys lehgesiyle alakali olarak zikrettik-
lerini ele almis ve bu lehgenin de kanit getirilebilme hususunda giivenilir
oldugunu ifade etmistir. Kendisinden delil getirilebilecek kabileleri sirala-
mis ve sehir halkindan veri alinamayacagini ifade etmistir. Ibn Cinni’'nin el-
Hasais adli eserinden bunun sebebiyle ilgili kismi alintilamigtir.** Ardindan
da nahiv ilminde sozleri kanit olamayacak kabileleri tek tek zikretmistir.
Bu kabilelerin ortak 6zelliklerinin diger millet ve kiiltiirlere yakinliklar1 ve
onlardan etkilenmis olma ihtimalleri oldugu goériilmektedir. Ayrica yazar
muvelledtinun sozlerinin ve sdyleyeni bilinmeyen ifadelerin nahivde de-

 Suy(ti, el-Tktirah, 29-32.

% Muhammed b. Tayyib el-Fasi, Serhu kifayeti mutehaffiz, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvéab (Riyad: Daru’l-
Ultim, 1984), 97.

7 es-Suytti, el-Iktirah, 44,45,

% [bn Cinni, el-Hasdis, 1/393.
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lil olarak kullanilamayacagini belirtmistir.*” SuyGtinin nahiv usuliiyle ilgili
meseleleri ele alig tarzi ve tertibi Ibn Cinnt’nin tarzina ve {islubuna tam
olarak benzerlik arz etmektedir.

1.1.1.2. Kiyas: Enbari, kiyasin 6nce tanimini zikretmis sonra da nahiv
ilmindeki yerine vurgu yapmistir. Hem I[grab'da hem de Lumau’l-edille'de
kiyasin nahivle esdeger oldugunu ifade etmistir. Kiyasa yapilan yedi itirazi
ele almis ve bunlarin hepsine tek tek cevap vermistir.”® Kiyasin énemini
vurgulayip ona getirilen elestirileri cevapladiktan sonra kiyasin kisimlarini
zikretmistir. Ona gore kiyas ¢ gesittir;

a) Kiyas-1 illet: Ferin, asla illet ortakligindan dolayr hamledildigi ki-
yastir. Naibi failin faile, isnad illetinden dolay1 hamledilip, faile ait hitkmiin
ona da verilmesi bu tiir bir kiyasa bir drnektir. Miiellif bu tiir kiyasta kul-
lanilacak illetin iki sart1 tasimas1 gerektigini belirtmistir. Bunlar ‘te’sir’ ve
‘asillarin sehadetidir. Te'sir ile kastettigi husus illetin varligiyla hitkmiin or-
taya ¢cikmasi, yokluguyla da hitkmiin yok olmasidir. Ornek olarak |3 ve .
gibi zarflar1 zikretmistir. Zira bunlarin mebni olmas izafetten soyutlanma-
larina, mu‘rab olmalar: da izafetle kullanilmalarina baglidir. Eger illet ola-
rak izafeti ele alirsak izafet varken mu'reblik var, izafet yoksa mu‘reblik de
yoktur. Asillarin sehadetiyle kastettigi ise kelimelerin asillarinda bulunan
mebnilik ve mu'reblik 6zelliklerinin belli durumlarda ortaya ¢ikmalaridur.
Ornegin muzari fiil isme benzerliginden dolayr mu‘reb kabul edilmistir. Fa-
kat sonuna tekit o’u bitistiginde aslina dénerek mebni olmaktadir. Ciinkii
fiillerde asil olan mebniliktir.”!

b) Kiyas-1 sebeh: Bu kiyas tiiriinde de fer’, asla illet ortakligindan degil
de benzerlikten dolay1 kiyas edilmektedir. Ornegin muzari fiilin isme ham-
ledilip mu‘reb sayilmasi, ona olan benzerliginden dolayidir. Zira muzari fiil
de isim gibi genel bir mana ifade etmekte ve basina getirilen bazi harfler-
le anlam1 sinirlandirilmaktadir. Yani muzari fiil hem simdiki zamani1 hem
de gelecek zamani ifade etmekteyken basina getirilen ", 5 " harfleriyle
manasi gelecek zamana tahsis edilebilmektedir. Bu, aynen isimlerin nekre
iken anlamlarinin genellik arzetmesi fakat baglarina marifelik bildiren "J"
takisinin gelmesiyle bunun sinirlandirilmas gibidir.>

¢) Kiyas-1 tard: Bu kiyas cesidini Enbari, iki sey arasinda hiikiim ortak-

¥ es-Suytti, el-Iktirdh, 55-62.

% el-Enbari, el-Igrab, 54-62.

51 el-Enbari, luma‘v’l-edille, 105,106.
2 el-Enbari, luma‘u’l-edille, 107-110.
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lig1 bulunmasi fakat illet ortakligi bulunmamasi seklinde tanimlamigtir. O,
bu tiir kiyas: delil olarak kabul etmemistir.>

Suytti kiyasla ilgili agiklamalarina Enbarinin luma‘’l-edille’sinden
alintiladig1 tanim ve kiyasin unsurlariyla baslamistir. Kiyasin tiim unsur-
larina birer fasil ayirmis ve onlarla ilgili olarak genis agiklamalar yapmustir.
Oncelikle kiyasin kendisine dayandirildigi ve asil olarak isimlendirilen un-
surun sartlarini zikretmistir. Bu baglamda aslin sazz olmamasi gerektigini,
sazz lizerine kiyasin yapilamayacagini Ibn Cinniden alinti yaparak ortaya
koymustur.>* Sonrasinda asil olanda ¢okluk sart1 aranmadigini ve az rastla-
nan kelam {izerine kiyas yapilabilecegini ifade etmistir. Ornek olarak "ss 2"

ngoon

kelimesinin ismi mensubunun seklinde gelmesinin az rastlanan bir
kullanim olmasina ragmen "% 55 kelimesinin ona kiyas edilerek ' Jf sek-
linde ismi mensubunun getirilisini zikretmistir.>

Suyati, Enbariden farkli olarak kiyasin 4 gesit oldugunu belirtmis ve
bunlari su sekilde agiklamistir;

a) Kiyasuw’l-miisavi: Aslinda miiellifin ortaya koydugu kiyas ¢esitlerin-
den ikisine birden verdigi bir isimdir. Bu kisim igerisinde iki tarz kiyas bu-
lunur;

1. Fer'in asla kiyas edilmesi. Bu tiire rnek olarak asli "#3> " olan "

29 kehmelerlmn zikredilen seklinde ilal yapilmasinin miifretleri olan
"ii > (3" kelimelerine kiyas edilmelerini vermistir.

2. Benzerin benzere kryas edilmesi. Bu tiir kiyasa 6rnek olarak fiilinde
ilal bulunan "¢-5" kelimesinin mastar olan "Li" kelimesinde de i‘lal yapil-
mast, fiilinde tashih bulunan "E456" kelimesinin mastari olan "L\}S" kelime-
sinde tashih bulunmasini vermistir.* /

b) Kiyasu’l-evla: Bu tiir kiyasta ise asil, fer'e hamledilmektedir. Ornek
olarak illetli fiillerin muzarilerinin bagina cezm eden bir edat geldiginde
illet harflerinin hazfedilmesini vermistir. Bu hazfetme sahih fiillerden ha-
rekenin hazfine hamledilmistir. Halbuki harfin disiiriilmesi harekenin dii-
strlilmesine nazaran asildir.””

¢) Kiyasu’l-edven: Suyiti bununla ziddin zidda hamledilmesini kastet-
mektedir. Bu kiyas tiiriiniin isimlendirilmesi muhtemelen az kullanilmas:
veya kiyasin geklinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadlr Zikredilen ki-
yasa ornek olarak ise "5)" ile cezmetmenin "(..S" ile nasbetmeye hamledllme-
sini vermistir. Suytti burada alisik olunmadik bu 6rnegi verirkenzl £ CJM i

5.

b

el-Enbari, luma‘v’l-edille, 112.

5 es-Suytti, el-Iktirah, 79-83.

5 es-Suytti, el-Tktirdh, 84.

5 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/151, es-Suyuti, el-Iktirah, 85.
57 es-Suytti, el-Iktirah, 88.
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%35/ Senin kalbini agip genisletmedik mi?*® ayetindeki mansup okuyusa
dayanmaktadir.”®
Suytti kendine gore kiyasla ilgili taksimi yapip cesitlerini belirttikten
sonra Enbarinin yapmis oldugu kiyas taksimine de deginmis ve kitabindan
aynen alint1 yaparak kisimlarini zikretmistir.

2.2.1.3. Istishabu’l-hal

Enbari kiyasla ilgili agiklamalarini bitirdikten sonra tigiincii delil olarak
zikrettigi istishabu’l-hal konusuna ge¢mektedir. Istishabu’l-hal genel olarak
“aksini gerektiren bir durum yoksa hitkmiin asil iizere birakilmas1” seklinde
tanimlanabilir.® Enbari ise soz konusu delili soyle tanimlamustir: “Bir lafz,
onu asildan ayiracak herhangi bir kanit yoksa asl iizere birakmaktir” Miiel-
lifin konuyla ilgili verdigi 6rnek ise isimlerde asil olanin mu'reblik, fiillerde
asil olanin ise mebnilik oldugudur. Fakat o, bunun en zayif delil oldugunu,
bagska deliller var ise ona bagvurulmamasi gerektigini belirtmigtir.!

Suyti istishabu’l-hal konusunda Enbari'nin zikri gecen tanimini aynen
aktarmis, onun el-insaf adli eserinden konuyla ilgili kismini alintilamistir.
Ayrica Ibn Malik'in bu delille ilgili goriislerine yer vermis fakat alintiladig1
tiim bu fikirlerle ilgili herhangi bir agiklama yapmamis ve kendine ait go-
riisiinii ifade etmemistir.*

2.2.1.4. icma’

Enbari icma', nahvin delilleri arasinda saymamis ve bu konuya kitabin-
da hi¢ deginmemistir. Suytti i¢in icma; iki okul nahivcilerinin yani Basra
ve Kufe ekollerinin ayni fikir tizerindeki ittifaklaridir.®* O, icma‘n diger
delillere, yani nass ve kiyasla ortaya ¢ikan hiikiimlere aykir1 olmamasi kay-
diyla delil olarak kabul edilebilecegini Ibn Cinni'nin el-Hasdis’inden alinti
yaparak ifade etmistir.** Ibn Cinni’nin 6rnek olarak verdigi "ﬂ"nin haberi-
nin 6ne gegmesine karsi ¢ikanlara iki beldenin nahivcilerinin caiz gordiigi
seye itiraz edilmemesi gerektigi yoniindeki goriisiine de yer vermistir. Mii-
ellif ayrica Araplarin icma‘ ettikleri kullanimlarin da delil oldugunu ibn
MaliK'in Teshilinden alint1 yaparak belirtmistir.®

3

58 Ingirah, 94/1.

es-Suytti, el-Iktirah, 90.

Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usillu’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Haydarabad:
Lecnetu Thyai Maarifi'l-Osmaniyye, 1993), 2/223.

el-Enbari, Luma‘u’l-edille, 141, 142.

es-Suytti, el-Iktirah, 136,137.

es-Suytti, el-Iktirah, 73.

ibn Cinni, el-Hasdis, 1/216.

Ceméaluddin Muhammed b. Abdillah Ibn Malik, Serhu’t-teshil, thk. Abdurrahman es-Seyyid, Mu-
hammed Bedvi el-Mahtan (yy: Daru Hicr, 1990), 1/373.
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2.2.2. illet

[llet liigat anlamu itibariyle bir yere giren mana demektir. Bu mana gir-
digi yerin durumunu degistirir. Hastaliga illet denmesinin sebebi olarak
onun bedene girmesiyle baz1 degisikliklere sebep olmasi ve viicudu zayif
diisiirmesi gosterilmektedir.® Illet ilk zamanlarda kiyasin bir parcasi ola-
rak goriilmiistiir. Fakat zamanla 6nemi artmis ve son dénem alimler tara-
findan kiyasin yerine kullanilir olmustur. Daha ¢ok fikih usuliinden 6rnek
alinarak gelistirilen illet olgusu gramer kurallarinin vazgegilmez bir delili
konumuna yiikselmistir.””

Enbari illeti kiyasin bir unsuru olarak zikrettikten sonra sadece ona
dayanan bir kiyas ¢esidinden bahsetmistir. Miiellif illetin tasimas: gereken
bazi 6zelliklerine ve bunlar {izerinde olusan ihtilaflara deginmistir. S6z ko-
nusu hususiyetlerden ilki, illette tardin sart kosulup kosulamayacag: ko-
nusudur. Onun tard ile kasdettigi ise illetin varligiyla hitkmiin var olmasi,
yokluguyla da hitkmiin ortadan kalkmasidir. isim vermeden bazi limlerin
tard1 sart kostuklarini beyan etmistir. Ornegin fiilin isnad edildigi kelime-
nin zorunlu olarak ref* yapilmas: ve fiilin {izerinde cereyan ettigi kelimenin
de mefulliik sebebiyle mansup kilinmas: gibi. Boyle diisiinen alimlere gore
nahiv illetleri akli illetler gibidir ve tard onlarda lazimidir.%®

Bazi alimler de illetin bu sart1 tasimasini gerekli gormemistir. Yani onla-
ra gore illete tahsis girebilir. Tahsis ile kastedilen ise illetin bazi durumlarda
gerekli hitkmii ortaya ¢ikarmamasi veya illet yokken de ona bagli hitkmiin
var olabilmesidir. Ornek olarak zikrettigi kelimeler ise (Lla.e 5 ¢l=" kelime-
leridir. Zira bu alimlere gére kelimelerde gayr1 munsarifligi gerektiren {i¢
illet bulunmaktadir. Bunlar miienneslik, alemlik ve udtldiir. Fakat aym
illetler hatta daha fazlas1 "o=253" kelimesinde bulunmasina ragmen gayri
munsariflik olusturmamistir. Dolayisiyla onlara gore illette tard sart1 6ne
stiriilemez. Enbari ise illete tahsis girebilecegini ii¢ vecihle reddetmistir. Ni-
hayetinde tardin sart oldugunu ve nahvi illetin akli illet gibi oldugunu 6ne
stirmiis ve ikinci grup alimlerin goriislerini benimsemistir.*

Enbart'nin illetle ilgili olarak degindigi ikinci hususiyet de illette aksin
sart kosulup kosulamayacagi meselesidir. Aksin sart kosulmasindan maksat
illetin yoklugunda hiikmiin de yok olmasidir. Ona gore bazi alimler bunu
sart kosmamugtir. Ornek olarak kendisine fiil isnadinin olmadigi durum-

6
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Ali b. Muhammed es-$erif el-Ciircani, Mu cemu’t-tarifat, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahi-
re: Darw’l-Fadile, ts), 130; Erdim, Arap dili gramer metodolojisi, 283.

Resul Rifat Seving, “Arapgada Illetin Yeri, Kabulii ve Reddi Konusunda Gramer Alimlerinin Illete
Yaklagim1”, Ekev Akademi Dergisi, 61, (Erzurum: 2015), 359.

el-Enbari, Luma‘w’l-edille, 112.
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larda ismin ref* olmamasini gostermistir. Fakat miellif, alimlerin bu go-
riigiine katilmamis ve yine ayn1 gerekgeyle yani nahvi illetlerin akli illetler
gibi oldugunu ileri siirerek illette aksin sart kosulmasinin gerekli oldugunu
soylemistir.”

Suyuti ise illetin tanimini yapmamustir. O, illetle ilgili detayl1 bir agikla-
ma yapmis, kisimlarini belirtmis ve nahiv illetinin fikih illeti kargisindaki
durumunu el-Hasdis’ten alint1 yaparak zikretmistir. Ayrica Simdrus-sinadt
adl1 eserinden Dineveri'nin (6. 490/1097) illeti ikiye ayirmasini ve bunlar-
dan ilk kisma dahil olanlarin 24 ¢esit olduguna dair ifadesini zikretmistir.”

Miiellifin Dineveriden naklettigine gore illet iki kisma ayrilmaktadir;

a) Araplarin kullanimina ve dil kaidelerine uygun olanlar.

b) Bir dnceki kisimda bahsedilen illetlerin hikmetlerini ve amaclarini
ortaya koyan illetler. Bunlar bir anlamda illetin illeti konumundadir-
lar.

Nahivcilerin en ¢ok kullandig illet ¢esidi birinci kisim illetlerdir. Bu
illetin 24 gesidi zikredilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir;

o Sema'illeti: Arap dilinde yerlesmis olan kullanimlardir. Ornegin H
"6 terkibi kullanilmus fakat "3 15" gibi bir kullanim hi¢ duyul-
mamuistir.

 Benzerlikilleti: Muzari fiilin isme benzerliginden dolayr mu‘reb, bazi
isimlerin de harfe benzerliginden dolay1 mebni yapilmas.

o Istiskal illeti: Kesre ile s harfi arasinda gelen s harfinin istiskalden
dolay: "\x" fiilinde hazfedilmesi.

o Ivazilleti: ";.ZJJ\" kelimesindeki ¢ harfinin nida harfinin yerine getiril-
mesi.

o Mukabillik illeti: Fiillerdeki cezm, isimlerdeki kesrenin mukabilidir.
Bu illetten dolay1 yan yana gelen iki sakin harften ilki kesre ile hare-
kelenir.

« Manaya hamletme illeti: "ike}s 2 25" “ayetinde "2 fiili "ike}s" Ke-
limesinin manasina hamledilerek miizekker getirilmistir. Kelimenin
manast olarak miizekker olan J)asji\ ifadesi itibara alinmigtir.”

Ayrica Suytti, el-Hasdisten alint1 yaparak illet ile sebep arasindaki farka
da deginmistir. Ibn Cinnt'nin kitabindan alintiladigina gore illetlerin bii-
yiik boliimii zorunluluk gerektirir. Meful-u bihin mansup, failin merfu‘ ve
basina harf-i cer gelen ismin mecrar olmasi gibi. Bunlardan farkl: olarak

70 el-Enbari, Luma‘v’l-edille, 115,116.
7' es-Suytti, el-Iktirah, 98-100.

2 Bakara, 2-275.

7 es-Suytti, el-Iktirah, 98-100.
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gereklilik bildirmeyen cevaz bildiren illetler de vardir. Bunlar vaki oldukla-
r1 kelimelerde gereklilik bildirmezler. Ornegin "2} fiilinde basta gelen
harfinin hemzeye doniigsmesi bu illete 6rnektir. Zira basta gelen ve zorunlu
olarak damme alan s harfi kendi halinde birakilabilir veya hemzeye doniis-
tiirtilebilir. Bu tiir illetlere ayn: zamanda sebep de denir. Boylece miiellif
illet ile sebep arasindaki farka da deginmis olmaktadir.”

Miiellif ayrica basit ve miirekkep illetlere de temas etmistir. Ona gore
basit illet tek bagina hitkmiin gerceklesmesini saglayan illettir. Istiskal, civar
ve benzerlik illetleri buna 6rnek olarak sayilabilir. Miirekkep illet ise bagka
birden fazla illetin bir araya gelerek hitkmii olusturmasidir. Ornegin "of;.+"
kelimesindeki s harfinin (s’a doniigmesi, hem kesreden sonra gelmesindeﬁ
hem de siik(in almasindan kaynaklanmustir. Iki illetten higbiri tek bagina bu
hikmi olusturmamaktadir.”

Bir hitkmiin birden fazla illetle illetlendirilmesi meselesinde Enbarinin
goriisii bunun caiz olmadig1 yoniindedir. O, bunu caiz gorenlerin goriisleri-
ni aktarmis ancak hepsini reddederek, nahvi delilin akli delil gibi oldugunu
ve hitkmiin yalnizca bir illete dayandirilmasi gerektigini ifade etmigtir.”s

Suytti birden fazla illetle illetlendirme hususunda el-Hasdisten alinti
yaparak bunun caiz oldugunu zimnen kabul etmis gibidir. Nitekim Ibn
Cinni kitabinda konuyla ilgili olarak "%.2% :¥32" terkibini 6rnek vermistir.
Burada degisime ugramis olan kelimenin asli "ssalis"dir. Kelimenin degi-
simine, yani s1n (¢’ya déniismesine neden olan, ikisi de kendi basina icap
gerektiren iki illet bulunmaktadir. Bunlardan ilki s ile ’nin bir araya gel-
mesi ve ilkinin sakin olmasidir. Ikincisi de miitekellim (s’sinin, dahil oldugu
kelimenin son harfini kesre yapmasindan dolay1 sonda bulunan sin ’ya
doniisiip onda idgam edilmesidir.””

2.2.3. Tenazu‘ ve tercih

Tenazu' ile kastedilen husus iki delilin veya illetin ¢elismesi halinde ter-
cihin neye gore yapilacagidir. Konuyla ilgili olarak ilk iizerinde durulmasi
gereken illetlerin gelismesi durumudur. Enbari iki illetin ¢elismesine 6rnek
olarak iki amilin bir ma‘mul {izerinde ¢elismesini yani tenazu‘ konusunu
ornek olarak vermistir. iki amilden hangisinin amel edecegi meselesinde
Basra ve Kufe okullar: farkli illetlerle farkli yorumlar ortaya koymuslardir.
Basralilar fiile yakinligiyla ikincisinin, Kufeliler ise 6nde olmasindan dolay1

74 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/192; es-Suy(ti, el-Iktirah, 101.
75 es-Suytti, el-Tktirah, 104.

76 el-Enbari, Luma‘v’l-edille, 117-121.

77 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/202; es-Suy(ti, el-Iktirah, 107.
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ilkinin amel edecegini dile getirmislerdir.”® Miellif illetlerin ¢elismesinden
ziyade birinci goriige sahip olanlara itiraz edilip edilemeyecegi, bu itirazin
makbul olup olmadig: tizerinde daha ¢ok mantik ¢ercevesinde tartismis ve
konunun igerigine girmemistir.”

Suytti ise el-Hasdisten alint1 yaparak illetlerde ¢elisme konusunu ikiye
ayirmugtir;

o Tek bir hitkmiin iki veya daha fazla illeti gerektirmesi.

 Bir konuda iki ayr1 illetin iki ayr1 hitkmii gerektirmesi.

Birinci kisim iki illetle illetlendirme konusunda aciklanmusti. Ikinci
kisma o6rnek olarak "_-J"ye benzeyen Wnin Hicazlilar tarafindan amil ola-
rak kabul edilip Temimliler tarafindan kabul edilmemesidir. Hicazlilar bu
harfin " _.J" gibi miibteda ve haberin basina gelip onun anlamin: olumsuza
cevirdigini goriince ona hamledip amelini de ona benzetmislerdir. Bu, Hi-
cazlhilarin illetidir. Temimliler ise s6z konusu harfin miistakil bir ciimlenin
basina ve her iki ciiziiniin de basina getirildigini gériince onu |» gibi diisii-
niip amel yoniinden ona hamletmektedirler. Bu da Temimlilerin illetidir.*

Celisme mevzuunda ikinci olarak iizerinde durulan ise iki naklin ge-
lismesidir. Enbari celisen iki nakilden iistiin olaninin tercih edilmesi ge-
rektigini beyan etmistir. Ona gore istiinliik, ilki isnatta digeri de metinde
olmak iizere iki seyde gerceklesmektedir. Senetteki iistiinliik yonii birinin
digerinden daha fazla raviye sahip olmasi veya daha ¢ok bilinen ravilere
sahip olmastyla olusmaktadir. Ornek olarak Mufaddal b. Selemeden ( 6.
290/903)*" nakledilen ve Kufelilerin "L.s™ manasina gelen "L.s""nin muzari
fiili naspetmesme delil olarak one siirdiikleri su beyti zikretmektedir;

Yu&uuw,@bf@mu})wu.\}@“

Bir giin sana biri sordugunda, bilmeden siyleyebilmek icin dediklerimi
dinle.

Beyitteki 1355 kelimesi ittifakla ref" haliyle rivayet edilmistir. Sadece
Mufaddal b. Seleme tarafindan nasp haliyle rivayet edilmesi ve onun da il-
mine giivenilmemesi bu naklin giivenilirligine zarar vermektedir. Ravideki
bu kusurdan dolay1 beyit sahih kabul edilmemektedir.

Metindeki istiinlitk yonii de kiyasa yani nahiv kaidelerine uygun olup
olmamakla ilgilidir. Enbari 6rnek olarak ise hazfedilmis oPin kendisi-
ne bedel bir sey gelmemesine ragmen amel etmeye devam ettigini iddia

78 Celaleddin Abdurrahman es-Suytiti, el-Behcetu’l-mardiyye fi serhi’l-elfiyye, thk. Ahmed Ibrahim Mu-
hammed Ali (Beyrut: Miiessessetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1998), 217.

7 el-Enbari, Luma‘u’l-edille, 135.

% bn Cinni, el-Hasdis, 1/194; es-Suyati, el-Iktirah, 109, 110.

81 es-Suyti, Bugyetw’l-vuat, 2/296.
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eden Kufelilerin Tarafe b. Abd’in (6. m. 564) su beytini delil getirmelerini
zikretmistir;*

¢l E3f b o0 S 3y 3 5t l G m i ot

Ey savaslara katilarak lezzetlere tamiklik etmemden beni alikoyan kisi,
(geri kalirsam) sen beni ebedi kilar misin?

Siirde 5%~ fiilinin merfu‘ sekilde rivayet edilmesi mansup seklinde riva-
yet edilmesinden daha uygundur.*’

Suyti nakillerin ¢elismesi konusunda Enbari’nin kitabinda yazdiklarini
aynen nakletmistir.*

Kiyaslarin celismesi konusunda Enbari yine tercih sebebi olarak iis-
tiinliik ozelligini gostermistir. Kiyasta iistlinliik ise ona gore bir kiyasin
digerine nazaran nakil veya baska bir kiyasla sabit olmus bir illete dayan-
dirilmasiyla gerceklesmektedir. Nakil yoluyla evla bir illete dayandirilmasi
bir 6nceki konuda ge¢misti. Kiyas yoniinden bagka bir kiyasla sabit olmus
bir illete dayandirilmasina 6rnek olarak ise Kufelilerin 5Pnin isminde nasp
ameli icra etmesine ragmen haberinde amel etmedigini iddia etmelerini
ornek vermigstir. Basralilar ise bu harfin her ikisinde de amel ettigini soyle-
yerek onlara kars1 ¢tkmislardir. Kufeliler goriislerine gerekge olarak harfle-
rin amil olma bakimindan fiillere gore zayif oldugunu, bir mamul {izerinde
amel ettikten sonra ikinci bir kelimede amil olmayacaklarini gostermisler-
dir. Basralilar kendi goriislerine gerekge olarak s6z konusu harflerin fiille-
re tam olarak benzedigini ileri siirmiislerdir. Fiil nasil failde ref’, mef‘ulde
nasb ameli icra ediyorsa onlara benzeyen harfler de isimleri iizerinde nasp,
haberleri tizerinde ref ameli icra etmektedirler. Ciinkii Enbar{’ye gore ben-
zerlik amel etme yoniinden de benzerligi gerektirmektedir.*®

Suyuti kiyaslarin gelismesi konusunda da bir 6nceki konuda oldugu gibi
Enbarinin gorislerini aynen alintilamigtir.*® Ayrica Enbariden farkli ola-
rak kiyas ile naklin geligmesi durumuna da deginmis el-Hasdisten alinti
yaparak boyle bir durumda nakille gelen kelimenin aynen korunmas: ge-
rektigini reddedilemeyecegini fakat onun {izerine kiyas yapilamayacagin
ifade etmistir. Ibn Cinni konuyla ilgili olarak Miicidile suresinin 19. Aye-
tindeki "Sua22) (..@J; " kasmint zikretmistir, 52551 kelimesinin kiyasa uygun
hali 322 §eklin;iedir. Fakat naklin en saglam delili olan Kuranda gelmis
olan bu ifade kiyasa uygun degil diye reddedilemez. Fakat {izerine kiyas

8
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yapilarak szl kelimesi #3221 seklinde de okunamaz.¥” Suyti tercih mese-
lesinde kisaca az bulunan soziin sazz olana tercih edilmesi gerektigini ifade
etmistir.®

2.3. Yontem

Oncelikle ifade etmek gerekir ki her iki kitabin iislup ve iglenis tarzi kla-
sik anlamda bir nahiv kitab1 6zelligi tastmamaktadir. Daha ¢ok mantikgi-
larin ve kelamcilarin takip ettigi metoda benzer bir tarzda ortaya konan
her goriis, sistemli ve tutarl bir sekilde delillerle ispat edilmeye ¢alisilmus,
karsilasilmas1 muhtemel sorunlar veya sorulara 6nceden cevaplar verilme-
ye gayret edilmistir. Her iki eserin miiellifinin de fikih usuliiniin yaklasi-
mindan ve konularindan etkilenmis olduklar: gériilmektedir. Fikih usulii
¢aligmalarinda oldugu gibi 6nce nahvin kaynaklari, sonra istidlal sirast tes-
pit edilmistir. Nakille baslanan konu isleyisi naklin kaynaklar1 olan Kuran-1
Kerim, hadisler ve Arap kelamiyla devam etmistir. Bu kaynaklarin sihhat
sartlar1 ele alinmis, onlardan istifade etme yontemleri iizerinde durulmus-
tur. Ardindan akli kaynaklar ele alinmistir. Akli kaynaklar kiyas, icma‘ ve
istishabu’l-hal seklinde siralanmistir. Tiim bu kaynaklarin sthhat derecele-
ri, sartlar1 ve problemleri fikih usuliiniin yontemleriyle ¢ok benzesir sekilde
islenmis ve tartigitlmistir.

Enbarf’nin ortaya koydugu yaklasim ve metot kendi alaninda bir ilk ola-
rak goze carpmaktadir. Zira ne kadar da kendisinden dnce ayni konular
cesitli kaynaklarda daginik bir sekilde islenmis ve ayn1 minval tizerindeki
tartigmalara rastlanmigsa da o tiim bunlari derleyip toplayarak belli bir sis-
tem dahilinde 6zetlemistir. Kendisinin de [§rabda ifade ettigi gibi sadece
nahiv usuliiyle ilgili derli toplu ilk eseri yazmak ona nasip olmustur. Yazar
genel olarak eserinde goriis sahiplerinin isimlerini zikretmemis, Basrali-
lar ve Kufeliler arasindaki tartismalarda isim vermeden “ Kufeli soyle der,
Basrali séyle itiraz eder veya cevap verir” tarzinda bir Gislup benimsemistir.*

Suyitinin, Enbariden yaklasik dort asir sonra yasamis olmasindan do-
lay1 eseri, igerik ve kapsam olarak daha genis ve diizenlidir. Her ne kadar
eserin mukaddimesinde ilk olarak kendisinin alanla ilgili boyle miistakil
bir kitap yazdigini zikretse de miistakil bir eser olmasi agisindan onciilitk
Enbari’nin eserine aittir. Iktirdh, nahiv usulii alaninda yazarinin kendine
0zgi goriislerini iceren bir kitap olma ozelligine sahip degildir. Daha ¢ok
kendinden once yazilmis nahiv kitaplarinda usiile ilisgkin konularin der-

8 Ibn Cinni, el-Hasais, 1/156.
% es-Suytiti, el-Iktirdh, 146.
% el-Enbari, el-Igrab, 49.
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lenip belirli bir diizen igerisinde ele alindig1 bir eser goriiniimiindendir.
Suytti genel olarak Ibn Cinni'nin el-Hasdis'inden nahiv usuliiyle ilgili ko-
nular1 aynen alinti yapmugtir. Ayrica Eb Said el-Fergani, Ibn Serrac, Ibn
Usfur, Sibeveyh, Ibn Hisam el-Hadravi, Ibn Tarave, Ebti Hayyén, Ibn Dai
Ebti Nasr el-Farabi ve Fahruddin er-Rézinin goriislerinden alintilar yap-
muistir. SuyGti ayni zamanda Enbari’nin hem [§rab’indan hem de Luma‘’l-
edillesinden belli konularda istifade etmekten ¢ekinmemistir.”’ Eserinde
birinci kitabin sonunda nahvin delilleriyle ilgili kismin sonunda séyle
demektedir; “Ben bu babi bitirip ayrintilarini zikrettikten sonra Enbari’nin
usuliinii (luma‘w’l-edille) buldum ve orda soyle diyordu.®' S6z konusu ifade
gosteriyor ki Suytti, kitabinin bir kismin1 yazdiktan sonra Enbari'nin ese-
rinden haberdar olmustur. Miellif kitabinda kendine ait goriislere ¢ok az
yer vermistir. Eser genel olarak isimlerini saydigimiz alimlerin goriislerinin
derlendigi ve 6zet bir sekilde toplandig: bir eser goriiniimiindedir.

SONUC

Islam dini etrafinda olugmus ilmi calismalarin vazgegilmez unsuru siip-
hesiz Arap dilidir. Medeniyet olarak ilk ortaya ¢iktig1 zamanlardan itiba-
ren merkezi bir konuma sahip olan dil ¢alismalar1 Arap ve diger milletlere
mensup kisiler tarafindan bazen dini, bazen de milli motivasyonlarla orta-
ya konmustur. Gramerinin sekillenmesini takip eden siire¢ icerisinde Arap
dili aragtirmacilar1 metodoloji tizerine de kafa yormaya baslamis ve fikih
ilminin tecriibelerinden istifade edilerek klasik kitaplarda nahiv usulii ola-
rak isimlendirilen bir gramer motodolojisi gelistirilmistir.

[lk olarak Ibn Serrac ve Ibn Cinntnin eserlerinde daginik bir bigim-
de ele alinan nahiv usuliine iliskin konular Enbéri tarafindan miistakil bir
eserde belli bir diizen igerisinde sunulmustur. Enbari, bu disipline dair tar-
tismalarin bi¢im ve igerik bakimindan kurallarini tespit ettigi eseri el-igrab
fi cedeli’l-i'rabda mantik¢ilarin miinazara tislubundan esinlenerek nahiv
tartismalarini disipline etmeyi amaglamistir. Bir diger eseri olan luma‘w’l-
edillede ise nahiv usuliiniin konularini islemistir. Fikih usuliinden etkile-
nerek nahvin delillerini nakil, kiyas ve istishabu’l-hél olarak belirlemistir.
Nakli ahad ve miitevatir olarak iki kisma ayirmistir. Kiyasin riikiinlerini,
gesitlerini ve kiyasa dair itirazlar1 ele almis ve onlara cevaplar vermistir.
Tiim bunlar1 yaparken daha 6nce olusmus fikih usuliiniin yontem ve tislu-
bunu benimsemistir.

Suytti, Enbariden yaklagik dort asir sonra yagamistir. Nahiv usuliine

0 Mahmud Fecal, el-Isbah fi serhi’l-iktirah (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1989), 8.
1 es-Suyti, el-Iktirdh, 70.
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dair kaleme aldig eseri el-Iktirdh’ta kendisinden dnce ortaya konmus, ko-
nuyla ilgili caligmalar1 derlemis ve 6zetlemistir. Bu bakimdan onun, bazi
konular hari¢ nahiv usul ¢aligmalarina yeni bir bakis agis1 getirmedigi go-
rilmiistiir. Daha ¢ok aktarimci bir yol benimseyerek kendisinden sonra
gelenlere disiplinle alakali daha 6nceden tesekkiil etmis bilgileri derli toplu
ve 0z bir sekilde sunma gayretine girmis goriinmektedir. Sik sik Ibn Cinni,
Ibn Serrac, el-Fergani ve Ibn Higam el-Hadravi gibi alimlerden usul konu-
lar1 hakkinda goriisler nakletmis, onlarin eserlerinden alintilar yapmustir.
Enbarf’nin de eserinden ¢ogu kez alint1 yaptigina rastlanmaktadir. Nahvin
delillerini Enbariden farkli olarak icma‘i da eklemek suretiyle dorde ¢ikar-
mistir. Enbari’nin nakil dedigine sema’ demis, ondan farkl olarak sema‘in
icerigine dair detayli agiklamalar yapmistir. Kur'’an-1 Kerim'in tiim kiraat-
leriyle delil oldugunu, hadislerin genel itibariyle delil olarak kabul edile-
meyecegini, sdyleyeni bilinmeyen ve muvelleduna ait siirlerle de istidlal ya-
pilamayacagini ifade etmistir.

Kiyas konusunda Enbarinin yaptig1 taksimat1 aynen aktarmakla bera-
ber kendine 6zgii farkl bir siniflandirma daha yapmistir. icma‘y1 ise Bas-
ra ve Kufe nahiv okullarinin belli konular iizerinde ittifak etmeleri olarak
gormiistiir. Son olarak ise Fikih usulii kitaplarinin tislubunu takip ederek
nahivde hitkiim ¢ikaranin o6zelliklerini zikretmistir. Yontem olarak ise
her iki miiellifin eserlerinde ortaya yontem kendilerinden 6nce kaleme
alimmig klasik nahiv kitaplarindan sistem ve yaklasim agisindan farklilik
gostermektedir. Enbari’nin yaklasimi, yaptig1 taksimler ve farazi sorularla
sistemini olusturmasi kendi alaninda bir ilk olma niteligini tasimaktadir.
Suytinin eseri ise kapsam olarak daha genis, diizen agisindan daha derli
toplu bir goriintii arz etmektedir.
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Oz

flk dénemde Miisliimanlarin fetihlerle birlikte farkli din, kiiltiir ve medeniyetlerle
irtibata gegmesi sonucunda, basta inang esaslar1 olmak iizere Islam diisiincesinin
akla dayali bir anlatim yontemiyle izahi bir gereklilik haline gelmistir. Bu baglamda
vahye dayanan Islam dini, yeni fethedilen cografyalarin Islam'dan énceki dénemler-
de bolgede varlik gosteren din, inang ve kiltiirleri baglaminda da yorumlanmustir.
Bunun neticesinde ise dini ve kiiltiirel anlamda bir etkilesim meydana gelmis olup,
basta Islam felsefesi ve kelam ilmi olmak {izere farkl disiplinler Yunan felsefesi,
Sabiilik ve gnostizm gibi kadim diisiince ekollerinden kismen etkilenmislerdir.
Kaynagi vahiy temelli Kuran ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayanan “melek” ko-
nusuy, Islam inang sisteminde dogrudan 6n planda olan bir konu olmamakla birlikte,
irtibatli oldugu diger inang esaslariyla birlikte diisiiniildiigiinde, 6nem arz etmekte-
dir. Zira melekler, gerek Allah-insan gerekse Allah-evren iliskisinde, Allah’in kudret
ve iradesinin gerceklestirilmesi baglaminda araci vasiflariyla kilit 6neme sahiptir-
ler. Buna gore meleklerin varliklar: ve ozellikleri noktasinda kabul edilen goriisler,
dolayli olarak bu meseleleri de etkilemektedir. Bu baglamda melek konusu Islam
filozoflar1 ve bazi itikadi firkalar tarafindan, genel olarak kelam é&limlerinin anla-
diklarindan farkl bir gekilde anlasildig icin, irtibathi oldugu konular da gz 6niinde
bulunduruldugunda birtakim elestirilerin sebebi olmustur. Nitekim filozoflarin me-
leklerin de iginde bulundugu kozmoloji anlayislarini, Yunan felsefesi ile gnostik ve
hermetik diistinceleri temel alarak inga etmeleri, birtakim goksel cisimlere meleksel
islevsellik kazandirmalar1 ve vahiy araci olarak goksel akillar1 devreye sokmalari, s6z
konusu elestirilerin sebeplerinden bazilaridir. Bununla beraber onlarin bu konuda-
ki anlayislari, melek konusunun fakli diisiince ve inang sistemleri agisindan izahi ve
akla dayali agiklamasi oldugu igin, dogrudan bir inang problemi olarak karsimiza
¢tkmamus, yalnizca ilgili oldugu konular baglaminda bir elestiriye sebep olmustur.
Meseleye bu dogrultuda bakildiginda Islam diisiincesinde melek konusunun kelam
ve felsefe agisindan 6nemi daha ¢ok niibiivvet konusuyla irtibati bakimindandir.
Filozoflarin kozmoloji anlayislarindan yola ¢ikarak izah edilen melek konusu, Islam
felsefesinde kadim diisiince ve felsefe okullarinda oldugu gibi daha gok evrenin ay
tstil ve ay alt1 seklinde ikiye ayrilmasi temelinde anlagilmistir. Buna gore ay tsti
alemde varlik gosteren goksel cisimler ve akillar Islam diisiincesindeki meleklere
karsilik gelmektedir. Bagta giines ve yildizlar olmak {izere bu semavi cisimlerin
ayni zamanda ruhlar1 oldugu gibi, bu ruhlar ay alt1 4lemde tesir giiciine sahiptirler.
Meselenin bu yonii melek konusunda Allah-4lem iligkisini agiklamaktadir. Zira bu
semavi cisimler dini literatiirdeki meleklere karsilik gelip, bunlar evrenin sevk ve
idaresiyle gorevli varliklardir.

Ote yandan feyz ya da sudfr teorisiyle agtklanmaya calisilan vahiy konusu da bu
baglamda 6nemli bagka bir konudur. Kelam ilminde harici varliga sahip olan vahiy
meleklerinin peygamberin disinda, ona hem lafiz hem de mana itibariyle ilahi olan
birtakim bilgileri iletmesi anlamina gelen vahiy anlayisinda melekler kilit 6neme
sahip varliklardir. Bununla beraber filozoflarin ortaya koyduklar: niibtivvet ve vahiy
anlayislarina bagl olarak melek diisiinceleri de farklilik arz etmektedir. Zira Islam
filozoflarina gore peygamber dogustan sahip oldugu “kuvve-i muhayyilesi” ile ilk
akildan tagarak gelen bilgilere ulasabilmektedir. Bu bilgiler peygambere birtakim
isaretler ve manalar olarak indirilmis olup, bu manalar peygamber tarafindan mu-
hatap kitlenin anlayacag1 diizeyde ve dilde lafizlara dontistiriilmektedir. Ayrica bu
anlayista vahiy esnasinda ilgili meleklerin dis diinyada somut bir varligindan da soz
etmek miimkiin degildir. Burada meleklerin dis diinyadaki varliklarinin tartigma
konusu olmast ve vahyin peygambere miiellef ve manzum bir sekilde indirilmeyip,
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yalnizca mana olarak gelmis olmasi, bazi kelamcilar tarafindan filozoflarin melek-
lerin varligini inkar ettikleri yoniinde ithamlara yol agmigtir. Ancak sunu da belirt-
mek gerekir ki, bu iddia ¢ogu kelam alimi tarafindan kabul gérmemis ve bundan
dolayi filozoflarin dinden ¢iktig1 yoniinde bir iddiaya da sebep olmamustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Felsefe, Melek, Vahiy, Niibiivvet.
ANGEL FAITH IN ISLAMIC PHILOSOPHERS

Abstract

As a result of the contact of Muslims with different religions, cultures and civiliza-
tions with the conquests in the first period, it became a necessity to explain Islamic
thought, especially the principles of faith, by a method of expression based on rea-
son. In this context, revelation-based Islam has been interpreted in the context of
the religions, beliefs and cultures of the conquered geographies that existed in the
region before Islam. As a result, a religious and cultural interaction occurred and
different disciplines, especially Islamic philosophy and theology, were partially in-
fluenced by ancient schools of thought such as Greek philosophy, Sabianism and
gnosticism.

Although the angel issue is not a subject that is directly at the forefront in the Is-
lamic belief system, its importance is understood when it is considered together
with other belief principles. For, angels have a key role in the relationship between
God-human and God-universe, with their intermediary qualities, in the context of
the realization of God's power and will. Accordingly, the views accepted on the ex-
istence and characteristics of angels indirectly affect these issues. In this context,
since the angel issue is understood differently by Islamic philosophers and some
creed sects than what theologians generally understand, it has been the cause of
some criticisms when the issues it is related to are also considered. As a matter of
fact, philosophers' constructing their cosmologies, including angels, based on Greek
philosophy and gnostic and hermetic thoughts, bringing angelic functionality to
certain celestial bodies and activating celestial minds as a means of revelation are
some of the reasons for these criticisms. However, their understanding of this issue
did not appear directly as a problem of belief, since it is an explanation and rational
explanation of the angel subject in terms of different thought and belief systems, it
only caused a critique in the context of the issues it was concerned with.

The importance of the angel subject in Islamic thought in terms of kalam and phi-
losophy is mostly due to its connection with the subject of prophethood. The subject
of angel, which is explained on the basis of the cosmologies of philosophers, has
been understood on the basis of dividing the universe into two as the moon and the
moon, as in the ancient schools of thought and philosophy in Islamic philosophy.
Accordingly, the celestial bodies and minds that exist in the lunar realm correspond
to the angels in Islamic thought. As these celestial bodies, especially the sun and
stars, have souls at the same time, these spirits have the power of influence in the
realm of the moon. This aspect of the issue explains the relationship between God
and the realm regarding the angel. For, these celestial bodies correspond to the an-
gels in the religious literature, and they are entities in charge of the administration
of the universe.

On the other hand, the issue of Revelation, which is tried to be explained by the
theory of feyz or sudur, is another important issue in this context. Angels are the key
entities in the understanding of revelation, which means that the angels of revela-
tion, who have an external existence in the science of kalam, convey some informa-
tion outside the prophet that is divine in both word and meaning. However, with
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the understanding of prophethood and revelation revealed by the philosophers,
the understanding of angels also differ. For, according to Islamic philosophers, the
prophet can reach the information that comes from the first mind with his innate
"imagination”. This information was sent down to the prophet as a number of signs
and meanings, and these meanings are translated into words by the prophet in a
level and language that the audience can understand. In addition, in this under-
standing, it is not possible to talk about the concrete existence of the relevant angels
in the outside world during revelation. The fact that the existence of the angels in the
external world is the subject of discussion here and that the revelation was not sent
down to the prophet in a literal and poetic manner but only as a meaning led to the
accusation by some theologians that philosophers denied the existence of angels.

Keywords: Kalam, Philosophy, Angel, Revelation, Prophethood.

GIRIS

* slam distincesi tarihinde fetihlerle birlikte farkli kiiltiir ve medeni-
yetlerle karsilagilip, temasa gecildikten sonra, basta inang esaslar1
olmak iizere naslara dayal1 6gretilerin, s6z konusu kiiltiir ve mede-
niyetler agisindan izahi zaruri hale gelmistir. Bu baglamda erken dénem Is-
lam diisiincesinin sekillenmesinde bir taraftan Yunan felsefesinin diger ta-
raftan da dogu din ve felsefelerinin etkili oldugu fikri, artik tizerinde kon-
sensiisiin saglandigi bir durum gibi goziikmektedir. Zira Islam dini Arap
yarimadasi disinda, ilk defa bu iki felsefi gelenegin bulusma ve birlesme
noktalarinda yayilmis ve kabul gormistiir. Haliyle bu yeni dinin tanri, in-
san ve evrenle ilgili 6gretilerinin kendi orijinini korumakla birlikte, bu bol-
gelerde yerlesik hale gelmis diisiince yapilar1 baglaminda izahi gerekmistir.
Bu amagla Emeviler ve Abbasiler doneminde bu felsefi gelenekleri tanima-
ya yonelik hummali bir ¢alisma baslamis ve birgok eser Arapga’ya terciime
edilmistir. Bunun neticesinde Islam inang esaslari, varlik ve bilgi gibi felse-
fe ve kelamin ilgi alanina giren konular birbirinden farkl sekillerde yorum-
lanmigtir. Bununla Arap akil yapisini temel alan vahye dayali evrensel soy-
lemin degisik kiiltiir ve medeniyetler agisindan da anlagilabilmesi amaglan-
mistir. Bu baglamda Emeviler ve Abbasiler doneminde, basta terciime ha-
reketleri olmak {izere birgok inang ve diisiince sistemiyle irtibatin netice-
sinde, degisik meselelerde akli agilimlar saglanmistir. Bu agilimdan once-
likle nasibini alan inang konular1 olmus, gerek Islam kelamcilar1 gerekse fi-
lozoflar basta uluhiyyet ve niibiivvet konular1 olmak iizere, bu cercevede

onemli bir caba sarf etmislerdir.
Her ne kadar uluhiyyet ve niibiivvet kadar énemli olmasa da bu ko-
nularla baglantis1 agisindan melek konusu da bu faaliyetin bir pargasi ol-
mugtur. Zira Islam inang sisteminde gerek Allah-insan gerekse Allah-evren
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iliskisinde araci vasiflariyla meleklere 6zel bir 6nem atfedilmistir. Kelam
ilminde genellikle naslarin verilerine dayanarak inanilan ve varlig1 kabul
edilen melek konusu, Islam filozoflarinin kozmolojilerinde degisik sekil-
lerde yorumlanmistir. Ancak meleklerle ilgili yapilan bu agiklamalar, za-
man zaman uluhiyyet ve niibiivvet konularinda ortaya ¢ikardig1 sonuglar:
bakimindan elestirilmistir. Tipk1 Bétini diisiincede oldugu gibi meleklerin
birtakim goéksel cisimlere denk gelmesi Allah-evren iliskisinin; vahyin pey-
gamberlere ulastirilmasiyla gorevli meleklerin semavi akillarla izah edilme-
si de Allah-insan iliskisinin Ehl-i siinnet kelamcilarindan farkli bir sekilde
anlagilmasiyla sonuglanmigtir. Bu baglamda filozoflarin ortaya koydugu
melek diislincesi, basta peygamberligin vehbiligi ve vahyin peygambere ge-
lis sekli olmak tizere kelam alimlerinden filozoflara kars1 ciddi elestirilerin
sebebi olmustur. Biz bu ¢alismada kelam alimlerinin bu konudaki fikir ve
diisiincelerini bir tarafa birakarak, filozoflarin konuyla ilgili diisiincelerini
degisik felsefe okullar1 baglaminda incelemeye galistik. Ortaya ¢ikan so-
nuglar1 kelam ilmi baglaminda ayrica bir karsilagtirmaya tabi tutmadik.
Zira bu ¢aligmanin amaci melek konusunu farkl: disiplinler agisindan bir
karsilagtirmaya tabi tutmak olmayip, yalnizca filozoflarin kendi eserlerin-
den ve kendi iisluplartyla konunun izahini ortaya koymaktir.

1. ISLAM FILOZOFLARININ MELEK DUSUNCELERININ
KOZMOLOJiK ARKA PLANI

Islam inang esaslarindan birisini tegkil etmesi hasebiyle melek konusu-
nun filozoflarin kozmolojilerine konu oldugu goriilmektedir. Bu baglamda
[slam filozoflarinin melek konusunu kendi kozmolojilerinde temellendi-
rirken, Yunan felsefesinden bazi kavramlar1 6diing aldiklar1 sdylenebilir.
Burada ozellikle zikredilmesi gereken isim ise Aristoteles olup, onun on-
tolojisinde varligin ay alt1 ve ay iistii 4lem olarak ikiye ayrilmasi ve goksel
varliklara birtakim 6zellikler izafe edilmesi, Islam filozoflarinin meleklerle
ilgili diistincelerinin alt yapisini olusturmustur. Yine onun akillarla ilgili
yaptig1 tasnif, basta Cebrail olmak iizere Allah-insan iliskisinde meleklerin
konumunu anlama noktasinda énemli bir kolaylik saglamistir. Bu durum-
da Islam filozoflarinin melek anlayiglarinin arka planini olusturmasi baki-
mindan oncelikle bu felsefi geleneklerin kozmolojilerini kisaca bir gozden
gecirmemiz gerekmektedir.

Aristoteles diislincesinde, varlik ay alt1 ve ay tstii olmak tizere ikiye ay-
rilmakta olup, bu ikisi arasinda mahiyet bakimindan farklilik s6z konu-
sudur. Ay istii dleme ait yildizlar Tanrr'ya yaklasirken, ay alt1 alemde de
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bir takim tesirler meydana getirirler.! Bu ayirimda esirden meydana gelen
ay ustl alemdeki varliklarda degisme, bagkalagsma, bozulma olmadig gibi
onlar ayni zamanda [lahi varliklar olup hepsi canlidir. Bu baglamda birinci
semada sabit yildizlar olup, bunlar ikinci derecede tanr1 mesabesindedirler.
Ay, giines ve diger gezegenler, mertebe bakimindan daha asagida bulunur-
lar. Buna karsin ay alt1 alemdeki varliklar olusma ve bozulmanin (kevn ve
fesdd) meydana geldigi mitkemmel olmayan varliklardir. Aristotelese gore,
ay alt1 dlemdeki biitiin olaylar ay iistii dlemdeki varliklarin etkisiyle mey-
dana gelir. Onun kozmoloji alanindaki bu goriisleri daha sonra miisliiman
filozoflar tarafindan da kabul edilmistir.2

Burada Islam filozoflarinin kozmolojilerinde etkileri bakimindan zik-
redilmesi gereken bir baska diisiince akim1 da Harran okulu ve Sabiilik'tir.
Zira Orta Cagda Harraniler, Gistiin bir Tanr1 inancinin yaninda, ay sti
aleme ait varliklarin ay alt1 dlemde tanrisal etkiye sahip varliklar olduguna
inanmiglardir. Bu baglamda onlar genel olarak ay iistii alemde varlik gos-
teren gezegen ve yildizlara bazi tanrisal ozellikler atfederek dogrudan ya
da dolayl olarak tapinmuslardir.® §ehristani’nin kaydettigine gore Sabiiler,
Yiice Allah1 bilmek ve O’na nasil kulluk yapilacagini 6grenmek igin araci
konumunda olan, arinmis ve Allaha yakin ruhani varliklara inanmuslar-
dir. Bu amagla onlar birtakim gok cisimlerine yonelmislerdir. Bu baglamda
onlarin ruhanilerle ilgili tanimlamalarina bakildiginda Islamda melekle-
rin &zellikleriyle benzerlikler gosterdigi anlasiimaktadir.* Bagdadi tarafin-
dan Yunanlilardan bir grup olarak nitelendirilen Sabiilere gore feleklerin
yaraticisi tanrisal ozellikleri ile dlemi sevk ve idare etmekte olup, yildiz-
lar da O'nun melekleri olarak kabul edilmektedir.’ Buna gore, Orta Cag
Harranilerinin ay iistii dlemde faliyet gosteren goksel cisimleri din dilinde
meleklere karsilik gelecek sekilde Tanri-insan iligkisinde araci varliklar ola-
rak kabul ettikleri s6ylenebilir.® Meseleye bu ¢erceveden bakan bazi arastir-
macilara gore Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin sistemlerinin ana unsuru
olan feyz nazariyesi ve ona bagli on akilla ilgili diistinceleri Harran dini
felsefesinden etkilenmistir. Bu goriiste olanlarin kaydettigine gore Farabi,
Harranda yasayarak bu mezhebi 6grenmis bir Harranidir.” Zira ayrik akil-

! Kamuran Birand, [Tk Cag Felsefesi Tarihi (Ankara: Ajans-Tiirk Matbaasi, 1958), 82-83.

> Mahmut Kaya, Islim Kaynaklar: Iniginda Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1983), 148-

152.

$inasi Giindiiz, Anadoluda Paganizm Antik Donemde Harran ve Urfa (Ankara: Ankara Okulu Yayin-

lar1, 2005), 57-58.

* Ebt’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ven-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muham-
med (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibil-[lmiyye, 1992/1413), 2/258-259, 296-297.

5 Abdulkahir el-Bagdadi, Ustlid-din, (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 324.

Sinasi Giindiiz, Anadoluda Paganizm, 63.

7 Ali Sami en-Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, cev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 1/283.

172



I{SLAM FILOZOFLARINDA MELEK iNANCI

lar veya melekler yahut Harranlilarin verdigi adla “ruhaniler” her iki grup
nezdinde de ayni vasiflarla tanimlanmistir. Bunlar maddesi ve heytlési ol-
mayan cevherlerdir; yerytizii alemindeki biitiin islerde s6z sahibi ve etkin-
dirler, her iki mezhebe gore de onlar ulvi yapilardir veya gezgin gok cisim-
leri olmak durumundadirlar.®

Sébiiligin yaninda benzer goriis ve diisiinceleri Hellenistik donemin bir
riinii olan Stoacilik,” gnostizm' ve Yahudi Kabalasinda'' da gormek
miimkiindiir. Buna gore orta ¢ag diisiincesinde Tanri ile insan ve evren ara-
sinda araci vasiflariyla birtakim goksel cisimlere ilahi vasiflar verilmis ve
onlarin evreni sevk ve idare ettigine inanilmustir. Bu varliklar s6z konusu
ogreti ve dinlerde Tanrisal ve beseri olmak iizere iki farkli bicimde algilan-
makla birlikte her iki sekilde de bir ulagi ya da haberciyi isaret etmisler-
dir. Bagta gnostizm olmak tizere bu diisiince ve fikir okullarinin Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam {izerindeki tesirleri diisiiniildiigiinde, bu goriis ve
diisiincelerin Islam filozoflarinin kozmolojileri ve buna bagli olarak melek
anlayiglarina bir art alan olusturdugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Su
halde Islam filozoflarinin kozmoloji anlayislarini olustururken kendilerin-
den once varlik gostermis olan dini, felsefi ve gnostik diisiince akimlarin-
dan etkilendikleri, buna bagli olarak melek anlayislarini da bu gergevede
olusturduklar sdylenebilir.

2. ISLAM FELSEFESINDE MESSAT GELENEKTE MELEK INANCI

[slam filozoflar1 kozmolojilerini ve bu baglamda melek anlayislarint
aciklarken Yunan felsefesinden iki agidan yararlanmislardir. Bunlardan bi-
rincisi varligin ay alt1 ve ay distii seklinde ikili tasnifi, ikincisi ise akla dair
siniflandirmadir. Islam felsefesi tarihinde akla dair ilk tasnifin Kindi (6.
252/866 [?]) tarafindan yapildig1 goriilmektedir. O, akil 6gretisini derinle-
mesine aragtirmamis olsa bile, Aristotelese istinaden aklin dortlii taksimini
yapmakla daha sonraki filozoflar i¢in bir model olmustur."”? Nitekim onun
Eflatun ve Aristotelese dayandirdigi aklin dortli tasnifi; faal akil, bilkuvve
akil, miistefad akil ve zahir akildan miutesekkildir.”® Kindinin akillar sinif-
landirmasinda konumuzla ilgili olan akil, faal akildir. Her ne kadar gerek

8 Muhammed Abid Cabiri, Fesefi Mirasimiz ve Biz, gev. A. Said Aykut (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2003), 139.

° Cihangir Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, (Ankara: Yurt Yayinlari, 2007), 198-199.

Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi” Ondokuz Mayis Univer-

sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (1997), 148; Ahmet Akinci, Ezoterik Ogretiler (Istanbul: Dharma

Yayinlari, 2008), 27.

Ahmet Akincy, Kabala (Istanbul: Dharma Yayinlari, 2008), 218.

Cevher Sulul, Kindi Metafizigi, (Bursa: Uludag tiniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

1998),102-103.

Eba Yasuf Ya'kib b. Ishak el-Kindi, “Riséle fi'l-akl’, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mah-

mut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 33.
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Aritoteles’te gerekse Kindide bu aklin mahiyeti hususu ¢ok agik olmasa
da,' onun akli kuvveti melege benzetmesi 6nemlidir.”® Zira sonraki siirecte
Farabi ve Ibn Sin&nin akil anlayislar1 dini literatiirdeki Cebraile denk tu-
tulmustur.

Ote yandan Kind{'nin alemi; ay alt1 ve ay iistii Alem geklinde ikiye ay1-
rarak, ay stii lemin meleklere benzer sekilde ayricalikli 6zelliklere sahip
oldugundan bahsetmesi meselenin diger yoniinii teskil etmektedir. Ona
gore ay iistll dlemde varlik gosteren gokcisimleri, yeryiiziinde bulunan var-
liklarin olus ve bozulusunun yakin sebepleridirler. Bu gokcisimleri canli
olduklar1 gibi, diinyadaki varliklara da canlilik vermektedirler. Ancak on-
larin canliliklar: ay alt1 alemdeki canliliktan farkli olarak siireklilik goster-
mektedir. Clinkii onlarin canlilik sebepleri Tanrrdir. Dolayisiyla onlarda
olus ve bozulus meydana gelmez. Ayrica onun felek olarak isimlendirdigi
gokcisimleri Aritotelesten farkli olarak; isitme, gorme ve diisiinme ozel-
liklerine sahiptirler. Bu yontiyle onun felek anlayisi, gnostik ve hermetik
anlayislarin yildizlari, akli ve ilahi varliklar olarak kabul eden diisiincelerini
andirmaktadir.'s

Islam felsefesi tarihinde kelimdan felsefeye gecisi saglayan filozof ve mii-
tekellim olarak bilinen'” Kindinin melek konusundaki goriisleri halefleri
olan Farabi ve Ibn Sinddaki gibi Yunan felsefesi orijinli feyz ve sudir teori-
sine dayali olarak anlasilan bir 6zellikte degildir. Onun bu konuda daha ¢ok
bir miitekellim gibi diisiinmek suretiyle melek konusunu yoktan yaratma
diistincesine gore anladig1 s6ylenebilir. Bununla beraber Aristoteles’in koz-
molojisinin etkisiyle ortaya koydugu varlik ve alem anlayisi, kendisinden
sonraki Messai filozoflarinin feyz ve sudir teorisine dayanak teskil ederek,
melekleri ay tistii 4lemde semavi akillar olarak kabul etmelerine zemin ha-
zirladig1 s6ylenebilir.

Farabi ve Ibn Sindya gelecek olursak, onlarin melek konusundaki dii-
stincelerini dogru bir sekilde tahlil edebilmek icin 6ncelikle kozmoloji
anlayislarini gézden gegirmek gerekmektedir. Bu baglamda ibn Sinj, ilk
varligin kendisini bilmesi sonucu basta ilk akil, diger akil ve nefisler ol-
mak {izere gok cisimlerinin, olus ve bozulus alemiyle madde ve stretin
var edilmesini “ibd4” terimiyle, olus ve bozulus dlemindeki dort unsurun
birlesimiyle buradaki tiirlerin fertlerinin olugsmasini da “halk”, “ihdas” ve

4 Bk. Ender Biiyiikozkara, “Aristoteles ve Kindide Akletmeyi Saglayan Bir Unsur Olarak Faal Akil”,

Beytulhikme, 3 (2019), 673-692; Kamil Saritas, “Kindi'nin Akil Teorisinin Kaynagi Sorunu Uzerine”,

Dini Arastirmalar,14/40 (Haziran 2012), 106-107.

Ibrahim Agah Gubukgu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar (Ankara: Ankara Universitesi Ila-

hiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 36

¢ Cevher Sulul, Kindi Metafizigi, 67-71.

7 Necip Taylan, Islam Diigiincesinde Din Felsefeleri, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakf1 Yayinlari, 1994), 37.
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“tekvin” kelimeleriyle anlatir.'® Bir defa var olduktan sonra fertlerinin ayn
zamanda tiirler olarak degismeden kaldig1 dleme ay istii alem, olus siireci
icinde fertlerin bir siire sonra bozulup tiirlerin baki kaldig1 dleme ay alt1
alem denilmektedir. Yine ay iistii 4lemdeki akillar, ayn1 zamanda belli bir
acidan var olusun sebebi goriilmekle birlikte ay iistii ve ay alt1 alemdeki bii-
tiin oluslarin gergek sebebi ilk varliktir.”” Filozoflar alemi ay iistii ve ay alt1
seklinde ayirdiktan sonra, ay iistii alemde varlik gosteren ancak etkileri ay
alt1 alemde de goriilen olan akillarin dini literatiirdeki meleklere benzer bir
anlam ve islevi oldugu goriilmektedir. Nitekim Farabi’ye gore varlig1 zorun-
lu olan tanri, zatin1 bildigi i¢in esya O'ndan zuhur etmistir. Bu baglamda
Tanri ilk aklin ve faal aklin da icinde bulundugu diger akillarin sebebidir.
Bu akillar ise semavi varliklarin sebebi ve ay {istii alemle ay alt1 4lemin ara-
sinda aracilar olup, ayn1 zamanda dini literatiirdeki melekler, ruhaniler ve
benzeri isimlere kargilik gelmektedirler. Insanin en bityitk mutluluga erdigi
ve en yiice kemal mertebesine ulastig faal akil, cisimden muféarik ve kendi-
sinden daha agag1 derecede bulunan varliklara higbir sekilde muhtag olma-
yacak kemal derecesindedir. Ayrica onu er-Ruhu’l-Emin, Ruhu’l-Kuds, me-
lekler ve benzeri sekilde isimlendirmek miimkiindiir.® Ayni faal akil sehrin
ve ictimai nizamin yonetilmesinde de etkindir. Bu amagla erdemli sehrin
yoneticilerine vahyeden ve onlara sosyal diizenle ilgili kanunlar1 bildiren
akli ve ruhani bir varlik olarak er-Ruhu’l-Emine denk gelir.?' Bu durumda
Allah, Cebriil'i erdemli sehrin yoneticilerine indirip onlara vahyetmek su-
retiyle insanlar i¢in bazi yasalarin konulmasini saglar.”

Farabide var olan bu kozmolojik anlayigin aynisini Ibn Sindda da gor-
mek miimkiindiir.? Dolayisiyla burada melekler 6zelinde ilk akildan ve
birbirlerinden sirasiyla meydana gelen ay iistii dlemdeki on akil ve fe-
lekler 4lemine odaklanmak gerekmektedir. Ibn Sin&ya gore varlik Ilk ile
baslar ve ondan sonra meydana gelen varliklar agag1 dogru hiyerarsik bir
yapt olusturur.?* Bu durumda Ibn Sin&nin sudir nazariyesinde séziinii
ettigi Gok Akillar1 (el-'Ukulu's-semaviyye, el-felekiyye, el-miicerrede, el-
mufaraka, el-fa'ale) ve Gok Nefsleri (el-enfiisii's-semaviyye, el-felekiyye)
din dilinde melek olarak ifade edilen ruhani varliklardir. Bunlar icerisin-

3

Ali Durusoy, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
20/327.

Ali Durusoy, “Tbn Sin4”, 20/ 327.

Farabi, “Uytnu’l-mesail’, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mahmut Kaya (Istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2014), 119-120; Kitdbu’s-siydse el-medeniyye, nsr. Fevzi Neccar (Beyrut: Matbaatii Ka-
stilikiyye, 1964), 31-32.

Farabi, Kitabu’l-mille ve nusiisun uhrd, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1986), 64.

Ebt Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, Metafizik, trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul:
Litera Yaymcilik, 2014), 482.

Ibn Sina, Metafizik, 433-442.

ibn Sina, Metafizik, 473.
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de Gok Akillary, cisimle higbir irtibatlarinin olmamasindan 6tiirti Tanrr'ya
daha yakin olup, din dilinde “mukarreb ve kertbiyytin” olarak bilinen me-
leklere karsilik gelmektedirler. Gok Nefisleri ise gok cisimleriyle irtibatla-
rindan dolay1 “amele ve miivekkel” meleklere denk gelirler.?* Nitekim Ibn
Sind’ya gore din bilginleri felegin nefsinin diisiinen, yetkin (kamil) ve et-
kin (faal) nefs oldugunu belirtmislerdir. Buna ilave olarak onlar, feleklerin
ebedi olarak 6liimsiiz olduklarini ve kendi kendilerine ayn1 kalacaklarini
ileri siirmiislerdir. Zaten biitiin dinlerde, meleklerin siiphe gétiirmez bir
sekilde canli ve akilli olduklari, insan gibi 6liimlii olmadiklar1 yaygin bir
kanaattir. Feleklerin canly, akilli ve 6liimsiiz oldugu; canli, akilli ve 6liimsiiz
olan melek olarak isimlendirildigi ifade edilince, felekler de melekler olarak
adlandirilir* Dolayisiyla gok akillar: ya da felekler dini literatiirdeki me-
leklere karsilik gelmektedir.

Filozoflara gore semavi akillar ve felekler melek kavramina denk gel-
mekle birlikte, burada Ehl-i siinnet kelamcilarinin Bétiniyye'ye yonelt-
tigi elestirileri de goz oniinde bulundurarak, faal akil ve vahiy melegine
de dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Zira bir kisim Ehl-i siinnet kelamcilar
vahyin peygambere gelis sekli ve siirecindeki farkliliklardan yola ¢ikarak,
Batiniyye'nin meleklerin varligini inkar ettigini 6ne siirmislerdi. Durum
[slam filozoflarinda da Batiniyyeden pek farkli degildir. Dolayisiyla ayni
elestirilerin hedefinde filozoflar da vardir. Nitekim Batiniyye ile onlar ara-
sindaki bu benzerlik, Batiniyye'nin goriislerini filozoflardan aldig1 yoniinde
bir elestiriyi beraberinde getirmistir. Bu elestirilerin haklilik payini tespit
edebilmek icin filozoflarin niibiivvet ve vahiy anlayiglarinda vahiy melegi-
ne yiikledikleri anlam ve role yakindan bakmak gerekmektedir.

Farabi ve Ibn Sina, Cebrail'in, kozmik akillar dizisinin onuncusu olan

ve kuvve halindeki insan aklinin fiil haline gelerek bilgi iiretmesini sagla-
van faal akil oldugunu savunmuslardir. Onlara gore kemal mertebesinde

bulunan peygamberin “kuvve-i miitehayyile’si, uyaniklik halinde bile faal
akil ile ittisAl kurarak ondan aldig: stiretleri duyular Alemindeki 6rneklerle

aciklar.Z [bn Sina varliklar arasinda iistiinliik siralamasinda, diisiinen var-
liklarin bu yetenege dogustan sahip olanlarinin (meleke halinde) arada bir
aract olmaksizin dogrudan dogruya bu diisiinme eylemini tam olarak fii-
le ¢ikaranlarini peygamber olarak tanimlamaktadir.”® Bu baglamda kudsi

2!

o

Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 102.

Ebua Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, “Risale fi ispati'n niibiivvat ve te'vili rumizihim ve
emsalihim’, trc. Hiiseyin Aydin vd., Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (1998), 570.
Yusuf Sevki Yavuz, “Cebrail’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 7/204.

Ibn Sina, “Risale fi ispati'n niibiivvat ve te'vili rumfizihim ve emsalihim”, 567.
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nefis, sezgisel ozellikleri ve melekler sayesinde herhangi bir 6gretmen ve
kitaba ihtiyag duymaksizin akledilirleri bilen biiyiik peygamberlerin nef-
sidir. Vahiy de meleklerle insan ruhu arasinda gerceklesen bir iletisim sek-
lidir. Bu haliyle kudsi nefs, Allah'in diinyada halifesi olup insani a¢idan en
yiice mertebedir ve meleklere ayni seviyededir.?” Bu durumda vahiy, Akl-1
Kiill'nin feyezanina bagli ve arizi olarak ondan parga parca gelen bir feye-
zan olup, melek de bunu tasiyan giigtiir. Melekler kendilerine verilen farkly
gorevlerden dolayi gesitli isimlerle adlandirilsa da hepsi 6zii geregi birdir.*

Ote yandan peygamberler sahip olduklari “kuvve-i miitehayyile” sa-
yesinde kelamullahi isitir ve mukarreb melekleri goriirler. Bu halde iken
melekler peygamberlerin gorebilecegi suretlere doniigiirler. Burada nefs,
mufarik akillarla irtibat kurabilmek, onlardan kiyas ve diisiinmekle elde
edilemeyecek ilimler alabilmek igin keskin bir sagliga ulagir. Boylece cisim-
leri degisik hallere sokmak suretiyle mucizeler meydana getirdigi gibi, gayb
aleminden haber verir ve meleklerle konugur. Bu durum peygamberler i¢in
vahiyle, veliler i¢in ilham kavramiyla ifade edilir.”!

Ancak onlarin dini literatiirdeki Cebrail'i bu sekilde faal akil olarak
ifade etmeleri, baz1 kelamcilar tarafindan Cebrail'in hayali bir varlik olup
dig diinyada bir kargiliginin olmadig1 yoniinde anlagilmistir. Nitekim Ibn
Teymiyye, filozoflara gére Allah'in kelam1 peygamberin vicdaninda orta-
ya ¢ikan birtakim hayaller olup, melekler de peygamberin hayal giiciiniin
canlandirdigi suret ve nurlardan ibaret oldugunu kaydetmektedir. Onlar bu
ozellikleri riyazet ve ¢ile ile kazandiklari i¢in, aslinda peygamberlik onlara
vehbi olarak degil de kesbi olarak verilmistir. Zira onlara gére peygamber-
lerin kutsi gii¢ adin1 verdikleri giiclii sezgileri, insanlar1 etkileme giigleri
ve zihinlerinde hayal ettikleri seyleri duyan ve géren duyu giigleri vardir.
Bu durumda filozoflara gére melekler zihinde canlandirilan hayali varliklar
olup peygamber, bu hayali varliklar araciligiyla ilahi bilgileri alir.** Bununla
beraber Ebti Ishak es-Saffar (6. 534/1139) gibi baska kelamcilar ise filozof-
larin meleklerin varligini kabul ettiklerini 6ne stirmiislerdir.” Dolayisiyla
Islam filozoflarinin da meleklerin varligini inkar ettikleri fikri, teorik bir
tartismadan ¢ok kendi zamaninin siyasi ve sosyal gelismeleriyle birlikte dii-
stiniilmesi gereken bir durum gibi goriinmektedir.

Bu baglamda irdelenmesi gereken bir bagka konu da vahyin peygam-

? 1bn Sina, Danisndme-i aldi, trc. Murat Demirkol (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
11g1 Yayinlari, 2013), 482.

% Ibn Sina, “Risale fi ispati'n niibiivvat ve te'vili rum@zihim ve emsalihim”, 567.

3 Sehristani, el-Milel ven-nihal, 3/594-603.

32 [bn Teymiyye, el-Iman’ul-evsat, thk. Ebu Yahya Mahmud (Riyad: Daru Tayyibe, 1422), 131-134.

3 Eba Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kava ‘idi’t-tevhid, nsr. Angelika Brodersen
(Beyrut: el-Ma‘hedir’]- Almani li-Ebhési’s-Sarkiyye, 1432/2011), 2/579.
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bere gelis sekli ve meleklerin bundaki roliidiir. Zira Ehl-i siinnet kelam-
cilarinin kaydettigine gore, vahyin peygambere gelis seklinde filozoflar ve
Batiniyye'ye gore vahiy, peygambere miiellef ve manzum bir sekilde gelme-
yip mana olarak gelmekte, daha sonra bu manalar peygamber tarafindan
telif edilmektedir. Bu siireci bize ayrintili bir sekilde tasvir eden Farabi'ye
gore, meleklerin gergek ozleri ve insanlara kiyaslamak suretiyle elde edilen
ozleri bulunur. Onlarin gergek 6zleri, emirle ilgilidir. Ancak beseri yetiden
kutsal insan ruhu ona katilir. Karsilastiklarinda i¢ ve dis duyu yukariya
dogru cekilir. Ona melekten tasiyabilecegi bir suret goriiniir. Melegi kendi
sureti disinda goriir; soziinti vahiyden bagka sekilde isitir. Vahiy, melegin
diledigi seyin insan ruhuna dogrudan verilmesidir. Iste gercek kelam bu-
dur; ¢iinkii kelamdan ancak muhatabin kendi i¢ duyusunda kendisinden
kaynaklanmiscasina icerdigi kavram (tasavvur) anlagilir. Kendisine vahye-
dilen kisi melekle i¢ duyusu sayesinde iliski kurar; o duyu sayesinde vahyi
alir. Daha sonra melek i¢in duyulur bir suret, sozii i¢in isitilen sesler olus-
turur. Melek ve vahiy boylece iki bicimde onun kavrama yetilerine ulasir.
Duyu yetilerine hayret ve saskinlik, vahiy iletilen kisiye de bayginlik ariz
olur ve bunun sonucunda goriir.**

Ibn Sind’ya gore ise Yiice Allahin kelam sifat1 olarak konugmasi, ken-
disinden feyezan eden bilgilerin, “faal akil ve Allaha yakin melek” olarak
kaydedilen “Kalem” vasitasiyla peygamberin kalbine inmesidir. Buna gore
Hz. Peygamber gaybi bilgiyi melek araciligiyla Yiice Allahtan alir; daha
sonra bu bilgiyi kendi zihni gabasiyla ¢esitli harf ve sembollerle ifade eder.
Hz. Peygamber onlardan diizenli (anlamli) sozler isitir ve insan seklinde
bir sahis goriir ki vahiy de budur.* Goriildigii gibi burada faal akil dini
literatiirde “Allahia yakin melek ve kalem olarak” nitelenmistir. Vahiy ise
Allab’tan tagan bilgilerin, faal akil vasitasiyla peygamberin kalbine inmesi
olarak tanimlanmigtir. Bagka bir ifadeyle filozoflar bu konuda dini litera-
tiirde var olan bu kavramlastirmayi baska bir agidan tevil ederek meseleyi
aklilegtirme ¢abast i¢ine girmiglerdir. Ibn Sin&'n1n ifadelerinden anlagildig:-
na gore, Hz. Peygamber’in gerek vahiy esnasinda gerekse bagka vesilelerle
melegi gormesi, dis diinyada karsilig1 olan somut bir gormeden daha ¢ok
onun kutsi aklinda gergeklesen bir halden ibarettir. Bu anlay1s ¢ercevesinde
vahiy de sembollerle ifade edilen bir hakikat olarak karsimiza ¢tkmaktadur.
Bu durumda vahiy Hz. Peygambere hem lafiz hem de mana olarak gelme-

* Mehmet Dag, “Farabi'nin Iki Yapitr”, 68.

** Eba Ali el-Hiiseyn b. Abdillih b. Ali b. Sina, “er-Risaletii'l-arsiyye fi hakaiki’t-tevhid ve isbatin-
niibiivve”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2014), 317.
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yip, yalnizca birtakim manalar halinde gelmekte, o da muhatap kitlesinin
dili ve anlayis diizeyine gore bu manalar1 somutlastirmaktadir.

Su halde Islam filozoflarinin melek anlayigina gére vahiy semavi akildan
alinir, dini literatiirdeki Cebrail, faal akla karsilik gelir, vahiy peygambere
miiellef ve manzum olarak indirilmek yerine faal akildan tasarak onun kal-
bine akan manalardan ibaret olup, sonraki siiregte peygamber onu kendi
lisanina gore telif eder.

3. ISLAM FELSEFESINDE iSRAKI GELENEKTE MELEK INANCI

Islam felsefe tarihinde Megsailikten sonra melek konusuna deginen bir
baska felsefi gelenek de Israki felsefedir. Adin1 ekoliin kurucusu Sihabiiddin
es-Sithreverdi el-Makttl'in (6. 587/1191) “Hikmetii’l-isrdk” adl1 eserinden
alan bu felsefi gelenekte hikmetin 6nderi, lideri ve otorite sahibi olarak Efla-
tun®® kabul edilmekle birlikte, genel olarak eski Yunan ve Fars felsefelerinin
mezcedildigi goriilmektedir.’”” Bu baglamda onun israk teorisine benzer bir
yaratilig diisiincesini ilk donem Sabiilerinde de gérmek mimkiindiir.* Fel-
sefe ile tasavvuf arasinda bir képrii olusturmaya caligan Israkilik metafizik
varligin manevi imkénlarla 6nce gozlemlenmesini daha sonra da mantiksal
olarak temellendirilmesi gerektigi tezini ileri siirerken rasyonel tutumlar:
Gnostisizm'in 151g1nda degerlendirmek ve asmak istemistir.

Stihreverdinin kozmolojisi Messéi filozoflardan farkli olmakla birlikte
birtakim benzerlikleri de i¢inde barindirmaktadir. Nitekim onun kaydetti-
gine gore Allah’in ilk yarattig1 sey olan akil, “suretleri bahseden” (vihibii-
suver) ismi verilen, Peygamberlerin “Kutsal Rtth” olarak adlandirdiklar:
ve Meryem stiresi 19. ayetinde bahsedildigi gibi diger bazi peygamberlere
miijdeci olarak gonderilen Cebrail'le ayn1 seydir. Aklin kendi zatini ak-
letmesiyle meydana gelen felekler de, insan bedenlerinde var olan nefs-i
natikalar gibi nefislere sahiptirler ki, bu da diger meleklere denk gelmekte-
dir. Zira feleklerde var olan bu nefisler ebedi bir vecd ve devamli bir lezzet
icinde, Yaraticilarina arzu duyar, O'na asik olur ve O'nu bilirler.”

Meseleye onun nur terminolojisi tizerinden baktigimizda, Sithreverdi’ye
gore varlikta nurdan daha agik ve tanima ihtiyaci olmayan baska bir sey
olmadig gibi, bu 6zelligiyle nur, baska seyleri bizzat agiga ¢ikarandir.*” Ona

3 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Koroglu vd. (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2000), 330.

37 Ebiv]l-Fiitth Sihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktill, Hikmetii'l-israk, cev. Eyiip Bekiryazici-Usmetullah
Sami (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 8-10.

3 Sinasi Gundiiz, Sabiiler, 82-91.

% Siihreverdi, “Filozoflarin Inanglar1 (i'tikad el-Hukema4)”, gev. Ismail Yakat, Felsefe Arsivi, 26 (1987),
206-210.

4 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 318.

179



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

gore mutlak ve miistagni soyut nur, her hangi bir sarta bagli kalmaksizin tek
olup, kendisinin digindaki diger varliklar O’na tabi ve muhtag olarak var-
liklarin1 O’'ndan alirlar.* Nurlarin nurundan ilk meydana gelen ve tek olan
Pehleviler tarafindan “Behmen” olarak adlandirilan en-Niru’l-akreb'tir. Bu
nir bizzat muhtag ama ilk nar ile yetkindir.** Alt diizeydeki nur ile Gstiin
nur arasinda bir perde bulunmadigindan altta olan tistiin olan1 miigahede
eder, iistiin olanin nuru alttakine yansir. Bu durumda en yakin nurun iize-
rine Nurlarin Nuru'nun 15181 yansir.> En yakin nurdan bir berzah ve soyut
nur meydana gelmekte olup bu durum ayni sekilde dokuz defa tekrar eder
ve sonrasinda felekler ve unsurlar dlemi meydana gelir.** Nurlar arasindaki
bu hiyerarsik yapida iistteki alttakine hakim oluken, alttaki de iisttekine
bagli olur.® Hakim nurdan sirasiyla ¢ok sayida nur meydana gelir ki, bu
nurlarin her biri Nurlar Nuru'nu ve O’nun 15181n1 yansittig1 gibi kendi ara-
larinda da 151k yansir. Bu siiregte Nurlar Nuru'nu miisahede eden hakim
nurlar katlanarak biiyiik bir sayiya ulagir.*®

Ote yandan Siihreverdi soyut nurlar1 berzahlarla irtibati olan nurlar ve
berzahlarla hi¢bir sekilde irtibati olmayan hikim nurlar olmak tizere iki
kisma ayirir. Hakim nurlar arasinda, en iistiin hakim nurlar ve heykellerin
efendileri olan stiretsel hdkim nurlar bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
birbirinden sudtr eden siradiizenli (miiterettebetiin) dikey (ttli) nurlar
iken, ikincisini de denk (miitekafie) yatay (‘arzi) ntirlar olarak nitelendirilir."”
Hékim nurlar arasinda yansima ve cevherlik vasitalar1 az olan dikey asil-
lar, “Gmmehat/ana hakim nurlardir. Yine hakim nurlardan “yatay hakim
nurlar” derecelerine gore vasitali yansimalardan olusur.*® Sithreverdinin
kozmolojisini Messai gelenekle karsilastirdigimizda; Tanr1 Naru'l-Envara,
akillar melekler ve insan ruhuna, Ntru’l-miicerred yildizlara, ates de arizi
nura karsilik gelmektedir.*

Sithreverdinin melek semasinda Cebriile ayrica bir atif yapilir. Ona gore
alemler ti¢ boliimdiir. Bunlardan birincisi ilahiyytin olup kadim hiitkema
buna akil 4lemi derler. Bu tabakanin terimlerine gore duygu isaretiyle ken-
dine isaret edilmeyen ve cisimlerde tasarrufu olmayan her miicerret cevher
akildir. Bu alemlerin ikincisi nefs ve {i¢iinciisii nefs-i natika alemleridir.

4

Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 340.

Stthreverdi, Hikmetii’l-igrak, 354.

Sithreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 368.

Stthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 378-380.

Stthreverdi, Hikmetii'l-israk, 374.

Sithreverdi, Hikmetii'l-israk, 382-384, 564.

Stthreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 394-400.

Sithreverdi, Hikmetii’l-isrik, 462.

Cevdet Kilig, “Sithreverdi'nin Varlik Diistincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilag-
tirilmast”, Firat flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2 (2008), 62.
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Nefis alemi ile nefs-i natika alemi sekilsiz ve cihetsiz ise de cisimlerin bu-
lunduklar: alemlerde tasarruf ederler. Nefs-i Natika; ruhlarda, feleklerde ve
insanlarda tasarruf ettiklerine gore iki boliime ayrilirlar. Cisimlere iligkin
olanlar esiri ve unsuri olmak iizere yine iki kisimdir. Bunlardan birisi de
nefislerimizi ilmi kemale gotiiren ve filozoflarin Ruhu’l-Kuds dedigi faal
akildir. Bunlar hep miicerred ilahi nurlardir. Varliklarin ilk kaynag: ilk akil
oldugu gibi ilk parlayan nurun 1181 da ondan belirmistir. Ilk Israk nurunun
pariltisi artik¢a akillar da artmis ve bu israkin niizul ve vasitasiyle kat kat
fazlalasmistir. Bu vasita ve niizul her ne kadar illiyet kaidesine gore bize
daha yakin gelmekte ise de zuhurunun siddetinden en uzag en yakin go-
riitnmektedir. Bunlardan hepsinin en yakini ise nurlarin nurudur.”

Burada “Ruhu’l-Kuds” veya “Kutsal ruh” olarak tanimlanan sey, insan-
ligin arketipi olan Cebrail tarafindan temsil edilir. Bu meleksel varliga ek
olarak, her insanin melek diinyasinda yasayan ve insan viicuduna girme-
den dnce ikiye boliinen kendi koruyucu melegi vardir. Yarist meleksel diin-
yada kalir ve diger yaris1 diger yariyla birlesmek i¢in her zaman serbest
birakilmasini istedigi beden hapishanesine girer.® Hakim nurlarin birisin-
den nefs-i natik/konusan tiir tilstminin sahibi Cebrail olusur. O melekat
dleminde bulunan hakim nurlarin biiyiik reislerine yakin olan babadir.
O, can veren, Kutsal Ruh, ilim ve destek sunan, canlilik ve fazilet bahse-
dendir. En yetkin insani karisimin tizerinde insan bedenlerinde etkin nur
olan soyut bir nur bulunur ki, bu Isfehbedii’n-Nasat/ insanligin komuta-
n1 olan yonetici nurdur.”? Bu baglamda biitiin gii¢ ve kuvvetler isfehbed
nurun bedendeki uzantilar1 ve golgeleri olup, beden bu nurun heykeli
konumundadir.*® Isfehbed nurlar, kapkaranlik cevherlere hakim olup, on-
larin agklarinin ve arzularinin giicii nurlar alemine yoneldiginde ve hakim
nurlarla aydinlandiklarinda, mutlak nur alemi ile iletigim/ittisal kurma ye-
tileri gelisir. Boylece bu nur, mutlak nur alemine ulasarak Ntrlar Nuru ve
kutsal hakim nurlar gibi kutsal hale gelir. Buna karsin bu nurlar bedeni bir
ilgi ve bir¢ok berzahsal mesguliyetlerle birlikte bulundugu siirece, yetkin
yonleriyle haz duyamaz ve sikintilardan da ac1 duyamazlar.>* Bagka bir de-
yisle nefs, yiice oldugunda ve kuvveleri kuvvetli oldugunda, bu dlemde ¢ok
biiytik bir etki yapar. Ciinkii o Kutsal Riil’la birlesir ve O'ndan ilimleri alir
oradan etki 6zelligine sahip nurani bir gii¢ kazanir; tipki atese yaklastirildi-

0 Ebir’l-Fiitth $ihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktil, Nur Heykelleri, gev. Saffet Yetkin (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig Yayinlari, 1963), 17-21.

! Mehdi Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, (Great Britain: Curzon Press, 1997),
82.

52 Sithreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 510.

53 Sthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 520.

5 Sithreverdi, Hikmetii’l-israk, 556-560.
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ginda atesin nurani bir sekil ve yakma 6zelligini kazanan kizgin demir gibi.
Bu mertebe, derecelerinin yiiksek olmasi sebebiyle Peygamberler ve velilere
tahsis olunmustur.>

Stihreverdi'ye gore Allah'in daha biiytik olan bazi kelimeleri vardir ki,
bu kelimeler onun kerim olan ¢ehresinin nurlarindandir. Nurdan olan bu
kelimelerin bazilar1 bazilarindan tstiindiir. Ik nur, ondan daha biiytik ke-
lime bulunmayan kelime-i uly&dir. Bu ilk nurun 151k ve tecelli bakimindan
diger kelimelerle olan iliskisi giinesin diger yildizlarla olan iligkisi gibidir.
Bu kelimenin 151g1ndan diger bir kelime meydana gelir ve kamil say1ya ula-
sincaya kadar bu sira birbirini izlemeye devam eder. Bunlar tam kelimeler-
dir. Bu kelimelerin sonuncusu Cebrail olup, insanoglunun ruhlar1 bu son
kelimeden meydana gelir. Gortildiigii gibi Stihreverdi ruhlari kelime olarak
adlandirmakta ve kelimeleri biiyiik orta ve kiigiik olmak {izere li¢ gruba
ayirmaktadir. Biiytik kelimelerle on akil ya da Naru'l-Envar’a en yakin me-
lekler; orta kelimelerle feleki nefisler veya en yakin meleklerin emri altinda
bulunan melekler ve kiigiik kelimelerle de onuncu akildan sadir olan ciizi
nefisleri ifade eder.*

Gorildagi gibi Israki gelenekte “melek”, “nur”, “151k”, “karanlik” kav-
ramlar1 bu ekoliin olmazsa olmazlar: arasindadir.”” Siihreverdinin 1518a,
gesitlerine ve sudiir semasina dayanan ontolojik goriisleri, melek diisiince-
siyle i¢ ige ge¢mistir. Her meleksel diizen, kutsal diinyanin ve bir¢ok insanin
ruhsal topografisini saglayarak salikin orijinal meskenini bulmasina yavas
yavas yardimci olan bir ontolojik gorev gerceklestirir.”® Onun melek an-
lay1s1, ¢ok sayida Zerdiist geleneginden ¢ekilen karmasik bir 151k, element
ve sembol agini temsil eder. Meleklerin islevine ve roliine iliskin goriis,
rotasyonlar1 ve diger bircok islevi goksel bedenlere ve astronomik sorun-
lara baglayan Ibn Sinadan kokten farklidir. Onun i¢in melekler, metafizik
doktrininin ve ezoterik goriislerin ifade edilebildigi araglardir ve bu neden-
le melek diisiincesi, bazen felsefi ve bazen sembolik olarak 6ne stirdiigii dil,
diger geleneklerden biiyiik 6l¢iide 6diing alinan bir dildir.*

Su halde Israki gelenekte de Messailikteki goksel akillara karsilik olarak
melekler, semavi nurlar olarak ifade edilmistir. Bu nurlar ayni zamanda ay
alt1 alemde tasarruf giiciine de sahip olmalar1 sebebiyle Allah-evren iliski-

@
bt

5 Siihreverdi, “Filozoflarin Inanglar1 (I'tikad el-Hukema)”, gev. Ismail Yakit, Felsefe Arsivi, 26 (1987),
211; Sithreverdi, Nur Heykelleri, 32-33.

5 Biigra Megin Aslan, Siihreverdinin Akl-1 Surh, Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbiyye ve Avazi Per-i Cibril Isimli

Sembolik Hikayelerinin Tahlili (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-

sans Tezi, 2014), 180, 230.

Cevdet Kilig, “Sithreverdi'nin Varlik Diistincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilag-
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sinde etkin ve araci varliklardir. Ote yandan bu nurlardan faal akla kargilik
gelen Ruhu’l-Kuds da feyz teorisine benzer sekilde nurlarin tecelli etme-
si suretiyle vahyi gerceklestirir. Meselenin bu yonii de Allah-insan iliskisi
baglaminda meleklere yiiklenen rolii ifade etmektedir.

4. EKLEKTIK FELSEFE VE iHVAN-I SAFA'DA MELEK iNANCI

Her ne kadar Messai ve Israki felsefe icinde kabul edilmese de eklek-
tik felsefenin onemli temsilcileri olarak Thvan-1 Saf&’nin gériislerini de bu
baglamda gozden gegirmek gerekmektedir. [hvan-1 SafA'nin melek anlay1-
sin1 6nce kozmolojik agidan daha sonra da peygamberler ve peygamberle-
rin disindaki diger insanlar agisindan ayri ayr1 incelemek gerekmektedir.
[hvan-1 Saff’ya gore dlem, kusatici olan ulvi alem ve merkez konumunda-
ki stifli alem olmak tizere iki kisimdan olugur. Ulvi 4lemin iistiinde Yiice
Allah’n izniyle kusatici olan, ulvi alemden arzin merkezine kadar her iki
alemde de giigleri biitiin cisimlere niifuz eden Kiilli nefs mertebesi vardir.®°
Buna gore Kiilli nefs giictinii tiim aleme yayarak siifli dlemdeki biitiin olus-
larin meydana gelmesinde etkili olur. Giines, Ziihal, Merih, Miisteri, Ziihre,
Utarit yildizlari, sabit yildizlar ve ay gibi gok cisimlerinden aleme yayilan
bu ruhani gii¢ feleklere, tabii unsurlara ve bunlardan meydana gelen sey-
lere, cliz’i ve killi tiim varliklara etki eder ki; bununla alemin nizami, mi-
kemmelligi ve bekas:1 gerceklesir. Thvan-1 Safi’ya gore dini literatiirde bu
ruhani giig, ordular1 ve yardimcilari olan “melek” kelimesiyle ifade edilir.®'
Bu durumda gezegenler ve yildizlar Yiice Allah'in melekleri olarak goklerin
de hiikiimdarlaridirlar. Allah onlari, kdinatin imari, mahlikatin idaresi ve
yonetilmesi igin yaratmistir. Onlar Allah’in feleklerdeki halifeleridir.®* Kiilli
nefs, Allah’in askerlerinden, yardimcilarindan ve mukarreb meleklerinden-
dir. Yiice Allah tarafindan ay feleginin altindaki seyleri idare etmekle mii-
vekkel olup, felekten daha biiyiik ve ondan daha kuvvetli, cismani varlik-
lardan daha biiyiik, kadim, daha serefli, daha yticedir. Bunlar Yiice Allah’in
melekleri ve ihlasl kullar olup, O'na emrettikleri hususlarda hi¢bir sekilde
isyan etmedikleri gibi, kendilerine kelam ve hitap olmaksizin emredileni
yaparlar.®® Ornegin tabiat Kiilli nefsin kuvvetlerinden bir tanesi olup, bu
kuvvet ay alt1 alemdeki biitiin cisimlere yayilmis ve onlar1 siiktina kavustur-
mugtur. Ancak Yiice Allah’in izniyle onlardaki bu kuvvet aktif hale gelebilir.
Iste filozoflarin “tabii kuvvetler” olarak isimlendirdikleri evrenin diizen ve

% Thvan-1 Safa, Resdilii ihvanis-safd, (Kum: Mektebi'l-A1ami’l-Islami, 1405), 1/146.
o' Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 2/144-148.

6 Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 1/145.

& Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 2/472; 3/191, 328-329; 4/214-219.
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idaresiyle ilgili bu durum din dilinde melekler olarak ifade edilmistir.** Do-
layisiyla Thvan-1 Safa tabiat kanunlarini da meleklerle ifade etme yoluna
gitmistir. Zira tabiat, Allah'in miieyyed meleklerinden bir melek ve emredi-
leni yapan itaatkar kullarindan bir kuldur.®* Yani “siinnetullah” olarak ifade
edilen tabiat kanunlari, Allah'in kudret ve iradesinin tecellisi olarak melek-
ler araciligiyla icra edilmektedir.

Bu ifadelerden anlagildigi kadariyla Thvan-1 Saffya gore melekler
Allah’1in kainattaki kudret ve iradesini gergeklestirmek i¢in yarattig1 varlik-
lar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira onlara gore Yiice Allah'n isi yalnizca ihtira’
ve ibdd’ oldugundan, cisimlere zatiyla miibasir olmaz ve kendi nefsiyle fiil-
leri islenmez. Bununla beraber telif, terkib, sanatlar ve fiiller, ¢esitli zaman
ve mekanlarda alet ve edavatla gerceklestirilen hareketleri O, melik ve bas-
kanlarin hizmetgileri ve ordularina emrettikleri gibi miivekkel meleklerine
emreder.®® Ancak bu varliklar ay tistii alemde birtakim dini sembollerle ifa-
de edilirken, ay alt1 dlemde basta giines olmak {izere gok cisimleriyle sembo-
lize edilmistir. Buna gore bu feleki cisimlerin somut varliklarinin tesinde
sembolize ettikleri birtakim gii¢ler vardir ki, din dilinde bu meleklerle ifa-
de edilmektedir. Nitekim tanimlar bolimiinde melekler, felegin tabiatinin
baskin oldugu varliklar olarak, felek ise seffaf, kiire seklinde, alemi kusatan
cisim olarak tanimlanmaktadir.®” Dolayistyla s6z konusu goksel cisimlerin
somut varliklar1 bizzat melekler olmayip, bu cisimlerdeki gizli ve baskin
olan nefisler, meleklerin gérevlerini ve gii¢lerini ifade etmek amaciyla kul-
lanilan ifade araglaridir.

Meleklerin mahiyetlerine gelecek olursak, onlar faal, bilen, akli, basit
cevherlerden olugan ruhani varliklardir. Bu cevherler Allah'in melekleri
olarak; etkileri altindaki cisimleri kullanan, maddeden soyut suretler olup,
cismani felekleri ihata eden ruhani cevherlerdir.®® Zira alemde, zahir fi-
illere ve gizli zatlara sahip olan ve “ruhaniler” olarak adlandirilan melek,
cin ve seytandan olusan nefisler mevcuttur. Burada melekler, alemin ko-
runmasi ve kdinatin nizamindan sorumlu salih amel sahibi nefislerdir. Bu
nefisler daha 6nce bir viicuda sahip iken, arinmak ve tefekkiir sahibi olmak
suretiyle bedenlerinden ayrilarak 6zgiirlesmislerdir. Boylece kurtulusa er-
mis, fezada ve semada dolagsmaya baglamislardir. Bundan sonra da nege
ve mutluluk icinde yasayacaklardir.® Buna gore semavat ehli ve feleklerin
sikinleri, Allah’in melekleri ve halis kullaridir. 1§itirler, goriirler, aklederler,

¢ Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 2/63.

65 Thvan-1 Safa, Resailii ihvanis-safd, 2/127-130.
6 Thvan-1 Safa, Resailii ihvanis-safd, 2/126.

67 Thvan-1 Safa, Resadilii ihvanis-safd, 3/387-388.
68 Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 1/272-273.
¢ Thvan-1Safa, Resailii ihvani’s-safd, 1/142-143.
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bilirler, okurlar ve gece giindiiz durmadan O’nu tesbih ederler. Onlarin gi-
dalar1 tesbih ve tehlil oldugu icin yemeye ve igmeye ihtiyaglar1 da yoktur.
Ayrica onlarin meyveleri diistince, tefekkiir, ilim, suur, marifet, hissiyat,
lezzet, mutluluk, seving ve rahattir.”

Konuyu niibiivvet baglaminda da degerlendiren Ihvan-1 Safd’ya gore
meleklerden her birinin bir makami olup, onlarin yerleri miiminlerin ve
onlarin tzerindeki peygamberlerin gégusleridir.”" Zira peygamberler ne-
fislerinin cevherinin saflig1 ve ruhlarinin meleklerin ruhlari ile miitecanis
olmasindan dolay1 meleklerden vahiy almaktadirlar.”> Peygamberler mad-
deden soyutlanmus, her biri kendi kendisiyle var olan, kendisiyle ilgili emre
yonelmis, akilsal varliklar olan melekleri tasavvur edip diistintirler. Clinkii
vahiy ve haberler melekler vasitasiyla ve onlarin destegiyle gerceklesir.” Bu
baglamda peygamberler cisimden mufarik olan melekleri, egyanin resim
ve suretlerini aynada goriir gibi goriirler.”* Buna gore peygamberler tiim in-
sanligin muallimi, miieddibi ve tistad1 oldugu gibi, peygamberlerin mual-
limleri de meleklerdir. Meleklerin muallimi Kiilli nefs, onun muallimi ise
Faal akildir. Allah ise hepsinin ogreticisidir.”” Meseleye bu sekilde Allah-
insan iligkisi baglaminda bakildiginda melekleri ikrar etmek ayni zamanda
bir iman esas1 olarak 6ne ¢ikmaktadir.”® Zira melekler burada Allah-insan
iliskisinin yegéane aracilar1 olduklarindan peygamberlerin getirdikleri me-
sajlarin dogrulugu ve kabul edilebilirligi onlarla ger¢eklesmekte, bu da pey-
gambere dini bir otorite saglamaktadir. Simdi bu iletisimin sekli ve niteligi
konusuna Thvan-1 Safa agisindan bakalim.

Thvan-1 Safa meleklerin Allah-insan iliskisinde araci rollerine 6zel bir
onem vermektedir. Zira peygamberlere has olan ilim ve amelle gosterdik-
leri mucizeler; vahiy ve ilham olarak meleklerin araciliginda gerceklesen
Rabbani bir talim ve ilahi bir ilimdir. O, yeryiiziinde gergeklesen bir talim
ya da ciizi bir ilim olmay1p; akli bir feyz ve kiilli bir teyiddir.”” Bu baglam-
da peygamberler meleklere diger insanlara gore daha yakin olduklari i¢in
Allah, insanlar i¢cinden bir kismini meleklerle insanlar arasinda araci kil-
mustir. Bunun boyle olmasinin sebebi ise aracinin her iki tarafin da 6zel-
ligini gosterebilmesidir. Peygamberler de nefisleri ve cevherlerinin saflig1
bakimindan meleklere benzerken, somut cisimleri bakimindan da insanla-

3
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Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 1/207.
Thvan-1 Safa, Resailii ihvanis-safa, 4/425.
Thvan-1 Safa, Resailii ihvani’s-safd, 3/12-13.
Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 4/131.
Ihvan-1 Saf, Resdilii ihvani’s-safd, 4/119.
Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 3/480.
[hvan-1 Safa, Resdilii ihvanis-safd, 4/67.
Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safa, 4/330.
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ra benzemektedirler.”® Peygamberlere gelen vahyin sekil ve igerigine gelin-
ce, Ihvan-1 Safd’ya gore melekler vahyi peygamberlere anlam bakimindan
indirmektedirler.” Zira meleklerin konugmasi yalnizca isaret ve imayla
insanlarinki ise lafiz ve ibare ile gergeklesir. Bununla beraber melekler ve
peygamberler manada ortak noktadirlar. Bu durumda peygamberler cev-
herlerinin saflig1 ve nefislerinin letafeti sayesinde meleklerden vahyi ima ve
isaret olarak alirlar. Bundan sonra meleklerden aldiklar1 bu manalari beden
dili ile ifade eder ve veciz lafizlarla tedvin eder, kiraatini fesahatle ortaya
koyar ve manalarini izah ederler.*

Melek konusunun peygamberlerin disinda diger insanlar1 da ilgilen-
diren yonleri vardir. Bu dogrultuda Thvan-1 Safdda en ¢ok én plana ¢ikan
sey insan-melek benzetmesidir. Buna gore insanda iki tiirlii melek 6zelligi
vardir. Birincisi, insanin diinyanin ¢ile ve zahmetine katlanip, nefsinin arzu
ve isteklerine karg1 gelerek bilkuvve melek olmasidir. Ikincisi ise bilkuvve
melek olan insanin nefsi bedeninden ayrildiginda bilfiil melek olarak me-
lekler arasina katilmasi ve melege doniigsmesidir.®! Bu durumda insan nefsi
potansiyel olarak melek ve seytan dzelliklerini biinyesinde barindirmakla
birlikte, dini emirlere uygun bir sekilde yasarsa fiilen melek olmaktadir.
Buna karsin dini emirlere aykir1 bir yasam tarzi igine girerse nefsindeki
potansiyel seytan, fiili seytana doniisiir.*> Bu baglamda insanin yaratili-
sindan itibaren birtakim agsamalar gecirerek, 6ldiikten sonra nefsi, varlig:
ebedi olan ruhani ve semavi bir melege doniisiir. Bu halde mutlu, sevingli,
miitelezziz olarak ebedi kalir. ** Iyi nefs maddeden ayr1 bir sekilde varligi-
ni1 siirdiiriirken; zati bagimsiz, cevheri de cisme ait biitiin baglantilardan
miistagni olur. Bu halde iken nefs Mele-i Aldya yiikselerek melekler ziim-
resine dahil olur. Boylece ruhani isleri miisahede eder ve duyu organlariyla
idrak edemedigi bu nurani suretleri bizzat goriir. Buna karsin kotii nefs ise
glinahlarindan dolay: gok kapilari kendisine kapatilmak suretiyle Mele-i
Aldya hicbir sekilde ¢ikamazken melekler ziimresine de dahil olamaz.*

SONUC

Islam inang sisteminin énemli bir unsurunu teskil eden melek kavra-
mu islevselligi agisindan, Islamdan 6nce degisik inang ve diisiince sistem-
lerinde konu edilmistir. S6z konusu inang ve diisiince sistemleri meseleyi
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genellikle kozmolojileri baglaminda agiklamis ve evreni ay iistii ve ay alt1
seklinde ikiye ayirarak, goksel varliklara bu iki alem arasinda geciskenligi
saglayan bir rol bi¢mislerdir. Dolayistyla bu goksel varliklar, koken itibariy-
le ay iistii aleme ait olsalar da etkileri ay alt1 dlemde hissedilen bir 6zellige
sahiptirler. Bu 6zellikleriyle onlar ay alt1 alemde gergeklesen hadiselerin de
meydana gelmesinde etkilidirler. Tanri-insan iliskisinde de ayrica bir roli
olan bu varliklar, s6z konusu inang ve diisiince sistemlerinde akil ve nur
kavramlariyla agiklanmaya calisilmigtir.

Boyle bir alt yapidan hareketle Islam filozoflari, dogrudan olmasa da
dolayli olarak, kozmolojilerinde melek konusuna yer vermislerdir. Nitekim
onlarin da gerek Yunan felsefesinde gerekse gnostik ve hermetik diisiin-
celerde oldugu gibi kozmolojilerinde evreni ay iistii ve ay alt1 olarak ikiye
aywrdiklar1 gorillmektedir. Ote yandan akllarla ilgili yaptiklar: tasnifin de
yine ad1 gegen inang ve diisiince sistemlerinden miilhem oldugu goériilmek-
tedir. Buna gore dini metinlerde nitelikleri ve 6zellikleri hakkinda ayrintili
olarak bilgi verilmeyen melekler, ay iistii dlemde faaliyet gosteren, ancak
etkileri ay alt1 alemde de hissedilen goksel varliklar olarak agiklanmuigtir.
Bu durumda bu varliklar 6zellikle ay alt1 alemin sevk ve idaresiyle gorev-
lendirilmislerdir.

Burada Allah-evren iligkisinin araci varliklar1 olarak 6ne ¢ikan melek-
lerin, bir de Allah-insan iliskisi baglaminda gorevlerinden bahsedilir ki,
Islam filozoflar1 bunu semavi akillar olarak adlandirirlar. Ozellikle pey-
gamberlerle iletisim ve vahyin ulastirilmas: noktasinda faal akla bigilen rol,
vahiy melekleri olan Cebrail ve Mikail'i andirmaktadir. Su farkla ki, Islam
filozoflarina gore peygamber vahyi vehbi olarak degil de kesb ve gayretinin
bir sonucu olarak faal akilla irtibata ge¢mek suretiyle elde etmektedir. Do-
layisiyla burada vahiy, peygambere faal akildan feyz yoluyla tasarak gelen
bilgilerden ibaret olmaktadir. Bu da gerek vahiy gerekse melek konusunun
Islam filozoflarinda, kelam alimlerinden farkl bir sekilde anlasildigini gos-
termektedir. Bununla beraber onlarin bu sekildeki melek anlayislari, dog-
rudan bir elestiri konusu olmak yerine daha ¢ok ilgili oldugu vahiy ve nii-
biivvet konular1 baglaminda tenkit edilmistir. Bu baglamda bazi kelamcilar
tarafindan melekleri inkar ettikleri 6ne siiriilen Batini diisiincenin bu ko-
nuda Islam filozoflarindan etkilendikleri iddia edilmistir. Batiniligin melek
anlayis1 da g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu elestirileri hakli ¢ikaracak
birtakim emarelere rastlamak miimkiindiir.
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TASAVVUFI HAKIKATLERIN SEMBOLLERLE ANLATILMASI:
ALAUDDEVLE-i SIMNANT’NIN RiSALE-i SATRANCIYYE ADLI ESERI

Oz

Tasavvufi hakikatleri dile getirirken stfilerin remiz, sembol ve hikayelerden istifade
etmeleri oldukga yaygindir. Stfilerin béyle bir yéntem kullanmalarinin gesitli se-
bepleri vardir. Sembol ve hikayeler yoluyla anlatimin agiklanmasi uzun siiren haki-
katleri ¢ok daha 6zli ve anlagilir bir bicimde ifade imkan1 sunmasi, idrék edilmesi
zor olan hususlar1 insanin muhayyilesine yaklastirarak daha kolay anlagilmasini
saglamasi, okuyucuda merak uyandirarak dikkatini canli tutmasi ve anlatilan ha-
kikatlerin daha kolay akilda kalmasini saglamasi bu sebeplerden bazilaridir. Bu ve
benzeri sebeplerle stfiler, ¢esitli remizlerden faydalanmig ve bazi hakikatleri bir
hikéye kurgusu iginde dile getirmislerdir. Tasavvufi hakikatleri anlatmada remiz ve
hikayelerden faydalanan stfilerden biri de 14. yiizyilda, flhanlilar déneminde, bu-
giinkii Iran topraklarinda yagamig bir Kiibrevi seyhi olan Alaiiddevle-i Simnanidir
(6. 736/1336). Simnani, genglik yillarinda ilhanli sarayinda Argun Han'in (1284-
1291) yaninda bulunmus ve on yil kadar ona hizmet etmistir. Daha sonra yagadigi
manevi bir hal iizerine i¢inde bulundugu bu hayat: terk ederek tasavvufa yonelme
arzusu duymustur. Hemen saray1 terk edememigse de daha evvel ihmal ettigi ibadet-
leri yerine getirmeye, kilmadigi namazlarini kaza etmeye baglamis, kendi kendine
gesitli zikirler yapmis, Kuran okumus ve yiyecegini son derece azaltmistir. Kendi
kendine uyguladig1 bu riyazat neticesinde meydana gelen siddetli aglik ve uyku-
suzluk sebebiyle bedeni yorgun diigmiis ve hekimlerin tedavisinde 4ciz kaldiklar
bir hastaliga yakalanmustir. Bu hastalig1 saraydan ayrilmak i¢in iyi bir firsat olarak
goren Simnani, iyilestikten sonra geri donme sartiyla saraydan ayrilmak igin Argun
Handan izin alip memleketi Simnan’a gitmis ve Argun’un kendisini zorla alikoydugu
dénemi saymazsak bir daha saraya dénmemistir. Bir miiddet kendi kendine ibadet
ve riyazatla mesgul olduktan sonra Bagdat'ta bulunan Kiibrevi seyhi Ntireddin
Abdurrahman Isferayint'ye (6. 717/1317) intisab etmis, siilokiinii tamamlamig ve
ondan irsad icazeti almistir. Cok sayida miirid yetistirmis, tasavvufun gesitli konu-
larina dair Arapga ve Farsca pek ¢ok eser kaleme almigtir. Tasavvuf tarihinde daha
ok Ibni’l-Arabi’nin (8. 638/1240) varlik anlayisina yonelttigi elestirileriyle taninan
Simnani, bagta letdif konusu olmak tizere tecelli, ricalu’l-gayb, manevi tecriibeler
gibi pek ¢ok konuda tasavvuf tarihine 6nemli katkilarda bulunmus ve kendisinden
sonra gelen stifileri etkilemistir. Kiibreviyye tarikatinin giiniimiize ulagan kollarinin
Simnéni’ye dayaniyor olmasi, onu tasavvuf tarihi agisindan 6nemli kilan bir diger hu-
sustur. Simnani, tasavvufun gerek nazari gerekse ameli bazi meselelerini agiklamada
remizlerden faydalanmistir. Onun Farsga olarak kaleme aldig1 Risdle-i Satranciyye
isimli kii¢iik risalesi, tasavvufun ziihd, uzlet, fiitiivvet, istikamet gibi ameli konula-
rinin satrang taglar tizerinden anlatildig1 bir eserdir. Satrangla ilgili kavramlar ve
ozellikle de satrang taslari, pek ¢ok yazar tarafindan gesitli konular: anlatmada sem-
bol olarak kullanilmistir. Bu baglamda Mevlana Celaleddin-i Rtmi (6. 672/1273),
Sadi-i Sirazi (6. 691/1292) ve Hafiz-1 Sirazinin (6. 792/1390) isimlerini anabiliriz.
Yine divan edebiyatinda bir remiz olarak satrangtan istifade edildigi bilinmektedir.
Ayni zamanda stfi kimligiyle taninan bazi divan sairleri satranci tasavvufi hakikat-
leri anlatmada bir arag olarak kullanmiglardir. Buna 6rnek olarak da 17. yiizyilin
ilk yarisiyla 18. ytizyilin ikinci yarisinda yagamis bir Bektasi dervisi olan Azbi Baba
Divanrnda bulunan “Satrangname” isimli siir zikredilebilir. Bu ¢aligmaya konu olan
Risale-i Satranciyye ise miistakil olarak satrang terimleri tizerinden tasavvufun bazi

* Makaleyi okuyup gelismesinde 6nemli katkilar sunan Dr. Abdullah Taha Orhana ve Fars¢a
terciimesinde yardimi bulunan Prof. Dr. Necdet Tosun’a miitesekkirim.
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konularini dile getirmek tizere kaleme alinmistir. Simnéni, s6z konusu risalesinde
satrang taglarini kisilestirmis ve her birinden kendilerinde bulunan sirlari anlatma-
larini ve kendisine nasihat etmelerini istemistir. Boylece sirasiyla piyon, vezir, fil, at,
kale ve sahin yanina giderek onlardan sirlarini 6grenmistir. Bu riséleyle yazar, hem
kendi siilik anlayisinda 6nemli yeri bulunan tasavvufi kavramlar: agiklamakta hem
de miiridlerine bu hususlara ridyet etmeleri hususunda ders vermektedir. Risalenin
kisalig1 ve sembolik bir anlatima sahip olusu, bu hakikatlerin kolayca anlagilmasin
ve akilda kalmasini saglamaktadir. Boylece Simnéni'nin miiridlerini egitmede sem-
bolik dilden yararlandig: anlasiimaktadur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Alatiddevle Simnéni, Seyr u siiltk, Sembol, Satrang,
Uzlet, Zihd.

EXPRESSING SUFISTIC TRUTHS THROUGH SYMBOLS: RISALA
SHATRANJIYA OF ‘ALA’ AL-DAWLA SIMNANI

Abstract

It is quite common for Safis to make use of symbols and stories when expressing
mystical truths. There are various reasons for Safis to use this method. It provides
the opportunity to explain the truths that normally take longer, to explain through
symbols and stories in a much more concise and understandable way, to make dif-
ficult matters easier to understand by bringing them closer to the imagination of
the human being, to keep the attention alive by arousing readers’ curiosity, and to
make the truths easier to memorize. For these and similar reasons, Sufis benefited
from various symbols and expressed some truths in the form of a story. One of
the Safis who made use of stories and symbols for explaining mystical truths was
‘Ala’ al-Dawla Simnani (d. 736/1336), a Kubrawi sheikh lived during the Ilkhanid
period in the 14™ century. Simnani was next to Arghtin (1284-1291) in the palace
during his youth and served him for ten years. Later, upon a spiritual state he experi-
enced, he had a desire to abandon this life and to turn to Safism. Although he could
not leave the palace immediately, he began to perform the prayers he neglected,
to make various remembrances by himself, to recite the Quran and to reduce his
food excessively. Due to severe hunger and insomnia occurred because of this self-
administered asceticism, he contracted a disease that physicians were incapable of
treating. Considering this disease as a good opportunity to escape, Simnani took
permission from Arghiin to leave and went his hometown Simnan under the condi-
tion of returning when he recovered, he did not return to the palace again. After
engaging himself in worshipping and asceticism for a while, he became a follower
of the Kubrawi sheikh Nar al-Din ‘Abd al-Rahman Isfaraini (d. 717/1317), who was
in Baghdad, and Simnani completed his sulik, received idjaza from him. Simnani
trained many disciples, wrote many works in Arabic and Persian on various subjects
of Safism. Known for his criticisms of Ibn al-Arabf’s (d. 638/1240) understanding of
existence in the history of Safism, he made important contributions to the Stfism in
many subjects such as lataif, tadjalli, ridjal al-ghayb and spiritual experiences. The
fact that the branches of Kubrawiya are based on Simnani is another point makes
him important for the history of Safism. Simnani made use of symbols in explaining
some theoretical and practical issues of Safism. His small treatise called Risala Sha-
tranjiya, written in Persian, is a work in which the practical subjects of Stfism such
as zuhd (renunciation), uzlah (seclusion), futuwwah and istigamah are explained
through chess pieces. Concepts related to chess, especially chess pieces, have been
used by many authors as symbols to describe various topics. In this context, we can
mention the names Rami (d. 672/1273), Sa‘di (d. 691/1292) and Hafez (d. 792/1390).
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Again, it is known that chess was benefited as a symbol in Diwan literature. At the
same time, some of diwan poets known as of Stfis used chess as a tool to tell Sufi
truths. As an example, the poem “Satrangname (Book of Chess)” in the Diwan of
Azbi Baba, a Bektashi dervish lived between the first half of the 17" century and the
second half of the 18" century, can be cited. Risala Shatranjiya, subject of this study,
was written separately to express some issues of Stfism over chess terms. Simnani
personified chess pieces, asked each of them to tell the secrets they had and to give
advice to him. Thus, he went to the pawn, queen, bishop, knight, castle, and check,
learned their secrets from them. With this treatise, the author both explains the
mystical concepts that have an important place in his understanding of sulik and
teaches his disciples to obey these issues. Shortness of the treatise and its symbolic
expression make these truths easy to grasp and keep in mind. Thus, it is understood
that Simnani benefited from symbolic language in educating his followers.

Keywords: Sufism, ‘Ala’ al-Dawla Simnani, Sayr-o-sulik, symbolism, chess, uzlah
(seclusion), zuhd (renunciation)

GIRIS

ufiler, tasavvufi hakikatleri anlatirken remiz, sembol, metafor ve
hikéyelerden siklikla faydalanmislardir. Tasavvufi hakikatlerin
boyle bir dille anlatilmas1 hem o hakikatlerin anlagilmasini ko-
laylagtirmakta hem de akilda kalmasini saglamaktadir. Semboller ve me-
taforlar yoluyla anlatim, sayfalarca agiklama yapmay1 gerektiren hususla-
r1 ¢ok daha 6zlii ve anlagilir bir sekilde ifade etme imkani sunarken ayni
zamanda dile getirilmesi ve idrak edilmesi gii¢ olan bazi hakikatleri insan
muhayyilesine yaklastirarak ifade ve idrak kolaylig1 saglamaktadir. Anla-
timda hikéyelerden istifade ederek konuyu hikaye kurgusu igerisinde isle-
mek, dinleyici veya okuyucuda merak uyandirarak dikkatini yogunlastir-
masina imkan saglamaktadir. Bu ve benzeri sebeplerle stfiler; remiz, me-
tafor ve hikayeleri tasavvufi hakikatleri anlatmada birer arag olarak gor-
miisler ve bunlari coke¢a kullanmiglardir. Feridiiddin Attar'in (6. 618/1221)
Mantiku’t-tayr’i, Mevlana Celaleddin-i Riminin (6. 672/1273) Mesnevi’si
ve Sa'di-i Sirazinin (6. 691/1292) Bostan’1 ile Giilistan’1 tasavvufi hakikatleri

anlatmada sembol ve hikaye kullanim1 denince akla gelen ilk 6rneklerdir.
[lhanlilar déneminde, bugiinkii Iranda yer alan Simnan sehrinde ya-
samis bir Kiibrevi seyhi olan Alaiiddevle-i Simnéani (6. 736/1336)' de
tasavvufi hakikatlerin anlatilmasinda remizlerden istifide eden miellif-
lerdendir. Tasavvufi konular: ele aldig1 ¢cok sayida Arapga ve Farsca eser
yazan Simnéni, eserlerinde bazi tasavvufi konular1 sembollerle anlatma-

' Hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Kiibra Ziimriit Orhan, Aldiiddevle Simnani ve Tasavvufi Goriisleri
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).
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y1 tercih etmistir. Ornegin tipki diger Kiibrevi seyhleri? gibi Simnani de
eserlerinde renk sembolizmini kullanmistir.’ Yine Simnéninin ozellikle
alemin zuhtruyla ilgili goriislerini ifade ederken sembollerden yararlan-
dig1 gortilmektedir.* Mesela Kavdtiu’s-savati‘ adli eserinde, Vacibu’l-viictid
olan Allah’tan, O’nun eserleri olan miimkiin varliklarin zuhtra gelisini elif
harfi izerinden sembolik bir dille anlatmaktadir.®

Simnani, tasavvufun teorik ve anlagilmasi zor konularinin yani sira
zithd, uzlet, fiitiivvet, istikamet gibi ameli konularini da semboller iizerin-
den anlatmistir. Bunun en giizel 6rnegi, Farsca yazilmis kiigiik bir riséle
olan Risdle-i Satranciyyedir.® Bu risalede Simnéni, salikin seyr u siilak siire-
cinde kazanmasi gereken hasletleri, satrang taslar1 tizerinden ele almakta-
dir. Bir hikéye kurgusu i¢inde kaleme alinan risalede yazar, satrang taslari-
nin her birine belli bir tasavvufi makam atfetmekte ve taslardan kendisine
nasihat etmelerini istemektedir. Bunun iizerine piyon, vezir, at ve fil gibi
her bir satrang tas1 kendisinde bulunan erdemler dogrultusunda yazara
tavsiyelerde bulunmaktadir.’

Bu calismada, tasavvufta sembolizmin kullanilmasina giizel bir 6rnek
teskil eden Risdle-i Satranciyye tizerinden, miicahede, uzlet, ziihd, fiitiiv-
vet, istikamet gibi tasavvufi kavramlar ele alinacak ve bu kavramlarin

* Kiibreviyyede renk sembolizminin kullanimi hakkinda bk. Orhan, Aldiiddevle Simnani ve Tasavvufi

Gortisleri, 327; Silleyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra: Hayati-Eserleri-Goriisleri (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2010), 272; Elias, “A Kubrawi Treatise on Mystical Visions: The Risala-yi Nariyya of ‘Al&
Ad-Dawla as-Simnant’, The Muslim World 83/1 (1993), 69. Necmeddin Kiibranin renklerle ilgili
goriisleri igin bk. Gokbulut, Necmeddin Kiibrd, 272-275.

> Bk. Orhan, Aldiiddevle Simnani ve Tasavvufi Goriisleri, 327.

* Bk. Orhan, Aldiiddevle Simnani ve Tasavvufi Goriisleri, 87.

> Bk. Orhan, Aldiiddevle Simnani ve Tasavvufi Goriisleri, 177-178; Alatiddevle Simnani, “Kavatiu’s-

savati”, Alauddawla Simnani: Opera Minora, ed. Wheeler Thackston (Cambridge, Mass.: Harvard

University, 1988), 88-96.

Bu risale, Simnéni'nin Farsca risalelerinin bir kisminin yer aldigi Musannefat-1 Farsi adli eser ige-

risinde yayimlanmustir. Alatiddevle Simnani, “Riséle-i Satranciyye’, Musannefdt-1 Farsi, ngr. Necib
Mayil-i Herevi (Tahran: Intigarat-1 ilmi ve Ferhengi, 1990), 323-328.

7 Simnaninin satrang rislesinde klasik satran¢ oyunu sembol olarak kullanilmistir. Bir de Ibniil-
Arabiye nisbet edilen Satrancu’l-arifin/Satranc-1 Urefé isimli bir oyun vardir ki tasavvufi unsurlardan
olusan sembolik bir oyundur. Yiiz bir kareden olusan bu oyuna zillet basamagiyla baglanir, oyunun
gayesi ise visale ulagmaktir. Oyuncu, oyun tahtasinda yer alan kareler tizerinde ilerler. Oyun esnasin-
da bazen diisiis yasayarak daha asagidaki karelere geri doner bazen de visale dogru hizli adimlar atar.
Bu oyunda hem kisinin kéti sifatlarina hem de olumlu 6zelliklere dair kareler bulunur. Kisinin seyr
u sitiltkiinii ve neticede Hakka ulagmasini konu edinen ve tasavvufta kullanilan sembolizme giizel bir
ornek teskil eden bu oyun her ne kadar “satrang” adini tasimaktaysa da klasik satrangtan ok farkli-
dir. Burada bizim {izerinde galistigimiz risale klasik satrang tizerine yazilmis bir risale oldugundan
satrang-1 urefd ile aralarinda dogrudan bir iliski bulunmamaktadir. Yine de her ikisinin de satrang
adini tasimasi sebebiyle Simnéani’nin risalesinden bahsedildiginde satrang-1 urefa da akla gelebilmek-
tedir. Bu sebeple bir dipnotla satrang-1 urefaya isaret etmeyi uygun gordiik. Satranc-1 Urefa hakkinda
bilgi icin su eserlere bakilabilir: Yusuf Gaglar, Satranc-1 Urefa/Ariflerin Satranci (Istanbul: Zaman
Kitap, 2013); Muhammed b. Hasim b. Haseni Tilimséni, Serhu Satranci’l-drifin, thk. Asim fbrahim
el-Keyvyali el-Hiiseyni (Beyrut: Darul-Kiitiibi l-Timiyye, 2005); Irvin Cemil Schick, “Chess of the
Gnostics: The Stifi Version of Snakes and Ladders in Turkey and India”, Games and Visual Culture in
the Middle Ages and the Renaissance, ed. Vanina Kopp - Elizabeth Lapina (Turnhout: Brepol, 2020),
173-216.
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Simnéntnin tasavvuf anlayisindaki yeri ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Ca-
lismanin sonunda s6z konusu risélenin terciimesine de yer verilecektir.

1. SATRANCIN EDEBIYATTA BiR SEMBOL OLARAK KULLANIMI

Bilindigi gibi satrang 8x8 kareden olusan bir tahta tizerinde iki kisi ta-
rafindan oynanan bir zeka oyunudur. Oyunculardan her birinin sekiz adet
piyonu, iki adet kalesi, iki adet fili, iki adet at1, bir veziri bir de sah1 bulu-
nur. Her bir satrang tas1 belli bir sekilde hareket eder. Oyunun amaci kar-
s1 tarafin sahini sikistirmak, kagabilecegi bir alan birakmamak ve boylece
mat etmektir. Bu sebeple oyuncular bir yandan rakibinin sahini sikistirma-
ya, diger yandan kendi sahlarini korumaya ¢alisirlar.® Satrancin tarihine,
kurallarina ve nasil oynandigina dair gesitli kaynaklardan bilgi edinmek
miimkiin oldugundan ve amacimiz Simnani'nin satranci tasavvufi konular1
anlatmada nasil bir sembol olarak kullandigini ortaya koymak oldugundan
bu gibi konulara ¢alismamizda yer vermeye gerek gérmiiyoruz.

Satrancin bir sembol olarak kullanimina gelince, hem Farsca literatiirde
hem de Tiirk edebiyatinda satrancin ¢esitli konular1 anlatmada sembol ola-
rak kullanildig1 bilinmektedir. Ornegin Farsca literatiirde Firdevsi (411/1020
[2]), Senai (6. 525/1131), Omer Hayyam (6. 526/1132), Feridiiddin Attar
(0. 618/1221), Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 672/1273), Sa'di-yi $irazi (6.
691/1292), Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390 [?]) gibi sairlerin insanin miicadele-
sini anlatirken satranci bir istidre olarak kullandiklar: ifade edilmektedir.’
Fakat satrancin ve satrangla ilgili istilahlarin Farsca literatiirde nasil kulla-
nildigina dair dilimizde yapilmis bir ¢alismaya rastlayamadik. Bu sebeple
Farsca kaleme alinmis olan meshur eserlerin bazilarindan, satrancin bir
sembol olarak kullanimina dair birkag drnek zikretmek istiyoruz. Mesela
Hafiz-1 Sirazi bir gazelinde soyle der:

Zahire tapan zahid bizim halimizi bilmez. Onun i¢in hakkimizda ne
derse desin hos

goruriz.

Tarikatta sélike ne zuhur ederse hayir odur. Goniil, dogru yolda kimse
azitmamuistir.

Satrangla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Ramazan Altinay, “Satrang”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2009), 36/178-181.

Altinay, “Satrang”, 36/181. Satrang maddesinde s6z konusu sairlerin satranci bir istiare olarak kul-
landiklar: belirtilmekle birlikte eserlerine atif yapilmamakta, hangi sairin satranci nasil bir sembol
olarak kullandigina dair 6rnek verilmemektedir. Bunun tek istisnast Mevlan&nin Mesnevi’sidir. Mad-
denin kaynakcasinda Mesnevi’ye atif yapilmaktadir.
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Bakalim ne oyun goriinecek, hele bir beydak' siirelim. Rintlerin satrang
meydaninda sah, yelip yortmaz"'

Giilistan'da Sa'di-i §irazi, hacilar arasinda ¢ikan bir kavgayr anlatmada
satrangtan yararlanan bir kimsenin sézlerini nakleder. Satrancta son kare-
ye varmay1 basaran piyon vezir olur. Hacilar da yolu bitirip maksatlarina
ulagmis kimselerdir. Bu sebeple tipk: vezir olan piyon gibi eski hallerinden
daha iyi bir hale ulagmalar1 beklenirken burada kavga ederek eskisinden
daha kotii bir héle diismiislerdir. Bu durum Giilistan'da soyle anlatilir:

Bir sene hac kafilesinin yayalar1 arasinda adamakilli bir kavga cikt.
Onlarin iginde ben de vardim, kavgaya ben de karistim. Bir mahfelin iki
bolimiinden birinde oturanin 6biir béliimde oturana sunu soyledigini isit-
tim: “Bu kavga satrang oyununa benziyor ama ters taraftan. $oyle ki, sat-
rancta piyadeler basa varinca eski hallerinden daha iyi olur. Hac kafilesinin
piyadeleri ise yolu bitirdiler, daha kotii oldular'?

Sa‘di-i §irazi, bir adamla arasinda gegen tartigmay1 da satrang semboliiy-
le anlatmaktadir: “Bu miibahesede iyice kizigmis ve birbirimize girmistik.
Sanki bir satran¢ oyunu oynuyorduk birbimizle. O bir piyade siiriiyor, ben
onu defetmeye ¢alistyordum. Sah dedikge ben de vezirle kis diyordum.”"

Sa‘di, bir hitkiimdarin i¢ine diisttigii zor durumu anlatmada da satrang-
tan istifade ederek soyle der: “Satrang oyununda sah anli sanlidir ama zayif
diisiince piyade gibi olur.”* Idareci konumunda bulunan kimselere halka
zorbalik etmemelerini tavsiye ederken de satrangtan yararlanarak, satranc-
ta bir piyonun vezir olmasinin miimkiin olusu gibi fakirlerin de mevki ve
makam sahibi olabileceklerini belirtmistir.'® Bir bagka sefer de Sa'di, bir hii-
kiimdarin kizina agik olan fakir bir genci anlatmada satrang taglarindan fil
ve at1 kullanir. Bilindigi gibi satrang tahtasi dizilirken fille at her zaman yan
yana konur. Sa'di, o genci soyle tavsif eder: “Hedef tas: gibi prensesin gege-
cegi meydanda dikilir. Fil gibi atinin yanindan ayrilmazdi.”"*

Mevlan&nin Mesnevisinde de satrancin sembol olarak kullanildig: go-
rilmektedir. Asagidaki beyitleri buna 6rnek olarak zikredebiliriz:

Biz ney gibiyiz, bizdeki nagme senden. Biz dag gibiyiz, bizdeki sada sen-
den.

10 Satrang taglarindan piyonun Arapgada kullanimi. Bk. Kubbealt: Liigati, “Beydak” (Erisim 2 $ubat
2021).

' Hafiz-1 Sirazi, Hafiz Divani, gev. Abdiilbaki Gélpinarl (Istanbul: M.E.G.S.B Yayinlari, 988), 89.

12 Seyh Sadi, Giilistan, gev. Yakub Kenan Necefzade (Istanbul: Bedir Yayimevi, 1994), 153.

13 Seyh Sadi, Giilistan, 162.

4 Seyh Sadi, Bostan, ev. Yakub Kenan Necefzade (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1994), 229.

15 Seyh Sadi, Bostan, 258-259.

1o Seyh Sadi, Bostan, s. 280.
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Kazanip kaybetmede olan satrang oyunu gibiyiz, ey huylar giizel! Bizim
kazanip kaybetmemiz sendendir."”

Kendine gel, seytan sana “babasinin can1” der, bu suretle o lain seni al-
datir.

Bu kara yiizlii, babana da bu seytanlig1 yapti, Adem’i de mat etti.

Bu kuzgun, satrang basinda ¢eviktir. Yarili uykulu goézle kuzgunu dogan
gorme.

Ciinkii o kadar ¢ok oyunlar bilir ki bogazinda bir ¢op gibi kalakalir!'®

Ote yandan satrang ve satrang 1stilahlarinin Tiirk edebiyatindaki kulla-
nimu gesitli ¢alismalara konu olmugtur.” Mehmet Arslan, “Divan Siirinde
Satrang ve Satrang Istilahlar:” baglikli makalesiyle konunun genel bir ¢erge-
vesini ¢izerken? Osmanli déneminde satranca dair yazilmis olan bazi eser-
ler veya satrang terimleri kullanilarak yazilan bazi siirler de aragtirmalara
konu olmustur.?' Bu eserlerin bir kismi satrancin tarihine ve nasil oynandi-
gina dair bilgiler verirken bir kisminda da satrang terimlerinden istifadeyle
farkli konular ele alinmigtir. Safi kimligi de bulunan bazi sairler de tasavvufi
konular1 anlatmada satranc 1stilahlarindan istifade etmislerdir.”? Bu sairlere
ornek olarak bir Bektasi dervisi olan Azbi Baba zikredilebilir. Azbi Babanin
Divan'inda “Satrangname” ismini tagiyan bir kaside bulunmakta olup bu
kasidede sair tasavvufi konular1 anlatmada satranctan istifide etmistir.®
Yine Divan sairlerinden Omer Besim’in de tasavvufi konular1 satrang 1st1-
lahlar1 iizerinden anlattig1 bir gazelinden bahsedilmektedir.**

Simnéninin satrang risalesini yukarida bahsettigimiz eserlerden farkli
kilan bazi hususlar vardir. Oncelikle bu risile, miistakil olarak tasavvufi
konular1 satrang taslar: tizerinden izah etmek iizere yazilmistir. Yukarida
bahsi gecen eserler ise tasavvufi konularin anlatiminda satrang 1stilahla-

17 Mevlana, Mesnevi, gev. Veled Celebi Izbudak (Istanbul: Dogan Egmont Yayincilik, 2011), 1/73.
Mevlana, Mesnevi, 2/22.

Ornek olarak bk. Murat Ulugtekin, Eski Tiirk Edebiyatinda Satrang ve Tavla (Ankara: Gazi Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994).

Bk. Mehmet Arslan, “Divan $iirinde Satrang ve Satrang Istilahlarr’, Osmanli Edebiyat-Tarih-Kiiltiir
Makaleleri, mlf. Mehmet Arslan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 1-25. Makalede satrang 1stilah-
larinin tasavvufi konulari anlatmada kullanimina da 6rnekler verilmektedir.

Ornek olarak bk. Bugra Oguzhan Uluyiiz, Firdevsi-i Riimi'nin Satranc-name’si (Metin-Dil Incelemesi-
Dizin), (Eskisehir: Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat: Anabilim
Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); M. Ata Catikkag, “Firdevsi-i Rimi'nin Satran¢-name-i Firdevsi’si’,
Tiirk Diinyasi Arastirmalar 37 (1985), 186-198; Hakki Aksoyak, “Manastirli Celal'in Satrang Terim-
leriyle Yazdig1 Gazeli”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalar: 18 (Aralik 2005), 7-16; flyas Kayaokay, “Divan
Siirinde Satrang Istilahlariyla Yazilmis Manzumeler”, ESTAD: Eski Tiirk Edebiyati Arastimalari Der-
gisi 1/1 (Agustos 2018) 245-268.

Kayaokay, “Divan Siirinde Satrang Istilahlariyla Yazilmig Manzumeler”, 249, 256-258, 263-264.
Kayaokay, “Divan Siirinde Satrang Istilahlariyla Yazilmis Manzumeler”, 256-258. Azbi Baba Divani
doktora tezi olarak galisilmistir. Bk. Mehmet Erol, Azbi Baba Divan: (Inceleme-Metin) (Canakkale:
On Sekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Halk Edebiyat: Bilim Dali, Doktora
Tezi, 2002). Azbi Babanin satrangname isimli kasidesi igin bk. Erol, Azbi Baba Divani, 209-212.

2 Kayaokay, “Divan $iirinde Satrang Istilahlariyla Yazilmis Manzumeler”, 263-264.
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rinin kullanildigr miistakil eserler degillerdir. Simnant'nin satrang risélesi
oldukga erken bir donemde yazilmustir. Bu itibarla, gorebildigimiz eserler
arasinda, satrang tzerinden tasavvufi konulari anlatan belki de ilk miis-
takil risaledir. Miiellifinin ayni1 zamanda bir miirsid olmas1 da bu risaleyi
onemli kilmaktadir. Risdle-i Satranciyye’nin bir mirsid tarafindan, kiigiik
bir hacimde, hikaye kurgusu i¢inde, dikkat uyandiric1 bir tislupla ve sem-
bollerden istifadeyle yazilmis olmasi, bu risalenin yazilig amaglar: arasinda
miiridlerin irsad edilmesinin de bulundugunu diisiindiirmektedir. Risalede
6n plana ¢ikan kavramlara bakildiginda bunlarin miiridlerin sahip olmasi
gereken temel 6zellikler oldugu goriiliir. Buradan hareketle Simnani’nin bu
risaleyle miiridlerinin manevi egitimine katkida bulunmay1 da amagladi-
g1 soylenebilir. Bu sebeple de risalede, miiridlerin stiltik siirecinde 6nem
vermeleri, elde etmeye dikkat etmeleri gereken temel tasavvufi kavramlar
secilmis ve bunlarla ilgili nasihatlerde bulunulmustur.

2. RISALE-i SATRANCIYYE DE TASAVVUFI KAVRAMLAR

Simnani, satrang taslarini bir sembol olarak kullandig1 ve onlarin di-
linden tavsiyelerde bulundugu risalesinde sirasiyla satrang taslarina ug-
rar ve onlarin sahip olduklari sirlar1 6grenmek ister. Risaleye gore yazar,
satrang taslarini ziyaret ederken su siray: takip eder: Piyon, vezir, fil, at,
kale ve sah. Yazarin, taglara yiikledigi ménalara bakarak her birinin tem-
sil ettigi makama dair s6yle bir ¢ikarimda bulunabiliriz: Piyon-miicahede,
vezir-uzlet/tecrid ve bu sifat sayesinde elde edilen dostluk (hullet), fil-ziihd,
at-fiitiivvet, kale-istikamet ve sah-ihtiyat/tedbir. Simnani, satrang taslarin
ziyaret hususunda nigin boyle bir sira takip ettigine dair agiklama yapmaz.
Piyonun satrangtaki en zayif tas oldugu, sahin da biitiin oyunun asil varlik
sebebi oldugu diisiiniildiigiinde esere piyonla baslanip sahla bitirilmesi an-
lagilir bir durumdur. Peki nigin piyondan sonra vezir, onun ardindan fil ve
diger taslar getirilmistir? Acaba bu taslarin her biri sirasiyla seyr u siiltikte
agilmasi gereken bir makami mi temsil etmektedir?

Bu soruyu cevaplamak i¢in Simnéni'nin tasavvufi makamlar: ele aldi-
g1 Fazlus-seria adl1 eserine miiracaat etmek gerekir. S6z konusu esere ba-
kildiginda, satrang taslarindan her birinin ayirici vasfi olarak zikredilen
makamin Simnaninin yiiz tasavvufi makam siralamasinda nereye teka-
biil ettigi goriilmektedir. Buna gore piyonun temel vasfi olarak zikredilen
miicdhede, makam tasnifinde yedinci sirada yer alir. Vezirin temsil ettigi
uzlet makami Simnéni'nin makam tasnifinde bulunmamaktaysa da yine
halktan uzaklagmay1 ifade eden tecrid makaminin on birinci sirada oldugu
goriliir. Filin sahip oldugu temel 6zellik olan zithd on dokuzuncu sirada,
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atin temel 6zelligi olan fiitiivvet otuz tigiincii sirada ve kalenin temel vasfi
olan istikamet yetmis dordiincii siradadir.”> O halde risalede yazarin sat-
rang taglarini ziyaret sirasi, onun makam tasnifine uygundur.

Burada da akla soyle bir soru gelmektedir: Satrangta vezir en giiglii ka-
rakter ve saha da en yakin olan tastir. Piyon son kareye ulastiginda -¢o-
gunlukla- vezir olur. Bagka bir tagin tercih edilmesi de miimkiin olmakla
beraber en giiglii tas vezir oldugundan, son kareye ulagan piyonun vezire
doniismesi yaygindir. Zaten Simnani de risalesinde yolun sonuna ulasan
piyonun vezirlik mertebesini elde edisinden, gayretinin miikéafat: olarak
sahin yakinligini kazanisindan bahseder.® Peki ama vezir nigin yolun so-
nuna yakin bir makami degil de ¢ok daha baslarda bulunan bir makami
temsil etmektedir? Ni¢in diger satrang taslarinin temsil ettikleri makamlar
vezirin makaminin iizerindedir? Bu soruya séyle cevap vermek miimkiin-
diir: Satrang taglarinin ziyaret sirasinin bir hiyerarsiye dayandigi kabil edil-
diginde ve vezirin de sozlerinde uzlete yaptig1 vurgu dikkate alindiginda
vezirin mertebesi digerlerinden diisiik gibi goriiniir. Ama her ne kadar ve-
zirin nasihatlerine uzlet vurgusu hidkimse de vezirin temsil ettigi makam
sadece uzlet veya bir bagka ifadeyle tecrid makami degildir. Clinkii vezir,
kendisini gahin hem-nisini yani yakin dostu olarak tanitir ve onunla ayni
evi paylastigini dile getirir.”” Bu da vezirin aslinda hullet/dostluk makamina
sahip oldugunu gosterir ki bu makam Simnéani'nin yiizlii makam tasnifinde
yetmis dokuzuncu siraya tekabiil eder®® ve bu itibarla diger taslarin temsil
ettigi makamlarin iizerinde yer alir.

Peki piyondan hemen sonra nigin vezir ziyaret edilmistir? Vezirin tem-
sil ettigi asil makam hullet makamiysa ve bu da diger taslarin sahip olduk-
lar1 makamin iizerindeyse vezirin en son ziyaret edilmesi gerekmez miydi?
Buradan da risalenin muhatap kitlesinin daha ¢ok yolculugunun baginda
veya ortasinda bulunan salikler oldugu ¢ikariminda bulunulabilir. Bagka
bir ifadeyle vezirin sahip oldugu asil makam hullet makami ise de vezir bu
makami uzlet sdyesinde elde etmistir. Risalede vezirle ilgili boliim okundu-
gunda uzlet vurgusunun dostluk vurgusundan daha agir bastig1 goriiliir.”
Bu vurgu da eserin muhataplarinin miibtedi dervisler oldugu kanaatini
giiclendirmektedir. Oyleyse biitiin bu bilgiler 1s131nda, miellifin miiridleri-
ni uzlete tegvik ettigi, bununla birlikte uzletin bir amag degil ara¢ olduguna,

% Simnaninin siraladig yiiz makam i¢in bk. Simnani, Fazlus-seria (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphane-

si, Fazlullah Efendi, 2135), 50a-98a.
Simnani, Risdle-i Satranciyye, 323-324.
Simnani, Risdle-i Satranciyye, 324.

% Simnani, Fazlus-seria, 87a-b.

» Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 324-325.
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uzlet sayesinde elde edilecek olan makamin hullet olduguna isaret ettigi
soylenebilir.

Riséleyle ilgili bu tespitlerin ardindan sirasiyla satrang taglarini ve her
bir tasin temsil ettigi makamu ele alabiliriz.

2.1. Piyon: Miicahede Ehli Miibtedi Salik

Simnani satrang risalesine, satranca yerlestirilen sirlarin kendisine hél
yoluyla 6gretildigini belirterek baslar. Taslar arasinda kendisine hocalik
eden ilk kisinin piyon oldugunu sdyleyen yazar, piyonun gayret, miicahede,
maksadina kavusma ugrunda kendi benliginden gegme (fena) ve fedakéarlik
sifatlarina sahip olusunu vurgular. Piyon, satrancta diger taslarin oniinde
bulunur, 6n safta yer alir. Sah1 korumak ugrunda kendini feda eder, diis-
mandan saha gelebilecek tehlikelere kars1 kendini siper eder.®

Piyonlar, say1 bakimindan satrancgtaki en kalabalik grup oldugu gibi
ayn1 zamanda oyundaki en zayif tastir. Ancak bir piyon satrang tahtasinda
bulunan biitiin kareleri kat edip en son kareye ulastiginda vezirlik merte-
besine erisir. Bu sebeple piyonun en biiyiik gayesi yolun sonuna ulasarak
vezirlik mertebesini elde etmektir. Fakat piyonlar satrang taslarinin en za-
yift olduklarindan diigmandan gelebilecek tehlikelere agiktirlar. Bu yiizden
de pek ¢ogu maksadina ulasamadan diigman tarafindan ortadan kaldirilir.
I¢lerinden ancak ¢ok az1 maksadina ulagabilir. Bununla birlikte maksadina
ulagmay1 basaranlar, sahin en yakin adami olur ve biiyiik bir gii¢ elde eder-
ler. Bu sebeple de yol ne kadar uzun ve diigmanin saldiris1 ne kadar yogun
olursa olsun piyonlar saha yakinlig1 elde etmek ugruna miicadele ederler.

Tasavvuf yoluna giren miiridler de pek ¢ok a¢idan satrang oyununda-
ki piyonlara benzerler. Yolun basindayken manevi bakimdan zayif, nefs ve
seytan diismanlarinin tehlikelerine agiktirlar. Girmis olduklari yol, maksat-
larina ulagmalarina engel olacak tuzaklarla doludur. Bir yanda nefsin heva
ve arzular1 diger yanda seytanin vesveseleri, miiridi maksadina ulasmaktan
alitkoymak icin miicadele eder. Bu sebeple miiridde bulunmasi gereken en
onemli ozellikler gayret, miicadele, miicihede, kararlilik ve fedakarliktir.
Bir miirid, bu 6zelliklere sahip oldugu 6lgiide seyr u siiltikiine devam ede-
bilir. Aksi takdirde yoldaki engeller onu saf dis1 birakir. Tipki piyonlar gibi
miiridler de kalabalik bir sekilde bu yolculuga ¢ikabilir, bir seyhin ¢ok sa-
yida miiridi bulunabilir. Ancak bu miiridlerin hepsi yolculugu tamamlaya-
maz, biiyiik bir kismi yoldaki engellere takilip kalir. Tipki Mantiku’t-tayrda
Hiidhiid 6nderliginde yolculuga ¢ikan ¢ok sayidaki kustan yalnizca otuz
tanesinin yolun sonuna ulagmasi gibi seyr u siiltike baslayan ¢ok sayida

3 Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 323.
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miiridden de az bir kism1 maksada ulagir. Fakat yolculugu tamamlayanlar,
satrangta son kareye ulasan piyonun sahin yakinligini elde ettigi vezirlik
mertebesine ulagmasi gibi HakKa kurbiyeti elde ederler.

Satrang risalesinde piyon, yazara, Allah'in yakinligini elde etmek istiyor-
sa O'nun ugrunda canini feda etmesini tavsiye eder. Himmet ayagiyla, yani
gayretini tek bir hedefe yogunlastirarak, kendisini maksadina ulagmaktan
alikoyacak mesgalelerden uzaklasarak, sekiz cenneti kat ettigi takdirde -ki
Simnénfi’ye gore satrang tahtasinin sekiz karesi bu sekiz cennete isaret eder-
“gliclii hitkimdarin katinda, yiiksek bir derecededirler™' diye ifade edi-
len bolgeye ulasacagini sdyler. Piyon veya miirid bu mertebeye ulastiktan
sonra biitiin tehlikelerden kurtulmus olur. Fakat buraya ulasincaya kadar
miirid ¢ok uyanik ve dikkatli olmalidir. Ciinkii yol tehlikelerle doludur ve
piyonun ifadesiyle, “Bazen seytanin hilesi yoldan saptirir, bazen diinyanin
aldatmasi Sevgiliden alikoyar, bazen de kotii arzular sersem eder” Her ne
kadar yolculuk tehlikeliyse de miirid bu yolculukta yalniz degildir. Yine pi-
yonun ifadesiyle, “Bilge vezir, istekli at, miibarek kale ve siitun gibi muh-
kem fil, ask makamini 6gretmek igin 6gretmenlik meydaninda dolasir. Hal
ve tavirlariyla ilim mektebinin sanatl, ilging, giizel remizlerini 6grenme
hustisunda her biri bir hidayet rehberi olur” O halde bu manevi yolculukta
miiridin diigmanlar1 kadar yardimcilar: da vardir ve bu ugurda en biiyiik
destekgisi de kendisine rehber olarak sectigi miirsididir.*

2.2. Vezir: Uzleti Siar Edinen Miirid

Risalede Simnéani'nin kendisine nasihat etmesini istedigi satrang taslar1-
nin ikincisi vezirdir. Vezir, yazara maksadina ulasabilmesi i¢in kendi halini
ornek almasini tavsiye ettikten sonra sahin en yakin adami olusunu sahip
oldugu tek bir 6zellik sayesinde elde ettigini belirtir ve bu 6zelligin de uz-
let oldugunu soyler. Vezir, her zaman tenha koseleri tercih ettigini ve uzlet
sayesinde izzet buldugunu dile getirir. Buradan hareketle, Hakk’in yakinli-
gin1 elde etmek isteyen kimseye kil u kalden uzaklasip kendisine bir kose
edinmesini salik verir ve uzletin hem diinyada hem &hirette izzet vesilesi
oldugunu vurgular.®

Bazi tarikatlarda, kisinin daha fazla ve daha ihlasl bir sekilde ibadet
yapabilmesi i¢in kendini toplumdan ve diger mesgalelerden soyutlamasi
anlamina gelen uzlete, yine uzletin siiresi, sartlar1 ve kurallar: belirlenmis
hali olarak tarif edilebilecek halvet ve erbaine ¢ok ehemmiyet verilir. Kiib-

31 el-Kamer 54/55.
2 Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 323-324.
* Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 325.
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reviyye tarikati da uzlet ve halvete 6nem veren tarikatlardandir. Simnani,
tasavvufi hayata yeni yoneldigi zamanlarda gonliine gelen ilk arzunun uzlet
oldugunu ve kendisine kalsa biitiin 6mriinii uzlet igerisinde gegirebilece-
gini ifade eder. Fakat hem anne babasinin séziinii dinlemek adina hem de
seyhi Ntreddin Abdurrahman Isferayini’nin béyle bir davranisa izin ver-
memesi sebebiyle bu arzusuna muhalefet ettigini belirtir.**

Simnani her ne kadar dmriinii uzlet hilinde gegirmemis olsa da 6m-
riiniin 6nemli bir kismini halvette gecirdigi bilinmektedir. Abdurrahman
Cami (6. 898/1492), Nefehatii’l-iins adli meshur eserinin Simnanfyle ilgili
boliimiinde onun émrii boyunca toplam iki yiiz yetmis erbain ¢ikardigini
soylemektedir.” Bu rakamlarin gercegi yansitmasi pek miimkiin gortinme-
se de bu bilgiler bize Simnaninin tasavvuf anlayisinda halvet ve uzletin ne
denli 6nemli oldugunu gésterir.* Satrang risalesinde sahin en yakin adam
olan vezirin bu yakinlig1 uzlet sayesinde elde ettigini belirtmesi ve Hakk’in
yakinligini, yani kurbiyeti elde etmek isteyen kimseye uzleti tavsiye etmesi,*’
Simnani'nin siiltik anlayisinda halvet ve uzletin yerini gostermesi bakimin-
dan 6nemlidir.

Risélede vezirin sahip oldugu temel vasfin sahin yakin dostu (hem-
nisini) olmak oldugu goriiliir.’® Buna gore uzlet, bu makami elde etmede
bir aragtir. Nitekim vezir de sahip oldugu bu makami uzlet sayesinde elde
ettigini soyler.” Dostluk makami, Simnani'nin yiizli makam tasnifinde
yetmis dokuzuncu sirada yer alir. Ona gore hullet yani dostluk, Cenab-1
Hakkin el-Halil isminin tecellisinden dogan dostluk sifatinin bir tezahiiri
olarak meydana gelir. Hulletin, salikin bu makamin basinda, ortasinda
veya sonunda olusuna gore farkli dereceleri vardir.* Vezirin bu makami
elde etmekle birlikte daha ¢ok uzlet iizerinde durmasi ve uzlete dair tav-
siyelerde bulunmasi, risalenin daha ¢ok siiltikiine devam etmekte olan ve
uzleti esas almasi gereken miiridleri muhatap aldigini diistindiirmektedir.
Bununla birlikte piyondan bahsedilen béliimde de biitiin zorluklar1 agarak
yolun sonuna ulagan piyonun sahin hem-nisini olacagina dikkat gekilir*' ve
bu mertebeyi elde etmek sélikler icin bir amag olarak belirlenir.

w
2

Simnani, Fazlu}-seria, 47b; Orhan, Aldiiddevle Simnani ve Tasavvufi Goriigleri, 271.

Abdurrahman Cami, Nefehatiil-iins min hazarétil-kuds, thk. Mahmid Abidi (Tahran: Intigarat-1
Sohen, 1386hs.), 441; Orhan, Aldiiddevie Simnani ve Tasavvufi Goriigleri, 270-271.

Simnani'nin halvet ve uzlet anlayisiyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Orhan, Aldiiddevle Simnani ve
Tasavvufi Gortisleri, 270-287.

Simnani, Risdle-i Satranciyye, 324-325.

Simnani, Risdle-i Satranciyye, 324.

Simnani, Risdle-i Satranciyye, 324-325.

Bk. Simnani, Fazlu’s-seria, 87a-b.

Simnani, Risdle-i Satranciyye, 323-324.
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2.3. Fil: Diinya Lezzetlerine Aldanmayan Zahid

Satrang taglar1 arasinda yazara nasihatte bulunan t¢tinci kisi fildir. Fil,
satrang tahtasinda diismanlarin saldiris1 karsisinda aciz bir halde kaldigini
ifade ettikten sonra bu saldirilardan kurtulus yolunun fani diinya lezzetle-
rine aldanmamak oldugunu belirtir. Fil, bu diinya hayatinda insanin tipki
satrang tahtasinin ortasinda diisman saldirilarina maruz kalan bir fil gibi
oldugunu soyler. Ona gore insani bazen esi ve ¢ocuklar1 Allah’tan alikoyar,
bazen de tiirlii yiyecekler ve rahata diiskiinliik. Insanin, diinyaya ilk geldigi
zamanki hali gibi tertemiz ve diinyanin her tiirli kotiiligtinden uzak ola-
bilmesi fani diinya lezzetlerine iltifat etmemesine baglidir. Bunun i¢in de fil
yazara, “ne zaman diinya meggaleleri {izerine gelse hemen er gibi geri adim
at” diye tavsiyede bulunur.*?

Ziihd, tarih boyunca tasavvufun en 6nemli kavramlarindan biri olmus,
¢ok kusatic1 bir kavram oldugundan anlamu tizerinde tam bir uzlagiya vari-
lamamustir. Fakat bu kavrama déir tanimlarin iki ana alana ayrildig: soyle-
nebilir. Bunlardan ilki daha dar bir anlama sahiptir ve tasavvufi egitim sii-
recinde bir makam olan ziithdii ifade eder. Bu anlamiyla ziihd, kisaca diin-
yaya deger vermemek olarak tanimlanir. Genellikle ziihd dendiginde akla
gelen ziithdiin bu dar anlamidir. Ikinci anlamiyla zithd ¢ok daha genis bir
cerceveye sahiptir ve daha sonra birbirinden ayrilacak olan pek ¢ok ahlaki
kavrami kusatan bir tist baghktir. Bu anlamiyla ziihd, Islam dindarliginin
temel karakteri olarak goriiliir. Bu itibarla zithdiin, Islam’n ilk yillarindan
itibaren biitiin ibadetleri kendisinde toplayan kusatici bir ibadet olarak go-
rildigi belirtilir. Kitabu’z-ziihd bashigini tasiyan eserlerde ibadetlerin fa-
ziletleri, tefekkiir, tevekkiil, riza, hust, ilimle mesgul olma, tevazu, sadaka,
sahih niyetin 6nemi gibi ¢ok ¢esitli konularin hepsinin birden ziihd baslig:
altinda toplanmis olmasi, zithdiin biitiin bu kavramlar1 da icerisine alan
kusatic1 bir kavram olarak kabil edildigini gostermektedir.*?

Satrang risalesinde Simnani, zithdii dar anlamiyla, diinyaya deger ver-
memek olarak ele alir. Filin yazar1 diinya mesgalelerinden uzak durmak
hususunda uyarmasi bunu gosterir. Simnani bir bagka eserinde bunu teyid
eder sekilde, ziithdii diinyay: terk etmek olarak tanimlar ve diinyay: elde
etmeye kudreti bulundugu halde onu istememek olarak agiklar.* Burada da
zithd dar anlamuyla ele alinmistir.

Simnani, Fazlu}-seriada da zithdii diinyaya yonelmeye kars: bir ragbet
duymamak olarak goriir ve yolun basinda, ortasinda ve sonunda olanlar

2 Simnani, Risdle-i Satranciyye, 325.

# Ziithdin dar ve genis anlamiyla ne ifide ettigi ve tasavvuf igin 6nemi hakkinda ayrintili bilgi ve deger-
lendirmeler igin bk. Hacit Bayram Baser, Seriat ve Hakikat (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 31-89.

“ Simnani, Risale (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 1796), 57b.
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i¢in ayr1 ayr1 manalar ifide ettigini belirtir. Yolun basinda olanlar i¢in ziithd
ilk olarak insanlarin sahip olduklar1 seylerden yiiz ¢evirmektir. Tkinci ola-
rak kisinin kendi sahip olduklariyla yetinmesi ve elindekilerin artmasin
istememek suretiyle kendi sahip olduklarina kars1 zahid olmasidir. Ugiincii
olarak da elindekilerin bir kismin1 muhtaclara harcamasidir. Yolun orta-
sinda olan salikler i¢in ziihdiin ilk derecesi fani olan her seyden mecburi
olarak uzaklagmasidir. Ikinci derecesi, fini varliklardan isteyerek uzaklas-
masi ve arzusunu baki olanlara (dhiret nimetlerine) yoneltmesidir. Ugiincii
derecesi ise sahip oldugu miisahede sayesinde kendi tercihiyle diinyadan
ylz ¢evirmektir. Yolun sonuna ulasmis miintehi salikler i¢in ziihdiin ilk
derecesi Allah’tan bagka her seye fena goziiyle bakmak yani biitiin bunlarin
fani oluglarini idrak etmek, ikinci derecesi Cenab-1 HakKa beka goziiyle
bakmak yani baki olanin yalnizca O oldugunu idrak etmek, tigiincii dere-
cesi ise fenaya bakmaktan da bekaya bakmaktan da kendini alitkoymaktur.
Ziithdiin en tistiin derecesi ise kisinin zithdiine kars1 zithd gostermesi, kendi
zithdiinii gormekten uzaklagmasidir.*®

2.4, At: Fiitiivvet Sahibi Miirid

Yazar, filden dinledigi nasihatlerin ardindan atin yanina giderek ondan
da sahip oldugu sirlar1 kendisine dgretmesini ister. At, icinde bulundugu
makami nasil elde ettigini su sozlerle anlatir: “Evimden hareket ettigimde
bir kare dogru giderim, bir kare egri. Birinci kare ile dostlara sahip ¢ikma
kaidesine uyarim, ikinci kare ile uzlete yaklasma kaidesine uyarim.™* Bura-
da atin dilinden yazar hem vefa, sadakat, fedakarlik, cesaret, kahramanlik
gibi faziletleri ihtiva eden bir kavram olan fiitiivveti* vurgulamakta hem de
Allah’a yaklagmak igin insanlardan uzaklasmayi, yani uzleti benimsedigi-
ni dile getirmektedir.*® Simnéni, makam tasnifinde otuz ti¢iincii sirada yer
verdigi futiivveti seyr u sitiltik ugrunda hem zahiri hem de batiniyla gayret
gostermek, ¢aba harcamak ve kendisini maksadina ulagmaktan alikoyan
her tiirli engelle miicadele etmek seklinde térif eder ve on farkli derecesin-
den bahseder.*”

Risélede fiitiivvet sahibi olarak vasfedilen atin bazen halkla beraberligi
bazen de uzleti tercih ettigi goriiliir. Risalede at, uzlet ve celvetten hangisi-
nin tercih edilmesi gerektigini ise “Hallerimin degismesi durumunda kalir-

4 Simnani, Fazlu’s-seria, 59b.

4 Simnani, Risdle-i satranciyye, 325-326.

¥ Fiititvvet hakkinda bilgi i¢in bk. Hicret Karaduman, “Gegimliligi Onceleyen Bir Dindarlik Mode-
li Olarak Melamet ve Fiitiivvet’, Islam ve Yorum IV (Malatya: Inénii Universitesi Yayievi, 2020),
3/379-402.

4 Simnani, Risdle-i Satranciyye, 326.

4 Simnani, Fazlu's-seria, 65b.

205



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

sam bazen o tarafa gitmeyi tercih ederim bazen bu tarafa™ diyerek beyan
eder. Bu da “uzlet mi daha istiindiir yoksa halk icinde Hak’la beraberligi
ifade eden celvet mi” tartigmasina bir cevap olarak degerlendirilebilir. Buna
gore bu ikisinden hangisinin daha iistiin oldugu kisinin iginde bulundugu
duruma gore degisir.

Risalede atin dilinden ifade edilen bir diger husus da seriat ve hakikate
ridyettir. Buna gore Hakka yakinhigin ilk adimi seriat, ikinci adimi
hakikattir. Seriatin kemali ise dosdogru yiiriimek yani istikamet sahi-
bi olmaktir. Burada at, “seriat sehrinin valisi bu alemde dosdogru olmayi
emreder” diyerek “Emrolundugun gibi dosdogru ol!™*' ayetini hatirlatir.”
Simnaéni, seriata uymanin gerekliligine sik sik dikkat geken ve eserlerine se-
riat vurgusu hikim olan bir stifidir. Ona gore miirsidde bulunmasi gereken
en temel Ozellik de seriatta sabit-kadem olmaktir.”* Satrang risalesinde at,
oncelikle seriat yolunda istikamet sahibi olmayi, ardindan hakikat alemine
ulaginca da her iki cihdnda izzet bulmak i¢in halktan uzaklagmay: tavsiye
etmektedir.’* Atin kendisinden daha giiclii bir karakter olarak andig1 ve ya-
zarin da attan sonra ziyaret ettigi tas olan kalede de istikamet vurgusu go-
rilmektedir. Bu sebeple at1 fiitiivvet ehli, kaleyi ise istikamet sahibi olarak
isimlendirmek miimkiindiir.

2.5. Kale: Dogrulugu Siar Edinen istikamet Sahibi

Attan da sahip oldugu sirlar1 6grenen ve nasihat dinleyen yazar, ora-
dan kalenin yanina gider ve kaleden de bildigi sirlar1 kendisine anlatma-
sin1 ister. Kale, satrang taslar1 icinde en giiclillerden biri oldugunu ifade
eder ve kendisi olmadig: takdirde sahin kurtulmasinin zor olacagini be-
lirtir. Sahip oldugu bu giice ulagmasini ise istikamet sahibi olusuna baglar.
“Satrang tahtasinda dogru gitmeyi kendime vazife edinince higbir feldket
bana ulagamadi™ diyerek istikamet sahibi olmanin faydasini vurgular.
Ardindan da kulluk sahasinda, insanlik ve seriat yolunda ihlas tahtasinda
bulunmak isteyen kimseye dosdogru gitmesini tavsiye eder. Istikamet sa-
hibi olmay1, dogru yolda yiirtimeyi adet edinenlerin, tipki kalenin bir anda
satrang tahtasinin bir ucundan diger ucuna varmas: gibi diinya kosesinden
ahiret kosesine ulasacagini soyler.>

% Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 326.

! Had 11/112.

52 Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 326.

Simnani, Tkdu diireri’l-esrar (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade, 685), 8b; Orhan,
Aldaiiddevle Simnani ve Tasavvufi Goriisleri, 218.

Simnani, Risdle-i Satranciyye, 326.

> Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 326.

% Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 326.
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Simnaninin makam siralamasinda istikamet yetmis dordiincii mertebe
olarak zikredilir ve diger makamlarda oldugu gibi on farkli derecesinden
bahsedilir. Bu derecelerin bir kismini ifade etmek gerekirse, miibtedi der-
visler i¢in istikametin ilk derecesi ibadetlere devam hususunda, ikinci de-
recesi mesakkatlere tahammiil hususunda, ti¢lincii derecesi ise seyhinden
kendi tabiatinin hoslanmadig: bir hal gérmesi durumunda ona miiridlige
devam hususunda istikamet sahibi olmaktir. Yolun ortasinda bulunan salik
iin istikametin ilk derecesi kalbin zikre devam hususunda istikamet sahibi
olmast, ikinci derecesi sirrin zikrin ménalar: ve sirlari kendisine agildigin-
da istikamet sahibi olmas, ticlincti derecesi ise rithun mezkara olan mu-
habbetinde istikamet sahibi olmasidir.”’

Istikamet sahibi olmak sadece maksada ulagsmak i¢in gerekli olan bir hu-
sus degildir. Simnani, miiridin maksadina ulastiktan sonra bunu muhafaza
edebilmesinin de ancak istikamet sahibi olmakla miimkiin oldugunu belir-
tir. Ona gore istikamet sahibi olmak da bir miirsidin rehberligine uymaya
ve soziinli dinlemeye baglidir.*® Elbette ki burada 6ncelikle rehber olarak
secilen kimsenin istikamet {izere oldugundan emin olunmalidir. Bu sebeple
Simnani miiridlerine dini konularda kendilerine uyacaklar: kimseleri dik-
katli se¢melerini, renkli sozlere ve siislii ibarelere kanmamalarini ve siinne-
te uymakla istikamet {izere oldugunu bilmedikleri siirece dini meselelerde
kimsenin pesinden gitmemelerini salik verir.”® Simnaninin bu ve benzeri
ifadeleri, onun seriata uymaya ve bu hususta istikamet sahibi olmaya verdi-
gi ehemmiyeti gosterir.

2.6. Sah: ihtiyati Elden Birakmayan Teennf Ehli

Yazarin kendisinden nasihat istedigi son satrang tasi, biitiin oyunun var-
lik sebebi olan sahtir. $ahin sarayina giden yazar, onun tebaasi mahiyetin-
deki diger taglardan pek ¢ok sey 6grendigini, bu kez de onun sirlarini 6g-
renmek istedigini beyan eder. $ah, tilkenin yoneticisi oldugunu ve iilkenin
varliginin kendi varligina bagli oldugunu belirttikten sonra bu makamu ih-
tiyat1 ve teenni sahibi olusu sayesinde elde ettigini soyler. Seriat tahtasinda
sahlik mertebesine ulasmayi ve ahiret saadetini elde etmeyi uman kimseye,
kendisi gibi ihtiyatli ve teenni sahibi olmasini tavsiye eder. Biitiin dlemin
varlik sebebinin insan oldugunu, insan var oldukga alemin de var olacagi-
n1 belirtir. Cenab-1 Hakk’in halifesi olma mertebesinin de kendisi gibi agir

7 Simnani, Fazlu’s-seria, 84b-85a.

% Simnéni, “Mektabi ki Seyh Alaiiddevle der Cevab-i Mirid-i Hod Seyh Abdullah Neiviste”,
Musannefat-1 Farsi, 334; Orhan, Aldiiddevle Simnani ve Tasavvufi Goriigleri, 223.

% Alaiiddevle-i Simnani, Cihil Meclis-Kirk Meclis, gev. Kiibra Ziimriit Orhan (Istanbul: Biiyiiyenay Ya-
yinlari, 2021), 137.
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agir yol almakla elde edilecegini sdyler. Bu yolun tedbirliler i¢in bile zor
oldugunu, tedbirsizlik eden kimsenin tipk: seytanin yerine getirmedigi tek
bir secde yiiziinden mat olmasi gibi mat olabilecegini sézlerine ekler.

Sahin tavsiyelerinde yine seriata uyma konusunda titizlik vurgusu go-
riliir. Buna gore maksadina ulagmak isteyen kimse, karsisina gikacak olan
tuzaklara diismemek icin son derece tedbirli davranmalidir. Nasil ki sat-
rang oyununda kisi rakibi tarafindan mat edilmemek i¢in diisiinceli davra-
nir, hamlelerini rastgele yapmaz, daima uyanik olursa yeryiiziinde Allah'n
halifesi olan insan da nefsinin veya geytanin hileleriyle mat olmamak i¢in
stirekli diistinceli ve tedbirli olmalidir.

Yazar bu kisa risalenin sonunda, satrangtan bu hikmetleri 6grenen
kimselerin onlara afakta ayetlerimizi gosterecegiz’®' ayetine dayanarak
alemdeki sirlar1 6grenmeye yonelmelerini, her seyde Hakk’in tecellilerini
miisahede edip ayetlerini okumalarini tavsiye eder. Bir kimse eger satranc-
ta gizli olan bu ménalar1 kavrayabiliyorsa, o zaman alemdeki ayetleri de
okuyabilecek bir kivama gelmis demektir. Ote yandan kendisine defalar-
ca Kuran'n sirlar1 okundugu halde hala gaflet uykusundan uyanmayan
kimseleri hakir kimseler olarak vasfeden Simnani, bunlarin hicbir zaman
icinde bulunduklar: gaflet halinden kurtulamayacaklarini belirtir. Duyular
aleminde, baska bir ifadeyle afakta satrancin sirlarini idrak eden kimseye
mana alemine yonelmesini tavsiye eden miellif, diinya ve ahirete dair bii-
tiin islerin, manalarini rihuyla ve génliiyle idrak eden kimsenin goziinde
basitlesecegini de sozlerine ekler.* O halde kime afaki ve enfiisi ayetler ac1-
lirsa, o kisi elde ettigi marifet sayesinde hem diinya hem de 4hiret saadetini
kazanacaktir.

Satrang risalesini miiellif, her bir okuyucunun bugiin hayat tahtasinda
makam sahibi bir sah oldugunu hatirlatarak tamamlar. Tipk: satrang tas-
larinin gahin etrafinda toplanmasi ve onun i¢in miicadele etmesi gibi tiim
insanlarin yaninda da kendisini seven, kendisi i¢in fedakarliklarda bulu-
nan ailesi, dostlar1 ve yakinlari vardir. Fakat giin gelir ecel oku tipk: bir
saha benzeyen o insan1 mat eder. Iste 0 zaman biitiin yakinlari kendisinden
ayrilir, amellerinden bagka hicbir sey ona fayda vermez.”* Bu sebeple sah
satrang tahtasinda oldugu ve oyun devam ettigi miiddetge, yani insan ha-
yatta oldugu ve amel etme imkanina sahip oldugu miiddetge iyiliklerini

% Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 327.

¢l el-Fussilet 41/53.
% Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 328.
% Simnéni, Risdle-i Satranciyye, 328.
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artirmaya ¢aligmalidir. Zira ecel okuyla mat edildikten® sonra geri doniis
miimkiin olmayacaktir.

SONUC

Stfiler, anlatim kolaylig1 saglamak, akilda kalmasini temin etmek, az
sozle ¢ok ména ifade edebilmek gibi cesitli sebeplerle tasavvufi konular
anlatmada remiz ve hikayelerden faydalanmislardir. 14. yiizyilda, bugiinki
[ran topraklarinda yasamis bir Kiibrevi seyhi olan Alatiddevle-i Simnani de
tasavvufi hakikatleri anlatmada remiz ve hikéyelerden istifide eden miiel-
liflerdendir. Fars¢a olarak kaleme aldig1 ve Risdle-i Satranciyye adini verdigi
bu kiigiik eserinde Simnani, kendi seyr u siiltik anlayisinda 6nemli yeri bu-
lunan kavramlar: satrang taglar1 tizerinden anlatmaktadir.

Buna gore yazar, satrang taslarini kigilestirmekte ve her bir tas tasav-
vufta belli bir makami temsil etmektedir. Ardindan da her bir tastan, ken-
disinde bulunan sirlar1 6gretmesini istemektedir. Boylece tasavvufta belli
bir makamda bulunmakta olan her bir tas, bulundugu makami nasil elde
ettigini anlatmakta, bu makamin 6nemine dikkat ¢cekmekte ve yazarin da
bu makama ulagabilmesi i¢in tavsiyelerde bulunmaktadir. Boylece hem
diinyada hem de ahirette saadeti elde etmek isteyen insanogluna bu ugurda
uymasi gereken prensiplerin neler oldugunu hatirlatmaktadir.

Yazar, bu risalede satrang taslarinin ziyaretinde nasil bir sira takip edil-
digi hakkinda bilgi vermez. Ancak bu riséleyi, yazarin tasavvufi makamlari
acikladig1 Fazlu’s-seria isimli eseriyle birlikte degerlendirdigimizde, satrang
taslarinin ziyaret sirasinin yazarin tasavvufi makam anlayisina bityiik oran-
da uygun oldugunu tespit ettik. Risalede ilk ziyaret edilen tas olan piyon
miicahede mertebesini, ikinci tas olan vezir hullet mertebesini, ti¢iincii tas
olan fil zithd mertebesini, dordiincii tas olan at fiitiivvet mertebesini besinci
tas olan kale ise istikamet mertebesini temsil etmektedir. Buna gore vezirin
temsil ettigi hullet makamui diger taglarinin makamlarindan iistiin olmakla
birlikte risalede hullet mertebesine degil de vezirin bu mertebeyi elde etme-
sine vesile olan uzlete vurgu yapilmaktadir. Simnéni’nin makam tasnifinde
uzlet bulunmamakla birlikte uzletle yakin anlamli bir kavram olan tecrid
mertebesi bulunmaktadir. Buradan hareketle vezirin nasihatlerindeki vur-
gunun tecrid mertebesine yonelik oldugu soylenebilir. Simnani’nin makam
tasnifinde miicihede yedinci, tecrid on birinci, zithd on dokuzuncu, fiitiiv-
vet otuz tigiinci, istikamet yetmis dordiinci, hullet ise yetmis dokuzuncu
sirada yer almaktadur.

® Bir satrang tabiri olan mat kelimesinin Arap¢a 6lmek anlamindaki <lden geldigini hatirlamak
gerekir.
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Simnani, ayn1 zamanda bir miirsiddir. Onun risalede, miiridlerin seyr
u siiltk siirecinde mutlaka elde etmeleri gereken temel kavramlar: 6n pla-
na ¢ikardig: goriiliir. Bunlar ayn1 zamanda Simnaninin tasavvuf anlayisi-
ni1 yansitan ana meselelerdir. Yalnizca bu riséleye bakarak onun tasavvuf
anlayiginin hangi konulara dayandig1 hususunda fikir sahibi olmak miim-
kiindiir. Risalenin bir miirsidin kaleminden ¢ikmis olmasi, kisa ve dikkat
gekici bir tislupla yazilmis olmasi, kurgusunun merak uyandirmasi, kulla-
nilan sembollerin anlatilan hususlarin akilda kalmasini kolaylastirmasi gibi
hususlar, bu risilenin ilk muhatabinin Simnaninin siiltik stirecindeki mii-
ridleri oldugunu diisiindiirmektedir. Buna gore risalede vurgulanan gayret,
fedakarlik, uzlet, diinyaya deger vermeme, digergamlik, vefa, seriatta sabit
kadem olma, istikametten ayrilmama gibi vasiflarin, miiridlerinin muhak-
kak edinmesi gereken vasiflar oldugu sonucuna varilabilir. Buradan hare-
ketle yazarin bu eserle miiridlerine yol gosterdigi ve sembolik bir dil kulla-
narak tavsiyelerini miiridleri i¢in akilda kalic1 hale getirdigi s6ylenebilir.

Yazarin miirsidlik vasfi risilenin son paragrafinda da net bir sekilde
goriilmektedir. Risélenin sonunda yazar, kisinin i¢inde yasadig1 hayati bir
satrang tahtasina benzetir. Herkes kendi hayatinda satrang tahtasindaki
sah gibidir. Ailesi ve yardimcilar1 da diger satrang taslarina benzer. Kisi bu
satrang tahtasinda oyunun i¢indeyken kaza ve kader hitkmiiyle mat edilir.
Mat edildigi andan itibaren amellerinden baska imdadina yetisecek kimse
olmaz. O halde insan hayat tahtasinda bulundugu miiddetge iyi amellerini
artirmaya ¢alismalidir.

EK: RISALE-i SATRANCIYYE TERCUMESI

Seyh Alaiiddevle-i Simnaninin (Allah ruhunu takdis etsin ve kabrini
nurlandirsin) satrang risalesidir. Satranca yerlestirilen sirlarin tamamini
bana kal kabilinden degil hal kabilinden 6grettiler. Ondaki incelikleri 6g-
retmeden, hakikatleri anlatmadan 6nce bana dediler ki: Ey zavalli! Rabbe
ait zahiri sirlar1 zahir medresesinde 6greneceksin. Gel, bir dakika “Onlara
dyetlerimizi dfakta ve kendi iclerinde gosterecegiz”®® medresesinde otur. Ta
ki bunca zaman medresede 6grenemedigin sirlar sana asikéar olsun.

Satrang taslar1 arasinda bana ilk hocalik yapan piyon oldu. Onun sdhin
onitinde saf tuttugunu gorerek, “bana bir 6giit ver” dedim. Dedi ki: “Ey
zahir-bin! Bana bak ve benim hal ve tavrimi kendine dogruyu gosteren bir
ayna edin. Ta ki sirlarin gelini perde arkasindan sana yiiziinii gostersin.
Bak bana, canimi saha feda etmisim, kullara yakisir bir sekilde huztrunda
durup yliziimi diigmanina ¢evirmisim. Béylece diismanindan ona gelebi-

% el-Fussilet 41/53.
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lecek olan her tiirlii zarar bana gelir. Diismanlarina baskin yapmak i¢in ko-
sarim. Ama yol son derece tehlikelidir. Bazen attan {irkerim, bazen filden
korkarim. Bazen kaleden incinirim, bazen vezir tarafindan kiigcimsenirim.
Ama bunca zorlukla yol alinca bana derler ki: Sekiz is yaptin (sekiz menzil
astin), miikafatini al. Simdiye kadar piyade idin, artik siivari ol. Piyonluk
derecesinden vezirlik mertebesine yiikseldin ve bilge bir vezir oldun, sahin
hem-nisini, dostu oldun. Bu ne demek? Yani mehir veren gelini, ¢alisan
ticretini alir.

Beyit:

Sikint1 gekmeden ve gayret gostermeksizin hazine elde edilmez

Ey kardesinin cani, miikafati da calisan hak eder

Beyit:

Ozgiirliik ilkesinin $ah1 olmak istersen

Kendi muradinin atindan inip ragbet ugrunda piyade ol

Dostum! Eger sen de kulluk meydaninda temkin s&hibi bir vezir olmak
ve sahin hem-nisini olmak istersen ki -fakirler Allah’in celisidirler- piyon
gibi sdhin karsisinda canini feda et ki “Onlar Allah yolunda savasirlar, oldii-
riirler ve oldiriiliirler”® Sekiz cenneti himmet ayag; ile kat edip dogruca
“gliclii hiikiimdarin katinda, yiiksek bir derecededirler”® diye ifade edilen
bolgeye ulagirsan hem-nisin olursun. Ama uyanik olmalisin ¢iinkii yol teh-
likelerle doludur. Bazen seytanin hilesi yoldan saptirir, bazen diinyanin al-
datmasi1 Dost’tan alikoyar, bazen de kotii arzular sagkin ve perisan eder. Ama
her ne kadar yol tehlikeliyse de hedefine ulastiginda tehlikeler ortadan kal-
kar. Bilge vezir, istekli at, miibarek kale ve siitun gibi muhkem fil, agk maka-
mini1 6gretmek igin 6gretmenlik meydaninda dolasirlar. Hal ve tavirlarryla
ilim mektebinin sanatls, ilging, giizel remizlerini 6grenme hustisunda her
biri bir hidayet rehberi olur. Biitiin bunlardan 6nce ubtdiyyet yaygisinin
otag perdesine déniigsmesi i¢in her birinden ilim 6grenmeliyim dedim.

Oradan vezirin huzuruna gidip, bana kendi bildiklerinden 6gret, dedim.
Dedi ki: Ey dost! Benim halimi kendine rehber edin ki seni hayret ¢6liinden
ibret meydaninin sonuna ulastirsin. Senin hélin nasildir diye sordum. Dedi
ki: Ben, bir tek 6zelligim sebebiyle sahin hem-nisiniyim, onunla ayn1 evi
paylasirim. O 6zellik de uzleti aray1p, tenhé koseleri tercih edisimdir. Uzleti
secince de izzet bulurum.

Beyit:

Uzletteki izzeti bulmayan hicbir sey bulmamis demektir

Kanaat ytizli gormeyen higbir sey gormemis demektir

% et-Tevbe 9/111.
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Kalabalik caddeden kalkip bir kdseye gittim. Muhakkak ki benim elde
ettigim bu dereceyi kimse elde edememistir. Sen de HakK’n civarinda ya-
kinlik elde etmek istersen bir kdse seg, ortadan ¢ekilip bir kose edin ve kil u
kal yolundan uzaklas. Ciinkii uzlet, izzet vesilesidir.

Beyit:

Eger sen de kas gibi kendine bir kose edinirsen

Seni de gozlerin tizerine oturturlar

Uzlet hem diinyada hem ahirette izzet vesilesidir. Hz. Peygamber (s.a)
kirk sene dagda uzlete ¢ekilmisti de ondan sonra ezeli ve ebedi izzeti ona
verdiler.

Bu nasihat1 belleyince filin yanina varip dedim ki: Ey korku salan fil!
Bana kendi gidisatina dair bir bilgi 6gret. Dedi ki: Ey dost! Bu koskoca
alanda garesiz ve 4ciz bir halde kalakaldim. Kimi zaman atin gece baski-
ninin korkusu igindeyim, kimi zaman kalenin saldirisindan ¢ekinmekte-
yim, kimi zaman da piyonun hilesi yiiziinden bir koseye ¢cekilmekte. Ama
oyle bir hiinerim var ki iki menzili bir yapar, bir kareden hareket ettigimde
ikincisinde durmayip tg¢iinciisiine giderim. Ve iki seferde satrang tahtasi-
nin ortasindan kenarina ulagirim. Ne piyonun eli bana ulasir ne kalenin
ayag1 bana yetisir. Ey dost, eger gaddar diinya baskin yaparsa sen de bir
satrang tahtasi olan diinyada fil gibi ¢aresiz kalakalirsin. Bazen es ve evlad
Haktan alikoyar, bazen de yagh ve tatli yemekle yumusak yerde uyumak
huztirdan uzak kilar ki “hayvanlar gibi yerler’*® buyurulmustur. Eger sen
de annenden dogdugun zamandaki gibi diinyanin biitiin tuzaklarindan ve
kayitlarindan kurtulmak istersen, fani diinya lezzetlerine iltifat etme, iki
adimda sidk makamina ulasan erler gibi yap ki onlar, “gii¢lii hitkiimdarin
katinda, yiiksek bir derecededirler”®. “Iki adim atan ulagmistir” sozii bu-
nun sahididir. Ne zaman diinya mesgaleleri iizerine gelse hemen er gibi geri
adim at.

Bu bilgileri 6grenince oradan ayrilip atin yanina kostum. Ey istek dolu at!
Bu sozler bana tesir etti, sen de sahip oldugun sirlar1 bana 6gret. Dedi ki: Ey
dost! Satrang tahtasinda kaleden bagka hicbir tas bana ulasamaz. Bazen file
gece baskini yaparim, bazen piyona hiicum ederim. Bu makami soyle elde
ettim ki, evimden hareket ettigimde bir kare dogru giderim, bir kare egri.
Birinci kare ile dostlara sahip ¢ikma kaidesine uyarim, ikinci kare ile uzlete
yaklagma kaidesine yaklasirim. Hallerimin degismesi durumunda kalirsam
bazen o tarafa gitmeyi tercih ederim bazen bu tarafa. Sen de Muhammedji
seriat alaninda yakinlik elde etmek istersen benim davranigimi 6rnek al ki

% Muhammed 47/12.
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ubtdiyyet aleminde dostun evinin ilk adimzi seriat, ikinci adim1 hakikattir.
Alem-i seriatta dosdogru gidici ol ki geriatin kemali dosdogru yiiriimektir.

Beyit:

Dosdogru ol ki kurtulmus olasin,

Dogruluk senden, basar1 Allah’tandir

Egrilikten zarar ve ziyana ugrarsin

Dosdogru olursan her gamdan kurtulursun

Seriat gehrinin valisi bu alemde dosdogru olmay1 emreder. “Emrolun-
dugun gibi dosdogru ol!””° Ama hakikat dlemine ulasinca; dogru yolda ol-
mak, “simme istekamu””' kaidesini yerine getirebilmek ve her iki cihdnda
da egrilikten kurtulup izzet bulmak i¢in kendine bir kose edin, halkin yo-
lundan ve civarindan uzaklas.

Atin yanindan ayrilinca kalenin evinin kapisina gelip dedim ki: Ey
miibarek kale! Hadi bildigin sirlar1 anlat. Dedi ki: Ey benim degerli dos-
tum! Bu satrang tahtasinda kimse benden biiyiik degil, 6zgiir, siiratli ve tez
canli biriyim. Géh file baskin yaparim, gah ata. Hepsi benim elimden aciz
kalir. Ben olmasam sahin mat olmasi an meselesidir. Biitiin bunlar1 tek bir
ozelligim sebebiyle elde ettim. O da siiratli ve dogru gidisimdir. Egrilik asla
benim yanima ugramaz.

Beyit:

Bu yolda kale gibi yiirii ki vezirin talihiyle dondi

Pek ¢ok sahy, fili ve at1 piyon kild1

Satrang tahtasinda dogru gitmeyi kendime vazife edinince higbir felaket
bana ulagamadi. Ey sadik dost ve miinasib sevgili! Eger sen de ubtidiyyet
sahasinda ve insanlik ve seriat yolunda ihlas tahtasinda HakKka kurbiyeti
elde etmek istersen, benim gibi dogrulugu adet edin. Ta ki benim gibi bir
seferde diinya yaygisinin kosesinden &hiret tahtasina ulasasin. Dogru git-
mek erligin, egri gitmek ise kadinhigin isidir.

Beyit:

Dinle, dogruluk hakkinda kale ne diyor

Eger dogru gidersen bizim elde ettigimiz her seyi sen de elde edersin

Kalenin dersini okuyunca sahin sarayina vardim. Dedim ki: Ey makam
sahibi sah! Bunlarin hepsi senin halkindir. Onlardan bunca sey 6grendim.
Sen de kendi sirlarini anlat! Dedi ki: Ey dost! Goziinii a¢ip bana bak. Ta
ki benim hélimin goériiniisii senin muradini sana versin ve maksadin hasil
olsun. Senin siretin nedir ve nasildir? [dedim]. Dedi ki: Ben bu tlkenin
yoneticisiyim. Ben yerimde oldugum miiddetce oyun da vardir. Ama ben

70 Had 11/112.
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mat olursam biitiin satranci dagitirlar, ordu alt iist olur. Ne atin hevesi kalir
ne filin korkutmasi fayda eder. Ne vezirin tedbiri feryada yetisir ne kutlu
fil yardima ulagir ne de piyonun ¢6ziimi bir ise yarar. Ben yerimde oldu-
gum miiddetce biitiin ahali giizel olur. Vuslat yakinlig1 ve cennetin sekiz
katindaki konum, tipki satrang tahtasi 6rneginde oldugu gibi bana teslim
olmugtur. Istedigim yere giderim ve yanimda olan herkesi diimanin sal-
dirisindan korurum. Bunu, yavas gidisim sayesinde elde ettim ki kale gibi
hizh gitmem. Tek tek, ihtiyatla ilerlerim. Thtiyath davranmazsam piyon kar-
sisinda mat olurum. Benim bu z4hiri tavrima tam olarak uyman gerekir.

Beyit:

Eger satranctaki sah gibi vakar sahibi olursan,

Sikintinin ortasinda tam olarak kurtulus yolunu bulursun

Sakin biganenin oldugu tarafa kaleni siirme

Mat tuzagina diismemek i¢in diistinceli ol

Sen de seriat tahtasinda sahin mertebesine ulasmayi, “Siz ve esleriniz
cennete giriniz”’* ayetinin senin i¢in gerceklesmesini, sekiz cennetin sana
1kta olarak” verilmesini, yaninda bulunan herkesin kaza ve kaderin hiicu-
mundan emin olmasini istersen [bu séylediklerime riayet et]. Sen [yerinde]
bulundugun miiddetge alem yerinde olur ve “sen olmasaydin felekleri ya-
ratmazdim” sozii senin hakkinda gegerli olur. Bu mertebeleri benim mes-
legimi meslek edindigin, sanatimi yerine getirdigin ve agir agir yol aldigin
zaman elde edersin. Ciinkii acelecilik seytandandir, “acele seytandan, teen-
ni Rahméandandir””* Tedbirli ol, zira yol tedbirli olana bile zordur. Bazen
yapmadigin tek bir secde yiiziinden iblis gibi mat olursun da “Kiydmet gii-
niine kadar rahmetimden uzak kalacaksin””® kemendi boynunda kalir.

Ey dost! Kim satrangtan bu kadar hazine elde ederse, “onlara afakta
ayetlerimizi gosterecegiz””® dlemine yolculuk etmek ona sart olur. Ancak
kendisine bin defa Kuranin sirlar1 okundugu halde hila uyanmayan kimse,
hakir bir kimsedir ve asla gaflet uykusundan uyanmayacak demektir. Sat-
rancin sasirtict [sirlarini] stret dleminde tahayyiil ettiysen méana alemine
bak. Ménalari rthunla ve gonliinle idrak ettigin zaman, diinya ve &hirete
dair biitiin isler goziinde degersizlesecektir.

Azizim! Suna dikkat kesil ki makam sahibi sah buyruk meydaninda ol-
dugu miiddetge at, diismanini ondan uzaklastirir. Bazen fil, onun ugrunda
hiicuma geger, bazen vezir onun emrine kosar, bazen de piyon kole gibi
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huzurunda dikilir. Sahip oldugu biitiin bu mertebelere ragmen bazen gittigi
evde (karede) onu yakalarlar ve mat olur. Biitiin o satrang yaygisini dagi-
tirlar, dostlarinin higbiri dolasamaz olur. Satrancin sahibi satrang tahtasini
dagitir ve o makam sahibi sahi, hakirlik torbasina atar.

Azizim! Hayat tahtasinda, makam sahibi sah bugiin sensin. Ailen ve
yardimcilarin tipki satrang taglar1 gibi etrafinda toplanmistir. Bazen onlar-
dan biri tipki at gibi hiicum eder, bazen de iglerinden biri fil gibi diisma-
nin1 maglub eder. Bazen hizmetkarlar etrafina toplanip sana hizmet i¢in
kemer baglarlar. Derken bir kazé ve kader hitkmiince, devirlerin ve tavir-
larin yok edicisinin vekilleri bir-iki oyunla amel evinde seni mat ederler.
Biitiin mallarin ve evladlarin senden ayrilir, sen tutsak ve zavalli bir halde
amel hanende ecel tarafindan mat olmus bir sekilde kalakalirsin. “Ol der o

da oluverir’”’

emriyle diinya feleginin hirsiz1 hayat ortiisiinii diirer. Seni o
dar ve karanlik kabre koyarlar. Herkes senden sevgisini ¢eker, ne kimse seni
hatirlar ne de kimse senden bahseder. Amellerinden bagka kimse feryadina
yetismez ve kimse elinden tutmaz. Amellerinde iyilik alameti olursa ebedi
cennet senindir. Eger kotiiliik alametine sahip olursa cehennem ve ates se-
nin olur. Zira “Kim iyilik yaparsa kendi lehinedir, kim de kotiiliik yaparsa

kendi aleyhinedir””® Dogrusunu Allah daha iyi bilir.
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YUCE ALLAH’IN KULA YARDIMININ BiR SEKLi OLARAK KALBE
SEKINENIN INDiRILMESI

Oz

Allah’in yeryiiziinde halifesi olmak igin yaratilan insan diinya hayatinda ¢ok fark-
Ii gekillerde imtihan edilmektedir. Insanlar manevi mertebelerine gore degismekle
birlikte imtihanin agirligina gore zorlanmakta, nefsinin ve seytanin vesveselerine
maruz kalmakta, gii¢ ve sabr1 tiikkenmekte, kalbinde Allahin yardim vadinin ger-
cekligi konusunda siipheler olusabilmektedir. Béylesi zor durumlarda mi‘minlerin
velisi olan, kullarina yardim ve korumay1 va'd eden Allah Teala farkl sekillerde ina-
nanlara yardim etmektedir. Kuranda toplam alt1 ayette anlatilan Allahin kalblere
sekineyi indirmesi de bu ilahi yardimlardan biridir. Korku, timitsizlik ve tiiken-
mislik anlarinda kalbe indirilen sekine, kalbin siikéin bulmasi, gonliin rahatlamast,
itmi'nana ve yakini imana ulagmasi, telag ve heyecanin yok olmasi gibi anlamlara
gelmektedir. Sekine konusu Rabbani bir latife olan iman ve inkérin, 1slah ve ifsadin
merkezi, vahiy ve ilhamin inis mekani kalble ilgili bir konudur. Hz. Peygamber ve
sahabiler Mekke'nin zor sartlarini, can ve mallarini feda etmeyi goze aldiklari hicret
ve cihad zamanlarini, Huneyn savasindaki bozgun halini, Ridvan biat1 ve Hudey-
biye anlasmasinin imzalandig1 zor anlar1 yasamislardir. Sikistiklari, giiglerinin son
noktasina geldikleri ve kalblerinde karisiklik olustugu bu zor durumlarda Allah’in
farkli yardim ve destegini miisahede etmiglerdir. Ayetlerde ilahi yardimin bir sek-
li olarak bu tiir ortamlarda liitfedildigi anlasilan sekinenin hem Hz. Peygambere
hem de mirminlere indirildiginden bahsedilmektedir. Mukatil b. Siilleyman, Taberi,
Zemahseri, Ibn Agtr gibi miifessirler Hz. Peygambere sekine indirilmesini onun
i¢in bir eksiklik, ismet sifatina aykiri bir durum olarak algilamadiklari i¢in konuyu
ayetlerin baglamina ve lafzina uygun olarak agiklamiglardir. Ancak Siilemi, Razi ve
Kurtubi gibi bazi miifessirler sekine indirilmesini gerektiren kalbi durumlar1 Hz.
Peygamber’in yasamasini ismet sifatina uygun goérmediklerinden baglamdan uzak
yorumladiklar: goriilmektedir. Bu durum miifessirlerin konulara yaklasim farklilik-
larinin te'villerini etkiledigini, zaman zaman lafzin da zorlandigini gostermektedir.
Ismet konusunun eksik anlagilmasi Hz. Peygamber ve sahabiler ile bunlar hakkin-
da nazil olan ayetleri eksik anlamayla sonuglandig1 sonraki dénemlerde Miislii-
man toplumlara onderlik eden alim ve ariflerin de yanlis anlagilmasina, hatadan
masum olduklari, imtihanlarda zorlanmadiklari, kalblerinin hi¢ bulanmadig: gibi
isabetsiz yorumlara da sebep olmaktadir. Ik neslin dindarlik tecriibesi ve bunlari
anlatan naslarin eksik anlagilmas tarihsel siiregte bir¢ok konunun da yanls anla-
silmasiyla sonu¢lanmaktadir. Sekinenin indirilmesi ile ilgili bilgiler Allah katindaki
mertebesi ne olursa olsun higbir insanin imtihan siireglerinden azade olmadigini,
her insanin zorlandig1 durumlarin bulundugunu, bunlardan ancak Allah’in yardi-
muyla ¢ikilabildigini gostermektedir. Ancak bu anlatilanlar onlarin Kuranda Allah
tarafindan 6viilmelerini, Allah’in razi oldugunu beyan etmesini golgelememeli ve
siradanlastirilmalarina da neden olmamalidir. Kuranda sekine konusuna benzer
olarak sahabilerin, Ashab-1 Kehf’in ve Hz. Musanin annesinin zorlandiklarinda,
timitsizlikle ytizlestiklerinde ilahi bir miidahale ve yardim olarak kalblerinin sag-
lamlagtirilmasindan bahsedilmektedir. Bu ornekler de Allahin kulunu yalniz ve
yardimsiz birakmadigini anlatmaktadir. Sekine ve kalblerin saglamlagtirilmasinin
yasandig1 imtihan anlarin kalblerin sikistigi, seytanin vesvesesi ile bulandig1 kabz
halini anlattigy, ilahi yardimin geldigi anlarin ise kalbin nurlandigs, genisledigi bast
halini anlattig1 anlasilmaktadir. Kur’an'in birgok ayetinin niizuliinde genellikle 6nce
sebepler yasanmakta sonra yasananlarin degerlendirilmesi, bunlarla ilgili Allah'in
kararlarinin agiklanmasi anlaminda éyetler inzal edilmektedir. Bu durum Kur’an’in
tecritbe merkezli bir kitap oldugunu gostermektedir. Peygamberlerin ve onlara tabi
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olanlarin bireysel ve toplumsal olarak yasadiklari ilahi yardim ve destege dair tecrii-
beler sadece onlarla sinirli degildir. Kiyamete kadar yasayacak olan her mi'min igin
orneklik teskil etmekte, Allah'in yardim ve desteginin her Miisliiman fert ve toplum
i¢in s6z konusu oldugunu gostermektedir. Bu husus Miisliimanlar1 imtihanlar kars:-
sinda daha kararly, sabirli, miitevekkil, olmaya, Allah'in yardim ve desteginden timit
kesmemeye sevk etmektedir. Sekinenin indirilmesi konusu kalbi, manevi bir tecrii-
be oldugu i¢in isari tefsirlerin bu konuda daha genis bilgiler verdigi goriilmektedir.
Bu da Kur’an'in biitiinciil bir bakisla anlagilmasinda diger tefsirlerin yani sira isari
tefsirlerin de vazgegilmez oldugunu géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, {lahi Yardim, Baglam, Sekine, Kalbin Saglamlastirilmasi

SENDING DOWN THE SAKINAH TO THE HEART AS THE ASSISTANCE
OF THE ALMIGHTY GOD TO MAN

Abstract

Man, who is created to be the caliph of God on earth, is tested in many different
ways in his life. People have difficulties, depending on their spiritual levels, become
exposed to the delusions of their nafs and the devil, run out of strength and patience,
suspicions can emerge in their heart on the reality of the assistance promise of God.
In such difficult situations, God, who is the guardian of the believers, who promises
his subjects assistance and protection, assists people in different ways. God’s sending
down the sakinah to the hearts, which is told in a total of six verses in Qur’an, is one
of these divine assistances. Sent down to the heart at the moments of fear, despair and
exhaustion, sakinah has meanings like the heart’s being calmed, the soul’s relaxing,
reaching satisfaction and doubtless faith, disappearance of rush and excitement. The
issue of sakinah is an issue related with the heart, a Godly blessing, the center of faith
and denial, redressment and corruption, the place for landing of the revelation and
inspiration. The Prophet and the Sahabas (the Companions) have suffered through
the difficult conditions of Mecca, the hidjra and the jihad when they took the risk of
sacrificing their lives and properties, the defeat in the battle of Hunayn, the difficult
moments when the pledge of Ridwan took place and the treaty of Hudaybiyyah was
signed. They have witnessed the different forms of assistance and support of God
in these difficult situations where they felt stuck, reached the ending point of their
strength, and there was confusion in their heart. It is mentioned in the verses that
sakinah, which is understood to be bestowed in such circumstances as a form of the
divine assistance, is sent down to both the Prophet and the believers. As the mufas-
sirs like Mugqatil b. Sulaiman, Al-Tabari, Al-Zamakhshari, Ibn Ashur did not per-
ceive the sending down of sakinah to the Prophet as a deficiency for him, a situation
contrary to his character of chastity, they explained the issue in accordance with the
context and wording of the verses. However, some mufassirs like Al-Sulami, Al-Razi
and Al-Qurtubi are seen to have interpreted it far from the context as they did not
consider the Prophet’s experiencing the emotional situations requiring the sending
down of sakinah to be consistent with the character of chastity. This shows that the
difference in the approach of the mufassirs to the issues affects their implications,
that sometimes the wording is also forced. As deficient understanding of the issue of
chastity resulted in deficient understanding of the Prophet and the Sahabas and the
verses sent down concerning them, it led to misunderstanding of also the wisemen
and scholars who led the societies in the subsequent periods to wrong comments
such as that they were innocent of faults, they did not have difficulty in the tests,
their heart never got confused. The religiousness experience of the first generation
and deficient understanding of the nasses telling these results in misunderstanding
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of many issues in the historical process. The information concerning sending down
of sakinah shows that no one is exempt from the test processes regardless of his rank
before God, that every people have situations where they have difficulty, that these
can be escaped from only with the assistance of God. However, what is told herein
should not shadow their being praised by God in Qur’an, Godss stating His blessing
on them, and should not lead to their being considered ordinary people. Similar to
the issue of sakinah, it is mentioned in Quran that when the sahabas, the Ashab
al-Kahf and the mother of the Prophet were forced, faced despair, their hearts were
strengthened as a divine intervention and assistance. These examples also tell that
God does not leave his subjects lonely and helpless. It is understood that the mo-
ments of test when sakinah and strengthening of the hearts is experienced refers to
the state of qabz where the hearts are trapped, confused with the delusions of the
devil, and that the moments when the divine assistance comes refers to the state of
bast where the heart is enlightened and expanded. In landing of Qur’an, usually,
first, the reasons occur, then, the verses are landed in the meaning of evaluation of
the occurrences, explanation of decisions of God on them. This shows that Quran is
an experience-centered book. The experiences of the prophets and those who obey
them as an individual and community involving divine assistance and support are
not limited only to them. These set an example for every believer who will live until
the Doomsday, show that God’s assistance and support is available for every Muslim
individual and community. This leads the Muslims to be more decisive, patient,
resigned in the face of the tests, and not to give up the hope of the assistance and
support of God. As the issue of sending down of sakinah is an emotional, spiritual
experience, ishari tafsirs are seen to give more extensive information in this regard.
This shows that ishari tafsirs are also indispensable beside other tafsirs in under-
standing Quran with a wholistic perspective.

Keywords: Tafsir, Divine Assistance, Context, Sakinah, Strengthening of the Heart

GIRIS

ur'an-1 Kerimde Allah Tedlanin melekler, seytan, cinler ve diger
varliklarla iliskisi anlatilmakla birlikte asil konu Allah’in yeryii-
tinde halifesi olmasi i¢in yaratilan insanin' Allah ile iliskisidir.
Diinyadaki imtihanlar, hayat ve 6liim, Allah’a kul olmak i¢in® yaratilan in-
sanlarin hangilerinin en iyi ameli isleyerek’ O’nun halifesi olmaya layik ol-
dugunu ortaya ¢ikarmak i¢in yagsanmaktadir. Bu yoniiyle Kuran'in asil ko-
nusu Allah-insan iliskisinin dogru insa edilmesi, sevap ve giinahlarin bu
iliskide nasil anlam kazandig: ve bu iliskinin istikamet tizere stirdiiriilme-

si olmaktadur.

Allah-kul iliskisi kulun davranislarina, imtihanlarina verdigi tepkilere
ve Allah Teal&nin takdirlerine bagl olarak dinamik bir yap: icinde sey-
retmektedir. Bu dinamiklik i¢inde bazen kulun imtihanin zorlagtirilmast,
yaptiklarina karsilik cezalandirilmasi s6z konusu olmakla birlikte bazen de

! el-Bakara 2/30.
> ez-Zariyat 51/56.
3 el-Miilk 67/2.
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takva ve ihlasina bagh olarak ilahi teyide mazhar olmas: da giindeme gel-
mektedir. Imtihan konular: farkli oldugu gibi ilahi yardimin gekli de gesit-
lilik gostermektedir. Bu yardimlar diinyevi bir zaferin kazanilmas: seklinde
tezahiir ettigi gibi zaman zaman da yasanan 6zel durum ve kalbi yardimlar
Miisliimanlarin kendilerinin hak yolda olduklarini idrak ve tecriibe etmele-
ri seklinde de olabilmektedir. Kur’anda emirler, yasaklar, insanlarin denen-
meleri, cezalandirilma veya miikéafatlandirilmalar1 peygamberler, seytan,
iyiler ve kotiiler iizerinden drnekler verilerek anlatilmaktadir. Bu yoniiyle
Kur’an teoriler kitab1 degil, pratikler ve yasanmisliklar kitab: olmaktadir.

Sekine kavramu ile ilgili yapilmis bazi ¢alismalar bulunmaktadir.* S6z
konusu ¢aligmalarin bizim bu ¢alismada deginecegimiz noktalar tizerinde
durmadiklarini gordiigiimiiz i¢in boyle bir ¢alisma yapmanin yararh olaca-
g1 kanaatine vardik. Biz bu ¢aligmada Allah’in kula ilahi inayetini ve Allah-
kul iliskisini sekine ile ilgili ayetler gergevesinde ele alacagiz.

1. Sekine Kavraminin Anlami

S-k-n fiili ve bu fiilden tiiretilen kelimeler Kuranda yetmis ii¢ ayette
zikredilmektedir.” “Sekine” kelimesinin kokii olan s-k-nden tiireyen siikiin
bir seyin hareketinden sonra sabit olmasi® anlamina gelir ve bir yere yer-
lesmek, vatan edinmek anlaminda kullanilir. “Filan kisi su mekéana yerles-
ti” demek oray1 “vatan edindi” anlamina gelmektedir. Bu kelimeden ismi
mekan olarak da mesken kelimesi tiiretilmistir. Bigaga kurbanin hareketini
yok ettigi icin sikkin denilmistir. Sekine ayetlerde korkunun yok olmast,
mi'minin kalbini sabitlenmesi, sakinlesmesi ve emniyete kavusmasi anla-
minda kullanildig1 gibi mi'minin kalbinde bulunan, onu sakinlestiren ve
giiven veren melege de sekine denilmistir. Ayni zamanda sekine insanin
sehevi arzularina olan meylinin yatismasi’;seken fiili ise mecazen nefsin
calkantidan, endiseden sonra siitkina ermesi®ve tumanine (huzura kavus-
ma, mutmain olma, i¢ huzuru, giiven) anlamina da gelmektedir. Sekinenin

Abdiilkadir Erkut, “Kur'anda Hamiyyet ve Sekine Kavramlarr’, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/1

(Bahar 2014), 157-177; Bilal Umag, Kuranda Sifa, Sekine Tumanine Kavramlari. (Van: Yiiziincii Yil

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2007); Salih Cift, “Tasavvufta Sekine

Kavramr’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (Haziran 2006) 1-14.

> Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l Kur ani’l-Kerim, (Nemre: Mekte-
betu Nuveyd Islam, 1385/1965), “skn”, 468-469.

¢ Ebu’l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahseri. Esdsu’l-belaga. thk. Abdurrahim Mahmad. (Beyriit:
Daru’l-Ma'rife, 1399/1979), “skn”, 216.

7 Ebu’l-Kéasim Hiiseyin b. Muhammed Régib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, (Kahire: Daru’l-
Ma'rife,1426/2005), “skn’, 242-243.

8 Zemah@eri, Esﬁsu’l-beldga, 216. Ayrica bk. Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-

beyan an tevili ayi’l-Kuran. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. (Beyrut: Daru Hicr, ts.), 4/472;

Fahruddin Ibn Ziyauddin b. Omer Muhammed er-Rézi, Mefatzhul gayb. (Beyrut: Daru’l-Fikr,

1401/1981), 6/189; Muhammed b. Tahir b. Astr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir. (Tunus: Daru Sahnfin

li'n-Nesr ve’'t-Tevzi, ts.), 2/490.
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asl1 siddetli korkudan dolay1 kulun kalbinde meydana gelen ¢alkanti, en-
dise aninda Allah’in indirdigi vakar ve stikindur. Bu hal gerceklestiginde
kulu tedirgin eden durumdan eser kalmaz, yasananlardan etkilenmez,
imany, yakini ve sebati artar. Konuyla ilgili ayetlerde de Hz. Peygamber ve
mirminlerin bu halleri yagadiklar1 anlatilmaktadir.’

Elmalili Hamdi Yazira gore “Vakar, sebat, emniyet, giiven anlamlarina
gelen ve dilimizde sekine olarak ifade edilen bu kavram, hafifligin ve telasin
ziddiolarak kullanilmaktadir. Bir de taninan ve kendisiyle dinginlik ve gliven
hissedilen herhangi bir ayet (isaret) de sekine olarak isimlendirilmektedir”*°
Bu bilgilerden sekine kavraminin dinginlik, tatmin, sebat ve temkin anla-
minda nefisteki telas ve heyecanin kesilmesiyle ortaya ¢ikan kalbin siikiinu
ve goniil rahatlig1 anlamlarinda kullanildig1 anlagilmaktadir.

Kuseyri'ye (6. 465/1072) gore “Sekine avam ve havas i¢in olmak iizere
ikiye ayrilir. Havas igin sekine kalbin rahatladig1 basiret ve delillerdir. Kalb
sekine ile fikir seviyesinden yakin derecesine ¢ikar ve fuad rahatlar, ilimler/
bilgiler zannilikten ¢ikarak zaruri bilgiye dontisiir. Avam igin ise siikiin,
kalb huzuru ve yakindir. "' Stfi miifessirlerden Stilemi (6l. 412/1021) ise
sekineyi Hz. Peygambere ve sahabeye indirilen olarak ikiye ayirmakta ve
farkli tanimlarini su sekilde aktarmaktadir: “1. Hz. Peygambere indirilen
sekine: Sekine Sidre-i munteha yaninda Hz. Peygamberte indirilmis ve onun
HakK’in huzurunda sené ederken edeble durmasini saglamistir. Sahabeye
indirilen ise Hz. Peygamber’in bildirdigi va'd, vaid, miijde ve hitkiimlerin
kabuldeki tam bir siikéin-u kalb halidir.2. Sekine kalbin baska herhangi
bir seyle alakasi kalmadan Allah ile siikiin halidir.3. Kaza/kaderin gergek-
lesmesi anindaki itminan halidir.4. Siinnete sarilmak ve seriatin edebi ile
edeplenmektir. 5. Biitiin hazlardan soyutlanarak Allah ile maiyyet halidir'?
Stileminin nakilleri sekinenin farkli muhataplarda farkli sekillerde tezahiir
ettigini gostermektedir.

Kuseyri sekinenin tanimiyla ilgili sunlar1 aktarmaktadir: “Sekine
Allah’in yardimi ve kudretine sahit olunmasidir. Yardim edilen ise Allah’in
evhdmdan ve su-i zanlardan korudugu, kendi bagina birakmadigi, kudre-
tinin tasarrufuna sahit kildigi, sabra ulastirdig1 ve sikintilardan kurtardig:
kisidir. Sekine kulun iradesini birakip HakK’in hitkmiine razi olmasi, tiim
beseri 6zelliklerin yok olup Rabbin tumanine hiikmii ile kalbin serinleme-

° Mecduddin Muhammed b. Ya'kaib el-Firuzabadi, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitabi’laziz. thk. Mu-
hammed Ali Neccar. (Beyrit: el-MektebtuI-Ilmiyye, ts.) 3: 237-239.

19 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili. (Istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, 2000), 2/116.

I Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifu’l-isarat. (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1436/2015), 3/2009.

12 Ebti Abdirrahméan Muhammed b. el-Hiiseyn b. Msa el-Ezdi es-Stilemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid
Imran. (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2001), 1/272.
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si ve rahatlamasidir. Yine sekine, kisinin suur halinin devamuiyla birlikte
Allah’m hitkmiine higbir sekilde en kiigiik bir itirazi bile olmadan kullu-
gunu tam olarak hissetmesi ve bast haline sahid olmasidir.” Kuseyrinin
naklettigi bilgilerden sekinenin indirildigi kisinin suur halinin devam etti-
gi ancak kalbin kontroliiniin Allah Teal&nin kontroliinde oldugu igin tiim
olumsuz duygulardan arindigi, kabz halinden sonra bast halini yagadig: ve
basiretin liitfedildigi anlagilmaktadir. Bu durumda sekine manevi bir tec-
ritbe olmus olmaktadir.

Rastliillah1 da kapladig: rivayet edilen sekine'* hadislerdeAllah’ zik-
retmek i¢in toplanan cemaati meleklerin kusattigi, Allah'in rahmeti-
nin biiridiigl, istlerine sekine indigi ve Allah'in zikredenleri yaninda
bulunan(biiyiik melek)lere andigy;"* bu ilahi lituflarin mescitte Allah'in
kitabin1 okumak i¢in bir araya gelen mii'minleri kaplayacag1'® anlatilmis ve
sekinenin bir sahabinin kiraatinden dolay1 bulut seklinde indigi ve gériin-
digii de'” nakledilmistir.

Bakara Suresi 257.4ayette anlatildig1 tizere Allah Te4ld miminlerin, sey-
tan ise inkarcilarin velisidir. Bagka bir ifadeyle diinya hayati insanin iman ve
inkéarina gore ya Allah ile ya da seytanla velayet iliskisi iizerine kuruludur.
Kuran1 dikkatli bir sekilde okudugumuzda Allah-kul iliskisinin veli-mevla
iliskisi tizerinde kurulu oldugu gériilmektedir. Ayetlerde Allah Teal#nin
miiminlerin velisi olup onlar1 karanliklardan nura ¢ikardigy;'® salihlere ve-
lilik ettigi;'* mi'minlerin aleyhine kafirlere higbir yol/firsat vermeyecegi*
anlatilmaktadir. Bu ayetlerden Allahin hukukunu koruyanlarin Allah’in
dostlugunu kazandiklari i¢in koruma, inayet altinda olduklarini anlamak-
tayiz.

Sekine konusunda kalbin merkezi bir yerinin oldugu anlasilmaktadir.
“RabbAni latife ve ilahi cevher olarak da tanimlanan kalb, Kur’an ve hadiste
insanin anlama, kavrama, diisiinme ve seylerin hakikatini bilme yoniini,
baska bir ifadeyle insan1 insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel nite-
ligini dile getirmektedir. Insanin idrak eden, bilen ve kavrayan tarafi oldugu
i¢in kalb ilahi hitaba muhatap, yiikiimlii ve sorumludur. Kalbin bir 6zelligi

%

Kuseyri, Letdifu’l-isarat, 1/415-416.

Ebt Daviid Siileymén b. el-Esas, Siinen. nsr. Bedrettin Cetiner. (Istanbul: Gagr1 Yaynlari, 1992),
“Cihad’, 20.

Ebtl-Hiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim. ngr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. (Kahire: Daru ihyéi’l—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, 1991), “Zikr” 11.

Ebt Davad, “Vitr”, 1455.

Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri. nsr. Bedreddin Cetiner. (Istanbul:
Cagr Yayinlari, 1992), “Fedailu’l-Kur'an” 11; Mislim, “Misafirin” 36.

el-Bakara 2/257.

el-Araf 7/196.

en-Nisa 4/ 141.
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de degisken olmasi*! renkten renge girmesidir. Ote yandan kalb olumsuz
yonde de degisir ve tiirlii renklere girer. Kuranda kalbin koérligiinden,*
kasvetinden ve taglasmis yiireklerden bahsedilmis;* kalblerin miihiirlen-
mesi* gergegi algilamaktan alikonulmasi,” kilitlenmesi ve {stiine perde
¢ekilmesi* tizerinde de durulmustur. Kalbin iman, kiifiir ve inkar olan ¢ok
cesitli halleri vardir. Kalb hem rahméni hem de seytani kuvvetlerin mii-
cadele alanidir. Bu husus hadiste, ‘Kalbde iki dirtii vardir, biri melekten,
digeri seytandandir’” seklinde ifade edilmistir.*

Kur’an Hz. Peygamber’in kalbine indirilmistir.” Kalb, Hz. Peygamber’in
ifadesiyle bedeni 1slah veya ifsat eden merkez* oldugu igin seytanda insa-
nin gogsiine/kalbine vesvese vermektedir.”

Kalbin bu merkezi konumundan dolay1 Hz. Peygamber’in en sik yaptig1
dualardan biri de "Ey kalbleri halden hale evirip ¢eviren Allahim! Kalbimi
dinin tizerine sabit kil!" seklindedir. Bir giin kendisine: "Ey Allah'in resulii!
Biz sana ve senin getirdiklerine inandik. Sen bizim hakkimizda korkuyor
musun?" denildiginde su sekilde cevap verdi: "Evet! Kalbler, Rahman'in iki
parmagi arasindadir. Onlari istedigi gibi ¢evirir."** Hz. Peygamber sahabi-
lere “Ey kalbleri degistiren, evirip ¢eviren Allah'im, kalbimi dinin ve taatin
tizerine sabit kil” seklinde dua etmelerini de tavsiye etmistir.”

Hadiste gectigi tizere kalb 1slahin da ifsadin da merkezidir. Kalbin ifsadin
merkezi olmasi geytanin kalb {izerindeki hakimiyetiyle ilgilidir. $eytan'in
Hz. Ademle secde etmemesi ve insanlara diismanlhigini ilan etmesinden iti-
baren diinya hayati iyi ile kotiiniin miicadelesine taniklik etmektedir.

Bu zorlu ve girift miicadelede seytan kendi taraftarlarini vesveseleriyle,
emirleriyle yonlendirmekte*; kafirlerin velisi olarak adamlariyla gormedi-
gimiz yerden bizi gérmekte® ve iman edenleri Allah yolundan alikoymak

2

Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-$eybéni el-Mervezi, Miisned. ngr. Bedreddin Ce-
tiner. 6 Cilt. (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), 4/408; 6/302.

el-Hac 22/46.

el-Bakara 2/74; el-Méide 5/13; el-Endm 6/43; ez-Ziimer 39/22.

el-Bakara 2/7; en-Nahl 16/108; el-Casiye 45/23.

el-Araf 7/101; Ytnus 10/74.

el-Bakara 2/88; el-Enam 6/25; el-Isra 17/46; Muhammed 47/24; el-Mutaffifin 83/14.

Ebt Ts4 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi. ngr. Bedreddin Cetiner. (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), “Tefsiri’l-Kur’an’, 2.

Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/229-230.

el-Bakara 2/97; es-Suara 26/193-194

“Sunu da bilin ki, insan viicudunda bir et pargasi vardir. O diizgiin olursa biitiin beden diizelir; o bo-
zuk olursa biitiin beden bozulur; azalar ona tabidir. Dikkat edin o et parcast kalptir” Buhari, “Iman’,
39.

en-Nas 114/5-6.

Tirmizi, “Kader” 7.

ibn Hanbel, Miisned, 6/302.

el-En’am, 6/121.

el-Araf, 7/27.
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icin dostlariyla korkutmaktadir.’® Insanin bu gériinmeyen, giilii ve insa-
nin damarlarinda kanin dolastig1 gibi dolasan seytanin® hile ve tuzaklarina
tek basina direnebilmesi, zafere ulasmasi miimkiin degildir. Mi'min an-
cak Allah’in yardimi, destegi ve korumasi ile istikametini koruyabilmekte,
Allah’1in rizasina nail olabilmektedir. Bu yoniiyle zor zamanlarda, insanin
glicii dahilindeki sebeplerin etkisiz kaldig1 anlarda Misliimanlarin velisi
olarak Allah Teala melekler ve sekinenin indirilmesi gibi farkli yollarla ina-
nanlar1 himaye etmekte ve desteklemektedir.

2. Sekine Kavraminin Gectigi Ayetler ve Baglamlari

“Sekine” kelimesi hicret sirasinda Hz. Peygamber ve Ebu Bekir'in si-
gindiklar1 magaradaki durumlarini anlatan et-Tevbe Stiresi 40.; Talat'un
hitkiimdarliginin alameti olarak iginde sekinenin bulundugu sandiktan
bahseden el-Bakara Stiresi 248.; Hudeybiye antlasmas: sirasindaki olay-
lardan bahseden el-Fetih Stresinin 4. 18. ve 26; Huneyn seferi sirasinda
diigmanin baskinina maruz kalan Miisliimanlarin bozgun durumundan
bahseden et-Tevbe Stresi 26. ayet olmak iizere alt1 ayette gegmektir. Bu ¢a-
lismada sekinenin kimlere, hangi durumlarda, nasil indigini, Miislimanlar
ve miigrikler i¢in ne tiir sonuglarini tarihi baglam, niizul-siret iliskisinde
ele alacagiz.

2.1. et-Tevbe 9/40. Ayet:* Hicrette Sekinenin indirilmesi

Tebiik savagina ¢ikma konusunda gevseklik gosterenler ve cihada git-
mek istemeyenler et-Tevbe Stresinin 38 ve 39. ayetlerinde elestirilmekte,
helak edilip yerlerine bagka bir millet getirilmekle tehdit edilmektedir. 40.
ayette ise savaga gitme konusunda sorun ¢ikartanlara aslinda kendilerine
ihtiya¢ duyulmadigi, Allah Teald'nin hicret yolculugunda gériinmeyen or-
dularla ve kalbine sekine indirerek Hz. Peygamber’i korudugu, miisriklerin
davasini yerin dibine batirip, kendi davasini koruyup, zafere ulastirdig an-
latilmaktadir.

Rivayetlere gore Hz. Peygamber ve Ebu Bekir hicret yolculuklarinda
miigriklerden saklanmak igin Sevr magarasina siginmislardi. Miisrikler
magaraya yaklastiklarinda Hz. Ebu Bekir Hz. Peygambere “Ben yalniz bir
kisiyim. Eger beni 6ldiiriirlerse seni de 6ldiiriirler ve iimmet yok olur” de-
ginde Hz. Peygamber “liziilme” diyerek” Allah'im miisriklerin gozlerini kér

w
-3

Al-i Imran, 3/175.

7 Mislim, “Selam’, 9.

et-Tevbe Stiresi son nazil olan stirelerden olmakla birlikte 40. ayette niizul siireci agisindan sekinenin
ilk yagandig1 olay olan Hz. Peygamber’in hicretinden bahsedilmektedir. Sekine konusunu niiztil sii-
recinde ele almak istedigimiz i¢in ilk olarak bu 4yeti ele aldik.
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et” diye dua etti. Allah Teé4l4 duasini kabul etti ve miisrikler onlar1 géreme-
di. Bu sekilde Hz. Peygambere sekine/kalb huzurunu, siikiineti indirdi, onu
goriinmez ordulariyla, meleklerle destekledi”*

et-Tevbe Stiresi 40. ayetle Tebiik savagina katilmak istemeyenlere “Siz
yardim etmeseniz de sizin olmadiginiz, hicret esnasinda o elgisini korudu.
Amacina ulagtirdi. Allah’in size ihtiyaci yok, kendinizi fazla 6nemsemeyin”
buyrulmus hicret esnasinda. Hz. Peygamberbe sekine indirerek ve melekler-
le giiclendirerek yardim ettigi;** kalbini siikina erdirdigi ve onun yasadig:
bu hal ile miisriklerin kendilerine dokunamayacaklarini yakinen bildigi*
anlatilmistir.

Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), Taberi (6. 310/923 ) ve Zemahserinin
(6l. 538/1144) sekinenin Hz. Peygambere indigini tek goriis olarak kaydet-
tikleri goriilmektedir. Bununla birlikte bazi tefsirlerde sekinenin kime indigi
konusunda ihtilaf bulundugu nakledilmektedir. Ebir’l-Leys es-Semarkandi
(6l. 373/983) sekinenin Hz. Ebu Bekir veya Hz. Peygambere indigine dair
goriisleri nakletmekte fakat herhangi bir tercihte bulunmamaktadir.*?

Sekinenin Hz. Ebt Bekir’in kalbine indigi goriisiinii tercih eden Siilemi
ayetin tefsiriyle ilgili sunlari kaydetmektedir: “Ey savasa ¢ikmakta agirdan
davrananlar! Eger siz Peygambere yardim etmezseniz iyi bilin ki Allah
ona daha 6nce yardim etmisti, sizin yardiminiza muhtag degil ve onu in-
sanlardan korumayi da garantilemistir.* “Her kim ismet/koruma meyda-
ninda ise o, mahlikatin yardimindan miistagnidir. Bunu anlamak i¢in Hz.
Peygamber sartlar zorlastiginda ‘Allah'im! Seninle amacima vasil olurum.
Yardimcim ve destek¢im sensin. dedigine bak. Sekine, olaylarin akisinda
kalbin siik@ineti, sabit olmaktir. Bu ise ancak masivadan tiim ilgiyi kesmekle
gerceklesir. Allah ile birlikte olan kisi i¢in tiziilme hitkmii gecerli degildir.
Sibli (1. 334/946): ‘Hz. Peygamber’in viicudu arkadas ile birlikteydi ama
kalbi tek, vahid olan Allah ile beraberdidemektedir. Hz. Ebti Bekir kendisi
i¢in degil Hz. Peygamber adina tiziilityordu. Hiiziin bir illet, hastalik oldu-
gu i¢in Hz. Peygamber Ebu Bekire hiiziinlenmeyi nehyetti. Onlar kurbi-
yet makaminda olduklar1 igin bu hallerine hi¢ uygun degildi. Allah onlar:
miisriklerin gozlerinden gizledi. Bu sekine Hz. Ebti Bekir'in kalbine indi ve

044

Hz. Peygambere dair duydugu endiseyi yok etti:

¥ Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Timiyye, 2003), 2/48.

0 Taberi, Cami‘w’l-beydn, 11/458-467.

41 Ebuw’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki't-tenzil. (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2008),

2/260.

Nasr b. Muhammed b. Ahmed Ebirl-Leys es-Semerkandi, Tefsirus-Semerkandi, thk. Mahmad

Mutrihi. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431-1432/2010), 2/58-61.

el-Maide 5/67.

Stilemi, Hakadiku’t-tefsir, 1/274-275.
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“Hz. Peygamber ‘liziilme’ buyurarak Hz. Ebu Bekir’i Allah’a yonlendir-
di. Kendi kendine, duygulariyla bas basa kalmasini nehyetti ve ‘Ugiincii-
leri Allah Teal4 olan iki kisinin durumu/akibet hakkinda ne disiiniiyor-
sun? buyurdu. Rasulullah onu teskin etti. Hiiziin ancak HakKin beraber-
ligi ile yok olur. Hz. Peygamber’inAllah bizimledir’ s6ziindeki beraberligi
mekansal olarak algilamamak gerekir. Allah'in beraberligi manevi durum-
lar, haller yasayanlarin sirlar1 igin hayat kaynagidir. Ayetteki “hu” zamiri
Hz. Peygambere racidir. Bunun Hz. Ebu Bekire donmesi de miimkiindiir.
Bu durumda ona 6zel bir hal yasatilmis olur. el-Fetih Siresi 4. ayette tiim
Miisliimanlar i¢in sekinenin indiginden bahsediliyor”* Kuseyrinin ifade-
lerinden ve el-Fetih Suresi 4. ayette sekinenin Hz. Peygamber dahil biitiin
Miislimanlara indiginden bahsedilmesini de aktarmasindan bu ayette
sekinenin Hz. Peygambere indigini tercih ettigi anlagilmaktadir. Siilemi,
Sibli ve Kuseyrinin a¢iklamalarindan diismandan korkup ¢ekinmeyi Hz.
Peygambere, onun manevi konumuna uygun gormedikleri anlagilmakta-
dir. Allaha tevekkiilii giiglii olan Hz. Peygamber’in Hz. Ebti Bekir veya bas-
ka herhangi bir insan gibi diismandan korktugunu, Allahn yardimindan
timidini kestigini séylemeyiz. Bu durum onun manevi durumuna, ismetine
halel getirmemek i¢in hicbir endiseye kapilmadigini da soylememizi ge-
rektirmez. Ayrica az da olsa endiseye kapilmanin ismete aykir: olduguna
dair de herhangi bir bilgi de bulunmamaktadir. Aksi takdirde Duha ve In-
sirah streleri gibi Hz. Peygamber’i teskin eden stire ve ayetleri lafizlarina ve
rivayetlerde anlatilanlar dogrultusunda anlamamiz gerekir ki bu durumda
Kur’an’in lafizlar1 delilsiz olarak mecazilestirilmis ve metin zorlanarak tefsir
ve te'vil edilmis olacaktir.

[bnu’l Cevzinin (8. 597/1201) nakline gore sekinenin kime indirildigi
konusunda ii¢ gériis bulunmaktadir. Hz. Ali(61. 40/661) ve Ibn Abbas’tan(.
68/687-88) nakledildigine gore Hz. Peygamber tam bir mutmainlik/giiven
duygusuna sahip oldugu i¢in sekine Hz. Ebu Bekire; Mukatil b. Siileymana
gore Hz. Peygambere; “aleyhi” kelimesindeki “hu” zamirinin aslinda tensi-
ye anlaminda oldugunu savunanlara gore ise sekine her ikisinde de indiril-
mistir. Ibnu’l Cevzi dyetin devamindaki “eyyedeht” daki “h(” zamiri tartis-
masiz Hz. Peygambere raci oldugunu kaydetmektedir.* Bu ifadeden onun
da sekinenin Hz. Peygambere indirildigini kabul ettigi anlagilmaktadur.

Sekinenin Hz. Peygambere indirilmesini kabul etmeyen Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210) konuyu su sekilde izah etmektedir: “Zamirin en yakin
mezkura donmesi gerekir. ‘Uziilme’ s6zii Hz. Ebt Bekire soylendigi i¢in

* Kuseyri, Letdifu’l-isdrat, 1/421-422. )
4 Ebi’l-Ferec Cemaliidddin Abdurrahman b. Ali Ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir. thk. Abdur-
rezzak el-Mecdi. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1431/2010), 2/261.
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zamirin mercii de odur. Hz. Peygambere donmesi batildir. Korku ve hii-
ziin duyan Eba Bekirdi. Hz. Peygamber Allah'in Kureyse karsi kendine
yardim edeceginden emin ve kalbi sakin oldugu i¢in sekine Ebti Bekir'in
korkusunu izale i¢in inmistir. Eger Hz. Peygamber korkuyor olsayd: boyle
birinin arkadasina ‘korkma’ demesi nasil miimkiin olurdu. Eger zamir Hz.
Peygambere raci olsaydi ayetin ‘once sekine indi, sonra korkma dedi’ seklin-
de olmasi gerekirdi. Halbuki 4yetin metni boyle olmadig gibi fa-1 takibiyye
ile ‘la tahzen’ buyrulmaktadir. Hz. Peygamber’in kalbinde sekinenin olus-
mast ayette anlatilan sekinenin indirilisinden 6nce olmustur. Bundan dola-
y1 da zamir Eba Bekire rici olur. Eger ‘ordulariyla onu desteklediden kasit
Hz. Peygamberdir, bundan dolay: <l &S=deki zamirin peygambere raci
olmasi gerekir denilirse 0 zaman da bu zayif bir goriistiir deriz. Ciinkii s
\.a) S (.J :qu Bedir savasina atif yapryor. 2 5,27daki atif ise hicretedir. Anlam
“siz yardim etmezseniz Allah ona magarada yardim etmisti. O, arkadasina
Allah bizimledir” diyordu. Sekineyi ona (Hz. EbG Bekire) indirdi. Bedirde
gérﬁnmeyen ordularla onu destekledi” seklinde olur ve iddia diiser. Dolayl-
51y1a Ly s (.J 5 yu 535 ayetindeki zamirin Hz. Peygambere raci olmast, AINAT
<1 =82 deki zamirin Hz. Peygambere raci olmasini gerektirmez”*’
" Daha 6nce gorislerini naklettigimiz Siilemi, Sibli ve Kuseyri gibi
Razinin de ismet sifatina halel getirmemek i¢in sekinenin Hz. EbG Bekire
indigini ispatlamaya calistig1 goriilmektedir. Bu sebeple dyeti baglamindan
ve biitiinligiinden kopararak agikladigi anlagilmaktadir. Ayeti dikkatli bir
sekilde okudugumuzda “arkadasina iiziilme Allah bizimledir” climlesinin
diyen kisi Hz. Peygamber oldugu i¢in, bu ciimlenin parantez i¢i bir ctimle
oldugu, devaminda sekinenin indirildigi ve aym kisinin gériinmeyen or-
dularla desteklendigi agiklanmaktadir. Bu durumda diger tefsirlerde anla-
tildig: gibi sekinenin Hz. Peygambere indirildigi ve daha 6nce de Bedirde
de ilahi destege muhatap oldugu anlatilmis olmaktadir. Ayetlerdeki savasa
katilmak istemeyenlere yonelik elestiriler, Hz. Peygamber’in sahipsiz olma-
digini, Allah’in onu her daim korudugunun Bedir 6rnegi tizerinden anla-
tilmis olmasi da sekinenin Hz. Peygambere indirildigini gostermektedir.
Sekinenin Hz. Ebu Bekire indirildigi kabul edildiginde Bedir savasinda Hz.
Peygamberin desteklenmesinden bahsedilmesi de anlamsiz olacag gibi
savaga gitmek istemeyenler de dogru bir 6rnekle elestirilmemis olacaktir.
Biitiin bu agiklamalardan dolay1 Razi'nin izahlarinin metni zorladig: anla-
silmaktadir.
Sekinenin Hz. Peygamber'e indirildigini kabul eden Ismail Hakki Bursevi

¥ Rézi, Mefatihu’l-gayb, 16/64-68.

230



YUCE ALLAH’IN KULA YARDIMININ BiR SEKLI OLARAK KALBE SEKINENIN INDIRILMESIi

(6l. 1137/1725) ayeti su sekilde agiklamaktadir: “Ayette Hz. Peygamber’in
‘1a tehaf” degil ‘14 tahzen’ dedigi agiklaniyor. Hz. Peygamber’in ‘Uziilme, Al-
lah bizimledir” s6ztindeki beraberlik ‘Allah’in velimizdir, bizi koruyacak ve
zafere ulastiracak’ anlamindadir. Miisrikler magaranin etrafini arastirma-
larina ragmen Allah Teala gozlerine miidahale ettigi icin magaraya bakma-
dilar. Yiice Allah kalbleri teskin eden giiven duygusunu indirdi. Kasifi (6L
910/1504-1505), ‘Aslinda Hz. Peygamber ve Ebu Bekir de korku kirintis:
bile yoktu. Ancak Hz. Peygamber sakin ve durumlariyla ilgili tam mutma-
inlik halinde olmasina karsilik Ebu Bekirde endise vardi. Bu endisenin hic-
bir izinin kalmamasi i¢in sekine indirildi’ demektedir. Ancak Hz. Peygam-
ber ve Ebu Bekirde endisenin olduguna dair de gorisler belirtilmektedir.
Avyetteki fai takibiyye de bunu anlatmaktadir. Ayrica Hafsanin (81. 45/665)
mushafinda bu ayetin ‘Allah ikisi tizerine sekine indirdi’ sekilde okundugu
nakledilmektedir. Allah Hz. Peygamber’i Bedir, Hendek, Huneyn savasla-
rinda da meleklerle destekledigi i¢in kafirlerin sirk iddialar1 yenildi, tevhid
davasi kazand1™*

Kurtubi (6l. 671/1273) el-Maide 67. ayet heniiz inmedigi igin Hz.
Peygamber’in insanlarin zararindan koruma altinda olmadigini belirt-
tikten sonra bu ayetteki sekinenin Hz. Ebu Bekire indigini tercih et-
mektedir. O, Hz. Peygamberin 6giidiiyle sakinlesmis ve korkusu yok
olmustu.“Eyyedehu’daki zamir Rasule donmektedir ve Allah Teal4 onu
meleklerle desteklemistir.* Kurtubi’nin izahlarindan ayetin biitiinligtint
ve baglamini dikkate almadig1 anlagilmaktadir. el-Maide 67. Ayetin heniiz
inmedigini belirtmesi de Hz. Peygamber’in endiseye kapildigini hissettir-
mektedir.

Ayetle ilgili farkhi goriigleri degerlendiren Ibn Agtra (1879-1973)
gore sekine kalbi bir yardimdir. Korku aninda gergeklesir. Sekinenin “la
tahzen"den sonra inmis olmas: sart degil. Ayette anlatilan olaylar su sekil-
de gergeklesmis olabilir: Miisrikler Hz. Peygamber’i Mekkeden ¢ikardikla-
rinda Allah onu sekine ve meleklerle destekledi. Magarada da arkadasina
“tiziilme” dedi. Allah'in yardimi farkli zaman ve sartlarda da gergeklesmis-
tir. Bununla Allah’in yardimi olmasaydi basari ve zaferin gergeklesmeyecegi
anlatiliyor. Allah’in yardimi harik’ul-ade bir olaydir. Alimler bu ayette Hz.
Peygambere yapilan yardim ve destek agik bir sekilde anlatilmasina rag-

# Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beydn, 10 Cilt. (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/455-457.

4 Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li ahkdami’l-Kurén. thk. Abdullah b. Abdu’l-
Hasen et-Tiirki. (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1427/2006), 10/210-219. Hz. Peygamber’in insanlarin
zararlarindan korundugunu anlatan Méide 67. ayetin meali su sekildedir: “Ey Peygamber! Rabbin-
den sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O'nun verdigi peygamberlik gorevini yerine
getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah, kafirler toplulugunu hidayete
erdirmeyecektir”
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men konuyu Bedir savasiyla iligkilendirdikleri i¢in sekinenin Ebu Bekire
indigini sdyleyebilmislerdir.® Ibn Agtirun izahlarinda Allah’in yardimi-
nin farkli zamanlarda ger¢eklestigini ifade etmesi Hz. Peygamber’in kalbi
durumunun sabit olmadigini, kendi mertebesinde bazi degiskenlikler gos-
terdigini ve farkli zamanlarda ilahi yardima ihtiya¢ duydugunu anlatmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir.

Aktardigimiz goriislerden sekinenin kime indigi konusunda ihtilaf ol-
dugu goriilmektedir. Aslinda ayeti baglaminda okudugumuzda savasa ka-
tilmak istemeyenler Hz. Peygamber’i desteklemek istememis, yardimsiz
birakmis oluyorlardi. Allah Teéld da Hz. Peygamber’in zafere ulasmasinin
insanlara bagli olmadigs, her seyin kendi kontroliinde oldugunu anlatmak
i¢in hicretteki yardimini, sekinenin indirilmesini, meleklerle desteklemesi-
ni drnek olarak anlatmistir. Bu durumda sekinenin Hz. Peygambere indigi
goriisii isabetli olmaktadir.

Kur’an1 anlama ve yorumlama faaliyeti miifessirlerin 6n bilgi ve mez-
hebi alg1 gibi diistincelerini etkileyen tiim unsurlardan arinmis saf zihinle
yaptiklar: bir faaliyet degildir. Miifessirin fikhi ve itikadi mezhebi, ismet
konusundaki yaklagimi, manevi/tasavvufi tecriibesi, bu alandaki birikim ve
¢agdas sorunlara yaklagimi gibi pek ¢ok etken Kur’an1 anlamasina, meal ve
tefsirine dogrudan veya dolayl: etki yapmaktadir.

Bu ayetin yorumlarinda miifessirlerin sahip olduklar: ismet anlayisla-
rindaki farkliligin etkili oldugu gorilmektedir. Aktardigimiz gorislerden
de anlagildig1 gibi Hz. Peygamber’in korku ve endiseye kapilmasini manevi
durumuna ve ismet sifatina uygun géormeyenler sekinenin Hz. Peygambere
indirilmesini kabul etmemekte ve ayetin lafzin1 da farkli agidan yorumla-
maktadirlar. Korku ve endiseye kapilmay1 ismet sifatiyla iliskilendirmeyen,
bunu normal insani bir hal olarak kabul eden Mukatil, Taberi, Zemahseri,
Kuseyri gibi alimler sekinenin Hz. Peygamber'e indirildigini kaydetmekte-
dirler. Razi ve Kurtubinin “h&t” zamirini Hz. Ebu Bekire raci kabul ederek
yorumlamalar, 4yetle ilgili naklettikleri bilgiler ve ayetin baglamiyla 6rtiis-
memektedir. Ayette lafzen Hz. Peygamber’in korku veya hiizniinden bah-
sedilmemektedir. Ancak Tebiik savasina gitmek istemeyenler, ordunun sa-
yisini1 azaltmakta, diger Misliimanlar gibi Hz. Peygamber’in de moralinin
bozulmasina sebep olmaktaydi. Hicret esnasinda da miisriklerin kendilerini
takip etmelerinden Hz. Peygamber olumsuz etkilenmisti ki ilgili dyetlerin
niizali igin sebep olmustur. Diismandan ve yardimsiz birakilmaktan korku
ve endiseye kapilmanin sahsa gore degisen farkli seviyeleri vardir. Allah’in
elcisi olan, miisriklere kars: cesaretle dini teblig eden, miicadele eden Hz.

%0 ibn Astr, et-Tahrirve't-tenvir, 10/195-20.
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Peygamber de bunun en alt derecesinin tezahiir ettigini, ancak bununda
sonucta miidahale edilmeyi gerektiren bir durum oldugu anlasilmaktadir.
Bu ayetle Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kazandiklar: zaferlerin kendi
giiglerinden kaynaklanmadigi, Allah'in yardimu ile elde edildikleri dolayi-
styla her daim hamd ve siikiir halinde olup, Islam’a baglilik ve bu yolda
miicadelede gevseklik gostermemeleri gerektigi, Allah’in velayet ve koru-
masinin her seyden 6nemli oldugu anlatilmistir.

2.2. el-Bakara 2/248. Ayet: israilogullari ve Sekine

el-Bakara Stiresi 246, 247. ayetlerde Hz. Musadan sonraki donemlerde
zor durumlar yasayan, zayif diigen Israilogullarinin ileri gelenlerinin pey-
gamberlerinden diismanlarina karsi savasta kendilerine komuta edecek
bir kral tayin etme talepleri, kral olarak Taltitun se¢ilmesi, ileri gelenlerin
Talatun kral olmasini kabul etmek istememeleri, bu konudaki siiphe, te-
reddiit ve itirazlar1 gibi konular anlatilmaktadir. 248. ayette ise Taltit'un kral
olmasinin bir alameti olarak iginde sekinenin bulundugu sandigin Israilo-
gullarina gelmesi anlatilmaktadir.

I¢inde sekinenin oldugu sandikta nelerin bulundugu ve sekine ile neyin
kast edildigi konularinda tefsirlerde gok farkli bilgiler bulunmaktadir.

Taberi, sandigin icinde Hz. Musa ve Harun'un ehlinden kalan egyalar,
Hz. Musaya indirilen vahiylerin yazildig1 levha parcalari, Hz. Musa ve
Harun'un asalari, kudret helvasi, nalin, ilim, peygamberlere indirilen Tevrat
gibi kitaplardan miijdeler, insana benzer bir stireti bulunan bir ¢esit riizgar,
zebercet veya yakuttan yapilmis, kedi basi gibi basi, iki kanadi, kuyrugu ve
pariltili gozleri olan ve ses ¢ikaran bir yaratik; Allah tarafindan gonderil-
mis, Israilogullar’nin bir sey hakkinda ihtilafa diigmesi halinde konusan
ve onlara istedikleri bilgiyi veren bir ruh ya da cennetten gelen, icinde pey-
gamberlerin kalblerinin yikandig: altindan bir tas oldugu seklindeki gortis-
leri nakletmektedir. Taberi’ye gore ortaya konan bu goriisleri dogrulayacak
veya yanlislayacak herhangi bir delile sahip olmadigimiz i¢in hepsinin dog-
ru olmasi miimkiin olmakla birlikte sekine kelime olarak siikiinet, rahmet
gibi anlamlar oldugu i¢in nefsi yatistiran, kalbi sogutup, rahatlatan deliller
seklindeki yorumlar daha dogrudur.

Sekine kavramu zikredildigi ayetlerde muhteva agisindan ayni hakika-
te igaret etmekle birlikte stifi miifessir Kuseyri, Israilogullarrna bahsedilen
sekine ile Muhammed iimmetine bahsedilen sekine arasindaki farka ve ikin-
cisinin lehine olan iistiinliige dikkat cekmigtir. Buna gore Israilogullar’nin
sekinesi diismanla kendi aralarinda el degistirip duran bir sandiga kon-

*! Taberi, Cami‘w’l-beyin, 4/457-477.
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musken Muhammed iimmetininki asla diigmanin ele gegiremeyecegi, hig-
bir yaratilmigin otoritesinin islemedigi, sadece Cenédb-1 Hakkn tasarrufu
altinda bulunan bir yere, yani kalblerine yerlestirilmistir.*> Kuseyri'nin bu
yorumunun ilmi olmaktan ziyade Islam’in Yahudilige @istiinliigiinii ispat et-
meye doniik oldugu anlagilmaktadir.

Razi, sekine ile ilgili rivayetleri, yorumlar1 naklettikten sonra “bil ki
sekine emniyet ve sebattan ibarettir’® demektedir. Sekine Rabbimiz-
den gelen tumaninedir. Tabut yanlarinda oldugu zaman zaferden emin
oluyorlardi.* Kurtubi’ye gére bu sandik Israilogullarinin yaninda oldu-
gunda savastan ka¢miyorlardi. Talat konusundaki kafa karisiklig: ve tar-
tismalar1 vardi. En dogru olan goriis bu tabutta peygamberlerden kalan ve
insanlar1 teskine vesile olan esyalar oldugu goriisiidiir. Bu sandigin ellerine
gecmesiyle hem tartismalar, itirazlar son bulmus hem de diismandan kor-
kularinin yok oldugu anlasiimaktadir.

Sahabilerden Useyd b. Hudayr bir gece Kehf suresini okurken yakininda
bagli duran at1 birden tirkiip sahlanmis, okumay1 birakinca da sakinlesmis-
ti. Bu durum ii¢ defa tekrarlanmus, Useyd atin yakininda bulunan ogluna
zarar gelmesinden endise ederek onun yanina gitmis, o sirada bulutsu bir
golgenin i¢inde kandile benzeyen parildayan nesnelerin goge dogru ytiksel-
digini gérmiistii. Sabahleyin durumu anlattig1 Hz Peygamber ona gordiigi
varliklarin Kuran tilavetini dinlemeye gelen melekler oldugunu, okuma-
ya devam etseydi sabaha kadar kendisini dinleyeceklerini ve insanlarin da
onlar1 goreceklerini sdylemistir. Diger bir rivayette ise goriilen varliklarin
sekine oldugu zikredilmektedir. Bu da sekinenin o bulutun i¢inde oldugunu,
meleklerle birlikte indigini gostermektedir. Kur'an sadece akil sahibi var-
liklarin dinlemesi sahih olacag icin bu bilgiler “Sekine, bir tiir ruhtur veya
ruhu olan seydir” seklindeki goriisiin dogruluguna bir delil olmaktadir.®
Ibn Astir, sekine ile ilgili goriigleri, yorumlar: naklettikten sonra sekinenin,
tumanine, dinginlik, emniyet anlaminda oldugunu kaydetmektedir.>

el-Bakara 248. ayetle ilgili tefsirlerde sandigin icinde ne oldugu ve
sekinenin nasil bir sey oldugu konularinda ihtilafin oldugu gériilmektedir.
Bununla birlikte sekinenin Israilogullarinin kalbini yatistirdig, onlara gii-
ven, huzur ve cesaret verdigi, savaslarda yanlarinda bulundugunda kendi-
lerini manen giiglii hissettikleri konusunda ise ittifak bulunmaktadir. Ayni
zamanda bu sekinenin Talat konusundaki kafa karisikligin, tartigmalar: ve

52 Kuseyri, Letdifu’l-isarat, 1/192.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/189-192.

** Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/188.

55 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kurdn, 4/234-239; Buhari, “Feza’ili’l-Kur an”, 15, “Menakib”, 25.
5 Ibn Asdr, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/490-495.
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diigmana karsi duyulan korkuyu izale ettigi de anlagilmaktadir. Bu ayette
sekine konusu farkli bir gekilde ele alinmakta ve ihtilafl bilgiler nakledilse
de aslinda temel anlamin diger 4yetlerle ayni oldugu goriilmektedir. Sonug
olarak Hz. Peygamber ve sahabilerin kalbine sekinenin inmesi nasil ilahi
bir yardim ise, sandikla birlikte varligi hissedilen sekine de Israilogullar:
i¢in ilahi yardimin, Allah ile birlikteligin hissedilmesi ve kalbin siikéin bul-
masini anlatmaktadir.

2.3. el-Fetih Sliresindeki Ayetler

Sekine el-Fetih Stiresinde 4, 18, 26. 4yetler baglaminda iig yerde anlatil-
maktadir. Kisa bir stirede {i¢ defa sekinenin inmesinden bahsedilmesi dikkat-i
calip bir husustur. Bu 4yetleri dogru anlayabilmek i¢in el-Fetih Stiresinin nii-
zul sebebini, olaylarin gelisimini dikkate almak gerekmektedir.

H.6. y1lda Hz. Peygamber riiyasinda Kabe'ye girdigini, basini tiras ettigini,
Kébe'nin anahtarlarini aldigini ve Arafat’ta vakfe yaptigini gordii. Rityasini sa-
habeye anlattiginda sahabiler herhangi bir tereddiide kapilmadan umre igin
yola ¢ikti. Hudeybiye bolgesine gelindiginde miisrikler Miisliimanlarin umre
yapmalarina izin vermediler. Yapilan goriismeler sonucunda Miislimanlarla
misrikler arasinda bir anlagsma imzalandi. Anlagsmanin sartlari arasinda o
yil Kabe'nin tavaf edilmemesi ve Mekkeden Medine’ye giden Miisliimanlarin
geri teslim edilmesi de vardi. Anlagsmanin sartlar1 goriiniiste Miisliimanlarin
aleyhine oldugu icin sahabiler bundan ¢ok rahatsiz oldular. Hz. Omer Hz.
Peygambere “ni¢in dinimizden, davamizdan taviz veriyoruz” diyerek onu
sikistirdi. Hz. Peygamber’in “Kurbanlarinizi kesin” emrine sahabe tepkisiz
kaldi. Hz. Peygamber bundan dolay: ¢ok iiziildii. Onun kurbanini kesmesi
tizerine sahabiler de kurbanlarini kestiler. Anlasma miinafiklar, Yahudiler ve
miisrikler tarafindan elestiri konusu edildi. Biitiin bu gelismeler sahabileri
olumsuz etkiledi, seytanin da vesvesesiyle bir¢ok konuda kalbleri karisti. Bu
olaylardan sonra el-Fetih suresi nazil oldu.””

2.3.1. el-Fetih Sdresi 4. Ayet: Mislimanlarin Mekke'ye
Girisinin Engellenmesi

Yasanan moral bozucu, kafa karistirici olaylardan sonra nazil olan el-
Fetih Stresinin ilk ii¢ 4yetinde Hz. Peygambere apagik fetih verildigi,
kendisinin Allah katinda degerli oldugu, Allah’in yardim ve destegine nail

7 Ebt Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretun-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Sam: 2005),
2/308-322; Ebt Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni et-Tabakdtu’l-kiibra. thk. Ali Muhammed
Amr. (Kahire: Mektebeti'l-Hanci, 1401/2001), 2/91-95; Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabu’l-
megdzi. thk. Marsden Jones. (Londra: 1966), 603-615; Emin Isik, “Feth Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/456.
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oldugu anlatilmaktadir. 4. dyette imanlar1 artsin diye mi‘minlerin kalbine
sekine indirildigi, tim ordularin Allaha ait oldugu;5. ayette ise sekinenin
inisinden sonraki teslimiyetle cennete girislerinin miimkiin oldugu a¢ik-
lanmaktadir.

Hz. Peygamber’in riiyast hak oldugu i¢in, daha 6nce de onun riiyalari-
nin, mijjdelerinin ger¢ekligine sahit olan sahabiler bu yolculuklarinda miij-
delendigi {izere umre gorevlerini ifa edeceklerini, 6zledikleri vatanlarina
girerek hasret gidereceklerini diisiiniiyorlardi. Fakat Mekke’ye girislerine
izin verilmeyince biiytik bir sagkinlik ve moral bozuklugu yasadilar.

“Allah bu durumdaki mi‘'minlere sekine indirerek kalblerini Hakka
imana ve rasuliine giivene yonlendirdi”*® Yapilan anlasma ve olusan em-
niyet ile Allahin kendilerine olan liituflarini anlamalar: i¢in sahabilere
sekine indirildi. Allah Tealanin korkudan sonra emniyeti kolaylastirdiginy,
savagtan sonra baris liitfettigini anladiklar i¢in yakinlerine yakin eklen-
di. Sekinenin vakar, Allah ve Rasulii icin azamet, birbirlerine merhametli
davranmalari i¢in rahmet oldugu da sdylenmistir. Ayette ordularin Allah’a
ait olmasinin vurgulanmasi her seyin Allah’a teslimiyetini ve O’'nun kont-
rolinde oldugunu anlatmaktadir. Bunlarla diledigine diledigi sekilde yar-
dim eder. Mirminlerin kalblerini sabitlemek i¢in indirdigi sekine de O'nun
ordusundadir. Sekinenin indirilmesi sahabilerin imanlarinin arttirilmasi,
cennete girmeleri ve kéfirleri yenerek diismanlarin bu sekilde diinyada ce-
zalandirilmalari i¢indir.”

“Basiret agik, sekine ise gizli bir durumdur. Ayette“kalbe indirildi” buy-
rulmasi da bunu desteklemektedir. Sekine inince basiret agiga cikt1. Sekine
hidayet, basiret inayettir. Sekine ile sahabilerin iman1 kat kat artmus kalble-
rindeki nurlarin ziyadelesmistir.®’

“Sekine Ridvan biatindeki tuma’nine ve sitkiindur. Imanin artmasi zaten
sahip olduklar1 tasdikin artmas; biat konusunda Hz. Peygamber’in emirle-

»g1ec

ri tasdikleri denmistir”*'“Bu sekilde sahabenin hasyetlerine hasyet, tasdik-
lerine tasdik eklendi. Bu sekine onlarin cennete girmelerine sebep oldu.”®
Sahabiler umre i¢in gelen silahsiz ve sayilar1 az olmasina karsilik, savas icin
hazirlanan diigmanin daha kalabalik olmasindan korkuya kapildiklar: icin
sekine indirildi. Bu sekilde 6liimiine biat ettiler. Hz. Omer’in sozleri sa-

habedeki kafa karigikligini anlatmaktadir. Onlar Hz. Peygamber’in riiya-

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/246.

% Zemahseri, el-Kegsdf, 5/536; Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Ytisuf b. Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’l-
muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevctid vd. (Beyrit: Darw’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1413/1993), 8/91.

 Stilemi, Hakdiku’t-Tefsir, 2/255.

' Semerkandi, Tefsirus-Semerkandi, 3/298-299.

2 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kuran, 19/301-302.
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sina inandiklari i¢in umre yapacaklarindan emin bir sekilde gelmislerdi.®®
Eger kalblerine sekine indirilmis olmasayd: Hz. Peygamber’in riiya ile ha-
ber verdigi umre ger¢eklesmedigi i¢in sahabiler siiphe, tereddiit ve inkéara
gidebilirdi. Bu sekilde hem kalblerindeki karigiklik giderilmis hem de
Cennete gitmelerinin bir hak edis degil bir liituf olmus oldugu anlatilmis
oldu.3.ayette Hz. Peygambere yapilan yardimdan bahsedilmisti. 4. ayetteki
sekinenin indirilmesi ilahi yardimdan sahabeye diisen paydir. Sahabiler
kendileriyle Allah’in rasuliinii destekledigi askerleridir. Allah Tealanin sa-
habenin nefislerinin 1slahi, seytanin attig1 yanlis diisiinceleri imhasi, azim-
lerinin sabit kalmasi i¢in hakka yonlendirmesi, dogruyu ilham etmesi ve
imanlarin1 saglamlastirmast Hz. Peygambere yapilan bir yardimdir. Bu
sekilde sebata ermis, sabitlenmis bir kalble diismana saldirmalar1 da Hz.
Peygambere vad edilen bir fetih kabul edilebilir.

el-Fetih Stiresi 4. ayet Hudeybiye'ye ilk gelis aninda miisriklerin Mekke’ye
girise, umreye engel olmalarinin olusturdugu saskinlik, hayal kiriklig: ve
bunlarin kalblerde dogurdugu yanlis diisiincelerin sekine ile giderilmesi-
ni anlatmaktadir. Bu ayet Ridvan biati ve Hudeybiye anlagmas1 6ncesini
anlatmaktadir. Ancak miifessirler stiredeki konularin gelisimine fazla dik-
kat etmedikleri i¢in bu ayetin tefsirinde Hudeybiye anlasmasindan ve Hz.
Omer’in tepkisinden de bahsetmislerdir. Bu durum ayetlerin tefsirinde si-
yerdeki konu gelisimine dikkat etmenin 6nemini de gostermektedir.

2.3.2. el-Fetih Sdresi 18. Ayet: Ridvan Biati Zamani

Kur’an'in niizuliinde 6nce sebepler yasanmakta, sonra olaylar, tartigma-
larla ilgili Allah Te4l&@nin hiikiimleri, 6vgii ve elestirileri inzal edilmektedir.
el-Fetih Stresinde de olaylardan sonra tiim yagananlarin bir degerlendir-
mesi, bunlar {izerinden sahabe ve diger muhataplara yonelik uyari, takdir
ve elestiriler beyan edilmektedir. 18. ayette de Ridvan biatine katilanlarin
Allah katindaki durumlariyla ilgili olarak “Andolsun ki o agacin altinda sana
biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi olmustur. Kalblerinde olan bilmis,
onlara sekineyi indirmis ve onlar1 pek yakin bir fetihle odiillendirmistir” buy-
rulmaktadir. Ayette Allah'in sahabenin kalblerinde olani bildigi bundan
dolay1 da sekineyi indirdigi agiklanmaktadir. Miifessirler mi’minlerin
kalblerinde olanin ne oldugu konusunda farkli goriisler beyan etmislerdir.

Mukatil b. Siileymana gore Allah Teald sahabenin biatin sartlarindan
“Hz. Peygambere bagl kalma ve savastan kagmamakla” ilgili kalblerinde
olan hosnutsuzlugu bildigi i¢in sekineyi indirmisti.**

 Bursevi, Ruhu’l-beydn, 9/12.
© Mukatil, Tefsir, 3/250.
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“Sahabenin kalblerinde Hz. Peygambere sidk, ihlas, iyi niyet, biate vefa
ve sabir vardi. Bundan dolayi kalblerine huzuru, dinlerine sebat1 ve hakka
yonelik basireti indirdi”®*“Hz. Peygamber riiyasini anlattiginda sahabiler
sevindiler. Fakat hoglarina gitmeyen anlasma yapilinca kalbleri karist1. Ba-
zilarinin kalbinde tohmet, yanlis diigiinceler olustu. Bu ayetin inisiyle kalb-
leri sakinlesti. Allah Teal4 kalblerindeki karisikligi, stipheleri bildigi i¢in
sekine indirerek yakin ile kalblerini sabitlestirdi.®®

“Sekine ileri gelen sufiler tarafindan “Kalbe atilan ve onunla dogrularin
goriildiigi nur”; “Gaybi hakikatler agildiginda sirrin sebati” ve “emirleri ye-
rine getirdikten sonra genislik ve rahatliga kavugsmak” olarak tanimlanmus-
tir. Sahabiler bu biat1 yaptiklar1 icinAllah onlardan, onlar da Allah’tan raz
oldular. Allah onlardan razi oldu ve onlar1 da riza haline getirdi, yakine, riza-
ya, kalb huzuruna iletti ve kalblerinin siikin bulmasi i¢in sekine indirdi*’

Bu goriisii isabetli bulmayan Ebti Hayyana (6l. 745/1344) gore kalb-
te olanin sidk ve vefa gibi hasletler oldugu soylenmistir. Ancak bunlarin
sekinenin inmesini gerektirmeyecegi de soylenmistir. Mukatil kalbte ola-
nin Hz. Peygambere bagh kalarak, savastan kagmama sartina bagliliktan
hosnutsuzluk oldugunu séylemistir ki bu durumda sahabeye bir elestiri ol-
mus olmaktadir.®®

“Kulun basina gelenleri kerih gérmemesi, kaderine itiraz etmemesi
ve Allah’tan razi olmasi demektir. Allah'in kulundan rizasi ise emirleri-
ne uyulup, nehiylerinden ka¢inildiginda gergeklesir. Sahabilerin bazilari
oliimiine biate razi degillerdi. Uzerlerine tumaniyye indirilerek, kalbleri
saglamlastirilarak ve nefisleri siikina erdirilerek bu olumsuz durumdan
kurtarildilar.®

Kurtubi, Ridvan biatiyla ilgili tiim siiregleri anlattiktan sonra sahabenin
kalblerinde olanin “sidk ve vefa’,“6liimiine biatten hosnutsuzluk”, “miisrik-
lerin kendilerini engellemelerinden kaynaklanan keder, moral bozuklugu,
rilyanin gerceklesmesinin gecikmesi” seklindeki goriisleri nakletmekte fa-
kat tercihte bulunmamaktadir. Kurtubi'ye gore sekine kalb huzuru ve vad
edilenin dogruluguna kalbin teskin olmas1 anlamina gelmektedir.”

Naklettigimiz yorumlardan agik¢a sdylenmese de sahabenin kalbinde
Allah’in razi olmayacag tiirden diisiincelerin olusmasini kabul etmek is-
temeyen miifessirlerin kalbte olana dair sidk, ihlas ve vefa gibi anlamlar
takdir ettikleri goriilmektedir. Ayetin baglamin, olaylarin gelisimi, sahabe

 Taberi, Camiu’l-beydan, 21/277-278.

¢ Kuseyri, Letdifu’l-isarat, 3/214.

¢ Stilemi, Hakdiku't-tefsir, 2/257.

¢ Ebt Hayyén, Bahru’l muhit, 8/96; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/301.
% Bursevi, Ruhw’l-beydn, 9/35-36.

70 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kuran, 19/314-319.
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tizerindeki etkisini dikkate alanlarin “6liimiine biatten hognutsuzluk, miis-
riklerin kendilerini engellemelerinden kaynaklanan moral bozuklugu ve
rilyanin gergeklesmesinin gecikmesinin olusturdugu hayal kirikligr” gibi
bize gore de isabetli olan a¢iklamalar yapmiglardir. Bu ayetin tefsirinde
miifessirlerin sahabe algilarindaki farkliliklarin tefsire etkisi goriilmekte-
dir. Aslinda tam olarak giivendikleri, kendisine iman ederek mal ve canla-
rin1 ortaya koyduklar1 Hz. Peygamber’in miijdesinin o an igin gergeklesme-
mesinin, katledilme korkusu, endisesiyle kars1 karsiya kalan Miislimanlar
tizerinde olumsuz etki birakmasi yadirganacak bir durum olmasa gerektir.

2.3.3. el-Fetih Siiresi 26. Ayet: Hudeybiye Anlasmasi Vakti

Hudeybiye anlasmasi imzalanirken miisrikler anlasma metnine “Bes-
mele ve Allah'in Rasulii Muhammed” yazilmasini engellemislerdi. Anlas-
ma sartlar1 goriiniirde Miisliimanlarin aleyhine oldugu i¢in sahabiler bu
durumdan hognut degillerdi. Biitiin bunlara ek olarak miisriklerin iskence
altinda tuttuklar1 Eba Basir kagip Miisliimanlara siginmis, ancak anlasma
sartlar1 geregi miigriklere teslim edilmisti. Miisriklerin kabaliklari, saldir-
ganliklar1 ve diger yasananlar Hz. Peygamber ve Miislimanlar tarafinda
¢ok biiytik rahatsizlik ve hognutsuzluk olusturdu.Bu gergin ortam iizerine
“O zaman inkdr edenler, kalblerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestir-
mislerdi. Allah da elgisine ve miiminlere sekineyi indirdi, onlarin takva so-
ziine baghliklarim giiclendirdi. Zaten onlar buna ldyik ve ehil kimselerdi.
Allah her seyi bilendir” ayetini inzal etti. Miisriklerin tiim taskinliklarini,
inatlarini ve inkarlarini ortaya koyduklar1 bu ortamda, Miisliimanlarin da
benzer yanlislar yapmamast iginAllah Teala Hz. Peygamber ve sahabilere
sabir, kalb huzuru ve vakar indirdi. Kalblerini kendisiyle cehennem atesin-
den korunduklari kelime-i tevhide, takvaya, ihlasa bagl kildi.”*

Kéfirlerin diigmanliklar1 ve saldirganliklarina kars:1 Miislimanlarin tar-
tisma ve ¢atismayla karsilik vermemeleri, hilmle davranmalari i¢in sekine
indirildi. Ayetteki sahabilerin kalblerinin kelime-i takvaya ilzam edilme-
sinden kalblerinin kelime-i tevhide bagli tutulmasi ve bu sadik kalbten
kelime-i tevhidin sadir olmas: kast edilmektedir. Takvanin sirkten uzak
tutmast daancak bu durumla gerceklesir.”> Allah Teala sekine indirerek
Miisliimanlardaki sertligi, siddeti yok etti, kalblerini temizledi ve sakin-
lestiler. Kalblerini riza ve teslimiyet iizere sabit kildi. Anlasma metnin-
den Rasulullah’in adi silindi ve anlasma maddeleri yazilarak kabul edildi.

' Taberi, Cami‘w’l-beydn, 21/307-315; Zemahseri, el-Kessdf, 5/548; Ebt Hayyan, el-Bahru’l mubhit,
8/98-99.
72 Kuseyri, Letdifu’l-isarat, 3/216.

239



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

Sekinenin indirilmesi Allah'n mirminlerin velisi oldugu ve miisriklerin
velilerinin olmadigina da isaret” etmektedir. Onlarin islerini diizenleyecek
bir velileri yoktu ama Miisliimanlarin her seyleriyle ilgilenen Rableri var.
Onlar Allah’n velayetine, takvaya bagli kalmaya ehildirler.”

Bu éyette sekine'nin hem Hz. Peygambere hem de mirminlere indiril-
digi anlatilmaktadir. Bu da miisriklerin sertlik, inat ve saldirganliklarinin,
anlagma esnasinda yasananlarin hem Hz. Peygamber hem de sahabileri
cok etkiledigini, onlarin da ayni sekilde karsilik vermeyi diistindiiklerini
gostermektedir. 1. Hakki Bursevinin de agikladig: gibi Miisliimanlarin ve-
lisi, onlarin islerini, durumlarini, kalblerini diizenleyen, kendilerine sahip
cikip kontrol eden Allah Teala kalblere miidahale ederek miminleri en
dogru hal tizere sabitlemistir. Hz. Peygamber ve Miislimanlar o zamana
kadar Allah yolunda yaptiklar: fedakarliklarla bu dostlugu ve takva tizere
kalmayz, ilahi yardima ehil olduklarini ispatlamislardi. Bu ayette agik¢a Hz.
Peygambere de sekine indigi zikredildigi icin diger ayetlerde gorildigu
tizere ismet sifatindan dolayi ayetin lafzinin disinda herhangi bir yoruma
gidilmedigi goriilmektedir.

2.4. et-Tevbe 9/25, 26. Ayetler: Huneyn Savasinda Sekinenin
indirilmesi

et-Tevbe Stresi 23 ve 24. ayetlerde kéfirlerle velayet konusunda ve Al-
lah yolunda cihada katilmada, bu konuda gereken fedakérligi gostermeyen
mirminler elestirilmekte ve helak edilmekle tehdit edilmektedirler. 25 ve
26. ayetlerde ise eger kendileri gereken yardimi yapmazlarsa Allah'in el-
¢isini hi¢bir zaman yardimsiz birakmadigi Huneyn gibi bir¢ok savasta
ona yardim ettigi, korudugu ag¢iklanmaktadir. Ayni sekilde su anda Hz.
Peygambere ve davalarina baglilikta sorun ¢ikaran, gevseklik gosterenlerin
Huneyn savasinda da sayilarina, kendilerine gii¢ ve 6nem atfettikleri i¢in
bozguna ugradiklari, Allah Teal&'nin Hz. Peygamber ve mi‘minlere sekine
indirerek ve goriinmeyen ordularla destekledigi i¢in zaferin kazanildig: da
anlatilmaktadir. 26. ayette sekinenin Hz. Peygamber ve Miislimanlarin
tizerine indirildigi agikea zikredilmektedir.

Mukatil ve Taberi gibi baz1 miifessirlerin naklettiklerine gore Huneyn
savaginda diigmanin ani saldirisindan Miisliimanlar bozguna ugrayip, ka-
¢ismaya basladiklarinda Hz. Peygamber Miisliimanlara “Ey Allah’in kullar,

» «

ben Allah’in rasulityiim”, “Ey Mubhacirler! Ben Allah’in kulu ve el¢isiyim,

72 Muhammed, 47/11: “Bu, iman edenlerin yar ve yardimcilarinin Allah olmasinin, kafirlerin ise boyle
bir yardimcilarinin bulunmamasinin sonucudur”

7 Bursevi, Ruhu’l-beydn, 9/49-52; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/ 303; Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-
Kurn, 19/334-336.
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“Ey insanlar benim yanima gelin, ben Allah’in rasuliiyiim” diye seslenerek
“Ey Rabbim, bana va'd ettigin zaferi ver” seklinde dua etti. Atindan inerek
bir avug toprak ald1 ve “yenilgiye ugrasinlar” diyerek diismanlara dogru
att1. Allah sekine, tumanine ve giiven duygusu indirerek hezimet belasini
defetti ve meleklerle destekledi.”” Kurt(ibi'nin izahina gére Miislimanlarin
tizerine sekine inince korkular1 yok oldu, arkalarini dontip kagtiktan sonra
tekrar toparlanip misriklere cesaretle saldirdilar. Melekler Misliimanlar1
teskin ediyor, kalblerine olumlu diisiinceler ve sebat ilka ediyor ve kafirleri
korkutuyorlardi.”

Siilem{’ye gore ayette bahsedilen ilahi yardim ancak zillet, iftikar/sadece
Allah’a muhtaglik ve acizlik hissedildigi durumlarda gerceklesir. Sahabeye
daha 6nce ilahi yardimin geldigi yerler kendi nefislerini, kuvvetlerini, gok-
luklarini gormedikleri, Allah’a teslim olduklar1 yerlerdi. Boylece zaferin an-
cak Allah’in yardimu ile elde edilecegini 6grendiler. Huneynde ise kendileri-
ni ve giiglerini 6nemli gordiiler, bunlarla zafere ulasacaklarini zannettikle-
rinde Allah onlara yenilgiyi tattirdi ve diinya onlara dar geldi. Giig, kuvvet
ve sayilarina giivendikleri i¢in arkalarina bakmadan doniip kagtilar.”

Bursevi konuyu su sekilde izah etmektedir: “25. ayette sayica stiin ol-
malarinin Misliimanlar1 gurura sevk ettigi fakat Allah Teél4 cezalandirmak
isteyince bu ¢oklugun hig¢bir fayda saglamadigi, tiim genisligine ragmen
yeryiiziiniin dar geldigi ve savas meydanindan kagtiklar: anlatilmaktadr.
Miisliimanlar bozgun aninda siginacak, kendilerini giivende hissedecekleri
bir yer bulamiyorlardi. On iki bin Miisliiman dort bin diisman karsisinda
dagildiginda yaninda sadece amcasi Abbasin bulundugu Hz. Peygamber
yerini korudu. Baz1 askerler kacarak Mekke'ye vardi ve sehirde de boz-
gun havasi hissedildi. Sonra kendisiyle kalblerin teskin oldugu, Allah’in
yardiminin gergeklesecegine dair tam bir itminani olustugu sekineyi Hz.
Peygamber'in ve mi'minlerin iizerine indirdi. Aslinda sekine mutlak ola-
rak Hz. Peygambere daha once gergeklesmisti. Ayrica sekinenin yani sira
insanlarin goremedigi ordulari, melekleri de indirdi. Kafirler melekleri go-
rityordu. Allah bu sekilde kéfirleri cezalandirdi, hezimete ugratti.”

Miifessirlerin naklettikleri bilgilerden ve yaptiklar1 yorumlari,
Huneyndeki savas ortaminda kiigiik bir grup disinda sahabenin dagilma-
sin1 ve bozgun havasinin yasanmasini diisiindiigtimiizde Miisliimanlarin

7

@

Mukatil, Tefsir, 2/42; Taberi, Camiul-beyin, 1/386-396; Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib
el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve'l-uytin, nsr. es-Seyyid b. Abdulmanstr b. Abdurrahim. (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 2/239-240; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/50; Ebu’l-Fida Ismail b.
Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-azim. thk. Mustafa es-Seyyid vd. (Kahire: Miiessesetu Kurtuba, 1421/2000),
7/165-171.

Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kuran, 10/143-150.

Stilemi, Hakaiku’t-tefsir, 1/272.

Bursevi, Ruhu’l-beydn, 4/425-428.
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kalbinde sebat ve siikiinun kalmadigi, yenilgi ve acizligi derinden hisset-
tikleri anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in ¢agrisi ve duasindan onun da
bu ortamdan olumsuz etkilendigi anlagilmaktadir. Bu olumsuz psikolojik
ortama seytanin ve nefsin vesveselerini de ekledigimizde Miislimanlarin
kalblerinin ne kadar karistig1, Hz. Peygamber’in isinin ne kadar zorlastig1
goriilmektedir. Bu ayette agik¢a sekinenin Hz. Peygambere de indigi beyan
edilmektedir. Bu 6rnek ayn1 zamanda sahabenin de zor zamanlar yasadig-
n1 ve gesitli hatalara diistiigiinii gostermektedir. Bu durumun sebebi aslinda
ayetlerde de anlatildig1 izere baz1 Miislimanlarin sayica tistiin olmalarina
glivenerek gurur ve kibre kapilmalaridir.

Allah kul iligkisi dinamik oldugu i¢in islenen sevap ve giinahlarin ha-
yattaki etkisi bu 6rnekte de oldugu gibi bazen kisa zamanda kendini gos-
termektedir. Glinahlar ve zorluklar kabz halini yasatirken, ilahi yardim ve
sekinenin inmesi kalbi daralan, zihni dagilan insan1 bast haline tasimakta-
dir. Her insan hayat1 boyunca kabz ve bast halleri arasinda gidis gelisler ya-
samaktadir. Huneyn savasinda yasananlarda da goriildiigii gibi bu hallerin
yasanmasinda ilahi takdirin yani sira kulun sevap ve giinahlarinin etkisi de
bulundugu anlagilmaktadir.

et-Tevbe 40 ve 25. ayetlerin muhataplarinin Islam’a baghlik ve bu yol-
da fedakarlikta zaaf gosteren Miislimanlar oldugunu disiindiigtimiizde
bu sahislara ve diger tiim Misliimanlara elde ettiginiz zaferler ve basarilar
Allah’in ihsandir. O’'nun yardim ve destegi ile kazandiginiz giizelliklerdir.
Sakin simarmayin, gurura kapilmayin, eger Allah size zor imtihanlar ya-
satir, seytan ve nefsinizle bas basa birakirsa kalblerinizde sebat ve siikiin
kalmaz, istikameti kaybedersiniz, her ddim O’nunla iliskinize dikkat edin
mesajlarinin verildigi anlagilmaktadir.

Burada ele aldigimiz ayetlerde Allah Te4lanin sahabenin, aslinda her bir
mi’'minin egitimini, manevi durumunu ne kadar dikkatli izledigi, kontrol
ettigi, duruma gore agir imtihanlardan gecirerek cezalandirdig anlatilmak-
tadir. Bu ve diger ayetlerde hak edildiginde, takdire uygun goriildiigiinde
anlik ilahi destegin gerceklestigi anlatilmaktadir. Bu yasananlardan Hz.
Peygamber ve sahabe ile sinirlandirilamayacak bir sekilde Allah-kul ilis-
kisinin, imtihanin, yardim ve musibetin anlik degerlendirmelerle devam
ettigini anlagilmaktadir. Allah'in 6vgiisiine mazhar olan Hz. Peygamber ve
ashabinin bu sekilde siki imtihan siire¢lerinden gegirildiklerini diisiindii-
guimiizde onlarin manevi mertebelerine ulasmayanlarin nelerle nasil ibtila
edilebileceklerini daha iyi diigiinmek gerekmektedir.

Buraya kadar zor, karisik, sikisik zaman ve ortamlarda Hz. Peygamber
ve sahabilerin kalblerine sekinenin indirilmesiyle ilgili ayetleri ele aldik.
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el-Kehf, 18/14, el-Kasas, 28/10 ve el-Enfal, 8/11. ayetlerde sekine ile benzer
anlama gelen “kalbin raptedilmesi, saglamlastirilmasindan” bahsedilmek-
tir.

Miisrik bir toplumda yasayan ve daha sonra Ashab-1 Kehf olarak tani-
nacak olan Miisliman genglerin kendilerine putlara tapmay1 emreden hii-
kiimdar Dakyanusa kars: ¢itkmalar: ve kalblerinin pekistirilmesi el-Kehf,
18/14. ayette...Onlar Rablerine inanmus birkag gengti. Onlarin hiddyetlerini
artirmis ve kalblerini pekistirmistik. Durup, soyle demislerdi: "Rabbimiz gok-
lerin ve yerin Rabbidir, O'nu birakip baska bir tanriya yalvarmayiz, yoksa
and olsun ki, batil soz soylemis oluruz...” demislerdi, seklinde aktarilmak-
tadur.

Miifessirler kalblerinin pekistirilmesini “kiyam ettiklerinde kalblerini
imanla saglamlastirilmasi”;“Kalblerini saglamlagtirilmasi, hidayetlerinin
arttirilmas1”®; “iman tizere sabitlenmeleri, sabrin ilham edilmesi”® ve “Ka-
vimlerinin muhalefeti ve cezalandirmasina, yasadiklar1 rahat, bolluk dolu
hayattan ayrilmalar1 konusunda kalblerinde olusabilecek duygulara kars:
kalblerinin saglamlastirilmasi” seklinde® Allah’'in bir yardimi olarak agik-
lamaktadirlar.

Firavun riiyasinda Israilogullarindan dogacak bir bebegin saltanatina
son verecegini gordiigii i¢in yeni dogan tiim bebeklerin dldiirmesini em-
retmisti. Hz. Musanin annesi evladinin katledilmesinden korkuyordu. Al-
lah Teala bebegini emzirmesini ve bir sandukaya koyup nehre birakmasi-
n1 vahyetti.*> Bebegini suya birakan annenin o anki hali el-Kasas, 28/10.
ayette “Musa'nin annesi, gonlii bombos olarak sabah etti, oglundan baska bir
sey diistinemiyordu. Allah'in vaadine iyice inanmast i¢in kalbini pekistirme-
seydik, neredeyse saraya alinan ¢ocugun kendi oglu oldugunu a¢iga vuracak-
t17 seklinde anlatilmaktadir.

b &’ ULyifadesi miifessirler tarafindan “Tevhidi tasdik edenler-
den, Musamin peygamberlerden olacagi vadimize inanmasi icin kalbini
imanla saglamlagtirilmasi”;“Korkmamasi ve tziilmemesi i¢in kalbinin
saglamlagtirilmasr™; “Musa’nin annesi sadece bebegini disiiniiyordu.
Kalbi bagka seylerden arinmigti. Hiizlinlii ve mahzun kalbine sabir ilham

N
3

Mukatil, Tefsir, 2/282.

% Ebt Manstr el-Maturidi, Tevilatu Ehlis-Siinne. thk. Mecdi Basellim. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2005), 3/214-215.

Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibniv’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdur-
rezzak el-Mecdi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1431/2010), 3/69. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin,
3/289.

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l- azim, 9/110.

el-Kasas, 28/7.

Mukatil, Tefsir, 2/490.

> Maturidi, Tevilatu Ehlis-Stinne. 3/ 586.
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ederek, giiclendirip takviye ederek saglamlastirilmasi™®; “Imanla, ismetle/
korumayla desteklenmesi”; “Sabir ve sebat verilmesi”® seklinde agiklan-
maktadir. Ayetin lafzindan ve yorumlardan Allah Tealanin Hz. Musanin
annesinin kalbine miidahale ederek ilahi yardimda bulundugu anlasilmak-
tadir.
el-Enfal Stresinin ilk ayetlerinde Bedir savast ve sonuglari, 9. ve 10.
ayetlerde Miislimanlarin yardim istegi, onlara miijde, kalblerinin yatismasi/
huzuru ve zaferin sadece Allah’in liitfu oldugunu anlamalari i¢in bin melek
ile yardim vadi anlatilmaktadir. 11. ayette ise yine ilahi bir yardim ve mii-
dahale olarak mi'minleri hafif bir uyku kaplamasi, yagmur yagmasi“Allah
kendi katindan bir giiven isareti olarak sizi hafif bir uykuya daldirmisti.
Sizi aritmak, sizden seytan vesvesesini gidermek, kalblerinizi pekistirmek
ve sebatinizi artirmak i¢in gokten size su indirmisti” seklinde agiklanmak-
tadur. Ayette kalblerin pekistirilmesi, saglamlagtiriimasi anlaminda 3—‘ L3
v.i;)b ifadesi ge¢mektedir. -
"Hz. Peygamber Bedirde miigrik ordusunu gériince “Ey Rabbim sen sa-
vag1 emrettin, zaferi va'd ettin, sen vadinden donmezsin, yardim et” diye
dua etti. Bunun tzerine Allah Te4ld Miisliimanlarin kalblerinin sitkiin
bulmasi, seytanin kalblerine attig1 vesvese ve tizlintiiniin temizlenmesi, ab-
destsizlikten kurtulmalar1 ve seytanin korkutmalar: yok olup kalbleri iman-
la giiglensin ve ayaklar1 saglamlagsin diye yagmur yagdirdi”® “Miisrikler
su kaynaklarini ele gecirdikleri i¢cin sahabiler su sikintisi gekiyor, abdestsiz
namaz kiliyorlardi. Seytan ise onlara “siz Allah’in velisi oldugunuzu iddia
ediyorsunuz ama miigrikler su kaynaklarini ele gegirdiler ve abdestsiz na-
maz kiliyorsunuz, bu miisrik ordusunu yenmenize imkan da yok” seklinde
vesvese veriyordu. Normalde insan ¢ok korktugu zaman uyuyamaz. Allah
Teala korkuya kapilan mirminleri uyuklatarak, rahatlatti. Bu sekilde bii-
yiik bir ikramda bulundu, kalblerini gii¢lendirdi, seytanin timitsizlik ilka-
sin1 yok ederek kalblerini temizledi, korkularini giderdi”*“Bu uyuklama
yardimi daha sonra Uhud savaginda da yasandi.”* Her iki kritik durumda
da Allah Miisliimanlarin kalblerini o denli huzur ve giivenle doldurdu ki,
hepsi uyuklamaya basladilar.*>
“Allah iman edenlerin velisi olarak onlar: karanhklardan nura/aydinl-

8 [bnuw’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3/376.

8 Méverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 4/238.

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-‘azim, 10/445.

Mukatil, Tefsir, 2/6-8.

Maturidi, Tevilatu Ehlis-Siinne, 2/335-336; Ibnu’-1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/192-193; Maverdi, en-
Niiket ve'l-uyiin, 4/300-301; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-azim, 7/29-32.

Al-i Imrén, 3/154.

Ebu’l-A'la el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kuran. trc. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari,
1991), 2/157.
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ga ¢ikarir, kdfirlerin velisi ise tagut/seytandir. Onlari nurdan karanliklara
¢tkarir””
diisindiigiimiizde Misliimanlarin kalbinde meydana gelen korku, endise,
seytanin vesveseleri, gazaplanma, Allahin vadinin ger¢eklesmeyecegini

zannetmek, diisman korkusu ve Hz. Peygambere kars:1 giivende eksilme

ayeti ile kalblerin saglamlastirildig1 ve sekinenin indigi ortamlar:

gibi hususlarin haktan uzaklagtiran birer karanlik oldugu anlagilmaktadir.
Sekine’nin inmesi ise kalbin nurlanmasi/insirah halidir. Bu yoniiyle el-
Bakara 257. ayette anlatilan ve vad edilen durum sekine ve kalbin rabtedil-
mesi durumlarinda Hz. Peygamber, sahabe, Ashab-1 Kehf ve Hz. Musa’nin
annesi tarafindan tecriibe edilmis olmaktadir. Anlatilan hususlar tecriibe
edilmediginde bu ve benzeri ayetlerin anlam derinligine de ulagilmadig:
i¢in ayetler hem yeteri kadar dogru anlasilmamis hem de tefsir ve te'vil edil-
memis olmaktadir. Bu yoniiyle Kur'an’ tefsir ve te'vilde manevi siireglerin
yasanmasinin, bilinmesinin ve 6zellikle sufi miifessirlerin bu yondeki a¢ik-
lamalarinin vazgegilmez degeri anlagilmaktadir.

Bu ¢alismada ele aldigimiz ayet, hadis ve yorumlardan sekinenin ma-
hallinin kalb oldugu, Allah Te4lanin kalb tizerinden kulunu kontrol ettigi,
destekledigi, kulun iman ve hidayetinin arttig1 boylece yakine ulastigi, Al-
lah ile beraberligi tecriibe ettigi anlagilmaktadir.

SONUC

Nakledilen bilgi ve rivayetlerden kalbe sekinenin indirilmesi ve kalbin
saglamlastirilmasiyla ilgili ayetlerin yenilgi, 6ldiiriilme korkusu, kafa ka-
risiklig, yalnizlik, giigsiizliik ve sebeplerin tilkenmisligi gibi baglamlarda
inzal edildigi anlagilmaktadir. Insanlarin takva, sabir, ihsan, tevekkiil gibi
konulardaki farkliliklarina ve manevi tecriibelerine gore degismekle bir-
likte boylesi ortamlarda kalbler karigmakta, zihin bulaniklasmakta, ilahi
yardimin gelmeyecegi gibi duygular olusmaktadir.

Imandaki kemal ve takvalarina ragmen Hz. Peygamber ve sahabenin
nefs, seytan ve diigmanla imtihanlar1 hayatlar1 boyunca devam etmistir.
Bu ibtilalar zorlagtiginda kendi seviyelerinde farkli derecelerde zorlanma
ve sikisma hali yasamislar, ilahi yardima, teyide her zamankinden daha
fazla muhtag¢ olmuslardir. Aslinda tiim bu ayetlerde yasananlar el-Bakara,
2/214de anlatilan peygamber ve beraberindeki mi‘minlerin yasadiklar1
agir imtihanlar sonucunda zorlandiklarinda “Allah’in yardimi ne zaman?”
demelerine benzemektedir. Sekinenin indigi ayetler de bu vadin gergekles-
mesinin orneklerini olusturmakta, kullarin agir imtihanlardan kendi gii¢-
leriyle degil ancak Allah’in inayetiyle bagariyla giktiklarini1 gostermektedir.

% el-Bakara, 2/257.
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Konuyla ilgili ele alinan ayetlerin bir kisminda “sekine’nin Hz.
Peygambere indirildigi bir kisminda ise hem Hz. Peygambere hem de
mii’minlere indirildigi anlasilmaktadir. Ayetlerden bu olaylar yasandiginda
hem Hz. Peygamber’in hem de sahabilerin zorlandiklari, kalblerinin ka-
ristig1 anlagilmaktadir. Ancak bazi miifessirler Hz. Peygambere sekinenin
indirilmesini ismet sifatina uygun olmadigini diistindiikleri i¢in bu gerge-
gi kabul etmek istememekte, bu yondeki yorumlar: kabul etmeyip elestir-
mektedir. Benzer bir durum sahabe icinde gecerlidir. Ayetlerin lafzina ve
baglamina ragmen bu goriisiin savunulmasi alg: ve kabullerimizin nassin
anlamini golgeledigini gostermektedir. Bu durumda éyetlerin ilk anlami,
niizul ortaminda yasanan tecriibe golgede birakilmis ve te'viller naslarin
ontine ge¢mis olmaktadir. Miifessirin ilk gérevi metnin ne dedigini/tefsiri-
ni ortaya koymaktir. Bu hususa dikkat edilmeden metnin anlamini te'ville
yonlendirmek Kuranin naslarina ve ifade kaliplarina miidahale anlamina
gelmektedir. Hz. Peygamber’in yasadig1 korku, gerginlik, hiiziin risalet go-
revine ters diisen davranislara sevk ettiginde ismet giindeme gelebilir. Kor-
ku, endise ve hiiziin ismete aykir1 olmadig: i¢in ayetlerde bu konular agik¢a
zikredilmistir.

el-Fetih 4. ve 18. ayetlerde sekinenin miminlere indirildigi beyan edil-
mektedir. Bu durumda s6z konusu olaylar yasandiginda Hz. Peygamber’in
kalbinde herhangi bir degisikligin olmadig: fakat manevi seviyelerine gore
degismekle sahabilerin kalblerinde dalgalanmalarin olustugu anlasilmak-
tadir. el-Bakara 248de tabuttaki sekinenin hem Télit konusundaki kafa
karisikligini, tartigmalary, itirazlart hem de diiymandan korkuyu izale ettigi
anlagilmaktadir ki aslinda konuyla ilgili tiim 4yetlerde de ayn1 durumlarin
yasandig1 anlasilmaktadir. Sekine ve kalblerin saglamlastiriimasiyla ilgili
orneklerde tarih boyunca siki imtihandan gegen her Miisliimanin korku,
tmitsizlik ve caresizlik gibi durumlarda kalblerinin dalgalandigi, Allah
Tealanin da inananlarin velisi olmasi hasebiyle kalblerine miidahale ede-
rek onlar1 korudugu ve destekledigi anlatilmaktadir. Tiim bu 6rnekler ilahi
yardimin {imitlerin kesildigi anda geldigini, gelecegini anlatan Yusuaf 110.
ayetin pratikleri olmaktadir.

Sekine ile ilgili 6rnek olaylar peygamber ve sahabe algimizi kontrol
etmemiz gerektigini, sahabilerin manevi durum ve mertebelerinin ayni
olmadigini da gostermektedir. Bu 6rnekler ayni zamanda Allah'mn velisi,
peygamberlerin mirascisi kabul edilen Miisliiman 6nderlerin ve maneviyat
biiyiiklerinin zor durumlarda neler hissettigini, yasadigini ve her mi‘min
gibi onlarin da kendi durumlarina gore ilahi teyide ihtiya¢ duyduklarinm
gosterdigi gibi onlar1 nasil anlamamiz gerektigini de anlatmaktadir. Eksik
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ismet algis1 ve sahabeye duyulan abartili sayg: ayetlerde anlatilanlar1 goz
ard1 etmeye sevk ettigi, Kuran1 anlama ve yorumlamada sorun olustur-
dugu gibi alim ve arifleri anlamada yasanan sorunlarin da giris kapisin
olusturmaktadir. “S6z de asil olan zahiri anlam” oldugu igin bu ve benzer
konulardaki 4yetleri anlama ve yorumlamada naslara ne kadar bagh kalin-
digina ayrica dikkat edilmesi gerektigi anlagilmaktadir.

Sekine konusu 4yetlerde zor durumdaki Miisliimanlarin kalbinin siikiin
ve huzura kavusturulmasi olarak anlatilmakla birlikte hadislerde sekinenin
ihlasla Kur’an okuyan, onu anlamaya ¢alisan ve Allah’ zikredenleri kusatti-
g1 ve indigi de nakledilmektedir. Bu rivayetlere gore sekinenin muhlislere,
Allah igin bir araya gelenlere Allah’in liitfunu, yakinligini, rahmet ve sevgi-
sini hissettirmesi seklinde gerceklestigi anlagilmaktadir.

Allah Teal&y1 anlatmada kullanilan tenzihe dayali dil ve anlatim mesa-
feli bir Allah-kul iliskisine sebep olabilmektedir. Halbuki kalbe sekinenin
indirilmesi, sevap ve giinahlarin hayata etkisi, imanin artma ve eksilmesi,
dua ve zikirle ilgili dyetlerde de goriildiigii tizere Kuranda Allah-kul iliskisi
¢ok canli ve sicak bir sekilde anlatilmaktadir. Tarihsel siirecte ortaya ¢ikan
mezhebi ve kelami algilarin Allah’in kula yakinlig1 tizere kurulu bu sicak
Allah-kul iligkisini golgelememesi gerekmektedir. Sekinenin kalbe indiril-
mesi insanin iman, Allah-insan iliskisi ve manevi tecriibelerde kalbin mer-
kezi konumda oldugunu da gostermektedir.

Sekine ile ilgili 4yet ve hadisleri birlikte degerlendirdigimizde ihtilafl
gibi goziiken bilgilerin aslinda ilahi bir liituf ve destek olan sekinenin fark-
I1 ortamlarda farkl: gekilde tezahiir ederek tecriibe edildigini anlattig1 bu
konuda meleklerin de gorevlerinin bulundugu anlagilmaktadir. Her pey-
gambere verilen mucizeler nasil farkli ise kullarin sekine tecriibelerinin de
durumlarina gore farklilik olusturdugu da soylenebilir. Bu yoniiyle kalbe
sekinenin indirilmesi mi'min kullara 6zel bir destek olmakta ve boylece
Allah Tealanin yardim, koruma va'di tahakkuk etmis olmaktadir. Sekinenin
indirilmesi kiginin imanin, hidayetinin artmasi ve yakin sahibi olmasi anla-
mina da gelmektedir. Dolayisiyla sekine konusunun imanin artip eksilmesi,
kalbteki siiphe ve vesveselerin giderilmesi, imanda yakine ulasmanin nasil
oldugu gibi meselelerle ilgili olarak da arastirilmas: ve dikkate alinmasi ge-
rektigi anlagilmaktadir.

Kalbe sekinenin indirilmesi Allah'in mi'minleri koruma ve destegini
anlattig1 kadar Hz. Peygamber ve sahabenin yagadiklar1 6zel manevi hali de
anlatmaktadir. Tefsirler icerisinde 6zellikle isari tefsirler manevi tecriibele-
re dayal1 olarak yazildiklari i¢in konuyla ilgili diger tefsirlerde goriilmeyen
kiymetli agiklamalar bulunmaktadir. Bundan dolay: sekine, takva, ihsan ve
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seytanin oyunlar1 gibi konularda s6z konusu eserlere bagvurmanin elzem
oldugu goriilmektedir. Kuran hayatin biitiintinii kugatarak bastan sona
peygamberlerin ve inananlarin Miislimanlik tecriibelerini anlattig1 icin
Kuran'in anlam biitiinliigiine ve derinligine niifuz etmede tiim tefsir gesit-
lerinin vazgegilmez oldugu anlasilmaktadir.

Sekine ve kalbin raptedilmesiyle ilgili ayetlerde anlatilan tecriibe-
ler kiyamete kadar tiim Miislimanlar i¢in 6rneklik olusturmaktadir. Her
mi’'min imtihan yeri olan bu diinyada farkli zorluklarla karsilastiginda kal-
bi karigmakta, giicii titkenmekte, Allah’in yardim ve koruma vadinden timit
kesme durumuna gelebilmektedir. Bu makalede aktardigimiz bilgiler Allah
Teala ile takva tizere kulluk iliskisi kuruldugunda inananlarin velisi olarak
Allah Teal&'nin kullarini her daim koruyup gozettigini, farkli sekillerde de
olsa beraberligini, velayetini hissettirdigini, O'nun yardimu ile imtihanlar-
dan gii¢lenerek ¢iktiklarini gostermektedir. Sekinenin indirilmesi ve kal-
bin saglamlastiriimasiyla ilgili dyetler mi‘minlerin Allaha tevekkiillerinin
artmasini, Allah’in velayeti ile kendilerini giivende hissetmelerine, farkli
sekillerdeki ilahi yardimlar: timit ederek psikolojik agidan giiclenmelerini
de saglamaktadir.

Kur’anda peygamberlerin ve takipgilerinin hayat tecriibeleri her
miminin potansiyel olarak yasayabilecegi 6rnek durumlar olarak anlatil-
maktadir. Eger bu haller kiyamete kadar tekrar yasanmasi miimkiin olma-
yan 6zel durumlar olarak kabul edilirse bu takdirde Allah Teél4 kullarina
giiclerinin yetmeyecegi, yasanmas1 miimkiin olmayan bilgiler anlatmis ola-
caktir. Bu durumda Kur’anda anlatilan Allah-kul iliskisi ve dindarlik tecrii-
beleri de tekrar yasanamayacaklari i¢in gereksiz yere anlatilmis olacaktir.
Bu ise Kur'ann biitiin olarak hidayet kaynagi olmasina, peygamberlerin
tisve-i hasene olarak tavsif edilmesine ve insanin Allah’in yeryiiziindeki ha-
lifesi olmasi i¢in yaratilmasi gayesine de uymamaktadir.

Konuyla ilgili dyetler miimin birey ve toplumlarin her zaman ilahi yar-
dim ve destege yakin olduklarini gostermektedir. Bu 6rnekler bireysel oldu-
gu kadar Miislimanlarin toplumsal varliklarinin, giig, kuvvet ve birliktelik-
lerinin de Allah i¢in ¢aba gosterildigi miiddetge Allah Tealanin koruma ve
gozetiminde oldugunu da anlatmaktadir. Sekinenin indirilmesi bir yoniiyle
miijde icermekle birlikte hayat boyu imtihan siireglerinin bitmedigini, hi¢-
bir birey ve toplumun Allah’in imtihanindan azade olmadigini da anlattig1
icin uyar1 da igermektedir.
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ASHABU’L-KARYE KISSASINA DAIR YORUMLARIN SPEKULATiFLESME
SURECI VE ALTERNATIF YORUM ARAYISLARI

Oz
Tefsir ilmi, Kuran'in anlamini muhataplarina daha anlagilir kilmay1 amaglar. Bu-
nunla birlikte tarih boyunca bazi miifessirlerin ortaya koyduklar: tefsir faaliyeti,
Kuranin ana mesajinin gizlenmesine ve kapanmasina yol agmustir. Ardinda kotii
bir niyet tasimadig1 ve yanligligi mutlak olan bir yorum barindirmadig: rahatlikla
soylenebilecek bu tefsir faaliyetleri, spekiilatif yorum olarak adlandirilabilir. Spekii-
latif yorum; teorik ve kuramsal olarak birgok sey sdylenmesine ragmen, metindeki
murad-1 ildhiye ulasma agisindan herhangi bir fayda amaglamayan ve gercek hayat-
taki karsilig1 tespit edilemeyen dayanaksiz yorumlari nitelemektedir. Tefsir gelenegi
igerisinde ortaya konulan bu tiir yorumlarin, kismi yararlarindan bahsedilebilse de
verilen emegin karsiliginin tam olarak alinamadig hatta yorumcuyu ve muhatapla-
rin1 zaman ve emek kaybina maruz biraktig1 gortlir.
Yasin stiresi 13-29. ayetlerde anlatilan Ashabii’l-karye kissasinda; yer, zaman ve sahis-
lar miiphem birakilmustir. Asirlar boyu kesin bilgiye dayanmayan rivéyet ve dirayet
unsurlar1 kullanilarak bu konuda yapilan agiklama ve yorumlar, hem miifessirlerin
tefsir faaliyetinden ne anladiklarini hem de i¢inde bocalanan spekiilatif yorumlar1 ol-
dukga net bir bigimde gosteren dikkat gekici drneklerdendir. Ayetlerin zahiri, Ahd-i
Cedid, tarihi bilgiler ve Islami teoloji kaynak gosterilerek yapilan bu tenkitlerin, agik-
lama ve yorumlarin; tarihsel gelisimi, tefsir mahiyetine uyumu, spekiilatiflesme siireci
ve buna kars1 miifessirlerin ortaya koyduklar1 alternatif ¢oziimler arastirma konusunu
olugturmaktadir. Bu makalede bir taraftan Ashdbii’l-karye kissasindaki miiphemlerin
agiklanma imkani sorgulanirken, diger taraftan tefsir gelenegindeki yorumlar ve nes-
nel nitelikleri resmedilmeye ¢aligilacaktir. Ortaya konulan verilerle tefsir kitaplarinda
yer aldig1 iin degerli kabul edilen ancak asil mahiyetiyle, ilahi hitibin muhataplarini
muréad-1 ilahiden uzaklastiracak gereksiz tartismalardan ve bilgi yiikiinden miitesek-
kil yorumlar hakkinda farkindalik olusturmak hedeflenmektedir. Boylelikle Kuran'in
ana mesajina yogunlasilmas: saglanacaktir. Bu amagla aragtirmada sadece tefsir eser-
leri degil, bu mevzuyu ele alan basta kelam ve tarih olmak {izere birgok kaynaktan
yararlanilarak multidisipliner bir yaklagim sergilenecektir.

Arastirma sonucunda ulasilan veriler su sekildedir;

1- Ashabir’l-karye kissas1 baglaminda spekiilatif yorumlar, reddiye tisltip ve ustiliiniin
tefsirlesmesiyle olusmustur. Bu siiregte Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kesir
(6. 774/1373) etkin bir rol tstlenmislerdir.

2-19. asrin sonlar1 ve 20. asrin bagindan itibaren teorik ve kuramsal olarak bircok
sey soylenilmesine ragmen, gercek hayattaki karsilig1 tespit edilemeyen spekiilatif
yorum ve tartismalar birakilmigtir. Cemaleddin Kasimi (1866-1914) kendinden
once yapilan itirazlarin birgogunun kesin bir sonuca gétiirmedigini rivayet ve
dirayet unsurlariyla ortaya koyarak bu yonelimi baslatir. Ayrica o, nesnel bilgi ve
ona dayali yorumun degerini vurgulayarak spekiilatif yorumu ortadan kaldiracak
en temel diisturu da tesis eder. Miifessirler spekiilatif yorumlara alternatif olarak;

a) “yerlesim yerine gelen kisiler hem peygamber hem de havéridir” seklindeki telif
yolunu,

b) kissanin temsili bir anlatim seklinde kabul edilmesi,

¢) kissanin miibhemétil-Kur'an 6zelinde anlagilmas: gerektigi yaklagimini ortaya
koymuglardir.

3- Toplumsal bilincin, Antakyada Habib en-Neccér’a nispet edilen kabir ve cami ile
nesnel olmasa da sosyal gergeklik adina olusturdugu ¢6ziim ise hicri birinci asra
kadar uzanmaktadr.

Kissanin miibhematii’l-Kurén o6zelinde anlagilmas: gerektigi yaklagimi, hem tefsir
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ilminin Kuran'in anlamin1 muhataplarina daha anlagilir kilma fonksiyonu hem de
stiregelen ihtilaflardan ve bilgi yiikiinden kurtulma agisindan oldukga bagarilidir.
Bununla birlikte diger ii¢ yaklasimin ancak belli kayitlarla kabul edilebilecegi aksi
takdirde sadece iki farkli rivayete bagh olarak olusan spekiilatif yorumlardan ¢ok
daha fazlasini bu yaklagimlarin beraberinde getirdigi/getirebilecegi gorilmektedir.
Ashabii’l-karye kissas1 hakkinda yapilan yorumlar ve bunlar tizerine makalede orta-
ya konan tetkikler sonucunda su genellemelere ulagilmistir; tizerinde biiylik emek-
ler verilerek elde edilecek nesnel bilgiler olmaksizin, bu konuda ihtimallerden hare-
ketle daha fazla spekiilatif yorumlarin ortaya konulmas: bir fayda saglayamayacag:
gibi emek ve vakit israfi olarak da goriilmelidir. Hatta aktarilan bilgilerin bir kismi-
nin yanlis olmasi, dogru ¢ikarimlar yapilmasini engellemistir. Oysaki nesnel bilgiye
ulagilmasi; temel gaye, mesaj, anlam ve unsurlarin yani sira kissa anlatimindaki en
kii¢tik bir ayrint1 tizerine bile s6z sdylenmesini degerli kilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Spekiilatif Yorum, Miibheméatii'l-Kur'an, Temsili Anla-
tim, Yasin Stiresi, Ashabii’l-Karye, Antakya.

THE PROCESS OF HOW INTERPRETATIONS OF THE PARABLE OF THE
COMPANIONS OF THE CITY TURNED INTO SPECULATIONS AND THE
SEARCH FOR ALTERNATIVE COMMENTARIES

Abstract
The science of tafsir aims at clarifying the meaning of the Holy Qur’an to its ad-
dressees. Throughout the history of Qur’anic tafsir, some interpretations commen-
tators made have led to a cloud of secrecy over the intended message of the holy
book. Although they were carried out in good intentions and contained no piece
of information absolutely wrong, such interpretations may be called speculative in-
terpretations. They refer to baseless comments which do not serve any purpose in
helping its addressees comprehend the main message of the verses (divine will) and
are not grounded in real life, though they expressed a great deal both theoretically
and conceptually. Although a partial benefit of such interpretations is mentioned in
tafsir tradition, their results are not on a par with the efforts made and even they
lead commentators and their readers to waste a lot of time and energy.
The parable of the Companions of the City (a man coming from the farthest part of the
City) was narrated in the verses 13-29 in Surat Yasin, yet the location, time and per-
sons mentioned are left vague. Using elements of transmission (riwaya) and sagacity
(diraya), many commentators have come up with many explanations and interpreta-
tions of the parable for centuries, which can be regarded as excellent examples of both
their understanding of Tafsir and speculative interpretations added into them. This
study centers on explanations and interpretations of criticisms made on the basis of
external appearance of verses, the New Testament, historical information and Islamic
theology, their historical development, compatibility with the nature of tafsir, and the
process of how such criticisms turned into speculations as well as alternative solutions
to mentioned criticisms commentators came up with. In this article, the possibility
of dispelling the vagueness regarding the parable of the Companions of the City will
be tried and comments and their objectivity in the tafsir tradition will be presented.
This study also aims at raising an awareness of speculative interpretations, which take
the attention of its addressees away from the main message of the verses (divine will).
As a result of this study, it was found that;
1-In the context of the parable of the Companions of the City, what initially started
as articles consisting of the refutation of some claims were later incorporated
into the principles and methods of tafsir, leading to the creation of speculative
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interpretations. In this process, Ibn Taymiyya (d. 728/1328) and Ibn Kathir (d.
774/1373) assumed an important role by contributing to the process of specula-
tive interpretations.
2-Toward the end of 19th century and starting with the beginning of the 20th cen-
tury, speculative interpretations and debates were abandoned, though many com-
ments theoretical and hypothetical were made. As a result, a new line of think-
ing was initiated by Jamal al-Din al-Qasimi (1866-1914) who used elements of
transmission (riwaya) and sagacity (diraya) and showed that most of the earlier
criticisms did not prove anything. By stressing the value of objective information
and corresponding interpretations, he also established the fundamental principle
of objectivity and dismissed speculative interpretations. As alternatives to such
interpretations, some commentators claimed that;
a) those coming to the city should be interpreted as both messengers and disciples.
b) the parable should be accepted to be of representative narration.
c) the parable should be understood in terms of Qur’anic vagueness of meaning
(mubhamat al-Qur’an).
3-The solution put forward by public consciousness, although not objectively, in
the name of social reality dates back to the 1* century of Hijra on the basis of the
claim that the tomb of Habib al-Najjar and his mosque were in Antioch.
The approach to the understanding of the parable based on the Qur’anic vague-
ness of meaning (mubhamat al-Qur an) successfully serves the function of helping
commentators convey the message of Quran to its addressees more effectively and
spares them the trouble of dealing with long-established controversies. However,
the other three approaches can be trusted under certain circumstances; otherwise,
such approaches can lead to more speculative interpretations than those speculative
interpretations made on the basis of only two riwayahs.
Based on comments on the parable and the corresponding investigation, it was es-
tablished that without objective information acquired after considerable effort was
made, presenting speculative interpretations on the basis of possibilities will bear no
fruit, which would be a great waste of effort and time. Furthermore, the inaccuracy
of some of the information narrated prevented the making of reasonable inferences.
Obtaining objective information will make the taking of even small details into con-
sideration precious in addition to eventual aim, message, meaning and other related
elements of discourse.

Keywords: Tafsir, Speculative Interpretation, Vagueness of Meaning (Mubhamat al-
Qur’an), Representative Narration, Yasin, Ashab al-Qarya, Antioch.

GIRIS
("\efsir tarihi boyunca, tefsirin mahiyeti kimi zaman sorgulanmus ki-
mi zamansa tefsir metot ve {iriinleri tizerinden siniflandirilmaya gi-
dilmistir. Yapilan siniflandirmalarda; tefsir-tevil, eser-re’y, rivayet-
dirayet, beyani-burhani-isari, mevzii/miiselsel/geleneksel (klasik)/atomik/
parcact (teczii)-mevzai/konulu/biitiinciil/tevhidi seklinde kaynak, metot ve
kismi olarak yorum degerini esas alan ayrimlara gidildigi gibi yorum degeri-
ni, kaynak ve metoda gore dnceleyen; 6znel-nesnel, otantik-sun‘i (sentetik),
sahih/makbtil/karib/miinkad-batil/merdiid/baid/miistekreh gibi tasnifler de
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yapilmistir.! Yapilan bu tasnifler Kur'an anlama vasitasi olan tefsir/tevilden
ne anlagildig1 veya 6gretmen-6grenci, yazar-okur fark etmeksizin yapilan yo-
ruma karst konum belirleme agisindan oldukga 6nemlidir.

Yorum degerini, kaynak ve metoda gore 6nceleyen siniflandirmalarin, tefsir
ilminin Kurdnin anlamimni muhataplarina daha anlagilir kilma fonksiyonunu
kriter olarak kabul ettikleri veya etmeleri gerektigi asikardir. Tefsir icin gele-
nek igerisinde yapilan tariflere bakildiginda da ilahi hitaptaki murad-1ildhinin
konu ve amag edinildigi goriiliir. Bununla birlikte tarih boyunca bazi miifes-
sirlerin ortaya koydugu tefsir faaliyeti, Kuran'in ana mesajinin gizlenmesine ve
perdelenmesine yol agmustir. Verilen siniflandirmalarla kismi tedahiilleri olsa
da bu sekildeki yorumlara tam bir konumlandirma yapilamamasi, hem okur
hem de yazarlar1 zora sokmaktadir. Ak mi1 kara mi? giizel mi ¢irkin mi? okun-
mas, aktarilmasi veya yapilmasi gerekli mi gereksiz mi? olduguna bir tiirlii ka-
rar verilemeyen bu yorumlarin mahiyetinin tespiti elzemdir.

Ardinda koétii bir niyet tagimadigl ve yanlishg: mutlak olan bir yorum
barindirmadig: rahatlikla soylenilebilecek bu tiir tefsir faaliyetleri, spekii-
latif yorum olarak adlandirilabilir. Spekiilatif yorum; teorik ve kuramsal
olarak bir¢ok sey sdylenilmesine mukabil, metindeki murad-1 ilahiye ulas-
ma agisindan herhangi bir fayda amaglamayan ve gergek hayattaki karsilig
sayfalar boyunca aktarilan bilgilere ragmen tespit edilemeyen dayanaksiz
yorumlar nitelemektedir.? Tefsir gelenegi icerisinde ortaya konulan bu tiir
yorumlarin, kismi yararlarindan bahsedilebilse de verilen emegin karsili-
gimin tam olarak alinamadig hatta yorumcuyu ve muhataplarini zaman
ve emek kaybina maruz biraktig1 goriiliir. Yasin stiresi 13-29. ayetlerde an-
latilan Ashabii’l-karye kissasinda; yer, zaman ve sahislar miiphem birakil-
muigtir. Asirlar boyu kesin bilgiye dayanmayan rivayet ve dirdyet unsurlari
kullanilarak bu konuda yapilan agiklama ve yorumlar, hem miifessirlerin
tefsir faaliyetinden ne anladiklarini hem de icinde bocalanan spekiilatif yo-
rumlar?’® oldukga net bir bigimde gosteren en bariz 6rneklerdendir.

Ashabii’l-karye kissasindaki yerlesim yerinin Antakya oldugu hususun-
da miifessirlerin ¢ogu hemfikirdir.* {1k ii¢ asirdaki tefsirlerde kissada anlati-
lan resullerin Allah'in elcileri olduklart ileri siiriilmekle beraber onlarin Hz.
Is&'nin havarileri olduklar1 goriisii agir basar.’ Bazi miifessirler ise, Ashabii’l-

' Ahmet Sait Sicak, Kuran Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 117-118, 193,
275; Mehmet Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bigimlerinin Ortak ifadesi: Tevil ve Cesitleri”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 133-163.

2 Krs. Dagobert D. Runes, Dictionary of Philosophy (New York: Philosophical Library, 1983), 298 vd.;
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yay., 3. Basim, 2002), 974.

3 Muhammed Esed, Kuran Mesaji (Istanbul: Isaret Yay., 2015), 1062.

* Muhammed Selman Caliskan, Kurénda Ashab-1 Karye Kissasi (Istanbul: Kitabi, 2019), 13.

*> Krs. Harun Savut, “Yasin Suresinde Bahsi Gegen Resul Kavraminin Rivayetler Baglaminda Analizi’,
Turkish Studies 11/5 (2016), 467-469.
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karye kissas1 hakkindaki rivayetlerin zaaflarindan dolays, rivayetin yani sira
dirayet unsurlarini da kullanarak, kati bir malumatmuis gibi aktarilan An-
takya ve Hz. Is&’nin havarileri bilgisine itirazda bulunurlar. Hicri dérdiincii
asirdan itibaren emareleri goriilen, altinci asirdan giiniimiize degin giincel-
ligini koruyan, tizerine yapilan her ¢alisma ile hacmi ve ¢esitliligi artan bu
itirazlar biiytik bir yektn olusturmaktadir. Ashdbii’l-karye kissasinda gegen
mekan ve sahislar hakkindaki rivayetlerin sihhat ve igerigine yonelik bu
tenkitlerin genelde ii¢ temel {izerinde gelistigi goriiliir. Bunlar; 1. Ayetlerin
zahirini temel alan tenkitler, 2. Ahd-i Cedid ve tarihi bilgilere atifla yapilan
tenkitler 3. Islami teolojiye atifla yapilan tenkitlerdir.

20. asrin baslarindan itibaren degisen Kurn tasavvuruna bagli olarak,
yaklagik sekiz asirdir ortaya konulan itirazlar yerini ¢6ziim ve alterna-
tif arayisina birakmigtir. Arastirmanin konusunu bu ¢6ziim arayislar: ve
mezkir siirecin nasil gergeklestigi olusturmaktadir. Makalede bir taraftan
Ashabii’l-karye kissasindaki miiphemlerin agiklanma imkani sorgulanir-
ken diger taraftan tefsir geleneginde ortaya konulan alternatif yorumlar ve
nesnel nitelikleri resmedilmeye calisilacaktir.

Ashabii’l-karye kissasindaki miiphemlerle ilgili malumat, tefsir kitap-
larinda yer aldig: i¢in degerli kabul edilmis ancak zamanla ilahi hitabin
mubhataplarini muréd-1 ilahiden uzaklastiran gereksiz tartigmalar ve bilgi
yiikiine doniigmiistiir. Arastirmada, tefsirlerde aktarilan mezkir bilgilerin
gelisim ve doniisiim stireci, bunlara kars1 miifessirlerin gelistirdikleri al-
ternatif yorumlar ve toplumsal bilincin, nesnel olmasa da sosyal gergeklik
adina olusturdugu ¢oziim ortaya konularak, bu mahiyetteki yorumlar ve
onlardan korunma hakkinda farkindalik olusturmak hedeflenmektedir.
Boylelikle Kur'an'in ana mesajina yogunlagilmasi saglanacaktir. Bu amagla
arastirmada sadece tefsir eserleri degil, bu mevzuyu ¢esitli vesilelerle ele
alan ve olugturulan alternatiflerin saglamasini yapmaya imkéan taniyan bas-
ta tarih ve kelam olmak iizere bir¢ok kaynaktan yararlanilarak multidisipli-
ner bir yaklagim sergilenecektir.

1. ASHABU’L-KARYE iLE ILGILI YORUMLARIN SPEKULATIF-

LESME SURECI

Tefsir gelenegi icerisinde ilk ti¢ asirda Ashabii’l-karye kissas1 hakkin-
da sadece bilgilerin aktarimiyla yetinilir. Bu bilgiler genel olarak Yasin
13. ayetteki “%3”nin Antakya,® gelen elcilerin/resullerin ise; Hz. Is&nin

¢ Ibn Abbas, Tenviru’l-mikbas min tefsiri Ibn-i Abbas (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l- IImiyye, ts.), 1/369;
Zeyd b. Ali, Garibw’l-Kurtn li Zeyd b. Ali (Hayderabad: Taj-Yusuf Foundation Trust, 1422/2001),
207; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmd Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turés, 1423/2002), 3/575; Sufyan es-Sevri, Ebt ‘Abdulldh, Tefsiru’s-Sevri, ngr. Ebt Ca'fer Mu-
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havarisi’ veya peygamber® olduklar1 hakkindadir. Bu noktada kissa hakkin-
daki yorumlarin tarih ve vakia agisindan nesnel olmayan, zayif isnatlarla
sahabe veya tabiine kadar uzanan Israiliyat kabilinden bilgilerle spekiilatif-
lestirildigi sdylenebilir. [lk yasanan mezktr spekiilatiflesme safhasi rivayet
unsurlarina dayanmaktadir. Tkinci spekiilatiflesme ise, yapilan agiklama-
larda ahlaki ve egitimsel motifleri 6nceleyen gelenegin izleri bulunmak-
la beraber estetik ve sanatsal bir anlatim {islibunun tercih edilmesinden
kaynaklanir. Bu sathada kissa hakkinda muhtemelen Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarina dayanan en az iki farkli anlatinin, tefsirlerde siire¢ icerisinde
birlestirildigi ve tek bir kissa haline doniistiirtildigi gortlmiistiir.” Anlati-
larin bu sekilde telif edilip hikayelestirilmesi ise kissa dgelerine dair man-
tiksal celigkilere ve anakronige sebep olmustur. S6z konusu iki safhada
Kuran yorumunda; tefsir iislap ve ustliinden, serdedilen bilgilerin tutarl:
ve kesin olmasindan daha ¢ok miiphemler tizerinde olusan merak: giderme-
sine 6nem veren, metindeki murad-1 ilahiye ulagmaktansa konu hakkinda
bilgi aktarmis goriinmeyi onceleyen melahim (biiyiik olaylar ve savaslar
hakkindaki destanlar)/megazi (kahramanlik hikéyeleri) tislap ve ustliine
gecis yasanir.

Tefsir geleneginde Ashdbii’l-karye kissasi hakkinda aktarilan bilgilerin
degerlendirilmesi ancak hicri dordiincii asirdan itibaren goriiliir. Bu de-
gerlendirmeler, ilk olarak Taberi (6. 310/923) tarafindan rivéyetlerin; ge-
len resullerin Hz. Is#nin havarisi veya peygamber olduklarini aktaranlar!
seklinde kategorize edilmesiyle baslamistir. Kategorizasyon sonrast ilk de-
gerlendirmeler; Taberani (6. 360/971)" ve Ebir'l-Leys es-Semerkandi (6.

hammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye, 1403/1983), 249; Ebti Muhammed ‘Abdullah b. Vehb,
Tefsiru’l-Kurdn mine’l-Cami, ngr. Miklos Muranyi (Beyrut: Daruw’l-Garbi’l-Islami, 2003), 15; Yahya
b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1425/2004), 2803/; Had b.
Muhakkem el-Hevvari, Tefsiru Kitabillahi’l-* Aziz (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990), 3/428; Ebt
Ishak ez-Zeccic, Me ‘ani’l- Kurén ve 1 ‘rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Celebi (Beyrut: ‘Alemit’l-Kiitiib,
1408/1988), 4/282; ‘Abdurrezzak es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdiirrezzdk es-San ‘dni, Riyad: Mektebetii’r-
Riigd, 1410/1990), 3/78; ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘w’l-beyan ‘an tevili’l-Kurin, thk. Ahmed Muham-
med $akir (b.y.: Miiessesetiir-Risale, 1420/2000), 20/504.

7 Ibn Abbas, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn-i Abbas, 1/369; Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil,
3/575; Abdurrezzak es-San‘ani, Tefsiru Abdurrezzik es-San ‘dni, 3/78; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kurani’l- ‘Azim. thk. Esad Muhammed Tayyib (el-Memleketir’l-* Arabiyeti’s-Suudiyye: Mektebeti
Nezzar Mustafa el-Béz, 3. Basim, 1419/1998),10/3191 ; Taberi, Cami ‘w’l-beydn ‘an tevili’l-Kurin,
20/504.

 Yahyab. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 2803/; Taberi, Cami ‘w’l-beyin ‘an tevili’l-Kurén, 20/504.

° Bukonuda Mukétil b. Stileyman (6. 150/767), Hamza el-Kisai (6. 189/805), Ebir’l-Leys es-Semerkandi

(6. 373/983) ve es-Sa‘lebi’ye (6. 427/1035) ait temel dort anlati bulunmaktadir. Bkz. Mukatil b. Si-

leyman, Tefsiru Mukatil, 3/575-578; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi

ve'l-Vesaigi’l-Kavmiyye, 1423/2003), 14/250-255; Ebir’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirus-Semerkandi:

Bahruw'l- ‘ulim (Beyrut: Daru'l-Kiitiibil- ‘Ilmiyye, 1414/1993), 3/118-121; Ibrahim Nisabtri es-

Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kurdn, thk. Muhammed Ibn Astr (Beyrut: Daru Thyait-

Tiirasi’l- ‘Arabi, 1423/2002), 8/124.

Taberi, Cami ‘w’l-beyan ‘an tevili’l-Kurin, 20/504.

Taberani, et-Tefsiru’l-kebir (Darwl-Kitabi’s-Sekafi, 1430/2008), 5/275; Ismail Hakki el-Bursevi,

Rithw’l-beyan fi tefsiri’l-Kurin (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.), 7/378.

= =

257



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

373/983)" tarafindan muhtemel sorulara verilen cevaplar seklinde orta-
ya konulur. Bu sathada seslendirilen bir itiraz ve tenkide rastlanmaz. Ebti
Ca'fer et-Tasi (6. 460/1067), el¢ilerin Allah tarafindan gonderilmis olduk-
larinin zahir oldugunu® ifade etse de diger goriisii tenkit etmez. Hicri altin-
c1asirda ise Ibn Atiyye (8. 541/1147)" tarafindan ayetlerin zahirinin, gelen
resullerin Hz. Is&’nin havarisi olduklarina dair rivayetlerle uyusmadigini
belirten miisahhas bir itiraz yapilir.

Hicri sekizinci asirda Ibn Teymiyye (6. 728/1328) tarafindan dirayet
unsurlar: kullanilarak ortaya konulan tenkit ve itirazlar,"> Ashabii’l-karye
kissas1 hakkindaki yorumlarin dirdyete bagh olarak olusan spekiilatif yo-
rum haline doniigmesinde doniim noktasini olusturur. Bu doniistimiin
Israiliyatin tefsir iizerindeki negatif etkisini ortadan kaldirmay, diger bir
deyisle tefsiri, rivayete bagl olarak olusan spekiilatif yorumlardan kurtar-
may1 tefsir ustlii olarak benimseyen ve bunu Mukaddime’sinde belirten'
Ibn Teymiyye tarafindan yapiliyor olusu da ayr1 bir tezat noktasini olustur-
maktadir. Bu sathada Kur’an yorumunda; tefsir tisltp ve ustliinden, serde-
dilen bilgilerin tutarl ve kesin olmasindan daha ¢ok goriinmesine dnem ve-
ren, argliman gelistirmektense var olan bilgiyi ¢iiriitmeye ¢alisan reddiye/
apoloji iisltip ve ustiliine gegis yasanir.

[bn Teymiyye'nin konuya yaklagim tarzinin, bir¢ok zaviyeden diger mii-
fessirlerden farkli oldugu goriiliir. Onun itirazlari hem ilktir hem daha kap-
samlidir hem de yer olgusuna degil de zaman ve sahis olgusunadir. Bu fark-
liligin kaynaginin telif edilen eserin tefsir degil de reddiye olmasina dayan-
dig1 goriilmektedir. Ashdbii’l-karye kissasindaki resullere dair agiklamalari
o, el-Cevabii’s-sahih li-men beddele dine’l-Mesih adli eserinde yapmaktadir.
Bu eseri Ibn Teymiyye, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hiristiyanlig1 Kuranda
6vdigiini ve onlarin kendi dinlerinde sebat etmeleri gerektigini belirttigi
iddia edilen bir risaleye cevap olarak yazmistir. Mezkar risale Sayda Pisko-
posu Pavlusa (Paul) (1140- 1180) nispet edilmektedir. Pavlusa gore Yasin
20. ayette Q7 degil “ 2k 523" denilmis ve havarilere uyulmast istenmigtir."”
Bu sebeple ibn Teymiyyenin yaptigi yorumlarin gayesi herhangi bir tefsir
eserinde olmasi gerektigi gibi Kuran metnindeki murad-1 ildhiye ulasmak

Ebir'l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l- ‘ulitm, 3/118.

13 Ebt Ca'fer et-Tusi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kuran (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi, ts.), 8/448.

14 Ibn Atryye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Mu-
hammed (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1422/2001), 4/449.

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-Cevabu’-sahih li-men beddele dine’l-Mesih (Riyad: Daru’l-‘Asime, 3.
Basim, 1419/1999), 2/244-255; a.mlf., Seyhu’l-Islam Ibn Teymiyye Tefsiri (Istanbul: Karinca & Polen
Yay., 2017), 8/65-70.

16 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1400/1980),
42-44.

Ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-sahih, 2/225.
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degil, ortaya atilan iddiaya cevap vermektir. Ayrica tenkitlerin odag: konu
disinda kalan yer degil, Hiristiyanligiyla 6ne gikarilan sahislar ve onlara
bagli olarak zamandir. Bundan dolay: Ibn Teymiyye, Ashabii’l-karye kissa-
sindaki resullerin Hz. Is#nin havérileri oldugu, béylece Kuranda onlarin
Hz. Peygambere ve ashéba 6rnek verildigi fikrine birgok itirazda bulunur.
Bu itirazlar; 1. Ayetlerin zahirini temel alan tenkitler, 2. Ahd-i Cedide atifla
yapilan tenkitler 3. Islami teolojiye atifla yapilan tenkitler seklinde siniflan-
dirilabilir. Benzer itirazlarin onunla ayni ¢agda yasayan alimler tarafindan
da dile getirildigi goriliir."® Reddiye olarak Karafi (6. 684/1285) tarafindan
yazilan el-Ecvibetii'l-fahira ‘ani’l-es’ileti’l-facira adli eserde ayni konuya,
Miisliimanlarin bilmedikleri hususlar1 ne yalanlamalar1 ne de din haline
getirmeleri uyarisinda bulunularak kisaca deginilir."” Verilen 6rneklerden
de anlasilacag tizere bu yaklasimlarda maksat Kuran'n daha iyi anlasil-
masindan ote toplumun entelektiiel diinyasinda ortaya ¢ikan sorunlari
halletmek ve Mogol baskis1 sonucu zayiflayan Miisliiman otoritesine kars1
fikirlerini daha agik bir sekilde ortaya koyan Hristiyanlarin ifsadindan dini
korumaktir. Bu yaklasim Allah’in kelam: hakkinda konusmanin tefsirlere
kazandirdig: ciddiyetten ozellikle bazi iddialarda uzaklagilmasi sonucunu
dogurmustur. Bu yaklasim tarzi hem reddiye tisltibu hem de reddiyenin ya-
zilis amaci agisindan yadirganacak bir mahiyette degildir. Ibn Teymiyye'nin,
zayif olan rivayetlerdeki bilgilere kendinden 6nceki birgok alimin yaptig
gibi kayitsiz sartsiz glivenmemesi elestirilecek bir husus degildir. Onun,
Ashabii’l-karye kissasindaki resuller hakkinda, Hz. Is#nin havarileri oldugu
bilgisinin dayatilmasina ve buna maksadini asan anlamlar yiiklenmesine
karsi ¢ikmasi da takdir edilecek bir tavirdir. Esas problem Ibn Teymiyye'nin
bu itirazlarinda dogrulugu kesin olmayan bilgilere miiracaat etmesidir.
Yoksa kendisi de bu konuya ayirdigi bélimiin sonunda 6nemli olanin
Kur’an'in manasinin beyan edilmesi ve Allah’'in muradinin tespiti oldugunu
belirmistir. Onun kars1 ¢iktig1 husus Hz. Peygamber hakkinda uygun ve
gegerli olmamasina ragmen “Hz. Peygamber’in kast1 Allah resuliiniin gén-
derdigi elgilerdir” seklinde kasith veyahut hataen Hz. Peygambere yalan
s6z isnad etmektir. > Ibn Teymiyyenin Ashabii’l-karye kissasindaki resuller
hakkinda, Hz. Is#nin havarileri oldugu bilgisinin dayatilmasina kars1 orta-
ya koydugu argiimanlarin Allah’in muréadi seklinde anlamlandirilip Kur’an

'8 Ashabii’l-Karye kissasindaki anlatimin kaynak gosterildigi benzer bir yaklagim igin bk. Mahmut
Aydin, “Hiristiyan Bati1 Diinyasinda “Oteki’ne Yonelik Diyalog ve Uzlasma Diisiincesinin Ortaya
Cikist: Cusali Nicolas (1301-1464) Ornegi’, Osmanlilar ve Avrupa: Seyahat, Karsilasma ve Etkilesim
(Istanbul: ISAM, 2010), 336-337.

¥ Sehabeddin el-Karéfi, el-Ecvibetii'l-fahira ‘ani’l-es’ileti’l-facira, tah. Bekir Zeki Avaz (Kahire: y.y.,
1407/1987), 80.

20 ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-sahih, 2/254-255.
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tefsiri olarak algilanmasi ve tefsir eserlerine dercedilmesi reddiye tislabuyla
spekiilatiflesen yorumlarin tefsirlestirilmesini sonug vermistir.
Ashabii’l-karye kissast hakkinda spekiilatiflesen yorumlarin tefsirlestiril-
mesi Ibn Kesir (6. 774/1373) ile baslar.”! Tefsir geleneginde Ashabii’l-karye
kissasinda gegen mekan ve sahislar hakkindaki rivayetlerin sihhat ve igerigi-
ne yonelik tenkitlerin merkezine genel olarak Ibn Kesir'in alindig1 ve onun
tefsirinde serdettigi goriislerin nakledildigi goriiliir. Bu aktarimlarda Ibn
Kesir’in, ne tefsirinden farkli ¢ikarimlarda bulundugu tarihinden® ne de
onun itirazlarina biiyiik ihtimalle kaynaklik eden hocasi Ibn Teymiyyeden
istifade edilir. Ibn Kesir el-Cevabu’s-sahih li-men beddele dine’l-Mesih adl
eserdeki goriislerden tefsirine alirken spekiilatif mahiyette olan biiyiik bir
kismini elemistir. Bununla birlikte onlara bir kismi spekiilatif olarak va-
siflandirilacak birgok tarihi bilgi ekleyerek reddiye isltip ve metodolojisi-
nin, aktardig1 bilgiler iizerinden tefsirlestirilmesine sebep olmustur. O, Ibn
Teymiyye'nin zaman ve sahis olgusuna yaptigi itirazlara yer olgusunu da
ekler. Boylelikle kendisine kadar tiim miifessirlerden® ihtilaf olmaksizin*
gelen Antakya bilgisi de kesinligini yitirir. Bir tarihgi olarak Ibn Kesir'in,
tarihte milattan sonra Kuranin niiztliine kadar alt1 bityitk deprem yasa-
yan Antakya hakkinda® el-Biddye ve'n-nihdyede Hristiyanlarin zamaninda
helak edilmedigini fakat daha 6nce helak edilmis olabilecegini, tefsirinde
ise tarihi bir bilgi aktarmaksizin Antakyanin, ne Hristiyanlarin zamaninda
ne de daha 6nce helak edilmedigini sdylemesi dikkat ¢ekicidir. Bu sebeple
dayandigi mesnetler farkli olmakla birlikte Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir'in
ayn1 yogunlukta spekiilatif yorumlarda bulundugu soylenebilir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta Ibn Teymiyye'nin yaptig1 yorumlarla yazdig
eserin yazilig amacindan sapmamasina ragmen Ibn Kesir'in tefsir {isltp ve
ustliinden ayrilmasidir. Siireg icerisinde el-Cevabii’s-sahih bir tefsir eseri
olmadigi icin gozlerden kagmig, Ibn Teymiyye'nin goriigleri, ibn Kesir'in
tefsirinden nakille ve kapsami daraltilarak miifessirlerce alintilanmistir.
Bundan sonraki siiregte bir¢ok miifessir dirdyet kullanilarak yapilan
bu itirazlar1 sadece nakletmekle ve sorgulamadan aktarmakla yetinir.*®

21 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-‘Azim, thk. Simi b. Muhammed Selime (b.y.: Daru Tayyibe, 1999/1420),
6/573-574.

2 fbn Kesir, el-Bidaye ven-nihdye, thk. ‘Ali $iri (Beyrut: Daru Thyd'it-Tiirasi’l- ‘Arabi, 1988/1408),
1/265.

2 Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi en-niiket ve'l- ‘uyiin, thk. es-Seyyid Ibn Abdiilmakstid b. Abdiirrahim
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, ts.), 5/10.

* Ebt Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Stdki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1420/2000), 9/53.

3 M.O,; 148, 69, M.S.; 35, 37, 94, 115, 526 ve 528. Glanville Downey, A History Of Antioch In Syria:
From Seleucus To The Arab Conquest (New Jersey: Princeton University Press, 1961), 522.

2% Bk. Ibn Adil (VIIL/XIV. yiizyil), Meragi (1883-1952), Mevdadi (1903-1979), Said Havva (1935-
1989), Muhammed Mekki en-Nasiri (1906/1994), Muhammed Tantavi (1928-2010) ve Miisaid
Tayyar (1965-).
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Bu miifessirlerden Ibn Adil (VIIL/XIV. yiizyil) Ibn Kesir’i kaynak goste-
rerek herhangi bir ekleme yapmaksizin,” Meragi (1883-1952) gelenle-
rin havari degil de Hz. Is&y1 desteklemek i¢in onun seriatiyla génderilen
peygamberler oldugu seklinde bir telif yaparak kaynak gostermeksizin,*
Said Havva (1935-1989) Ibn Kesir'i kaynak gostererek herhangi bir ekle-
me yapmaksizin,” Muhammed Mekki en-Nasiri (1906/1994) Ibn Kesir'i
kaynak gosterip dzetleyerek,*® Muhammed Tantavi (1928-2010) Ibn Kesir’i
kaynak gostererek herhangi bir ekleme yapmaksizin®' ve Miisaid Tayyar
(1965-) Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir'in goriislerini maddelestirerek aktarir.*
Mevdadi (1903-1979), hem rivayetlerin sithhatine deginerek hem de tarihi
bilgileri ve Kitab-1 Mukaddes'in Resullerin Igleri béliimiinii referans ve-
rerek bir ¢ok orijinal tespit ve itirazda bulunsa da spekiilatif yorum agci-
sindan Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir'i kendisinin ¢ok gerisinde birakacak ge-
kilde Antakyada helak yasandigina dair tarihte higbir kaydin olmadigini
belirtir.*

Cemaleddin Kasimi (1866-1914) ise kendinden dnce yapilan itirazlarin
birgogunun kesin bir sonuca gotiirmedigini rivayet ve dirayet unsurlarryla
ortaya koyarak onlari elestirir.** Bu, ibn Teymiyyeden kendisine kadar sii-
regelen ve kendisinden sonra da devam edecek spekiilatif yorumlar arasin-
da bir kirilma noktasidir. Boylelikle spekiilatif yorumlara kars: gelistirilen
elestirel bakis agis1 20. asir ve sonrasinda daha giiglii bir sekilde seslendi-
rilme imkani bulur. Ayrica o, nesnel bilgi ve ona dayali yorumun degerini
vurgulayarak® spekiilatif yorumu ortadan kaldiracak en temel diisturu da
tesis eder.

Ashabii’l-karye kissast hakkinda spekiilatiflesen yorumlara kars: Miladi
19. asrin sonlar1 ve 20. asrin baglarindan itibaren degisen Kur’an tasavvuru-
na bagli olarak bazi alternatiflerin gelistirildigi goriilir. Telif yoluna gitme,*

9
N

Ebti Hafs Siraciiddin Omer Ali b. Adil ed-Dimaski, el-Liibab fi ‘ulimi’l-kitab, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud & Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 1419/1998), 16/182-
183.

Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Kahire: Mustaf el-Babi el-Halebi, 1365/1946), 22/150-
151.

Said Havva, el-Esds fi’t-tefsir (Kéhire: Daru’s-Selam, 1424/2003), 8/4630. .

Muhammed Mekki en-Nasuri, et-Teysir fi ehddisi’t-tefsir (Beyrut: Daruw’l-Garbi’l-Islami, 1405/1985),
5/256.

Muhammed Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit Ii'l-Kuréni’l-Kerim (Kahire: Daru Nehdati Misr, 1412/1992),
12/18-19.

Miisaid b. Siilleyman et-Tayyar, Mevstatii't-Tefsiril-Mesar (Beyrut: Merkeziid-Dirasat ve'l-
Malaméti'l-Kur'aniyyeti-Daru Ibn Hazm, 1439/2018), 18/433-434.

Ebtl-A ‘14 el-Mevdtdi, Tefhimu’l-Kurén (Istanbul: Insan Yay., ts.), 4/573. )
Cemaleddin Kasimi, Mehdsinii't-tevil, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- ‘Tlmiyye,
1418/1998), 8/180-182.

Cen{aleddin Kasimi, Mehasinii’t-te’vil, 8/180-181. B

Bk. Altsi (6. 1270/1854), Ettafeyyis (6. 1332/1914), el-Meragi (1881-1945) ve Omer Nasuhi Bilmen
(1883-1971).
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temsili anlatim,” Kuran miiphemleri*® ve sosyal gergeklik agisindan me-
seleye yaklasilmasi seklinde 6zetlenebilecek bu alternatifler, nesnel bilgi/
ona dayali yorum ve spekiilatif yorum agisindan bazi olumlu ve olumsuz
acilimlara sahiptir.

Rivayetlerin toplanmasindan tasnifine, sihhatinin tetkikinden dirayet
unsurlariyla tenkidine, yapilan agiklamalarda tefsir iislip ve ustliinden
reddiye/apoloji tisltip ve ustliine gecisten rivayet unsurlarina oldugu gibi
dirayet unsurlarina kars1 da sorgusuz kabule, telif yoluna gitmekten temsili
anlatima, Kur'’an miiphemlerinden sosyal ger¢eklige yapilan vurguya kadar
tiim yaklagimlarin, kendi zamanlarindaki ilim algisin1 yansitan, kiiltiirel
antropolojinin verileriyle daha iyi anlagilacak nesnelligi gaye edinmis 6znel
yorumlar oldugu séylenebilir. Bu yorumlarin i¢cinde bulunduklar1 zamanin
paradigmasina bagl olarak degerlendirilmeleri gerekmektedir. Bu baglam-
da iyi bir niyete ve metodik bir acilima sahip tiim arastirmalar degerlidir.

2. SPEKULATIF YORUMLARA KARSI GELISTIRILEN
ALTERNATIFLER

2.1. Telif Yoluna Gidilmesi

Kuranda Yasin 13-29. ayetlerde anlatilan Ashabii’l-karye kissasinda
gecen resullerin kimler oldugu hakkinda Israiliyat kaynakli Hz. Isdnin
havarisi ve Allah'in gonderdigi peygamberler bilgisi etrafinda gerceklesen ve
sonuca ulagamayan tartigmalara kars: gelistirilen ilk alternatif, telif yoluna
gitme seklinde ortaya konulmustur.

Altsi (8. 1270/1854) birgok miifessirin gelen resullerin Allah’in gén-
derdigi elgiler oldugunu sdyledigini belirtir. Ayetlerin zahirinin de gelen-
lerin nebi oldugunu géstermesi sebebiyle Hz. Isdnin havarisi ayrintisindan
vazge¢meden bir telif yoluna gider. Ona gore gelen el¢iler; Hz. Hartin, Hz.
Miisdy1 takviye ve yardim icin nasil gonderildiyse o sekilde Hz. Is&nin
ref'inden 6nce onu desteklemek ve onun soylediklerini tasdik etmek i¢in
Allah tarafindan peygamber olarak gonderilmislerdir.** Bu ¢6ztimiin Etta-
feyyis (6. 1332/1914), “el-Meragi (1881-1945)*' ve Omer Nasuhi Bilmen
(1883-1971)* gibi bir¢ok miifessir tarafindan alintilandig: goriiliir.

3

Bk. Elmalili (1878-1942), Muhammed Esed (1900-1992), Siileyman Ates (1933- ) ve Muhsin Demirci
(1953-).

*# Bk. Nasir es-Sa'di (1889-1956), Seyyid Kutub (1906-1966), Muhammed Tantavi (1928-2010) ve
Mahmud Hicazi (1940-2019).

Sihabiiddin Mahmud Aléisi, Rithu’l-medni fi tefsiri’s-Seb 1-Mesani (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye,
1415/1994), 11/393.

Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis, Himydnii’z-zad ila yevmi'l-medd (Umméan: Vizarati’t-Ttirasi’l-
Kavmi ve’s-Sekafe, 1408/1988), 12 (2)/301.

el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 22/150.

Omer Nasuhi Bilmen, Kurani Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi,
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Altsi tarafindan ortaya konulan alternatif, Hz. Peygamber’in: “Benimle
O’nun (Hz. Is4) arasinda peygamber yoktur’** hadisiyle celismektedir. Gergi
bu hadiste miistakil bir seriatla gelen bir peygamber olmadiginin kastedil-
mis olmasi* da muhtemeldir. Bu durum Hz. Peygamber ve Hz. Is arasin-
da ge¢mis bir seriat1 uygulayan bir peygamber (.5) olmasina ters diismez.*
Ahd-i Cedid’in Resullerin Igleri boliimiinde Barnabas ile Pavlosa destek
olmalari i¢in Kudiis toplulugu tarafindan Yahuda “ul...” ile Silas “S\..” isim-
li iki peygamberin*® daha Antakya’ya gonderildiklerinin séylenilmesi de bu
goriisii desteklemektedir. Bu goriise kaynaklik edebilecek icerige sahip Hz.
Isa ve Hz. Muhammed (s.a.s.) arasinda ii¢ peygamber gonderildigine dair
Muhammed b. Saib Kelbi’nin (6. 146/763) Ebt Salih (6. 101/719-20) tari-
kiyle Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) isnad ettigi rivayet? ise tagidig1 zaaflardan
otiirii kendisiyle istidlalin neredeyse imkéansiz oldugu bir nakildir.*

2.2. Kur’an Kissalari ve Temsili Anlatim Cercevesinde
Gelistirilen Alternatifler

Telif yoluyla ortaya konan ¢oziimlerin de tartigmalar: sonlandira-
cak mahiyette olmamasi, miifessirleri baska bir kaynak arayisina itmistir.
Kur’an'in biitiinselligi cercevesinde kissay1 yorumlamayi tercih eden miifes-
sirler, Kurandaki temsili anlatimlar1 ve Kuran kissalarini kaynak ve metot
olarak kullanmislardir.

Temsili anlatimin kissadaki ayrintilar1 anlamlandirma agisindan kul-
laniminin izlerine oldukg¢a erken bir donemde, ilk olarak Fahreddin er-
Rézinin (8. 606/1210) yaptig1 aciklamalarda rastlanir. Ona gére kissadaki
Gt 3y gonderdigimizde™ ifadesinde fiillerin Allah’a nispet edilmesinde
Hz. Peygambere anlatilan kissada, verilen 6rnek ve tesellinin tam olabil-
mesi i¢in bir incelik bulunmaktadir.® Hz. Peygambere tarihsel olarak ve-
rilecek en yakin &rnek olan havariler, Hz. Isa tarafindan gonderilmeleri-
ne ragmen ayette Allah’in resuliiniin (Hz. Is4) emri, Allah’in emri olarak
sayilmis ve biz gonderdik denilmistir. Boylelikle Hz. Peygambere, Allah’in
resuliiniin el¢ileri bile Allah’in resulii iken Allah'n emriyle gonderilen “Sen

1985), 6/2925.

Buhari, “Enbiya’, 48; Miislim, “Fedail’, 145.

# Ibn Hacer, Fethu’l-bari, nsr. Abdulkadir Seybe (Riyad: y.y., 2001), 6/564.

* Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kurtan, 7/378.

Siiyati de havarilerden bir kisminin nebilerden oldugunu belirtir. Stiytti, el-Havi Ii’l-fetavi (Beyrut,
Daru’l-Fikr, 1424/2004), 2/147.

Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibra, thk. Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1410/1990),
1/44-45.

Savut, “Yasin Suresinde Bahsi Gegen Resul Kavraminin Rivayetler Baglaminda Analizi’, 470.

Yasin 36/14.

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1420/1999), 26/260.
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muhakkak ki Allah’in resuliisiin” (545520 5 26))°! denilerek Hz. Peygamber
teskin ve teselli edilmektedir. Fahreddin er-Razi'nin bu aciklamasi mesel/
kissa anlatiminda; tarihi gergekligin, Islami teolojinin ve Kuranda kulla-
nilan kelimelerin tahammiil sinirin1 agmayan bazi tasarruflarda bulunul-
dugunu gostermektedir. Bu yaklasim, kissalarin Hz. Peygamber ve tevhid
miicadelesindeki fonksiyonunu goz ardi etmeyen, ayrica Kuranda kissala-
rin tarihi gercekliginin yani sira bir amag ve gayeye matuf olarak (3=)1)* yer
aldiginin® farkinda olan bir biling diizeyini yansitmaktadir.

Yasin suresindeki siret-niiz(l iliski ve biitlinligiiniin anlasilir olmasi,
kissanin Hz. Peygamber ve miiminleri teselli i¢in 6rnek verildiginin bir¢ok
miifessir tarafindan ifade edilmesini** sonug vermistir. Ashabii’l-karye an-
latisinin Kur’anda kissa degil de mesel (‘yu r@J & ,513)% olarak tavsif edilmesi
de kissa anlatiminda tasarruf yapildigim diisiinmeye imkan tanimaktadr.
Bu sebeple olsa gerek Ashdbii’l-karye kissasi, tarihte karsiligi bulunmak-
la birlikte Kur’an iisltibu agisindan Arap dilinde emsal olarak anilan edebi
tirli yansitacak sekilde tarihi-temsili kissalar grubunda ele alinmigtir.’
Kur’an, tarih kitabr olmadig; i¢in kissanin anlatim amacina uygun olarak
muhatabin ihtiyacini 6nceleyen, tizerinde en fazla tesiri yapacak ve ifadeyi
giizellestirecek asla miiteallik olmayan tasarruflarda bulunuldugu da soy-
lenmistir. > Bu itidalli yaklagimin yani sira oryantalistler tarafindan, Kuran
kissalarindaki bazi unsurlarin tarihi gercekligi yansitmadigi seklindeki
iddialar,®® kissanin daha iyi anlagilmasini veya kissa etrafinda gelisen spe-
kiilatif yorumlara ¢6ziim bulmay1 degil, Kur'an'n Allah’a nispetini ortadan
kaldirmay1 hedeflemektedir.

Temsili anlatimin kissadaki ayrintilar1 anlamlandirma agisindan tam
olarak kullanimi 20. asir sonrasinda goriilmektedir. Lafizlarin ve kissa ige-
riginin ifade ettigi gercek farkli olsa da Elmalil1 (1878-1942), kissanin me-
sajinin Hz. Msa ve Hz. Isa'y1 desteklemek i¢in Hz. Muhammed'in (s.a.s.)

5

Yasin 36/3.

Al-i ‘Imran 3/62; el-En‘am 6/57; el-Kehf 18/13; el-Kasas 28/3.

Mustafa Oztiirk, Kurédna Cagdas Yaklagimlar (Ankara: Ankara Okulu, 2019), 208-209.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/259; Ibrahim b. Omer Bikai, Nazmud-diirer fi tendsiibi’l-ayati ves-siiver
(Kahire: Darw’l-Kitabi'l-Islamiyye, ts.), 16/104; Ibn Acibe, el-Bahruw’l-medid fi tefsiri’l-Kurani'l-mecid
(Kahire: Doktor Hasan Abbas Zeki, 1419/1998), 4/561; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis:
Tertibii’s-siiver haseben-niiztil (Kahire: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1383/1963), 3/27; Nurettin Tur-
gay, “Kur’anda ‘Ashabir’l-Karye' Kissast ve Diisiindiirdiikleri’, Islimi Arastirmalar 16/3 (2003), 464;
Necmettin Caligkan, “Kur’an-1 Kerime Gore Ashéabirl-Karye ve Habib en-Neccar”, Mustafa Ke-
mal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi XII/32 (2015), 119; Selman Caliskan, Kurdnda
Ashab-1 Karye Kissast, 38.

Yasin 36/13.

Tihami Nekra, Saykaliciyyetii’l-kissa fi’l-Kuran (Tunus: es-Sirketi’t-Tunusiyye, 1974), 156; Me'man
Feriz Cerrar, Hasdisu’l-kissati’l-Islamiyye (Cidde: Daru’l-Menéra, 1988), 68.

7 Selman Caliskan, Kuranda Ashab-1 Karye Kissast, 23-24.

Muhammed Ahmed Halefullah, Kuranda Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, gev. Saban Karatas (An-
kara: Ankara Okulu Yay., 2017), 288.
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gonderildigi seklinde oldugunun sarahaten isaret edildigini* belirtir. Ay-
rica o, 29. ayetteki “hemen soniiverdiler / :)j:\.»\.;l (,.z: 136 ifadesini, Hristiyanlik
daveti kargisinda miisrik Roma devletinin ortadan kaldirilmasi olarak da
yorumlamanin miimkiin oldugunu séyler.®* Elmalilinin bu yaklagimin-
da; kissadaki gergeklik olgusu, zamansal ve mekénsal 6gelerin yani sira 20.
ayetteki sehrin uzagindan gelen kisi dolayisiyla kismi olarak sahis 6geleri de
g0z ardi edilmistir. Sarahaten ifadesiyle kuvvetlendirilmeye calisilsa da bu
tevcih, isari bir yorum olarak kabul edilmelidir.

Muhammed Esed (1900-1992) miifessirlerin, bu sehir ve elgilerin “kim-
ligi” konusundaki tartigmalarini “spekiilasyon” olarak tanimlar. Ona gore;
kissa, tamamen bir temsil olarak anlatilmaktadir. Bu sebeple tarihi bir tas-
vir seklinde degil de temsili olarak anlagilmalidir. Muhammed Esed; bu
temsille Hz. M3, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in (s.a.s.) anlatildigini séyler.
Teblig edilen din ise temelde ayn1 manevi hakikatleri iceren ti¢ bityiik tev-
hid dinidir. Ona gore, kissada gegen “yerlesim yeri” (karye/medine), bu iig
dinin iginde dogdugu ortak kiiltiirel ortami simgelemektedir. Ayette ilk iki
el¢inin birlikte gonderildiginin belirtilmesi, ikisinin 6gretilerinin Kitab-1
Mukaddes’in Ahd-i Atik kisminda toplandigina isaret eder. Onlar yalan-
lanarak hitap ettikleri toplumun ahlaki davraniglarini sekillendirmekte
zamanla yetersiz kalirlar. Bunun iizerine Allah, insanliga {i¢lincli ve son
el¢i Hz. Muhammed (s.a.s.) tarafindan teblig edilen nihai mesajiyla onlar
“destek”lemistir.*’ Ona gore sehrin uzagindan gelen kisi ise her dinde bu-
lunan inanmis azinlig temsil etmektedir.* Elbette sehrin uzagindan gelen
kisinin Ahd-i Cedid, Istafenos,” Islami teoloji; Habib en-Neccar’in kendisi,**
Tiibba ‘1'1-Ekber, Varaka b. Nevfel,** Hz. Peygamber’in ling edildigini duyup
sehrin uzagindan kosarak gelen ve miisrikler tarafindan 6ldiiriilen el-Haris
b. Ebi Hale, ayn1 sekilde iki kere komaya sokulan Hz. Ebtibekir,* Urve b.

@
]

Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 6/4016.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 6/4015, 4020.

Muhammed Esed, Kuran Mesajt, 1061. Bu yorumu destekler mahiyetteki agiklamalar igin bk. Ka-
raman, Hayrettin vd. Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yay., 6. Basim, 2017), 4/484-
485; Muhsin Demirci, Kurin Tefsirinde Farkli Yorumlar (Istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yay.,
2017), 2/646-647.

Muhammed Esed, Kuran Mesajt, 1063.

Elgilerin Isleri 6/8-7/60. Benzerlik yonleri igin bk. Selman Galiskan, Kurénda Ashab-1 Karye Kissast,
176.

Birgok miifessire gére Habib en-Neccar tarihi gerceklik agisindan Antakya’ya gelen resulleri tasdik
ettigi gibi arada 600 sene olmasina ragmen Hz. Peygamber’in zuhtrundan énce O’na iman etmistir.
Boylelikle temsili anlatim agisindan da Habib en-Neccar, sehrin en uzagindan gelendir. Zemahseri,
el-Kessaf an hakaiki gavamidr’t-tenzil (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-* Arabi, 1407/1987), 4/10; Muhammed
b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kuréan, thk. Ahmed el-Berdtini & Ibrahim Atfis (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 2. Basim, 1383/1964), 15/18; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 9/55.
Muhammed Siddik Hasan Han el-Kannevci, Fethu’l-beydn fi makasidi’l-Kur@n, thk. Abdullah b.
ibrahim el-Ensari (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, 1992), 11/282.

% Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 4/10.

% Ahmet Sait Sicak, “Niiziil Siralamasi ve Metinsel Icerik Agisindan Yasin Stresinin Tarihlendirilmesi’,
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Mes 0id es-Sekafi,*” ilk iman edenler®® (Hz. Ebtibekir,” Hz. Ali”°), Abdullah
b. Mes‘td,” Medineli Miislimanlar,”* Allah’in razi olacag topluluk,” pey-
gamberlerin varisleri olan alimler,”* dini isleri yenilemek i¢in her yiizyilda
gelecegi haber verilen miiceddidler” ve ahir zamanda gelecek mehdi” sek-
linde anlagilmasina uygun argiimanlar sunabilir. Bununla birlikte yapilacak
bu sekildeki tevcihleri, uyumlu olan yo6nleri kadar kissaya uymayan taraf-
lar1 da olan isari yorumlar olarak kabul etmek gerekmektedir. Siileyman
Ates (1933- ) verilen misalin ge¢misten ¢ok Hz. Muhammed’in (s.a.s.) mii-
cadele hayatini yansittigini sdylese de kissanin ayrintilarina ait benzesme
noktalarini belirtmez.”” Goriildiigii tizere kissanin temsili anlatim olarak
ele alinmasi; asirlardir siiregelen, “Gonderilen elciler peygamber mi? havari
mi?” tartigmalarindan kurtulup kissadaki bazi incelikleri anlamlandirmak
ve Miislimanlarin yasantilarindaki izdiisiimleri belirginlestirmek agisin-
dan faydali olmustur. Bununla birlikte temsilde nitelenen sahis ve yerlerin
kimligi adina aktarilan bilgilerin ve benzeme yonlerinin, sadece iki farkl
rivayete bagli olusan spekiilatif yorumlardan ¢ok daha fazlasini beraberin-
de getirdigi/getirebilecegi goriilmektedir.

Ashabii’l-karye kissasinda gegen resullerin kim olduklarini agiklamak
i¢cin Kur'anda anlatilan diger kissalar1 kaynak alan bir gortiste; Hz. Miisa ve
Hz. Hartin olmak tizere iki peygamberin ve onlar1 desteklemek icin Mii'min
al-i Fir‘avn'in gonderildigi aktarilmaktadir.” Fakat iki kissanin Kurandaki
anlatimina bakildiginda birgok ortiismeyen noktayla karsilasilir. Bu sebeple

A A

olsa gerek, Razi b),a.a/ destekledik” lafzin1 aciklarken bu desteklemenin, Hz.

Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/3 (2020), 1287-1288.

Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ales-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1410/1990),

2/466.

Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 3/27.

¢ Ebw’l-Kasim “Ali b. el-Hasan b. Hibetullih Ibn ‘Asikir, Tarihu Dimask, thk. ‘Amr b. Garame el-

‘Amri (b.y.: Déaru’l-Fikr 1i't-Tiba‘a ven-Nesr ve't-Tevzi', 1415/1995), 30/212-213; Derveze, et-

Tefsiru’l-hadis, 3/27.

Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 8/124.

Ibn Hisam. es-Siretiin-Nebeviyye. nsr. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daruw’l-Kitabi'l- Arabi,

1411/1990), 1/341-342; Selman Caliskan, Kurdnda Ashab-1 Karye Kissast, 41.

Krs. Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini. Tefsiru’l-Kuréni’l-Kerim: es-Sirdcii’l-

miinir (Kahire: Matba ‘atii Btilag, 1285/1868), 3/344, 347.

7 el-Ma'ide 5/54.

74 Veki’ b. el-Cerrah, Kitabii’z-Ziihd, thk. Abdurrahman Abdulcebbér el-Ferivai (Medine: Mektebetiid-
Dar, 1404/1984), 3/833; Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kufi, Miisnedu [bni Ebi
Seybe, thk. Ebtt Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Azézi, Ebu’l-Fevaris Ahmed Ferid el-Mezidi (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/55.

5 Ebt Daviid, “Melahim’, 1.

Milik b. Enes, Buhari ve Miislim gibi hassas davranan muhaddisler, icinde mehdi kelimesi gegen

rivayetleri nakletmemislerdir. Bununla birlikte yine Kiitiib-i tisa miielliflerinden Ahmed b. Han-

bel, Ibn Mace, Ebt Daviid, Tirmizi ayrica Hakim ve Taberani gibi hadis alimleri eserlerinde bu tiir
rivayetlere yer vermislerdir. Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yay., 2003), 28/371.

Siileyman Ates, Yiice Kurdn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 7/344. Krs.

Halefullah, Kuréanda Anlatim Sanati, 407.

78 Abdiilkerim Ytinus Hatib, et-Tefsiru’l-Kurdni Ii’l-Kurdn (Kéhire: Daru’l-Fikri'l-*Arabi, ts.), 12/1225.
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Hartn'un Hz. Miis@’y1 desteklemesinden farkli oldugunu’ belirtir. Mi'min
al-i Fir‘avn'in onlar1 desteklemesi ise apayr1 bir husustur.

2.3. Miiphematii'l-Kur’an Cercgevesinde Gelistirilen
Alternatifler

Ashabii’l-karye hakkindaki rivayetler, 20. asrin baslarindan itibaren
degisen Kur'an tasavvuruna bagli olarak miibhemati’l-Kurn gergevesin-
de ele alinmaya baslanmistir. Zaman, mekan ve aktorler gibi bir¢ok tarih-
sel* unsur, diger bir¢ok kissada oldugu gibi Ashabii’l-karye kissasinda da
miiphem birakilmistir. Miifessirler Ashabii’l-karye kissasindaki kahraman
ve yer isimlerinin miiphem birakilmasinin pek ¢ok sebepleri ve hikmetleri
oldugunu belirtirler. S6z konusu hikmet ve sebepler maddeler halinde su
sekilde 6zetlenebilir;

a. Allah’in bu hususlar1 kendi ilmine has kilmay1 dilemesi.*!

b. Kuranin tevhidiinanci korumak i¢in peygamber kissalarinda zaman
ve mekan tayini yapmamis olmas1.® Kissalarda amag, tarihi olmak-
tan® ziyade psikolojik temelli olarak teolojiktir. Dolayisiyla hedef,
mubhataba tarih dersi vermek degil, tevhid ¢ercevesinde onun kalbi-
ne, i¢ diinyasina hitap etmektir.?* Boylece konu tarih sahasindan din
sahasina intikal etmektedir.*

c. Kissanin ayrintilarinin muhataplar tarafindan bilinir olmasi.® Bu
hususta kissalarin haberinin muhataplara ulasma veya kissalarin
dogrulugunu muhataplarin, Ehl-i kitapa sorarak kitaplardan goste-
rilen bilgilerden 6grenme ihtimalinden bahsedilmistir.*”

d. Muhataba iletilecek mesaji golgede birakmamak.* Muhataplarin
ayrintilarda bogulmamalar1 ve yogunlagmalar1 gereken asil me-

g
3

Razi, Mefatihu’l-gayb, 26/260.

Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013), 21.

Halid b. Osman Sebt, Kava 1dii’t-tefsir cem ‘an ve dirdseten (Kahire: Daru ibn Affan, 2013), 718.
Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 1979), 69.

* Muhammed Hiseyin Fadlullah, Min vahyi’l-Kurdn (Beyrut: Daru’l-Melak, 1419/1998), 19/134.
Abdiilfettah Tabbéra, Kuranda Peygamber ve Peygamberimiz, gev. Ali Riza Temel (Istanbul: Gonca
Yayinevi, 1982), 27-28.

Hiiseyin Yasar, Kuranda Anlami Kapali Ayetler (Miibhematii’l-Kuran) (Istanbul: Beyan Yay., 1997),
276.

Bikai, Nazmud-diirer fi tendsiibi’l-dyati ves-siiver, 16/104; Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 3/26; Ates, Yiice
Kuran'm Cagdas Tefsiri, 7/343; Halil Aldemir, “Vahiy Oncesi Kur’an Kissalarinin Bilinebilirligi”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/1 (2011), 208, 214-217; Selman Caliskan, Kurinda Ashab-1
Karye Kissast, 54.

Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Tevilatu ehlis-siinne), thk. Mecdi Baselim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1426/2005), 8/509. Krs. Harun Ogmiis, “Dirase Menheciyye Havle'l-Hace ile’l-Israiliyyat fi
Tefsiri'l-Kasasr'l-Kur'aniyye”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2010), 197.

Selman Caliskan, Kuridnda Ashab-1 Karye Kissast, 23.
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saj tizerine daha kolay bir sekilde diisiiniip, tefekkiir etmelerinin
saglanmas1.®

Almacak ibretin mekan ve sahis isimlerinde degil, yasanan olay-
larda ve sergilenen tutumlarda olmasi,” vakia {izerinden uyarida
bulunulmas1.”*

Kissadan alinacak ders ve ibrete 6nem verilmesi.”> Muhataplarin
isimleri degil de o zaman cereyan eden olay1 bilmelerinin ve sonucu-
nun ne oldugunu anlamalarinin 6nemli olmasi® ve ibretin 6ziine ve
esasina gecilmesinin temini.** Ozetle Ilahi vahiy karsisinda inanan/
inanmayan taraflarin tavirlar1 ve neticedeki hallerini bildiren mesaja
odaklanilmas1.*

Kuran tsltibunun fonksiyonel tarafinin agir basmasi.*® Bu tslap ve
kullanim; isimlerin, kissanin verecegi derse ve mesaja bir gii¢ kat-
mayacagina delildir.”” Ciinkii isimler tek baslarina sahibini gosteren
soyut ve ¢agrisimi olmayan isaretler olarak goriiliir. Cogunlukla da
sahibine isaret etmenin Gtesinde bir anlam tagimazlar.”® Bu sebeple
isimler degil, isimlendirilenler (miisemma) &nemlidir.”® Isimlerin
zikredilmesinde sayet bir fayda olsayd: Yiice Allah elbette ki onlar:
belirtirdi.'”

. Kur’anda bazi lafizlarin miiphem birakilmasinin, mesajin anlagilir

ve kavranabilir olma 6zelligini ortadan kaldirmamas1.®' Bu sebeple
muhataplar1 uyarmay: hedef alan mezktr 6rnek/mesaj,'” gercekli-
ginden'” aldig1 gii¢ ve anlatim {sltbu sayesinde en ¢arpici sekilde
sunulabilmistir.'*

Kur’anda genel bir tislap 6zelligi olarak isimlerden daha ¢ok, nitelik-

lerin 6n planda olmas1.'® Isimlerin belirtilmemesi, miiphem biraki-

% M. Sait Simsek, Kuran Kissalarina Giris (Istanbul: Yonelis Yay., 1993), 79.
% Nasir, et-Teysir fi ehddisi’t-tefsir, 5/256.

9

9.

N

9.

b

9:

®

9

&

Mevduadi, Tefhimu’l-Kurin, 4/573.

Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit Ii'l-Kurani’l-Kerim, 12/19.

Mahmud Hicézi, et-Tefsiru’l-vadih (Beyrut: Daruw’l-Cili’l-Cedid, 1413/1992), 3/178.

Seyyid b. Kutub b. Ibrahim, Fi Zilali’l-Kurén (Beyrut: Daru’s-Surtk, 17. Basim, 1412/1992), 5/2961.
Idris Sengiil, Kurdn Kissalart Uzerine (Izmir: Isik Yay., 1994), 118.

% Stileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazil Kiiltiire Kuran (Ankara: Okulu Yay., 2015), 166. Krs. Abdiil-
kerim el-Hatib, el-Kasasu’l-Kurani, fi Mantiikihi ve Mefhiimihi (Libnan: Daru’l-Ma ‘rife, 1395/1975),
99-100.

9

N

9

3

Kutub, Fi Zilali’l-Kurén, 5/2961.
Miitehassis Ulema Heyeti, el-Mevsii ‘atii’l-Kuraniyyeti’l-miitehassasa (Misir: el-Meclisi'l-A‘la 1is-

Su‘Gni’l-Islamiyye, 1422/2002), 612; Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kuran, 69.

* Muhammed Cevad el-Mugniyye, et-Tefsiru’l-kdsif (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 2007), 6/169.

1% Nasir es-Sa‘di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahman fi tefsiri Kelami’l-Menndn (Beyrut: Miiessesetiir-Risale,
1420/2000), 693.

1 Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kuran, 169.

192 Yasin 36/13.

195 Sengiil, Kurin Kissalar1 Uzerine, 56, 74.

104 Sengiil, Kurin Kissalar: Uzerine, 118.

105 Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kuran, 169.
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lan durumun genellestirilmesi'* ve anlatilan niteligin evrensel hale
getirilmesi olarak da goriilebilir.'”” Zaten fiiliyatta da kissada yasa-
nan durum tarihte bir¢ok kez yinelenmis,'*® asirlar ve nesiller boyu
yenilenerek devam etmigstir.'” Taberi (6. 310/923) tefsirinde gegen
ve muhtemelen'® Yahudi kaynaklarindan aktarilan Antakyaya ge-
len resullerin peygamber olduguna dair rivayetin ve Hristiyan kay-
naklarindan aktarilan Antakya’ya gelen resullerin havéri olduklar1
hakkindaki bilginin,'! kissada anlatilan 6rnegin hemen her asirda
ve toplumda tekrar ettigini gosterdigi soylenebilir.

j. Siret-niizll iliskisi ve ayetlerin indirilis amacina bagl olarak birincil
anlamin yan1 sira muhataplara gore degisen bir¢ok tali anlamin da
kast ve isaret edilmesine imkan tanimak.

Aktarilan sebeplerden otiirii; halihazirdaki kapaliligin maslahata uy-
gun oldugu, ayrintilarin arastirilmasinin bir anlami veya tartisilmasinin ve
agiklanmasinin bir faydasinin olmadig ifade edilmistir.'"> Ayrica Allah’in
kendi ilmine has kilmay1 diledigi hususlarin aragtirilmamasi gerektigi'" de
belirtilmistir. Buna ek olarak bir miifessir icin en giizel tavir tenzil ile be-
raber yol almasi; yani kisa gecilen yerlerde kisa, ayrint1 verilen yerlerde ise
tafsilatli yorumlar yapmasidir.''* Ustl agisindan bakildiginda ise miibhemat
salt nakille sinirlidir ve bu hususta diréyete yer yoktur."® Bu konuda Hz.
Peygamberden hadis gelmemistir."'® Nakledilen bilgiler, kesin'” ve sag-

19 Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kuran, 171.

107 Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kuran, 183.

1% Cemaleddin Kasimi, Mehdsinii’t-tevil, 8/181.

19 Nasiri, et-Teysir fi ehadisi’t-tefsir, 5/256. Krs. Nekra, Saykiliciyyetii’l-kissa fi’l-Kurin, 96; Cerrér,
Hasaisw’l-kissati’l-Islamiyye, 80.

110 fkrime (8. 105/723) ve Katade (8. 117/735) rivayetleri igin Hristiyan kaynaklar1 gibi bir tahsis dogru
olma ihtimali tagisa da, Ka‘'b el-Ahbar (8. 32/652-53 [?]), dolayisiyla Ibn Abbas (5. 68/687-88) ve
Vehb bin Miinebbih'ten (6. 114/732) aktarilan rivayet genel olarak Tevrat'tan ve Yahudi kaynakla-
rindan aktarilmis olmalidir. Ciinkii Ka'b el-Ahbar bir Yahudi alimidir ve Yahudilerin kitaplarint iyi
bilmektedir. Aktardig: rivayetlerin bazilarinin yine bir Yahudi 4limi olan babasindan kalan tahrif
edilmemis niishalardan oldugu da soylenilebilir. Yemenli tabii Vehb bin Miinebbih, eski timmetleri
aciklarken genelde Eski Ahidden yararlanmis, K&'b el-Ahbér ve Abdullah b. Selam’a (6. 43/663-64)
dayandirilan rivayetlere kutsal kitaplardan bazi eklemeler yapmistir. Bk. Muhammed b. Ahmed b.
‘Usman ez-Zehebi, Siyeru a ‘lamii’n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 3/489, 490,
494; Tbn Hacer el-Askalani, Isabe fi temyizis-Sahabe (Beyrut: Darw’l-Kiitiibil- ‘[lmiyye, 1415/1994),
5/482; Abdiilaziz ed-Duri, The Rise of Historical Writing among Arabs, ed. & gev. Lawrence I. Conrad
(Princeton: Princeton Legacy Library, 1983), 31-32 ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. 122-135.

" Taberi, Cami ‘wl-beyan ‘an tevili'l-Kurin, 20/504.

12 Kutub, Fi Zilali’'l-Kurin, 5/2961; Fadlullah, Min Vahyi’l-Kurén, 19/134; Sebt, Kava ‘1dii’t-tefsir cem ‘an

ve diraseten, 719-721.

Sebt, Kava 1dii’t-tefsir cem ‘an ve dirdseten, 718.

1 Cemaleddin Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 8/18; Hatib, el-Kasasu’l-Kurani, fi Mantiikihi ve Mefhiimihi,
105.

15 Sebt, Kava 1dii’t-tefsir cem ‘an ve dirdseten, 721-723.

116 Mevdtdi, Tefhimu’l-Kuridn, 4/573.

17 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz, 4/449.

113
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lam bir senede dayanmamakta!'® olup Israiliyat kapsamindadir.'® Ayrica
“Ashabir’l-Karye” olayinin gergeklestigi yerin tespitinin, ilahiyat sahasini
agmast sebebiyle arkeologlara birakilmasi gerektigi de soylenmistir.'*

Miifessirlerin, miibhemati’l-Kuran tizerindeki “spekiilasyonlari, za-
man icerisinde degeri agisindan farkli yorumlanmistir. ilk dénem tefsir
kitaplarindaki agiklamalara bakildiginda miifessirlerin, sahislarin isimleri
tizerinde durup bu konuya fazlaca yer vermeleri; onlar veya muhatapla-
r1 i¢in bu faaliyetin 6nemli ve degerli oldugunu gostermektedir. Ustl aci-
sindan ise miibhemati’l-Kurdn tizerindeki arastirmalar, Kur'’ani gayenin
disinda sadece ilmi zenginlik kabilindendir; yoksa sahislarin isimlerinin
arastirilmasi ne dviiniilecek ne de elestirilecek bir konudur.'*

Sa‘dinin (1889-1956) bu konudaki degerlendirmeleri, giinimiizdeki
ilim algis1 agisindan olduk¢a 6nemlidir. Ona gore;

“Bir kasabay1 ve buna benzer diger seyleri tespite yeltenmek gereksiz
yere ylkiimliiliik altina girmek ve bu konuda bilgiye dayanmaksizin s6z
soylemeye kalkismaktir. Boyle bir konuda sz séyleyen kimsenin gelisigii-
zel kanaatler sarf ettigini, isleri karistirip durdugu ve sonu gelmez goriis ay-
riliklari iginde oldugu goriiliir. Bu da saglam bilginin yolunun, hakikatlerin
belirledigi sinirlarda durmak ve faydasi olmayan islerle ugrasmaya kalkis-
may1 terk etmek oldugunu gostermektedir. Boylelikle nefisler arinir ve ilim
artar. Halbuki cahil, delili ve hakkinda herhangi bir belge olmayan sozle-
ri nakletmeyi ilmi artirmak olarak degerlendirir. Oysa bunlarin, zihinleri
karistirmaktan ve stipheli islerle ugrasmay: aligkanlik haline getirmekten
bagka bir faydasi olmaz. Bu nedenle burada 6nemli olan, Yiice Allahin bu
kasabay1 muhataplara bir misal olarak gosterdiginin bilinmesidir”'?

Bu konudaki arastirmalar1 6ven, elestiren ve onlara kars: tarafsiz ka-
lan tiim yaklagimlarin kendi zamanlarindaki ilim algisin1 yansitan, kiiltiirel
antropolojinin verileriyle daha iyi anlagilacak 6znel yorumlar oldugu soy-
lenebilir.

3. COZUM ve SORUN: SOSYAL GERCEKLIK

[lk iki boliimde siireg igerisinde olusan spekiilatif yorum sorunu ve bu
sorun karsisinda miifessirlerce oraya konulan alternatif ¢oztimler ele alindu.
Bu boliimde ise sosyal hayatta karsilig1 olmasi agisindan bir ¢6ziim olarak

18 Cemaleddin Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 8/180-181; Hicazi, et-Tefsiru’l-vadih, 3/178.

19 Abdiilhay Miislim el-Muhammedi, Tercihatii ve’htiharatii Ibn Ciizey el-Kelbi fi tefsirihi (Mekke:
Ummu’l-Kura Universitesi, ed-Da‘vetii ve Ustlitd-Din, Doktora Tezi, 1427/2007), 434.

120 Habenneke el-Meydani, Me ‘dricii’t-tefekkiir ve dekaiki’t-tedebbiir (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1420/2000), 6/68.

12! Mitehassis Ulema Heyeti, el-Mevsii ‘atii’l-Kur@niyyeti’l-miitehassasa, 612.

122 Sa'di, Teysiru’l-Kerimir-Rahman fi tefsiri Kelami’l-Menndn, 693.
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algilanabilecek fakat dayanak ve mesnet agisindan kendisi de spekiilatif yo-
rum olarak degerlendirilebilecek ara form mahiyetindeki bir olgudan bah-
sedilecektir.

Spekiilatif yorumlar karsisinda gelistirilen bir ¢6ztim olmasi agisindan
bu boliimde aktarilacak alternatif, digerlerinin aksine 6zne ve toplum kay-
naklidir. Tarih ve tefsir kaynaklarina bagl olarak Ashabii’l-karye kissasinin
mekani, zamani ve sahislari iizerine kesin bir bilgiye ulasilamadig goriil-
mektedir. Bununla birlikte tarihte, epistemolojinin rivayet veya dirayete
dayanan her ne kriterle olursa olsun Ashabii’l-karye hakkinda gegerliligini
veya gecersizligini iddia ettigi “gercegin ve bilginin” yani sira toplumsal ka-
bullerin, dolayisiyla bilgi sosyolojisinin alanina giren, sosyal ger¢eklik ola-
rak adlandirilabilecek farkli bir ger¢eklik ve bilginin'** zaman i¢inde olustu-
gu gozlemlenir. Bu bilgi, Miislimanlarda rivayetlere bagl olarak olusan bi-
lingaltinin disa vurumu olarak da goriilebilir. Ashabii’l-karye kissasinda ge-
¢en unsurlar agisindan nesneye veya kaynagi 6zne disinda belirlenecek bir
bilgiye degil de 6zne ve 6zneleri temel alarak olusan bu gergekligin/bilginin
izlerine Makdist’nin (0. 355/966'dan sonra), el-Bed’ ve’t-tarih adli eserinde
rastlanir. O, garsinin ortasinda sehre giren kisinin gérecegi, Miislimanlarin
kiblesine uymayan bir kabrin Habib en-Neccar'in kabri oldugunun iddia
edildigini belirtir."** Makdisinin bilgiyi aktarirken kullandig1 “iddia edil-
mek” ifadesinin konunun nesnel degil de sosyal gergeklik seklinde ele alin-
masinin daha dogru olacagini gosterdigi ortadadir. Ayrica “iddia edilmek”
ifadesi spekiilatif bir yorumun varligini isaret etmektedir. Buna ragmen,
nesnel gercekligi barindiran “sehre giren kisinin gérecegi”* ayrintist dor-
diincii asirda kabre ait bir mimarinin oldugu izlenimini verir. “Misliiman-
larin kiblesine uymayan bir kabir” ayrintisinin ise mezarin Islam &ncesi
doneme ait oldugunu gosterdigi ve buna delil olmas i¢in verildigi soyle-
nebilir. Antakyali loannis Malalas’in (MS 491-578) yazdig1 tarih kitabinda
ise birgok mezardan bahsedilmesine!*
bir sehit veya aziz mezarina deginilmez. Bu durumun; kitapta Antakyadaki

tim mezarlarin aktarilmamasindan, 18 kitaptan olusan kronografyanin,
127

ragmen Antakya carsisinda bulunan

bazi kisimlarinin giiniimiize ulagsmamasindan
mezarlarda oldugu gibi'*® yasanan depremlerde mezarin yikilmasindan

veya Antakyadaki diger

123 Peter L. Berger &Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality: A treatise in the Sociology of
Knowledge (London: Penguin Books, 1966), 15.

12t Makdisi, el-Bed " ve’t-tarih (Bar/Port Said: Mektebetii’s-Sekéafetid-Diniyye, ts.), 1/131.

125 Makdisi, el-Bed’ ve’t-tarih, 1/130.

126 John Malalas, The Chronicle of John Malalas, gev. Elizabeth Jeffreys vd. (Melbourne: Australian As-
sociation for Byzantine Studies, 1986), 203, 265 vd.

12 JToannis Malalae, loannis Malalae Chronographia, ed. Johannes Thurn (Berlin, New York: Walter de
Gruyter, 2000), 2.

128 Downey, A History Of Antioch In Syria, 659.
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kaynaklandig1 soylenebilir. Islam toplumu agisindan zamanla var olan te-
reddiitler izale olmus, Yakut el-Hamevinin (6. 626/1229) aktardigina gore
hicri yedinci asirda kabir, ziyaret i¢in insanlarin uzak yerlerden gelmelerini
saglayacak kadar s6hret bulmugtur.*

Tefsir kaynaklar1 6zelinde Habib en-Neccar’in kabri hakkindaki ilk bil-
giye Sa’lebinin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beydn adli eserinde “onun kab-
ri Antakya surlarindadir” ifadesinde rastlanir. Bu bilginin 6nemini artiran
husus dordiincii-besinci asirda yasamis olan Sa’lebinin gozlemine degil de
Hasan-1 Basri’'ye (6. 110/728)" ait bir bilgi olma ihtimalini tagimasidir."!
Begavinin (6. 516/1122)"* ve Ebti Hayyéan el-Endeliisi'nin (6. 745/1344)
tefsirlerinde bu bilgiyi direkt olarak Hasan-1 Basriden aktarmalar1 da bu
ihtimali desteklemektedir."””> Bununla birlikte metinde Hasan-1 Basriden
aktarilar bilgiler arasina, Sa’lebinin kendi gozlemine dayanan bir bilgi-
yi ara climle olarak koymus olma ihtimali kiigiik de olsa bulunmaktadir.
Kurtubi'nin (6. 671/1273) Habib en-Neccar'n kabri hakkindaki bilgiyi
Hasan-1 Basriden Sa’lebinin aktardigini belirtmesi bu ihtimali de orta-
dan kaldiracak mahiyettedir. **Buna ek olarak Yasin suresinde Ashabii’l-
karye kissasina dair rivayetlerin timiintin taranmast sonucunda Hasan-1
Basriden aktarilan boliimiin ve Habib en-Neccarin oldiirilmesiyle ilgili
rivayetin kaynagi olarak Hasan-1Basri'nin ilk defa Sa’lebide ge¢mesi “onun
kabri Antakya surlarindadir” ifadesinin Hasan-1 Basri’ye ait oldugunu gos-
termektedir.

Buraya kadar aktarilan bilgilerde icerisinde dikkat edilmesi gereken di-
ger bir ayrinti: kabrin; tarih kitaplarinda ¢arsida, Hasan-1 Basriden nakle-
dilen bilgide ise surda olmasidir.”** Tefsir eserleri agisindan kabrin ¢arsida
olduguhakkindakibilgiyeilk olarak Zemahseride (6. 538/1144) rastlanilir."*
Bu farklilik Habib en-Neccar'in ilk olarak ¢arsida oldiiriildiigii, sonrasinda
ise bedeninin Antakya surlarina asildig1 seklindeki rivayetlerle agiklanabi-
lir. Bu durumda Habib en-Neccar'in hem ilk dldirtildigi yer -carsi™?’ ve

12 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 1/269.

130 Sa‘lebi, el-Kegf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kuran, 1/75.

131 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kurin, 8/126.

132 el-Begavi, Me ‘alimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kuréan, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/2000), 4/12.

'3 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-mubhit fi’t-tefsir, 9/57.

B4 Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kuridn, 15/19; Muhammed Siddik Hasan Han, Fethu’l-beyan fi
makasidi’l-Kurin, 11/284.

1% Kitabin bazi baskilarinda bu bilgi “ s~” yerine “5,.” seklinde degistirilse de tefsirlerin es-Sa‘lebiden
yaptiklar1 alintilarda da lafiz “ s.” seklindedir. Peygamber kissalarini konu alan es-Sa ‘lebf’ye ait diger
bir eserde ise lafiz “35.” seklindedir. Ibrahim Nisaburi es-Sa‘lebi, Kasasu’l-enbiyd: ‘Ardisii’l-mecalis
(Beyrut: Déru’l-Kiitﬁbi’l-(Hmiyye, 1405/1985), 404-406.

13 Zemahgert, el-Kegsdf, 4/10.

17 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kurin, 8/126.
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kuyuya'?* asildigina dair ayrintilarla- hem de bedeninin sonradan asildi-

g1 yer -Antakyanin surlarina'” 140

ve kapilarina'® asildigina dair ayrintilar-
la- kabir/makam olarak kabul edilmistir. Buna benzer bir yaklasim da halk
soylencelerinde bulunmaktadir. Halk anlatilarina gére Habib en-Neccar'in
basi, viicudundan Silpius Dagrnda ayrilir. Viicuttan ayrilan bas bugiinkii
cami ve tiirbenin bulundugu yere kadar yuvarlanir. Inaniga gore gore Habib
en-Neccar'n viicudu'! sehit edildigi dagda bulunan magarada, bagi ise'*
Habib-i Neccar Camii bitisiginde bulunan tiirbededir.'*

Islam ordularinin Antakyaya girisinde (M.S. 638) yasanan ve Habib!*
isminde bir sahsin yer aldig1 menkibeye'** dayanma ihtimali bulunan bu
soylemin tefsir ve tarih kaynaklarindaki anlatima uymadig1 goriilmektedir.
Clinkii tefsirlere gore viicut veya viicudun bir kismi Habib en-Neccarin
carsida sehit edilmesinden sonra surlara asilmigtir. Taberi tefsirinde gegen
ve muhtemelen Yahudi kaynaklarindan aktarilan Antakya’ya gelen resulle-
rin peygamber olduguna dair rivayetin ve Hristiyan kaynaklarindan aktari-
lan Antakya’ya gelen resullerin havari olduklar1 hakkindaki bilginin hemen
her asirda tekrar eden bir olay olarak algilanmasi da sehrin uzagindan gelen
adamlara ait iki kabrin Antakyada olabilecegini akla getirmektedir. Bu iki
kabir ¢arsida ve surlarda olmak tizere iki farkli yerde olabilecegi gibi ¢arsida
bulunan ve merdivenlerle inilen magaramsi tiirbede de olabilir. Bu yakla-
simla sosyal gerceklik acisindan bakildiginda Habib en-Neccéar’in yaninda
medfun bulunan sahis giiniimiizde kabir iizerine konan tabelada yazdig1
gibi Sem ‘(inii’s-Safa (L) vsii /Petrus) degil, diger sehrin uzagindan ge-
len adamdir. Bu hususu Aziz Petrusun Romada oldiiriilmesi'*® ve Aziz
Petrus'un mezar1 olabilecegi diisiiniilen bir mezarin iizerine inga edilen
Aziz Petrus Bazilikasrnin Vatikanda olmasi desteklemektedir.'”

138 Altsi, Rithu’l-me ‘ani, 11/400.

139 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kurin, 15/19.

140 Ebt Hayyan, el-Bahruw’l-mubhit fi't-tefsir, 9/57.

1! “Kale i¢inde, (ii/u)¢ dsumanla (4T ) beraber yal¢in bir kaya tizerinde, mesireli bir asitanede go-
miliidiir” bk. Evliya Celebi, Evliya Celebl Seyahatnamesi, nsr. Ahmet Cevdet (Istanbul/Dersaadet:
ikdam Matbaasi, 1314/1896), 3/54.

'#2 “Merdivenle inilen bir magarada” bk. Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 3/54.

143 Aydin Durdu, “Hatay Nusayrilerinde Eren Inanci ve Inang Merkezleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi 54 (2010), 261.

!4 Halk anlatisinin dekonstriiksiyon ve demitolojizasyona uygun tislibu dikkat gekmektedir. Olay 6r-
giisii farkli olmakla beraber tarihi kayitlarda bir isim benzerliginin oldugu goriilmektedir. Uzun bir
kusatma sonrasi teslim alman Antakyadan EbG Ubeyde’nin ayrilmasi tizerine sehir halk: ayaklanir.
Bunun iizerine gnderilen Iyaz b. Ganm ve Habib b. Mesleme sehri yeniden itaat altina alir. bk.
Belaziiri, Fiitahu’l-Biildan (Beyrut: Daru ve Mektebeti’l-Hilal, 1409/1988), 148.

15 Mehmet Onder, Sehirden Sehire (Efsaneler, Destanlar, Hikdyeler) (Istanbul: YKY Yayinlari, 1972), 1/
74-75.

146 Muammer Ulutiirk, “Katolik Hiristiyanligina Gére Isanin Halefi ve ilk Para Havari Simun Petrus,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 6/1 (2006), 160-162.

147 Suzanne Boorsch, “The Building of the Vatican: The Papacy and Architecture”, The Metropolitan
Museum of Art Bulletin 40/3 (1982-1983), 4.
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[slam ordularinin Antakya’y1 fethi (M.S. 638) sonrasi inga edilen veya
doniistiiriilen'*® ilk yapilardan biri veya ilki oldugu kabul edilen'* Habib-i
Neccéar Camii ve Tiirbesi, mimari ve kitabelerdeki bilgiler agisindan erken
donemi gosteren net bir isaret tasimamaktadir.””® Bununla birlikte giinii-
miizde Antakya Habib-i Neccar Camii'nde bulunan kabir, yerin bes-alt1
metre agagisindadir. Bu durum da Kuranda kuyulara atilarak oldiiriilen
miiminlerin anlatildig1 Ashabi’r-ress’le'" ilgili olarak tefsirlerde gecen
acitklamalarda'>? Habib en-Neccar'in yer almasini mantikli kildig: gibi nes-
nel gergeklik agisindan su anki konumun dogrulugunu teyit etmektedir.'*?

Yiizyillar boyunca Antakya halkinin ve Misliimanlarin kendi bilgi ev-
renlerinde Habib en-Neccar’a tanimladiklar1 yer ve zaman,'** ayrica Islam
medeniyeti icerisinde ele alinabilecek diger tiim toplumlarin buna susarak
veya alternatif {iretmeyerek sagladiklar1 destegin dogal/nesnel gergeklik
olarak kabul edilmese de bir bilgi degerinin oldugu belirtilmelidir. Boyle-
likle tefsir ve te’sir tarihi'®® agisindan teorik olmasa da bu konuda pratik bir
icmanin vuku bulduguna sahit olunur. Te’sir tarihi, amel-i ehl-i Medine ve
benzeri uygulamalardan da anlasilacag tizere sahabe tabakasinda baglay-
cidir. Tarih kaynaklari agisindan ilk izlerine dordiincii asirdaki bir metinde

148 {zziiddin Ibn Seddad (6. 684/1285) Memlitk Sultani Baybarsin (el-Melik ez-Zahir) Antakyada bir
kilisenin yerine cami yaptirdigini aktarir. ibn Seddad izzeddin b. Ali b. Ibrahim, Tarihu’l-Meliki’z-
Zdhir, thk. Ahmed Hutayt (Beyrut: Merkezii't-Tib4 ati’l-Hadise, 1403/1983). Hatta kilisenin de
eski Roma tapinagindan doniistiiriilmiis olma ihtimali bulunmaktadir. Stileyman Ates, “Habib
en-Neccar’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 374. Fakat
bu caminin Habib-i Neccar Cami olup olmadig: ihtilaflidir. Ciinkii Ibn Batttta (6. 770/1368-69)
seyahatnamesinde Habib Neccar Kiilliyesindeki yapilar1 camiden bahsetmeksizin; tiirbe, imaret
ve tekke geklinde siralamaktadir. Ibn Batt(ita, Rihletii Ibn Battiita, nsr. Abdiilhadi et-Tazi (Rabat:
Ekademiyyeti'l-Memleketi’l-Magribiyye, 1417/1997), 1/284. Evliya Celebi (6. 1095/1684 [?]) de
ayn1 sekilde Miisliman ve Hristiyanlarin ziyaret ettikleri bir tirbeden bahsetmesine ragmen cami
ayrintisina deginmez. Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 3/54. Bu sebeple Caminin tiirbe-
den déniistiiriilme ihtimali de bulunmaktadir. Yasin Yilmaz, Islam Kaynaklarina Gore Ashab-1 Karye
ve Habib Neccar (Ankara: Semih Ofset, 2013), 130-131. Caminin kiliseden doniistiiriildiigiine dair
bilgi igin bk. Yasin Yilmaz, Hz. Isa-Antakya Halki ve Habib Neccar (Ankara: Asya Ofset, 1998),
123-124. Tarihi bir bilgiye dayanmamakla birlikte bulunan kabrin Habib en-Neccér’in oldugu kabul
edildiginden dolay1 Miisliimanlar tarafindan bu Kisi i¢in fetihten sonra burada bir caminin yapilma-
sinin o donemdeki genel uygulamaya ve akla uygun oldugu sdylenmistir. Ates, “Habib en-Neccar’,
373-374. Tiim veriler birlestirildiginde kabrin yanindaki Roma tapinagindan kiliseye sonrasinda
camiye, camiden kiliseye, kiliseden tiirbeye, tiirbeden camiye seklinde bir dontsiimiin oldugu soy-
lenebilir.

14 Antakya'nin fethinden sonra, hicri 12 yilinda EbG Ubeyde b. Cerrah tarafindan cami ve tiirbenin inga
edildigi belirtmekledir. Salndme-i Vilayet-i Haleb (17. def'a, 1318/1901), 272.

150 Ayrintili bilgi i¢in bk. Fuat Sanci, Hatay ilinde Tiirk Mimarisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 16-23.

15! el-Furkén 25/38, Kaf 50/12.

152 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/577, 4/111; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-
‘uliim, 3/121; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kurin, 7/134.

153 Krs. Yilmaz, [slam Kaynaklarina Gére Ashab-1 Karye ve Habib Neccar, 111; Selman Galiskan, Kurdnda
Ashab-1 Karye Kissast, 180.

1>t Habib en-Neccar’a ait yerlesim yerinde bir icma olsa da halk anlatilar1 ve sylencelerde farkli zaman-
lar ve olaylar bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Durdu, “Hatay Nusayrilerinde Eren Inanci ve
Inang Merkezleri”, 261-262.

155 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum: Dini Metinlerin Anlasiimast ve Yorumlanmas: (Istanbul: Gelenek,
2003), 166.
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rastlanan, olusum paradigmasi kismen mechul bu konu i¢in te’sir tarihinin
baglayicilik degerinin ne olabilecegi ayr1 bir muammadir.

Islam kiiltiirii icerisinde Ashabii’l-karye kissasi icin tek bir sehir ve sehir
mimarisine de yanstyan bir makam'* séhret bulmusken Kuran miiphem-
leri igerisinde yer alan bir¢ok yerlesim yeri i¢in bu kesinlikten s6z edilme-
mesi de dikkat ¢ekicidir. Ornegin farkli iilkelerin cesitli kentlerinde yer
alan bircok magaranin, Kuran miiphemleri igerisinde yer alan Ashdbii’l-
kehf magarasi oldugu iddia edilir.'”” Ashabii’l-karye kissast i¢in tek bir sehir
ve makamin tercih edilmesinde, sekizinci asra kadar ihtilafsiz olarak tim
tefsir kaynaklarinin olayin gegtigi yer olarak Antakya’y1 gostermelerin tesiri
oldugu agiktir.

SONUC

Kur’an yorumunda; tefsir tislip ve ustliinden diger disiplinlerin tslip
ve ustliine geciste dikkat edilmesi, Kuranin lafzi gibi manalarimin da ko-
runmast geregi arastirmanin en 6nemli ¢ikarimlari arasindadir. 20. asrin
baslarindan itibaren degisen Kur'an tasavvuruna bagh olarak yaklasik se-
kiz asirdir ortaya konulan itirazlara kars: gelistirilen ¢6ztim ve alternatifle-
rin farkli nesnellik degerleri oldugu goriiliir. Israiliyat kaynakli Hz. Isd’nin
havarisi ve Allahin gonderdigi peygamberler seklindeki iki bilgiyi telif eden
yaklagim Kitdb-1 Mukaddes’in Resullerin Isleri boliimiindeki aktarimlarla
uyumlu olsa da bazi hadislerle ve helak edilme bilgisiyle uyusmamakta-
dir. Kissanin temsili bir anlatim seklinde kabul edilmesi yaklasimi ancak
mesel/kissa anlatiminda tarihi gercekligin, Islami teolojinin ve Kuranda
kullanilan kelimelerin tahammiil sinirinin asilmadigr durumlarda ¢6ziim
olabilme fonksiyonunu eda eder. Mezkir sinirlara dikkat edilmedigi du-
rumlarda temsilde nitelenen sahis ve yerlerin kimligi adina aktarilan bil-
gilerin ve benzeme yo6nlerinin, sadece iki farkli rivayete bagli olusan spe-
kiilatif yorumlardan ¢ok daha fazlasini beraberinde getirdigi/getirebilecegi
goriilmektedir. Kissanin miibhematii’l-Kurdn 6zelinde anlagilmasi gerekti-

1% Tefsir ve tarih kitaplarinda kabir ifadesi gegerken Hasen b. Muhammed b. Kalaviin (6. 762/1361)
donemine ait vakfiyede cami yaninda bulunan mezar, makam olarak tanimlanmgtir. Bk. Sultan Ha-
san b. Muhammed b. Kalaviin, Kitdbu vakfis-Sultdn en-Nasir Hasan b. Muhammed b. Kaldviin ‘ald
medreseti bi’r-Rumeyle, thk. Hiiveyda el-Harisi (Beyrut: Matba‘atii Dergam, 1421/2001), 98; Mehmet
Yusiif Celik, Memliikliiler Déneminde Antakya (1268-1516) (Konya: Kémen Yayinlari, 2021), 214.

197 Giiniimiizde Ispanya, Fas, Cezayir, Tunus, Misir, Yemen, Suriye, Irak, Iran, Afganistan, Cin, Endonez-
ya ve Tiirkiye gibi farkli birgok iilke sinirinda kalan magaralarin Ashabiv’l-Kehf kissasindaki magara
oldugu ileri siiriilmektedir. Hatta bu magaralar bir iilkenin farkli bir¢ok sehrinde de olabilmektedir.
Ornegin Tiirkiyede; Icel (Tarsus), Kahramanmaras (Afsin), Izmir (Efes -Ayasuluk- Panayir dagy),
Diyarbakur (Lice ilgesinin Derkam koyii), Eskigehir, Malatya ve Sivas'ta Ashabi’l-Kehf magaras: ol-
dugu iddia edilen magaralar ve ziyaretgahlar bulunmaktadir. Yedi uyurlar kiltiine dair merkezler
icin bk. Ozlem Sert, Yedi Uyurlar Efsanesi (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2009), 109-141. Tirkiye'deki
magaralar i¢in bk. Mehmet Alparslan Kiigiik, “Mitolojiden Ikonografiye Tiirkiye'nin Turistik Dini
Mekanlart: “Magaralar”, Gazi Universitesi Turizm Fakiiltesi Dergisi 2 (Haziran 2017), 36-40.
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gi yaklagimi, hem tefsir ilminin Kuranin anlamini muhataplarina daha an-
lagilir kilma fonksiyonu hem de siiregelen ihtilaflardan ve bilgi yiikiinden
kurtulma agisindan oldukea bagarilidir. Nesnel ve sosyal gergeklik ayrimi
acisindan meseleye yaklasilmasi, kissanin miiphemleri hakkinda netlesme
imkani saglamakla beraber akademik agidan tam bir netlikten bahsetmek
zor goziikmektedir.

Uzerinde biiyiik emekler verilerek ulasilacak nesnel bilgiler olmaksizin,
Ashabii’l-karye kissas1 konusunda ihtimallerden hareketle spekiilatif yo-
rumlarin daha fazla ortaya konulmasi, bir fayda saglayamayacag: gibi emek
ve vakit israf1 olarak da gortilmelidir. Hatta aktarilan bilgilerin bir kismi-
nin yanlis olmasinin, dogru ¢ikarimlar yapilmasini engelledigi bilinmeli-
dir. Oysaki nesnel bilgiye ulasiimasi; kissadaki temel gaye, mesaj, anlam
ve unsurlarin yani sira en kiigiik bir ayrint1 izerine bile s6z séylenilmesini
degerli kilacaktir. Boylelikle serdedilen rivayetlere ve dirayet unsurlarina
ait detaylar, beyani tefsirden tutun da tarihsel ve arkeolojik okumaya kadar
onemli ipuglari olarak kabul edilebilecektir.
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BAKI’NIN SIiRLERINDE KISKANGLIK

Oz

Edebiyat ve psikoloji birbirinden ayri diisiintilemeyecek iki 6nemli bilimdir. Her iki
bilimin insanla olan miinasebetleri, onlarin bir biitiin olarak degerlendirilmesini
de gerektirmektedir. Aslinda bu bilimler insani daha iyi anlamaya veya anlatmaya
yonelik izdiigiimleridir. Duygular insan hayatinin bir par¢asidir ve bunlarin nasil
ve neden ortaya ¢iktiklarina dair diistinceler insani daha iyi anlayabilme ¢abasinin
gostergesidir. Bununla beraber bu insani duygularin bir sanat¢ tarafindan bir eser
vasitasiyla yansitilmas: kimi zaman sanat¢inin kimi zaman yansittig1 karakterin his-
lerini, diigiince yapilarim ve vasiflarini agiga ¢ikarmada etkili olabilmektedir.

Bu ¢alismada kiskanglik baglaminda sozii gegen bilimlerden istifade edilmek sure-
tiyle Baki'nin siirlerinin psikanalitik bir okumasi yapilmaya ¢alisiimistir.
Kiskanglik kelime anlami olarak sozliiklerde “cimrilik etmek, esirgemek, hirs gos-
termek, 6tekinden daha iyi yapma istegi” gibi anlamlara gelmektedir. Dini metin-
lerde ise kiskanglik, sahsi zaaflar ve bencilce diirtiiler hari¢ tutulmak suretiyle neslin
korunmas: gibi sebeplerden otiirii bir onur ifadesi olarak telakki edilmektedir. Ayni
zamanda degerlere yonelik saldirilara karsi1 koyma duygusu ve iradesi olarak tanim-
lanan hamiyet ve izzet-i nefis kelimeleriyle izah edilmistir. Kiskanglikla ilgili yapilan
birgok tanim vardir. Yapilan bu tanimlarin ¢ogunda kisilerin kaybetme korkusu ve
gercek ya da imgesel tiglincii kiginin (ya da daha fazlas1) varligi géze ¢arpmaktadir.
Kiskanglik sevilen nesnenin bir bagkasina meyletmesi kanisinda a¢iga ¢ikan duygu,
tutum ve davranislardir. Bahsedilen tigtincii kisi kiskanglig1 hasetten ayiran 6nemli
bir husustur. Kiskanglikta sahip olma istegi veya elindekini koruma arzusu, hasette
ise aggozliilik ve elde etme istegi s6z konusudur. Sahip olunan sey kiskanilir, bir
bagkasinin o seye sahip olmasina ise haset edilir. Baki'nin siirlerinde agik-maguk-
rakip tglusti kiskanghigin en agik gostergesidir. Baki siirlerinde kullandig: sozciik-
lerle de kiskanglik ve haset arasindaki ayrimi gostermektedir.

Kiskanglik bir duygulanim durumudur ve 4gik uyaranlara, olaylara, anilara, diistin-
celere duygusal tepki ile katilabilme yetisi gosterir. Siirlerde agik, masugu daima kis-
kanir hatta onunla ilgili paranoid tepkiler iiretir. Biitiin bunlarin temelinde sevgiliyi
kaybetme kaygis1 vardir. Sevgilinin ise kiskanilacak 6zellikleri vardir ve bu durum
siirlerde “resk” kelimesiyle telaffuz edilir. Rakibi ise hasetci olarak nitelendirir ve
¢ogunlukla diiymanca tavirlar sergiler. Ciinkii rakip, 4s18a haset eden ve agigin sev-
gilisine ulagmasina mani olan bir karakterdir. Divan siirinde rakip, engel, diisman,
agyar, hastd, yabanci, asik-masuk ikilisi arasinda asik ile yarigan ve ona ortak olan
kisi, 41k ile sevgili arasina giren ve ag1g1n sevgiliye ulagmasina engel olan her seydir.
Ayrica Arapga “gozeten, gozetleyen, seyreden” anlamina gelen rakip kelimesi anlam1
itibariyle kiskan¢ligr cagristirmaktadir. Clinkii gozler kiskanghig tireten birincil or-
ganlar olarak ifade edilir. Baki'nin “g6zediir” redifli gazeli kiskan¢ligin bu boyutunu
gostermesi agisindan da manidardir. Psikolojide rekabetgi, yansitilmis ve sanrisal
olmak tizere bahsedilen tig tiir kiskanglik arasinda, 4s181n kiskangligina, talihli raki-
be tistiin gelme ve onu gegme arzusundan dolay1 genel olarak “rekabetci kiskan¢hk”
denebilir. Latincede rekabetin “su akintisina ulagsmak icin verilen miicadele’, rakibin
“digerleriyle ayni su akintisini kullanan ya da bu suyun yaninda yerlesmis kisi” ola-
rak tanimlanmasiyla, iistiin gelme istegi ve alanin iktidarina y6nelik hususlarin 6n
plana ¢ikarildig: goriiliir.

Diisiik benlik degeri, giivensizlik, duygusal bagimlilik, ihmal edilmislik, kaybetme
kaygisi, sahiplenme, inatgilik, kendini yiyip bitirme, elestiri/ 6fke, siddet, bagkasinin
nesesini kagirma, kendine baglama, davranis kurallar1 belirleme Béki’nin siirlerinde
agigin kiskangligini gosteren tezahiirlerdendir. Baki, siirinde siklikla dile getirdigi
dert ve belanin kiskangliktan kaynaklandigini vurgulamaktadir.
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Sonug olarak denebilir ki, psikolojide kiskangligin tezahiirleri olarak belirtilen hu-
suslar Baki'nin siirlerinde de goriilmektedir. Fakat divan siirinin toplumun inang ve
diistince yapisindan kaynaklanan bazi farkliliklar da goze ¢arpmaktadir. Kiskanglik
s6z konusu oldugunda akla getirilemeyecek olan tefani (empati) ve digergamlik gibi
hasletler ag181n nadirde olsa takindig: tavirlardandir. Alisiimis bir kiskanglikta oldu-
gundan farkli olarak as1g1n, yer yer rakibi hos karsilayan, onun halinden anlayan ve

ona merhamet eden bir karakterinin oldugu da soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Psikoloji, Baki, $iir, Kiskanglik.
JEALOUSY IN BAQI’S POEMS

Abstract

Literature and psychology are two important sciences that cannot be considered
separately. The relations of both sciences with human beings require their evalu-
ation as a whole. In fact, these sciences are projections aimed at understanding or
explaining the human better. Emotions are a part of human life and thoughts about
how and why they arise are an indication of the effort to understand people better.
However, the reflection of these human feelings by an artist through a work can
sometimes be effective in revealing the feelings, thinking structures and qualities of
the character that the artist reflects. In this study, a psychoanalytic reading of Baqr’s
poems was tried to be made by making use of the sciences mentioned in the context
of jealousy.

Jealousy literally means “to be stingy, to spare, to show greed, to do better than
the other” in the dictionaries. In religious texts, except from the jealousy, personal
weaknesses and selfish impulses, it is considered an expression of honor for reasons
such as protecting the generation . At the same time, it is explained by the word
hamiyet, which is defined as the feeling and will to resist attacks against values, and
also with the words izzet-i nefis. There are many definitions of jealousy. In most of
these definitions, the fear of loss and the existence of a real or imaginary third per-
son (or more) stand out. Jealousy is the emotion, attitude and behavior that emerges
in the opinion that the loved object tends to another person. The third person men-
tioned is an important point that distinguishes jealousy from envy. In jealousy, there
is the desire to have or to protect what one has, and in envy is greed and the desire
to obtain.The possessed thing can attract jealousy, and someone else can desire to
have it . In Baql’s poems, the trio of lover-loved-opponent is the clearest indicator of
jealousy. Bagi shows the distinction between jealousy and envy with the words he
uses in his poems.

Jealousy is an affective state and the lover shows the ability to participate in emo-
tional response to stimuli, events, memories, thoughts. In poetry, the lover is always
jealous of the loved and even produces paranoid reactions about her. The basis of all
this is the anxiety of losing the loved. The loved has enviable qualities and this situ-
ation is pronounced in poems with the word “resk” He characterizes his opponent
as envious and often displays hostile attitudes. Because the opponent is a character
who envies the lover and wants to take away what he loved. In Divan poetry, oppo-
nent, obstacle, enemy, envious, stranger, is the person who competes with the lover
and becomes a partner to him and everything that comes between the lover and the
loved and prevents the lover from reaching the loved. Sometimes the lover himself
can be a rival. In addition, the word opponent, which means “watch” in Arabic ety-
mologically evokes jealousy. Because the eyes and ears are the primary organs that
generate jealousy. Baqrs ghazal “gozediir” is also meaningful in terms of showing
this dimension of jealousy. Among the three types of jealousy mentioned in psy-
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chology as competitive, projected and delusional, the lover’s jealousy can be gener-
ally referred to as “competitive jealousy” due to his desire to overpower and surpass
the fortunate opponent. In Latin, it is seen that with the definition of competition as
“the struggle to reach the water stream” and the opponent as “the person who uses
the same water stream with the others or settled next to this water”, the desire to
prevail and the issues regarding the power of the field are brought to the fore.

Low self-esteem, insecurity, emotional dependence, neglect, anxiety of loss, pos-
sessiveness, stubbornness, to worry himself, criticism / anger, violence, abduction
of someone else’s joy, self-bind, setting rules of conduct, restriction of freedom are
some of the symptoms that show the jealousy of the lover in Baqrs poems. Baqi
emphasizes that the trouble and calamity that he frequently mentions in his poem
originates from jealousy.

As a result, it can be said that the stated effects of jealousy in psychology are also
seen in Baqr’s poems. However, some differences arising from the unique structure
of divan poetry and the belief and mentality of the society are also striking. When
it comes to jealousy, characteristics such as empathy and preference for someone
else, which cannot be brought to mind, are among the attitudes that the lover rarely
adopts. Unlike the usual jealousy, it can also be said that the lover has a character
who at times welcomes the opponent, understands his state and shows compassion
to him.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Psychology, Baqi, Poetry, Jealousy.

GIRIS

iskanglik duygusu, temel insani duygular arasinda sayilmak-

la' beraber bu duygunun fizyolojik, davranigsal ve psikolojik

ek ¢ok etkisi goriilmektedir. Sozliikte duygu, “duyularla algi-

lama, his; belirli nesne, olay veya bireylerin insanin i¢ diinyasinda uyandir-
dig izlenim; onsezi; nesneleri veya olaylar1 ahlaki ve estetik yonden degerlen-
dirme yetenegi; kendine 6zgii bir ruhsal hareket ve hareketlilik” olarak ifa-
de edilmektedir.? Ayrica duygular, duygulanim siirecinin de birer verisi du-
rumundadirlar. Duygulanim ise; “bireyin uyaranlara, olaylara, amilara, dii-
siincelere duygusal tepki ile katilabilme yetisi” olarak tanimlanmaktadir.’ Bu
duygulanim siiregleri felsefe, sosyoloji, antropoloji, 6zellikle de klinik psi-
koloji ve sosyal psikoloji gibi pek ¢ok alanda konu edilmistir. Bunlardan bi-
ri de edebiyattir. Edebiyat ve psikanaliz, insanla olan miinasebetleri baki-
mindan birbirleriyle yakin iligki icinde olan iki alandir. Bir eser sahibi ya
da eserdeki karakter nihayetinde ruhsal yonii olan kisiliklerdir ve ortaya ¢1-

! Talat Parman, “Kiskan¢hktan Hasede”, Psikanaliz Yazilari, ed. Talat Parman (Ankara: Baglam Yayin-

lar1, 2015), 31/26.

2 Suikri Haltik Akalin vd., Tiirkge Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 2011), “Duygu’, 729.

* Siikran Ertekin Pinar - Havva Tel, “Depresyon Tanili Birey ve Hemsirelik Yaklasimi”, Psikiyatri Hem-
sireligi Dergisi 3/2 (2012), 86.
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kan kiskanglik gibi temel duygularin eserdeki karakterler iizerinden anla-
tildig1 gorilir.

Kiskanglik kelimesinin anlami Tirkcede “kiskanmak, cimrilik etmek,
esirgemek”™ anlamlarina gelmekte ve anal donem ozelliklerini (ilk nesne
anne memesi) yansitmaktadir. Arapc¢ada kiskanglik “hirs gosterme” demek
olup gayret kelimesinden gelmektedir.”

Latince halk dilinde ise zelosus (jealousy/jalousie) sozctigiine “bir ko-
nudaki heves, otekinden daha iyi yapma istegi” anlamlari verilmistir.® G6-
riliyor ki, Arapcada “hirs gosterme”, Latincede “dtekinden daha iyi yapma
istegi” seklinde tanimlanan kiskangliga verilen anlamlar benzerlik goster-
mekte ve bir bagkasiyla yapilan miicadele, rekabet 6ne ¢ikmaktadir. Reka-
bet ise Latincede “su akintisina ulagmak icin verilen miicadele” demek olup
rakip “digerleriyle ayni su akintisini kullanan ya da bu suyun yamnda yer-
lesmis kisi” olarak tanimlanmaktadir. Bu kelimelerin kokenlerinin, alanin
iktidarina yonelik oldugu agik¢a goriilmektedir.”

Dini metinlerde de kiskanglik Arapga gayret kelimesiyle ifade edilmekle
beraber “kisinin kendi mahremini korumas: yontinde gosterdigi asir1 duyar-
ik, izzet-i nefsine, seref ve namusuna zarar verecek durumlardan sakinip
korunmasini saglayan duygusal tepki”, hususi olaraksa “erkek veya kadinin
baskasinin cinsel ilgisine kars: kendi esini koruma ve savunma duygusu” sek-
linde agiklanmustir. Ayni kaynakta ahlaki olarak hasedin her tiirliisii kotii
olarak telakki edilirken kiskanglik, makul odl¢iilerde tutuldugu takdirde
tabil ve fitri olarak degerlendirilmekte, sahsi zaaf ve bencilce diirtiilerden
kaynaklanmasi hos goriilmemektedir. Kiskanglik, asalet, namus, iffet ve
mertligin temeli sayilmakta ve bir onur ifadesi olarak kabul edilmektedir.
Gayret kelimesinin kimi sozliiklerde hamiyet (degerlere yonelik saldirilara
kars1 koyma duygusu ve iradesi) ve enefet (izzet-i nefis) kelimeleriyle agik-
lanmasi da bunu gostermektedir.®

Kiskanglikla ilgili olarak yapilan izahlardan bazilari soyledir: “Sevilen
kisilerin, baska birine ilgi gostermesinin ya da ilgi gosteriyor sanmilmasinin yol
agtigi, korku ve Ofke igeren giicenme ve cekememe duygusu’, “deger verilen
bir iliskinin kaybedilmesine ya da bozulmasina yol agabilecek bir tehlikenin

* Nisanyan Sozliik, “Kiskanghk” (Erisim 8 Eyliil 2020).

* Nisanyan Sozliik, “Gayret” (Erisim 22 Eylil 2020).

¢ Parman, “Kiskangliktan Hasede”, 31/25.

7 Ali Algin Kogkdere, “Rekabet ve Kiskanglik”, Psikanaliz Yazilari, ed. Talat Parman (Ankara: Baglam
Yayinlari, 2015), 31/77.

$ Hayati Hokelekli, “Kiskanglik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/496.

® Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii, (Ankara: An1 Yayincilik, 2012), “Kis-
kanghk’, 1245.

287



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

algilanmasi sonucunda verilen karmagik bir tepkidir™'®, “bireyin siiregelen
ya da daha onceden var olan bir iliskisindeki esiyle ii¢tincii bir kisinin ilis-
kisinden kaynaklanan, hos olmayan duygusal bir tepkidir™', “deger verilen
biriyle kurulmus olan iliskinin gercekten bozulmas: ya da tehlikeye girmesiy-
le artan, ofke, mutsuzluk ve korku duygulariyla kendini gosteren sapkin bir
duygu durumudur’'?, “sevgi nesnesinin bir baskasina gosterdigi daha fazla
sevecenlik ve baglhlik duygusu ile iliskili aci verici bir duygudur.”*
Kiskanglik ve haset kavramlarinin birbirleri yerine kullanildig: da go-
rilmektedir. Fakat bu ikisi arasinda bir ayrim s6z konusudur. Haset, bir
nimetin onu hak edenin elinden alinmasini arzu etmek hatta bunun i¢in
caba sarf etmek'* ya da arzulanan sey, bagka birine ait oldugunda ondan
duyulan hazzin 6tekinde oldugu inancinin yol agtig1 kizgin bir duygu ola-
rak tanimlanmaktadir. Hasette a¢ gozliiliigiin, kiskanglikta ise sahip olma
duygusunun 6n planda olmasi bu ayrimin dikkat ¢ekici boyutudur. Yani sa-
hip olunan sey kiskanilir, 6tekinin sahip olmasina ise haset edilir. Kiskang,
elinde olani yitirdiginden ya da yitirmekten korktugu i¢in hasetci ise ken-
di isteginin bir baskasinda oldugunu gordiigii icin ac1 duyar. Hasette elde
etme, kiskanglikta ise koruma s6z konusudur. Haset giidiisii, istenilen seyi
sahibinden ¢ekip almaya ya da bozmaya, kirletmeye tevecciih eder. Haset,
6znenin bir kisiyle olan iliskisiyle ilgiliyken; kiskanglik, 6znenin en az iki
kisinin iligki icinde olmasini gerektirir. Yani kiskan¢lik s6z konusu oldu-
gunda sevilen kisi ve 6zne arasina giren tigiincii bir kisi gortilmekle beraber
ozne, kendi hakki olan sevginin elinden alindigina ya da bdyle bir tehli-
kenin bulunduguna inanmaktadir.”” Descartes, bir eserinde hasetle ilgili
sunlar1 soylemektedir: “Genel olarak haset denilen sey, insanmin mayasinin
bozuk olmasindan kaynaklanan bir zaaftir; bazi insanlarim baskalarinin kis-
metine diistiigiinii gordiikleri nimetlerden otiirii aci cekmesine neden olur...™®
Insanlarda hasedin en biiyiik giinah olduguna dair bilin¢dis1 bir duygu var-
dir. Ciinkii haset her tiirlii erdeme ve iyiliklere karsidir.'” Bu sebepten haset
duygusunda kiskangliga giden bir yol oldugu da soylenebilir. Bir bakima
her menfi duyguda hasedin tesiri goriilmektedir. Kuran-1 Kerime bakildi-

10

Ayala M. Pines vd., “Gender Differences in Romantic Jealousy”, The Journal of Social Psychology
138/1 (1998), 54.

1 Akt. H. Andag Demirtas vd., “Yakin Iligkilerde Kiskanglik: Bireysel, {liskisel ve Durumsal Degisken-
ler”, Tiirk Psikiyatri Dergisi 17/3 (2006), 182.

David A. DeSteno vd., “Evolutionary Origins of Sex Differences in Jealousy?: Questioning the “Fit-
ness” of the Model’, Psychological Science 7 (1996), 367-372.

Salman Akhtar, Comprehensive Dictionary of Psychoanalysis (London: Karnac Books, 2009), 155.

14 Ragib el-Isfahani, Miifredat. gev. Mustafa Yildiz (Istanbul: Cira Yayinlari, 2020), “Haset”, 265.

15 Melanie Klein, Haset ve Siikran, gev. Orhan Kogak - Yavuz Erten (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2020),
24-25.

Rene Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, gev. Gigdem Diiriisken (Istanbul: Alfa Bastm Yayim
Dagitim, 2015), 170-171.

17 Klein, Haset ve Siikran, 35-36.
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ginda Iblis'in Hz. Ademe (asm.) ve Ademogluna olan hasedi, Habil-Kabil
kissasi, kardeslerinin Hz. Yusuf’a (asm.) olan hasetleri, miisrik ve miinafik-
larin Hz. Peygambere (asm.) ve miiminlere olan hasedi gibi pek ¢ok hadise
buna 6rnek verilebilir.

Psikolojide rekabetci, yansitilmis ve sanrisal olmak tizere iig tiir kiskanc-
liktan bahsedilmektedir. Buna gore rekabetci kiskanglikta sevilen nesneyi
kaybetme diisiincesinin yol agtig1 aci, narsistik agagilanma vardir. Bazen
rakibe kars1 diigmanca duygular ve ozelestiri kendini gosterir. Yansitilan
kiskanglikta, kisinin kendi sadakatsizligi veya bastirilmis sadakatsizlik egi-
limi s6z konusudur. Sanrisal kiskanglikta ise bastirilmis sadakatsizlik s6z
konusu olmakla beraber sadakatsizlik kendi cinsinden kisiye yoneliktir.'®

Divan siirinde ise genel olarak kiskangliga sebep olan rakip karsimiza
cikmaktadir. Rakip kelimesi siirlerde “Agik ile sevgili arasina giren ve dsigin
sevgilive ulasmasina engel olan her sey”,” “Engel, diisman, agyar, hasid,
yabanct”? “Asik-masuk ikilisi arasinda agik ile yarisan ve ona ortak olan
kisi”*' seklinde terim anlamlariyla kullanilmistir. Rakip kelimesi genel ola-
rak “Herhangi bir iste birbirinden iistiin olmaya ¢alisanlardan her biri, bek-
¢i; Allah adlarindan olup gozeten demektir’®, “Digerleriyle ayni seye talip
ve hahisger olan, bir mahbuba dildade olan dsiklarin yekdigerine nispeten
beheri”* anlamlarina gelmektedir. Resk sozctigii de “kiskanilan, haset ve-
ren” anlamlarinda kullanilmigtir. Hatta bazen 4s1g1n kendisi bile rakip ola-
bilmektedir. Ciinkii bir benlige sahip olan asik i¢in sevgiliye ulasmada en
biiyiik engel yine kendisidir. Bu yilizden asik, sevgiliye vuslat ugruna canini
feda etmekten ¢ekinmez. Askin devam edip kuvvetlenmesi igin ayriliga, ay-
rilik icinse engellere ihtiya¢ vardir ve bu engellerin icinde as18in kendisi de
vardir. Asigin sevgiliyi kendinden bile kiskanmasi kendini de rakip olarak
gormesinden ileri gelmektedir.**

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Baki'nin siirleri incelenmistir.

BAKI'NIN SIiRLERINDE KISKANCLIK VE TEZAHURLERI
Baki'nin siirleri baglaminda kiskang¢ligin ele alinmasinin sebebi olarak
sunlar1 belirtmek yerinde olacaktir: Kimi sairlerde goriilen tasavvufi zevk,

1

3

Freud, Sigmund, “The International Journal of Psychoanalysis’, ¢cev. Ali Algin Koskdere- Nesrin Ko-
cal, Psikanaliz Yazilar1. ed. Talat Parman (Ankara: Baglam Yayinlari, 2015), 31/27-28.

¥ Gencay Zavotqu, Divan Edebiyat: Kisiler-Kisilikler Sozliigii (Ankara: Aydin Kitabevi, 2006), 405.

2 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, haz. Cemal Kurnaz (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 399.

Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii (Ankara: Akgag Yayinlari, 1995), 446.

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2000), “Rakip’,
1024.

Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996), “Rakib’, 669.

Sitki Nazik, “Klasik Tiirk Siirinde Agigin Ayn1 Zamanda Kendine Rakip Olmast”, Divan Edebiyat:
Arastirmalar: Dergisi 17, (2016), 245-246.
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onun siirlerinde hemen hemen goriilmemis, divan siirinin gelenekseli ka-
bul edilen tevhid, miinacat, na't gibi dini muhtevali nazim tiirleri siirlerin-
de yer almamigstir. Bir gazel sairi oldugundan ve siirlerinde genelde hayatin
zevklerini, diinyevi arzu ve isteklerini dile getirdiginden dolay1 bu ¢alis-
mada Baki'nin siirleri esas alinmistir. Caligmada o6ncelikle Bakinin siirle-
rindeki kiskanglik, haset, resk kavramlari ve sevgiliden kiskanilan nesneler
ele alinmis, daha sonra psikolojide sozii edilen kiskanghigin tezahiirleri si-
irlerde tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bakinin siirlerinde genel olarak asigin
kiskangligy, talihli rakibe tistiin gelme ve onu ge¢me arzusundan dolay: “re-
kabetci kiskanglik” olarak nitelendirilebilir.

Daha once Arapgada kiskangligin gayret kelimesiyle ifade edildigini
soylenilmisti. Baki'nin siirinde de kiskang¢ligin, gayret kelimesiyle yer aldig:
goriliir:

Yar ise mahrem-i agydr goniil hemdem-i zdr

Gozleriim kan akidursa nola gayret demidiir™
(Sevgili, agyar ile mahrem olmus, goniil inlemektedir. Gozlerim kan akitir-
sa buna sasilmaz; kiskanglik vaktidir.)

Arapga kokenli rakip kelimesi, “gozeten, gozleyen, seyreden”™ gibi an-
lamlariyla kiskanghigin gozle olan iligkisini de ortaya koymaktadir. Bu min-
valde gozlerin kiskanglig: tireten birincil organlar oldugu séylenmistir. La-
tince “invidia” so6zciigl kiskanglik ya da haset anlamlarina gelmekle beraber
yine Latince yiiklem olan “gorityorum” anlamina gelen “video” kelimesiyle
baglantilidir. “Video” kelimesi “bir seye bakmak” olarak cevrilse de aslinda
“g0z ucuyla bakmak” ya da “yan bakmak” anlamlarinda kullanilmaktadir.
Kiskang kisiler goz igine bakamayip bagska yerlere bakarak olas: tehditle-
ri kollarlar, hislerini dogrulamak adina devamli goérsel kanit ararlar.” Bat1
edebiyatinda Shakespeare’in kiskan¢hg, “yesil gozlii bir canavar” olarak be-
timlemesinde de kiskan¢ligin goz ile iliskisine isaret edilmistir:

“Ah efendim, sakinin kiskangliktan!

Kiskanglik, etiyle beslendigi avla oynayan

Yesil gozlii bir canavardir™®
Baki'nin yedi beyitten olusan “gozediir” redifli gazelinde cihan halkinin da
sevgiliyi gozettiginden soz ederken sevgiliye duyulan ilgiyi konu etmesi
kiskanghigr diistindiirmekte ve bu duygunun gozle olan iliskisi de dikkat
gekmektedir. Buna gore gére asigin goniil kusu konmak igin serv ve simsad

5 Mahmud Abdiilbaki, Divan. gev. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2019), 94.

2 Serdar Mutcal, Arapga-Tiirkge Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yaynlari, 1995), “Rakib’, 335.

¥ Peter Toohey, Edebiyatta Sanatta ve Popiiler Kiiltiirde Kiskanglik, gev. Begiim Kovulmaz (Istanbul:
Dogan Kitap, 2014), 54, 64, 85.

28 William Shakespeare, Othello, cev. Ozdemir Nutku (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1994), 108.
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agaclarini begenmez daha yiiksek ve yiice olan Ttiba boylu bir sevgiliyi go-
zetir. Cennette olduguna inanilan Tba agacini gozetlemekle aslinda sevgi-
linin kityunun cennetinde siginacak bir yer gozetir, arar. Tipki Ramazan'in
habercisi hilali gozetledigi gibi cihan kavusma iimidiyle sevgilinin kasinin
kivrimini gozetir:

Murg-1 dil konmaga bir kameti Tiba gozediir

Serv ii simsdadi begenmez kati a‘la gozediir
(Goniil kusu konmak igin bir Taba boylu gozetir, serviyi, simsad1 begen-
mez, ok ytiksekleri gozetir.)

Menzilin bag-1 Irem kilsalar itmez dram

Ehl-i dil cennet-i kilyiin gibi me‘va gozediir
(Géniil ehli, Irem baglarini yer diye verseler orada kalmaz, sevgilinin soka-
ginin cenneti gibi s1iginacak bir yer gozetir.

Ham-1 ebriina bakar vaslun iimidiyle cihdn

Hasret-i id ile mah-1 nevi diinyd gozediir...”

(Cihan vuslat umuduyla kasinin kivrimina bakar. Diinya bayram hasreti ile
yeni ay1 gozetir.)

Divan siirinde rakip kelimesine “hasiid” anlaminin da verildigi diisi-
niilecek olursa bir bakima 6zne kiskanglik duygusu altindayken rakip de
Ozneye haset eden kisi durumundadir. Sevgili, asigin sahip oldugu (ya da
Oyle arzu ettigi), rakibin ise agigin elinden gekip aldig, elde etmek istedigi
kisidir. Boylece kiskanglik ve haset duygularinin divan siirinde i¢ ige oldu-
gu soylenebilir. Daha 6nce bahsedilen, kiskanglik ve haset duygularini bir-
birinden ayiran kistas olan “iigiincii kisi” detayi, 4s181n goziinden bakildi-
ginda ve rakip soz konusu oldugunda gegerliligini yitirir. Bagkarakter olan
asigin goziinde rakip, asiga haset eden kisi veya kisilerdir. Bunlarin sayisi
da oldukga coktur:

Beni yad eylediin ihya itdiin

Oldiler gitdiler amma hussad*

(Beni andin, ihya ettin ama hasetgiler 6ldii gitti.)

[ltifatun goricek Baki’ye kapunda seha

Hased ehli nice bir bunda geliir bu didiler®!

(Ey padisah! Baki’ye kapinda iltifat ettigini goriince haset ehli; “Daha bura-
ya ne kadar gelecek?” dediler.)

Alemde zerre denlii degiilken viiciidumuz

Miiskil budur ki zerreden artuk hastidumuz®

» Abdiilbaki, Divan, 78.
30 Abdiilbaki, Divan, 48.
31 Abdiilbaki, Divan, 196.
32 Abdiilbaki, Divan, 204.
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(Alemde viicudumuz zerre kadar degilken miiskil sudur ki, haset edenimiz
zerreden fazladir.)

Baki bagka sairler igin de haset¢i nitelemesi yapar ve gazel séylemekten
kastinin, hasetciye (baska sairler) bir parca eza etmek oldugunu terenniim
eder:

Vallahi gazel soylemeden ¢okdan usanduk

Maksiid heman haside bir pdre ezadur®
(Vallahi gazel soylemekten ¢oktan usandik, maksat sadece hasetgiye bir
parca ezadir.)

Ayrica Baki, sevgiliyi bagkalarinin kiskanmasi ya da sairin siirinin kis-
kanilmasi gibi durumlarda sevgilinin giizellik unsurlarini veya siirini “kis-
kanilan, haset veren” unsurlar olarak vurgularken “resk” sozctigiinii kullan-
maktadir:

Bagda ab-1 revan iizre dokiliir berg-i bid

Cuylar didarimun reskiyle diisdi hangere®*

(Sogitit yaprag: bahgede akarsu tizerine dokiiliir, sular yiiziiniin kiskangli-
gindan hangere diistii.)

Edast hiibdur, ma‘nasi ra‘'nd si‘r-i Bakiniin

Ana resk itdiiren erbab-1 nazmi hep bu ma‘nadur®
(Bakinin siirinin edas giizel, manasi parlaktir. Sairleri kiskandiran sey hep
bu manadir.)

Agik rakibi birkag yer diginda daima hasetci olarak gérmekle beraber
bazen bu duyguya kendisinin de kapildig1 sdylenebilir. Haset, arzulanan
seyin, bagka birine ait oldugunda ondan duyulan hazzin 6tekinde oldugu
inancinin yol agtif1 kizgin bir duyguyu ifade etmekteydi. Agik da rakibin ta-
lihini, felegin ugurlu ettigini, rakip gibi vuslat aleminde olamadigini soyler-
ken bu duygusunu agiga ¢ikarir. Ozellikle ikinci beyitte haset duygusunda
goriilen bir bagkasinin elindekine sahip olma arzusu dikkat ¢ekmektedir:

Carh anun tali’ini gor nice meymuin itdi*s
(Baki! Agyar seving gosterirse buna sasilir mi? Bak, felek onun talihini nasil
ugurlu etti.)

Olmadum Bakisifat malik metd*1 vashna

Gitdi elden nakd-i can ahir goriin magbimlugum®

3 Abdilbaki, Divan, 120.
3 Abdiilbaki, Divan, 502.
% Abdilbaki, Divan, 138. Benzer ornekler i¢in bkz. G.487/6, G.511/1.
% Abdiilbaki, Divan, 512.
37 Abdiilbaki, Divan, 338.
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(Kavusma metaina sahip olamadim, Baki gibi can nakdi elimden gitti, so-
nunda zarara ugradigimi goriin.)

Alem-i vuslatdadur her dem rakib

Ah kim asiklarun hicranda®
(Rakip her an vuslat alemindedir, 4h ki 4siklarin da ayriliktadir.)

Kiskanglikta sevilen kisi ve 6zne arasina giren tigiincii bir kisi s6z konu-
sudur ve divan siirinde de agik- masuk- rakip ti¢liistiyle kiskanglik duygusu
ac1ga ctkmaktadir. Girard, romantik yalan aldatmacasinin i¢indeki roman-
sal hakikate dikkat ¢ekerken bunu, arzulayan 6zne, arzulanan nesne ve ar-
zunun dolayimlayicisi olmak suretiyle tiggen arzu seklinde betimler. Uggen
arzuda her sey 6zneden kaynaklansa da esas olan nesnedir ve arzulandig:
icin arzulayan 6znenin arzusunu tetikleyen dolayimcilar mutlaka vardir.
Bir bakima rakip de bu ti¢gen arzuda dolayimci konumundadir. Ona gore;
“Romantik yapit, 6znenin 6zerkligini ve arzunun kendiligindenligini yii-
celten yapittir; romansal yapit da bu yiiceltimi kurcalayan ve desen, aldani-
sin mekanizmalarini gosteren ve boylece arzunun dolayimlanmis niteligini
ac1ga cikaran yapittir”*® Romantik kiskanglikta asil mesele Girard’in dola-
yimlayici olarak adlandirdig: bir rakibin varligina inanmaktir, bu rekabe-
tin gercekten var olup olmamasi daha az 6nem tagir.** Kiskanglik, sosyal
bir {iggen gerektirir. [cinde bulunulan durum hayali/imgesel bile olsa bir
bagkasinin 6nemli bir iliskiye tehdit olusturdugu algisindan kaynaklanir.*'
Bakinin siirinde rakip bir kisinin dolayimlayic1 olmasinin disinda dola-
yimlayici olarak kadeh, tarak, ziilif gibi nesneler ya da giizellik unsuru goze
carpmakta, as1k, sevgiliyi onlardan da kiskanmaktadir. Buna gore mecliste
sevgilinin 14l dudagini 6pen kadehler, ziilfiiniin ucuna elini uzatan taraklar
ve durmadan yanagini 6pen kara yiizli ziilaf vardir:

Oper meclisde lal-i dilberi peymaneler vardur

Sunar destin ser-i ziilf-i nigara saneler vardur*?
(Mecliste sevgilinin lal dudagini 6pen kadehler vardir. Sevgilinin ziilfiiniin
ucuna elini uzatan taraklar vardir.)

Arizun turmaz éper ziilf-i siyehril gz gére

Hic yiiz virmezsin amma dsik-1 miskiniine®

@
3

Abdilbaki, Divan, 498.

René Girard, Romantik Yalan ve Romansal Hakikat - Edebi Yapida Ben ve Oteki-, cev. Arzu Etensel
fldem (Istanbul: Metis Yayinlari, 2001), 10.

Michael Kingham vd., “Aspects of Morbid Jealousy”, Advances in Psychiatric Treatment 10, (2004),
207.

Eddie Harmon vd., “Jealousy: Novel Methods and Neural Correlates”, American Psychological Associ-
ation 9/1 (2009), 113.

Abdiilbaki, Divan, 198.

Abdiilbaki, Divan, 444.
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(Kara yiizla zulaf goz gore gore durmadan yanagini 6per ama miskin
asigina hig yiiz vermezsin.)

Bundan sonra kiskanghigin tezahiirleri konusu degerlendirilecektir.
Daha 6nce de belirtildigi tizere duygulanim, bireyin uyaranlara, olaylara,
anilara, diisiincelere duygusal tepki ile katilabilme yetisidir. Kiskanglik da,
siirin ana karakterlerinden biri olan asik i¢in bir duygulanma durumunu
ifade etmektedir. Oyle ki, siirlerde ag181n kiskangliga kars1 vermis oldugu
duygusal tepkilerin tezahiirleri de goriiliir. Bu belirtiler, diisiik benlik dege-
ri, glivensizlik, duygusal bagimlilik, ihmal edilmislik, kaybetme kaygisi, sa-
hiplenme, inatcilik, kendini yiyip bitirme, elestiri/ 6fke, siddet, bagkasinin
nesesini kagirma, kendine baglama, davranis kurallar1 belirlemedir.

Diisiik benlik degeri, giivensizlik, duygusal bagimlilik ve kiside kiskang-
ligin olduguna dair ipuglaridir.** Kiskanglik, kisinin diisiik benlik dege-
rini gosteren narsisizm ve kendilik askla iligkili bir duygulanimdir. Boyle
bir durumda benlik, yaralandigs, bir agagilanma ve algaltilma yasadig1 i¢in
giigsiiz diismektedir. Bu bir bakima kiskangligin narsistik bir yaralanma ol-
dugunu gosterir.* Bakinin siirinde bu narsistik yaralanma, asigin dert ile
boyunun biikiilmesiyle, dleme rezil olmasi ve diigmanlarinin 4s181n haline
glilmesiyle kendini gosterir. Birka¢ misalde goriliir ki, sevgili, gamze oku-
nu yaralama ya da 6ldiirme gayesiyle de olsa asigin gégsiinden bagkasina
vurdukga hasetcilerin kinamasi, agigin dert ile boynunu yay eder:

Sen urdugunca tiriini sinemden 6zgeye

Ta'n-1 hasid derd ile kaddiim keman ider*®
(Sen sinemden bagkasina gamze oklarini1 vurduke¢a haset¢inin kinamasi
dert ile boyumu yay eder.)

Agik, derdini ifsa ettigi icin sevgilinin askiyla herkese rezil olmakta
ve diismanlar1 onun bu héline giilmektedir. Sevgiliye, keske sen bana yiiz
verseydin de bu durumlara diismeseydim demektedir. Bu durumda asigin
“keske olmasaydi” diyerek pismanligini dile getirmesi agsagilanma karsisin-
da giigsiiz diistiigiinti kanitlamaktadir:

Olmayaydum dleme askunla riisva kagki

Giilmeyeydi haliime hecriinde ada kagki*

(Keske dleme agkinla rezil olmasaydim. Keske ayriliginda diigmanlar halime
giilmeseydi.)

Kiskangligin bir bagka tezahiirii giivensizliktir. Bu giivensizlik kuruntu-
yu da beraberinde getirmektedir. Psikolojide kuruntulu kiskanglik olarak

“ Leyla Navaro, Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2011), 16.
% Parman, “Kiskan¢liktan Hasede”, 31/29.

‘¢ Abdiilbaki, Divan, 122.

47 Abdiilbaki, Divan, 518.
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dile getirilen bu durum paranoid kiskanglik tepkisidir. Boyle kisiler sevdigi
kiside siirekli sadakatsizligin izlerini ararlar.*® Misallerde goriildiigi tizere
asik, sevgilinin rakibe olan meylinden rahatsizlik duymakta ve bagkalariyla
olmasi ihtimalinden dolay1 tedirgin ve giivensizdir. Agigin bu giivensizlik
hli, sevgilinin rakibe meyli ifade edilirken goriilmekte ve “parlak ay olan
sevgilinin geceleri seyre ¢iktigini soylerler, bilsem acaba kimlerin evini aydin-
latir?” sorusuyla yansitilmaktadir:

Nola rahm eylemezse Bakiyd ahval-i ussika

Dil-i sengini candnun rakibe kati ma’ildiir*

(Ey Baki! Sevgili asiklarin haline acimazsa ne ¢ikar. Sevgilinin tas gonli
rakibe ¢ok meyillidir.)

Kimleriin riisen ider menzilin dyd bilsem

Giceler seyre ¢ikar ol meh-i taban dirler™
(Geceleri o parlak ay (gibi olan sevgili) seyre ¢ikar derler, acaba menzili
kimlerin evini aydinlatir?)

Belirtildigi tizere duygusal bagimlilik da kiskanglikla iligkilidir. Sevgili-
nin cefalarina karsi agik 1srarcidir ve duygusal bagimliligindan otiirii sev-
gilinin 4s18a kars1 gostermis oldugu olumsuz davraniglarini kendi iginde
anlamlandirir boylece teselli bulur. Hatta bundan zevk aldigini ve 6liimiin
dahi sevgiliden kurtulmaya gare olmadigini dile getirir. Bir bakima bu
asigin duygusal bagimliligini da agiga ¢ikarmaktadir:

Eylese cevr ii cefd mihr ii vefadur gayeti

Hak budur kim dsik-1 gamhdara gayet hos geliir!

(Cevir cefa etse de sevgilinin amaci sevgidir, vefadir. Dogrusu budur ki bu
gamli ag18a gayet hos gelir.)

Cihanda derd ii beldni ¢eker gider Baki

Oliirse diinyede senden ferdgati yokdur™
(Baki, cihanda derdini belani ¢eker gider. Oliirse diinyada senden kurtulu-
su yoktur.)

Ihmal edilmiglik hissi, psikolojide kiskan¢h@in belirtileri arasinda
gosterilmektedir.” Siirlerde agigin hissettigi ihmal edilmislik sevgilinin ve-
fasizlig1, 4181 ve onun sevgisini bilmezden gelmesi, ona ilgi gostermemesi,
derdini dinlememesi, actmamasi, yarasini sarmamast olarak kendini gos-
termektedir. Ilgili misallerde goriilecegi gibi asik, sevgilinin ona goz ucuyla

4 Bakircioglu, “Kuruntulu Kiskanglik”, 1311.

* Abdiilbaki, Divan, 102.

0 Abdiilbaki, Divan, 156.

51 Abdiilbaki, Divan, 66.

2 Abdiilbaki, Divan, 180.

53 Alfred Adler, Insan1 Tanima Sanati, gev. KAmuran Sipal (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 256.
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bakmasina dahi razidir. Boyle olmazsa ¢aresiz asigin hali degisir, bambagka
olur:

Gah gahi giise-yi cesmiinle kilmazsan nigah

Baki-yi bigareniin ahvali digergiin olur™
(Zaman zaman goz ucunla bakmayacak olursan ¢aresiz Bakinin héli degi-
sir, bambasgka olur.)

Kiymadun sakin-i kuyun olana peykanun

Bir igim su ile agirlamadun mihmanun>
(Civarinda oturana temrenini saplamadin. Misafirini bir i¢im su ile agirla-
madin.)

Kiskanghgin belirtilerinden bir digeri de kaybetme kaygisidir. Kiskang-
ligin genel tanimlarina bakildiginda iizerinde durulan ortak belirtinin
kaybetme kaygis1 oldugu gortilmektedir. Bu kaygi, kiskangliga sebep olur
ki kiskanglik, kisinin gercek ya da imgesel bir rakibi tehdit algilayarak de-
gerli bir iliskiyi kaybetmekten korkmasiyla ortaya ¢ikan abartili duygusal
tepkidir.*® Bir bakima kiskanglik, sevilen nesneyi kaybetme diisiincesinin
dogurdugu bir aci, sevenin yasidir.”” Aslinda agk nesnesini kaybetme dii-
stincesi her seyin temelini olusturmaktadir.”® Kisinin iyi bir seye sahip ol-
masindan 6tiirli olusan koruma arzusuyla alakal bir tiir endisedir. Kisiyi
bu endiseye diisiiren sebeplerin gii¢lii olmasindan ziyade, o seye ¢ok biiyiik
deger verilmesinden ileri gelmektedir. Bu durum kisinin en kiigiik husus-
lar1 dahi kugkuyla karsilayarak irdelemesine ve onlar1 ¢ok énemli gerek-
gelermis gibi degerlendirmesine yol agmaktadir.”® Baki asik karakteri iize-
rinden kiskangligin temelinde olan kaybetme kaygisini agiga ¢ikarmustir.
Asik, sevgiliyi kaybetme kaygisindan dolay1 onun rakiple tanismasindan
duydugu endiseyi dile getirirken, siirlerde siklikla bahsedilen dert ve bela-
larin sebebinin de kiskanglik oldugunu itiraf etmistir:

Asina olmasun agyar ile dirdiim oldun

Cekdiigiim derd ii belalar hep o gayretler idi®
(Tanigmasin agyar ile derdim sonunda oldun. Cektigim dert ile bel4 hep o
kiskanglikt.)

Kiskangliktan soz edildiginde akla gelen ilk tezahiir gercek ya da imgesel
bir kayba tepkidir. Bundan sonra ise sahip olma arzusu ve el koyma istegi

54 Abdiilbaki, Divan, 154.

> Abdiilbéaki, Divan, 634.

% Stephanie Ortigue vd., “Intention, False Beliefs, and Delusional Jealousy: Insights into the Right He-
misphere from Neurological Patients and Neuroimaging Studies”, Med Sci Monit 17/1 (2011), 2.

%7 Freud, “The International Journal of Psychoanalysis”, 31/15.

% Parman, “Kiskancliktan Hasede”, 31/29.

¥ Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, 160.

% Abdiilbaki, Divan, 524.
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gelmektedir.®' Kiskanmak kelimesinin bazi dillerde cimrilik olarak anlam-
landirilmasi kiskangligin sahiplenme ile olan iligkisini ortaya koymaktadir.
Nisa suresi 128. ayette cimrilik anlamina gelen “suh™® kelimesi sozii edilen
sahiplenmeye dikkat cekmekte ve nefislerin buna meyilli oldugu vurgulan-
maktadir: “Eger bir kadin kocasimin kétii muamelesinden yahut yiiz ¢evirme-
sinden endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah
yoktur ve sulh hayirlidir. Nefisler de cimrilige meyillidir. Eger giizel davranir
ve Allaha itaatsizlikten sakinirsaniz bilin ki Allah yaptiklarinizdan haberdar-
dir” Insanin tabiatinda olan bu sahiplenme duygusuna siirlerde de rastlan-
maktadir. Siirlerde asik, sahiplenme duygusuna o kadar baghdir ki sevgili-
nin cevrini bile sahiplenir, cevrini sadece kendisine gostermesini arzu eder.
Diinyada sadece ona olmasi kaydiyla sevgilinin cefasina dahi razidir:

Cevr ii cefana kd’il olurdum veli sehd

Mabhsus olaydi ol da cihanda hemdn bana®
(Ey padisah olan sevgili! Cevrin sadece diinyada bana ait olsayd: cevrine
cefana raziydim.)

Gonca dudakli sevgilinin sadece ds1ga mahsus olmast i¢in dlem halkinin
biilbiil gibi giilii sevmesi arzulanir:

Halk-1 alem giil seveydi kdski biilbiil gibi

Ol lebi gonca bana tenha kalurds giil gibi**

(Alem halki keske biilbiil gibi giil sevseydi. O gonca dudakl giil gibi sevgili
sadece bana kalird1.)

Asigin inatcilik 6zelligi kiskanglik duygusunun bir yansimasi olmustur.
Kiskang kisiler, inat¢1 ve asir1 1srarci kisiliklerdir.* Siirlerde kiskanglik s6z
konusu oldugunda da as181n sevgisinde inat etmekte 1srarli oldugu goriil-
mektedir. Sevgilinin rakibe yakin olmasi durumu degistirmez. Ilgili beyitte
rakibin mecliste sevgiliyi ortaya aldig1 s6z konusu edilmistir. Devaminda
gecen “ortadan baska hayir yoktur” niiktesinin belirdiginin ifade edilmesi
bu 1srar1 gostermektedir:

Aldilar ol sem*i bezmdardy: agydr ortaya

Zahir old1 niikte-yi 14 hayre illa filvasat®
(O meclis siisleyen mumu, agyar ortaya aldi. “Ortadan bagka hayir yok”
niiktesi belirdi.)

Asik, sevgilinin yaralayici hatta oldiiriicii kirpik kiliglarindan dahi ge-

¢! Parman, “Kiskangliktan Hasede”, 31/29.
2 Serdar Mutgali, “Suh’, 432.

 Abdilbaki, Divan, 20.

¢4+ Abdiilbaki, Divan, 514.

% Kogkdere, “Rekabet ve Kiskanghk’, 31/75.
6 Abdiilbaki, Divan, 234.
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kinmez, ondan yiiz ¢evirmez. Oyle ki kendini o keskin kilig iistiine yiiriiyen
gozii pek bir aslana benzetir:

Goniil tig-i miijenden yiiz geviirmez ey gozi dhil

O bir semsir-i biirrana varur sir-i dildverdiir®
(Ey gozleri ahti! Goniil kirpik kilicindan yiiz ¢evirmez. Goniil, keskin kilig
tstiine yliriiyen gozii pek bir aslandir.)

Kiskanglik tiziintii ve depresyona sebebiyet vermekle bir melankoli hali
meydana getirmektedir. Agik karakteri kendini yiyip bitirmek suretiyle kis-
kan¢ligin bu tezahiirtinii yansitir. Siirlerde sevgilinin dudagini kiskanma-
nin kan1 kuruttugu gesitli imalarla belirtilmekle birlikte rakibin, sevgilinin
civarinda olmasinin as181n gozyaslarini sel ettigi ve boylece asigin gozleri-
nin iki biikliim dolaba déndiigii séylenmektedir. Asigin kiskangliktan dola-
y1 kendini yiyip bitirmesi, yakasin1 yirtmasi, eyvah etmesi, renginin sararip
solmas: gibi hallerle vurgulanmaktadir. Buna gore rakip sevgilinin turung
gibi olan gerdanina el uzatir diye as181n giinii eyvahlarla ge¢mekte, benzi
limon rengi olmaktadir. Yine 4sik, rakibin elinde sevgilinin verdigi sarap
kadehini goriince de gam ¢ekerek yakasini yirtmaktadir:

Turunci gabgabuna el suna diyii rakib ey mah

Giiniim eyva ile ge¢di vii benziim oldi leymiini®®
(Ay ytizli sevgili! Rakip, turung gerdanina el uzatir diye giiniim eyvahlarla
gecti, benzim limon rengi oldu.)

Goriip agyarun elinde ayagin dilddrun

Baki gamdan cekiiben yakasini ¢ak eyler®
(Sevgilinin verdigi sarap kadehini agyarin elinde goriince Baki, gamdan
yakasini gekip yurtar.)

Elestiri veya 6fke duymak, kiskangligin birer yansimasi olabilmektedir.
Siirlerde bu belirtiler, kimi zaman rakibe kars1 kimi zaman sevgiliye kars
gosterilmektedir. Kiskang kisi, 6tekine nesnesini ondan ¢aldig1 ve yarala-
dig1 icin 6fke duyar. Ofke, kiskanglik duygusunun olmazsa olmaz tezahii-
riidiir. Oyle ki bazen sevilene kars1 6fke ve nefret bile goriilebilmektedir.”
Baki'nin siirinde elestiri, sevgiliye yapilir; 6fke ise rakibe gosterilir. Mesela
gonca olan sevgili, cimenlikte diken olan rakiple salindig1, 6fkelenip rakibi
goremeyince hisimla 45181 azarladig1 ve onu kopek yerine koydugu, rakibe
dost oldugu, onu sirdas edindigi ve meylettigi, ellerin yiiziine gilldagi, diis-
manlarin yaninda ona cefalar ettigi, bazen de yaralayici oklarini bagkasina
reva gordiigii icin elestirilir. Agiklar, canlarini da goniillerini de sevgiliye

¢ Abdiilbaki, Divan, 60.

% Abdiilbaki, Divan, 560.

% Abdiilbaki, Divan, 200.

70 Parman, “Kiskangliktan Hasede”, 31/29-30.
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verse bir tiirlii yaranamazlar. Sevgili daima seytan rakibe meyleder ve diis-
manlarin yaninda agiga cefalar eder:

Her peri-riimun olur meyli rakib-i dive

Can u dil virmek ile bunlara ddem yaramaz”

(Peri yiizliiniin meyli hep seytan rakibe olur. Insan bunlara can, géniil ver-
mekle yaranamaz.)

Bana adii yaninda cefalar ider o serv

Nagah yolda rast geliirse kazdyile’

(O servi, ansizin, kaza ile yolda bana rast gelirse rakiplerin yaninda cefalar
eder.)

Kiskanglik, bir bagkasini kii¢iik diistirmek ya da ona suglamalarda bu-
lunmak i¢in bir sebep olabilir.”> Bu sebepten o&tiirii divan siirinde daha
once belirtilen sosyal {i¢ggeni tamamlayan ve dolayimlayici durumunda
olan rakip, olumsuz 6zelliklerle anilmaktadir. Bakinin siirleri baglamin-
da bakilacak olursa rakiple ilgili olarak suratsiz, kotii oyuncu, haset eden,
diigman, esek, bela, seytan, kafir, diken, toz, ¢irkin, yabanci, kopek, okiiz
gibi olumsuz bazi nitelemeler yapildig1 goriilmektedir. Asagidaki beyitlerde
rakip, kopek ve esege benzetilmistir:

Gormese ydr gazabndk olicak agyar

Hism idiip dsikin dzarlar itler yirine

Yar isiginde rakibiin yirin umma siifi

Baglamaz kimse seni ol kapuda har yirine”™
(Sevgili 6tkelenince agyar1 gormezse hisimlanarak it yerine asigini azarlar.
Sevgilinin esiginde rakibin yerini umma stfi! Kimse seni o kapida esek ye-
rine baglamaz.)

Naz ile dsika kilmazsin dad

Hey ela gozliim eliinden feryad

Var ise gekmege her bar gamun

Har gibi oldi rakibiin mu'‘tad”™
(Asigin iniltisini duyup kosmazsin. Ela gézliim, feryat elinden! Cekilecek
gam yiikiin varsa rakibin onu gekmeye esek gibi alist1.)

Agyarin hatirinda sevgilinin beninin hayali yer etmistir. Sevgilinin beni,
diigman olan rakibin karanlik gece gibi olan gonliinde aydinlik bir yildizdur.
Aslinda rakibin, gonca dudakl: sevgilinin yaninda olmasi hos goriilmelidir.
Ciinkii bal toplayan kisi ar1 ignesinin acisin1 ¢ok ¢eker:

7 Abdiilbaki, Divan, 214.

72 Abdiilbaki, Divan, 486.

73 Adler, Insani Tanima Sanati, 256.
7 Abdiilbaki, Divan, 440.

75 Abdiilbaki, Divan, 54.
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Haliin hayali hatir-1 agydri kildi cay

Gilya karanu gicede riisen sitdrediir’

(Beninin hayali agyarin gonliinde yer etti. O, karanlik gecede aydinlik yil-
dizdir.)

O gonca-leb yaminda hos gor ey dil har-1 agyari

Asel cem’ eyleyen niis eyler ekser nis-i zenbiir”?

(Gonliim! O gonca dudakli yaninda agyarin dikenini hos gor. Bal toplayan
¢ok defa ar1 ignesinin acisini geker.)

Bir bagka ornekte asik, sevgilinin ayak tozunun rakibin ytiziinde oldu-
gunu soylerken rakibi yine olumsuz bir nitelemeyle anmis ayrica beyitte
“Diinya, sar1 6kiiziin boynuzu tizerinde duruyor” inanisina da telmih ya-
pilmistir:

Gerd-i rahin gihre-yi agydra kondurmis saba

Yiiklediik ol gave hep rity-1 zeminiin minnetin™
(Sabah riizgari, yolunun tozunu agyérin yiiziine kondurmus. O okiize hep
yeryiiziiniin minnetini yiikledik.)

Ag1gin elestiri ve 6fke halinin kendisi igin de s6z konusu oldugunu séy-
lemek miimkiindiir. Ciinkii kiskangligin en gizli 6zelligi budur. Ne kadar
haksizliga ugradigi ya da aldatildig s6z konusu olsa bile kiskang kisi, biitiin
olanlardan kendini sorumlu tutmakta’ ve boylelikle kisiyi kayb1 agisindan
sorumlu tutan 6zelestiri, bir belirti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®® Siirde
asik, sevgiliyi sevmesinden 6tiirti “gek simdi ayrilik meclisinin gam kadehi-
ni, sana yar gibi vefasiz birini sevmeni kim soyledi” diyerek hayiflanmakta ve
kendini elestirmektedir:

Baki ¢ek imdi cam-1 gam-1 bezm-i fiirkatin

Kim didi sana yar gibi bivefday: sev®!

(Baki simdi ayrilik meclisinin gam kadehini ¢ek. Sana yar diye vefasiz birini
sev diye kim dedi.)

Basarili rakibe karsi olusan diigsmanlik duygusu kiskan¢higin
belirtilerindendir.** Clinki kiskanglik kisinin gercek ya da imgesel bir ra-
kip tarafindan tehdit edildigini diisiinmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.** Bu da
rakibe kars1 diismanligin olugmasi ve ona kars1 bir takim olumsuz egilimler
gosterilmesi anlamina gelmektedir. Pusuda bekleme, 6l¢iip bigme ve hak-

7
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Abdilbaki, Divan, 104.

Abdiilbaki, Divan, 570.

Abdiilbaki, Divan, 400.
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Freud, Sigmund, “The International Journal of Psychoanalysis”, 31/15.
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Freud, Sigmund, “The International Journal of Psychoanalysis”, 31/15.

Krystyna Strzyzewski Aune vd., “Effect of Relationship Length on the Experience, Expressi-
on, and Perceived Appropriateness of Jealousy”, The Journal of Social Psychology (1997), 23.

7

N

74

=

7

e}

8

g

8

8.

S

8!

I

300



BAKI'NIN SIIRLERINDE KISKANGLIK

kinin yenilmesinden korkma gibi 6zellikler kiskan¢lik duygusunun agiga
cikardig1 bazi tezahiirlerdendir.* Siirlerde asigin rakibi 6ldiirme, ona sid-
det gosterme egiliminde oldugu goriilmektedir. Bunun 6rnegi asagidaki
beyitte Baki rakibin basinin makta beyitte anilmasini sdyleyerek siddete
imada bulunmustur. Ciinkii makta, kelime olarak “kesilen yer” anlaminda
gazelin son beytine denir ve koken itibariyle kesmek anlamina gelmektedir.
Sair; “O aymn yanak giinesini matlada vasfet, diismanlarin bagini ise nihayet
maktada anasin” demistir:

Mihr-i ruhsarini vasf it o mehiin matlada

Ser-i adayi nihdyet anasin maktada®
(Matlada o ayin yanak giinesini vasfet. Maktada nihayet diigmanlarin ba-
sin1 anasin.)

Bir bagka beytinde ise kirma yaz1 6rnegi tizerinden rakibe zarar verme
ve onu dldiirme arzusu dile getirilmistir. Sikeste olarak da adlandirilan kir-
ma yazi, katip ve hattatlar tarafindan siiratle ve kaideleri kirilarak yazilan,
birlesmeyen harflerin birbiriyle ve baska harflerle birlestirildigi, kelimele-
rin kisa yazildig1 veya bir kelimenin diger kelimeye baglanarak yazildig: bir
yazi tarzidir.* Rakibin diglerinin vasiflarini kirma yaziyla yazacagini, goz
sayfasinin karasini tozla doldurmak istedigini sdyleyen 4sik, siddete imada
bulunmustur:

Kirma yaziyla rakibiin disleri vasfin yazup

Niisha-y1 cesmi sevadin piir-gubdr itsem gerek®”

(Rakibin dislerinin vasfin1 kirma yaziyla yazip goz sayfasinin karasini tozla
doldurmam gerek.)

Bu siddete sevgilinin dahil olmasini isteyen asik, sevgiliden rakibi 6l-
diirmesini ister. Sevgiliyle arasina giren kafir rakip oldiirtiliince asiklar ara-
sindaki kavgalar da sona erecektir:

Ser-i kuyunda ger gavga-y1 ussdak olmasun dirsen

Rakib-i kafiri oldiir ne ceng ii ne cidal olsun®
(Civarinda asiklarin kavgasi olmasin dersen kafir rakibi 6ldiir. Ne kavga ne
de s6zle miicadele olsun.)

As1gin rakibe diismanligindan 6tiirii ona beddua ettigine de rastlanilir.
Rakibin sevgili icin “Imanimsin!” hitabin1 duyan asik, “insaallah son nefeste
imanmindan ayrilirsin” diyerek ona beddua etmigtir:

Niciin ol yare rakiba didiin imanumsin

8¢ Adler, Insani Tanima Sanati, 256.

% Abdiilbaki, Divan, 638. ) .

8 Ali Alparslan, “Nest‘alik’, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/11.

8 Abdiilbaki, Divan, 284.

8 Abdiilbaki, Divan, 388.
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Goreyin ayrilasin son demi imanundan®
(Ey rakip! Nigin o sevgiliye “Imanimsin” dedin. Son nefeste imanindan ay-
rildigini géreyim.)

Rakibin nesesini kagirma, 4s181n hosnut oldugu bir durum olmakla be-
raber bir yerde rakibin nesesinin kiskangliktan dolay1 ka¢tig1 vurgulanmis-
tir. Ancak bilindigi gibi kiskanglik asig1n, haset ise rakibin duygulanim du-
rumudur. Bunun aksi ise alisilmigin digindadir. Ilgili beyitte bu olagandist
duruma yer verilmis ve kiskanglik agigin genel 6zelligiyken bu hali rakibin
de yasamasi, rakibe karsi yapilan tuhaf bir oyun olarak nitelendirilmistir.
Agikla sevgiliyi bir arada goren kara yiizlii rakibin yiizii kiskangliktan do-
lay1 sararmis boylelikle kara yiizii sartya donmiis, rakibe tuhaf bir oyun ol-
mugtur:

Sarardi benzi hasedden beniimle yari goriip

Rakib-i rii-siyehe bir garib reng oldi®
(Rakip, sevgiliyi benimle goriince benzi hasetten sarardi. Kara ytizlii rakibe
bir tuhaf oyun oldu.)

Bir bagka beyitte ise 4s181n lale gibi 18] renkli sarap kadehini eline almasi
soylenir ki, kiskanglik derdi diiymanin yiiziinti safrana dondiirsiin:

Al ele cam-1 sarab-1 la’l-fam lalevar

Eylesiin derd-i hased rity-1 adiiy1 za'feran®!

(Lale gibi 1al renkli sarap kadehini eline al. Haset derdi diigmanin yiiziint
safrana dondiirsiin.)

Kiskang kisiler, sevgili olarak gordiikleri kimseyi kendilerine baglaya-
rak onlarin dzgiirliiklerini kisitlama egilimi gosterirler.”? Asigin sevgiliyi
kendini baglamasi ancak digerleriyle bagini kopardiginda olabilecektir. $i-
irlerde asigin kendine baglama egilimi, ziiliif-tarak, ip-makas metaforlar
tizerinden ifade edilmistir. Buna gore sevgilinin ziiliiflerine tarak misali
ulagmak isteyen kisilerin bag ipi makasla kesilmelidir:

Ziilf-i nigare saneves olursa destres

Mikraz gibi riste-yi peyvend-i gayri kes*

(Sevgilinin ziilfiine tarak gibi ulasan olursa, makas gibi bagkalarinin bag
ipini kes.)

Kiskanglik s6z konusu oldugunda kisiler, sevgili durumunda gordiikleri
kisilere gesitli davranig kurallar1 koyarlar. Bir insanin bir bagkasini belirli
sinirlar icine sokmaya ¢alismasi, onun nasil davranacagini, nasil diisiinece-

8 Abdilbaki, Divan, 406.
% Abdiilbaki, Divan, 510.
! Abdiilbaki, Divan, 390.
92 Adler, Insam: Tantma Sanatt, 256.
% Abdiilbaki, Divan, 220.
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gini belirlemek istemesi kiskang kisinin kendine 6zgii ruhsal devinim ¢iz-
gisini gosterir.”* Siirlerde asigin sevgiliye koydugu davranis kurallar1 emir
kipiyle ifade edilmistir. Asigin sevgiliden yapmasini istedigi davranis kural-
larindan bazilar1 sdyledir: Herkese ayna gibi yiiz verme!, Bagkasina sevgi ve
vefa gosterme!, Bagkasinin derdine deva bulmal!, Beni yabana atma! Sadece
bana ihsan et! Giizelligini rakibin géziine tutma!, $eytan rakibe aldanmal,
Rakipten uzak dur! Goériildiigi tizere agigin sevgilisine koydugu davranis
kurallarinin sebebi aslinda onu rakipten uzak tutarak kendine baglama ar-
zusundan kaynaklanir. Baki “ihsan et” redifli gazelinde sevgiliden beklen-
tilerini siralamistir. Bunun disinda davranis kurallar: belirleme anlaminda
verilecek bazi misaller de vardir. Ancak bu misallerde goriiliir ki, asik sert
bir tavir takinmanin aksine sevgiliye karsi naif uyarilarda veya temenniler-
de bulunur. Bazi misaller soyledir:

Ayine gibi herkese yiiz virmesiin ol mah

Bir bagri yanuk dsikun ugrar nefesine®
(O ay yiizlii sevgili ayna gibi herkese yiiz vermesin! Yoksa bir bagri yanik
as1g1n nazarina ugrar.)

Haslet ii hity-i meldik yarasur merdiimlere

Uymasun div-i rakibiin ol peri igvdsina®
(Melek hasleti, huyu yakisir insanlara, o peri, seytan rakibin aldatmacasina
uymasin!)

Cerdg-1 mah-1 hiisniin karsu tutma ¢esm-i agydra

Goziim niir1 ne denlii eyleye a'ma ziyddan haz®
(Goziimiin nuru! Giizellik ayinin geragini rakibin goziine tutma! Kor ne
denli 11ktan haz eder.)

Umumi olarak bakildiginda kiskanghigin hemen hemen her tezahiirii
Bakinin siirlerinde goriilmektedir. Yukarida verilen misallerde de goriil-
digi gibi rakip, kiskan¢ligi ortaya ¢ikaran tigiincii kisi, biitiin hakaretlere
layik, sevgiliyi 4s1g1n elinden almaya azmetmis bir karakterdir. Fakat onun,
kimi zaman halden anlayan bir tavra sahip olduguna, insaftan bahsettigine,
gerek rakibe gerek sevgiliye yaklagiminda bir bagkasinin duygularini anla-
ma ve igsellestirme halini yansittigini gérmekteyiz:

Halk-1 alem Bakiya askinda yariin hastehal

Bir tabib andan bu denlii miibteldy: neylesiin®®

o4 Adler, Insam Tanima Sanatu, 256.
% Abdiilbaki, Divan, 446.
% Abdiilbaki, Divan, 426.
97 Abdiilbaki, Divan, 236.
% Abdiilbaki, Divan, 386.

303



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

(Baki! Alem halki sevgilinin askinda hasta hallidir. Ona miiptela bu kadar
hastay1 bir tabip neylesin.)

Bu sikdyet nediir insdf ideliim ey Baki

Sen safasin siiresin il mi ¢eker ya gamini®
(Bu sikayet nedir? Insaf edelim Baki. Sen safasini siir de gamini el mi gek-
sin?)

SONUC

Kiskanglik duygusu, temel insani duygular arasinda sayilmakta ve
Baki'nin siirlerinde etkisini gostermektedir. Baki'nin siirlerinde kiskanglik-
tan bahsedildiginde gayret kelimesi kullanilmistir. Bakinin, kendisinin ve
baskalarinin sevgiliyi gozledigini, rakibin ona haset ettigini, onun da ra-
kibin talihine haset ettigini, bagka sairler i¢in haset¢i nitelemesi yaptigini,
sevgilinin giizellik unsurlarinin ve siirinin kiskanildigini, rakibin disinda
dolayimlayici olan nesneleri de kiskandigini sdyleyebiliriz.

Baki'nin siirlerinde 4s181n kiskanghgy, talihli rakibe Gstiin gelme ve onu
gecme arzusundan kaynaklanmasi sebebiyle “rekabetgi kiskanglik” olarak
nitelendirilebilir. Ayrica psikolojide de kiskangligin belirtileri olarak zikre-
dilen diistik benlik degeri, giivensizlik, duygusal bagimlilik, ihmal edilmis-
lik, kaybetme kaygisi, sahiplenme, inatcilik, kendini yiyip bitirme, elestiri/
ofke, siddet, bagkasinin nesesini kacirma, (baskalarini uzaklastirmak sure-
tiyle) kendine baglama egilimi, davranis kurallar1 belirleme Baki'nin siirle-
rinde tespit edilmis ve 6rneklendirilmistir. Belirtmek gerekir ki, Bakinin,
asik karakteri araciligiyla siirlerinde siklikla bahsettigi dert ve belanin kis-
kangliktan oldugunu vurgulamasi bu duygunun siirlerinin kaynag: oldugu-
nu da gostermektedir. Son olarak Osmanli siirindeki alem diisiincesi tevhid
eksenli oldugundan kiskanglik duygusuyla bir araya getirilmesi zor olan
tefani (empati) ve digergamlik gibi 6zellikler, az da olsa 4s181n rakibe kars1
gosterdigi hallerdendir. Bu haller Osmanli siirindeki duygulanim durumla-
rinin farkli boyutlarii yansitmaktadir.

KAYNAKCA
Abdiilbaki Mahmud. (2019). Divan. ¢ev. Mehmet Kanar. Istanbul: Ayrint1 Yayin-
lar1.
Adler, Alfred. (2019). Insani Tanima Sanat1. gev. KAmuran Sipal. Istanbul: Say Ya-
yinlari, 20. Basim.

% Abdiilbaki, Divan, 528.

304



BAKI'NIN SiiRLERINDE KISKANGLIK

Akalin, Stikrit Haltk vd. (2011). Tiirkge Sozliik. Ankara: Tirk Dil Kurumu, 11. Ba-
sim.

Alparslan, Ali. (2007). “Nest‘alik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 33/11-
15. Istanbul: TDV Yayinlar:.

Aune, Krystyna Strzyzewski - Comstock, Jamie. (1997). Effect of Relationship Length
on the Experience, Expression, and Perceived Appropriateness of Jealousy.
The Journal of Social Psychology, 23-31. Doi: 10.1080/00224549709595410

Akhtar, Salman. (2009). Comprehensive Dictionary of Psychoanalysis. London: Kar-
nac Books.

Bakircioglu, Rasim. (2012). Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii. Ankara: Ani
Yayincilik.

Demirtas, H. Andag - Dénmez, Ali. (2006). “Yakin Iliskilerde Kiskanglik: Bireysel,
Mliskisel ve Durumsal Degiskenler”. Tiirk Psikiyatri Dergisi 17/3, 181-191.

Descartes, Rene. (2015). Duygular ya da Ruh Halleri. gev. Cigdem Diiriigken. Istan-
bul: Alfa Basim Yayim Dagitim.

DeSteno, David A. - Salovey, Peter. (1996). “Evolutionary Origins of Sex Diffe-
rences in Jealousy?: Questioning the “Fitness” of the Model”. Psychological
Science 7,367-372. Doi: 10.1111/j.1467-9280.1996.tb00391.x

Devellioglu, Ferit. (2000). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin
Kitabevi.

Ertekin Pinar, Sitkran - Tel, Havva. (2012). “Depresyon Tanili Birey ve Hemsi-
relik Yaklasim1”. Psikiyatri Hemygireligi Dergisi 3/2, 86-91. Doi: 10.5505/
phd.2012.14633

Freud, Sigmund. (2015). “The International Journal of Psychoanalysis”. ¢ev. Ali
Algin Koskdere- Nesrin Kogal. Psikanaliz Yazilar1. ed. Talat Parman. 31/15-
24. Ankara: Baglam Yayinlari.

Girard, René. (2001). Romantik Yalan ve Romansal Hakikat -Edebi Yapida Ben ve
Oteki-. gev. Arzu Etensel {ldem. Istanbul: Metis Yayinlari.

Harmon, Eddie - Peterson, Jones and Carly K. - Harris, Christine R. (2009). “Jealo-
usy: Novel Methods and Neural Correlates”. American Psychological Associ-
ation 9/1, 113-117. Doi: 10.1037/a0014117

Hokelekli, Hayati. (2002). “Kiskanglik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
25/496-497. Ankara: TDV Yayinlari.

Isfahani, Ragib. (2020). Miifredat. gev. Mustafa Yildiz. Istanbul: Cira Yayinlari, 6.
Basim.

Kingham, Michael - Gordon, Harvey. (2004). “Aspects of Morbid Jealousy”. Advan-
ces in Psychiatric Treatment 10, 207-215. Doi: 10.1192/apt.10.3.207

Klein, Melanie. (2020). Haset ve Siikran. cev. Orhan Kocak- Yavuz Erten. Istanbul:
Metis Yayinlari, 6. Basim.

305



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

Koskdere, Ali Algin. (2015). “Rekabet ve Kiskanc¢hik”. Psikanaliz Yazilari. ed. Talat
Parman. 31/73-83. Ankara: Baglam Yayinlari.

Mutgals, Serdar. (1995). Arapga-Tiirkge Sozliik. Istanbul: Dagarcik Yayinlari.

Nazik, Sitki. (2016). “Klasik Tiirk Siirinde Asigin Ayn1 Zamanda Kendine Rakip
Olmasr”. Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 17, 243-266.

Navaro, Leyla. (2011). Haset ve Rekabet Kendi Kuyrugunu Yiyen Yilan. istanbul:
Remzi Kitapevi.

Nisanyan Sozliik. Erisim 8 Eyliil 2020. https://www.nisanyansozluk.com/?k=k%C4
%B1skan%C3%A71%C4%B1k

Nisanyan Sozlik. Erisim 22 Eylal 2020. https://www.nisanyansozluk.
com/?k=gayret

Onay, Ahmet Talat. (1993). Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve [zahi. haz. Ce-
mal Kurnaz. Ankara: TDV Yayinlar1.

Ortigue, Stephanie -Demicheli, Francesco Bianchi. (2011). “Intention, False Beli-
efs, and Delusional Jealousy: Insights into the Right Hemisphere from Ne-
urological Patients and Neuroimaging Studies”. Med Sci Monit 17/1, 1-11.
Doi: 10.12659/MSM.881314

Pala, Iskender. (1995). Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Parman, Talat. (2015). “Kiskanc¢liktan Hasede”. Psikanaliz Yazilari. ed. Talat Par-
man. 31/25-36. Ankara: Baglam Yayinlar1.

Pines, Ayala M. - Friedman, Ariella. (1998). “Gender Differences in Ro-
mantic Jealousy”. The Journal of Social Psychology 138/1, 54-71. Doi:
10.1080/00224549809600353

Shakespeare, William. (1994). Othello. cev. Ozdemir Nutku. Istanbul: Remzi Kita-
bevi, 2. Basim.

Semseddin Sami. (1996). Kamiis-1 Tiirki. Istanbul: Cagr1 Yayinlari.

Toohey, Peter. (2014). Edebiyatta Sanatta ve Popiiler Kiiltiirde Kiskanglik. cev. Be-
giim Kovulmaz. Istanbul: Dogan Kitap.

Zavotgu, Gencay. (2006). Divan Edebiyat: Kisiler-Kisilikler Sozliigii. Ankara: Aydin
Kitabevi.

306



Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi | 2021/1 | CILT: 8 | SAYI: 1] s. 307-340

AYDINLANMA FELSEFESINDE
VOLTAIRE’IN YERI VE OSMANLI
AYDINLARI UZERINDE ETKISI

THE PLACE OF VOLTAIRE IN THE ENLIGHTENMENT PHILOSOPHY AND HIS
EFFECTS ON OTTOMAN INTELLECTUALS

MAHMUT MECIN
DR., MiLLIi EGITIM BAKANLIGI
DR., MINISTRY OF PUBLIC EDUCATION

mahmutmecin@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-4468-565X
@ http://dx.doi.org/10.46353/k7auifd.883488

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types
Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received
19 Subat / February 2021

Kabul Tarihi / Accepted
17 Haziran / June 2021

Yayin Tarihi / Published
Haziran / June 2021

Yayin Sezonu / Pub Date Season
Haziran / June

Atif / Cite as

Mecin, Mahmut, “Aydinlanma Felsefesinde Voltaire'in Yeri ve Osmanli Aydinlari Uzerinde Etkisi [The
Place of Voltaire in the Enlightenment Philosophy and His Effects on Ottoman Intellectuals]”. Kilis 7
Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Journal of the Faculty of Theology 8/1 (Haziran/June
2021): 307-340.

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit
edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism
software.

Copyright © Published by Kilis 7 Aralik Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi - Kilis 7 Aralik University,
Faculty of Theology, Kilis, 79000 Turkey. All rights reserved.
For Permissions

SCREENED BY

’{ iThenticate

Professional Plagiarism Prevention

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr




K7AU

308

iFD | 2021/1] CILT: 8 | SAYI: 1

AYDINLANMA FELSEFESINDE VOLTAIRE’IN YERI VE OSMANLI
AYDINLARI UZERINDE ETKISi

Oz

Avrupada Whig Devrimiyle baslayarak Fransiz Thtilaliyle zirve yapan Aydinlanma
hareketi diistinsel, toplumsal, kiiltiirel ve siyasi yonleriyle diigiince tarihinde yeni bir
dénemin baslangici olarak kabul edilir. Ortagagda hakim olan inang ve diistinceler-
den kopusun yagandigi bu donemde akilcilik, bilimcilik, hiimanizm, ilerlemecilik
ve liberalizm gibi distinceler dénemi yonlendiren muharrik giiglerdir. Dénemin
karakterini belirleyen bu diisiinceler donemin aksiyoner ve pratik diistiniirleri eliyle
genis halk kitlelerine ulagtirilmistir. Aydinlanma hareketine yon veren diisiincelerin
sekillenmesi ve yayilmasinda etkili olan isimlerin baginda Fransiz diisiintir Voltaire
gelir. Voltaire, basta din ve ifade 6zgiirligii olmak tizere 6zgiirligiin tiim alanlar-
da yayginlagsmasini savunmasi, hiitmanizm, demokrasi ve tolerans gibi diisiinceleri
gliglii kalemi ile ifade ederek bilingli bir uyanist saglamasi nedeniyle Aydinlanma
hareketinin 6nciisii hatta kimilerine gore babasi kabul edilir. Ingilterede kaldig: yil-
larda etkisinde kaldig1 donemin tnlii diigtiniirlerinden Newton'un mekanik doga
felsefesini, John Lockeun deneycilik diisiincesini, Ingiliz deizmini Fransizlara ve
kita Avrupa’sina tanitmis ve adeta bir bilim aktaricisi roliinii tistlenmistir. Aydinlan-
manin 6niinde en biiyiik engel olarak goriilen Kilise, dini hurafeler ve batil inanglara
kars1 cetin bir miicadele veren Voltaire'in bu ¢abasi Orta Cag zihniyetinin ¢oziilme-
si ve Aydinlanma hareketinin basariya ulasmasinda benzersiz bir katki saglamustir.
Voltaire'in bu miicadeledeki silah1 Victor Hugonun da bir soylevinde dikkat gektigi
gibi riizgardan daha hafif ama yildirimdan daha etkili olan gii¢lii kalemi olmugtur.
Aydinlanma felsefesinin temel 6gretilerini etkili bir retorikle genis halk kitlelerine
aktarmasiyla Voltaire, tarihte sadece Aydinlanma donemi ve kendi cografyasryla s1-
nirli olmayan bir etki birakmistir. Nitekim s6z konusu distinceleri ve giiglii kalemi,
dénemin Osmanli aydinlari arasinda da yanki bulmustur. Fakat Voltaire'in islam ve
Tiirklere kars: birbiriyle celisen diisiinceleri nedeniyle Osmanli aydinlar tizerinde
derin bir etki birakmamustir. Zira Voltaire Hristiyanligin dini bagnazligini elestirdi-
gi kimi eserlerinde Islam’in hosgériisiinii ve Osmanl’nin gayrimiislimlere karst tu-
tumunu 6rnek olarak gosterirken, kimi eserlerinde ise i¢inde yasadig1 Bat1 Hristiyan
toplumunun bilingaltinda yatan Islam ve Tiirk algisindan kurtulamadigini gostere-
rek Islan’a ve Tiirklere kars1 nefret iceren ve hakarete varan ifadeler kullanmustir.
Bu ¢alisma Voltaire'in Aydinlanma felsefesindeki yerini ve Osmanli aydinlar1 tize-
rindeki etkisinin boyutlarini konu almaktadir. Calismadan amag yasadigimiz d6-
nemde etkisi hala devam eden Aydinlanma hareketinde Voltaire'in roliinii belirgin
kilmak ve Osmanli aydinlarinda goriilen Voltaire etkisinin izlerini siirmektir. Bir
giris ve iki boliimden olusan bu galismanin ilk boliimiinde Voltaire'in Aydinlanma
felsefesindeki rolii ve 6nemli diisiinceleri, ikinci bolimde ise Voltaire'in Osmanl
aydinlar1 arasindaki etkisi ele alinmigtir. Osmanli aydinlar: arasinda Voltair€’in et-
kisini daha yakindan miisahede ettigimiz Miinif Pasa, Besir Fuad ve Ahmed Midhat
orneklem olarak segilerek séz konusu etkinin boyutlar1 hakkinda genel bir sonu-
ca varilmaya ¢alisilmigtir. Bu aydinlardan Miinif Pasa ve Ahmed Midhat tizerinde
Voltaire’in etkisi edebi yonii ve giiglii kalemiyle sinirli kalmistir. Besir Fuad ise daha
derin bir tesirle Voltaire’in dini taassup karsitligi, deizm ve metafizik gibi diisiin-
celerinden etkilenmistir. Bununla birlikte Voltaire€in Osmanli aydinlar1 tizerinde
yaygin bir etkide bulunmadigini soyleyebiliriz. Zira etkisi birkag isimle sinirl kalan
Voltaire’in her ne kadar keskin kalemi ve iiretkenligi entelektiiel muhitte kabul gorse
de ozellikle Osmanli toplumunun dini ve manevi degerleriyle ters diisen diisiince-
leri onun edebi kimligini gélgede birakmis ve daha genis bir etki birakmasina engel
olmugtur. Nitekim Voltaireden yapilan ¢eviriler Osmanli aydinlar: arasinda herhan-
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gi bir diisiinsel doniisiime sebep olmadig: gibi Besir Fuad disarida tutulursa eserleri
de ciddi bir ilgiye mazhar olmamistir. Caligmanin sonunda Voltaire’in bir bilim ve
felsefe tireticisi olmasa da giiglii edebi kimligiyle basarili bir bilim ve diisiince akta-
ricist oldugu, bu yéniiyle Aydinlanma diisiincesinde 6nemli bir yer isgal ettigi sonu-
cuna varilmigtir. Osmanl aydinlari tizerindeki etkisine gelince onun, edebi y6niiyle
Osmanli aydinlarini kismen etkiledigi, fakat ilmi, dini ve sosyo-politik nedenlerden
otiirti kapsamli bir etkide bulunmadigi sonucuna varilmstir.

Anahtar Kavramlar: Din Felsefesi, Aydinlanma, Voltaire, Miinif Paga, Besir Fuad,
Ahmed Midhat

THE PLACE OF VOLTAIRE IN THE ENLIGHTENMENT PHILOSOPHY
AND HIS EFFECTS ON OTTOMAN INTELLECTUALS

Abstract

The Enlightenment movement, which started with the Whig Revolution in Europe
and peaked with the French Revolution, is regarded as the beginning of a new era
in the history of thought with its intellectual, social, cultural and political aspects.
In this era, that there is a break from the beliefs and thoughts that prevailed in the
Middle Ages, thoughts such as rationalism, scientism, humanism, progressivism
and liberalism are the impulsive forces that direct this period. These ideas, which
determined the character of the period, were transmitted to the masses of the public
by the actioner and practical thinkers of the period. The French philosopher Vol-
taire was one of the leading names that were effective in shaping and spreading the
ideas that directed the Enlightenment movement. Voltaire is regarded as the pioneer
of the Enlightenment movement, or even his father, because he advocates the spread
of freedom in all areas, especially freedom of religion and expression, and provides
a conscious awakening by expressing ideas such as humanism, democracy and tol-
erance with his strong pen. During his stay in England, he introduced Newton’s
mechanical philosophy of nature, John Locke’s empirical thought, English deism
to the French and continental Europe, and almost assumed the role of a science
transmitter. The effort of Voltaire, who fought hard against the Church, the religious
superstitions and the old wives’ tale that seen as the biggest obstacles to enlighten-
ment, made a unique contribution to the dissolution of the medieval mentality and
the success of the Enlightenment movement. Voltaire’s weapon in this struggle, as
Victor Hugo pointed out in one of his speeches, has been a powerful pen that is
lighter than the wind but more effective than a lightning. By transferring the basic
teachings of the Enlightenment philosophy to the masses with an effective rhetoric,
Voltaire left an influence in history that is not limited to the Enlightenment period
and its own geography. Indeed, his thoughts and powerful pen resonated among
the Ottoman intellectuals of the period. However, he did not leave a profound in-
fluence on the Ottoman intellectuals due to his conflicting views on Islam and the
Turks. Because Voltaire brings forth the tolerance of Islam and the Ottoman attitude
towards non-Muslims as examples in some of his works in which he criticizes the
religious fanaticism of Christianity, while in some of his works he shows that he can-
not get rid of the perception of Islam and Turks that lie in the subconscious of the
Western Christian society he lives in, and he used expressions that included hatred
and insulting towards Islam and Turks.

This study focuses on Voltaire’s place in Enlightenment philosophy and the dimen-
sions of his influence on Ottoman intellectuals. The purpose of this study is to make
the role of Voltaire apparent in the Enlightenment movement, whose effect contin-
ues, and to trace the Voltaire effect seen in the Ottoman intellectuals. In the first
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part of this study, which consists of an introduction and two parts, Voltaire’s role
and important thoughts in the Enlightenment philosophy, and in the second part,
Voltaire’s influence among the Ottoman intellectuals are discussed. Among the Ot-
toman intellectuals, Munif Pasha, Besir Fuad and Ahmed Midhat, whose influence
we observed more closely, were selected as samples, and a general conclusion about
the dimensions of the effect in question was tried to be reached. Among these intel-
lectuals, Voltaire’s influence on Munif Pasha and Ahmed Midhat was limited to his
literary side and powerful pen. Voltaire’s influence on these intellectuals on Munif
Pasha and Ahmed Midhat was limited to his literary side and powerful pen. Besir
Fuad, on the other hand, was influenced by Voltaire’s ideas such as religious toler-
ance, deism, and metaphysics with a deeper influence. However, we can say that
Voltaire did not have a widespread influence on the Ottoman intellectuals. Because,
although Voltaire’s sharp pen and productivity were accepted in the intellectual en-
vironment, whose influence was limited to a few names, his thoughts contradicting
the religious and spiritual values of the Ottoman society overshadowed his literary
identity and prevented him from making a wider impact. Indeed, the translations
made by Voltaire did not cause any intellectual transformation among the Otto-
man intellectuals, and if Besir Fuad was excluded, his works did not receive serious
attention. At the end of the study, it was concluded that although Voltaire is not
a producer of science and philosophy, he was a successful transmitter of science
and thought with his strong literary identity and occupied an important place in
Enlightenment thought from this aspect. As for his influence on the Ottoman in-
tellectuals, it was concluded that he partially influenced the Ottoman intellectuals
in his literary aspect, but did not have a comprehensive influence due to scientific,
religious and socio-political reasons.

Keywords: Philosophy of Religion, Enlightenment, Voltaire, Munif Pasha, Besir
Fuad, Ahmed Midhat

GIRIS

isiince tarihinde Aydinlanma donemi olarak bilinen donem,

on yedi ve on sekizince yiizyilda Bat1 Avrupada ortaya ¢ikan ve

akls, insan yasaminda asil yol gosterici yapmay1 ve bireyin bilin-
cini bilginin 15181yla aydinlatmay1 amaglayan diisiince hareketi olarak bili-
nir. Bu dénem, aklin 151¢1nda felsefenin de yepyeni bir etkileyicilikle ortaya
¢ikisina, yayginlagmasina, yeni sentezlerle sistematik bir hal almasina etki
ettiginden "felsefe yiizyilh" diye de anilir.'" Almancada Aufklirung, Ingiliz-
cede Enlightenment ve Fransizcada Lumiére kelimeleri ile ifade edilen Ay-
dinlanma Arapgada giinesin dogusu anlamina gelen isrdk sozcligiine karsi-
lik gelir. Ancak israk, terim olarak epistemolojik agidan akil yiiritmeye ve-
ya bir bilgi vasitasina gerek kalmadan bilginin dogrudan ice dogmasy, i¢ ay-
dinlanma, kesf ve zevke dayanan bilgi i¢in kullanilirken® Aydinlanmanin,

! Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990), 328. )
> Mahmut Kaya, “Israkiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 2001), 23/438.

310



AYDINLANMA FELSEFESINDE VOLTAIRE'IN YERI VE OSMANLI AYDINLARI UZERINDE ETKISI

akli ve insan1 merkeze alan bilincin aydinlanmasina dayandigini burada
isaret etmekle yetinelim.

Bati diinyasinda yaganan Ronesans ve Reform ile baglayan diisiin-
sel ve toplumsal gelismeler Aydinlanma hareketine zemin hazirlamis ve
on sekizinci yiizyilin sonunda gergeklesen Fransiz devrimi ile doruguna
ulagmustir.’ Aydinlanmay1 ulusal baglamda ele alip Fransiz Aydinlanmasi
ile miinhasir kilan alternatif yorumlar varsa da onun kozmopolitan karak-
terli bir hareket oldugu kabul goren geleneksel yaklagimdir. Nitekim bu
ikinci goriisii savunanlar Aydinlanmayi Ingilterede 1688'de Whig Devrimi
ile baslatir, oradan Iskogya’ya ardindan Fransa ve Almanya’ya yayildigini
savunurlar.? Aralarinda bir etkilesim olmakla beraber her birinin kendine
ozgii siiregler izleyerek uluslara gore farkli gelismeler gosterdigi de goz ardi
edilmemelidir.

Doénemi baglatan ve ona yon veren isimlere baktigimizda David Hume
ve Immanuel Kant gibi bir kag isim disinda gogunun 6zgiin ve sistematik
bir 6gretiye sahip olan filozoflar olmadiklarini goriiyoruz. Bu dénem dii-
stintirlerinin en belirgin 6zelligi diinyay: anlamaya ve yorumlamaya ¢alisan
antik Yunan filozoflarinin aksine, 6nce bilginin 1s181yla aydinlanmak ve bu
bilgiyle genis halk kitlelerini aydinlatarak diinyay: degistirme azim ve ka-
rarlilig1 ile ortaya ¢ikmis olan aksiyoner ve pratik diigiiniirler olmasidir. Ay-
dinlanma hareketinin tipik temsilcileri olan Ansiklopedistler bu hareketin
aslinda derinlikten ¢ok genisligine bir hareket olduguna isaret etmektedir.”
Bu hareketin olusumuna katkida bulunan Fransiz yazarlari, Iskog ahlakgi-
lar1 ve Alman diisiiniirlerinin tamami Aydinlanma projelerinin tiimiiniin
veya en azindan bir béliimiiniin savunuculugunu yaparak Aydinlanma ha-

reketinin evrensel bir karakter kazanmasinda etkili oldular.®

Aydinlanma hareketinin Fransa ve kita Avrupasrnda yayilmasinda katki
yapan isimlerin basinda Fransiz yazar Voltaire gelir. Bir filozof olarak kabul
edilmese de basta Kilise karsithigi, deizm ve insan haklar1 gibi Aydinlanma

3 Bati diinyasmna Aydinlanmanin kapilarini aralayan kisinin 1126 Kurtuba dogumlu Islim
diigiiniirii Ibn Riigd oldugu sdylenir. Aristoteles’in eserlerini Bati dillerine gevirip serh ederek bu
diigiincelerin Avrupaya yayilmasini saglayan Ibn Riigd, her ne kadar ismi anilmasa da Aydinlan-
manin arka planinda biiyiik bir paya sahip olan éncii sahis olarak bilinir. Aristotelesten serh ettigi
irili ufakli eserlerin yani sira Ibn Riisd’iin, akla baghlig1 ve elestirel bir diisiince bigimi sergilemesiyle
Avrupada Ronesans'in ve Aydinlanmanin habercisi oldugu felsefe tarihgileri tarafindan da kabul edi-
lir. Bu konuyu tartisan gesitli galismalar igin bkz. Charles Butterworth, “Averroés, Precursor of the
Enlightenment?”, Alif: Journal of Comparative Poetics 16 (1996), 6-18; Goffredo Quadri, La Philosop-
hie Arabe Dans Leurope Médiévale: Des Origines A Averroés (Payot, 1947), 198; Stefan Wild, “Islamic
Enlightenment and the Paradox of Averroes’, Die Welt des Islams 36/3 (1996), 379-390; Mourad
Wahba - Mona Abousenna, Averroes and the Enlightenment (Amherst: Prometheus Books, 1996).

* Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2007), 37.

> Ahmet Arslan, “Aydinlanma’, Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalar: Dergisi 1/2 (01 Haziran
1992), 25.

¢ Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 17-18.
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felsefesinin temel tezlerini giiglii kalemi ile savunan ve yayan Voltaire, ki-
milerine gére Aydinlanmanin babasi veya sozciisii olarak kabul edilir. Vol-
taire, bu ozellikleriyle Tanzimat'tan itibaren degisim ve modernlesme sii-
recine giren Osmanli toplumunun entelektiiel muhitinde de popiiler olan
isimlerin basinda gelir.

Bu caligmada Voltaire'in Aydinlanma hareketindeki rolii ve 19. Yiizyil
Osmanl entelektiiel muhitindeki yankilari ele alinmaktadir. Bir giris ve iki
bolimden meydana gelen ¢alismanin ilk bélimi Voltaire'in Aydinlanma
felsefesi icindeki yeri ve diisiincelerine ayrilmigtir. Ikinci béliim ise on seki-
zinci yiizyildan itibaren yogun bir sekilde Bat1 etkisinin goriildiigti Osman-
I1 toplumunda Batililasma hareketlerine yon veren aydinlardan Miinif Pasa
(6l. 1910), Besir Fuad (81. 1887) ve Ahmed Midhat (6. 1912) tizerinde Vol-
taire etkisinin izleri siiriilmiistiir. Voltaire’in s6z konusu etkisi irdelenirken
Islam ve Tiirkler hakkindaki diisiincelerine ayr1 bir parantez agilarak Bati
diinyasinin giiniimiize degin siiregelen Tiirk-Islam karsitliginin koklerine
151k tutulmaya calisiimigtar.

1. AYDINLANMA FELSEFESINDE VOLTAIRE'IN YERI VE ONEMLI
DUSUNCELERI

Asil ad1 Frangois Marie Arouet olan Voltaire 1694 yilinda Paris’te do-
gar. Cizvitlerin idaresindeki Louis Le Grand Kolejinden mezun olduktan
sonra Paris Universitesinde Hukuk egitimi alir. Yirmi bir yaginda iken Kral
XV. Louise yazdig: bir elestiri nedeniyle tutuklanip bir siire sonra serbest
birakilan Voltaire, basta yazilar1 olmak iizere savundugu fikirler ve yerlesik
sisteme karg1 aldig1 tavir nedeniyle 32 yasinda iken Ingiltere'ye siiriilir. Ug
yil siiren bu siirgiin deneyimi sirasinda Ingiliz kiiltiiriiniin yani sira Locke,
Newton, Berkeley ve Shakespeare’in diistinceleri ile tanigma firsat1 bulur.
Ingiltere'nin 6zgiirliik ortamindan oldukga etkilenen Fransiz digiiniiriin
Ingiltere deneyimi, sonraki yagaminda derin izler birakmugtir.”

Fransa’ya dondiikten sonra Ingilterede tamistigi Bayle, Locke ve
Newton'un fikirlerini yaymaya ¢alisan Voltaire, donemin meshur yazin
tiirli olan ansiklopedi tarzinda yazdig1 Dictionnaire Philosophique’de (Fel-
sefe Sozliigii), Fransiz siyasal rejimini elestirir ve kurumsallasmis dini ve
siyasal yapilara adeta cephe alir. Bu nedenle hakkinda yeniden tutuklama
karar1 ¢ikan Voltaire, metresi Chatelet markizinin yanina siginir. Yak-
lagik on yil kaldigr Chéatelet'in satosunda edebiyat ¢aligmalarina ve tarih
arastirmalarina devam eder. Chatelet’in 6liimiinden sonra Voltaire uzun

7 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 172; Gokberk, Felsefe Tarihi, 355; Server Tanilli,
Voltaire ve Aydinlanma (Istanbul: Adam Yayincilik, 2003), 21.
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stiredir mektuplastig1 hayrani Prusya Krali Friederich'in davetine icabet
ederek Berline gider. Voltaire burada da Berlin Kraliyet Akademisi bagka-
n1 Maupertuis'u elestiren bir yazi kaleme alinca Friederich’in hismina ug-
rar. Berlinde de barinamayan Voltaire sonunda Cenevre'ye siginir. Ancak
en Onemli eserleri arasinda sayilan Candide’i yasaklayan Cenevre yasalari
Voltaire’in oradan da ayrilmasina sebep olur. Nihayet Isvicre-Fransa sini-
rinda yer alan Ferney'de malikane satin alan Voltaire 1778'deki 6liimiine
kadar burada yasamaya devam eder.?

Aydinlanma déneminde filozof kavraminin tekabiil ettigi anlam dikka-
te alindiginda Voltaire’in bir filozof olup olmadig: tartismaya agik bir konu-
dur. Tarih, felsefe ve edebiyat alaninda birgok eser veren Voltaire'in 6zgiin
bir diisiinsel 6greti ortaya koydugu séylenemez. Fakat sorunlara yaklagim-
da, akli ve bilimi 6l¢iit alan tutumu Aydinlanma hareketine yon veren 68-
retilerin sekillenmesi ve yayilmasinda oldukga etkili oldugu soylenebilir.
Nitekim o, dénemin en gelismis bilimsel bilgisi olan deneysel felsefeyi ve
Newton fizigini eserlerinde ayrintili bir bigimde isleyecek ve Descartes ile
Newton'un gok kuramlarini kargilastirarak Fransada ve Kita Avrupa’sinda
bilimin gelisim siirecini biiyiik dl¢iide etkileyecek kadar bir bilimsel bil-
gi donanimina sahipti. Voltaire sahip oldugu bu donanim ve yaklagim ile
bir bilim iireticisi olmamigsa da onun basarili bir bilim aktaricis1 oldugu
soylenebilir.” Bu anlamda Aydinlanma hareketinin 6nciiliigiinii yapan diger
isimler gibi Voltaire’in de bir fikir adami ve sistem sahibi bir filozof olmasa
da giiglii kalemiyle Aydinlanma 6gretilerinin savunulmasinda ve genis halk
kitlelerine ulastirilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Voltaire'in Aydinlanma felsefesindeki bu essizkonumunaisaret eden Vic-
tor Hugo “Voltaire demek, on sekizinci yiizy1l demektir” soziiyle Voltairee
olan hayranligini ifade ederken aslinda Voltaire’in tarihte biraktig1 etkinin
boyutlarina da isaret etmektedir'’®. Bu etkinin boyutlarina isaret eden bir
baska isim olan Diderota gore ise Voltaire’in etkisi gelecege uzanacaktir.!
Felsefe tarihgisi Will Durant ise Voltaire'in Aydinlanma felsefesindeki ben-
zersiz yerini soyle ifade eder: “Italyanin Ronesans’, Almanyanin Reform’u
vardi, ancak Fransa'nin ise Voltaire vardi. O tilkesi icin hem Rénesans hem
Reform hem de Thtilal'in yaris1 demektir”'? Voltaire’nin bazi brosiirlerinin

8 Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 32-33; Frederick Copleston, Felsefe Tarihi - Aydinlan-
ma, gev. Aziz Yardimli (Istanbul: Idea Yayinevi, 2004), 32-33; Gékberk, Felsefe Tarihi, 355.

® Copleston, Felsefe Tarihi - Aydinlanma, 32; Remzi Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire

(Istanbul: Doruk Yayincilik, 1999), 14-15.

Ibrahim Kalin, Islam ve Bat: (Istanbul: fsam Yayinlar1, 2013), 115.

Will Durant - Ariel Durant, Rousseau and Revolution: The Story of Civilization (Simon and

Schuster, 1967), 881.

Will Durant, The Story of Philosophy (New York: Garden City Publishing Company, 1933),

220.
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yiizbinlerce basildigini belirten Durant bir baska eserinde ise Voltaire’in
ruhunun kitada ve on sekizinci yiizyilda bir alev gibi hareket ettigini ve her
nesilde bir milyon ruhu harekete ge¢irdigini sdyler."” Bu nedenle Aydinlan-
ma felsefesinin ana 6gretilerinin tesekkiiliinde felsefi veya teorik anlamda
Voltaire’in katkisi sinirli olsa da 6ziinde Kilise'ye kars1 bir miicadelenin ya-
sandig1 on sekizinci yiizyilda s6z konusu 6gretilerin savunulmasi ve genis
kitlelere ulastirilmasinda Voltaire son derece mithim bir vazife yerine ge-
tirmistir. Voltaire'in Aydinlanma felsefesindeki bu emsalsiz yerini daha iyi
gormek i¢in Aydinlanma hareketine yon veren temel dgretilere dair goriis-
lerine bakmakta yarar var.

1.1. Tanri Anlayisi ve Deizm

Tanr1 anlayiginda Ingiliz felsefesinin etkisi goriilen Voltaire, dogal din
ya da deizm olarak yorumlanan bir anlayis1 savunur. Bu anlayis aklin mut-
lak hakimiyetine dayali bir diinya diizeni kurmay1 hedefleyen ve Aydin-
lanma ¢aginda en parlak donemini yasayan Tanr1 ve din anlayisidir. Bagka
bir ifade ile tek Tanrr'ya inanmakla beraber dogaiistii vahiyden ziyade do-
gal akla dayal1 dini pratige inanan ve her tiirli vahyi, ilhami ve dolayisiyla
vahyin bildirdigi Allah’, dini inkar ederek sadece akil ile idrak edilen bir
Tanrr'nin varligini kabul eden bir goristiir."* Kokleri antik ¢agda Stoa done-
mine dayanan ve Ronesans’ta da kendisini gosteren deizmi, Tanrr'y1 alemin
yaraticist degil sadece Ilk Muharrik olarak bilen Aristotelese dayandiranlar
da vardir. Aydinlanma dénemi din anlayisi, Hristiyanligin temel ilkelerine
ve tarihine sistemli elestiriler getirirken kati bir akilciliga dayali bir dogal
din ya da doga dini fikrini ileri siirerek Tanrr'y1 sadece bir ilk neden olarak
gormekte ve bunun disinda ona herhangi nitelik ve gii¢ atfetmemektedir."

Fransiz deistleri i¢inde en onemli ve taninmis sima olan Voltaire,
Tanrrnin varolusunu ele almadan 6nce, klasik Tanr1 anlayislar: ile dinin
kurumsal boyutuna siddetli bir bicimde kars1 ¢ikar. Genelde Hristiyanlk
ve 0zelde Katolik Kilisesine olan aleyhtarlig: ile 6ne ¢ikan Voltaire, eserle-
rinde dogal bir dini temsil eden ifadeleri siklikla kullanir. Nitekim Zadig
eserinde gecen bir diyalogda su ifadeler yer alir: Gogii gostererek “..Tan-
rim oradadir”, yine elini kalbini iistiine koyarak “Dinim de burada” der.'®
Voltaire'in savundugu bu dogal din Newton fizigi ve tabiat kanunu fikrini

Durant - Durant, Rousseau and Revolution, 753.

4 Siilleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii (Ankara: Akg¢ag Yaymnlari, 1987), 49; Hii-
sameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1994), 9/109.

15 Veysel Atayman (ed.), Aydinlanma (Istanbul: Donkisot Yayinlari, 2006), 107.

' Voltaire, Zadig ve Bagka Hikayeler, ¢ev. Yasar Nabi Nayir (Ankara: MEB Yayinlari, 1962),

335.
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referans alir. Evrensel ¢ekim kanunundan hareketle Newton fizigini mii-
balagali mekanist terimlerle yorumlayan Voltaire’in, Tanrr'nin siirekli ya-
raticiligl inancinin alemdeki tabii stireklilik fikri ile gelistigini ileri stirerek
deizmi bu ¢eliskiye ¢oziim olarak sectigi goriiliir. Onda en ¢ok goze ¢arpan
deist ozellik, Hiristiyanliga ait kutsal metin ve dini yapilanmalari alayc1 bir
tisltipla elestirmesidir."”

Aydinlanma dénemi diisiiniirleri arasinda geleneksel dine ve din adam-
larina kars: verdigi miicadele ile 6ne ¢ikan Voltaire, Hristiyanligin 6ziinde
hurafelerin olmadigini ve ilk donemlerindeki bozulmamuig halinin bir dogal
din oldugunu savunurken kendi zamanindaki Hristiyanligin ise biitiiniiyle
bozulmus oldugunu séyler. Bu nedenle teslis (iigleme), ilk giinah, Tanrr'nin
insan olarak meydana ¢ikmast, [sa’nin biitiin insanlik adina ac1 cekmesi,
[sa’nin etini ve kanini temsil etmek iizere ekmek ve sarapla yapilan takdis
gibi nerdeyse Hristiyanligin biitiin yerlesik dogmalarina cephe alarak bu
inanglar1 kendine has bir iislupla tenkit eder.'® 1765’te Marquis d’Argence
de Dirac’a yazdig1 mektupta Hiristiyanlig1 “insanlig aptallastiran ve diinya-
y1 liziintiiye gark eden en rezil hurafe din” olarak nitelerken Prusya krali II.
Fredericke yazdig1 mektupta ise Hiristiyanliktan “dinler arasinda hig kus-
kusuz diinyaya musallat olan en sagma, en anlamsiz din” olarak bahseder."”
(Adibelli 2019: 26). Fakat Voltaire Hristiyanligin Tanr1 ve din anlayisini
elestirmekle birlikte Tanrr'ya inandigini ve Hristiyanlikla miinhasir olma-
yan daha evrensel bir din anlayigina sahip oldugunu 6zellikle vurgular. Ni-
tekim Hiristiyanligin Tanr1 inancini elestirdigi bir yazisinda soyle der:

Elbette ki Tanri'ya inanirim; hem Oxford, Cambridge Universitele-
ri ile memleketimdeki papazlarin inandiklarindan ¢ok inanirim. Ciinki
onlar Tanri'ya, alt1 bin yildan beri tapildigini ileri siirecek kadar dar ka-
falilik gosteriyorlar; halbuki ben, ona ilksiz zamanlardan beri tapildigini
soyliyorum.*

Voltaire, savundugu dogal din anlayisinin ¢ok eski zamanlardan beri
insanlar tarafindan var oldugunu israrla vurgular ve “Tanrr'ya inanma” fik-
rinin diinyadaki en eski diisiince sistemi oldugunun altini ¢izer:

Biitiin diinya i¢in bir namus telakkisi olduguna gére bir tane de din var-
dir. Bu din hangi dindir diyeceksiniz? Bakin onu siz de benim kadar bilirsi-
niz, Tanrr'ya tapmak ve dogruluktan ayrilmamak.”!

7 Erdem, “Deizm”, 9/110.

18 Server Tanilli, Voltaire ve Aydinlanma, 183.

1 Ramazan Adibelli, “Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Onciilerinden Katolik Rahip Richard Simon'un
(1638-1712) Islam’a Yaklagimr”, Bilimname 2019/38 (31 Ekim 2019), 26.

2 Voltaire, Feylesofa Konusmalar ve Fikralar, ¢ev. Fehmi Baldas (Ankara: MEB Yayinlari,
1947), 2/164.

21 Voltaire, Felsefe Sozliigii, gev. Liitfi Ay (Istanbul: Inkilap ve Aka Kitapevi, 1977), 1/488.
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Bu iki ilkeyi biitiin dinlerin ortak hedefi kabul eden Voltaire’in bununla
evrensel bir din arayisinda oldugu goriilmektedir. Nitekim din anlayisinin
sadece Hristiyanliga hasredilemeyecegini 1srarla vurgulayan Voltaire soyle
der:

Peki, oyle ise ben de biitiin insanlarin dinini, Sokrates'in, Eflatun'un,
Aristides'in, Cigeronun, Caton'un, Titus'un, Trajan'n, Antoninus'un,
Marcus-Aurelius'un, Epiktetos'un, Isa'nin dinini kabul ediyorum.
Epiktetos’la beraber: “Beni yaratan Tanridir, derim; Tanr1 benim i¢imde-
dir; O'nu her yere beraberimde gotiiriiriim; neden onu igreng diisiincelerle,
girkin hareketlerle, kiistahca isteklerle kirleteyim? Vazifem, her bakimdan
Tanriy1 6vmek, ona siikretmek, dliinceye kadar da adini takdis etmektir.*

Saydig biitiin isimlerin dinini ve Tanrrsini kabul ettigini soyleyen
Voltaire'in bu ifadeleri ayn: zamanda onu tanritanimaz ilan edenlere bir
cevap niteligindedir. Mezkar ifadeleriyle inandig1 Tanrrnin sifatlarina ve
Tanrr'ya kulluk algisina da agiklik getiren Voltaire diinyada sosyal ve ahlaki
diizenin temini i¢in bir Tanrr'nin mutlak anlamda var olmasi gerektigini su
tinli sozi ile dile getirir: “Tanr1 var olmasaydi da biz onu icat etmek zorun-
da kalacaktik. Ama biitiin tabiat O’'nun varoldugunu bize haykirmaktadir”*
Bu ifadelerinden Voltaire’in Tanri inancini toplumun bekasi ve sosyal diize-
ni i¢cin adeta bir teminat olarak gordiigiinii ve ateizmin tehlikesine isaret et-
tigi goriilmektedir. Ayrica bu ifadelerinden yola ¢ikarak dine yonelik yogun
elestirilerinde asil hedefinin i¢i hurafelerle doldurulmus klasik din anlayis1
ve bu anlayist halka din adina empoze eden din adamlar1 oldugu sonucu
¢tkmaktadir. Klasik din anlayisina getirdigi yukaridaki elestirilerden sonra
kendi inandi81 evrensel din anlayisini sdyle niteler:

Insanlar1 sagmalamaya siiriiklemeden dogru olmaya yénelten, olanak-
siz, birbirine zit, Tanriy: kiigiik diisiiren insanlara da zarar veren seylere
inanmay1 emretmeyen, sagduyusu olan her hangi bir kimseyi sonsuz ceza-
larla korkutmaya yeltenmeyen bir din. Giivenini cellatlarla desteklemeyen,
anlasilmaz safsatalar i¢in yeryiiziinii kana bulamayan, bir anlam belirsizli-
ginden, bir sozciik oyunundan, varsayilan iki {i¢ antlagmadan yararlanarak
zina eden, adam zehirleyen, ana baba katili papazi bir hitkiimdar ve bir
Tanri katina ¢ikarmayan; krallar1 bu papazin buyrugu altinda koymayan;
ancak bir tek Tanrrya, adalete, toleransa ve insanliga tapmay1 dgreten bir
din.**

Ben de vicdanima uyarak taparim. Vicdanim bana Tanrrdan kork, Calo-

22 Voltaire, Ifeylesofga Konugmalar ve Fikralar, 2/215-216.
» Voltaire, Epitres (Paris: Garnier, 1769), 104.
# Voltaire, Felsefe Sozliigii, 2/317.
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yerleri, Dervisleri, Buda ve Brahma papazlarini sev, biitiin insanlara kardes
goziiyle bak, diyor.

Yukaridaki ifadelerinden de anlagildig1 tizere Voltaire, Tanr1 anlayisin
¢ok eski zamanlardan beri insanlarin sahip oldugu dogal din veya evren-
sel Tanr1 anlayis1 olarak adlandirir. Voltaire'in Hristiyan aleyhtarlig1 temelli
dogal din anlayisinda dikkat ¢eken en 6nemli husus Tanrrnin inkar edile-
mez var oldugu diistincesi ve Tanrrnin ahlaki bir varlik olduguna yapilan
vurgudur. Voltaire’in savundugu bu dogal din anlayis1 Aydinlanma done-
minde en parlak devrini yasayan deizme de kaynaklik eder. Diger Aydin-
lanma diistiniirleri gibi Voltaire de ateistlerle olan farkini gértniir kilmak
i¢in benimsedigi deizmin hareket noktasi, diinyadaki biitiin sistemlerden
once var olan bir Tanrr'ya tapma fikri ve her yerde herkes i¢in gegerli olan
evrensel ahlaki degerlerdir. Bu anlamda her ne kadar farkli agilimlar: varsa
da “deizm”in dogal din argiimanlarini kullandigini veya ikisinin hareket
noktasinin ayni oldugunu séyleyebiliriz.

1.2. Ahlak Anlayisi

Voltaire’in Tanr1 ve din anlayisinda ahlaki 6geler 6nemli bir yer tutmak-
tadir. Oyle ki onun ahlaka dayali bir din felsefesine sahip oldugunu sdyleye-
biliriz. Nitekim Prusya Imparatoru Friederiche yazdigi mektuplarin birin-
de “ben miimkiin mertebe metafizigimi daima ahlaka indirgiyorum” der *.
Teorilerin pratige oranla degersiz oldugunu kabul eden Voltaire metafizik
cabalardan ziyade pratige yonelik ¢alismalarin insanin yagaminda 6énemli
oldugunu Candide eserini noktaladig1 su sozleriyle ifade eder: “Bunlar gii-
zel sozler ama bahgemizi yesertmek gerek”™

Voltaire, diller ve gelenekler gibi ahlaksal kanilarin da degismesine
ragmen her tiirlii dogaiistii inanglardan bagimsiz dogal ahlak yasalarinin
varoldugunu ve bunlarin diinyanin her yerinde insanlarin anlagabilmesi
i¢in zorunlu kanunlar oldugunu belirtir. Bu evrensel yasalara; komsusuna
eziyet etmeme, insanlar1 incitmekten kaginma gibi 6rnekler getirir.® Ah-
lakin Tanr1 kaynakli oldugunu savunan Voltaire dogma ve bos inanglarin
ahlak ile bir ilgisi olmadigini séyler:

Ahlak ne bos inanlarda, ne torelerdedir, onun dogmalarla da bir ilgisi
yoktur. Biitiin dogmalarin birbirlerinden bagka olduklari, akillarini kullan-
masini bilen biitiin insanlarda da ahlakin ayni kaldig1 ne kadar séylense

25

Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, 1/191. . )

¢ Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, ¢ev. Mehmet Izzet - Orhan Saadeddin (Istanbul: Iz Yaymncilik,
2004), 1-2/559, 484. ‘ .

Voltaire, Candide ya da Iyimserlik, cev. Server Tanilli (Istanbul: Adam Yaymealik, 2000),
256.

Copleston, Felsefe Tarihi - Aydinlanma, 37; Tanilli, Voltaire ve Aydinlanma, 195.
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azdir. Demek ki ahlak 151k gibi Tanridan geliyor. Bizim bos inanglarimiz
karanliklardan bagka bir sey degildir.”®

Hristiyanliga kars1 amansiz bir savas vermesine ragmen Voltaire bu din-
deki nasihat ve ahlaki 6gelerini 6nemser. Din adamlarinin dinin 6ziinde
yer almayan seyleri vaaz ederek insanlarin dinden nefret etmesine yol a¢-
tiklarin belirten Voltaire, din adamlarina dini bir bask: araci olarak kulla-
nip insanlar1 somiirmekten vazge¢melerini ve dinin ahlaki boyutunu 6ne
¢ikararak insanlara Tanrr'yr ve dini sevdirebileceklerini séyler. “Tanrrnin
bityiik oldugunu, ahlak kurallarinin iyiligini durmadan soyleyin; o zaman
insanlarin daha faziletli, daha bahtiyar olacagindan emin olabilirsiniz™*

Geveze vaizler, sapik tartismacilar, sunu hatirlamaya ¢alisin ki sizin efen-
diniz, kutsama téreninin goriinmez bir sey oldugunu hicbir zaman séyle-
medi; hi¢bir zaman baslica dort erdem, {i¢ tane de tanribilim erdemi kabul
etmedi; hi¢bir zaman anasinin diinyaya saf ve lekesiz gelip gelmedigini ince-
lemedi; vaftiz edilmeden 6len kiigiik ¢ocuklarin lanete ugrayacaklarini higbir
zaman soylemedi. Diinya kadar eski olan gercege uyarak sadece sunlar: dedi:
Tanrry: ve insanlari seviniz. Siz de onunla yetininiz, asagilik samatacilar; in-
sanlara ahlak vazedin, baska bir sey istemez. Ama bu ahlaka siz de uyun:
artik mahkemeler sizin davalarinizin giirtiltiisityle ginlamasin; artik bir savci-
nin pengesiyle dul bir kadinin, bir yetimin lokmasini agzindan almayin; artik
ufak bir geliri, batinin i¢ine diistiigii o bityitk mezhep ayriliklarinda, bir tiirli
paylagilamayan papalik gibi birbirinizin elinden almaya ugrasmayin. Kesisler
artik diinyaya harag kesmeyin; ancak o zaman size inanabiliriz.”!

Bu ifadelerinde yaganan Hristiyanlik ile Hz. Isa'nin 6giitledigi din ara-
sindaki ¢eligkilere dikkat ¢eken Voltaire, Tanrr'y1 ve insanlari sevmenin
diinya kadar eski olan bir hakikat oldugunu ve Isa’nin da buna emretmek-
ten bagka bir sdylemedigini vurgulamaktadir.

1.3. ilerlemecilik Anlayisi

Ozii degisim olan ilerlemecilik akiminin énemli bir temsilcisi de
Voltairedir. {lerlemeyi aklin zaman icinde kendini gostermesi olarak tarif
eden Voltaire'in ilerlemecilik anlayis1 genel itibariyle iktidarin keyfiligi ve
Kilisenin toleranssizligina kars1 verdigi miicadele eksenlidir. Nitekim ona
gore entelektiiel, bilimsel ve ekonomik ilerleme i¢in tolerans kaginilmazdir.
Devletin 6ncelikle insan haklarina sayg: gostermesi gerekir diyerek temel-

¥ Voltaire, Felsefe Sozliigii, 2/242.
¥ Voltaire, Feylesofca Konusmalar ve Fikralar, 1/311.
3 Voltaire, Felsefe Sozliigii, 1/511.
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de diisiince ve ifade ozgiirliigii ile 6zdeslestirdigi politik 6zgiirliigiin savu-
nucusu olmustur.*

Voltairee gore insan i¢in iyi olan her sey, aklin gelismesi ve ilerlemesine
baglidir. Bu ilerlemeyi engelleyen ise miisamahasizlik, batil inanglar ve pe-
sin hitkiimlerdir. Bir yazarin ve filozofun gorevi bunlarla miicadele etmek
ve miisamahakér ve hayirsever bir yasamin sade kurallarini 6gretmektir.*
Voltaire kiigiikliigiinden beri asil hedefinin Tanrr'nin insana bahsettigi en
6zenilmis hediyesi olan akil ve zekanin kullanilmasini yasaklayan taassu-
bu ortadan kaldirmak ve medeni ilerlemeleri esaret zincirinden kurtarmak
oldugunu soyler.** Voltaire, insan zihnini kontrol etmeyi ve politik iktida-
r1 etkilemeyi hala stirdiiren Kilisenin, bilginin ilerlemesini durdurmaktan
ve egitim sisteminin tekellesmesinden sorumlu oldugunu belirterek Hris-
tiyanligin bagnaz tutumu ile olabilecek her tiirlii ilerlemenin 6niinde bir
engel oldugunu ifade eder.” Voltaire i¢in dinin anlami toplumsal ilerleme-
ye katkida bulundugu takdirde olumlu olur. Yoksa din, sadece Kilise’ye ve
belirli bir kurumun tekelinde oldugunda tiimiyle olumsuzdur ve ilerleme
ontinde engel oldugundan agilmasi gerekir.

Kant'n ‘aklini kullanma cesaretini goster” sloganiyla belirledigi Aydin-
lanmanin felsefesini animsadigimizda aklin kullanimi ile miimkiin olan
ilerlemenin bu anlayisin temel dinamigi ve ayni zamanda dogal bir sonucu
oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Voltaire de, aklin kullanilmasiyla ilerle-
melerin miimkiin olabilecegini belirtirken, yukaridaki ifadelerinden de
anlasilacagi tizere Kilisenin elinde tutsak olan medeni ilerlemelerin saglan-
masini kendisine temel hedef olarak secmistir.

1.4. Tolerans Anlayisi
Aydinlanma felsefesinin karakterini belirleyen diisiincelerden biri de
stiphesiz ki hitmanizm ve buna bagli ortaya ¢ikan tolerans® anlayisidir. D6-

32

Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 170.

Demir, Tiirk Aydinlanmasi ve Voltaire, 14.

3 Besir Fuad, Voltaire (Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1304), 114-115.

» Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, 111.

% Voltaire'in kastettigimiz anlayigini ifade etmede daha uygun oldugu igin hosgorii yerine
tolerans sozcligiinii tercih ettik. Cogunlukla ayn1 anlama geldigi diisiiniilerek birbiri yerine kulla-
nilsa da tolerans ile hoggori yiiklendikleri anlam ve kullanildiklar: baglam bakimindan birbirini
tam olarak karsilamamaktadir. Bu gibi yanli kullanimlar anakroniktir. Ciinkii etimolojik koken ba-
kimindan biri Bati digeri Dogu mahregli olan bu iki sézciikten tolerans, Hristiyan mezheplerinin
arasinda ¢atismalarin yasandig1 16. yiizyilda Kilisenin farkli Hristiyan mezheplerine karg: tutumunu
belirtmek i¢in kullanilir ve istenmeyen ancak “engel de olunamayan bir seye veya kisiye, daha kot
sonuglar getirmesini 6nlemek amaciyla katlanmak anlamina gelir. Eski Anadolu Tiirk¢esinde ‘hos
gormek’ kelimelerinden miirekkep olan hosgérii ise farkli yagam tarzlarina sahip kisilerin birbirleri-
ne gosterdigi bireysel bir tutumun ifadesidir. Tolerans veya miisamaha begenilmeyene kars: alinacak
bir tavirdir. Hoggorii duygu diinyasina ait iken tahammiil etme, katlanma, gérmemezlikten gelme
anlamlarina gelen tolerans ise akil alanina aittir. Duygulara irade ile hakim olunamaz. Tolerans bir
kurum olup giicii temsil ederken hosgorii ise bireysel bir yaklagimdir ve yaptirim giicti yoktur. Bir
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nemin Hristiyan bagnazliginin halk tizerindeki usandirici baskisina karsi
gelisen tolerans diisiincesi Aydinlanma diistiniirlerinin tiimii tarafindan
siddetle savunulmustur. Voltaire de Hristiyanligin baskisina en yiiksek tel-
den tepki gosterenlerin basinda gelir. Kilise'ye getirdigi elestirilerde Hris-
tiyanhigin daha 6nceleri yaptig1 zuliim ve adaletsizliklerin hep tolerans ek-
sikliginden kaynaklandigina isaret eder. Ona gore toleranssizligin kaynag:
Avrupa toplumunun diigiince ve yasam bicimleri degil onlarin yalnizca bir
pargasi olan Hiristiyan dininin bizzat kendisidir.”

Voltairee gore insanligin en giizel meziyeti tolerans gosterebilmesidir.
Kendi diisiince ve inancini paylasmadigi i¢in bir insana zulmeden her in-
san bir canavardir.®® Din ve ifade 6zgiirligii konusundaki diisiinceleri ile
tinlii olan Voltaire bu ifadelerinden birinde soyle der: “Soylediklerinizin
higbirini kabul etmiyorum, fakat diisiincelerinizi soyleme hakkinizi éliin-
ceye kadar savunacagim.* Voltaire, bir insan kendi dininde veya diisiin-
cesinde olmayan bir baskasini inandirmak istiyorsa bu isi en kandiric1 yu-
mugaklikla en ¢ekici ilimlilikla yapmasi gerektigini belirtir.*’

Tarihte yasanan boliinmelere dikkat ¢eken Voltaire bunlardan ders ¢1-
karilmas: gerektigini belirtir. Yiizyillardan beri siiriip giden bu korkung
boliinmenin, birbirimizin yanilgilarini karsilikli olarak bagislamak gerek-
tigini apagik gosteren bir ibret oldugunu sdyleyen Voltaire, boliinmenin
insanoglunun en biiyiik hastaligi oldugunu ve bu hastalig1 tedavi edecek
yegane ilacin da tolerans oldugunu ifade eder.*! Voltaire temelsiz inanglarin
ancak toleransin toplumsal diizeyde kurumlastirilmasiyla insan diinyasin-
dan atilabilecegini savunur. Yine tolerans ile insanin 6nyargilardan kurtari-
labilecegini belirterek soyle der: “Yakindan yakina serpilen tolerans nihayet
insanlarin huylarini rendeler ve koétiiliik salgilarini 6nler*

Toleransin dogal bir insan hakki oldugunu ve insan haklarinin ancak
dogal haklarin iistiine yiikselebilecegini sdyleyen Voltaire Traité Sur La
Tolérance (Tolerans Uzerine) adli eserinde soyle der:

Sana yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma. Bir insan bir bas-
kasina s6yle dememelidir: Benim inandigim seye inanmazsan isin bitiktir.
Hiristiyanlarin birbirlerine tolerans ile davranmalarinin geregini kanitla-
mak i¢in harikulade bir bilgiye gerek yoktur. Ben daha ilerisini savunuyor

kurumun tavrini belirtmekten uzaktir. Tolerans ve hosgoriiniin farki tizerine detayl bilgi i¢in bkz:
Cagric1 2006, 71-73; Oner 1995, 4-5; Olmez Atalay 2008.

Voltaire, Tiirkler Miislimanlar ve Otekiler, thk. Osman Yenseni (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas
Kiiltiir Yayinlari, 1969), 18.

Voltaire, Felsefe Sozligii, 2/381.

Yal¢in Kaya, Aydinlanma Cagi ve Felsefesi (Istanbul: Tiglat Matbaacilik, 2000), 76.

Voltaire, Felsefe Sozliigii, 2/319.

Voltaire, Felsefe Sozliigti, 2/389.

Voltaire, Tiirkler Miisliimanlar ve Otekiler, 6.
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ve biitiin insanlara kardes goziiyle bakmamiz gerektigini sdylityorum. Bir
Tiirk, bir Cinli, bir Yahudi kardesim mi oluyor boylece? Elbette hepimiz
ayni babanin ¢ocuklari, ayn: Tanrr'nin kullar1 degil miyiz?*

Bu ifadeleriyle hiimanist bir yaklasim sergileyen Voltaire savundugu din
ve vicdan ozgiirligii icin gerekli olan toleransin bilgi seviyesi ile bir ilis-
kisinin olmadigini, baska bir ifade ile insanin dogustan sahip oldugu bir
hak oldugunu belirtmektedir. Dini ve fikri gogulculugun toleransa zemin
olusturdugunu savunan Voltairee bir memlekette iki din oldugunda bunlar
birbirleri ile ¢atisirken otuz ¢esit din varsa bunlarin mensuplar1 tolerans
icinde yasarlar. Voltaire, bir¢ok farkli din mensubunu tolere eden Tiirkleri
buna 6rnek verir.**

Voltaire, tolerans fikrini evrensel olarak ele almaya ¢aligmasina ragmen
tolerans problemi temelde Hristiyan dininin bir problemi oldugu igin ko-
nuyu Hristiyanliktan bagimsiz ele almamugstir. Felsefe Sozliigiine yazdig ilk
boliimde toleransi Hristiyanligin i¢indeki ¢atismalarla degerlendiren Vol-
taire sonradan ekledigi ikinci boliimii ise tamamen Hristiyanliga atfederek
problemin kaynagina isaret etmektedir.* Ancak s6z konusu Islam olunca
Voltaire’in tolerans anlayisindan eser kalmadigina yukarida isaret edilmis-
ti.

1.5. isldm ve Tiirklere Dair Diisiinceleri

Voltaire, yukarida saydigimiz Aydinlanma hareketine yon veren dii-
siincelerinin yan1 sira Islam ve Tiirklere dair diisiinceleriyle de fikirleriyle
de énemli bir isimdir. Voltaire'in Islam ve Tiirkler hakkindaki goriiglerin-
de birbiriyle celisen iki farkli yaklasim goze ¢arpmaktadir. Nitekim kimi
eserlerinde Kilisenin tahakkiimiine dayanan din anlayigina getirdigi eles-
tirilerde, icinde bulundugu gelenegin Islim ve Miisliimanlara kargi 6nyar-
gili tutumundan uzak ve tarafsiz degerlendirmelerde bulunarak Islam’ ve
Osmanli yénetimini 6verken kimi eserlerinde ise Islim ve Miisliimanlar/
Tirkler hakkindaki agiklamalariyla bagli bulundugu gelenegin etkilerin-
den kurtulamadigini ifsa eden hezeyanlara yer vermistir. Voltaire’in bu
celiskili goriislerinin arka planinda yatan gercek sebebi tartismadan 6nce
Voltaire’in bu goriislerine deginmemiz yerinde olacaktir.

Voltaire'in ilk donem eserlerinde Islam ve Tiirklere kars1 bariz bir nefret
gbze carpmaktadir. Bu tutumuyla Bat1 diinyasinin Tiirk-Islam tasavvuru-
nu yansitan Voltaire, kutsal ittifak savaslarinin sonuncusu olan Zenta sa-

4 Voltaire, Traité Sur La Tolérance (Bibebook, 1763), 112.
* Voltaire, Felsefe Sozliigii, 2/381-382, 385.
* Olmez Atalay, Felsefi A¢idan Tolerans ve Hosgorii, 61.
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vaginda Osmanlrya kars: galip gelen Avusturya Prensi Eugenee ithaf ettigi
bir siirinde (1716) Tiirkleri hi¢bir zaman sevmedigini sdyleyerek onlardan
sanat diismani ve Antik Hiristiyan Dogu Imparatorlugunun yikicisi olarak
bahseder. Voltaire bu a¢ik nefretini su misralarla dile getirir:

Takip edin su Miisliimanlar1 / Kaldirin aradaki engeli

Yerle yeksan edin / O kiistah siinnetlileri

Miicadele sevkiyle dolarak / Cigneyin tiirbanlar:

Bitirin artik su isi / Osmanli sarayindaki *

Voltaire'in dilinden Hristiyan Bat’nin Islam ve Tiirkler hakkindaki
tarihi algilarini disa vuran bu ifadeler Aydinlanma hareketinin arifesinde
bu olumsuz alginin sadece halk arasinda veya kilise ¢evresiyle sinirli ol-
madiginy, aksine Kiliseye mesafeli olan kesimlerde bile ne kadar yaygin ve
canli oldugunu gostermektedir. Voltaire’in Islam’a dair Hristiyan Batr'nin
bilin¢altindaki nefretini disa vuran diisiinceleri Hz. Muhammed aleyhine
kaleme aldig1 Le Fanatisme ou Mahomet le Prophéte (Fanatizm veya Mu-
hammed Peygamber) adl1 piyeste de agik bir sekilde goriilmektedir. Hz.
Muhammed’in, Zeyd'in hanimi Zeynep ile evlenmesini tarihi gerceklerle
bagdasmayan kurgusal bir bicimde ele alan piyes tamamen Batrnin Islam
dini hakkindaki bilin¢altini izhar etmektedir. Hz. Muhammed’i sehvetine
diiskiin ve amacina ulasmak i¢in biiyii yapan bir karakter olarak tanitan s6z
konusu piyes Voltaire'in diger eserlerinde Islam’a dair dile getirdigi olumlu
diistinceleri golgede birakmistir. Bu piyesin tarihsel verilerle tutarsiz olma-
s1 bir yana Voltaire’in bu piyesi ne amagla kaleme aldig1 da tartigmalidir.
Zira Voltaire oyunun bir 6rnegini Papa XIV. Benoit'ya gondererek “Ger¢ek
dinin reisinin sahte ve barbar bir dinin kurucusuna karsi bir yazi ithaf etme-
sini Hazretiniz bana mazur gorsiin. Sahte bir peygamberin acimasizliginin
ve yanhslarimin hicvini en uygun sekilde, baris ve hakikat Tanrisimin nai-
bi ve mukallidinden baska kime tevcih edebilirdim?” diyerek ona bu piyesi
kendisine ithaf ettigini soyler. Papa da cevabenbu takdir-i sayan trajediyi”
biiytik bir zevkle okudugunu belirterek Voltaire'i tebrik eder.*” Fakat daha
sonra Voltaire’in Prusya Krali II. Fredericke yazdig1 bir mektupta ise pi-
yesinde asil maksadinin bagnazligin zararlarini ortaya koymak oldugunu,
fakat boyle bir anlatimi tercih ettigi icin biiyiik tenkitlere maruz kalabile-
cegini soyler.”® Nitekim Volteire'in belirttigi gibi s6z konusu piyes sadece

% Voltaire, Oeuvres Complétes de Voltaire, ed. Ch. Lahure (Paris: Librairie De La Hachette,
1959), 6/185.

7 Adibelli, “Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Onciilerinden Katolik Rahip Richard Simon'un (1638-
1712) Islama Yaklagimr”, 26.

% Muhammed Thsan Haciismailoglu, “Osmanli Mielliflerinin Calismalarinda Zeyd-Zeyneb
Hadisesi Baglaminda Voltaire'in ‘Fanatizm veya Peygamber Muhammed’in Bagnazligr’ Adl Tiyatro
Eseri Uzerine Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (30 Haziran 2020),
327-328.
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[slam diinyasinda degil Jansenistler denilen Katolik Hristiyanlar tarafindan
da dine hakaret olarak kabul edilerek kars1 ¢cikilmis ve neticesinde piyes
Paris'te ii¢ kez sahnelendikten sonra yasaklanmstir.*

Voltaire akla ve bilime kostek olduklar1 gerekeesiyle Hristiyanlhiga yo-
nelttigi oklarini bu kitabinda Islam’a yoneltmesi manidardur. Zira akileilik,
hiimanizm ve tolerans anlayisinin izlerinin goriilmedigi bu eserinde Volta-
ire kendisiyle adeta gelismektedir.”® Voltaire’in II. Fredericke yazdigr mek-
tuptaki ifadelerini dikkate alan kimilerine gore diger eserlerinde oldugu
gibi bu eserinde de Voltaire’in esas amac1 Ortagag Hristiyan diinyasinda
olusturulan dini bagnazliga ve fanatizme yol agan dini kurumlar1 ytkmaktir.
Ancak Voltaire, bu elestirilerini dogrudan yapmaktansa Bat'nin ebedi diis-
mani olan Islam {izerinden dolayli yoldan yapmay tercih etmistir.> Fakat
bu degerlendirme Voltaire’in ad1 gegen eserini Papa’ya ithaf ederek yazdig:
mektubu gormezden geldigi i¢in Voltaire’in gercek niyetini ortaya koymak-
tan uzaktir. Diger bir ifadeyle Voltaire'in Hristiyanliga kilig sallarken Islam’
bir kalkan olarak kullandigini ve aslinda Islam’la bir alip veremediginin ol-
madigini sdylemek kanaatimizce isabetli bir degerlendirme degildir. Do-
layisiyla Voltaire’in s6z konusu eserinde Bat1 Aydinlanma hareketine yon
veren diisiinceleriyle celistigini ve Bati diinyasinin Islim’a yonelik kadim
nefretinin izlerini tasidigini séylemek daha dogru olacaktir.

Voltaire’in Islam ve Tiirklere dair menfi goriisleri, bagka eserlerinde de
goze carpmaktadir. Ornegin yazilarindan derlenen Tiirkler, Miisliimanlar
ve Otekiler adli eserde Voltaire, Hz. Muhammed’in Hz. Ibrahime dayan-
dirilan soyagacinin dogru olmadigini sdyleyerek, devlet kurucusu olan bir
peygamberin okuma yazma bilmemesi ve imza atamamasini alaya alir.>
Felsefe Sozliigii adli eserinde ise Islam yerine Leibniz gibi Bat1 diisiiniirleri-
ni takiben oryantalist bir sdylemle “Muhammedgilik” kavramini kullana-
rak bununla Batrnin Islim’a ydnelik indirgemeci ve dislayici mahiyetteki
kolektif bilincini yansitir.”> Ayn1 maddede Tiirkleri “kadinlarin ve sanatin
diismani zorbalar” olarak nitelendirirken® yine Batr'nin olumsuz Tiirk al-
gisini izhar etmektedir.

Fakat Voltaire’in Islam ve Tiirklere dair diisiinceleri yukarida isaret etti-
gimiz olumsuz ifadeleriyle sinirli degildir. Zira o, mezkar degerlendirme-
lerinin yani sira kimi eserlerinde olumlu diisiinceler de kaleme almistir.

4

&

Tan Davidson, Voltaire: A Life (New York: Pegasus Books, 2010), 176.

50 Kalin, Islam ve Bat1, 115.

5! Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 83-84.

Voltaire, Tiirkler Miisliimanlar ve Otekiler, 5-6.

Onur Bilge Kula, Bat: Felsefesinde Oryantalizm ve Tiirk imgesi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Kiiltiir Yayinlari, 2018), 35.

Voltaire, Voltaire’s Philosophical Dictionary, ¢ev. H. 1. Woolf (London: Gerorge Allen and
Unwin Ltd, 1924), 220.
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Ornegin Felsefe Sozliigi'nde Muhammedgilik olarak tanimladigi Islama
kars1 Bat1 Hristiyan diinyasinin yanlis algisini tadil etmeye galisir. Kesis ve
papazlarin iddia ettikleri gibi Muhammed’in dininin sehvéni bir din olma-
diginy, orug, zekét ve hac gibi ibadetlerin sanildig1 kadar kolay isler olmadi-
gin1 su carpici ifadelerle dile getirir:

Size yine diyorum cahiller, ahmaklar ki, diger cahillerin soziine kapila-
rak Muhammedi dinin sehvani oldugunu zannediyorsunuz. Bu zanniniz
batildir. Diger bir¢cok noktada oldugu gibi bu noktada da sizi aldatmislar.
Rahipler, papazlar, kesisler! Oru¢ Temmuza rastladigi zaman sabahtan
aksama kadar on sekiz saat hi¢bir sey yiyip igmemeyi farz kilan bir seriat
hitkmiine uymaya sizi mecbur etseler; sizi kumardan menedip bu emre
muhalefette bulunanlarin cehennemlik olacagini ihtar etseler; ayni ceza ile
saraptan mahrum edilseniz; ates gibi yanmakta olan sahralarda hac etmek
mecburiyetinde bulunsaniz; gelirinizden en az ytizde iki bugugunu fukara-
ya zekét vermek boynunuza farz olsa; on iki kar1 almak aligkanliginiz iken
birdenbire dorde indirilse; insaflica sdyleyin, boyle bir dine sehvani deme-
ye cesaret eder miydiniz? *°

Ozellikle infiale yol acan Fanatizm veya Muhammed Peygamber adli pi-
yesindeki diistinceleriyle gelisen bu ifadelerde Voltaire'in ciddi bir kafa kari-
siklig1 icinde oldugunu gostermektedir. Nitekim yukarida Tiirkleri “kadin-
larin ve sanatin diigmani zorbalar” olarak tanimladig Felsefe Sozliigiiniin
tolerans maddesinde Voltaire su ifadeleri kullanir: Eger bir tilkede iki farkli
din varsa biri digerinin bogazina yapisir ama otuz tane varsa herkes baris
icinde gecinir. Ornek olarak Tiirk devletini veren Voltaire Tiirk devletinde
yasayan yabanci unsurlarin baris i¢inde yasadigini ifade eder.® Bariz bir
bicimde goriilen bu ¢eliskili ifadelerin zamanla degisen bir alginin neticesi
olmadigini soyleyebilsek de bunlarin bir kafa karigikliginin gostergesi mi
yoksa bilingli ikiytizli bir tutumun belirtisi oldugu konusunda net bir sey
soylememiz kolay goriinmemektedir. Fakat Voltaire'in Aydinlanma hare-
ketine yon veren akilcilik, hiimanizm ve tolerans anlayis: gibi diisiinceleri
hatirlandiginda bu ¢eligkili goriislerinde kendisiyle ters diistiigii bariz bir
bicimde goriilmektedir.

Voltaire’in yukarida saydigimiz diisiinceleri gerek Aydinlanma donemin-
de gerekse sonraki donemlerde meydana gelen sosyal hareketler ve diisiinsel
ogretilerin sekil almasinda etkili olmustur. Bu diisiinceler Aydinlanmanin
zirvesi olarak tabir edilen Fransiz devrimine de biiyiik katkilar saglamigtir.
Ozellikle akil ve bilimi 6lgiit kilarak problemlere yaklasmasi, basta din ve

> Voltaire, Voltaire’s Philosophical Dictionary, 220; Besir Fuad, Voltaire (Konya: Cizgi Kitabevi,
2011), 170-171.
% Voltaire, Voltaire’s Philosophical Dictionary, 302-303.
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ifade ozgiirligt olmak tizere 6zgiirligiin tiim alanlarda yayginlagmasini
savunmasi, hiimanizm, demokrasi ve tolerans gibi diisiinceleri giiglii ka-
lemi ile Fransa halkina tasiyarak bilingli bir uyanisa hazirlamasi nedeniyle
Fransiz devriminin 6nciisii hatta kimilerine gore babasi kabul edilmistir.
Hristiyanlik aleyhindeki diisiinceleri nedeniyle 6ldiigiinde cenazesi kilise-
ye alinmamis ve defnedilmek istenmemistir. Ancak yegeni tarafindan bir
koy manastirinda nakil ve defin iglemleri yapilabilmistir. Fransiz ihtilalinin
ardindan 1791 yilinda ise kemikleri ¢ikarilarak Paris'in meshur Pantéhon
Mabedine aktarilmis ve adina gérkemli bir anit inga edilmistir. Etkisi ihtilal
ile sinirli kalmayan Voltaire'in Hristiyanliga kars1 verdigi miicadelenin so-
nucunu su yerinde tespit 6zetlemektedir: “Bugiin Avrupanin bagli oldugu
din Hristiyanlhik degil, Voltaire’in dinidir.”” Diderot'un yukarida zikretti-
gimiz “Voltaire’in etkisi gelecege uzanacaktir” seklindeki ongoriisiini de
hakli ¢ikaran bu tespit ayn1 zamanda Aydinlanma hareketinin evrensel bir
karakter kazanmasinda da etkili olmugtur. Zira Voltaire, Avrupada sadece
dini alanda degil etkisini her alanda gosteren ve bugiin yasadigimiz ¢agda
etkileri halen devam eden biiyiik doniisiimiin en énemli mimarlarindan
biri olmustur.

2. VOLTAIRE'IN OSMANLI AYDINLARI UZERINDE ETKISI

Osmanlrda on sekizinci ylizyilda baslayan Bat1 egilimi Tanzimat ile bir-
likte etkisini artirmis ve kapsamini genisletmistir. Avrupa’ya gonderilen
ogrenciler, yabanci dilde egitim veren okullarda verilen dersler ve yapilan
cevirilerle Ronesans’tan sonra Avrupada vuku bulan diisiince akimlarinin
Osmanlrya girisi siire¢ icerisinde bir takim faaliyetlerle gerceklesmistir.
Murtaza Korlaelgi bu gecis donemini soyle 6zetlemektedir:

Materyalizmde oldugu gibi pozitivizmin de iilkemize girisi dogrudan
felsefi bir yoldan olmamis, bunun yerine edebiyat akimlari, o déonemde-
ki okullara konan pozitif bilim dersleri, dogrudan Fransizca tedrisat ya-
pan okullar, bazi 6grencilerin Avrupa’ya gonderilmesi, egitim kurumlari-
miza gelen yabanci uzmanlar, geviri faaliyetleri ve dernekler araciligiyla
olmustur.”®

Harbiye ve Tibbiye gibi ytiksekokullarda bilim ve felsefenin Fransizca
okutulmast, bu okullardan mezun olanlarin genelde Fransa ve Ingiltere’ye
gonderilmesi, Galatasaray Lisesi Robert Koleji, Fransiz Katolik, Avustur-
ya Katolik, Ingiliz, Alman, Italyan okullar1 gibi ortadgretim okullarinin

57 Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 208.

8 Murteza Korlaelgi, “Pozitivist Diisiincenin Ithali’, Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince -
Cumbhuriyete Devreden Diisiince Mirast Tanzimat ve Megsrutiyet’in Birikimi, ed. Mehmet O. Alkan
(Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2001), 1/214.

325



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

yayginlasmasi Osmanlida Batililagma siirecini hizlandiran etkenler ola-
rak sayilabilir. Bu siire¢te donemin aydinlari, Bat1 ile kurduklar: iliskide
genellikle Avrupada hakim olan akilci ve ihtilalci diisiince adamlarina ilgi
duymustur. ilgi 6ncelikle geviriler yoluyla kendini gstermis, ardindan bi-
yografiler, makale ve ansiklopedi maddeleri ile devam etmistir. Derken bu
diistinceler Osmanli edebiyatgi ve aydinlarinin ana temalarindan biri hali-
ne gelmistir.”

Aydinlanma déneminin 6énemli diisiiniirlerinden olan Voltaire de dii-
stinceleri ve bilhassa edebi kimligi ile Osmanli aydinlarinin ilgisine mazhar
olan isimlerdendir. Calismamizin bu béliimiinde Voltairee duyulan bu ilgi
ve etkilenmenin boyutlarin1 Osmanli aydinlanmasinin 6nemli isimlerinden
biri sayillan Miinif Pasa, ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralist kabul edilen Begir
Fuad ve donemin 6nde gelen edip ve miitercimlerinden Ahmed Midhat
tizerinde inceleyecegiz. Voltaire'in Osmanli aydinlar: {izerindeki etkisinin
boyutlar: elbette bu {i¢ isimle sinirli degildir, fakat ¢aligmanin kapsamu iti-
bariyle 6rneklem olarak se¢tigimiz bu {i¢ isim tizerinde Voltaire’in etkisinin
izlerini siirecegiz.

2.1. Miinif Pasa (1830-1910)

Devlet adamlig1 yani sira edebiyatci ve sair kimlikleri ile de taninan Mii-
nif Pasa Osmanlida Voltaire den yapilan ilk ¢evirilerin sahibidir. Bu neden-
le Osmanli aydinlar1 arasinda Voltaire ilgisinin ilk olarak Miinif Pasa ile
basladig1 séylenir. Osmanlrda ii¢ donem egitim bakanlig: da yapan Miinif
Pasa Bati bilim, felsefe ve edebiyatini tanitma amaciyla Cemiyet-i [imiye-i
Osmaniye’yi (Osmanli Bilim Kurumu) kurar. Cemiyetin yayin organi ola-
rak da Tiirk Medeniyet Tarihi a¢isindan bilimsel bir degere sahip olan
Mecmua-i Flintin dergisini yayimlar. Dergide felsefeyle ilgili birgok maka-
le kaleme alan Miinif Pasa “Tarih-i Hiikamdy-1 Yunan” baghgi ile Yunan
filozoflarini tanitan bir dizi yazi yayimlar. Voltaire'den yaptig1 gevirilerin
de yer aldig1 “Muhaverat-1 Hikemiyye” (Felsefi Diyaloglar) adli derlemesi-
ni 1859 yilinda yayimlar. S6zkonusu derleme bir giris ile Fenelondan iki,
Fontenelleden bir Voltaireden sekiz olmak iizer toplam on bir kiigiik diya-

logun terciimesinden olusmaktadir. Bu ¢eviriler sayesinde Aydinlanmanin
tic 6nemli diistintiriiniin fikirleri Tiirk¢eye aktarilmis ve Osmanli aydinin
ilgisine sunulmugtur.®

¥ Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 31; Secaattin Tural, “19. Yiizyil Tirk Aydininda Vol-
taire {lgisi’, Journal of History Culture and Art Research 2/4 (2014), 147.

% Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiyeye Girisi ve Ilk Etkileri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, 1988), 118; Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 32-33; Ismail Dogan, “Miinif Mehmed
Pasa’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006),
32/9-10.
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Miinif Pasa bu derleme ile Osmanlilarin daha 6nce asina olmadig: di-
yalog (muhaverat) tirtini tanitirken sectigi 6rneklerin son déonem Fransiz
aydinlarinin felsefi diyaloglarindan se¢ilmis olmasi anlamlidir. Bagka bir
ifade ile Miinif Paga'nin boyle bir yolu takip etmesi, bir edebi tiiriin tanitil-
masindan 6te daha 6nemli bir maksadin gozetildigi ihtimalini giiglendir-
mektedir. Gerek Yunan filozoflarini tanitan yazi dizileri gerekse yaptig1 soz
konusu ¢eviri diyaloglarla Miinif Paganin Osmanlrda felsefi bir uyanisin
gerceklesmesine yonelik bilingli ve kapsamli bir ¢alismanin temellerini at-
tigin1 soyleyebiliriz.®!

Miinif Paga, Bat1 diisiincesiyle halki aydinlatirken déneminin diger ay-
dinlar1 gibi siyasi bir miicadele ve devrimci bir @isltipla eyleme gegerek ve
iktidar ele gecirerek degil, 6ncelikle halki egitip bilgilendirerek yani ted-
rici bir metotla halk ile Batililagma arasinda bir uzlagma yolunu se¢mistir®
Felsefi Diyaloglar’t da bu amagla kaleme alan Miinif Pasa, ¢evirdigi diyalog-
larla Aydinlanma donemi ve Voltaire’in diigiincelerini ana hatlari ile halka
ulagtirmay1 basarmistir. Diyaloglar arasinda en hacimli ve felsefi agidan en
nitelikli olan1 Voltaireden ¢evirdigi “Vacibu’l Viiciid Ispati Hakkinda Pose-
donius ve Lukretius Nam Iki Feylesofun Muhdveresidir” baglikli diyalogdur.
Bu diyalogda felsefe tarihinin en 6énemli problemlerinden olan Tanrrnin
varliginin kanitlanmasi konusu islenmektedir. Atomcu ve Aristotelesci iki
filozof arasinda gegen diyalogun ilk bolimiinde evrenin mitkemmel oldu-
gu sonucuna varilirken ikinci béliimiinde ise ruh ve diistincenin varlig1 ve
bunlar1 yaratan ama bunlardan farkli olan mitkemmel ve askin bir yaratici-
nin varlig1 kanitlanir.® Bunun yaninda Voltaire'in ¢evrilen diger diyaloglar:
ile onun insan, mutluluk, ruh, 6liim, kétiiliik, cagdas siyaset ve iktisat gibi
daha bir¢ok diisiincesi Osmanli aydininin bilgisine sunulmustur. Miinif
Pasa sayesinde Besir Fuad, Ahmed Midhat, Baha Tevfik ve Suphi Edhem
gibi sonraki dénem aydinlarinin bu diisiincelerle tanismasiyla pozitivizme
ve sonrasinda materyalizme giden yolda ugradiklar1 duraklar daha gorii-
niir hale gelmektedir.®*

2.2. Besir Fuad (1852-1887)

Osmanlinin aydinlanma seriiveninde 6nde gelen isimlerden biri olan
Besir Fuad ilk Tirk Pozitivist ve Natiralist olarak kabul edilir. Osmanl
ordusunda parlak gecen askerlik hayatini sona erdirerek diisiince hayati-

' Demir, Tiirk Aydinlanmasi ve Voltaire, 33.

Bayram Ali Cetinkaya, “Modern Tiirkiye'nin Felsefi Kékenleri’, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (15 Aralik 2002), 66; Dogan, “Miinif Mehmed Pasa”, 32/10; Tural, “Tiirk
Aydininda Voltaire flgisi’, 149.

® Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 34-35.

¢ Tural, “Tiirk Aydininda Voltaire Tlgisi”, 149.
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na baglayan Fuad’in, Fransizca, Ingilizce ve Almanca bildigi, 16 kitap ve
200den fazla makale yazdig bilinir. Donemindeki romantik sairlerin aksi-
ne edebiyatta realizm ve natiiralizmi, felsefede ise pozitivizmi benimseye-
rek bu akimlari Tiirk aydinlarina tanitir. Victor Hugo ve Voltaire hakkinda
yazdig1 monografilerle Tiirk edebiyatinda elestirili yasam oykiilerinin ilk
ornegini verir. Alphonse Daudet, Emile Zola, Dickens, Flaubert, A. Comte,
Spencer, AAlembert, De La Mettrie, Diderot, Chambers, Claude Bernart,
Ribaut, Gabriel Trade ve Liidwig Biichner gibi yazar ve diisiiniirlerden ilk
defa s6z eden ve eserlerini tanitmaya ¢alisan kisidir.%®

Besir Fuad tizerinde yapilan en 6neml ¢alismalarin yazar1 Orhan Okay’a
gore, Besir Fuad’in Tiirk fikir hayatina getirmek istedigi en 6nemli yenilik
pozitif ilim anlayis1 (pozitivizm degil) ve miinakasa adabidir. Bu baglamda
Besir Fuad Tanzimat aydinlar1 arasinda birgok eseri terciime edilen Victor
Hugo ve Voltaire gibi haklarinda ciddi bir tenkit olmaksizin siibjektif ve
adeta yargisiz infaza tabi tutulan iki sahsiyeti elestirel bir tislupla yeniden
ele alarak ezberleri bozmustur. “Voltaire” adl1 biyografisi Osmanli déne-
minde Voltaire'i en ayrintili inceleyen eser olarak bilinir. Yazar 6liimiinden
once kaleme aldig1 bu son eserinde kendi ifadesi ile “beserin basilmakta
oldugu siralarda ve alt1 glinde” yazmistir.* Voltaire’in Aydinlanma’nin 6n-
ciilerinden biri olarak takdim edildigi kitabin giris boliimiinde yazar 6zetle
su ifadelere yer verir: Ilim ve irfan giinesi giinden giine etkisini artirarak
nurunu her tarafa yaymus, ancak Hristiyanligin yayilisi ile bu giines bir defa
tutulmugtur. On dort asir devam eden bu tutulma siirecinde Hristiyanlik
taassup, cehalet ve zuliimle hiikiim stirmiis, ardindan Doguda ilim adamla-
r1 yetistiren yeni bir dinin ortaya ¢ikmasi ile bu tutulma son bulmustur. Bu
yeni din ile Islaim’ kastederek Islamiyeti “nur”,
olarak tarif eden Besir Fuad bu ikisinin Ispanyada birlesmeleri ile Bati me-
deniyetine kaynaklik eden Ronesans’in bagladigini belirtir. Bu ifadeleri ile
Ibn Riisd gibi Miisliiman filozoflarinin Rénesans ve pesinden gelen Reform
ve Aydinlanma hareketlerinin hazirlayicisi oldugu tezini destekledigi go-
riilmektedir. Hristiyanligin artarak devam eden zulmiine kars1 “Firka-i Na-
ciye” (kurtulmus firka) adini verdigi bir avug insanin bu zuliimle miicadele
ederek baskaldirdigini ve sonunda istedikleri hedefe ulastiklarini soyler.
Bu firkay: olusturan adamlar Copernic, Kepler, Galileo, Bacon, Descartes,
Bruno, ve digerleri gibi hakikatsever olan 4lim ve fen adamlaridir. Kitabin

Hristiyanhig1 ise “zulmet”

65 M. Orhan Okay, “Besir Fuad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1992), 6/5-6; M. Orhan Okay, Bat: Medeniyeti Karsistnda Ahmed Midhat
Efendi (Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2008), 19-23.

6 M. Orhan Okay, Besir Fuad: Ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2008), 231-232.
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giris bolimiiniin sonunda Voltaire'in de bu firkaya mensup déhilerden biri
oldugu ve Hristiyanligin hurafelerini hezimete ugratan bir aydin oldugunu
savunur.®’

Kitabin heniiz giris 6limiinde Besir Fuad iizerinde Voltaire'in etkisi
bariz bir bigimde kendini gostermektedir. Voltaire’in séylemlerini andirir-
casina Hristiyanlig1 elestirmesi ve Voltaire'i bir dahi olarak kurtulan fir-
kadan saymas: buna delil olarak gosterilebilir. Kitabin “Voltaire” baglikly
ana bolimiinde ise ayrintili bir yasam &ykiisiiniin yani sira Voltaire’in bi-
lim ve felsefe tarihindeki yeri anlatilir. Kilise ve papazlarin zulmiine kars:
Voltaire’in miicadeleci kisiligi 6ne ¢ikarilarak zulme ugrayan iki ailenin sa-
vunmasini iizerine aldig1 ve Kiliseye karsi kazandig1 davalara detaylar: ile
yer verilir. Voltaire etkisinin tespiti agisindan asil bakilmasi gereken kitabin
sonug (hatime) boliimiidiir. Besir Fuad boliimiin hemen basinda getirdigi
“her kim olursan ol, iste iistadin budur, bu oldu veya olacaktir”® vecizesiy-
le Voltairei iistat olarak kabul ettigini acik¢a ifade etmektedir. Voltaire’in
eserleri bastan sona incelendiginde onun daima amaglanan bir hedefe dog-
ru hareket ettiginin goriilecegini séyleyen Besir Fuad’a gore o hedef; vicdan
ozgiirliigii, akli muhakemeler ve ilerlemenin her tiiriine engel olan Hristi-
yanligin batil inanglarini yitkmak yoluyla medeni gelismeyi esaret zincirin-
den kurtarmaktir.’

Kitabin yine hatime béliimiinde ruhun ebediligi konusunda Voltaire’in
“bir biilbiilii karakus yedikten sonra bu biilbiiliin otiisii geri kalir mi?” ifade-
sine yer veren Besir Fuad, ruhun akibeti konusundaki materyalist egilimine
Voltaire’i sahit kildig1 goriiliir. Bununla da yetinmeyerek dini kaynaklardan
da benzer bir hiikiim ¢ikarmaya ¢alisir ve Ibn Abbas’a dayandirdigi “kan-
dilin yag: bitince 15181 ne olur?” soztintin Voltaire'in ifadesini destekledigini,
bagka bir ifade ile her iki s6ziin de ruhun ebedi olmadig1 anlamina geldigini
iddia eder.”” Osmanlrda olduk¢a yanki uyandiran Besir Fuad’in bu eseri ge-
sitli tartismalar1 beraberinde getirmistir. Ahmed Midhat'in ¢aligmay1 tak-
dir etmekle beraber okuyucuyu dikkatli bir okumaya davet eden elestiri ve
degerlendirme yazisi ile baglayan tartigma Besir Fuad'in Muallim Nacinin
edebi sahifesini yonettigi Saadet gazetesinde katildig: bir gazel yarigmasi
ile devam etmistir. Yarigmaya katilanlar arasinda Saldhi imzasi ile ¢ikan bir
manzumede Voltaire ve onun taklitgisi olarak Besir Fuad hakarete varan
elestirilere maruz kalir. Bu elestiriye hayatinda yazdig: ilk ve son siirle ce-
vap veren Besir Fuad ayrica Muallim Naci’ye boyle hezeyanlar: gazel diye

7 Fuad, Voltaire, 25-28.
% Fuad, Voltaire, 164.

% Fuad, Voltaire, 164.

70 Fuad, Voltaire, 169-170.
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yayimladig: i¢in sitem eder. Arka planinda Dogu-Bat1 ¢atigmasinin izleri
olan bu tartisma Besir Fuad’a dinsizlik isnadina kadar ileri gitse de Muallim
Naci'nin araya girmesi ile sonunda tatliya baglanir.”

Besir Fuad Voltaire'in Hz. Muhammed ve Islam hakkinda iftiralar ice-
ren Fanatizm veya Muhammed Peygamberin Hayat: adl1 eserini facia olarak
degerlendirmekle birlikte Voltaire’in kendi déneminde 6zgiir diigiinceye
uygulanan baskilar nedeniyle boyle bir yola bagvurdugunu ve sézkonusu
eserde asil hedefinin Hristiyanlik ve Kilise oldugunu ileri siirer. Voltaire’in
Miisliimanlar: oldukga rencide eden ve Osmanli toplumunda da Voltairee
kars1 olumsuz bir imajin olusmasina sebep olan diistinceleri dolayisty-
la yazdig: kitabin uyandiracag: tepkileri 6nceden sezdigi i¢in Voltaire’in
Islamiyet’i savunan sézlerine ve yorumlarina oldukea biiyiik bir yer verir.
Eserleri incelendiginde papazlarin Islama yonelik iftiralarina karsi Islam’t
savundugunu iddia eden Besir Fuad, kitabinin sonunda bu tezini giiclen-
dirmek amaciyla papazlarin Islim’in sehvani bir din olduguna ve Kur’ana
yonelik suclamalarina kars1 Voltaire'in eserlerinden Islam’ savundugu pa-
sajlar zikreder.”” Fuada gore Voltaire, Hristiyanlarin isledikleri suglar1 ve
kapildiklar1 yanlis inanglar1 agik¢a sdylemeye cesaret edemedigi igin, alin-
tilarinda betimledigi gtinahlari, Cin, Hindistan gibi Dogu tilkelerine yiikle-
mis ve bu arada Islamiyete de bazi iftiralarda bulunmustu. Ancak onun asil
hedefi Islam degil Hristiyanliktir. Fuad ona duydugu hayranlik sebebiyle
onu “Islaim savunucusu” olarak takdim etmekten geri durmaz.”® Voltaire'in
Hristiyanhiga dogrudan yapamadig elestirilerini dolayli olarak Islam iize-
rinden yaptig1 dogru bir tespit olsa da onun bir “Islam savunucusu” oldugu
veya din olarak Islamiyeti Hristiyanliga tercih ettigini sdylemek kanaati-
mizce asir1 begeniden kaynaklanan yanlis bir degerlendirmedir.

Besir Fuad Voltaire'in etkisi ile skolastik zihniyetin yerine pozitif ilim-
lerin yalniz miisahede ve tecriibeye dayanan hakikatlerini ortaya koymak
ister. Ona gore, hakikati elde etmede izlenecek tek yol tecriibedir. Tecriibe
edilemeyen ve gozlenemeyen bir sey, hayalden ibarettir. Béylece o “yalnizca
tecriibe edilebilen seylerin gercekligini kabul eden bir sistem” olarak kisa-
ca tarif edilen pozitivizmin Tiirkiyedeki ilk temsilcisi olarak kabul edilir.
Ona gore birer vehim ve hayalden ibaret olan din ve metafizik insanligin
vaktiyle gecirmis olugu iki uzun dénemdir. Cagimiz ise tecriibe ¢agidir.”
Voltaire’in “Felsefe Sozliigii"nii en 6nemli eseri olarak kabul eden Besir

7 Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 57-59; Okay, Besir Fuad: Ilk Tiirk Pozitivist ve Natiira-
listi, 174-177.

72 Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 56-57; Fuad, Voltaire, 170-172.

7> Besir Fuad, Voltaire (Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaast, 1304), 125.

7 Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 56-57; Fuad, Voltaire, 170-172.
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Fuad bunun gerekgesini ise Voltaire’in bu eserinde siirden ¢ok hakikatleri
ileri stirmesi ve biitiin metafizik sistemleri inkar etmesi olarak aciklar.”

Osmanlrnin batililasma seriiveninde Voltaire'in deizminden etkilene-
rek onu pozitivizme doniistiiren ve bilimi adeta bir din haline getiren ay-
din profilini Besir Fuad {izerinde miisahede etmek miimkiindiir.”® Besir
Fuad’in eserlerine bakildiginda ¢ogunda pozitivizm ve materyalizm kadar
realizm ve natiiralizm gibi felsefi akimlarin da etkisi biiytiktiir.”” Bu yoniiyle
bir diisiinsel bunalim da yasadig1 goriilen Besir Fuad’1 “geng yasta heba ol-
mus bir zekd” olarak degerlendiren S. H. Bolay onun benimsedigi fikirlerin
muhasebesini yapacak, sevdigi filozoflarin fikirlerini tenkit stizgecinden
gecirecek kadar derinlige sahip olmamasi nedeniyle fikri bunalimlardan
ve ¢eliskilerden kurtulamadigini soyler.”® Fuad’in bu diisiinsel bunalimini
“Don Kisot'u kitaplar ¢ildirtmigti, Besir’i kitaplar 6ldiirdii” diye yorumla-
yan Cemil Merig ise Besir Fuad'in aligkanliklarryla Osmanli, kafasiyla Fran-
s1z oldugunu soyler.”

Goriilen o ki Osmanli aydinlari arasinda pozitivizmden ilk s6z eden ve
realizm ile natiiralizm akimlar1 hakkinda ilk temel bilgileri topluma telkin
eden Besir Fuad, genelde Aydinlanmanin yaydig diisiince akimlarindan
ozelde ise Voltaireden en ¢ok etkilenen kisilerdendir. Yazdig: biyografi ile
Voltaire'in diisiincelerini Osmanli toplumuna asilamak isteyen Fuad ayni
zamanda olumsuz Voltaire algisin1 yikmaya ¢alismistir. Pozitif bilim ve tec-
riibeye dayal bilginin gecerliligini diger bir ifade ile pozitivizmi benim-
serken de iistat olarak kabul ettigi Voltaire'in skolastik zihniyet ve taassup
karsithigindan ilham aldigini rahatlikla séyleyebiliriz.

2.3. Ahmed Midhat (1844-1912)

Osmanli Tanzimat donemi aydinlarindan Ahmed Midhat Efendi ro-
mancl, yayinci ve gazeteci yonleri ile Tiirk edebiyatinin ger¢ek anlamda ilk
popiiler yazar1 olarak kabul goriiliir. Ceride-i Askeriye, Basiret, Devir, Bedir
ve [bret gibi gazeteler ile Dagarcik adli dergide yayincilik ve yazarlik yapan
Ahmed Midhat, Osmanli basin tarihinin en uzun soluklu ve etkili yayinla-
rindan biri olan Terciiman-1 Hakikat gazetesinin nasiridir. En bityiik arzusu
kitap okuyan bir toplum yaratmak olan Ahmed Midhat bu amagla 6ykiiden
romana, tiyatrodan siire ve makaleden ¢eviriye kadar sayisiz eser kaleme
alir. Bu tiretken kisiligi nedeniyle “kirk beygir giiciinde yazi makinesi” ola-

75 Okay, Begir Fuad: Ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti, 170.

76 Tural, “Tiirk Aydininda Voltaire Ilgisi’, 151.

77 Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Girisi ve Ilk Etkileri, 51.

78 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, 206.

7 Cemil Merig, Bu Ulke, (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 1999), 134.
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rak taninan yazar neredeyse biitiin edebi ve fikri eserlerinde, Dogu ve Bat1
medeniyetlerini mukayese ederek, sathi de olsa bir tenkit siizgecinden ge-
¢irmis, o devir i¢in dikkate deger bir sentez olusturmaya ¢alismistir.®

Bat1 Aydinlanmasinda bilimsel anlamdaki ilerlemeyi terakki olarak be-
nimseyip dnemseyen Ahmed Midhat Batidan bu anlamda istifade etmede
yarar goriir. O dénemde yaygin olan din ile bilim arasinda geliski oldugu
fikrine karsi ¢ikarak onlar1 uzlastirmaya calisir.®! Ozellikle Fransiz yazar ve
diistiniirlerin etkisi goriilen Midhat'n bu tutumu Bat1 dillerinden Fransiz-
cay1 iyi bilmesinden ve o donemde popiiler Fransiz hayranligindan kay-
naklaniyor olsa gerektir. Osmanli aydinlar1 arasinda daha 6nce eklektik bir
tarzda ele alinan Voltaire, ilk defa Ahmed Midhat'in Terciiman-1 Hakikat
gazetesinde kaleme aldig1 Voltaire 20 Yaginda Yahut Ik Mudgsakas: adli ese-
rinde tarihi bir roman tarzinda okuyucularin ilgisine sunulur. Voltaire'in
ilk agki olan Pimpette’ye yazdigi on dort mektubun romanlastirilmis hali
oldukga nesnel yaklasim, yalin ve etkileyici bir Tiirkge ile terctime edildik-
leri goriiliir® Ahmed Midhat'n yakin dostu olan Besir Fuad’in yaklagik
on dort yil sonra kaleme aldig1 “Voltaire” biyografisinde bu eserden ilham
aldig1 soylenebilir.

Ahmed Midhat'in Voltaire ile ilgili ikinci ¢alismasi, Besir Fuad’in “Vol-
taire” adl1 biyografik eserini elestirel bir tislupla ele aldig1 kapsamli maka-
lesidir. Once Terciiman-1 Hakikat gazetesinde yayimlanan makale sonra
Muhdsebat-1 Leyliyye (Gece Sohbetleri) adl1 derlemesinin “Sekizinci ve Do-
kuzuncu Muhasebesi” olarak tekrar basilir. S6zkonusu makalede hem eseri
hem de Voltaire’i gok begendigini yazan Ahmed Midhat bununla beraber
Osmanlilar gibi bir Miisliiman milletin goziinde Voltaire’in yerini tam iste-
digi gibi tayin etmedigi icin Besir Fuad’ elestirir. Midhata gore Voltaire’in
biitiin eserleri incelendiginde esasen toplumu iki 6nemli tehlikeye kars
uyardig1 goriilecektir. Bunlar; papazlarin zulmii ve birtakim yanlis inang-
larla karanlig1 artmis olan cehalettir. Ancak Midhat’a gore Voltaire'in Batrda
kazanmig oldugu sohreti dini degerlere mukavemetinden dolay1 Islam top-
lumunda elde etmesi miimkiin degildir. Hristiyanlikta Voltaire'in elesti-
rilerine konu olan meselelerin Islimda sz konusu olmadigini belirterek
[slaimda bir ruhban sinifinin bulunmadigini, Avrupadaki siyasi zuliimlere
benzer zuliimlerin s6z konusu olmadigini, Islim’in 6ziinden bir sey kay-
betmedigi icin herhangi bir yenilenmeden miistagni oldugunu, birtakim

8 Cetinkaya, “Modern Tiirkiye'nin Felsefi Kékenleri, 80; M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat’,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2/101-
103.

81 Okay, Bat: Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi, 68-73.

82 Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 51.
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yanlis inanglar varsa da bunlarin israiliyét yoluyla diger toplum ve dinler-
den gelen batil inanglar oldugunu soyler. Boyle bir hakikatten yola ¢ikarak
yapilacak bir degerlendirmede Voltaire’in Hristiyan taassubunu ve yobaz-
ligin1 yikmak icin yaptig1 bityiik hizmetin Islam toplumunda bir karsilig:
olmayacagini savunur. Ahmed Midhat, Besir Fuad’a uyarida bulunurcasi-
na Osmanlilardan birinin ¢ikarak “ah bir Voltaire olsam da soyle yazsam,
boyle ¢izsem” diyemeyecegini, dese bile bunun beyhude bir hevesten ibaret
olacagini ve boyle bir kisiden ne vatana ne de kendisini bir fayda gelmeye-
cegini soyler.®

Voltaire'in Osmanlilar igin dini ve siyasi olarak bir énemi olmadigini
belirten Ahmed Midhat bununla birlikte onun Tiirk toplumu i¢in halkin
egitilmesi ve insanoglunun mutlu olmas1 i¢in ne dereceye kadar bilgi ve gor-
gli edinmesi gerektigini anlatmasi gibi kii¢iimsenmeyecek bir 6neme sahip
oldugunu soyler. Voltaire’in taklit edilecek bir yonii varsa onun papazlara
satasmast degil halki aydinlatmak i¢in gosterdigi bu ihtirasli ¢abalaridir.
Ahmed Midhat Voltaire’in 6rnek alinmasi gerektigini diisiindiigii bu galis-
malarina iligkin 6rnekler vererek Besir Fuad eserinde bunlara deginmedigi
icin iistii kapali bir bigimde elestirir. Voltaire'in Ingiliz 6gretilerini Fransada
yaymak i¢in gostermis oldugu gayretlerden oldukga etkilenen Ahmed Mid-
hat bu vesileyle Osmanli diisiince diinyasinda ortaya ¢ikan bir ¢arpikliga
dikkat ceker. Yeri geldiginde “bizde Farabiler, Ibn Sinélar, Ibn Riisdler ve
Firdevsiler gelmis” diye iftihar ederiz, ancak bunlarin ne séylediklerinden
bihaberiz. Onlar1 anlamak i¢in Arapca ve Fars¢a bilmek gerektigi halde,
kagimiz bu lisanlardan bir cimleyi hakkiyla anlamaya muktediriz? Ahmed
Midhat, buna ragmen bazilarinin bu diisiiniirleri birakarak Victor Hugo-
lardan, Shakespearelerden, Goethelerden bahsettigini séyleyerek bu duru-
mu yadirgar. Bir diigiiniirii en iyi tanimanin yolu onun eserlerini tercime
etmektir diyerek soziinii ettigi diisiiniirlerin taninmama sebebini de buna
baglar. Donemindeki aydinlara Voltaire'in bu alandaki ¢abalarini 6rnek al-
malar1 gerektigini sdyleyen Ahmed Midhat bu alanda hizmet verip halki
aydinlatarak ancak vatan ve milleti kalkindirabileceklerini ifade eder.®

Makalesinin ilerleyen sayfalarinda Voltaire’in Fanatizm veya Muham-
med Peygamber adli eserine de deginen Midhat oldukg¢a hosgoriilii ve ¢agcil
degerlendirmelerde bulunur. Ona gére zemini Islamiyet’in aleyhinde olan
bu eserde Islam’a yonelik biiyiik iftiralar mevcuttur, ancak Voltaire’in mak-
sadi1 [slamiyet’i ytkmak degildir. Sayet dyle olsaydi Hristiyanliga kars1 Islam’
savunmaya kalkismazdi, Ona gore bu eserde sadece bagnazlig1 ve yobazlig1

8 Ahmed Midhat, Musahabat-1 Leyliye 8-9 (Volter) (Istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaasi,
1887), 4.
8 Midhat, Musahabat-1 Leyliye, 21-24.
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yikmak isteyen Voltaire, Hristiyanlik aleyhine heniiz alenen séyleyemedik-
lerini bu yolla ifade etmistir. Nitekim Voltaire’in bu eseri donemin papasina
takdim etmis olmasi da diistindiriiciidiir.®

Osmanlida filozof kelimesinin halk nezdinde dinsiz ve kayitsiz insan
anlamina geldigi seklindeki algiy1 elestirerek filozofun da dindar olabile-
cegini savunan Ahmed Midhat Miisliimanlardan da filozoflarin oldugunu
buna delil gosterir. Din felsefesinde sadakatle Islam’a baglanan ve felsefi go-
riglerini bu temele dayandiran Ahmed Midhat, Schopenhauer’in kétiim-
ser felsefesini ve Draper’in din ile bilimin ¢atistig1 yolundaki goriislerini
elestirir. Ateist Buchner’i savunan Baha Tevfik ve arkadaslarina kars1 cephe
alirken Aydinlanma felsefesinin bir¢ok diisiincesini dogru bulmus ve bu
diistinceleri tartismakta bir beis gormemistir.* Aydinlanma felsefesi ve Bati
karsisinda takindigi bu tutumuyla Ahmed Midhat'in ne Batidan gelen her
seyi reddederek otekilestiren, ne de biisbiitiin hayranlik duyan bir yaklagim
sergiledigini, aksine Osmanlr'nin geleneksel degerlerini de gozeterek Dogu-
Bat1 arasini mezceden bir aydin profili ¢izdigini soyleyebiliriz. Nitekim bu
yaklagimiyla Bat'nin miispet tarafi olarak gordiigii maddi ilerlemeden ya-
rarlanilmasi gerektigini soylemekle beraber manevi anlamda ise elestiriler
getirerek Osmanlrdaki Batililagma temayiiliiniin yol agtig1 bazi sorunlari
da gormiis ve bu ikilemi agmanin ¢6ziimii konusunda eserler vermistir.

Voltaire’in Osmanli aydinlar: tizerindeki etkisi elbette bu ii¢ isimle si-
nirh degildir. S6z konusu etkinin boyutlarin1 miisahede etmek igin segtigi-
miz bu {i¢ ismin disinda Edhem Pertev Pasa (6l. 1873), Ahmet Vefik Pasa
(0l. 1891) ve Doktor Abdullah Cevdet (6l. 1932) gibi isimler tizerinde de
Voltaire’in etkisini kismen gormek miimkiindiir. Fakat Osmanli aydinlar:
tizerinde genel olarak Voltaire etkisinin boyutlarina baktigimizda yukarida
sayilan yazar ve eserlerle sinirli olmasa da kapsamli ve derin bir etkiden s6z
etmemiz miimkiin goriilmemektedir. Etkisinin boyutlarini inceledigimiz
aydinlar arasinda Voltaireden en fazla etkilenen Besir Fuad'ta bile bu etki
felsefi bir uyanisa sebep olacak giicte degildir. Bu etkinin sinirli kalmasinin
ve Voltairein Osmanli aydinlar1 tarafindan benimsenmemesini ilmi, dini
ve sosyo-politik {i¢ nedeni oldugunu sdyleyen Remzi Demir bu tespitini
soOyle izah eder:

a) Ilmi: Dénemin entelektiiel giindemini belirleyen miitercimleri ve
okur kitlesinin ilgileri ve buna bagli olarak gelisen miiktesebatlar1 Voltaire
gibi Batili yazarlarin eserlerinin ¢evrilmesini ve yayimlanmasini anlamli
kilacak bir diizeyde degildir.

% Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 75; Midhat, Musahabat-1 Leyliye, 38-39.
8 QOkay, “Ahmed Midhat’, 2/102.
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b) Dini: Voltaire’in birgok eserinde bilerek veya bilmeyerek Miisliiman
ve Osmanlilar1 hedef alan bir yaklagim sergilemesi nedeniyle Osmanlilar
tarafindan adi inangsizlikla 6zdeslestirilmistir. Oysa Voltaire Kilise ve ra-
hipler toplulugu ile savasmasina ve genel anlamda dini taassuba kars: ol-
masina ragmen bir Yaraticinin bulunduguna inanan Newton'un Tanri tasa-
rimini mutlak anlamda kabul eder.

¢) Sosyo-politik: Fransiz Ihtilalinin temellerini atan Aydinlanma déne-
mi diistintirlerinin bilhassa Voltaire’in siyasi diisiinceleri ve tercihleri Os-
manlilarin yonetim anlayist ile uyusmadigindan tepki ile karsilanmis ve
sosyal bunalimlara yol agacag1 endisesiyle tevecciih edilmemistir.*’

Yukarida sayilan nedenler Osmanli aydinlar1 arasinda Voltaire'in etki-
sinin boyutlarini ortaya koymada dnemli tespitlerdir. Zira bu nedenlerden
her biri i¢in Osmanl toplumunda kargilik bulan derin bir altyap: bulun-
maktadir. Ancak bunlar arasinda Voltaire'in etkisinin sinirli kalmasina se-
bep olan en 6nemli nedenin dini kaynakli oldugunu soyleyebiliriz. Nite-
kim Voltaire’in geleneksel din elestirisi her ne kadar 6zelde Hristiyanlig1 ve
Skolastik Kilise'yi hedef alsa da dinin geleneksel degerlerini tahkir etmesi
gelenekle modern arasinda arafta olan Osmanli camiasinda kabul gérme-
mistir. Ozellikle Hz. Muhammed’i hedef alan Fanatizm veya Muhammed
Peygamber adl1 piyesi Osmanlrda hem entelektiiel hem de politik ¢cevreden
cok sert tepkilere sebep olmus ve dini literatiirde derin anlamlar1 olan “kii-
tir” ve “ilhad” olarak degerlendirilmigtir. Osmanlida gerek toplum gerekse
yonetim nezdinde mukaddes kabul edilen degerlerin yerilmesi bu sebebin
aslinda sadece dini degil ayn1 zamanda siyasi bir mahiyeti de bulundugunu
gostermektedir. Nitekim s6z konusu tiyatro oyunu Avrupada duyulduktan
sonra Osmanli topraklarina girisi ve dagitimi yasaklanirken dénemin padi-
sah1 II. Abdiilhamid, oyunun sahnelendigi iilkelere iiltimatom gondererek
yasaklanmasini talep etmistir. Donemin bagkatibi ve énemli devlet adam-
larindan olan Ebubekir Ratib Efendi ise kaleme aldig1 bir raporda Voltaire’i
agir sozlerle elestirirken bu gibi kimselerin diigiincelerine kars: ikazda bu-
lunmustur:

Voltaire ve Rousseau isimli zindiklarin ve onlardan beter ukalalarin
héasa ve hasa peygamberlere sovmek, biiyiikleri zemmetmek, biitiin dinle-
ri kaldirmak, cumhuriyeti ve miisavat-1 imé etmekten ibaret olan sozlerle
alay tislibuyla negrettikleri eserlere, her yeni sey lezzetlidir fetvasinca halk
ragbet eder.®

Tepkisini sert bir bi¢cimde ifade edenlerden biri olan Namik Kemal ise

8 Demir, Tiirk Aydinlanmas: ve Voltaire, 82-87. )
% Ahmet Rasim, Osmanli Imparatorlugunun Reform Cabalar: Icinde Batis Evreleri, thk. Hifz1
V. Velidedeoglu (Istanbul: Cagdas Yaynlari, 1987), 81.
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Hristiyanligin en biiyiik hasimlarindan biri oldugu halde Voltaire’in béyle
bir piyesi sadece Papaya ¢atmak amaciyla yazarak aleme maskara oldugu-
nu soylemistir.*’

Voltaire'in ad1 gegen piyesi, onun Osmanli aydinlar: tizerinde etkisinin
sinirli kalmasina yol agan en 6nemli engel olarak zikredilebilir. Bu eserin-
deki diisiinceleriyle Voltaire, Hristiyanligin bagnazligini ve &tekiye karsi
toleranssiz tutumunu elegtirirken Islam’in hoggoriisiinii ve Osmanli ida-
resinin kozmopolit yapisi igerisinde gayrimiislimlere kars1 tutumunu or-
nek olarak gosterdigi Tiirkler, Miisliimanlar ve Otekiler ve Tolerans Uzerine
adli eserlerindeki miispet ifadeleriyle de gelismistir. Bu sebeple Voltaire’in
giiclii kalemi ve Aydinlanma hareketindeki etkin rolityle Osmanli aydinlari
tizerinde daha derin olmasi muhtemel olan etkisi sinirli kalmigtir. Ahmed
Midhat ve Besir Fuad gibi zikrettigimiz Osmanli aydinlar1 Voltaire'in s6z
konusu piyesinde asil hedefininim Islaim dini ve Hz. Muhammed’i tahkir
etmek olmadigini belirtmekle beraber bu iftiralarin gergeklikten uzak ol-
dugunu soyleyerek Voltaire'in kendisiyle ¢elistigini ifade etmis ve bunu bir
hayal kiriklig1 olarak nitelemislerdir.

SONUC

Voltaire Aydinlanma hareketinin Fransa kolunda 6nemli bir rol iist-
lenmis ve entelektiiel kimligi yaninda aksiyoner kisiligiyle Aydinlanma
hareketinin en énemli sonuclarindan biri kabul edilen Fransiz Ihtilali'nin
onciilerinden olmustur. Ingilterede kaldig1 yillarda etkisinde kaldigi déne-
min #nld disiindrlerin etkilenerek Newton'un mekanik doga felsefesini,
John Locke’un deneycilik diisiincesini, Ingiliz deizmini Fransizlara ve kita
Avrupa’sina tanitmis ve adeta bir bilim aktaricis: roliinti tistlenmigtir. Ay-
dinlanmanin 6niinde en biiyiik engel olarak goriilen Kilise, dini hurafeler
ve batil inanglara kars1 amansiz bir miicadele veren ve bu sebeple diyardan
diyara siiriilen Voltaire'in bu ¢abasi Orta Cag’in karanlik zihniyetinin ¢6-
ziilmesi ve Aydinlanma’nin basariya ulagsmasinda 6nemli bir katk: sagla-
mustir. Voltaire’in bu miicadeledeki silah1 Victor Hugonun da bir nutkunda
dikkat cektigi gibi riizgardan daha hafif ama yildirirmdan daha etkili olan
giiclii kalemi olmustur. Akla ve bilime dayal1 diistinceleri, etkili bir retorik-
le genis halk kitlelerine aktarmasi ve akil ile bilimin ilerlemesini engelleyen
dini miisamahasizlik ve batil inanglara kars: verdigi miicadeleyle Voltaire,
tarihte sadece Aydinlanma donemi ve kendi cografyasiyla miinhasir olma-

% Namuk Kemal, Renan Miiddfaandmesi, yay. M. Fuad Kopriili (Ankara: Milli Kiltiir Yaymn-
lar1, 1962), 47.
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yan bir etki birakmigtir. Nitekim bu etkiden Osmanli aydinlar1 kismen de
olsa nasibini almigtir.

Voltaire’in diigiincelerine bir biitiin olarak baktigimizda Bayle, Locke
ve Newton gibi diistiniirlerin fikirlerini Fransada yaymasi, dini bagnazliga
kars1 toleranst savunmasi, Kilisenin tekelinde olan dini ve sosyal hayata
kars1 dini inangta 6zgiir disiinceyi ve bireyselligi bitip titkenmek bilme-
yen bir enerjiyle vurgulamasi ve eserlerinde akilcilik, bilimcilik ve ilerle-
mecilik gibi Aydinlanma hareketinin temel tezlerini ikna edici bir tarzda
dillendirmesi Aydinlanma felsefesi icindeki yerini belirgin kilan hususlar
olarak sayilabilir. Bu baglamda Voltaire derin fikirleri ve sistematik teorile-
ri olan bir filozof olmasa da aksiyoner, polemikgi ve velut bir yazar olarak
Aydinlanma’nin aydin profiline uygun sembol isimlerden biri olmustur.

Fakat Voltaire dine yonelttigi elestirilerinde asil hedefinin kurumsal ve
geleneksel Hiristiyanlik oldugunu ifade etse de dinle ilgili diistincelerine
bir biitiin olarak bakildiginda igsel bir tutarliligin olmadig: belirtilmelidir.
Aydinlanma’nin 6niinde engel olarak gordiigii Hiristiyanligin dini bagnaz-
ligini elestirirken Islam’in hosgériisiinii ve Osmanlilarin herkesi kucaklayan
yonetimini 6rnek olarak gosteren Voltaire, yeri geldiginde kimi makamlar-
dan ¢ikar devsirmek umuduyla elestiri oklarini Islam’a yoneltmekten geri
durmamustir. Tolerans: savunurken dini ve fikri ¢ogulculugun énemine
vurgu yapan Voltaire’in bu tutumu ne dogal din anlayis1 ve teistik dinlerin
benzer yonlerine getirdigi elestirileriyle, ne de kimilerinin iddia ettigi gibi
Hiristiyanligin bagnazligina dogrudan yoneltemedigi elestirilerini dolayh
olarak Islam iizerinden dile getirmesiyle izah edilemez. Voltaire’in Aydin-
lanma felsefesinde tebelliir eden diinya goriisiiyle de gelisen bu dili Hiristi-
yan Batida kronik hale gelen, hatta glintimiizde ise bir takim karikatiirlerle
giindeme gelen Islamofobinin tipik bir ifadesi olarak goriilebilir.

Voltaire’in Osmanli aydinlari izerindeki etkisine baktigimizda diisiince-
lerinden ve edebi kimliginden olmak {izere yaygin olmayan bir etkilenme-
den s6z edebiliriz. Etkisinin izlerini stirdiigiimiiz aydinlardan Miinif Pasa
ve Ahmed Midhat, Voltaire'in halki bilgilendirmek suretiyle aydinlatmak
icin yapmis oldugu entelektiiel cabasindan ve giiclii kaleminden sinirl1 bir
bicimde etkilenmis ve onun bu yoniinii 6ne ¢ikarmislardir. Besir Fuad ise
daha derin bir tesirle Voltaire’in savundugu dini taassup karsithgi, deizm
ve metafizik gibi Aydinlanma hareketinin diigiincelerinden etkilenmistir.
Son tahlilde Voltaire'in Osmanli aydinlar: iizerinde kapsamli bir etkide bu-
lunmadigini séylemek yanlis olmayacaktir. Zira etkisi birkag isimle sinirl
kalan Voltaire'in her ne kadar keskin kalemi ve iiretkenligi entelektiiel mu-
hitte kabul gorse de diigiincelerinin ayni derecede karsilik buldugunu ve
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benimsendigini soyleyemeyiz. Nitekim Voltaireden yapilan geviriler her-
hangi bir diistinsel doniisiime sebep olmadig gibi Besir Fuad disarida tutu-
lursa eserleri de ciddi bir ilgiye mazhar olmamuistir. Etkisinin sinirli kalma-
sinin ilmi, dini ve sosyo-politik bazi nedenleri olmakla beraber asil sebebin
Voltaire'in Islam’t ve Osmanlilar1 hedef alan degerlendirmeleri dolayisiyla
adinin dinsizlikle ve tanritanimazlikla 6zdeslestigini ve boylece Osmanli
toplumu ve aydinlar1 nezdinde hiisnii kabul gérmedigini soyleyebiliriz.
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ISLAM HUKUKUNDA MiRAS HiSSELERIN SER’'i DAYANAKLARI

Oz

Tarih igerisinde miras paylasimin dayandig ilkeler toplumlara gore farklilik gos-
termistir. Miras dagitiminda aile, fert, ziimre, toplum gibi farkli gerekgelerin etkili
oldugu bilinmektedir. Hammurabi kanunlari ile Cermen, Tiirk ve Yahudi miras hu-
kukunun bazi hitkiimlerinde aileyi koruma anlayisinin 6ne ¢iktig1 soylenebilmek-
tedir. Islam miras hukukunda mirasin éncelikle ashab-1 feraiz adi verilen akraba-
ya dagitilmasinda da aileyi koruyan bir yaklagimin oldugu degerlendirilmektedir.
Roma hukukunda da ferdiyetci goriis hakim oldugundan miras birakanin, mallar
tizerinde serbest tasarruf yetkisi bulunabilmekte ve kimin miras¢i olabilecegi-
ni tayin edebilmekteydi. Sosyalist sisteme tabi hukuklar ise ferdi miilkiyeti kabul
etmediklerinden miras hakkina sinirlama getirerek mirasin devlete gegmesini sa-
vunmustur. Islim'dan énce cahiliye Araplarinda da nesep yoluyla kendisine miras¢1
olacak kimsenin eli silah tutan erkek olmasi gerekmekteydi. Onlar kiz olsun erkek
olsun kii¢iik cocuklara ve kadinlara miras vermezlerdi. islam geldikten sonra birgok
alanda yaptig1 gibi miras hukukunda da temelini Kuran ve Stinnetin olusturdugu
yeni bir miras sistemini uygulamaya koymustur. Islam hukuku ¢ogu meseleyi genel
prensipler seklinde agiklarken miras hukukunu teferruath bir sekilde agiklamistir.
Varislerin paylarinin Kur’anda detaylica agiklanmasi, Hz. Peygamber’in miras ilmi-
nin 6grenilmesi ve dgretilmesini tavsiye etmesi ve uygulama érnekleri, [salam miras
hukukunun gelismesini saglamustir. Ozellikle Nis4 suresinin 11. 12. ve 176. ayetle-
rinde varislerin hisseleri ayrintili olarak belirlenmis Nis4 suresinin 13. ve 14. ayet-
lerinde de bu hisselerin Allah'in sinirlar1 oldugu ve sinirlarin asilmamas: gerektigi
uyarisi yapilmistir. Ayetlerde belirlenmeyen varis hisseleri de Siinnet, icma, kiyas ve
sahabe ictihadi ile netlestirilmistir. Islam hukuku miras hiikiimlerinde bazen aileyi
koruyan, bazen ferdiyet¢i bazen de toplumu esas alan yaklasimlar bulunabilmekte-
dir. Bu agidan diger hukuk sistemlerinden tamamen farkli kendine 6zgii bir miras
dagitim usulii gelistirmistir. Vérislerin ashab-1 feréiz, asabe ve zevi'l-erham seklinde
siniflandirilmasi ve varislerin hisselerinin standart olmayip diger miras¢ilarin bulu-
nup bulunmamasina gore sekillenmesi Islam miras hukukunun diger hukuklardan
ayrilan 6nemli 6zelliklerindendir. Miras hukukunu diizenleyen ayet ve hadisler in-
celendiginde miras hisselerinin sekillenmesinde ve uygulanmasinda adélet, zorun-
luluk, akrabalik gibi bir takim hususlarin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Miras cereyan
eden sahislar arasinda da temsil ve dayanigma gibi hususiyetler bulunmaktadir. Bu
nedenle miirisi 6ldiirmek ve baska dinden olmak véris olmaya engel teskil etmekte
ancak aralarinda akrabalik bulunmadig: halde nesebi bilinmeyen bir kimse ile da-
yanisma anlatlasmasi yapan kisi arasinda miras iliskisi dogabilmektedir. Islam hu-
kukunda miras¢1 olmanin en 6énde gelen sebebi varisle 6len arasinda bulunan kan
histmligidir. Bu hususta herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Oncelikle insanin
firuu olan oglu, kizi, torunlar ile kisinin ustlii olan anne, baba, dede ve ninesi
miras¢1 olmaktadir. Daha sonra ise anne ve babanin fiiruu olan kardesler ve bunla-
rin gocuklar1 yani yegenler ile dedenin fiiruu olan amca gelmektedir. {slam hukuku
bunlari derecelerine gore véris kabul etmistir. Varis olmada yakin olanlar uzak olan-
lardan énce gelir. Islam hukukunda mirascilik iradi bir konu degildir. Yani maris
istedigi gibi varis atayamamaktadir. Maris, vérislerini miras¢iliktan ¢ikartamadig:
gibi mirastan da mahrum birakamaz. Bu sebeple miris malinin ancak tigte birine
kadar olan kismini varis olmayanlara vasiyet edebilir. Islim miras hukukunda véris
olma bakimindan kendine 6zgii bir sistematigi bulunmaktadir. Oncelikle ashab-1
ferdiz denilen mirasgilara belirlenen hisseleri kadar pay verilmekte sonra kalan mi-
ras asabe denilen miras¢ilara dagitilmaktadir. Ancak ogul torunlari, baba dedeyi,
anne nineyi, ¢ocuklar kardegleri mirastan mahrum birakabilmektedir. Yalniz kari,
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koca, ¢ocuk, baba ve anne higbir sekilde mirastan mahrum olmamaktadir. Béyle-
ce daha ¢ok akrabanin mirastan yararlanmasina imkan taninmis olmaktadir. Islam
miras hukukunda hisselerin belirlenmesinde varislerin ihtiya¢ durumlari da etkili
olmaktadir. Islam hukuku ihtiyag prensibiyle mutlak esitlik yerine adalet prensibini
6ne ¢ikartmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Miras, Miras Hukuku, Varis, Hisse, Asabe
BASIS OF THE HERITAGE PROVISIONS IN ISLAMIC LAW

Abstract

It is a fact that different nations brought different solutions to the inheritance issue
in each period. Before Islam, the inheritance of the Arabs of Jahiliyya was gained
in two ways, one lineage and the other by contract. The person to be inherited and
accepted as heir should be a man holding a gun. They did not permit to inherit
small children and women, whether male or female. Islam, as it did in many fields,
removed the practices of ignorance in the field of inheritance law and implemented
a new heritage system based on the Quran and Sunnah. While Islamic law explains
most issues in the form of general principles, it has explained inheritance law in
such a detailed way as to count the shares one by one. The detailed explanation of
the shares of the heirs in the inheritance law in the Quran, Hz. Prophet's hadiths on
the topic such as “Learn and teach the science of inheritance. Because the hadiths
that say that it is half of the science” enabled the development of inheritance law.
While the Quran determines the shares of husband, wife, father, mother, daughter,
one parent, one sister and one mother sisters proportionally, the son's share will
take the remain. Circumcision determined the inheritance share of the grandfather
and grandmother and other details were clarified with ijma. With the death of the
inheritor, the first right to acquire the property of the deceased is the right to set
aside the expenses required for the equipment and burial. The rights that follow
are those of the creditors of the estate. This is followed by the rights of those who
were willed. The amount remaining after the payment of these rights is transferred
to the heirs. The most prominent reason for being an inheritor in Islamic law is the
blood relationship between the heir and the deceased. There is no dispute on this
matter. The closest people of a man are his sons, daughters and grandchildren from
his blood, that is, his mother, father and their parents, that is, the method. Then
come the siblings, who are the children of their parents and their uncles, who are the
children of their grandfathers. Islamic law accepted them as inheritors according to
their degrees. In inheritance, those who are close come before those that are far. In
Islamic law, the feelings of inheritance are shaped by the Book, Sunnah, ijma and
companions. When the verses and hadiths regulating the inheritance law are ex-
amined, it is seen that a number of principles such as representation and solidarity,
compulsion, proximity, need and fair distribution come to the fore in the shaping
and implementation of inheritance shares. Persons with inheritance between them
are also persons with representation (guardianship) and solidarity among them. For
this reason, although situations such as killing the miiri and being from another re-
ligion constitute an obstacle to inheritance, there is a relationship of inheritance be-
tween an orphan person and the person who made a solidarity agreement, although
there is no relationship between birth or marriage. In Islamic inheritance law, being
a maris or inheritor is not left to the will of individuals. Miris cannot deprive his
heirs from inheritance. For this reason, the mris can only bequeath up to one-third
of its property to non-heirs. In the Islamic law of inheritance, inheritance passes by
following a sequence from close to far. For this reason, while there is ustl and fiir,
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side relatives cannot be inheritors while they are present. The Islamic law did not
deprive the spouse of inheritance even if there were other heirs, nor did he deprive
the mother and father of the inheritance even though he was a son (grandchild), and
gave them their shares on the basis of proximity. Thus, more relatives are allowed to
benefit from the inheritance. In the determination of shares in Islamic inheritance
law, the needs of the heirs are also effective. Although the deceased have children,
the fact that the parents are inheritors and the difference in the share sharing of girls
and boys among themselves is the result of the principle of need. Islamic law empha-
sizes the principle of justice instead of absolute equality with the principle of need.
Although the different shares between individuals seem unfair at first glance, in
fact, a fair balance is put forward with the principle of completely justice and need.
It is essential to ensure fair distribution in heritage shares. For this reason, there is
first justice and then equality in inheritance sharing. In this respect, the state is not
allowed to confiscate the entire inheritance by disregarding the individual property
by compulsory measures by damaging the principle of fair distribution, and it is also
not desired to collect the inheritance in certain hands in a way to ensure that the
capital is not divided. By keeping a common way, Islam has ensured a fair distribu-
tion of inheritance, allocated a share to the society through the right of eyes and
treasury rights, and did not allow wealth owners to damage the fair distribution by
giving property to some of their heirs while they were alive.

Keywords: Islamic Law, Inheritance, Heritage Law, Successor, Share, Agnatic

GIRIS

iras meselesinde insanlik tarihi icerisinde farkli uygulamalar

goriildigii gibi Islam'dan énce cahiliye Araplarinda miras, bi-

1 nesep digeri de sozlesme seklinde iki yolla kazanilmaktay-

di. Nesep yoluyla kendisine miras¢i olacak kimsenin eli silah tutan erkek ol-
mas1 gerekmekteydi. Onlar kiz olsun erkek olsun kiigiik ¢ocuklara, kadinla-
ra ve savagmayan yash erkeklere miras vermezlerdi.! Bu durum Araplarin ya-
saminin glice dayanmasindan kaynaklanmaktaydi. Giiglii olan ve mali ko-
ruyabilen erkek miras almay1 hak ediyordu. Bu sebeple cahiliyede giice da-
yanan miras sistemi kabul edilmekteydi.? Cahiliye doneminde miras yalniz
kan hisimlar1 arasinda degil, aralarinda dostluk ve miras antlagmasi bulunan
kimseler arasinda da cereyan ederdi. Bu antlagsma “veld™ veya “evlat edin-

' Ebu Bekir el-Cessas, Ahkamu’l-Kurtin (Beyrut Daru Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi, 1405), 2/367; Hasaneyn
Muhammed Mahldf, el-Mevaris fis-seri ‘ati’l-Islimiyye (Kahire: Daruw’l-Fadile, 2007), 6.

* Ismail Bilgili, Osmanl Tanzimat Dénemi Islam Miras Hukuku, (Konya: Tekin Kitabevi,
2018), 11-13.

* Vela: Azathktan veya muvalat sozlesmesinden dogan hitkmi akrabalikbagini ifade etmek-
tedir. Vela iki sekilde ortaya gikmaktadir. Birincisi velaii’l-itake olup hiir olmayan birini hiirriyetine
kavusturan kisi ile hiirriyetine kavusturulan kisi arasindaki bagdir. Ikincisi de mevl&'l-muvalat olup
nesebi meghul kisi veya Islam’a yeni giren bir kimse ile Islam iilkesi vatandagl arasinda cinayet isledigi
takdirde onun diyetini 6demek, hangisi 6nce 6liirse digeri ona varis olmak tizere yapilan anlasma-
dur. (Abdurrahman Yazicy, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik, (Saarbriicken: Tiirkiye
Alim Kitaplari, 2015), 333-334; Siikrii Ozen, “Veld’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lars, 2013), 43/11-14.)
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me” sekillerinde gerceklesirdi.* Islam tesriinin Mekke déneminde mirasla il-
gili hitkkiimler indirilmeyip Araplarin geleneklerine gore uygulama yapilmis-
tir. Medineye hicrette ise ensarla muhacirler arasinda kurulan kardeslik bas-
langicta bir mirascilik sebebi kabul edilmisti. Ancak daha sonra mirasgilar ve
paylarini ayrintili sekilde agiklayan ayetlerin niiztlii, Hz. Peygamber’in uy-
gulamalari ve sahabe ictihadlariyla Islam miras hukuku son seklini almistir.’
[slam miras hukuku ilk dénem eserlerde “kitabii’l-feraiz” baglig altinda
islenmis olmakla birlikte miistakil olarakta metin, serh ve hasiye tiirii eser-
ler telif edilmistir. Feraizle ilgili ilk yazilan eserlerde genelde bu ilmin 6nemi
vurgulandiktan sonra terike tizerindeki hak ve borglar, miras hakkina sahip
kisiler ve bunlarin hisseleri, mirasa engel durumlar, terikenin paylagimiyla
ilgili meseleler ve ¢6ziim yollar1 agiklanmis fakat mezhepler arasinda ortaya
¢ikan ihtilaflara fazla yer verilmemistir. Cagimizda kaleme alinan Muham-
med Ebt Zehranin Ahkdmii’t-terikat ve’'l-mevaris, Abdiirrahim Kiski'nin
el-Mirast’l-mukdrin, Muhammed Mustafa Selebinin Ahkdmii’l-mevaris,
Muhammed Ali es-Sabtininin el-Mevdris fi's-seri ‘ati’l-Islamiyye, Hamza
Aktan'in Mukayeseli Islam Miras Hukuku, Mustafa Uzunpostalcrnin Hukuk
ve Islam Hukuku IT, Abdisselam Arrmin Islam Miras Hukuku gibi eserler
ise klasik feraiz konularini izah etmisler, modern hukukla da sistemsel kar-
silastirma yaparak hiikiimlerin gerekge ve hikmetlerine deginmislerdir.®
Islam miras hukuku alaninda Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde de cok
saylda miistakil eser, akademik makale, yiiksek lisans ve doktora tezleri ya-
pilmistir. Bunlarda genellikle hukuk sistemlerinin mukayesesi, tereke def-
terleri, kirk hal, vasiyet, dede yetimi, kadinin mirascilig1 gibi bazi miras
meselelerini inceleyen ¢alismalardir. Bu caligmalar igerisinde Islam miras
hukukunun dayanaklarini inceleyen Mehmet Seven'in “Ilkeler ve Hisseler
Agisindan Islam Miras Hukukunun Dayanaklari” adli yiiksek lisans tezi
ile Abdurrahman Yazicrnin “Sahabe Donemi Miras Hukuku Uygulamasi”
isimli yiiksek lisans tezi ile “Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Miras-
¢ilik” isimli doktora tezi bulunmaktadir” Miras hukukuyla ilgili miista-
kil eserler ve makaleler ¢cogunlukla miras meseleleri ve kirk hal ¢6ztimleri
tizerinde durduklarindan konunun ser’i dayanaklar: alani detaylica ince-

* Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l Beyan fi tevili'l-Kurin, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2000),
8/274-281; Cessas, Ahkamu’l-Kurin, 2/125; Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebstt, (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1993), 29/138-139: Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Iz Yayimncilik,
2014), 1/417; Mustafa Uzunpostalct, Hukuk ve Islam Hukuku II (Konya: Damla Ofset Matbaasi, 1996),
18; Abdiisselam Ar, Islam Miras Hukuku (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 16-18.

5 Hamza Aktan, “Miras’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/143.

¢ Ali Bardakoglu, “Feraiz’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/363;

Abdurrahman Yazici, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinde Islam Miras Hukuku Caligmalarr’, islam

Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi, 22 (2013), 310-315.

Yazici, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye'sinde Islam Miras Hukuku Caligmalarr’, 310-325.
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lenmeye tabi tutulmamustir. Halbuki giiniimiizde miras ayetlerinin tarih-
selligi, ictihada acik olup olmamas: gibi hususlarda bir takim tartismalar
bulunmaktadir. Bu tartismalar ayri1 bir ¢alisma konusu olup burada miras
hiikiimlerinin yalnizca ser’i dayanaklarinin incelemesi yapilarak miras
hitkiimlerinin dayanagininin agik olarak belirlenmesine ¢alisilacaktir. Bu
acidan konu hakkinda yukarida belirtilen iki tez disinda dogrudan yapilan
miistakil bir ¢caliymanin bulunmamasi, meselenin dnemli ve giincel olmast,
eserlerdeki genis ve daginik sekildeki agiklamalardan faydalanma ve ulagim
noktasinda zorluklarinin bulunmasi, makale olarak yapilan ¢aligmalardan
yararlanmanin daha pratik olmasi gibi nedenlerden dolay: konunun maka-
le olarak ¢alisilmasi gerektigi diistiniilmiistiir.

1. ISLAM MIiRAS HUKUKUNUN KAYNAKLARI

[slam miras hukukuyla ilgili hitkkiimler kitap, siinnet, icma, kiyas ve sa-
habe re'yi’ ile ayrintili bir sekilde belirlenmistir.® Miras hisselerin ayetler-
de’ detayli agiklanmasi ve Hz. Peygamber’in “Ferdizi 6greniniz ve dgretiniz.
Ciinkii o ilmin yarisidir”*® seklindeki hadisleri ve uygulamalari feraiz ilmi-
nin gelisimi saglanmistir."

Islam’in Mekke doneminde miras hukukuyla ilgili diizenleme yapilma-
mis olup hicri iiglincii yila kadar Araplar'in 6rfi hukuku uygulanmistir. Is-
lam miras hukuku Medine déneminde tedrici olarak yerlestirilmistir. Hic-
retten sonra Hz. Peygamber’in Mekkeli muhécirler ile Medineli ensér ara-
sinda kurdugu manevi kardeslik bag: (muéhét) ba$lang1<;ta bir mirasg1l1k
sebeb1 kabul edilmistir."” Bu hususta & V—@-w—ﬂ-'b (,.@J\yb bMLa-j Iy J;-Laj ‘,A U.'.U\ u\
s o iy ¢~<J Uiy 2y qﬂ’a an ] s JJJJ‘ Pee 5 Gl JM‘
e u}xwuwww;@%&xéﬁyww&wu;ﬁw Ol gl
«Dogrusu iman edip hicret edénler, Allah yolunda mallaryla, canlariyla ci-
hat edenler ve muhdcirleri barindirip onlara yardim edenlerin hepsi birbirle-
rinin velileridir. Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret edinceye
kadar onlarin veldyetinden size bir sey yoktur”" ayetinde gegen “velayet” ke-

8 fbn Hazm, el-Muhalla, (Beyrut: Darwl-Fikir, ts.), 8/264; Serahsi, el-Mebsiit, 29/138;
Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968), 6/267; Seyyid Serif
Ciircani, Serhu’s-Siraciyye, (Misir: Matbaatii Mustafa Halebi, 1944), 7; Hatib es-Sirbini, Mugni’l-
Mubhtdc, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1994), 4/5; Muhammed Abdurrahim Kigki, el-Mirdasii’l-
Mukdaran (Bagdat: Darun-Nezir, 1969), 155: Ismail Bilgili, “Islam Miras Hukukunda Kiyasin Fonk-
siyonu ve Kiyas Uygulamalarr’, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 22, (Ekim 2013), 229-254.

° en-Nisa 4/11-12, 176.

Ebt Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Feraiz’,

2; Ebti Abdullah Muhammed Ibn Mace, Siinen-i Ibn Mace (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981),

“Feraiz’,1.

" Ali Bardakoglu, “Feraiz”, 12/362.

12 Aktan, “Miras’, 30/143.

13 el-Enfal 8/72.
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limesinin ensarla muhacir arasinda tesis edilen hitkmi akrabalik sebebiyle
olu§an mlrasglhgl 1fade ettlgl behrt1lm1§t1r " Ancak daha sonra nazﬂ olan
“U‘ S B J} A rbﬂ‘ 1l vﬁ.,, JJJ;U ¢§~= Rl 5y 435 e 1 5l
(Hl; ot J,<J A u\ ‘Daha sonra iman edip ‘hicret eden ve sizinle birlikte cihad
edenlere gelince, iste onlar da sizdendir. Allah'm kitabinca, kan akrabalar:
birbirlerine (varis olmaya) daha layzkttrlar Supheszz Allah hakkzyla 1,sztend1r
hakkiyla bilendir.”** uJ;' e (bﬂ‘ '35;‘; C—@W‘ bbjb ;v—@wv‘ o wﬁ%’“ ojﬁ‘ wj‘
EY] & Tty [ 5“&5‘ k;J‘ UJ&U o 1 ‘_ﬂf@g L’,M,}‘,J\ o J s & ua_u
\lea...«.a«Akraba olanlar miras hususunda Allah'm kitabinda birbirlerine dlger
miiminler ve muhdcirlerden daha yakindirlar. Ancak dostlariniza bir iyilik
yapmamz bunun disindadir. Bunlar kitapta yazilmistir”'® ayetleriyle muha-
cir ile ensar arasindaki kardeslik tesisi ile ortaya ¢ikan varis olma sekli kal-
dirilmig ve hisim olanlarin birbirine véris olmalari gerektigi bildirilmistir."”
Kur’an, Miisliimanlari ileride gelecek olan miras hiikiimlerine hazirla-
mak tizere 6lenin anne, baba ve yakin akrabalarinin mirastan hakkini koru-
mak amac1yla once onlara Va51yet edilmesini emretmlstlr Boylece v.iata J
J,;;Jv 6);. s a)jujb wjmj JM,U wjﬂ |).> _\f w &.J}a.“ (,5»\ s 13 "Birinize
oliim geldigi zaman, eger bir mal birakacaksa anaya, babaya, yakinlara uy-
gun bir bwzmde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir bor¢tur."® '
e an AU M}JJ..\.' Sl L e \(.Ju {ael G 35 4% "Her kim bunu isittikten ve ka-
bullendikten sonra vasiyeti degistirirse, giinahi onu degistirenleredir. Siiphe-
siz Allah (her seyi) isitir ve (her seyi) bilir.""® ayetleriyle cahiliye déneminde
kendilerine hisse verilmeyen yakin akrabanin vasiyet yoluyla terekeden pay
almasi saglanmistir.”® Yakin akrabanin mirastan hisse almasini saglayan bu
hitkmiinden sonra erkeklerin mirasta hisselerinin oldugu gibi kadinlarin ve
cocuklarin da hisselerinin oldugunu bildiren Oy 1 N J\-Ub)\ FE e S Juju
Loghis Loai S5 5 43 B U 555830 DG 5 e L ;\}JJ} "Ana-babanin ve ya-
kinlarm biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir; ana-babanin ve yakinlarin
biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Gerek azindan, gerek cogundan
belli bir hisse ayrilmistir."*' ayetiyle cahiliye donemindeki savasmayan kadin
ve ¢ocuklara miras verilmemesi gibi tatbikat1 da ortadan kaldirarak miras-

=

Taberi, Camiu’l Beyin, 14/82; Cessés, Ahkamu’l-Kurtin, 4/261-262.

el-Enfal 8/75.

el-Ahzab 33/6.

Taberi, Camiu’l Beyin, 14/90; 20/209; Cessas, Ahkamu’l-Kurtn, 4/263; 5/223.

Bakara 2/180.

Bakara 2/181.

Ebul-Fida Ibn Kesir, Tefsiru Kurinil-Azim, (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 1/360;
Ismail Bilgili, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin Hayat1 ve Emali'l-vesaya Adl Eseri” [slam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 12, (Ekim 2008), 312.

en-Nisa 4/7.

B e o e o
S 8 »®» S 3 @

0
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¢ilik agisindan erkekle kadini esit kilmistir.> Ancak bu ayetlerde varislerin
hisselerinin hangi oranda olacag: belirtilmemistir. Islam miras hukukuna
hazirlik ve gegis niteligindeki bu ayetlerden sonra hicretin {i¢iincii yilinda
inen ayetlerle varislerin hisseleri ayrintili olarak belirlenmistir.”

1.1. Kitap

Mesruiyeti kitapla sabit olan miras hiikiimleri ve ister kadin olsun ister
erkek olsun varislerin hisseleri hicretin ti¢lincii yilinda nazil olan su ayet-
lerle ayrlntlh ve kesin olarak belirlenmi§tir )

utquj_&fumu@uwvVy;\wdfuuwwb.&;mrsyj\gdw <Mpy‘
oyl L,;; ,05 AR ub ,uj SJos u\ Jf = i W ,\,»vwﬁ m;;y) W] \413 o,\,»\j
;,44\ [)j)Ju y {.sj\d,b iju o I o oy s ) u‘)’u 5}7-\ G 56 Ll o
LS Lke o5 <l o\ w o As L <J Z5i“Allah size, gocuklarmzz hakkinda
erkege, iki kadin payz kadar ( vermemzz) emreder. (Mirasgilar) ikiden fazla
kadin iseler biraktiginmin iicte ikisi onlarindir. Eger yalmz bir kadinsa yarisi
onundur. Olenin ¢ocugu varsa, anne babasindan her birinin mirastan altida
bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da anne babast ona viris olmuglarsa an-
nesinin hakk: iigte birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin pay, vasiyetten
veya bor¢tan sonra altida birdir. Babalarimiz ve ogullarimizdan hangisinin
fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tara-
findan konmusg paylardzr, stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”*

w;mu.ugu; ;\&bﬂ}&awdu@;@u&r)w gijJ,uM <Jj
.x;,’;,,{;g;w;;.hd@u.d) QQKQMJM_QJQVJQ\(.@L;JCJJ‘J@)JUHMMJ,

db JM\L«@Mbbﬁhw‘ )\ C\ AJ) of\ j‘ 4.!3}\5 u)f J:-) 0\5 Ob u;: }‘ ’d.v d}»ﬂf Wj
z c g7 s

«me\duwvuﬂﬁd;jvmGayw;muﬁvu\@;\_\f&a&;d,fﬂw\f
= le“Yapacaklari vasiyetten ve borctan sonra, eslerinizin, cocuklari yok-
sa, biraktiklarinin yaris sizindir. Cocuklar: varsa biraktiklarimin dortte biri
sizindir. Cocugunuz yoksa sizin de, yapacaginiz vasiyetten ve borgtan sonra,
biraktiginizin dortte biri onlarindir. Cocugunuz varsa biraktigimizin sekizde
biri onlarindir. Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi ve ¢ocuklar: bu-
lunmadigi halde mal (diger) mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz
kardesi varsa, vasiyetten ve bor¢tan sonra her birinin pay: altida birdir. Bun-
dan fazla iseler iigte bire ortaktirlar. Kimse zarar gormesin; Allahin hiikmii
budur. Allah her seyi bilendir, hilm sahibidir.”*

2.

N

Cessas, Ahkamuw’l-Kurin, 2/366; Serahsi, el-Mebstt, 29/139; Uzunpostalci, Islam Hukuku II,
21; Ari, Islam Miras Hukuku, 22-23.

Bilgili, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin Hayat1” 312.

Bilgili, “Seyhzade Ahmed Ziya Efendi'nin Hayat1”, 312-313.

en-Nisa 4/11.

en-Nisa 4/12.
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Q\\M,}A}quww_awmjn}dﬂ_m "“\umm\jv&&«u‘y@w

mb#;m;g@y\,)wwmb_s ’u.wuu(@ ~~H__,\§_>u,0}L€J Tep
:)ﬁl :\-U‘j \}L@ 3 S A 22 Senden fetva isterler. De ki: "Allah babas:
ve §ocugu olmayan kimsenin mirasi hakkindaki hiikmii soyle acikliyor: Eger
gocugu olmayan bir kimse 6liir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiinin
yarist bunundur. Eger (6len) kiz kardesin ¢ocugu yoksa erkek kardes de ona
varis olur. Kiz kardesler iki tane olursa, biraktiinin iicte ikisi onlarindir. Eger
erkekli kadinli daha fazla kardes varsa, erkegin hakk: iki kadin pay: kadardzr
Yanilmayasiniz diye Allah size agiklama yapiyor. Allah her seyi bzlmektedlr

Bu ayetlerle miras hisseleri belirlendikten sonra <l Clm s A 390s ols

5T«

VJMJ\ Al J;j b el ANV o o ols Al 3.5 Bunlar Allah'n
stirlaridir. Kim Allahia ve peygamberine itaat ederse Allah onu, altindan
irmaklar akan cennetlere koyacaktzr, orada devamlz kalzczdzrlar, iste biiyiik
kazang budur.”™® s Sy s 10 16 e X 35,08 325 8,05 Al UA..J:,S}“Klm
de Allaha ve peygamberine itaatsizlik eder ve simirlarni asarsa Allah onu,
devamli kalacag: bir atese sokar, onun igin algaltici bir azap vardir’® ayetle-
riyle de, miras hisselerinin dinin sinirlar1 oldugu bunlarin degistirilmemesi
gerektigi, bu sinirlara itaat edenlerin miikafati, varislerin rizas1 olmaksizin
aykir1 davrananlarin da cezalandirilacagi belirtilerek miras hususunda titiz

davranilmasi 6giitlenmektedir.

1.2. Stinnet

Stinnet feraiz ile ilgili hitkiimlerin ve bilgilerin 6grenilip, 6gretilmesini
tesvik ettigi gibi mirasla ilgili ayetleri agiklanmasi ve tatbikatini da goster-
mistir. Ayrica ayette varis olduklar bildirilmeyen dede ve ninenin hisseleri
stinnetle bildirilmistir. Siinnet, vela yoluyla miras almay1 ve varis olmaya
mani halleri agikladig1 gibi, bazi “hacb” hallerini, kiz kardeslerin kizlarla
birlikte varis olunca asabe olacaklarini ve kimlerin hangi sira ve ne sekilde
miras alacaklarini da yine stinnet agiklamis ve tesbit etmistir.** Miras hii-

7 en-Nisa 4/176.

» en-Nisa 4/13.

* en-Nisa 4/14.

0 Abdurrezzak es-San'ani, el-Musannef, (Beyrut: Mektebetiil-Islami, 1403), 9/244; 10/249, 281,
285; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 6/295; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, (Istanbul: Cagr1 Yaymevi, 1992), 1/28, 79, 292, 428; 2/290; 3/352; 4/102; 6/440; Muhammed
b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, Camiu’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Feraiz’, 4, 5, 7, 8,
11, 15, 21, 25; “Vasay#, 2, 3, 6; “Cenaiz’, 36, 37; Ebu'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Miislim, Sahihi
Miislim, (1stanbul Cagr1 Yaylnev1, 1981), “Feraiz’, 2, 15; “Itk, 5; “Vasaya”, 5; ibn Mace, “Feraiz”, 1, 2,
3,4, 6, 14; “Vasaya” 5, 6, 7; “Diyat’, 7, 14; Ebta Davad, “Feraiz’, 4, 5,6, 7, 8, 10, 12, 13; Vasayé” 6; “Ta-
lak, 30; “Buyt” 9, 88; “Edeb”, 121; “Icare’, 44; Tirmizi, “Feraiz’, 2, 3, 4, 8, 9, 10, 12, 16, 17; “Vasayd’,
1,5, 6; “Buyu” 25, 33; Ebi Abdurrahman Ahmed b. $uayb b. Ali b. Bahr b. Sinan b. Dinér en-Nesai,
Siinenii'n-Nesdi, (Istanbul: Cagr1 Yayinevi, 1981), “Buyu’, 76; “Zekat”, 99; Ebtt Muhammed Abdullah
b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, Siinenii'd-Darimi (Istanbul: Cagr1 Yayinevi, 1981), “Feriz”, 6,
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kiimleriyle ilgili hadis metinlerinin sayisinin ¢ok olmasi makalenin kap-
samini agacagl i¢in buraya alinmamis ancak hiikiimlerle ilgili kisitmlarda
zikredilmistir.

1.3. Icma

IslAm miras hukukunda ninenin mirasciliginin siinnetin hitkmi, baba
bulunmadiginda dedenin baba makaminda, ogul bulunmadiginda da oglun
oglunun, ogul makaminda oldugunun ayetlerin hiikmii oldugu hususunda
icma edilmistir. Yine oglun kizinin kiz, baba bir erkek kardesin anne baba
bir erkek kardes, baba bir kiz kardesin anne baba bir kiz kardes gibi kabul
edilmesi gerektigi, annenin 6lenin esi ve babasiyla bulundugunda kalanin
1/3’tinii alacag, varis olmayanlara 1/3% kadar vasiyet edilebilecegi, nesep
yoniinden asabelik hususlar1 icma ile sabit olmus hiikiimlerdir.*!

1.4. Kiyas

[slam miras hukukunda genelde kiyasa miiracaat edilmedigi ifade
edilmistir.®> Ancak sahabenin, dedenin kardesleri mirastan engellemesi,
denin babaya kiyas edilmesi, dedenin oglun ogluna kiyas edilmesi, mirasin
red yoluyla taksimi, anne bir kardesin anaya kiyas edilmesi, miiserreke ve
himariye meseleleri, ninenin anaya kiyas edilmesi, baba bir amcaoglu ve
baba bir kardes oglunun mirasgiligi, oglun mirasin tamamini almasi, iki
kizin mirasin {igte ikisini almasi, kelale, avliye ve zevil erham gibi miras
meselelerinde, fikih mezhepleri arasinda goriis farkliliklar: olmakla birlikte
ictihat ve kiyasla hitkme varildigi belirtilmistir.*®

1.5. Sahabe ictihadi

Miras meselesinde annenin dlenin es ve babasiyla birlikte varis ol-
masl, dedenin dlenin annesi ve kardesleriyle varis olmasi, vela ile zevi’l-
erham’in varis olmasi gibi bazi miras hiikiimleri sahibenin goriisiine
dayandirilmigtir.*

28,29, 41, 53; Ebir'l-Késim Siileymén b. Ahmed et-Taberéani, el-Mutemu’l-Kebir (Kahire: Mektebetii
Ibn Teymiye, 1994), 11/56; Ebuw’l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, Siineniid-Darekutni (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2004), 4/98; Ebti AbdilliAh Muhammed b. Abdillah en-Nisabari el-Hakim, el-
Miistedrek (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1990), 4/370, 373, 379; Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin
b. Ali el-Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra (Beyrut: Dar’ul-Ma'rife, 1992), 1/242; 6/73, 212, 214-215.
Serahsi, el-Mebsiit, 27/142-143, 149; 29/165-166, 174, 180-182; Muhammed b. Muhammed b.
Abdirresid es-Secavendi, el-Ferdizii’s-Sirdciyye (Istanbul: Hanifiyye Kitapgilik, 1999), 40, 47; Abdul-
lah b. Mahmud el-Mevsuli, el-Ihtiydr, (Istanbul: Tereke Yayinlari, 2015), 3/439.

22 fbn Hazm, el-Muhalla, 8/264; Serahsi, el-Mebsiit, 29/138; Ibn Kudime, el-Mugni,
6/267; Mevsili, el-Ihtiyar, 3/429; Ciircani, Serhu’s-Siraciyye, 7; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 4/5; Kiski,
el-Mirdsii’l-Mukdran, 155.

Bilgili, “Islam Miras Hukukunda Kiyasin Fonksiyonu ve Kiyas Uygulamalarr”, 229-254.

3 Serahsi, el-Mebsit, 29/2-13, 147, 149, 175-176, 180; 30/44; , Ebii'l-Velid Muhammed b. Ah-
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2. MiRASCILAR VE PAYLARI

Miras birakan kimsenin vefatiyla birlikte terekeye taalluk eden 6nce-
likli haklarin 6denmesinden sonra kalan miktar mirascilara intikal eder.
Mirascilarin her birinin kendi miilkiinde miistakillen tasarrufta bulunabil-
mesi i¢in mirasin taksim edilmesi gerekmektedir. Varisler; Ashab-1 feraiz,
Asabe-i nesebiyye, Asabe-i sebebiyye, Red yoluyla miras alan ashab-1 fera-
iz, Zevi’'l-erham, Mevle'l-muvalat, Nesebi maristen baskasina ikrar yoluyla
nispet edilen hisimlar, Kendisine tigte birden fazla vasiyet edilen kimse ve
Beytii'l-mal olarak dokuz gruba ayrilmakta ve bu siraya gore miras taksimi
yapilmaktadir.®

2.1. Ashab-i Feraiz

Hisse sahipleri anlaminda olan ashabii’l-feréiz, feraiz ilminde hisseleri
kitap, siinnet ve icma ile agik¢a belirlenmis kisilere denilmektedir.*® Ashab-1
feraiz denilen varisler on iki kisi olup miras alirlarken her hangi bir siraya
tabi degildirler. Bu varisler sunlardir: 1. koca, 2. kari, 3. baba, 4. anne, 5.
sahih dede”, 6. kiz, 7. oglun...oglunun kizi, 8. anne baba bir kiz kardes, 9
baba bir kiz kardes, 10. sahih nine®, 11. anne bir erkek kardes, 12. anne bir
kiz kardestir.”

2.1.1. Koca (Zevc)
“Koca’nin mirasta iki hali olup Kur'4n-1 Kerim'de su sekilde bildirilmis-
tir:

e &5 (,,<1} 3, 5 b A6, 54 USV vJ o) v,<,.\)J\ 556 s (&J; “Eger
karllarlmzln cocuklar: yoksa, biraktiklarinin yarisi sizindir. Cocuklart varsa
biraktiklarinin dortte biri sizindir.”*

a) Koca, dlen karisinin ister kendisinden, ister daha dnceki kocasindan

med b. Muhammed Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 4/124; Secavendsi, el-Feraiziis-Siraciyye, 7-9, 18-
23, 35, 151; Ibn Kudame, el-Mugni, 6/317; Mevsili, el-Ihtiyar, 3/433, 435, 465-466; Ciircani, Serhu’-
Sirdciyye, 163-165; Sirbini, Mugni’l-Muhtdic, 4/12.

Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 2; Mevsili, el-Ihtiyar, 3/432; Ciircani, Serhu’s-Siraciyye,
7-11; Kigki, el-Mirdsii’l-Mukdran, 155-156; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fik-
hiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayimevi, 1985), 5/239.

Serahsi, el-Mebsiit, 29/138; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 7.

Sahih dede: Olenle baba araciligiyla baglanti kuran, 6lityle arasina kadin girmeyen dededir.
Babanin babasi, babanin babasinin babasi gibi) (Serahsi, el-Mebsiit, 30/24; Bilmen, Hukuk: Islamiyye,
5/209.)

Sahih nine: Olenle asabe veya ashab-1 ferdiz olan biri aracihigiyla baglanti kuran ninedir.
Babanin annesi, veya annenin annesi gibi. (Serahsi, el-Mebstit, 29/165.)

Serahsi, el-Mebsiit, 29/174; Secdvendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 3-4; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye,
26-27; Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-Ferdiz, (gev. Orhan Ceker. Konya: Tekin Kitabevi, 1984), 37; Mu-
hammed Ebu Zehra, Ahkdmii’t-Terikdt ve'l-Mevaris (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1963), 105-106;
Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 5/242; Uzunpostalct, Islam Hukuku II, 127-128.

en-Nisa 4/12.
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olsun oglu, kiz1 veya ne kadar agagiya inerse insin oglunun oglu veya oglu-
nun kizi bulunmadigi durumda 1/2 hisse alir.

b) Koca, olen karisinin ister kendisinden, ister daha 6nceki kocasindan
olsun ¢ocuklar1 veya oglunun... oglunun ¢ocuklari ile birlikte varis olursa
1/4 hisse alir.

2.1.2. Kari (Zevce)

“Kar1’nin mirasta iki hali olup Kur'dn-1 Kerim'de su sekilde bildirilmis-
tir: L

.,sj., s :;iih RMERURE 08 b6 NG VJ o) rg, e 420 5405 “Eger cocugunuz
yoksa sizin de, biraktigimizin dértte biri onlarindir. Cocugunuz varsa birakti-
gimzin sekizde biri onlarimdir™

a) Kari, 6len kocasinin ¢ocuklari veya ila nihaye oglunun... oglunun ¢o-
cuklar1 bulunmadan varis olursa 1/4 hisse alir.

b) Kari, 6len kocasinin ¢ocuklar: veya oglunun... oglunun ¢ocuklarin-
dan biriyle birlikte varis olursa 1/8 hisse alir.

2.1.3. Baba

Babanln mirasi Kur'an-1 Kerim'de su §ek11de b11d1r11m1§t1r

L u)’\.a oyl 4.:)” .U)sdu_izv_! o6 .Uj‘dq\f 3 Luw.x.wj\ Sy J.Q J}N}

“Olenin ocugu varsa, anne babasindan her birinin mirastan altida bir his-
sesi vardir. Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona viris olmuglarsa annesinin
hakk: iicte birdir.”*

Buna gore “baba’nin mirasta ii¢ hali vardir:*

a) Baba, dlenin oglu veya oglunun... oglu ile birlikte véris olursa, yal-
nizca 1/6 hisse alir. Buna “farz-1 mutlak” denir. “Olenin ¢ocugu varsa, anne
babasindan her birinin mirastan altida bir hissesi vardir”**

b) Baba, 6lenin oglu veya oglunun... oglu bulunmaksizin, 6lenin kizi
veya oglunun... oglunun kizi ile birlikte véris olursa hem “ashab-1 feraiz”
olarak 1/6 hisseyi, hem de “asabe” olarak kalani alir. Buna “farz ve asabelik-
le birlikte alma” anlaminda “farz maa’t-ta’sib” denir.

Bu ayet ayn1 zamanda ¢ocuk olmamasi durumunda babanin asabe ol-
dugunu ifade etmektedir. Ciinkdi bir kizla beraber bulunursa baba belir-
li pay sahibidir. Belirli pay olarak baba altida biri, kiz yarisin1 alir. Sonra

4

en-Nisd 4/12.

en-Nisd 4/11.

Serahsi, el-Mebstit, 29/144; Secavendi, el-Ferdiziis-Siraciyye, 5-6; Mevsili, el-Ihtiyar, 3/433;
Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 28-29; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 41; Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 5/242;
Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/446; Uzanpostalcy, [slam Hukuku II, 132-133; Aktan, Islam
Miras Hukuku, 88-89.

en-Nisa 4/11.
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kalani ise babanin asabe olusuna delil olarak getirilen "Paylar: sahiplerine
veriniz. Kalan, dlene en yakin erkegindir."* rivayetine dayanilarak babanin
olmaktadir.*

c¢) Babanin tg¢iincii hali, 6lenin ¢ocuklar1 veya oglunun... oglunun ¢o-
cuklar1 bulunmaksizin varis olma halidir. Bu durumda baba “asabe” olur ve
ashab-1 feraizden kalani, ashab-1 feraizden kimse bulunmadiginda da malin
tamamuini alir. Boyle miras almaya yalniz asabelikle mlrasql olma anlaminda
“ta51b -i mahz” denir. Ayette soyle buyrulmaktadir: 256 oI ‘U;w 453 g <J (..S ol
i) ‘Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona varis olmu,slarsa annesinin hakki
iicte birdir”"" Ayette annenin hissesi belirtilmis babanin hissesi belirtilme-
mistir. Bu, babanin terekenin kalanini alacagi anlamina gelmektedir. Zira
"Paylari sahiplerine veriniz. Kalan, dlene en yakin erkegindir."® hadisi geregi
baba, annenin hissesi verildikten sonra kalani asabe olarak almaktadir.*®

2.1.4. Anne

Annenin miras1 Kur'a an-1 Kerim'de su sekilde bildirilmistir:

pﬁswmawi@nﬂ QVJQUJJJMKJJ’ Juwu;;»\)ﬁwv)
e 36 5 4 55 56 “Olenin gocugu varsa, anne babasindan her birinin
mirastan altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da anne babast ona véris
olmuslarsa annesinin hakk: iicte birdir. Olenin kardesleri varsa annesinin
payy, altida birdir.”*°

Buna gore “anne’nin mirasta {i¢ hali vardir:>

a) Anne, Olenin ¢ocuklar1 veya oglunun... oglunun ¢ocuklar: ile veya
ister anne baba bir, isterse baba bir veya anne bir olsun iki ve daha fazla
kardesiyle birlikte véris olursa 1/6 hisse alir. “Olenin ¢ocugu varsa, anne
babasindan her birinin mirastan altida bir hissesi vardir. Olenin kardesleri
varsa annesinin payi, altida birdir™?

b) Anne, 6lenin ¢ocuklari veya oglunun... oglunun ¢ocuklariyla veya iki
ve daha fazla kardesiyle birlikte bulunmayip baska vérislerle bulundugunda
1/3 hisse alir. “Eger ¢cocugu yok da anne babas: ona varis olmuslarsa annesi-
nin hakkz iicte birdir™>

4!

&

Buhari, “Feraiz”, 4; Miislim, “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/292.
Serahsi, el-Mebsit, 29/144; Yazicy, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik, 116.

en-Nisa 4/11.

Buhari, “Feraiz”, 4; Miislim, “Feraiz’, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/292.
Serahst, el-Mebsiit, 29/144.

0 en-Nisa 4/11.

Serahsi, el-Mebsiit, 29/144; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 35; Mevsili, el- Ihtzyar, 3/434;
Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 44-46; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 55-56; Bilmen, Hukuk: Islamiyye,
5/249; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/457; Uzunpostalel, Islam Hukuku II, 133-136; Aktan,
Islam Miras Hukuku, 91-96.

en-Nisa 4/11.

3 en-Nisa 4/11.
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c) Anne, 6lenin esi ve babasiyla birlikte bulundugunda, es (kar1 veya
koca) hissesini aldiktan sonra kalanin 1/3ni alir.

Bu husus ayette dogrudan ifade edilmemistir. Ancak & w 455 3 JiJ v.! uu
WY SA“Eger cocugu yok da anne babast ona varis olmu,slarsa annesinin
hakki iigte birdir.”* ayeti anne ve babanin zevce ve kocadan herhangi biriyle
miras¢1 oldugunda da kalan mali erkege iki kadin hissesi diisecek sekilde
paylasacaklarina delalet ettigi belirtilmistir. Boylece zevce veya koca his-
selerini aldiktan sonra anne kalan malin 1/3’nii alir ve artan asabe olarak
babaya kalir. Hz. Omer bdyle bir meselede anneye kalanin 1/3’nii vermistir.
Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes'td ve Sahabenin ¢ogunlugu da Hz. Omer’in
bu uygulamasini uygun bulmustur. Dért mezhep imaminin ve fakihlerin
gogunlugunun goriisleri de boyledir. Sahabeden Hz. Ali ile Caferi ve Zahiri
mezhepleri annenin bu durumda 1/3 alacagini soylemislerdir. Ancak bu
meselede anneye 1/3 verilecek olsa babaya annenin aldig1 hisseden daha az
hisse diismektedir. Boyle hareket edildiginde miras alirken annenin, 6liiye
babadan daha yakin oldugu kabul edilmis olacak ve erkekle kadmln his-
seler1n1 diizenleyen naslara aykirilik tegkil edecektir. Halbuki B ULA ;.\15
UMN\ ‘erkek icin iki kadin pay1 vardir™
sinde ayn1 derecede yakin olan kadin ve erkekten, erkegin kadindan iistiin
tutulacag: kaidesi asil kabul edilmektedir. Bu nedenle sahabe ve fakihlerin
¢ogunlugu bu meselede annenin hissesinin kalanin 1/3’tinti alacagini ifade
etmiglerdir.” Bu meseleye de “Omeriyyeteyn” ad1 verilmistir.”

ayetinde oldugu gibi miras mesele-

2.1.5. Dede
Dedenin mlrasglhglyla ilgili dogrudan bir ayet bulunmamakla birlikte

el w A=y JQ 4 ,N; “Anne-babadan her birine, altida bir diiser™® ayetinin
buna delalet ettigi belirtilmistir. Buna gore Arapcada baba olmad1g1 zaman
dedeye mecazen baba denilmektedir. Nitekim Kur’an da i o (..<J ' Cf-\ \(.5
«Seytan, ana-babanizi, cennetten ¢ikardigi gibi”*® buyrulmustur. Hz. Adem
insanin en iist derecede dede51 oldugu halde ayette baba olarak ifade edil-
mistir. Ayni sekilde Oosisds yw'; me\ wu 41» Cadh«Babalarim Ibrahim,

5

en-Nisa 4/11.

en-Nisa 4/11.

Serahsi, el-Mebstit, 29/147; Secévendi, el-Ferdizii's-Sirdciyye, 35; Ciircani, Serhu’-Sirdciyye,
44-46; Ali Haydar, Teshilu'l-Ferdiz, 55-56; Uzunpostalcy, Islam Hukuku II, 135; Aktan, Islam Mi-
ras Hukuku, 93; Abdurrahman Yazici, “Fikihta Meshur Bir Miras Meselesi Olarak Omeriyyeteyn”,
OMUIFD 35 (2013), 226-236.

Omeriyyeteyn meselesinde detayl bilgi bakiniz, (Yazici, “Fikihta Meshur Bir Miras Meselesi
Olarak Omeriyyeteyn, OMUIFD 35 (2013), 226-236.)

en-Nisa 4/11.

el-Araf 7/27.
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Ishak ve Yakup'un dinine uydum””* ayetinde Yusuf (a.s.) dedeleri olan Ishak
ve Ibrahim (a.s.) baba seklinde hitap etmektedir. Bu nedenle dede (babanin
babasi), babanin olmamas: durumunda onun yerine ge¢mektedir. Ciinkii
mecaz yoluyla baba ismi 6lityle baba araciligiyla baglant: kuran dedeyi de
icine almaktadir.”!

Siinnetten delili ise, “Hz. Peygamber'e bir adam gelerek soyle sordu:
‘Oglumun oglu vefat etti. Ondan miras hakkim nedir?' Peygamber cevaben,
Sana altida bir hisse vardir." buyurdu. Adam doniip giderken ¢agirdi ve “Sen
asabe oldugun i¢cin sana altida bir daha vardir” buyurdu. Yine adam doniip
giderken; “Sonuncu altida bir verilen bahsis falan olmayip oda senin hak-
kindir, onu da yiyebilirsin buyurdular.”®® Burada Hz. Peygamber’in dedeye
oncelikle farz hisse verdigi, daha sonra altida bir hisse daha verdigi goriil-
mektedir. Bu meselenin dede ve kiz gocugunun bulundugu bir mesele ol-
dugunun nakledilmis olmasi da dedenin burada baba gibi asabe olarak kiz
¢ocugun hissesini almasindan sonra kalani alacagini gostermektedir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Omer, Hz. Peygamber’in dede konu-
sundaki uygulamas: hakkinda sahabeyle istisarelerde bulunarak meseleyi
netlestirdigi ifade edilmektedir. Boylece dedenin mirasi yukaridaki ayetin-
lerin delaleti, Hz. Peygamber’in uygulamalari ve icma ile belirlendigi kabul
edilmistir.*®

Buna gore baba olmadiginda baba yerine gegen “sahih dede”nin mirasta
dort hali vardir:*

a) Dede, 6lenin babasi bulunmayip, 6lenin oglu veya oglunun... oglu ile
varis olursa baba gibi “farz-1 mutlak” olarak 1/6 hisse alir.

b) Dede, 6lenin babasi olmaksizin élenin kiz1 veya oglunun... oglunun
kizi ile birlikte véris olursa, baba gibi hem 1/6 ve hem de asabe olarak kalan1
alr.

c) Dede, dlenin babasi, oglu veya oglunun... oglu veya kizi ve oglunun...
kizi disinda kalan kimselerle varis olmasi halinde “asabe” olarak kalani
alr.

d) Dede, olenin babast ile birlikte varis olursa miras alamayarak sakit
olur.

6

3

Yisuf 12/38.

Serahsi, el-Mebsiit, 29/180-182; Aktan, Islam Miras Hukuku, 138-139; Ari, Islam Miras Hu-
kuku, 92.

Ebu David, “Feraiz”, 6; Tirmizi, “Feraiz”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/428.

Serahsi, el-Mebsiit, 29/180; Aktan, Islam Miras Hukuku, 138-139; Ari, Islam Miras Hukuku,
92; Abdurrahman Yazici, Sahabe Dénemi Miras Hukuku Uygulamas: (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2005), 31-32.

Serahsi, el-Mebsit, 29/180; Secavendi, el-Ferdiziis-Siraciyye, 7-9; Mevsili, el-Ihtiyar, 3/433;
Ciircani, Serhu’-Sirdciyye, 29; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 43; Bilmen, Hukuk: fslamiyye, 5/244; Ka-
raman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/447; Uzunpostalci, Islam Hukuku 11, 136-137; Aktan, Islam Mi-
ras Hukuku, 136-144.
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2.1.6. Nine

Ninenin miras¢ilig ile ilgili sarih ayet bulunmamakla birlikte Hz.
Peygamber’in uygulamasi, sahabe ve fakihlerin icma1 ile sabit oldugu kabul
edilmistir. Ninenin miras¢iligina delil olarak nakledilen rivayetler soyle-
dir: Kabisa b. Zueybden rivayetle “Bir nine, annenin annesi veya babanin
annesi Ebii Bekire gelerek “Oglumun oglu ve kizinun oglu 6ldii, Kuranda
olen torunumdan miras hakkim oldugu bana bildirildi” dedi. Ebil Bekir soy-
le konustu: Kurdnda senin hakkin olan bir pay goremiyorum. Rastilullah’in
da sana bir pay verdigini isitmedim. Bazi kimselerden bu konuyu sorustura-
cagim ve sana cevap verecegim dedi. Sordugu kimselerden Mugire b. Su’be:
Rasilullahin nineye altida bir verdigine sahidlik edince, senden bagka bunu
kim isitti diye sordu. Mugire: Muhammed b. Mesleme dedi. Bunun iizerine
Ebii Bekir, nineye altida bir hisse verilmesine karar verdi”®®

Annenin bulunmadig1 durumda ninenin onun yerine gegerek terekeden
altida bir hisse almastyla ilgili Beride ve Ibn Abbas'tan, Hz. Peygamber’in
nineyle birlikte annenin bulunmadigi durumda, nineye terekenin altida bi-
rini verdigi de®” nakledilmistir. Ayrica, Abdullah b. Mes'tid, nineyi ogluyla
birlikte bulundugu durumda miras¢1 kilmasi esnasinda Hz. Peygamber'in
de bu sekilde yaptigini®® ifade etmistir.’

Hz. Peygamber'in birden fazla nineyi birlikte bulunduklarinda mirasgi
kilmasiyla ilgili, Ubade b. Samit'ten, iki ninenin bulundugu durumda tere-
kenin altida birini onlara vererek aralarinda esit olarak pay ettigi’® belirtil-
mektedir. Hz. Omer’in halifeligi dneminde 6len bir babanin annesi gelip
“oglumun oglunun mirasindan bana ne verilecek” diye sorar. Hz. Omerde
"Allah'in kitabinda senin i¢in hi¢bir sey bulamiyorum. Restliillahdan da
senin hakkinda higbir sey isitmedim. Senin Ebt Bekir'in pay verdigi nine-
den bagka bir nine oldugunu saniyorum. Allah'in kitabinda seni géremiyo-
rum. Fakat ben altida birin ikiniz arasinda ortak oldugu ve onun ikinizden
tek bagina bulunana ait oldugu kanisindayim."”" demistir.

Buna gore “sahih nine”nin mirasta iki hali vardir:”

a) Sahih nineler ister anne tarafindan ister baba tarafindan olsun, ister
bir tane, ister birden fazla olsunlar, 6litye uzaklik itibariyle ayni derecede ise-

6!

&

Serahsi, el-Mebsiit, 29/165.

% Ibn Méce, “Feraiz’, 3, 4; Ebti Dav(d, “Feraiz”: 5; Tirmizi, “Feraiz”, 10; Darimi, “Feraiz’, 6.

¢ Tirmizi, “Ferdiz’, 12; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V1/226.

Tirmizi, “Feraiz”, 12.

Yazici, Sahabe Donemi Miras Uygulamasi, 32-33.

7 Darimi, “Feraiz”, 18; Hakim, el-Miistedrek, 4/378; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V1/235-236.

7t Serahsi, el-Mebstit, 29/167.

Serahsi, el-Mebsit, 29/165-166; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 40; Mevsili, el-Ihtiyar,
3/439; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 48-49; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 57-58; Bilmen, Hukuk: Isla-
miyye, 5/252; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/459; Uzunpostalci, Islam Hukuku II, 161-163.
Aktan, Islam Miras Hukuku, 144-149.
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ler 1/6 hisse alirlar. Birden fazla olduklarinda da Ebti Bekir ve Hz. Omer’in
uygulamalariyla olusan icma ile 1/6 hisse aralarinda boliinmektedir.

b) Sahih ninenin ikinci hali sdkit olmaktir. Biitiin nineler 6lenin annesi
ile birlikte varis olurlarsa sakit olurlar. Babanin anneleri ise baba ile sakit
olurlar. Ciinkii 6lii ile bagliliklar: onun araciligi iledir. Bu goriis Hz. Osman,
Hz. Alive Zeyd b. Sabite aittir. Hz. Omer, Abdullah b. Mes’ud ve Ebti Musa’l-
Egari’ye gore babanin annesi baba ile birlikte varis olursa sakit olmaz ve 1/3
hisse alir. Annenin annesi baba ile birlikte varis olursa sakit olmaz. Ciinkii
babanin, anneannenin 6liiye bagliliginda vasita olma durumu bulunmadig1
gibi, varis olma sebeplerinde de birlik yoktur.”” Yine baba tarafindan olan
yani babanin babasinin... babasinin annesi gibi nineler sahih dede ile sakit
olurlar. Clinkii onun vasitasi ile 6litye ulasmaktadirlar. Yalniz dereceleri ne
kadar yukariya gikarsa ¢iksin babanin annesinin annesi... olan nineler sakit
olmazlar. Ciinkii bunlarin 6lii ile olan bagliliklar1 dede vasitasi ile degildir.
Annenin anneleri babayla sakit olmadiklar: gibi dedeyle de sakit olmazlar.
Ayrica nineler hangi cihetten olurlarsa olsunlar, ayni dereceden olmazlarsa,
oliye derecesi daha yakin olan, daha uzak olani mirastan diigiiriir.

2.1.7. Kiz

Kiz qocugun mlra51 Kur an-1 Kerlm de su §ek11de b11d1r11m1§t1r

i ub S5 o JGJ_UMJ 3y ;\w;duwwb up;m Vs;y)\ e Al ,pr
ESEHH o-b-’; "Allah size, gocuklarmzz hakkinda, erkege, kadinn paymin iki
misli (miras vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, 6liiniin
biraktiginin digte ikisi onlarindir. Eger yalmz bir kadmnsa yarist onundur?”*

Buna gore “kiz ¢ocuk”un mirasta ii¢ hali vardir;”

a) Olenin oglu olmay1p diger varislerle bir kiz1 varis olursa 1/2 hisse alir.
“Eger yalniz bir kadinsa yarisi onundur” 7

b) Olenin oglu olmayp iki ve daha fazla kiz1 digerleriyle varis olurlarsa,
aralarinda esit bolinmek tizere, 2/3 hisse alirlar. Bu durumu diizenleyen
“Ikiden fazla iseler, élenin biraktigr malin iigte ikisi onlarindir’” ayetinde
ikiden fazla iseler ibaresi bulunmaktadir. Ayette acik olarak “iki kiz” ibaresi
bulunmamaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in uygulamasinda iki kiz i¢in de
2/3 hisse verildigi goriildiigiinden kizlarin sayis1 iki ve daha gok oldugunda

<
P}

Uzunpostalcy, Islam Hukuku II, 163.

en-Nisa 4/11.

Serahsi, el-Mebstit, 29/139-142; Secavendi, el-Ferdiziis-Siraciyye, 16-17; Mevsili, el-Ihtiyar,
3/434; Ciircani, $erhu’-Sirdciyye, 34-35; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 47; Bilmen, Hukuk: Islamiyye,
5/255; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/449; Uzunpostalci, Islam Hukuku II, 146; Aktan, Islam
Miras Hukuku, 97-102.

en-Nisa 4/11.

en-Nisa 4/11.
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2/3 hisse almalar1 gerektigi netlesmistir. Bu hadiste, “Sa'd b. er-Rabi' Be-
dir savasinda sehit diistip geride iki kiz ve bir kar1 birakinca, erkek kardesi
onun malina sahiplendi. Bunun tizerine karisi Restliillah'a gelip "Sa'd se-
ninle beraber iken 6ldiiriildii. Geride iki kiz birakti. Iki kizin amcasi bun-
larin mallarina el koydu. Halbuki kadinlarla (evlenme) mallarindan dolay1
arzu ediliyor" dedi. Bunun iizerine Restliillah "Allah bu konuda higbir sey
indirmedi." buyurdu. Sonra Restliillah tizerinde vahiy belirtileri goriildii.
Bu durum gegince Hz. Peygamber, "Durun, Sa'dmm mal. Allahu Tedla bu
konuda dyet indirdi. 0 bunu bana agiklarsa ben de onu size agiklarim.” bu-
yurdu. Ve onlara, "Erkeklere bir pay vardir."”® ayetini okudu. Sonra Allahu
Teala'min "Allah size ¢cocuklarimz hakkinda erkege iki kiz pay: verilmesini
emreder."” ayeti nazil oldu. “Restliillah Sa'din kardesini ¢agirtti ve ona,
Sa'd'mn iki kizina iicte iki, karisina sekizde bir vermesini, kalanin da kendisi-
ne ait olmasini emretti.”

¢) Kiz ¢ocuk dlenin oglu ile birlikte bulundugunda kiz ve oglan, asabe
olarak kalan hisseyi ikili birli olarak oglan iki, kiz bir hisse almak suretiyle
paylasirlar. Zira ayette "Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin
paymun iki misli (miras vermenizi) emreder””' buyrulmustur.

2.1.8. 0glun kizi

Olenin kendi gocuklar1 olmadig1 zaman, ogul ¢ocuklarinin, olemn kiz
qocugu yerine gegeceginde fakihler ittifak etmislerdir. Ciinki & Al <Ma 5
rfzﬁij\ "Allah size ¢ocuklarimiz hakkinda soyle emreder.”"* ayetindeki "Co-
cuklar” ismi mecaz yoluyla ogul ¢ocuklarini da icine alacaginda icmé bu-
lunmaktadir. Bir kelimeye hakikat anlami yiiklemek imkansiz olmadik¢a
mecazi anlama gidilmez. Bu bakimdan kiz varken ogul kiz1 onun yerine
gecemez. Fakat kiz olmadig: takdirde ogul kizi, kiz yerine geger ve onun
i¢in sabit olan {i¢ hal aynen ogul kizlar1 i¢in de sabit olur.*®

Oglun kizinin, 6lenin kiziyla birlikte varis olmasi ise hadisle sabit olmus-
tur. Bir rivayette Ebti Musa el-Es'arf’ye bir kiz, bir ogul kiz1 ve bir kiz kardes
bulunan mesele sorulur. O da, kiza malin yarisin1 kalanini da kiz kardese
verir. Fakat bu durum Ibn Mes'td'a ulaginca o bunu dogru bulmayarak bu

78 en-Nisa 4/7.

7 en-Nisa 4/11.

8 Eba Davad, “Feraiz’, 4; Ibn Mace, “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/352;
Hakim, el-Miistedrek, 4/370.

81 en-Nisa 4/11.

8 en-Nisa 4/11.

8 Serahsi, el-Mebstit, 29/141; Ar, Islam Miras Hukuku, 113.
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1«

meselede Restiliillah't “Kiza yarmi, oglun kizina tigte ikiye tamamlamak igin
altida bir, kalan da kiz kardesindir."** sdylerken isittim demistir.%

Kiz bulunmadiginda oglun kizi, kiz yerine gectiginden kiz i¢in sa-
bit olan ii¢ hal oglun kiz1 i¢in gegerli oldugu gibi Ibn Mes'ud’'un yukarida
naklettigi hadisten hareketle ogul kiz1 i¢in bir ii¢ hal daha ilave edilmistir.
Buna gore “oglun kizi’nin veya oglun... oglunun kizi i¢in mirasta alt1 hali
bulunmaktadir:*

a) Olenin oglu veya kizi bulunmayip oglunun veya oglunun oglunun bir
tane kizi bulunursa 1/2 hisse alir.

b) Olen bir kimsenin oglu veya kizi bulunmayip da iki veya daha fazla
oglunun... oglunun kiz1 bagkalariyla véris olurlarsa aralarinda esit taksim
edilmek tizere 2/3 hisse alirlar.

¢) Olenin oglunun... oglunun kizlari, oglunun oglunun... ogullar ile
birlikte varis olurlarsa asabe olurlar. Bu durumda kendilerine diisen miras
aralarinda ikili birli taksim edilir. Buna “miisterek asabelik” denir. Oglun
kizlar1 kendi derecelerinde bulunan bir oglun oglu ile asabe olduklar: gibi,
hisse sahibi olmayan oglun kizlar1 kendi derecelerinden daha asagida bulu-
nan oglun ogullan ile de asabe olurlar.

d) Olenin oglu bulunmayip da oglunun... oglunun bir veya daha fazla
kizi, dlenin yalniz bir kizi ile birlikte varis olursa 1/6 hisse alir. Bu hisse
kizin aldig1 1/2 hisseyi 2/3'e tamamlamis olur.

e) Oglun kizlar1 6lenin iki veya daha fazla kiziyla birlikte bulunduklar1
zaman, terekeden bir sey alamay1p sékit olurlar. Ciinkii bu durumda kizla-
rin hissesi olan 2/3 hisse derecelerinin yakinlig1 sebebiyle 6lenin kizlarina
verilir. Oglun kizlarina bir sey kalmaz.

t) Oglun kizlari, 6lenin oglu ile birlikte bulunduklar1 zaman sakit olur-
lar. Bu kuzlar ister, bu oglun kizlary, ister daha 6nce 6len oglun kizlar1 olsun,
aynidir.

2.1.9. Anne-baba bir kardes

Anne baba bir kiz kardesin mirasi1 Kur'dn-1 Kerim'de su sekilde bildiril-
migtir:

d\\mjﬂ_}fuw@dwmjuju&ﬁw ‘”‘Q\UW\@VS_@A.U’J:J;W

wwbypﬁub £\ Y\:-) @;—V Nts ug waoLvagw’ ity ou .UJL@J;S;;J

8 Buhari, “Feraiz”, 7; Ebt David, “Feraiz”, 4; Tirmizi, “Feriiz”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/428.

% Yazici, Sahabe Donemi Miras Uygulamast, 35.

% Serahsi, el-Mebsit, 29/141-142; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 18-23; Mevsili, el-Ihtiyar,
3/435; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 35-36; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 47-49; Bilmen, Hukuki Islamiy-
ye, 5/256; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/450; Uzunpostalct, Islam Hukuku I, 147-148; Ak-
tan, Islam Miras Hukuku, 103-112.
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“Senden fetva isterler. De ki: «Allah, babas: ve ¢ocugu olmayan kimsenin mi-
rast hakkindaki hiikmii soyle acikliyor: Eger cocugu olmayan bir kimse oliir
de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktigimin yarisi bunundur. Eger (6len)
kiz kardesin ¢ocugu yoksa erkek kardes de ona viris olur. Kiz kardesler iki
tane olursa, biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla
kardes varsa, erkegin hakk: iki kadin pay: kadardir.”®

Kiz kardesin hissesiyle ilgili Ibn Mes'td'un rivayetine gore Hz. Pey-
gamber kiz, oglun kiz1 ve kiz kardesten ibaret olan mirascilarin hisselerini
“Kiza yari, ogul kizina iicte ikiye tamamlamak igin altida bir, kalan da kiz
kardesindir."® seklinde tespit etmistir.

Buna gore “ana-baba bir kiz kardesler”’in mirasta bes hali vardir:*

a) Olenin cocuklari, oglunun ¢ocuklari, baba ve dedesi olmaksizin bir
tane anne baba bir kiz kardesi varis olursa 1/2 hisse alir. Nitekim Allah
Teala soyle buyurmaktadir: "Bir kiz kardesi bulundugu halde oliirse, birakt:-
g1 malin yarisi o kiz kardesinindir."

b) Olenin ¢ocuklari, oglunun ¢ocuklari, baba ve dedesi olmaksizin iki
veya daha fazla anne baba bir kiz kardesler varis olurlarsa aralarinda esit
olarak taksim edilmek iizere 2/3 hisse alirlar. "Iki kiz kardes dlenin biraktigi
malin iigte ikisini alirlar™’

¢) Olenin ¢ocuklari, oglunun ¢ocuklari, baba ve dedesi olmaksizin anne
baba bir kiz kardesler, anne baba bir erkek kardeslerle birlikte varis olur-
larsa asabe olarak kalan mali veya malin tamamuini alirlar ve bu, aralarinda
ikili birli taksim edilir. “Eger erkekli kadinli daha fazla kardes varsa, erkegin
hakk iki kadin payr kadardir™?

d) Olenin anne baba bir kiz kardesi, 6lenin kizi veya oglunun... oglu-
nun kiz1 ile birlikte vris olursa sirf asabe olarak kalani alir. Bu durum ibn
Mes'ud’un rivayet ettigi “Kiza yar1, ogul kizina iigte ikiye tamamlamak igin
altida bir, kalan da kiz kardesindir.”” hadisi ile sabit olmugtur.

e) Olenin anne baba bir kiz kardegleri, 6lenin oglu veya oglunun... oglu
ile veya babasi ile véris olursa sakit olur. “Senden fetva isterler. De ki: "Al-
lah, babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin mirast hakkindaki hiikmii soyle

8

en-Nisa 4/176.

8 Buhari, “Feraiz”, 7; Ebt Davad, “Feraiz’, 4; Tirmizi, “Feraiz”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/428.
 Serahsi, el-Mebsiit, 29/154; Secavendi, el-Ferdiziis-Siraciyye, 24-27; Mevsili, el-Ihtiyar,
3/440; Ciircani, Serhu’s-Siraciyye, 40-42; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 44-45; Bilmen, Hukuk: Islamiy-
ye, 5/263; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/452-453; Uzunpostalcl, Islam Hukuku II, 155-156;
Aktan, Islam Miras Hukuku, 113-122.

en-Nisa 4/176.

en-Nisa 4/176.

en-Nisa 4/176.

Buhari, “Feraiz”, 7; Ebti Davad, “Feraiz”, 4; Tirmizi, “Feraiz”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/428.
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agikliyor?®* ayeti kardeslerin miras¢i olabilmesi i¢in mirisin babasi veya
evladinin olmamasini sart kosmaktadir.

2.1.10. Baba bir kiz kardes
Anne baba bir kiz kardesin miras¢1 olma delilleri, ayn1 zamanda baba
bir kiz karde@m mlrasglhglna da isaret ett1g1 kabul edilmektedir.”

u\mjw_&fLAMww‘ajujuﬂ_nﬁ\jf\qwm\@gﬁmwdﬂxﬂw

U\J»Jﬁ»;,ub;[};ﬂuﬂ?vwp\fu\pfwuu.mu@bwwu{uu,u}@uﬁu
“Senden fetva isterler. De ki: «Allah, babast ve cocugu olmayan kimsenin mi-
rast hakkindaki hiikmii soyle agikliyor: Eger ¢ocugu olmayan bir kimse 6liir
de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarisi bunundur. Eger (6len)
kiz kardesin ¢ocugu yoksa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler iki
tane olursa, biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla
kardes varsa, erkegin hakk: iki kadin payi kadardir.”*

Anne baba bir kardegler bulunmadiginda baba bir kardeslerin anne
baba bir kardeslerin yerine gecerek miras alirlar. Bu hususta baba bir kar-
deslerin mirasi, ogul ¢ocuklarinin miras: gibidir.*”

Buna gore “baba bir kiz kardegler”in mirasta yedi hali vardir:*

a) Olenin ¢ocuklari, oglunun ¢ocuklari, baba, dede ve anne baba bir
erkek ve kiz kardesleri bulunmayip yalniz bir tane baba bir kiz kardesi bu-
lunursa 1/2 hisse alir. “Eger ¢ocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir kiz
kardesi bulunursa, biraktiginin yarist bunundur”™

b) Olenin iki veya daha fazla baba bir kiz kardesi, 6lenin ¢ocuklari, oglu-
nun ¢ocuklari, baba, dede ve anne baba bir erkek ve kiz kardeslerin disinda
bir varisle bulunursa aralarinda esit taksim edilmek tizere 2/3 hisse alirlar.
“Eger kiz kardesler iki tane olursa, biraktigimin iigte ikisi onlarindir”"

¢) Olen kimsenin baba bir kiz kardegleri, 6lenin cocuklari, oglunun ¢o-
cuklari, baba, dede ve anne baba bir erkek kardesi olmaksizin yalnizca bir
tane anne baba bir kiz kardesi ile varis olurlarsa aralarinda esit olarak pay
etmek {izere 1/6 hisse alirlar. Bu meselede baba bir kiz kardesin durumu,
kiz evlat ile birlikte olan oglun... kizinin durumuna kiyas edilmis'”" ve

9

2

en-Nisé 4/176.

Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 42-43.

en-Nisé 4/176.

Serahst, el-Mebsiit, 29/156.

Serahsi, el-Mebsit, 29/157-158; Secavendi, el-Ferdiziis-Siraciyye, 7-9; Mevsili, el-Ihtiyar,
3/441; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 42-44; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 53-55; Bilmen, Hukuk: Isla-
miyye, 5/265; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/454; Uzunpostalcy, Islam Hukuku II, 156-157.
Aktan, Islam Miras Hukuku, 122-129.

% en-Nisa 4/176.

100 en-Nis4 4/176.

101 Ciircani, Serhu’s-Siréciyye, 43.
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“Kiza yari, ogul kizina iigte ikiye tamamlamak i¢in altida bir, kalan da kiz
kardesindir."'* hadisinin hiikmii buraya da uygulanmistir.

d) Olenin ¢ocuklari veya oglunun ¢ocuklari, babasi, dedesi, anne baba
bir erkek kardesi bulunmadan baba bir kiz kardesi baba bir erkek kardesi
ile varis olursa asabe olarak kalan1 veya malin tamamini alirlar ve bu miras
aralarinda ikili birli taksim edilir. “Eger erkekli kadinli daha fazla kardes
varsa, erkegin hakki iki kadm payr kadardir”

e) Olenin baba bir kiz kardesleri 6lenin kizi veya oglunun... oglunun kiz1
ile birlikte varis olurlar ve 6lenin oglu, babasi, dedesi, anne baba bir erkek
ve kiz kardesleri bulunmazsa, asabe olarak kalani alirlar. Baba bir kardegle-
rin bu durumu anne baba bir kiz kardeslere kiyas edilmis'™* ve “Kiza yari,
ogul kizina iigte ikiye tamamlamak icin altida bir, kalan da kiz kardesindir. "%
hadisinin hitkmi uygulanmustir.

f) Olenin baba bir kiz kardesleri, cocuklari, oglun ¢ocuklari, babast, de-
desi, anne baba bir erkek kardesleri bulunmaksizin birden fazla anne baba
bir kiz kardesleriyle véris olurlarsa, kiz hissesi olan 2/3'ti bu anne baba bir
kiz kardesler alacaklarindan ve dolayist ile kiz hissesi kalmayacagindan, bir
sey alamazlar.

g) Baba bir kiz kardesler, 6lenin oglu, oglunun... oglu, babasi, dedesi
veya anne baba bir erkek kardesle birlikte varis olurlarsa sakit olur ve mi-
rastan bir sey alamazlar.

2.1.11. Anne bir kardesler (Anne bir erkek ve kiz kardes)

Anne karde$ler1n miras1 Kur'an-1 Kerlm 'de su §ek11de b11d1r11m1§t1r

w Jj\ \}M uu _,,,\Mh w b\) J.Qg 22 3 C‘ P j‘ WS &) J:-) o8 q\j
;,J.J' & i e s ‘Eger bir erkek veya kadinin, annesi, babasi ve gocukla—
r1 bulunmadigr halde mali (diger) mirascilara kalirsa ve bir erkek yahut bir
kiz kardesi varsa, her birinin pay: altida birdir. Bundan fazla iseler iicte bire
ortaktirlar.”'*Bu ayette soz edilen kardeslerin anne bir kardesler oldugun-
da icmé oldugu nakledilmektedir.'””

Buna gore “anne bir kardesler”in mirasta ti¢ hali vardir.'®

102 Buhéri, “Feraiz”, 7; Ebl Daviad, “Feraiz’, 4; Tirmizi, “Feraiz”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/428.

103 en-Nisa 4/176.

104 Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 43.

105 Buhari, “Feraiz”, 7; Eb( Dav(d, “Feraiz”, 4; Tirmizi, “Feraiz”, 4, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/428.

106 en-Nisa 4/12.

17 Serahsi, el-Mebsit, 29/154; Ibn Riisd, Bidayetiil-Miictehid, 2/315; Ibn Kudame, el-Mugni,
7/4.

198 Serahsi, el-Mebsiit, 29/154-155; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 35; Mevsili, el-Ihtiyar,
3/441; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye, 44-45; Ali Haydar, Teshilu’l-Ferdiz, 44-45; Bilmen, Hukuk: Isla-
miyye, 5/247; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/447; Uzunpostalc, Islam Hukuku II, 164-165.
Aktan, Islam Miras Hukuku, 130-135.
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a) Olenin baba ve dedesi ile cocuklari ve oglunun gocuklar1 bulunma-
diginda, yalniz bir anne bir erkek veya kiz kardesi bulunursa 1/6 hisse alir.
“Eger bir erkek veya kadimin, annesi, babasi ve ¢ocuklar: bulunmadig halde
mali (diger) mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her
birinin pay altida birdir™"

b) Olenin babast ile dedesi ve cocuklar ile oglunun ¢ocuklar: bulunma-
y1ip birden fazla anne bir kardes varis olarsa, aralarinda esit olarak boliis-
mek iizere 1/3 hisse alirlar. “Eger birden fazla kardes olursa, o zaman tigte bir
paya esit olarak ortaktirlar”'

c) Anne bir erkek veya kiz kardesler, 6lenin gocuklar1 veya oglunun ¢o-
cuklari ile veya babasi, dedesi ile birlikte varis olarak bulunurlarsa, miras-
tan bir ey alamayarak sakit olurlar.

2.2. Nesep Yoniinden Asabe Olan Hisimlar (Asabe-i Nesebiyye)

Asabe kelime olarak, yardim ve himaye anlamlarina gelmektedir. Li-
teratiirde bir veya birden fazla kadina da “asabe” dendigi goriiliir. Feriz
istilahinda ise “asabe’, ashab-1 feraizle birlikte varis olduklar1 zaman, on-
lardan kalani, onlar bulunmadiginda da biitiin terekeyi alan varislerdir.
Asabelik vasfini tagiyan miras¢i tek oldugunda mirasin tamamini alabil-
mektedir. Ancak ashabir’l-feraiz adi verilen mirasgilar mirasin tamamini
alamamaktadlr Asabenin miras¢i olmasina Nisé suresinin 11’inci u§; (,.S o6
] u‘;fu oyl ‘“w 455 iy ‘Eger ¢ocugu yok da anne babasi ona viris olmu,slarsa
annesinin hakk: iicte birdir.”""" ayetinde Slenin cocugu olmadigi olmadig
takdirde annenin tigte bir hisse alacag1 belirtildigi halde babanin ne alacag:
belirtilmemis olmasi babanin asabe olacag1n1 ifade ettigi belirtilmistir. Yine
Nisa suresinin 176'mc1 35 & J<J (,.S ol \a; ; s “Eger (6len) kiz kardesin cocugu
yoksa erkek kardes terekenin tamamina mirasci olur.”"'? ayetinde de Glen
kiz kardesin ¢ocugunun olmamas: durumunda erkek kardesin terekenin
tamamina miras¢t olmasini asabe yoluyla miras¢i olacag: seklinde kabul
edilmistir."® Ancak erkegin terekenin tamamini almasi asabe olmasi nede-
niyle olmayip yalniz olmasi sebebiyle hissesinin tam olmasindan kaynak-
landig1 da nakledilmektedir."*

Asabe Islamdan énce, “baba tarafindan gelen erkek akraba ve erkek ¢o-

19 en-Nisa 4/12.

110 en-Nisa 4/12.

" en-Nisa 4/11.

112 en-Nisa 4/176.

13 Serahsi, el-Mebsit, 29/174; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 47; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye,
70-71; Ebu Zehra, Ahkamii’t-Terikat ve'l-Mevaris, 157-159; Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 5/208; Hay-
reddin Karaman, “Asabe”, TDV Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/452; Uzun-
postalci, Islam Hukuku II, 166-167; Aktan, Islam Miras Hukuku, 155.

4 Yazicl, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirasgilik, 117.
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cuklar” anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerimde asabe sinifina giren mi-
ras¢ilara ait hitkiimler olmakla birlikte ayetlerde dogrudan asebe ve asebe
olmayan ayrimi yapilmamistir.'”® Ancak bu mirasgilar: ifade etmek tizere
asabe kelimesi kullanilmay1p baba, ¢ocuk, kardes gibi ifadeler kullanilmis-
tir. "Ben mii'minlere kendi 6z nefislerinden daha yakimimdir. Her kim oliir de
arkasinda bir mal birakirsa, onun mali asabesine diddir. Her kim de arkasin-
da borg ve evlad agirhigr yahud kendi ihtiyaglarini goremeyen dciz kimseler
birakirsa, ben onun velisiyim, ben o kimse igin ¢agrilirim." rivayetindeki
gibi hadislerde gecen “asabe” kelimeleri 1stilahi manada kullanilmayip diyet
ve miras alan akrabalar i¢in kullanilmistir.'’”

Bu hususta Rastlillahin “Hisseleri sahiplerine veriniz, kalan en yakin/
layik erkegindir”"'® buyrugu ile Hz. Peygamber’in, Bedirde sehit diisen Sa'd
b. Rabi'nin mirasinin 2/3’nii iki kizina, 1/8’ni karisina kalan: da erkek kar-
desine vermesi''® hadisleri erkeklerin asabe olarak miras¢1 olacag: seklin-
de yorumlanmigtir.”® Yalniz bu rivayetlerin asabelige delil olamayacag ve
Kurandaki miras hiikiimlerine uygun olarak anlagilmasi gerektigi seklinde

goriisler de bulunmaktadir.'!

2.2.1. Kendi kendine asabe (Asabe bi-nefsihi)

Asabe bi-nefsihi, olii ile kendisi arasinda kadin bulunmayan erkekler-
dir. Bunlar 6litye dogrudan dogruya bagli olabildikleri gibi diger bir erkek
vasitastyla da bagli olabilirler. Olenin babasi ve oglu dogrudan, babasinin

babasi ve oglunun oglu da diger bir erkek vasitasiyla bagl olan “asabe bi-
nefsihi’dir.'>

2.2.1.1. Mirisin ciiz'li ve fiirdu

Mirisin oglu, oglunun oglu, oglunun oglunun... oglu, birinci sinif asabe
bi-nefsihidir. Ilgili ayetlerden anlagilan erkek ¢ocuklarla ilgili haller s6yle-
dir:

-Oliintin oglunun kendi kiz kardesiyle birlikte bulundugu durumdur.

U5 Yazicl, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Miras¢ilik, 117.

116 Buhari, “Feraiz”, 15; Muslim, “Feraiz”, 15; Darimi, “Feraiz”, 28.

117 Karaman, “Asabe’, DIA, 3/452.

118 Buhari, “Feraiz”, 7; Miislim, “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 8.

19 Ebti Daviid, “Feraiz’, 4; Ibn Mace, “Feraiz’, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/352;
Hakim, el-Miistedrek, 4/370.

120 Aktan, Islam Miras Hukuku, 153; Yazici, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik,
120.

12 Yazicy, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Miras¢tlik, 135.

122 Serahsi, el-Mebsit, 29/174; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 47; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye,
70-71; Ebu Zehra, Ahkamii’t-Terikat ve'l-Mevaris, 157-159; Bilmen, Hukuk: fslamiyye, 5/271; Kara-
man, “Asabe”, DIA, 3/452; Uzunpostalci, Islam Hukuku II, 166-167; Aktan, Islam Miras Hukuku, 155;
Ary, Islam Miras Hukuku, 148-150.
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Bu durumda terekeyi aralarinda ikili birli paylagirlar. Bununla ilgili ayette
soyle buyrulur

y\ ¥ JM ;m vf;yy s by &»y «Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda,
erkege kizin hissesinin iki katini tavsiye eder."'

-Mrisin oglunun, anne, baba, kar1 ve kocayla bulundugu haldir. Bu hu-
susa 11g111 ayetlerde §0yle isaret ed11m1§t1r

1y 4 55 & 85 o L‘..@_.ﬁ Ay J§J ‘u,dj «Eger éliiniin ¢ocugu varsa, anne
babadan her blfme terekeden altida bir hisse vardir.""

S L =) ;&u MRMte SEQ «Eger karilarimizin ¢ocugu varsa biraktiklari-
min dortte biri sizindir."'>

(.,f L ;,13\ KU oS s o6 «Eger sizin ¢ocuklarimz varsa, biraktiklari-
nizdan karilarimizin hissesi sekizde birdir."'?

Ayetlerde goriildiigii gibi, mirisin oglunun miras hissesi belli degildir.
Ancak kendisiyle birlikte bulunanlarin mirastan alacaklar1 hisse bellidir. Bu
durumda onun, ashab-1 feraizin hisselerini almasindan sonra kalani alacag:
anlagilmaktadir.'”’

2.2.1.2. Mdrisin asli ve usdlii

Mirisin babasi, babasinin babasi, babasinin... babasi ikinci sinif asabe bi-
nefsihidir. Babanin ayette asabe olmasiyla ilgili haller soyle belirtilmistir:

-Babanin, anneyle birlikte bulundugu ¢ocuklarinin bulunmadig: haldir.
Bu durumda baba, annenin terekeden farz hissesini almasindan sonra ka-
lan1 ahr Allah Teala §oyle buyuruyor

ORI oi3) fu);; 04 3N 3 ub«Eger oliintin ¢ocugu yoksa ve anne baba
mirasci olursa annenin terekeden hissesi ii¢te birdir."'*® Burada anne olma-
sayd1 baska véris olmadigindan baba terikenin tamamini alacaktu.

-Mrisin ustliiniin (baba ve dede), yalniz bir kiz ¢ocukla bulundugu
durumda onun terekenin altida birini almasindan sonra kalani aldig: hal-
dir. Ilg1l1 ayetler §oyled1r B

3y 508 & 8 e S0 W asy IS 45, «Olenin gocugu varsa, anne ba-
basindan her bzrmm terekeden aitzda bir hi’ssesi vardzr "9

w\fdb 5 LﬁuJJ@bum\ 3 ;\w;QbWJY\L}JM;wVKJYJ\L;J «U‘{,&M@
il Gl a.u-\; «Allah cocuklarimizla zlgzlz erkege kiz cocugunun iki katinin

123 en-Nisa 4/11.
124 en-Nisa 4/11.
125 en-Nisa 4/12.
126 en-Nisa 4/12.
127 Serahsi, el-Mebsiit, 29/174.
128 en-Nisa 4/11.
129 en-Nisa 4/11.
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verilmesini tavsiye eder. Kiz ¢ocuklar ikiden fazla iseler, terekenin iicte ikisi
onlarindir, bir tane ise terekenin yarisi onundur."*°

Ayette goriildigii gibi, kiz ¢ocuk bir taneyse terekenin yarisini, bir-
den fazla iseler {igte ikisini alirlar. Bu durumda geride kalan: asabe ola-
rak mirisin ustilden mirascilarinin alacag: anlagilir. Babayla dedenin bu
sekilde asabe olarak miras¢1 olmasina yukaridaki ayetlerin yaninda Hz.
Peygamber'den nakledilen "Hisseleri sahiplerine veriniz, kalan ise en yakin/

en ldyik erkegindir."*' hadisi de delil olarak goriilmektedir.'*

2.2.1.3. Mlrisin babasinin ciiz'ii ve fiirGu

Mirisin baba bir ve anne baba bir erkek kardesleri ve bunlarin ogullari,
ogullarinin ogullari tiglincii sinif asabe bi-nefsihidir. Kardeslerin asabe yo-
luyla miras¢1 olmalariyla ilgili haller sunlardir:

-Olenin ¢ocuklar1 bulunmadigi durumda erkek kardegin miras¢1 olarak
terekenin tamamini almasi halidir. Bu héle ilgili ayette soyle isaret edilmis-
tir: 2y @ JQ IR - s~ «Eger onun (kiz kardesin) cocugu yoksa ona erkek
kardes miras¢i olur."1%

-Anne baba bir ve baba bir erkek kardeslerin kiz kardeslerle birlikte
bulunduklar1 haldir. Bu durumda kiz kardeslerini asabe yaparak terekey1
aralarlnda ikili birli paylagirlar. Bu halle ilgili olarak ;\dw g BJL@ c)>| \})\5 ab
J..m bl JM ;m «Eger kardesler kizli ve erkekli olarak bulunurlarsa, erkek
kardesin hissesi iki kiz kardesin hissesi kadardir."* Ayetinde anne baba bir
ve baba bir kiz kardeslerin tererekeden belirli hisse alamay1p, erkek cocuk
gibi terekeyi kardesleriyle ikili birli paylagmasi onlarin asabeligine delil ola-
rak kabul edilmistir.

2.2.1.4. Dedenin ciiz'i ve fiirdu

Mirisin anne baba bir ve baba bir amcalar1 ve bunlarin ogullari, ogul-
larinin ogullar1 doérdiincii sinif asabe bi-nefsihidir. Marisin dedesinin
firt'unun asabe olarak miras¢iligiyla ilgili bir ayet bulunmamaktadir. An-
cak Hz. Peygamber'in “Bedirde sehit diigen Sa'd b. Rabinin mirasini pay-
lagtirirken Sad’in kardesini cagirarak “Sa'd'in iki kizina tigte iki, karisina
sekizde bir vermesini, kalanin da kendisine ait olmasini emretti.”>> seklinde-
ki uygulamasi ve Hz. Peygamber’in, anne baba bir amcanin, anne bir amca-

130 en-Nisa 4/11.

131 Buhari, “Feraiz”, 8; Mislim, “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 8.

132 Serahsi, el-Mebsiit, 29/174.

133 en-Nisa 4/176.

134 en-Nisa 4/176.

135 Eb(i Daviid, “Feraiz”, 4; Ibn Mace, “Feraiz”, 2; Tirmizi, “Feraiz”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/352;
Hakim, el-Miistedrek, 4/370.
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dan, baba bir amcanin anne baba bir amcanin oglundan, anne baba bir am-
canin oglunun baba bir amcanin oglundan daha 6ncelikli olduguna hiikiim
verdigi*® yoniindeki bazi rivayetler ile "Hisseleri sahiplerine veriniz, kalan
ise en yakin/en ldyik erkegindir.""*” hadisi amca ve amca ogullarinin asabe
oldugunun delili kabul edilmektedir."*® Bu rivayetlerden Hz. Peygamber’in,
ashab-1 feraizden arta kalan terekeyi, kendisinden daha yakin asabe bi-
nefsihi miras¢1 bulunmadiginda, amcalara, onlarin da olmadig1 durumda
amca ¢ocuklarina verdigi anlagilmaktadir.

2.2.2. Erkekle asabe olan kadin (Asabe bi-gayrihi)
Asabe bi-gayrihi, bir tane olduklarinda belirli hisseleri 1/2 ve birden fazla
olduklarinda 2/3 olup da erkek kardesleriyle beraber bulunan kadinlardir.'*

2.2.2.1. Mirisin kizlari ve oglunun kizlari

Mur1s1n klzlarlmn asabe olarak mirasciliklar: ayette goyle belirtilmistir:

BN s JM ;,LU (.ﬁy,\ e Al r.i..&j; «Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda,
erkege kadimn hissesinin iki katini tavsiye eder."" Ayette goriildiigii gibi,
murisin kiz ¢ocugu kendisini asabe yapan erkek kardesiyle birlikte bulun-
dugunda ashab-1feraizden birisi varsa onun terekeden hissesini almasindan
sonra kalani aralarinda ikili birli olarak paylasirlar. Kiz gocugun bu sekilde
asabe olarak miras¢1 olmasina asabe bi-gayrihi miras¢ilik denir."*! Ayetteki
"Cocuklar” ismi mecaz yoluyla ogul ¢ocuklarini da igine alacaginda icméa
bulundugundan kiz olmadig takdirde ogul kizi, kiz yerine geger ve onun
i¢in sabit olan hal aynen ogul kizlar1 i¢in de sabit olur.'*

2.2.2.2. Miirisin anne-baba veya baba bir kiz kardesleri

Murisin anne baba bir ve baba bir kiz ka}rde§leri{1in asaba olarak mirasg
olmalari ayette soyle belirtilmistir: N s :}M Sl £\ yu-) of-\ Nty u\)
«Ve kardesler erkekli ve kizli olarak karisik bulunurlarsa, erkege iki kiz hissesi
kadar verilir."'* Buna gore anne baba bir veya baba bir kiz kardeslerin er-

1% Abdurrezzak, el-Musannef, 10/247.

137 Buhari, “Feraiz’, 8; Miislim, “Feréiz’, 2; Tirmizi, “Feréiz”, 8.

138 Serahsi, el-Mebsiit, 29/178.

% Serahsi, el-Mebsit, 29/174-175; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 47; Ciircani, Serhu’-
Sirdciyye, 70-71; Ebu Zehra, Ahkamii’t-Terikdt ve’l-Mevaris, 157-159; Bilmen, Hukuk: Islamiyye,
5/274; Uzunpostalci, Islam Hukuku II, 166-167; Aktan, Islam Miras Hukuku, 155; Ari, Islam Miras
Hukuku, 155-159.

140 en-Nisa 4/11.

" Bilmen, Hukuki Islamiyye, 5/274; Yazici, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik,
20.

12 Serahsi, el-Mebsiit, 29/141; Ari, Islam Miras Hukuku, 113.

143 en-Nisa 4/176.
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kek kardeslerle birlikte miras¢1 olduklarinda asabe olarak terekeden kalani
erkek kardesle birlikte ikili birli paylasmaktadirlar.**

2.2.3. Bir kadinla asabe olan kiz kardes (Asabe maa-gayrihi)

Miras birakanin anne baba bir veya baba bir kiz kardeslerinin, kiz ¢o-
cuklarla veya onlar bulunmadiginda asag1 dogru oglun kizlariyla birlikte
bulunduklarinda terekenin kalanini almalar1 asabe maa-gayrihi miras¢ilik
olarak tanimlanmaktadir."*® Bu vasif yalnizca kiz kardeslere aittir. Kizlar ve
varsa diger mirascilar hisselerini aldiktan sonra geri kalani bu kizkardesler
alir. Eger birden fazla iseler kalani aralarinda esit olarak taksim ederler.'*

Asabe maa-gayrihi Hz. Peygamberden nakledilen su rivayetlere dayan-
dirilmistir. Ibn Mes'ad’un, “Hz. Peygamber kiz, oglun kiz1 ve kiz kardesten
ibaret olan mirasgilarin hisselerini “Kiza yari, ogul kizina iicte ikiye tamam-
lamak icin altida bir, kalan da kiz kardesindir.” seklinde tespit etmistir”**
rivayeti ile Esved b. Yezid’'in “Mudz ibn Cebel Yemen'de gorevli iken ken-
disine bir kiz ile bir kiz kardesini geride birakarak vefat etmis bir adamin
mirast sorduk Muaz, terikesinin yarisini kiza, yarisini da kiz kardese verdi”'*®
rivayeti ve Rastliillah'in “Kiz kardesleri, kizlarla birlikte asabe yapiniz”'*
buyrugundan kiz kardeslerin asabe maa-gayrihi olarak miras¢1 olduklari

sonucu ¢ikarilmaktadir.*

2.3. Sebep Yoniinden Asabe ve Miras¢iligi (Asabe-i sebebiyye)

Asabe-i sebebiyye olene kan bagiyla akraba olmayan ancak azad etme
sebebiyle asabe olanlardir. Olenin nesep yoluyla asabeleri bulunmadi-
g1 takdirde asabe olarak kalani alabileceklerinden ftgiincii sirada yer
alabilmislerdir.””' Kole azad etmeden dogan vela (velair'l-itaka) stinnetle
sabit olmus bir haktir. Abdullah b. Omerden rivayet edildigine gore Hz.
Peygamber: "Veld, tipk: neseb yakinlig: gibi bir yakinhiktir."*> buyurmus bas-
ka bir rivayette de “Veld hakkimin azad eden kimseye ait oldugunu beyan

4 Serahsi, el-Mebsiit, 29/154, 174; Yazici, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik,
45-46.

145 Serahsi, el-Mebsiit, 29/138.

"¢ Serahsi, el-Mebstit, 29/174-175; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 47; Ciircani, Serhu’s-
Sirdciyye, 70-71; Ebu Zehra, Ahkamii't-Terikat ve’l-Mevaris, 157-159; Bilmen, Hukuk: Islamiyye,
5/276; Uzunpostalcy, Islam Hukuku II, 171; Aktan, Islam Miras Hukuku, 156; Ar, Islam Miras Huku-
ku, 159-161.

147 Buhari, “Feraiz”, 7; Ebt Dav(d, “Feraiz”, 4; Tirmizi, “Feriz”, 4, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/428.

148 Buhari, “Feraiz”, 5.

1499 Buhari, “Feraiz”, 11.

150 Serahsi, el-Mebstit, 29/159; Yazicy, Islam Miras Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik, 71-74.

1! Serahsi, el-Mebsit, 29/175; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 57; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye,
73-74; Ebu Zehra, Ahkamii't-Terikat ve'l-Mevaris, 202; Bilmen, Hukuk: Islamiyye, 5/277; Uzunpos-
talc, Islam Hukuku II, 172; Aktan, Islam Miras Hukuku, 155-156.

152 Darimi, "Feraiz", 53; Hakim, el-Miistedrek, 4/379.
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etmistir”'>* Buna gore bir kimse kolesini 4zad ederse kolesinin velisi olma
hakki taninir ve varis birakmadan efendisinden 6nce 6liirse 4zad eden vela
hakki sebebiyle azad edilen koleye varis olmaktadir.”*

2.4, Zevi'l-Erham ve Mirasciligi

Zevi'l-erhdm, liigatta rahim yoluyla akrabalarin tiimii anlamindadir.
Istilah olarak, ashabir’l-feraiz ve asabe disinda kalan erkek ve kadin akra-
badir. Olenin, ashabu’l-ferdiz akrabalariyla asabelerinden higbir mirascis
yoksa bu durumda diger kan hisimlar1 mirasci olurlar.'*

Ashabdan Hz. Omer, Ali, Abdullah b. Mes'tid, Abdullah b. Abbas, Ebti
Ubeyde b. Cerrah, Mtiaz b. Cebel ve Ebii'd Derda gibi bir¢ok sahabi ile
tabitindan da Alkame b. Kays, Ibrahim en-Nehai, Kadi Stirayh, Hasan el-
Basri, Ibn Sirin, At4, Miicahid gibi fakihler “zevi'l-erhdm™ varis olarak kabul
etmislerdir. Fakat sahabeden Zeyd b. Sabit zevi'l-erhdmi varis olarak kabul
etmemistir. Ona gore ashab-1 feraiz ile asabelerden kalan miras “beytii'l-
mal” yani hazineye verilir. Zevi'l-erham'in miras¢iliginda fakihler arasinda
gortis ayriliklar: bulunmaktadir. Hanefi ve Hanbeliler Zevi’l-erham’in mi-
ras¢1 olacagini kabul ederken ilk donem Maliki ve $afii hukukgular ise mi-
ras¢1 olamayacagini soylemislerdir.”* Ancak hicri tiiincii asirdan itibaren
Maliki ve Safii hukukgular beyti'l mal'in diizeninin bozuldugu gerekgesiyle
terekenin beyti'l-mal yerine zevi'l-erhama intikalinin daha uygun olacag-
n1 belirtmislerdir.'™”

Zevi'l-erhdmin hangi oranda miras¢i olacagyla ilgili sarih bir dyet bulun-
mamakla birlikte a§ag1dak1 ayetler bu konuda dehl olarak gorulmektedlr 158

rf Hps Jz L O553V0 ou\)J\ 5 L ;kuj KRN Q\JJ\).S\ _S;EL;,A S Juju
Loy, ik [ «Anne baba ve akrabalarn biraktiklarindan erkeklere hisse vardir.
Anne, baba ve akrabalarin bzrakttklarmdan kadinlara da hisse vardir™*

*?‘55 R Q; r«wm RESN] ‘ﬁb‘) < JJJU r—<"" IpoBl 19785 A% & Iy JJJ‘)

L 4

ke s Ji: Al o A“' «Daha sonradan hicret edip size katilanlar da sizdendir-

193 Buhari, "Ferdiz', 21; Miuslim, "Itk", 5; Ebti Déavad, "Feraiz", 12; Tirmizi, "Buyu”, 33; Nesai,
"Zekat", 99.

15 Serahsi, el-Mebstit, 29/175-176; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/424; Uzunpostalci,
Islam Hukuku II, 23; Aktan, Islam Miras Hukuku, 24.

15 Serahsi, el-Mebsiit, 29/138; 30/3; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 151; Ciircani, Serhu’-
Sirdciyye, 163-166; Kiski, el-Mirdsii’l-Mukdran, 196-197; Ebu Zehra, Ahkamii't-Terikdt ve'l-Mevdris,
179; Uzunpostalcy, Islam Hukuku II, 179. Aktan, Islam Miras Hukuku, 202-203.

15 Serahsi, el-Mebsit, 29/2-13; Ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 4/124; Secavendi, el-Ferdiziis-
Sirdciyye, 151; Ibn Kudame, el-Mugni, 6/317; Mevsili, el-Thtiyar, 3/465-466; Ciircani, Serhu’s-Sirdciyye,
163-165; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/12; Kiski, el-Mirasii’l-Mukaran, 198-199; Uzunpostalci, Islam
Hukuku II, 180; Aktan, Islam Miras Hukuku, 199-206.

157 Ebu Zehra, Ahkdmii’t-Terikdat ve'l-Mevdris, 191-192; Aktan, Islam Miras Hukuku, 201.

158 Ebu Zehra, Ahkamii’t-Terikat ve'l-Mevdris, 190-191; Aktan, Islam Miras Hukuku, 200-201.

159 en-Nisa 4/7.
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ler. Ve akraba olanlar Allah'in kitabina gore birbirlerinden daha yakindirlar.
Allah her seyi bilir.”'*

Ayetlerde zevil-erhdmin miras¢iligiyla ilgili belirli bir oran belirtilme-
mis ancak akrabalarin, birbirlerine daha yakin olduklari ifade edilmistir.
Zevil-erhamin miras¢iigi konusunda Hz. Peygamber’in uygulamasin
gosteren rivayetler bulunmaktadir.'”

2.4.1. Dayinin mirasi

Hz. Peygamber’in "Kim bir mal birakirsa, o mal mirascilarinindir. Ben,
kimin mirasgisi olmazsa onun diyetini éder ve ona miras¢i olurum. Day:
mirasgist olmayanin mirasgisidir, onun diyetini 6der ve ona mirasgi olur."'**
hadisinde dayiy1 miras¢1 kildig goriilmektedir. Hz. Omer de kendisine da-
yinin mirasini soran Ebi Ubeyde'nin mektubuna, Hz. Peygamber’in “Day:
mirasgist olmayanin mirasgisidir."'* buyrugunu yazmasi dayiyr murisin mi-
ras¢is1 bulunmadigr durumda mirasei kildigini gostermektedir.'**

2.4.2. Kiz kardesin ¢ocugunun mirasi

Hz. Peygamberden gelen rivayetlerde kiz kardesin oglunun, miirisin
miras¢isinin bulunmadigr durumlarda miras¢1 kilindigr gortilmektedir.
Katade Hz. Peygamber'in, kiz kardesin ogluyla ilgili, "Kiz kardesin oglu ka-
vimdendir, onlarin icindendir."® dedigini nakletmistir. Diger bir rivayet-
te de Sabit b. Dahdah'in vefat etmesi {izerine terekenin Hz. Peygambere
getirildigi, onun da 6lenin varisinin olup olmadigini sordugu ve varisinin
bulunamamasi {izerine terekeyi kiz kardesinin ogluna verdigi'®® belirtil-
mektedir. Bu rivayetlerden Hz. Peygamber’in mirisin yakin mirasgis1 bu-
lunmadiginda kiz kardesin oglunu mirasg1 kildig1 anlasiimaktadur.'s”

2.4.3. Hala ve teyzenin mirasi

Hala ve teyezenin mirasiyla ilgili Zeyd b. Eslem ve Ata b. Yesar'dan: “Hz.
Peygambere el-Aliya kabilesinden hala ve teyzesinden baska kimseyi birak-
mayarak olen bir adamin miras meselesi soruldu. O da séyle soyledi: “Bana
onlarin mirasgiliklaryla ilgili bir sey nazil olmadi.™® rivayeti nakledilir.

160 e]-Enfal 8/75.

161 Serahsi, el-Mebsut, 30/3.

12 Ebi Davd, “Feraiz’, 7-8; Tirmizi, “Feraiz’, 12; Ibn Mace, “Diyat’, 7; Beyhaki, Siinenii’l-
Kiibra, 6/214-215; Abdurrezzak, el-Musannef, 10/285; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/28.

163 Beyhaki, Stinenii’l-Kiibra, 1/242; Abdurrezzak, el-Musannef, 9/244.

164 Serahsi, el-Mebsiit, 30/3.

165 Buhari, “Feraiz’, 25, “Menakib”, 6; Eba Davad, “Edeb”, 121.

1 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 6/215.

167 Serahsi, el-Mebsiit, 30/3.

18 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 6/212; Darekutni, Stineniid-Darekutni, 4/98; Abdurrezzak, el-

370



ISLAM HUKUKUNDA MIRAS HISSELERIN SER'i DAYANAKLARI

Hala ve teyzeye mirasin olmadigini ifade eden rivayetler, belirli pay
sahibi veya asabenin varlig1 durumunda onlara miras yoktur seklinde yo-
rumlanmigtir. Bu nedenle ashabi-1 feraiz ve asabesi olmayan miirisin hala
ve teyze gibi akrabalar J s & A Qj (H;au (Liﬁ' \}j}?} «Akraba olanlar
Allah'in kitabina gore birbirlerinden daha yakindirlar.”'* ayeti kapsaminda
degerlendirilerek zevi'l-erham olarak miras¢i olacaklar1 kabul edilmistir.'”°

2.5. Mevle'l-Muvalat (Anlasmali Varis)

Muvalat kelimesi akrabalik baglarimi giiclendirmeyi, yardimlasma ve
dayanigmay1 anlatir. Muvalat sozlesmesi ihtiyari olup kisi isterse boyle bir
akid yapmayabilir. Buluntu ¢ocuk veya Islam’a yeni giren bir kimse ile bir
Islam iilkesi vatandasi arasinda karsilikli diyet 6deme, varis olma ve yar-
dimlagma mevztunda kurulan veld sozlesmesine muvalat akdi (velai’l-
muvalat) denir. Muvalat akdinin mesruiyeti Islam alimleri arasinda tartis-
ma konusu olmugstur. Bu akdin sahih oldugunu savunanlar arasinda Hz.
Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes‘td, Abdullah b. Omer,
[brahim en-Nehai, Said b. Miiseyyeb, Rebia b. Ebt Abdurrahrnan, Leys b.
Sa'd, Hanefller ve Ca'feriler yer almaktadur. 7' Hanefiler, & 5 Jbﬂ Clas JQ)
M (,.2):(3 <JLM\ Slas J.U\) uf,m) uuﬁ\)ﬂ ‘Anne, baba ve akrabanin geride bi-
raktiklarindan her biri icin yakin varisler belirledik. Antlasma yoluyla yakin-
lik bagi kurdugunuz kimselere de paylarini verin.”'"* ayetinin muvalat sozles-
mesiyle ilgili oldugu belirterek Cahiliye déneminde uygulanan, Islam’mn ilk
yillarinda da uyulanan “mevle’l-muvélat” hitkmiiniin neshedildigine dair
bir delilin olmadigini sdylemislerdir. Hanefiler sonraki ayetlerin sadece
varisler arasinda bir siralamayi ortaya koydugunu zevi'l-erham derecesin-
de bir varisin bulunmamasi halinde kendisiyle muvalat sozlesmesi yapilan
kisiye miras hakki tanindigini ifade etmislerdir. Zira Ayette gegen Jis» “mi-
rasc1 kildik” ifadesi muvalat sézlesmesini gostermektedir ve bu hususu teyit
etmektedir. Ayetteki, «yeminlerinizin bagladigi» buyrugundan maksat da
yemin degil, yeminle yapilan akittir.'”” Temim ed-Darinin rivayet ettigi bir
hadiste soyle denilmektedir: “Temim Rastlullah’a, “Bir kimse bana gelip
el sikistyor ve muvalat sézlesmesi yapiyor” deyince Hz. Peygamber "O se-
nin kardesin ve mevlandir. Sen ona hayatinda ve éliimiinde daha layiksin."'"*

Musannef, 10/281.

199 e]-Enfal 8/75.

170 Serahsi, el-Mebstit, 30/3, 18.

7t Ozen, “Veld”, 43/14.

172 en-Nisa 4/33.

173 Cessas, Ahkamu’l-Kuridn, 2/125; Serahsi, el-Mebsit, 30/43-44; Mevsili, elffhtiydr, 3/473-
476.

74Ebtt Daviid, “Ferdiz’, 13; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/295; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
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buyurmugtur. Bu hadisin anlaminin, hayatinda onun adina cinayet diye-
tini yiiklenmeye, 6limiinde ondan miras almaya hak sahibisin seklinde
anlasilmasi gerektigi ifade edilerek mevle'l-muvalatin varis oldugu kabul
edilmistir.'”® Yapilan bu anlagma neticesinde mevle'l-muvalat olan kimse ya
mirasin tamamini veya kari ve kocadan kalani almaktadir.'”®

Muvalat akdi Zeyd b. Sabit, Hasan-1 Basri, Sa‘bi, Ibn Siibriime, Siifyan
es-Sevri, Evzal, Mahkller Safnler ve Hanbelilere gore sahih degildir.'””
Gunkii  temea (,.af\.a <JLU\ Sz Ly ‘Kendileriyle yeminlestiginiz kimselere
hisselerini veriniz.”'”® ayetinden maksadin cahiliye déneminde yapilan vela
antlasmasi, evlat edinilen baskalarina ait ¢ocuklar, hicret sonrasi ensarla
muhacir arasinda yapilan antlagsma, evlilik akdi gibi hususlardir. Muvalat
akdini kabul etmeyenlere gore cahiliye devrinde miras alma sebeplerinden
kabul edilen “veld antlasmasi”nin hitkmii Enfal 8/75 ve Ahzéab 33/6 ayetle-
ri ile neshedilmistir.'” Zira “Veld ancak dzat edene aittir™®, “Islamda hilf
yoktur”® gibi hadisler muvalat akdinin mesra sayilmadigini gostermek-
tedir. Bu sebeple varisi bulunmayan bir kisinin miras: beytiilmale intikal
eder.

SONUC

Miras hukukunu diizenleyen hiikiimler Medine déneminde vaz olun-
mustur. Mekke doneminde Araplarin eski uygulamalar1 devam etmis. Hic-
retin 3.yilindan itibaren ise Islam miras hukuku hiikiimleri inmeye basla-
mustir. Hz. Peygamber hicretten sonra 6ncelikle ensar ve muhacir arasinda
gerceklestirilen kardeslik antlasmasini mirascilik sebebi saymis ancak daha
sonra nazil olan Enfal suresi 75. ayet ile Ahzab suresi 6. ayetlerle bu uygu-
lama kaldirilmigtir. Yine Araplarin onceki uygulamalarina istinaden bazi
yakin akrabanin mirastan mahrum birakilmamasi i¢in 6nce Bakara suresi
180 ve 181. ayetlerle akrabaya vasiyet edilmesi istenilmis ama daha sonra
Nisa suresi 7. ayetle akrabanin mirasta hissesi oldugu bildirilerek vasiyet
kaldirilmis hisseleri belirlenmistir. Ancak vasiyet mirastan hissesi olan ak-
raba i¢in kaldirilmis olmakla birlikte biitiintiyle kaldirilmamigtir. Vasiyet
konusunda Hz. Peygamber vasiyetin miras¢1 olmayanlara yapilabilecegi

4/102; Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, 11/56.

175 Serahsi, el-Mebsiit, 30/44.

176 Serahsi, el-Mebsit, 29/75; Secavendi, el-Ferdiziis-Sirdciyye, 65; Ciircani, Serhu’-Sirdciyye, 9;
Ebu Zehra, Ahkamii’t-Terikat ve'l-Mevaris, 205; Uzunpostalc, Islam Hukuku II, 190; Aktan, Islam
Miras Hukuku, 223.

177 Ozen, “Veld”, 43/14.

178 en-Nisa 4/33.

179 Taberi, Camiu’l Beyan fi tevili’l-Kurtan, 8/274-277.

180 Buhari, “Kefélet”, 2; Muslim, “Feza’ili's-sahabe”, 206

181 Buhari, “Edeb”, 67
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ve Ust siirmin da 1/3 oldugu seklinde diizenleme yapmistir. Daha son-
ra nazil olan Nisa suresi 11, 12, 13 ve 176 ayetlerle miras hiikiimleri tegri
olunmustur. Ayetlerle kari, koca, anne, baba, ¢ocuklar ve kardeslerin his-
seleri hakkinda diizenleme yapiliken dede ve ninenin miras¢ilig1 siinnet ile
diizenlenmistir.

Islam miras hiikiimleri incelendiginde taabbudilik esasinin 6n planda
oldugu oriilmektedir. Zira Nisa suresi 11. ayetinde erkek ve kiz ¢ocuklar
ile anne ve babanin miras hisseleri bildirildikten sonra “hangisinin fayda
bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz” buyrulur. Nisa suresi
12. ayette kar1 ve kocanin, erkek ve kiz kardeslerin hisseleri belirlenerek
“kimse zarar gormesin, Allah'in hitkmii budur” teyidi yapilir. Nisa suresi
176. ayette de babasi ve ¢ocugu olmadan 6lenlerin mirasinin nasil paylasti-
rilacagi belirtilerek “yanilmayasiniz diye Allah size agiklama yapiyor” buy-
rularak miras konusunda insanlarin hata yapabilecegi bu nedenle detayh
bir sekilde ayetlerle agiklandig: bildirilmis ve ayetlerin sonunda da farkl
ifadelerle uyarilar yapilmigtir. Nisa suresi 13. ayette ise “Bunlar Allah’in s1-
nirlaridir. Kim Allaha ve peygamberine itaat ederse Allah onu, altindan
irmaklar akan cennetlere koyacaktir” ifadesiyle miras hisselerinin Allah'in
koydugu sinirlar oldugu bildirilerek hisselerin farkliliginin hikmetini bizim
anlayamayacagimiza vurgu yapilmistir.
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DOGUM OLAYLARI ORNEGI* **

Oz

Tiim dinler bir kurucu/karizmatik lider yahut peygambere sahiptir. Bu kurucu kisi-
ler, o dinlerin kurumsallagsmasinda, kutsal metinlerin tesekkiiliinde, ilk inanirlarin
bir araya gelmesinde merkezi bir role sahip olmuslardir. Din kurucusu bu insanlarin
hayatlar, takipgileri i¢in baglayici birer 6rnek olarak kabul edilmistir. Dogumlarin-
dan oliimlerine kadar tiim hayatlar1 inananlar i¢in merak konusu olmustur. Ancak
birgogunun hayatina dair bilgiler, onlarin éliimlerinden bazen yillar bazen de yiiz-
yillar sonra kayda gecirilmistir. Gegmiste yasamig din kurucusu veya peygamber-
lerin dogumlari ile ilgili olarak farkli rivayetler kaynaklara girmistir. Bunlarin bir
boliimii o dinin mensuplari tarafindan abartili sekilde, igine mitolojik unsurlar da
katilarak kugaktan kusaga aktarilmigtir. Diger bir bolimil ise gergekte vuku bul-
mus, gerek Kur’an-1 Kerim gerekse diger kutsal kitaplarda da belirtilmistir. Kur’an-1
Kerimde Hz. Isanin babasiz dogmasi, besikte iken konusmasi gibi mucizelerinden
bahsedilmesi Hz. Muhammed (sav) i¢in de benzer rivayetlerin o6zellikle irhasat ve
delail kitaplarinda yer bulmasina sebep olmustur. Benzer sekilde Hz. Musanin do-
gumu ve akabinde gerceklesen olaylar ile ilgili olarak da Kuranda bilgiler verilmek-
tedir. Bu rivayetlerin benzeri bilgiler Yahudi kaynaklarinda da bulunmaktadir. Din
kurucularinin annelerinin mucizevi bir sekilde hamile kalmasi, nur veya bir 151k
motifinin dogum esnasinda bulunmasi 6ne ¢ikan benzerlikler olarak gériinmek-
tedir. Lao-Tzuw'nun annesinin bir nurdan hamile kalmasi, Zerdiist'in dogumunda
evin etrafini goksel bir 151¢1n (nurun) kaplamasi ve Hz. Musay1 dogurtan ebenin
gordiigii nur buna 6rnek olarak verilebilir. Dogum esnasinda esrarengiz varliklarin
goriinmesi ve zaman zaman bu varliklarin doguma yardim etmesi de rivayet edilen
olagan tistii olaylar arasinda zikredilmektedir. Konfii¢yiistin dogumu esnasinda ev-
lerine girip gikan bes esrarengiz kisi ve Hz. Isanin dogumu esnasinda duydugu bir
sesle yonlendirilmesi ve dogumun kolaylastirilmast ifade edilen mucizeler arasinda
goriilebilir. Ayrica riiya ve rityalarda verilen miijdeli haberler de din kurucularinin
dogumlarina dair belirgin bir 6zellik olarak degerlendirilmektedir. Mahaviranin ve
Buddanin annelerinin gordiigii rityalar ile Hz. Meryent’in nigsanlis1 Yusuf’un gordii-
gl ritya bu tiirden 6rnekler olarak zikredilebilir. Diger bir benzerlik ise dogacak ¢o-
cugun dnemine dair anne-babasina verilen bilgilerdir. Nitekim Hz. Ismail, Konfiig-
ylis, Mahavira, Budda ve diger bircogunun ileride ne kadar 6nemli insanlar olacagi,
tiim cihana hékim olacag1, soyunun tiim diinyaya yayilacag gibi bilgilerin anne ya
da babalarina haber verildigi kaynaklarda belirtilmektedir. Bazi durumlarda doga-
cak bebege ne isim verilecegi de bildirilmektedir. Hz. ismail’'in ve Hz. Isanin isimle-
rinin anne-babalarina bildirildigine dair rivayetler bu durumun en giizel 6rnekleri
olarak ifade edilebilir. Din kurucularinin bu diinyaya gelmeden 6nce cennette ya da
goksel bir mekinda yasadiklar1 ve diinyadaki kotiiliikleri yok etmek igin diinyaya
gelmek istedikleri yoniindeki rivayetlerde dogum hadisesi ile ilgili olarak onemli
bir yer tutmaktadir. Mahaviranin ve Buddanin yeryiiziine gelmeyi istemesi ve Hz.
Isanin asli giinahtan insanlig1 temizlemek iizere bir kurban olarak génderilmesi,
zikredilen rivayetlerin 6rnekleri olarak degerlendirilebilir.

Bu makalede ge¢miste yasamis din kurucusu veya peygamberlerin dogumlari ile

* Bu makale Tiirkiyede Dinler Tarihi (Diini, Bugiinii ve Gelecegi) Sempozyumu'nda (04-06
Aralik 2009) sunulmus olan tebligin genisletilmis halidir.

** Yazarlar esit oranda katki payina sahiptirler. Yazarlar arasinda herhangi bir ¢ikar ¢atigmasi
50z konusu degildir.
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alakali rivayetler ele almacaktir. Rivayetlerle ilgili kutsal metinlerde, tarih kitapla-
rinda ve mitolojik eserlerde aktarilan bilgilere yer verilecektir. Bu rivayetler ele ali-
nirken kargilagtirma metodu kullanilacaktir. Farkli din kurucularinin dogumlari ile
ilgili rivayetlerin benzer ve farkli yonlerine dikkat gekilecektir. Bu rivayetlerin Hz.
Peygamberin dogumu ile ilgili aktarilan rivayetlerle olan benzerlikleri ve farklilikla-
r1 ortaya konulacaktir. Boylece okuyucu kitaplarda Peygamber efendimizin dogumu
ile ilgili rivayetlerin kaynaginin neresi oldugunu, nigin bu tarz anlatimlarin yaziya
gegirildigini daha iyi anlayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Dinler Tarihi, Hz. Muhammed, Zerdiist, Budda

THE EFFECT OF NARRATIONS CONCERNING THE FOUNDERS OF
RELIGION OR THE PROPHETS IN THE PAST ON THE PROPHET
MUHAMMAD'S LIFE STORY: EXAMPLE OF BIRTH EVENTS

Abstract

All religions have a founding/charismatic leader or a prophet. These founding fig-
ures played a central role in the institutionalization of those religions, the formation
of the scriptures, and the gathering of the first believers. The lives of these religious
founders are accepted as binding examples for their followers. All their lives, from
birth to death, have been a matter of curiosity for believers. However, information
about the lives of many was recorded sometimes years and sometimes centuries after
their deaths. Different narrations about the birth of founders of religion or prophets
before the Prophet Muhammad have been mentioned in the sources. Some of them
have been transferred from generation to generation by the members of religion in
an exaggerated and a mythological manner. The other part of narrations are histori-
cal facts mentioned both in the Quran and other holy books. The mention of the
miracles of Jesus such as his birth without a father and his speech in the cradle in
the Quran caused the similar narrations to be included for the Prophet Muhammad
(pbuh) in the books of Irhasat and Dala’il in particular. Similarly, information is giv-
en in the Quran regarding the birth of Moses and the events that took place after it.
Information similar to these narrations is also found in Jewish sources. The fact that
the mothers of religious founders miraculously get pregnant, the presence of a light
or a light motif at birth seem to be prominent similarities. Examples include Lao-
Tzu’s mother getting pregnant by a light, a heavenly light covering the house at the
birth of Zarathustra, and the light seen by the midwife who gave birth to Moses. The
appearance of mysterious beings during birth and the help of these beings from time
to time are also mentioned among the extraordinary events reported. Five mysteri-
ous people visting their homes during the birth of Confucius and the guidance of Je-
sus by a voice he heard during his birth and facilitating the birth can be seen among
the miracles expressed. In addition, dreams and the good news given in dreams are
considered as a distinctive feature of the births of religious founders. The dreams by
the mothers of Mahavira and Budda and the dreams of Mary’s fiancée, Joseph, can
be cited of such examples. Another similarity is the information given to the parents
about the importance of the child to be born. In fact, it is stated in the sources that
information such as how important people Ishmael, Confucius, Mahavira, Buddha
and many others will be in the future, that they will dominate the whole world, that
their ancestry will spread all over the world is given to their parents. In some cases,
the names to be given to the baby to be born are mentioned. The narrations that the
names of Ishmael and Jesus were reported to their parents can be regarded as the
best examples of this situation. The accounts that the founders of religion lived in
heaven or in a heavenly place before coming to this world and that they wanted to
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come to the world to destroy the evil in the world also have an important place in
relation to the birth event. The wish of Mahavira and Buddha to come to earth and
the sending of Jesus as a sacrifice to cleanse humanity from the original sin can be
seen as examples of the narrations mentioned. In this article, the narrations about
the birth of founders of religion or prophets before the Prophet Muhammad will
be analyzed comparatively. Information about narrations in scriptures, historical
works and mythological works will be included. The method of comparison will
be used when dealing with these narrations. Similar and different aspects of the
narrations about the birth of different religious founders will be highlighted. The
similarities and differences between these narrations and those about the birth of
the Prophet will be revealed. Thus, the reader will better understand the source of
the narrations about the birth of the Prophet in the books and the reasons why such
narrations were written.

Keywords: Prophetic Biography, History of Religion, Muhammad, Zoroaster, Bud-
dha

GIRIS

nsanogludogustaninanma ihtiyacii¢inde dogmustur. Tarihisiirec-

te insanin oldugu yerde farkli inang sekilleri ortaya ¢ikmustir. Yiice

Allah adaleti geregi her topluma bir peygamber géndermistir." Bir
peygamber gonderilmedikge de higbir topluma azap edilmeyecegi Kuran-1
Kerimde agik bir sekilde belirtilmistir.*> Zaman i¢inde insanlarin bir kis-
m1 peygamberlik ve peygamberin gorevlerini yanlis anlamis ya agir1 yii-
celtmeci bir bakis agisina ya da indirgemeci bir yaklasima sahip olmuslar-
dir. Benzer bir siire¢ Peygamber efendimiz Hz. Muhammed i¢in de meyda-
na gelmistir.’ Bu ¢alismada, Hz. Muhammed’in dogumu ile ilgili olarak an-
latilan rivayetler ile gegmiste yasamis, din kurucusu veya peygamber ola-
rak kabul edilmis kisilerin* dogumlari ile ilgili rivayetler karsilastirilacak ve
degerlendirilecektir. Calisma interdisipliner bir 6zellik tasimaktadir. Ciin-
kii bir Islam Tarihgisi veya herhangi bir bilim dalindan bir kisi ne kadar ug-
ragirsa ugrassin kendi i¢ine kapandig stirece dogruyu bulma ihtimali zayif-
tir. Istisnalar harig bir kisi ayn1 zamanda hem doktor, hem cografyaci, hem
dinler tarihgisi, hem de Islam tarihgisi vs. olamaz. Hz. Muhammed’in mu-
cizeleri arasinda siinnetli dogdugunu gosteren bir kisi; bu olay1 tip¢1 bir uz-
mana sordugu zaman ¢ok sik olmasa da ara sira rastlanan bir olay oldugu-

Nahl, 16/36

2 Isra, 17/15.

* Hz. Muhammed’i Anlama ve Algilama sinirlart igin bkz. Seyfettin Ersahin, Islam Tarihini
Anlama Klavuzu ( Ankara: OTTO, 2017), 68-75.

Bu konu ile ilgili yapilmis ¢aligmalara bir 6rnek olarak bkz. Zekiye Sonmez, Yasayan Dinle-
rin Peygamber veya Din kurucularimin Ortak Ozellikleri ( Ankara: Yiiksek Lisans Tezi, 2000)
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nu goriir. Tibben normal bir insan da stinnetli dogabilir. O yiizden ¢aligma-
larda yan bilim dallar1 ile irtibatin biiytik katki saglayacag kanaatindeyiz.
Hz. Muhammed’in vefatindan sonra onun hayati ile ilgili pek ¢ok asilsiz
haber gerek iyi niyetle gerekse kasith olarak kaynaklara girmistir. Iste bu ri-
vayetlerin daha iyi anlagilmasi, neyin nereden geldigini, nelerden ilham ali-
narak tiiretildigini kavramak i¢in gegmiste yasamis din kurucusu veya pey-
gamberler hakkindaki rivayetleri iyi bilmek faydali olacaktir. Islam fetihleri
yayilmaya basladig1 zaman Miisliimanlar yeni kiiltiirler ile karsilasmislar ve
onlar ile gesitli miizakerelere de girmislerdir. Her kiiltiir ve din kendi pey-
gamberini veya 6nderini daha istiin géstermek igin degisik rivayetler anlat-
miglardir. Bu hig stiphesiz Miisliimanlari etkilemis, kendi peygamberlerini
tstiin kilmak i¢in diger peygamberler ile ilgili anlatilan efsanevi tiirdeki
rivayetleri bir sekilde Hz. Muhammed’in hayatina uygulamaya ¢aligmislar-
dir. Bu rivayetlerin tamamini incelemek ve degerlendirmek bir makalenin
sinirlarini asacagindan dolay: inceleyecegimiz rivayetleri dogum oncesi ve
dogum aninda meydana geldigi iddia edilen olaylar ile sinirlandiracagiz.

1. LAO-TZU’NUN DOGUMU

M. O. 604 veya 570’li yillarda Cinde dogdugu tahmin edilen Lao-
Tzu, Taoizm’in® kurucusudur. Rivayetlere gore; Lao-Tzunun annesi bir
1siktan(nurdan) hamile kalmis ve seksen yil anne karninda kaldiktan sonra
ak sagh bir ¢ocuk olarak diinyaya gelmistir. Bu nedenle kendisine “ihtiyar
¢ocuk” anlamina gelen “Lao-Tzu” ad1 verilmistir.°

Bu rivayette goriildiigii gibi Lao-Tzu'nun annesi dogum 6ncesinde bir ta-
kim olaganiistiiliikler yasamistir. Annesi bir nurdan hamile kalmistir. Ben-
zer bir algilamayi, Hz. Muhammed’in babas1 Abdullah’in alnindaki nur'un

5 Taoizm; bir Cin filozofu olan Lao-Tzu tarafindan kurulan, doktrininin temelini mistik bir
panteizm'in olusturdugu inang sistemidir. Budizm ve Konfii¢yanizm ile birlikte Cin inang sistemleri
iginde en yaygin {ig inang sisteminden birisidir. Taoizm, ilahi kaynakli dinlerdekine benzer, iyilik ve
kotiilik, algak gonllilik ve kanaatkar olma gibi ahlaki prensipleri iginde barindiran ancak, 6lim
ve 6liim sonrasindan bahsedilmesine ragmen, Cennet ve Cehennem kavrami konusunda pek agiklik
bulunmayan bir yapiya sahiptir. Lao-Tzu'dan sonra Taoizm olarak isimlendirilen inang sistemi, gesit-
li din ve kiltiirlerin de etkisinde kalarak sekillenmistir. Degisik ekoller olusmus ve farkli mezhepler
dogmustur. Bu ekoller; Mistik Ekol, Ferdiyetci Ekol, Legalist Ekol, Simyaci Ekol olarak isimlendiril-
mistir. Bkz. Abdurrahman Kiigiik- Giinay Timer-Mehmet Alparslan Kiigtik, Dinler Tarihi (Ankara:
Berikan Yaymnevi, 2020), 69-76; Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (Ankara: Kirkanbar,
1955), 16-22; Hsiao Lan Hu-William Cully Allen, Religions of The World (Chelsea: House Publishers,
2005), 3-5; Diana Collinson-Kathryn Plant-Robert Wilkinson, Fifty Eastern Thinkers (New York
and London: Routledge, 2000), 240-245; Sinasi Giindiiz, “Taoizm?, Din ve Inang Sozligii (Ankara:
Vadi Yayiyinlari, 1998), 360-361; Russel Kirkland, Taoism The Enduring Tradition ( New York and
London: Routledge, 2004), 1-8; Ray Billington, Understanding Eastern Philosopfy ( New York and
London: Routledge, 1997), 85-107.

6 Muhaddere N. Ozerdim, Taoizm, Laotzu (Ankara: Milli Egitim Bakanlhigi, 1963), 10; Martin
Palmer, The Elements of Taoism (Great Britain: Barnes Noble, 1991), 34, Komisyon, Dinler Tarihi
Ansiklopedisi ( Istanbul: Gelisim Basim ve Yayim A.S, ts.), 3/629.

381



K7AUIFD | 2021/1] CILT: 8 | sAvI: 1

Hz. Amineye gectigi seklinde Islam tarihi kaynaklarinda da gérmekteyiz.”
Mustafa Taki, Hz. Muhammed’in Hz. Ademe kadar uzanan silsilesinde her-

kesin alninda bir nur oldugunu ve bu nurun, gorenleri cezbettigini ifade
etmektedir. Bu nurun, en son Hz. Muhammed’in babasinin alninda gériin-
diigiinii, annesi hamile kaldig1 zaman nurun annesine gectigini ve cocugun

dogumu ile de Hz. Muhammed’in alnina gectigini séylemektedir.®

2. MAHAVIRA'NIN (CAYNA) DOGUMU
Caynizm’in® kurucusu Mahavira (Dogumu: M.O. 599)’nin dogumu ile

ilgili olarak da bir takim olaganiistiiliikler i¢eren rivayetler mevcuttur. Ma-

havira, Tirthankara olarak cennette yasarken, insanlig1 kurtarmak igin bir

fil veya 151k seklinde annesinin karnina girmistir. Annesi defalarca riiya

gormiistiir. Bu riiyalar1 Kahinlere yorumlatmistir. Kahinler, krali¢enin bir

gocugu olacagina ve dogacak olan ¢ocugun “her tiirlii techizatla donatilmis

biiyiik bir orduya sahip hitkiimdar' veya evrensel imparator, Jina: ti¢ diin-

yanin efendisi” gibi vasiflari olacagina delalet ettigini soylemistir."

Caynanin dogumunda da dikkat ¢eken unsur onun annesinin do-

gumdan Once ritya gormesi ve kahinler tarafindan yorumlanan bu riiya-

lar neticesinde, dogacak ¢ocugun kutsal biri olacaginin bilinmesidir. Hz.

Muhammed’in dogumu 6ncesi ile ilgili olarak da buna benzer anlatimlar

siyer kitaplarinda mevcuttur. Dedesi Abdiilmuttalib’in gordiigi riiyay: yo-

rumlayan kahinler, ona dogacak ¢ocugun yiice birisi olacagini kendisine
bildirmiglerdir. Ayn1 sekilde Iran Kisras1t Mubezan'? da, bir takim riiyalar

<

Ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yessar (6. 151), Siret-ii Ibn Ishdk, thk. Muhammed Ha-
midullah (Fas: Matbaat-it Muhammedii'l-Hamis, 1976), 19-21; ibn Higam, Ebt Muhammed Abdiil-
melik (6. 218), es-Siretiin-Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kitabir'l-Arabi, 1990), 1/180; Benzer rivayetler
icin bkz.; Ibn Sad, Muhammed b. Mani’ (. 230), Tabakati’l-Kiibra (Kahire: Mektebeti’'l-Hanci,
2001), 1/85-88; el-Halebi, Ali b. Burhineddin, Siyer-i Halebi ( Beyrut: Daru’l-Marife, 1400), 63-64;
Abdiisselam et-Tirmanini, ez-Zevac Inde’l-Arab fi’l-Cahiliye ve'l-Islam, (Kuveyt: Alemii’l-Marife,
1984), 18.

Mustafa Taki, Tarih-i Nur-t Muhammedi (Istanbul: Ogiit Matbaasi, 1923), 3; Mehmet De-
mirci, “Ntr-1 Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (1/1983), 239-242;
Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
1997), 15/179-180; Mustafa Akman, “Hakikat-1 Muhammedi Diigiincesi ve Bu Diisiincenin Refe-
ranslarini Aktaran Tki Kaynak ve Miiellifleri’, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Nisan 2011), 108.
Caynizm, Hinduizm ve Budizm ile birlikte Hint kiltiiriinde etkili olmus tglincii inang sis-
temidir. Caynizm de Budizm gibi Hinduizmdeki kast anlayigina bir tepki olarak ortaya ¢ikmuistir.
Hindistan'in kuzeyinde ortaya ¢ikmis ve Hint Yarimadasinda yayilmistir. Diinya tizerinde en az
mensubu bulunan dinlerden bir tanesidir. Bkz. Ali Thsan Yitik, “Caynizm?, Yasayan Diinya Dinleri
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 357-371; Kevin Burns, Eastern Philosophy (Lon-
don: Arcturus Publishing, 2006), 19-21; Collinson-Kathryn Plant-Robert Wilkinson, Fifty Eastern
Thinkers, 69-73.

Ernest Hume, The World’s Living Religions an Historical Sketch (New York: Scribner, 1950),
44.

James Laidlaw, Riches and Renunciation, Religion Economy and Society among the Jains (Ox-
ford: Clarendon Press, 1935), 39-40.

Miibezanin gérdiigii riiya rivayetin ayrmtili tahlili igin Bkz. Hakan Oztiirk, “Ritya Motifi'nin
Siyer Yazicihigindaki Yeri: Hz. Muhammed’in Peygamberliginin Dogumundan Once Miijdelenmesi
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gormiis bu rityalar1 yorumlayan kahinler yakin bir zamanda bir peygamber
cikacagini ve bulunduklar: topraklar da dahil pek ¢ok yerlere yayilacagini
bildirmislerdir."”® Rivayetlerdeki ortak nokta, “ritya” motifinin kullanilmasi
ve rityalarin kéhinler tarafindan yorumlanmasidir. Bir diger husus da, do-
gacak cocugun 6nemli birisi olacaginin 6nceden bildirilmis olmasidir.

3. BUDDA'NIN DOGUMU

Budizm’in kurucusu Buddanin'* (Dogumu: M.O. 563) hakkinda da ef-
sane tiiriinde rivayetler mevcuttur. Bu rivayetler genellikle Buddanin insa-
niistli bir varlik olarak cennette yasamakta iken, diinyaya insan bi¢iminde
bir kurtarici olarak geldigini konu edinmektedir. Buna gore; Budalar silsi-
lesinin dérdiinciisii veya yedincisi olarak Veda iilkesindeki 33. Tushita cen-
netinde yasamakta iken, insanlig1 kurtarmak amaciyla, insan olarak diin-
yaya gelmeye karar vermistir. O, bu kararinin arkasindan kendisine anne
olacak bir aday aramaya baglamis, bu arayis sonucunda Budda, kendisine
kral Suddhodananin 45 yaslarindaki ¢ocuksuz esi Mahamaya se¢mistir.
Mahamaya oruglu oldugu bir 6gle vakti uyumaktayken bir ritya gormiis-
tiir. Bu riiyada alt1 bitylik digli, hortumun ucunda beyaz bir lotus ¢icegi
bulunan ve etrafina 1s1klar sagan biiyiik, beyaz bir fil, sag tarafindan onun
karnina girmistir. Mahamaya goérdiigii riiyay: esi kral Suddhodana’ya anlat-
mis ve bunun iizerine Suddhodana en bilgili falcilar1 ¢agirtarak riiyay: yo-
rumlatmigtir. Falcilar riiyay;; Mahamaya'nin bir erkek ¢ocugu doguracag:
ve dogacak olan ¢ocugun “dinsel bir hayat segmesi halinde biitiin diinyanin
hékimi, insanligin kurtaricis1” olacag: seklinde yorumlamistir.”

Yukarida goriildiigii gibi Buda ile ilgi rivayetler ile Hz. Muhammed ile
ilgili rivayetler arasinda bazi1 benzer noktalar mevcuttur. Her iki olayda da
ulu kisilerin anneleri bir ritya gormiistiir. Kendilerine dogacak olan ¢ocu-
gunun ileride meshur bir miirsit olacagi, dogumdan 6nce bildirilmistir.'

Ornegi’, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2013).

es-Suyti, el-Hasdisw’l-Kiibra (Misir: Daril Kiitiip el-Hadisiyye, ts.), 1/83 ; es-$ami,
Stibiilii’l-Hiida ver’Resad, (Kahire: Vizareti’l-Evkaf, 1997), 1/122.

M. O altinar yiiz yilin sonu ile besinci ylizyin ilk eyreginde yasadigi kabul edilen “Aydin-
lanmis Kisi” anlamina gelen “Budda” lakabi ile taninmis olan Sidhartha Gautama isimli kisidir. Og-
retisi 6liimiinden sonra iki yiiz yil i¢inde Asyada biiyiik 6l¢tide yayilmistir. Budizmde Tanr1 anlayis:
¢ok onemli bir yer tutmamaktadir. Bkz. Christopher W. Gowans, Philosophy of The Buddha (New
York and London: Psychology Press, 2003), 17-28; Kevin Burns, Eastern Philosophy, 24; Collinson-
Kathryn Plant-Robert Wilkinson, Fifty Eastern Thinkers, 74-81; Cenap Yakar, Pali Kaynaklarina Gére
Budizm (Ankara: Doktora Tezi, 1981); Paul Larson, “Buddhism’, Encyclopedia of Psychology and
Religion, ed. David A. Leeming (New York: Springer, 2010), 118-119.

Walter Rubben, Buddhizm Tarihi, Gev. Abidin Itil (Ankara: Ankara Universitesi D.T.C. Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1947), 51-52; Benzer anlatimlar i¢in bkz. Manly Palmer Hall, Twelve World Teac-
hers, A Summary of Their Lives and Teachings (California: Philosophers Press, 1947), 87; Abdur-
rahman Kii¢iik-Giinay Tiimer-Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi,198-199; Ali Seraiti, Dinler
Tarihi, Gev. Erdogan Vatansever (Istanbul: Kirkambar, 2001), 378.
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4. ZERDUST'UN DOGUMU

Zerdiistilik/Mecusiligin kurucusu Zerdiist (Dogumu: M.O. 660 veya
570) hakkinda da degisik rivayetler mevcuttur. Babasinin ad1 Purusesb, an-
nesinin adi ise Dogduyedir. Bir rivayete gore, Tanr1 Ahura Mazda bir 151k
sekline biiriinerek Zerdiist'lin annesini hamile birakmistir.”” Dogum ani
ve dogduktan sonraki olaylar ile de ilgili degisik rivayetler vardir. Bunlara
gore, Zerdiistin dogumunda evin etrafini goksel bir 1s1k(nur) kaplamigtir.
Bu doguma kotii giigler tiziilmiis, iyi varliklar ise sevinmistir. Bu gergevede
kotiiltigiin efendisi Ehrimen ile onun ordusu, yeni dogmus Zerdiist'iin ih-
tisamindan korkarak bir yere gizlenmistir. Biitiin yeryiizii onun dogumuna
sevinmis, tabiat canlanmus, her tarafta ¢icekler acmigtir.'®

Zerdiist'in annesi de olaganiistii bir sekilde hamile kalmis, dogumu es-
nasinda da evin etrafini bir nur kaplamas, kot giigler iiziilmiis iyi varliklar
sevinmigtir. Hz. Muhammed’in dogumu ile ilgili olarak da benzer rivayet-
leri gormekteyiz. Hz. Muhammed’in dogdugu zaman evin etrafini bir nur
kapladig: seklinde rivayetler mevcuttur.”

5. KONFUCYUS'UN DOGUMU

Konfiigyiisciiliigiin® kurucusu Konfiigyiis (M.O. 551-479)in annesi
Chingtsai olduk¢a dindar bir kadindir. Oglunun saygin birisi olmas igin
sik sik yakindaki kutsal bir daga ¢ikar ve tanrilara dua eder. Yine bir giin
kutsal dag1 ziyareti esnasinda bes kisiden olusan bir goriintii goriir. Gormiis
oldugu bes yash ve zahit goriintimlii kiginin arasindan iizeri pullarla ortiild,
inege veya aslana benzeyen, basinin ortasinda boynuzu bulunan Kilin ola-
rak adlandirilan bir ejderha ¢ikar. Bu ejderhanin agzinda yesim tasindan
bir kitabe bulunmakta ve kitabede “Choular azaldiginda cam gibi temiz, bir

med b. Abdillah b. ishak el-Isfehani, Deldilii’n-Niibiivve (Beyrut: Dariin-Nefais, 1986), 1-2/94-95.

'7 Ernest Hume, The World’s Living Religions an Historical Sketch (New York: Scribner, 1950),
193; H. Gazi Yurdaydin-Dag Mehmet, Dinler Tarihi (Ankara: Giindiiz Matbaacilik, 1978), 96; Manly
Palmer Hall, Twelve World Teachers, A Summary of Their Lives and Teachings (California: Published
by Philosophical Research Society, 1947), 72.

8 Ernest Hume, The Worlds Living Religions an Historical Sketch, 193; Manly Palmer Hall,
Twelve World Teachers, 72.

9 ibn Ishak, Siret-ii Ibn Ishak, 22; Mustafa Taki, Nur-1 Muhammedi, 15-16; Kastalani, Mevahib-i
Lediinniyye, 34; Ebu Nuaym el-Isfehani, Deldiliin-Niibiivve, 94.

» Konfugytsgiilitk; Cin Klasiklerine dayandirilan ve Konfiigytisin ismiyle iliskilendirilen dini
ve ahléki, sosyal, politik ve ekonomik- inan¢ ve uygulamalar biitiintidiir. Cin ve Cinlilere 6zgii bir

“milli din"dir. Konfiigyiis tarafindan sistemlestirilen ideal insan, ideal toplum, ideal hitkiimet fikirleri
etrafinda sekillenmis ve Cin tarihinde iki bin yil etkinligini stirdirmiistiir. Konfiigyiisgiilitkte Tanr,
mabet ve kutsal kitap inanci gibi konulara yer verilmemesinden dolay: Cinliler tarafindan okul veya
doktrin olarak da isimlendirilmistir. Ancak Dinler Tarihgileri Konfii¢yiis¢tiligii ayr1 bir din olarak
kabul etmektedir. Bkz. Abdurrahman Kiigiik-Giinay Tiimer-Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi,
55-56; Ahmet Giig, “Konfiigyiis Ve Konfiigyiisciiliik”, U.U.LED. 10/2 (2001), 43-65; Ahmet Giig,
“Konfiigyiisiiliik'te Kutsal Metinler”, U. U.IED. X/1 (2001), 79-94; Kevin Burns, Eastern Philosophy,
Arcturus (England: Arcturus Publishing, 2006), 123-130; Diana Collinson-Kathryn Plant-Robert
Wilkinson, Fifty Eastern Thinkers, 217-225.
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¢ocuk dogacak. O, krallig1 olmayan bir kral olacak” ifadesi bulunmaktadir.
Ejderhanin yanindaki mistik gortiniimlii adamlar ise “gocugun atalar1 gibi
serefli olacagini” sdyleyerek gozden kaybolurlar.”!

Buna benzer baska rivayetlerde bulunmaktadir. Bu rivayetlere gore
Konfii¢yiistin dogumu esnasinda bes esrarengiz kisi, dogdugu yere girip ¢1-
kar. Evin etrafinda ise iki ejderha dolasir. Ayrica semavi varliklardan olugsan
kutsal koro ¢ocugun dogumunun biitiin gokleri sevindirdigini ifade eden
sarkilar soyler.”

Goriildagii gibi Konfiigyiis'iin annesi bir takim olaganiistiiliiklere sahit
olmus, kendisine serefli bir ¢ocugunun olacagr miijjdelenmistir. Dogumu
esnasinda da esrarengiz kisilerin dogdugu yere girip ¢iktiklar1 goriildiiga
belirtilmistir. Ayni algilar1 Hz. Muhammed’in dogumunda da gormekteyiz.
Hz. Muhammed’in de dogumu annesine 6nceden miijjdelenmistir.”* Asiye,
Meryem ve bazi ruhani kisilerin dogum aninda yardimci olduklari, Amine
ile konustuklari, gaipten seslerin isitildigi gibi rivayetler de mevcuttur.*

6. ISMAIL'IN DOGUMU

Kitab-1 Mukaddes'te de Hz. Ismail’in dogumu ile ilgili olarak su sekilde
bir rivayet gegmektedir. Kitab-1 Mukaddes'te Hacere gelen melek ve soy-
ledigi sozler ile ilgili olarak; “Ve Rabbin melegi ona dedi: “Senin ziirriye-
tini ¢ogalttikca cogaltacagim ve ¢coklugundan sayilmayacaktir” Ve Rabbin
melegi ona dedi: “Iste sen gebesin ve bir ogul doguracaksin ve onun adini
Ismail koyacaksin ¢iinkii Rab sana olan cefay1 isitti.”?’

Hz. Ismail’in annesinin yasadig1 olayin benzerini de Hz. Aminée’nin tec-
riibe ettigi ile ilgili rivayetler siyer kitaplarinda mevcuttur. Hz. Amine’ye bir
kisi gelmis ve “Sen bu milletin efendisine hamilesin” demistir.?® Rivayetin
devaminda; “Onun Tevrat'taki ismi Ahmet - gok ve yer ehli onu 6ver de-
mektir-, Kurandaki ismi Muhammeddir” ifadeleri yer almaktadir.?”

Goriildiigii gibi Hz. Ismail'in annesi Hacer'in yasadig1 olay ile Hz.
Amine’nin tecriibe ettigi olay arasinda bazi ortak noktalar vardir. Bunlar;

©

Manly Palmer Hall, Twelve World Teachers, A Summary of Their Lives and Teachings (Ca-
lifornia: Philosophers Press, 1947), 108; E.G. Parrinder, A Book of World Religions, (Great Britian,
Cambiridge: Hulton Educational Publications, 1982), 79.

Manly Palmer Hall, Twelve World Teachers, A Summary of Their Lives and Teachings, 108.

ibn Ishak, Siret-ii Ibn Ishak, 22; ibnirl-Esir, Mecdiidddin Ebuw’Saadat el-Miibarek b. Muham-
med el-Cezeri (h. 630), el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut: Darw’l-Kitabir'l-Ilmiyye, 1987), 1/355; ibn Sad,
Tabakatii’l-Kiibrd, 1/88; Ebu Nuaym el-Isfehani, Deldilii'n-Niibiivve, 94; Sitheyli, Ravdu’l- Uniif, (Bey-
rut: Darw’l-Kitabw’l-Imiyye, ts.), 1/280; Kastalani, Mevahib-i Lediinniyye (Istanbul, 1983, 1/34.
Isbahani, Delail, 1/610-612; Liitfullah Ahmet, Hayat-t Muhammed, Istanbul, 1331(1913),
63-64; Mustafa Taki, Nur-1 Muhammedi, 8-11.

, Kitab-1 Mukaddes ( Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2000), Tekvin, 16/10-11.

ibn Ishak, Siret-ii Ibn Ishak, 22; Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, 1/180; Ibn Sad, Tabakatii’l-
Kiibra, 1/84.

Ibn Sad, Tabakatii’l-Kiibrd, 1/84.
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dogacak gocugun onemli birisi olacagi, Melegin peygamber annesine gel-
mesi ve hamile oldugunu bildirmesi, gocugun isminin ne olacagi meselele-
ridir. Olaylar arasindaki benzerlikler dikkate alinirsa ilk siyer yazarlarinin
Kitab-1 Mukaddes’teki kurgunun bir benzerini Hz. Muhammede uyarlamig
olduklari diistiniilebilir.

7.iSHAK'IN DOGUMU

Hz. Ibrahim’in Sare adli esinden oglu olan Ishakin dogumu da 6nce-
sinden anne ve babasina miijjdelenmistir. Hz. Ishak, Tevrat ve Kuranda adi
gecen bir peygamberdir.”® Kuran-1 Kerimde toplam on yedi yerde Ishak
ismi gegmektedir.” Bu miijdelenme Kur’an-1 Kerimde su sekilde ifade edil-
mistir; “Andolsun, elcilerimiz (melekler), ibrahim'e miijde getirip "Selam
sana!" dediler. O, "Size de selam" dedi ve kizartilmis bir buzag: getirmekte
gecikmedi. Ellerini yemege uzatmadiklarini goriince, onlar1 yadirgad: ve
onlardan dolayi i¢inde bir korku duydu. Dediler ki: "Korkma, ¢iinkii biz Lt
kavmine gonderildik." Ibrahim'in karisi ayakta idi. (Bu sozleri duyunca)
giildii. Ona da Ishak't miijdeledik; Ishak'in arkasindan da Yaktib'u* Tev-
ratta da benzer bir miijdeleme mevcuttur. Hz. Ibrahim doksan dokuz, Sare
seksen dokuz yasinda iken Allah, Sare’nin de bir ¢ocuk doguracagi miijde-
sini verir.*! Ibrahim bunu duyunca yiiz iistii diiser, giiler ve kendi kendine,
“Yiiz yasinda olanin bir oglu dogar m1? Ve doksan yasinda olan Sare dogu-
rur mu?” diye sdylenir. Allah, Sare’nin bir erkek ¢ocuk doguracagini bildi-
rir, dogacak ¢ocuga Ishak adinin konmasini ister, onunla ve ondan sonra
ziirriyetiyle ahdini ebedi ahid olarak sabit kilacagini agiklar.**

Kur’an ve Tevratta’ki bilgilerden anladigimiz kadariyla Hz. Ibrahim ve
Sare yasli olmalarina ragmen® bir erkek ¢ocuk ile miijdelenmisler, dogacak
¢ocugun ismi de “Ishak” olarak bildirilmistir. Peygamber efendimizin an-
nesi de hamileligi esnasinda bir erkek ¢ocuk ile miijdelenmis ve dogacak
¢ocugun da ismi “Muhammed” olarak tebsir edilmistir.**

8. HZ. MUSA'NIN DOGUMU

» Omer Faruk Harman, “Ishak’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 2000),
22/519.

Omer Pakis, “ Kutsal Metinlerde Ismail ve Ishak’, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
(Samsun: 2004), IV/77. 8.3

Hud, 11/69-71.

Tekvin, 17/1, 17.

Tekvin, 17/17-19.

Bkz. Amos Kidder Fiske, The Myths of Israel (New York: 1897), The Macmillan Company,
140.

fbn Ishak, Siret-i Ibn Ishak, 22; Ibn Hisam, es-Sireti'n-Nebeviyye, 1/180; Ibn Sad,
Tabakatii'l-Kiibra, 1/84; Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfehani, Delaili'n-Niibiivve
(Beyrut: Darir'n-Nefais, 1986), 1-2/94-95.
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Yahudiligin kokeni, Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ishak’a dayandiran bir Ata-
lar Dénemine sahip olmakla birlikte, dini agidan baslangic1t Hz. Musaya
Tevrat'in verilmesi olarak kabul edilmektedir.*” Tevrata gore Musa, Levi ka-
bilesinden Amram ve Yokebed’in oglu olarak MO 1250’li yillarda Misirda
diinyaya gelmistir.** Hz. Musa, Kuranda ismi en ¢ok zikredilen peygamber-
lerden birisidir. 131 ayette kendisinden bahsedilmektedir. Ancak Kuranda
Hz. Musanin dogum zamanina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Tevrat'ta
ise Levili soyundan bir kadinin giizel bir ¢ocuk diinyaya getirmesinden,
onu ii¢ ay kadar gizledikten sonra oldiirtilmemesi i¢in bir sepetle nehre
birakmasindan bahsedilmektedir.”” Hayatinin korunmasi igin bebegin bir
sepet ile suya birakilmas1 Akad Krali Sargon ve Hint Kahramani Karna i¢in
de benzer sekilde anlatilmaktadir.*® Dogum sonrasi eve gelen Firavunun
askerlerinin ¢gocugu bulmamasi i¢in annesi ates yanan tandira bebegi bi-
rakmis ancak ates onu yakmamuistir.*® Bu bilgilerin yani sira, Hz. Musa’nin
dogumu hakkinda da diger din kurucularin dogum hadiselerindekilere
benzer mucizelerden bahsedilmektedir. Hz. Musanin dogumunun seki-
zinci giiniinde siinnet edildigi rivayeti bulunmakla birlikte ayn1 zamanda
stinnetli bir sekilde diinyaya geldigi de rivayet edilmektedir. Dogumu es-
nasinda evlerinin olagan dis1 parlak bir 1s1kla kaplandigi ve bu durumun
onun peygamberliginin bir isareti olarak yorumlandig: ifade edilmektedir.
Hz. Musay1 dogurtan ebe Firavuna haber vermek i¢in orada bulunmus
ancak ¢ocuk diinyaya geldigi zaman goziiniin 6niindeki “nur” ebeyi deh-
sete diisirmiis ve hayretler icinde kalmistir. Firavun’a haber vermekten de
vazgecmistir.** Bir diger mucize ise, Hz. Isa'nin dogumunun hemen akabin-
de konusmasi seklinde Kuranda zikredilen mucizesi gibi(Meryem 19/30),
Hz. Musanin da anne ve babasiyla konusmasi olarak belirtilmektedir.*!

Peygamber efendimiz Hz. Muhammed’in dogumunda “nur” unsurunun
goriildigiini daha 6ce belirtmistik.** Hz. Musa i¢in de benzer rivayetlerin
mevcudiyetini goriiyoruz.
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Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/187.

Abdurrahman  Kiigiik-Giinay Tiimer-Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, 256; Omer
Faruk Harman, “Musa’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 2006), 31/208; Moshe
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Otto Rank, The Myth of the Birth of the Hero (A Psychological Interpretation of Mythology),
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Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, DEUSBE (Izmir 2009), 30-31.
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9. HZ. ISA’'NIN DOGUMU

Hz. Isanin bakire Meryemden mucizevi bir bigcimde babasiz olarak dog-
dugu ve daha bebekliginden itibaren farkli 6zellikler sergiledigi hem Kuran
hem de Incillerde belirtilmektedir. Incillere gére melek Cebrail, nisanli bir geng
kiz olan Meryeme gelerek kendisinin Allah'in dilemesiyle bir erkek ¢ocuk do-
guracagini ve onun adimin Isa olacagimi bildirmistir.(Luka, I, 25-26) Meryem
sasirmis bunun nasil olacagini sorunca da melek “Ruhulkudiis senin {izerine
gelecek, Yiice olan kudretini istiine golge salacak, bunun i¢in de dogacak olan
mukaddese “Allah1n oglu” denilecektir” demistir. (Luka, I, 26-28) Meryem'in
nisanlis1 Yusuf da riiyasinda ¢ocuk hakkinda bilgilendirilmis ve kutsal bir ¢o-
cuk oldugu haber verilerek Meryemden yiiz ¢evirmemesi séylenmistir.*’

Gerek Kur’an-1 Kerimde gerekse Incilde Hz. Isa’nin dogumu ile ilgili bir
takim mucizelerden bahsedilmektedir.* Hig stiphesiz bu siyer yazarlarini
Hz. Muhammed’in son peygamber ve en {stiin peygamber oldugunu ka-
nitlamak i¢in onun dogumu ile ilgili olarak da bir takim olaganiistiiliikler
aramaya itmigtir.

SONUC

Tarihi siiregte ge¢miste yasamis peygamber veya din kurucusu olarak
kabul edilen sahislarin hepsinin dogumlarinda su veya bu sekilde bir ola-
ganiistiiliik mevcuttur. Pek ¢ogunun annelerinin hamile kalmalar: ile ha-
milelikleri esnasinda bir takim olaganiistii olaylara sahit olduklar1 anlati-
lagelmistir. Bu kisilerin pek cogu dogumdan 6nce annelerine gerek rityada
gerekse farkli sekillerde miijdelenmislerdir. Hatta bazilarinin isimleri bile
dogumundan o6nce belli olmustur. Bu ¢ocuklarin ileride 6nemli bir kral
olacagi veya toplum nezdinde tistiin bir mevkie sahip olacaklarinin annele-
rine bildirildigi ile ilgili rivayetler kaynaklara gegmistir.

Karsimiza ¢ikan en onemli olgu “Riiya Motifi’nin mesrulastirma ara-
cik olarak kullanilmasidir. Bu kisilerin pek ¢cogunun annesinin, dogumu ve
dogacak ¢ocugun 6nemli oldugunu miijdeleyen bir ritya gordiigii rivayet
edilmistir.

Bu kisilerin hemen hepsinin dogumunda bir takim mucizevi olaylar
gerceklesmistir. “Nur” veya “Isik” algis1 hepsinde mevcuttur. Dogum esna-
sinda esrarengiz varliklar goriinmiis, bazi rivayetlerde bu varliklarin bizati-
hi doguma yardim ettikleri de ifade edilmistir.

Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, 179-180; Mustafa Akman, “Hakikat-1 Muhammedi
Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarini Aktaran Iki Kaynak ve Miiellifleri”, 108.

# Otto Rank, The Myth of the Birth of the Hero (A Psychological Interpretation of Mythology)
(New York: The Journal of Nervous and Mental Disease Publishing Company, 1914), 47-48.

“ Meryem, 19/29-30; Al-i Imran, 3/45-47; Maide, 5/10;
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Sonug olarak diyebiliriz ki; Hz. Muhammed’in hayati ile ilgili ¢aliyma
yapan bir arastirmaci onun hakkinda séylenmis rivayetlerin degerlendir-
mesini yaparken bu rivayetlerin tarihsel siirecteki dontisiimiinii daha iyi
anlayabilmesi i¢in ge¢miste yasamis peygamber veya din kurucusu olarak
kabul edilmis sahislarin hayatlari ile ilgili rivayetleri incelerse iyi bir deger-
lendirme ve bakis agisina sahip olur.

Bir Islam tarihgisi ve Dinler tarihgisi tarafindan yapilan bu ¢aligma; ana-
bilim dallar1 arasi isbirliginin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Anabilim
dallar1 arasi iliskinin gerekliligi metodoloji kitaplarinda kalmayarak bizzat
uygulanmasinin daha faydali olacag: kanaatindeyiz.
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ORTAOKULDA OKUTULAN DiN KULTURU VE AHLAK BILGISI
DERS KiTAPLARININ OGRETMEN GORUSLERINE GORE
DEGERLENDIiRiLMESi" ™

Oz

Ulkemizde okullarda en ¢ok kullanilan materyallerin baginda ders kitab: gelmek-
tedir. Bundan dolay: egitim-6gretim faaliyetleri esnasinda ders kitaplarinin 6nemli
bir yeri vardir. Ogrencilere okutulacak ders kitaplar1 dikkatli bir sekilde hazirlan-
mal1 ve diizenlenmelidir. Ders kitaplar1 6gretim programlarinin soyut hedeflerinin
somut yansimasi oldugu gibi, sinif i¢i 6gretim faaliyetlerini 6nemli oranda etkile-
yen ve yonlendiren bir 6gretim araci olarak da karsimiza ¢tkmaktadir. Bu yoniiyle
egitim arag ve materyalleri igerisinde 6nemli bir yere sahip olan ders kitaplarinin
uygun nitelik ve kalitede olmasi gerekir. Ders kitaplarinin bir¢ok onemli 6zelligi
vardir, bunlardan en 6nemlisi 6grenciler i¢in tasarlanmis olmalaridir. Ayrica 6gren-
cilere bilgi vermek, bu bilgileri tekrarlamak, bilgiler arasindaki iliskiyi agiklamak ve
pekistirmek ders kitaplarinin énemli 6zellikleri arasindadir. Ulkemizde son yillarda
6grenme-ogretme siirecinde konu kazanimlariin 6grencilere basit ve hizli bir ge-
kilde kazandirilmasi igin farkli 6gretim materyalleri kullanilmaya baslanmissa da
ders kitaplar1 bir 6gretim materyali olarak 6nemini korumaya devam etmektedirler.
Ders kitaplarinin bir 6gretim materyali olarak 6nemini korumasini saglayan gesitli
nedenler bulunmaktadir. En fazla bagvurulan materyal olmalari, kitaplarin egitim
programindaki amag, igerik ve etkinliklere uygun bilgilere sirasiyla yer vermeleri
ve Ogretmenin ders stiresini daha verimli gegirmesine imkén tanimasi bu nedenler
arasinda sayilabilmektedir. Bu materyaller bilginin 6ziinii igermesi, 6grencilerin de-
gerlendirilmesinde pay sahibi olmasi ve 6grencilere anlatilanlarin her zaman tekrar
etme imkani tanima yoniiyle de olduk¢a 6nemlidirler. Ayrica ders kitabinin daya-
nikli ve saglam olmasy, fazla agir olmadigindan tasinmasinin kolay olmast ve pratik
olmasi da 6nemini arttirmaktadir. Ders kitaplarinin egitim ve 6gretim faaliyetlerin-
deki 6neminden hareketle bu ¢alismanin konusu ortaokullarda okutulan Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) ders kitaplar1 olarak belirlenmistir.2018 yilinda uygu-
lamaya konulan yeni DKAB 6gretim programiyla beraber DKAB ders kitaplar1 da
bu miifredat ¢ergevesinde yenilenmistir. Bu ¢aliymada, 2019-2020 egitim-6gretim
yilinda yeni programa gore hazirlanan ve Kamu Ortaokullarinda okutulan DKAB
ders kitaplarinin; bigimsel, gorsel, yazili igerik, 6grenci etkinlikleri ile ayrica hazir-
lik galismalar ve degerlendirme sorulari yoniinden incelenmesi amaglanmustir. Bu
amagla isin merkezinde bulunan 63 DKAB 6gretmeni ile yiiz ylize goriisiilerek 5, 6,
7 ve 8. siniflarda okutulan DKAB ders kitaplari; Mili Egitimin genel amaglari, oku-
lun amaglar1 ve DKAB dersinin 6zel amaglar1 dogrultusunda kapsamli bir sekilde
islenmistir. Calismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Bu nitel veriler2019-
2020 egitim-6gretim yilinda Diyarbakar il merkezindeki farkli ortaokullarda gorev
yapan ve 6lgiit orneklem se¢imi yoluyla belirlenen 63 DKAB 6gretmeni ile yiiriitiilen
yar1 yapilandirilmis miilakatlardan elde edilmistir. Arastirmada verilerin ¢oztimlen-
mesi, icerik analizi yontemi ile yapilmistir. Ogretmen gériislerinden ortaya ¢ikan
sonuglardan bazilar1 g6yle siralanabilir: “Ortaokul DKAB ders kitaplar1 bigimsel
yonden incelendiginde kapak fotograflarinin icerikle baglantili oldugu, yazi sekli ve

" Bu galigma 2021 yilinda Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine sunulan “Ortaokul
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinin Ogretmen Gériislerine Gore Degerlendiril-
mesi” adli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir. Bu caligma Firat Universitesi Sosyal ve Begeri
Bilimler Arastirmalar1 Etik Kurulunda No:41/12/26.12.2019 karar ile onaylanmigtir.

" Yazarlar esit oranda katki payina sahiptirler. Yazarlar arasinda herhangi bir ¢ikar ¢atigmasi
sz konusu degildir.
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puntolarinin 6grenci seviyelerine uygun oldugu ifade edilmistir. Ayrica kitaplarin i¢
gorintiisiiniin 6grencilerin ilgilerini gekmede ve 6grencilerde merak uyandirmada
genel olarak bagarili olduklar: ifade edilmistir. Ortaokul DKAB ders kitaplarinda
gegen Uniteye hazirlik ¢alismalari sorularmin dnitenin tiimiini kapsadigi, 6gren-
cilerin seviyelerine uygun oldugu ve 6grencileri aragtirmaya sevk ettigi ifade edil-
mistir”. Degerlendirme sorularinin say1 yoniinden az oldugu, sorulan sorularin da
¢ogunun bilgiye dayandigi, bundan dolay1 da hem soru sayisinin artirilmasi gerek-
tigi hem de 6grencilerin zihinsel becerilerini gelistirecek gesitli soru tarzlarina yer
verilmesi gerektigi ifade edilmistir. Arastirmada elde edilen sonuglara dayali olarak
uygulayicilara ve arastirmacilara yonelik 6nerilerde bulunulmustur. Bu aragtirma-
nin sonucunda elde edilen bulgular, Ortaokulda okutulan DKAB ders kitaplarinin
var olan durumunun ortaya konmasi, eksikliklerinin belirlenmesi ve gelistirilmesi
yoniinde onerilerin belirtilmesi bakimindan 6nemlidir. Aragtirma bulgulari, ders
kitaplarinin hazirlanmasinda ve bundan sonra bu alanda yapilacak olan ¢aligmalara
veri saglayacak nitelikte olmas1 bakimindan da 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ders Materyali, Ortaokul, Ders Kitabi, Ders Og-
retmenleri

THE EVALUATION OF RELIGIOUS CULTURE AND MORAL KNOWLEDGE
COURSE BOOKS IN SECONDARY SCHOOL ACCORDING TO TEACHER'S
OPINIONS

Abstract

Textbook is one of the most used materials in our country in schools. Therefore text-
books have an important place during educational activities. Textbooks that will be
taught to students should be carefully prepared and organized. As well as being a con-
crete reflection of the abstract goals of the curriculum, textbooks appear as a teaching
tool that significantly affects and directs classroom teaching activities. In this respect,
textbooks, which have an important place in educational tools and materials, should
be of appropriate standard and quality. Textbooks have many important features, the
most important of which is that they are designed for students. In addition, providing
information to students, repeating this information, explaining and reinforcing the
relationship between information are among the important features of the textbooks.
Although different teaching materials have been used in our country in recent years
in order to provide students with simple and fast subject acquisitions in the learning-
teaching process, textbooks continue to maintain their importance as a teaching mate-
rial. There are several reasons why textbooks maintain their importance as a teaching
material. The fact that they are the most frequently used material, that the books in-
clude information in accordance with the purpose, content and activities in the educa-
tion program, and that they allow the teacher to spend the lesson time more efficiently
can be counted among these reasons. These materials are also very important in that
they contain the essence of the information, have a share in the evaluation of the stu-
dents, and allow the students to repeat what they have been told. In addition, the fact
that the textbook is durable and robust, it is easy to carry and practical because it is
not too heavy increases its importance. Considering the importance of textbooks in
education and training activities, the subject of this study has been determined as Reli-
gious Culture and Moral Knowledge Textbooks used in secondary schools. Along with
the new curriculum put into practice in 2018, DKAB textbooks were also renewed
within the framework of this curriculum. In this study, the textbook’s on Religious
Culture and Moral Knowledge prepared according to the new program in the 2019-
2020 academic year and taught in Public Secondary Schools, it’s aimed to be examined
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in terms of formal, visual, written content, student activities. It was also aimed to be
examined in terms of preparatory studies and evaluation questions. For this purpose,
the RCaM textbooks used in 5th, 6th, 7th and 8th grades were extensively examined
in line with the aims of the general objectives of National Education, the school and
the specific objectives of the Religious Culture and Moral Knowledge course by meet-
ing face to face with 63 RCaM teachers who are at the center of the work. Qualitative
research method was used in the study. The qualitative data of the study were obtained
from the semi-structured interviews conducted with 63 Religious Culture and Moral
Knowledge teachers who worked in different secondary schools in Diyarbakur city
center in the 2019-2020 academic year and were determined through criterion sample
selection. The analysis of the data in the research was done by content analysis meth-
od. Some of the results that emerged from the teachers’ views can be listed as follows:
“When the middle school RCaM textbooks were examined formally, it was stated that
the cover photos were related to the content and the writing style and font size were
appropriate for the student levels. In addition, it was stated that the internal images of
the books are generally successful in attracting students’ attention and arousing curi-
osity in students. It has been stated that the questions of the unit preparation studies
in the secondary school RCM textbooks cover the whole unit, are appropriate for the
students’ levels, and encourage the students to research ”. It was also stated that the
evaluation questions were less in number, and most of the questions asked were based
on information so the number of questions should be increased and various question
styles should be included to improve students’ mental skills. Based on the results ob-
tained in the study, suggestions were made to the practitioners and researchers. The
findings obtained as a result of this research are important in terms of revealing the
current situation of the RCaM textbooks taught in secondary school, determining the
deficiencies and indicating the suggestions for improvement. The research findings
will also be important in terms of providing data for the preparation of textbooks and
for future studies in this field.

Keywords: Religious Education, Course Material, Secondary School, Textbook,
Course Teachers

GIRIS

gitim, genel olarak bireyde davranis degisikligi meydana getirme

stireci olarak tanimlanir.! Davranis degisikligi olusturma siireci

kasith kiiltiirleme yoluyla yapilmaktadir. Bagka bir ifadeyle bire-
ye istenilen davranislarin bir program ¢er¢evesinde aktarilmasidir. Egitim,
kasith kiiltiirleme yoluyla bireyde davranis degisikligi stireci islevini yeri-
ne getirirken bireyi de kiiltiirleme siirecine dahil etmekte ve bunu da egi-
tim programlari yoluyla yapmaktadir. Egitim programlarinin kapsaminda-
ki tiim 6grenme etkinlikleri bir plan ve program ¢ercevesinde yapilir. Plan-
11 ve programli bir egitim ¢aligmasinin en 6nemli ve yol gosterici araglarin-
dan biri de ders kitaplaridir.?

! S'elahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara, Edge Akademi, 6. Basim, 2013), 21.
> Ozcan Demirel-Kasim Kiroglu, “Egitim ve ders kitaplar1, Konu Alan: Ders Kitabi Incelemesi,
ed. Ozcan Demirel-Kasim Kiroglu (Ankara: Pegem Akademi, 2008), 2.

396



ORTAOKULDAOKUTULANDINKULTURUVEAHLAKBILGISIDERSKITAPLARININOGRETMENGORUSLERINEGOREDEGERLENDIRILMESI

Genelinde kitaplar 6zelinde ise ders kitaplar1 insanoglunun egitiminin
gerceklestirilmesinde ve insanligin kalici bellek olusturmasinda 6nemli bir
rol oynamistir. Kitap, toplumlarin tarihini okumaya ve onlari anlamaya ola-
nak saglamistir. Yazinin gelistirilip giinliik yasamda yaygin bir sekilde kul-
lanilmasiyla seriiveni baslayan kitap, degisik asamalardan gecerek bugiinkii
seklini almigtir. Tiirk egitim sisteminde de kitap ve ders kitaplarinin eski-
lere dayandig1 yadsinamayacak bir gercektir. Kaggarli Mahmud’un Divan-1
Liigat-i Tiirk adl1 eseri ilk ders kitaplarindan biri olarak degerlendirilebi-
lir. Karahanlilar déneminde baglayip Sel¢uklu ve Osmanlilar doneminde
o6nemli gelismeler kat eden ders kitaplari, Tanzimat donemine girilmesiyle
beraber bugiinkii seklini yavas yavas almaya baslamistir.?

Ulkemizde son yillarda égrenme-6gretme siirecinde konu kazanimla-
rinin 6grencilere en basit ve hizli bir sekilde kazandirilmast igin ¢ok farkl
Ogretim materyalleri kullanilmaya baslanmasina ragmen ders kitaplar1 bir
Ogretim materyali olarak 6grenme-6gretme siirecinde hala 6nemini koru-
maktadir. Ders kitaplarinin bir 6gretim materyali olarak bu denli 6nemli
olmasinin gesitli nedenleri vardir. Bunlar; egitim siirecinde en fazla bagvu-
rulan materyal olmasi, egitim programindaki amag, icerik ve etkinliklere
uygun bilgilerin sirasiyla yer almasi, 6gretmenin enerjisini daha kaliteli
kullanmasina ve ders siiresini daha verimli gecirmesine imkéan tanimast,
bilginin 6ziinii icerdiginden 6grencilerin degerlendirilmesinde merkezi bir
6neme sahip olmasi, 6grencilere 6gretmenin anlattiklarini istedigi zaman
ve istedigi yerde tekrar etme imkani tanimasidir. Ayrica ders kitabinin da-
yanikli ve saglam olmasy, fazla agir olmadigindan tasinmasinin kolay olma-
s1 ve fazla yer isgal etmediginden pratik olmasi da ders kitabinin 6nemini
artiran etkenlerdir.*

Ders kitaplarinin bilimsel icerik, gorsel tasarim, dil ve anlatim, 6lgme
ve degerlendirme gibi boliimlerinin nitelik ve verimliligini artirmak i¢in
tasarimci, psikolog, egitimci, konu alani uzmani, dil uzmani ve 6lgme- de-
gerlendirme uzmani gibi uzmanlarin birlikte ¢aligmasi gerekir. Eger uzman
kisilerce ciddi bir ekip kurulmazsa hatalarla dolu, 6grencinin ilgi ve dikka-
tini cekemeyen kitaplar ortaya ¢ikacaktir.”

Ulkemizde %72,64 oraniyla, her ders i¢in en ¢ok kullanilan materyal
oldugu tespit edilen® ders kitaplarina 6nemli gorevler diigmektedir. Bir der-

Mehmet Bastiirk, “Ders kitaplarinin tarihgesi’, Konu Alani Ders Kitabi Incelemesi, ed. Oz-
can Demirel-Kasim Kiroglu (Ankara: Pegem Akademi, 2008), 31.

Cemal Tosun vd., Konu Alami Ders Kitabi Inceleme Kilavuzu Din  Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi 4-8 (Ankara: Nobel yayinlari, 1.Baski 2001), 19-20.

Demirel-Kiroglu, “Egitim ve Ders Kitaplarr’, 7-8.

¢ Serdal Seven, [lkdgretim Sosyal Bilgiler Ders Kitaplar: Hakkinda Ogretmen ve Ogrenci Goriis-
leri (Manisa: Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001).

@
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sin 6grenciye aktarilmasinda biiylik 6neme sahip olan ders kitaplarinin en
giiclii kullanicist 6gretmenlerdir. Bunun i¢in 6gretmenlerin ders kitaplar:
hakkindaki goriis ve onerilerini bilmek, bu 6nerilere gore eksiklikleri gi-
dermek, farkli diigiinceler varsa basili materyalleri buna gore diizenleyip
gelistirmek ve kaliteyi daha da artirmak i¢in énemlidir. Ilgili literatiire ba-
kildiginda, farkli derslerin kitaplarina iligkin 6gretmen gorislerinin alin-
dig1 caligmalar bulunmakla birlikte,” DKAB ders kitaplarina iliskin 2018
oncesi kismen ¢alismalar varken®, 2018 sonrasi yeni program gergevesinde
hazirlanan kitaplarla ilgili {i¢ ¢aligmaya® rastlanmigstir. Fakat bu ii¢ ¢alis-
madan sadece birinde DKAB ders kitaplar1 inceleme konusu yapilmistir.
Dolayisiyla bu arastirmada DKAB 6gretmenlerinin ortaokul DKAB ders
kitaplari ile ilgili gorisleri nelerdir? sorusuna cevap aranmustir.

Bu temel problemden hareketle agagidaki alt problemlere yanit aranma-
ya calisilmigtir.

Ders kitabinin bigimsel 6zellikleri hakkinda DKAB 6gretmenlerinin
goriisleri nelerdir?

Ders kitabinin gorsel tasarimi hakkinda DKAB 6gretmenlerinin goriis-
leri nelerdir?

Ders kitabinda gegen hazirlik ¢alismalar1 hakkinda DKAB 6gretmenle-
rinin gorisleri nelerdir?

Ders kitabinin yazili icerigi hakkinda DKAB 6gretmenlerinin goriisleri
nelerdir?

Ders kitabinda gecen 6grenci etkinlikleri hakkinda DKAB 6gretmenle-
rinin goriisleri nelerdir?

Ders kitabinda gegen degerlendirme sorular1 hakkinda DKAB 6gret-
menlerinin goriisleri nelerdir?

Bu aragtirmanin sonucunda elde edilen bulgular, ortaokullarda okutu-

7 Halil Ibrahim Sarica, 6. Sinif Sosyal Bilgiler Ders Kitaplarinin Ogretmen Gériiglerine Gére De-
gerlendirilmesi (Tokat: Gaziosman Paga Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi,
2019).; Mustafa Necati Uzuner, Beginci Sinif Fen Bilimleri Dersi Fen ve Miihendislik Uygulamalar:
Unitesinin Ogretmen Gériisleri Agisindan Degerlendirilmesi (Samsun: 19 Mayis Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019).; Vehbi Sara, Giincellenen Sosyal Bilgiler Programinin
Ogretmen Goriislerine Gore Degerlendirilmesi (Agri: Tbrahim Gegen Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

8 Kamil Sahin, IDKAB Ders ve Ogretmen Kilavuz Kitaplarimn Ders Kitabi Inceleme Kriterleri-
ne Gére Degerlendirilmesi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans tezi,
2010).; Gékhan Turhan, IDKAB Ders Etkinliklerinin Ogretmenlere Gére Degerlendirilmesi (Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, 2009).; Mehmet Sait Giindiiz, Safii DKAB
Ogretmenleri Agisindan IDKAB Ders Kitaplarinin Degerlendirilmesi (Batman ili 6rnegi) (Elaz1g: Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, 2013).

° Sedat Avci, Ortadgretim DKAB Ogretim Programina Yonelik Ogretmen Goriigleri (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).; Arzu Boz-
kurt, Ortaokul (5 ve 8. Stmif) Ogrencilerinin DKAB Dersine Karst Gériislerinin Degerlendirilmesi (Ki-
lis: 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans tezi, 2018).; Abdulkerim Tutmaz,
Ortaokul DKAB Ders Kitaplarmmn Ogrencilerin Gelisim Diizeylerine Uygunlugu (5. ve 8. Siniflar) (Is-
tanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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lan DKAB ders kitaplarinin var olan durumunun ortaya konmasi, eksiklik-
lerinin belirlenmesi ve gelistirilmesi yoniinde onerilerin belirtilmesi baki-
mindan 6nemlidir. Arastirma bulgulari, ders kitaplarinin hazirlanmasinda
ve bundan sonra bu alanda yapilacak olan ¢alismalara veri saglayacak ni-
telikte olmas: bakimindan da 6nem tastyacaktir. 2018 yilinda uygulamaya
konulan yeni DKAB 6gretim programindan sonra DKAB ders kitaplar1 da
bu program ¢ergevesinde yenilenmistir. Bu ¢aligma ile yeni programa goére
hazirlanmis olan ortaokul DKAB ders kitaplar1 6gretmen goriislerine gore
ilk defa aragtirma konusu olacagindan ayrica 6nem arz edecektir.

1. YONTEM

1.1. Arastirmanin Modeli

Caligmada nitel aragtirma yontemi kullanilmistir. Nitel arastirma; do-
kiiman analizi, goriisme ve gozlem gibi veri toplama tekniklerinin kulla-
nildigy, algr ve olaylarin dogal ortamda gergek¢i ve biitiinciil bir sekilde
ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin takip edildigi arastirma olarak
aciklanabilir.’® Arastirmanin deseni ise durum ¢alismasidir. Durum galig-
mast, arastirilan olguyu kendi sinirlari i¢inde inceleyen, olgu ve i¢inde bu-
lundugu ortam arasindaki gergevenin kesin hatlarla belirgin olmadig1 ve
birden fazla kanit veya veri kaynaginin var oldugu durumlarda kullanilan
bir aragtirma desenidir."

Arastirmada, Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanlig1
tarafindan 18.04.2019 tarihli ve 8 sayili (ekli listenin 78. Sirasinda) kurul
karari ile 2019-2020 egitim 6gretim y1li igin ders kitabi olarak kabul edilen;
5. smuflar igin Lisans Yayincilik, 6. siniflar igin Dortel Yayincilik, 7. Siniflar
icin FCM Yayincilik, 8. Siniflar i¢in de Nev Kitap Yayincilik tarafindan ba-
silmis olan DKAB ders kitaplar: esas alinmustir.

1.2. Calisma Grubu

Aragtirmada 6rneklem se¢imi, amagh 6rnekleme yontemlerinden odlgiit
ornekleme yontemine gore yapilmigtir. Olgiit 6rnekleme yonteminde temel
unsur onceden arastirmaci tarafindan belirlenmis ol¢iitleri karsilayan tiim
durumlarin ¢calisilmasidir. Bu 6l¢iitler aragtirmaci tarafindan olusturulabil-
digi gibi 6nceden de hazirlanmuis bir 6l¢iit listesi kullanilarak belirlenebilir."
Arastirmada 6rneklemi olusturan 63 DKAB 6gretmeninin arastirmaya ka-
tilabilmesi icin aragtirmaci tarafindan belirlenen 6l¢iitler su sekildedir:

10 Ali Yildinm-Hasan $imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin
yayincilik, 2016), 41.

" Yildirim-$imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 289.

2 Yildirim-S$imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 122.
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1. Bu aragtirmada, 2019-2020 egitim-6gretim yili Diyarbakir 1 Milli
Egitim Miidiirliiklerine bagli ortaokullarda gorev yapan DKAB 6gretmen-
leri dikkate alinmistir.

2. Bu aragtirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin 2019-2020 egitim-
6gretim yili itibariyle ilkokul 5., 6., 7., ve 8. Siniflarin derslerini yiiriitmiis
olmalar1 gerekmektedir.

Bu aragtirmanin ¢alisma grubunu 2019-2020 egitim 6gretim yilinda
Diyarbakir il Milli Egitim Midiirliigiine bagl kamu ortaokullarinda go-
rev yapan DKAB o6gretmenleri olusturmaktadir. Arastirma, Diyarbakar il
merkezinde bulunan 29 ortaokulda gorev yapan 63 DKAB 6gretmeni ile
gerceklestirilmistir.

Tablo 1: Aragtirmaya katilan Ogretmenlere [liskin Tablo

Simf Cinsiyet Hizmet Yil1 Egitim Durumu TOPLAM
Erkek Kadin 1-5yil 6-10y1l Hveyl Lisans Yi'iksek
tizeri Lisans
5.s1muf 8 7 7 5 3 14 1 15
6.s1mf 11 5 8 3 5 16 - 16
7.Smmf 10 5 6 7 2 14 1 15
8.stmf 11 6 8 7 2 15 2 17
Toplam 40 23 29 22 12 59 4 63

Arastirmaya katilan 6gretmenlere iligkin tablo incelendiginde, ¢alima
grubunda yer alan gretmenlerin 40"t erkek 23’ kadindir. Ogretmenlerin
hizmet siiresine gore dagilimi soyledir: 1-5 yil aras1 29 kisi, 6- 10 yil aras1
22 kisi, 11 yil ve tizeri ise 12 kisidir. 4 6gretmen de yiiksek lisans yapmuistir.
Bulgularin sunumunda égretmenler O1, 02, O3....015 seklinde kodlama-
larla verilmistir. Kadin 6gretmenler i¢in “KO”, erkek 6gretmenler i¢in “EO”
kodu kullanilmistir. Aragtirmaya katilan 6gretmenlerin sinif kademelerine
gore dagilimi ve bu 6gretmenlere iligkin bilgiler su sekildedir:

Tablo 2: 5. Sinif DKAB Ders Kitabini Degerlendirme Grubundaki

Ogretmenler

Katilimc1 Kodu Hizmet Siiresi Egitim Durumu
KO1 1-5y1l Lisans

KO2 6-10 yil Lisans

KO3 1-5y1 Lisans

KO4 1-5 yil Lisans

KO5 6-10 yil Yiiksek Lisans
KO6 11 yil ve iizeri Lisans
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KO7 1-5y1l Lisans
EO8 6-10 y1l Lisans
EO9 1-5 yil Lisans
EO10 11 yil ve tizeri Lisans
EO11 1-5y1l Lisans
EO12 1-5y1l Lisans
EO13 6-10 y1l Lisans
EO14 6-10 y1l Lisans
EO15 11 yil ve iizeri Lisans

5. Siif DKAB ders kitab1 degerlendirme grubundaki 6gretmenlerin
yedisi kadin sekizi erkektir. Ogretmenlerin hizmet siiresine gére dagilimi
soyledir: 1-5 yil aras1 7 kisi, 6- 10 y1l aras1 5 kisi, 11 yil ve tizeri ise 3 kisidir.
1 6gretmen de yiiksek lisans yapmustir.

Tablo 3: 6. Simif DKAB Ders Kitabini Degerlendirme Grubundaki

Ogretmenler
Katilimc1 Kodu Hizmet Siiresi Egitim Durumu
KO1 6-10 yil Lisans
KO2 1-5y1l Lisans
KO3 1-5y1 Lisans
KO4 11 yil ve iizeri Lisans
KO5 1-5 y1l Lisans
EO6 11 yil ve iizeri Lisans
EO7 1-5y1 Lisans
EOS 11 yil ve tizeri Lisans
EG9 1-5y1l Lisans
EO10 1-5y1 Lisans
EO11 6-10 y1l Lisans
EO12 11 yil ve tizeri Lisans
EO13 1-5y1 Lisans
EO14 6-10 y1l Lisans
EO15 11 yil ve iizeri Lisans
EO16 1-5y1 Lisans

6. Stif DKAB ders kitab1 degerlendirme grubundaki 6gretmenlerin besi
kadin on biri erkektir. Ogretmenlerin hizmet siiresine gére dagilimi soyle-
dir: 1-5 y1l aras1 8 kisi, 6- 10 y1l aras1 3 kisi, 11 yil ve tizeri ise 5 kisidir.
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Tablo 4: 7. Sinif DKAB Ders Kitabini Degerlendirme Grubundaki

Ogretmenler

Katilimc1 Kodu Hizmet Siiresi Egitim Durumu
KO1 1-5y1l Lisans

KO2 6-10 y1l Lisans

KO3 6-10 yil Lisans

KO4 1-5 yil Lisans

KO5 1-5y1l Lisans

EO6 6-10 yil Lisans

EO7 6-10 y1l Lisans

EO8 1-5yil Lisans

EO9 11 yil ve {izeri Lisans

EO10 6-10 yil Lisans

EOI11 6-10 yil Lisans

EO12 11 y1l ve tizeri Lisans

EO13 1-5y1l Yiiksek Lisans
EO14 6-10 yil Lisans

EO15 1-5 yil Lisans

7. Sinif DKAB ders kitabi degerlendirme grubundaki 6gretmenlerin
besi kadin onu erkektir. Ogretmenlerin hizmet siiresine gore dagilimi soy-
ledir: 1-5 yil arasi 6 kisi, 6- 10 yil aras1 7 kisi, 11 yil ve {izeri ise 2 kisidir. 1
ogretmen de yiiksek lisans yapmuistir.

Tablo 5: 8. Sinif DKAB Ders Kitabin1 Degerlendirme Grubundaki

Ogretmenler

Katilimcr Kodu Hizmet Siiresi Egitim Durumu
KO1 6-10 y1l Lisans

KO2 1-5y1l Lisans

KO3 1-5y1l Lisans

KO4 6-10 y1l Yiiksek Lisans
KO5 1-5 y1l Lisans

KO6 6-10 y1l Lisans

EO7 1-5y1 Lisans

EO8 6-10 y1l Lisans

EO9 1-5y1l Lisans

EO10 11 yil ve iizeri Lisans

EO11 1-5y1l Lisans

EO12 6-10 y1l Lisans

EO13 1-5y1 Yiiksek Lisans
EO14 11 yil ve {izeri Lisans

EO15 1-5y1l Lisans

EO16 6-10 y1l Lisans

EO17 6-10 yil Lisans
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8. Sinif DKAB ders kitab1 degerlendirme grubundaki 6gretmenlerin al-
tis1 kadin 11 erkektir. Ogretmenlerin hizmet siiresine gore dagilimi soyle-
dir: 1-5 yil aras1 8 kisi, 6- 10 y1l aras1 yedi kisi, 11 yil ve tizeri ise 2 kisidir. 2
ogretmen de yiiksek lisans yapmuistur.

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirma verilerini elde etmek i¢in yar1 yapilandirilmis goriisme formu
kullanilmigtir. Bu yontemde, 6nceden yapilan ve ne tiir sorularin ne sekilde
sorulup, hangi verilerin toplanacagini en ayrintili bicimde saptayan, goriis-
me planinin aynen uygulandig bir gériigmedir.”” Caligmada alt1 adet yar1
yapilandirilmig soru kullanilmistir. Calismanin genel gergevesiyle ilgili Fi-
rat Universitesi'nden etik onay1 alinmistir.'* Etik onay1 alindiktan sonra ¢a-
lismanin yapildigi il olan Diyarbakir Milli Egitim Midiirligiinden’ gerekli
izinler alinmigtir. Bu izinle birlikte okullara gidilerek okul idaresine gerekli
bilgiler aktarilmis ve DKAB 6gretmenleriyle boyle bir ¢calisma yapmak i¢in
idarenin de izni alinmigtir. Okulda ulasilabilen DKAB 6gretmenlerine ¢a-
lismayla ilgili bilgiler arastirmaci tarafindan bizzat aktarilarak ¢aligmaya
goniillii olarak katilip katilamayacaklar1 sorulmustur. Ortaokul DKAB ders
kitaplar1 hakkinda 6gretmenlerin genel degerlendirmelerini belirlemek
amactyla hazirlanan miilakat sorularinin kapsam gecerliligi iki uzmanin
goriisiine bagvurularak belirlenmistir. Caligmanin miilakatlar: toplam 63
ogretmenle gerceklestirilmistir. Miilakat sorularinda genel olarak kitabin:
“bigimsel ozellik, gorseller, 6grenci etkinlikleri, hazirlik ¢alismalari, yazili
igerik ve degerlendirme sorular1” kisimlariyla ilgili durumlar belirlenmeye
calisilmigtir. Aragtirma sonuglarinin benzer ortamlara aktarilabilirligi an-
lamina gelen dis giivenirligi'® saglamak i¢in 6gretmenlerin goriisleri gerekli
yerlerde “tirnak” i¢inde ifadeler degistirilmeden verilmistir.

Nitel arastirmalarda temelde iki cesit veri analizi bulunmaktadir. Bunlar-
dan biri betimsel bir digeri ise icerik analizidir. Betimsel analize ek olarak
metinde “neden ve nasil” sorularina yanit aranirken kullanilan igerik anali-
zinde, metindeki kavramlarin belirlenmesi énemli bir adimdir. Icerik anali-
zinde temelde yapilan islem, birbirine benzeyen verileri belirli kavramlar ve
temalar cercevesinde bir araya getirmek ve bunlar1 okuyucunun anlayabile-
cegi bir bicimde diizenleyerek yorumlamaktir."” Bu arastirmada da arastirma
sorularyla elde edileler veriler icerik analizine tabi tutulmustur.

13

Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel yayinlari, 2015), 167.

' Etik Kurul Karar: 41/12/26.12.2019

15 Say1: 30769799-44-E6342566

' Yildirim-$imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 270.

7 Yildirim-$imsek, Sosyal bilimlerde nitel arastirma yontemleri, 222, 242; Sener Biiyiikoztiirk
vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2012), 242.
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2. BULGULAR

2.1. 5. Sinif DKAB Ders Kitabina Yonelik Bulgular

Bu kisimda 5. sinif DKAB ders kitab1 6gretmen goriisleri ¢ercevesinde
incelenmistir. Bu amagla 15 6gretmen ile gerceklestirilen miilakat goriis-
melerine iligkin veriler Tablo 6da sunulmustur.

Tablo 6: 5. Sinif DKAB Ders Kitabina Iligkin Ogretmen Gériisleri

]
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Kitabin bi¢cimsel yoniiyle ilgili sorulan soruya o&gretmenlerin ¢ogu
(n=11) ders kitabinin bigimsel 6zelliginin genel olarak “iyi” olarak de-
gerlendirirken, bir kismi ise (n=4) kitabin bicimsel yonden eksiklerinin
oldugunu belirtmigtir. Bu konuda olumlu gériis belirten KO7, goriisiinii
“Bigimsel yonden kitap ogrencilere hitap edecek sekilde diizenlenmistir. Kita-
bin kapagi, sayfa bicimi, yazi boyutu gibi ozelliklerinde bir sikinti oldugunu
diisiinmiiyorum.” seklinde ifade etmistir.

Ders kitabinda kullanilan gorsellere yonelik sorulan soruya 6gretmen-
lerin biiyiik bir kismi1 (n=10) gorsellerin ¢esitli agilardan (kullanilan gorsel
sayis1, gorsellerin konu amacina hizmet etmemesi, gorsellerin 6grenci se-
viyesine hitap etmemesi) eksik oldugunu sdylemislerdir. Ogretmenlerden
bazisi da (n=5) gorsellerin yeterli ve yerinde oldugunu dile getirmislerdir.
Bu konuda EO10, “Gérsellerin say olarak yeterli oldugunu diisiiniiyorum.
Kullanmshlik agisindan da ogrencilere hitap ettigini diisiiniiyorum ve faydali
buluyorum.” gortisiinii belirtmistir. Kullanilan fotograflarin 6zelliklerine
iligkin elestiri getiren EO8 diigiincesini su sekilde ifade etmistir:

Kitabin baz1 yerlerinde bayan fotograflar1 kullanilmis. Bu bayanlardan
basi acik olanlar daha giizel ve gik goziikiirken, kapali olanlar ise daha gir-
kin goriiniiyor. Bence bu dogru degil. Ciinkii kiz 6grencilerimiz bu fotogra-
f1 gordiigiinde bilingaltina bas1 agik olan bayanlarin daha giizel, kapalilarin
ise ¢irkin oldugu seklinde bir algi olusacaktir. Bundan dolay1 ders kitapla-
rinda fotograflar koyulurken bu tiir detaylara dikkat etseler ¢ok sevinirim.
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Unite bag1 hazirlik ¢caligmalari ile ilgili gretmenlerin cogunlugu (n=11)
genel anlamda olumlu goriis belirtirken, bazi 6gretmenler (n=4) ise ha-
zirlik ¢alismalarinin eksik yonlerinin oldugunu savunmuglardir. Konuyla
ilgili olumlu goriis belirten KO2, “Hazirlik ¢alismalar: basarili bir sekilde
hazirlanmug, herhangi bir sorun gormiiyorum. Ogrencileri iiniteye hazirlama
konusunda gayet iyi” seklinde diislincesini ifade etmistir.

Yazili igerik ile ilgili 6gretmenlerin biiyiik gogunlugu (n=12) yazili ige-
rigin degisik yonlerden (agiklayici olmama, 6grencilerin seviyesine uygun
olmama, metin uzunluklarinin makul olmamasi, 6rnek olay ve hikayelere
yer vermeme, ayet meallerinin anlagilir olmamasi, kullanilan kavramlarin
cocuklarin seviyesine uygun olmamasi) gelistirilmesi gerektigini savunur-
ken, bir kismi ise (n=3) yazili igerigin yeterli oldugunu ifade etmistir. Bu
konuyla ilgili 6gretmen EO14, “Ogrenci seviyelerine uygun olmayan kav-
ramlar ve yazili icerikler mevcuttur. Ayrica 6grencilerin anlamakta giicliik
cektigi ayet mealleri var. Bu yonlerden biraz daha agiklayici olsa 6grenciler
agisindan daha faydali olacaktir” seklinde agiklamada bulunmustur.

Ogrenci etkinlikleri hakkinda yonelttigimiz soruya égretmenlerin tama-
mi (n=15) elestiriler getirip, oneriler sunmuslardir. Bu konuyla ilgili KO4,
“Etkinlikler yetersiz, ¢ok daha fazla olmal. Ciinkii 6grencilerin kitapla bagim
gliclii tutan ve dersi zevkli hale getiren etkinliklerdir. Bundan dolay: yazili icerik
daha kisa tutulup alistirma ve etkinlik ¢ogaltilmali” seklinde etkililiklerle ilgili
elestirisini ifade etmistir. Bir bagkast ise (KO5), “Ders kitaplarinda farkli tiirde
etkinlikler olursa dersler daha verimli olur. Hali hazirda ezber tarzi etkinlikler
cogunluktadir. Bu da bir yerden sonra keyif vermiyor, derse katilimi diistiriiyor.
Farkli tiirlerde etkinliklere yer verilmeli bence” seklinde goriisiinii belirterek,
farkli tiirde etkinliklerin olmasini gerektigini belirtirmistir.

Unite sonu degerlendirme sorulariyla ilgili yoneltilen soruda 6gret-
menlerin bir kismi (n=8) sorularin hem ¢esit hem say1 bakimindan yeter-
li oldugunu dile getirirken, bir kismi ise (n=7) degerlendirme sorularinin
cesit yoniinden yeterli fakat soru sayisi yoniinden yetersiz oldugunu ifade
etmislerdir. Bu konuyla ilgili EO8, “Sorular dgrencilere hitap ediyor. Farkl
soru tiirlerine yer verilmis. Ne fazla zor ne de basit tam orta seviyede. Severek
¢oziiyorlar. Ogrencilerin dikkatini cekiyor. Bundan dolayr da degerlendirme
sorularin basarili buluyorum?” seklinde goriistint belirtmistir.

2.2. 6. Sinif DKAB Ders Kitabina Yonelik Bulgular

Bu kisimda 6. sinif DKAB ders kitab1 6gretmen goriisleri ¢ercevesinde
incelendi. Bu amagla 16 6gretmen ile gerceklestirilen miilakat goriismeleri-
ne iligkin veriler Tablo 7’de sunulmustur.
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Tablo 7: 6. Sinif DKAB Ders Kitabina Iliskin Ogretmen Gériisleri
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6. sinif DKAB ders kitabinin bigimsel 6zellikleriyle ilgili yoneltilen soru-
ya 6gretmenlerin biiyiik gogunlugu (n=13) genel anlamda kitabin bigimsel
yoniiniin iyi oldugunu, herhangi bir eksikligin olmadigini dile getirirken,
bir kismi ise (n=3) kitabin bi¢imsel olarak eksiklerinin oldugunu savun-
muglardir. Bu konuyla ilgili EO13, “Bigimsel olarak kitabin herhangi bir ek-
sikligi oldugunu diisiinmiiyorum. Ogrencilere hitap ediyor. Gegen senelerle
kiyasladigimda daha giizel ve kaliteli oldugu belli oluyor” seklinde agiklama-
da bulunarak, kitabin bigimsel olarak iyi oldugunu belirtmistir.

Ders kitabinda gegen gorsellere yonelik sorulan soruya 6gretmenlerin
bir kismi1 (n=6) ders kitabinda kullanilan gorsellerin yerinde ve yeterli ol-
dugunu ifade ederken, bir kismi ise (n=10) konuyla ilgili elestirilerini dile
getirmiglerdir. KO3-EO11-EO14 kodlu 6gretmenler ise gorsellerin ¢ok
klasik ve donuk kaldigini ve 6grencilerin dikkatini cekmede yetersiz oldu-
gunu, 6grencilerin yaslarina hitap edecek dikkat ¢ekici gorsellerin kullanil-
mas! gerektigini ifade etmislerdir.

Unite bagt hazirlik ¢alismalarr ile ilgili sorulan soruya égretmenlerin ¢o-
gunlugu (n=13) genel anlamda olumlu goriis belirtirken, 6gretmenlerin bir
kismi ise (n=3) hazirlik ¢aligmalarinin eksik yonlerinin oldugunu savun-
muslardir. KO5-EO10 kodlu 6gretmenler {initeye hazirlik ¢alismalarindaki
sorularin tiim iiniteyi kapsadigini, 6grencilerin seviyelerine uygun oldugu-
nu, 0grencileri diisiinmeye ve aragtirmaya yonlendirdigini ifade etmisler-
dir. Bu konuda EO11, “Hazirlik calismalarinda gegen sorulardan dgrencilere
internetten arastirilmasi istendiginde ogrencilerin bu arastirmasini hangi si-
telerden yapabilecegi ile ilgili bilgi verilebilir. Ornegin Islam ansiklopedisi web
sitesinde bu bilgiye ulasabilirsiniz seklinde bir yonlendirme yapilabilir ders
kitaplarinda” seklinde bir 6neride bulunmustur.

Ders kitabinin yazili igerigi ile ilgili yoneltilen soruya 6gretmenlerin ya-
ridan fazlasi (n=9) yazili igerigi olumlu karsilayip yeterli bulurken, diger bir
kismi ise (n=7) yazili igerige yonelik bazi elestiriler dile getirmislerdir. Bu
konuyla ilgili EO13, “Ders kitabindaki yazili icerik konulari ayrintilariyla ele
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almis. Ogrencilerin anlayacag bir dil de kullamlmustir. Ciimle yapilari 5gren-
ci seviyelerine uygundur. Bunun igin de herhangi bir eksiklik gormiiyorum.
seklinde diislincesi belirtmistir. Kitabin yazili igerigine iligkin elestiriler dile
getiren (KO4-EO10) kodlu 6gretmenler ise kitapta gecen metinlerin uzun
oldugunu, konu igeriklerinde baz1 yerlerde tekrara gidildigini, bu tekrarlar
yerine konunun pekismesini saglayacak ve 6grencilerin de dikkatini ¢eke-
cek farkli etkinliklere yer verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.

Ogrenci etkinliklerine ydnelik sorulan soruya 6gretmenlerin biiyiik ¢o-
gunlugu (n=14) etkinliklerin gelistirilmesi gerektigi goriisiinii savunurken,
az bir kismi ise (n=2) 6grenci etkinliklerinin yeterli ve yerinde oldugunu
ifade etmistir. Bu konuda elestirilerini dile getiren EO14, “Etkinliklerin ge-
neli tablolar1 doldurmak yani yazmaya yoneliktir. Halbuki etkinlikler yasa
uygun olarak biraz daha oyuna yonelik ya da eglenceli yapilsayd: 6grenciler
ogrendiklerini daha keyifli 6grenip benimserlerdi” seklinde goriislerini be-
lirtmigstir. Bir baska 6gretmende, “Baz: etkinlikler 6grenci seviyesinin ya al-
tinda ya da iistiinde. Etkinlikler 6. simif 0grencisinin seviyesine uygun sekilde
hazirlanmali” (KO1) seklinde goriisiinii ifade etmistir.

Degerlendirme sorularina yonelik sorulan soruya 6gretmenlerin yarisi
(n=8) sorularin iiniteyi kapsayici nitelikte, 6grencilerin seviyesine uygun
ve yeterli sayida oldugunu ifade ederken, diger yaris1 (n=8) degerlendirme
sorularmin gelistirilmesi gerektigini belirtmisledir. Degerlendirme soru-
larina yonelik elestirilerini dile getiren KO2-KO4-EQ7-EO15, kodlu 6g-
retmenler sorularin hem say1 yoniinden hem de soru gesitliligi yoniinden
artirilmasi gerektigini boylece kaynak kitaplara da ihtiya¢ kalmayacagini
ifade etmislerdir.

2.3. 7. Sinif DKAB Ders Kitabina Yonelik Bulgular

Bu kisimda 7. sinif DKAB ders kitabi 6gretmen goriisleri gergevesinde
incelendi. Bu amagla 15 6gretmen ile gerceklestirilen miilakat goriismeleri-
ne iligkin veriler Tablo 8'de sunulmustur.

Tablo 8: 7. Snif DKAB Ders Kitabina Iliskin Ogretmen Gériisleri
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7. stnif DKAB ders kitabinin bigimsel yoniiyle ilgili yoneltilen soruya
ogretmenlerin bityiik ogunlugu (n=11) ders kitabinin bi¢imsel 6zelliginin
genel olarak “iyi” olarak degerlendirirken, bir kismi ise (n=4) kitabin bi-
¢imsel yonden eksiklerinin oldugunu savunmustur.

Ders kitabinda gegen gorsellere yonelik sorulan soruya 6gretmenlerin
yariya yakini (n=8) gorsellerin ¢esitli agilardan eksik oldugunu ifade eder-
ken, 6gretmenlerin bazisi ise (n=7) gorsellerin yeterli ve yerinde oldugunu
dile getirmislerdir. Bu konuda EO13 gériisiinii su gekilde ifade etmistir.

Kitapta kullanilan gorsellerin sayisinda biitiin iinitelerde dengeli bir
dagilima gidilmis. Halbuki bazi tinitelerde gorsellere fazla ihtiyag du-
yulmazken bazilarinda ise daha fazla gérsele ihtiya¢ duyuluyor. Or-
negin hac tnitesi islenirken gorsellere ¢ok ihtiya¢ duyulurken Ahlaki
davranislar {initesi iglenirken gorsellere fazla ihtiya¢ duyulmaz fakat
bu iinitede de etkinlikler daha agirlikli olmali ki gocuga kavratilmas:
istenen ahlaki davranis daha kolay benimsetilebilsin.

Unite basi hazirlik caligmalarr ile ilgili §gretmenlerin biiyiik ¢ogunlugu
(n=12) genel anlamda olumlu goriis belirtirken, bir kismi ise (n=3) hazirlik
¢alismalarinin eksik yonlerinin oldugunu savunmuglardir. Bu konuyla ilgili
KO4 elestirilerini su sekilde ifade etmistir.

Uniteye hazirlik ¢aligmalari gayet iyi fakat 7. Sinif 6grencilerinin se-
viyeleri goz oniine alindiginda biraz basit kalabiliyor. Bundan dolay:
sorularin biraz daha kaliteli olmasi gerekir. Ayrica bir 6devin internet-
ten arastirilmasi istendiginde aragtirma 6devinin yapilabilecegi web
adresi de kitapta verilebilir. Boylece 6grenciler gliniimiizde biiyiik bir
oneme sahip olan internetin faydali olan web adreslerini de tanimis
olup, bilgiye nasil ulasacagini da 6grenecek.

Yazil icerikle ilgili yoneltilen soruda, 6gretmenlerin biiyiik ¢ogunlugu
(n=12) yazili igerigin ¢esitli yonlerden (konularin anlasilir olmasi, igerigin
6grencilerin seviyesine uygun olmasi, 6rnek olay ve hikayelere yer verilme-
si) gelistirilmesi gerektigini savunurken, bir kismi ise (n=3) yazili igerikle
ilgili herhangi bir eksikligin olmadigini dile getirmislerdir. Bu konuyla ilgili
EO15’in goriisii su sekildedir:

Biitiin agir konularin 7. Sinif din kiltiirii kitabinda oldugunu disiind-

yorum. Ozellikle baz1 konular ¢ok agir ve 6grencilerin seviyesini aga-

cak sekilde ele alinmis. Ornegin 7. Sinifin son iinitesi olan “islam dii-

stincesinde yorumlar” tinitesi 7. Sinif 6grencilerinin seviyesini asan bir

tinitedir. Cogu kere 6grenciler anlamakta giiclik cekmektedir. Bence
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bu iinite 8. Sinif ders kitabina alinsa 6grenciler agisindan daha faydali

olacaktir diye diistiniiyorum.

Ogrenci etkinlikleriyle ilgili sorulan soruya dgretmenlerin biiyiik ¢o-
gunlugu (n=12) ders kitabinda gecen 6grenci etkinliklerinin yeterli oldu-
gunu ve Ogrencilere hitap ettigini belirtirken, bir kismi ise (n=3) 6grenci
etkinliklerinin hem artirilmasi hem de gelistirilmesi gerektigi goriisiinii
ifade etmislerdir.

Degerlendirme sorularina yonelik sorulan soruya 6gretmenlerin bir kis-
mi (n=3) sorularin iiniteyi kapsayici nitelikte, 6grencilerin seviyesine uy-
gun ve yeterli sayida oldugunu belirtirken, biiyiik bir cogunlugu ise (n=12)
degerlendirme sorularinin gesitli agilardan (soru sayisi, soru gesitleri, soru
kalitesi) gelistirilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu konuyla ilgili EO11,
“Kitabin en sonuna degerlendirme sorularimin cevaplar: mevcuttur. Bazen
ogrenciler soruyu hi¢ okumadan cevap anahtarima bakip soruyu ¢oziiyor. Bu-
nun igin kitabin arkasindaki cevap anahtarimin kaldirilmasi lazim. Bence ce-
vap anahtarinin olmamas: 6grencileri daha fazla diisiinmeye ve arastirmaya
sevk edecektir” seklinde goriisiinii ifade ederken, KO1, “Soru sayisini ¢ok az
buluyorum. Bundan dolay: da mecburen kaynak kitaplardan 6grencilere fo-
tokopiden test ¢ektiriyorum. Sonugta dgrenciler 8. sinifta bir sinava girecekler.
Bir nevi onlar1 bu sinava da hazirliyoruz. Fakat kitapta gegen sorular ¢ok az
oluyor. Bundan dolay1 degerlendirme sorularimin hem sayisimin artirilmasi
hem de daha da cesitlendirilmesi gerektigini diisiiniiyorum?” bigiminde dii-
stincesini agiklamustir.

2.4. 8. Sinif DKAB Ders Kitabina Yonelik Bulgular

Bu kisimda 8. sinif DKAB ders kitab1 6gretmen goriisleri ¢ercevesinde
incelendi. Bu amagla 17 6gretmen ile gerceklestirilen miilakat goriismeleri-
ne iliskin veriler Tablo 9da sunulmustur.

Tablo 9: 8. Sinif DKAB Ders Kitabina iliskin Ogretmen Gériisleri
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8. stnif DKAB ders kitabinin bigimsel yoniiyle ilgili yoneltilen soruya
ogretmenlerin ¢ogunlugu (n=13) ders kitabinin bi¢imsel 6zelliginin genel
olarak “iyi” olarak degerlendirirken, bir kismi ise (n=4) kitabin bigimsel
yonden eksiklerinin oldugunu savunmustur. Bu konuyla ilgili KO3, “Ders
kitabi baski ve bicim yoniinden gayet iyi. Ozenli bir sekilde hazirlanmus.
Ozellikle gecen senelere gore daha kaliteli ve gelistirilmis oldugu belli oluyor.
Ogrencilerin ilgi ve dikkatini cekme noktasinda da gayet basaril buluyorum?
seklinde goriisiinii belirtmistir.

Ders kitabinda gegen gorsellere yonelik sorulan soruya 6gretmenlerin
bir kismi (n=8) ders kitabinda kullanilan gorsellerin yerinde ve yeterli ol-
dugunu ifade ederken, bir kismi ise (n=9) konuyla ilgili elestirilerini dile
getirmiglerdir. Konuya dair elestirilerini dile getiren EO7-EO16 kodlu 6g-
retmenler ise ders kitabinda kullanilan gérsellerin hem say1 yoniinden hem
de 6grencilerin dikkatini ¢ekmesi yoniinden yetersiz oldugunu ifade et-
mislerdir. Ders kitabinda kullanilan gérsellerin 6grencinin ilgisini cekmesi
noktasinda giiglii olmasi gerektigini bunun igin de giincel resimlerden fay-
dalanilmas gerektigini ifade etmislerdir. EO15 kodlu 6gretmen ise kitapta
kullanilan gorsellerin hem giindelik yagamla baglantili olmasi gerektigi hem
de kiiltirtimiizii yansitan gorsellerden segilmesi gerektigini ifade etmisler-
dir. Ornegin kitapta aile ile ilgili kullanilan gorsellerin ¢ogunda yabanci aile
resimleri kullanilmigtir. Bunun yerine 6grencilerin icinde yasadig kiiltiire
ait gorseller kullanilsayd: 6grenciler agisindan daha faydal: olabilir.

Unite bagi hazirlik caligmalari ile ilgili yoneltilen soruya dgretmenlerin
biiyiik cogunlugu (n=14) genel anlamda olumlu goriis belirtirken, bir kis-
mi ise (n=3) eksik yonlerinin oldugunu savunmuslardir.

Yazili igerikle ilgili sorulan soruya 6gretmenlerin ¢ogunlugu (n=13)
yazili igerigin bazi yonlerden gelistirilmesi gerektigini ifade ederken, bir
kisim 6gretmen ise (n=4) yazili i¢erik yoniinden herhangi bir eksikligin ol-
madigini dile getirmislerdir. Bu konuyla ilgili EO13, “Yazili icerik yoniinden
bazi yerlerde ¢ok detaya inilmistir. Gereksiz yere ayrintiya girilmesi yerine
konunun 6ziinii anlatacak metinlere yer verilmesi gerekir. Ayrica bazi agir ve
detay isteyen konu ve tinitelerin (zekdt ve hac gibi) ortaokulda degil de ileriki
senelerde verilmesi gerektigini diistiniiyorum? seklinde goriis belirtmistir.

Ogrenci etkinlikleriyle ilgili sorulan soruya égretmenlerin ¢ogunlugu
(n=12) ders kitabinda gecen 6grenci etkinliklerinin ¢esitli acilardan gelis-
tirilmesi gerektigi goriisiinii savunurken, bir kismi ise (n=5) 6grenci et-
kinliklerinin yeterli, 6grenci seviyelerine uygun ve faydali oldugunu ifade
etmistir. Bu konuda EO15, “Ogrenci etkinliklerinin daha kaliteli hale getiril-
mesi gerekir. 8. sinif 0grencileri i¢in ¢ok yetersiz kaliyor. Etkinlikler 6grenci-
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ler tarafindan ¢ok basit bir sekilde ¢oziilebildiginden 6grencinin de dikkatini
bir yerden sonra gekmiyor. Bundan dolay: etkinlikler 6grencilerin tizerinde
diisiinecekleri, cabalayacaklar: sekilde hazirlanmas: gerekir.” seklinde goriis
belirterek, etkinliklerin 8. sinif i¢in yetersiz kaldigini ifade etmistir.

Degerlendirme sorularina yonelik sorulan soruya 6gretmenlerden bazi-
s1 (n=6) sorularin tniteyi kapsayici nitelikte, 6grencilerin seviyesine uygun
ve yeterli sayida oldugunu soylerken, bir kismi ise (n=11) degerlendirme
sorulariin cesitli agilardan (soru sayisi, soru gesitleri, soru kalitesi) gelis-
tirilmesi gerektigini savunmuslardir. Bu konuyla ilgili KO2, “Lgs sinmavim
diisiindiigiimiizde 8. Smif ders kitabinda gecen degerlendirme sorularinin
ogrenciler agisindan ¢ok basit kaldigim diisiiniiyorum. Sorularin daha ka-
liteli hale getirilmesi gerekir. Unite sonu degerlendirme sorularinin MEB’in
yaynladigi 6rnek sorular diizeyinde olmasi gerektigini diisiintiyorum.”” sek-
linde goriis belirterek, degerlendirme sorularinin basit olduguna dikkat
cekmistir.

SONUC VE TARTISMA

Bu arastirma, yenilenen DKAB programlari ¢ercevesinde hazirlanan or-
taokul ders kitaplariyla ilgili 6gretmenlerin goriislerini belirlemek amaciyla
yapilmistir. Bu konuda dogrudan nitel arastirmanin kullanilarak yapildig:
bir ¢aligmaya rastlanmamuistir. Bu nedenle ¢alismanin sonuglari, konuyla
ilgili alan yazindaki eserler ve farkli ¢alismalarla tartisiimigtir.

Arastirmada, DKAB 6gretmenlerinin ders kitaplarinin bicimsel 6zellik-
leriyle ilgili ¢cok az o6gretmen elestiride bulunurken, 6gretmenlerin genel
anlamda kitaplarin bicimsel 6zelliklerini iyi bulduklar: anlagilmaktadir. Bu
konuyla ilgili 8. sinif 6gretmeni “...ozellikle gecen senelere gore daha kaliteli
ve gelistirilmis oldugu belli oluyor.” seklinde goriisiinii ifade ederek, onceki
yillara gore kitaplarin bi¢imsel 6zelliklerinin daha iyi oldugunu belirtmis-
tir. Bu konuyla ilgili ele alinan ¢alismalarda da kitaplarin bicimsel 6zellik-
lerinin, kitap okuyucularinin tizerinde olumlu ya da olumsuz etkiler birak-
tig1 ifade edilmistir. Ornegin; kitabin yazi puntolary, kitapta gegen sekiller,
resimler, kitabin agiklayici bilgiler igermesi ya da okuyucunun kitap iginde
bulmak istedigi konu veya dizin hakkinda ayrintili bilgiler vermesi, kitap
okumay1 ve anlamayi etkileyen 6nemli ozelliklerdir. Kitaplarin bigimsel
ozellikleri bir kitabin dikkat ¢ekmesini ve tercih edilmesini etkilerken, ayni
zamanda okuma esnasinda okuyucuya bazi olumlu veya olumsuz dene-
yimler yasatabilmektedir.'®

8 Metin  Argan vd., “Kitaplara Iligkin  Bicimsel = Ozelliklerin ~ Okuyucu  Tutum-
lar1 Uzerine Etkisi’, Bilgi Diinyast Dergisi 9/1 (2008), 184.
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Kitaplarin gérselleriyle ilgili ¢alisma grubundaki 6gretmenlerin (5-8 s1-
nif) gogunlugu, gorsellerin gelistirilmesi noktasinda goriis belirtilmislerdir.
Bu noktada goriis belirten 6gretmenlerin, gorsellerin 6grencilerin dikkatini
gekebilmek i¢in giincel olmasi gerektigini, 6grenci seviyesine hitap etmesi-
ni, konulara gore gorsellerin artirilmasini, gorsellerin dengeli dagilim yeri-
ne konuya gore dagilim gostermesi gerektigini, 6grencilerin kiiltiirel ¢evre-
lerin yansitan gorsellerin segilmesi gerektigini belirtmislerdir. Nitekim bu
konu ile ilgili ele alinan bir ¢alismada'® gorsellerin de metnin sahip oldugu
gibi, ayr1 bir anlatim diline sahip oldugu ifade edilmistir. Bir bagka ifadeyle
resimsel anlatimlar, metinde gegeni ortaya koymanin dtesinde, metnin ana
diisiincesiyle ortiisen ama bununla birlikte yeni ayrintilara da sahip yeni bir
konumda oldugu agiklanmigtir.

Kitaplarda yer alan hazirlik galismalariyla ilgili 6gretmenlerin ¢ogun-
lugunun olumlu goris belirttikleri gériilmistiir. Bu konuda bir kisim 6g-
retmenler ise, farkli soru tarzlarina yer verilmesi gerektigini, internetten
aragtirilmasi istenen 6devlere iligkin sitelerin dnerilmesi gerektigine dikkat
¢ekmistir. Bu konuyla ilgili yapilan bir arastirmada 6grencilerin bilgi arama
araci olarak interneti yogun olarak kullandiklar1 gortilmistiir. Ancak di-
ger yandan internet ortamindaki 6zellikle bedelsiz olarak sunulan bilginin
giivenilirligi ve saglamligi konusunda siiphe i¢indedirler. G6zden kagiril-
mamalidir ki ¢ok sayidaki daginik, celigkili ve biitiinsellikten yoksun bil-
gi karsisinda bireyin birikimini diizenlemesi i¢in harcadigi zaman ve ¢aba
gilin gectikce artmaktadir. Dogru ve giincel bilgiye en kisa siirede erisimin
saglanabilmesi, bireylerin bilgiye erisim konusunda egitilmesi ve bilgilen-
dirilmesi ile miimkiindiir.”* Dolayisiyla din gibi bir konuda bir ¢ok hurafe
ve batil inancin dolastig1 internet ortaminda, sahih bilgileri iceren sitelerin
ogrenciye tavsiye edilmesi 6nemlidir.

Kitaplarin yazili icerikleriyle ilgili sonuglara bakildiginda, 5. sinif ve 7.
sinifla ilgili galisma grubundaki 6gretmenlerin ¢ogunlugunun yazili igerik-
lerinin gelistirilmesi gerektigi noktasinda fikir belirttikleri gériilmektedir.
5. Siif 6gretmenleri, “metinlerin bazilarinin uzun oldugu, baz1 yerlerin
tekrar edilmesinin 6grencileri siktig1, baz1 ayetlerin anlamlarinin anlagilir
verilmedigini” ifade ederken, 7. sinif 6gretmenleri, icerigin 6grencilerin se-
viyelerine uygun olarak hazirlanmadigini, bazi konularda gereksiz bilgiye
yer verildigini belirtmislerdir. Nitekim bu konu ile ilgili ile alinan ¢aligma-
larda da 6grenme-6gretme durumlarinda 6grenciye verilen bilgilerin, 6r-

¥ Cem Kara, “Cocuk Kitabi Segiminde Resimlerle ilgili Olarak Ebeveynin Dikkat Etmesi Ge-
reken Baslica Unsurlar”, Bilimleri Dergisi 1/1 (2012), 224-232. ) )

» Ridvan Kozak-Medet Yolal, “Bilgiye Erisim Araci Olarak Ogrencilerin Internete Yaklagimi’,
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 20 (2008), 126.
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nekler ve yapilan etkinliklerin 6grencinin gercek yasamda karsilasabilecegi
durumlardan secilmesi gerektigi ifade edilmigtir. Ogretim programlarinin,
yasamin gerektirdigi bilgi, beceri ve yeteneklerle 6grencileri donatmasi ge-
rektigi, 6grenme-6gretme ortamlari gercek yasamdan kopuk ve yapay ol-
madan, hayata yakin, 6grencinin yagamla iliski kurabildigi ortamlar olus-
turulmasi gerektigi ifade edilmistir.”!

Ogrenci etkinlikleriyle ilgili bulgulara bakildiginda, 7. sinif 6gretmenle-
ri harig, diger siniflardaki 6gretmenlerin bityiik gogunlugu hatta 5. Sinifin
¢alisma grubunda yer alan biitiin 6gretmenlerin, etkinliklerinin gelistiril-
mesi gerektigine dikkat ¢ekmislerdir. 5. Sinif 6gretmenleri, 6grenci etkin-
liklerinin az oldugu, var olanlarin énemli bir kisminin ezbere dayandig:
noktasinda elestiride bulunmuglardir.

Degerlendirme sorulariyla ilgili sonuglara bakildiginda, ¢alisma gru-
bunda yer alan 6gretmenlerin cogunlugu kitaplardaki degerlendirme soru-
larinin gelistirilmesi gerektigi noktasinda goriis belirtmislerdir. Bu konuda
ogretmenler, sorularin az oldugu, sorularin gogunun bilgiye dayandigi,
bazi sorularin basit oldugunu (7. Sinif) belirtmistir. Bu konu ile ilgili ele
alinan bir ¢aligmada ilkokul ve ortaokul DKAB o6gretmenlerinin ¢ogun-
lugunun bazi alternatif 6lgme ve degerlendirme tekniklerini kullandiklar:
goriillmistiir. DKAB 6gretmenlerinin en fazla yararlandig alternatif 6lgme
ve degerlendirme tekniklerinin agik uglu soru teknigi (%94.5), sozli su-
num teknigi(% 81), kavram haritas: teknigi (%81) ve proje gorevi teknigi
oldugu gorilmiistiir (%73). Bunu gozlem teknigi (% 72), performans go-
revi teknigi (%64), 6z ve akran degerlendirme teknigi (%35), 6grenci iiriin
dosyasi teknigi (%21), dereceli puanlama anahtari teknigi (%17), tanilayici
dallanmis aga¢ degerlendirme teknigi (%16.5), yapilandirilmis grid deger-
lendirme teknigi (%11) gibi 6lgme degerlendirme teknikleri takip ettigi
gortlmiistiir.** Bu bulgular birlikte degerlendirildiginde DKAB 6gretmen-
lerinin giincel 6l¢me araglarini sinif diizeyinde kullanma becerilerini arti-
racak hizmet igi programlarin yapilmasinin faydali olacag: sdylenebilir. Bu
konuyla ilgili 6zellikle 8. Sinif 6gretmenleri, kitapta yer alan degerlendirme
sorularinin 6grencilerin girecekleri sinavlara gore basit ve yetersiz oldu-
gunu vurgulamislardir. Bu konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda da LGS’ye
hazirlanan 6grenciler ders kitaplarinin yetersiz olmasindan kaynaklanan
nedenlerle, 6gretmenler tarafindan ek kaynaklara yonlendirilebildigi ifa-
de edilmektedir. Ders kitaplarinin yeterince uygulamaya yer vermemesi,
soru gesitliliginin az olmasi, LGSde sorulan sorular ile yeterince uygunluk

2l Murat Gokalp. Ogretim Ilke ve Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 10.
2 Pervin Karbeyaz, “DKAB Ogretmenlerinin Alternatif Ol¢gme Degerlendirme Tekniklerini
Kullanma Diizeyi’, Sosyal Bilimler Dergisi 8/16 (2018), 223.
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gostermemesi gibi nedenlerden dolay1 tercih edilmeme ya da ek kaynaga
ihtiyag duyma gereksinimi ortaya ¢ikabilmektedir.”

Aragtirmanin sonuglar1 genel olarak degerlendirildiginde, aragtirmaya
katilan 6gretmenlerin ortaokul DKAB ders kitaplarinin bi¢imsel ve hazirlik
calismalariyla ilgili olumlu goriis belirtirken, gorseller, yazili igerik, 6gren-
ci etkinlikleri ve degerlendirme sorulariyla ilgili eksiklerin oldugunu ifade
etmislerdir.
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YAYIN ILKELERI

1. Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bil-
imsel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler (tarih, hu-
kuk, felsefe, sosyoloji, psikoloji, edebiyat, sanat, antropoloji, siyaset bilimi, uluslararas:
iliskiler vs.) alaninda bilgi birikimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. Kilis 7 Arahik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda, yilda
iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Derginin yaym dili Tiirkgedir. Ayrica Arapga ve Ingilizce olarak hazirlanan bilimsel
caligmalar da dergide yayimlanir. Diger dillerde hazirlanan ¢alismalara ise Yayin Kurulu
karar verir.

4. Dergide yayimlanacak makaleler ozgiin ve akademik ¢aligmalar olmalidir. Bu-
nunla birlikte hazirlanan makalelerde kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri
kullanilmalidir. Ayrica Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde bilimsel
alana katki niteligindeki geviriler, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi, réportaj,
sempozyum, kongre ve panel degerlendirmeleri de kabul edilir.

5. Dergiye gonderilen ¢alismalar daha 6nce yayinlanmamis olmali, ayrica makale yayim
siireci tamamlanmadan farkli bir yerde yayinlanmak iizere gonderilmis olmamalidir.

6. Gonderilen yazilar o6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine

uyulmadig: goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi i¢in yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.
Yayinlanmasi talebiyle dergiye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik yoniinden 6n-ince-
lemesi Dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin
hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriil-
meyen yazilar, Kurul tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilenyazilar
ise ilk asamada iki hakem goriisiine arz edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte
hakemlere gonderilir). Hakem raporlar1 sonucunda:

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yayinlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yayinlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu hakem
raporlarini yeterli gormezse, ti¢iincii bir hakemin goriigiine bagvurulur. Gelen rapora
gore son karar1 Yaymn Kurulu verir. (Gerekli goriildigii takdirde, Kilis 7 Aralik Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kuruly, @igiincii hakeme bagvurmaksizin ni-
hai karar1 verme hakkina sahiptir).

¢) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu verirse, yaz1
gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazara geri gonderilir. Gerekli goriilldagi takdirde,
yazarin yapmis oldugu diizeltmelerden sonra makale, nihai degerlendirmeyi almak

i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulabilir.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

d) Onaylanan makaleler, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi yayin
formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaym Kurulu, derginin gériiniim ve dslup biitinliigiinii temin amaciyla yazilarda
imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Hazirlanan makalelerin son sekli bir okumaya daha tabi tutulur ve yazarin onayindan
sonra yayina hazirlanir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra

yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina

iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem

uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Yayinlanmast istenen yazilar ve yazar tarafindan imzalanmus telif hakki s6zlesmesi, der-

gi yazigma adresine elektronik ortamda ve bilgisayar ¢iktisi seklinde posta yoluyla veya

ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr adresine “ekli word belgesi” halinde gonderilmelidir.

Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin 1/3 iinii gegemez. Orijinal

metnin telif hakkini elinde bulunduran kisi veya kurumdan terciime ve yayin i¢in izin

alinmis olmasi gerekir. izni olmayan terciimeler degerlendirmeye alinmaz.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg ti¢ ay

igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki caliyma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu

dergiden 2 adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina/yazarlarina ait-

tir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar: Kilis 7 Aralik Univers-

itesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir. Yayinlanan yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya

tamamen iktibas edilemez.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Kilis 7 Aralik Universitesi {lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM ILKE VE KURALLARI

Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Degisi, makale yazim ilke ve kurallar1 ko-
nusunda ISNAD Atf Sistemi'ni uygulamaktadur.

Ilgili kurallar igin https://www.isnadsistemi.org/ adresini ziyaret edebilirsiniz.



