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TEVEKKUL KAVRAMININ TASAVVUF TARIHINDEKI iZLERI
THE TRACES OF THE CONCEPT OF TRUST IN THE HISTORY OF SUFISM
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0z:

islami ilimlerden biri olan tasavvuf, ilim ile amelin, teori ile
pratigin en ¢ok kaynastigr disiplindir. Tasavvufta ilim ameli degil,
amel ilmi dogurmustur denilebilir. Nitekim tarih boyunca stifiler
ameli olmayan ilmi, yani pratik hayata yansimayan bilgiyi
degersiz gormiiglerdir. Oyle ki tasavvufun biitiin kavramlarinin
tecriibi bir alt yapist oldugu soylenebilir. Ustelik bu tecriibe
psikolojideki gibi ilaclar kullanilarak, deneyler yapilarak disaridan
bir etkenle elde edilen bir tecriibe degil tamamiyla insanin kendi 0z
dinamigiyle elde ettigi i¢sel bir tecriibedir.

Keldm ve felsefe gibi diger islami ilimlere nazaran tasavvufta amel
vurgusu ¢ok daha fazla én plana ¢ikmaktadir. Boylece bu ilmin
nazari yonti oldugu kadar ve hatta ondan da éte pratik yéniiniin de
oldugu goézler oniine serilir. Bu duruma baglh olarak tasavvuf
kavramlarinin da pek c¢ogu pratikten teoriye, genel anlamdan
istilahi anlama dogru bir siire¢ izleyerek var olmustur. Oncesinde
belli bir fiile verilen isim zamanla anlam dairesini de genisleterek
zihinsel bir kavram halini almus, ilk basta daha genis bir kitlenin
anlayabilecegi kavramin anlam alam daralmistir. Makalede de bu
kavramlardan biri olan tevekkiiliin gecirdigi siirecin zikredilen
genel teoriye uygun olup olmadigint incelenmeye, tasavvufun
pratige olan egilimi nedeniyle ve siifilerin kavramlari daha icsel bir
siirecte degerlendirdikleri goz oniine alinarak, tevekkiiliin tasavvuf
icerisinde  anlamsal  doniistimiintin  izlerini  aranmaya
calisilacaktir. Bu sayede siifi diisiincenin gelisim izlerine dair bazi
yeni agilimlar bulabilme imkani da elde edilebilir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Tevekkiil, Doniisiim, Somut, Soyut.

Abstract:

Sufism, which is one of the Islamic sciences, is the discipline where
science and deeds, theory and practice fuse together mostly. In
Sufism, it can be said that science reveals deeds, not deeds reveal the
science. As a matter of fact, throughout history, Sufis have regarded
the non-operative knowledge, that is, knowledge that is not reflected
in practical life as worthless. So much so that all subjects of Sufism
which developed after Ibn Arabi are fixed with experience except
metaphysical subjects. Moreover, this experience is not an
experience that is obtained from external factors by using drugs and
experiments like in psychology, it is an internal experience that is
obtained entirely by human dynamics.

Compared to other Islamic sciences such as kalam and philosophy,
the emphasis on verb is much more prominent in Sufism. Thus, it
is revealed that there is a practical as well as theoretical aspect of
this science. Depending on this situation, most of the concepts of
Sufism existed following a process from practice to theory, that is,
from concrete to abstract. The name given to a particular verb before
time expanded into the circle of meaning and became a mental
concept. In the article, it will be tried to examine whether the process
of trust, which is one of these concepts, is in accordance with the
general theory mentioned, and because of the tendency of Sufism to
practice and considering that the Sufis evaluate the concepts in a
more internal process, the traces of the semantic transformation of
trust in Sufism will be sought. In this way, it is possible to find some
new expansions regarding the development traces of Sufi thought.

Keywords: Sufism, Trust, Transformation, Concrete, Abstract.
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GIRIiS

Yaygin kanaate gore tasavvuf disiplini ziihd, tasavvuf ve tarikatlar donemi olmak izere g
donemde incelenir. Bu donemlerin her birinin kendine has 6zellikleri, her ddonemin 6n plana ¢ikan
simalari, eserleri ve kavramlar: vardir. Bununla birlikte mevcut kavramlar da zaman iginde
anlamsal genisleme yahut daralmaya ugrar. Aslinda bu sadece tasavvuf disiplini icin degil tim

disiplinler icin gecerlidir. Fakat tasavvufta pratikten teoriye gecis ve halden kale aktarim sebebiyle
bu degisim daha belirgin olarak gézlemlenmektedir.

Mevcut hal ve kil ikiligi tasavvuf diline yansimustir. islam disiince geleneginde stifiler kendilerini
ifade edebilmek i¢in zahirl ve batini dil olmak tizere iki farkli dil kullanmislardir. Zahiri dilden
maksat 6zellikle fikih ve kelam alimleri olmakla birlikte tim insanligin anladigi ve kullandig dil
iken; batini dilden maksat ise igaret dili olup, mutasavviflar tarafindan kesfe dayali anlamlar icin
kullanilan dildir. Bununla birlikte zahir dili ve batin dili desteksiz dil oyunlari ya da séylemler
degildir. S6z konusu isari dil ildhi dlemdeki hakikatin, fiziki alemde ona denk gelen baska bir
hakikat ile ifadesidir.! Eger bu hakikatler, sehadet dlemine oldugu gibi yansimis olsaydi, isari dile
de ihtiyac duyulmayacakti. Safilerin farkli dil arayislarinin bir diger sebebi 6znel bir zeminde
gerceklesen ve dis diinyadaki gerceklikle celisen bilgi ve tecriibesini aktarma problemidir. Onlar
hem bunu asmak, hem de normatif gelenegin temsilcileri olan fikih kelam alimleriyle
catismamak icin de sembolik bir dil gelistirmislerdir.2

Zikredilen bu hal-kal ikiliginden o6tiirti baz1 kelimeler tasavvuf ilminde kullanildiginda somuttan
soyuta, zahirl anlamdan batini anlama, genel kullanimdan istilah kullanimina gibi farkl
boyutlara tasinmistir. Bu semantik doniisiim, bir sistem ya da ilmin bir kelimeyi kendi
tasarrufuna aldiginda onun terim olarak ne kadar degisebilecegini géstermektedir.? Tasavvuftaki
pek ¢ok kavram gibi tevekkiil kavrami da bu déniisiimiin bir nesnesi olmustur. Bu makalede de
kavramlarin dontisimi tevekkiil kavrami 6zelinde incelenmeye gayret gosterilecektir.

1. KAVRAMLARIN SEYRi

Materyalistler ve rasyonalistler, tarihi dogru bir ¢izgi izerinde seyreden bir gelisme olarak
anlamlandirirlar. Tarih zikzaklar ¢izmesine ve bazen gelgitler halinde seyretmesine ragmen
onlara gore devamli bir ilerlemeyi ifade eder. Sema‘daki prolog ile baslayan insanlik tarihi ise,
sifirdan baslayip dogru bir cizgi izerinde ilerlemez. Kiiltiir de bir anlamda tarihdisi sayilabilir ve
onun da yiikselis ve disusleri vardir. Dil ise kiiltiir 6gelerinden biridir ve gelismesi onun gibi
tarihdisi oldugu i¢in ilerleme ve gerilemeleri barindirmaktadir.

Dili olugturan kelimeler tarihi stire¢ igerisinde anlamsal genigleme ve daralmalara ugrar.
Toshihiko Izutsu, kelimelerin kiiltiir sisteminden ne kadar ¢ok etkilendigi konusunda kelimelere
yliklenen manilarin tek basina degil, sistem icinde deger kazanacagini vurgulamaktadir.
Semantik yani anlambilim yontemi acisindan biiylik bir problem olarak gordiigi esas mana ile
izaff mana ayrimina deginen Izutsu, esas mananin kelimenin her zaman tasidig1 asil manayi,
izafi mananin ise, kelimenin icinde bulundugu 6zel sistemden ve bu sistemdeki diger kelimelerle
iliskisinden kaynaklanan mana oldugunu dile getirmektedir.> Dolayisiyla izafi mana kelimenin
1stilaha donistiigiinin isaretidir.

! Cenan Kuvanct, Din Dili Dil Oyunu Mu? (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 83-84.

2 Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Kars1 Sembolik Anlatim: ibnii'l-Arabi’de Harf Sembolizmi”, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17 (2009), 225-226.

3 Betiil fzmirli, “Tasavvuf Terimlerini Anlamada Semantik Yontem ve Din Diliyle iligkisi” (I. Uluslararasi Din ve insan
Sempozyumu “Din, Dil ve iletisim” 10-12 Ekim, Eskisehir, 2019), 154.

4 Aliya izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Salih S$aban (istanbul: Yarin Yay., 2011), 201-207.

3 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Silleyman Ates (Ankara: Kevser Yayinlari, ty.), 21-22.
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izafl manA tasavvufta isdret kavramina dontismiistiir. Tasavvufi diisiince acisindan din dili, zahir
boyutundan bakildiginda, sadece dis diinyada bir isaret olarak islev tistlenir.® Tasavvufta isarete,
manast latif oldugu icin sozle agiklanmasi, konusan tarafindan gizli tutulan sey anlami verilir.”
Eb(i Nasr Serrac et-T{si, bu ilmi bilene sahib-i isaret dendigini dile getirmekte; Kelabazi, Hiicviri
gibi shfilerin tanimlarinda da isaretin kesf yontemine dayandigi, ehlinden baskasina kapali
oldugu goze carpmaktadir. Bu bakimdan isaret, istilahl manaya gore daha dar bir anlam alani
icindedir.

Soz konusu tasavvufa 6zgl dilin olusmasinda etkili olan belli basli etmenler bulunmaktadir.
Tasavvufun basli basina bir ilim olmasi, bunun dogal sonucu olarak resmi dilini kurma fikri, ayni
yolda yiriyen insanlarin ayni tecriibeler icin ortak kavram kullanma ihtiyaci, bu kavramlari ehil
olmayandan gizleme istegi, muhatap oldugu kitlenin entelektiiel seviyesi, Arap dilinin kendi
yapisi ve Araplarin kelimelere yeni anlamlar yiiklemeyi seven tavirlari, birtakim gercekliklerin
ancak dilin sinir1 asildiginda kendini gostermesi ve 6zellikle batili oryantalistler tarafindan iddia
edilen yabanci tesir meselesi mezkr etkenlerden sayilabilir.?

Yasadiklari tecriibeleri dile aktararak tasavvufun ilme déniismesini saglayan stfiler, bunu bazen
tevbe, sabir, siikir, riza gibi halihazirda kullanilmakta olan kelimelere yeni anlamlar yiikleyerek
bazen de vecd, sema’, ayan-1 sabite gibi yeni kavramlar Greterek yapmiglardir. Dolayisiyla dili
semantik olarak genisletmislerdir. Bu donugsumlerle de kelime salt betimleyici olmaktan ¢ikip
anlam ve deger katici bir illete sahip terime evrilir. Tevekkiil kavram1 ise daha 6nceden kullanilan
ve zaman zaman bazi slfiler tarafindan istilah olarak kullanilan kavramlar kategorisinde
zikredilebilir. Mevcut literatiirde bulunan fakat stfiler tarafindan da kullanilan bu kavramin da
tasavvuf diislincesi icerisinde bir seyri vardir. Kavramlarin seyrini gérmek acisindan iyi
orneklerden biri olmakla birlikte, tasavvufi kavramlari ve tasavvuf diisiincesini daha iyi anlamak
icin bu kavrami incelemek faydali olacaktir.

2. TEVEKKUL KAVRAMININ ANLAMSAL CERCEVESI

Kavramin anlamsal cercevesi belirlenirken 6ncelikle hem tevekkiil kavraminin sabit ilkelerinin
tesbitinin yapilmasi hem de tasavvufi diisiincenin, bu kavrama neler kattiginin da daha net bir
sekilde ortaya cikarilabilmesi acisindan, genel olarak tevekkiiliin islAm distincesinde nasil
algilandigini ifade etmeliyiz. Arapca v-k-1 kokiinden gelen tevekkiil, kelime anlami itibariyle
baskasina giivenip dayanmak, acziyetini gostermek demektir.’ Dini terminolojide ise gereken
sebepleri hazirladiktan yani sebepleri vesile kildiktan sonra isi Allah’a birakmak!®, her hususta
Allal’a giivenip teslim olmalk, islerini Allah’a havale etmek?, insanlarin elinde bulunandan timidi
kesip Allah’in katinda olana giivenmek®?, Hakk'in inayet ve vaadini yeterli goriip nefsin tedbiri terk
etmesi® gibi anlamlara gelmektedir. Kasani (v. 736/1335) tevekkiilii aciklarken onun avam i¢in en
zor makam oldugunu, kendilerini sevmeleri, hazlarinin ve diinyevi amaclarinin disina
cikamayislarinin, gercek sebep olan Hakk’a dayanarak diger sebepleri goz ardi etmelerine engel
oldugunu ifade etmektedir. Seckinler i¢in ise en kolay yoldur, ¢iinkii Hakk esyaya ortaksiz olarak
sahip oldugu icin o vekaleti bagkasina birakmaya imkan vermedigini bilirler. Nitekim bunu

¢ Burhanettin Tatar, “Din Dilinin Ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, Din Dili (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2015), 37.

7 Eb{i Nasr Serrac et-TGsi, el-Liima‘ fi Tdrihi't-Tasavvufi’l-Islami, thk. Kamil Mustafa Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2001), 289.

8 Mehmet Uyar, “Tarikatlar Oncesi Dénemde Tasavvufl Dilin Olusum ve Geligim Siireci” (I. Uluslararasi Din ve insan
Sempozyumu “Din, Dil ve iletisim” 10-12 Ekim, Eskisehir, 2019), 157-160.

° CemAliiddin ibn Manzur, Lisanii’l-Arabu’l-Muhit (Beyrut: DAru Lisani’l-Arab, 1970), “VKI”, 111/278.

10 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 576.

! Fikret Karaman - vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2006), 658-659.

12 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii’t-Ta rifat (Beyrut: Mektebeti Liibnan, 1990), 74.

13 stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2001), 357-358.
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bilmek Kasani'ye gore kullugun zorunlu sartidir. Tevekkiil edene ise miitevekkil denilir. Tevekkel
kelimesi de Arap¢a’dan Tiirkce'ye gecmis ve yine her seyi oluruna birakan, kadere riza gosteren
anlaminda kullanilagelmistir. “Tevekkelin gemisi batmaz” s6zi de bu manaya isaret eder.’®> Bu
ayni zamanda dayanagin insana verecegi manevi giicii de bildirir.’® Tiim bu tanimlarda {i¢ husus
dikkati cekmektedir. Birincisi kulun acizligini itiraf etmesi, bununla birlikte Allah’a giivenip onu
kendine vekil kilmasi; ikincisi tevekkiiliin tedbirden sonra gelmesi gerektigi; ticlincisii ise tim
bunlar olurken kalbin 1ztirabsiz yani mutmain olmasidir. Bu i¢li tevekkiilli meydana getiren
unsurlar yahut olmazsa olmaz sartlardan sayilabilir. Dolayisiyla kavram bu ti¢li sacayagina
oturur. Bunlardan biri olmazsa tevekkiil eksik kalir.

Tevekkiil kavrami ayni zamanda sabir, kesb ve r1za kavramlariyla da ilintilidir. Bilindigi gibi sabir
basa gelen bela ve sikintilara dayanmak anlamina gelir. Tevekkiil de insanin basina olagan disi
bir hal geldigi zaman kulun géstermesi gereken bir cabadir. Kulun belaya karsi acizligini itiraf
etmesi yoniiyle sabirla benzesir. islam toplumunda alin teriyle calisip helalinden kazanmak,
harama meyl etmemek mithimdir. Bu nedenle insanin diinyadaki maisetini temin amaciyla
calismasi yani kesb emredilir. Tevekkil kisinin tiim tedbirleri aldiktan ve elinden gelen her seyi
yaptiktan sonra gerceklesen bir hal oldugu icin kesb kavramiyla da baglantilidir. Riza ise
sozliiklerde kalbin, kazanin akisi altinda siik(inet halinde olmasi, kaza ve hitkkme itiraz etmemek
anlamlariyla gecer. Bu da tevekkilde kalp itminani sartiyla ortismektedir. Bazi kimseler tevekkiil
ile tevakiilii birbirine karistirdig icin calisip kazanmayi, tedavi olmay1 olumsuzlamislardir.” Oysa
tevakiil insanlarin birbirine giivenmesi iken tevekkiil Allah’a giivenmektir ve kisi sebeplere
sarildiginda da Allah’a giiveninden bir sey kaybetmez.

Esasinda kalbin ameli olan tevekkiil “...Miiminler yalniz Allah’a tevekkiil etsinler.”®, “... Allah’a
tevekkill et, sliphesiz Allah tevekkiil edenleri sever.””, “Vekil olarak Allah yeter.”?° ve benzeri
sekillerde ayetlerde ve hadislerde cokca zikredilmistir. Devesini baglayarak mi yoksa salivererek
mi tevekkll etmesi gerektigini soran bir adama Hz. Peygamber'in (sav) “Deveni bagla sonra
tevekkiil et.”? demesi de tevekkiiliin sinirini géstermesi, daha dogrusu onun sebeplere sarildiktan
sonra gelecegini belirtmis olmasi agisindan énemlidir.

Teslim ve tefviz kavramlariyla da baglantisi olan tevekkl, islim’in ana ilkelerinden kabul edilmis,
ibn Teymiyye (v. 728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) gibi Selefi dlimler de bu kanaati
benimsemistir. ibn Teymiyye tevekkiilde tedbiri elden birakmayi ve isleri tamamiyla Allah’a
havale etmenin ¢alisma diizenini bozacagini, bilgiyi yararsiz hale getirecegini ve dogru-yanlis gibi
kavramlari yok edecegini iddia eder. ibnirl-Cevzi, tevekkuliin tedbirden sonra kulun giiciini astig1
noktada isini yaraticisina havale etmesi oldugunu soylerken2; ibn Kayyim el-Cevziyye ulemanin
tevekkiilde sebeplere sarilmanin onu zedelemeyecegi hususunda goris birligi icinde olduklarini
ifade eder.? Hanefiyye mezhebinin imami Eb(i Hanife (v.150/767) inananlarin Allah sevgisi ve
marifetullah konusunda oldugu gibi tevekkiil yoniinden de esit sayildiklarini fakat bunun 6tesinde
derece farkliliklarinin oldugunu belirterek inang¢ boyutunu gézler éniine serer.?

14 Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf Sozliigii Letdifu’l-Aldm fi isardti Ehl’l-ilhdm (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 164.

'S Hamza Ermis, Arap¢a’dan Tiirkcelesmis Kelimeler SozIiigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 674-675.

1o Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri (istanbul: inkilap Kitabevi, 2015), 313.

7 Mustafa Utku, Riztk Anahtarlari ve Tevekkiil (istanbul: Uludag Yay., 2001), 31.

18 Tegabun 64/13.

19 Al-i imran 3/159.

2 Nisa 4/132.

2! Tirmizi, “Kiyamet”, 60.

22 Eb{i’l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Telbisii iblis (Beyrut: Milessesetii’l-Kiitiibi's-Sekéafiyye, 1989), 348-349.

» ibn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Meddricii’s-Sdlikin, nsr. Abdulmenam Salih el-Ali el-izzi (Suriye: Miiessesetiir-Risale, 1987),
538-539.

2 Numan b. Sabit Eb{i Hanife, imdm-1 A‘zam’in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa 0z (istanbul: MUIFAV Yay., 2011), 75.
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islam diisiincesinde tevekkiiliin imanla dogrudan bir baglantisi vardir. Tevekkiil imanin meyvesi
sayilir. Ayetlerin bazilarinda iman kavramiyla birlikte gegcmesi bu gercegi vurgular. Onun iman
boyutu, kulun Allah’a gliivenini gostermesi agisindan énem arz eder. Kul elinden geleni yaptiktan
sonra isinin olumsuz sonuclandigini gorse bile, tevekkiil ehlinden ise bunun da Allah’tan geldigini
bilir ve isyandan kendini korumus olur. Hz. Yakub’un (as) Hz. Yusuf'u (as) kaybetmesine ragmen
tevekkill edip metanetini korudugundan bahsedilmesi buna ornek teskil eder. > S6z konusu
durum psikoloji ve pedagoji disiplinlerinde de mithim bir yer isgal eder. Tevekkiilin insan
hayatinda meydana gelebilecek olaylarin riihi karisiklik veya bunalimlara yol agmasini 6nlemesi
bu disiplinlerin ilgisini cekmektedir.?¢ Kavram bir anlamda toplumun giivenligini saglar. Nitekim
bir toplumun isyankar sahislardan meydana gelmesi ve toplumda kargasa ortaminin olusmasi
ile miitevekkil kimselerden meydana gelip hayatin huzur ortaminda siiriip gitmesi birbirinden
oldukca faklidir. Bu acidan kavram, sosyoloji ilminin de ilgi sahasina girer.

Allah’a inananlarin O’'na tevekkiil etmesi gerektigine dair dyetler tevekkiiliin imanla iliskisini,
miminlerin Allah’a tevekkiil ederek inkarcilardan gelen baskilara karsi direnmesini isteyen
ayetler ise kavramin ameli boyutunu gostermektedir. Kelam, fikih gibi disiplinler kavramin daha
cok iman boyutuyla ilgilenirken tasavvuf ameli yoniine egilir. Bu durum tasavvufun amelden
ayrilamamasindan da kaynaklanir.

Marifetullaha ulasma yolculugunda belli bash duraklar bulunur. Tevekkiil de sGfi icin bu
duraklardan yalnizca biridir. Tasavvufta makam/hal nevinden sayilan tevekkiliin pek ¢ok cesidi
ve kendi icinde dereceleri bulunmaktadir. Tevekkiil konusunda konusan stfiler de tipki diger
konularda oldugu gibi kendi hal ve makamlarina gore konusmuslardir. Bu nedenle ana mesaj bir
olmakla birlikte farkli tanimlar ve bakis agilar1 gelismistir. Buraya kadar tevekkiil kavraminin
anlamsal zemini, temel dayanak noktalari anlatilmistir. Bu anlamda tasavvufi tecriibenin
getirdigi anlamsal derinli§in de islam dusincesine Kkatkilari olacaktir. ilerleyen bolimde
tasavvufun bu anlamsal zemin {izerinde, kavrami ne sekilde ele aldigi, islam diistincesine neler
kattiginin anlasilmasi adina, tasavvuf disiplininde kavramin nasil bir seyir izledigi, stfilerin
sozleri takip edilerek ortaya konulmaya calisilacaktir.

2.1. TASAVVUF ONCESIi VE TASAVVUFUN ERKEN DONEMINDE TEVEKKULUN SEYRi

Tevekkiilin hayat tarzi baglaminda tarihi, islam 6ncesi devirlere dayanmaktadir. Mefhum Hz.
Peygamber’in (sav) sahsiyetinde miindemig olmakla birlikte, kendisinden evvelki peygamberlerin
hayatlarinda da gozle goriiliir boyuttadir. Hz. Nh'un (as) kavmine karsi Allah’a dayanmasi?, Hz.
Ya'kub'un (as) ogullari i¢in tavsiyesinde kendisinin yalnizca Allah’a tevekkil ettigini belirtmesi?,
Hz. Suayb’in (as) kavmine karsi Rabb’ine yonelmesi%, Hz. Eyy(ib'un (as) rahatsizl1§1 boyunca sadece
Allah’a dua etmesi®*® buna 6rnek olarak zikredilebilir. Tevekkiill mefhumu Hz. ibrahim’le de
0zdeslesmis bir anlayistir. O'nun hem kavmine hem babasina hakikati anlatirken sergiledigi
durus, putlar: devirirken ve Nemrud’a karsi gelirken olumiu goze alip sadece Allah’a dayanmasi,
kavminin kendisine inanmayacagini ve Allah’a iman etmeyecegini anladiginda hicret edisi, esi
Hz. Hacer’i ¢6lde birakmasi, oglu ismail’le olan sinavini basarmasi hep bu anlayisin semereleridir.
3 Lokman’in (as) da ogluna verdigi 6giitler arasinda tevekkiilii imanin sart1 olarak zikrettigi rivayet

25 Mustafa Gagrici, “Tevekkiil”, DIA (istanbul: TDV Yay., 2012), XLI/2.

26 selguk Eraydin, Tasavuf ve Tarikatlar (istanbul: MUIFAV Yay., 2014), 167.

27y{inus 10/71.

2 yusuf 12/67.

2 H(d 11/88.

3 Enbiya 21/83.

31 Ahmet Akbas, “Hz. ibrdhim’de Riza ve Tevekkiil Ahlaki”, Uluslararast Hz. ibrahim (a.s.) ve Niibiivet Sempozyumu Tebligler
Kitabi, 2019, 11/279.
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edilir. Ona gore imanin dort esasi bulunmakta ve iman bu dort esasla tam olmaktadir: Allah’a
tevekkiil etmek, hitkmiine teslim olmak, islerini O'na havale etmek ve takdirine razi olmak.

Hz. Peygamber’in (sav) ve sahabenin hayatinda tevekkiiliin 6rnekleri bulunmaktadir. Ras(lullah
(sav) Taifte taslanmis olmasina ragmen, Mekke'ye donildiginde teblige devam etmesi,
Medine’ye hicreti esnasinda tiim tedbirleri alist ve Hz. Ebiibekirle Sevr Magarasina
sigindiklarinda endiselenen arkadasina “Uziilme, siiphesiz Allah bizimle beraberdir.” deyisi,
katildig1 tiim gazvelerde yine tiim tedbirleri aldiktan sonra Rabb’ine siginmasi bu 6rneklerden
bazilaridir.

Hicri 11. asirda tasavvufun heniiz adinin konulmadigi dénemde yasamis olan stfilerden Hasan-1
Basri'ye gore de (v. 110/728) tevekkiil rizddan ibarettir.? Bu diistince Allah’tan gelen iyi ya da kéti
her seye razi olmak anlamini tasir. Kesb konusunda ise kendine yetecek miktarda malla kanaat
etmeyi tavsiye eder. Yine Basrali zahidlerden olan Habib el-Acemi (v. 130/747-48 [?]) ticareti terk
ederek bunun nedenini kendisine soranlara “Clinkii Allah kefil olarak giivenilirdir.” cevabini
vermistir.*® Malik b. Dinar'in (v. 131/748'den 6nce) da “valniz sana kulluk eder ve ancak senden
yardim dileriz.” ayeti ile ilgili olarak “Yalniz senden yardim istiyorum diyorum fakat baskalarinin
kapisina gidiyor, onlara tesekkiir ediyorum.”® diyerek uzililp hayiflanmasi, onun elinin
emeginden kazandigini ve bunu énemsedigini belirtmektedir.

Tevekkiil erken donemde Horasan ekoliiniin hakim sdylemi olmustur. Ekoliin temsilcilerinden
biri olan ibrahim b. Edhem (v. 161/777) hayatini bizzat calisarak idame etmis, gercek asilligi
kazancin helal olmasinda arandigini ifade etmistir. Yine bu ekoliin temsilcilerinden Abdullah b.
Miibarek (v. 181/797) ise tevekktlii mal ve miilkiin haramlardan uzak olmasi olarak goriir. Ona gore
kisinin kendini miitevekkil gormesinden daha énemli olan Allah’in onu miitevekkil bilmesidir.3
Ozetle ilk donemde tevekkiil kavrami daha cok klasik anlamiyla razi olmak, helal kazanmak
baglaminda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde kavram daha somut, herkesin anlayabilecegi
sekilde kullanilmis goziitkmektedir.

2.2. TEVEKKUL KAVRAMININ DONUSUMU

Tasavvuf kavramlarinin dontistimiinde Rébiatrl-Adeviyye (v. 185/801 [?]), Sakik-i Belhi (v. 194/810)
ve Bayezid-i Bistami (v. 234/848[?]) gibi isimler daima 6n plandadir. Nitekim bu isimler zithd
doneminden tasavvuf donemine geciste koprii vazifesi goren, tasavvuf klasiklerinin
yazilmasindan evvel kavramsal zemin olusmasina katkida bulunmus isimlerdir. Basra ekoliiniin
sevgi ayagini olusturan Rabiati’l-Adeviyye iplik egirip satarak kendi gecimini temin etmistir.
Bununla birlikte Allah’a tevekkiil ederek kendisine yardim etmek isteyenleri geri cevirdigi de
vakidir.% Tevekkiiliin mahiyetini, hikmetlerini, tevekkiile ulagsmanin yollarini inceleyerek bunun
miridin s@ilikuna yapacag: etkiden bahseden ilk zahid ise Horasanli Sakik-i Belhf’dir. Onun
tevekkiil anlayiginda Rabia'nin aksine ¢aligip kazang elde etmeye karsi olumsuz bir bakig vardir.%’
ibrahim b. Edhem ile aralarinda gecen meshur diyalogunda eline bir sey gecince siikredip
gecmediginde sabretmesine karsilik “Biz bulunca dagitir, bulamayinca siikrederiz.” cevabini
vermistir. Ona gore tevekkiil, kalbin Allah’in vaadiyle mutmain olmasidir.* Anlayisinda marifet,

32 Eb(i TAlib el-Mekki, Kiitu’l-Kuliib, nsr. Said Nasib Mekarim (Beyrut: Daru Sadir, 2007), 11/21.

3 Abdiilkerim b. HevAzin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, haz. Halil el-Mans{r (Beyrut: DAruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 208.
3 Ferldliddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, nsr. Reynold Nicholson (Leiden: E. J. Brill, 1905), 46.

3 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 186.

36 Attar, Tezkiretii’'l-Evliya, 61.

37 Ali Bolat, “Sakik-1 Belhi”, DIA (istanbul: TDV Yay., 2010), XXXVIII/305.

3 Ebli Nuaym el-isfah&ni, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakitii’l-Asfiyd (Kahire: DAru’l-Fikr, 1996), VIII/37-38.

¥ Eb{i Abdurrahman es-Stilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye (Beyrut: DArw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 64.
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riza ve tevekkil birbiriyle iliskilidir. Tevekkiiliin mala, nefse, insana ve Allah’a déniik olmak tizere
dort yoni bulundugunu soyler. Ona gore imanin kemali tevekkiiliin bu dort sahadaki tezahiiriiyle
gerceklesir.«0 Boylece kavram yavas yavas onceki anlam alanindan daha soyut bir alan icine
girmeye baslar.

Kavramlarin tesekkiiliinde etkin bir rol oynayan Sakik’ten bir sonraki asirda yasamis Nisabur
stifilerinden Bayezid-i Bistdimil ve onun gibi sahsiyetlerle birlikte kavramsal bir doniisim
baslayarak tevekkiliin tasavvufi manasi ortaya ¢ikmaya baslamistir. Zira bu dénemde artik
tasavvufun tahalluk boyutundan ziyade tahakkuk boyutu 6ne ge¢mis, tasavvuf hayati zahirden
batina, somuttan soyuta cekilmeye baslamistir. Bistami, tevekkiili cennet ehli ile cehennem ehli
arasinda fark gérmemek olarak tanimlayip daha spesifik bir tevekkiilden bahsetmistir.4 ilk devre
Melamilerinden Ahmed b. Hadraveyh (v. 240/854) sebeplere tevessiilii tedbir sayarak 1skat-1 tedbir
edenlere katilmakta ve tevekkiilii farkli bir sekilde yorumlamaktadir.4* Eb(i Tiirab Nahsebi (v.
245/859) ise tevekkiili kalbin Allah’tan emin olmasi seklinde tanimlarken Allah’a ulagsmanin
derecelerinden en yiicesinin tevekkiil oldugunu ifade eder.® Seri es-Sakati ise tevekkiilii giic ve
kuvvet sahibi olma diisincesinden uzaklasmak olarak tanimlar.* Yahya b. Muaz er-Razl (v.
258/871)’ye bir kimsenin ne zaman mitevekkil olacag: soruldugunda, “vekil olarak Allah’tan razi
oldugu zaman” diye cevap vermistir. Ayrica tevekkiilii tenkid edenin imani tenkid etmis olacagini
ifade ederek onun kalbi bir amel oldugunu vurgulamis ve imana yakin boyuta tasimistir.“> EbQ
Said el-Harraz (v. 277/890 [?]) kavrami “Stik(inu olmayan bir 1ztirab, 1ztirabi olmayan bir stikiin”
yani durmaksizin hareket etmek, hareket etmeksizin durmak seklinde tanimlayarak4 Hakk’a ve
halka bakan iki vecheden bahsetmektedir. Onun tevekkiil anlayisinin, zithd anlayisi ile i¢ ice
gectigi sdylenebilir.#” Nitekim Hiicviri (v. 465/1072[?]) de daha sonra zithdden uzak kalarak tevekkiil
iddia etmenin caiz ve mimkin olmadigini dile getirmistir.*® ilk déonem sfilerin s6zlerinde
goruldigu gibi tevekkiill hem zamanin gecmesi hem doénemin sartlariyla somuttan soyuta
donismeye baslamistir.

Bagdat ekolii temsilcilerinden Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (v. 283/896), tevekkiilde ilk makamin
oliniin gassala teslim edildigi gibi kulun Allah’a teslimi oldugunu ifade etmesi, daha sonralari
tasavvufu bilmeyenlerce yanlis anlasilarak tasavvufun miskinlikle 6zdeslestirilmesi problemini
dogurmustur. Ayrica o, tevekkiiliin artabilecegini ama eksilemeyecegini ve zithdiin tevekkiilden
bir bolim oldugunu soyler.#° Bu hali tasiyana yakini bir hakikat, gaybi bir miikasefe ve Hakk'in
yakinligini misahede verilecegini®® dile getiren Tisterl'ye gore tevekkill, baskasina
baglanmaksizin Allah’la yasayan bir kalbin halidir diyerek onu huzur haline benzetmektedir.
Tevekkiilii tenkid edenin kadere imani tenkid etmis olacagini dile getiren Tiisterl de onu soyut bir
boyuta tasimistir.®! Tarikatlarda ser-halka kabul edilen Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) ise daha
genel bir tanimla kavrami kalbin Allah’a giivenmesi diye tanimlar.5? O tevekkiilii, Allah’a karsi

4 Nedim Tan, “Tasavvuf Istilahlarinin Tesekkiil Dénemi Acisindan Sakik-i Belh'nin AdAbivl-ibAdat't”, Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2013), 172.

4 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 200.

# semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld (Suriye: Milesseseti'r-Risale, 2008), X1/488.

# sillemi, Tabakatu’s-Stfiyye, 127.

4 stilemi, Tabakatu’s-Stfiyye, 54.

4 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 305.

4 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 203.

47 Ali Bolat, Ebil Said el-Harrdz Hayati, Eserleri ve Tasawuf Anlayist (Samsun: E Yazi Yayinlari, 2016), 87.

4 Ebwl-Hasan Ali ibn Osman el-Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, ed. Mahmud Abedi (Tahran: Siir(is (intisirat-1 Sadd ve Siméa-y1
Cumbhfriyy-i islami-i iran), 1392), 274.

4 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 200.

50 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 264.

51 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 204.

32 T{si, el-Liima‘ fi Tarihi’t-Tasavvufi’l-islami, 50.
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kulun var olmadan evvelki gibi olmasi, kula karsi da Allah’in o kul mevcut olmadan evvelki gibi
olmasidir diye tanimlayarak, kavrami bu diinyadan alip daha metafizik bir boyuta tasimistir.>

Tisterinin 6grencisi Halldc-1 Mansur (v. 309/922) ile ibrahim Havvas (v.291/904) arasinda gecen
diyalog tevekkiiliin hentiz fenddan ayr1 gorildigiine isaret eder. Bununla birlikte fena ile
kiyaslanmasi ya da maérifetle birlikte zikredilmesi kavramin felsefi bir boyuta evrilmeye
basladiginin da bir gostergesidir. HallAc, ibrahim Havvas’a dmriinii ne ile gecirdigini sormasi ve
tevekkiil cevabini almasi tizerine “Batininin umrani icin omrini zayi etmis bulunuyorsun.
Tevhidde fena nerede kaldi1?” diye sormustur.> Hicrl IV. yuizyil stfilerinden Eb(i Bekir b. Tahir el-
Ebheri (v. yaklasik 330/941), tevekkiil vaktinin gerektirdigini yerine getirmekten aciz kalmaman,
marifet vaktinin gerektirdigi seyi zayi etmemendir diyerek onu yine mérifetle bir nevi
iligkilendirmistir.>® Ayni déonemde yasamis olan ibrdhim b. Seyban el-Kirmisini (v. 330/941) ise
tevekkiilii kul ile Allah arasinda kalmasi gereken bir sir olarak gérmis, hic kimsenin ona vakif
olmamasi gerektigini ifade ederek® kavramin sadece bizzat yasayanlar tarafindan anlasilir
boyutunu gozler dniine sermistir. Hicri IV. asirda vefat eden Cafer el-Huldi (v. 348/959) bir seviye
daha ileri giderek tevekkiiliin yokluga sevinmek, varlikta tiziilmek oldugunu sdylemistir.5”

Kavram klasik eserlerde artik derecelerinden bahsedilerek ayrintilandirilmis ve son seklini
almaya baslamistir. Tasavvufla ilgili yanlis anlasilmalar: giderme amaciyla kaleme alinan klasik
eserlerden biri olan Liima‘ miiellifi Serrac et-TGsi (v. 378/988), tevekkiiliin derecelerini ortaya
koymustur. Ona gore avam, havAss ve havassu’l-havassin tevekkiilii birbirinden farklidir. ilkinde
sebepleri Allah’a dayandirma, ikincisinde sebeplerden yiiz cevirme séz konusudur. Uciinclisiinde
ise kalp tamamiyla Allah’a yonelip tevekkiili dahi géremez olur. Tevekkiil de riziy: gerektirir.58
Boylece tevekkiiliin sistematigi de ortaya c¢ikarilmistir. Tisi'den sonra Kuseyri (v. 465/1072) de
Risdle’sinde tstadi Eb(i Ali Dekkak’tan naklen tevekkiiliin {i¢ derecesinden bahseder.®® Tasavvuf
makamlarinin miistakil olarak ilk kez ele alindig1 eser olan Menazilir's-Sairin’in miiellifi Hace
Abdullah Herevi (v. 481/1089) tevekkiil kavramini tefviz, sika ve teslim seklinde derecelendirerek
tevekkiiliin avama ait oldugunu belirtmektedir. Bu konuda Allah’in biitiin isleri kendi tizerine
almis oldugunu ifade etmesi, tevhid-i ef‘alle iliskilendirdigini gostermektedir.°

islam dastincesindeki ilimler smiflandirmasinda tasavvufun yerini belirlemede miithim rol
oynayan Gazzali (v. 505/1111) tevekkiill konusunu tevhid konusuyla birlikte ele alir. Burada
kavramin tevhid gibi imanla ilgili bir konuyla birlikte islenmesi de kendisine ciddi 6nem
atfedilmesi acgisindan dikkat cekmektedir. O, tevekkilin U¢ derecesinden bahsederek bunu
seviyeler halinde avukata, anneye ve gassala benzetmeyle agciklamistir. ilk seviyede kisi avukat
yani vekilinden son derece dogruluk, bilgi, fesahat ve sefkat ister. Bunlardan birinde eksiklik
gordiginde ise giiveni sarsilir. ikinci makam bundan daha kuvvetlidir. Cocuk annesine tevekkiil
ederken suursuzca bunu yapar fakat insan Allah’a tevekkiil ederken onda suur vardir. Son
makamda ise kisi gassal oniindeki meyyit gibi talepte bulunmayacak seviyeye gelmistir.®
Gazzalinmin tevekkiil anlayisi daha nalasilir ifde edilebilir Bu benzetme daha evvel Tiisteri
tarafindan da yapilmigtir. Sehabeddin Omer es-Sithreverdi (v. 632/1234) ise Avdrifte tevekkilil

3 Eblibekir Muhammed el-Keldbazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-Tasavvuf, nsr. Arthur John Arberry (Kahire: Mektebetii'l-
Killiyeti’l-Ezheriyye, 1980), 120.

54 Hiicvirl, Kesfu’'l-Mahciib, 417.

55 stilemi, Tabakdtu’s-Stifiyye, 298.

% siilemi, Tabakatu’s-Stifiyye, 305.

7 sillemi, Tabakatu’s-Stfiyye, 328.

38 Tisi, el-Liima‘ fi Tarihi’t-Tasavvufi’l-isldmi, 49-50.

59 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 203.

% Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin -Tasavvufta Yiiz Basamak-, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yay.,
2008), 95.

o' Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali, thydu Ullimi’d-Din (Kahire: Daru’s-Sa‘b, ty.), IvV/2010-2015.
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marifetle iliskilendirir. Ona gore tevekkiilii tam olan, Hakk'in miisdhedesinde kaybolur. Nefs
kaybolunca cahillik de yok olacagi icin kul saglam bir tevekkiile bu sekilde ulasmis olur. Marifet
ehlinden secilmis olanlar, sebeplerin hayatiyet tasimadigini goriir ve onlara sadece tevekkiiliin
icabi olarak varlik atfeder.®?

Tasavvuf metafiziginin en 6nemli simasi olan ibnil-Arabi (v. 638/1240) ise tevekkiliin insanda
tam olarak ve hicbir kayit olmaksizin gerceklesemeyecegini soyler. Clunkd fitratindan
kaynaklanan yoksunluk onda hikiimrandir. insanlar esyaya degil, bizzat Allah’a muhtactir,
clinkii esya da yaratilmistir ve O'ndan bagimsiz degildir. Vahdet-i viicid diisiincesinin etkisi
tevekkill kavramini agiklarken de gorilmektedir. Tevekkiilde iddia ve sahibinde sorumluluk
oldugunu ifade eden ibnii’l-Arabi tevekkiiliin derecelerini daha da artirarak bu sayiyi ariflerde dort
ylz yetmis yedi, melamilerde dort yiiz elli altiya kadar ¢ikarmis; onun miilk, melekt ve ceberiit
alemlerine doniik nispetleri oldugunu dile getirmistir. Ona gore alemdeki her sey tevekkiil edicidir
ve bir kimse Allah’in zaten yaratiklarinin yararlarini en iyi bilen ve her seye yaratilisini veren
oldugunu bildiginde tevekkiilii terk eder. ibnii’l-Arabi tevekkiil konusunu halifelik ve vekillikle de
iliskilendirerek insanlarin vekilligi icin birtakim sinirlar belirlendiginden bahsetmektedir.® Onun
kesf 6zelligine sahip oldugunu belirtmesi de meseleyi farkli bir boyuta tasidigini gostermektedir.
Vahdet-i viicud diistincesini vahdet-i suhdd fikri ile tamamlama cihetine giden imam Rabbani (v.
1034/1624) ise tevekkilin ve diger makamlarin mikemmelliginin ancak yakin ile
saglanabilecegini iddia eder.®

Tevekkilin tasavvufun esaslari olarak bilinen ve daha sonra Necmeddin Kiibra (v. 618/1221) ile adi
konulan ustlitl-asere (on asil) arasinda zikredilmesi de onu bu ilme ait baslica 1stilahlardan biri
haline getirir. Necmeddin Kiibra tasavvufta ii¢ mertebe ve on ilkeden bahsettigi ayni isimli mezkar
eserinde {iclinci mertebe olarak tevekkiilii zikreder ve onu Allah Teal&’ya giivenerek, tipki bir 6l
gibi butun sebeplerden ve bunlarla tesebbiib etmekten tamamen uzak kalmak seklinde tarif
etmektedir.® Usiilii’l-Asere serhlerinden Ardisii’l-Vusiil'de de tevekkiil, kulun hicbir seyde Allah’in
iradesi olmaksizin tasarrufta bulunmamasi ve bunu dahi kendi fiili olarak gérmemesi olarak
aciklanmustir.® Boylece fena haline bir atif yapilmaktadair.

XIII. ylizyila gelindiginde ise, Mevlana (v. 672/1273) tevekkiilil teslimle anarak “Uziintii ya da
rahatlikta da olsa Allah’a teslimiyetten baska her sey insan icin tuzaktir.” der. Bununla birlikte
cabasiz tevekkill fikri ise ona gore sugtur. Burada zit gibi gortinen iki gorisu artarda zikrederek
zitliklarin sadece goruniste olduguna fakat hakikatte olmadigina vurgu yapmaktadir. Av
hayvanlari ile ilgili aktardigi hikayede de aslani nefs-i emmareye benzeterek onun caligmay1
tevekkiile tercih edisini anlatan Mevlana, tevekkiiliin calisip kazanmanin ziddi olmadigini, 6nce
calismanin sonra tevekkill etmenin liizimunu ifade eder ve o da Gazzall gibi bunu iméanla
iliskilendirir.®

Tevekkiiliin makamlarin en kapsamlisi oldugunu ifade eden ibn Kayyim el-Cevziyye'ye (v. 751/1350)
gore dinin yarisinin tevekkdl, diger yarisinin da inabe oldugundan bahseder. Gokte ve yerytiziinde
yaratilmis her ne varsa, tevekkiillerinin baglandiklar: konu farkl olsa da bu makamdadirlar. Bu
makam yedi dereceye sahiptir: Allah'in ilim, kudret gibi sifatlarini bilmek, sebep ve neticeleri
gerceklestirmek, tevekkiiliin tevhidi makamina kalbin ulasmasi, kalbin Allah’a giivenmesi, O'na
iyi zan beslemek, teslim ve tefvizdir. Dolayisiyla tevekkiil teslim ve tefvizi de icine almaktadir. Kul

2 Abdulkahir b. Abdullah el-Stihreverdi, Kitdbu Avdrifii'l-Madrif (Beyrut: Daru’l-Kitab'il-Arabi, 1966), 500.

% Muhyiddin ibnirl-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), VII/265-269.

* fmam RabbAni, Mektubdt, cev. Metin Zirek (istanbul: Yenisafak, 2006), 310.

% Necmeddin Kiibra, Ustilii’l-Asere Serhleri -Tasavvufta On Esas-, haz. Siileyman Gokbulut (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 55.
% Kiibra, Ustilii’l-Asere Serhleri -Tasavwvufta On Esas-, 221-222.

7 Mevlana Celaleddin Rimi, Kiilliydt-1 Mesnevi-i Ma nevi, nsr. : Reynold Nicholson (yy., ty.), 25.
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son dereceye gelince, r1zd makamina gecer ve bu makam tevekkiiliin meyvesidir. Tasavvufta haller
ve makamlarin ilahi isimlerin insandaki yansimasi oldugu hatirlandiginda tevekkiil esma-i
hiisna ile irtibat bakimindan makamlarin en kapsamlisidir. ibn Kayyim tevekkil ilminin,
tevekkiil haliyle karistirildigina isaret ederek kavramin ilim boyutunu da vurgulamisgtir.®

Anadolu sGfi geleneginin temsilcilerinden Esrefoglu RGmi (v. 874/1469-70 [?]) Miizekki’'n-Niifiis'ta
tevekkiil beyaninda, onu rizik konusunda Allah’a giivenmekle irtibatlandirarak ele almistir. Bu
minvalde aktardig1 hikayelerin sonunda tevekkiil icin sabrin gerektigini, sabri olmayanin
tevekkiil edemeyecegini ifade eder.® ismail Rusihi Ankaravi (v. 1041/1631) tevekkiiliin avAdm igin
zor havas icin kolay oldugunu dile getirir. Clink{i avam i¢cin muhabbet duyduklar: sebepler Allah’a
perdedir ve onu gecemezler.” Erzurumlu ibrahim Hakki (v. 1194/1780) ise GazzAlinin izinde
tevekkulin derecelerini anne-evlat, gassal-meyyit iliskilerine benzeterek aciklar. Tevekkil
marifetin ilk aslidir ve kisi Allah’t tanidigi, O'ndan razi oldugu 6lciide tevekkiil eder, dolayisiyla
kisinin marifetiyle tevekkilii dogru orantilidir.” Miiellifin Tevfiznime isimli siiri de bastan sona
tevekkiilden bahseder ve irfan vurgusu vardir.”

Son olarak anlami tamamlamak adina Cumhuriyet donemindeki doniisiime yer vermek gerekir.
Ceride-i Stfiyye, Muhibban, Tasavvuf dergileri yazarlarinca tarikatlarin islahinin yahut Abdullah
Cevdet gibi kimseler tarafindan ilgasinin konusuldugu, tasavvufun gerilemenin sebebi olarak
gorildiigli Cumhuriyet doneminde tevekkill, ziihd, riza gibi kavramlar farkli bir bakis agisiyla
tanimlanmistir. Sirat-1 Mistakim, Sebiliirresad yazarlari 1slah-ilgd meselesinde sessiz kalmay1
tercih etmis olsalar da Mehmet Akif Ersoy’'un (v. 1936) eserlerinde tasavvufun yansimalari
goriilmektedir. Tevekkiilii mesr(i bir maksada dogru yiiriirken hic¢ flitur getirmemek, tevfik-i
ilahinin tecellisinden emin olarak muttasil ilerlemek” seklinde tanimlarken azim olmaksizin
tevekkiiliin yeterli olmayacagini da ekler. Fakat hem bu tanimin Allah’a teslim olma manasinin
otelenerek insan odakli yapilmasi, hem Akifin diger sdzlerinde tevekkiiliin atlet olmadigina
vurgu yapmasl kavramin o doénemde klasik donemden farkli olarak olumsuz algilandigini
gostermektedir. Bu donemde sadece tevekkiil degil, kanaat, isar, fakr, tevazu gibi islAm ahlikinin
miisbet kavramlari yeniden tanimlanmaya calisilirken ya deformasyona ugratilmis ya da
menfilestirilerek aciklanmistir.”

SONUC

Dil, kdltirin bir parcasi olarak medeniyetin gelisim ve degisimine taniklik eder. Tasavvuf
kiltiiriinde de bu degisimin, tasavvuf dilinde kullanilan kavramlara yiiklenen manalara bakilarak
donemsel takibi yapilabilir. Tevekkiil kavrami bu donisimin izlenebildigi bir kavram olarak
secilmistir. ilk stifilerden bir kisminin nazarinda tevekkiil, diinya islerinde sebeplere sarilmak
olarak goriilmiisken, bir kismi kavrami kulun fani varliginin bilincinde olup Hakk’in varliginda
bekasi olarak algilamustir. ilki kavramin somut boyutunu gosterirken, ikincisi soyut boyuta isaret
eder. Ayrica sifiler arasinda tevekkiliin farkl izdiistimleri de bulunmaktadir. Kimine gore calisip
kazanmak yahut hastalikla basa ¢ikmak icin tedavi olmak tevekkiile dahilken, kimisi icin
tevekkiile aykiridir.

% jbn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Meddricii’s-Salikin, 535-546.

% Egrefoglu ROmi, Miizekki’n-Niifils (istanbul: insan Yayinlari, 2019), 267-286.

7 ismail Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard (istanbul: Vefa Yay., 2008), 317.

7! fbrahim Hakki Erzurumi, Mdrifetndme, haz. Ahmet Davutoglu (istanbul: Celik Yayinlari, 2019), 598-608.

2 Erzurumi, Mdarifetndme, 647-650.

> Mehmed Akif Ersoy, Sebiliirresdd, “Tefsir-i Serif” X/258 (1331), 381

7 ismail Kara, “Yeni Zamanlarin iki Muhatarali Kavrami: Islah ve Taklit”, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk
Diistincesinin Meseleleri (istanbul: Dergdh Yayinlari, 2014), 208.
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Tasavvuf 1stilahlari bazen siifiden stfiye bazen de her bir siifi icin bir vakitten diger vakte degisik
anlamlar igerebilir. Fakat bu degisiklik sistemsizlik anlamina gelmemektedir. Her insan gibi her
stifinin de hayatinin belli dénemleri ve bu dénemlerde gelistirdigi belli bakis agilar1 vardir.
Dolayisiyla bir terimin tam anlamiyla diiz bir seyrini takip etmek olduk¢a zordur. Ele alindig1
kadariyla stifilerin sozleri, diger kavramlar gibi bu kavramin da hem soyut hem somut boyutunun
oldugunu gostermektedir. Tarihi siirec icerisinde tevekkiil kavraminin istisnalari bulunmakla
birlikte somuttan soyuta bir siirec izledigini sdylenebilir.

Ozetle tevekkiil kavrami, zithd déneminde ilk akla gelen klasik anlamiyla kullanilmistir. Farkli
gruplarda farkli sekillerde tezahiir ederek zamanla sistematik hale gelmis, halkin tevekkiiliiniin
derecesi ile velininkinin ayni olmadig: gibi konular ele alinarak kavramin ayrintilarina inilmis ve
tasavvuftaki pek ¢ok terim gibi 1stilaha doniismiistiir. ibnirl-Arabi ile birlikte ise metafizik boyut
kazanmistir. Oncesinde kivamini bulmus olan kavramin ibni'l-Arabi sonrasinda, tekrara
duistlerek spesifik bir tanimlamasinin yapilmadig: ve 6nceki iic ddonemden herhangi birine uyum
saglayacak sekilde kullanildigi gorilmistiir. Kavramlarin doniisimini izlemek, tasavvuf
tarihinin ve sGfi karakterlerinin de dontsiimiine dair ipuclari da barindirmaktadir. Bu
dontistimler sufilerin manevi tekamdilleriyle de baglantili goriilebilir. Bu anlamda tevekkiil gibi
diger kavramlarin da dénisimiini izlemek yerinde olacaktir.
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0z:

Bu makalede fonetik bir olgu olarak Arapcada harf hareke iligkisine
dair ibn Cinni’nin goriisleri onun Sirru sind‘ati’l-i‘rdb isimli eseri
baglaminda incelenmekte ve miiellifin izahlart ortaya konulmaya
calistimaktadir. Calismada ele alinan konular Sirru sind‘ati’l-
i‘rab’in yam sira miiellifin diger eserlerine de miiracaat edilmek
suretiyle incelenmeye gayret edilmistir. Bunun yaninda konuyla
alakal ilk donem eserler ile giiniimiizde yapilan ¢alismalardan da
faydalamlmstir. Yiiriitiillen bu ¢alismada ibn Cinni’nin, harf
hareke iliskisini ortaya koyarak Sirru sind‘ati’l-i‘rab’t telife
basladigr ve mezkur eserinin bir ¢ok yerinde harf hareke iligkisi
lizerinden pek ¢ok konuyu izah ettigi goriilmiistiir. Bu baglamda
calismada oncelikle miiellife gére harekenin harfteki yeri ele
alinmigtir. Miiellif harekenin harften sonra oldugu goriisiinii
benimseyerek bunu delilleriyle ac¢iklama yoluna gitmistir.
Calismanin son kisminda ise harf ve harekenin birbirilerine meyli
konusu lizerinde durulmustur. Calisma sonunda Arap dilinde harf
ile harekenin farkl sekillerde birbiriyle miitemadiyen bir etkilesim
hdlinde oldugu gozlemlenmistir. Med / lin harflerinin harekelerin
isb‘a edilmesi ile ortaya ¢iktigini temel varsayimi olarak kabul eden
ibn Cinnt’nin harf hareke iliskisini teorik bir zemine oturtmaya
calistigi tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab, Arap Dili, Fonetik,
Harf, Hareke

Abstract:

In this article the relationship between letter and diacritical mark
in Arabic as a phonetic phenomenon are examined. In this context
Ibn Jinni’s views are presented within the framework of his work
named Sirru sinaat al-i‘rab. The author’s explanations are tried to
be exhibited. The subjects examined in the study were addressed by
referring to Sirru sinaat al-i‘rab as well as other works of the
author. In addition, the first period studies on the subject and the
studies conducted today were also benefited. In the study carried
out, it was seen that Ibn Jinni started to compile Sirru sinaat al-
i‘rab by placing the relationship between letter and diacritical mark
on the ground. In many parts of the aforementioned work, it was
seen that he explained many subjects through the letter-diacritical
mark relationship. In this context, first of all, the place of the
diacritical mark in the letter according to the author is discussed.
The author adopted the view that the the diacritical mark is after
the letter and tried to explain it with evidences. In the last part of
the study, the subject of the inclination of letters and the diacritical
mark to each other is emphasized. At the end of the study, it was
observed that the letter and the diacritical marks in the Arabic
language are in constant interaction with each other in different
ways. It has been determined that Ibn Jinni, who accepts as his basic
assumption that the letters of med / lin are formed by the isb'a of
the diacritical marks, tried to put the letter-the diacritical mark
relationship on a theoretical basis.

Keywords: 1bn Jinni, Sirru Sinaat al-i‘rab, Arabic Language, Phonetic,
Letter, Diacritical Mark.
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GIRIS

Ses bilimi Arap filolojisinde “savtiyye, ilmu’l-asvat, ilmu’s-savtiyyat”!; bati dillerinde “fonetik” ve
“fonoloji” karsiligl olarak mistakil bir bilim dali hiiviyetinde modern zamanlarda ortaya
¢ikmistir. Dil biliminin de bir dali olan ses bilimi (fonetik) dildeki seslerin olusumunu, ¢ikis
yerlerini, niteliklerini ve seslerle ilgili diger konular1 inceleyen? bir disiplin olarak ifade edilir.
Dilciler ilk zamanlardan itibaren sesler tizerinde durmus ve Arap¢anin ses 0zelliklerini konu
edinen eserler kaleme almislardir. Bu baglamda h. II. asirda yazilan Halil b. Ahmed el-Ferahidi’in
(6.175/791) el-Ayn’1 isimli kitab1 mahreg esasina dayali bir sozlitk olmasinin yaninda Arap dilinin
ses Ozelliklerini konu edinen ilk eser olarak da kabul edilmektedir.? ilerleyen donemlerde ise gerek
dil bilginleri gerekse kiraat alimleri eserlerinde seslere dair bilgilere yer vermislerdir. 4

Arap dilindeki sesleri bir bilim dali olarak ele alip ilk inceleyen ve bu konuda Sirru sind‘ati’l-i‘rab
adl eseri telif eden Ebu’l-Feth Osman b. Cinni (6. 392/1002) fonetigin kurucusu ve 6nciisii kabul
edilmistir. Calismamizda mezk{r eseri baglaminda ibn Cinni'nin harf hareke iliskisine dair
goriislerini ortaya koymaya calistik. ibn Cinn?’nin bu konudaki gortslerinin tespit edilip
degerlendirilmesinin, Sirru sind‘ati’l-i‘rab basta olmak {izere eserlerinin daha iyi anlasilmasina
katki saglayacagi kanaatindeyiz. Yiirtitillen bu calismada muellifin mezkir eseri baglaminda harf
ile harekenin hangi 6zellikleri bakiminda birbirileriyle iliski icerisinde oldugu ve buna ibn
Cinni'nin ne gibi izahlar getirdigi ele alinmistir. Bu amagcla miellifin agiklamalar: yer yer farkl
kaynaklardan elde edilen bulgularla desteklenerek degerlendirilmistir. Bunun yaninda ibn
Cinni'nin diger eserlerine de miiracaat edilmistir.

1. HAREKENIN HARFTEKI YERi

Gorebildigimiz kadariyla ibn Cinni’den o6nceki dil alimleri harf hareke iliskisinde harekenin
harfteki yerine dair konuyu dogrudan ele alip goriis belirtmemislerdir.> es-Suytti (6. 911/1505)
haricinde ibn Cinni’den sonra yasamis dilciler ise bu konuda miistakil bir baslik altinda aciklama
yapmak vyerine ozellikle de idgdm ile hususlarda onun gorisleri dogrultusunda
degerlendirmelerde bulunmakla yetinmislerdir.® es-Suy(ti ise “4<al (< bashigi altinda ibn
CinnT'nin bu husustaki goriisiinii iktibas etmistir.”

Arap dilinde harflerle birlikte kullanilan birtakim isaretler olarak ifade edilen harekenin harfteki
yerine dair {i¢ ihtimalin bulundugunu dile getiren ibn Cinni’ye gore, hareke ya harften 6nce ya
harf ile birlikte ya da harften sonradir.®

Harfin harekenin mahalli olmasi nedeniyle ibn Cinni harekenin harften énce olmasinin imkansiz
oldugu kanaatindedir. Diger bir ifadeyle hareke harfin bir arazi mesabesindedir. Bu nedenle

Misirli dil alimi Abduh er-Racihi (1937-2010) Savtiyyat1 dilin olustugu ilk unsur olan salt miifret sesi ve sesin kendi

haricindekilerle olan iligkisini inceleyen bir bilim olarak tarif eder. Abduh er-Racihi, et-Tatbiku’s-sarfi (Beyrut: Daru'n-

Nahdati’l-Arabiyye, 2014). 7.

2 Ahmet Yiiksel - ismail Durmus, “Savtiyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009). 36: 204.

3 Ahmet Yiiksel, “ilk Dénem Arap Dilcilerinde Fonetik Calismalar: el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi Ornegi”, Ondokuz Mayis

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24-25 (2007), 133-149. 133-134.

ilgili eserler icin bkz: Yiiksel - Durmus, “Savtiyye”. 36: 205.

ibn Cinn?'ni bu konuda {ig farkli tutumun / kimsenin oldugunu belirterek Sibeveyhi'nin (6. 180/796) ismini zikreder. Ebu’l-

Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi (6. 392/1002) ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-NeccAr (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-

Misriyye, 1952). 2: 323.

¢ Bkz. Ebu’l-Bekd el-Esedi el-Halebi (3. 643/1245) ibn Yais, Serhu’l-mufassal 1i’z-Zemahgeri, thk. Emil Bedl* Ya‘’kib (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001). 5: 197, 416, 513; imAduddin ism4il b. Ali b. Mahmid el-Eyy(ibi Ebu’l-Fid4, el-Kunnds fi fenneyi'n-
nahvi ve’s-sarf, thk. Riyad b. Hasan el-Havvam (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2000). 2: 306.

7 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytiti, Hem‘u’l-hevdmi* fi serhi cem‘i’l-cevami’, thk. Abdulhamid Hindavi

(Misir: Mektebetu’l-Tevfikiyye, ts.). 1: 76-77.

ibn Cinn{’nin bu konudaki gériislerini Sirru Sind‘ati’l-I‘rdb baglaminda ele aldik. Bunun yaninda o, meshur eseri el-Hasdis te

‘J)j’d\ oo Sl Joes <\’ bashg! altinda konuyu izah etmistir. ibn Cinni, el-Haséis. 2: 323-329.
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hareke harfe muhtactir. Dolayisiyla harekenin harften 6nce olmasi mimkiin degildir. Sayet
hareke harften 6nce (bir yerde) olsayd: kelimede idgdm yapmak miimkiin olmazdi. Ornegin ‘&¥

fiilinde ilk ‘¥’ (ta) ikinci td’da idgdm edilmistir.® ikinci tA’nin harekesi kendisinden 6nce olsaydi

birinci ile ikinci ta harfi arasinda engel olusturur ve birinci ta'nin ikincisine idgami olmazdi. Oysa
kelimede idgamin gerceklesmesi harekenin kendisiyle miiteharrik olan harften 6nce olmadigini
gostermektedir. Bu bakimdan harekenin harften 6nce bir yerde olmasi miimkiin degildir.©

ibn cinnf’ye gore ayni mahrece sahip iki harften ilki miiteharrik oldugunda harekenin iki harf
arasinda fasila (engel) olmasi mertebe bakimindan harekenin harften sonra oldugunu gosterir."

Nitekim 12‘3;\;9 By :}.Ua . :p.:.an . (ypa¥ sozciiklerinde ayn1 harften birincisi harekeli oldugu icin

hareke iki harf arasinda fasila olmustur. Bu ise harekenin konumunun harekesi oldugu harften
sonra oldugunun gostergesidir. Ancak ayni harften birincisinin harekesi o harften sonra
olmasaydi, kendisi ve kendisinden sonra gelen harfin arasi ayrilmayarak iki harfi idgdm yapmak
zorunlu hale gelirdi. Cinki iki harf arasinda bir fasila bulunmamis olurdu. Bu bakimdan ayni iki
harfin yan yana gelip birincisinin ikincisine idgdm edilmemesi iki harf arasinda bir fasilanin
mevcut oldugunun delilidir. Miellife gore bu fasila ise ilk harfin harekesidir.

ilk harfin harekesi fasila oldugu halde neden ikincinin harekesinin fasila olmadig1 sorusu akla
gelmektedir. Miellife gore mezk(r kelimelerde ikinci harfin harekesinin fésila olmasi
durumunda ‘% ve ‘A% fiillerinde de ikinci harfin harekesinin fasila olmasi gerekir. Zira ayni
harften ikincisi miiteharriktir. ikinci harfin harekesine ragmen idgdmin varligi, harekenin birinci
ile ikinci harfi ayirmadigini (ve ikinci harfin harekesinin fasila olmadigini) gostermektedir. Ayrica
mertebe itibari ile ikinci harfin harekesi onun 6ncesinde olsaydi ancak o zaman birinci harf ile

ERE A s, P n .
ikincisi arasinda fasila olurdu. Bunun yaninda ‘@34 ve ‘CA> fiillerinde aymi harften

ikincisinin sakin oldugu gozitkmektedir. Nitekim ikinci harfin sakin olmasi harekesinin fasila
olmadig1 anlamina gelmektedir.

ibn Cinni, harekenin mertebesi konusunda mahreci yakin olan iki harfin birbirine idgam edilmesi

wsy

yonunden oOrnek olarak :\{9 “direk, kazik” kelimesini ele alir. ‘:\gj lafzinda idgdm yapilmak

istendiginde ‘<’ harfi sakin yapilip dal'de idgam edilirse sozciik ‘33’ haline gelir. Mellife gore ta
harfi sadkin olmadan 6nce onun harekesi kendisi ile dal arasinda fasila olusturur. Nitekim bu
fasila ‘:bj’ kelimesinde tdmin goriinlir olmasini da saglayan unsurdur. Ancak hareke td’dan

giderildiginde onun ta ve dal arasinda fasila olmasi ortadan kalkar. Su halde birincisi sakin olan
yakin mahrece sahip iki harf yan yana geldiginde ilkini ikincisinde idgdm etmek icin birinci harf

 Fiilin idgdm edilmemis halini soyle belirtebiliriz: ‘&Hﬂ:ﬁ’

10 Ebu’l-Feth Osmén el-Mevsili el-Bagdadi (6. 392/1002) ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb, thk. Hasan Hindavi (Dimegsk: Daru’l-
Kalem, 1993). 1: 28.

I Harekenin harften sonra oldugu konunda ibn Cinni, Sibeveyhi (6. 180/796) ile ayn1 goriistedir. O, Sibeveyhi'nin de bu konuda
boyle diisiindiigiint dile getirerek hem onun goriisiine katilmakta hem de kendi kanaatini giiclendirmektedir. ibn Cinni,
el-Hasdis. 2: 324; es-Suylti, Hem‘u’l-hevami’. 1: 76.

PR RO (11> Ha2 . e - -
‘&-43 hikdyeler, kissalar; ‘ R~RA* eksi siit, elem, act, ‘J-Uﬂ harabe, kalinti; © y g kelimesi * g g’ “yatak, tabut, taht” kelimesinin

@

B e %
cemisidir. ‘32" kelimesi de par¢a, ciiz vb. anlamlarma gelen ‘83" isminin goguludur.

b}

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 29.

=

Fiillerin idgdmsiz hallerini soyle gosterebiliriz: 305 ve 308’

by

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 29-30.
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ikinci harfe dontstiriiliir. Bu nedenle td harfi dal'e kalbedilir ve ortaya cikan birinci dal
ikincisinde idgdm edilir. ibn Cinni'ye gore :\25 sozcliginde miiteharrik ta'nin sakin yapilip idgam

edilmesi onun harekesinin dal ve ta arasinda bulundugunu gosteren bir delildir.’® Bu durumda
hareke, dal ve ta arasinda olduguna gore td’dan sonradir.”

Harekenin harften sonra oldugunu gosteren diger bir delil de harekenin isba edilerek med harfine

. . . . 3 . v i ’. ke s . .. .. . . . . . . . A
dontismesidir. Ornegin ‘¥, ‘P2’ ve ‘|2’ sozciklerinin ilk harflerinin harekesi isba

edildiginde bu kelimeler ‘Q}L:'o’, u)}io ve C“ﬂ"’ halini alirlar. Goérildiigt tizere dadin

harekelerinin isbd‘indan sonra elif, vav ve ya harfleri olusur. Buna gore fetha, kesra ve damme de
dad’dan sonra gelir. Harekelerin uzatilmasi sonucu ortaya ¢ikan bu harfler, ilgili harekelerin
kendisiyle miteharrik oldugu harflerden sonra olduguna goére med harflerinin ciizlerini teskil
eden harekeler de kendileriyle miiteharrik olan harften sonradir.®

Bu baglamda ibn Cinni, nahiv Alimlerinin® ‘hareke harfe huliil eder’ seklindeki goriislerini hakikati
olmayan mecaz olarak nitelendirir. Clinkli ona gore harf de hareke de arazdir.?° Arazlar arazlara
hulul etmez. Miellif, nahiv alimlerinin gortistinii “harfin harekeden daha glclii olmasi, harfin
harekesiz olarak kendi basina var olup ve harekin yalnizca harf varken bulunmasi, gercek olmasa
bile mecazen harekenin harfe hulil, harfin de harekeyi tazammun etmis gibi oldugu anlamina
gelir” seklinde degerlendirir.#

Diger taraftan Eb(i Ali el-FarisT'ye (6. 377/987) gore sakin nlin harekelendiginde genizden gelen sesin
agza gelerek oradan c¢ikmasi ve elifin harekelenince hemzeye doniismesi harekenin harf ile
birlikte olduguna delélet eder. ibn Cinni, hocasinin bu gériigiiniin giiclii bir istidlal oldugunu
belirtir. Ancak el- Farisinin bu goriisiiniin dogru olmadigini ifade ederek onu kabul etmez. %

16 Mellif, ‘3{3’ kelimesini mahrecleri yakin harflerin idgam edilmesine 6rnek vermistir. Yakin mahrecli iki harfin birbirine

idgam edilmesinde harekenin varliginin bir engel oldugunu ortaya koymak ve harekenin harften giderildikten sonra
harflerin idgam yapilacagini gostermek suretiyle harekenin harfteki yerine dikkat ¢ekmek istemistir. Onun kanatinin

Araplarin mezkir kelimede idgam yaparak sozciigi ‘33’ bicimde kullandiklarini ortaya koymak olmadigini ifade edebiliriz.

Nitekim icerisinde ta harfinin de bulundugu (& ¢« «J BB P gy D T @ ¢P @ ) harfleri
kendilerinden sonra gelecek miitecanis veya miitekarib harfe gore sakin yapilarak idgamla okunur. Kur'an kiraatinde
“t4"min kendisine ve "¥ & (PP P ) 3 T «&“ harflerine idgamu céiz goriilmiistiir. Bkz: Mehmet Ali Sari,

“idgam”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000). 471-472; ismail Durmus, “T4”, TDV islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010). 281-282.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 30.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 31.

Kanaatimizce nahiv alimlerinin kasti mertebe olarak harekenin harfle birlikte olmasidir.

ibn Cinnf'nin harf-hareke miinasebetine dair énce ‘de\ o OUET) ‘Jﬁ.‘\ UL:! 3.5}0.‘\ @ Kﬁ.‘\ Ojgﬁ Of Jload
0329 J.é Wigrg jeom B A dorbioes S ‘_5@3 b uﬁf)\f T c:\fj’au J."u-‘\s.’ seklindeki agiklamalarindan

hareketle harekenin harfteki bir araz gibi oldugu anlasirken devaminda ise miiellif hem hareke hem de harfin birer araz
oldugunu soyliyor. Araz kavraminin sgzlitk anlami olarak ‘sonradan ve tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren, varlig
devamli ve zorunlu olmayan durum’ manalarina gelmesi ve islam filozoflarinin arazi “Cevherin zidd1 olup bizzat var
olmayan, ancak herhangi bir konuya (mevzu) dayanan ve onunla birlikte var olabilen, onun yok olmasiyla ortadan kalkan
sey.” seklinde tanimlamalarindan hareketle hareke, varligl zorunlu olmayan ve sonradan ortaya ¢ikan ancak harfin
varliginda kendisini gosteren dolayisiyla varligi harfe bagl olan bir araz seklinde ifade edilebilir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”,
TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991). 337-338.) Miiellifin harfin de araz olduguna dair beyan: ise harfin
bogazda nasil olustugundan hareketle anlasilabilir. Zira bogazda sesin kesintiye ugramasi sonucu harf olugsmaktadir.
Dolayisiyla harfi de sesin bir arazi oldugu seklinde anlamak mimkiindiir. Bogazda ses ve harfin olusumu icin bkz: ibn
Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 6; Yiiksel - Durmus, “Savtiyye”. 204.

21 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 32.

22 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 32-33. Ayrica bkz: ibn Cinni, el-Hasdis. 2: 324-325.
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2. HARFLERIN SAKIN VE HAREKELI OLMASI

Harflerin skin ve harekeli (miiteharrik) olmak tizere iki sekilde bulundugunu belirten ibn Cinni
harfin sakin olma hélinin o harfin ti¢ harekeyi de alabilmesine imkan tanidigini séyler. Bu

dogrultuda ‘ji? lafzindaki KAf ile * 93&’ ismindeki mim harfleri (- syf . 958 | 3. 355 . 5
3}33«) i¢c harekeyi de alabilirler. ibn Cinni bu iliskiyi herhangi bir harfin ti¢ harekeyi de alabilmesi
o0 harfin daha 6nce sakin oldugunu gosterir seklinde de yorumlar.

Ayrica miuellif, harfin miteharrik olmasinin iki harekeden daha fazla hareke almayacagi
anlamina gelecegini ifade eder ve bunun nedenini harfteki harekenin varliginin harfin kendisiyle

2.4,

miiteharrik oldugu o harekeyi almay1 gerektirmeyecegi biciminde aciklar. Ornegin ¢ isminde

mim’in kesra (}9-;9) ve damme (}3.}6) ile harekelenmesi mimkiin iken ilk durumda harekesi fetha

oldugu i¢in onun (tekrar) fetha ile harekelenmesi mimkiin degildir. Zira harf daha 6nce sakin
disinda bir hareke almis ise, bu hareke disinda kalan iki harekeyi alabilir ki o da yukarida verilen
ornek icin damme ve kesradir.?

Bu baglamda miiteharrik olma durumunu harf hareke iliskisinin diger bir gostergesi olarak da
ifade edebiliriz. ibn Cinni harekelerin ¢ tane (fetha, kesra ve damme) olmasi nedeniyle
miiteharrik olmanin da meftith, meksir ve madmiim ¢ sekilde oldugunu dile getirir. MeftGhun

harekesi isba edildiginde harekeden elif meydana gelir. Ornegin, ‘C,J}:‘ﬁ’ fiilinde dad'in fethasi isba
edilirse elif olusarak kelime ‘&)W’ halini alir. Meks{irun harekesi igba edilirse kesradan y4 ortaya
¢ikar. Buna gore f‘-J\Jno kelimesinde dad'in kesrasi isha yapildiginda kesradan ya neset ederek
sozclik Q\ﬁ@ olur. Madmn harfin harekesi isba edildiginde ise dammeden vav ortaya cikar.
Soyle ki ‘& ,:o szoctiginde dad'in dammesinin isba yapilmasi halinde vav zuhur ederek kelime

‘< ﬁ:b’ye dontsiir.? Harekenin isbasi nedeniyle harfin meydana gelmesi harf- hareke iliskisinin

diger bir boyutudur.

3. HARFIN HAREKEDEN ORTAYA CIKMASI

Miiellife gore med ve lin harfleri harekelerden ortaya cikar.? Harekeler ise harflerin ciizleri olup
onlarin ilk halleridir. Fetha, kesra ve damme harekelerinin uzantilari olarak da kabul edilen % elif,
yAa ve vAv sirasiyla isba edilmis fetha, kesra ve dammedir. Bunun yaninda ibn Cinni, Araplarin
vezin ikame etmek icin harfe ihtiya¢c duymalari nedeniyle fetha, kesra ve dammeyi uzatarak elif,
ya ve vav harflerini olusturmus olabilecekleri kanaatindedir. Nitekim Arap siirinde bu tir

2 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 27.

24 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 27-28.

25 Bu konuda ayrica bkz: ibn Cinni, el-Hasdis. 3: 123-125.

2 Ahmet Yiksel - Soner Gundiizoz, “Arap Filolojisindeki istikdk-1 Ekber-Stindiyye Kuramlari ve Misellesat Olgusuna
Courtenay’in Fonem Kurami Cergevesinde Yeni Bir Yaklasim Denemesi”, EKEV Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler 9/22 (2005),
211-224. 219.
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kullanimlara cok rastlanilir. Ornegin asagidaki beyitte? sair ‘e’ zarfinda nin’un fethasini isba

ederek elifi meydana getirmistir. Zira asli ‘(pe'dir.  [VAfir]

Sy 3635 by Glas BT 3 250
Biz yolunu gozleyip dururken sirtinda azik torbasi ve ates yakmak icin kullandigi sopasiyla
cikageldi.

Ayrica miellif, siirde vezin ikamesi i¢in kesranin isbasina Ferezdak'in (6. 114/732) su beytini® 6rnek
verir: [Basit]

@;L;:ah M c.,@\}.\s\ (& Spa IS & ool B 4S5

Devem 0gle sicaginda bile, sarraflarin para sayarken dirhemleri pes pese attig1 gibi ayaklarinin
altindaki taslar sacarak gider.

Beyitte “_éa")l;:.d\’ kelimesiyle ‘B )\.;al\’ kastedilmis olup ra harfinin kesrasinda isba yapilinca ya
harfi meydana gelmistir.°

ibn Cinni dammenin isbAsi icin ibn Hirme’nin su beytini® 6rnek olarak zikreder. [Basit]

e G ) G 83 (el b 6 ol &
ke S a3 s Wi g

Ayrilik gliniinde sevdiklerimizin ardindan hicbir sey yapamadan nasil kalakaldigimi da,
Onlar giderken arkalarindan onlari seyrettigimi de Allah biliyor.
Beyitte j}b\ kelimesinin asli }b\ olup sair za harfinin dammesini isha yapmak stretiyle vav1
meydana getirmistir. 3
4. HARF ILE HAREKENIN iSLEVSEL BENZERLIGI

ibn cinni'ye gore hareke ve med / lin harfleri birbirlerinin ciizleri olmalarinin yaninda islev
yonuyle de benzesirler. Buna gore harf harekenin, hareke de harfin fonksiyonunu tslenir. Mellif,

harfin harekenin gorevini iislenmesine ‘&J’ edatini 6rnek verir. Soyle ki ‘&J’in muzari fiilin sonunu

cezm etmesi nedeniyle d«-’q (’J’, ‘e (.J ve }e (J cumlelerinde med harfleri hazfedilirken ° (.J

S
3

Beyit, isim belirtilmeksizin Kays Aylan kabilesinden bir kisiye nisbet edilmistir. Bkz: Eb(i Bigr Amr b. Osméan b. Kanber el-
HArisi (6. 180/796) Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Har(n (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1988). 1: 171; Eb( Said
el-Hasen b. Abdillah b. Merziiban es-Sirafi, Serhu Ebydti’s-Sibeveyhi, thk. Muhammed Ali Hasim (Kahire: Darwl-Fikr, 1974).
1: 267; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, Serhu sevahidi’l-Mugni (Beyrut: Lecnetii't-Turasi’l-Arabi,
1966). 2: 798.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 23-24.

Ayrica beytin nisbesi i¢in bkz: Eb( Said el-Hasen b. Abdilldh b. Merziiban es-Sirafi, Serhu Kitdabi Sibeveyhi, thk. Ahmet Hasan
Mehdill - Ali Seyyid Ali (Beyrut: Kiitiibi'l-ilmiyye, 2008). 1: 203; Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar Eb{ Ali el-Farisi, el-Mesdilu’l-
halebiyydt, thk. Hasan Hindavi (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1987). 115.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 25.

Eb{ Ali el-Farisi, el-Mesdilu’l-halebiyydt. 113; es-Suyiti, Serhu sevdahidi’l-Mugni. 2: 285.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 26.
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i &9 ciimlesinde ise (.J nedeniyle hareke hazfe ugrar. Zira salim bir fiil olan ‘Aa®nin muzArisi
‘Aady olup ‘PJ’ nedeniyle hareke hazfedilir. Bunun yaninda ‘&’ fiili mu‘tel oldugu icin muzarisi
“5:.’":54’ biciminde gelir. Dolayisiyla fiilinin son harfi miteharrik olmaz. ‘Ls.:i;é’mn basina ‘&J’

geldiginde fiilin sonundaki illet harfi diiserek ibare ‘o g’: &j’ halini alarak ‘&j’ nedeniyle
hareke degil harf hazfedilir. Dolayisiyla harf, harekenin hazfedilme islevini tislenerek hareke
mecrasinda hareket eder. 33

Harekenin harfin islevini Gislendiginin 6rnegi ise kadin ismi olan ‘:\:'-9’34 sozctigudir. Bu kelimenin
marife olarak munsarif olmasina cevaz verildigini aktaran ibn Cinni orta harfinin hareke

A

aldiginda (4+®) marife olarak gayr-i munsarif olduguna hitkmedildigini belirtir. Ona gére hareke
munsarif bir kelimeyi gayr-i munsarif yapmistir. Bu yoniiyle hareke, ‘Qﬁgj’daki ya ve ‘8\33«’35
ismindeki elifin fonksiyonunu icra eder. Zira ¢~a,) isminde ya ile ‘:5\-7-/9’daki elif, bu kelimelerin
gayr-i munsarif olma nedenidir. Nitekim :\-b lafzinin ayne’l-fiilinin harekesi sézctigiin gayr-i

munsarif olmasinda C«-@ kelimesindeki ya ve ‘@&’ elife benzer. Miiellife gore med harfleri ile

harekelerin benzer meselelerde amil olmalari, bu harflerin kendilerinin ilk kisimlari olan
harekelerden neset ettiklerini ve birbirlerinin ciizleri olduklarini da gosterir. 3¢

5. HARF HAREKE iLiSKiSINDE iSTiSKAL

ibn cinni'ye gore harflerden kaynaklanmamasina ragmen kesradan dammeye gecmek Araplara
(telaffuz olarak) agir geldigi icin kelimenin binasi nedeniyle (bina-1 1dzim) de olsa onlar bunu
cirkin bulurlar. Miellif kesradan dammeye yonelmeyi agir olandan ¢ikip daha agir olana gegmek
anlaminda bir istiskal olarak tanimlar. Harf hareke iligkisi agisindan eliften dénce kesra ya da
damme getirilmesi miimkiin degilken sakin vav'dan énce kesra ve sakin ya’dan 6nce dammenin

gelmesi telaffuz mesakkatine yol acar. Ornegin ‘J}s’ ve ‘d}L’ kelimeleri ‘:}5{9’ veznine
aktarildiginda ‘J 3:?’ ve‘d 319’ seklinde telaffuz edilmeleri dile agir gelir. Bu durumda her iki sdzclikte

yer alan vav, kendisinden 6nceki kesra nedeniyle yay’a dontstiiriilerek (Z}-é ve Z}Ay) lafizlarinin
telaffuzu kolaylasir.
Kokiinii ‘&3 . 483 . 03 mastarlarinin teskil ettigi ‘C/B3s . 3 3s . OV)34' isimleri de bdyledir. Sakin

vav'dan 6nce kesranin gelmesi telaffuzu agirlastirdigi icin Araplar bu sekilde okumayi kerih gorip

by}

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 26.

Sozciik hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred, el-Muktedab,
thk. Muhammed Abdulhélik Udayme (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1994). 3: 350-351; Ahmet Sen, Ebii’l-Abbds el-Miiberred’in el-
Muktedab Adh Eserinde Nahiv flmine Ait Gériigleri (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2016). 109.

Kecinin disi yavrusuna verilen isim. Bkz: Eb(i Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, thk.
Mehdi Mahzimi ve ibrahim es-Sdmerrai (Bagdat: Darw’l-Hil4l, 1985). 2: 249; Ebu’l-Fazl CemAaluddin Muhammed b. Mukerrem
b. All b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414). 1: 568.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 26.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 18-19.
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vav' ya'ya kalbederek kelimeleri &\-ﬁ-f . 3\&-9 . :3\,,» seklinde kullanirlar. Benzer bir uygulama da

8 os R w0 R ® 2 LR A, . s . <1 A P
asll‘ pwed’ ve ‘4’ 0lan ‘ pw s’ ve ‘2 94" isimleri icin gegerlidir. Dammeden sonra ya'nin gelmesinin

telaffuz giicliigli olusturmasi nedeniyle Araplar bunu kabih gorerek ya’y1 vav'a kalbeder. 3 Su halde
telaffuzu kolaylastirmak adina kesranin varliginin vav'in ya'ya kalbedilmesine; sakin ya’dan énce
gelen dammenin de yanin vava kalbedilmesine zemin hazirladigini ve bu durumda harekenin
belirleyici bir fonksiyonunun oldugunu ifade edebiliriz.

Harf hareke iliskisine gore telaffuz istiskali olarak da tanimlayabilecegimiz bu fonetik olgunun
diger bir cesidi de eliften 6nce kesra ve dammenin gelmesidir. Eliften dnce kesranin gelmesi

halinde elif yay’a kalbedilir. Ornegin “:»49\}3’ “kagitlar” kelimesindeki ya ‘:f\L}é’ sOzctiglindeki
elifin bedelidir. Eliften 6nce dammenin gelmesi durumunda ise elif vav’a doniistiiriiliir. Buna gore
‘& ;i)':"’ ismindeki vav ‘& 2\-:‘9’daki elifin bedelidir.? Elifin ya ve vav'a tebdil edilmesi telaffuz
mesakkatine ¢dziim bulma olarak yorumlanabilir.

ibn cinni'ye gore kesranin mevcudiyeti ya'nin bir kisminin ortaya ciktigini gosterir ve geriye
kalaninin da gelecegini haber verir. Fakat kesra ile baslayip vav'a yonelinmesi durumunda kesra
ile vav arasinda uyumsuzluk olusur. Damme ile baslayip yay’a yonelmek de boyledir. Nitekim her
iki uygulama da beklenilenin disinda olan seyi yapmak anlamina gelir. Zira dammenin varligi,
vav'in gelecegi beklentisini olustururken vav'dan vazgecilip ya'ya yonelme vav beklentisini atil
kilar. Kesra ve dammeden sonra elifin gelmesinin imkansiz olmasina ragmen dammeden sonra
yan'in gelmesi istiskal olusturmakla birlikte miimkindiir. 4°

. A Vo R 5 . . A N
Diger taraftan 4 3¢ . J 319 A };« kelimelerinde dammeden sonra ya ile kesradan sonra vav

harfleri gelmistir. ibn Cinni’gére bu isimlerdeki yA ve vAv harfleri miiteharrik olduklar: icin
kuvvetli hale gelerek giicli olmalar1 yoniiyle kendilerinden sonraki sahih harflere
yaklasmislardir. Boylece kendilerinden oOnceki harekelere karsi koymalari caiz olmus ve
kalbedilmemislerdir. 4 Yukaridaki drneklerde hareke harfin kalbedilmesine yol acan bir etkenken
bu isimlerde harekenin varligi buna mani olmustur.

ibn Cinni, ‘O3 «— Oly3#’ drneginde vav'in sikinken dncesinde kesra bulunmasi nedeniyle ya'ya

A A
ve @}b «— 6-# sozcligiinde de ya'nin sakin olup 6ncesinde damme oldugu icin vava

3

2

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 19.

5 % . ot
ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 19. ‘:,‘Lb}’ kelimesini ‘3,?‘}3’ ve ‘;J)L-b’ kelimesi de ‘:}-j-,,-’ﬁ
otiirti elif kalbedilmistir.
ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 19.

3

’, veznine aktarildig1 i¢in vezinden

4

S

4

s . NS » . o N O .
‘J-,;-G’ kelimesi © Y9« “kiskang, kiskanan” kelimesinin cemisidir. ‘4= ise ¢cok ayiplayan anlamna gelmektedir.

4

S

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 19-20.

4

&

ibn cinni harfin harekeyle giiclendigi gibi idgdmla da kuvvetli hale gelerek kalbedilmekten uzaklagtigini belirterek ‘5315.'1

—\

35k J “hizhica yiiridi” ve ‘/\-b\éj;! . Jﬂ}}‘;l’ “tuzak kurarak avladr” fillerini 6rnek verir. ‘3181’ ve ‘Jﬂ‘;}l’
kelimelerindeki ilk vav ikincisinde idgdm edildigi icin giiclenerek sahih harflere benzemistir. Dolayisiyla dncesindeki

P e " Ed
kesranin varligina ragmen kalbedilmeye maruz kalmamaistir. Benzer sekilde “‘53 0333, “egri boynuzlar” terkibindeki ‘fss’
sozctigl de boyledir. ‘f_é’ lafzinda birinci ya sékin olup 6ncesinde damme olmasina ragmen idgdm nedeniyle ya giiclii hale

gelerek kalbedilmekten kurtulmustur. Dolayisiyla idgdm kalbe mani olmustur. ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 20.
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e n e T ar wer e . Roq Foh Ko # 0% Ao f oo, . . AT A N
donisturaldigin belirterek 44‘@-0 L G e P b ¢’ isimlerinde sdkin vav ve ya'dan

once fetha olmasina ragmen ya ve vav harflerinin nicin elife tebdil edilmedigi sorusuna cevap
arar. O gore ya ve vav arasinda bir yakinlik séz konusu olup bu yakinlik elif ile bu harfler arasinda

yoktur. Nitekim harfler tizerinde vakif yapildiginda bu kurbiyyet kendini gosterir. Ornegin ‘:U,) REN
ve ‘;i}g :‘J)}n’ ctimlelerindeki ‘:\3_3’ ile ‘;\S_j{ lafizlarinda vakif yapildiginda (-b,} / -b,}) damme ve

kesra hazfe ugrar. Ancak \-\g) éa,@ ibaresinde \-\g) isminde vakif durumunda fetha hazfedilmez.

Ayrica asagidaki beyitte4 oldugu gibi ya ve vav ridf harfi“ olarak kullanilirken elif, ayni yerde ya
ve vav ile ridf harfi olarak kullanilmaz. [Basit]

Cogb e sl Byps 11335 o 2130 B Agil 6
S5 e 835 85 Wk 29 i 28 JUS

Ben kisa tliyld, ince ylzI{, gucld, atik bir at tizerinde o kadar ¢ok siddetli savasa katildim ki.

0 at, tipki ipi kopan dolu bir kovanin kuyuya diistigii gibi hizlica avina saldiran bir kartala
benziyordu.

ibn Cinnfye gore vAv ile yA arasindaki iliski bu harfleri eliften uzaklastirarak birbirlerine
yaklastirir. Buna gore vav ile ya bir nevi yakin mahrecli harfler (‘Jb AL b 5’) mesabesindedir.

Nitekim vav kendinden 6nceki kesra, ya da makablindeki damme nedeniyle kalbedilir. Elif ise
ikisinden (vav ve ya) uzaklastig1 icin elife bagli olarak fetha da kesra ve dammeden uzaklagir. Bu

nedenle é-:c . :\-;3 . E«-y ) 35 . :,ay . b}w kelimelerinde fetha vav ve yay’1 elife kalp etmeye giic

yetiremez. Fethanin hafif bir hareke olmasi ve vav ile ya arasindaki yakinlik nedeniyle fethadan
sonra vav ve yanin sakin kalmasi miimkan olur.4’

ibn cinni, harf hareke iliskisinde harekenin harfi giiclendirip onun Kkalbedilmesine méni
olmasina ragmen “&B . jl . i\.} LA, dUo . 3\3’ fiillerinde fethanin mi, hareke ile giiclenen
vav ve ya'y1 elif'e kalbettigi sorusu tizerinde durarak fethanin bunu yapabilme imkanina gére nicin
onun b o :,p ¢ . acpﬁ: . &7 kelimelerinde miiteharrik olmadig1 icin zayif olan sakin vav ve

ya'y1 kalb etmedigi sorusuna cevap arar. Milellife gore mezkr fiillerde miiteharrik oldugu halde
vav ve yanin elife doniistiiriilmesi fethanin bu harfleri kalbetmeye giic yetirebilmesiyle ilgili
degildir. Cinki fetha miiteharrik harfi kalbedecek giice sahip bir hareke degildir. Hareke olmasi

o«

yonuyle fethanin boyle bir giicii olsaydi ‘:{Pje’ ve ‘J}e ayrilma, uzaklasma; baska bir hdle

- . . .. . A A %os Boos _—
dontisme” kelimelerinde kesranin miiteharrik vavi yay'a; ‘“4m$’ ve ‘0w’ “cok yiiriime, gezme”

¥ o~ 0 %, Hod
4 ‘b}d’ kamgt, kirbag; * 4P §2° havuz, havza; ‘;Jj-” elbise; ‘s’ bag (ip), kayt.

4 Miellif iki beyti de imruii’Kays b. Hucr’a nisbet eder. Ayrica bkz: Ebwl-Haris Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akilwl-Murar
Imruirl-Kays, Divdnu imriu’l-Kays, thk. Abdurrahman el-Mustafi (Beyrut: DAruw’l-Ma‘arife, 2004). 81.

% Revi harfinden 6nce gelen med veya lin harflerine ridf harfi denir. Bkz: iskender Pala vd., “Kafiye”, TDV islém Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayimlari, 2001). 24: 150.

4 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 21.

48 ‘;‘J\é’ korktu, sakind:.
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kelimelerinde de dammenin miiteharrik ya’y1 vav'a kalb etmesi gerekirdi. Damme ve kesraya
ragmen bu kelimelerde vav ve ya harflerinin kalbedilmemesi daha uygundur. Zira iki harf de hem
giicli hem de agirdir.

CEIE I S b . 3\3’ filllerinin ashnin ‘Cud + o + &3 - S . Jib . éj:” oldugunu
belirten ibn Cinni’ye gore bu sézciiklerde fetha, vdv ve vav'in harekesi; fetha, yd ve yda’nin harekesi
seklinde olmak lizere ayni cins ii¢ sey yan yana bulunur. Miitekarib {i¢ seyin yan yana gelmesi
hos karsilanmadigl icin Araplar harekenin kendisini giivende hissedecegi harfe iltica ederek vav

ve y&'y1 elife kalbederek elif'ten 6nceki harfin fethali olmasini caiz goriirler. Miellife gore fiillerde
vav ve ya'nin elif'e doniistiiriilmesinin illeti budur. >°

ibn cinni gkarimda bulunarak ‘éjz’de vavin harekeli olarak agirli§i ve kendisinden onceki

fethanin varhig nedeniyle elife tebdil edildigi gibi ‘Jab . J3= - 3059’ isimlerinde de miteharrik

vavin kalbedilmesi durumunda y&'ya donistiiriilebilecegini belirtir.5! Ancak bunun vav'dan
onceki harekenin giivende oldugu (saglam kaldig1 / degisime ugramadigi) bir harfe kalbedilmedigi

anlamina geldigini zikreder. Zira yamin harekelenmesi miimkiin iken ‘é\é’deki elifin

harekelenmesi mimkiin degildir. Cinkidi harekenin giivende oldugu (korundugu) bir harfe
kalbedilmistir.

Yukarida fetha, vav ve vav'in harekesi; fetha, ya ve ya’nin harekesi seklinde ti¢ yakin durumun bir

arada bulunmasi nedeniyle miiteharrik ya ve vav'in kalbedildigini dile getiren muellif, ‘3;:9’ ve

:,039 kelimelerinde miiteharrik ya ile vav harflerinden 6nce fetha bulunmadig1 icin bu

harflerden 6nceki harekelerin degismeyecegi harf olan elif'e tebdil edilmesini gerektirecek bir
sebep olmadigini belirterek miiteharrik vav ve yanin bu nedenle kalbedilmedigini zikreder. Ona

% - . Ay . . . A .
gore bu yontiyle ‘4;:9’ kelimesindeki ya ‘_» $'daki vav'a benzer. % Nitekim bu hususiyet de vav ile

ya harflerinin yakinligina dair bir delil olarak kabul edilebilir niteliktedir.

Diger taraftan Araplar kimi zaman ‘f;; > — 855 ve ‘ié\b «— {;Ja’ orneklerinde oldugu gibi

kendinden 6nceki fetha nedeniyle sakin vav ve y&’y1 elife kalbetmistir. Ayrica Halil b. Ahmed

disindakiler ‘3\3}’ kelimesinin aslinin ‘3\3}’ olduguna ifade ederek ‘ﬁi’deki birinci yanin kendinden
onceki fetha nedeniyle elife kalbedildigini ifade etmislerdir. 5 Bunun yaninda ibn Cinni ‘333\3 :,9)\

%6 (< . e 39 . iy s .
“col, sahra” terkibindeki ‘491>’ kelimesinin j-U" “genis arazi” ismine mensup kilinarak aslinin

5y seklinde oldugunu belirtmistir. Bu goriise gore sakin olan ilk vav kendisinden 6nceki fetha

nedeniyle elife kalbedilmistir. ibn Cinni, bu tiir érneklerin az olmasi nedeniyle bunlara kiyas
yapilamayacagi gorisiindedir. >

41

s

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 21-22
%0 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 22.

Buna gére kelimeler ‘3-_,-? . :}gf . :jﬂ-,-?’ seklinde olur.
2 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 22.

Bkz: Sibeveyhi, el-Kitdb. 4: 398.
5 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 23.

»
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6. HARFLERE BAGLI OLARAK HAREKELERIN BiRBiRINE MEYLETMESI

ibn cinni, fetha ve onu takip eden elifte ortaya ¢ikan telaffuz degisikligi anlaminda dil ve kiraat
terimi®® olarak kabul edilen imale® konusunda harflerin birbirine benzemesi (yaklasmasi) gibi
harekelerin de birbirine meylettigi gériisindedir. Ona gore harekeler arasinda da yakinlik vardir.
Fetha, kesra ve dammeye; kesra dammeye®’; damme kesraya meyleder. Ancak kesra ve damme
fethaya meyletmez / karismaz. >

6.1. FETHANIN KESRAYA MEYLETMESI
Miiellife gore imale elifi*® fethayla birlikte kesraya meylettigi icin imale elifinden énce gelen fetha
kesraya yonelir. Bu durumda fetha salt (mutlak) bir fetha olmaz. Bu bakimdan ‘:L;L/C«’ ve ‘<2 NG

sozciiklerindeki ayn'in fethasi salt bit fetha olmaz. Seslerin karigsmasi (benzesmesi) nedeniyle
fethadan sonra gelen elif yay’a meyleder. Bu halde fethanin salt bir fetha olmadigi gibi fethadan
sonra gelen elif de salt bir elif degildir zira elif fethaya tabi olur. Baska bir ifadeyle fetha nasil
kesraya karisir ise fethayi takip eden elif de ya’ya karisir. ¢©

ibn Cinni, Araplarin fethadan sonra elif gelmedigi hélde bile fethay1 kesraya meylettirerek * 'y

9 ,3.5’ ibaresindeki ayn’in fethasi ile ‘Cb:) L= &g\j “Riizgar carpmasi gordiim” ciimlesindeki td'nin

PR

(b) fethasini kesraya meylettirerek okuduklarini dile getirir. Ayrica bazilarinin 61[ Y P'G“B
dl@jlﬁ] “Onlar seni yalanlamiyor.” ayetinin son kismindaki niin, 62[5}3:;\3 A.Q\ U‘j] “Biz O'na
donecegiz.” ayetindeki lam ve 63[}&33\ gsij] “Ay’1 gordii.” ayetindeki rd'nin fethalarini kesra ile
karisik (kesraya meylettirerek) okuduklarini kaydeder. ¢

6.2. FETHA VE KESRANIN DAMMEYE MEYLETMESI

-

Dammeye meyleden fetha tefhim elifi®*nden 6nce gelmektedir. Ornegin ¢ \f- X S@J'J\ . 83l

t\uo . 3\5 2 kelimelerinde tefhim elifinden 6nce gelen fethalar dammeye meyleder ve onunla

karismaktadir. Miellife gore tefhim elifinden 6nce gelen fethalar salt fetha olmayip damme ile

"
b4

Mehmet Ali Sari, “imAle”, TDV islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000). 22: 117.
iméle kavrami ve bu konuda nahiv alimlerinin gortigleri i¢in bkz: Dogan Firinci, “iméle Kurallarini insasinda Miberred’in
Kullandig) Baz1 Kavramlar”, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2016), 147-166. 149-151.

5t

N

o
4

ibn Cinni, el-Hasais'te ‘O\sj’d‘ :\-;-05 ‘_é sﬁb,’ basliginda harekelerin damme, kesra ve fetha olarak zahiren ¢ tane

oldugunu ancak bu harekelerden elde edilenlerle birlikte hakikatte alt1 tane olduklarini ifade eder. Harekelerin
etkilesiminden ortaya ¢ikan bu {i¢ hareke fetha-kesra; fetha-damme ve kesra-damme arasi okunan harekelerdir. ibn Cinni,
el-Hasdis. 3: 122.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 51-52.

ibn Cinni imAle elifini, elif ile y4 arasinda telaffuz edilen elif olarak belirtir: ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 50.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 52.

En’am, 6/33.

Bakara, 2/156.

En’am, 6/77.

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 52.

Tefhim elifi elif ile vAv arasinda olup buna gore telaffuz edilir. ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 50.

Bu kelimelerde fethanin dammeye meyletmesinin nedenini sikin elifin aslinin vav olmasi olarak belirtebiliriz. imale’yi

"
=

@
@

6

3

6

6:

3}

6

&

6

B

6!

&

6

EN

elifin ya'ya yaklastirilarak okunmasi seklinde tanimlayan el-Miiberred asli vav olan 148 . \}}« ey gibi illetli fiillerde

iméAlenin (elifin ydya meyletmesi) kabih oldugu gériisiindedir. Bkz: Firinci, “iméle Kurallarini insasinda Miiberred’in
Kullandig1 Bazi Kavramlar”. 151-153.
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karigmis fethadir. Benzer sekilde fethaya tabi olan elif de damme ile karismis olan fethadan sonra
geldigi icin salt elif degildir. ibn Cinni’ye gore bunun nedeni elifin fethaya tabi olmasidir. ¢

Miellife gore 68‘&-9 - @ . ;}é’ sozciklerinde kesra dammeye meyleder ve onunla karisir.

Nitekim kelimelerde y&’dan énce gelen kesranin damme ile ihtilati nedeniyle ya harfine de vav'in
kokusu sirayet eder.® Buna gore ya'nin da salt bir ya olmadigini ifade edebiliriz.

6.3. DAMMENIN KESRAYA MEYLETMESI

: . A 28, A . 3 ° s . . A .. <A
ibn Cinni, ‘ y$edey <38 ve ‘3¢ p) 1AW climlelerinde™ ayn ve ba harflerinin dammesi rd’nin

kesrasina meylederek onun kokusuna biiriindiigiinii belirtmektedir. Bundan 6tiirii her iki harfin
dammesi salt bir damme ve de dammenin meylettigi kesra da salt bir kesra degildir. Ayrica
harekeden sonra vav da ya'nin kokusu karigmis bir vavdir. Clinkii bu harfler (med ve 1in harfleri)
kendilerinden 6nce gelen harekeye tabidir. Nitekim harekeler salt hareke olmadigi icin harekeleri
takip eden harfler de salt harf degildir. Diger bir ifadeyle harekenin meyli nedeniyle harf hem
kendi hem de diger harfin kokusunu tagimaktadir.

Diger taraftan Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?]) ¢ )35-5\-3-; C"J)}S ve )¢ ol \3& ciimlelerinde vav'dan once

gelen dammenin kesraya meyletmesine ragmen vav'in salt bir vav oldugu goérisiindedir. ibn
Cinni'ye gore Ahfeg’in goriisii telaffuz yoniiyle mesakkat olustururken kiyas bakimindan da
zayiftir. Cinkd bu tir uygulamalar ancak dudak talimi (dudaktan isitme) ile ortaya ¢ikmaktadir
(6grenilmektedir). Dolayisiyla ancak o zaman vav'in salt bir vav olmadig1 anlasiimaktadir.”

Fethanin kesra ve dammeye, kesranin dammeye ve dammenin kesraya meyletmesine karsin
nicin kesra ve dammenin fethaya meyletmedigi (karismadig1) sorusu akla gelir. ibn Cinni'ye gore
harekelerin ilki olmasinin yaninda fetha, bogaza giren ilk harekedir. Bogazda fethadan sonra
kesra, son olarak da damme ortaya cikar. Fethayla baslanilip agiz ile dudaklara dogru ilerleme
gereksinimi ortaya ciktiginda, fetha agiz ve dudaga dogru ilerlerken ya ve vavin mahrecinden
gecer. Ya ve vav'in mahrecinden gecen fethanin bunlara temas etmesi nedeniyle fetha, kesra ve
dammenin kokusuna buriiniir. Ancak kesra ve damme fethanin kokusuyla kokulandirilmak
istenildiginde bogazin alt tarafina (baslangicina) donmek zorunda kalinir. Bu durum ise sesin
dogal akisina aykir: hareket etmek anlamina gelir ki sesin akist bozulur. Béylece sesin agza dogru
ilerleyip dudaklara nifuz etmesi ortadan kalkar. Nitekim kesra ve damme fethanin kokusuna
blirindiigiinde bozulma ve geriye donme durumu haésil olur ki bu da gereksiz bir mesakkate
katlanmak anlamina gelir.”?

Diger taraftan bogazda dammenin kesradan sonra ortaya ¢ikmasina ragmen Araplar 3}}0-'\»

wo.

“paniklemis, korkmus” ve 3}0-# “kazilmis, oyulmus” o©rneklerinde dammeyi kesraya

meylettirmislerdir. Dolayisiyla bu uygulama dammeden kesraya donmenin caiz oldugunu

6

A

ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 52.

6

&

Buna gore ‘5{:\:" . ;yﬁ-_,-? . & . ;}-;;9’ kelimelerinnin ilk harfinin harekesi kesra ile damme arasinda telaffuz edilir. Zira bu sézciikler meghul

sigada bulunmalar1 nedeniyle ilk harflerinin harekesi asli itibarla dammedir. Ayen’l fiillerinin illetli harflerden olusmasindan Gtiirii birtakim
degisimlere maruz kalmuslardir ki ilk harfin harekesinin kesra olmasi bunlardan biridir. Bu nedenle ibn Cinni kesranin dammeye meyledecegi
kanaatini tagir.

% ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 52.

3

0y )f‘v\-of P ve )y :;-’1 14’ ciimlelerindeki vav’dan dnce gelen dammenin kesraya benzedigini gostermek i¢in burada dammeyi kesra

olarak yazdik. Her ne kadar hareke ile gostermeye ¢aligsak da dammenin kesraya benzemesi / karigmast telaffuzda ortaya ¢ikan bir durumdur.
ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 54.
ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 53-54.
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gosterir niteliktedir. ibn Cinni Araplarin bu uygulamasina kiyasla damme ve kesradan fethaya
donmenin caiz olmasi gerekmez miydi sorusunu sorarak soyle cevap vermektedir: Damme ile
kesra arasinda yakinlik ve tenastip vardir. Fakat damme ile kesra arasindaki bu iliski onlarla fetha
arasinda yoktur. Damme ile kesra arasindaki yakinlik nedeniyle Araplar dammeden kesraya
meyletmenin kiilfetine katlanmakla birlikte bunu kerih gérmiislerdir. Bu bakimdan her nekadar

o

)98 ve 3}5-# orneklerinde damme kesraya meyletmis olsa da dammenin kesraya meyletmesi

oldukca azdir. Fakat J-}, cy ve u‘r" kelimelerindeki gibi kesranin dammeye meyletmesi daha

coktur.”

ibn cinnf'ye gore Ahfes el-Evsat “yssds «— 3}2.\.@’ kelimesindeki vav’1 ‘14l etmemek niyetiyle onu
salt bir vav olarak kabul etmis olabilir. Clinki Ahfes’in, i‘lal ve ismamda vav'dan onceki hareke

(damme) ile ‘353 «— ;}.é’ ve "cﬁ; «— ’c;-;’ kelimelerindeki kesranin temekkiin etmedigi (sabit
kalmadig) ancak‘@j\é‘« «— {;J\& ve 5\3 «— glé kelimelerindeki fethanin temekkiin ettigi goriisiinde
oldugu zikredilir. Ahfes’e gore ﬁjﬁ’daki ismam, gizli ve hissedilmez oldugu icin vavin i‘laline giic
yetiremezken @J\-G ve (3\3 sozcuklerinde elif ile ‘}-“3 ve ‘_,0-;9 kelimelerinde kesranin i‘laline giic

yetirir. Bu bakimdan Ahfes ‘3 3-;95\-3’ ve') 33 :,41 kelimelerindeki vav'in i‘lale ugramayip salt bir vav

oldugunu ifade eder. Ahfes’in bu goriisiinii kuvvetli goriis olarak nitelendiren ibn Cinni bunun -
dammenin kesraya meyletmesinin- aralarindaki yakinlik nedeniyle oldugu, fethanin dammeden
uzak olmasi nedeniyle dammeye yakin olan kesrada ciiz olan seyin fethada caiz olmadigi seklinde
de ifade edilebilecegini belirtir.” Dolayisiyla damme ile fetha arasinda yakinlik olmadig icin,
kesranin dammenin kardesi olmasi nedeniye kesra dammeye hamledilmis ve cogu yerde
dammenin hiikkiimlerine tabi olmustur. Nitekim Araplarin su uygulamalari bunu gosterir
niteliktedir:

Araplar her ikisinde de gunne 6zelligi bulunmasi ve mahreclerinin agiz boslugu olmasi nedeniyle
nin'u mim'de idgdm etmislerdir. Sonra da dudak harfleri olmalari nedeniyle vavi mim’e
hamlederek (benzeterek) niin'u vav'da idgdm etmislerdir. Clinkii dudak harfi olmasi yoniiyle vav
mim’e benzemektedir. Ayni1 sekilde Araplar ya'yi vav'd hamlederek sdkin nlindan sonra ya
geldiginde nlin’u ya’da idgdm etmislerdir. Nitekim, dudak harfi olmamalarina ragmen ya ve vav
med harfi olmalari yoniiyle birbirine benzer. Béylece onlar ninun ya'da idgam edilmesini caiz

gormiislerdir. Buna gore ‘¢&las % ifadesinde nin mim’e, ‘848§ % ibaresinde ise niin vava ve

A e o~ @ AT . 9 . A Ay . A . o e
75[‘_53-0-2 P uou\ s]“insanlardan bazilar: séyle der” ayetinde de nlin ya'ya idgam edilmistir. Bu
kiyasta siralama bakimindan sakin nlin'un énce mim’e sonra vava son olarak ya'ya idgdm
edildigini ifade edebiliriz.

Boylece Araplar, 6nce mahreclerinin dudaktan olmasi bakimindan vav ile mim arasinda benzerlik
kurup vav'i mim’in yerine koyarak sakin nlin ile mim arasindaki idgdm iliskisini sakin n{n ile
vav arasinda da kurmuslardir. Akabinde de vav ile ya arasinda med harfleri olmalar1 agisindan

3 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rab. 1: 54.
™ ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 54-55.
75 Bakara, 2/8.
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yakinlik bulup yay’1 vav'in yerine gecirerek, sakin nln ile vav harfi arasindaki idgdm iliskisini
sakin niin ile yay’a tagimislardir.”

ibn Cinni sdkin ndn ile mim, vav ve ya harfleri arasindaki idgdm iliskisinde Araplarin yaptigi
kiyasin (hamlin) ismam bakimindan fetha ile kesra ve damme arasinda da oldugunu soyler. Oyle
ki damme, aralarindaki uzaklik nedeniyle fethaya meyledip onunla ismam iliskisi kuramaz.
Ancak damme ile kesra arasindaki yakinlik ve tenasiip nedeniyle ismam olusur. Dammenin
fethayla ismam iligkisi kuramamasi bakimindan kesra de dammeye hamledilerek kesranin
fethayla ismam iliskisi kuramayacagi ortaya cikar.”

7. SONUC

Geleneksel ismiyle ilmu’s-savtiyyat giincel ismiyle fonetik bilimi Arap dilinin 6nemli konular
arasinda yer almaktadir. Arastirmamizdan yola ¢ikarak savtiyye ilminin harf hareke iligkisi
tizerine bina edilmis bir bilim dali oldugunu s6yleyebiliriz. Nitekim ibn Cinni, alana yonelik ilk
mistakil eseri Sirru sind‘ati’l-i‘rdb’ta harf ile harekenin iligkisini eserin kavramsal cercevesi
olarak ifade edebilecegimiz mukaddimesinde ele alarak bu konuda adeta bir teori ortaya koymaya
calismistir. Bubaglamda eserin Arapcada harf harf / harf hareke iliskisini miitalaa etmeye yonelik
oldugu gozlemlenmektedir.

Harf hareke miinasebetinin énemli 6zelliklerinden biri olarak harfteki harekenin yerinin harften
sonra oldugunu misahede ederken harfin kendisinden 6nce sakin olan ayni cins harfle idgam
edilmesini bunun nedeni olarak tespit ettik. Diger bir bulgumuz ise harekelere isba yapilmak
suretiyle med harflerinin ortaya ¢ikmasidir. Buna gore fetha elifin, kesra ya'nin ve damme de vav
harfin ilk hallerini teskil etmektedir. Her hareke ilgili oldugu harf ile bir etkilesim icerisindedir.

Fiillerde cezm durumunda fiilden kaynakli olmak kaydiyla bazen harf bazen de harekenin
hazfedilmesini, islev yoniiyle harf ile harekenin birbirine benzemesi seklinde degerlendirirken
ayni zamanda harf hareke yakinliginin énemli varsayimlarindan biri olarak da ifade edebiliriz.
islevsel benzerligin diger bir sekli de kimi zaman harekenin kimi zaman da harfin varliginin
kelimeyi gayr-i munsarif yapmasadir.

Telaffuz mesakkatini harf hareke iliskisinde 6nemli bir faktor olarak gozlemledik. Araplar telaffuz
istiskaline maruz kalmamak icin harfi kalbetme yoluna gitmislerdir. Fetha agir hareke damme
ise en agir hareke olarak kabul edilmistir. Buna bagli olarak harekelerin ilgili oldugu harfler de
(va ve vav) benzer vasfa sahip olmustur. Genel olarak kesra’dan sonra vav gelmesi istiskal olarak
degerlendirilmis ve telaffuzu hos karsilanmayarak vav'in kalbedilmesi tercih edilmis, hangi harfe
kalbedilecegi konusunda kesra belirleyici olmustur. Telaffuz istiskalinin benzer bir sekli de
damme’den sonra sakin ya’'nin gelmesidir. Bu halde de damme nedeniyle ya vav'a kalbedilmek
stiretiyle talaffuz mesaaketinden uzaklasilmaistir.

Diger bir tespitimiz ise bir telaffuz uygulamasi olan iméle ile alakalidir. ibn Cinni, harflerin
birbirine yaklasmasinin yaninda harekelerin de birbirine meylettigi kanaatindedir. Fetha, kesra
ve dammeye; kesra dammeye; damme kesraya meyleder. Ancak kesra ve damme fethaya
meyletmez (karismaz). Netice itibariyle Arap dilinde harf ile harekenin farkl sekillerde birbiriyle
siirekli bir etkilesim halinde oldugunu ibn Cinninin de bunu bir kuramsal / teorik zemine
oturmaya calistigini ifade edebiliriz.

76 fbn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 55.
7 ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb. 1: 55.
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Tarihsel olarak bakildiginda ozellikle 11 Eyliil 2001'deki
saldirilardan sonra son derece popiiler bir kullanim alanina sahip
olan Islamofobi kavrami terim olarak yeni, fakat bu kavramin
arkasindaki tarihsel, kiiltiirel ve dini én yargilar oldukga eski bir
gecmise sahiptir. Son otuz yilda daha ¢ok olmak iizere, dzellikle
Soguk Savag'tan ve “Medeniyetler Catismast” tezinin ortaya
atilmasindan sonra geliserek akademik ve toplumsal dile yerlegen,
islam’a ve Miisliimanlara yonelik nefret ve korkunun, kiiltiirel
farkhihiklarin otesinde ¢ok daha derin tarihi, siyasi ve felsefi bir
altyapist ve siirekliligi vardir. Oryantalist bakis acisi, bugiin
modern diinyanin dillendirdigi Islamofobi kavramimin zihinsel
olarak kurgulanmasina ve Islamofobi kisvesi altinda pratige
dokiilmesine alt yapt saglamistir. Bu kapsamda ¢alismada, Orta
Cag dogmalarindan beslenen oryantalist yaklasimlarin ¢ikis
noktalari ve artik giiniimiiz diinyasinda arkasina siginilan teolojik
gerekgeleri asarak sekiiler ve modern terimlerle birleserek nasil
islamofobi  kavramina  evrildigi  okuyucuya  sunulmustur.
Oryantalist algimin islamofobinin temellendirilmesinde nasil bir
basamak olusturdugu ortaya konularak aym zamanda Hiristiyan
diinyanin cevresinde olup biten bilgi yiginim nasil yorumladigina
ve ondan nasil imgeler iirettigine de yer verilmistir.

Anahtar kelimeler: Din,
Oryantalizm, Islamofobi.

islam, Hiristiyanlik, Dogu ve Bati,

Abstract:

Historically, the concept of Islamophobia, which has a very popular
area of use especially after the attacks on September 11, 2001, is new
as a term, but the historical, cultural and religious prejudices
behind this concept have a very old history.In the last thirty years,
especially after the Cold War and the introduction of the "Clash of
Civilizations” thesis, the hatred and fear of Islam and Muslims,
which have developed and settled in the academic and social
language, has much deeper historical, political and cultural
differences. It has a philosophical infrastructure and continuity.
The orientalist point of view provided the basis for mentally
constructing the concept of Islamophobia, which is today expressed
by the modern world, and putting it into practice under the guise of
Islamophobia. In this context, the starting points of orientalist
approaches fed by medieval dogmas and how they evolved into the
concept of Islamophobia by combining with secular and modern
terms by exceeding the theological reasons that are now sheltered
in today's world are presented to the reader. It has been revealed
how the orientalist perception constitutes a step in the grounding of
Islamophobia, and how it interprets the heap of information that is
happening around the Christian world and how it creates images
from it.

Keywords: Religion, Islam, Christianity, East and West, Orientalism,
Islamophobia.
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GIRIS

Algilar gercek diinyanin kisisel yorumlar: olarak tanimlanmaktadir. Diger bir ifadeyle duyulari
algiya doniistirme siireci, kisinin cevresinde yer alan uyaranlara anlam verme sirecidir.?
insanlar etrafindaki uyaricilar: bilerek veya bilmeyerek duyu organlariyla orgitleyip onlari
yorumlamaktadir.®> Bir anlamda zihinsel olarak yorumlanan bu uyaricilar artik kisinin
vazgecilmez algilar1 ve hatta bir cografyanin ya da dinin baska bir dini gelenek icin yarattigi
imajlara doniisebilmektedir. imajlar bir siire sonra artik gercegin yerini alacagindan imaji kontrol
eden gercekligi de kontrol etmeye baslayacaktir. Bu anlamda islam ve Bat1 arasindaki siiregelen
bu iliskinin ekseriyetle imajlar ve algilar savasi oldugunu akilda tutmak gerekir.*

Misliiman dinyanin yillar icerisindeki gelisimine ve islam’in Hiristiyanligin tamamen
karsisinda olan uzlagmaz tutumuna basta din adamlari olmak izere pek ¢ok Orta Cag yazari cesitli
sekillerde karsilik vermistir. Apolojistler Kur'an'in doktrinini zayiflatmak adina, misyonerler ise
Mislimanlart Hiristiyanlastirmak icin saldirgan tutum sergilemislerdir. Yorumcular ve
ilahiyatcilar ise incil'in eskatolojik kehaneti dogrultusunda islam’t yorumlamayi tercih etmistir.
islam, cografi ve tarihsel olarak siyasi hegemonya pesinde olan bir akim ve kiiltiirel olarak,
yabanci ve kisir bir medeniyet olarak ifade edilmistir. Oryantalist bakis acisi, bugiin modern
dinyanin dillendirdigi islamofobi kavraminin zihinsel olarak kurgulanmasina ve islamofobi
kisvesi altinda pratige dokiilmesine bu anlamda alt yapi saglamistir. Oryantalist alginin
islamofobinin temellendirilmesinde nasil bir basamak olusturdugunu ortaya koymakla aslinda
bir anlamda Hiristiyan diinyanin ¢evresinde olup biten bilgi y1§inini nasil yorumladigini ve ondan
nasil imgeler Girettigini de ortaya koymus olacagiz. Zira tiretilen bu ilk imajlarda giinimuize kadar
hala asilamayan yonler s6z konusudur. Ornegin islam karsitlifinin ilk polemik eserlerini kaleme
alan Samli Yuhannanin VII. yiizyilda yazdigi De Haeresibus (Sapkinlar) adli kitabinda Hz.
Peygamberi “sahte peygamber” olarak su¢lamasiyla, modern donemde Amerikan Evangelist Jerry
Falwell'in Hz. Muhammed’i terorist olarak ilan etmesi arasinda bir devamlilik vardir.®

Tarihsel serivenine bakildiginda bilhassa 11 Eyliil 2001'deki saldirilardan sonra son derece popiler
bir kullanim alanina sahip olan islamofobi kavrami, sosyolojiden siyasete, psikolojiden
uluslararasi iliskilere kadar neredeyse biitiin alanlar tarafindan didik didik edilmistir. Her ne
kadar bugiin gé¢cmenlik karsiti duygularin besledigi islamofobi kavrami, terdrizm, radikallesme
ve manevi kodlar gibi ictimai faktorlerle aciklansa da bize gore bu diismanligin merkezinde olan
ve onu besleyen teolojik ve kiiltiirel temellerin sorgulanmasi gerekmektedir. Buradan hareketle,
biz de ¢alismamizda oryantalist zihniyetin uzantisi olan ve Yahudi-Hiristiyan bilingaltinin birer
yansimasi oldugunu distndigimiiz bu dar kalip diisiincelerin, giiniimiiz modern donemdeki
islamofobi sorununa nasil kaynak teskil ettigini 6zellikle oryantalist algiy1 merkeze alarak analiz
etmeye calistik. Bu analiz, mezk(r dismanligin tarih boyunca “oteki” tizerinden giiclenme ve
kimlik insas1 olusturma gayretinde olan Bati medeniyeti tarafindan, nasil her firsatta islam ve
Muslimanlara karst duyulan korku olarak tabir ettigimiz islamofobi kisvesi altinda
giincellendigini anlamamiza yardimci olacagin kanaatindeyiz.

1. ISLAMOFOBININ KAVRAMSAL CERCEVESI

2 sibel Aysen Arkonag, Psikoloji: Zihin Siire¢leri Bilimi (istanbul: Alfa Yayinlari, 1998), 65.
3 Mike May, Sensation and Perception (New York: Chelsea House Publishers, 2007), 1.

4 ibrahim Kalin, islam ve Bati (istanbul: isam Yayinlari, 2007), 17.

5 Kalin, Islam ve Bati, 14.
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Sosyal bilimlerde kavramlar anlamlardan ¢ok daha fazlasina karsilik gelir. Kavram, anlami
kapsayan kiiltiirel ve tarihsel her bir deneyimle yeniden anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla
kavramlar insa edilirken o kavramlarin hangi donem ve konjonktiirde olusturulduguna ve hangi
sartlar altinda yayginlastigina dikkat edilmelidir. Bugiin islamofobi kavramina yonelik 6ne
striilen tartismalarda, tartismayi ortaya koyanlarin niyeti ve stratejisi nasilsa kavramin o
yonina 6n plana cikartip diger kisimlarini goz ardi ettigini goriiyoruz. Oysa islamofobi kavrami
her seyden 6nce ne sadece ¢okkiltiirlii toplumlarin modern sikintilar:1 kapsaminda irkcilik veya
ayrimcilik gibi sosyo-kiiltiirel bir problem olarak ele alinacak kadar akademik, ne de sadece
ideolojik kaliplarin icine hapsedilecek kadar siyasi bir cerceveye sahiptir. Bunlarin hepsini igcine
alacak sekilde kiiltiirel, siyasi, dini, felsefi, sosyolojik ve psikolojik bir altyapiya sahiptir. Sahip
oldugu bu ¢ok yonlilik islam ve Misliiman algisinin medya yahut sosyal bilimler alaninda
yapilan calismalarin iceriklerindeki gibi sadece buginin tesirlerine degil ge¢mis olaylarin ve
mevcut hafizalarin etkilerine odaklanmay1 gerektirir. Ancak bdyle bir okumayla s6z konusu
tartismalar1 anakronik veya tarihselci bakis acis1 ve analizlerle kisir dongliye sokmadan ve
kavramin modern tarihi ve gelecege muhtemel yansimalarini disarda birakmadan saglikli
calismalar ortaya koyulabilir.

“Islam” ve Yunanca “phobos/korku” kelimelerinin birlesmesiyle olusan islamofobi kelimesi
anlam olarak Islam korkusunu ifade etmektedir. Fobi kelimesi, Yunan mitolojisinde “dehset
tanrisi’nin ismi “Phobos” ‘dan gelmektedir. Fobi s6zctigii driimcek fobisi, agorafobi, sosyal fobi gibi
kendisinden korkulan nesne veya duruma iligskin olarak zikredilir. S6zliikte belirli bir nesnenin,
etkinligin veya durumun neden oldugu ve bireyin sahsi tarafindan da uygun olmayan veya asiri
giiriilen usdisi ve yogun bir korku olarak ifade edilmektedir.® Fobi, gerceklik temeli olmayan, onun
yerine vehmedilen bir korku ve endise durumunu ifade eder. Normalde korkulmayacak bir
durum/nesne karsisinda gelistirilen korkuyu ifade ettigi icin bundan hareketle islamofobiyi de
herhangi bir gerceklige dayanmayan, islam’a ve Miislimanlara karsi duyulan ¢ekinme, korkma
ve kagma duygusu olarak nitelendirebiliriz.” Dolayisiyla kavram, Miisliimanlar ve islam hakkinda
0zellikle Bati diinyasinda goriilen 6n yargili, negatif bir imaja dayali olarak duyulan nefret ve
korkuyu ve beraberinde asagilama ve itham duygularini ihtiva eder. Tipki diger fobilere konu olan
korkular gibi islam’in da “oldugu gibi” taninip bilinmek istenmemesi ve bu korkunun kékeninde
yatan esas korkunun anlasilamamasi ve dahasi bu endisenin temelindeki kayginin makul dis1
olmasinin farkina varilamamasi sdz konusudur.?

“islam” ve “Bat1” iligkileri icerisinde islamofobinin altini dolduran temel nedenleri, “ayrimcilik”,
“On yargt”, “irkcilik” ve “Otekilestirme” gibi kavramlarla tanimlamak mimkindir. Fakat bunun
da oOtesinde Kuzey Amerika ve Avrupa halkinin bu hosgoriisiizliigiiniin temelinde, tarihsel
gecmisleri boyunca kendinden olmayanlara karsi baslattiklar: savas yani yabanci dismanligi yer
almaktadir.® Bu yiizden islamofobi kavraminin yabancilara karsi duyulan korku veya yogun

nefreti ifade eden Zenofobi (Xenophia) kavramindan tiiredigini séylemek yanlis olmayacaktir.©

islam ve Bati diinyasi arasinda &zellikle son dénemde yasanan gerilimlerin ortaya ¢ikmasini
tesvik eden islamofobik algilama seklini Hiristiyan-Miisliman iliskileri icerisinde giintimiiz
baglaminda bir zemine oturtmak ve onun karakteristik 6zelliklerini anlayabilmek icin dncelikle
islam’in ortaya cikisi ve onu takip eden erken donemi iyi analiz etmeli ve bu ilk donemlerde

¢ Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 291.

7 Hakan Olgun, “Tarihsel Bir Kurgu Uriinii Olarak islamofobya”, Diyanet ilmi Dergi, 44/3, 2008, s. 32.

8 Chris Allen,“Justifying Islamophobia: A post- 9/11 Consideration of the European Union and British Context”, American Journal
of Islamic Social Sciences 21/3,(2004), 23.

° Nathan Lean, The Islamophobia Industry: How The Right Manufactures Fear of Muslims (London: Pluto Press, 2012), 5.

10 Kadir Canatan, “islamofobi ve Anti-islamizm: Kavramsal ve Tarihsel Yaklagim”, Bati Diinyasinda Islamofobi ve Anti-Islamizm
ed. Kadir Canatan ve Ozcan Hidir (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2007), 26.
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Hiristiyanlarin islam’1 nasil algiladiklan etiit edilmelidir. Bugiin islamofobiyi 11 Eyliil olayindan
sonra gorinir hale gelen ve dillendirilen bir kavram olarak gordiigiimiizde, Bat1 diinyasinin
kokleri cok daha gecmislere dayanan islam ve Misliiman tasavvurunu géz ardi etmis oluruz. Her
ne kadar terimin kullaniminin yayginlagsmasi 90’l1 yillara tekabiil etse de, Miislimanlarin tarih
sahnesinde maruz kaldiklar1 ayrimcilik ve diismanligin kdkenleri islam ile Bat'nin karsi karsiya
geldikleri ilk donemlere kadar uzanir. islam Kkarsithifinin tarihsel yansimasi oncelikle Hz.
Muhammed'in gercek bir peygamber olmadig1 ve Kur'an'in celiskilerle dolu, vahiy unsuru olmayan
bir alint1 kitap oldugu gibi teolojik yargi cevresinde gelismistir. Clinkii vahiy geleneginin son
halkasi olma iddiasindaki islam’in Hz. isa’y1 tanri olarak degil beser bir peygamber olarak gormesi
ve bu baglamda Hiristiyanligin bozuldugunu iddia ederek Avrupa’nin teolojik zeminini elestirmesi,
Hiristiyanlarin islam’t agik meydan okumasi olarak algilamasinin en 6nemli sebebidir. islam’in
bu soylev ve meydan okuyusu, sonrasinda Bati diinyasinda kars: tezlerin ve apoloji/polemik
mekanizmalarinin sekillendirilmesine sebep olmus ve daha ilerleyen siirecte XIX. ve XX. yiizyila
ulasan haliyle Oryantalizm’i dogurmustur.t

sunu da ifade etmek gerekir Ki, teolojik tecriibe yahut catisma soz konusu oldugunda, islam’in bir
din olarak tarih sahnesinde yer almaya basladig1 VII. yilizyildan itibaren gliniimiizde agirlikli
olarak islamofobi olarak adlandirilan islam diismanliginin yolunu hazirlayan ilk muhataplar
kendilerini Hiristiyan olarak niteleyenler olmustur. Bu durumun béyle olmasinda islam’in
fethettigi ve yayildig1 bolgelerin genellikle Hiristiyanligin bulundugu alanlar olmasi ve Miisliman
toplumuyla paylastig1 ortak bir cografya ve kiiltiir tarihgesi son derece etkilidir. Yahudiler ise her
ne kadar Hz. Peygamber doneminde Miislimanlarla aralarinda sorunlar yasansa da ozellikle son
donemlerde hem kendilerini Ustiin gormelerinden kaynakli diger dinlerden kendilerini
soyutlamalari hem de gecirdikleri tarihsel tecriibeler sonucu kurtulus beklentilerini kendi
kavimleriyle sinirlandirmalar sebebiyle bu siireg icerisinde ¢ok aktif yer almamaktadir.’? Bunun
sonucu olarak hem teolojik hem de kiiltiirel ve politik diizlemler séz konusu oldugunda islamofobi
sorunu Oncelikle Miisliman ve Hiristiyan iligkileri biinyesinde tarih sahnesine ¢ikan ve yillar
icerisinde geliserek bugiin de giincelligini koruyan bir meseledir.

Batililarin kullandig bir kavram olarak islamofobinin, koklii ve olumsuz anlamlar yiiklenilmis ve
Mislimanlar adina genellestirilmis bir ‘Misliman’ kimligi kurgulayarak onlari étekilestirdigi bir
gercektir.® Avrupa medeniyetinin kurucu unsurlari olarak kabul edilen Yahudi-Hiristiyan
degerleri, Avrupa halkinin islam &lemi ve Miislimanlar: ilk temas anindan itibaren bertaraf
edilmesi gereken bir rakip olarak gormelerine sebep olmustur. Osmanl’'nin giicinii kaybedip
diinya izerindeki egemenliginin zayiflamaya baslamasiyla Avrupa devletleri adeta rovans
psikolojisiyle davranarak Miuslimanlar tizerinden tahribata baslamis ve somiirge siyasetiyle
birlikte bilincaltini harekete gecirmistir.*

Bilindigi gibi ABD ve SSCB arasindaki miicadeleye dayali ¢ift kutuplu diinya diizeni Soguk Savas
zamaninda diinyanin miitenakiz gii¢ ve dengelerini meydana getirmekteydi. Fakat 1989 tarihinde
Berlin Duvarrnin yikilmasiyla birlikte Sovyetler Birliginin dagilmasi ve Dogu Blokunun ¢okmesi
lizerine gii¢ dengeleri degismis ve adeta bir “6teki” boslugu olusmustur. Olusan bu “6teki” boslugu
her ne kadar sosyolojik bir ifadeyse de pratikteki uygulamasi yeni bir “diisman” arayisidir. Bu yeni
parametre artik islam ve Miisliimanlar: komiinizm yerine yeni diisman olarak ikame etmis, diger
bir ifadeyle halihazirdaki diismanlik bu gelismelerle daha goriiniir ve somut hale gelmistir.

I Mustafa Selim Yilmaz, “Bir Terimin Arkeolojisi: Antisemitizmin Teolojik ve Politik Tarihi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/ 2 (2017), 1193.

12 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (istanbul: isam Yayinlari, 2008), 116.

3 Enes Bayrakli and Farid Hafez, European Islamophobia Report (Istanbul: SETA, 2016, 2017), 5-11.

14 Nihat Uzun, Avrupa’da Islamofobi: Ingiltere Ornegi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 8.
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Giderek artan miilteci ve siginmaci sayisiyla yiizlesen Bat1 diinyasi, bu yiikselisi 6zellikle islam ve
Arap diinyasindan kendi uygarlik ve kiiltiirel kimligine yonelik bir tehdit olarak algilamaigtir. Fakat
bilhassa 11 Eylil 2001 sonrasinda ivme kazanan bu sdylemler modern donemde hem dini hem de
dini olmayan terimlerle birlesmis ve bir tasavvurun yeni terimlerle hayat bulmasina zemin
hazirlanmigtir. Oyle ki Miisliimanlar artik korku veya tehditten ¢cok daha fazlasina, bir soruna ve
dismana donismustiir.

2. ORYANTALiZMIiN TANIMI VE KAPSAMI

Oryantalizm, dogu dinleri, dilleri, tarihleri ve kiltiirleri izerinde sistematik calisma yapmayi
hedefleyen Bati merkezli bilim dalidir. Burada “Dogu” tabiri aslinda ¢ok genis bir sinir1 icine
almakta ve bu sinir dahilinde Ortadogu islam diinyasi ve medeniyeti yer aldig1 gibi, Cin-Hint
cografyasi, dahas1 Misir ve Dicle-Firat bolgesindeki kadim medeniyetler de bulunmaktadir.®
Edward Said’e gore Oryantalizm/Sarkiyatcilik, “Sark ile Garp arasinda ontolojik (varlik bilim) ve
epistemolojik (bilgi bilim) ayrimina dayanan bir disiince bi¢imidir”.'® Burada Said, Bati
medeniyetinin elinde tuttugu maharet, bilgi ve alt yapisi ile Dogu aleyhinde sahip olduklari
egemenliklerini sahsilestirdiklerini ifade etmektedir. Said’in bu tanimindaki “ayrim” karsilig1
olarak kullandig1 ve ayni zamanda bir ayricaligi da akillara getiren “distinction” sézciigiiniin ifade
ettigi gibi, bu bir kiiltiirel ayirim ise en azindan “gii¢” kavramiyla baglantili olarak sinirlari ¢izilen
bir farkliliga isaret eder. Yani burada bir gii¢ ayrimi icinde belirlenen esitsiz bir iliskiden, bir
“kiiltiire]” farktan soz ediyoruz. Oyleyse bu noktada sormamiz gereken basit ve ayni zamanda
temel soru bu ayrimin kimin tarafindan yapildigidir. Sorunun cevabi bizzat yazarin kitabinin
konusunu olusturmaktadir: Ayrim bizzat Bat’'nin kendisi tarafindan yapilir.?”

Dogu’ yu kendisine bir meslek alani yapan Oryantalizm, XVIII. yiizyil sonlarina karsilik gelen
somurge ¢aginda Dogu'ya sahip olan ve onu yeni bastan yapilandirmayi hedefleyen kuvveti elinde
bulundurur. Buradan bakildiginda Oryantalizm, kiiltiirel diizlemde ortaya konan, sistematik bir
karizma sergileyen, birey otesi nitelige malik bir olguya karsilik gelir.!® Fakat her ne kadar genel
tanimlarda “Dogu Dinleri” ibaresine genis bir yelpazede bakilabilse de aslinda oryantalistlerin ilgi
alanlar1 ozelde Ortadogu dinleri ve daha da 6zelde islam ve Miislimanlara ait kiltirlerdir.
Bununla birlikte oryantalizmi sadece islam tizerine arastirma yapan iyi niyetli bilimsel zihniyetin
bir tirinine indirgemek de ne mimkln ne de anlamlidir. Clinkii o ayn1 zamanda en ¢ok Bati
dinyasinin kendi dinsel kaygilarini yansittig1 siyasi ve ideolojik bir diinya gortistidiir. Bu noktada
su sorular1 sormak gerekir: Batililar1 Dogu arastirmalarina yonelten motivasyonlar nelerdir?
Bilmedikleri yabanci diinyaya karsi duyduklar: asiri merak mi, korku mu, entelektiiel bir ilgi mi,
yoksa daha farkli hesap ve ¢ikarlar mi s6z konusudur? Daha da énemlisi bu oryantalizm hareketi,
calismamizin merkezinde olan ve modern diinyanin en meshur fobisini olusturan “islam”
algisinin tesekkiiliinde nasil bir etkiye sahiptir?

Montgomery Watt, BatI'nin bu merakinin sadece islam kiiltiiriine ait bir merak degil de biitiin din
ve uygarliklara karsi ilgisinin bir Griinii oldugunu ve amagclarinin bilimsel kritik yontemine
basvurarak insanoglunun manevi tecriibesinin etiidiinii yapmak oldugunu soylese de? Bati'nin bu
istikrarli merakinin 6zellikle Miislimanlara karsi yogunlasan bir diisiincenin tirlini oldugunun
acikca ifade edilmesi gerekir. Dogu’'ya ilgi ayni zamanda Bat1 merkezliligin ve onun medeniyet
noktasinda en st seviyeye gelmesinin ve bunu Dogu’'ya ihra¢ etmesinin de bir Giriiniidiir. Ama
bunun da otesinde bize gore bu disiincenin arkasinda olan en 6nemli gidi “Otekilestirme”

1S W. Montgomery Watt, “The Study of Islam by Orientalists”, Islamochristiana 14 (1988), 202

16 Edward Said, Oryantalizm, ¢ev. Nezih Uzel (irfan Yayinevi, 1998), 14.

7 Mahmut Mutman, “Sarkiyatcilik: Kuramsal bir Not”, Dogu-Bati 20/1 (2002), 110.

18 James Clifford, "Oryantalizm Uzerine’, Oryantalizm: Tartisma Metinleri, ed. Aytag Yildiz (Ankara: Dogu Bati, 2014), 139.
19 Watt, “The Study of Islam by Orientalists”, 201
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tasavvurudur. Diger bir ifadeyle gezginler, seyyahlar ve oryantalistler aracilifiyla Musliman
dinyaya ait ilk verilerin elde edildigi bu donem “&teki” algisinin tarihsel siireg¢ icerisinde
kurgulanmig bir diismana doniisme siirecinin tohumlarinin atildig1 donemdir. Buradaki “Gteki”
kavramini ayrica ele almak gerekir.

Orta Cag Bati mantalitesi, birbirine benzemeyi, bir arada olmayi, bir olmay:1 "iyi" olarak
yorumlarken, farklilig1 ve cesitliligi, "koti" ile iliskilendiren bir karaktere sahipti. Diger bir ifadeyle
"biz", iyi ve dlriist olana karsilik gelirken, "0tekileri” ya da "digerleri” kot ve istenmeyeni temsil
ediyordu. Boylesi bir atmosfer ve mantalitede yasayan Orta Cag'in Hiristiyanlari, kendinden
olmayanlarla, yani "oteki” ile miinasebetlerini mevcut idrak izerine kuruyorlardi. Bu kosullar
altinda gerekli ilk sey, hayali bir 6teki kimligi yaratmaktir. Oyleyse bu “6teki” kim olmalidir sorusu
gindeme gelmektedir. Avrupa kimliginin yaratilmasinda giiclii etkisi olan ist konumdaki
Hiristiyan alimler, bu amagcla kullanilabilecek en miinasip hedef olarak islam’i se¢gmislerdir.?° Bu
mantik dogrultusunda; bir taraftan, cemiyetteki heretikler, Yahudiler ve clizzamhilar gibi
kategoriler alt insan dizeyine dustrulirken, diger taraftan ise cemiyet haricinde kalan
Mislimanlar, "Kafirler'e yonelik yapilan "Hacgli Seferleri’ne muhatap oluyordu. Boylelikle,
Musliimanlar birer "kafir" olarak damgalanarak asagilaniyorlardi.?

Batr'nin Dogu medeniyetine olan merakinin ge¢misi ve ona dair muhayyilesinin tesekkili, en az
Dogu ile Batrmin varliklar: kadar eskidir.?? Bu idrakin tarihi kokenlerini feodal Avrupa'ya hatta
Antik Yunan’dan Eski Roma'ya kadar gotirmek mimkindir. Heredot, bu kitalarin
isimlendirmesinin ¢ikis noktasini kavrayamadigindan ve Avrupa’nin sinirlarina dair
muammalardan bahseder, dahasi bu isimlendirmeleri kimlerin yaptigini ve bu ayirima kimlerin
sebep oldugunu bir tiirlii 6grenemedigini ifade eder.? Yine Roma imparatorlugu déneminde Roma
kenti diinyanin merkezi olarak kabul edilmis ve o donemde dogu icin “oriens”, bati i¢gin ise
“occident” tabirleri kullanilmistir. Ama bu donemde Dogu, Batr'ya kiyasla “medeni iilke” olarak
goriiliyordu.? Bununla birlikte Dogu'nun bityiik kisminin Misliimanlarin eline gegmeye basladigl
VII. ylizyilin ortalarindan itibaren “6teki” kavraminin muhtevasi da genislemistir.

Bilinen 6n kabulde Bat1 diinyasi, ekonomik, teknolojik, bilimsel, siyasal ve sosyal hususlardan
medeni ya da uygar olanla 6zdeslestirilirken, Dogu ise barbar ya da uygarlasmamis olani temsil
etmektedir. Diger bir ifadeyle Bati, modernligi simgelerken Dogu'nun nasibine diisen "gelenek"tir.
Degismeyen Dogulular, yani gelenekgiler ve degisen Batilar, yani modernler! Bu yiizden oryantalist
soylemin ana karakteri her seyden dnce ‘Batr'nin essizliginin altini ¢cizmek ve bunun i¢in Dogu’yla
uyumsuzlugunun vurgulamaktir.?¢ Bu farklilifa gore Bati, Dogu'dan iistte goriilityor, ikinci sinif
Dogunun sahip oldugu nitelikler, rasyonel Batimin degerlerine karsi antitez olarak kabul
ediliyordu. Oyle ki Avrupalinin giyimden goriiniisine kadar tiim hal ve hareketlerinde
gozlemlenen degisikliklerin hemen hemen hepsi Avrupa kokenli ve toplumun kendisinden
kaynaklandig1 kabul edilirken 6te yandan Ortadogu’da meydana gelen degisiklikler ise bu
durumun tam tersine disardan yani Ortadogulunun kendi geleneklerine tiimiiyle yabanci
kiltiirlerden ve toplumlardan kaynaklandigina inaniliyordu.? Yine ayni mantik ¢ercevesinde Bat,
uretken, fedakar, caliskan, demokratik, glivenilir gibi kiymetli niteliklerle kutsanmais olarak hayal

20 John M. Hobson, Eastern Origins of Western Civilisation (United Kingdom: Cambridge University Press, 2004), 107.

2 Mehmet Yiiksel, “islamofobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis: Oryantalizm ya da Bati ve Oteki”, Islamofobi: Kollektif Bir
Korkunun Anatomisi Sempozyumu 18-19 (Kasim 2011), Sivas, 105.

22y{icel Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Marife 2/3 (2002), 14.

2 Heredotos, Heredot Tarihi, cev. Miintekim Okmen (istanbul: Remzi Kitabevi, 1991), 215.

24 Barthold, 3

2 Thierry Hentsch, Hayali Dogu: Bati'nin Akdenizli Dogu'ya Politik Bakist, cev. Aysel Bora (Istanbul: Metis Yayinlari, 2008)

26 Hilmi Yavuz ,”Oryantalizm” Uzerine Bir “Giris” Denemesi”, Marife 2/3 (2002) 54.

27 Bernard Lewis, The Middle East: A Brief History of the Last 2000 Years ( New York: Scribner, 1996), 3.
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ediliyordu; Dogu ise Batinin karsisinda rasyonellikten uzak, tretmeyen, tembel, keyfi, cazip
oldugu kadar egzotik ve karmasik, despot, bozulmus, pasif, bagimli, duragan ve degismeyendi.
Diger bir ifadeyle, Bati cok sayida gelismis niteliklerle tarif edilirken, Dogu yokluklarla
tanimlaniyordu”?

Dogrusunu soylemek gerekirse Dogu ve Bati kavramlari, salt cografi tanimlamaya tekabiil
etmemektedir. Her ikisi de sembollesmis bir cografyaya karsilik gelmesine ragmen Dogu’yu ve
Batr'y1 belirleyen bir sinir vardir. Sinirlar degistikce bu iki taraf arasindaki miicadele de siirekli
sekillenmektedir. Buradaki sinir mefhumu her bir kiltiriin kendiligini ifade eden birtakim
kriterlerin varligina isaret etmektedir. Kisaca her kiiltiirin kendine has nitelikleri sz konusudur.
Boylece bir sinirin varligy, iki ayri kiltirin farkliligini ifade etmektedir.? Bu iki medeniyetin
birbirleriyle kesisen tarihgesi, beraberinde iki algilama bigimine de sahiplik eder. Bunlar olgu ile
alginin, gercek ile efsanenin, kimlik ile imajin ve hakikat ile tahayyiiliin ici ice gectigi bir tarih.3

Batr'nin Dogu'ya ilgisi ve bakis acisi, yalnizca bu kavramlarla sinirli kalmamaistir. Bu kavramlarla
kendilerine bir glivenlik ve mesruiyet alani olusturan Bat1 diinyasinin Dogu meraki, "Sarkiyatcilik”
ya da "Oryantalizm” olarak isimlendirilen bir bilimsel faaliyet alaninin tniversite ve akademik
camiada hayat bulmasiyla devam etmistir. Doguyla Bat1 arasinda tayin edilen bu ayrilik
oryantalist sdylevde Dogunun degismezligin ve statikliginde temellense de bu sabitligin asli
nedeni islam’dir. Clink{i medeniyetin belki de en 6nemli 6zelligi degisime acik dinamik bir yap1
arz etmesidir. Oysa oryantalistlere gore islam, bir medeniyet tahsis etmeyi hicbir zaman asli ve
basat bir hedef olarak gormemistir. Oryantalist sdylemin en 6nemli aldmet-i farikasi islAim
sadece degismeyen bir dogma olarak ele alip, onu degisen bir uygarligin kurucusu olarak kabul
etmemesidir.® Edward Said, ‘islam’la kars1 karsiya getirilen Hiristiyanlik degil hep Bati olmustur’
der ve bunu su sekilde aciklar: “Clinkii varsayima gore Bati, artik Hiristiyanligl asmis, ana dini
Hiristiyanliktan daha biyiik bir sey olmusken, isldim dinyasi ise farklilagsmis topluluklari,
tarihleri ve dillerine karsin dinin, ilkelligin ve geriligin ¢camuruna saplanip kalmistir. Oysa simdi
Bat1 kendisini medeniyet projesi olarak Hiristiyanlikla 6zdeslestiriyor ve bu kimligini agikca ortaya
koyuyordu.”*? Yine bu goriisiin bir parcasi olarak Ernest Renan, terakkiye mani olan en 6nemli
sebebin bizzat islam’in kendisi oldugunu ileri siirer ve bunun arizi bir durum oldugunu sanip
Mislimanlarin gecmisleriyle éviinmelerinin gereksiz oldugunu dile getirir. Clinkii zaten ona gore
Mislimanlarin bilim adina ge¢miste dviinglerini gerektiren basarilari olmamaistir; gosterilecek
birkag drnek de esas itibariyle Miislimanlara ait degildir. Dolayisiyla Miislimanlar pek imit var
olmamalidir. Coziim ise Musliimanlarin kendilerini geri biraktiran bagdan, yani islam’dan
kurtulmalari ve zihinlerine vurulan bu “agir zincir”i koparip atmalarindan gecmektedir.®

Aslina bakilirsa ortada sadece merak edilen, korkulan ya da nefret edilen bir din degil ayni
zamanda somurilmeyi ve yeniden insa edilmeyi bekleyen bir diinya vardi ve bu diinyayl
Hiristiyan alemi oryantalizmin kurumsal anlamda yayginlasmasindan ¢ok daha once, Hacli
Seferleri’yle tecriibe etmisti. Tum bu kin ve diismanlik duygular: Hagli seferleriyle birlikte zirveye
cikmistir. Aslinda Hacli Seferlerinin basladigi donemde Bat1 Avrupa’da islam’a dair yeteri kadar
hakiki malumat yoktu ve bircok yanlis anlayislar hakimdi. Hacgli Seferleri islam’a yonelik bilimsel
ilgilerin gelismesine neden olmustur. Bu donemde Misliiman ispanya kiiltiiri maddi bakimdan

28 Hobson, Eastern Origins of Western Civilisation, 7.

2 Erkan Dikici, “Dogu-Bat1 Ayrimi Ekseninde Oryantalizm ve Emperyalizm”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 3/ 2
(2014), 52.

* jbrahim Kalin, Ben Oteki ve Otesi (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 15.

31 Bryan S. Turner, “Oryantalizm ve islam’da Sivil Toplum Meselesi”, Oryantalistler ve Islamiyatcilar: Oryantalist Ideolojinin
Elestirisi, ed. A. Huseyin, R. Olson, C. Kiiresi ( Istanbul: insan Yayinlari, 1989), 37.

2 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam (istanbul: Boyut Kitaplari, 1999), 15.

3 Ernast Renan, Nutuklar ve Konferanslar, ¢ev. Ziya Ishan ( Ankara: Sakarya Basimevi, 1946), 193.
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Bat1 Avrupa kiltirinden istiindii. Bu nedenle Batili bilim adamlarinin amaclarindan biri, bircok
bakimdan Miislimanlardan geri olsalar da en azindan din bakimindan onlardan iistiin olduklar:
duygusunu Hiristiyanlar arasinda uyandirmakti. Latin arastirmacilar daha sonralari bu amaca
ulasmak maksadiyla islam’1 davet ve 6giitle degil kili¢ giicliyle yayilmis ve bu diinyada erkegin
dort kadinla evlenmesine izin veren, ahirette ise huriler vaat ederek cinsel arzulara asir1 yer veren
bir din olarak carpitilmis bir imajla basite indirgediler. Yine bu anlayisa géore Muhammed yanlis
oldugunu bildigi doktrinleri yayan bir muallim ve cesitli ahlaki zayifliklar: olan bir insandir.3
Nitekim 1095'te bu mevcut nefret sdylemleriyle mesruluk olusturan ve 1. Hach Seferi'ni ilan eden
Papa II. Urbanus'a gore, Mislimanlar seytanin usaklaridir. Bu sebepledir ki Mislimanlar ile
yapilacak savas, haddizatinda Tanri'nin dostlari ve diismanlari arasindaki kutsal bir savastir.3 Bu
anlamda Hagli Seferlerini bir savastan ¢ok sonradan oryantalist diislincenin alt yapisina katki
saglayacagini disiindigiimiiz zihniyetin islam’a verdigi bir cevap niteliginde degerlendirmek
gerekir. Bu seferlerle birlikte Bat1 Hiristiyanligi Batili zihinlerde islAm ve Misliimanlara dair
baslica imgeleri olusturmaya baslamistir. Ciinkli Hacli Seferlerinin gaza getirdigi kamuoyu, bu
dismana dair tatmin edici bir imaj istiyordu. Kamuoyunun baska bir ihtiyac1 daha vardi: Teklif
edilen imaj ona bir yandan isldmiyetin ne kadar kétii oldugunu &zensiz ve itici tabirlerle
anlatacak, bir yandan da harikuladeye karsi besledigi hayranligi karsilayacakti.’® Orta Cag’'da
yasayan Latin yazarlar, yiginlarin bu ihtiyacini karsilamak istediler. Dikkatlerini Kur'an’a ve Hz.
Muhammed’in hayatina cevirdiler. Soylentilerin dogru veya yanlis olmasina énem vermediler.
Southern’in ifade ettigi gibi hakikati degil hayalleri konustular.%”

Genelde teolojik sebeplerden yola ¢ikan oryantalistlerin hareket noktalari islam’in orijinal ve ilahi
bir din olmadigini, Kur'an’in vahiy Giriinii bir kitap olmadig iizerinden ispatlamak ve ona kaynak
aramaktir. Fakat oryantalizm algisinin Avrupa’ya biraktigl en 6nemli miras Hz. Muhammed algisi
tizerinde vuku bulmustur. Oryantalizmin Hz. Peygamber’e yaklasim bi¢imi, cogunlukla ona ve
teblig ettigi islam’a yonelik inanci sarsmak {izere kuruludur. Bu yiizden Oryantalistler islam’
kendinden o©nce indirilen vahiy kaynakli dinsel geleneklerin basit bir taklidi olarak
nitelendirmektedir. Bu nedenle onlara gore Hz. Muhammed, eski dinlerden ve kitaplardan
calintilar yaparak bunlari: kendine mal eden ve ustalikla kullanan bir sahsiyettir. Tim parcalar
birlestirildiginde hem kendi milletlerini Misliman olmaktan alikoyacaklardi ve hem de
Mislimanlarda psikolojik olarak kafa karisikligi olusturarak kimlikleri sorgulanacak ve en
nihayetinde kendi imanlarinda siiphe uyandiracaklardi.

VII. ve XVI. ylzyillar arasinda Akdeniz bolgesinin hakimi olarak islam dini ya da daha ozelde
Araplar Dogu sorununu temsil ederken, Osmanli’nin yiikselisiyle birlikte bu sorunu siyasi zeminde
Osmanli imparatorlugu temsil etmeye baslamistir. 1492 yilinda Miusliimanlar ispanya'dan
¢ikarilmalarina ragmen Bati Avrupalilarin korkusu heniiz bitmemisti. Clinkii 1453 yilinda
Osmanlilarin istanbul’u fethiyle baslayan Avrupa’ya ilerleyisi, 1529 ve 1683'te Viyana
kusatmalariyla devam etmistir. Avrupalilar ancak 1699 Karlofca Antlagsmasini takiben Tiirk
korkusunun TUstesinden gelmeye baslamis ve bir Olglide kendilerine giiven duygusu
gelistirebilmislerdi.?® Bununla birlikte bu antlagsma sadece Osmanli-Habsburg imparatorluklari
arasinda degil, genel olarak Hiristiyan ve islam diinyalari arasinda yeni bir asama baslatmistir.

3 watt, “The Study of Islam by Orientalists”, 204.

* Dominique Schnapper, Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile iliski, cev. Asegiil Sénmezay (istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2005), 43-45.

% Maxime Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam, ¢ev. Cemil Meric (istanbul: Pinar Yayinlari, 1983), 21.

¥ Richard. W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages (Cambridge: Harward Universty Press, 1962), 28.

3 watt, “The Study of Islam by Orientalists”, 205.
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Stiregelen yiizyillar boyunca Bat1 Avrupalilarin islam’a dair diisiinceleri carpitilmis islam imajinin
tahakkiimiinde kalmistir.%

Geleneksel oryantalist yaklasim icerisinde degerlendirilen diistiniirlerin hemen hemen hepsi
Kur'an’in islam icerisindeki rolii ve merkeziligine vurgu yaparak onu siyerin asli kaynagi olarak
gormektedir. Oryantalistler kutsal kitap tenkit usuliinii Kur'an uzerinde kullanmakla birlikte
Kitab-1 Mukaddes arastirmalarindaki gibi bir sonuca ulasacaklarini disiindiiler. Yani Kur'an
metninin de tipki Tevrat ve inciller gibi uzun bir seyir dahilinde tesekkiil ettigini, boylece bazi
mudahalelere ve sapmalara maruz kaldigini kanitlayacagini beklerken, Kur'an'in cem edilmesi,
yaziya gecirilmesi ve korunmasi hususlarinda bilyiik oranda islami gelenekteki kabullerle
paralellik gosteren neticelere ulastilar. Bununla birlikte, Kur'an'in otantikligi konusunda
oryantalistlerle geleneksel Misliman kabulleri arasindaki bu yakinlik, Kur'anin kaynagi ve
yorumlanmasi konularinda kaybolmaktadir. Bunun asil sebebi daha dnce vurguladigimiz gibi,
Kur'an'i, Mislimanlarin, Allah’in kelami olarak kabul etmelerine karsilik sarkiyatcilarin, Hz.
Muhammed'in sozleri olarak gérmeleridir.4°

Diger taraftan, Bat1 toplumlarinin ve Bati medeniyetinin ahlaki olarak ¢okmesi fikri, zaman
icerisinde bazi cevreler tarafindan acaba islam’in temsil ettigi norm ve degerler, sekiilerlesen Bati
icin dogru bir alternatif ve ahlaki yonden bir halef olarak goriilebilir mi sorularini giindeme
getirmistir. Muhtemeldir ki ¢ofu Hiristiyan otoritelerin hosuna gitmeyecek bu durum
“Oryantalizm” adli altinda Misliman dinyaya egemen olmak amaciyla onlara Bati vizyonunu
sunmanin bir yolu olarak maskelenmistir.4 Yine islam medeniyetinin Bat1 karsisindaki tistiin
durusunun Hiristiyan diinya izerinde olusturdugu sarsinti, Latin din ve ilim adamlarinin din
acisindan Hiristiyanligin  islamiyet’ten daha fstiin bir din oldugunu toplumun zihnine
yerlestirmek istemelerine sebep olmustur. Bu savunma refleksiyle zamanin din ve bilim adamlari,
islamiyet hususunda tahrif edilmis din imajini titizlikle islemislerdi.

Oryantalizm temelli islamofobik kurguda islam ve Misliiman imaji tretiminin en mithim
enstrimanlardan birisi de kitle iletisim araclaridir. Uretilen imajlarin cogaltilarak sayisiz insana
yayillmasina 6n ayak olan bu vasitalar ile bilinmeyenin kavranmasinda bir siireklilik saglanir.
Kitlesel medya, Bati dinyasindaki insanlarin Misliman dinyasini nasil tasavvur ettigi
konusunda temel bir 6neme sahiptir. Clink{i bircok Batili icin, islam ve Miisliimanlar hakkinda
“bilinenler”, asgari diizeyde kalmis, yanlis veya saptirilmis bilgilerden olusmaktadir.4® Bati
toplumlarinin Dogu ve islam hakkindaki bilgilerinin ¢ok kisitli ve yiizeysel olmasi, medyanin
kamuoyu yaratmadaki gliciint arttirmaktadir. Kitlesel medya Miisliimanlara dair kamuoyuna ne
sunuyorsa yahut onlari nasil tasvir ediyorsa Batili insan da Miislimanlari o sekilde tanimaktadir.

Edward Said, Bati medyasinin islam ve Misliimanlar: teshir etmedeki Oryantalist ve islam
aleyhtar1 kodlari ele aldifi meshur kitabi Covering Islam* (Haberlerin Aginda islam)in giris
bolumiinde, Batrdaki gazetecilerin islam’dan bahsederken “fundamentalizm” fikrine yaptiklar

3 Lewis, The Middle East, 277.

4 Riza Savas, “Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, Tiirk-islam
Tarihinde ve Bati'da Hz. Muhammed Algisi Sempozyumu, Bilecik (2012), 94.

41 Jacques Waardenburg, Muslim Perceptions of Other Religions: A Historical Survey (New York: Oxford University Press, 1999),
9L

4 watt, “The Study of Islam by Orientalists”, 203.

4 Halim Rane, Jacqui Ewart, John Martinkus, Framing of the Muslim World: Conflicts, Crises and Contexts (New York: Palgrave
MacMillan, 2014), 3.

#islam kitabinin orijinal isminde yer alan “Cover” sézciigii yazar tarafindan bilingli olarak tercih edilmistir. “Cover” ingilizce’de
sadece haber yapmak anlamina degil ayni zamanda fzerini drtmek manasina da gelmektedir. Kitapta gazeteciler,
yorumcular ya da haberlere kaynaklik tesgkil eden uzmanlar, politikacilar, sarkiyatcilar, akademisyenler gibi cevrelerin
gercegi ortme diirtiisiiyle hareket ettigi diisiincesi kitapta islenmekte ve yazar kitabinda, Bati medyasinda, gerceklerin
ortiilerek, maniiple edilmis islam imajinin olusumuna dair kanitlar sunmaktadir. Bk: Faruk Temel, “Medyadaki islam”,
Medya ve Din Arastirmalar Dergisi Kitap Degerlendirmesi 1/2 (2018), 299-302.
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imaya dikkat ceker ve fundamentalizm olgusunun Hiristiyanlik, Yahudilik ya da Hinduizm gibi
diger dinlerle olan daha koklii iligskisini kamuoyu zihninde islam’la eslestirme suretiyle sildigini
belirtir.4> Said’in kitabindaki en énemli tespitlerinden birisi, Bati medyasinda objektiflik iddiasiyla
sunulan islam ve Misliiman algisinin, yiizeysel varsayimlardan ve Kkliselerden olustugu
yoniindedir. Bat1 medyasinin islam’n algilamasi ve sunmasi konularinda gelistirdigi tutumlars,
oryantalist okumaya tabi tutan Said’e gore, Bati diinyasi “Oteki” olarak tayin ettigi Misliman
toplumlar1 hakkinda, islam diismanligi kodlar {izerinden yola ¢ikar ve bir fikir birlikteligi
olusturur. Tipki Cook'un Amerikan medyasinin politik bir kurum olarak calistigl argimanina
benzer sekilde Said de Amerikan medyasinin, Amerikan ¢ikarlari dogrultusunda, baska iilke ve
kiiltiirlere kars: ortak kimlik ve sdylem gelistirme konusunda bir sirket olarak islev gordigiini
belirtir.46

2.1. ORYANTALIST ALGININ SERVIS ETTiGi KLISELER, SEMBOLLER VE TEMSILLER

Gorsel Bati medyasinin oryantalist sdylemleri tretmede ve tehlikeli bir Misliman algisi
olusturmada zihinlere kazidig1 bazi semboller vardir. Bu semboller sayesinde daha énceden hig
islam cografyasina gitmemis hatta hicbir Miisliimanla karsilasmamis bir Batili, zihninde bu kitle
iletisim araclarinin trettigi oryantalizm imaj ve sembollerini icsellestirmektedir. Ornegin islam
veya Musliimanlikla iligkili ¢izimlere bakacak olursak hemen hemen hepsinde erkeklerin iri bir
gobek, kirli ve uzun sakallar, uzun ciippeler, ¢irkin bir ylz ifadesi ile kadinlarin ise cogu carsafli
ya da burka olarak da bilinen yiizde sadece deliklerin oldugu kiyafetlerle resmedilmeyi tercih
edildigini gorityoruz. Bunlar icinde ozellikle uzun sakal ve kadinlarin ortiisii, dzelde Araplar ve
genelde Ortadogulular hakkinda cografi temayiiller olusturmada ve siirdiirmede merkezi bir rol
ustlenir ve bu semboller yuzyillardir ¢agdisi ve Batili olmayan insanlarla 6zdeslestirilir.4’
Gunumiizde ise sakalin olumsuz imajinin olusmasindaki en 6nemli sahsiyet Usame bin Ladin’dir.
Cogu insan onu simdiye kadarki en serli ve Amerikan diismani insan olarak diisinmektedir.
Dolayisiyla bu simgelesmis tehlikeli 6teki, medyanin en yaygin malzemesi olmakta ve sikca hem
yazili hem de gorsel medyada yer almaktadir.“® Ayetullah Humeyni'nin uzun sakalindan Usame
bin Ladin’in simgelesmis yliz hatlarina, sakallar medyada tehlikeli 6teki imajini temsil etmekte
hatta islamci asiriligin bir sembola olarak vurgulanmaktadir.’ Sakal ve biyigin tehlikeyle nasil
0zdeslestirildiginin farkli bir misalini Time Dergisinin Aralik 2001 sayisinda “Kapi Komsusu
Taliban” ismiyle yayinlanmis makalede gormek miimkindiir. Bu yazida oldukca genc bir cocugun
Taliban’a katildiginda tim toplumu nasil soke ettigine odaklanilmaktadir. Makalede cocugun
purizsiz yanakli bir gen¢ bir erkek iken sakalli, mutaassip bir Miislimana donisimini
anlatmaktadir.>® Tersinden bakacak olursak sakal kesmek de modernlesmenin yahut
liberallesmenin sembolil olarak yine National Geographic dergisinin Aralik 2002 sayisindaki
“Kabil’de Yeni Bir Gun” adli makalede gérmek mimkiindir. Bu makalede ‘biiro elemanlarinin
modernligin formunu aciga vurarak, soz gelimi takim elbise giyerek ve modaya uygun sakal
birakarak’ sehrin liberallestiginden bahsedilir.>

4 Edward W. Said, Covering Islam: How the Media and the Experts Determine How We See the Rest of the World (New York: Vintage
Books, 1997), xvi.

4 Filiz Barin Akman, 15 Temmuz Darbe Girisimi Batt Medyast Séylem Analizi: Neo-Emperyalizm, islamofobi ve Oryantalizm
(Ankara: Kadim Yayinlari, 2017), 20-21.

47Karen Culcasi ve Mahmut Gokmen, “Tehlikenin Cehresi: Amerikan Medyasinin Arap, Miisliiman Ve Ortadogulu Temsillerinde
Sakal’, Bati Medyasinin Ortadogu Tasavvuru: Popiiler Jeopolitik, Oryantalizm ve Uluslararas: iligkiler icinde, Mahmut
Gokmen, Ghazi-walid Falah, Darren Purcell ve digerleri (istanbul: ilke Yayincilik, 2012), 65.

4 Culcasi ve Mahmut Gokmen, “Tehlikenin Cehresi”, 70.

4 Culcasi ve Mahmut Gokmen, “Tehlikenin Cehresi”, 67.

0 Culcasi ve Mahmut Gokmen, “Tehlikenin Cehresi”, 71.

Sl Edward Girardet, “A New Day in Kabul”, National Geographic Magazine 202/ 6 (2002), 90-103.
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islam diinyasinin Bati medyasinda dne ¢iktig1 oryantalist ve egzotik imgeler arasinda sembol olan
bir diger unsur cinsellik ve sehvet semboliidiir. Ornegin Amerikali ressam Frederic Bridgman, The
Snake Charmer (Yilan Oynaticisi) ve The Slave (Esir) adl1 tablolariyla, iinldi hocasi Fransiz ressam
Jean-Leon Gerome’nin yani sira Dogu ile ilgili diizinelerce cinsellik iceren tablo yapmuistir. Kadinlar
bu anlayista genellikle ya hamamlarda ¢iplak olarak® ya da adeta haremde bekleyen bir cinsel
obje olarak lanse edilmektedir. Cogu Batili ressam icin Oryantalist resimlerde yer verdikleri
harem, hamam ve esir pazari sahneleri, alicilarin erotizm merakini tatmin eden bir aragti. Oysa
bu resimleri yapanlarin neredeyse tamamina yakini ne Dogu’da bulunmus ne de bu mekanlara
girebilmistir. Dolayisiyla ressamlar bu tiir resimlerde ya bazi anlatimlara tabi olmakta ya da
biiyiik oranda hayal giiclerini kullanmaktaydi.>?

Aslina bakilirsa “Dogulu kadin” tasvirinin stirekli olarak cogu carsafli veya pegeli olarak tasvir
edilmesinin altinda yatan sebepler de ayni nedenledir. Dogu kadininin bedeni ile Bati erkeginin
bakisi arasina adeta set ¢ekilmis gibi duran “pece”, ayni zamanda erisilmezIligi saglayarak fantezi
ve arzu kavramlari icin bir bahane olusturmaktadir. Bu sebeple oryantalist kiilliyatta genellikle
esrarengiz gizemleri ortaya dokme gayretinin bir parcasi olan “Dogulu kadin”, daimi olarak peceli
veya carsafli imgelerle resmedilmistir. “Bir gizemin ortaya ¢ikisi ve mektum olanin ifsas1”
lizerinden iiretilen imajlar, ayni anda Batrnin timiyle gizemli buldugu Dogu’yu ¢dzme isteginin
de bir tezahiirline doniismiistiir. >

Yine islam kiiltiirinin aile hayatini inceleyen oryantalistler ve seyyahlar bilhassa kadinin aile
icerisindeki roliine dikkat cekerler. Kadinin toplumda dislanmis ve disar1 ancak ¢arsafla ¢cikabilen
roliine karsin oryantalistler; kadinin ortinmesini ve sadece ev icinde bir etkinliginin olusunu,
“Tirk kadininin sadece erkegini mutlu etmek isteyen bir kadin oldugu” disincesine baglarlar.
Tabii burada da Misliman kadini hakkinda kendi fantezilerini de igcine katarak diisiincelerini
belirtmeleri s6z konusudur.>

Ozellikle XIX. ytizyilda fantezi ve ¢iplaklik timsali olarak sunulan Misliiman kadin tasviri sonraki
donemlerde, namus cinayetleri, kizlarin genc yasta evlendirilmeleri ya da siinnet edilmeleri ve
kadinlarin islam cografyasinda 6zlik haklarindan mahrum bir sekilde yasiyor olduklar:
seklindeki algilara doniismustiir. Arastirmalar, Miisliman kadinlarin toplumdaki rollerinin
genellikle film, televizyon ve haber medyasinin gorsel unsurlari araciligiyla anlasildifini ve
yansitildigini gosteriyor.% Zine, teroristlerin ve burkaya biriinmis kadinlarin imajlarinin
Misliman diinyasinin temel belirleyicileri olmaya devam ettigini gozlemlemektedir. Bu tiir
gorlintiilerin cogalmasinin zamanla insanlari cevreleyen gorsel kiiltiiriin kabul edilmis bir pargasi
haline geldigine isaret eder.” islam ile baglantili haber ve gorintiilerin cogunda Arabistan yerel
kiyafetleri giymis, Ortadogulu goriniimlii kisiler yer almaktadir. Oysa en yogun islam topluluklar:
Suudi Arabistan, iran ve Misirdan ziyade Endonezya, Banglades, Pakistan, Hindistan ve Nijerya’da
yasamaktadir.®® Ya da ornegin kiz cocuklarinin stinnet edilmesi meselesi islam dininden

520zellikle hayatinin sonlarina dogru kendisi gidip gormedigi halde Lady Montague’nin (1690-1760) mektuplarindan ilham
alarak, Jean Auguste Dominique Ingres’in yaptig1 meshur “Tiirk Hamami” adli eseri belki de bunlarin en énemlisidir. Louvre
Miizesi'nde sergilenen bu eserde Ingres, oryantalist temayla ¢iplaklik figiirii birlestirmistir.

3 Ayrintil Bilgi icin Bk: Semra Germaner ve Zeynep Inankur, Oryantalizm ve Tiirkiye, Tirk Kiiltirtine Hizmet Vakfi, istanbul
1989; Semra Germaner ve Zeynep inankur, “19.Yiizyolda Oryantalizm ve Tirkiye”, Osmanl Sarayr’nda Oryantalistler, ed.
Omer Tasdeler ve ilona Baytar, TBMM Milli Saraylar.

54 Batu Anadolu, “21. Yiizyilda Oryantalist imgelerin Televizyon Araciligiyla Yeniden Uretimi: Michael Palin’'s New Europe
Ornegi”, INIF E-DERGI 3/1 (May1s 2018), 145.

% Batu Anadoly, “21. Yiizyilda Oryantalist imgelerin Televizyon Aracilifiyla Yeniden Uretimi”, 146.

% Ghazi-walid Falah, “The visual representation of Muslim/Arab women in daily newspapers in the United States,” Geographies
of Muslim Women: Gender, Religion, and Space, ed. Ghazi-Walid Falah, &, Caroline Nagel ( New York & London: The Guildford
Press, 2005), 300-329.

37 Jasmin Zine, “Dealing with September 12th: The challenge of anti-Islamophobia education”, Orbit, 33/3 (2003), 1-5.

8 John Esposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam ( Oxford: Oxford University Press, 2002), 11.
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bagimsiz, bazi Afrika Miislimanlarinin geleneklerinden bir tanesidir. Oysa bu gibi konular biitiin
toplumu temsil etmekten uzak bireysel ve nadir goriillen vakalar olmasina karsin sanki biitiin
Mislimanlarla ozdeslestirilerek anilmaktadir. Ayrica Bati diinyasinda yasayan Misliman
kadinlar, kiyafetleriyle daha kolay taninabilir oldugundan islam diismanliginin yaninda bir de
cinsiyet ayrimciligiyla miicadele etmektedirler.

Oryantalist alginin 6zellikle medya araciliiyla insa ettigi Miisliman sembollerine hizmet ettigini
distindigimuz bir diger 6rnek de diinya tizerindeki insanlari fotograflariyla resmetmek ve ayni
zamanda onlar1 kategorize etmek suretiyle tasnif eden Amerikan popiiler kiltiir ikonu National
Geographic dergisidir. Dergi, diinya tizerindeki pek ¢ok insanin kiltiirel ve cografi ilgisini, kendi
yasadiklar: cografyalarin disinda kalan diinyayla ilgili bilgi veren wve oralarin imajlarini
kesfetmelerine hizmet eden 6nemli bir kaynaktir.> National Geographic Arap diinyasina dair pek
cok sOylemi lizerinden oryantalist bir bicim ile insa ettigi ve bdyle bir ¢arpiklifin metin iginde
belirli temalarin kendini gostermesiyle ve gorsellere eslik etmesiyle tespit edilebilir.®® Arap
dinyasinin resmedilmesinde kullanilan en yaygin tema 6z siddet temasidir. Bu betimleme,
okurlarda endise duygusu uyandirmakta ve bdylece tehdit ortami olusturmaktadir. Cografyanin
sert ikliminin sert insanlar yetistirdigi seklinde bir algi cizilmektedir. Bu yap1 onlarin neden
medeniyetten uzak barbar ve ilkellikle anildiklarini aciklamaktadir. ilkel ve azili kurgularin
disinda bu bolgenin otekilestirilmesini arttiran ve 6ne cikartilan sembollerden kadinin pecesi
yeniden karsimiza c¢ikmaktadir. Bu kurgunun, fotograf¢inin kompozisyonuna tabi olarak iki
sonucu vardir. Bunlardan ilki bu esyalarin Arap diinyasinin yabani imgeselligini vurgulamasi ve
bir digeri de bu kadinlarin korku ve kisitlama icinde yasadig1 “barbar” kiiltiiri 6rtiili bir bicimde
niteleyen terdr ve baski atmosferini dile getirmesi. One cikartilan bir diger sembol de bolge
insaninin silahlar, kiliglar ve diger savas aletleriyle poz veren resimleridir. Ozellikle kiiciik
¢ocuklara silah tutulmasinin &gretilmesinden yetigkinlerin tehditkar sekilde tiifek tutmalarina
kadar pek cok resim yansitilmaktadir. Adeta bu silahlarin glinlitk yasamin bir parcasi oldugu
zihinlere empoze edilmektedir.®' National Geographic dergisindeki cogu makale, sakal birakan
Misliman, Arap ve Ortadogululari tehditle iliskilendiren imajlar ihtiva etmektedir.¢?

Bir onceki yluzyilda Amerika'nin Ortadogu’yla ilgili baslica kaynagi, “Bin Bir Gece Masallar1” (One
Thousand and One Arabian Nights) ve bu eserden alinan “Sehrazat”, “Sinbad” ve “Ali Baba ve Kirk
Haramiler” masallari yahut Batililarin kaleme aldig1 seyahat notlariydi. Bir sonraki yiizyila yani
XIX. ylzyila geldigimizde karsimiza siki bir emperyalist olan ama ayni zamanda Amerikan
edebiyatinin 6nciilerinden kabul edilen Mark Twain’in eserleri cikmaktadir. Mark Twain’in Kutsal

% Mahmut Gékmen ve Tyler Haas, “Arap Diinyasina Dair Modern Oryantalizm Tasavvuru: National Geographic Dergisi”, (1990-
2006), Batt Medyasinin Ortadogu Tasavvuru: Popiiler Jeopolitik, Oryantalizm ve Uluslararast iligkiler icinde, Mahmut G6kmen,
Ghazi-Walid Falah, Darren Purcell ve digerleri (istanbul: ilke Yayincilik, 2012), 39.

% National Geographic’in bu tutumunu sadece Arap veya islam diinyasindan yayimladigi gérsellerde degil Filipinler, Tayvan
ve Vietnam gibi ABD halkina uzak ve egzotik tilkelerden paylastiklari fotograflarda da gormek miumkiindir. Ornegin Mart
1917 sayisinda yayimlanan yari ¢iplak veya ellerinde sigara ile dans ederken cekilen kadin fotograflar: veyahut da 1960’larda
geleneksel ve modern olani bir arada gosteren, yine yari ¢iplak ders veren kadin dgretmenlerin fotograflari bunlardan
yalnizca birkag tanesidir. Dolayisiyla National Geographic’in bu tutumu, yayinlandigi ilk tarihten itibaren Amerikan halkina
okyanus otesi yerler hakkinda “cergevelenmis” bir aktarim sundugu i¢in elestirilmektedir. National Geographic’in Dogu’yu
gorme bicimi ile ilgili detayli bilgi icin bkz. Ozcan Yiiksek, “Diinyanin Ardindaki Lens”, Emperyal Pusula icinde, Atlas: Aylik
Cografya ve Kesif Dergisi 143 (2005), 20-29.

! Gokmen ve Haas, “Arap Dlinyasina Dair Modern Oryantalizm Tasavvuru, 40-51.

2 Ornegin Ekim 2003 kapagindaki resim/imaj, Suudi Arabistan’a dair Amerikan tarzi oryantalist stereotipleri icermektedir. Bu
fotografta, Kral Mishal bin Abdiilaziz geleneksel bir elbise giymis, ekoseli bir keyfiye (basortiisi) takmus, giir ve koyu
sakallariyla yer almistir. Elinde de adeta siradan yasaminin bir parcasi gibi duran imaji vermek istenilen bityiik bir kilig
bulunmaktadir. Ozellikle kralin secilmesi de manidardir, ¢linkii adeta {ilkenin ¢ogu erkeklerinin kral gibi oldugu ve o
bélgenin de siddet ve cagdisiligin yuvasi oldugu intibai uyandirilmak isteniyor. Bkz: Karen Culcasi, Mahmut Gokmen,
“Tehlikenin Cehresi: Amerikan Medyasinin Arap, Miisliiman Ve Ortadogulu Temsillerinde Sakal”, Batt Medyasinin Ortadogu
Tasavvuru: Popiiler Jeopolitik, Oryantalizm ve Uluslararast iliskiler icinde, Mahmut Gékmen, Ghazi-Walid Falah, Darren
purcell ve digerleri (istanbul: ilke Yayincilik, 2012), 67.
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Topraklara yaptig1 yolculuguna dair anilarindan olusan ve ticari olarak basarili olan ilk kitabi The
Innocents Abroad (Yurtdisindaki Masumlar) adli eserinde Twain, bir yandan birlikte seyahat
ettikleri yoldaslarini sergiledikleri kibir ve kiiltiirel duyarsizlik nedeniyle elestirirken 6te yandan
Misliimanlarla ilgili son derece talihsiz yorumlara yer vermistir. Onlar1 “6zde ¢ok pis ve igrenc,
kaba saba, cahil, gerici ve batil bir halk olarak nitelemekte, daha 6zelde Osmanlilar: da birincisi
istibdat ikincisi hirs ve ticinciisii kan olan ti¢ 6zellige sahip bir hitkiimet olarak resmetmekteydi.®
XIX. yiizy1lin bu mevcut algisi sonralarda ¢cok da fazla degismemekle birlikte degisen sey bu idrakin
sadece medyada daha fazla yer bulmasidir. Hatta Avrupa topraklarinda yasayan Miislimanlarin
yasam bicimlerinde biiylik bir degisim olmamasina ragmen medyanin bu metot degisimi kiiresel
politikalarin islam ve Misliimanlar konusundaki yeni planlari ile anlasilabilir. Daha 6nce ifade
ettigimiz gibi pek ¢ok alanda kirilma noktasi olusturan komiinizm tehdidinin sona ermesi ve
islam’in yeni tehdit olarak sunulmaya baglanmasi, medyada ve siyasi séylemlerdeki gelismeleri
de yonlendirmistir.

Berlin Duvarr'nin yikilmasi, Kominist Blok'un ¢okmesi ve Soguk Savas'in sona ermesiyle birlikte
onemli 6l¢ide dengeleri degisen uluslararasi politikada yeni kiiresel diizenin ne olacagina dair

”

ortaya cesitli teoriler 6ne suriilmustiir. Bunlarin dne ¢ikanlari, “Medeniyetler Catismast”, “Tarihin
Sonu”, “Yeni Orta Cag”, “Yeni Diinya Diizeni”, “Devletlerin Amiplesmesi” ve “Kaos” teorileridir.® Bu
stirecte ortaya atilan goriislerden en cok tartisilani ve ses getirenleri kuskusuz islam ve Bati
medeniyetini karsi karsiya getiren Amerikali siyaset bilimci Samuel Huntington'in oldukga
prestijli bir dergi olan Foreign Affairs’de yayimlanan ve sonrasinda Medeniyetler Catismasi ve
Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi adiyla genisletilerek 1996’da kitap olarak basilan eseri ile
Huntington’in O6grencisi Francis Fukuyamanin Tarihin Sonu tezi olmustur.®® Bu politikada
yenidiinya diizeninde artik tek kutuplu bir diinya diizeninden bahsetmek, jeopolitik ve jeo-
ekonomik gerceklige uymamaktadir. Buna gore, modern Bati diinyasiyla, kendine islam’i referans
alarak kendi geleneksel deger ve kiiltiirleriyle modernlesmeye calisan Miisliman diinyasi
arasinda bir carpisma kaginilmaz olacaktir. Bu sebeple 6zellikle Bernard Lewis ve Huntington'un
teorik bir zeminde ifade ettikleri bu politikada, XXI. yiizyilda insanlig1 kiiltiir catismalari tizerinde
sekillenen yeni bir dinya dizeninin bekledigi ilan edilmis, miicadelenin gercek sebebinin
ideolojik veya ekonomik sebeplerden degil, beseriyet eksenli biiylik bolinmeler ve kiltiirel
unsurlardan kaynaklanacagini ileri siirGlmustiir.¢¢ Burada Miislimanlar ve islam medeniyet
algisi, Batiy1 ve Bati uygarligini korkutan ve tehdit eden en belirgin unsurlar olarak ifade
edilmistir. Bu durum aslinda oryantalizmin ulastig1 yeni evreyi gostermektedir. ¢’

Neo-oryantalizm seklinde adlandirabilecegimiz mezkir yeni safhada islam’a ve Miisliimanlara
dair dismanlik, modern ve ictimai faktorlerle birleserek daha ¢ok sosyolojik bir kavram olarak,
Bat1 toplumlarinin sosyal cevre, egitim ve aile temelli islam korkusu, nefret, asagilama ve kinama
gibi duygularina karsilik gelmistir. Ozellikle II. Diinya Savasi‘nin Avrupa‘da yol actigi maddi ve
manevi tahribatlar sonucunda, “Avrupa birlesme projesiyle” hareket eden Avrupa‘da, biitinlesme
derinlestikce, Mislimanlarin bu sefer kiltiirel olarak uyumsuzluklar: ve toplum igerisinde
paralel bir toplum olusturduklari argiimanlari neo-oryantalist diizlemde yeniden one
surlilmistir. Diger bir ifadeyle, kabaca yirminci ylizyila kadar devam eden klasik oryantalist
s6ylemde geri kalmis ve bayagi kabul edilen islam, 6zellikle 11 Eyliil saldirilariyla birlikte bu yeni

63 Mark Twain, The Innocents Abroad, Wordsworth Editions Ltd, 2010, 13; Bkz: Melani McAlister, Epic Encounters: Culture, Media,
and U.S. Interests in the Middle East, 1945-2000 (American Crossroads), University of California Press, 2001), 15.

% Fred Halliday, "The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order,” New Statesman 126/4328 (1997), 42-43.

% Bk. Samuel Huntington, “The Clash of Civilizations?,” Foreign Affairs 72/3(1993), 22-49; Francis Fukuyama, The End of the
History and the Last Man (New York: The Free Press, 1992).

6 S Huntington, “The Clash of Civilizations?”, 22

7 Sinasi Glindiiz, “Din ve Siddet Paradoksu”, Milel ve Nihal 13/2 (2016), 15.
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donemde islamofobi kavramiyla birlikte yeni kurgular kazanmis, diger bir ifadeyle siddet ve teror
kaynagi olan bir morfoloji olarak “neo-oryantalist Miisliiman imaji”yla yeniden servis edilmistir.

SONUC

Diinyay1 Dogu-Bat1 diye ikiye ayiran zihniyet, ayni zamanda insanlig iki farkli tiirde deneyim,
tarih ve sosyal realiteye de ayirmistir. Avrupa’nin gecmisten devraldigl mirasa sahip cikmasina
her firsatta vurgu yapan Hiristiyanlar, Avrupa’nin 6ziini olusturan degerler tizerinden, kendinden
olmayan kiiltiirlere “6teki” muamelesi yapmaktadir. Hiristiyan Bat1 kendisini Roma, Helen, Antik
Yunan ve Hiristiyan uygarliklar1 ile Aydinlanma degerlerinin bir cesit sentezi olarak gorip,
ustiinlik iddias1 kurarken, Dogu’yu ise medeniyet ve terakki kabiliyetinden yoksun gorerek
oOtekilestirmektedir. Baska tonlar: olmakla birlikte Dogu’dan temel kasit ise islam’dir. Béylece bu
anlayigla islam’in dogrudan statik, duragan, gerici ve irrasyonel oldugu iddiasina da vurgu
yapilmaktadir. Bu farkliliga gore Bati, Dogu'dan istiin goriliiyor, Dogunun mevcut nitelikleri,
rasyonel Batimin degerlerine kiyasla antitez olarak goriililyordu. islAm ise, bu ozellikleriyle
Hiristiyanliga rakip olarak gorilmiiyor ama o6te yandan saf disi edilmesi gereken bir anlayis
olarak algilaniyordu. Bu algi icerisinde oryantalist séylemin Hz. Muhammed’in peygamberliginin
sithhati, Kur'an’in mensei ve onun bir vahiy iirtinii olup olmadig1 konusuna deginilirken kullandig:
dil ve yontem, gerek klasik oryantalistler, gerekse yontem ve tislup agisindan onlardan farklilasan
son donem oryantalistleri i¢in de ayni oranda gecerlidir.

Oryantalist diisincenin bir parcasi olan gerici, kadin diismani, barbar vs. gibi Bat'nin islam’a ve
Mislimanlara dair tarihsel ezberi, bazi toplum bilimci ve politika tasarimcilarinin sdylemleriyle
yeniden kavramsallastirilmis ve bu kavramlarin icerigine yiiklenen anlamlar ve bunlarin
icerigindeki dontisimler tarihsel deneyim ve yeni sdylemlerle yeniden anlam kazanmaistir. Diger
bir ifadeyle Miislimanlar bilinmeyen ”6teki’den ya da Binbir Gece Masallar’ nin seyhler, harem ve
ucan hali imajli oryantal stereotiplerinden, maskeli ve silahli insan kagiran hava korsanlarina
evrilmistir. Sonu¢ olarak her ne kadar “oryantalizm” kavrami Uluslararasi Oryantalistler
Kongresi'nde alinan kararla artik resmi olarak kullanimdan kalktiysa da, bir zihniyet bi¢cimi ve
uzmanlik alani olarak hala daha varligini siirdiirmekte ve islamofobi kavraminin toplumsal dile
yerlesmesine hizmet etmektedir.
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Fikih ile dil arasinda kuvvetli ve sabit bir bag bulunmaktadir. Ciinkii fikih usulu, Kuran ve
siinnet dilin feleginde seyran etmektedir. Kitap ve siinnetin ana maddesi ise, Arapg¢a dilindeki
ciimle ve kelime bilgisi ile gercek anlam ve mecaz anlamuyla dildir. Bu nedenle Seriat
ahkamlart dilin kurallar ile mukayyettir. Allah Teala Arap dilini Kur'an’t Kerimin dilini
kilmakla tesrif etmistir. Bu nedenle sahabeler ve selefi salihler Arap dilini 6grenmeye ve
ogretmeye onem vermislerdir, bunu yeterli gormeyip hatta vacip hale getirmislerdir,
bununla beraber alimler Arap dilinin sirlarint anlamalart ve dilin kurallart araciligiyla Fikih
hiikiimleri okumalar1 gerekli oldugu gormiislerdir. Dilbilgisi, fikih hiikiimlerini
olusturulmasinda onemli bir yere sahiptir. Harflerin anlamlarina gére detaylandirilnustir,
dilbilimsel kullamimlarindaki dalgalanmalar. Ayrica Her birinin kendi baglamindaki
onemini anlayarak anlanm degistirmek ve yargw degistirmek konusunda etkisi vardir. Bu
ytizden usul ilminin konularina hakim olanlar, kelimenin Arapcadaki delaletler ve
anlamlaryla seriatin amaglarina ulasmak icin dilin incelikten ise ciimle ve kelime bilgisi
vazgegemezler. Ayrica Usul-i Fikih, seriatin amaglarim ve sonuglarini anlamak icin dilin
inceliklerini ve sirlarini, kelimenin cagristm ve anlamlarindaki dalgalanmalar yoluyla

incelemekle ilgilidir.
Anahtar kelimeler: Fikih, Nahiv, Dil, Anlam, Deldlet.

Abstract:

There is a close connection between jurisprudence and language, because the
principles of jurisprudence revolve around the sphere of "the book- Quran and the
Sunnah” and the subject of the Quran and the sunnah is Arabic language with its
morphology and its grammar and its truth and metaphorically .Therefore, Sharia
scholars are required to understand the secrets of Arabic language and to read
Jjurisprudence provisions by language grammar. The since of grammar is
important in establishing jurisprudential provisions, so it details the words
meaning and their fluctuations in their linguistic uses and they have its effect on
changing the meaning and judgement by understanding significance of each of
them in their context. The jurist in the science of origins does not cease to study the
subtleties of the language by its grammar and morphology in order to reach the
purpose of (Sharia) through the word links in Arabic language and its meanings
that can differ according to the context.

Keywords: Jurisprudence, Grammar, Language, Meaning, Indication.
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0z:
Edebiyat, halklarin hayatinda sozlii bir sanattir. Halklarin kiiltiir seviyesini ve gériislerin
boyutlarini gosterir ve halklarin belagdt yeteneklerini agiklar. Arap edebiyatinin ise edebiyat
sahast alaninda 6nemli bir yeri vardir. Arap edebiyati, Araplarin iizerinde ¢ok biiyiik bir
etkisi ve énemi vardir. Ciinkii edebiyat, onlar icin gurur verici tarihlerini, divanlarim
nesilden nesile bu vesile ile aktarirlar. Gece giindiiz kendi aralarinda bu konulari konusurlar.
Ayni zamanda hislerini, goriislerini, duygularini, oérflerini ve adetlerini edebiyat vesilesiyle
belgelerler. Cevrelerini, yapilmis olan savaslari, giinleri ve geceleri tasvir ederler.
Menkibeleri, edebiyat sayesinde nesilden nesile aktarmaya calisirlar. Bu yiizden edebiyat,
Arap halklarinin kalbinde yasamaktadir. Islam dini, ahldkin kusurlarini, eksikliklerini
tamamlamak i¢in gonderilmistir. islam edebiyatin degerini artirmis ve edebiyatin
kaynaklarimi saflastirmistir. Cahiliye déneminde Araplar edebiyata ilimden daha ¢ok 6nem
veriyorlardi .Islam edebiyati Arap ve Miisliimanlarin yasantilarina ahléki bir ornek olarak
yanstmistir. Bunun sonucunda baz topluluklar edebiyati ilme ve fikha tercih etmislerdir.
Arap siiri, miifessirler ve konusmacilar icin Kuran-1 Kerim ayetlerini ve asli hadislerin

anlamlarini anlamada bir referans haline gelmistir.
Anabhtar kelimeler: Edebiyat, Arap, Cahiliye, islam, Siir.

Abstract:

If literature was a literal and a spoken art in the people's life, showing their extent
of their culture and the features of their thoughts and their rhetorical skills and
their creativity, in another side the Arabic culture has special importance. As it
plays an important role in the Arabs' life because their loved divan and their history
that is rich in values, customs, traditions and good morals so the boast, show off.
They repel and cherish, passing it on from generation to another, singing with it
during the hours of hostel and travel. they use it to sing to their camels in the aim
of encouraging it while they travel as well. They express their feeling and emotions
and show documentation of their customs and traditions. They Incarnate the
environment that they used to live in as well as the wars they fought, days and
nights lived. They also describe their good features. Literature stays as poetry and
prose in the life of an Arab, inhabiting his depths and filling his conscience. Later,
Islam came to complete good morals. It strengthened the value of literature, and
purified its resources and sources, until literature became for Arab Muslims the
title of morality and a beacon of values, preferring it to education, and presenting it
to jurisprudence.

Keywords: Literature, Arab, Pre-Islamic times, Islam, Poetry.
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