ISSN :2528-9861
e-ISSN  :2528-987X

i
£
§

cumbariyet theology

Fownal

AX(7 - 2076




cumﬁuriget i[aaigmé a&:r‘(gisi~ cumkuriget tlwo[o(gy jourm[

ISSN: 2528-9861
e-ISSN: 2528-987X

Founden in 1996 as Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi
Year Range of Publication with Former Title: 1996-2015
Volume 1, no. 1 — Volume 19, no. 2

Former ISSN: 1301 — 1197

Former e-ISSN: 1304-9399

Dergi Eski Adri: Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(Yayimlanan sayilar: Y1l 1996, Cilt 1, say1 1-Y1l 2015, cilt 19, say1 2)

“A Journal devoted to Religious Studies in Turkey”
“Dint Arastirmalara Adanmug Bir Dergi”

Kapsam: Dini Arastirmalar
Islam Arastirmalar:

Periyot: Yilda 2 Say1
(15 Haziran & 15 Aralik)

Basim Yeri: Sivas / Tiirkiye
Yayin Dili: Tiirkce & Ingilizce

Cumhuriyet lahiyat Dergisi, yilda
iki say1 yayimlanan bilimsel
hakemli bir dergidir.

Makaleler, ingilizce baslik, 6z
(en az 150 kelime), anahtar
kelimeler (en az 5 kavram), Ozet
(en az 750 kelime) ve Chicago stiline
uygun olarak hazirlanan kaynakga
igerir.

Scope: Religious Studies
Islamic Studies

Period: Biannual
(15 June & 15December)

Place of Publication: Sivas / Turkey
L. Publication: Turkish & English

Cumhuriyet Theology Journal is a
peer-reviewed academic journal
published twice a year.

Articles contain an English title, an
abstract (at least 150 words),
keywords (at least 5 concepts), a
summary (at least 750 words), and
a bibliography prepared with the
Chicago Manual of Style.



Yayinci / Publisher
Cumhuriyet Universitesi, Ilahiyat Fakultesi, Sivas/ TURKEY
Cumbhuriyet University, Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

www.cumhuriyet.edu.tr

Sahibi/ Owner
Prof. Dr. Sabri ERTURHAN
Cumbhuriyet University, Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Yaz1 Isleri Miidiirii / Responsible Manager

Dog. Dr. Sami SAHIN
Cumbhuriyet Univeristy, Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Editor / Editor in Chief

Dog. Dr. Omer ASLAN
Cumbhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY
oaslan@cumhuriyet.edu.tr

Yrd. Dog. Dr. Abdullah DEMIR
Cumbhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY
abdullahdemir@cumhuriyet.edu.tr

Editor Yardimcilar: / Editorial Assistants
Yrd. Dog. Dr. Adem CIFTCI
Cumbhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY
Yrd. Dog. Dr. Sema YILMAZ
Cumbhuriyet Univeristy, Faculty of Theology, Sivas/TURKEY
Ars. Gor. Maruf CAKIR
Dumlupinar University, Faculty of Theology, Kutahya/TURKEY
Dr. Emrah KAYA
University of Nottingham, Department of Theology and Religious Studies/UK
Ars. Gor. Zeynep CERAN
Cumbhuriyet U. Ilahiyat Fakiiltesi, Sivas/TURKEY
Zeynep YUCEDOGRU
University of Nottingham, Department of Theology and Religious Studies/UK

Yayin Kurulu / Editorial Board

Prof. Dr. Unal KILIC, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Cemal AGIRMAN, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Dog. Dr. Sami SAHIN, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Dog. Dr. Omer ASLAN, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Yrd. Dog. Dr. Abdullah DEMIR, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY
Yrd. Dog. Dr. Abdullah PAKOGLU, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY
Yrd. Dog. Dr. Adem CIFTCI, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Yrd. Dog. Dr. Sema YILMAZ, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY



Danisma Kurulu / Advisory Board

Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN, Marmara U., Faculty of Theology, Istanbul/TURKEY

Prof. Dr. ismail CALISKAN, Yildirim Beyazit U., Faculty of Islamic Sciences, Ankara/TURKEY
Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS, Necmettin Erbakan U., Faculty of Theology, Konya/TURKEY
Prof. Dr. B. Ali CETINKAYA, istanbul U., Faculty of Theology, Istanbul/TURKEY

Prof. Dr. M. Dogan KARACOSKUN, Gaziantep U., Faculty of Theology, Gaziantep/TURKEY
Prof. Dr. Ahmet YILIDIRIM, Yildirim Beyazit U., Faculty of Islamic Sciences, Ankara/TURKEY
Prof. Dr. Hiiseyin YILMAZ, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Hakki AYDIN, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Talip OZDES, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Alim YILDIZ, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Ali AKSU, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Mehmet BAKTIR, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Hasan KESKIN, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Metin BOZKUS, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Omer Faruk YAVUZ, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Kadir OZKOSE, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Mehmet Ali SIMSEK, Cumhuriyet U., Faculty of Theology, Sivas/TURKEY

Prof. Dr. Yusuf DOGAN, Kyrgyz Turkish Manas U., Department of Islamic Studies/KYRGYZSTAN

Hakem Kurulu/ Referee Board

Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, en az iki hakemin gorev aldig1 cift tarafli kor hakemlik sistemi
kullanmaktadir.

Cumbhuriyet Theology Journal uses double-blind review fulfilled by at least two reviewers.

ingilizce Dil Editorleri / English Language Editors
Dr. Emrah KAYA
University of Nottingham, Department of Theology and Religious Studies/UK
Ars. Gor. Zeynep CERAN
Cumbhuriyet U. Ilahiyat Fakiiltesi, Sivas/TURKEY
Zeynep YUCEDOGRU
University of Nottingham, Department of Theology and Religious Studies/UK

Redaksiyon ve Dizgi/ Redaction and Interior Design
Yrd. Doc. Dr. Abdullah DEMIR

Derleme Sekreteri /Editorial Secretary
Burcu DEMIR - Faruk OZ - Kadir AYDIN

Intihal Tespit Politikas1 / Plagiarism Policy

intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program araciligiyla makalelerin daha 6nce
yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

All articles are checked by means of a program in order to confirm they are not published
before and avoid plagiarism.



Acik Erisim Politikasi / Open Access Policy

Bu dergi; bilimsel arastirmalar1 halka iicretsiz sunmanin bilginin kiiresel paylagimini
artiracagi ilkesini benimseyerek, igerigine aninda agik erisim saglamaktadir.

This journal provides immediate open access to its content on the principle that making research free
available to the public supports a greater global exchange of knowledge.

Dizinlenme Bilgileri / Abstracting and Indexing Services

1. Arastirmax Scientific Publication Index (2001- -)

2. TUBITAK - ULAKBIM TR Dizin Sosyal ve Beseri Bilimler Veri Tabani (2012 Yili
16/1. Sayidan Itibaren / Kabul Tarihi: 13/11/2015)

3. Index Copernicus International (Kabul Tarihi: 08/12/2015)

4. Open Academic Journals Index (Kabul Tarihi: 08/08/2015)

5. Tirk Egitim indeksi (Kabul Tarihi: 20/04/2015)

6. Directory of Open Access Journals (DOA]J) (Kabul Tarihi: 17/12/2015

7.1SAM Tlahiyat Makaleleri Veri Tabani (1996 - -)

8. The European Reference Index for The Humanities and The Social Sciences
(Erih Plus) (Kabul Tarihi: 25/03/2016)

9. Directory of Research Journals Indexing (DRJI) (Kabul Tarihi: 25/04/2016)

10. Eurasian Scientific Journal Index (Kabul Tarihi: 29/04/2016)

11. Scientific Indexing Services (SIS) (Kabul Tarihi: 04/05/2016)

12. Scholar Article Impact Factor (SAIF) (Kabul Tarihi: 05/05/2016)

13. Sosyal Bilimler Atif Dizini (SOBIAD) (Kabul Tarihi: 07/05/2016)

14. Uluslararasi Alan indeksi: ATLA Religion Database© (ATLA RDB©) /EBSCO
(Kabul Tarihi: 20/05/2016)

15. Public Knowledge Project (PKP) Index (Kabul Tarihi: 09/06/2016)

Cumhuriyet {lahiyat Dergisi, ATLA Religion Databese uluslararasi alan indeksi
tarafindan taranmasi sebebiyle uluslararasi hakemli bilimsel dergi statiisii elde
etmistir. ATLA alan indeksine EBSCO kapsaminda ulasilabilmektedir.

Giincel Dizinlenme Bilgileri
http://cumhuriyet.dergipark.gov.tr/cuifd/page/dizinlenme-bilgileri

Yonetim Yeri ve Adresi/ Executive Office and Correspondence Address
Cumbhuriyet Universitesi, Ilahiyat Fakultesi, 58140 Sivas/ Turkey

mailto:ilahiyat.dergi@cumhuriyet.edu.tr
Tel: (90 346) 219 12 15/16 Fax: (90 346) 21912 18
http://cumhuriyet.dergipark.gov.tr/cuifd




mmlmrigeé i[ul,igat a[e;g-i.si mmlmrigeé tlwa[a(gy jom«m[
Y.l Haziran 2016 Year: June 2016

Cilt: 20 Volume: 20

Su 1: 1 I.s.sue: 1
)

ICINDEKILER / CONTENTS

Yeni Ad, Yeni Say1, Yeni Web Sayfasi ve Zengin Igerik
New Issue, New Title, New Website, and Stimulating Content
Omer ASLAN (ed.) & Abdullah DEMIR (ed.) 5-10

ARASTIRMA MAKALELERI / PEER-REVIEWED RESEARCH ARTICLES

Tasavvuf ve Epistemolojik Bir Ara¢ Olarak ilhamin ibn Teymiyye

Diisiincesindeki Yeri

Sufism and Inspiration as an Epistemological Means in the Thought of Ibn Taymiyya
Emrah KAYA 11 -34

Ana Hatlariyla Hitit Dini
Outlines of The Hittite Religion
Kiirsad DEMIRCI & Burcu FALAY 35-60

Usili Kiyasin Bilgi ve Amel Degeri
The Value of Method of Analogical Reasoning (qiyas) Concerning Knowledge and Deeds
Temel KACIR 61-88

Karl R. Popper'in Tarihsicilik Elestirisi
Karl R. Popper’s Critique of Historicism
Riza BAKIS & Eyiip ALSANCAK 89-116

Arap Dili Fonetiginde Baz1 Kavramlarin Yansittig1 ‘Ses Uretiminde
Siire’ Olgusu Uzerine Bir Deneme
An Assay about ‘The Duration of Articulating” Phenomenon That Reflected by Some
Phonetic Terms of Arabic

Nazife Nihal INCE 117 - 146

Gazali ve Thomas Aquinas’ta Tanri’nin Kudreti ve imkansizlik
God’s Power and Impossibility in al-Ghazali and Thomas Aquinas
Ozcan AKDAG 147 - 166

Es’ari Kelamcisi Miklati'nin Liibdbii’l- ukiil Baglaminda Bazi Kelami

Goriisleri

Ash’art Theologian Miklati’s Some Theological Views in The Context of Lubab al-"uqil
Vezir HARMAN 167 - 202

“Dini Arastirmalara Adanmais Bir Dergi”



2 | igindekiler Contents

Son Dénem Bir Osmanli Diisiiniirii: Harputlu ishak Efendi’nin Din
Felsefesinin Bazi Meselelerine Yaklasimi ve Felsefecilere Kars1 Tutumu
A Thinker of the Late Ottoman: Harputlu Ishak Efendi’s Approaching to Some
Issues of Philosophy of Religion and Attitude to Philosophers

Tuncay AKGUN 203 - 224

Engelli Cocuga Sahip Annelerde Yas Siireci
Grief Process of Mothers of Children with Intellectual Disabilities
Ayse Burcu GOREN 225 - 244

Tirmizi’nin Siinen’inde Buhari ve Eb{i Zur’a’nin ihtilaflar:
Differences Between Bukhari And Abu Zur‘a in Tirmidhi’s Sunan
Anas al-JAAD / 2elall il 245 — 266

Bakara Stiresi 284. Ayette Gegen Ra Harfinin Lam Harfine idgam1

Konusundaki Kiraat Tartigsmalari

Qiraat Arguments about Merging “Ra” Letter into “Lam” Letter in Chapter al-Bagara 284
Yakup YUKSEL 267 - 288

Hz. Peygamber’'in Hadislerinde Gecen -Biz- Vurgusu Baglaminda
Toplumdaki Birlestiriciligi
The Prophet's Unification in Society in The Context of -We -in His Tradition

Osman Nedim YEKTAR 289 - 308

Mehmed Fazlullah es-Sivasi’nin el-itiddl fi Muhabbeti’l-Al Adl1
Mesnevisi
Mahmad Fadlullah al-Sivasi's Mathnawi Named al-Itidal fi-Mohabbat al-Al

Ramazan Fatih SUER 309 - 364

i1k Dénem Es‘ari Kelaiminda Miitesabih Ayetlerin Te’vili Sorunu
The Issue Concerning the Explanation of the Mutashabih Verses in the First Period of
Ash’art Kalam

Yakup BIYIKIGLU 365 — 408

Kadi Burhaneddin’in Diisiince Diinyasinda Tasavvuf
Sufism in Qadi Burhaneddin’s World of Thought
Kadir OZKOSE 409 - 428

Edebiyatimizda Cok Bilinmeyen Bir Tiir: Riiznime ve Bir Ornegi
A Literary Genre Unknown Sufficiently in the Turkish Literature: Riizname and An
Example

Alim YILDIZ 429 - 444

“A Journal devoted to Religious Studies in Turkey”



icindekiler Contents | 3

Matiiridi Alimi Ebd ishak ZAhid es-Saffar'in Kelam MiidAfaas:
Maturidi Theologian Abti Ishaq al-Zahid al-Saffar’s Vindication of the Kalam
Abdullah DEMIR 445 — 502

Mantik - Matematik iliskisi Baglaminda Gegerli Kiyas Kaliplarinin
Venn Semasi ile Gosterimi ve Yorumlanmasi
Venn Scheme Presentation and Interpretation of Syllogism Patterns with Respect to
Logic- Mathematics Relationship

Kamil KOMURCU & Halit KIRAS 503 -536

CEVIRI MAKALE /PEER-REVIEWED TRANSLATED ARTICLE

Hz. Hatice’nin Ogullar:
The Sons of Khadija
M. J. KISTER / gev. Sena KAPLAN 537 - 572

DiGER YAYINLAR / WORKS NOT PEER-REVIEWED
% Doktora Tez Ozetleri / Ph.D. Dissertation Abstracts %

Gazali ve Aquino’lu Thomas’a Gére Tanr’'nin Ozgiirliigii
Divine Freedom in al-Ghazali and Thomas Aquinas
Ozcan AKDAG 573 - 574

Dindarligin Tanimi, Boyutlar1 ve Olgiilmesi Uzerine Psikolojik Bir
Arastirma: Erciyes Universitesi Ogrencileri Ornegi
A Psychological Research On Definations, Dimensions and Measurement of Re-
ligiosity: A Case Study Among Students in Erciyes University

Mustafa ULU 575 -576

A Comparative Study: Epistemology and Theology of Ibn al-‘Arabi
and Ibn Taymiyya
Ibnii’l-Arabi ve Ibn Teymiyye'nin Epistemoloji ve Teolojisine Yonelik Kargilastir-
mali Bir Calisma

Emrah KAYA 577 -578

Islam Literatiiriinde itikadi Firka Tasnifleri
Heresiological Classifications in Islamic Literature
Kadir GOMBEYAZ 579 — 580

“Dini Arastirmalara Adanmis Bir Dergi: CUiFD”



4 | i¢indekiler Contents

Eb# ishak ZAhid es-Saffir'in KeldAm Yontemi
The Kalam Method of Abti Ishaq al-Zahid al-Saffar
Abdullah DEMIR 581 — 582

Tiirkiye’de Dini Danisma ve Rehberlik: Alanlari, imkanlar1 ve
Yontemleri: Diyanet isleri Baskanligi Ornegi”
Pastoral Care and Counseling in Turkey: Fields, Possibilities and Methods: The
Case of the Presidency of Religious Affairs

Omer Faruk SOYLEV 583 - 584

DIGER YAYINLAR / WORKS NOT PEER-REVIEWED
#® Yayin Degerlendirme / Book Reviews #®

Sunnitische Theologie in Osmanischer Zeit [Osmanli Déneminde
Ehl-i Siinnet Kelami]
Degerlendiren/Reviewed by Ozcan TASCI 585 - 590

Hingabe-Grundfragen der systematisch-islamischen Theologie
[Kendini Adama-Sistematik Kelamin Temel Sorunlari]
Degerlendiren/Reviewed by Ozcan TASCI 591 - 594

islam Hukuk Diisiincesinde Sedd-i Zerai
Degerlendiren/Reviewed by Halis DEMIR 595 — 602

DiGER YAYINLAR / WORKS NOT PEER-REVIEWED

® Bilimsel Toplanti Degerlendirmeleri/ Symposium-Conference Reviews #®

13. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantis1 ve Akademik Tefsir
Calismalar1 Sempozyumu
13. Meeting of Tafsir Academics and Symposium of the Studies of Academic
Tafsir (27-28 May 2016 Ankara)

Degerlendiren/Reviewed by Ismail CALISKAN 603 - 614

#® Dergimiz / About the Journal ®

EDITORIAL PRINCIPLES/ DERGI YAYIN iLKELERI 615 - 618
GUIDELINES FOR AUTHORS 619 — 622
AKADEMIK YAZIM KILAVUZU 623 - 638

“A Journal devoted to Religious Studies in Turkey”



EDITORDEN

YENI AD, YENI SAYI, YENi WEB SAYFASI VE ZENGIN iCERIK

Akademik yayim hayatinin 20. yilina ulasan Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, son yillarda ulusal ve uluslararas1 akademik yayincilik alaninda
onemli mesafeler kat etti. 15 Aralik 2016 tarihinde yayimladigimiz 19. cilt 2. say:-
mizdan itibaren saglanan ilerlemeleri, siz degerli okuyucularimizla paylasmak is-
tiyoruz.

1996 yilindan itibaren Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi
[Cumhuriyet University Journal of Faculty of Theology] adiyla yayinlanan dergi-
mizin adinin ¢ok uzun olmasi ve atif tespitinde yasanan zorluklar sebebi ile Cum-
huriyet ilahiyat dergisi [Cumhuriyet theology journal] olarak degistirilmesi kararlasti-
rilmistir. Dergimiz, 20. cilt, 1. sayidan itibaren bu adla yayin hayatina devam ede-
cektir.

Dergimiz, TUBITAK - ULAKBIM’in sundugu elektronik dergi yonetim sis-
temi DergiPark Akademik’in yeni versiyonunun giiclii acik erisim ve online akade-
mik yaymailik alt yapisini kullanabilmek amaciyla gerekli teknik ¢alismalar ta-
mamladi. Bu kapsamda 01 Haziran 2016 tarihi itibariyle yeni web sayfamiz hiz-
mete girdi.

Eski web sitemiz: http://dergipark.ulakbim.gov.tr/cumuilah/
Yeni web sitemiz: http://cumhuriyet.dergipark.gov.tr/cuifd

Dergimizde yayimlanan yogun emek mahsulii makalelerin uluslararasi

akademik camianin bilgisine sunulabilmesi ve yazarlarimizin yurt disindan atif
alabilmesi amaciyla, hakem degerlendirmesinden gegen makalelerin, Tiirkce ve In-
gilizce 150 kelimelik “Oz/Abstract” ile birlikte 750 kelimelik “Ozet/Summary” iger-
mesi de zorunlu tutulmaya baglandu. ik defa bu sayimizda “Ozet/Summary” ige-
ren makaleler sizlerle bulustu.

Yine ilk defa bu sayimizda, ilahiyat alaninda yurtigi veya yurtdisinda son
ii¢ y1l icinde tamamlanan ve yayin icin dergimize gonderilen doktora tezlerine ait
Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri yayimladik. Bu sayede yurtigcinde tamamlanan doktora
tezlerinin kiinye bilgileri ile zetlerinin dergimiz aracilig ile uluslararas: indeks-
lere dahil olmasi ve yurt digindan ulasilabilir olmast hedeflendi. Ayrica Ingilizce
olarak hazirlanan tezlerin Tiirkce 6zetleri de yayimlanarak okuyucularimizin bil-
gisine sunuldu.

Dergimiz, Uluslararas1 ATLA Religion Database indeks tarafindan
20/05/2016 itibariyle taranmaya baslandi. ATLA indeks, taradig1 dergilere ait ma-
kale bilgilerini EBSCO aracilig1 ile binlerce kiitiiphane aboneligi {izerinden kulla-
nicilara ulastirmaktadir. 15 Haziran 2016 itibari ile ATLA Religion indeksine Tiir-
kiye merkezli -birisi dergimiz olmak iizere- sadece ii¢ dergi taranmaktadir. Dergi-

Crmbhuriget ilabiyat Lgisi 20, sy. 1 (Haziran 2016)
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mizde yayimlanan her bir makale, ATLA indekste taranmaya baslamamiz ile bir-
likte, yazarlarina dogentlik bagvurusunda UAK'm belirledigi "uluslararasi” katego-
ride puan katkisi saglayacaktir.

15 Haziran 2016 itibariyle dergimizi tarayan ulusal ve uluslararasi indeksler

sunlardir:
o Arastirmax Scientific Publication Index (2001- -)
TUBITAK - ULAKBIM TR Dizin Sosyal ve Begeri Bilimler Veri Tabani (2012 - -)
Index Copernicus International (2015- -)
Open Academic Journals Index (2015- -)
Tiirk Egitim Indeksi (2015 - -)
The European Reference Index for the Humanities and the Social Sciences (2016 - -)
Directory of Research Journals Indexing: DRJI (2016 - -)
Eurasian Scientific Journal Index (2016 - -)
Scientific Indexing Services: SIS (2016 -)
Scholar Article Impact Factor: SAIF (2016 - -)
Sosyal Bilimler Atif Dizini: SOBIAD (2016 - -)
EBSCO / ATLA Religion database©: ATLA RDB®© (2016 - -)
Public Knowledge Project Index (2016- -)
http://cumhuriyet.dergipark.gov.tr/cuifd/page/dizinlenme-bilgileri

Ocak-Haziran doneminde dergimizin taninirligini artirmak amaciyla ulus-

O0OO0OO0OO0O0O0OO0O0OOO0OO

lararas1 Acik Erisim saglayicilarina iiye olundu ve sosyal medya hesaplari olustu-
ruldu. Ayrica titizlikte uyguladigimiz makale 6n degerlendirme ve hakem siirec-
leri daha objektif bir hale getirilerek, ilgili degerlendirme formlar1 yeni web site-
mizde ilan edildi. On degerlendirmede, makalelerin Tiirkge ve Ingilizce bagliklari-
nin, &zetleri ve anahtar kelimelerinin ilgili bilim dalinin akademik kriterlerine uy-
gunlugu incelenmektedir. Ayrica makalede gegen sahis adlarinin, eser isimlerinin
ve kavramlarin yaziminin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin imla
esaslarina uygunlugu da kontrol edilmektedir. Calismanin dipnot ve kaynakga ya-
ziminin ise Chicago referans stiline tam mutabik olmasi 6zellikle talep edilmekte-
dir. Makale yazim ilkeleri hakkinda Yazar Rehberimize miiracaat edilebilir.

Dergimizin kalitesine katki saglamasi amaciyla 6n degerlendirmeden gecen
her bir makale, uluslararas: saygin akademik yayimn kuruluslarinca da kullanilan
Intihali Engelleme Programinda kontrol edilmektedir. Bu yaym déneminde rapor
sonucu yiizde on besten fazla benzerlik igeren ¢alismalar, yazarlarina ilgili intihal
raporuyla iade edildi.

“Yazarin hakemleri, hakemlerin ise yazar1 6grenememesi (Cift Tarafli Kér
Hakemlik) ilkesi” 20/1. sayimizda da titizlikle uygulandi. Bu ilkenin daha etkin is-
letilebilmesi amaciyla 2016 yilindan itibaren hakem isimlerinin yayimlanmama-
sina karar verildi.

Bir Sonraki Sayimiz (20.2015 Aralik 2016-) Hakkinda Hatirlatmalar

15 Aralik 2016 tarihinde yayimlanacak 20 cilt 2. sayimiz i¢in 01 Haziran
2016-15 Ekim 2016 tarihleri arasinda makale kabul edilecektir. 15 Ekim 2016 tari-
hinden sonra sisteme yiiklenen makaleler ise 2017 yilinin haziran ayinda yayimla-
nacak sayimiz i¢in hakem degerlendirmesine tabi tutulacaktir.

cum‘uriy,ef Mw[o{gzjournﬂ,[ 20, no.1 (]une 2016)
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Hakem degerlendirmesinden gegen makalelerin Tiirkge ve Ingilizce 150 ke-
limelik “Oz/Abstract” ile birlikte 750 kelimelik “Ozet/Summary” igermesi de talep
edilecektir.

Tasidigimiz misyon ve sahip oldugumuz formatla her gecen giin ilim diin-
yasinin ilgisini daha fazla gordiigiimiizii ifade etmemiz gerekmektedir. Ocak-Ha-
ziran 2016 déneminde akademisyenlerimizden 63 calisma degerlendirilmek iizere
dergimize ulagsmistir. Bu makaleler 6ncelikle Yazar Rehberimizde belirtilen sekilsel
6zellikler acisindan 6n degerlendirmeye tabi tutuldu. Sonra da intihal tespit prog-
ram1 kullanilarak kontrol edildi. Bu asamalar1 gecen makaleler hakem degerlen-
dirmesine sunuldu. Bu sayimizda, s6z konusu 63 ¢alisma i¢inden 6n degerlen-
dirme ve intihal taramasindan gegen, hakemlerimizin de akademik igerik agisin-
dan yayimlanmasini uygun buldugu 18 makale ile bir geviri sizlerle bulustu. Alt1
doktora tez 6zeti, li¢ kitap degerlendirmesi ve bir sempozyum tanitimi bu sayi-
mizda yer ald1.

Elinizdeki say1 ile yine birbirinden farkli konular1 havi bilimsel nitelikteki
makaleleri sizlerle bulusturmanin mutlulugunu yasamaktayiz. Bu siirecte basta
makale sahibi degerli bilim adamlarimiza, yayin, danisma ve hakem kurullari-
miza, Rektorliigiimiiz Basimevi personeline ve 6zellikle dergimizin yayin asama-
sinda yadsinmaz emekleri olan editér yardimcilarimiz Ars. Gor. Maruf Cakir, Yrd.
Dog. Dr. Adem Ciftci ve Yrd. Dog. Dr. Sema Yilmaz ile Ingilizce dil kontrolii so-
rumlulugunu iistlenen editér yardimcilarimiz Ars. Gor. Zeynep Ceran ile Dr. Em-
rah Kaya ve Zeynep Yiicedogru'ya tesekkiir ederiz.

15 Aralik 2016 tarihinde yayimlanacak bir sonraki sayimizda bulusmak
timidiyle...

15 June 2016

Sivas

Omer ASLAN & Abdullah DEMIR
Editor
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From the Editors
New Issue, New Title, New Website, and Stimulating Content

Greetings and welcome back to Cumhuriyet University Journal of the Fac-
ulty of Theology, which reached the 20t year in the academic publication journey.
Our journal has achieved great progress in the field of both national and interna-
tional academic publication. We would like to share with you the achievements
have been made since 19th volume 2nd issue published on 15" December 2015.

Considering the length of our name that has been in use since 1996, it has
been also decided to change the journal’s name Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fa-
kultesi Dergisi [Cumhuriyet University Journal of Faculty of Theology] to Cumhuri-
yet ilahiyat dergisi [Cumhuriyet theology journal] in order to provide convenience for
readers to cite articles. From 20th volume/1st isseu on, our journal will contuine
the academic journey with its new name.

Our Journal has completed all the technical requirements to use the new
and open access online system of DergiPark Akademik, which is an electronic system
to organize a journal that TUBITAK-ULAKBILIM recently offers. Within this
framework, our new website has come on stream on 1st June 2016.

The previous website: http://dergipark.ulakbim.gov.tr/cumuilah/
The new website : http://cumhuriyet.dergipark.gov.tr/cuifd
In order to make known the articles, which are academic productions of

highly significant endeavours, to international academia and increase the chance
of getting referenced in international academic studies, we require both Turkish
and English 150-word abstracts and 750-word summaries of the article that has
accepted after peer-review process. For the first time, the articles are available with
abstracts and summaries in this issue.

Again, for the first time in this issue, we have published Turkish and Eng-
lish summaries of the doctorate thesis that are completed in Turkey and abroad.
By doing so, we intend to make known Turkish theses to the wider audience, which
may help to get them into international indexes. We have also offered Turkish sum-
maries of the theses written in English.

Our journal now has been indexed by international index ATLA Religion
Database indeks from 20/05/2016. ATLA index conveys the information of articles
via EBSCO to readers through library subscriptions. ATLA indexes only three jour-
nals from Turkey.

Moreover, we have also announced the article preliminary review forms
and the blind review process. We examine Turkish and English titles, summaries,

Crmbhuriget ilabiyat Lgisi 20, sy. 1 (Haziran 2016)
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and keywords to make sure that they correspond to the field’s terminology. Fur-
thermore, we require proper nouns and concepts/terms to be written in the refer-
ence style of TDV Encyclopaedia of Islam. We also particularly require for the ar-
ticles to use Chicago manual style referencing, which is clearly highlighted in our
author guideline.

To improve the academic quality of the journal, we have also checked the
article up for plagiarism in a specific computer program designed for this job. The
articles that are marked with a result higher than %15 on this program are returned
to the authors with a plagiarism report.

We have applied the double-blind review process for the issue 20.1 and de-
cided not to announce the identities of reviewers since 2016.

Small notes for the next issue (20.1/15 December 2016)

We will begin to accept articles for 20th volume 2nd issue between 01 June
and 15 October 2016. The articles that are uploaded after this deadline to our new
system will be gone through peer review process to be published in June 2017.

We will require 150-word abstracts and 750-word summaries both in Turk-
ish and English for the articles that have passed the peer-review.

It might be right to note here that we have been getting more attention from
scholarly world day by day with our mission and standards. The journal has re-
ceived 63 articles between January-June 2016 from the Turkish academics. All arti-
cles have gone through the pre-review process to check the referencing and trans-
literation style before testing them via plagiarism checker. We then have forwarded
the articles that are successfully passed the plagiarism check to our reviewers. After
all this process, we have been able to offer to you 18 articles and article translation
in this issue along with the summaries of 6 doctorate theses, one book review, and
symposium introduction.

We are delighted to offer you the various ranges of themes and topics with
this new issue. We sincerely thank the authors who contributed to this issue, the
editorial and review boards, and particularly to the assistant editors, R.A. Maruf
Cakir, Asst. Prof. Adem Ciftci, and Asst. Prof. Sema Yilmaz, and the assistant edi-
tors of the language review-process R.A. Zeynep Ceran, Dr. Emrah Kaya and
Zeynep Yucedogru.

We hope to see you all on 15 December 2016 with our next issue.
15 June 2016
Omer ASLAN & Abdullah DEMIR

Editors
cum‘uriy,ef Meob&y,jourm[ 20, no.1 (]une 2016)
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Tasavvufun ve Epistemolojik Bir Ara¢ Olarak
[lhamin Ibn Teymiyye Diisiincesindeki Yeri

Sufism and Inspiration as an Epistemological Means

in the Thought of Ibn Taymiyya

0z

Bu makalenin amaci Selef anlayisina
dayal1 bir gelenegin savunucusu ola-
rak taninan Ibn Teymiyye'nin tasav-
vufa ve tasavvufl bilginin temel araci
olan ilhama yaklagimimni g¢alismaktir.
Tasavvufi istilahlar1 genel stift anlayis-
tan farkli bir sekilde yorumlayan ibn
Teymiyye bir¢ok kimse tarafindan kati
bir tasavvuf karsiti olarak goriilmiis-
tiir. Ayrica Ibn Teymiyye'nin siirekli
olarak Kur’an, hadis ve Selefin diisiin-

*

Emrah Kaya*

ABSTRACT

This article aims to study Sufism
(tasawwuf) and
which is the main means of the mysti-
cal knowledge, in the thought of Ibn
Taymiyya who is known generally as

inspiration (ilhdm),

an exponent of a tradition grounded on
the understanding of Salaf. He is con-
sidered by majority to be a rigid oppo-
nent of Sufism because of his uncon-
ventional interpretations of Sufi termi-
nology. Also, since Ibn Taymiyya con-
stantly offers the Qur’an, hadith, and

Dr., Nottingham Universitesi, Teoloji ve Dini Caligmalar Boliimii.
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tere, 2016) adli calismamdan elde edil-
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celerini dini bilginin temeli olarak sun-
mas1 onun ilham ve rasyonel metotlar
ile elde edilen bilgiye sicak bakmadigy,
bunlara epistemolojisinde yer verme-
digi diisiincesinin ortaya ¢ikmasina ve
zaman icinde gelismesine neden ol-
mugtur. Halbuki aragtirmamizin sonu-
cunda fbn Teymiyye'nin tasavvufu
belli sartlar ile kabul etmesinin yani
sira ilhamin epistemolojik degerini de
onayladig1 sonucuna ulagilmistir. O,
tasavvufu erken donem ve sonraki dé-
nem tasavvuf olarak incelerken, ilhami
dogaiistii olaylarin bir alt kategorisi
olarak gordiigii ilim babinda ele al-
maktadir. Tasavvufun ve ilham ile ge-
len bilginin Kur’an, siinnet ve Selefin
diisiinceleri 15181nda test edilmesi ge-
rektigine inanan Ibn Teymiyye'nin
yaptig1 reddetmek degil, kendi kriter-
leri dogrultusunda meseleyi detayli
olarak incelemektir. Bu nedenle, ko-
nuyu elestirel ve betimsel olarak ele
alan makalemiz Ibn Teymiyye'nin ta-
savvufa ve tasavvufi bilginin temel da-
yanag1 olan ilhama yonelik tutumuna
odaklanmaktadar.

ANAHTAR KELIMELER: Tasavvuf,
bn Teymiyye, Felsefi-Ameli Tasavvuf,
Epistemoloji, lham-Kesif

SUMMARY

the opinions of Salaf as the base of reli-
gious knowledge, the idea that he does
not lean toward inspirational and ra-
tional knowledge and he does not give
a place for them in his epistemology
came out and has grown in the course
of time. As a result of our research,
however, we realize Ibn Taymiyya ad-
mits the epistemological value of inspi-
ration along with Sufism conditionally.
While he divides Sufism into Early and
Later periods, he examines inspiration
in the context of knowledge (bab al-‘ilm)
which is considered to be a subcate-
gory of supernatural events. Ibn Tay-
miyya, who believes that inspirational
knowledge must be tested by means of
the Qur’an, Sunna, and the opinions of
Salaf, without rejecting its reality, as-
sesses the subject matter in detail
through his own criteria. Therefore,
this article, in which the subject is elab-
orated critically and descriptively, fo-
cuses on the approach of Ibn Taymiyya
to Sufism and inspiration that is the
basic element of Sufi knowledge.

KEYWORDS: Sufism, Ibn Taymiyya,
Philosophical-Practical Sufism, Episte-
mology, Inspiration-Unveiling

Ibn Taymiyya, who is one of the most influential, productive, and con-
troversial Muslim scholars in history of Islam, exerted sincerely to find out the

best and the most reliable way of acquiring religious knowledge. Through his

fruitful works, his enormous knowledge of the Qur’an, hadith, Kalam, and Is-

lamic and Greek philosophy can be witnessed. His works where his epistemo-
logical, theological, and philosophical statements are found dispersedly, are
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Tasavvuf ve ilhamin ibn Teymiyye Diisiincesindeki Yeril 13

dealing with many issues such as revelation, the human intellect, inspiration
(ilham), Sufism, Aristotelian logic, the doctrines of Shia sect, methods of com-
mentary of the Qur’an, hadith, creation of the world, the divine names and
attributes, jihad, and juridical ones. Of all issues about which Ibn Taymiyya
provided his opinions, Sufism obviously has been one of the most problematic
ones.

Since Ibn Taymiyya criticizes Ibn al-*‘Arabi who is considered to be the
Greatest Master in Sufism, he has been acknowledged to be a virulent oppo-
nent of Sufism and its complements like knowledge of inspiration- unveiling
which is bestowed to the heart of believers by God. It is correct to say that Ibn
Taymiyya has objections to the conceptions of unification (ittihad), incarnation
(huliil), oneness of the existence (wahdat al-wujiid), the fixed entities (a’yan al-
thabita), and the seal of the friends of God (khatam al-awliya’) all of which are
encountered abundantly in the studies of Ibn al-‘Arabi and Sufism. In addition
to these conceptions, Ibn Taymiyya refutes kinds of unification including gen-
eral unification and particular or specific unification.

Through detailed investigations of the works of Ibn Taymiyya it is pos-
sible to realize that Ibn Taymiyya elaborates Sufism under the categories of
Early Sufism and Later Sufism. The Later Sufism, which is mostly heretical, is
also elaborated with the distinction of philosophical and practical aspects. Fur-
thermore, it is realized that along with criticisms of the practical aspects, his
objections intensify on the philosophical Sufism, which may be called panthe-
istic, monistic, and metaphysical Sufism, imported noticeably from non-Is-
lamic sources like Greek philosophy, Christianity, and Zoroastrianism. While
Ibn Taymiyya persistently defends that the validity of Sufism depends on obe-
dience to the Qur’an and hadith only, he interprets in his own way the concep-
tions of the friendship of God and inspiration (ilham). According to Ibn Tay-
miyya, those, who are counted among the Early Sufism methodologically,
even if not historically, like ‘Abd al-Qadir al-Jilani, Sahl Ibn al-Tusteri, and
Ma'raf al-Karkhi follow the Qur’an and hadith precisely.

As for inspiration itself as a way of acquisition of knowledge, it is worth
noting that in Ibn Taymiyya’s teaching inspiration or unveiling (kashf) is not
argued concerning its reality. It is neither a sort of active communication nor
is it a superstition. On the contrary, Ibn Taymiyya suggests that inspiration is
a kind of supernatural events (khawdriq), which can be seen as an effect (ta’thir)
or knowledge (‘ilm). In this respect, inspiration is examined under the category
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of knowledge. He believes that when God has lifted the cover from the heart
of believers, the heart will be under the control of God. As a result of this divine
control, the servants can find out the correct, valid, and permissible way to
follow. Thus, Ibn Taymiyya, who classifies inspirational knowledge as divine
(rahmani) and devilish (shaytani), emphasizes importance of religious and spir-
itual training for purification of the heart.

When the validity or acceptability of inspirational knowledge is in ques-
tion, Ibn Taymiyya offers a test in the light of the Qur’an, hadith, and the opin-
ions of the Salaf. According to him, the soundness of inspirational knowledge
can be verified as long as it is weighed on the scale of these sources of Islamic
sources. The reason for offering a test to verify the accuracy of inspirational
knowledge received by a person is based on his idea that receiving inspira-
tional knowledge is not an indication of being one of the friends of God at all.
According to Ibn Taymiyya, it is very possible to perform or receive inspira-
tional knowledge as a supernatural event not only for the friends of God but
also for polytheists, disbelievers, people of the Book, and people of the inno-
vation. He, as is said above, does not argue the validity of inspiration concern-
ing its epistemological reality and value. What is more, he would rather give
precedence to inspirational knowledge over weak hadith reports, weak argu-
mentations, and weak analogies. Therefore, it can be said that if we had to con-
stitute an epistemological hierarchy of Ibn Taymiyya, it would be something
like that the revelation, the human intellect, and inspiration, respectively. Fi-
nally, it may be propounded that even if there are several conditions to accept
inspirational knowledge, it is a reality in Ibn Taymiyya’s epistemology.

GIRIS

Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye (6. 728/1328) kendi zamaninin ve
glinlimiiziin en tartismali Islam alimlerinden biridir. Tefsir, hadis, fikih,
kelam, tasavvuf, felsefe ve mantik gibi bir¢ok ilmi alanda fikirlerini ortaya
koymustur. Eserlerini daha ¢ok reddiyeler seklinde kaleme alan fbn Tey-
miyye’nin elestirilerinin hedefinde genel olarak felsefenin insan aklina ka-
yitsiz sartsiz giiveni, Aristo mantigi, kelamcilarin vahye yonelik rasyonel
te’villeri ve tasavvufa ait belli bagli meseleler bulunmaktadir. Felsefecilerin
metoduna ve Aristo mantiina yaptigi elestiriler sebebiyle Ibn Tey-
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miyye’nin dgretisinde insan aklinin konumu arastirmacilar tarafindan sii-
rekli tartisilir olmustur.! Ayni sekilde, tasavvufta bulunan belli basli inang
ve uygulamalara ve Tbnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi
stifilere yonelik elestirileri sebebiyle de Ibn Teymiyye bircok kimse tara-
findan kat1 bir tasavvuf karsit1 olarak gosterilmektedir.2 Bu makalenin
amaci Ibn Teymiyye'nin tasavvuf hakkindaki diisiincelerini ve epistemo-
lojik degere sahip bir arag olarak tasavvufi bilginin temel dayanagi olan
ilhama bakisini ele almaktir.? Bu baglamda, makale, neredeyse dini mese-
lelerin tiimiinde Ibn Teymiyye'nin temel 6lgiit olarak kullandig1 “Kur’an
ve siinnete uygun olma’ ilkesinin tasavvuf ve ilham konusunda ne dlciide
etkin olabildigini gérmemize de yardim edecektir. Ayrica bu makalede
amaglanan nokta Ibn Teymiyye'nin mezki{ir mesele ile ilgili risalelerini
veya ifadelerini metin analizine tabi tutmaktan ziyade onun genel yaklasi-
mini1 net bir sekilde ifade edebilmektir. Bu nedenle, makalemiz birbiriyle

1 Anke von Kiigelgen, “The Poison of Philosophy: Ibn Taymiyya’s Struggle For and
Against Reason,” Islamic Theology, Philosophy and Law: Debating Ibn Taymiyya and Ibn
Qayyim al-Jawziyya iginde, ed. Birgit Krawietz and Georges Tamer (Berlin: De Gruyter,
2013), 253-328; Binyamin Abrahamov, “Ibn Taymiyya on the Agreement of Reason with
Tradition,” The Muslim World 82, sy. 3-4 (1992): 256-273; M. Sait Ozervarly, “Takiyiiddin
ibn Teymiyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: TDV Yayinlari,
1999), 405-413; M. Sait Ozervarli, Ibn Teymiyyenin Diisiince Metodolojisi ve Keldmctlara Eles-
tirisi (Istanbul: islam Arastirmalar1 Merkezi, 2008).

2 Michel Chodkiewicz, Seal of the Saints: Prophethood and Sainthood in the Doctrine of Ibn
‘Arabt (Cambridge: Islamic Texts Society, 1993), 8. ibn Teymiyye'nin tasavvufa bakist hak-
kinda Mustafa Kara'nin calismalar1 mevcuttur. Kara'nin 1986 tarihli makalelerinde Ibn
Teymiyye'nin tasavvufa tamamen karsi olmadig, tasavvufta var olan meselelerin ibn
Teymiyye tarafindan belirli kriterler dogrultusunda kabul edilip onaylandig1 acikga be-
lirtilmektedir. Fakat Kara, 2008 tarihli makalesinde Ibnii’l-Arabi ve Ibn Teymiyye karsi-
lagtirmasi yaparken Ibn Teymiyye'nin cabasim basta tasavvufi zevkler olmak iizere
kelami ve felsefi yorumlarin oniinii kesmeye calismak olarak nitelendirir. Mustafa Kara,
“Ibn Teymiye'nin {1k Sufilere ve Tasavvuf Klasiklerine Bakis1,” Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 1 (1986): 63-67; Mustafa Kara, “Ibn Teymiye'nin Tasavvuf
Istilahlarina Bakisy,” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 1 (1986): 53-61;
Mustafa Kara, “Cok Uzak Cok Yakin: Ibn Arabi — Ibn Teymiye Mukayesesi,” Tasavvuf
Timt ve Akademik Arastirma Dergisi 9, sy. 21 (2008): 27-30.

3 Michel Chodkiewicz’in de belirttigi gibi tasavvuf, bilgi ve Allah dostlugu (veldyet) kav-
ramlar1 birbirinden ayr diisiiniilemez. Bu nedenle, meseleye etraflica bakmak icin bu
kavramlar1 beraberce diisiinmek zorunludur. Chodkiewicz, Seal of the Saints, 13.
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baglantili fakat ayr1 ayr1 ele alinan iki ana kisimdan olusacaktir: Tasavvuf
ve ilham.*

1. TASAVVUF

Tasavvuf, genel olarak Islam’m mistik yonii, ziihd ve takvaya daya-
nan bir yasam sekli veya bazi Miisliimanlarin gayr-i Islami prensipler iize-
rine insa ettigi diisiince ve pratiklerden olusan bir inang sistemi olarak ta-
nimlanmusgtir.5 Ibn Teymiyye’'nin tasavvuf ve mutasavviflara yaklasiminda
ise bu zit tanumlar bir arada goriilebilir.

Ibn Teymiyye tasavvufu iki ana kisma ayirir: Erken dénem tasavvuf
ve sonraki donem tasavvuf.6 Erken donem tasavvuf, ona gore, Kur’an ve

¢ Bu makalede ilham kavrami epistemolojik bir arag olarak ele alinmaktadir. Ancak ibn
Teymiyye'nin ilham kavramini “yaratilis” bahsinde de ele aldig1 not edilmelidir. Jon Ho-
over'in da calismasinda bahsettigi gibi ibn Teymiyye Sems Stiresi'nin 91/7-10. ayetlerini
referans gostererek ilham terimi ile yaratilis arasinda bir bag kurmaktadir. Bu nedenle,
ilham terimini insan fitrat: ile iliskilendirmek de miimkiindiir. Takiyiiddin Ahmed ibn
Teymiyye, Mecmil‘ fetdvd Seyhiilislam Ahmed Ibn Teymiyye, nsr. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim ve Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed (Medine:
Miicemma“ el-Malik Fahd, 2004), 16:229-235. Bk. Jon Hoover, Ibn Taymiyya’s Theodicy of
Perpetual Optimism (Leiden: Brill, 2007), 115. “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verene, sonra
da ona iyilik ve kétiiliikleri ilham edene yemin ederim ki, nefsini kétiiliiklerden armdiran kurtulusa
ermistir, onu kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir” (Sems Stresi 91/7-10).

5 Muhammad Umar Memon, Ibn Taimiya’s Struggle Against Popular Religion: With an
Annotated Translation of his Kitab iqtida’ as-sirat al-mustagim mukhalafat ashab al-jahim (The
Hague: Mouton, 1976), 5 ve 27. Ayrica, EbG Nasr el-Serrac (6. 378/988) Kitdb el-liima“ ese-
rinde soyle der: “Insanlar tasavvuf hakkindaki diisiincelerinde cesitlidir. Bazilar1 tasav-
vufu agir1 derecede dverek onu olmasi gereken yerden daha yukarilara koyar. Bazilari
tasavvufu akli ve ilmi sorgulama ve arastirmanin smirlarinin tesinde goriir. Bazilari ise
onu budala insanlar i¢in bos ve 6nemsiz bir eglence, vakit harcama olarak degerlendirir.
Yine de bazilarma gore tasavvuf, ziiht, takva, ylin hirkalar, kendine 6zgii bir jargon kul-
lanimu, belirli kiyafetlerin giyimi, vb. seylerden ibarettir. Bazilar1 da tasavvufu zindiklik
ve akidevi hata ve bozulma ile suglayarak idam sehpasina ¢ikarmaya kadar giderler.”
EbG Nasr el-Serrac el-Ttsi, Kitib el-Liima’, nsr. Abdiilhalim Mahmud, Taha Abdilbaki
Siirtir (Kahire: Dar el-Kiitiib el-Hadise, 1960), 21. Bk. John Renard, Knowledge of God in
Classical Sufism: Foundations of Islamic Mystical Theology (New York: Paulist Press, 2004),
65-66.

6 Erken ve sonraki donem ifadelerinin belirli tarihlere hapsedilmeden anlagilmas: daha
dogru olacaktir. islam’in kaynaklarina, Kur’an, hadis ve Selefe yakin olus erken dénemi
ifade ederken, &zellikle Hicri 3. ve 4. yy. itibariyle daha sistemli bir hale evirilen tasavvuf
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siinnet 1511nda ortaya konulan ziihd ve takvaya dayanmaktadir. Sonraki
donem tasavvuf ise yine iki kisimda ele alinir: Felsefi tasavvuf ve dervis-
lerin sema ayinleri, zikir amaciyla ayni kelimelerin siirekli tekrarlanmasi,
ibadetlerde miizik dinlenilmesi, belli kiyafetlerin giyilmesi gibi ritiiellere
dayanan ameli tasavvuf. Oncelikle onun sert bir sekilde elestirdigi sonraki
doneme ait olan felsefi tasavvuftan ne anladigina bakmak gerekmektedir.

Ibn Teymiyye'nin felsefi tasavvuf olarak niteledigi yap1 degisik kay-
naklarda panteistik, monistik, metafizik tasavvuf gibi farkli isimler ile anilir.”
Bu sekil bir tasavvufu elestirmek iizere Ibn Teymiyye'nin belli bagl risale-
leri bulunmaktadir: Hakikatii mezhebi’l-ittihddiyyin ve vahdet-i viiciid,® F1 ibtal
vahdet-i viiclid? ve Fi risdletihi ild Nasr el-Menbici.l0 Risalelerin isimlerinden
de goriilecegi {izere Ibn Teymiyye'nin felsefi tasavvuf konusunda baslica
itiraz1 varligin birliginin savunuldugu vahdet-i viiciid diisiincesinedir. Bu
nedenle onun itirazi, diisiinceleri vahdet-i viiciid kavramui ile formiile edilen
[bnii'l-Arabinin ve onun takipgilerinin {izerinde yogunlagsmaktadir.!!

ile de sonraki donem kavrami anlagilabilir. Ancak, dedigimiz gibi kesin tarihler aranma-
malidir. Mesela, Ibn Teymiyye i¢in Kur’an ve hadislere riayet konusunda azami dikkati
gostermeye calistig1 igin ¢ok dnemli ve saygin bir sifi olarak kabul edilen Abdiilkadir-i
Geylani (470-561) 1077-1166 arasinda yasarken, bid‘ate dayal1 bazi uygulamalarindan do-
lay1 elestirdigi Gazzali de (450-505) 1058-1111 arasinda yasamustir. ibn Teymiyye'ye gore
her iki stiff ayn1 donemlerde yasadiklar1 halde biri erken dénem tasavvufunun temsilci-
leri arasinda degerlendirilir, digeri ise sonraki dénem tasavvufun temsilcileri arasinda
goriliir.

7 Wael B. Hallaq, Ibn Taymiyya Against the Greek Logicians (Oxford: Clarendon Press, 1993),
xii. Rom Landau, “The Philosophy of Ibn ‘Arabi,” Islamic Philosophy and Theology: Critical
Concepts in Islamic Thought i¢inde, ed. Ian Richard Netton (New York: Routledge, 2007),
4:139. Abul Ela Affifi, The Mystical Philosophy of Muhyi al-Din Ibnul Arabi (Lahore: Sh.
Muhammad Ashraf, 1979); S. A. Q. Husaini, The Pantheistic Monism of Ibn al-‘Arabi
(Lahore: Sh. Muhammad Ashraf, 1970); Anna Akasoy, “Andalusi Exceptionalism: The
Example of “Philosophical Sufism” and the Significance of 1212,” Journal of Medieval
Iberian Studies 4, sy. 1 (2012): 113-117.

¢ [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 2:134-285; Takiyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii atii'r-
resd’il ve’l-mesdil, ngr. Muhammed Resid Riza (Kahire: Matba‘a el-Menar, 1922-1930), 4:1-
101.

9 ibn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 2:286-361.

10 fbn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 2:452-479.

1 fbn Teymiyye, Mecmil’ fetdvd, 2:134-285; 2:286-361; Mustafa Kara, “Takiyiiddin ibn
Teymiyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi c. 20 (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
413-414; Muhammet Yazici, “Ibn Teymiyye'nin Mecmii‘u Fetdvd Isimli Eserinde Ehl-i Bid‘at
Firkalarina Bakisi” (Doktora tezi, Atatiirk Universitesi, 1998), 31-34.
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Dogrusu, Ibn Teymiyye igin asil problem tasavvufun kendisi degil, tiirlii
felsefi ve kelami dnermeler {izerine bina edilen vahdet-i viiciid anlayisidir.
Ancak dikkat edilmesi gereken nokta ise Ibn Teymiyyenin Ibnii’l-
Arabi'nin sahsina veya eserlerinin, diisiincelerinin hepsine birden karsi1 ol-
madig1 gercegidir. Tbn Teymiyye Ibnii’'l-Arabi'nin el-Futiihét, el-Kunh, el-
Muhkem el-merbiit, el-Durat el-fahira, Matdli‘ el-nuciim gibi eserlerini okudu-
gunda oldukga faydali diisiinceler gordiigiinii, bu nedenle de Ibnii'l-
Arabi’den etkilendigini ve ona sayg1 duydugunu acikca ifade etmektedir.1?
Bu ifadeler hem Ibn Teymiyye'nin Ibnii’l-Arabi'nin eserlerinden haberdar
oldugunu hem de Ibnii’l-Arabi'nin sira dis1 derinligini ve zihni kabiliyetini
reddetmedigini gosterir. Diger taraftan ise, Fusiisii’l-hikem eseriyle Tbnii’l-
Arabi'nin Kur’an ve siinnetin sinirlarini ihlal ettigini savunur. Ayrica fbn
Teymiyye Ibnii’l-Arabiyi monist olmakla ve Yaratici ile yaratilani kesin
bir sekilde birbirinden ayiran Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/910), Sehl b. Ab-
dillah et-Tiisteri (6. 283/896) ve Ibrahim el-Havvas (6. 291/904) gibi erken
donem sftifilerin tevhidi yanlis anladigini iddia ettigi icin cahil olmakla
suglar.13

[bn Teymiyye'nin Ibnii'l-Arabi’ye itirazi, her ne kadar Ibnii’l-
Arab'nin monoteist oldugu savunulsa da, onun diisiincelerinin monist
baglamda degerlendirilmesine dayamir.'# Ibn Teymiyye'ye gore monist

12 fbn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 2:464. Bk. Muhammad ‘Abdul-Haqq Ansari, Ibn Taymiyyah
Expounds on Islam: Selected Writings of Shaykh al-Islam Taqi ad-Din Ibn Taymiyyah on Islamic
Faith, Life, and Society (Riyad: General Administration of Culture and Publication, 2000),
179.

13 fbn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 13:239. Ibn Teymiyye Ibnii’l-Arabi’yi monist olmakla sug-
larken, onu et-Tilimsani (6. 690/1291) ve ibn Seb‘in (6. 669/1270) gibi meghur monistler-
den ayri tutar ve Ibnii’l-Arabi'nin bu meselede tiim bunlar arasinda islam’a en yakin olan
kisi oldugunu belirtir. Ibn Teymiyye, Mecmil* fetdvd, 2:143. Bk. Abul Ela Affifi, “Ibn
‘Arabi,” A History of Muslim Philosophy: With Short Accounts of Other Disciplines and the
Modern Renaissance in Muslim Lands iginde, ed. Mian Mohammad Sharif (Wiesbaden:
Harrassowitz, 1963), 407.

14 Diger yandan, ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinin monizm veya panteizm kavramlariyla
agiklanamayacagini ifade eden diisiiniirler de bulunmaktadir. Mesela, R. Austin ibnii’l-
Arabi diisiincesi igin monizm teriminin panteizm teriminden daha dogru olabilecegini
soylerken dahi bu iki terimin ibnii’l-Arabi diisiincesini ifade etmek i¢in dogru terimler
olmayacagini da ekler. Bk. Muhy1 al-Din Ibn al-‘Arabi, The Bezels of Wisdom: Fusis al-
Hikam, ¢ev. R. W.]. Austin (New York: Paulist Press, 1980), 26-27; James Winston Morris,
“Ibn ‘Arabi and His Interpreters Part I: Recent French Translations,” Journal of the
American Oriental Society 106, sy. 3 (1986): 542-545; William C. Chittick, “Riimiand wahdat
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diistincede varlik (viiciid) Yaratici ve yaratilmis seklinde isimlendirilenler
arasinda bir ve ayn1 oldugu i¢in ve hakikatte herhangi bir yaratma fiili de
olmadig: icin yaratici mefhumu da bulunmamaktadir. Yaratilis sudéirdan
ibarettir.!> Dolayisiyla monistler ve Ibnii’l-Arabi gibi sifiler igin Allah’a
ibadet ile Allah’tan baskasina yapilan ibadet arasinda bir fark yoktur.16

Bu ithamin nedeni Ibnii’'l-Arabf ve takipgilerinin, Ibn Teymiyye’ye
gore, zihinde var olan varliklari fiziksel dlemdeki varliklardan ayirt etme-
meleri, Allah ile yaratilanlar arasindaki iliskiyi anlamada yetersiz kalma-
lar1 ve Allah ile yaratilanlar arasinda varliksal bir ortaklik oldugunu dii-
stinmeleri sonucunda ortaya ¢ikan yanlis tevhid algisidir.!”” Bununla bag-
lantili olarak ortaya ¢ikan genel ittihdd (ittihdd el-‘amm) ve 0zel-belirli ittihdd
(ittihdd el-hdss ya da huliil) kavramlari Ibn Teymiyye'nin iizerinde durdugu
noktalardir. Ona gore, bu iki kavram vahdet-i viiciid anlayisin farkli yon-
lerden yansitmaktadir.!s Tki terimin de bulusma noktas1 viiciid kavramidir.
Birincisiyle Allah ile tiim mahltkatin varlik cihetiyle bir olmas ifade edi-
lirken, ikincisi, 6zel-belirli ittihdid ile Allah’in bazi isim ve sifatlarinin bazi
varliklarda daha baskin bir sekilde goriilmesi ifade edilir. Bu nedenle, fbn

al-wujud,” Poetry and Mysticism in Islam: The Heritage of Riimi icinde, ed. Amin Banani,
Richard Houannisian and Georges Sabagh (New York: Cambridge University Press,
1994), 88; William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-'Arabi’s Metaphysics of
Imagination (Albany: State University of New York Press, 1989), 79; Mohammed Rustom,
“Is Ibn al-*Arab1’s Ontology Pantheistic?,” Journal of Islamic Philosophy 2 (2006): 66.

15 fbn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 2:466.

16 [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 2:467; Memon, Against Popular Religion, 40.

17 fbn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 2:470. Bunun sebebi Ibnii’l-Arabinin Allah’in bilgisinde-
zihninde bulunan varliklarin, a‘ydn-1 sibite’ nin, aleme nazaran “yok” sayilabilecekken
Allah'in bilgisi baglaminda diisiintildiigiinde “var” olduklarini ifade etmesidir. Bk.
Chittick, The Sufi Path of Knowledge, 11; Thomas F. Michel, A Muslim Theologian’s Response
to Christianity: Ibn Taymiyya’s Al-Jawab al-sahih (Delmar: Caravan Books, 1985), 6; Tbn
Teymiyye, Mecmii* fetdvd, 2:294. Mesela, Muhammed Umar Memon a‘yin-1 sdbite kavra-
min “mutlak yokluk” olarak tanimlamaktadir. Ancak Memon’un ibnii’l-Arabi'nin dii-
siince ve ifadelerinde var olan ¢ift yonliligi dikkate almadigr agiktir. Ciinkii yukarida
belirttigim gibi a‘yin-1 sabite bir bakima yoklugu diger bir bakima ise varlig1 ifade etmek-
tedir [bnii’'l-Arabi diisiincesinde. Memon, Against Popular Religion, 37.

18 Michel, Jawab al-sahih, 8 ve 288-297; ibn Teymiyye, Mecmil® fetdvd, 2:465 ve 2:286-361;
Takiyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, El-Cevibii’s-sahih li-men beddele dine’l-Mesth, nsr. Ali b.
Hasan b. Nasir, Abdiilaziz b. ibrahim el-Asker, Hamdan b. Muhammed el-HamdAn
(Riyad: Darit'l-Asime, 1419/1999), 3:332-349; Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye,
Minhicii’s-siinnetii'n-nebeviyye fi nakzi keldmi’s-Si'a ve’l-Kaderiyye, nsr. Muhammed Regad
Salim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sutid el-Islamiyye, 1986), 5:335-338.
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Teymiyye ittihdd ve hulill inancin tasiyan stifi, $ii ve bazi Hristiyanlarin
birbirlerine oldukga yakin oldugunu savunur. fbn Teymiyye sonradan ya-
ratimislar (el-muhdes el-mahlilk) ile kadim olan Yaratici'nin (el-kadim el-
halik) arasinda belirgin ayrim gozeten Ciineyd-i Bagdadi gibi sfifilerin ol-
dugunu da vurgulayarak tasavvuf icinde kiigiik bir grubu istisna kabul
eder.!

Elbette Ibn Teymiyye'nin bu konuda yanildigini, Ibnii’l-Arabi’yi
dogru bir sekilde anlamadigini savunan diisiiniirler de vardir. Mesela Wil-
liam Chittick’e gore, Ibnii’l-Arabi ve onun takipgileri hakkinda bazi varsa-
yimlara sahip olan Ibn Teymiyye ittihdd ve huliil kavramlarim vahdet-i vii-
ciid ile bir arada diisiinerek bu konuda Ibnii’l-Arab?’yi tam olarak anlama-
digimi gostermistir.2? Chittick’e gore, Ibnii’l-Arabi diisiincesinde Yara-
tic’'nin yaratilanda var olmas: miimkiin degildir; ¢tinkii Allah’in varligi-
nin haricinde bir var olustan s6z edilemez. Bu nedenle, 6nce iki var olug
varmis gibi diisiiniip sonra da bu ikisini birlestirmek veya bir gormek sek-
linde ortaya cikan ittihidd anlayis1 vahdet-i viiciid kavramini yansitmamak-
tadir.2! Ayrica, Ibnii’'l-Arabi, Allah’tan bagimsiz bir sekilde var olus ve var
olan olamayacag1 icin Hakk’in bir surette huliil ile bulundugunu iddia ede-
nin Allah’tan da mahliikattan da bihaber oldugunu soyler.2 Buna ragmen,

19 fbn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 5:230-231. Bu noktada ibn Teymiyye alternatif bir hulil an-
layist olabilecegini sdyler. Buna gore, Allah’1 zikretmek, O'na kulluk etmek, O'nun sev-
gisine, nuruna ve hidayetine mazhar olmak seklinde olusan akli temsiliyet (el-misal ‘ilm1)
Enam Stiresi 6/3. ayet ile de desteklenebilir. ibn Teymiyye, El-Cevibii’s-sahih, 3:332;
Michel, Jawab al-sahth, 288. “O, goklerde ve yerde tek Allah'tir. Gizlinizi, agigimizi bilir. (Hayir
ve serden) ne kazanacaginizi da bilir.” (Enam Stresi 6/3)

20 Chittick, “Ram1 and wahdat al-wujad,” 85.

21 Chittick, “Raimi and wahdat al-wujiid,” 86. Bu noktada Affifi'nin ibnii’'l-Arabi'yi huliil
konusunda Hallac’dan ayirmasi, fakat onun monist diisiincesinin Es‘arilerin kiillf cevher,
Hallac'in Lahiit ve Nasfit ve Yeni Eflatuncularin Bir anlayisinin bir bilesimi oldugu yo-
niindeki ifadeleri de not edilmelidir. Affifi, The Mystical Philosophy of Muhyi al-Din Ibnul
Arabi, 13-15; Mehmet Dag, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'nin Tasavouf Felsefesi (Ankara: Ankara
Universitesi, 1975), 30; Arnaldez, R. “Lahtt and Nastt,” Encyclopaedia of Islam, Second Edi-
tion, erigsim Ocak 2016,
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/lahut-and-nasut-COM_0561.

2 Muhiddin Ibnii’l-Arabi, El-Fiitiihat el-mekkiyye (Kahire: 1911), 3:376; William C. Chittick,
The Self-Disclosure of God: Principles of Ibn al-'Arabi’s Cosmology (Albany: State University
of New York Press, 1998), 56.
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bn Teymiyye'ye gore Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesinin 6ziinde yaratilan ile
Yaratic1 arasinda kesin bir ayrim bulunmamaktadir.?

Kisacasi, Ibn Teymiyye felsefi tasavvufa, onun temel prensiplerine,
vahdet-i viiciid ve ittihdd gibi yansimalarma Ibnii’l-Arabi'nin sahsinda karst
¢ikmaktadir. Ibn Teymiyye bu kavramlari ve diisiinceleri Kur’an ve siinnet
eksenli diisiinceler olarak gormedigi icin felsefi bir zemine dayanan, var-
ligin birligini savunan, hulill, ittihdd gibi kavramlar1 barindiran tasavvuf
anlayisina kargidir.2

Onun elestirilerine hedef olan sonraki donem tasavvufun diger
yonii ise bu akimin Kur’an ve siinnete dayanmayip bid'atlere dayanan
pratik-ameli yontidiir. Bu pratiklerin kabul edilmesinin ve uygulanmasi-
nin nedeni Islam’in ana kaynaklarini bilmemektir. Bid atlere dayanan bu
pratigin Miisliimanlar1 Kur’an ve siinnet ¢izgisinden miitemadiyen uzak-
lagtirdigini diisiinen Ibn Teymiyye soyle demektedir: “Seytan bid‘ate da-
yanan amelleri insanlara giizel; seri olani ise onlara kotii gosterir. Bu
bid‘atleri uygulamanin sonucunda ise insanlar Kur'an'dan ve Peygam-
ber’in stinnetinden uzaklagirlar. Dahasi, bu insanlar Kur’an ve hadisleri
duymay1 ve 6grenmeyi de istemezler.”2>

Ibn Teymiyye’ye gore bid'ate dayanan ameller, ritiieller tesis edil-
mis dini bir vecibede asiriliga gitmek seklinde goriilebilecegi gibi bazen de
stfi dervislerinin sema ayinleri veya ayni kelimelerin tekrarina dayanan
zikir ayinleri olarak da goriilebilir.26 Onun icin 6nemli olan noktalardan
birisi, ister var olan bir ibadette asirilik olarak ortaya ¢iksin isterse tama-
men yeni bir uygulama olarak ortaya ¢iksin, bu amellerin Selef zamaninda

% fbn Teymiyye, Mecmii atii'r-resi’il ve'l-mesiil, 4:73; Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye,
Der'ii te‘druzi’l-‘akl ve’n-nakl, ngsr. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’l-imam
Muhammed b. Sutid, 1979-1983), 5:4.

2 Caterina Bori, “Ibn Taymiyya wa-Jama‘atuhii: Authority, Conflict and Consensus in Ibn
Taymiyya’s Circle,” Ibn Taymiyya and His Times icinde, ed. Yossef Rapoport and Shahab
Ahmed (Karachi: Oxford University Press, 2010), 27.

% fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 10:411-412.

% Sema kelimesinin asil anlam1 dinlemek, isitmektir. Ibn Teymiyye bu anlamini da degisik
kontekstlerde inanan kimsenin inancini ve muhabbetini arttiran Kur’an tilavetini dinle-
meyi ifade etmek igin de kullanir. ibn Teymiyye, Mecmil* fetdvd, 10:75-79; Yahya Michot,
Against Extremisms (Beirut: Albouraq Editions, 2012), 147; Enver Arpa, Ibn Teymiyye nin
Kur’an Anlayisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 61-64.
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goriilmemis olmasidir.” Ona gore, 6zellikle sahabiler Kur’an ve siinnette
yeri olmayan bir uygulama gordiiklerinde derhal bunlar1 diizeltme yoluna
giderdi. Mesela, Ibn Teymiyye Salih el-Murri'nin (6. 176/792) Kur’an oku-
mastyla asir1 ve sira dis1 manevi hislerinden dolay: 6ldiigii soylenen Eb{
Cehir el-A'ma’nin (6. ?) durumunu 6rnek olarak gosterir. Ayrica, yine bazi
Basralilarin Kur’an tilaveti dinlerken bilinglerini kaybetmesini de bu asir1-
liklarin bir sonucu olarak degerlendirir. Buna karsin o, Esma bint Eb{i Be-
kir es-Siddik (6. 73/692), Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656), Muhammed b. Sirin
el-Basri (6. 110/729) gibi sahabe ve tabilnden kisilerin bunlar1 kesin bir ge-
kilde reddettigini ifade eder.28

En kotii seyin bid‘atler oldugunu ve tiim bid‘atlerin de yanlis ol-
dugu belirtilen hadis rivayetine dayanarak Ibn Teymiyye tasavvufu barmn-
dirdig bid'atler nedeniyle elestirmesine devam eder.?? Bu noktada genel
olarak bazi stifileri elestirirken 6zelde de Gazzali'nin zikir hakkindaki s6z-
lerine deginir. Ibn Teymiyye felsefi tasavvuf s6z konusu olunca nasil ki
[bnii'l-Arab?yi merkeze koyduysa bu meselede de Gazzali merkezde olan-
lardandir. Gazzali'nin Ihyd’ii ‘uliimi’d-din eserinde baz1 faydalar buldu-
gunu kabul etmekle beraber Ibn Teymiyye Gazzali'nin insanlari kiifriin ta-
styicist olan bid‘atlere sevk ettigini soyler. Mesela, Kur’an ve siinnette ol-
madig1 halde Gazzali ve onun gibi stifilerin, miiritlerine siirekli bir sekilde
kalbi diinyevi heves ve arzulardan arindirmak icin Allah, Allah demelerini
telkin ettiklerini sdyler.® [laveten, Gazzali'nin insanlarin manevi derecele-
rine gore onerdigi farkli zikir uygulamalar1 hakkinda verdigi bilgileri de
elestirmektedir. Ibn Teymiyye'ye gore, Gazzall igin siradan insanlarin
zikri tekrar tekrar 14 ildhe illallih; seckinlerin zikri Allah, Allah; seckinlerin
seckinlerinin zikri ise Hil, Hil demektir. Halbuki bu sekil bir zikir siniflan-
dirmas1 ve uygulamasi ne Kur’an’da ve siinnette ne de Selefin uygulama-
larinda mevcuttur.?! Ona gore, bu sekil bir zikir Peygamber’in siinnetinden

7 ibn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 11:612-615; 14:468-469; 20:150.

3 fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:7; Th. Emeril Homerin, “Ibn Taimiya’s al-Siifiyah wa-al-
Fuqara,” Arabica 32, sy. 2 (1985): 223.

2 Takiyiiddin Ahmed ibn Teymiyye, [ktizd"ii’s-sirdti’l-miistakim li-muhalefeti ashabi’l-cehim,
ngr. Ahmed Hamdi Imam (Cidde: Dar el-Medeni, 1986), 270; Memon, Against Popular
Religion, 232.

% fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 10:551; 10:397.

st fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 10:556-557; 10:396.
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en uzak, seytanin saptirmasina en yakin olandir.®> Bundan dolayt, Ibn Tey-
miyye sadece bid‘ate dayali zikir uygulamalarini degil, ayni zamanda
sema yapmak, ibadetlerde miizik dinlemek, 6zel giinlerin kutlanmasi gibi
uygulamalar1 da Kur’an’da, siinnette ve Selefin hayatinda olmadig: igin
reddeder.®

Ona gore yukarida bahsedilen zikir ve dervislerin semas: sonraki
donem tasavvufta goriilen bozulmalardan sadece ikisidir. Bu noktada
onemli bir hatirlatmaya ihtiyag vardir. Ibn Teymiyye ilham ve kesfi son-
raki donem tasavvufun felsefi ve pratik yonlerinin bulusma noktasi olarak
gormektedir. Cilinkii ilham, Kur'an’da ve stinnette olmayan diisiince ve
uygulamalarin ortaya cikisinda nakil ve akil kaynaklarinin 6tesine gegme-
nin yegane yoludur. Bu yol ile Kur'an’da ve siinnette olmayan inang, dii-
siince, iddia, yorum ve ameller Kur’an ve siinnete baglanabilmektedir.

Ibn Teymiyye'nin felsefi ve ameli yonleri itibariyle sonraki dénem
tasavvufu elestirmesi onun, tasavvufta bulunan her seye bir biitiin olarak
kars1 ¢iktig1 anlamina gelmemektedir. Erken dénem tasavvuf olarak sinif-
landirdigy, felsefi ve ameli bid‘atler ile kirlenmemis, ziihd ve takva iizerine
bina edilmis bu tasavvuf anlayisi, ona gore, Kur’an ve siinnet ile tamamen
uyumludur. Mesela, ihlas, samimiyet, takva ve Kur’an’a bagliklariyla bili-
nen erken donem sifilerinden Fudayl b. Iyaz (5. 187/803), Ibrahim b. Ed-
hem (6. 161/778), Ebt Siileyman ed-Darani (6. 215/830), Ma'riif-i Kerhi (6.
200/815-6), Seri es-Sakati (0. 251/865), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ab-
diilkadir-i Geylani (6. 561/1165-6) ve Ebii'l-Beyan (6. 551/1156) Ibn Tey-
miyye icin saygin ve dnemli stifilerdendir. Ona gore bu kimseler dosdogru
olan yolun takipgileri olup ilahi emir ve yasaklar1 hakkiyla gozeten kimse-
lerdir.3*

Ibn Teymiyye’de seriata igten baghligindan &vgiiyle bahsedilen Ab-
diilkadir-i Geylani'nin ise 6zel bir yeri vardir. O, Geylani'nin Fiitihu'l-
Gayb adl1 eserine bir de serh yazmuistir.3> Geylani’ye olan yakinligindan do-
lay1 Ibn Teymiyye onun tasavvuf anlayisinda var olan bazi prensipleri ka-
bul etmis, onaylamistir. Mesela, Geylani tarafindan ortaya konan manevi

22 fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 10:227.

33 fbn Teymiyye, Mecmil ‘atii'r-resd’il ve'l-mesdil, 1:57.

% bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:516; Michel, Jawab al-sahih, 27.
35 fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 10:455-548 (488).
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asamalardan Ibn Teymiyye de bahsetmektedir: Takva mertebesi, hakikat
mertebesi ve hakikatin hakikati mertebesi. Tim bu mertebeler icin geri
emir ve yasaklarin gozetimi on sarttir. Ibn Teymiyye’ye gore ilk mertebe-
deki kiside seriata aykir istekler hala goriilebilir; ikinci mertebedeki kisi
seriatin zahirine harfiyen itaat eder ve eger bilincindeyse seriatin zorunlu
olmayan batinina da itaat eder.3 Uciincii mertebede olan kisi ise Allah’mn
bilgisine ulagmis ve her iste tek failin Allah oldugunu idrak etmis kisidir.?”

Ibn Teymiyye herhangi bir tasavvuf akimmin takipgisi olmasa da
bazi siifilere takdir ile baktig1 agiktir.? George Makdisi'ye gore, [bn Tey-
miyye tasavvufa o denli yakindir ki Geylani basta olmak {izere farkl: s{ifi
onderlerin hirkasini da giymistir.? Ibn Teymiyye'nin bu derece tasavvufa
yakin olmasina ragmen herhangi bir tarikati takip etmemesinin nedeni
onun bu konuda itidali muhafaza etme ¢abas: olabilir. Ciinkii ona gore,
stiff onderlerini insanlarin en dogrular1 ve bilgeleri olarak gormek ne ka-
dar yanlis ise bid'ate dayanan fikir ve amelleri barindirtyor ve Kur’an ve
stinnetin sinirlarini asiyor diyerek tasavvufu ortadan kaldirmaya ¢alismak
da o dlgiide yanlistir.*? Bu nedenle, manevi bir yol olarak tasavvufun ken-
disi Ibn Teymiyye'nin asil meselesi degildir; onun igin &nemli olan, tasav-
vufta var olan birtakim fikir ve uygulamalarin Kur’an ve stinnete uygun
olup olmadigidir.

Acikca goriildiigii iizere, Ibn Teymiyye belli sartlar dahilinde tasav-
vufa kars1 degildir. Hatta Muhammed Memon'a gore, Ibn Teymiyye saf-
pak tasavvuf diye nitelendirilen erken dénem tasavvufun igine sokulan
sapkin fikir ve uygulamalar1 temizleme amaci giiden ve Kur’an ve siin-
nette bulunmayan her seyi bid‘at olarak goriip ortadan kaldirmaya galisan
bir stfidir.+!

3 bn Teymiyye, Mecmii' fetdvd, 10:457-463. Seriatin batini olarak gosterilen ve manevi yol-
culukta 6nemli yeri olan prensipler arasinda dogruluk, giivenmek ve giivenilirlik, sabir,
kararlilik ve siipheden uzak olma sayilabilir. Bk. Souad Hakim, “The Way of Walaya
(Sainthood or Friendship of God),” Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society 18, (1995): 2.

7 ibn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 10:524-528.

3 fbn Teymiyye, Mecmil® fetdvd, 10:463; George Makdisi, Religion, Law, and Learning in
Classical Islam (Great Britain: Variorum, 1991), 121; Hallaq, Greek Logicians, xii.

% Makdisi, Religion, 123.

©  fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:17; Homerin, “al-Siifiyah,” 232.

4 Memon, Against Popular Religion, 7.
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Bu amag dogrultusunda, tasavvuf terminolojisinde bulunan metafi-
zik kavramlarin Ibn Teymiyye'nin itirazlarmin hedefinde oldugunu sdy-
lemek miimkiindiir. Elbette o, metafizik kavramlara tiimden kars1 degil-
dir; bir kismimi yorumlayarak kabul etmektedir. Ancak bu konuda Ibn
Teymiyye c¢alismalarinda farkli yaklasimlar goriilebilmektedir. Mesela,
Alexander D. Knysh’ye gore Ibn Teymiyye'nin sahih tasavvuf-erken do-
nem tasavvuf anlayist metafizik kavram ve diisiinceleri siinnetten uzak
oluslar1 ve Islam’m ilk dénemlerinde var olmayislari nedeniyle tamamen
diglamaktadir.#2 Bu noktada Knysh kismen hakhidir giinkii Ibn Tey-
miyye’nin tasavvufa yonelik elestirilerinin temelinde sonraki doénem ta-
savvufun fikir ve uygulamalarinin Kur’an, siinnet ve dini meselelerde ko-
numu ve otoritesi tartisilmaz olan Selefte goriilmedigi iddias: vardir.®

Diger taraftan Ibn Teymiyye, Fazlur Rahman (6. 1988) gibi diisiiniir-
ler tarafindan Yeni-Stfi (Neo-Siifi) olarak degerlendirilir. Rahman’a gore,
bn Teymiyye sadece bir Yeni-Stfi degil, bu akimin (Neo-Sufism) dnciile-
rindendir. Rahman, bu yeni akimin amacinin Kur’an, siinnet ve Selefin go-
riislerine dayanarak ve metafizik kavramlarin kabul edilip yeniden yo-
rumlanarak gelistirilmesi ile Islam’in geleneksel anlayisinin yenilenmisg
halini ortaya koymak oldugunu savunur. Goriildiigii {izere, Knysh’in ak-
sine o, Ibn Teymiyye’'nin tasavvuf anlayisinda metafizigin belli sartlar al-
tinda kabul edilebilirligine isaret eder.4

2. ILHAM - KESIF
Oncelikle epistemolojik bir degere sahip olan ilhamin kategorik ola-
rak Ibn Teymiyye tarafindan nasil ele alindigina deginmek faydali olacak-

42 Alexander D. Knysh, Ibn ‘Arabi in the Later Islamic Tradition: The Making of a Polemical Image
in Medieval Islam (Albany: State University of New York Press, 1999), 88.

4 fbn Teymiyye, Mecmil* fetdvd, 19:275; 11:15; ibn Teymiyye, Der’ii te‘druz, 5:379; ibn
Teymiyye, Minhdc, 2:80; Abdul Hakim 1. Al-Matroudi, The Hanbali School of Law and Ibn
Taymiyyah: Conflict or Conciliation (London: Routledge, 2006), 18.

4 Fazlur Rahman, Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1979), 195. Bu noktada Rah-
man’'in aksine Jeffry Halverson da Knysh gibi diisiinmektedir. Ona gore de Yeni Tasav-
vufta (Neo-Sufism) metafizik kavramlara yer yoktur. Jeffry R. Halverson, Theology and
Creed in Sunni Islam: The Muslim Brotherhood, Ash‘arism, and Political Sunnism (New York:
Palgrave Macmillan, 2010), 67.
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tir. Ona gore, ilham bir gergeklik olarak Allah dostlugundan ve ilahi reh-
berlikten bagimsiz olarak da var olabilir. Diger bir ifadeyle o, ilhami1 doga-
iistii olaylarin bir alt kategorisi olarak degerlendirmektedir. Bu meselede
Ibn Teymiyye bir cesit siniflandirmaya giderek dogaiistii olaylarin genel
olarak tii¢ kisimda degerlendirilebilecegini soyler: Seriata uygun olanlar;
seriata aykir1 olanlar; acik bir sekilde seriata ne uygun olan ne de olma-
yanlar. Ona gore, bu dogaltistii olaylar bir etki-tasarruf (te’sir) olarak da
ilham-kesif olarak da goriilebilir.#5 Tasarruf olarak goriilmesini Ibn Tey-
miyye kudret kapsaminda (bib el-kudre) ele alirken, ilham olarak goriilme-
sini ise ilim kapsaminda (bdb el-‘ilm) ele almaktadir.46

Ibn Teymiyye ne tasarruf ne de ilham baglaminda dogaiistii olayla-
rin imkdnmi veya hakikatini tartismaya acar; aksine, agik¢a onlarin
imkanin1 ve hakikatini kabul eder. Ancak, ister tasarruf isterse ilham kap-
saminda olsun, stfiler tarafindan rivayet edilen bir¢ok dogatistii olay1 red-
dederken onun da kabul ettigi bir takim rivayetler bulunmaktadir. Mesela,
Ibn Teymiyye felg gegiren Abdulvahid b. Zeyd'in (6. 177/793) abdest alir-
ken saglikli olmay1 Allah’tan dilemesi iizerine Allah’in bu duay1 kabul et-
tigini ve abdest alma vakitlerinde saglikli oldugunu bu baglamda aktarir.*”
Bunun yan sira, Ibn Teymiyye peygamberlerin ve bazi miittaki kullarmn
kabirlerinden dogru hayatta olanlari isitebildigini ve onlara bazi durum-
larda yardim edebildigini de reddetmez.48

Tasarruf veya ilham olarak cereyan eden dogaiistii olaylar Ibn Tey-
miyye’ye gore evliyalik makaminin bir gostergesi degildir. Ona gore, bu
olaylar miisrikler, kafirler, Kitap Ehli ve bid‘at ehli kimseler tarafindan da
ortaya konulabilir.# Bundan dolay1 o, bir taraftan isitme, algilama, bir ha-
rekete meyletme seklinde tezahiir eden dogaliistii olaylarin bazi insanlar

% fbn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:319-320.

% bn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:313-314.

¢ ibn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 11:274-282. Diger 6rnekleri gérmek icin bu sayfalara baki-
labilir.

4 fbn Teymiyye, Tktizd'ii’s-sirdti’ I-miistakim, 373; Moulana Muhammad Abu Bakr Gazipuri
Al-Ansari, Was Ibn Taymiah from the Ahlus Sunnah wal Jama‘ah (Karachi: Zam Zam, 2010),
30-32.

©  fbn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 11:213-214. Her ne kadar evliyalik makamu ile ilm-i lediin
arasinda dogal bir baglanti kurulsa da bircok siifi tarafindan, ibn Teymiyye igin boyle bir
bag zorunlu degildir. Bu noktada Ibn Teymiyye'nin evliyaliga bakisini detaya girmeden
Ozetlemek gerekmektedir. O, bir taraftan bu manevi makamin varligini kabul ederken
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tarafindan gergeklestirilebilir oldugunu savunurken diger taraftan bunla-
rin rahmdni veya seytdni oldugunu anlamak icin cesitli kriterlerin olmasi
gerektigini ifade eder.® Kisacasi Ibn Teymiyye’'nin etki ve ilham olarak go-
riilen dogaiistii olaylar1 kabul ettigi agik¢a anlasilmaktadir.

Tasavvuf kontekstinde ilhamin degerlendirilmesine gelecek olur-
sak, oncelikle belirtilmelidir ki Ibn Teymiyye'nin zihnindeki ilham tasav-
vuftaki ilham anlayisindan biraz farklidir. Tasavvufta, mesela Ibnii’l-Arabi
diisiincesinde, en dogru ve giivenilir yol olarak kabul edilen ilham-kesif,
basta Hz. Muhammed olmak iizere diger peygamberler, Allah dostlar1 ve
Allah ile interaktif bir diyalog seklinde gerceklesebilmektedir.5! ibn Tey-
miyye i¢in ise kesif ve feraset olarak da anilan ilham ile kisi baskasinin
duymadigimi duyar, gormedigini goriir ve bilmedigini bilir.532 Ancak bu
durum interaktif bir diyalogdan ziyade Allah’'in kalpteki perdeyi kaldir-
masi sonucunda kalbin meyletmesi ile olur.* Bu konuda Ibn Teymiyye,

diger taraftan kendi tanimini ortaya koymaktadir. Bakara Stiresi 2/257 ve Yunus Stiresi
10/62-63. ayetleri isaret ederek tiim inananlarin Allah’in dostlar1 oldugunu ve derecelen-
dirmenin takva ve samimiyet ile olabilecegini ifade eden Ibn Teymiyye icin evliyalik ma-
kamu ile serf emir ve yasaklarin gézetimi arasinda mutlak bir iligki s6z konusudur. Ona
gore insanlar genel olarak {i¢ gruptur: Kendi nefsine zulmedenler (el-zdlim li-nefsihi),
emirleri yerine getirip yasaklardan kaginanlar (el-muktesid) ve emirlere itaatin yan1 sira
miistehablar1 da hayata gegirip yasaklardan kaginirken mekruh olandan da sakinan, iyi-
likte 6ne gegen kimseler (el-sdbik bi’l-hayrat). Tkinci gruptaki kimseler siradan inananlar
(‘amm) iken son gruptakiler seckin (hdss) kimselerdir. Fakat son iki gruptaki insanlarin
tiimii ibn Teymiyye’ye gore Allah dostlaridir. Bagka bir yerde ise Ibn Teymiyye benzer
bir smniflandirmaya gider. Ona gore iki sinif evliya vardir: serf emir ve yasaklar1 gozeten
ve riayet eden, kitab1 sagdan verilenler (ashib el-yemin) ve emir ve yasaklarin yani sira
miistehab ve mekruhlar1 gézeten ve bunlara riayet eden, yakinda olan ve 6ne gegen kim-
seler (el-mukarrabin’es-sibikin). ibn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:6-7; 11:61; 159; 175-179;
549.

50 Victor E. Makari, Ibn Taymiyyah'’s Ethics: The Social Factor (California: Scholars Press, 1983),
60; Ibn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:499.

51 Bu konuda Ibnii’l-Arabi 6rnegi icin, bk. fbnii’l-Arabi, El-Fiitithat, 1:150; 2:399.

52 bn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:313.

53 {bn Teymiyye kulun kalbinin dini egitim, itaat ve teslimiyetle manevi hastaliklardan arin-
dirilacagini ve Allah’in kalbi kontrol etmesi sonucunda kulun yanlis1 dogrudan ayirabi-
lecegini belirtiyor. Detay icin bk. Ibn Teymiyye, Mecmil fetivd, 10:474; 94; 111; 141; 472;
Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, er-Red ‘ale’l-mantikiyyin, nsr. Abdussamed Serefeddin
el-Kiitiibi (Beyrut: Miiessese el-Reyan, 2005), 428; ibn Teymiyye, Der’ii te‘druz, 5:62; Yahya
J. Michot, “A Mamluk Theologian’s Commentary on Avicenna’s Risala Adhawiyya:
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kalpten perde kaldirilinca ilham, bilgi, konusma, varsayim, inang, sevgi,
dilek ve bir hareket suretlerinde kiside zuhur eder; boylece kalp dogru,
acik ve makul olana meyleder, demektedir.?* Ancak stfilerin aksine, ilham
bn Teymiyye igin dogru bilgiye gotiiren en giivenilir yol degildir. Ona
gore ilham ile gelen bilgide dogrular kadar yanlislar da olabilir. Bu ne-
denle yapilmasi gereken, gelen bilgiyi Kur’an ve siinnet ile test etmektir.
Kur’an ve stinnete dayanmayan bilgi kesinlikle kabul edilemezdir.5> Ras-
yonel olarak bilgiye ulasma siirecinde nasil ki dogrular ve yanlislar bera-
ber bulunur kesif ve ilham ile bilgiye ulasmada da durum béyledir. Dola-
yistyla ister rasyonel olarak bilgi elde edilsin ister vecd, kesif, miisahede,
ilham gibi manevi yollar ile bilgi elde edilsin bu bilgilerin Kur’an ve siinnet
ile dogrulanmas: gerekmektedir.5

Ona gore, Kur’an ve siinnet tarafindan reddedilmeyen ve ilham ile
kalbe gelen bilgiler gecerlidir.”” Bu noktada Kur’an’a ve siinnete uygun-
luga Ibn Teymiyye 1srarla dikkat cekmek istemektedir. Ayrica Ibn Tey-
miyye seriatin zahir ve batin yonlerinin birbiriyle celistigini soyleyen sap-
kin insanlarin oldugunu, halbuki miiminler nazarinda zahir ve batinin sa-
hih olduklar: siirece birbirleriyle celismeyecegini soyler.5 Bu baglamda o,
bilgiyi zahiri ve batini bilgi seklinde ayirip Kur’an ve siinneti zahiri bilgi
kaynag1 goriip batini bilginin ise bunlarin disinda olabilecegi diisiincesine
de kars1 ¢tkmaktadir.?? Bu nedenle ilham ile gelen bilginin kisiye seriatin
digina ¢ikma izni vermeyecegini ifade eder. ibn Teymiyye’ye gore her ne
kadar baz: stifiler Hz. Musa ve Hizir kissasini seriatin disina ¢ikmak igin
bir yol olarak kullaniyor olsa da, bu onlarin cehaletinin ve sapkinliginin
bir sonucudur. Ciinkii Hizir kesinlikle seriatin disina ¢ikmis degildir.0

Being a Translation of a Part of the Dar’ al-Ta‘arud of Ibn Taymiyya with Introduction,
Annotation, and Appendices. Part 2.,” Journal Of Islamic Studies 14, sy. 3 (2003): 337.

5t ibn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:321; 11:318; 10:476.

55 bn Teymiyye, Der’ii te‘druz, 5:349-351.

% bn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:65.

7 Hatta Fazlur Rahman’a gore Ibn Teymiyye ve onun talebesi olan Ibn Kayyim kendilerinin
de ilham aldiklarini iddia etmiglerdir. Rahman, Islam, 195.

8 bn Teymiyye, Der’ii te'druz, 5:86.

% ibn Teymiyye, Mecmil fetdvd, 11:225.

&  [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 11:422. Kur’an’da anlatilan bu kissaya gore Hizir insanlar
i¢in fayda gordiigii bir durumda bagkasina ait bir gemiyi deliyor, bir ¢ocugu oldiiriiyor.
Bunlar Hz. Musa i¢in anlasilmaz, kabul edilemez davraniglardir. Halbuki Hizir'in Musa
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bn Teymiyye tasavvufta gordiigii ilham-kesif temelli yanls inang
ve uygulamalara yonelik elestirilerine devam ederken birgok stifinin delil-
siz kanaatlerinin oldugunu sdylemektedir. Ona gore bu sffiler bazi yiye-
ceklerin haram, bazi insanlarin kafir veya fasik, serf olmayan bazi seylerin
ise serf olduguna dair iddialar1 kalplerinde beliren zanna dayanarak ilahi
bir yonlendirme veya dogru bilgi kapsaminda degerlendirirler. Ya da bazi
insanlar1 Allah’in 6zel ve secilmis dostlaridir diyerek severler.! Elbette Ibn
Teymiyye i¢in delilin insanlarin ¢ogunlugu tarafindan bilinmesi zorunlu
degildir. Hz. Musa ve Hizir olayini hatirlatarak bu diisiincesini destekle-
yen Ibn Teymiyye'ye gore, bu kissa kisiye seriatin disina ¢ikma izni ver-
mez; sadece delilin herkesce bilinemeyebilir olduguna isaret eder.52 Me-
sela, bir kisi bir eve girmek i¢in ev sahibinden izin almis oldugu halde in-
sanlar tarafindan bu izin bilinmiyor olabilir. Insanlarin nazarinda bu du-
rum seriata aykir1 goriinse bile ev sahibinin bilgisi dahilinde olmasi nede-
niyle burada seriata uygunluk vardir. Ancak her ne olursa olsun ne pey-
gamber icin ne de bir veli i¢in seriatin disina ¢tkmak kabul edilebilir degil-
dir.6?

bn Teymiyye'nin kisiye 6zel baz1 bilgilerin ilham ile kalbe gelece-
gini kabul ettigi asikar. Bu baglamda, stifilerin de ¢okga kullandig1 “Sizden
onceki topluluklarda ilham alanlar (muhaddesiin) vardi. Eger {immetim
iginde boyle kimseler varsa, Omer onlardan biridir,”¢ “...bdylece ben ku-
lumun isiten kulag, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum...,”6
“Miiminin ferasetinden sakinin, ¢linkii o, Allah’in niiru ile goriir”¢¢ hadis
rivayetlerini Ibn Teymiyye de kullanmaktadir. Buna ragmen Ibn Tey-

tarafindan bilinmeyen niyeti insanlara yardim etmek ve onlar1 korumakti. Bk. Kehf
Stiresi 18/60-62. Ayrica Ibn Teymiyye ilham dogrultusunda yapilan isin amaci, araci ve
sonucu onun dogrulugunu test etmek igin dikkatle incelenmelidir, der. Ibn Teymiyye,
Mecmil* fetdvd, 10:500.

61 [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:475-477.

6 [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:478-479.

63 [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:479.

st [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:476. Tbnii’'l-Arabi, EI-Fiitihat, 1:32. Buhari, Fez&'ilii’s-
sahabi, 38.

65 Ibn Teymiyye, Mecmii' fetdvd, 10:7; 11:61; 11:159. Ibnii'l-Arabi, EI-Fiitiihdt, 2:65; 2:126; 3:67.
Buhari, Kitabii'r-rikak, 89.

66 [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:473. Tirmizi, Kitab tefsirii’l-Kur’an, 3127.
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miyye 6zellikle Ibnii’l-Arabi ve Gazzali gibi siifileri aldiklarini iddia ettik-
leri ilham dogrultusunda Kur’an te’vili yaptiklar1 gerekgesiyle elestirir.
Mesela, ona gore, Gazzali vahiyle tesis edilmis olan seriati ilham terazi-
sinde tartmaktadir.¢” Kur’an ve hadisler ilham terazisine konulmadig sii-
rece ve ilham ile gelen bilgi akil ve nakil tarafindan reddedilmedigi siirece
Ibn Teymiyye igin kabul edilir goriinmektedir.ss Hatta ona gore, ilham za-
yif analojilerden, zayif hadis rivayetlerinden ve metne dayanan zayif ar-
glimanlardan daha giicliidiir ve daha tercih edilebilirdir.s

Bu nedenle, ilham Ibn Teymiyye'nin gretisinde smirli ve sartlt bir
sekilde olsa da kabul edilmektedir. Agik¢a goriildiigii tizere, Kur’an’a,
siinnete, Selefin goriislerine ve bozulmamis, kirlenmemis akla uygunluk
onemli Olciittiir ilham ile gelen bilginin dogru kabul edilmesinde. Dolay1-
styla Ibn Teymiyye, epistemolojik bir arag olarak islevselliginde siiphe et-
medigi ilhamin seri meselelerde mutlak bir yol olarak goriilmesini de ilha-
min hakikatinin ve bilgiye erismede gegerliliginin, islevselliginin pesinen
reddedilmesini de yanhs bulmaktadir.”

SONUC

Makalemizin konusu Ibn Teymiyye'nin tasavvufa ve onun en
onemli 6gelerinden olan ilham kavramina bakisini birincil kaynaklar 1s1-
ginda incelemektir. Bu kapsamda ulagilan sonug Ibn Teymiyye'nin tasav-
vuftan, erken donem sfifilerinden 6vgiiyle bahsederken epistemolojik bir
arac olan ilhamin hakikatini de tasdik ettigi gercegidir. Tasavvuf ve ilhami
Kur’an, siinnet, Selefin diisiinceleri ve rasyonel ¢ikarimlar 1s1§inda detaylh
bir sekilde inceleyen Ibn Teymiyye sonraki dénem tasavvufu felsefi ve
ameli yonleriyle ele almakta ve bu tasavvufun yanlislarini kendince ortaya
koymaktadur. [ttihdd ve huliil kavramlarini tasavvufta dnemli bir yeri olan

& Ibn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 4:64. Bk. Fazlur Rahman, Revival and Reform in Islam: A Study
of Islamic Fundamentalism (Oxford: Oneworld, 2000), 129.

¢ [bn Teymiyye'nin diisiincesine gore, ilhami hak ettigi konumun cok iistiine cikarip
usiilii’d-din gibi ilham ile bilinemeyecek konularda onu saglam bir yol olarak gormek
yanlistir. Michel, Jawab al-sahth, 11; Yahya Michot, “Ibn Taymiyya’s Commentary on the
Creed of al-Hallaj,” Sufism and Theology icinde, ed. Ayman Shihadeh (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2007), 132; ibn Teymiyye, Mecmil' fetivd, 2:478.

©  [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:473; Homerin, “al-Siifiyah,” 242.

70 [bn Teymiyye, Mecmil' fetdvd, 10:473.

uumé.urigef i[uﬂigu{‘ c[er(gi;i 20, 53. 1 (anirun LOIG): II—}L}.



Tasavvuf ve ilhamin ibn Teymiyye Diisiincesindeki Yeril 31

vahdet-i viiciid diistincesi ile iliskilendirip Ibnii’l-Arabiyi elestirilerinin
merkezine koymustur. Monist diisiincenin agirlikli olarak hissedildigini
diisiindiigli felsefi tasavvuf bu nedenle sonraki donem tasavvufun en
onemli yanliglarindandir. Elestirilerine sonraki dénem tasavvufun bid‘at-
ler ile harmanlanmig ameli yéniine isaret ederek devam eden Ibn Tey-
miyye bu noktada da Gazzali'yi s6z konusu etmistir. Diger taraftan, fbn
Teymiyye dnceki dénem mutasavviflarina Islam’in temel kaynaklari olan
Kur’an ve siinnete olan bagliliklarindan 6tiirii saygi duydugunu agikga ve
defaatle vurgulamistir. Ciineyd-i Bagdadi, Sehl b. Abdillah et-Tiisteri gibi
mutasavviflar1 bolca anan Ibn Teymiyye, Abdiilkadir-i Geylani'ye ise
apayr1 bir muhabbet beslemekte olup bunu Geylani'nin Fiitéihu’l-Gayb adl1
eserine yazdig1 serhten de anlamak miimkiind(ir.

Makalemizin bir diger énemli kismi ise Ibn Teymiyye'nin ilhama
bakisidir. O, sasirtici bir sekilde ilhami bilgi alma metodu olarak kabul et-
mesi noktasinda tasavvuf ile ayni noktadadir. Ancak stfilerin ilham ile ge-
len bilgiye atfettikleri deger Ibn Teymiyye'nin ona atfettigi degerden daha
fazladir. Farhiliklar olmakla beraber Ibn Teymiyye'nin tasavvufu ve epis-
temolojik bir arag olarak ilhami onayladigini séylemek dogru olacaktr. il-
ham ile kalbe bilginin gelisi ile velayet arasinda zorunlu bir bag kurmayan
bn Teymiyye, ilhamin Kur’an ve siinnet 1s131inda degerlendirilmesi gere-
gini belirtir. llhamin epistemolojik hakikat ve degerini kabul eden Ibn Tey-
miyye i¢in Kur’an ve siinnet tarafindan reddedilmeyen ve kulun kalbinde
zuhur eden bilgi dogru ve gegerli kabul edilir. Ilham Allah, evliya veya
peygamberler arasinda cereyan eden interaktif bir iletisim olarak goriil-
mese de, Ibn Teymiyye'ye gore, dini ve akli argiimanlarin net bir sekilde
mevcut olmamasi halinde dogru bilgiye ulasmak adina tercih edilesi bir
metottur.

Tiim bu bilgilerin yani sira Ibn Teymiyye'nin tasavvufa yonelik ifa-
delerinin kalp ve velayete isaret eden yonleri de vardir. Kalp ve velayet
kavramlari Ibn Teymiyye'nin 6nemle iizerinde durdugu, detaylica analiz-
ler yaptig1 ve tasavvuf acisindan da biiyiik 6neme sahip kavramlardir. An-
cak makalenin sinirlar1 bu kavramlarin etraflica tetkikine izin vermedigi
igin bu kavramlar Ibn Teymiyye perspektifiyle ayr1 birer ¢alisma olarak ele
alinmalidir.
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Ana Hatlariyla Hitit Dini
Outlines of The Hittite Religion

0z

M.O. 2000 yillarinda Anadolu’ya gelen
Hint-Avrupa kokenli Hititler M.O.
1650’de Kizilirmak Havzasi'nda yer alan
Hattusa (Bogazkdy) merkezli bir devlet
kurmuslardir. Orta Anadolu’da kurulan
bu devlet ilerleyen siirecte biiyiik bir im-
paratorluk haline gelmistir. Farkli etnik
kokenlere sahip topluluklar1 biinyesinde

Kiirgsad Demirci*
Burcu Falay”

ABSTRACT

The Hittites who were origin of Indo-
European and came to Anatolia occu-
pied the region of Halys in central Ana-
tolian around 1650 BC building Hat-
tusa as a capital city. Expanding their
territories into an empire they founded
one of the most powerful states in their
times and world. Including different
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barindiran Hititler kendilerini “Bin Tan-
rili Halk” olarak adlandirmislardir. Fet-
hettikleri bolgelerin tanrilarini kendi tan-
rilarinin arasina dahil eden Hititler genis
bir tanrilar topluluguna sahip olmustur.
Bu tanrilarin arasinda Hatti, Luvi, Pala,
Stumer, Hurri, Asur, Babil ve Eski Hint
kokenli tanrilar yer almaktadir. Bogaz-
koy’de gergeklestirilen kazilarda pek ¢ok
tapmak yapisiin ortaya cikarilmasi Hi-
titlerin tanrilarma verdikleri énemi gos-
termektedir. Bu makalede kendisine kay-
naklik eden arkeolojik ve filolojik veriler-
den yola ¢ikilarak bir devlet dini olan Hi-
tit dini, Hitit dininin genel 6zellikleri, Hi-
tit panteonunda yer alan tanrilar, bu tan-
rilar i¢in yapilmis olan tapinaklar, tanri-
lar adina yapilan bayram torenleri, tanri-
larin ve insanlarin konumu, biiyii rittiel-
leri, fal ve kehanet uygulamalari, dualar
ve mitolojik hikayeler ¢ergevesinde ele
alinmustir.

ANAHTAR KELIMELER: Tapinak,
Tanri, Bayram, Hitit, Hattusa.

SUMMARY

ethnic groups Hittites called themsel-
ves by the expression of “1000 Gods of
Hatti”. Incorporating several local
gods existed in the lands they conque-
red they have had a lot of gods or divi-
nes. Among these gods are gods of
Hatti, Pala,
Assyro- Babilonian and ancient Indian.
Many temples discovered in the Hat-
tusa excavations are an important clue

Luwi, Sumer, Hurri,

for their paying great respect to the
gods. In this article benefiting from the
evidences of archaeological and philo-
logical sources Hittite beliefs as a state
religion and general aspects of this re-
ligion, gods in the pantheon, temples
built for these gods, festivals devoted
to these gods, the place of gods and hu-
mans, magic rituals, oracles, omens,
prayers and mythological stories will
be evaluated.

KEYWORDS: Temple, God, Festival,
Hittite, Hattusa.

Hittites, who are from origin of Indo-European, came to Anatolia

around 2000 BC and established a powerful state choosing Hattusa as their

capital city in central Anatolia. It lasted until approximately 1200 BC. Se-

veral reasons such as destructions of the sea peoples, famines and some

revolts struck the Hittite Empire. After the fall of the empire some small

city states called Neo-Hittite occurred in Southern Anatolia. They were

powerful states extending from Northern Syria to Mesopotamia. They

were comprised of different ethnic identities. This aspect of it can be seen

in every field of the Hittite culture. Specifically the religion of the Hittites

bears a lot of marks of it. They called themselves “people with 1000 gods

of Hatti”. They added the gods they met into their pantheon. Pantheon of

Hittites composed of gods of Hatti, Hurri, Luwi, Pala, Sumer, Babilonia,
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Assyria, Ancient Indian. Religious attitudes of Hittites affected by different
cultures show a polytheistic structure.

Sources of Hittite religion include many evidences of archaeology
and philology such as temples, descriptions on palaces and cultic buil-
dings, rock monuments, steles, sculptures, rythons and seals. There are fes-
tival texts, mythological texts, oracles and omens in the group of philolo-
gical source.

Our main informations about religion of Hittites come from these
sources. We see representations of gods of Hittites on descriptions in arc-
haeological evidences. Our knowledge about some other cultic activities
also comes from same source. Festival texts in the group of philological
sources give us information especially about cultic activities. Another
main source about gods of Hittites is the mythological texts. We are able
to learn their views of the universe and the celestial realm by these mytho-
logical sources. It appears that the texts had been used in religious rituals
too.

As understood from these sources, at the top of polytheistic religion
of Hittites stand Sun Goddess of Arinna and Thunder God. Their pantheon
also include a lot of gods from Hatti, Hurri, Luwi, Pala, Sumer, Babilonia,
Assyria, Ancient Indian. Temples which are believed to be homes of gods
were very important in daily life of Hittites. The excavations carried out in
Hattusa testify to existence of many temples. Among these, Yazilikaya
Temple is of primary importance. The temple located two kilometers nort-
heast of Hattusa includes descriptions of gods in Hittite pantheon. Besides
Hattusa, archaeologists discovered many temples in Hittite sites such as
Alacahdyiik, Inandiktepe, Kusakli. Including a social structure as well as
religious one, temples contained a lot of staff. A lot of documents were
discovered which mention the businesses and responsibilities of these per-
sons.

Relation between humans and gods necessitates some burdens on
human side. If man couldn’t do their duties for gods perfectly, they punish
the human beings. One of the most important of these duties is festival
rituals. Hittites have many rituals dealing with festivals. They were celeb-
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rating these festivals in temples or sacred spaces in appointed times. Besi-
des regular rituals, people were doing other activities such as dance, mu-
sic, playing etc.

The magic concept in Hittite society can be divided into two types,
white and black. Black magic was forbidden. Magical rituals had been
done by persons who have mastered it. The rituals carried on generally
outside settlements, far away from cities. Besides magical activities, oracles
and omens were also spread. Fortune telling was also one of the important
divine methods to solve problems in the Hittite society. Prayer texts which
include a binding language between human and gods were also a promi-
nent part of cultic life of the Hittites.

There is no detailed information about afterlife in this religion. After
death ordinary people were belived to go under earth and royal persona-
lities to be god to sky, divine realm. Evidence from burial sites has sugges-
ted that both interment and cremation were practiced. After burying, re-
maining relatives should pray for the departed lest they return into this
world , otherwise they would harm to the living.

Another source that sheds light on the Hittite religion is mythologi-
cal texts. From these kind of texts can be learnt about relations between
gods and humans, etiological explanations dealing with nature and cos-
mogony. Myths had been used in the cultic rituals. Mythological texts be-
longing to Hittite religion come generally from Hatti, Hurri and Mesopo-
tamia. One of the most important of those samples is the myth, called “The
Missing God Telipinu”. Telipinu got angry to something and disappeared
suddenly. With his departure some troubles occur in the world. A lot of
rituals had been practised in order to turn the god back from the place
where he went and to revive the nature. These texts were also containing
the names of gods.

It seems that the Hittites, coming from outside of Anatolia, included
a lot of gods into their pantheon and composed them in their understan-
ding of religion. So they built a syncretic system of beliefs. Most important
part of cuneiform texts discovered in excavations shows the importance of
religion in the Hittite society. Regular and appointed times for rituals were
also important for Hittites. Otherwise gods would punish the people and
send calamity upon them.
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GIRIS

M.O. 2000 yilinin baglarinda Anadolu’ya gelen Hint-Avrupali Hitit-
ler bolgede siyasi ve sosyal yonden gii¢lenerek Kuzey Suriye ve Mezopo-
tamya’ya kadar uzanan bir imparatorluk kurmuslardir. Hitit Devleti'nin
ilk krali I. Hattusili tarafindan kurulan devletin bagskenti Hattusa (Bogaz-
kdy), Corum ili'nin Sungurlu ilgesinde Bogazkale’de (eski ad1 Bogazkdy)
yer almaktadir. M.O. 1200’e dek varligim siirdiiren Hitit Devleti baskaldi-
rilar, kithk, deniz kavimlerinin gelisi gibi nedenlerden dolay1 yikilmis an-
cak tamamen ortadan kalkmayarak bu yikimin ardindan giineydoguda
“Geg Hitit Devletleri” olarak adlandirilan Hurri, Luvi, Arami kokenli kii-
ciik devletcikler olarak varligini devam ettirmistir. Hem ¢ivi yazisinin hem
hiyeroglif yazinin kullanildig1 Hititlerde devlet arsivinden ¢ikan ¢ivi yazili
belgeler ve hiyeroglif yazili olan cesitli eserler Hititlerin sosyal, siyasi, dini
yasamlarina dair onemli bilgiler vermektedir. Makalemizin konusunu
olusturan Hitit dinine dair bilgiler de yapilan arkeolojik kazilar sonucunda
ortaya cikarilan arkeolojik verilerden ve filolojik veriler grubunda yer alan
dini igerigi sahip civi yazili belgelerden edinilmektedir.

M.O. 2000'de Anadolu’da yasayan Hititlerin farkli kiiltiirlerle bir
arada yasamasi dinsel yasamlarini da etkilemis boylece pek ¢ok kiiltiiriin
etkisi ile sekillenen politeist bir din meydana gelmistir. Farkl kiiltiirlere
hitkmeden Hititler siyasi birligi ve merkezi giicii saglamak icin diger kiil-
tiirlerden aldiklar: tanrilar1 kendi panteonlarina dahil etmislerdir. Bu sii-
recte 6zellikle Giineydogu Anadolu ve Mezopotamya’da yasayan Hurrile-
rin etkileri yogun bir sekilde kendisini gostermistir. Farkli kiiltiirlere ait
dini uygulamalarin Hititlerde bir arada goriilebilmesi bir senkretizm stire-
cinin varligini da ortaya koymaktadir. Hitit panteonunda tanrilar Hurrice,
Siimerce, Hattice isimler ile goriilebilmektedir. Ornegin Firtina/Hava Tan-
ris1 Hattice Taru, Hurrice Tesup, olarak esi Hattice Wurusema, Hurrice
Hepat olarak adlandirilmistir. Bir devlet dini olan ve dini uygulamalara
halkin katiliminin olmadig: anlasilan Hitit dini ¢ok kiiltiirlii bir yap1 sergi-
lemektedir.!

1 Meltem Dogan Alparslan, “Hitit Dini ve Tanrilar1”, Hititolojiye Giris i¢cinde, haz. Metin
Alparslan (Istanbul: Tiirk Eskicag Bilimleri Enstitiisii, 2009), 119-120.
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1. HITIT DININE KAYNAKLIK EDEN ARKEOLOJIiK VE
FILOLOJIK VERILER

Hititlere ait olan tapinaklar, mimari yapilarda goriilen bezemeler,
Hitit kaya anitlari, steller, Hitit heykelcikleri, madeni ve toprak kiilt kap-
lari/ritonlar ve Hitit miihiirleri Hitit dinine kaynaklik eden arkeolojik ve-
riler grubunda yer almaktadir. Bu iiriinlerde tanri ve tanrigalara, ritiiellere,
kiilt arag ve gereglere ait tasvirlere rastlanilmaktadir. Bir Hitit merkezi olan
Alacahoyiik’de bulunan ortostatlarda yer alan tasvirlerde dini ritiieller an-
latilmaktadir. Diger Hitit merkezlerinde kutsal sayilan ya da stratejik ag1-
dan 6nemli olarak goriilen yerlerdeki dogal kaya yiizeylerine islenmis
olan kaya anitlarindaki tasvirler de Hitit inang diinyasini yansitir nitelik-
tedir. Bu alanda Fraktin Anit's, Imamkulu Anit’s, Hanyeri/Gezbeli Anit's,
Gavurkale Anit'i, Eflatunpmar Anit't 6nemli eserlerdir. Cesitli merkez-
lerde bulunmus olan tanr1 ve tanriga heykelcikleri Hitit panteonunda yer
alan tanrilarin goriiniimlerine dair bilgi vermektedir. Tas, kil, bronz, fildisi
gibi maddelerden yapilmis olan heykelcikler grubunda 6rnek olabilecek
olan Dévlek Heykelcigi bronzdan yapilmis bir tanri heykelcigidir. Tanr1
ve tanrica heykellerinin disinda hayvanlara ait heykelcikler de bulunmak-
tadir. Bunlarin arasinda yer alan bogalar Firtina/Hava Tanrisi'nin kutsal
hayvanlar1 olmas1 dolayisiyla 6nemli bir yere sahiptir. Bu alanda diger
kaynaklardan olan ritonlar ve miihiirlerde de yine cesitli tanrilarin, dini
ritiiellerin, kiilt objelerinin tasvirlerine yer verilmistir. Térenlerde libasyon
amacli kullanilan, altin, bronz, giimdis, tas ve toprak gibi maddelerden ya-
pilabilen ritonlarin 6nemli drneklerinden biri Glimiis Geyik Ritonu’dur.
Ritona islenmis olan tasvirlerde bir kiilt toreni anlatilmistir. Degerli ma-
denlerden ve topraktan yapilmis olan Hitit miihiirlerinde de gesitli tasvir-
ler goriilebilmektedir. Bu alanda énemli bir miihiir 6rnegi olan ve Hititle-
rin Olii gobmme adetleri konusunda fikir veren Tyskiewiecz Miihrii'nde,
0li1 yakma sahnesi tasvir edilmistir. S6z konusu iiriinler iizerine islenmis
olan tasvirler Hitit inan¢ diinyas1 hakkinda bilgi sahibi olmamizi sagla-
maktadir.

Bu kaynaklarin disinda ikinci veri grubunu olusturan filolojik veri-
ler tanr listelerine yer veren devlet antlasmalari, kral yilliklari, térenlerde
yerine getirilecek uygulamalarin ayrintili olarak anlatildig1 bayram metin-
leri, Anadolu, Mezopotamya kaynakli Hatti, Hurri kokenli Hititce gevirisi
ile Akadg¢a, Hurrice mitolojik metinler, dualar, kétiiliigii uzaklastirmak
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amactyla yapilmis olan ritiiellerin anlatildig1 biiyti ritiiel metinleri, tanrisal
iradeyi ¢ikarmaya yonelik olan fal ve kehanet metinleri, tapinak ve saray-
larda gorevli olanlar i¢in hazirlanan talimatnameler, bagskent Hattusa’da
ve diger Hitit yerlesmelerinde kutlanan bayramlar ve sehirlerde sayg1 gos-
terilen tanrilarin kiiltiine dair bilgiler iceren kiilt envanter metinlerinden
olusmaktadir. Yukarida belirtilen arkeolojik ve filolojik veriler Hitit dinine
dair bilgileri sunan kaynaklardir. Hititlerin dinsel yasamlarini ortaya ko-
yabilmek bu verilerin degerlendirilmesiyle miimkiin olabilmektedir.

2. HITIT PANTEONU

Kendilerini “Bin tanril1 halk” olarak adlandiran Hititler imparator-
luk olma siirecinde karsilastiklar: pek ¢ok kiiltiiriin etkisi ile genis bir pan-
teona sahip olmuslardir. Onceleri farkli topluluklarin kiiltiirel ve dini 6zel-
likleri hosgorii cercevesinde kabul edilirken bu eylem daha sonra siyasi bir
eyleme doniismiis ve fethedilen yerlerin tanrilar1 panteona dahil edilmeye
baslanmistir. Tanrilarin yeryiiziindeki temsilcileri olan ve 6ldiikten sonra
tanrilasan Hitit krallar1 ayn1 zamanda bas rahip sifati ile dini otoriteyi kul-
lanarak merkezi otoriteyi de saglamislardir. Fethedilen iilkelerin yerel tan-
rilarinin heykellerinin alinip Hitit tapinaklarina yerlestirilmesi sonucunda
panteondaki tanr1 sayis1 artmistir. Hitit kral1 I. Hattusili doneminde Kuzey
Suriye’den getirilen tanr1 heykelleri dini bakimdan taklit edilmistir. Bu d6-
nemde Firtina Tanrisi, Giines Tanrigas: ve kizlar1 Mezzulla disinda genis
bir tanr1 toplulugu goriilmemektedir.2

Eski Hitit Donemi'nde (M.O. 1600-1450) Hitit panteonunun ilk tan-
rilarin1 Hititlerden 6nce Anadolu’da var olan Hattilere ait tanrilar olustur-
maktayken Giiney Anadolu, Kizzuvatna gelenegi ve Kuzey Suriye pante-
onu da bu alanda etkisini gostermistir. M.O. 1400’lerde baglayan Hurri et-
kisi ile M.O. 13. yiizy1l'm sonunda Hitit panteonu Hurri panteonuna do-
niismiistiir.? Birbirine benzer 6zelliklere sahip pek ¢ok tanrinin panteonda

2 Ahmet Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2 (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2003), 80.

3 Volkert Haas, “Hitit Dini”, Hititler ve Hitit Imparatorlugu Bin Tanrili Halk/Die Hethiter und
Ihr Reich Das Volk Der 1000 Gétter iginde, haz. Wenzel Jacob (Bonn: Kunst und Ausstel-
lungshalle der Bundesrepublik Deutschland, 2002), 438., . G. Macqueen, Hititler ve Hitit
Caginda Anadolu, trc. Esra Davutoglu (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2013), 124.
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yer almasi karisikliga neden olacagi i¢in bunun 6nlenmesi amaciyla tanri-
larin isimlerinin 6niine yo6re isimleri eklenmis ve yabanci tanrilar adina ya-
pilan torenlerde tanrilarin bulunduklar: yerin dili kullanilmistir.* Hitit
panteonunda Hatti, Luvi, Pala, Stimer, Hurri, Asur, Babil ve Eski Hint ko-
kenli tanrilar yer almaktadir.5 Bu tanrilardan Taru-Wurusema, Telipinu,
Hatepinu, Mezzulla, Zintuhi, Sulinkatte, Wurunkatte, Katahzipuri, Lel-
vani, Isdustaya, Papaya Hatti kokenli; Tesup, Hepat, Sarruma, Sausga
Hurri kdkenli; igtar, Damkina, Samas, Aya, Sin, Ningal Stimer kokenli; Siu,
Halki, Pirwa, Siwat, igpant Hitit kokenli; Indra, Mitra, Varuna, Nasatya
Hint kokenli tanrilar iken Luvi kdkenli tanrilar cogunlukla Hattusa disin-
daki merkezlerde tapinim goren ve adlar1 genellikle sihir ve biiyii torenle-
rinde gegen tanrilardir.6 Ayrica Hannahanna, Kamrusepa, Yabanil Hay-
vanlarin Hanimi Teteshapi, Halmasuitta, Tanr1 Kurunta, yeralt1 tanrilari
olan Lelvani, [sdustaya, Papaya, Ates Tanris1 Akni, Agk tanrigasi ve keha-
net uygulamalarmin koruyucusu Ishara, Tanr1 Kumarbi, bir Luvi tanrist
olan Santas, Pinar Tanricas1 Hatepuna gibi tanrilar da panteonda yer alan
diger tanrilardir.” Devletlerarasinda yapilan antlasmalarda ilahi onayin
saglanmas1 amaciyla antlasmalarin sonuna konan yemin sahidi tanrilarin
listeleri diger tanrilarin isimlerini icermektedir.8

Hitit panteonunun basinda Firtina/Hava Tanris1 ve Arinna’nin Gii-
nes Tanrigas1 yer almaktadir. Bu tanri ¢iftinin ogullar1 Nerik ve Zippalanda
sehirlerinin firtina tanrilari, kizlar1t Mezzulla, torunlar1 Zintuhi ve Firtina

4 Trevor Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, trc. Miifit Glinay (Ankara: Dost Kitabevi,
2003), 150-152.

5 Meltem Dogan Alparslan, “Bin Tanrili Halk”, National Geographic Tiirkiye, sy. 57 (Ocak
2006): 79., Volkert Haas, Hethitische Berggotter Und Hurritische Steindidmonen, Riten, Kulte
und Mythen, Eine Einfiihrung in die altkleinasiatischen religidsen Vorstellungen (Mainz am
Rhein: Verlag Philipp von Zabern, 1982), 22-37.

6 Ali M. Dingol, Anadolu Uygarliklar: Ansiklopedisi 1 (Istanbul: Gorsel Yayinlar, 1982), 78.

7 Stefano De Martino, Hititler, trc. Erendiz Ozbayoglu (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari,
2006), 92., A. M. Dingol, 77-78., Oliver Robert Gurney, Hititler, trc. Pinar Arpagay (Ankara:
Dost Kitabevi Yayinlari, 2001), 118., Hayri Ertem, “Hattiler ve Hititler Donemi'nden Eski
Tiirklere, Osmanlilara ve Giliniimiiz Anadolusuna Kadar Uzanan Bazi Benzer Unsurlar-
1”7, Archivum Anatolicum (Anadolu Arsivleri), c. 6, sy. 2 (2003): 58-59., A. Tuba Okse, “Eski
Onasya’dan Giiniimiize Bahar Bayramlari ve Bereket Torenleri”, Tiirk Arkeoloji ve Etnog-
rafya Dergisi, sy. 6 (2006): 67.

8 Rukiye Akdogan, “Hitit Devlet Antlasmalari, Devletin Dili”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi, sy.
13 (Ocak 2010): 101.
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Tanris1’'nin baska bir oglu olan Bereket Tanris1 Telipinu bu tanr ailesinin
tiyelerini olusturmaktadir. Imparatorluk déneminde yogun olarak gorii-
len Hurri etkisi ile beraber isimlerde degisiklikler meydana gelmis boyle-
likle s6z konusu tanri giftinin isimleri Tesup ve Hepat, ogullar1 Sarruma
olarak anilmaya baglanmstir.

Hitit panteonunda yer alan tanrilarin 600 kadarmnin ismi bilinmek-
tedir. Oldukga fazla sayidaki tanrinin varlig1 esyalarin ve nesnelerin tanri-
lagtirilmasina baglanmistir. Buna gore biitiin tanrilarin tapinaklarinin ya
da kiiltiinlin olmamasi1 huvasi tasi olarak adlandirilan stellerle temsil edil-
mis olabilme ihtimallerini ortaya koymaktadir.® Tanr1 gibi goriilen huvasi
taslar1 tapimagin kutsal yerinde ya da acgik havada dag, nehir kenari, tepe,
koru gibi yerlerde bulunabilmektedir. Bu taslara tanr1 muamelesi gosteril-
mekte yikanip, yaglanmakta, giydirilip kendilerine yiyecek ve igecek su-
nulmaktadir. S6z konusu taglarin etrafinda torenler de diizenlenmistir.1

3. TANRI TASVIRLER

Hitit panteonunda yer alan tanrilarin tasvirlerine hem arkeolojik
hem de filolojik verilerde rastlanabilmektedir. Buna gore Hitit tanrilarinin
gorsel olarak tasvirlerini veren en iyi 6rnek bagkent Hattusa'nin 2 km ku-
zeydogusunda yer alan Yazilikaya A¢ik Hava Tapinagi’dir. Bu tapinak’ta
yer alan kabartmalar Hitit Devleti'nin resmi tanrilar toplulugunu olustur-
maktadir. Arkeolojik veriler {izerindeki tasvirlerde tanrilar genellikle bir
adimlar1 6nde durur vaziyette ayakta, {istlerinde kisa bir etek ayaklarinda
sivri uglu ayakkabilar baslarinda {izerinde farkli sayida boynuzun oldugu
sapka ile tasvir edilmislerdir. Bellerinde takili olan kemerin iizerinde
kabza ucu hilal bi¢imli bir hanger veya ellerinde tanrilik alametleri olan
silah ya da sembolleri tasimaktadirlar. Genellikle genis bir yiize, iri kulak,
burun ve gozlere sahiptirler. Yiizlerinde hafif bir tebesstim goriilmektedir.
Tanrilar da tak: olarak halka kiipe bulunmaktadir. Tanrigalar baslarinda
polos ad1 verilen tepesi koseli yiiksek silindirik genis bir yuvarlak baslik
ve uzun kollu pilili uzun elbise ile tasvir edilmistir.!!

9 Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 76.
10 Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 172.
11 Onder Bilgi, Anadolu’da Insan Goriintiileri, Klasik Cag Oncesi (Istanbul: Aygaz, 2012), 410.
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Tanr tasvirlerinin verildigi yazili belgelerde ise tapinak ve sehir-
lerde bulunan kiilt tasvirlerine dair bilgiler bulunmaktadir.’? Tanr1 tasvir-
leri insan bigiminde degerli veya yar1 degerli metallerden, ya da altin, gii-
miis, kalay kaplamali tahtadan yapilmislardir. Altin ve giimiis diskler ola-
rak tasvir edilen Arinna ve kizi Mezzulla'nin disinda Alacahdyiik kabart-
malarinda Firtina Tanris1 bir boga ile tasvir edilmistir. Tapmnagin kutsal
yerinde ya da dag, su kaynag1, nehir, koru, tepe gibi acik havada bulunan
ve bulunduklar1 bolgeyi kutsal bir bolge haline getiren huvasi taslar1 da
tanr1 gibi goriilmiis ve belirli bir tanriy1 temsil etmislerdir.!?

4. HITIT TAPINAKLARI

Dinin temel unsurlarindan ibadetin gerceklestirildigi mekanlar olan
tapinaklar Hitit diinyasinda 6nemli bir yer tutmustur. Baskent Hattusa'da
yapilan kazilar sonucunda 30’dan fazla tapinak yapisinin ortaya ¢ikarilmis
olmas1 Hititlerin tanrilarina verdikleri 6nemi gosterir niteliktedir. Tapi-
naklar tanrinin evi olarak goriilmiislerdir. Tapinak kelimesinin Hititce kar-
silig1 Ekarimmi-/ Ekarimna’dir.4 “Tanrinin evi”, anlaminda E.DINGIR-
LIM, tapinagm belirli bir tanriya ait olmasi durumunda da E PUTU, E
PISKUR gibi ifadeler kullanilmistir.15

Asag1 ve Yukari Sehir olarak iki boliimden olusan baskent Hat-
tusa’da Asag1 Sehir’de Hitit panteonunun bas ifti olan Firtina/Hava Tan-
r1s1 ve Arinna’nin Giines Tanrigasi’na ait olan 1 no’lu Biiyiik Tapinak yer
almaktadir. Diger tapinaklar Yukar1 Sehir’de bulunmaktadir. Ortaya cika-
rilan tapinaklarin hepsinin hangi tanriya ait oldugu bilinmemektedir. Tan-
rilar tapinaklarda heykelleri araciligiyla temsil edilmislerdir. Hitit tapinak-
larin genel 6zelliklerine bakildiginda kap1 désemleri, merdiven, avlu, avlu
gecidi, hilammar, en kutsal yerin 6n odalar1 E. SA en kutsal yer, en kutsal
yerin dip odalar1 ve yan odalar1 Hitit tapinaklarinda goriilen benzer 6zel-

12 H.G. Giiterbock, “Eti Tanr1 Tasvirleri ile Tanr1 Adlar1”, Belleten, c.7, sy. 26, (1943): 278.

13 Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 172-173.

14 Meltem Dogan Alparslan, “Hitit inang Sistemi”, Arkeo Atlas, Tarihincesinden Demir
Cagi'na Anadolu’nun Arkeoloji Atlasi, sy. 1 (2011): 271.

15 Rudolf Naumann, Eski Anadolu Mimarligi, trc. Beral Madra (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1998), 450. (9. Dipnot)
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likleridir. Ayrica 1 ve 5 no’lu tapinaklarda tek odali avlu yapis: da gortil-
mektedir.'¢ Tapinaklarin hem kendi gevresinin sur ile hem de tapinak ala-
ninin temenos ile ¢evrilmis olmasinin yaninda tapinaklarin ayni yone bak-
madiklari 1 no’lu tapmagin kuzeye, 2 no’lu tapimagin giineye, 3 ve 4 no’lu
tapinaklarin kuzeye, 5 no’lu tapinagin ise doguya baktig: goriilmektedir.!”

Diger Hitit tapinaklarindan farkli 6zelliklere sahip olan Yazilikaya
tapmnagi bir acik hava tapmagidir. Bogazkoy'iin 2 km kuzeydogusunda
yer alan tapinagin kaya duvarlarina Hitit panteonundaki yer alan tanr1 ve
tanrigalarin kabartmalari islenmistir. A ve B odasi olarak ayrilan tapmagin
A odasinin duvarlarinda iki sira halinde tanr1 ve tanriga, ana sahnede Fir-
tina tanris1 Tesup ve Hepat, onlarin karsisinda da Hitit kral1 IV. Tutha-
liya’nin kabartmalar1 yer almaktadir. B odasinin girisinde iki demon ka-
bartmasi, yan duvarlarinda on iki tanr1 tasviri bunlarin karsisinda koru-
yucu tanrisinin ensesine sarildig1 ve bileginden tuttugu kral Tuthaliya ve
kabzasinda dort aslan ve bir tanr1 basmin oldugu yere sapl bir kili¢ ka-
bartmas: ve kral Tuthaliya’'ya ait kartus bulunmaktadir.’® B Odas1 6lii
kiiltii ile iligkilendirilmistir. Yeralt: tanrilari ile ilgili bir Hitit metninde ra-
hibin yeralti tanrilarinin kili¢ bigciminde heykellerini yapmasi ve bunlari
yere sabitlemesi anlatilmistir. Kuslarin yeralti tanrilarina kurban edilmesi
baglaminda oday1 cevreleyen kayalarda on dort biiytik ¢ivi ile yere sabit-
lenen bir kus iskeleti bulunmustur.’ IV. Tuthaliya tarafindan yapilan ta-
pmagin AN.TAH.SUM térenleri ya da krallarm &lii kiiltii torenleri igin ya-
pildig: diisiiniilmektedir.20

Baskent Hattusa’da bulunan tapinaklarin diginda Alacahdyiik,
Inandiktepe, Kusakli, Oymaagag Hoyiik, Cadir Hoyiik, Karahna, Hiiseyin-
dede gibi Hitit merkezlerinde de tapinak yapilar1 ortaya c¢ikarilmistir. Bir
tapinak’ta birden fazla tanri tapinim gormekle beraber her tanri igin ayr1

16 Naumann, Eski Anadolu Mimarlig1, 464-465.

7 Gurney, Hititler, 127.

18 Naumann, Eski Anadolu Mimarligi, 456.

19 Macqueen, Hititler ve Hitit Caginda Anadolu, 44-146, Kurt Bittel, Hattusha, Capital of the
Hittites (New York: Oxford University Press, 1970), 110.

20 A. Muhibbe Darga, Hitit Sanati (1stanbu1: Anadolu Sanat Yayinlari, 1992), 154.
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tapinak bulunmamakta yalnizca 6nemli tanrilarin tapmag: bulunmakta-
dir. Diger tanrilar i¢in daha kiiciik yapilar, steller, kutsal taslar ya da ko-
rular kullanilmigtir.2!

Tapinaklar dini bir merkez olmalarinin yani sira sosyal ve ekonomik
bir boyut da tasimaktadir. Tapinaklarda ¢ok sayidaki tapinak personeline
ait yapilar ve depolar bulunmaktadir. Tapinak ve tanr1 gorevindeki tiim
tapinak personeli LU.MES hilammatti- ismi ile ifade edilmistir.? Tanrilara
kars1 olan sorumluluklarin tam zamaninda diizgiin olarak yerine getiril-
mesi i¢in ¢ok sayida gorevliye ihtiya¢ duyulmustur. Bu nedenle tapinak-
larda rahip ve rahibeler, zanaatkarlar, ¢iftciler, mutfak gorevlileri, coban-
lar, nobetgiler gibi gorevliler yer almaktadir. Ayrica tapinak gorevlilerine
yonelik olarak diizenlenmis olan talimatnameler ile bu kisilerin gérev ve
sorumluluklari belirlenmistir.

Tapinaklarda ya da acik havada gerceklestirilen dini torenlerde tan-
rilara karsi olan sorumluluklar yerine getirilmektedir. Kendilerine yapilan
kurban sunulari ile tanrilarin hognut edinilmesi amaglanmaistir. Bu sayede
tanrilar insanlara yardim etmektedirler. Kole ve efendisi arasindaki ilis-
kiye benzeyen tanri ve insanlar arasindaki iliskide her iki tarafin da so-
rumluluklari bulunmaktadir. Iki taraftan birinin bu sorumluluklari yerine
getirmemesi durumunda bazi olumsuzluklar meydana gelebilmektedir.
Insanlar ile ayn1 ruha sahip olan tanrilar isteklerinin yerine getirilmemesi
durumunda insanlar gibi tepki gostermektedir.?® Tanrilar adina yapilan
bayram torenlerinin diizenli olarak kutlanmasina, tanrilara yapilmasi ge-
reken sunularin uygun olarak yerine getirilmesine, tapinaklarin temizli-
gine ve giivenligine insanlarin dikkat etmesi gereklidir. Tapinak persone-
line yonelik olarak hazirlanmis olan talimatnameler bu konuda yapilmas:
gerekenleri ayrintili olarak anlatmaktadir. Yabanci kimselerin giremedigi

21 Jiirgen Seeher, “Kutsal Alanlar-Kiilt Yerleri ve Cok Islevli Kuruluslar, Hitit Bagkenti Hat-
tusa’da Biiyiik Tapiak ve Tapinak Mahallesi”, Hititler ve Hitit Imparatorlugu Bin Tanrih
Halk/Die Hethiter und Ihr Reich Das Volk Der 1000 Gétter i¢inde, haz. Wenzel Jacob (Bonn:
Kunst und Ausstellungshalle der Bundesrepublik Deutschland, 2002), 450.

2 Mubhibbe Darga, “Hitit Civi Yazis1 Belgelerinde Gegen LU-MES pilammatti- Kelimesinin An-
lam1”, Tarih Enstitiisii Dergisi, sy. 1 (1970): 130.

B Aygiil Stiel, Hitit Kaynaklarinda Tapimmak Gorevlileri ile ilgili Bir Direktif Metni (Ankara: An-
kara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Basimevi, 1985), 3.
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tapinaklara tapinak personeli ve dini torenlere katilacak olan kisiler gire-
bilmektedir.* S6z konusu talimatnameler insanlar ve tanrilar arasindaki
iliskiye de 151k tutmaktadir.

5. HITIT BAYRAMLARI

Toplumlarin hayatinda dini ve sosyal olarak 6nemli bir yere sahip
olan bayramlar Hitit toplumunda da sayilarinin ¢oklugu ile dikkat ¢ek-
mektedir. Tanrilara karsi yerine getirilmesi gereken sorumluluklardan biri
olan ve yilin belirli zamanlarinda kutlanarak tanrilarin himayesinin sag-
landig1 bayram torenleri genellikle tapinaklarda gerceklestirilmistir. Bu to-
renlere kral ve kraligenin yaninda devletin {ist diizey yetkilileri, yabanci
tlkelerin temsilcileri, kralin 6zel hizmetkarlar: katilmigtir.2s

Hititce metinlerde bayram sozciigii Stimerce ideogram EZEN ya da
EZENuile Akadgasi isinnu ile gosterilmistir.26 Hitit arsivlerinde ele gecen
bayram torenlerinin anlatildigr metinler térende yapilan uygulamalar ile
ilgili aciklayic1 olarak bilgi vermektedir. Bu belgeler Hititce olmakla bir-
likte Hattice, Palaca, Luvice, Hurrice ve Babil dilinde de metin ve metin
boliimleri de bulunmaktadir. Bu dillerde yazilan metinler ezberden oku-
nan, ilahi ve yakaris tiiriinde tiim ya da parcalar halinde ele gecen metin-
lerdir. Orta Anadolu’nun kuzeyine 6zgii geleneklere dayanan Hattice ve
Palaca belgeler Eski Hitit kiiltiine aittir. Giiney Anadolu kokenli oldugu
diisiiniilen Luvice belgeler M.O. 14. ve 13. yiizy1l'da ¢ogalmaya baglamig-
tir. M.O. 15. yiizy1l'da gériilen Hurri ve Mezopotamya etkisi Biiyiik Impa-
ratorluk Dénemi’'nde daha da gii¢lenmistir.?

2 Siiel, Hitit Kaynaklarinda Tapiak Gérevlileri ile ilgili Bir Direktif Metni, 156-177., Aygiil Siiel,
“Belgelere Gore Hitit Tapinaklar: Nasil Korunuyordu?”, X. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara,
22-26 Eyliil 1986, Kongreye Sunulan Bildiriler, c. 2 (1990): 519-522.

5 Ozlem Sir Gavaz, “Hititlerin Bin Tanrili Yolculugu Hac”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi, sy. 41
(Eyliil-Ekim 2014): 52-53.

% Hans Gustav Giiterbock, “Some Aspects Of Hittite Festivals”, Perspectives on Hittite Civi-
lization: Selected Writings of Hans Gustav Giiterbock iginde, eds. Harry A. Hoffner-I. L. Di-
amond (Chicago: Oriental Institute of the University of Chicago, 1997), 87.

77 Stefano De Martino, “Hitit Imparatorlugu’nda Kiilt ve Bayram Kutlamalari, Din-Devlet
Bagimliliginin Aleni ifadesi”, Hititler ve Hitit Imparatorlugu Bin Tanrili Halk/Die Hethiter
und Ihr Reich Das Volk der 1000 Gétter iginde, haz. Wenzel Jacob (Bonn: Kunst und Auss-
tellungshalle der Bundesrepublik Deutschland, 2002), 445., De Martino, Hititler, 93.
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Bayram torenleri icinde yilin belli zamanlarinda tekrarlanan sabit
bayramlarin disinda alt1 ya da dokuz yilda bir kutlanan bayramlar, yilin
belli donemlerinde bir mevsimde ya da ilkbaharin, sonbaharin baslang-
cnda tarimsal {iretime bagl olarak yapilan bayramlar bulunmaktadir.2s
Resmi takvimde yer alan 165 kadar bayramin yani sira yerel topluluklara
ait kirsal senlikler de yapilmistir.? Cok sayida bayram kutlamasina sahip
olan Hititlerde 6ne ¢ikan bayramlar ise su sekildedir;

[lkbaharda kutlanan 6nemli bayramlardan biri olan AN.TAH.SUM
Bayrami 38 giin siirmektedir. I. Suppiluliuma (M.O. 1355-1320) done-
minde baglanan bayram kutlamalarinin M.O. 15. yiizy1l’a kadar geri gide-
bilme ihtimali bulunmaktadir. Bu bayram hakkinda bilgi veren metinler
IV. Tuthaliya donemine tarihlenmistir. Bayram sirasinda tilkedeki baslica
merkezleri kapsayan bir kiilt gezisine ¢ikilmaktadir.20 AN.TAH.SUM Bay-
rami, Arinna’nin Giines Tanrigas: ve Hatti tilkesi tanrilari i¢in kutlanmak-
tadir.3! Sonbaharda kutlanan ve “hiz bayrami” olarak da anilan Nuntari-
yasha Bayrami, Imparatorluk Dénemi’nin baslarinda kutlanmaya basla-
mustir. Hatti gelenegine ait olan Purilliya Bayrami'nin adi Hattice pu-
rilli(ya), “toprak” kelimesinden gelmektedir. Yilin basinda kutlandig: dii-
siiniilen bayramin kutlamalarinda yilan illuyanka’nin Firtina Tanrist ile
olan savasinin konu edildigi mit okunup temsil edilmektedir. Mit'te Fir-
tina Tanris1'nin yenilgisi ve tanrisal giiciinii yeniden elde edisi anlatilmak-
tadir.32 Hagsumas Bayrami, tireme bayrami olarak adlandirilmaktadir.?
Hatti kokenli bir bagska bayram Ay Bayrami'dir.3* Yil Bayrami'nda, Hat-
tusa, Katapa, Ankuva kentleri ziyaret edilmektedir.?

3 De Martino, Hitit Imparatorlugu’nda Kiilt ve Bayram Kutlamalari, Din-Devlet Bagimhiliginin
Aleni [fadesi, 445.

2 Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 205.

% De Martino, Hitit Imparatorlugu’nda Kiilt ve Bayram Kutlamalari, Din-Devlet Bagimhiliginin
Aleni [fadesi, 445-447.

31 Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 211.

%2 De Martino, Hitit Imparatorlugu’nda Kiilt ve Bayram Kutlamalari, Din-Devlet Bagimliliginin
Aleni [fadesi, 447.

3 Sedat Alp, Hititlerde Sarki, Miizik ve Dans, Hitit Caginda Anadolu’da Uziim ve Sarap (Ankara:
Kavaklidere Kiiltiir Yayinlari, 1999), 24.

3% Yasemin Arikan, “Hitit Kiiltiinde Bir Gorevli: LUtazzelli-”, V. Uluslararas: Hititoloji Kong-
resi Bildirileri, Corum, 02-08 Eyliil 2002 (Ankara: Nokta Ofset, 2005), 71-72.

% Gavaz Sir, Hititlerin Bin Tanrili Yolculugu Hac, 61.
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Bu bayramlarin disinda oldukga kalabalik olan Hitit bayram takvi-
minde “Tahil Yigin1 Bayrami1”, “Orman Bayrami”, “Tarla Siiriilmesi Bay-
ram1”, “Bagbozumu Bayram1”, “Meyve Toplama Bayrami1”, “Orak Bay-
ram1”, “Harman Bayrami”, “Yikanma Bayrami”, “Daga Gotiirme Bay-
ram1”, “Yash Adamlarin Bayrami”, “Temiz Rahibin Bayram1”, “Uzak Yer-
lerdeki Insanlarin Bayram1”, “Geyik Bayrami1”, “Upati Adamlarmin Bay-
ramlar1”, “Cogunlugun Bayramlar1”, “Riton Bayrami”, “Siit Bayrami”,
“Kap Bayram1”, “Rozet Bayram1”, “Kutsal Rahip Bayramlar1”, “Ihtiyar
Adamlarin Bayramlar1”, “Yataga Gotiirme Bayrami1”, “Baris, Sakinlesme,
Yatisma Bayrami”, “Yukar: Yerlestirme”, “Hediye Verme Bayrami” gibi
bayramlar bulunmaktadir.36

Tapinaklarin disinda dag, vadi, kaynak gibi kutsal sayilan baz1 agik
hava alanlarinda da kutlanabilen bayram torenlerinde térenin yapilacag:
yerin uygun olmamas: ya da diisman saldirisina maruz kalmasi duru-
munda o yerin bir maketi yapilmis ve uygulamalar bu maketin 6niinde
gerceklestirilmistir.” Bayramlarda pek ¢ok gorevli yer almaktadir. Kutla-
malarda kurban sunumlarinin disinda, gesitli oyunlar, miizikler ve danslar
da goriilmektedir. Bayram torenlerinde gerceklestirilen ve kurban téren-
leri ile baglantili olan ve dinsel bir anlam tastyan kiilt yemekleri aracili-
giyla tanrilar ve insanlar ayni ortamda yemek yemektedir.3® Tapinak go-
revlilerine yonelik hazirlanmis direktif metinlerinde bayramlarin zama-
ninda ve kurallarina uygun olarak kutlanmasi ve tanrilarin istegine gore
hareket edilmesi gerekliliginden bahsedilmistir.>

6. BUYU RITUELLERI

Hititler’'de i¢inde dansin ve gesitli eylemlerin oldugu uygulamalar-
dan biri de biiyii ritiielleridir. Kisiye yonelik olan biiyti ritiiellerinde mii-
zikler, danslar, biiyiilii sozler ve adaklar goriilmektedir. Bu ritiiellerde ger-
ceklestirilen biiyiilii uygulamalar ile bir sonuca ulasmak amaglanmstir.

3% Muhibbe Darga, Karahna Sehri Kiilt Envanteri XXXVIII 12 (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi
Matbaasi, 1973), 13-27., A. M. Dingol, Anadolu Uygarliklar: Ansiklopedisi 1, 86., Stiel, Hitit
Kaynaklarmda Tapinak Gorevlileri ile ilgili Bir Direktif Metni, 27-29, 111-114, 150-151, 159-16,
Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 98.

37 Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 91.

38 Haas, Hitit Dini, 441.

% Stiel, Hitit Kaynaklarmda Tapinak Gérevlileri ile ilgili Bir Direktif Metni, 47-51.
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Bu islemler esnasinda baz: kiilt arag ve gereglerinden, nesnelerden, iplik-
lerden yararlanilmigtir.40

Hattusa’da M.O. 16. yiizy1l'm ortalarinda baglayan M.O. 1200 yilla-
rindan sonra da devam eden Babil etkisinin goriildiigii biiyii ritiiellerinde
biiyii ayin toreni anlaminda Hitit¢e “aniur” biiyii anlaminda “aluvanza-
tar” sozctigi kullanilmistir.#! Biyi ritiielleri “Yagh” olarak anilan (MY
NUsSU.GI, hit. hasava-) kisinin disinda ugursuz biiyii kovucu rahip, falci,
hekim, saray ya da tapinak yapilarinin hizmetinde bir rahip tarafindan yo-
netilmistir. Biiyii toreninin yapilmasini isteyen kisi EN SISKUR “ayin t6-
renin efendisi” olarak anilmistir. Bu kisi kral, kralice, krallik ailesinin bir
iiyesi, iist diizeyden bir kisi ya da siradan biri de olabilmektedir.#? Biiyii
kavraminin Hititlere Anadolu’nun giiney ve giineydogusunda yer alan
Hurrice ve Luvice konusulan bolgelerden 6zellikle Kizzuvatna’dan girdigi
goriilmektedir.# Ak biiyii ve kara biiyii olarak iki tiirde yapilabilen biiyii-
lerden kara biiyii olumsuz sonuglar dogurmasi nedeniyle yasaklanirken
ak biiyli yaygin olarak kullanilmistir.

Biiyiiye cesitli hastaliklar, adam 6ldiirme, biiyii, dedikodu, lanet,
yeni dogan ¢ocuga ad verme, askeri sefere citkmadan 6nce yapilan ayinler,
tapinak tamiri, kralin tahta ¢tkmasi, mezarlarin kirletilmesi, yalan yere ye-
min etme, yemini ¢ignemesi, yakin akrabalar arasinda cinsel iliski, besikte
cocuk degistirme, aile bireyleri ya da arkadaslar arasindaki gecimsizlik,
tiztim baglarinin verimsizligi, kralin 6fkelenmesi, tanr1 adina yeni bir tapi-
nagin yapilmasi, gibi nedenlerle basvurulmustur.

Biiyii ritiielleri genellikle yerlesim digsinda ve temiz bir yerde ger-
ceklestirilmektedir. Ritiiel i¢in gerekli olan malzemeler kurban sahibi tara-

40 Jorg Klinger, “Arinma Ritiielleri ve Kétiiliikleri Defetme Biiyiileri, Biiyii Ritiiellerinin Hi-
titler’deki Islevi ve Onemi”, Hititler ve Hitit Imparatorlugu Bin Tanrili Halk/Die Hethiter und
Ihr Reich Das Volk der 1000 Gotter icinde, haz. Wenzel Jacob (Bonn: Kunst und Ausstel-
lungshalle der Bundesrepublik Deutschland, 2002), 456-457.

4 De Martino, Hititler, 100., Klinger, 456., Ahmet Unal, Hititler Devrinde Anadolu 3, (1stanbu1:
Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2005), 87.

42 De Martino, Hititler, 101.

4 Esma Reyhan, “Eski Anadolu Kiiltiiriinde Biiyii ve Bliyticiiliik”, Gazi Akademik Bakis Der-
gisi, c. 2, sy. 3 (Kis 2008): 228.

4 Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 101-102.
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findan karsilanmistir. Yapilan ritiielin sonunda ritiieli yapan kisi malze-
meleri almaktadir. Ritiielin ana 6gesi olan ritiielin yapildigi kisi ya da nes-
neyi sembolize eden nesne ritiielin ardindan kirlenmis olarak kabul edil-
digi i¢in uzaklastirilmasi gerekmektedir. Cesitli yontemlerle yapilan uzak-
lastirma isinde nesne bazen gomidiliirken bazen de kiiciik bir kayiga konu-
lup nehire birakilmaktadir. Bu nesnenin hayvan olmasi durumunda (ge-
nellikle kus) hayvan azad edilebilmektedir. Ritiielin sonunda kurban sa-
hibi yikanip temizlenmekte ve okunmus yaglarla kutsanirken yapilan du-
alarla da ritiiel sona ermektedir.45

Biiyii ritiiellerinin uygulanmasi esnasinda benzetme, temas, yerine
gecme gibi cesitli yontemler kullanilmistir. Benzetme yonteminde drnegin
dokiilen su, kirilmis kap gibi olgularla kétiiliigiin kisiyi terk etmesi ara-
sinda benzetme yoluyla iliski kurulurken temas yonteminde diigiim atilan
renkli iplikler kisinin {izerine yerlestirilmistir.4 Yerine gegme yonteminde
kurban sahibinin yerine ge¢gme seklinde yapilan uygulama “tarpalli” ve
“nakkussi” olarak iki farkli sekilde uygulanmaktadir. Buna gore “farpalli”,
ritiiellerde kurban sahibinin yerine vekil olarak gegen canli ve cansiz nes-
neler olmakla birlikte bunlar {istlerine aldiklar1 kotiiliiklerle birlikte yok
edilmektedir. “Nakkussi”, kendine yiiklenen koétiiliikleri uzaklara tasimak-
tadir. Bunlar tarpalli’ler gibi yok edilmeyip 6zellikle serbest birakilarak ko-
tiiliikleri kurban sahibinden uzaga tasirlar. Her iki tiirde de insanin kulla-
nilabildigi goriilmektedir.*

7. KEHANET ve FAL

Hititler’de biiyiiniin disinda tanrilarin iradesine yonelik olarak ya-
pilan kehanet ve fal uygulamalar1 da bulunmaktadir. Kehanet yoluyla
kotii olaylar 6ngoriiliip nedenleri bulunmaya ¢alisilmistir. Kehanet (hit.
$agai-=GISKIM), tanrilarin kendiliginden verdikleri isaretlerle, hayvanla-
rin i¢ organlarmin incelenmesi ile yapilirken, fal ise insanlarin kendileri

% Klinger, 457., Esma Reyhan, “Hitit Biiyii Ritiiellerinin Uygulama Sekilleri Uzerine Bir In-
celeme”, Archivum Anatolicum (Anadolu Arsivleri) 6, sy. 2 (2003): 115-142., Fiorella Impa-
rati, Hitit Yasalart, trc. Erendiz Ozbayoglu, (Ankara: italyan Kiiltiir Heyeti, 1992), 217.

46 De Martino, Hititler, 101-102.

@7 Reyhan, Hitit Biiyii Ritiiellerinin Uygulama Sekilleri Uzerine Bir Inceleme, 129-134.
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admna tanrilarin aldiklar1 kararlar1 6nceden 6grenmek icin uyguladiklar:
yontemler ve olusturulan isaretlerin yorumlanmas ile uygulanmigtir.48

Genellikle Akadga olan kehanet metinleri Akadc¢a’dan Hititge'ye
cevrilmistir. Damigildiklar1 anda yazilan Hititce metinler de bulunmakta-
dir. Kehanetler Babil’den Hurriler araciligiyla Hititler'e ge¢mistir. Hitit-
ler’de Babil kokenli kehanetlerin yaninda astrolojik kehanetler, hayvanla-
rin i¢ organlarina, ¢ocuklarin dogumlarina, insan fizyonomisine ve hay-
vanlarin davranislarina bakilarak yapilan ve riiya yorumlarina ve takvime
dayali kehanetler goriilmektedir. Mezopotamya kehanetlerinde oldugu
gibi bir kez goriilen bir isaretin hep ayni sekilde devam edecegine dair dii-
siince Hititler'de bulunmamaktadir.* Kehanet sorusturmalarinda tanrila-
rin verdigi ve uzmanlar tarafindan yorumlanan cevaplarda olumlu bir ke-
hanet evet, olumsuz bir kehanet hayir cevabr ile kargilanmistir.® {yi yo-
rumlanan isaretler “GISKIM SIG 5”, kétii olarak yorumlananlar “GISKIM
HUL” olarak adlandirilmaktadir.5!

Tanrilarin isteklerinin bulunmasinda, kizginliklariin nedenlerinin
arastirilmasinda, gesitli sorularin yanitlarinda, hastaliklarin nedenlerini
bulmada, 6zel yasama dair sorularda, saray entrikalarinda, askeri ve siyasi
eylemlerde fal yéntemi kullanilmistir. Kullanilan fal tiirleri arasinda KIN
(talih fali), MUSEN (kuslarin ugus fali), KUS (et fal1), MUSEN HURRI (kizil
keklik fali1), MUS (su yilani fali) gibi fal tiirleri bulunmaktadir. Fal sorusu-
nun sonunda falin cevabi olumlu (SIGs) ya da olumsuz (NU. SIiGs) olabil-
mektedir. Cevabin istenildigi gibi olmadig1 durumlarda fal sorularla de-
vam etmektedir.?

8. DUALAR

Hitit arsivlerinde ele gecen dini metin tiirlerinden biri de tanrilara
yapilan dualardir. Dualar genellikle kraliyet ailesine aittir. Halka ait dua
bulunamamuistir. Genellikle {ilkenin durumu kétiiye gittiginde, sorunlu
zamanlarda diizenlenen dualar araciligiyla olumsuzluklarin énlenmesi,

4 Ahmet Unal, Hitit Saraymndaki Entrikalar Hakkinda Bir Fal Metni (KUB XXII 70=Bo
2011)(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 1.

49 A. M. Dingol, Anadolu Uygarliklar: Ansiklopedisi I, 89-90., De Martino, Hititler, 102.

50 Gurney, Hititler, 135.

51 Belkis Dingol, “Hititler’de Fal ve Kehanet”, Arkeoloji ve Sanat Dergisi, sy. 1-2 (1979), 7.

52 B. Dingol, Hititler'de Fal ve Kehanet, 7, 9.
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tanrilarin etkilenmesi amaglanmistir. Katipler tarafindan yazilan ve kendi-
sine yalvarilan tanrinin tapinagina konan dualarda tanrilar 6viilmektedir.
Tarihsel bir deger tasiyan dualar diiriistlitkle yazilmiglardir.® Cesitli
amaglar i¢in yapilan dualarin farkh tiirleri bulunmaktadir. Bayramlarda
ya da bir problemin giderilmesi i¢in yapilan dualarda tanriya hos goriin-
meye calisilarak ondan istekte bulunulmustur. Bagka bir dua tiirtinde du-
ay1 yapan kisi kendisini 6verek isteklerinin yerine gelmesi durumunda ya-
pacagi iyiliklerden bahsetmektedir. Islenilen bir sugun itirafi ile tanrinin
affina s1ginildig1 dualar da bulunmaktadir.?* Kisinin suglarin itiraf edip
tanriya sigindig1 dualar “arkuvar” olarak adlandirilmistir.”Mugavar” ola-
rak adlandirilan tiirde ritiiel ve dualar iizerine tanrilar merhametli ve ba-
g1slayici olabilmektedir.5

Dualar genellikle Giines Tanricasi’na yonelik olarak yapilmistir.5
Biiyiik bir problem oldugunda care bulmalari icin panteonun en yiiksek
mevkiinde yer alan tanrilar ¢cagrilmaktadir. Duanin tiim tanrilara ya da ge-
nis bir tanrilar topluluguna yonelik olmamasi durumunda dua Arinna’nin
Giines Tanricasi’'na ya da Hatti'nin Firtina Tanrisi’'na yapilmaktadir.’” Du-
alarin genellikle Giines tanrilarina yonelik olmasinda giinesin giinliik ha-
reketi sirasinda gogiin ve yeraltinin tanrilarina yapilan dualan iletebile-
cegi diislincesi ve adaletli olmasi etkili olmustur. Ayrica dualarda Nerik’in
Firtina Tanrisi’na, Yildirimin Firtina Tanrisi'na, Lelvani’ye, Telipinu'ya da
hitap edilmistir.5

Dualar yalnizca bas rahip kral, kralice, mensuplar yiiksek riitbeli
memur ve rahiplerin girebildigi tapinaklarda tapmnagin kutsal yerinde
tanr1 heykelinin ya da tasvirinin dniinde yapilmistir. Dua eden kral, kralice
ya da prenses olabilmektedir. Duay1 dinleyen topluluk dua sonunda
“amin” anlamina gelen “dyle olsun” diyerek bagirmaktadir. Dua ederken

5% Yasemin Arikan, “Hitit Dualarinda Gegen Baz1 Tanr1 Adlar1”, III. Uluslararas: Hititoloji
Kongresi Bildirileri, Corum, 16-22 Eyliil 1996 (Ankara: Uyum Ajans, 1998), 45.

5 A. M. Dingol, Anadolu Uygarliklar: Ansiklopedisi I, 87.

% Itamar Singer, Hittite Prayers (Atlanta, Ga. : Society of Biblical Literature, 2002), 5., Bryce,
Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum,156.

5%  Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 157.

57 Arikan, Hitit Dualarinda Gegen Bazi Tanr1 Adlari, 45.

8 Itamar Singer, “Tanrilara Yakarmak”, Hititler: Bir Anadolu Imparatorlugu/Hittites An Ana-
tolian Empire iginde, haz. Meltem Dogan Alparslan, Metin Alparslan (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2013), 498-499.
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sol elin bas parmag1 yukar: dogru kaldirilmaktadir.?® Ayrica yapilan dua-
larin tanrilara ulasmasi i¢in araya araci tanrilarin sokuldugu goriilmekte-
dir.%0 Ornegin Puduhepa’nin Firtina Tanrisi'na ve Giines Tanrigasi'na du-
alarinin iletilmesinde kizlar1 Mezzulla ve torunlar1 Zintuhi’den yardim is-
tenilmistir. Ayrica Giines Tanrisi'na ait olan dualarda Istanu, II. Muva-
talli'nin Pihasassi Firtina Tanrisi'na duasinda Giines Tanrisi, kralige Pudu-
hepa’nin Arinna’nin Giines Tanricasi’'na duasinda Tanrica Lelvani, Tan-
riga Zintuhi, Tanrica Mezzulla, Zippalanda Kenti'nin Firtina Tanris1 araci
tanr1 olarak gorev almislardir.s!

9. OBUR DUNYA ANLAYISI

Hititlerin 6biir diinyaya dair goriisleri Hurriler araciligiyla Eski Me-
zopotamya goriisleri ile sekillenmistir. Mezopotamya’da goriilen yeralti-
nin kasvetli, giinegsiz bir iilke olmasi, bu iilkenin ortasinda Oliim Tanrigasi
Ereskigal’in bulundugu yedi sira duvarla gevrili ve her duvarinda koru-
malarin oldugu bir sarayin varligi ve bu tilkeye ulasmak igin gecilmesi ge-
reken kapi anlayisinda goriilen yedi kap1 Eski Hitit Telipinu Miti'nde de
goriilmektedir.®2 Bu konuda Hititlerde fazla bilgi bulunmamaktadir. An-
cak Oliilerini gomme adetleri, mezarlara konulan hediyeler 6liimden son-
raki bir hayata inandiklarini gosterir niteliktedir. Siradan insanlar 6ldiik-
ten sonra yeraltina giderken krallar 6ldiikten sonra tanrilasarak gokyii-
ziine ¢tkmaktadir. Olii ruhlarinin yeraltindan ¢ikarak insanlari rahatsiz et-
melerinden korkulmaktadir.s3 insanin bedeni (hit. tuekka-, NI.TE) yok ol-
masina ragmen, ruhu (hit. istanza(n)-, ZI) varhgini siirdiirmektedir.® Kirli
ve karanlik olarak kabul edilen yeraltinda yasayan tanrilar da “ikinci de-
receden tanrilar” ya da “eski tanrilar” olarak adlandirilmistir.6

5 Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 99-100.

0 Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 101.

61 Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 161, Arikan, Hitit Dualarinda Gecen Bazi Tanr
Adlar1, 50.

6 Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 197-198.

6 Belkis Dingol, “Eski Dogu’da Insanin Yaradilisi, Yasam ve Oliim”, Tiirk Eski¢ag Bilimleri
Enstitiisii Haberler, sy. 24 (May1s 2007), 3.

¢+ Piotr Taracha, Religions of Second Millennium Anatolia (Wiesbaden: Harrassowitz, 2009)
158., Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 104.

65 Fatma Seving, “Hititlerde Yeralt1 Diinyas1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, c. 9, sy. 1 (Haziran 2008): 234.
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Kokeni ve dili bilinmeyen Hititge’ye uyarlanan efsanevi bir metinde
oOliiler diinyasi su sekilde tasvir edilmistir; “...Orada (6liiler diyarinda) hig-
bir insan digerini tanimaz. Ayni anneden olan kizkardesler bile (birbirle-
rini) tanimazlar. Anne kendi 6z evladini tanimaz. Cocuk kendi annesini
tanimaz. ... Insanlar temiz bir masada yemek yemekten yoksundurlar.
...Temiz yemekler de yiyemezler, kotii seyler icmeye mahktimdurlar. Bal-
¢ik camuru yerler, pislik igerler.”¢6

10. OLU GOMME ADETLERI

Hititlerin 6lii gdbmme adetleri konusunda yapilan kazilarda ele ge-
¢en mezar Ornekleri ve ¢ivi yazili belgeler bilgi vermektedir. Buna gore Hi-
titlerin Oliilerini hem yaktiklar1 hem de gomdiikleri anlasilmistir. Hitit
krali I. Hattusili'nin vasiyetnamesinde yer alan “Uygun bir sekilde bedenimi
yikayin, bagrimiza basin ve topraga gomiin.” ifadeleri Eski Hitit Donemi'nde
oliilerin yakilmayip gomiildiigiinii ortaya koymaktadir. Ayrica bu done-
min mezarliklarinda halka ait gomiitler ile beraber etnik ve ekonomik ne-
denlere bagli olarak her iki gdmme tipinin de goriilme olasilig1 bulunmak-
tadir. Imparatorluk Dénemi'nde M.O. 14. yiizyil'da ise Hitit 6lii kiiltii bel-
geleri araciligryla Hititlerin dliilerini yaktig1 bilinmektedir.67

Ilica, Gordion, Alisar, Seydiler, Yanarlar, Biiget ve Kazankaya Eski
Hitit Donemi’'ne ait olan mezarliklardir. Baz1 bolgelerde -Osmanka-
yasi’'nda oldugu gibi- hem yakma hem gémme tipi mezarlar goriiliirken
bazi yerlerde de -6rnegin Gordion- yalnizca gébmme tipi mezarlar bulun-
maktadir. Olii ruhlarinin 6fkelenerek kotiiliik tanrisina ya da bir demona
doniistip insanlara zarar vermemesi i¢in mezarlarin bakimina, adaklarin
sunumuna dikkat edilmektedir.t® Bogazkdy arsivinde bulunan 6lii gomme
ritiiellerinin anlatildig1 metinlerde gémme 6ncesinde ve sonrasinda yapi-
lan hazirliklar hakkinda ayrintili agiklamalar yapilmistir. Bu bilgiler iginde
6liiniin yakilmasindan 6nce yapilan hazirliklar, atesin sondiiriilmesi, 6lii-
niin ruhuna ve gesitli tanrilara verilen adaklar, libasyon, libasyonun ardin-

6 Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 181.

¢ Sevim Bulug, “Anadolu’da Kremasyon-Olii Yakma-Gelenegi”, 1992 Yili Anadolu Medeni-
yetleri Miizesi Konferanslar: (Ankara: Anadolu Medeniyetleri Miizesi, 1993), 87.

¢ Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 104.
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dan kaplarin kirilmasi, 6lii yemegi, 6lii gdmme gelenegine dair bilgiler bu-
lunmaktadir.®® Olen kisinin ardindan gerekli uygulamalar yapilmadig
takdirde oliiniin ruhu insanlara zarar verebilmektedir. Bununigin diizgiin
bir gdmme yapilarak gerekli olan kurban sunumlarinin ve ayinlerinin ar-
dindan Sliintin ruhu sakinlegtirilmektedir.”

11. HITiT MiTOLOJiSI

Hitit dinine kaynaklik eden ve panteonunda yer alan tanrilara dair
bilgi veren kaynaklardan biri de Hitit mitleridir. Bu mitlerin bazilar ritii-
ellerin uygulanmasi esnasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Ritiiellerin iginde
mitlerden parcalara rastlanilmaktadir. Ozgiin bir yaratimim olmadig1 Hitit
mitolojisi Mezopotamya, Hurri ve Hatti kiiltiirlerinin etkisi altinda kalmis-
tir. Buna gore Illuyanka Efsanesi, Kaybolan Tanr1 Miti, Gkten Diisen Ay
Miti, Kamrusepa Miti, Hatti kokenli; Kumarbi Efsanesi, Hedammu Mi-
tosu, Ullikummi Sarkisi, Aver Kessi'nin Masali, Appu Masali, Hurri ko-
kenli; Gilgamis Destan1 ise Mezopotamya kokenli eserlerdir. Bu metin-
lerde Alalu, Anu, Aranzah (Dicle Nehri), Astapi, Ea, Eresgikal, Giines Tan-
ris;, Hannahanna, Hepat, Hapantaliia, Hedammu, illuyanka, impaluri,
Inara, Kamrusepa, Kasku, Kubaba, Kumarbi, Lamma, Mukisanu, Ninatta
ve Kulitta, Sauska, Takitis, Tasmisu, Telipinu, Tesup, Ullikummi, Upelluri
gibi tanr1 ve tanricalarin isimleri gecmektedir.”!

Hatti kokenli bir mit olan Kaybolan Tanr1 Miti'nde birine ya da bir
olaya kizip kaybolan tanrilar beraberinde bereketi ve bollugu da gotiir-
mektedir. Doganin yeniden canlanmasini saglamak igin kaybolan tanriy:
geri getirmeye calisan insanlar bunun igin gesitli ritiieller gerceklestirmis-
lerdir. Bu tip mitlere en bilinen 6rnek Tanr1 Telipinu'nun kaybolusunu an-
latan mittir.”2 Kis giinlerinin bitip bereketli giinlerin baslamasz ile ilgili bir
bagka mit de Illuyanka Miti’dir. Bu mitte Firtina Tanris1 ile ejderhanin sa-
vas! anlatilmistir. Tanrinin ejderhay: dldiirmesi ile kis sona ermektedir.”

© 1. Metin Akyurt, M.O. 2. Binde Anadolu’da Olii Gomme Adetleri (Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu Basimevi, 1998), 145.

7 Bryce, Hitit Diinyasinda Yasam ve Toplum, 202.

7t Gurney, Hititler, 149.

2. Meltem Dogan Alparslan, “Hitit Mitolojisinin Anahatlar1”, Hititolojiye Giris i¢inde, haz.
Metin Alparslan (Istanbul: Tiirk Eskicag Bilimleri Enstitiisii, 2009), 129.

7 A. M. Dingol, Anadolu Uygarliklar1 Ansiklopedisi 1, 101., Volkert Haas, Magie und Mythen
im Reich der Hethiter (Hamburg: Merlin Verlag, 1977), 109-114.
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Kumarbi Miti, Hurriler’e aittir. Birka¢ kompozisyon halinde islenmistir ve
tiimii bir destanlar siras1 olusturmaktadir. icinde Tanr1i LAMMAnin Sar-
kisi, Gimiis'tin Sarkisy, Hedammu'nun $arkisi ve Ullikummi'nin Sarkisi
yer almaktadir. Tanrilarin babasi olarak goriilen ve Siimer-Babil mitle-
rinde Enlil ile es deger olan Kumarbi, Kumarbi Miti'nde ve Ullikummi Sar-
kisi'nda gegmektedir. Kumarbi Miti'nde gokte dokuz sene hiikiim siiren
Tanr1 Alalu’ya dokuzuncu sene Anu savas ilan ederek onu yener. Alalu
gokten kacip yer altina inmistir. Tahta oturan Anu’'nun sadik kolu olan
Kumarbi dokuz sene sonra Anu’ya savas ilan eder. Anu kagarken Kumarbi
onu ayagindan yakalayarak asagiya ¢eker ve Anu’nun cinsel organini 1s1-
rir. Bunun tizerine Anu, Kumarbi’ye donerek onu iig giiclii tanriya Firtina
Tanrisi'na, Aranzah Irmagi'na (Dicle) ve biiyiik Tanr1 Tagmisu’ya (Firtina
Tanrisi’'nin kiigligii) hamile biraktigini sdyler. Anu kagar, Kumarbi ag-
zinda ne varsa tiikiiriir. Onun yerine yeryiizii hamile kalip ti¢ tanriy1 do-
gurur.”* Cocugu olmayan bir adamin hikayesinin anlatildig1 bir baska
hikayede de her seye sahip olan ancak ¢ocugu olmayan Appu’nun Giines
Tanrisi’'na bir koyun kurban edip ondan ¢ocuk istemesinin ardindan kari-
sinin hamile kalmasi ve dogan ¢ocuga “Kotii” adinin verilmesi ve tekrar
hamile kalarak ikinci ¢ocuga da “Adalet” adinin verilmesi ile iki kardesin
biiyiiyiince miras kavgasina girismesi anlatilmaktadir.” Hititler mitolojik
metinler araciligiyla dogada meydana gelen kuraklik, yagmur, aglk, kitlik,
bereket, bolluk gibi benzeri pek ¢ok olayin nasil olduguna dair sorulara
etyolojik agiklamalar getirmeye calismislardir. Ortaya cikan her tiirlii du-
rumdan yalnizca insanlar degil tanrilar da etkilenmektedir. S6z konusu
mitolojik metinler tanrilarin hosnutlugunu kazanmak icin rahipler tarafin-
dan cesitli ritiiellerde kullanilmistir.

SONUC
Hitit dinine kaynaklik eden arkeolojik ve filolojik veriler, Hitit pan-
teonu, tanri tasvirleri, tapinaklar, bayram torenleri, biiyd, fal, kehanet uy-

7 De Martino, Hititler, 107., Gurney, Hititler, 159-160., Haas, Hethitische Berggotter Und Hur-
ritische Steindimonen, Riten, Kulte und Mythen, Eine Einfiihrung in die altkleinasiatischen re-
ligidsen Vorstellungen, 130-134.

75 Unal, Hititler Devrinde Anadolu 2, 179-180., Ali Osman Elmali, “Hititler'de Mitoloji” (Yiik-
sek Lisans Tezi, Selguk Universitesi 1991), 153-156., Jana Siegelova, Appu-Mirchen und
Hedammu-Mythus (Wiesbaden: O. Harrassowitz, 1971) 1-34.
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gulamalari, dualar, 6biir diinya anlayisi, 6lii gomme adetleri, mitler gerce-
vesinde ele aldigimiz Hitit dininin en belirgin 6zelligi oldukca genis pan-
teona sahip olmasidir. Kendilerini “Bin Tanrili Halk” olarak adlandiran
Hititler tanrilartyla olan iliskilerinde onlara ibadet etmeye, ihtiyaclarin ye-
rinde ve zamaninda karsilamaya dikkat etmislerdir. Aksi bir durumda
tanrilarin kendilerine kizarak onlar1 aglik, hastalik gibi felaketlerle ceza-
landirabileceklerine inanmiglardir. Hititlerin inanglarinin sekillenmesinde
bulunduklari cografi konum, iklim, bitki ortiisii, jeolojik 6zellikler de etkili
olmustur. Yapilan kazilar ile ele gecen Hititlere ait tabletlerin biiyiik bir
cogunlugunun dinsel metinler olmas1 Hitit toplumunda din kavraminin
ne dlgiide yer kapladigini gostermektedir. Cok tanrili bir devlet dini olan
Hitit dini kendine ait yerel gelenekleri olan yerel kiiltlerden ve baskent
Hattusa'ya bagh olan kralin devlet dininden meydana gelmistir.”® Ana-
dolu’ya disaridan gelen Hititler kendi tanrilarinin yaninda Anadolu’da yer
alan ayrica karsilastiklar: topluluklarin sahip oldugu tanrilardan ve inang-
lardan etkilenerek din diinyalarin sekillendirmislerdir.
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Usiili Kiyasin Bilgi ve Amel Degeri

The Value of Method of Analogical Reasoning (giyas)

Concerning Knowledge and Deeds

0z

“Ortak bir illete sahip olmalari nede-
niyle, aslin hiitkmiiniin fer’e verilme-
sidir" seklinde tanimlanan ustli ki-
yasin bilgi ve amel degeri, ilk do-
nemden itibaren tartisma konusu ol-
mustur. $oyle ki; hiikiim verme yet-
kisi sadece Sar'’’e ait oldugu halde
ustili kiyasin dinde hiikiim verme
anlamina geldigi ve bilgi degerinin
de nasslarca yerilmis zan oldugu gibi
bazi arglimanlar ileri siirerek ustli
kiyas: reddedenler olsa da, cogunluk
tarafindan ustli kiyas asli ve seri de-
lil olarak kabul edilmis ve elde edilen
bu hiikiim ile amel edilmesi gerekli

Temel Kacir*

ABSTRACT

The value of knowledge and deeds of the
methodology of the reasoning defined
such as “due to they have a common ef-
fective cause (‘illa), the provision of prin-
ciple (asl) is given to the branch (far’)” has
been the subject of debate from the first
period. That is, on the one hand there are
some who reject the method of analogical
reasoning by saying that although the au-
thority ~of legislation belongs to
Shari’only, this method is to make legisla-
tion in the religion and that its value in
knowledge is condemned as conjecture
by the injunction (nass). They also put for-
ward some arguments as well. However,
on the other hand the majority accepts
the method of reasoning as an essential
and shar7 (religious) argument. This
study will not compare the opinions of
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goriilmiistiir. Bu calisma, ustli ki-
yasi kabul eden ve etmeyenlerin go-
riigslerini mukayese etmenin Ote-
sinde, usiili kiyasin salt akli bir ¢aba
olmadigini, kendisi ile ulasilan bilgi-
nin naslarda yerilen zan olmayip ak-
sine delile dayali zannin en iist dere-
cesi oldugunu ve bunun da furti fi-
kihta amel igin yeterli oldugunu
nakli ve akli deliller ile ele alan bir ¢a-
lismadir. Kiyasla ilgili genel bir ger-
ceve cizildikten sonra, usili kiyas ve
deliller hiyerarsisindeki yeri ve kiya-
sin bilgi ve ameli degeri ile sinirlan-
dirllan bu makale ile ustli kiyasin
bilgi ve amel degeri konusundaki
tartismalara agiklik getirilmek isten-
mektedir.

ANAHTAR KELIMELER:
Delil, Bilgi, Zan, Amel.

Kiyas,

SUMMARY

those who reject giyds and that of those
who approve it. By means of religious
and rational evidences this study will
deal with that the method of analogical
reasoning is not a rational effort simply,
that the knowledge gained by it is not a
conjecture criticised by the injunctions,
that it is the highest ranking conjecture
based on the proof, and that it is sufficient
to practice in the field of law. After a gen-
eral frame is drawn about giyds, this arti-
cle has been limited with the place of
giyas in the hierarchy of evidence and its
value concerning knowledge and prac-
tice. This article wants to clarify the dis-
cussions related to the
knowledge and deeds of the methodol-
ogy of the reasoning.

value of

KEYWORDS: Analogical Reasoning,
Evidence, Conjecture,
Deed.

Information,

The value of knowledge and deeds of the methodology of the rea-

soning defined such as “due to they have common effective cause, the pro-
vision of principle is given to the branch” has been the subject of debate
from the first period. In spite of some Mu‘tazila and Zahiriya who reject the
reasoning by claiming that it expresses conjecture and a deed cannot be
based on conjecture, the majority of jurists (fuqaha) use the method of rea-
soning and see it within the hierarchy of evidence. This indicates the value
of the analogical reasoning for the fugaha.

Location of the method of reasoning in the hierarchy of evidence
changes according to the meaning ascribed to the concept of “evidence”.
But this change does not devalue the reasoning in terms of knowledge and
practice because scholars (‘ulama’) by using the concept of evidence with a
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broad meaning covering conjectural knowledge have regarded the reason-
ing as independent evidence and have said that it is an individual principal
proof separated from the first three principal proofs. On the other hand,
some scholars by using the concept of evidence with narrow sense cover-
ing certain knowledge only have regarded the reasoning as independent
evidence while others have counted it among the methods of inference
(istinbat). But both groups have approved that the reasoning expresses con-
jecture because the foremost factor in the reasoning is the assumption of
mujtahid. Therefore, it is unavoidable that the knowledge gained by the
reasoning expresses conjecture. But this conjecture is not a haphazard one.
The most obvious indicator of this is that the reasoning is not independent
evidence from the injunction (nass). The one, who applies analogical rea-
soning, does neither invent a rule, nor does he give a new judgment. He
just applies the provision of principle to the branch since he sees the simi-
larity legitimating the reasoning. The reasoning is not alternative evidence
to the injunction (nass) because the reasoning (giyds) is not accepted where
the injunction is present. The conditions as well asserted on the conformity
between the feature determined as an effective cause (‘illa) and the general
framework of the religion prove that giyds is not a random reasoning.

Scholars, who have regarded the value of knowledge of the judge-
ments gained by the methods of inference (istinbat) as conjecture, have not
always seen the conjecture at the same level and have approved that con-
jectural meaning comes close to certain meaning as soon as indications in-
crease. In this regard, they have developed even some criteria. For exam-
ple, Bagillani has divided the value of knowledge of the judgement gained
by inference (istinbit) depending on whether inference has based on a spe-
cific principle or not. He, also, has indicated that the value of knowledge
of inference not based on a specific principle is conjecture (zann) and that
the value of knowledge of inference based on a specific principle is “zann
al-ghalib” (conjecture close to certainty). Bagillani has stated the analogical
reasoning as an example of this. In this context, jurists have considered the
value of knowledge of the reasoning to be the highest degree of “zann” by
using some terms such as of ra’y al-ghalib, zann al-akbar, and zann al-ghalib.
Even in Islamic law, this zann, in some cases, has been included in the con-
ception of certainty (yagin). For example Ali Haydar, the commentator of
Majalla, has described yagin such as that it is to know the existence or non-

cumLur;ge{{Aeo[o(gyjournu[zo, no.1 (June L0l6): 6[—88.



64 | Temel KACIR

existence of something with certainty or with zann al-ghalib. Eventually,
while the probable knowledge has not been accepted as a proof in princi-
ple in Kalam theology, “ilm al-ghalib al-zann” has been accepted as a
method of ijtihdd in the methodology of Islamic jurisprudence. It is espe-
cially emphasized that to act by the conjectural knowledge is necessary.
Then, if mujtahids were content with certain knowledge only in judicial
matters, ijtihad would not be mentioned and connection of the jurispru-
dence with life would have been broken.

Scholars have brought evidences from the Qur’an and Sunnah of the
Prophet about necessity of acting by conjectural knowledge. Scholars,
alongside with the verses of the Qur’an (al-Baqarah/230; al-Mumtahi-
nah/60; and Ytusuf/81) have provided the case in which the Prophet ad-
judges through conjectural knowledge between two claimants. The
Prophet said that let no one perform prayer until arriving in Bani Kurayza,
and Companions of the Prophet deduced from the Prophet’s statement
two different results. According to scholars, this is also evidence because
the Prophet approved those who deduce different results through adjudg-
ing basing on conjectural knowledge. Thus we can say that when a mujta-
hid deduces different results from the same giyds, it does not make an act
based on these results problematic. Moreover, the consensus of Compan-
ions has been given as evidence in the matter of acting by conjectural
knowledge.

Scholars have brought many rational evidences regarding acting by
conjectural knowledge. In this direction, they have compared giyas to kha-
bar al-wahid. According to them, if khabar al-wahid whose the value of
knowledge is not certain, is sufficient for a judicial rule, the conjectural
knowledge gained by giyas is likewise sufficient for it. Scholar again have
compared giyds to that the explained word (lafz muavval), though has the
properties of mistake and probability, requires to act and that the general
word (lafz ‘umiim) which assigned for once is accepted as sufficient for act.
Moreover, a kind of the method of “tahqig al-manat” accepted unanimously
shows that the conjectural knowledge is evidence.

Finally, on the basis of the comments of “muhattie and musavvibe”,
it can be demonstrated that to act with the conjectural knowledge gained
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by giyas is necessary because according to both comments, even though
there are not Shdri's explicit address about the rule gained by giyds, it is
accepted that there are his address by the way of signification. A mujtahid
is responsible to reach this rule. Due to mujtahid reaches this result by mak-
ing an effort to understand the divine will, it has the religious (shar7) qual-
ity as a result. For this reason, giyds has been accepted as the fourth proof,
and acting through this gained rule has been considered necessary.

GiRis

Genel olarak, Islam hukuk tarihgileri tarafindan Hz. Peygamber dé-
neminden baslamak iizere, sahabe ve tabiin doneminde genis anlamiyla
kullanildig1 ifade edilen re'y kelimesinin,! Imam Safii (6. 204/820) tarafin-
dan kiyas olarak sistematize edildigi kabul edilmektedir.2 Bununla birlikte,
Imam Safii’den hemen sonra kiyasin bilgi ve amel degeri tartisiimaya bag-
lanmustir.

[llet birliginden yola gikarak naslarin hiikiim alaninin genisletilmesi
anlamina gelen usuli/seri kiyasa® ilk itirazin Ibrahim en-Nazzam (6.

1 Re'yin tarihi gelisimi ve kullanimlari igin bk., idris Cuma, er-Re’y ve Eseriihii fi’l- Fikhi'l-
Islami (Kahire: Matbaatii Isa el-Babi el-Haleb, 2006), 38-391; Adnan Kosum, Islam Hukuk
Tarihinde Kiyasin Olusum ve Gelisim Siireci (Baslangicindan Mezheplerin Tesekkiiliine Kadar)
(izmir: Isik Akademi Yayinlari, 2010), 19-47.

2 Muhammed Eb{i Zehra, Imam Safii, trc. Osman Kesikoglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkan-
Iig1, 1969), 272-273; Ahmet Hasan, Islam Hukukunun Dogusu ve Geligimi, trc. Ali Hakan
Gavusoglu-Hiiseyin Esen (Istanbul: iz Yayimcilik, 1999), 213; Schacht Joseph, Islam Huku-
kuna Girig, trc. Mehmet DAG-Abdiilkadir SENER (Ankara: Ankara Universitesi Basim
Evi, 1997), 56; Kosum, Islam Hukuk Tarihinde Kuyasin Olusum ve Gelisim Siireci, 31, 35, 90;
H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 25, (Ankara: TDV
Yayinlar1,2002), 530-531. Farkli yaklasim igin bk. Soner Duman, “$afii'nin Hukuk Meto-
dolojisinde Kiyas Kavraminin Anlam ve Kapsami”, Ekev Akademi Dergisi 14 sy. 42 (Kis
2010): 149-162.

3 fslami ilimlerde kullanilan “kiyas” sbzciigii, genellikle ya “ustili/seri/fikhi kiyas” anla-
minda ya da “mantiki kiyas” anlaminda kullanilir. Mantikta, “Onciil (mukaddime) adi
verilen birden fazla 6nerme ile sonug adi verilen bir 6nerme arasinda mantik¢a gegerli
olan bir iligki kurmak” anlaminda kullanilan kiyas kavrami, tiimdengelim (dediiksiyon,
talil), timevarim (endiiksiyon, istikra) ve benzetme (analoji, temsil) tiirlerinden olusmak-
tadir. Usli kiyas mantiktaki analojiye/temsile tekabiil eder. bk. Muhammed b. A'la
Tehanevi, Kessifi Istilahdti’l-Fiiniin ve’l-Ulfim, thk. Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetii Liib-
nan, 1996), 3: 525, 530. Mantiki kiyasla us(ili kiyas arasindaki farklar i¢in bk. Hiiseyin
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231/849) tarafindan yapildigi, daha sonra metotlar: farkli olsa da* bir kisim
Sii ve Zahirilerin kiyasa karsi ¢iktiklari® ve bu diisiinceyi Davud b. Ali'nin
(0. 270/884) devam ettirdigi ifade edilmektedir.6 Buna karsilik fukahanin
biiyiik cogunlugu tarafindan kiyas ameli hiikiimlerde hiiccet olarak kabul
edilmigtir.”

Kiyasi hiiccet olarak kabul edenler arasinda da kiyasin igerigine y6-
nelik farkli yaklasimlar mevcuttur. Soyle ki; Iraklilarin kullandig1 kiyasin
daha sistematik oldugu, Safil'de oldugu kadar sekli ve kat1 olmadigi, Me-
dinelilerin kiyasinin genellikle ittifak edilen uygulamaya vurgu yaptigi,
Iraklilarin kullandig kiyasin ise daha ¢ok mantiki tutarlilik arayis: igeri-
sinde oldugu ifade edilmistir.s

Bu farkli yaklasimlara ragmen 6zellikle H. III. asirda ve sonrasinda
illet merkezli gelistirilen kiyas, fukaha tarafindan kullanilmus, fakat ilk do-
nemlerde re'y kavraminin genisligi, kiyas kavraminin birden fazla an-
lamda kullanilmis olmas: ve kiyasin tamimi {izerinde ittifak saglanama-
mas1 nedeniyle kiyasin bilgi ve amel degeri tartisilmaya devam etmistir.

Caldak, Kiyas'n Mantikta ve Islami ilimlerde Kullanim Bigimi, Cumhuriyet Universitesi
flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 11, sy. 1, (2007): 235-262; Soner Duman, er-Redd Ale’l-Manti-
kiyyin Adh Eseri Cercevesinde Ibn Teymiyye’'nin Fikhi Kiyas ile Mantiki Kiyas Arasin-
daki Higkiye Dair Gortisleri, Hikmet Yurdu, 3, sy. 6 (Temmuz-Aralik 2010): 193-210.

4 Usllciiler kiyasin diinyaya ait maslahatlar konusunda delil oldugunda ittifak ettikleri
halde dini konularda delil olmas ile ilgili farkli goriisler ileri siirmiislerdir. 1-Cumhura
gore kiyas, aklen caiz, ser’an vaciptir. 2-Safiilerden Kaffal es-Sasi (6. 365/976) ve Mute-
zililerden Ebu’l-Hiiseyn el-Basri’'ye gore kiyasla amel hem ser’an hem aklen vaciptir. 3-
Kasani, Nehrivani ve Davud bin Ali'ye gore ise; a-Aslin illetinin sarih veya ima yoluyla
beyan edilmis olmasi. b-Fer’deki hiitkmiin asildan daha evla olmasi durumlarinda kiyasla
amel etmek ser’an vaciptir. Aksi takdirde haramdir. 4-ibn Hazm ve ona tabi olanlara gore
kiyasla amel etmek caiz degildir. 5-Sia'nin imamiyye grubu ile Nazzamdan bir goriise
gore ise kiyasla amel etmek aklen muhaldir. Bk. Muhammed Ebu'n-Nur Ziiheyr, Usiilii’l-
Fikh (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i't-Tiiras, 2004), 4: 5.

5 el-Hiiseyn Halife Ba Bekr, el-ictihad bi'r-Re’y fi Medreseti’l-Hicazi'l-Fikhiyye (Kahire: Mek-
tebetii’z-Zehra, 1998), 38.

6 Ebu Abdullah Muhammed Sevkani, Irsadii’l-Fuhul ila Tahkiki’l-Hak min {lmi’l-Usil, thk.
Ebu Hafs Sami b. el-Arabi (Riyad: Daru’l-Fazile, 2000), 2: 846-847; Abdiilaziz Buhari,
Kesfii'l-Esrar ala Usiili’l-Pezdevi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994), 3: 400.

7 Fahreddin Razi, el-Mahsil fi [lmi’l-Usill, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miies-
sesetii’'r-Risale, 1997), 5: 26.

8 Hasan, Islam Hukukunun Dogusu, 161-162.
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Bu genel cerceveyi ¢izdikten sonra simdi ustli kiyas ve deliller hi-
yerarsisindeki yeri, bilgi degeri ve bu bilgi ile amel etme konusundaki yak-
lagimlara gegebiliriz.

1. USULIKIYAS VE DELILLER HIYERARSISINDEKI YERi

Akl yliritme metotlarindan biri olarak kabul edilen kiyas, sozliikte,
“dl¢mek, karsilastirmak ve iki sey arasindaki benzerlikleri tespit etmek”
anlamina gelen "k.y.s" kokiinden bir mastardir.?

Fikihta, "ser’1 kiyas, fikhi kiyas, ustili kiyas" biciminde kullanilan ki-
yas, "Ortak bir illete sahip olmalar1 nedeniyle, aslin hitkmiiniin fer'e veril-
mesidir"?0 seklinde tanimlanmistr.

Delil ise sozliikte, “Yol gostermek, irsat etmek”!! manasina gelir. Is-
tilahta ise biri genis, digeri dar anlami olmak {izere iki tanimi vardir. Genis
anlamiyla; “Uzerinde dogru diisiinmek suretiyle haberi bir sonuca ulasti-
ran sey”,'? dar anlamui ise; “Medlulii hakkinda kesin bilgiye ulastiran sey-
dir.”’® Genis anlamini esas alan usulciiler, zanni bilgiye ulastiran emareyi
de delil olarak kabul etmis ve delili kat'i-zanni olarak kisimlara ayirmais-
lardir.* Dar anlamini esas alan ustilciiler ise, medlulii hakkinda kesin bil-
giye ulastiran seylere delil, zanni bilgiye ulastiranlara ise emare ismini ver-
miglerdir.15

9 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab (Beyrut: 2000), 12: 234.

10 Muhammed Eba Zehra, Usiilii’l-Fikh (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, ts.), 218.

11 Jbrahim Mustafa, el-Mu cemu’l-Vasid (Kahire: eI-Mektebetij’l-islamiyye, 1992), 294.

12 Bedriiddin Muhammed Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit fi Usili’l-Fikh (Gardek: Daru’s-Safve,
1992), 1: 35; Seyfeddin Amidi, el-Ihkim fi Usili’l-Ahkdm (Riyad: Daru’s-Sami1‘1, 2003), 1: 23.

13 Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit, 1: 35; Amidi, el-hkam, 1: 23; Eb{i Ishak Sirazi, Serhu'l-Liima’, thk.
Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-Islami, 1988), 1: 155-156.

14 Amidi, el-Ihkam, 1: 23; Ebi1-Muzaffer Semani, Kavadiu'I-Edille fi'l-Usiil, thk. Muhammed
Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1997), 1: 43.

15 Zerkesi, el-Bahrii'l-Muhit, 1: 35; Razi, Mahsiil, 1: 88; Amids, el-ihkém, 1: 23.
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Delilleri farkli agilardan kisimlara ayiran's ustlciilerin ¢ogu, Kitap,
siinnet, icma ve kiyasi ser‘i delil olarak kabul ederken,!” bazilari ise Kitap,
siinnet ve icma’‘1 ser‘i delil olarak kabul etmis, kiyasi ise farkli bir konumda
ele almiglardir.’s Ornegin Pezdevi (6. 482/1089) ve onu takip eden usulcii-
ler; seriatin asillar tigtiir diyerek Kitap, siinnet ve icma’1 zikrettikten sonra
dordiincii asil olarak kiyasi ayri zikretmislerdir.’® Kiyasin diger deliller-
den ayr1 bir dérdiincii asil olarak zikredilmesi, ilk ti¢ delilin kat'i, kiyasin
ise zanni kabul edilmesiyle? ya da kiyasin delilden ziyade diger {i¢ delil-
den hiikiim istinbat etme metodu olarak kabul edilmesiyle izah edilmis-
tir.2t

Delilleri bilgi degeri acisindan kat’i ve zanni olarak kisimlara ayiran
usfilciiler bu konuda farkli tasnifler de yapmiglardir. Ornegin fukaha me-
toduna gore yazilan bazi eserlerde, deliller mficibe ve miicevvize olarak
ikiye ayrilmis; Kitap, Hz. Peygamber’den isitilen haber, miitevatir haber
ve icma “mficibe delil” olarak, tahsise ugramis amm, miievvel ayet, haber-
i vahid ve kiyas ise “miicevvize delil” olarak kabul edilmistir.22 Miitekel-
limin metoduna dair yazilan bazi eserlerde ise deliller; asl, ma’kiilii’l-asl
ve istishabii hal seklinde ti¢ kisimda ele alinmistir. Bu tasnifde “asl” ile
Kitap, stinnet ve icma; “ma’kilii’l-asl” ile lahnii’l-hitab, fehve’l-hitab,
ma’'ne’l-hitdb (kiyas), istidlal bi'l-hasr gibi naslardan hiikiim ¢ikarmada

16 Delil igerdigi bilginin kaynag: agisindan akli-nakli, ulastirdigr sonug¢ bakimindan kat'i-
zanni, lizerinde ittifak edilip edilmeme agisindan miittefekiin aleyh-muhtelefiin fih ola-
rak kisimlara ayrilir.

17 Abdilali Leknevi, Fevatihii'r-Rahamiit bi-Serhi Miisellemi’s-Siibilt, tsh. Abdullah Mahmtd
Muhammed Omer (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2: 3; Sem'ani, Kavdd:’, 1: 14,
31.

18 Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit, 1: 17; Ebu Bekr Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-
Efgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993), 1: 279; Buhari, Kesfii’l-Esrar, 1: 33-34.

19 Pezdevi, Usiili’l-Pezdevi, Kesfii’l-Esrar ile birlikte, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1994),
I, 33; Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1: 33-35; Ebu’l-Berekat Nesefi, Kesfu'l-Esrar, Nuru'l-Envar ve
Kamerii'l-Akmar'la birlikte, (istanbul: hsan Kitabevi, 1986), 1: 2-9.

20 Pezdevi, 1: 33; Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1: 33-35; Nesefi, Kesfu'l-Esrar, 1: 2-9.

2t Ali Bardakoglu, “Delil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9, (Ankara: TDV Ya-
yinlar1,1994), 140.

2 Ebh Zeyd Debsi, Takvimu’'l-Edille fi Usiili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2001), 18, 19, 168; Serahsi, Usiil, 1: 279.
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kullanilan dil ve mantik kurallar ile akil yiiriitme kurallar1 kast edilmis-
tir.2 Bu taksimde kiyas, hitabin anlami kapsaminda zikredilmis ve bu yo-
niiyle lafzi delalet sekilleri olan nass ve zahirin mukabili olarak kabul edil-
mistir.2* Kiyasi daha dar anlamda alanlar ise, kiyas disindaki diger akli de-
lil ve metotlari istidlal baslig1 altinda toplamus, kiyas ve istidlali bu {i¢ de-
lile ilave ederek ser’t delilleri bes olarak zikretmistir.> Yapilan bu tasnif-
lerde kiyasin “miicevvize delil” olarak kabul edilmesi ya da “ma'kalii'l-
asl” kapsaminda zikredilmesi, kiyasin deliller arasindaki yerinin ve hii-
kiim ¢ikarmadaki roliiniin farkliligina isarettir.

Yine bu tasniflerden anlasilacagi tizere, kiyasin miistakil delil olup-
olmama konusu tartismalidir2e Amidi (6.631/1233), ibn Hacib (6.
646/1249), Kemal b. Hiimam (6. 861/1457) ve Ibn Abdiissekiir (6.
1119/1707) gibi alimler kiyasi, Kitap ve siinnet gibi miistakil bir delil olarak
kabul etmis, ustilciilerin ¢cogu ise, ser’i bir delil olarak kabul ettikleri kiyasi,
miistakil bir delil olarak kabul etmemistir.2” Ciiveyni (6.478/1085), Gazzali
(6.505/1111) ve Kiya el-Herrasi (6. 504/1110) gibi ustilciiler, kiyasin fikhin
delillerinden olmadigini savunmus, bu nedenle olsa gerek Gazzali kiyasa,
deliller arasinda degil, delillerin anlasilmasina yonelik istinbat metotlar1
arasinda yer vermistir.2s

Kiyasin deliller hiyerarsisindeki konumu ile ilgili bu farkli yakla-
simlar kiyasin tanimina yansimistir. S6yle ki; kiyasi ser’i bir delil olarak

% Ebir'l-Velid Baci, Ihkamu’l-Fusiil fi Ahkami’l-Usill, thk. Abdii'l-Mecid Tiirki, (Beyrut:
Darii’l-Garbr'l-Islami, 1995), 193, Sem’ani, Kavddi’, 1: 31; Bardakoglu, “Delil”, 140.

2 Apaydin, “Kiyas”, 534.

5 Amidi, el-lhkém, 1: 211-212; Bardakoglu, “Delil”, 140.

2% Eb0i Nasr Taceddin Stibki, Ref'u’l-Hacib an Muhtasar’i-bni’l-Hacib, thk. Ali Muhammed
Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1999), 1: 164.

27 Abdiilkerim Nemle, el-Miihezzeb fi [lmi Ustili’l-Fikhi’l-Mukaren: Tahrir li-Mesailihi ve Dira-
setiha Dirase Nazariyye Tatbikiyye (Riyad: Mektebetii’'r-Riisd, 1999), 4: 1825-1829; Mustafa
Selebi, Usiilii’I-Fikhi'l-Islami (Beyrut: ed-Darii’l-Cami‘iyye, ts.), 202.

2 Bk. Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit, 5: 27-28; fsa Mennun, Nibrasii’l-Ukdl fi Tahkiki’l-Kiyas Inde
Ulemai’l-Usiil (Kahire: Matbaatii’z-Tezamiini'l-Ehva, 1345), 1: 196-197. Kiyasin delil ya da
metot kabul edilmesiyle ilgili halen devam eden tartismalar ayr1 bir calismay1 hak etmek-
tedir.
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kabul eden Amid3,2° ibn Hacib,* Kemal b. Hiimam,3! Ibn Abdiissekiir®2 gibi
alimler kiyas: "Hiikmiin illetinde, fer'in asla esitlenmesi"® anlamina gele-
cek sekilde tanimlarken, miictehidin bir ameliyesi olarak kabul eden Kad1
Ebfi Bekir el-Bakillani3* (6. 403/1013), Ciiveyni,® Gazzali* Razi (0.
606/1209),%7 Sadriisseria (6. 747/1346)8 gibi alimler ise, "Ortak bir illete sa-
hip olmalar1 nedeniyle aslin hitkmiinii fer'e aktarmaktir”" seklinde birbi-
rine benzer tanimlar yapmiglardir.

Tanimlar karsilastirildig1 zaman birinci gurupta yer alanlar kiyasin
tarifinde “istiva ve musavat” gibi kavramlar1 kullanarak kiyasin miistakil
bir delil olduguna, ikinci gurupta yer alanlar ise, tarifte “haml”, “ispat”,
“ilhak”, “ta’diye”, “tesviye”, “red” gibi kavramlari kullanarak miictehidin
ameli olduguna vurgu yapmuislardir.?® Bu farklilig1 Selebi soyle degerlen-
dirmistir. Tanimda “istiva” ve “miisavat” gibi kavramlar1 kullananlar, hii-
kiimlerin naslarin sadece literal anlaminda olmadig1, miigtehidin herhangi
bir cabasi olmasa da “illet ya da vasifta ortak olan, hiikiimde de ortaktir”
kuralindan hareket ederek, hitkmii aciklanmayan fakat ayni benzerligi ta-

»  Amidi, el-Tikdm, 3: 237.

30 fbn Hacib, Muhtasar'i-bni’l-Hacib, Ref'u’l-Hacib ile birlikte, thk. Ali Muhammed Muavviz,
Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Alemir’1-Kiitiib, 1999), 4: 137.

3t Kemaliiddin Ibn Hiimam, Kitabii’t-Tahrir, Teysir'u-Tahrir ile birlikte (Misir: Matbaatii
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1351), 3: 264.

2 ibn Abdiissekiir, Miisellemii’s-Subiit, Fevatihu'r-Rahamft ile birlikte, zbt. Abdullah Mah-
mud Muhammed Omer (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2: 297.

33 {bn Hacib, Muhtasar'i-bni’l-Hacib, 4: 137.

34 Eb(i Bekr Muhammed Bakillani, et-Takrib ve’l—frgud: es-Sagir, thk. Abdiilhamid b. Ali EbG
Zenid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), I, 224; Amidi, el-Thkdm, 3: 231.

35 [mamii'l-Harameyn Ciiveyni, el-Burhan fi Usili’l-Fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Devha:
Camiatu Katar, 1978), 2: 745.

% Eb(i Hamid Gazzali, el-Mustasfd min [lmi’l-Usiil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz, (Beyrut:
Miiessetii'r-Risale, 1997), 3: 481.

37 Razl, Mahsiil, 5: 11.

3%  Ubeydullah b. Mes"d Sadriisseria, et-Tavzih Serhii't-Telvih ile birlikte, (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1957), 2: 52.

3 bn Abdissekiir, 2: 297-298; Nemle, 4: 1827-1828. Genel anlamda ilk donem Hanefi usil-
ciilerinden nakledilen efradini cami’ agyarini mani’ bir tanim yapilmamis olsa da, Ha-
nefilerde genellikle kiyas tanimlarinda “red” ve “tadiye” gibi kavramlar1 kullanmiglar-
dir. Bk. Cessas, Ebti Bekr, el-Fusill fi’l-Usiil, thk. Acil Casim en-Nesmi, Kuveyt: Viizaratii'l-
Evkafi ve’§-$uﬁ‘ni’1—islamiyyeti, 1994, 4: 9, 90; Debfisi, Takvimu'l-Edille, 260; Serahsi, Usiil,
2: 118, 144; Buhari, Kesfii'l-Esrar, 3: 399.
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styan durumlarin da nassta zikredilen hiikiim ile esit oldugu goriistinde-
dirler. Halbuki tanimda “haml”, “ispat”, “ilhak”, “ta‘diye”, “tesviye”,
“red” gibi kavramlar1 kullananlar ise, fer’de bulunan hiikmiin ancak miig-
tehidin ¢abasi ile ortaya ¢iktig1, bu anlamda hiikiimdeki esitligin gercek
anlamda bir esitlik olmadig1, miictehidin nazarinda bir esitlik oldugu go-
risiindedirler.40

Tanimindaki bu farklilik, kiyasin delil ya da metot kabul edilmesi
kanaatine bir dayanak tegkil etse de, bunun 6tesinde ustli bir sonug do-
gurdugu kanaatinde degiliz. Zira fer'deki hiikmiin ister ibtidaen varlig:
kabul edilsin isterse miictehidin ¢abasi sonucunda asildan fer’e intikal et-
tirildigi kabul edilsin bu durum kiyasin bilgi ve amel degeri acisindan her-
hangi bir farklilik olusturmamaktadir. Hatta sunu da belirtmeliyiz ki, bu
yaklasimin genel anlamda ustildeki hiikiim teorisi a¢isindan da pratik bir
karsiligi bulunmamaktadir.4

2. KIYASIN BiLGi DEGERI

Fikih usfliinde miikellefin fiilleriyle aldkali $Sari'in hitab1 veya
hitabinin eseri seklinde tanimlanan hiikiim; ya haber ya da istinbat yoluyla
elde edilir. Hig siiphesiz bunlardan her birinden elde edilen hiikmiin bilgi
degeri farklidir.2 Ik dénemden itibaren bu farkliliga dikkat gekilmistir.
Ornegin Safi'l (6. 204/920) delillerden elde edilen bilginin degerini iki
kisma ayirmus, siib{it ve delaleti kat'1 olan naslarla hiikiim vermeyi “zahir
ve batinda hak ile hitkmetmek”, siib(it ve delaleti zanni olan naslarla ve
yine bu sekilde olan icma ve kiyasla hiikiim vermeyi ise “zahirde hak ile
hitkmetmek seklinde ifade etmistir.#3 Yine Cessas (6.370/980) ve Debisi
(6.430/1039) gibi alimler, istidlal tiirlerine iliskin yaptiklar1 ayirimda delil-

40 Selebi, Usillii’l-Fikh, 202.

4 Konu kelam-i nefsi ile ilgili olarak degerlendirilmistir. Kelam-i nefsi konusu ise aslinda
Kelami bir mesele olmasina ragmen ustl kitaplarinda daha ziyade hitkmiin tanimindaki
“hitab” kaydinin incelenmesinde ele alinmistir. Bk. Teftazani, Sa'deddin, Serhii’t-Telvih
ale’t-Tavzih (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1957), 1: 13-20, 2: 53.

4 Bakillani, et-Takrib, 1: 221-223.

8 Muhammed Idris Safii, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (ts: Darii’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrut), 478-479.
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leri kesin bilgi ve zann-1 galip ifade edenler olarak iki kisma ayirmus, bi-
rinci tiir delillerin kesin bilgiye, ikinci tiir delillerin ise rey-i galibe ve zann-
1 ekbere ulastirdigini ifade etmislerdir.* Cessas rey-i galibe ve zann-1 ek-
bere ulagtiranlar: i¢tihat kavrami altinda toplamis® ve ustili/ser’i kiyasi da
bu baglik altinda zikretmistir.46

Istinbat yoluyla elde edilen hiikiimlerin bilgi degeri genellikle zan
olarak kabul edildigi halde, bu zan her zaman ayni seviyede goriilmemis-
tir.#” Ibn Riigd’iin (6.595/1198) ifade ettigi gibi, naslardan istinbat yoluyla
elde edilen hiikiimlerin bilgi degeri, naslarin metnindeki ifade ve goster-
gelerine baghdir ve her zaman ayni seviyede degildir. Delaletin kuvvet
derecesine bagh olarak, diisiik ve zayif seviyede tespit edilen anlamlarin
yani sira, zann-1 galiple tespit edilen anlamlar da vardir. Karineler arttik¢a
zanni anlamin kat'llige olan yakinlig1 da artar.*® Bu nedenle zannin dere-
cesini tespit noktasinda bazi kriterler dahi ileri siiriilmiistiir. Ornegin
Bakillani; istinbat yoluyla elde edilen hitkmiin bilgi degerini, istinbatin be-
lirli bir asla dayanip dayanmamasina gore aciklamistir. Belirli bir asla da-
yanmayan istinbatlarin akli emareler oldugunu ve bunlarin zan ifade etti-
gini beyan eden Bakillani, bu kisma ihraml kisinin avlanmasinda avladi-
ginin dengi olarak verilecek cezada hayvanin takdirini, itlaf edilen malla-
rin kiymetlerinin takdirini, cinayetlerdeki ers bedellerinin takdirini, sahit-
lerin adaletini vb. 6rnek olarak vermistir. Belirli bir asla bakilarak yapilan
istidlallerin bilgi degerinin ise zann-1 galib oldugunu belirten Bakillani,
buna 6rnek olarak da kiyas1 vermistir.*°

Goriildiigi gibi, hakkinda nas olmayan konularda ser’? hiikme
ulasma yollarinin en énemlilerinden biri olarak kabul edilen kiyasin bilgi
degeri, zann-1 galip olarak kabul edilmistir. Ancak baz1 Safii ustilciiler, ka-

4 Cessas, el-Fusiil, 4: 9-10; Debtisi, Takvimu'l-Edille, 272.

45 Cessas, el-Fusiil, 4: 11-12.

46 Cessas, el-Fusiil, 4: 10-12.

4 Ebi Ya'la el-Ferra, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr Miibareki, (Riyad: 1990),
1, 83; Zerkesi, 1: 75-77.

©  fbn Riisd, ez-Zaruri fi Usiili’l-Fikh ev Muhtasaru’l-Mustasfa, thk. Cemaliiddin el-Ulvi (Bey-
rut: Daru’l-Garbi’l-islamj, 1994), 126-128.

49 Bakillani, et-Takrib, 1: 221-224.
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tegorik ayirima giderek kiyasin kat'1 veya zanni olabilecegini ifade etmis-
lerdir.®® Buna gore; kiyasi olusturan iki 6nciil kat't oldugunda kiyas kesin-
lik ifade eder.5' Bu sonuca, illetin varlig1 asilda kesin oldugu gibi fer’de de
kesin olmasi ile ulasilir.52 Bu da iki sekilde gergeklesir.

a- Hitkmii bildirilmeyen (meskiitun anh) illet agisindan hitkmdi bil-
dirilen (mansusun aleyh)den daha evla oldugu durum.® Ornegin anne ba-
baya 6f deme ve onlar1 azarlama”5 ayetinde, ibarede zikredilen 6f deme
ve azarlama yasaklandig1 gibi, ibarede zikredilmeyen her tiirlii eziyet,
dovme ve kotii s6z soyleme de yasaklanmistir. Burada hitkmiin mesk{itun
anh hakkindaki siibGitu, mansusun aleyh hakkindaki siiblitundan daha iis-
tiindiir. Clinkii isaret edilen fiillerde anne-babaya eziyet verme 6zelligi,
“6f” demekten daha fazla bulunmaktadir.

b- Hitkmii bildirilmeyen (mesk{itun anh) illet agisindan hitkmii bil-
dirilene (mansusun aleyh) esit oldugu durum. Ornegin “Haksiz yere ye-
timlerin mallarin1 yiyenler, karinlarina sadece ates doldurmaktadirlar ve
cilgin bir atese gireceklerdir”3 ayetinde, ibarede zikredilen haksiz yere ye-
timlerin mallarinin yenmesi yasaklandigi gibi, ibarede zikredilmeyen yak-
mak, dagitmak, muhafazasinda kusurlu davranmak vb. yollarla yetim ma-
linin yok olmasina sebebiyet vermek de yasaklanmistir. Burada hiikiim
acgisindan mesk{itun anh ile mansusun aleyh birbirine esittir. Ciinkii yeti-
min malini haksiz yere yiyerek yetimin malina zarar verme 6zelligi, isaret
edilen fiillerde de ayni sekilde bulunmaktadir.56

50 Ciliveyni, 2: 787; Razi, Mahsill, 5: 122; Cemaliiddin Isnevi, Nihayetii's-Sit'l fi Serhi Minhaci’l-
Vusil, Siillemii’l-Vusul ile birlikte, (Kahire: Alemii'l-Kiitiib, 1343), 4: 26-27; Amidi, el-
Ihkim, 4: 5-6.

51 Razl, Mahsiil, 5: 122-123; Mennun, Nibras, 1: 180.

52 Mennun, Nibras, 1: 180.

5 ki kisinin sehadetinin gegerli oldugu yerde ¢ kisinin sahitlik etmesi, sas1 ya da topal
olan hayvan kurban igin yeterli olmadigina gore kor ya da iki ayag1 kesik olan hayvanin
evleviyetle kurban olamamas1 gibi. Muvaffikuddin Ibn Kudame, Ravzatii'n-Nazir ve Ciin-
netii’'l-Munizir, Niizhetii’l-Hatir ile birlikte (Riyad: Mektebetii’'l-Mearif, 1984), 2: 254.

s sra 17/23.

5 Nisa 4/10.

%  Bu iki maddeyi kiyasin kat'1 kismi1 olarak kabul edip, bunlara kiyas-1 celi, kiyas-1 evla,
kiyas fi ma'nel-asl, kiyas mea’ nefyi’l-farik diyenlere karsi, bunlar1 delalet baglaminda
degerlendirip nassin delaleti, fahve’l-hitab, lahne’l-hitab ya da mefhumii’l-muvafaka ola-
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Dikkat edilirse iki onciil kat'T oldugunda kiyastaki kat'ilik, kiyasin
bilgi degerindeki kat'ilik olmayip, illetin asil ve fer’de bulunma kat'iligi-
dir.”” Dolayistyla bu durumun kiyasin bilgi degerini etkilemesi s6z konusu
degildir. Aslinda Isnevi'nin de isaret ettigi gibi s6z konusu hiikiimlere ki-
yas yoluyla ulasildiginin kabul edilmesi halinde bu tiirli kiyaslar her ne
kadar kesin kiyas olarak kabul edilse de, kiyasla ulasilan bu sonug/hiikiim,
miictehidin ameli ile elde edildigi i¢in yine zannidir.?

Asilda tespit edilen illet kesin olmadiginda ya da asilda tespit edilen
illet kesin oldugu halde fer’de bu illetin varlig1 kesin degilse ya da hem
asilda hem de fer’de illetin varlig1 kesin degilse bu durumdaki kiyasin zan
ifade edeceginde ise ittifak vardir.>®

Safii ustilciilerin yaptig1 kategorik ayirim dikkate alinmis olsa dahi
kiyasin bilgi degerinin zan oldugu noktasinda ittifak saglandigi anlasil-
maktadir. Zira usli/ser1 kiyas; bir mukayese ve yakinlastirma islemidir.
Kiyas yapan kisi yeni bir hiikiim icat etmez veya 6nermelerden bir netice
¢ikarmaz. Aksine aslin hiikmiinii fer’e uygulamakla yetinir ki bu da kiyas
yapanin “hiikmiin illeti sudur” seklindeki zannina dayanir. Dolayisiyla
elde edilen bilgi yakini degil, zanni bir bilgidir.0

3. KIYASIN AMELI DEGERI

Kiyasla elde edilen bilginin zanni bilgi oldugunda ittifak saglaninca,
zanni bilginin ne oldugu ve miikellefiyet olusturmadaki rolii tartisilmistir.

Bilgide kesinligi ifade etmek {izere kullanilan yakin terimine karsi-
lik zan, sek (sliphe-rayb), vehim gibi terimler de bilgide kesinlige yaklasi-

rak isimlendirenler de bulunmaktadir. Genis bilgi icin bk. Hamd b. Hamdi Saidi, Muva-
zene Beyne Delaleti'n-Nas ve'l-Kiyasi'l-Ustil ve Eseru Zalike ale’l-Furil’i’l-Fikhiyye (Kahire:
Darii'l-Harir li't-Tibaa, 1993), 1: 298; Muhammed Edip Salih, Tefsirii'n-Nusils fi'l-Fikhi’l-
Islami (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Islamiyye, 1993), 1: 638.

57 Mennun, Nibras, 1: 180.

8 fsnevi, Nihayetii’s-Sil’l, 4: 27.

% snevi, Nihayetii’s-Si1’l, 4: 27.

& Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi: Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elegtirel Bir Analizi, cev. Burhan Kéroglu, v.dgr. (Istanbul: Kitabevi, 1999),
188.
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lan veya uzaklasilan durumlari ifade etmek iizere kullanilir. Ozellikle Fah-
reddin Razi sonrasi kelamcilar yakini, “hakikatle ortiisen, stiphe ve taklit-
ten uzak olan bilgi”¢" olarak tanimlamistir. Fikih ilminde ise daha ziyade
“kat’1 delile dayanarak kesinlige ulasma”62 veya “bir seyin varlik veya yok-
lugunu kesin olarak veya zann-1 galib ile bilme”,5* “kendisinde tereddiit
olmayan bilgi”¢* seklinde tamimlanmistir. Bu tanumlardan anlasilacag:
tizere; Kelam ilminde sadece tereddiit ve siipheden uzak olan kesin bilgi
yakin olarak isimlendirilmigken, Fikih ilminde ise, Ibn Niiceym ve Ali
Haydar Efendinin yakin tanimlarindan da anlasildig1 gibi,® racih veya ga-
lip bilgi de baz1 durumlarda yakin olarak kabul edilmistir.s6 Hatta 6zellikle
Hanefi ustliinde kesin bilgi, 6zel anlamda kesinlik (el-kat’ bi'l-ma‘na’l-
hass)* ve genel anlamda kesinlik (el-kat’ bi’l-ma‘na’l-dmm)~ olarak kisim-
landirilmis ve bilgi degeri “ilm-i tume’nin” olarak isimlendirilen genel an-
lamdaki kesinlik, kat'1 bilgi icerisinde degerlendirilmistir.6”

61 Seyid Serif Ciircani, et-Tarifdt (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 231;
Tahanevi, Kessift Istilahdti’l-Fiiniin, 2: 1812; Ahmed Zerka, Serhii’l-Kavd'idi’l-Fikhiyye (Bey-
rut: Darii'l-Garbi'l-Islami, 1983), 79; Osman Demir, “Yakin”, Tiirkiye Diyanet Yayinlari, 43,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 271-273.

62 Ahmed b. Muhammed Hamevi, Gamzu Uyiini’l-Basdir: Serhu Kitdbi'l-Esbdh ve’n-Nezdir
(Beyrut: Darii'1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1985), 1: 193.

6 Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, ta’rib. Fehmi el-Hiiseyni (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1991), 1: 22.

¢ Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1: 22; Zerka, Serhii’l-Kavd'id, 79. Farkli anlamlar igin bk.
Ciircani, Tarifat, 231.

65 Zeynii'l-Abidin ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-Nezdir, Gamzu Uy{ini’1-Besair birlikte (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'illmiyye, 1985), 1: 241; Ali Haydar, Diirerii'l-Hiikkam, 1: 22.

6  Fikihta bu durum su sekilde sistematize edilmistir. Eger zann-1 galip gecerli bir delilden
elde edilmis ise, kendisi iizerine hiikiim bina edilmesi agisindan yakin mesabesindedir.
Ornegin abdestin bozuldugunda tereddiit edildiginde abdestin varligina hiikmetmek,
namazin rekat sayisinda tereddiit edildiginde zann-1 galibe gore amel edilmesi gibi. Bk.
ibn Niiceym, Egbah, 1: 241; Muhyiddin Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, thk. Muham-
med Bahit el'Muti (Cidde: Mektebetﬁ’l-ir@ad, ts.), 1: 240; Ahmed Makarri, el-Kavaid, thk.
Ahmed b. Abdullah, (Mekke: Merkezii ihyai’t-Tiirasi’l-islami, ts.), 1: 289-295.

* Asla bagka ihtimale ac¢ik olmayan muhkem ve miifesser lafizlardan elde edilen bilgi
boyledir.

* Kendi manasindan bagka manaya ihtimali olan, fakat bu ihtimal hakkinda delilin bu-
lunmadig has, amm, zahir, nass lafizlardan elde edilen bilgi boyledir.

67 Bk. Sadriigseria, Tavzih, 1: 35; Teftazani, Serhii’t-Telvih, 1: 35; Tahanevi, Kessdfi Istilahdti’l-
Fiiniin, 2: 1333; Zekiyyiiddin Saban, Usilu’l-Fikhi'I-Islims (ts: yy. ), 296.
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Kelamcilara gore zan; “ihtimal dahilinde bulunan iki hiikiimden
dogruya daha yakin goriilen”, vehim ise; “ikinci derecede goriilendir.” Sek
ise; “biri digerinden daha giiglii olmayan iki hiikmiin dogru olabilecegini
diisiinmektir.”6® Fikihgilara gore zan; “dogrulugu ve yanlishig esit dere-
cede miimkiin goriilen veya biri digerine tercih edilebilen,”® sek ise; “bir
seyin o sey olduguna inanmada kalbin mutlak kararsizlik hali””? ya da zan
manasinda “dogrulugu ve yanlishg esit derecede miimkiin goriilen veya
biri digerine tercih edilebilen bilgidir.””* Ustilciilere gore ise, iki taraf bir-
birine esit oldugunda sek, esitlik bozuldugunda agir basan (racih) taraf
zan, diger (merctih) taraf vehimdir.”

Sema halinde sdyle gosterebiliriz.

Kelamcilara Gore Fikihg¢ilara Gore Usulciilere Gore
YAKIN Kesinbilgi | esinbilgi veya racih/ga- Kesin bilgi
lip bilgi
Dogruya yakin Dogrulugu ve yanhshigt Dogruya yakin olan
ZAN c%lar?bi}ll ; esit olan veya dogrulugu & ybiil ;
& tercih edilen bilgi &
Dogrulugu ve yanhishgi
iki tarafi esit esit olan veya dogrulugu . . o
EK Iki taraf1 esit olan bil
9 olan bilgi tercih edilen bilgi / Kalbin 1 tarati esit ofan bligl
mutlak karasizlik hali
: Yanlisa yakin g o
VEHIM olan bilgi Yanlisa yakin olan bilgi Yanlisa yakin olan bilgi

Buna gore, fukaha kesin veya racih olan bilgiye yakin terimini kul-
landiklar1 gibi, mahiyeti itibariyle sek kabilinden olanlara da zan terimini
kullanmaiglardir. Ciinkii onlar, varlik ve yokluk ihtimallerinin esit olmasi
veya bu ihtimallerden birinin agir basmasi durumunu dikkate almadan

6  Tahanevi, Kessdfi Istilahiti’l-Fiintin, 2: 1153.

6  Tahanevi, Kessdfi Istilahiti’l-Fiiniin, 2: 1153; Hamevi, Gamzu Uyini’l-Basdir, 1: 193; Nevevi,
Mecmu’, 1: 220.

70 Hamevi, Gamzu Uyini'l-Basdir, 1: 193; Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1: 22; Zerka, Serhii’l-
Kavi'id, 80.

7t Hamevi, Gamzu Uyini'l-Basdir, 1: 193, 240-241; Nevevi, Mecmu’, 1: 220.

72 Nevevi, Mecmu’, 1: 220.
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zan terimiyle bir seyin varligi ile yoklugu arasindaki tereddiit durumunu
kastetmiglerdir.”

Bu farkl yaklasimlarin sonucu olarak ozellikle kelamcilarinin bii-
ylik ekseriyeti yakin karsiiginda “itikad” kelimesini kullanmak suretiyle
yakini, itikadin sifati olarak gorme egilimlerini ortaya koyarak yakin ifade
eden durumun olugmasini “sekk”in bulunmama sartina baglamislardir.7
Boylece inang esaslarini tespit etme, aciklama ve savunma amacini giiden
Kelam ilminde prensip olarak ihtimalli bilgi delil olarak kabul edilmemis-
tir. Fikih Ustlii’'nde ise, dogruluk ihtimali baskin bilgi/ilm-i galib-i zan, ke-
sin olmayan bilgi kaynaklar1 arasinda ve bir ictihat yontemi olarak kabul
edilmistir.”> Yani kelamcilar ve fikihcilar bilgiyi; dogrulugu hakkinda ke-
sin kanaat sahibi oldugumuz ideal bilgi (yakin) ve kesin olmayan bilgi an-
laminda kullanmuis,” kesin bilgi, bilgi tiretmede kelam ile fikih ilminde esit
goriilse de, ideal anlamda kesin bilgi iiretmeyen kiyas, haber-i vahid ve
miievvel ayet ile amel edilecegi konusu fikihgilar tarafindan kabul edilmis-
tir.”7 Zira ameli konularda sadece kesin bilgi ile yetinilmis olsaydu igtihat-
tan soz edilemezdi. Ciinkii i¢tihatla ulasilan bilgi kesin bilgi degil, zanni
bilgidir.”

Kesinlik tasimayan bu bilginin miikellefiyet olusturmadaki roliinii
cevaplandirmada usulciiler, ilim ile amel arasinda ayirim yapmistir.”” Bu
ayirimdan yola ¢ikan usulctiler, zann-1 galib derecesinde elde edilen bilgi
ile kisinin miikellef olacag1 goriisiindedir.®° Bu konuda Cessas, miikellefin
amel etmesi acisindan racih olan zan, kesin bilgi gibidir;$! Eb Ya'la (6.

73 [bn Niiceym, Esbah, 1: 240-241; H. Yunus Apaydin, “Zan”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam An-
siklopedisi, c. 44, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 122. Ayrica zannin yakin anlaminda kul-
lanimi igin bk. Tahanevi, Kessdfi Istilahati’l-Fiinun, 2: 1154.

7t Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Celebi ve Siyalkuti hasiyesi ile birlikte (Kum: inti-
sarat-1 Serif er-Radi, 1907), 1: 199; Yakin kelimesinin kullanimi igin bk. Cagfer Karadas,
“Yakin ve itikad”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10, sy, 1, (2001): 113-126.

75 Murtaza Bedir, Siinnet: Hz. Peygamber'in Evrensel Mesaji (Istanbul: isam yay. 2006), 75.

76 Tahanevi, Kessdfi Istilahdti’l-Fiiniin, 2: 1219-1220.

77 Debtsi, Takvimu'l-Edille, 104, 106; Serahsi, Usiil, 2: 141; Nesefi, Kesfu'l-Esrar, 2: 122.

78 Cessas, el-Fusiil, 3: 92; Amidi, el-ihkdm, 4: 206.

7 Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1: 75; Sem’ani, Kavdd’, 4: 66-67.

80 Cessas, el-Fusiil, 4: 82; Debtsi, Takvimu'l-Edille, 272; Serahsi, Usiil, 2: 140; Zerkesi, el-
Bahrii’l-Muhit, 1: 75, 125.

81 Cessas, el-Fusiil, 3: 90, Nesefi, Kesfu'l-Esrar, 2: 11.
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458/1066), zan hitkme ulagma yollarindandir;82 Sirazi (6. 476/1083) kesin
bilgiyi elde etme imkani olsa da zann-1 galip ile hiikmetmenin cevazi
miimteni degildir;33 Sem‘ani (6. 489/1096) de, hiikiimler zann-1 galip ile sa-
bit olurs* diyerek zanni bilgi ile amel edilecegini acikca ifade etmistir. Hatta
Ibn Berhan (6. 518/1124),% Semerkandi (6. 539/1144),% Gazzali®” ve Lamisi
(6.6. yy.) 88 gibi bircok ustilcii, bu bilgi ile amel etmenin ser’an vacip oldu-
gunu zikretmistir. Razl'ye gore de, dini konularda kiyasin delil olmas1 her
ne kadar tartismali dahi olsa, miigtehidin kiyasla ulastig1 hiikiimle amel
etmesi ve ona gore fetva vermesi gerekir.8® Satibi (6.790/1388) de, furti fi-
kihta zanni delillerin (amel bakimindan) kat'1 delil mesabesinde olduguna
dair kesin delillerin mevcut oldugunu,® hiikiim agisindan kat'i ve zanni
delil arasinda herhangi farkin mevcut olmadigini, ancak delillerin tearuzu
durumunda bu farkliligin ortaya ¢ikacagini belirtmektedir.”

Ustilciiler, zanni bilgi ile amel edilmesinin gerekliligini bir¢cok nakli
ve akli delile dayandirmiglardir.®? Soyle ki; naslarda bazen ilim kelimesi
zann-1 galip ve kanaat anlaminda kullanilmis ve bu bilgi ile amel edilmesi
istenmistir. Ornegin Bakara suresinde, “(Bu koca da) onu bosadi§: takdirde,
onlar (her iki taraf da) Allah"in simirlarin: muhafaza edeceklerine inandiklari/zan-
nettikleri takdirde, yeniden evlenmelerinde beis yoktur...,*> Miimtehine sure-
sinde, “Eger onlarin miimin oldugunu bilirseniz...”% ayetlerinde zahiren elde

8 Ebu Ya'la, el-Udde, 1: 83; 3: 872.

8 Sirazi, Serhu’l-Liima’, 2: 1090.

84 Sem’ani, Kavidi’, 2: 98, 4: 67-68.

8  Ebit'l-Feth ibn Berhan, el-Viisil ile’l-Usill, thk. Abdiilhamid Ali Ebti Ziineyd (Riyad: Mek-
tebtii’'l-Mearif, 1984), 2: 239-241.

8  Abdulmelik Abdurrahman Esad es-Saidi, “Mizanii’l-Usiil fi Netdicu’l-Ukill Dirase, Tahkik
ve Ta'lik” (Doktora Tezi, Ummii’l-Kurra Universitesi), 2: 841.

8  Gazzali, Mustasfd, 3: 506.

8 Ebii's-Sena Lamisi, Kitdb fi Usiili'l-Fikh, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-
islami, 1995), 182; Gazzali, Mustasfd, 3: 506.

89 Razi, Mahsiil, 5: 20.

% Ebii Ishak Satibi, el-Muvafakat fi Usili’s-Seria, sth. Abdullah Diraz (Beyrut: Darii'l-Kii-
tiibi’I-Ilmiyye, 1991), 2: 273.

91 Satibi, Muvafakadt, 2: 273; 1: 253-255.

92 Deliller igin bk. Sa’d b. Nasir Seser, el-Kat’ ve’z-Zan inde’l-Usilliyyin: Hakikatuhuma ve Tu-
ruku Istifadetihima ve Ahkamuha (Riyad: Darii’l-Hubeyb, 1997), 2: 505-507.

9 Bakara 2/230.

%  Mimtehine 60/10.
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edilen bilgi/zan, ilim olarak isimlendirilmis ve bu bilgiye gore amel edil-
mesi istenmistir. Yine Yusuf suresinde “Siiphesiz senin oglun ¢aldi. Biz ancak
bildigimize sahitlik ederiz”% ayetinde de isin i¢ yiiziine vakif olmadiklar:
bilgi, ilim olarak isimlendirilmistir.

Yine siinnette zanni bilgi ile amel edilecegine dair bir¢ok delil mev-
cuttur. Ornegin Ummii Seleme'den gelen bir rivayette, Hz. Peygamber ka-
pisinin Oniinde giiriiltii isitmis, yanlarina ¢tkmis ve: “Ben ancak bir insa-
nim! Bana gergekten davacilar geliyor. Miimkiindiir ki baziniz (haksiz ol-
dugu halde) savunmasini (karsi taraftan) daha iyi yapabilir ve ben de onu
dogru zanneder ve lehine hiikiim vermis olabilirim. Her kime bir miislii-
manin hakkini hitkmetmissem bu ancak atesten bir pargadir. Onu (isterse)
alsin yahut (dilerse) terk etsin”* Yine Hz. Peygamber, “Hi¢ kimse Beni Ku-
rayza’'ya varmadan ikindi namazini kilmasin’ diye ilan ettirmis, hedefe
varmadan ikindi namazinin vakti daralinca sefere istirak eden ashap iki
kisma ayrilmis; bir kism1 “bu s6zden maksat oraya bir an 6nce yetisme-
mizdir; yoksa ikindi namazinin vakti icinde kilinmamas: degildir” demis,
diger kisim ise, “oraya varmadan ikindi namazi kilinmamasi emredildi,
vakit ¢iksa bile biz yolda kilmayi1z demistir. Daha sonra olay Hz. Peygam-
ber’e aktarildiginda her iki goriisii de onaylamistir.”” Bu rivayetler zanni
bilgi ile amel edilebilecegine acikca delil olmaktadir. Ayrica bu konuda
yani zanni bilgi ile amel etme hususunda sahabe icmai’da delil olarak ileri
strtilmiigtiir.%®

Naslarin ibare, isare, iktiza ve delaletleriyle her seyi kusattigini ileri
siiren Zahirilerin,* zannin yerilmis olduguna dair ileri siirdiikleri “Allah

%  Yusuf 12/81.

%  Miislim, Kitabii'l-Akdiye, 5.

9 Buhari, Megazi, 30.

% Gazzali, Mustasfd, 3: 507-519; Amidi, el-Thkdm, 3: 359; Buhari, Kesfii'l-Esrar, 3: 413-414.

% Zahirilerin goriisleri icin bkz. Ebu Muhammed ibn Hazm, el-ihkdm fi Usili’l-Ahkdm, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: el-Afakii’'l-Cedide, 1983) 7: 53-204.
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hakkinda gercek bilgiden bagka sey soylemeyin”, 10 “Zan gercekten bir sey gider-
mez”191 vb. ayetler yukaridaki naslarla gelismemektedir.1? Zira bu ayet-
lerde ve diger nasslarda yerilen zan, itikadi konularla ilgili'® ya da vehim,
siiphe, heva ve hevese uyma anlamindadir. 1 Halbuki kiyasla elde edilen
bilgi ise bu anlamlari ifade etmemektedir. Ayrica fukahanin ifade ettigi
gibi kiyas, nasstan bagimsiz olmayip, nassa tabi olarak, hakkinda nassla
haber verilmis bir sey bulunmayan bir meseleyi o nassa kiyas ederek onun
hakkinda kiyas yoluyla s6z soylemektir.1%> Zira hiikiimler ya lafiz itibari
ile ya da mana itibariyle nasslarda mevcuttur. Kendisine kiyas yapilacak
aslin hitkmii lafzen, kiyasa konu olan fer'in hitkmii ise mana olarak nassta
vardir. Kiyas yapan, kendisinden yeni bir hiikiim ortaya koymadig: gibi
hiikiim de icat etmez; sadece aralarinda kiyas: mesru kilan benzerligi gor-
mesiyle, aslin hiikkmiinii fer’e uygular. Aslinda “kiyas miisbit degil, muz-
hirdir” s6zii de tam bunu vurgulamaktadir. Ayrica bir vasfin illet olmasi
i¢in o vasfin dinin genel cergevesiyle uygunlugu noktasinda miilaemet’,

*okk

te’sir” ve miinasib™ olma gibi sartlarin'% aranmasi da kiyasin rastgele bir

akli muhakeme olmadiginin en acik gostergesidir.

Sunu da belirtmeliyiz ki; miigtehitlerin ayni kiyasla farkli sonuglara
ulasmasi da kiyasla elde edilen bu bilgiyle amel etmeyi problemli hale ge-
tirmez. Bu durum, bir bakima sahitligi bir hakim tarafindan kabul edilen

100 Nisa 4/171.

101 Yunus 10/ 36.

102 Cessas, el-Fusiil, 3: 92.

103 Ebu Abdullah Kurtubi, el-Camiu’ li Ahkami’l-Kur’an (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003),
8: 343.

104 Abdiilvahhab Hallaf, [lmii Usili’l-Fikh (Iskenderiyye: Mektebetii’d-Daveti’l-islamiyye,
2002), 59-60.

105 Safii, Risale, 507-508; Debtisi, Takvimu'l-Edille, 272.

* Vasfin Hz. Peygamber ve seleften nakledilen vasiflara uygun olmas: ya da vasfin cinsi-
nin hitkmiin cinsinde miiessir olmasi.

* Vasfin etkisinin hitkmiin cinsinde ortaya ¢ikmasi.

** Vasfin ortaya ¢ikardig1 hitkkmiin ser'l maslahatlara uygun olmasi.

106 Konuyla ilgili farkli yaklasimlar igin bk. Debtsi, Takvimu'l-Edille, 304; Serahsi, Usiil, 2:
177; Gazzali, Mustasfd, 3: 629; a. mlf., Sifau”l—éalil (Beyrut: 1999), 71 vd. Farkli yaklagim-
larin degerlendirilmesi icin bk. Temel Kacir, “Hanefi Usulciilerinden Kadi Ebii Zeyd
Debilsi’nin Kiyas Nazariyesi (Takvimii’'l-Edille Adli Eseri Cercevesinde)” (Yiiksek lisans tezi,
Gazi Universitesi), 76-82.
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kisinin diger hakim tarafindan sahitliginin reddedilmesine benzer. Zira bi-
rinci hakimin muttali olamadig1 bazi konulara diger hakim muttali olabi-
lir. Kiyasta da ayni nass izerinden bir miictehidin tespit edemedigi illeti
diger miigtehit tespit edebilir. Hz. Peygamber’in “Bir hakim hiikmiinii ve-
rirken ictihat eder ve isabet ederse ona iki ecir vardir. ictihadinda hata
ederse ona bir ecir vardir”'%” hadisinde, elde edilen bilginin farkliligina
ragmen ictihadin tesvik edildigi anlagilmaktadir. Yine bu hadis miictehi-
din, Allah katindaki hitkme ulagmakla degil, ancak ictihadiyla elde ettigi
zan ile miikellef oldugunu da ortaya koymaktadir.10

Zanni bilgi ile amel etme konusunda haber-i vahide de atif yapan
ustilciiler, bilgi degeri kesin olmayan haber-i vahid!® nasil ki ameli hii-
kiimler i¢in yeterli ise kiyasla ulasilan bilgi de ayni sekilde ameli hiikiimler
i¢in yeterlidir diyerek bir mukayese yapmislardir.® $éyle ki; haber-i vahi-
din bize intikalinde siiphe bulunmasina ragmen, 6ziinde Hz. Peygamber’e
ait olusundan dolay1 bilgi ifade eder. Ayni sekilde bizce tespit edilen vas-
fin, kiyasa konu olan hiikmiin illeti olma ihtimal ve siiphesini barindirma-
sina ragmen; soz konusu illet Allah katinda sabit oldugu i¢in kiyas da bilgi
ifade eder. Kiyastaki ta’lil, ravinin rivayetine; vasif ise habere benzer. Ri-
vayette hata ihtimali olabildigi gibi miictehidin ta’lilinde de hata ihtimali
bulunabilir. Ustilciiler haber-i vahid ile kiyas arasindaki bu benzerlige da-
yanarak, kiyasin da haber-i vahid gibi zanni bilgi ifade ettigi, dolayisiyla
kendisiyle amelin gerekli oldugu sonucuna ulagsmislardir.'

Yine ustlciiler, ictihad ve rey-i galib vasitasiyla miisterek lafzin
muhtemel bulundugu manalardan birinin tercih edilmesi anlamindaki
miievvel lafzin hata ve ihtimal 6zelliklerini tasimasina ragmen amel et-
meyi gerektirmesinden; tahsisten sonra geride kalan fertlerine delaleti

17 Buhar, Itisam, 20-21.

108 Safii, Risale, 493-497.

109 Buhari, Kesfii'I-Esrar, 2: 538; Amidi, el-Thkdm, 2: 44.

10 Cessas, el-Fusiil, 1: 166; Buhari, Kegfii'l-Esrar, 2: 540.

1 Debtsi, Takvimu'l-Edille, 273; Serahsi, Usill, 2: 141; Sem'ani, Kavidi’, 2: 71; Nesefi, Kesfu'l-
Esrar, 2:122. Kiyasi delil kabul etmeyenler, haber-i vahid ile miievvel ayetin bilgi degerini
kiyastan farkli degerlendirmislerdir. Onlara gore haber-i vahid ile miievvel ayet asl iti-
bariyle kat'i, kiyas ise asli itibariyle ihtimallidir. Bk. Sem’ani, Kavddi’, 2: 74; Buhari, Kesfii'l-
Esrar, 4: 498, Nesefl, Kesfu'l-Esrar, 2: 121.

cumLur;ge{ {Aeo[o(gyjournu[LO, no.1 (June L0l6): 6[—88.



82 | Temel KACIR

zanni olan um@m lafzin, bu ihtimaline ragmen, amel i¢in yeterli kabul edil-
mesinden hareketle kiyasta da illetin tespitinden kaynaklanan hata ve ih-
timale ragmen ulasilan hitkmiin amel igin yeterli oldugu sonucuna ulas-
miglardir.112

Ayrica ittifakla kabul edilen tahkiku’l-menat'’s yonteminin bir ge-
sidi de, zanni bilginin delil oldugunu gosterir. Zira fakihin, karsilastig1 her
bir hukuki olay1 inceleyip buna gore hiikiim vermesi gerekir. Bu hiikiim
de zanna dayanir. Bundan kaginmak da miimkiin degildir. Ornegin “Ey
iman edenler! Thramda iken avlanmayiniz. Sizden kim kasten av hayva-
nin1 dldiiriirse onun cezasi, 6ldiirdiigii hayvanin dengi olduguna iki adil
kisinin karar verdigi ehli bir hayvani kurban edilmek tizere Kabe'ye gon-
dermesidir...""* ayetinden oldiiriilen av hayvanin mislinin vacip oldugu
nassla, bu hayvaninin ehli hayvana denkliginin tespiti ise ictihat ile olacag:
anlasilmaktadir. Sari’ adil sahitlerin sahitligine dayanarak hiikiim vermeyi
emretmis, sahitlerin adaleti ise ancak zanni olarak anlasilabilir. Clinkii za-
hiren adil goériinen insanlarin da yalan sdyleme ihtimali mevcuttur. Bu ih-
timale ragmen sari’, sahitlerin adil oldugu yoniindeki zann1 muteber sayip
adil oldugu zannedilen kimselerin sahitligine dayanilarak hiikiim veril-
mesini istemistir. Yine namaz vakitlerinin tahakkuk edip etmedigi, kible-
nin tespiti, zekatin sarf yerlerinden her birinin tanimi, kapsami, akrabalara
kifayet miktar1 nafaka takdir edilmesi vb. hiikiimlerin hepsi zanni olarak
tespit edilir.!15

Kiyas ile elde edilen zanni bilgiyle amel etmenin gerekliligini temel-
lendirmede kullanilabilecek bagka bir argiiman da, "ictihatta isabet ve
hata” meselesi ile ilgili goriislerdir. Ehlinden sadir olmasi sartiyla her icti-
hadin dogru sayilacagini kabul eden “musavvibe” goriisiine gore, ictihadi
meselede igtihat 6ncesinde kesinlikle muayyen bir hiikiim yoktur. Hiikiim
ancak miictehidin zannindan ibarettir. Bu nedenle ictihadi meselede farkl

12 Debtsi, Takvimu'l-Edille, 269; Nesefi, Kesfu'l-Esrar, 2: 122; Sem'ani, Kavadi’, 2: 68; Gazzali,
Mustasfd, 3: 565; Amidi, el-Thkm, 4: 25.

13 Tahkiku’l-menat ya hiikmiin, bazi emarelere dayanarak istidlal yoluyla olaylara tatbiki
ya da illeti nass veya icma ile ortaya konmus bir hitkmiin, aynu illeti tasidig1 sonucuna
ictihat ile varilmis baska bir mesele hakkinda gegerli kilinmasi anlamindadir. Burada kas-
tedilen tahkiku’l-menatin birinci kismidir. Bk. Ibn Kudame, Ravza, 2: 229-231.

14 Maide 5/95.

15 Gazzali, Mustasfd, 3: 485-487, 506; Apaydin, “Zan”, 123.
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ictihat sayisinca dogru mevcuttur ve hepsi Allah katinda esit diizeydedir
ve her miictehit ictihadinda isabet etmistir. ictihadi meselede muayyen
ser'l bir hitkmiin varligini ve dogrunun tek oldugunu kabul eden “muhat-
tie” goriisiine gore ise, anilan hitkme hangi miigtehit isabet etmisse o
dogru, digerleri hatalidir. Hitkiim mii¢tehidin zannindan ibaret de degil-
dir. Muayyen bu hiikme delalet eden bir delilin varli§1 ve mahiyeti hak-
kinda ise farkli goriisler mevcuttur.116

Kiyas ile elde edilen bilgi musavvibe'nin goriisiine gore bir sorun
teskil etmezken, muhattie’nin goriisii ile tezat tegkil eder!'” gibi durmakta-
dir. Fakat daha dikkatli bir inceleme yaptigimizda bu goriise gore de bir
sorun tegkil etmedigi anlasilmaktadir. Soyle ki; Allah katinda belirli olan
bir ser'! hiikiim, bizce yakinen bilinemediginden hangi miictehidin dogru
hangisinin hatal1 oldugu kesin olarak sdylenemez. Bu durumda hiikmiin
aranmasini yeterli kabul eden muhattie’den bir goriise gore; miictehidin
kendi tizerine diisen sorumlulugu yerine getirmesi, hiikiimde isabet et-
mesi anlamindadir.’8 O halde kiyasla ulasilan bilgi, bu goriise gore de bir
sorun teskil etmemektedir. Muhattie’den muayyen hiikme isabet etmeyi
zorunlu kabul eden diger goriise gore ise; kiyasin dini mesriiyeti sahabe-
nin kargilagtiklar: ve hakkinda nas bulamadiklar: her meselede, ictihat ve
reyle hiikiim vermede icma etmelerine ve bunun da bize kadar siiphe bu-
lunmayan bir tevatiirle gelmis olmasina dayanmaktadir.'?

Yine hem muhattie hem de musavvibe’ye gore, her ne kadar kiyasla
ulagilan hitkiim/sonug¢ hakkinda sar?’in saraheten hitabi bulunmasa da, de-
laleten hitabinin varlig1 kabul edilir.120 Miictehit de delaleten varligi kabul
edilen bu hitkme ulasmakla miikelleftir. Zira hakkinda nas olmayan konu-
larda miigtehidin sorumlulugu, kendince zahiren dogru olan1 bulmaktir,

116 Teftazani, et-Telvih, 2: 118-119; Amidi, el-Thkdm, 4: 221-222; Zerkesi, el-Bahrii’l-Muhit, 6:
241-251; H. Yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 21, (An-
kara: TDV Yayinlari, 2000),440-442. Genis bilgi i¢in bk. Rahmi Telkenaroglu, Ictihatta Isa-
bet ve Hata Meselesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011).

17 Gazzali, Mustasfd, 3: 498.

18 Ebii'l-Hiiseyin Basri, el-Mu "temed fi Usilli’l-Fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimagk:
el-Ma‘hadii’l-ilmi el-Fransi li’d-Diraseti’l-Arabiyye, 1964), 2: 949-954, 987-988; Amidj, el-
Ihkam, 4: 221-222; Debsi, Takvimu'l-Edille, 407.

19 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 187.

120 Seyid Bey, Medhal (istanbul: Matbaa Amiriyye, 1333), 213-214; Gazzali, Mustasfd, 4: 85.
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yoksa gayb1 bilmek degildir.?! Ayrica miictehit, ilahi iradeyi anlama caba
ve gayretini gostererek bu sonuca ulastig1 icin elde edilen hiikiim, sonug
itibariyle ser’ilik vasfini tasimaktadir. Bu nedenle kiyas, ser’1 delillerin dor-
diinciisii olarak kabul edilmis ve elde edilen bu hiikiim ile amel edilmesi
gerekli gortilmiistiir.

SONUC

Kiyasin bilgi ve amel degeriyle ilgili yapmis oldugumuz bu ¢alisma-
dan sonra diyebiliriz ki, illet tespitindeki farkliliklar nedeniyle kiyasla elde
edilen sonucun farkli olmasi, ayrica kiyasla ulasilan bilginin zan ifade et-
mesi dikkate alindiginda her zaman kiyasa yonelik itirazlarin olabilecegi
anlagilmaktadir. Ancak sinirli olan naslarla sinirsiz olaylar: ¢dziime kavus-
turmak zor, hatta imkansizdir. Bu nedenle asli kaynaklardan ve dini me-
seleleri hitkme baglama vasitalarindan biri olarak kabul edilen kiyas, tarihi
siire¢ igerisinde kullanildig1 gibi yeni problemlerin ¢oziimiinde de kulla-
nilmaya devam edecektir. Hatta bu konuda kiyasin delil ya da metot ola-
rak degerlendirilmesi de durumu degistirmeyecektir.

Fukahanin “kiyas muzhirdir, miisbit degildir” s6ziinden de anlasil-
dig1 tizere, ustli kiyas, ibtidaen hiikiim koyma anlaminda olmadig: gibi,
nasslardan bagimsiz ve nasslara alternatif bir delil de degildir. Aksine
nasslarin anlam boyutunda var olan1 ortaya ¢ikaran ve lafizda mevcut olan
anlami genisleten bir yontemdir. Kiyas yapan kisi sadece kiyast mesru ki-
lan benzerligi gérmesiyle, aslin hiikmiinii fer'e uygular. Bu uygulamada
yani asildaki illetin tespiti ve tespit edilen bu illetin fer’e uygulanmasinda
en 6nemli etken mii¢tehidin zannidir. Bundan dolay1 kiyas yoluyla elde
edilen bilginin zan ifade etmesi ka¢inilmazdir. Ancak bu zan gelisigiizel
bir zan olmanin 6tesinde zannin en {ist derecesidir. Bu nedenle kiyasin
bilgi degeri rey-i galib, zann-1 ekber, zann-1 galib vb. sekillerde nitelendi-
rilmigtir.

Kiyas yoluyla elde edilen bu bilginin miikellefiyet olusturmadaki
roliinii cevaplandirmada ilim ile amel arasinda bir ayirimin yapilmasi ve
dinin esaslar1 kabul edilen zaruriyatta kat'1 bilginin zorunlu, ictihada agik

121 Safii, Risale, 477, 483, 497.
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olan konularda ise zanni bilginin yeterli goriilmiis olmasi, furt fikih agi-
sindan kaginilmazdir. Zira nasslarin hayatla olan baglantis1 ancak bu yolla
saglanir. Bu nedenle olsa gerek, ustilciiler ihtimali icermesine ragmen ki-
yasla ulasilan zanni bilgiyle amelin vacipligini 6zellikle vurgulamislardir.
Bu konuda nakli delillerin yan1 sira sahabenin igtihatla hiikiim verme hu-
susunda icma etmis olmalarinin; tahkiku’l-menéatin, haber-i vahidin, mii-
evvel lafzin ve tahsise ugramis umémi lafzin ihtimali barindirmalarina
ragmen amel i¢in yeterli kabul edilmesinin de 6énemli bir gerekce oldugu
kanaatindeyiz.
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Karl R. Popper'in Tarihsicilik Elestirisi

Karl R. Popper's Critique of Historicism
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Karl R. Popper XX. yiizyilin 6nemli bir
bilim felsefecisidir ve bu alandaki
temel savi yanlslamacilik kurami
olarak bilinmektedir. Fakat diisiince-
sinin biitiin uzanimlarinda kendini ele
veren ve onun sistemini olusturan ise
esasinda elestirel akilcilik kuramidair.
Tarihsicilik elestirisi de bunlarla sis-
tematik baglamda ilintili olarak top-

lum ve siyaset felsefesi konusundaki
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ABSTRACT

Karl R. Popper is an important philos-
opher of science of 20t Century and is
known in this field through his theory
of falsification. But the critical theory
of rationality is indeed his basic theory
and it can be seen in his whole idea.
Critique of historicism also contains
his views on the social and political
philosophy in a systematic context in
relation to them. Popper embodied his
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goriiglerini ihtiva etmektedir. Birey
olarak insan1 merkeze alan Popper’in,
tarihsicilik konusundaki diistincelerini
Platon, Aristoteles, Marx ve Hegel gibi
biiytik sistem kurucu disiiniirler
lizerinden somutlastirdigi, biitiincii
yapilara karsi birtakim elegtiriler ge-
tirdigi goriilmektedir. Biz bu makale-
mizde Popper'in tarihsicilik elestirisi-

ni Oozellikle Platon, Aristoteles, Hegel

views about the historicism through
human-centered thoughts of philoso-
phers such as Plato, Aristotle, Marx
and Hegel who are effective system
builders and he raised a number of
criticism against the holistic struc-
tures. We discuss in this article Pop-
per's critique of historicism, especially
his critics related with Plato, Aristotle,
Hegel and Marx.

ve Karx'la ilintili elestirilerini ele alip
tartigtik.

ANAHTAR KELIMELER: Karl R.

Popper, Yanlglamacilik,
Akalailik, Tarihsicilik, Utopya.

KEYWORDS: Karl R. Popper, Falsifi-

Elestirel cation, Critical rationalism, Histori-

cism, Utopia.

SUMMARY

Karl R. Popper is a multifaceted philosopher renowned for his
studies in the areas of philosophy, methodology and epistemology of
science and philosophy of politics. Initially being among the philosophers
of Vienna Circle, Popper diverges from the thinkers of the Circle in terms
of the problems he dealt with. The problem handled by the philosophers
of the Vienna Circle was to analyze the meaning of theories and to reveal
their linguistic properties; this is because they thought that they could
illuminate the scientific structure in this way. While still treating the
problem of scientific meaning as a subject of research, Popper, on the
other hand, deals with the development of scientific knowledge as the
main problem.

In addition to philosophy of science, another area that Popper fo-
cused on was the philosophy of politics. It is in a way the area where his
thoughts about methodology were applied; the fact that he led a relative-
ly long life and that in this life he experienced the First and Second World
Wars is mentioned among the main reasons for his interest in the philos-
ophy of politics. Popper attempts to relate the problems of the 20t Centu-
ry with Aristotle and Plato by going back Marx and Hegel; he views the-
se philosophers as the enemies of the “open society” that he himself uses
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at the same time. Viewing all totalitarian systems as adversaries of the
open society, Popper discusses his thoughts on this issue in his works
titled The Open Society and Its Enemies and Poverty of Historicism. The first
one deals with interpretation of the results of totalitarian regimes by a
person who experienced these events; the second one is a work which
expresses philosophical ideas of a thinker that determined today’s prob-
lems of philosophy and which handles the problem of methodology in
social and empirical sciences; this work also serves as the source for this
article of ours titled Karl Popper’s Critique on Historicism and has been an
important reference for us whilst discussing the subject especially in
terms of methodology.

Historicism and historicity are two different concepts that are
sometimes interchangeably used in Turkish and this usage often causes
confusion; furthermore, there is also a difference between the uses of
these two terms in German and English. To put it briefly, historicism
refers to the view that the future should be formed with the past, while
historicity refers to the view that the nature has a law and this law sus-
tains its impact in every period of history.

According to Popper, there are two kinds of modern historicism;
the first is the philosophy of history of the right wing, racism or fascism,
whereas the other one is the Marxist philosophy of history of the left
wing. Both theories base their historical predictions on an interpretation
that leads to exploration of the law of the development of history. Racism
is viewed as a kind of natural law; the biological superiority of the blood
of the selected race explains the past and future development line of his-
tory and this is nothing other than the struggle of races for superiority.
According to Marx’s philosophy of history, on the other hand, law is
financial and the entire history should be interpreted as a war between
classes for economic superiority. Historicist does not realize that we se-
lect and arrange historical facts, but believes that history itself or the in-
ternal laws of human history determine our problems, future and even
points of view. Historicism is after exploration of the way that should be
trodden by the humanity as a requirement of its destiny; that is, it aims to
find the meaning of history. Hegel claims that it is possible to do social
engineering by formulating definitive laws for history. Sharing a view
close to Weber that social laws continuously change on the bases of place
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and time and therefore long-term generalizations are not beneficial, Pop-
per is of the opinion that history does not have an objective meaning as
understood by Hegel.

Popper asserts that scientific interest in social and political issues
goes back as much as the interest entertained for cosmology and physical
sciences, even that the social sciences at the time of Plato and Aristotle
progressed faster than natural sciences, but that this state of affairs re-
versed with Galileo and Newton. Works of certain scientists wishing to
change this trend such as Wilhelm Wundt's establishment of the first
psychology laboratory and similar methods followed by J. S. Mill in so-
cial sciences are among reformist movements in this direction. According
to Popper, these initiatives are unsuccessful and the relevant scientists
are responsible for this. Popper deals with this subject through two ways:
pro-naturalist historicism in which the possibility of applicability of
physic methods to social sciences; and anti-naturalist historicism which
objects to the applicability of these methods to social sciences.

Taking an individual as the basis, Popper objects to generalizations
and holistic inferences not only in the area of science but also in all his
other discussions and views holistic approach as utopianism; as an alter-
native, he recommends a method that he calls fragmentary. Thinking of
historicism as pro-naturalism and anti-naturalism and attempting both to
base them on strong arguments and to criticize at the same time, Popper
views Plato as a fascist in terms of his attempt to arrive at a model from
analysis of the concept of nature and Marx as a utopist from the thought
of finding the laws of history and nature. However, it is very clear that he
is doing the very thing that criticizes; this is clearly exemplified through
his attempt to read the ontology and epistemology of nearly all great
leaders of thought, Plato and Aristotle over the historicism that he de-
fines by focusing on them in terms of their political discourse. It is under-
stood that his reading of Plato, Aristotle, Hegel and Marx in terms of
political thought and defining them as anti-democracy is an example of
holism; this is a little utopic and even anachronic reading. Popper’s pas-
sion for democracy can be justified, but it does not appear to be very real-
istic to show especially Plato and others that he calls historicist as sup-
porters of the idea of a closed society in order to situate them in the sys-
tem that he designed. Notwithstanding the foregoing, it should be grant-
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ed that Popper’s readings with a historicist basis is a partisan polemic
and is successful, as expressed by Mete Tuncay. Popper’s most important
legacy is obviously the fact that he taught that criticism contributes to a
thought much more than defense.

GIRiS

Imre Lakatos, Popper'in diisiinceleri ile yirminci yiizyil felsefesine
onemli bir katki sundugu kanisindadir.! Nobel 6diillii baz1 bilim adamla-
1 da yasadigi siire zarfinda Popper'1 yasayan en biiyiik bilim felsefecisi
kabul etmislerdir.2 Popper, birey olarak insani 6ne alir; yirminci ytiizyil
pozitivizmine karsi ¢ikar; elestirel tutumun yerlesmesi gerektigini ve
tarihsel olaylar1 genelleyerek bilimsel yasalar ¢ikarmanin yarar saglama-
digini diistiniir. Agirlikli olarak bilim felsefesi ve siyaset felsefesi ¢alisma-
lartyla bilinen Popper’in tarihsicilik elestirisi de diger ikisi kadar 6nemli-
dir. Bircok modern diisiiniir gibi Popper da bilimsel metodunu sadece
pozitif bilimler alaniyla sinirlandirmamis sosyal bilimler ve tarih alanina
kadar genisletmistir.® Tarihsiciligin Sefaletinde doga bilimleri ile sosyal
bilimleri bir arada tartisan Popper, konuyu boélitk porgiik miihendislik
tartismalar1 tizerinden politik alana kadar gotiirmektedir,* ¢linkii Popper
hem siyaset felsefesinde hem de bilim felsefesinde ortak yanlar oldugunu
diisiiniir. Ona gore, her iki alanda da ortak olan seyin insanin yanilabil-
digi ve yanilgilarindan da ders cikarabiliyor oldugudur. Popper, insanla-
rin yanilgilardan ders ¢ikarmaya istekli olmasina ussal tutum adini verir
ve bu tutum, onun felsefesinin temelini olusturur.’

Popper'in bilim anlayisina gore higbir sey siirekli olarak kanitlan-
mis ve degismez degildir; bilim durmaksizin degismektedir ama bu bili-
me yeni kesinlikler eklenmesiyle olmamaktadir. Ona gore, aklimizla bile-
bildigimiz kadarmin dogrulugunu kabul ederiz, herhangi bir anda da

1 Cemal Giizel, Bilim Felsefesi ( Ankara: Bilgesu Yay., 2013), 89.

2 Bryan Magee, Karl Popper’m Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, trc. Mete Tungay (Istanbul:
Remzi Kitabevi, 1990), 10.

3 K. Minogue, “Does Popper Explain Historical Explanation”, in Karl Popper: Philosophy
and Problems, ed. Anthony O’Hear (Cambridge: Universty Press, 1995), 225.

4 Minogue, “Does Popper Explain Historical Explanation”, 226.

5 Giizel, Bilim Felsefesi, 89.
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deney yoluyla kabuliin yanhishgmi gordiigiimiizde degistiririz; bilim,
din ve dogmanin tersine degisebilen bir 6zellige sahiptir.” Akilcilik ve
deneyciligin birlestigi ortak nokta saglam ve giivenilir bilginin ispatinin
ancak dogrulama ile miimkiin olabilecegidir. Dogrulamanin ne oldugu
ve bir bilginin ne zaman dogrulanmis olacag1 ise, dnemli yeni bir tartis-
maya kapi aralamaktadir.® Popper’a gore, tiimevarim mantiginin redde-
dilmesinin nedeni, aslinda tiimevarimsal yontemde uygun bir smnirlan-
dirma ayracina rastlayamayisimizdir; baska bir deyisle, kuramsal bir
dizgenin fizikotesi olmayan ozelliklerini goéremeyisimizdir.® Bilgiyi sii-
rekli degisen ve deneme-yanilma ile biiyiiyen bir {iriin olarak ele alan ve
elestirel tutumun 6nemini vurgulayan Popper, bu tutumu bilimsel ku-
ramlarin celigkilerden kurtulmasi anlaminda 6n plana ¢ikarir.’ Ciinkii
ona gore, bilim ancak elestiri yoluyla ilerleyebilir. Bu yontem, kisilerin
her zaman yanilabilir oldugu, 'dogruyu’ baskalarinin da dile getirebilece-
gi tezine dayanir. Bununla anlatilmak istenen "Ben yaniliyor olabilirim,
sen de hakli olabilirsin; birlikte calisarak dogruya yaklasilabiliriz." dii-
stincesidir.!’ Tiimevarimcilig1 reddederken Popper, bunu bilimsel hipo-
tezlerin yanlislanabilirligi diistincesine dayandirir; geleneksel akilciligin
tersine, aklin ve deneyimin, inanglar1 hakli ¢ikardigini 6ne siirmez; fakat
inanglarin deneyimle birlikte tiimdengelimsel mantik tarafindan yanlis-
lanabilecegini savunur.'?

Popper, yasamay1 her seyden 6nce ve her seyin iistiinde bir sorun-
¢6zme siireci saydig1 igin, sorun-¢ézmeye elverisli toplumlarin olmasini
aruz eder. “Sorun ¢ézme” yaklasimi Popper'in diisiincesinin temellerin-
den biridir ve bu konuda Hayat Problem Cozmektir isimli bir de eseri mev-
cuttur. Sorun-¢ézmeyle Popper, deneme ¢oziimlerinin cesaretle ortaya
atilmasini, sonra da bunlarin elestiriye ve hata-eleme islemine tabi tutul-
masini, karsit Onerilerin engellenmeden ortaya konulmasini, bunlarin

Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, 24.

Omer Demir, Bilim Felsefesi (Ankara: Vadi Yayinlari, 2009), 10.

Demir, Bilim Felsefesi, 27.

Karl Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantigi, trc. i. Aka- I.Turan (istanbul: YKY, 2012), 58.

10 Sibel Akgiin, “Karl Popperin Tarih, Toplum ve Siyaset Felsefesi Uzerine Goriisleri”
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 7, sy. 2(12 Ekim 2014), 75.

11 Nejat Bozkurt, 20. Yiizyil Diisiince Akimlart (istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2004),
398.

12 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2013), 542.
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elestirilmesini, sonra da elestiriler 1s181nda bunlarda gercek degisiklikler
yapilmasina izin veren toplum bicimleri istemekted,'s bilim felsefesi
perspektifinden tarihsicilige elestiriler getirmektedir. Ona gore, gelecek
bilimsel olarak kestirilebilir degildir ve birtakim tarihsel, insani 6zellik ve
kiiltiirel olgularin etkilerinin sonucu olarak ‘ac¢ik toplum’a ulagilmaistir.
Popper'in tarih diisiincesi de, bu etkilerin sonucu olusan kismen hayali
kurguya sahip iki farkl tiirde toplumu agiklamak igin tercih etmis oldu-
gu ‘kapal1 toplum’ ve ‘acik toplum’ gibi kavramlar cercevesinde sekille-
nir.14

Popper’a gore, ‘Kapali Toplum’un ya da kabileciligin ¢okiisii bire-
yin 6n plana ¢ikmasiyla birlikte hiz kazanmis, bireyin giriskenligi ve
benligini ortaya koymasi bir olgu haline gelmistir. Birey olarak insan, bir
kabile kahramani ya da bir kurtarici olarak degil, sadece bir birey olarak
ilgi odagi olmustur. Popper, insani asil ilgi merkezi yapan felsefenin ”In-
san her seyin Olciisiidiir.” diyen Protagoras’la basladigini diistiniir ve
bireylerin birbirlerine ve kendilerine saygi gostermeye cagrilmasi da
Sokrates’ten gelmektedir; “Ruhlariniza iyi bakin” ve “Kendini bil!” ifade-
leri de bunu ortaya kor'> Sokrates'e biiyiik bir hayranlik duyan Popper,
onu ‘acgik toplum’un en yetenekli ve en Ozverili sdzciisii olarak kabul
etmektedir; elestirel akilciligin temel ilkelerini ilk formiile eden olarak
Sokrates, "Bildigimiz tek sey, hi¢bir sey bilmedigimizdir." ifadesiyle bize,
kesin bilginin olmadigini da gostermistir's

Popper icin bir politika, gercekligin 6niinde sinanmasi ve deneyin
1s181inda diizeltilmesi gereken bir varsayimdir; her politikanin ytiriitiil-
mesinin sinanmas1 gerekir; bu da istenen sonuglar1 gosteren kanitlar ara-
yarak degil, saglamadigini gosteren kanitlar arayarak yapilmalidir. Bu
yontem, ancak acik toplumlarda ve demokratik ortamlarda gergeklesebi-
lir. Popper'a gore demokrasi, yiiksek yasama standartlarinin saglanma-
sinda ve siirdiiriilmesinde ¢ok énemli bir rol oynamaktadir.”” Bu bakim-

13 Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kuramz, 67.

14 Rajabov Eldeniz, “Karl Popper'in Elestirel Akilcilig1 ve Din Felsefesine Yansimalar1” (Dokto-
ra tezi, Istanbul Universitesi, 2008), 56.

15 Karl Popper, A¢tk Toplum ve Diismanlar: Cilt 1, trc. M. Tungay ( Ankara: Liberte Yayinla-
r1, 2010), 248-249.

16 Jean Baudouin, Karl Popper, trc. Biilent Gozkan (1stanbu1: Hetigim Yayinlari, 1993), 24.

7 Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, 67-69.
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dan Popper'in felsefesinde ne diislere ne de iitopyalara yer vardir; onun
diisiincesi Marx gibi biiyiik analizci, toplumbilimci ve kuramcilarla, Pla-
ton gibi diiscii filozoflarla, Hegel gibi kurgucu diisiintirlerle, yani gelece-
gi diistinen ve diisleyenlerin fikirleriyle taban tabana zittir.’8 Popper’a
gore, tarihsicilik bir ¢esit genellemedir; tarihsel siire¢ igerisinde toplumla-
rin ge¢misten gelen doga yasalarinin kesfi ve bu yasalar ile yasanmasi
gerektigi diislincesi sagmadir; bu ilerlemeye katki saglamaz ve ayni se-
beplerden ayni sonuglar: ¢ikarmak miimkiin degildir.

1. TARIHSELCILIK -TARIHSICILIK TARTISMALARI

Erich Rothacker ( 1888-1965) "historicism" teriminin nasil ortaya
cgktiginin ve onceleri hangi anlamda kullanildiginin yeterince incelen-
medigine isaret eder.’ Tarihselcilik tiim tarihi fenomenlerin tekrar edi-
lemezligini, her anin o doéneme ait fikirlerle yorumlanmasi gerektigini
yani ge¢misin bugiinkii prensiplerle aciklanamayacag tezini temel alir;
diger bir ifade ile tarihselcilik, tarihin énemini vurgulayan, seylerin her
zaman tarihsel gelismenin seyri iginde goriilmelerinin gerekliligini savu-
nan goriisleri ifade eder ve bir seyin dogasinin ancak tarihsel gelisme
baglamindaki konumu ve roliiniin izinin siiriilmesiyle agiklanabilecegini
savunur.2Tarihselcilik kavrami 1920'lerde Almanya'da énemli bir tartis-
ma konusu olmustur. Bu dénemin baskin pozitivist etkisiyle tarihselcilik-
ten anlasilan sey tarihsel pozitivizmdir. Bu, tarih¢inin se¢ilmis olgulara
dayali olarak yaptigi arastirmadan, tiim ge¢misi sorgulamaya gecme
yontemidir.2! Erich Rothacker, tarihselcilik (Historismus) ve tarihsicilik
(Historisismus) ayrimi yapar. Rothacker'e gore, tarihsicilik, orneklerini
Hegel ve Marx'ta gordiigii evreni oldugu kadar insanlik tarihini de, filo-
zoflara diinya tarihini de aciklayabilecekleri konusunda ilkel bir cesaret
veren, ilkel mekanik analojilerle kavramaya c¢alisan ¢ocukga bir natiira-
lizmdir.22 Alman ilahiyat¢1 Ernst Troeltsch, tarihselciligi kot tarihselcilik
ve iyi tarihselcilik olarak ikiye ayirir. Kotii tarihselcilik insan hakkindaki

18 Bozkurt, 20. Yiizyil Diistince Akimlari, 400.

19 Gahin Ucgar, Tarih Felsefesi Yazilar: (Ankara: Vadi Yaynlari, 1994), 153-154.
20 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 1492.

21 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Notos Kitap, 2010), 223.

2 Ozlem, Tarih Felsefesi, 224.
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tiim bilgi ve diisiincelerimizin tarihsel oldugu ve insani ancak bu haliyle
anlamak gerektigi iddiasin1 icerir ve bu her seyi tine baglayan bir diisiin-
cedir ve buradan kadercilige uzanir. Bu anlamiyla kotii tarihselcilik ile
Rothacker'in tarihsicilik dedigi sey arasindaki benzerlik aciktir. Kotii
tarihselcilik, Hegel ve Marx'in tutumlarini kapsayan bir kadercilik ve
kehanetciligin de hazirlayicisidir. Popper, Troeltsch'iin bu tanimini be-
nimser; ancak o kétii tarihselcilik yerine tarihsicilik terimini kullanir. Tyi
tarihselcilik ise, Dilthey'in tin bilimleri igin 6nerdigi tarihsel diistinme
yontemidir.?? Dilthey’e gore, her déonem kendine 6zgii bir biitlindiir ve
biz her dénemin basat degerlerini, o0 dénemin kendine 6zgii tinselligini
tam olarak anlayamayiz; ¢iinkil gecmisteki degerler bugtiniin tinselligi ile
anlasilamaz ve yapabilecegimiz sey, yazili yapitlarin dilini yorumlayarak
anlamakla yani hermeneutik ile sinirlidir.2

Popper'in perspektifinden bakildiginda tarihsicilik, insan hayati-
nin dogasini ve kaderini anlarmis gibi goriinerek 6zgtirliigli, yaraticilig:
ve insan hayatinin kendi temel enerjisini yok etmektir?>ve geldigimiz
noktada tarihsiciligin, tarihsel bakisa asir1 deger verilmesinden kaynak-
lanan kétii bir felsefe oldugu da sdylenebilir. Insan, biitiin hayatinin sii-
rekli tarihsel bir ruha sahip oldugu gercegini vurgulayip, tarihin insan
kaderine yon verdigini iddia etmek bir tarihsicilik 6rnegidir.26 Popper
bunu soyle ifade eder: “Burada ‘tarihsicilik” derken, tarihsel 6ndeyinin
sosyal bilimlerin esas hedefi oldugunu ve bu hedefe, tarihin evriminin
temelinde yatan ‘ritimler’ ve "Oriintiiler", ‘kanunlar’ ve ‘yonelimler’in
aciga cikarilmasiyla varilabilecegini kabul eden bir yaklasim tarzin kas-
tettigimi sdylemem yeterli olacaktir.”?

Popper'a gore, iki modern tarihsicilik gesidi vardir; birisi sag kesi-
min, irk¢iigin ya da fasizmin tarih felsefesidir; digeri ise, sol kesimin
Marxq tarih felsefesidir. Her iki teori de, tarihsel ondeyilerini tarihin
gelisiminin yasasini kesfetmeye gotiiren bir yoruma dayandirirlar. Irkgi-
lik bir ¢esit doga kanunu olarak diisiiniiliir; secilmis irkin kaninin biyolo-

3 Ozlem, Tarih Felsefesi, 225.
1 Ozlem, Tarih Felsefesi, 203.
25 Richard Kroner, “Tarih ve Tarihsicilik” trc. Mustafa Alican, Tarih Incelemeleri Dergisi,
Ege Universitesi XXV, sy. 2(2010), 642.
26 Kroner, “Tarih ve Tarihsicilik”, 643.
77 Karl Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, trc. Sabri Orman (Istanbul: PlatoYayinlari, 2013), 19.
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jik Gistiinliigii, tarihin gelmis, gegmis ve gelecek gelisim ¢izgisini agiklar
ve bu da wrklarin istiinliik i¢in miicadelesinden bagka bir sey degildir.
Marx'in tarih felsefesinde ise, kanun iktisadidir ve biitiin tarihi, siniflarin
ekonomik wistiinliik i¢in bir savas: seklinde yorumlamak gerekir.28 Ta-
rihsici, tarih gerceklerini bizim secip diizenledigimizin farkina varmaz,
tarihin kendisinin ya da insanlik tarihinin ickin yasalar1 sayesinde sorun-
larimizi, gelecegimizi, hatta goriis agimizi belirledigine inanur. Tarihsici-
lik, insanligin kaderi geregi yiiriimek zorunda oldugu yolu kesfetmek
pesindedir; yani tarihin anlamin1 bulmay:1 amaclar.?? Hegel tarihe kesin
kanunlar bicerek bunlarla toplum miihendisligi yapmanin miimkiin ol-
dugunu savunur. Toplumsal kanunlarin yer ve zamana gore siirekli de-
gistigi ve bu ylizden uzun dénemli genellemelerin ise yaramadigi yo-
niinde Weber’le yakin bir diisiinceyi paylasan Popper, tarihin Hegel'in
anladig1 anlamda objektif bir anlaminin olmadig1 kanusindadir.?

Tarihselcilik ile tarihsiciligin birbiri yerine kullanimi karsimiza ¢o-
gu zaman problem olarak cikar. Dogan Ozlem, tarihsellik ve tarihsicilik
kavramlarmin farkli kavramlar oldugunu, s6z konusu iki terimin Alman-
cada farkli anlamlara sahip terimler olarak yer aldiklarini ve Tiirkcede
"izm" (Alm: ismus) sonekiyle de, "isizm" (Alm: isismus) sonekiyle de
biten terimler icin karsiliklar1 bulundugunu ifade eder. Ozlem’e gore,
"izm" soneki Tiirkgeye "cilik", "isizm" soneki ise "sicilik" olarak gevrilir.
Almancada "isismus" (isizm) sonekinin asirilig1 ve indirgemeciligi imle-
yen kotiileyici bir anlami1 vardir. Bir goriis veya akim icerisinde en asir
ucu temsil eden ve ayrica her seyi tek bir kaynaga baglamay, her seyi tek
bir nedenle acgiklamay1 hedefleyen goriislerin arkasma, bu koétiileyici
vurguyu versin diye "isizm" (isusmus) eklenir. Buna karsilik Ingilizcede
sadece "isizm" (icism) soneki kullanilir ve bu durum, Almancada iki ayr
terimle ifade edilen "historizrn" ile "historisizrn" terimlerinin Ingilizcede
"historicism" seklinde ifade edilmesine sebep olur. Ingilizcedeki karsilig
ile Almanlarin kullandiklar1 anlamda "historizm"in mi yoksa "histori-
sizm"in mi kastedildigi belirsiz kalir.3!

2 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 13-14.

2 Karl Popper, A¢tk Toplum ve Diismanlar: Cilt 2, trc. Harun Rizatepe, (Ankara: Liberte
Yayinlari, 2010), 350.

% J. Shearmur, The Political Thought of Karl Popper. (New York, 2002), 62.

3t Ozlem, “Felsefi Hermeneutige Gegis Yolu Olarak Tarihselcilik”, 137.
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Popper'in Tarihsiciligin Sefaleti olarak dilimize ¢evrilen eserinin ori-
jinal ad1 The Powerty of Historicism'dir. Tiirk¢e basimlarin ilkinde Tarihsel-
ligin Sefaleti olarak gevrilirken son basimlarda bu hata giderilmis durum-
dadir. Yukaridaki degerlendirmeler de goz oniine alindiginda 'histori-
cism' ifadesi sozliikte hem tarihselcilik hem de tarihsicilik olarak karsilik
buldugu goriiliir. Buradan tarihsellik ve tarihsiciligin iki farkli anlamda
kavramlar olmasina ragmen birbirine karistirildig1 anlasilmaktadir. Gele-
cegin ge¢misle sekillenmesi gerektigi anlayisi tarihsellik iken; doganin bir
yasasinin oldugu ve bu yasanin tarihin her déneminde etkisini siirdiir-
diigii anlayisinin da tarihsicilik oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

2. POPPER'IN TARIHSICi DOKTRINLER ANALiZi

Popper, sosyal ve siyasal sorunlara duyulan bilimsel ilginin koz-
moloji ve fizik bilimlerine duyulan ilgi kadar geriye gittigini, hatta bazen
Platon ve Aristoteles zamanindaki sosyal bilimlerin tabiat bilimlerine
oranla daha hizli ilerledigini; ancak Galileo ve Newton'la birlikte bu du-
rumun tersine dondiigiint ileri siirer. Bu gidisat1 degistirmek isteyen
bazi bilim insanlarinin ¢alismalari, érnegin Wilhelm Wundt'un ilk psiko-
loji laboratuvarini kurmasi, J. S. Mill'in sosyal bilimlerde benzer yollar:
izlemesi bu yondeki reformist hareketlerdir. Popper'a gore, bu girisimler
basarisizdir ve bu durumdan ilgili bilim insanlari sorumludur. Popper,
tarihsiciligi fizik metotlarinin sosyal bilimlere uygulanabilirliginin savu-
nulmasini tabiatcilik taraftar tarihsicilik; bu metotlarinin sosyal bilimlere
uygulanabilirligine kars: ¢ikan goriisleri de tabiatgilik karsiti tarihsicilik
olarak adlandirarak iki farkli sekilde ele alir.32

a. Tabiat Karsit1 Tarihsici Doktrinler ve Elestirisi

Popper'a gore bu baglamda tarihsicilik, bir sosyal bilim olan sosyo-
loji ile fizik arasindaki derin farkliliklar sebebi ile fizigin baz1 karakteris-
tik metotlarinin sosyal bilimlere uygulanamazhigidir. Fizik kanunlar1 her
yerde ve zamanda ayni1 kalirken sosyal kanunlar zamana ve mekana gore
degisirler; ¢iinkii bunlar tarih ve kiiltiirdeki farkliliklara dayanirlar. Bu
anlamdaki tarihsici tezler, Popper tarafindan énem bakimindan genelle-
me, deney, sosyal fenomenin karmasikligi, kesin varsayimlarin giigliikle-

% Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 17-18.
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ri ve metodolojik 6zciiliik seklinde ifade edilir.?® Degisen toplumsal yap1
ile degismeyen fiziksel diinya arasindaki karsitlik tabiatcilik aleyhtarligi-
na yol agar® ve bu ylizden anti-naturalistik goriiste olanlara gore bu 6zel-
liklere sahip olan bir seye, fizigin nesnesine yaklastigimiz gibi yaklasa-
mayiz.3

"Genelleme" pozitif bilimlerin temelini olusturmaktadir; bununla
bir seyin her yerde ve zamanda gecerli oldugu kabul edilir. Tabiat karsit1
tarihsicilik, bu ilkenin sosyolojide gegersiz oldugunu, benzer sartlarin
ancak tarihin bir doneminde ortaya ¢iktigini ve bir donemden digerine
gecemedigini iddia eder; yani sosyal genellemeler tabiat kanunlar1 olma-
y1p insan yapisidirlar. Bu tip tarihsicilige gore, deney metodunun sosyo-
lojide kullanim imkani yoktur; ¢iinkii benzer sartlar bir donemin sinirlar:
icinde gerceklesir; deneyden elde edilen sonucun da ¢ok smairl bir anlami
vardir. Sosyolojideki biiyiik 6lgekli deneyler bilgiyi ilerletmek icin degil,
siyasi basar1 kazanmak icin yapilir. Degisen sartlar goz 6niine alindigin-
da, uygulanan deneylerin ayni sartlar altinda aynen uygulanmas1 miim-
kiin degildir® ¢iinkii toplumsal olgularin ve olaylarin siirekli yeni olma
gibi bir 6zelligi vardir.?” "Yenilik" hicbir seyin kendini tipatip tekrarlat-
madig1 yerde kendini gosterir. Tarih kendini tekrarlayabilir; ancak bu
tekrar ayn1 seviyede olmaz. Fizikteki yenilik, diizenlemeler ve birlestir-
melerle ortaya konurken, sosyal alandaki yenilik diizenlemeye imkan
vermeyen gercek bir yeniliktir. Fiziksel metotlarin sosyolojinin problem-
lerine uygulanmas: sosyal gelisimin problemlerini anlamamiza olanak
vermez.38

Tabiat karsit1 tarihsicilik, fizikte daha az "karmasik" konularla ug-
rasildigini ve deney yoluyla yapay bir soyutlama yapmanin miimkiin;
ancak sosyal alanlarda yapay soyutlama yapilamamasindan dolay: kar-
masiklik oldugunu savunur.*Popper'a gore, toplumsal durumlarin fizik-

% Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 21-22.
3 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 135.
35 fsmail H. Demirdéven, Model Kavrami ve Karl R. Popper’in Platon Elestirisi (Doktora tezi,
Hacettepe Universitesi, 1991), 152.
%  Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 45.
% Demirdoven, Model Kavrami ve Karl R. Popper‘in Platon Elestirisi, 52.
3 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 25-28.
%  Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 25-28.
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sel durumlara gore daha karmasik oldugu dogru degildir. Bu hata bir
Olctide somut toplumsal durumlar ve deneysel fiziksel durumlar arasin-
da yapilan bir karsilastirmadan kaynaklanmaktadir. Gergekte sosyal
bilimler fen bilimlerinden daha az karmasiktir; ¢iinkii bir toplumsal
olayda insanlar az ya da ¢ok rasyonel davranirlar ve bu 6zellik basit top-
lum modellerinin uygulanmasini miimkiin kilar.#

Tabiat karsit1 tarihsiciler, sosyolojinin atomistik tarzda degil de
"biitlincii” bir tarzda ¢alismasini diisiiniirler; ¢iinkii sosyal gruplar higbir
zaman sadece kisilerin toplamlari olarak kabul edilmemelidir. Bu grupla-
rin kendilerine has gelenek ve kurallar1 vardir. Bu grubun simdiki ve
gelecekteki hali anlasilmak isteniyorsa, tarihine, gelenegine ve kurumla-
rina bakilmalidir*!; gruplarin bir ruhu vardir ve bu da fizik metotlariyla
kavranamaz;# ¢iinkii Popper, tabiat karsit1 tarihsici doktrinlerin elestiri-
sini oldukca saglam temellere dayandirarak ele almaktadir. Genelde sos-
yal bilimlerde, 6zelde ise sosyolojide tarihsicilige olan elestirisinin altin-
daki temel yaklasimini kendi tabiri ile bolitk porciik teknoloji metodu
olarak ifade eder; boliik porciik ifadesi ile de farkli yerlerden unsurlar
bir araya getirip yapilan bir analizi degil, biitiin yerine par¢anin analizini
kasteder. Parcali ifadesi belki daha uygun bir ifade olabilirdi; ancak bu
bir dagmikligin ifadesi degildir. Sosyal bilimler, sosyal iyilesme icin yapi-
lan onerilerin elestirilmesiyle biiyiik gelismeler gosterir.+3

Utopyaci miihendislige karsi olan Popper'n savundugu boliik
porciik sosyal miihendislik, teknolojinin Otesini gormesi bakimindan
fizik mithendisligine benzer. Fizik miithendisinin makine icat etmesi, plan
ve projesini ¢izip yeniden diizenlemesi gibi boliik porciik sosyal miihen-
dis de sosyal kurumlari tasarlayip kurar, yeniden diizenler ve var olanla-
11 ¢alistirir. O, toplumu bir biitiin olarak ele alarak yeniden bir toplum
kurma geregine inanmaz; Sokrates gibi ne kadar az sey bildigini bilir.
Boylece, gerceklesen sonuglarla beklenen sonuglar: karsilastirarak bek-
lenmeyen siirprizlere kars1 daha temkinli hareket eder; kendi eksiklikle-
rine elestiriler getirir. Biitiincii ya da {itopyac1 sosyal miihendislik ise,

9 Patrick Baert, Sosyal Bilimler Felsefesi: Pragmatizme Dogru, trc. U Tatlican (Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2013), 106.
4 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 34-36.
42 Demirdoven, Model Kavrami ve Karl R. Popper‘in Platon Elestirisi, 54.
4 Demirdoven, Model Kavrami ve Karl R. Popper‘in Platon Elestirisi, 82-83.
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boliik porciitk miithendisligin aksine kamusal nitelikte olup toplumun
biitiiniinii yeniden sekillendirmeyi hedefler.#

Popper'a gore, boliik porgiik teknoloji ve tarihsicilik metotlar1 ara-
sindaki farki J. S. Mill de fark etmistir. Mill'e gore sosyolojide iki arastir-
ma yontemi vardir ve bunun bir tanesi "Evrensel olarak oy hakki tanima-
nin mevcut sartlar iizerindeki etkisi ne olurdu?" gibi bir soruyla karsila-
nirken digeri "Toplum durumlarini meydana getiren sebepler nelerdir?”
seklindedir. Popper bu durumlarin boliik porciik teknoloji ve tarihsicilik
arasindaki ayrima denk geldigini ve Mill'in ikinci yonteminin digerine
iistiin oldugunu ifade ederek buna 'tarihsel metot' adin1 verir. Popper,
Mill'in “Bundan sonra bu metodun yardimiyla insan irkinin gelecekteki
tarihinin ¢ok uzak donemlerine bakilabilmekle kalmaz, ayn1 zamanda
faydali goriildiigii takdirde dogal ilerlemeyi hizlandirabilecek yapay
araclar1 belirlemeyi de basarabiliriz." ifadeleriyle boliikk porciik degil,
biitiincii goriisit savundugunu diistintir. Bu biitiinciiliik, tarihsiciligi
boliik porgiik teknolojiden ayirir ve iitopyact toplum miihendislik tiple-
rine, 'yeni bir diizen icin projeler' veya 'merkezi planlama' gibi biitiincii
veya iitopyaci sosyal mithendislik fikirlerine yaklasir.*>

Popper'a gore tarihsicilik ve iitopyaciligin en 6nemli ortak noktasi
biitiinciilliiktiir; tarihsicilik gibi {itopyacilik da benzer sekilde biitiincii-
diir. Her iki metot da sosyal deneyimlerden etkilendigi i¢in degismeleri
akla uygun hale getirmeye calisir; birisi kehanetlerde bulunarak digeri
ise, degisikligi durdurarak yapar; diger bir ortak nokta ise, hedeflerinin
bir secim ya da ahlaki karar meselesi olmadig, kendileri tarafindan aras-
tirtlip bilimsel olarak kesfedilecegine inanmalaridir. Tarih ilerlemekte
oldugu icin planlama kaginilmazdir.4 Popper'a gore, biitiincii diisiince
tarzinin 6zellikle tarihsici sosyal deneyler iizerinde zararl bir etkisi var-
dir; zira, fizik mithendisinin kagit {izerindeki projeleri pratik deneylerle
test edilir; halbuki sosyal miihendis projelerini bununla karsilastirilacak
bir pratik deneye sahip degildir. Boylelikle iki alan arasindaki benzerlik

4 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 89-96.
4 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 96-99.
4 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 100-102.
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ortadan kalkmis olur; biitiincii yaklasim {itopyacidir ve bilimsel bir teme-
le dayanmaz.#”

Genellemelerin 6zel ortamlar veya dénemlerle sinirli olmasi fikrine
Popper'in sert yaniti, kosullarin degiskenliginin doga bilimlerinde de s6z
konusu oldugu ve bu degiskenligin deneme yanilma yontemi ile mii-
kemmel bir uyum gosterdigi seklindedir.#® Daha 6nce de degindigmiz
gibi Popper, bilimin gozlemlerle baslayip onlardan hareketle bir genel-
leme ve tiimevarim siirecini ve teori tiretme yontemini kabul etmez. Ona
gore, gozlem ve deney teorileri test etmeye, testlere dayanamayanlari
atmaya yararlar. Tabiatg1 tarihsiciler cevrelerindeki gozlemlerin biitiin
toplumlar icin gegerli kanunlar1 oldugunu iddia ederler. Dogal bilimlerde
ise, kanunlarin evrensel olarak bir donemde mi, belirli bir yerde mi ge-
cerli olup olamadigini tam bilemeyiz. Bununla birlikte tabii kanunlarin
formiile edilmesinde gegerli oldugu donemleri belirten bir sart eklenmez;
ciinkli sinursiz bir gecerlik alanina sahip kanunlar aramamiz gerektigi
bilimsel yontemin 6zelligidir.+

b. Tabiat Yanlisi Tarihsici Doktrinler ve Elestirisi

Tabiat yanlis1 doktrinler agisindan tarihsicilik ise, temelde tabiatgi-
liga kars1 olsa da fizik ve sosyal bilimler arasinda ortak noktalar oldugu
fikrine hepten kars1 degildir. Fizikte elde edilen basarilar, varsayimlarin
deneyler sonucunda elde edilen basarilaridir. Sosyolojideki basar1 da
varsayimlarin teyit edilmesidir.®® Popper’a gore, natiiralizmin, toplum
bilimlerinin doga bilimlerinden bilimsel yontemin ne oldugunu &gren-
mesi gerektigi yoniindeki tezi tamamen yanlistir; bu saptirilmis natiira-
lizmin temel yontemi gozlem ve Olglimlerden hareket ederek istatistiki
veriler toplay1p bu verileri tiimevarim yoluyla genellemelerde kullanarak
teorilere ulasmaktir. Bu goriise gore, bilimsel nesnellik bu sekilde sagla-
nir. Popper bu yonteme “yanlislamacilik” fikriyle itiraz etmistir. O top-
lumbilimlerinde bilimsel nesnellige ulasmak icin deger yargilarindan
kurtularak nesnel olmay1 basarabilmenin doga bilimlerine gore daha zor

47 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 111.
4 Baert, Sosyal Bilimler Felsefesi, 105.
4 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 126-132.
% Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 55-56.
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oldugu kanaatindedir.’’ Modern tarihsiciler, Newton'un ¢ok onceden
gezegenlerin yerlerini tahmin etmesini 6nemli bulurlar ve bu sayede
gelecekle ilgili kehanetlerde bulunulabilmeyi sosyal bilimlerde igin de
miimkiin goriirler. Eger ay ve gilines tutulmasi astronomide onceden
haber verilebiliyor ise, buna benzer seyi sosyoloji de yapabilir. Tabiat
taraftar1 tarihsicilere gore sosyal olaylarin karmasik olmalarindan ve
sosyolojik terimlerin niteliginden kaynakli olarak, 6ndeyiler ayrint1 ve
kesinlik bakimindan yetersiz olsa da bu tahminler 6nemlidir. Sosyal bi-
limler belirsizlik zaafi tasimasmna ragmen "kiiltiir ¢atismasi”, "dayanis-
ma", "sehirlesme" gibi terimler anlam genisligi ve zenginligi saglar. Pop-
per, bu tarz o6ndeyilere "biiyiik 6lgekli tahminler” adini verir.?2 Popper'a
gore, "sosyal degismeyi planlamaya karsi sosyal degismeyi yorumlama-
y1" savunma da bir tarihsici 6gretidir. Tarihsicilik istek ve diistincelerimi-
zin, zihin diinyamizin, korku, bilgi ve enerjilerimizin hepsinin toplumun
gelisiminde etkili oldugunu kabul eder. Bu anlayisa gore, yalnizca tarihin
akisina uygun olan planlar gegerlidir. Bu sebeple insan aklinin roliinii
tarihsici sosyal bilim verebilir. Bundan dolay: tarihi kehanet ve tarihin
yorumlanmasi iyi diisliniilmiis sosyal eylemin parcas: olmalidir. Pop-
per’a gore, tarihsicilerin c¢abasi gelecegi énceden haber vermek igin geg-
misi yorumlamaktir; halbuki tarihsici sosyal gelismeyi yalnizca yorumla-
yabilir ancak onu hi¢ kimse degistiremez®. Ayni sekilde, "Indirgeme
metodu, nedensel aciklama, 6ndeyi ve kehanet" de Popper'in kars: oldu-
gu tarihsici yontemlerdendir. Popper'a gore, bilimin ilerlemesi i¢in 6nce-
likle bir problem durumu gereklidir. Bu problem pratik ihtiyaglardan,
bilimsel veya bilim oncesi inanglar tarafindan ortaya atilmis olabilir ve
bilimsel bir problem, agiklama ihtiyacindan dogar. Indirgemecilige gore
ise, birbirleriyle ilgisi yokmus gibi goriinen ayr1 ve farkli bilimlerin bile,
birbirleriyle belli bir iliskisi vardir. Bundan dolayy, tiim bilimler birbirle-
rine ve fizik kanunlarina indirgenebilirler®; bu da Popper'a gore, tarihsi-
ciligin temel hatasidir. Kanunlarla egilimlerin birbirine karistirilmasi
tarihsicileri, 6rnegin ilerlemeye doniik genel bir tarihi egilime inanmaya
gotiiriir. Onlarin, tek basina psikolojinin ya da materyalizmin kanunla-

st Popper, Toplum Bilimlerinin Manti§1, trc. S. Alpay (istanbul: Felsefe Yazilar1., 1983), 115.
52 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 56-57.
5 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 71-75.
5 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 150-152.
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rindan evrensel kanunlarin hemen tiiretilebilecegi gibi inamislar1 vardir.
Bunlar, degisen sartlarla birlikte baslangi¢ sartlarina dayanmayan ve belli
bir istikametten gelecege doniik yonelimlerdir. Ornegin, Marx'a gore,
"tretim araglarinin birikimine" dogru bir yonelim vardir; ancak Popper,
niifusun azalmasi durumunda bu egilimi beklememizin ¢ok zor oldugu-
nu digtiniir.’

flerlemenin bagli oldugu bir tabiat yasasi da Popper'a gore miim-
kiin degildir; ona gore, "ilerlemenin kurumsal teorisi" olarak ele aldig:
diisiince, tarihsicilerin savundugu bir 6gretidir. A. Comte ve J. S. Mill
insan tabiatinin kanunlarina indirgenebilen bir yénelim oldugunu savu-
nurlar. Comte bunu ilerleme kanunun insani miikemmellestiren bir yo-
nelim olusuna baglar; Mill ise, insan zihninin ilerlemeci olusuna indirger;
ancak Popper'a gore bu, higbir seyi agiklamaz. Insan tabiatinin bazi egi-
limlerini akla yatkin bir sekilde agiklanamayacak oldugu pek az olay
diisiinebiliriz. Fakat olabilecek her seyi agiklayan bir metot aslinda higbir
seyi aciklamaz. Nihayet ilerleme ¢ok biiyiik Olciide siyasi faktorlere, dii-
stince ozglirliigiinii koruyan siyasi kurumlara yani demokrasiye baghdir.
Bununla birlikte bilimsel ilerleme en iyi organizasyon i¢inde dahi durabi-
lir. Ornegin bir mistisizm salgini olabilir. Onemli olan iyi planlanmig
kurumlar kurmaktir; ancak yine de bilimsel arastirmalar dogru insani
cezbedemeyebilir.5

3. TARIHSICILIGIN SAVUNUCULARI

Popper'in A¢ik Toplum ve Diismanlar: isimli ¢alismas1 Platon, Aris-
toteles, Hegel ve Marx'in siyaset felsefelerini tarihsicilik temelinde elesti-
rel bir okumadir. Onsdziinde, “Eger bu kitapta, insanligin en biiyiik bir
takim diistin 6nderleri hakkinda sert sozler sdyleniyorsa, amacim, uma-
rim ki, onlar kiictiltmek degildir. Bu daha ¢ok, uygarligimiz yasayacak-
sa, biiylik adamlara asir1 sayg1 gosterme aliskanligimizdan kurtulmamiz
gerektigine inanisimdan ileri gelmektedir" der;” bu sdylem onun genel
diisiince sistematigine de uygundur. Ona gore, secilmis halk 6gretisine

5 Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 159-161.
%  Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 196-193.
57 Popper, Actk Toplum ve Diismanlart 1, XXIIL
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dayanan tarihsicilik, Tanri’'min kendi iradesinin seckin araci olarak is
gormek {tizere bir halki se¢gmis oldugunu ve yeryiiziiniin bu halka kala-
cagini varsayar;®® bu Ogretinin Eski Yunan'da Herakleitos’a gelinceye
kadar tarihsici bir 6rneginin olmadigini iddia eden Popper, bu anlamda
belirgin bir tarihsici ogreti getirenin Hesiodos oldugunu diisiiniir®® ve
Herakletios'u Platon’un tarihsici 6nciilerinden goriir. Popper, Platon’un
kendi toplumsal denemelerini, tipk: tarihsici Onciistiniin yaptig1 gibi,
ortaya bir tarihsel gelisim yasasi koyarak ozetledigini iddia eder;® fakat
degismeyen yetkin devlet inancim1 “biitiin seyler” alanina da yayarak
Herakleitos'tan ayrildigini savunur. Platon, her cesit adi veya cliriiyen
seye karsilik, ciirimeyen yetkin bir sey bulunduguna inanmaktadir; bu
anlamda Formlar ya da Idealar Teorisi Platon felsefesinin merkezi dokt-
rinini olusturmaktadir.®! Popper’a gore, Platon'un degisimi durdurarak,
kaderin demir kanununun ¢ignenebilecegine ve ¢iiriimekten kurtulabile-
cegine inanmasi, onun tarihsici yonelimlerinin kesin siurhiliklarinin ol-
dugunu gostermektedir.2

Platon’un tiim cabasi, Popper’a gore, toplumun tarihsici bir teori-
sini yapmaktir; bu girisim, sonraki donemde Rousseau tarafindan can-
landirilmis, Comte ile Mill ve Hegel tarafindan da moda haline getiril-
mistir; aralarindaki temel fark, tarihin gelisme ¢izgisinin nasil degerlen-
dirilecegidir. Platon’un betimledigi gelisimi mahkim etmesine karsilik,
bu modern yazarlar, bir tarihsel ilerleyis yasasina inanarak onu alkisla-
muislardir.®® Kisacasi, i¢inde yasadig1 degisen toplum diinyasini anlamak
ve yorumlamak girisimi, Popper’a gore, Platon'u genis ayrintilariyla
sistematik bir tarihsici sosyoloji kurmaya siiriiklemis ve var olan devlet-
leri, degismeyen bir Form’a ya da Idea'sin1 toparlayip yeniden kurmak ya
da hi¢ degilse, ona olabildigince ¢ok benzeyen bir toplumu betimlemek
istemistir;%* bu ise, Popper agisindan tam bir iitopyac: tarihsicilik 6rnegi-
dir. Popper, sosyolojik yasalardan ya da toplumsal yasayisin dogal yasa-

% Popper, Acik Toplum 1, 12.

% Popper, Acik Toplum 1, 15.

6  Popper, Actk Toplum 1, 26.

6t Platon, Sdlen, trc. Arzu Erhat-Sabahattin Eyuboglu (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1961),

210e-211a.b.

6 Popper, Actk Toplum 1, 29.

6 Popper, Actk Toplum 1, 52.

¢ Popper, Actk Toplum 1, 171.
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larindan s6z ederken, Platon gibi tarihsicilerin ilgilendikleri evrimin var-
sayilan yasalarmin oldugunu diisiinmez; zira, tarihsel gelisimlerin bu
gibi diizenlilikleri olsaydi, onlarin formiillestirilmeleri de, besbelli, sosyo-
lojik yasalar kategorisine girerdi.ts

Platon’un natiiralizmi ve tarihsiciligiyle iliskisi iistiine ayrintili bir
¢ozlimleme yapan Popper, onun “doga” terimini hep ayn1 anlamda kul-
landigina ve “6z”le 6zdes gormesine dikkati ceker ve “doga” terimini bu
yolda kullanma aliskanlig, giiniimiizde bile 6zciiler arasinda siiriip git-
mektedir. Platon, “doga”y1 bu yolda kullamirken, bununla neredeyse
“Form” ya da “Idea”yla ayn1 sey demeye gelir; ciinkii bir seyin Form ya
da Idea’si, ayn1 zamanda onun 6ziidiir. Dogalarla Form ya da Idealar
arasindaki baslica ayrilik, duyumlanabilir bir seyin Form ya da Ideasi, o
seyin icinde degildir, onlardan ayridir; onun biiyiikbabasi, atasidir; bu
doga bir seyin dogustan ya da 6zgiin niteligi ve o seyin Form ya da Idea-
sina benzeyisinin veya kendi Form ya da Ideasindan igten pay aligmin
temelini olusturan niteliklerinin hangi nitelikler olacagini belirler.¢

Platon “filozoflar irki"ndan ve “felsefeci dogas1” olanlardan s6z
eder; Popper’a gore, bu terimlerin ikisi de “6z” ve “ruh” terimlerine ya-
kindirlar. Platon’un doga teorisi tarihsici metodoloji icin bir baska yakla-
sim yolu a¢maktadir. Genel olarak bilimin gorevi, ele aldig1 konularin
gercek dogasini incelemek olarak anlasildigina gore, insan toplumunun
ve devletin dogasm incelemek de bir toplum ya da siyaset biliminin
gorevidir; fakat Platon’a gore, bir seyin dogas1 o seyin kaynagidir yahut
hi¢ degilse kaynag: tarafindan belirlenir.5” Popper, Platon’un bu tiir te-
mellendirmelerden hareketle insa etmek istedigi toplum idealini iitopyac1
bulur; bunu da “iitopyaci yaklasimda akla uygun her eylemin bir amaci
olmalidir ve bu eylem, o amaci bilingli ve tutarli olarak izledigi araglarini
da eregine gore belirledigi 6l¢lide akla uygundur.” seklinde tanimlar.6
da, biitiin toplumsal diinyaya kokten bi¢im degistirecek apokaliptik bir
devrimin diisii i¢indedirler.s® Platoncu yaklasimin Marx dahil, bu genis

6 Popper, Actk Toplum 1, 87.

¢  Popper, Actk Toplum 1, 96.

6  Popper, Agtk Toplum 1, 98.

6 Popper, Actk Toplum 1, 205-206.
©  Popper, Actk Toplum 1, 215.
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kapsami, bu asir1 koktenciligi, 0yle santyorum ki, diyor Popper, estetikgi-
ligiyle ilgilidir; bunun anlami bizimkinden yalnizca biraz daha iyi ve
daha akilal bir diinya degil, ama ayni zamanda biitiin ¢irkinliklerinden
arinmis bir diinya kurma tutkusudur.”® Bu estetik¢ilik, Platon’da oldu-
gundan daha giiclii bir anlatimin1 higbir yerde bulmamistir ve siyaset,
Platon i¢in Kralca sanattir.”

Platon’da var olan ve kapali toplumun 6zelligini yansitan yonetici
mutlulugu yonetmede, savas¢t mutlulugu savasmada kole de kolelik
etmede bulmalidir anlayis1 birey her sey inanciyla birlikte ¢okmiistiir.”2
Insan, birey ile artik bir kabile kahramani, bir kurtarici diye degil, bir
birey olarak ilgi odag1 olmus; fakat insani1 asil ilgi merkezi yapan bu fel-
sefe Popper’a gore, Protagoras’la baglamistir.”> Popper, Platon hakkinda
sOylenilenlerin ana amacinin, tarihsiciligin ortaya c¢ikmasinda ve agik
topluma kars1 girisilen savasta oynadig1 rolii belirtmek ve ¢agimizin so-
runlari tizerindeki modern tarihsiciligin ve totaliterciligin babas1 Hegel’in
fala1 felsefesinin ortaya ¢ikmasi iizerindeki etkilerini gostermek oldugu-
nu belirtir.”* Ona gore, modern tarihsiciligin kaynagi olan Hegel, dogru-
dan dogruya Herakleitos, Platon ve Aristoteles’in izinden y{iriimiistiir.”
Popper, Platon’un siyaset felsefesi konusundaki diisiincesini “Platon’dan
almamiz gereken ders, onun bize 6gretmeye calistiginin tam karsit1 olma-
lidir.” seklinde 6zetler.”¢ Tarihsici diisiince baglaminda biitiiniiyle Platon
etkisinde gordiigii Aristoteles icin Popper soyle der: “Aristoteles hakkin-
da soylediklerimin tistiinkdrii oldugunu, Platon hakkinda soylediklerim-
den ¢ok daha iistiinkorii oldugunu tekrar hatirlatmak gerekmez. Her
ikisi hakkinda soylenilenlerin ana amaci, tarihsiciligin ortaya ¢ikmasinda
ve actk topluma kars: girisilen savasta oynadiklar rolii belirtmek ve ¢a-
gimizin sorunlar: {izerindeki modern tarihsiciligin ve totaliterciligin ba-
bas1 Hegel’in falci felsefesinin ortaya ¢ikmasi {izerindeki etkilerini gos-
termektir.””? Popper’a gore, Ortacag'da Kilise, Platoncu ve Aristotelesci

70 Popper, Agtk Toplum 1, 216.
7t Popper, Agtk Toplum 1,216.
72 Popper, Agtk Toplum 1,222.
73 Popper, Actk Toplum 1, 249.
7 Popper, Actk Toplum 2, 28.
5 Popper, Actk Toplum 2, 34.
76 Popper, Actk Toplum 1, 262.
77 Popper, Actk Toplum 2, 28.
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totaliterligin izinde yiirlimiis ve bu gelisme engizisyon ile doruga ulas-
mustir; Ozellikle engizisyonun dayandigi kuram ona gore, biisbiitiin
Platoncu'dur.”® Modern tarihsiciligin kaynagi olan Hegel de dogrudan
dogruya Herakleitos, Platon ve Aristoteles’in izinden yiirtimiistiir.”

Hegel'e gore insan, Tanri’min planinin tarih igindeki gerceklestiri-
cisi, aynm1 zamanda insanin kendini a¢masi ve gerceklestirmesidir; bu
anlamda insan, Tanri’nin kendi planini gerceklestirmekte kullandig1 bir
aragtir; ancak insan bunu bilmez ve kendi amaglarini1 gergeklestirmekte
oldugunu sanir. Hegel buna “aklin hilesi’ adin1 verir.® Ona gore insan,
ancak ‘tarihin sonu'nda, mutlak 6zgiirlitk aninda, ara¢ olmaktan gikip
tanrisal 6ze katilmis, onunla tiirdes hale gelmis olacaktur.s!

Hegel'in diisiincesinde hakiki devlet, bireylerin giindelik yasamla-
rinin {istiindedir; bireylerin birligidir, temelidir; onlar sadece bu birlik
icerisinde olmalar1 gereken seylerdir; yani bir organizmadaki birlik ilke-
sinin onlarda cisimleserek organlara oncel olmasi gibi devlet de tiim tikel
arzularin iistiinde, yasada oncelige sahip olarak bireylerin bilincidir.s2
Hegel igin her tiirlii siyasal iradeciligin reddedilmesinin kdkeninde yatan
disiince budur.88

Popper'a gore Hegel'in tarihsiciligi iyimserdir ve onun olusum ev-
reninin, bir varliga ¢ikis ya da yaratici evrim halinde oldugu sdylenebilir;
her devresi kendisinin i¢inden ¢iktig1 onceki devreyi igine alir ve her
devre onceki devreleri asarak yetkinlige daha ¢ok yaklasir. Buna gore,
gelisimin genel kuram ilerlemedir ve bu diyalektik bir ilerlemedir. Bir
Ozcii agisindan devletin bilinmesi acgtk¢a onun 6ziiniin ya da ruhunun
bilinmesi demektir. Devleti meydana getiren ulusun kolektif ruhudur;
0zl ancak gergek tarihinden Ogrenebiliriz. Boylece tarihsici yontemin
devlet gibi toplumsal kurumlar hakkinda bilgi edinme yolunun ruhun

78 Popper, Actk Toplum 2, 31.

7 Popper, Actk Toplum 2, 34.

8  Ali Tagkin ve Metin Becermen, Ronesans, Yenicag ve XIX. Yiizyil Felsefesi Tarihi (Ankara:
Sentez Yayinlari, 2013), 352.

st Ozlem, “Felsefi Hermeneutige Gegis Yolu Olarak Tarihselcilik”, 127-145.

22 Jean Hyppolite, Marx ve Hegel Uzerine Calismalar, trc. D.B. Kiling (Ankara: Phoenix,
2013), 151.

8 Jean Frangois Kervégan, Hegel ve Hegelcilik, trc. [smail Yerguz (Ankara: Dost Kitabevi,
2011), 106.

(!uméurigef{Aeo[o(gyjournu{)_o, no. 1 (June LOIG): 89—”6.



110 | Riza BAKIS - Eyiip ALSANCAK

tarihini incelemek oldugunu 6ne siiren ana tutuma varilir. Ulusun ruhu
gizli kaderini belirler ve her ulus varliga ¢ikmak icin 6biir uluslarla sa-
vasmakla kendini ortaya koymalidir. Hegelciligin temeli olan gelisim,
diyalektik bir bigimde yiiriir; 6nce bir tez ortaya atilir sonra bu teze eles-
tirilerle anti tez ortaya ¢ikar ve bu iki goriisiin ¢atismasindan bir tiir sen-
teze ulasilir. Hegel'in amaci geliskilerle serbest olarak ¢alismaktir.84

Hegelciligin diger temel diregi 6zdeslik felsefesidir. Bu diisiince de
diyalektik yontemin bir uygulamasidir. Ozdeslik felsefesi aslinda bir gift
anlamliliktir. Herakleitos'un "Yukar:1 giden yol ile asag1 giden yol ayni-
dir." ifadesini Popper’a gore Hegel "Doguya giden yol ile batiya giden yol
aymidir." diyerek tekrar eder. Ozdeslik felsefesi mevcut diizeni hakli gi-
karmaya yaramaktadir. Mevcut standartlardan baska standartlar olma-
yacagina gore mevcut olanin en iyi oldugunu, giicliiliigtin hakli oldugu-
nu One siiren ogretidir.®> Platon idealarin gergek olduklarini gelip gecici
seylerin ger¢ek olmadiklarini 6ne siiriiyordu. Popper'a gore, Hegel de bu
ogretiden ideal=gercek esitligini ¢ikarmaktadir. Kant diyalektiginde idea
terimi akildaki fikirler anlaminda kullanildigindan, Hegel idealarin zi-
hinsel, ruhsal ya da ussal olduklarini ¢ikarir ve bu noktadan hareketle
gercek=ussallik sonucuna ulagilir.s6

Hegel'e gore, tarih mutlak ruhun ya da evren ruhunun diisiinme
stirecidir. O, sanki kader tarafindan usa vurulan muazzam bir diyalektik
tasimdir. Bu tasim, kaderin izledigi plandir ve varilan mantiksal sonug da
kaderin varmak istedigi sonuctur.8” Devleti ulus kavrami {izerine kuran
Hegel'in ortak bir kaynaktan gelme, ortak tarihe dayandirma seklindeki
bu temellendirmesine Popper katilmaz ve ulusal devlet ilkesi uygulana-
bilir bulmaz; ¢linkii ona gore, bu diisiince bir ¢esit mitos, {itopya veya
dogaya doniis diistid{ir.ss

Hegel'in tarih felsefesinde 6nemli bir yer tutan ulus kavrami do-
nemin romantik diinya goriisiiniin de bir trtiniidir.?® Popper'a gore,

8 Popper, Actk Toplum ve Diismanlar: 2, 46-51.

8 Popper, Actk Toplum 2, 51-52.

8  Popper, Actk Toplum 2, 52-53; G. F. Hegel, Hukuk Felsefesinin Prensipleri, trc. Cenap
Karakaya (istanbul: Sosyal Yay., 2004), 29.

8 Popper, Actk Toplum 2, 60-61.

8  Popper, A¢tk Toplum 2, 66.

8  Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (1stanbul: Remzi Kitabevi, 2011), 393.
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Hegel'in modern totalitercilige hizmet eden ulusquluk anlayisina gore
devlet, kendi basina en yiiksek amagtir ve bir halkin sanatinin, hukuku-
nun, dininin ve biliminin merkezidir; devletin tozii halkin ruhudur. Pop-
per, Hegel'in "Ulusun var olmasinda en yiiksek amag devlet olmak ve
varligini bu sekilde siirdiirmektir. Kendini bir devlet haline getirememis
bir ulus tarihten yoksundur..." ifadelerinden kurulacak devletin totaliterci
oldugu ve yurttaslarini kontrol altina almas: gerektigi sonucunu ¢ikarir.*

Popper, Hegel'in savundugu 'Kahraman Adam' idealini de tipik
bir kabileci ideal olarak goriir. Popper, cesaretle elde edilen takdiri bir
kahramana degil, bagl olunan amaca teslim eder;*! ancak Hegel, hiikiim-
ranlig1 yalnizca hiikiimdara degil biitiin olarak devlete atfeder. Devletin
her 6gesinin kurumsal olarak tanimlanmuis bir rolii varsa da hiikiimranlik
bu 6gelerin hicbirine ait degildir; hicbir devlet gorevi de herhangi bir
kisiye ait degildir. Hegel bu noktada evrensel tinin tarihte ilerleyisine
taraftir. Evrensel tinin ilerleyisi icinde devletler milletler ve bireyler iyice
belirlenmis olan kendi 6zel ilkeleriyle tarih sahnesinde boy gosterirler.
Popper'a gore, biitiin bu sdylemleri ile Hegel'in tarih felsefesi, irkciliga
destek veren bir felsefedir bu da fasizme giden yoldur. Bu noktada Pop-
per'a gore Hegel, monarsilerin zayifladig1 bir donemde Prusya monarsi-
sinin, halkin goziinde kendisine ilahi mesruiyet saglamak icin gorevlen-
dirilmis bir ajandir.”

Marx'1 da kapali topluma katk:i sunmasi ve tarihsici olmasi {izerin-
den elestiren Popper, ayni sekilde onu da agik toplum ve demokrasinin
diismani olarak goriir ve zamamimizin sorunlarindan sorumlu tutar;
ciinkli Marx, kehanette bulunmasaydi ve bir yeryiizii cenneti vaat etme-
seydi bu kadar sikint1 yasanmayacakti.** Bilimsel olma savi Marksizm'in
¢ok onemli bir 6gesidir. Marx, kendisini tarihsel, siyasal, ekonomik yani
toplumsal bilimlerin Newton'u veya Darwin'i gibi gormiistiir® ve Marx,
insan toplumlarin gelisimini kendisinin kesfettigi bilimsel yasalarla
yonetildigine inanmistir. Popper’a goére bu, Einstein dncesinin bilim an-

%  Popper, A¢ik Toplum 2, 81.
91 Popper, A¢ik Toplum 2, 93.
%2 Tagkin ve Becermen, Rénesans, Yenicag ve XIX. Yiizyil Felsefesi Tarihi, 363.
9 Ali Bulag, v.dgr., Kur’an-1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermendétik (Izmir: Isik Yay., 2003), 74.
o  Tagkin ve Becermen, Rénesans, Yenicag ve XIX. Yiizyil Felsefesi Tarihi , 46.
% Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kuramz, 85.
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layisidir. Marx da Newton'un maddenin uzamdaki devinimlerini yone-
ten doga yasalarini kesfettigini dolayisiyla herhangi bir fizik sistemi hak-
kinda ilgili veriler elde olunca onun biitiin gelecek evrelerinin énceden
kestirilebilecegini sanmaktaydi. Buna benzer tarihsici inanisin pek cok
ornegi vardir. Popper'a gore, biz neyi secersek yaptigimiz seyden de so-
rumlu oluruz. Isin iginde herhangi bir yoneltme siireci oldugu dlciide
tarihi ileriye gotiiren, birbirimizle, fizik ¢evremizle etkilesim icinde bi-
zizdir; tarihin icinde birtakim amaglar var ise onlar bizim amaglarimizdir;
herhangi bir anlam1 da varsa, bu bizim ona verdigimiz anlamdir.%

Marx, sosyalizmin ve komiinizmin bir proletarya diktatorligii sek-
linde dogacagini ongoérmiistiir; bu, tarih ve ekonomi konusunda yaptig:
calismalarin bir sonucudur ve bu, kanitlanabilir tarihi bir zorunluluktur;
kapitalizm mutlaka ¢okecek ve komiinizm bir giin mutlaka gergeklese-
cektir. Bunun sonucunda sahane bir toplum olacaktir ve toplumda herkes
birbirini sevecek, baris hakim olacaktir. Popper, bu doktrini bir kapan
olarak goriir; adina da fare kapani der.”

Popper'a gore, toplum gelismelerini belirleyen nedenler tarihsicili-
ge varmadig siirece zararsizdir. Her bir toplum bilimi ve buna bagh
tarihsel kehanet miimkiin olacaksa, tarihin akisinin ana hatlarryla 6nce-
den belirlenmis olmasi gerekir. Bilimsel sosyalist 6greti ancak sosyalist
cagin gelisini miijdelemesi yoluyla, insanlar1 mukadder degisiklik hak-
kinda bilinglendirerek, tarihin insanlara yiikledigi rolleri anlatarak sosya-
lizmin gelmesini kolaylastirir. Bu kuram Marx'in tarihsici goriislerini
yansitir. Bu baglamda, Marx'a gore insanlar, toplum hayatinin yaraticilar
degil, olsa olsa iiriinleridirler. Toplumsal ortamimizin yapisinin bir insan
yapist oldugu kurum ve geleneklerinin ne Tanr1’nin ne de doganin {irii-
niidiirler.%

Popper, Marx'in tarihsel maddeciligini iki noktada elestirir; birisi
tarihsicilik digeri de maddeciliktir. Tarihsicilik toplum bilimlerinin tarih-
sel kehanetle ¢cakismasidir; maddecilik goriisii ise, ¢cogu kez genis kap-
samli bir sekilde, toplumsal gelismelerin ekonomik kosullardaki gelisme-
lere ve {iretim araglarin gelisimine baglidir. Popper'a gore, bu 6greti

%  Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, 85-89.
97 Popper, Yiizyilin Dersi, trc. Ceyhan Aksoy (Ankara: Sermaye Piyasasi Kurulu, 1997), 18.
%  Popper, A¢tk Toplum 2, 112-122.

(!umé.urigef ;[uﬂfgu{ o[etérl'u‘ 20, 53. 1 (Hﬁziran LOIG): 89—]!6.



Karl R. Popper'in Tarihsicilik Elestirisi | 113

yanlistir; ¢linkii fikirler ile ekonomik kosullar arasinda tek tarafli degil
karsilikli dayanisma vardir. Hatta fikirler tiretim araglarindan daha ileri-
dir. Bunlarla birlikte Popper, Marx'tan yana taraf oldugunu belirterek
maddeci tarih yorumunun, olaylar1 ekonomik arka planlariyla ele alma-
miz1 isteyen degerli bir 6neri sayilmasi gerektigini de savunur.” Popper'a
gore, Marx ve Engels'in "Simdiye kadar ortaya ¢ikmis olan toplumlarin
tiim tarihi, bir smif miicadeleleri tarihidir." ifadesi tarihi yiiriiten ve insan
kaderini belirleyen seyin, Hegel'in savundugunun aksine, smiflar arasi
cekismeler oldugunu tezine dayanir.1%

Popper'a gore, Marx'in devlet kurami ¢aginin bir yorumudur ve
tarihe herhangi bir anlam vermemize gerek yoktur. Tarihe hayran olabili-
riz; zira tarihte hayran olunacak pek c¢ok olay ve kisiler vardir; ayrica
tarihten nelerden korkulmasi gerektigini de 6grenebiliriz ve ayni sekilde
"tarihin anlami" iizerine diisiinmek de korkulacak bir sey degildir.10!
Marksizm'in bir tarih bilimi insa etme iddiasi, Popper'a gore ayakta du-
ramaz; ¢linkii tarihin bir yoni olmadigi gibi hicbir 6zgiin kanuna da
uymaz; boylece bilimin konusu haline de gelmez. Tersini savunan Marx
bilimsel 6ngorii ile kehaneti birbirine karistirmis ve kendini sahte pey-
gamber durumuna diisiirmiistiir. Bu kehanetleri gerceklestirmek adina
kapitalist toplumu doniistiirmeye yonelik her tiir girisimin sonu bir geri-
lemedir ve Marksist kolektivizm bu anlamda yeni kabileciligin bir tiirii-
diir.102

SONUC

Sonug olarak Popper'a gore duygusal bir ¢ekiciligi olan tarihsicili-
gin her bir yorumu, kars1 konulmaz giiclerce gelecege dogru siiriiklenme
duygusunu dile getirir ve kendi metotlarinin eksikliginin farkinda degil-
dir. Bir yanda sezgisel kavrayisa, analojiler yoluyla c¢ikarimlar yapmaya
ve toplumsal olgularin niceliksel olarak ifade edilemeyecegine dair tabi-
atcilik karsiti goriisler, diger yanda toplumbilimin bilim olabilmesi icin

9 Popper, A¢tk Toplum 2, 139-142.

100 Popper, Actk Toplum 2, 143.

101 Popper, Actk Toplum 2, 47-48.

102 Christian Delacampagne, 20. Yiizyil Felsefe Tarihi, trc. Devrim Cetinkasap (Istanbul: {s
Bankasi, 2012), 217.
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yasalara ulasmasi gerekliligini ifade eden goriisler tarihsicilik olarak top-
lanmaktadir. Bu anlamda tarihsicilik toplumbilim icin bir metot olamaz
ve bu sebeple de bilimsel bilgiye gétiiremez. Bu haliyle tarihsicilik anla-
yis1 toplumbilimin terk etmesi gereken bir metottur.

Bireyi temel alan Popper, genellestirme ve biitiinciil ¢ikarimlara,
sadece bilim alaninda degil diger biitiin tartismalarinda karsi ¢ikar ve
biitiinciil yaklasimi iitopyacilik olarak degerlendirir; alternatif olarak
boliik porgiik dedigi yontemi onerir. Tarihsiciligi, tabiat taraftar1 ve kargi-
t1 seklinde kurgulayan ve bunlar1 ¢ok giiclii argiimanlarla hem temellen-
dirmeye ve hem de ayni1 oranda elestirmeye calisan Popper, doga kavra-
minin analizi {izerinden bir modele gitmeye calismas: yoniiyle Platon’u
fasist, Marx’1 da tarihin ve doganin yasalarini bulma diisiincesi iizerin-
den {iitopyaci olarak gormektedir; fakat elestirdigi seyi kendisinin de
yaptig1 cok aciktir; neredeyse biitiin biiyiik diistin 6nderlerini Platon’u,
Aristoteles’i, politik soylemleri {izerinden okuyarak onlarin ontolojisini,
epistemolojisini kendi tanimladig: tarihsicilik iizerinden okuma deneme-
si bunun agik bir drnegidir. Oyle anlagilmaktadir ki, politik diisiincesi
tizerinden Platon, Aristoteles, Hegel ve Marx okumasi ve demokrasi kar-
sit1 olarak tanimlamasi agikca bir biitiinciiliik 6rnegidir; biraz da {itopik
ve hatta anakronik bir okumadir. Popper'in, demokrasi tutkusuna hak
verilebilir; fakat kendi kurguladig: sisteme oturtmak adina basta Platon
olmak {izere tarihsici dedigi digerlerini kapali toplum diisiincesinin sa-
vunucusu gibi gostermesi pek gercgekci goriinmemektedir. Biitiin bunlar-
la birlikte teslim etmek gerekir ki, Popper’in tarihsici temelli okumalari,
Mete Tuncay’in da ifade ettigi gibi partizanca bir polemik ve basarilidir.
Popper’in en 6nemli mirasi, hi¢ siiphesiz elestirinin bir diisiinceye savu-
nudan daha ¢ok sey katmis oldugunu 6gretmesi olmustur.

KAYNAKCA

Akgiin, Sibel. “Karl Popper'in Tarih, Toplum ve Siyaset Felsefesi Uzerine Goriis-
leri”. Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 7(Ekim 2014):59-76.

Baert, Patrick. Sosyal Bilimler Felsefesi: Pragmatizme Dogru. trc. Umit Tatlican.
Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013.

Baudoin, Jean. Karl Popper. trc. Biilent Gozkan. Istanbul: Iletisim Yayinlari,
1993.

(!umé.urigef ;[uﬂfgu{ o[etérl'u‘ 20, 53. 1 (Hﬁziran LOIG): 89—]!6.



Karl R. Popper'in Tarihsicilik Elestirisi | 115

Bozkurt, Nejat. 20. Yiizyil Diisiince Akimlari. Istanbul: Morpa Kiiltiir Yaynlari,
2004.

Bulag, Ali. v. dgr. Kur'an-1 Kerim, Tarihselcilik ve Hermendtik. [zmir: Isik Yayinlars,
2003.

Cevizci, Ahmet. Paradigma Felsefe Sozliigii. Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2013.

Delacampagne, Christian. 20. Yiizyil Felsefe Tarihi. trc. Devrim Cetinkasap. Istan-
bul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2012.

Demir, Omer. Bilim Felsefesi. Ankara: Vadi Yayinlari, 2009.

Demirdéven, ismail H., “Model Kavrami ve Karl R. Popper'in Platon Elestirisi”. Dok-
tora tezi, Hacettepe Universitesi, 1991.

Eledniz, Rajabov. “Karl Popper'in Elestirel Akilcilig1 ve Din Felsefesine Yansimalar1”.
Doktora tezi, istanbul Universitesi, 2008.

Gokberk, Macit. Felsefe Tarihi. Istanbul: Remzi Kitabevi, 2011.

Giizel, Cemal. Bilim Felsefesi. Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2013.

Hegel, G. F, Hukuk Felsefesinin Prensipleri. trc. Cenap Karakaya, Istanbul: Sosyal
Yaynlar, Istanbul 2004.

Hyppolite, Jean. Marx ve Hegel Uzerine Calismalar. trc. D. Barig Kilig. Ankara:
Dogu Bat1 Yaynlari, 2010.

Kervegan, Jean-Francois. Hegel ve Hegelcilik. trc. Ismail Yerguz. Ankara: Dost
Kitabevi Yaymnlar1 2011.

Kroner, Richard “Tarih ve Tarihsicilik”. trc. Mustafa Alican, Tarih Incelemeleri

Dergisi, Ege Universitesi XXV, sy. 2(2010), 637-643.

Kiigiikalp, Derda. Siyaset Felsefesi ve Tarihsellik. Ankara: Say Yayinlari, 2011.

Magee, Bryan. Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami. trc. Mete Tuncay.
Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990.

Minogue, K. “Does Popper Explain Historical Explanation”, in Karl Popper: Phi-
losophy and ~ Problems, ed. Anthony O’Hear (Cambridge: Universty
Press, 1995), 225-240

Ozlem, Dogan. “Felsefi Hermeneutige Gegis Yolu Olarak Tarihselcilik” Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. XL(1999),Erisim tarihi: 12 Ekim
2014, 127-145

Ozlem, Dogan. Tarih Felsefesi. Istanbul: Notos Kitap, 2010.

Platon. Sélen. trc. Arzu Erhat- Sabahattin Eyiiboglu. Istanbul: Remzi Kitabevi,
1961.

Popper, Karl R. Acik Toplum ve Diismanlari, 1. trc. Mete Tungay. Istanbul: Liberte
Yayinlari, 2010.

Popper, Karl R. Agtk Toplum ve Diismanlar: 2. trc. Harun Rizatepe. Ankara: Li-
berte Yayinlari, 2010.

Popper, Karl R. Bilimsel Arastirmanin Mantig. trc. llknur Aka-Ibrahim Turan.
Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012.

(!umé.urigeé {Aeo[o(gyjournu[?_o, no. 1 (June LOIG): 83—”6.



116 | Riza BAKIS - Eyiip ALSANCAK

Popper, Karl R. Tarihsiciligin Sefaleti. trc. Sabri Orman. Istanbul: Plato Yaynlari,
2013.

Popper, Karl R. Toplum Bilimlerinin Mantigi. trc. Sahin Alpay. Istanbul: Felsefe
Yazilar1 7. Kitap, Yazko, 1983.

Popper, Karl R. Yiizyilin Dersi. trc. Ceyhan Aksoy. Ankara: Sermaye Piyasasi
Kurulu, 1997.

Tagkin, Ali ve Metin Becermen. Rénesans, Yenicag ve XIX. Yiizyil Felsefesi Tarihi.
Ankara: Sentez Yaynlari, 2013.

Ugar, Sahin. Tarih Felsefesi Yazilari. Ankara: Vadi Yayinlari, 1994.

(!uméurigef ;[uﬂfgu{ c[et&s’"{u‘ 20, 33. 1 (Ha,ziran LOIG): SS—IIG.



cumﬁnrige‘é i[akiguf a[crgiji 20, sa. 1 (Hazifun_ LOIG): ll7~1£|.6

c.um[Luriyef fﬁeo[oé’y journa[ 20, no. 1 (June 2016): 117—-146

* Hu{(em(;, Al‘ﬁé{’lt‘mu Mﬁ{(u[esi / Pecr—reviewec{ Resaat‘c[LAr‘H,c[c %’

Arap Dili Fonetiginde Baz1 Kavramlarin Yansittig1 ‘Ses
Uretiminde Siire’ Olgusu Uzerine Bir Deneme
An Assay about “The Duration of Articulating’” Phenomenon That
Reflected by Some Phonetic Terms of Arabic

0z

Diinya {izerindeki hemen hemen
biitiin diller dil ¢alismalarinda fone-
tige bir sekilde yer ayirmustir. Arap
dilinin fonetige gosterdigi ihtimam
ise bir¢cok dile nazaran daha fazla
Fonetik
seslerin artikiilasyon

olmustur. incelemeler
umumiyetle
nitelikleri yani mahre¢ ve sifatlar
iizerinde yogunlasir. Buna mukabil
gerek sifat gergeginin ima ettigi her
bir ses igin farkli gii¢ ihtiyac diisiin-
cesi gerekse {inlii seslerin uzatmaya
elverisli olusu ses-siire iliskisini de
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ABSTRACT

Almost all languages have included
phonetics in language studies in
some way. Arabic was one of the
languages that had studied phonet-
ics with more care. Phonetic studies
are in general more likely to focus
on qualitative articulation character-
istics. Whereas either the need for
an effort to produce a sound which
implicit in articulation characteris-
tics terms, or the ability of the vow-
els to be extended brings the rela-
tionship of sound and duration to
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zihinlere getirmektedir. Bu ¢alisma-
da Arap dili geleneginde artikiilas-
yon siirelerini ifade eden kavramla-
rin ve buna benzer verilerin yardi-
miyla konuyu ele alan disiplinlerin
ses miktar1 konusundaki tutumunu
aydinlatmay1 amagcladik. Calisma-
mizin sonunda bazi tecvit eserleri-
nin yer verdigi ve seslerin Olgiilerini
korumay isleyen bdliimlerde kul-
landig1 kavramlardan ve diger olgu-
lardan hareketle en azindan uygu-
lama hedefi olarak ses siirelerinin
korunmasi ile ses niteliklerinin ko-
runmasina yonelik dengeli bir baki-
sin oldugu neticesine ulastik.

ANAHTAR KELIMELER: Arap Dili,
Ses tiretimi, Unlii, Unstiz, Ses niteligi,
Ses siiresi, Med.

SUMMARY

the mind. In this work we are aim-
ing, with the help of terms that re-
flect the duration of articulation, to
clarify the aspect of sound duration
within disciplines concerned with
speech sounds. From some terms
used in tajwid works especially
within the section which hold the
subject of preserving the scales of
sounds and from other phenomena,
we concluded that, at least in its
practical goals, tajwid works di-
rected a balanced concern toward
both the preservation of the quality
and the quantity of speech sounds.

KEYWORDS: Arabic,
vowel, consonant, articulation charac-

articulation,

teristics, sound duration, madd.

Traditional phonetic studies generally focused on articulation
characteristics. Nevertheless in some languages, especially languages that
contain long vowels, sound durations were taken into a consideration.
Phonetics of Arabic language first studied within linguistic studies but
after a while it shared its subjects with tajwid science and, it seems like
other languages, focused on articulation characteristics in terms of topics.
But, particularly in tajwid works, some explanations about sound dura-
tion were made within the sections that contained practical strategies of
previous data. In a study concerning the connection between sound and
duration, preferring the empirical aspects of the sound, which is physio-
logical phenomenon, is natural. Nevertheless speech sounds could be
taken up as a study subject by excluding the empiric factors. In order to
study the connection between sound and duration in traditional works,
we planned to move from terms that supposed to reflect this connection.
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First we considered the duration of sounds separated from a syntactic
unit, on the basis of the idea derived from terms used for articulation
manners. In recent studies directed towards measurements of sound
duration, articulation manner (sifah) were mostly taken into consideration
as a distinguishing factor rather than the articulation places (makhraj).
One of the four groups of Arabic sound’s articulation characteristics
(jahr/hams), based on whether the sound mixed with a voice produced in
vocal cords or not. In this group hams sounds, because of being lack of the
vocal cord’s voice participation, needed to an additional effort or dura-
tion in order to be implied which make them suitable to be extended. The
other group contains shiddah/rikhvah/bayniyyah characteristics. Even if
they have different characteristics, rikhvah and beyniyyah express a gener-
ation of sounds through a kind of infiltration. In respect of the infiltration
kind rikhvah sounds are more suitable to be extended, then comes bayniy-
yah sounds. Because of the itbik/infitdh and isti'li/istifdl groups are based
on wideness of the space, the effects of them on sound duration should
be studied with the articulation place (makhraj) effects. The most distin-
guished evident that shows the effect of makhraj on sound duration was
dhdd sound. It has been stated that dhdd takes a time nearly to the long
vowels because of its rikhvah characteristic and articulation place. Upon
this data we could state that makhraj affects the duration of the sound
when it is intertwined with the sifah.

Although short (haraka) and long vowels were separated according
to their significations on the root of a word and this separation were in-
fluential on the constitution of the alphabet, it was known implicitly by
all linguistic fields that haraka is a phoneme. We can see this matter had
been discussed in detail in early ages and proved that haraka is a free
sound not a symptom of the consonant. Regardless of the fact that there
are confirmations pointing out that the phoneticians, morphologists and
‘arfid experts had the image of the proportion of short and long vowels,
there is no data about any measurement system. The measurement sys-
tem was established in the late ages and the units of this system were
used especially to measure sound durations which are added to standard
length of sounds The usage of the units like “one alif” or “two alif”, for the
first time, in commentaries of al-Mukaddimah of Ibn al-Jazaree which were
contemporary with the original book, shows that such units have been
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used for a long time. About not mentioning these units in Ibn al-Jazaree’s
own works, we could interpret it as an element used in teaching and no
use of it in written works, or as a hesitation of scientists in the proses of
reconciliation on certain terms. Even though the duration of consonants
is overlooked because of its unnecessity in the recitation of the Qu'ran, it
is an important data that the science of ‘ariid considers consonants to be
equal to long vowels. On the other hand, divided alif units also were used
in measuring over standard long vowels while it was not used in measur-
ing harakah. Grammar works did not focused on measuring itself; instead,
it dealt with the conditions which lead to lengthening the sound.

Some terms reflecting duration aspect in sounds within a syntactic
unit had been used in grammar works also, but we pointed out that
tajwid works concerned in the quantitative aspect of these phenomena
more than the other fields. However it seems that tajwid neglected some
very common lengthening or shortening phenomena that applied in eve-
ryday speaking. Some of terms like idghdm, tashdid, madd, tamkin and
ishba‘ have been used mostly to express lengthening even if it was from
different aspects, and terms like takhfif, rawm, ikhtilds and kasr are used to
express the opposite. Numerous terms and detailed explanations show
that Arabic phonetics, especially within tajwid, did not neglect the quanti-
tative side of sound characteristics.

GIRiS

Alfabetik simgelerle gosterilen konusma seslerinin sayis1 biitiin
dillerde pratikte kullanilan seslerden daha azdir. Tek bir simgeyle temsil
edilen bir sesin uygulamada birbirinden farkli niteliklere sahip bigimleri
oldugu da bir vakiadir. Saniyelik dilimlerde iiretilen seslerin art arda
kullanilmas: ve seslerin niteliklerine bagli olarak farkli derecelerde efor
gerektirmesi ses niteliklerinde kaymalar meydana getirir. Ayn1 sebeple-
rin seslerin liretim stiresini de etkilemesi beklenir. Konusma igerisinde bir
sesin siiresi, iiretim sirasinda sarf edilen efor miktarina, civarindaki diger
seslerin niteliklerine, kelimenin veya ciimlenin igerisinde yiiklendigi
Oneme gore degisebilir. Bununla birlikte olagan sartlarda, eriskin bir
konusan kelimelerin yapitas: mahiyetindeki seslere ayni zaman dilimini
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ayirmak ister ve elinden geldigince ses siirelerini esitlemeye ¢alisir. Du-
rum boyle olunca uygulamada ve egitim-6gretim alaninda, bilhassa uzun
tinliileri olmayan dillerde, seslerin zaman bakimindan uzunluklar iize-
rinde durulmaz. Uzun iinliilere sahip olan dillerde ise bu uzunluklar
¢ogu zaman anlam belirleyici (fonem) oldugu igin hem uygulamada hem
de egitim-0gretim alaninda {izerinde durularak goriiniir bir hal almakta-
dir.

Ses iiretimi ve siire iliskisi Arap dili fonetiginde bir konu bashg
seklinde yer almamakla birlikte klasik eserlerde kullanilan baz1 terimler
gerek dilin en kiiglik birimi olan ses diizeyinde gerekse dizim igerisindeki
sesler diizeyinde bir ‘siire” fikrinin varligina isaret eder. Modern fonetik-
te plosive- spirant/ patlamali-sizmalr seklinde yapilan tasnif aslinda her bir
linsiiz sesin zamandan aldig1 payin farkli oldugunu ima eder. Arap dili
fonetiginde ani-zamani seklinde yapilan nitelik tasnifi yahut ihtilas ve isbd’
gibi kavramlar da seslerin zamandan aldig1 paylarla alakalidir. Bunlarin
disinda Kur’an tilaveti egitimi almis her bireyin bildigi tizere, tecvit ki-
taplarinda dogrudan ses siirelerini isleyen med adi1 verilen bir konu yer
alir ki burada seslerin dogal siirelerinden daha uzun siireli telaffuz edili-
sinden ve bunlarin sartlarindan s6z edilir.

Hicri ikinci asrin ortalarinda temelleri atilan Arap dilbilgisi, Arap
dili fonetigini ele alan ilk ¢alismalar olmustur. Hicri dérdiincii asirdan
itibaren ise dilbilgisi eserleri fonetik konularini miistakil fonetik ¢alisma-
lar1 addedebilecegimiz tecvit eserleriyle birlikte islemeyi siirdiirmiisler-
dir. Her iki alan da gergevesi ikinci yiizyilda belirlenmis teorik konular:
miisterek kavramlarla islemeyi siirdiirmekle birlikte nihai amag itibariyle
birbirinden farkli disiplinleri olusturmaktaydilar. Bu nedenle her iki alan
da ana hatlarmi korumakla birlikte, dilbilgisi ¢alismalar1 ses olaylarina
yonelik biitiinctil bakisin siirdiiriirken tecvit bilgisi Kur’an tilaveti igin
gerekli olan hususlara yogunlasmis ve zamanla Kur’an tilavetini ilgilen-
dirmekle birlikte fonetik konularin disinda degerlendirilebilecek mesele-
leri de konularia dahil etmistir.

Yedinci asirdan sonra telif edilmis tecvit calismalarinin konularina
eklenen besmele ve istiaze basliklar1 s6ziinii ettigimiz durumun en bariz
orneklerindendir. S6z konusu basliklar bazi fonetik konularin uygulama-
sina yonelik olsa da igerik itibariyle fikhi meselelerin yan1 sira kiraat ko-
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nularma da yer vermis goriinmektedir. Ayni sekilde dilbilgisi ¢alismala-
riin fonetik konular1 arasinda yer vermedigi ve fakat biiyiik oranda
fonetik ozellikleri olan meseleler de tecvit eserlerine ilave edilen bdliim-
lerden olmustur. Su var ki bu meselelerin kaynag: yine dilbilgisi eserleri-
dir, ancak dilbilgisi eserlerinin farkli boliimlerinde ele alinmistir. Vakf ve
ibtida konular1 bu duruma giizel bir 6rnektir. Vakf ve ibtida konularinin
fonetik ozellik arz eden yonleri dilbilgisi ¢alismalar1 kaynakhdir, fakat
fonetige ayrilan boliim igerisinde miitalaa edilmemistir.

Calismamizin konusu olan ses-zaman iliskisini yukarida soziinii
ettigimiz alanlarin fonetik konulara bakis1 15181nda degerlendirecek olur-
sak, salt bir fonetik konusu olan siire meselesinin dilbilgisi eserleri ile
tecvit ¢alismalar1 arasinda miisterek bir 6nemi paylasacagini éngorebili-
riz. Zira telaffuz edilen seslerin paymna diisen zaman dilimleri konusu
konusma olayinin gerceklesecegi biitiin vasitalar1 kapsar ve Kur’an tila-
veti bu vasitalardan biridir. Ote taraftan tecvit eserlerinin Kur’an tilaveti-
nin fikhi boyutuna bir sekilde deginmek durumunda olmasi, tecvit eser-
lerinde yer alan meselelere gosterilen duyarliligin ve hassasiyetin diger
fonetik calismalardakine oranla daha fazla olmasina yol agmistur.

Calismamizda yararlanacagimiz kaynaklarin se¢iminde, yukarida
sOziinii ettigimiz alanlarin belirli konulara yogunlasmis ya da belirli ko-
nularda daha hassas tespitler sunmus olma varsayimi belirleyici olacak-
tir. Buna gore oncelikle tecvit ¢alismalarindan yararlanilacaktir. Fakat
dilbilgisi ¢alismalari ile ses uzunluklarini dikkate almas: muhtemel bazi
disiplinlerin, aruz gibi, kaynak olarak ikinci siraya itilmesi ikincil bir
degere sahip olduklar1 anlamina gelmemektedir. Zira ilk dilbilgisi ve
aruz risaleleri tecvit ¢alismalarina kaynaklik etmistir. Sadece dilbilgisi
calismalarinin hacimli olmasi ve bazi konularin birden fazla baglik altin-
da daginik bir halde olmas: bu kaynaklarin tamamini taramamaizi zorlas-
tiracag icin sayilarin siirh tutacagiz.

Bu girisin ardindan ¢alismamiza ses {iretim siiresini belirleyen fak-
torlerden bahsederek baslayacagiz. Devaminda Arap dili seslerinin iinlii
ve {insiiz ayrimin1 ve bu ayrima bagl olarak ses siiresinin klasik eserler-
de nasil ele alindigini irdelemeye ¢alisacagiz. Son boliimii ise dizim ige-
risindeki seslerde meydana gelen siire degismelerine ayirip ¢alismanin
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son kismi olan sonug boliimiine gegmeyi planliyoruz. Gayret bizden Tev-
fik Allah’tandir.

1. SES URETIM SURESINi BELIRLEYEN FAKTORLER

Konusma seslerinin birbirinden bagimsiz olarak telaffuz edildigi
yegane ortam ses egitim ve Ogretiminin yapildig1 ortamlar olmalidir'.
Dogal konusma ortamlarinda konusma sesleri birlesimler halinde telaf-
fuz edilir. Cimleler kelimelerden kelimeler de harflerden olusur ve ko-
nusma sesleri bu iki dbekten bagimsiz diisiiniilemez. Teorik bir incele-
mede her bir sesin {iretim keyfiyetinin ses siiresine etkisi iizerinden hare-
ket ederek soyutlanmis bir ses siiresi tespiti elde edilebilir. Ancak haddi
zatinda fizyolojik bir olgu olan ses iiretiminin bir ayaginin daima deney-
sel alanda oldugu hatirdan ¢ikarilmamalidir. Bu nedenle konusma sira-
sindaki, bagka bir deyisle ctimle igerisindeki, ses siireleri hakkinda yapi-
lacak tespitlerde soyut teorik verilerin yani sira konusma atmosferi, ko-
nusanin psikolojisi, fizyolojik durum, genetik faktorler gibi bir dizi etke-
nin dikkate alinmasi zorunludur. Calismamiz ampirik bir ¢alisma degil-
dir. Bu nedenle deneysel tarama gerektiren etkenlerin nétr oldugu varsa-
yilarak ilerlenecektir. Ote taraftan asagida ele alacagimiz ses siiresini
etkileyen fonetik faktorlerin birbiriyle etkilesim halinde oldugu da hatir-
da tutulmasi gereken hususlardandir. Zira her sesi tanimlayan birden
fazla nitelik bulunmakta ve bu durum her bir faktoriin sesler iizerindeki
etkisini bagimsiz degerlendirmeyi zorlastirmaktadir.

Sesin iiretim 6zelliklerinin ses uzunluklarini etkileyen faktorlerden
oldugunu kestirmek zor degildir. Baz1 deneysel ¢alismalarin sonuglar1 bu
varsayimi destekler mahiyettedir. Ses siirelerini 6l¢meye yonelik calisma-
larda belirleyici faktor olarak gogunlukla ses {iretim ozelliklerinin iki
ayagindan biri olan bogumlanma keyfiyeti (sifat) {izerinde durulmus,
bogumlanma yerinin (mahreg) etkisinden s6z edilmemistir. Bogumlanma

1 Tagkopriiliizade ilimler tasnifinde Kirdat ilminin alt dallar1 arasinda
Maharic-i huriif ilmi ve Mahdric-i elfiz ilmi olmak {izere iki ilimden s6z
eder. Bunlardan ilki glintimiizde tashih-i hurilf diye tabir edilen ve s6-
zini ettigimiz egitim 6gretim ortamlarindaki durumu karsilayan bil-
gi olabilir, bk. Issmuddin Ahmed b. Mustafa Taskopriiliizade,
Miftdhu’s-Sa‘dde, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Timiyye, 1985), 2:333.

Cumhurigel theolagy journal 20,n0.1 (June 2016): 117-146.



124 | Nazife Nihal INCE

yerinin ses siirelerine etkisi meselesini bu boliimiin sonuna erteleyerek
ses niteliklerinden baglamak istiyoruz.

Arap dili fonetiginde dort temel nitelik grubu bulunur. Bunlardan
biri (cehr/hems) nitelik grubudur. Bu nitelik grubunun tanumai, cehr sesleri-
nin tretimini iki ayr1 noktanin paylastigini, hems seslerinin ise tek bir
yerden iiretildigini soyler. Baska bir deyisle cehri seslerde mahrece, ses
tellerinde tiretilen ses eslik eder. Bir sesin yapisinin yogunlugunun ses
uzunluguna etki etmemesi beklenir, ne var ki ses tellerinde iiretilen sesin
desteginden yoksun olan hems seslerinin, varligini ihsas ettirmek iizere
ya ek gii¢ ya da ek siire kullanilir. Bu da hems seslerinin siiresinin uzat-
maya elverigli olmasina yol agmistir2.

Bir bagka nitelik grubu (siddet/rihvet/beyniyyet) 6zelliklerinden olu-
surd. Sesi tasiyacak olan havanin gegcis keyfiyeti bu nitelik grubunu belir-
ler. Sesi tasiyacak olan hava bogumlanma noktasinda hapsedilip aniden
birakilirsa siddet niteligini, bogumlanma noktasinda kapanma olmaksi-
zin yaklasan iki organ sesin sizmasina izin veriyorsa rihvet niteligini,
sesin sizmast baska bir bicimde ya da bagka bir kanaldan gerceklesiyorsa
beyniyyet niteligini gosterir. Bu nitelik grubu havanin akisini kontrol eden
keyfiyet iizerine insa edildigi icin sesin siiresine bir dahli oldugunu
animsatmaktadir. Sesin bloke edilip aniden birakilmas: olayinda birakil-
ma (tiirbiilans) kisminin hizli oldugu asikardir. Buna gore ses siiresi en
kisa olan harflerin sedid sesler oldugu soylenebilirt. Rihvet ve beyniyyet
niteliklerine gelince bu iki nitelikte var olan sizma olaymnin bicimini dik-
kate almak gerekir. Rihiv seslerde sizma olayi, sesi tasiyan havanin yon
degistirmeden veya yerinde helezon ¢izmeden mahregten c¢ikmasiyla
gerceklesir. Beyniyet niteligine sahip seslerdeki sizma olayinda ise sesi
tasiyan havanin hareketi dogrusal degildir. Bu nitelige sahip sesler Arap
dili fonetiginde 6zel incelemeye tabi tutulmuslar ve her birini daha iyi

2 Ebu Bisr Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitib, thk. Abdusselam Har(n
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, Riyad: Daru’r-Rifa‘1, 1982), 4:434.

3 Sacaklizade bunlara: dni, inficiri ve beyni tabirlerini kullanir; bk. Mu-
hammed b. Ebi Bekr el-Mar‘asi Sacaklizade, Cuhdu’l-Mukill, thk. Salim
Kaddri el-Hamed (Amman: Daru ‘Ammar, 2008), 161.

¢ Niteliklerine gore seslerin siireleri i¢in bk. Ibrahim Enis, el-Esvdtu’l-
Lugaviyye (Misir: Mektebetu’l-Anglo, 2007), 32 vd.
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tasvir etmeye yonelik dort temel nitelik grubunun disinda baska nitelik-
lerden s6z edilmistir. Tekrir, inhirdf ve gunne gibi nitelikler ¢ogunlukla
beyniyet 6zelligine sahip seslerin’® ek nitelikleridir. Tekrir’deki tekrarlama,
inhirdf daki yon degistirme cagristirdiklar1 anlamlar itibariyle ses siire-
sinde bir uzunlugun varligini da ima etmektedir. Tekrir niteliginde sesin
glizergahi degismese de dogrusal degildir. Sesin mahre¢ noktasinda ade-
ta bir helezonik harekette bulunmas: ses siiresini uzatan bir faktordiir.
Inhirdf niteligic sesi tagiyan havanin bogumlanma noktasmin disina tagti-
g1n1 dolayisiyla genis alandan ¢ikmasini anlatir, bu durumda ses siiresini
uzatabilecek tek faktor dogrusal hareket eden havanin genis alandan
cikmak icin giizergah degistirme sirasinda kaybedecegi zamandir. Hava-
nin helezonik bir hareket ¢izdigi tek ses rd sesidir, bu 6zellik ses siiresini
uzatmakla kalmaz onu iki kez telaffuz ediyormus hissi uyandirir”.

Gunnenin tanimi ise sesi tagiyan havanin alisilagelmisin diginda
farkli bir kanaldan disariya ¢iktigini anlatmaktadir. Havanin tabii kanalin
disinda ve siirtiinme ortamlarinin yogun oldugu bir gilizergahtan ge¢me-
si (burun boslugu) sesin siiresini ister istemez uzatacaktir. Tecvit dgreti-
minde {izerinde durulan gunne miktar1 meselesinin kaynag: da farkl bir
kanaldan ¢ikan sesin ihsas ettirilmesi arzusunun smirlarini ¢izmek ve
dogalligin disina ¢ikmay1 dnlemek igin olmalidir. Geriye sadece ‘ayn sesi-
nin durumu kaliyor ki bu sesin {iretimi sirasinda sesi tasiyan havanin
rihv seslerden farkli olarak nasil bir sizma gergeklestirdigi konusu ¢agdas
arastirmacilar1 mesgul etmis ve nihayet bir kismi beyniyet nitelik grubun-
dan ¢ikarmay1® ve rihv seslere dahil etmeyi uygun gérmdiistiir.

5 Bu sesler ‘s« (¥ ibaresinde bir araya gelen seslerdir.

6  Ebu Amr ed-Dani, et-Tahdid fi’l—itl_(ﬁni ve't-Tecvid, thk. Ganim Kaddar
el-Hamed (Amman: Daru ‘Ammar, 2000), 108, Abdulvehhab el-
Kurtubi, el-Miidih fi’t-Tecvid, thk. Ganim Kaddari el-Hamed (Amman:
Daru ‘Ammar, 2000), 92 ve 118.

7 Sibeveyh, el-Kitib, 4:136; ed-Dani, et-Tahdid, 151; el-Kurtubi, el-Miidih ,
92.

8 Ramazan Abduttevvab, Medhal ild ‘ilmi’l—Luga ve Mendhici’l-Bahsi’l-
Lugaviyy, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1997), 55; Kemal Bisr, Timu’l-
Esvdt (Kahire: Daru éarib, 2000), 353.
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Modern fonetik ¢alismalarinda beyniyet niteliginde yer alan seslere
inli benzerleri ve liquids gibi isimler verilmistir. Modern ¢alismalarin
cogunda Arap dilindeki iinlii benzeri iinsiizler kategorisi muhafaza
edilmekle birlikte zaman zaman klasik eserlerde bu grupta yer alan bazi
sesleri tasnif dis1 birakma veya tasnifi yeniden bi¢imlendirme onerileri de
sunulmustur®. Cagdas arastirmacilar: boyle bir ayristirmaya sevk eden,
beynt sesler grubunda rihv seslerdeki sizma olayimnin aksine hava akisinin
birden fazla biciminin olmasidir. Yani sizma olay1 rihv seslerden farklh
olmakla birlikte bes ayr1 sesi bir arada toplayan tek bir sizma big¢iminin
bulunmamasidir.

Arap fonetigindeki dort temel nitelik gruplarindan (itbdk/infitih) ve
(isti‘lafistifal) 6zelliklerinin ses siiresine etkisini ¢agristiran bir kayda rast-
lamadim. Bu iki nitelik grubu sesi tasiyacak olan havanin gegecegi kana-
lin genisletilmesi veya daraltilmas: keyfiyeti {izerine insa edilmistir. Da-
raltma ve genigletme isleminde dilin baz1 boliimleri kullanilir, 6zellikle
dilin iist damaga dogru kaldirilmasi gereken itbdk ve isti’li seslerinde
dilin birden fazla boliimiiniin ses tiretimine istiraki s6z konusudur. Bu
durumun ek efor gerektirecegi 6ngoriilebilir, ancak eforun bilhassa sesin
olusacag1 diizenegi hazirlama asamasinda liizumlu oldugunu tasavvur
edersek iiretim asamasinda ses siiresine etki etmeyecegi soylenebilir'0. Bu
varsayima gore so0z konusu nitelikler birlesimler halindeki seslerin stire-

® Abdullah Hamin Abdullah, ‘Againist the Class of Liquids’, Jordan
Journal of Modern Languages and Literature 5, sy.1( 2013): 31-56; Salih el-
Hatib, ‘The Formal Notation of Some Phonological Processes in the
Holy Quran’, JKAU Educ. Sci. 16 ( 2003): 25-37; Sitheyr Kazim Hasan,
‘el-Harekatu ve Ensafu’l-Harekati ve Esbahu’l-Harekat, Mecelletu
Adibi’l-Basra 55 (2011): 168-191; ayrica bk. Enis, el-Esvdtu’l-Lugaviyye,
25; Safvet Mahmd, el-Ma'drifu’s-Savtiyye Inde’l-Mtekaddimin  min
Hildli’'l-Mustalahdti’l-Leti  Kaddemithd (Ummuderméan: Ummuderman
Un. yay., 2013), 485.

10 Bu iki nitelik grubu sesi tastyan havanin gececegi agiz kanalinin daral-
tilma bicimi {izerine ingsa edilmistir, dilin sadece kokiinii {ist damaga
yaklastirarak kismi daralma veya dil ortasiyla birlikte yaklastirarak
tam daralma gergeklesir. Dilin tist damaga dogru yiikselmemesi ha-
linde ise aksi olur.
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sini etkileyecektir, zira birlesim halindeki seslerden ikincisinin itbik veya
isti'ld niteliklerinden birine sahip olmas1 halinde gerekli diizenegi hazir-
lamak igin bir zamana ihtiya¢ olacaktir ve bu hazirlik siiresi ya 6nceki
sesin ya da sonraki sesin uzun duyulmasina sebep olacaktir. Ne var ki
asagida da deginecegimiz bazi bulgular sesin gecis kanalinin darlik veya
genislik durumunun ses siiresine etki ettigini gostermektedir. S6z konu-
su bulgular sadece iinliiler arasinda yapilan 6l¢limlerden elde edilmis
olsa da kanal genisliginin etkisine isaret etmesi bakimindan (itbik/infitih)
ve (isti‘ld/istifdl) nitelik gruplarinin durumuna da 1s1k tutacaktir.

Yukarida deginilen ses iiretim keyfiyetleri sesi tasiyan havanin
akimina miidahale ettigi icin ses siirelerine etki etmistir. Ayni ses niteli-
gine sahip seslerin bogumlanma yerleri farkli olsa da havanin akis keyfi-
yetini ses niteligi belirledigi igin ses siiresini belirleyen de o olacaktr.
Buna gore siddet sifatina sahip olan kif ile t@'nin ses siirelerini bogum-
lanma yerleri degil siddet sifati belirleyecektir. Ug iinlii ses cehri, rihv 11 ve
miinfetihtiv, yani otiimlii-sizmal1 bir {inliidiir ve dil damak arasi1 mesafe-
nin genis oldugu bir kanaldan ¢ikar. Buna gore iiretim siirelerinin de
ayn1i olmasi beklenir. Ancak {inlii seslerin ses uzunluklarini dl¢iimleyen
calismalar bogumlanma yerinin etkisini giindeme getirmistir. Unlii sesle-
rin belirli bir bogumlanma noktas: yoktur, sadece bogumlanma sahasinin
varligindan soz edilir, klasik eserlerin tabiriyle mahregleri ‘takdiri’dir.
Sifatlar1 ayni olan bu {iinliiller bogumlanma yeri sayesinde ayirt edilir.
Nitelikler agisindan bakildiginda ses siirelerinin esit olmasi beklenirken
yapilan deneyler elif in digerlerinden daha uzun siireli oldugunu goster-
mistir’2. Klasik eserlerde elif in diger uzun seslerden daha fazla uzayabil-
digini anlatan ibareler'®, uzunlugun azami sinirini anlatiyor olsa da viv
ve yd tinliilerinin kism1 de olsa engelle karsilastig: fikri agisindan 6nemli

11 Bu tasnif klasik ¢alismalara goredir, cagdas ¢alismalar uzun iinliileri
beynt seslerden kabul eder.

12 Enfs, el-Esvdtu’l-Lugaviyye, 149; ayrica bk. Sivan Halef, ‘Italetu Esvati’l-
Meddi ve Savteyi'l-Lini fi'l-’'Edai’l-Kur’aniyyi ve ‘[lmi’1-Esvat’, Mecelle-
tu Misdn li’d-Dirdsati’l-Akddimiyye 10, sy. 18 ( Haziran 2011): 22-36.

13 el-Kurtubi, el-Miidih, 91; benzer bir ifade i¢in bk. Ebu’l-Feth Ibn Cinni,
el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Misir: el-Mektebetu’'l-
[imiyye, 1952), 3:127.
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bir tespittir. Buradan hareketle, kapsamini belirleyememekle beraber,
bogumlanma yerinin de ses siiresine etki ettigi sonucuna varabiliriz.

Mabhrecin ses siiresine etkisini {inliilerden hareket ederek ispat et-
mek zor goriiniiyor, buna mukabil {insiizlerden yola ¢ikmak siipheleri
daha kolay bertaraf edecektir. Ge¢ donem tecvit ¢alismalarindan biri olan
‘Cuhdu’l-Mukill’de istitdle niteligine sahip olan sesin telaffuzunun diger
seslerden daha uzun siireli oldugu anlatilir. Bir ses niteligi olarak anilan
istitdle aslinda mahrecin uzunlugundan ibarettir, yani dil kenarmin kok
tarafindan itibaren dil ucuna kivrilan noktasina kadar olan kisimdan
tiretilen seslerin niteligidir ve bu ses did sesidir. Sesin uzun olmasina
neden olan ikinci bir nitelikten de s6z edilmistir. Sin sesine mahsus bir
nitelik olan tefessi, sesin telaffuzu sirasinda agiz boslugunda havanin
¢okca ve dagilarak ¢ikmasini ifade eder. Tefess? niteligini belirleyen iki
unsurdan biri bol hava digeri bu havanin yayilma bigimidir. Yayilma
keyfiyetini merkeze alan bilginler bu niteligi, Sibeveyh gibi'4, istitile nite-
ligiyle esdeger kabul ederek sin sesini istitile harflerinden saymis ya da
Sacaklizade gibi'5 fefess? niteliginin bizatihi sesin uzamasina neden oldu-
gu goriistinii benimsemistir. Mahrecin etkisinden soz ettirecek bu argii-
manlar {inlii seslerle ilgili bulgulardan daha giicliidiir, ancak sesin siire-
sine etki eden faktdriin mahrecin bulundugu bodlgeden ziyade mahrecin
genisligi ve uzunlugu oldugu unutulmamalidir. Bagka bir deyisle burada
ses siiresini uzatan mahre¢ degil s6z konusu mahrece has sifat gibi go-
riinmektedir?®.

Sonug olarak mahrecin ses siiresine etkisini sdyle ozetleyebiliriz:
mahreg, mahrecle sifat’in i¢ ice gectigi durumlarda etkilidir. Buna gore
belirli bir ¢ikis noktasi olmayan iinlii seslerde, elif sesi hi¢bir engelle kar-
silasmazken vdv sesi dudaklarin birbirine yaklasmasi sonucu, y4 sesi ise
dil ucunun iist damaga dogru kalkmasi sonucu kismi bir engelle karsila-
sirlar ve bu durum her iki sesin elif e nazaran daha kisa siireli olmasini
saglar. Ddd sesi ise bogumlanma yerinin genis olmasi sonucu sesin genis
bir alandan sizmasina ve ses siiresinin uzamasina neden olur, bu durum
mahrecin ayni zamanda bir nitelik hiiviyetini barmdirdigini gosterir.

14 Sibeveyh, el-Kitib, 4: 457, 466.

15 Sacaklizade, Cuhdu’l-Mukill, 159.

16 Konuyla ilgili ayrint1 i¢in bk. Sacaklizade, Cuhdu’l-Mukill, 160.
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Klasik eserlerde mustatil sesin mahrecte iiretim sirasinda uzadigini, mem-
diid sesin ise bizatihi uzadigin ifade eden ibarelerden de bu anlasilmak-
tadir??.

2. SES UZUNLUKLARININ GORUNURLUGU VE SURE
OLCEGI

Unlii sesler iinsiizlere nazaran daha basit bir iiretim mekanigine
sahiptir. Belirli bir {iretim noktas1 olmayan tinliilerin mahreci klasik eser-
lerde bogaz ve ag1z boslugunun tamami kabul edilmis ve iiretim nokta-
sindan yoksunlugu ise ‘takdirl mahre¢’ olarak ifade edilmistir. Arap di-
lindeki ti¢ farkli {inlii, uzun ve kisa olmak {izere ikiye ayrilir ve uzun ile
kisa ses arasinda nitelik agisindan bir fark yoktur. Uzun iinliiler yazida
elif, viv ve yi simgeleriyle temsil edilirken son halini el-Halil b. Ahmed’in
(6.175/791) gelistirdigi sekliyle kisa tinliiler, harflerin {izerine veya altina
eklenen ve kelimenin harf yapisini bozmayan simgelerle temsil edilir.
Uzun tinliilerden ilham alinarak gelistirilen bu simgelerin boyutlar1 harf-
lerden ayirt edilebilecek sekilde kiigiiktiir.

Klasik dilbilgisi eserlerinin tespitine gore, temel ii¢ {inlii sesin uza-
tilmaya agik olmasi mahrecin genisliginden, baska bir deyisle bogum-
lanma noktas: yerine bogumlanma sahasinda tiretiliyor olmasindandir?s.
Kelimelerin ana govdesini olusturabilecek deger acisindan sadece iig
uzun iinlii bulundugu icin {iretim 6zellikleri ayni olan diger (kisa) tinlii-
lerin sayis1 da ii¢ olmustur. Ses uzunluklarina bakilmaksizin standardize
edilmis artikiilasyon nitelikleri agisindan esit olan bu ii¢ temel ses birbi-
rinden farklidir. Bu {i¢ {inliintin disinda baska tinliilerin varhigindan soz
ediliyor olmas: ortak niteliklere sahip oldugu ifade edilen {inlii seslerin
isitme duyusu tarafindan kolaylikla ayirt edilebildigini gosterir. Oyle ki
Arapcada biri fetha/elif sesi ile kesra/yi sesi arasinda, digeri fetha/elif sesi ile
zamme/vdv sesi arasinda bulunan iki iinlii sesten soz edilir, bu iki sesin

17 {sAmuddin Ahmed b. Mustafa Taskopriiliizade, Serhu’l-Mukaddimeti’l-
Cezeriyye, thk. Muhammed Sidi el-Emin (Medine: Vizaratu’s-Sutini’l-
Islamiyye, 1421h), 104; Ali el-Kari, el-Minahu'l-fikriyye fi serhi’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, thk. Usame ‘Ataya (Dimagk: Daru’l-Gavsani
Li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2012), 111.

18 bk. ed-Dani, et-Tahdid, 108; el-Kurtubi, el-Miidih, 98.
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alfabeye yansimamasi da elif sesinin alofonlarindan’ oldugunu gosterir.
Nitekim literatiire elif harfine atifla elif-i mumadle ve elif-i mufahhame olarak
gecmistir.

Modern fonetigin kisa {inliiler adin1 verdigi harekeler Arap alfabe-
sinde herhangi bir simgeyle temsil edilmemistir. Islamiyet’in ilk cagla-
rinda kisa {inliiler icin gelistirilen simgeler de alfabeye dahil edilmeksizin
harici simgeler olarak kullanilmistir. Bunun nedeni ilk bakista Arap alfa-
besinin esinlendigi diger alfabelerin de kisa seslere yer vermemesi sek-
linde aciklanabilir. Arap alfabesinin kendisine 6rnek aldig1 alfabelerin
Arap dilinin de i¢inde bulundugu dil ailesinin diger dillerine ait oldugu-
nu goz oniinde bulunduracak olursak {inliilerin simgeye doniistiiriilme-
mesinin bu dillerdeki bazi ortak 6zelliklerden kaynaklandigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Biikiimlii diller sinifina giren Arapgada gesitli kelime yap1-
lar1, kelime koklerinin basi, ortasi ya da sonuna sesler eklemek suretiyle
cesitlendirilir. Kelime kokleri agirlikli olarak {insiizlerden olusur ve ba-
zen bunlarin arasinda uzun {inliiler bulunur. Kisa tinliiler yazimda temsil
edilmedigi i¢in de kelimelerin yapilar1 yazim itibariyle ayn1 olsa da vezin,
ritim ve anlam itibariyle farkli yapilar: ifade edebilir. Bir baska deyisle
ayni seslerden/harflerden olusan bir kok, harflerin arasmna yerlestirilen
kisa tinliilere gore cesitli anlamlar kazanir. Buna gore kisa tinliiler de
modern fonetikte fonem olarak bilinen ve kelime yapilarinda kurucu
unsur olan seslerin vazifesini goriir. Buna mukabil uzun {inliilerin kelime
koklerinde iistlendigi ortak anlam olusturma fonksiyonu yoktur. Kisa ve
uzun {inliilerin bir fonem olarak fonksiyonlar1 farkli olmakla birlikte
artikiilasyon nitelikleri agisindan aynidir. Unliiler kendi aralarinda birbi-
rini etkileyebilmekte ve kolaylikla birbirine doniisebilmektedir. S6z ko-
nusu etkilesim ve doniisiim siklikla uzun sesler arasinda gerceklesirken
zaman zaman kisa ve uzun inlii arasinda da doniisiimler olabilmektedir.

Bu noktada klasik ¢alismalarin konuyla ilgili tasavvurlarii daha
yakindan gérmek icin Ibn Cinni'nin (6.392/1002) ses-hareke iliskisi konu-
sundaki diisiincelerini 6zetlemek uygun olacaktir. Ibn Cinni harekenin
harften 6nce mi, sonra mi, yoksa harfle birlikte mi {iretildigi sorusuna

19 Bu terim bir sesin dizim igerisinde farkli 6zelliklerde telaffuz edilisini
anlatir, Arap dilindeki ‘+’ sesinin terkik ve tefhim halleri buna 6rnek ve-
rilebilir.
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cevap bulmaya calisir. Kendisinden 6nce konuyla ilgili ortaya atilan go-
riigleri, destekleyici ve kargit kanitlarla karsilagtirir. Tbn Cinni meseleyi
iinlii sesler arasinda meydana gelen 714l ve ibddl olaylarindan hareketle
ele alir ve harekenin kimi zaman art arda gelen iki {inliintin muhtemel
doniisiimiine engel oldugunu kimi zaman ise doniisiimiin bizzat sebebi
oldugunu gosteren argtimanlari ileri siirer. Bu argiimanlardan biri ( s
d>=)) emir formlarimin art arda gelmesi durumunda ikinci fiilde yd’'ya
donitismiis olan vdv'in yi olarak kalmasidir, sayet (s&') kelimesinin son
harfinin harekesi olan kesra vdv’dan 6nce veya vdv’la birlikte bulunuyor
olsaydi misal fiilin fau’l-fiili vdv olarak kalmasi gerekirdi, halbuki fau'l-
fiil kesranin etkisiyle y4'ya doniistiiriilmiis goriiniiyor. Ibn Cinni tartig-
manin sonunda harekelerin, {insiiz sesin bir arazi1 olmadiginin ve miista-
kil bir ses oldugunun ispatlandigini dolayisiyla Sibeveyh’'in goriisiiniin
dogru oldugunu ifade ederek bahsi kapatir?.

Sarf bilgisinin 6nemli konularindan biri olan 74l ve ibddl doniisiim
ilkeleri kismen kalic1 degismelere bir drnektir ve bu ilkeler kisa ve uzun
tinliileri birlikte degerlendirir. Kisa ve uzun {inliiler kelime kokiine dela-
let etmesi yoniiyle ayr1 tutulmus ve bu tutum alfabenin olusumuna yan-
simis olsa da fonksiyon acisindan harekelerin birer fonem oldugu dil
bilimlerinin biitiin diizlemlerinde zimnen kabul edilen bir gercektir. Ote
taraftan artikiilasyon niteliklerinin tamaminda esit olan ii¢ temel sesin
iiretim kolaylig1 agisindan birbirinden farkli oldugu klasik eserlerde sik¢a
sozii edilen bir vakiadir. Unlii seslerin doniisiim olaylari anlatilirken
siklikla kullanilan ‘zamme ile kesranin bir arada bulunmas: agir geldigi
i¢in’2! veya ‘fetha/elif seslerin en hafifidir'?2 gibi ifadeler de bu sesler ara-
sinda hafiflik -agirlik farki oldugundan s6z edilir ve hafifligin sesin degi-
sim ve doniisiim olasiligini azalttig1 kabul edilir. Giris boliimiinde sozii
edilen ilkeye gore {inliilerin kolay telaffuz ediliyor olmasi dogal olarak
sesin iiretim siiresinin de kisa olacag1 neticesine gotiirecektir, ancak bu-
rada her {inliintin iki farkli uzunlugu oldugunu hesaba katmak duru-

20 fbn Cinni, el-Hasdis, 2: 323.
21 Ornek icin bk. Ebu’l-Feth Ibn Cinni, Sirru Smd‘ati’l-I'rdb, thk. Hasan
Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1993), 1:19.
2 Hafiflik-agirlik hakkinda detayl agiklamalar igin bk. Ibn Cinni, Sirru
Sindati’l-I'rb, 2:811.
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mundayiz. Uzun iinliilerin ani patlamayla iiretilen (sedid) seslerden uzun
olmasini saglayan ise ses iiretiminin uzun siirmesidir, bu da ses tellerinin
titresiminin patlamali seslere nazaran uzun siirmesi anlamina gelmekte-
dir?. Buna gore kisa {inliilerin iiretim siiresinin patlamali seslerden kisa
olmasi beklenir zira patlamali seslerde bulunan ses telleri ile bogumlan-
ma yeri ortaklig1 {inliiler igin s6z konusu degildir. Unliiler sizic1 seslerin
artikiilasyonunda ortaya ¢ikan daralma ve siirtiinme engelleriyle karsi-
lasmadig: icin de daha kolay telaffuz edilir olmus ve bazi durumlarda
standart ol¢liniin 6tesinde uzatilabilmistir. Sacaklizade Mehmet Efendi
(0.1145/1698) harfleri ses uzunluklarina gore tasnife tabi tutar ve en kisa
sesler olan patlamali sesler ile en uzun sesler olan uzun iinliiler arasinda
iki uzunlugun daha bulundugunu soyler. Bu tasnifte ddd sesi uzuna ya-
kin tek ses olduguna gore geriye sizmali sesler kalmaktadir ve bunlar da
uzunluk bakimindan patlamali seslere yakin olan sesler grubuna dahil
edilmistir. Bu tasnifte Sagaklizade’nin sizmal1 sesler tabiri yerine ‘geriye
kalan sesler’ ifadesini kullanmasi kisa tinliileri dahil etmis olma ihtimali-
ni akla getirse de konuyu harflerin sifatlar1 bahsinde islemesi ve bu harf-
lerin alfabede temsil edilen harflerle sinirli olmasi kisa sesleri géz ardi
ettigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir24.

Teknolojik imkanlarin olmadig:1 caglarda ses uzunluklarmnin ol-
ciilmesini saglayacak kistaslar, konusmanin dogal sartlarda yapildig1 ve
genel olarak kelimelerin yapitasi mahiyetindeki sesbirimlerin ayni hiza
sahip oldugu varsayimindan hareketle belirlenmistir. Imkanlarin sinirl
olmasini bir tarafa birakacak olursak minimal 6lceklerin egitim ve 6gre-
tim ortamlar1 icin kullanish olmayacagi da agiktir. Buna gore ideal ses
siiresi veya birim kabul edilen ses siiresi esasinda esitlenmis olan ses
siiresi olacaktir. Vakia da boyle olmus ve iinliiler, hafif veya agir olusuna
bakilmaksizin, esit uzunlukta varsayilarak elif harfi bu birimin sembolii
kabul edilmis ve ses boyunu belirlemek {izere ‘elif miktar1’ tabiri gelisti-
rilmistir. S6ziinii ettigimiz tabirin bir 6l¢ii birimi olarak kullanilmasinin
dokuzuncu ytiizyila, daha erken degilse, uzandigini diisiiniiyoruz. Erken
donem eserlerinde harekeler icin kullanilan ‘fetha elifin bir parcasidir’

2 Unlii seslerin tamami 6tiimliidiir, patlamali seslerden ise & 2,z =1 ve
& sesleri otiimliidiir.
24 Sacaklizade, Cuhdu’'l-Mukill, 161.
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veya ‘elifin yarisidir’ kabilinden tabirler?> hareke ile uzatma harfi arasinda
kurulan orantity1 anlatmakla birlikte ne harekenin ne de uzun {inliiniin
olcii birimi seklinde kullanildigma dair bir isaret tasimaktadir. Tbnu’l-
Cezerl'nin (0.833/1429) et-Temhid isimli eserinde med lgekleri acik¢a ifade
edilmemekle birlikte el-Mukaddime isimli manzumesinin ayni asirda yapi-
lan serhlerinde med harfinin tiiriine bakmaksizin ‘bir elif veya ‘iki elif
tabirlerinin kullanilmis?6 olmasi, bu tabirin bir 6l¢ii birimi olarak kulla-
nilmakta oldugunu gosterir. Buna mukabil Ebu Amr ed-Dani'nin
(0.444/1053) eserinde elif miktari, y4 miktar1 ve vdv miktar: seklinde her
bir uzun ses igin ayr1 tabir kullanmas: bir 6l¢ii birimi olusturma fikrini
tasidigini gostermekle beraber birden fazla tabir kullanarak birim olma
ozelligini kazandiramamis goriiniiyor””. Ibnu’l-Cezeri’'nin bu dlgekleri
acikca ifade etmemis olmasi ise bu Olgeklerin egitim 6gretim ortamlari
icin gelistirilmis olup teliflere yansitilma geregi duyulmadig: seklinde
yorumlanabilecegi gibi bilim cevrelerinin kavramlar iizerinde uzlasma
siirecinde yasadiklar1 tereddiit olarak da yorumlanabilir. Su var ki sozii
edilen serhlerden olan el-Havisi’l-Ezheriyye’de harekenin de Ol¢ii birimi
olarak kullandigina isaret eden ifadelere rastlanmaktadir?s.

Unsiiz seslerin uzunluklar: Kur’an tilaveti pratiginde gokta ihtiyag
duyulmayan bir konu oldugu icin géz ardi edilmis olsa da dil bilimleri
alaninda uzatma harfleri ile alfabenin diger harflerinin tiretim nitelikleri
farkina bakilmaksizin siire itibariyle esit kabul edildigi anlasilmaktadir.
Bu durumun en agik yansimasini aruz ilminde gormek miimkiindiir.
Aruz ilminin kullandig: ses siiresi 6lgegi tecvit ilminde bilinenden farkli-

%5 Sibeveyh, el-Kitib, 4: 242; ayrica bk. Ibn Cinni, Sirru sindati’l-i‘rdb, 1:18;
ibn Cinni, el-Hasdis, 3:127.

2% bk. Muhammed b. Muhammed (ibnu'n-Nazim) el-Cezeri, el-Havdsi'l-
Mufhime fi Serhi’l-Mukaddime (Kahire: el-Matbaatu’l-Meymeniyye,
1309h), 36; Abduddaim el-Ezheri, et-Tirdzdtu’l-Mu'allame fi Serhi’l-
Mukaddime, thk. Abdurrahman Bedr (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2005), 113;
Halid b. Abdullah el-Ezheri, el-Havdsi’l-Ezheriyye fi Halli Elfdzi’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, thk. Muhammed Berekat (Dimask: yy., 2002),
91.

27 ed-Dani, et-Tahdid, 98.

28 el-Ezheri, el-Havisi’l-Ezheriyye, 89.
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dir. Aruzda iki uzunluk biriminden s6z edilebilir. StikGinlu (harekesiz)
tinsiizler ile uzun {inliilerin olusturdugu grup bir birim, harekeli {insiiz-
lerin olusturdugu grup ise ayr1 bir birim kabul edilir. Birinci grup nok-
tayla [ o ], ikinci grup ise ¢izgiyle [/] temsil edilir. Buna gore siir bahirleri
birbirinin kat1 olmayan iki farkli birimin ¢esitli kombinasyonlarinin mey-
dana getirdigi ritimden ibarettir. Aruzdaki birimlerin temsil ettigi siirele-
ri yukaridaki 6lcekle ifade edecek olursak nokta bir elif miktarina, ¢izgi
ise bir buguk elif miktarina karsilik gelir. Bu durum uzun iinlii ile {insiiz
seslerin esit; harekelerin ise bunlarin yaris1 veya bir pargas1 kabul edildi-
gini gosterir. S6z konusu Slgekler Sarf ilminin de parametrelerinden biri-
dir. Zira uzun {inlii ses, iinsiiz sesler gibi bir kelimenin yapitas1 olabilir-
ken kisa {inliiler sadece temel yapiya ek anlamlar katma ya da hazf edilen
bir uzun tnliintin varligini ihsas ettirme gibi islevler iistlenmektedir.
Mansub isimlerde vakif yapilirken fenvin’in son sesi olan siiktinlu {insii-
ziin uzun tinliiye yani elife doniismesi de siik{inlu {insiizle uzun {inlii-
niin esdegerligini kanitlayan hususlardandir 2. Nihayetinde siire birim-
leri her {i¢ disiplinde de aynidir, sadece alanina goére fonksiyonel olmas:
icin ayni1 dlgegin farkl kesitleri kullanilmistir, zira sarf ilminde ve s6zliik-
lerde nihai hedef kelime koklerini olusturan harflerin tespiti iken aruzda
hecelerin tespitidir®. Harekeler ile uzun tnliiler arasindaki orantilar ko-
nusunda zimni bir mutabakat goriilse de harekelerin kesin 6lgtiisiine dair
net ifadeler ¢ok az kullanilmistir. Tespitimize gore iki harekenin bir uzun

2 Vakif usulii hakkindaki ayrintilar i¢in bk. Sibeveyh, el-Kitib, 4:166;
vakif sekilleri tecvit eserlerinde de benzer sekilde islenir, bk. ed-Dani,
et-Tahdid, 170; el-Kurtubi, el-Midih, 207; Ibnu’t-Tahhan es-Sumati, el-
Inba’ fi Usiili’l-’Edd’ thk. Hatim Salih ed-Damin (Sarika: Mektebetu’-
Sahabe, Kahire: Mektebetu’t-Tabi‘in, 2007), 49; Sacaklizade, Cuhdu’l-
Mukill, 274.

30 Sozii edilen iki 6lgegin ayni zihnin {irtinii olmasi sasirtmamalidir, dyle
goriiniiyor ki el-Halil b. Ahmed, s6zliigiiniin boliimlerini olusturacak
kelime yapilarini tespit etmek igin temel birimlere odaklanirken rit-
mik yonii 6n planda olan aruz bahirlerini belirlemek igin temel biri-
min iki farkl kesitini kullanmak durumunda kalmistir.

cumhuripet ilahipat dergisi 20,sy. 1 (Haziran 2016): 117-146.



Arap Dili Fonetiginde ‘Ses Uretiminde Siire’ Olgusu | 135

iinlii oldugunu net bir sekilde ifade eden ilk calisma Ibnu’t-Tahhan’in
(6.560/1165) eseri olmustur3!.

Yukarida soziinii ettigimiz elif 6lcegi ¢ogunlukla tilavet sirasinda
dogal uzunlugun {iizerine ilave edilen ses siirelerinin sinirlarini belirle-
mek i¢in kullanilmistir. Konuya klasik eserlerin med bahsinde rastlanmasi
ve lazim veya vacip medlerle birlikte anilmas1 bundandir. Klasik dilbilgi-
si eserlerinde ise matl (stindiirme) olarak adlandirilan ve belirli durum-
larda dogal uzunlugu asan uzatmalardan s6z edilir. Hangi sartlarda bu
tiir uzatmalarin yapildigini nakleden bu eserler uzunluk miktarma yer
vermemistir®2. Tecvit eserlerinde ise bir taraftan dogal uzunlugun tizerine
ilave edilecek miktarin zorunlu veya ihtiyari olusundan, diger taraftan
ilave edilecek siirelerin asgari ve azami Ol¢iilerinden s6z edilmistir. Ko-
nunun bizi ilgilendiren boyutu ses uzunluklarinin asgari ve azami Slgiile-
ridir. Asgari 6lgliniin, fonem degerini olusturacak miktar oldugu, yani bir
elif miktar1 oldugu gayet aciktir®. Asgari miktarin {izerine eklenecek sii-
reye gelince, med sebebine gore degistigi anlatilan bu miktarlar ¢ogunluk-
la til, tavassut ve kasr kavramlariyla anlatilirken bazen bunlara karsilik
geldigi ifade edilen elif birimi ve katlartyla anlatilmistir3. Taradigimiz
baz1 Mukaddime serhlerinde yarim ve ¢eyrek birimlerden de soz edildigi-
ni gordiik®, cagdas bazi tecvit eserlerinin hareke birimini kullanmasin
ise parca birimlerden ka¢inmak istegiyle yorumlamak miimkiindiir. Tas-
kopriiliizade (6.986/1561) ilave med olayinda olgiilerin farklilik gosterme-

31 fbnu’t-Tahhan, el-Tnbd’, 24; diger eserlerdeki ifadeler i¢in bk. ed-Dani,
et-Tahdid, 95; Ebu’l-Hayr Muhammed Ibnu’l-Cezeri, et-Temhid fi TImi't-
Tecvid, thk. Ganim Kadddri el-Hamed (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
2001), 67; el-Kari, el-Minahu’l-Fikriyye, 220.

32 Ornek icin bk. Ibn Cinni, el-Hasdis, 3:124 vd.

33 Ibnu’t-Tahhan, el-Tnbd’, 33.

3 bk. ed-DAani, et-Tahdid, 172; Ibnu’t-Tahhan, el-Inbd’, 34; ibnu’l-Cezerd,
et-Temhid, 173; el-Kari, el-Minahu’l-fikriyye, 220; Sacaklizade, Cuhdu’l-
mukill, 214.

35 Ornek icin bk. Taskopriiliizade, Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, 224;
el-Ezheri, el-Havdsi’l-Ezheriyye, 91, Zekeriya el-Ensari, ed-Dekiiku’l-
Muhkeme fi Serhi’l-Mukaddime (Kahire: el-Mektebetu’s-Sa‘idiyye, thz.),
30.
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sini karilerin ve ehl-i eda'nin3 till, tavassut ve kasr tabirlerini yorumlayis
bi¢ciminden kaynaklandigini ifade eder®”.

3. DiziM iCERISINDEKI SESLERIN UZUNLUGU

Buraya kadar yapilan tespitler dizimden bagimsiz alfabe seslerine
ve bu seslerin stabil hallerine yonelikti. Halbuki Arap dilinde seslerin
siire itibariyle sozii edilen standart birimi astig1 ya da yarim birimden
daha az oldugu durumlarin oldugu da goriilmiistiir. Ses siiresinde mey-
dana gelen azalma veya artiglar belirli dizilislerin tetikledigi anlasilmak-
tadir. Calismamizin bu kisminda ses siiresinin standardin digina ¢itkma-
sini etkileyen fonolojik faktorlerin tespiti yerine, konuyu pratige yansiyan
fonetik olgular1 ifade eden bazi kavramlar 1s1§1nda ele almayi tercih ettik.
Zira dizim igerisinde baz1 fonetik olgularin pratige gecirilisi sirasinda
karsilagilacak muhtemel ses siiresi kayb1 yahut ses atiresi artisi riskine
yonelik tedbir amagh bir dizi dl¢iiye basvurulmustur. Hal bdyle olunca
kavramlardan hareket etmek Arap fonetigindeki siire anlayisiu farklh
boyutlartyla yansitmaya yardimci olacaktir. Bu kavramlarin bekledigi-
mizden fazla olmasini da fonetigin uygulama esasli bir dal olmasina yor-
duk.

Dizim igerisindeki ses siirelerini yansitan kavramlarin bir kismi dil
bilimlerinde sik kullanilan terimler olsa da bu olgularin kemiyet yoniine
Ozen gosteren ilim dalinin ¢ogunlukla tecvit ¢alismalari oldugunu mdiisa-
hede ettik. Ote taraftan pratikte ses siiresinin azalmasi ve artmasi seklin-
de tezahiir eden bazi olgular tecvit eserlerinde neredeyse konu edinil-
memistir. Ornegin uzun iinliiden sonra siikinlu {insiiziin telaffuzunda

3 Erken donem tecvit eserlerinde kullanilmis (et-Tahdid )ve sonraki ¢ag-
larda bir stire ihmal edilmis olan bu tabir (ehl-i eda) Sagaklizade tara-
findan tekrar kullanima sokulmustur. Oyle anlasiliyor ki Sacaklizade
bu tabiri tecvit ilmi uzmanlarini farkli kiraat vecihlerine vakif olan
kariler'den ayirmak i¢in kullanmistir. Yazarmn agiklamasi igin bk. Cuh-
du’l-Mukill, 108.

% Tagkopriiliizade, Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, 224.
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meydana gelen siire azalmasi® veya gaib miizekker zamiri'nde kisa tinlii
sesin belirli sartlarda uzun {inliiye doniistiiriilmesi®, bu iki olgu bir dil-
bilgisi meselesi olarak degerlendirilmis olmali ki tecvit eserlerinde ekse-
riyetle konuya yer verilmemistir. Sagaklizade’nin bir baska boliimde
kullandig: “dilcilerin usuliine gére baz1 vakif halleri es-Séfiye gibi nahiv
kitaplarinda detaylariyla islenmistir’#? ifadesi tecvit ilminin bazi fonetik
olgular dilbilgisinin uhdesine biraktigini net bir sekilde gostermektedir.

Kur’an tilavetinin uygulama esaslarini belirlemek icin gelistirilmis
olan tecvit ilminin pratik hedefleri ilk {ir{inlerin tasnif yonteminde daha
net miisahede edilmektedir. Ik miistakil tecvit tasnifi kabul edilen el-
Hakani'nin (6.325/937) manzumesi sonraki donemlerde kaleme alinan
tecvit eserleri gibi ne teorik mevzulara yer vermekte ne de bilinen 1stilah-
lar1 kullanmaktadir. Oncelikli hedefi harflerin ve kelimelerin hakkini
vererek telaffuz etmeyi saglamak oldugu anlasilan bu eser harflerin hak-
kin1 vermenin stratejilerini sunar. Biitiinciil bir bakisla bu stratejilerin
seslerin keyfiyeti kadar kemiyetini de dikkate aldigin1 gérmek miimkiin-
diir*l. Ardindan gelen erken donem tecvit eserlerinde de yaklasim olarak
bu dengeli durumun devam ettigini fakat teorik meselelerin dahil edil-
mesiyle ilk bakista kemiyete riayet konusunun goéz ardi edildigini dii-
sindiirmektedir. Erken dénem calismalar1 gerekli girislerden sonra ilk
olarak harflerin Olgiilerine riayet etmeye yonelik konular1 ele alir, bu
Olciiler cogunlukla kemiyet dlgiileridir ve ozellikle dizim igerisinde bun-
larin kayba ugrama ihtimaline kars1 dikkatli olunmasi istenir2. Bazi er-
ken donem tecvit calismalarinda konu edilen telaffuz kusurlar1 da oncii

3 Bu olgunun nahiv eserlerinde konu edilmesine 6rnek olarak bk. Sibe-
veyh, el-Kitib, 4:156.

3 Bu olgunun ge¢ donem tecvit eserlerinde konu edilmesine 6rnek ola-
rak bk. Sacaklizade, Cuhdu’l-Mukill, 244.

40 Sacaklizade, Cuhdu’l-Mukill, 248.

4 Manzumenin metni i¢in bk. Ganim Kaddard el-Hamed, Ebhidsun fi
Tlmi’t-Tecvid (Amman: Daru ‘Ammar, 2002), 28.

42 Bu boliimlerde kullanilan bazi Olciilere dizim icerisinde ses stireleri
bashiginda yer verecegiz, s6z konusu boliimlerin igerigi icin bk. ed-
Dani, et-Tahdid, 98; el-Kurtubi, el-Miidih , 192; Ibnu’t-Tahhan, el-’Inbd’
24.
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calismalarin el-Hakan1 ¢izgisinin devami oldugunu gosterir®. Tecvit eser-
lerinin siirekli gelisen ve genisleyen teorik konularina ragmen sonraki
donemlerde de seslerin kemiyet ve keyfiyet a¢isindan korunmasi hedefi
bu eserlerin igerisinde farkli bigcimlerde de olsa yer almay: siirdiirmiis-
tiir#. Eserlerin genel tasnifi ses nitelikleri tizerinden sekillenmis goriinse
de asagida goriilecegi iizere ses siireleri de bu ¢alismalarda 6nemli bir
yeri isgal etmis bulunmaktadir.

Hareke, Siikiin: Dizim icerisinde harflerin keyfiyet ve kemiyetleri-
ni isleyen boliimde ilk olarak seslerin harekeli veya siik{inlu olusuna gore
Olctilerine riayet edilmesi gerektigi hareke ve siik{in kavramlar iizerin-
den islenir. Harflerin 6l¢iisiine riayet etmenin sadece ses siirelerini stan-
dart dlgiilerin altina diisiirmemek veya iistiine ¢ikarmamak olarak algila-
namayacagini ise sesler arasinda duraklamanin da dogru olmadigin
anlatan ibarelerden anliyoruz#. Buna mukabil baz1 durumlarda hareke-
nin ihsasma ihtiya¢ duyuldugu ve ol¢iiniin kismen {izerine g¢ikmanin
gerektigi de anlatilir*¢. Buradaki 6l¢ii asiminin sesin kaybina yonelik bir
tedbir ve 6zel itina oldugu sunulan orneklerden anlasilmaktadir. S6zii
edilen olgular icin herhangi bir terim gelistirilmemis olmakla birlikte
gerek ilgili boliimde gerekse baska boliimlerde yer verilen ¢ok sayidaki
ornekler oOlgiiye riayet hususundaki hassasiyeti gostermektedir. Tecvit
eserlerinde okuyucunun genel hizi da dikkate alinmis ve hareke-siik(in
orantisinin okuyus hizina bagh oldugu anlatilmistir’. Geg¢ donem tecvit
calismalari {i¢ farkli okuyus hizi bulundugu konusunda neredeyse ittifak
halindeyken erken donem calismalar: iigten fazla okuyus hizindan séz

43 bk. el-Kurtubi, el-Miidih , 217.

4 fbnu’l-Cezeri ve sonrasinda harflerin dlgiilerine riayet konusu miistakil
bir baslikta islenmemis fakat uyarilar ve agiklamalar bi¢iminde harfle-
rin tek tek ele alindig1 boliimlere serpistirilmistir bk. Ibnu’l-Cezeri, et-
Temhid, 115 vd.

45 Ayni olgu igin kullanilan farkli kelimeler igin bk. ed-Dani, et-Tahdid,
87(Ls&ll), 89(akdl), 95 ( yadd) iBgll); [bnu’t-Tahhan, el-Inbd’ 27(J<adl),
28 (A,

46 el-Kurtubi, el-Miidih , 194; Ibnu’t-Tahhan, el-Inba’, 30.

47 ed-Dani, et-Tahdid, 87-94; el-Kurtubi, el-Miidih , 212-216; .
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eder®. Okuyus hizini belirlemede med olayindaki ilave ses siirelerinin
etkisi olsa da ekseriyetle iizerinde durulan hususun tilavet sirasinda harf-
lerin ayirt edici olgiilerini yitirmeden akici bir okuyus gergeklestirmek
oldugunu rahatlikla anlamak miimkiindiir. Zira béyle bir konunun orta-
ya c¢ikmasi aslinda 6gretim ortamlarinda harflerin mahreg ve sifatlarina
riayet etmek adina hecelenerek ve standart siireleri asilarak telaffuz edi-
liyor olmasi sayesinde olmustur®. Ayni eksende degerlendirilebilecek
bagka bir konu da kelime basindaki harekeli tinsiiz ile kelime ortasindaki
harekeli iinsiizlerin esdeger olmadig1 kabuliidiir. Baz1 lehcelerde aynu’l-
fiili kesral1 veya zammeli olan siilasilerin siikunlanmas: olay1 bu kabule
dayandirilir. Siik(inlu mehmfs harflerin kelime sonundaki siiresiyle ke-
lime ortasindaki siiresi de ayni gerekgeye baglanir®®. Bu durum birinci
boliimde tespit etmeye galistigimiz ses iiretiminde siireyi etkileyen fak-
torlerin dizime yansimasi olarak okunabilecegi gibi okuyus hizinin bir
uzantisi olarak da okunabilir.

Med, Temkin: Unliilerin standart ses siiresi ve bunun tizerinde
uzatilmasini ifade eden bu kavramin detaylaria bir dnceki baslikta de-
ginmistik. Bu terim fonem degismesine yol acan ses siireleri i¢in kullanil-
dig1 gibi baz1 fonolojik gerekceler nedeniyle uzatilan ses siireleri igin de
kullanilmistir. Kisa {inliiyi uzun iinliiden ayirt etmeyi saglayan stire bir
fonem degeri tasirken, bunun {izerine ilave edilen siire ne kadar uzun
olursa olsun sesin anlamina herhangi bir etkisi yoktur. Su var ki baz1 6zel
sartlarda kisa {inliiniin uzun {inliiye doniismesi halinde bile fonem dege-
rini muhafaza ettigi bilinir. Baz1 durumlarda uzatilan zamir he’sinin ha-
rekesi boyledir’!. Zamir he’sinin aksine uzun iinliiden sonra siik(inlu

48 Erken donem tecvit ¢alismalarinda kullanilan ( GELS cagasd cxysad ¢ jas
Gaad ((38adll) kavramlari icin bk. el-Kurtubi, el-Mildih , 213 vd, ge¢ d6-
nem calismalarinda kullanilan (253 < 2 «Ji 55 ) kavramlari icin bk. Ib-
nu'n-Nazim el-Cezerd, el-Havisi’I-Mufhime, 110.

49 Konu hakkindaki ifadeleri i¢in bk. ed-Dani, et-Tahdid, 89.

50 bk. Ibn Cinni, el-Hasdis, 1:57; buna gore hiffet ve sikal kriterleri bir yo-
niiyle ses siiresine de etki etmektedir.

51 Bu konu dilbilgisinin uhdesine birakilan konulardan olmalidir, zira
bir telaffuz konusu olmasina ragmen ¢ok ge¢ donemlerde tecvit eser-
lerine dahil edilmistir. Zamir he’sinin vasil haline iliskin detayl1 bilgi
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tinsiiziin bulunmas1 durumunda uzun tnlii kisa tinlitye doniisiir. Mus-
haf imlasinda temsil edilmemis olan uzun tinliiniin varligina isaret etmek
i¢in kullanilan med tabirine gelince, bu tabir s6zii edilen 1stilahtan biraz
farklidir. Okuyucuyu sesi uzatmaya yonlendiren bu tabir gercekte tecvit
1stilahindaki meddi simgelemek icin degil, sadece yazima yansitilmamais
olan sesin varligina isaret etmek icin kullanilir ve Mushaf imlasinda kul-
lanilan kasr tabirinin karsitidir. Su var ki soz konusu simgenin yonlen-
dirmesiyle uygulamaya konacak olan nihayetinde bir uzun iinliidiir®.
Med kavrami yukaridaki durumlardan hangisi icin kullanilmis olursa
olsun standart ses siiresi ve onun katlarini ifade ettigi miisellemdir. Tem-
kin kelimesi ise 6zel kosullarda fonem standardini agan siireler i¢in kul-
lanildig1 gibi isbd kelimesiyle birlikte ihtilds’'in aksini ifade etmek icin de
kullanilmigtirss.

intilas, isba: Unlii sesin kivrak telaffuzu olarak bilinir ve kelime-
nin sdzciik anlam1 da bu tanimi1 destekler>*. Bu 6zellik isbd 6zelliginin aksi
olarak kullanildig: takdirde isbd kelimesi harekenin standart 6l¢iisiinde
telaffuz edilmesi olarak anlagilmalidir®®. Ancak isbd” kelimesinin ¢ogun-
lukla s6zciik anlaminda yani harekenin ses siiresini uzatarak uzun iinlii
standardina ulastirmay1 anlatmak® icin kullanildigini hatirlatmamiz
gerekir. Diger taraftan ihtilis'in hareke degerinde olduguna deginen ifa-

icin bk. Sibeveyh, el-Kitib, 4:189 vd.; ayrica bu olgu icin kullanilan sila
tabiri icin bk. Ibn Cinni, el-Hasdis, 1:127; konuya yer veren geg¢ donem
tecvit eserine Ornek olarak bk. Sacaklizade, Cuhdu’l-Mukill, 244 vd.

52 Sacaklizade, Cuhdu’l-Mukill, 213.

53 [htilas, ihfzi’, igbﬁ’, Temkin ve Tahkik tabirlerinin bir arada kullanilisina
drnek olarak bk. ibn Cinni, el-Hasdis, 1:72 vd.

54 Kelime kokiiniin anlami sozliiklerde kiskivrak calmak ve agirmak
olarak agiklanir, bk. Ebu Bekr ibn Dureyd, Cembheretu’l-Luga, thk.
Remzi Balebeki (Beyrut: Daru’l-llmi 1i'l-Melayin, 1987), 598 (w J ¢
mad.).

55 ed-Dani, et-Tahdid, 95; Ibnu’l-Cezeri, et-Temhid, 73; Ayrintili bilgi i¢in
bk. imad Hamid Ahmed, ’i§bé‘u’1—Hareke ve’l-ictiza’u Biha an Harfi’l-
Meddi fi'l-Lehecéti’l-‘Arabiyyeti’l-Kadime’, Mecelletu Adabi’l-Ferdhidi,
9: 2011, 35-74.

56 el-Kurtubi, el-Mildih , 197 vd.; Ibnu’t-Tahhan, el-inbéd’, 23;
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deleri dikkate alacak olursak ihtilds olayinda ses siiresinin standardin
altina diistiigii cok agiktir. Muhteles seste tinlii ¢ok hizli telaffuz edildigi
icin fark edilmesi zorlasmakta ve bu durum bdyle bir iinliiniin 6ncesin-
deki sesin harekeli sayilip sayilmayacagi meselesini giindeme getirmek-
tedir. Klasik Arap siirinden sunulan 6rnekler, ihtilds olayinda ses siiresi
standardin altinda da olsa vezinde hareke olarak degerlendirildigini ka-
nutlar’. Iptilds ile ravm’1 karsilastiran Ali el-Kari (1014) ise ravm ile ihtilds
arasinda ciiz- kiil iligkisi oldugunu diisiinmektedir®. Siire olarak da ha-
rekenin standart uzunlugunun 3/2 miktarinda oldugunu ifade eder.

Ravm: Arap dilinde konusma sirasinda ciimle sonu veya nefesin
tiikkendigi uygun yerde nefes tazelemek i¢in ara verme anlamina gelen
vakf olay1 kelimenin harekeli son iinsiizlerini harekesiz tinstize doniistii-
riilmesini gerekli kilar. Boyle durumlarda bazi lehgeler irab harekesi olan
tnliiniin varhigmi ciizi bir sesle ihsas ettirme egilimindedir, bu olguya
nahivciler, harekeyi murad etme anlaminda ravm adini vermistir. Bu
olgunun agiklamasinda kullandiklar1 ‘harekenin sesini biiyiik bir kismi1
yok oluncaya dek zayiflatmaktir'® ibaresi ihsas ettirilen harekenin mabhi-
yeti hakkinda ¢ok net bir agiklama yapamamaktadir, bu ibareden ses
siiresinin standardin altina diistiigiinii anlamak da kisik bir sesle telaffuz
edildigini anlamak da miimkiindiir. Nitekim ed-Dani'nin ilave ettigi ‘bir
hareke olciisiindedir’ bilgisi ihtilds olayindaki gibi bir siire kaybina isaret
eder. Bazi ses olgularinin izahinda kullanilan sesin giicii, yiiksekligi ve
uzunlugu gibi 6zelliklerin i¢ ice olmasindan hareketle, donemin imkanla-
rin1 da dikkate alarak, bu sozciiklerin birbirinin yerine kullanildigini
cikarabiliriz0.

57 el-Kurtubi, el-Mildih, 193; ed-Dani, et-Tahdid, 95;

8 el-Kari, el-Minahu’'l-fikriyye, 317.

% el-Kurtubi, el-Miidih, 208; ayrica bk. ed-Dani, et-Tahdid, 96; Ibnu’l-
Cezeri, et-Temhid, 73.

60  Aynu’l-fiilinin siik{in veya hareke secenegi bulunan bazi siilasi fiiller-
de aynul fiilin sukunlu hali ile mehmus harflerin kelime ortas1 ve so-
nundaki durumuna gerekge gosterilen hiffet faktorii, agiklamalarin
devaminda iki farkli sonuca gotiirmektedir. Birincisinde sesin siiresi
azalir ve siikina doniisiir, ikincisinde ise ses zayiflar ve gii¢ kaybeder;
detay icin bk. ibn Cinni, el-Hasdis, 1:57.
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istitale: Sozciik anlami itibariyle med kavramiyla karigtirilmaya
acik olan bu terim did sesine has bir niteligi anlatir. Bogumlanma yerinin
uzunlugunu ifade eden bu niteligi mahreglerin ses uzunluguna etkisi

bahsinde ele almis ve genis mahrecin sesin siiresini uzattigina deginmis-
tik.

fdgam, Tesdid, Tahfif: Cogunlukla birbirinin yerine kullanilan iki
kavram olan id§am ve tesdid’in aksini ifade etmek igin bazen fahfif tabiri
kullanilir. Bir sesin 6nce siik{inlu sonra harekeli olmak {izere bogumlan-
ma yerindeki organlarin fasilasiz art arda telaffuzu anlamina gelen tesdid
olgusunda ses siiresine dair en detayli agiklamalara Kurtubi'nin eserinde
rastlamaktayiz. Seddelenmis sesin telaffuzunda esas olanin biri sakin
digeri harekeli olmak tizere iki ses siiresinin harcanmasi oldugu, bu sii-
renin {izerine ¢ikmamaya ve altina diismemeye 6zen gosterilmesi gerek-
tigi anlatildiktan sonra seddenin telaffuzu konusundaki uyarilarin nasil
anlasilmasi gerektigini 6rnekleriyle anlatirs!. Kurtubi'nin sozlerindeki en
dikkat ¢ekici husus siik@inlu harf ile harekeli harfi birbirinden ayirmis
olmasidir, bu durum ge¢ donem nahiv eserlerinin kullandig: ‘iki harf
miktar1’ tabirine kiyasla daha erken bir donemde daha dakik bir tarifin
yapildigini gostermektedir. Tesdid derecelerinden de soz edilir ve gunne
niteligi telaffuz edilen cift sesin siiresini artiran faktorlerin basinda miita-
laa edilirs2.

Gunne: Bazi seslere ait artikiilasyon niteligini ifade etmek icin ge-
listirilmis olan bu terim, sesi tasiyan havanin agiz kanalina ilave olarak
burun kanalindan da ge¢mesini ifade eder. Tiirk dilindeki nazal seslerin
niteligini karsilayan bu 6zellige sahip olan sesler niin ve mim sesleridir.
Bu iki sesin dizim igerisinde belirli kosullarda agi1z kanalindaki bogum-
lanma yeri devreden c¢ikarilarak sadece burun kanalindan {iretilmis ol-
masi, bilhassa niin sesi s6z konusu oldugunda, niin-u muhfd ad1 verilen
bir sesin varligindan ve bu sesin mahrecinden s6z edilmesine yol agmuis-
tir. Niin sesinin bir alafonu oldugu anlasilan bu ses ¢ogunlukla niteligin
ad1 olan gunne kelimesiyle de ifade edilmistir. Burun kanalinin hem do-

61 el-Kurtubi, et-Miidih, 141.

62 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, er-Ri‘dye fi Tecvidi’l-Krd'eti ve Tahkiki
Lafzi’t-Tildve, thk. Cemal Muhammed Seref (Tanta: Daru’s-Sahabe,
2002), 122-123; Ibnu’l-Cezeri, et-Temhid, 215-217.
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layli olmas1 hem de siirtiinme ortamlarmin fazla olmasi bu kanali kulla-
nan seslerin siiresini artiracagi agiktir3, Gunne'nin ses siiresinin Slciisii
gec donem tecvit eserlerinde konu edilmisse de ya med harfine benzetil-
mis® ya da uzunluk derecelerinden s6z edilmistir, herhangi bir miktar
yahut birimden s6z edilmemistir®>. Erken donem tecvit eserlerinde ise
dizim igerisindeki 6zel durumlarin gunne siiresine etkisi 6l¢ii vermeksi-
zin fakat detaylica ele alinmistir®s. Ed-Dani'nin kullandig1r ‘mubfi ses
muzhar ses Olglistindedir’ ibaresindeki Olgiiniin siire 6l¢lisii olmadigmi
siyaktan anliyoruz, zira konu, ihtilas ve ravm olgularinda pratige eksik
yansiyan seslerin aruz vezinlerindeki karsiligi hakkindaki bahsin deva-
minda yer altyor?’.

Buraya kadar izini stirdiigiimiiz dizim igerisindeki ses uzunlukla-
rinin gesitli tezahiirleri, seslerin etkilesimini merkeze alan, bagka bir ifa-
deyle fizyolojik gerekgcelere dayali, drneklerden ibaretti. Dizimin igerisin-
de anlamdan kaynakli ses uzatma olaylarindan da bahsedilir. Konusanin
sOyleyecegi kelimeyi hatirlamak igin bir dnceki sesi uzatmasi®® yahut
yemin iislibunda Allah lafzinin uzatilmas1® bunlardandir. Tecvit eser-
lerinde ise mubdlaga veya tazim meddi diye adlandirilan med konusunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim ge¢ donem tecvit eserleri de bu hususu
dikkate alarak uzun iinliiniin dogal uzunlugunun iizerinde uzatilmasini

6 Beyni seslerin patlamali seslere nazaran uzun olusu ilgili boliimde
gecmisti.

64 [bnu’l-Cezeri, et-Temhid, 167; Gunne niteliginin medde benzetilmesi
erken donem teliflerinde de bulunur, 6rnek icin bk. ed-Dani, et-Tahdid,
113.

65 Sacaklizdde gunnenin ihfd halindeki derecelerinden ilk s6z edenin
kendisi oldugunu ifade eder, bk. Cuhdu’l-Mukill, 205

66 bk. ed-Dani, et-Tahdid, 114; el-Kurtubi, et-Mildih , 142-3; muhtasar bir
calisma olan el-'Inbd’da ise gunnenin irsili yani uzatilmasi onerilir, bk.
Ibnu’t-Tahhan, el-Inbé’, 30.

67 ed-Dani, et-Tahdid, 96.

6 Buna fezekkiir meddi de denir, bagka bir uzatma sekline de inkdr meddi
tabiri kullanilir, bunlar1 ve benzerlerini Ibn Cinni harfu’l-lini’l-mechill
{ist baghiginda birlestirir, detay icin bk. Ibn Cinni, el-Hasdis, 3:128.

69 [bn Cinni, el-Hasdis, 2:371.
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etkileyen faktorleri 6ncelikle lafzi ve manevi olmak {izere ikiye ayrilmis-
lar, lafzi faktorleri de kendi igerisinde hemzeye ve siiktina ayirmislardir?.

SONUC

Bazi fonetik kavramlarin yansittig1 Arap dili fonetiginde siire an-
layisinin izini siirdiigiimiiz bu ¢alismada ilk olarak sesleri dizimden ba-
gimsiz olarak ele aldik. Klasik eserlerdeki bazi tespitlere cagdas ¢alisma-
larin verileri de eklendiginde ortaya ¢ikan sonug ses iiretim asamasinda
sesin siiresini belirleyen en 6nemli faktoriin ses niteligi oldugunu ortaya
koymustur. Bununla birlikte bilhassa iinliilerde ve did sesinde bogum-
lanma yerinin de etkisinden s6z edildigini gordiik. Konusma seslerinde
siire faktoriiniin iinlii seslerde belirleyici olmasi, yani kisa ve uzun {inlii-
lerin morfolojideki fonem degerlerinin farkli olmasi, {inlii seslerin bu
degerlere gore yapilandirilmasina yol agmis ve ses siirelerini tespit etme-
ye yonelik dlgeklerin belirlenmesini gerekli kilmistir. Aruzda kullanilan
ses siiresi birimlerinin de ayni yapinin devami olmasi bize siikéinlu tin-
stizlerle uzun tinliilerin esdeger oldugunu ve buna bagh olarak tinsiizle-
rin zamandan aldig1 payin da goz ardi edilemez oldugunu gostermistir.
Sarf ilmi ve dolayisiyla sozliiklerin de aymi Olcekleri kullandig1 anlasil-
mustir. Su var ki Kur’an tilavetinin uygulama esaslarini belirleme gaye-
siyle olusan tecvit ilmi, 6l¢ek konusunda biraz daha hassas davranmak
durumunda olmustur. Mamafih ses diismelerinden veya eklemelerinden
olusan ses degismelerinin dilbilgisinin uhdesine birakildigina da tanik
olduk. Calismamizin sonunda dikkatimizi ¢eken en 6nemli husus dizim
icerisindeki ses uzunluklarini agiklamaya yonelik kavram ve tabirlerin
bekledigimizden ¢ok fazla olmasiydi. Ozel bir calismay1 hak eden bu
durum Arap dili fonetiginin seslerin nitelikleri kadar kemiyetlerini de
dikkate aldiginin en belirgin gostergesidir.

70 el-Kari, el-Minahu’l-Fikriyye, 242; el-Ezheri, el-Havdsi’l-Ezheriyye, 89; Sa-
caklizade, Cuhdu’l-Mukill, 222.
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Gazali ve Thomas Aquinas’ta Tanr1’nin Kudreti ve Imkansizlik
God’s Power and Impossibility in al-Ghazali and Thomas Aquinas

0z

Ortacag’da, Islam diisiincesi icerisinde
yazilmis olan Tbn Sina"nin es-Sifd: flahi-
yat'1, Gazali'nin Makdsidu’'l-Feldsife’si ve
ibn Riigd’iin, Aristoteles’in eserlerine
yazmis oldugu serhler gibi pek cok fel-
sefi ve teolojik eser Latinceye gevril-
mistir. S6z konusu geviri eserler vasita-
styla, islam diisiincesinde carl olan,
Tanri'nin tikelleri kendi zatlarinda bi-
lip bilmedigi, Tanri'min zat1 geregi fi-
ilde bulunup bulunmadigy, din ve fel-
sefenin uzlasip uzlasmayacag gibi tar-
tismali pek ¢ok mesele Bati'ya intikal
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ABSTRACT

During the Middle Ages, most of theo-
logical and philosophical works, like
Avicenna’s es-Sifa: llahiyat (The Healing:
Metaphysics), al-Ghazalt's Magasid al-
Faldsifa (The Aims of Philosophers), and
Averroes’s commentaries on Aristo-
tle’s books were translated into Latin
language. Through these translations,
many controversial issues in the Is-
lamic thought, like “whether God
knows partials in their
“whether God acts necessarily because
of His nature”, and “whether reason
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etmigtir. Bunlara ilaveten Tanri’nin
mutlak kudretinin alaninin ne oldugu
sorunu da Bati disiincesinde bilinir
hale gelmistir. Bu g¢alismada, “Tanri
mantiksal olarak miimkiin olan1 yapa-
bilir ve bu durum Tanri’nin mutlak
kudretine halel getirmez” anlayisinin
Latin Bati diinyasina Ibn Sina'nin es-
Sifd’s1 ve Gazali'nin Makds:d'inin gevri-
leri vasitasiyla intikal ettigi ortaya ko-
nulmaya ¢alisilmistir. Tespit edebildi-
gimiz kadariyla, Gazali'nin Makdsid'ta
bu konuya iliskin serdettigi fikirler ile
Thomas
Aquinas’in fikirleri arasinda énemli 61-

Hiristiyan teolog/diistiniir
¢lide benzerlik s6z konusudur. S6z ko-
alinarak,
Thomas Aquinas’'in bu hususta Islam

nusu benzerlik temele
diisiincesinden beslendigi diisiincesi-

nin kuvvetle muhtemel oldugu

sOylenebilir.
ANAHTAR KELIMELER: Gazali,

Thomas Aquinas, Imkansizlik, Zorun-
luluk, Tanr’nin Kudreti.

SUMMARY

and revelation can be reconciled or
not” were conveyed into Latin West.
In addition to these issues, the problem
of scope of God’s absolute power has
been known by Latin thinkers as well.
In this paper, I tried to show the idea of
“God can do logically possible affairs
and this does not limit God’s absolute
power” conveyed in to Latin West
through translations of Avicenna’s
al-Sifa and al-Ghazali’s Makasid. As far
as I can see, there is a drastic textual
similarity between the ideas of al-
Ghazali and Thomas Aquinas about
this matter. Based on the similarities
between al-Ghazali and Thomas Aqui-
nas, it should be assumed that it is
highly probable that Thomas Aquinas’
idea about God’s power goes back to
Islamic tradition.

KEYWORDS: al-Ghazali, Thomas
Aquinas, Impossibility, Necessity,
God’s Power.

Is there any limit to God’s Power? Many theist thinkers argue that
God is omniscient, omnipotent and wholly good. Like other theist thinkers
al-Ghazali and Thomas Aquinas approve that God is omnipotent. But the

problem is whether God’s power has a limit or not. If God is omnipotent,

then He can do whatever He wants, like a square-circle or another logically
impossible state of affairs. However, most of theist thinkers argue that God
can do logically possible state of affairs. If He cannot do a square-circle, it

does not limit God’s absolute power. According to some contemporary au-
thors, the idea that “God can do logically possible state of affairs” is ac-

cepted since Thomas Aquinas time. According to them, since the time of

Thomas Aquinas (1224-1274), it has been recognized that the exercise of
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God'’s power must be limited to what is logically possible. Looking at this
assertion, there is no one asserting that God can do logically possible state
of affairs before Thomas Aquinas. In this study, I tried to show that these
debates have their roots in Islamic tradition.

The eminent Muslim thinkers Avicenna and al-Ghazali (d. 1111)
evaluated the issue whether God can do logically impossible. According
to Avicenna, if something is possible itself, it should be connected with
power. He writes “It is, hence evident -clear- that the meaning of a thing
possible in itself is other than the meaning of its being enactable by power,
even if, in subject, the two are the same. Its being enactable by power is
necessary concomitant of its being possible in itself.” It is clearly seen that,
for Avicenna, possibility and impossibility do not depend on an agent’s
power.

In order to explain this point, al-Ghazali makes a distinction be-
tween propositions. According to him, some propositions are first princi-
ples (awwaliyat), like “The number two is more than one” and “The whole
is greater than its parts.” This kind of beliefs cannot be attained via senses,
but they can be attained by the intellect. Some of the propositions are the
judgment of perception (mahsiisat), like “The sun shines” and “The light of
moon increases and decreases”; the judgment of experience (tajrubiyat), like
“The fire burns”; generally accepted opinions (mutawatirat), like knowing that
there is a city called Mecca; estimative opinions (wahmiyat), like “everything
that has no place, either in the world or outside of it, is impossible”; cus-

V7]

tomary beliefs (mashhiirat), like “falsehood is improper”, “the justice is nec-

Y

essary”, “God is omnipotent”, etc.

It is clearly seen, al-Ghazali counts the proposition “God is omnip-
otent” in the customary beliefs. These beliefs are based on habits and de-
pend on the socio-cultural situations. According to al-Ghazali, while some
of these propositions might be true, some of them are false. For this reason,
we need to make a detailed examination of the proposition “God is om-
nipotent” in order to determine whether this proposition is true or not.
Many people suppose this proposition is absolutely true, but for al-
Ghazalj, this proposition is not absolutely true. When we closely examine
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the proposition, we can clearly see that God cannot create a being like Him-
self. For this reason, we need to say that “God can do everything is possible
for Him to do”. Similarly, when we say that God is omniscient”, we need
to understand that God can know everything that is possible for Him to
know. Because God cannot know a being like Himself. He writes “...when
we say that ‘God is omnipotent’, we cannot see immediately that there
might be something over which He did not have power until we realized
that He could not create another being like Himself. Then we became
aware of the error of our assertion. But the true assertion is that ‘He can do
everything that is possible for Him to do. This has no contradictory that is
true.”

It can be seen, al-Ghazali obviously states that the proposition “God
is omnipotent” is not a first principle but a customary belief. He also states
that the proposition “God is omniscient” can be understood as “God can
know everything that it is possible for Him to know”. However, al-Ghazali
keeps on the same idea not only in Magas:d but also in his other works, like
Mi'yar al-Tlm (Criterion of Knowledge in the Art of Logic) and al-Igtisad fi al-
I'tigad (Median in Belief).

My suggestion is that al-Ghazali might get this idea from Avicenna.
According to Avicenna, the proposition “God is omnipotent and omnisci-
ent” is a customary belief, like “justice is necessary” and “falsehood is im-
proper.” In this course, he writes in his work Danisname-i Alai (The Highest
Knowledge), “It is impossible to say that “God can do impossible things”
and “God is omniscient and knows everything because of an assistant.”

Similarly, Thomas Aquinas, like Avicenna and al-Ghazali, states
that God can do everything that is possible. He says in Summa Theologica,
“All confess that God is omnipotent; but it seems difficult to explain in
what His omnipotence precisely consists: for there may be doubt as to the
precise meaning of the word “all” when we say that God can do all things.
If, however, we consider the matter aright, since power is said in reference
to possible things, this phrase, “God can do all things” is rightly under-
stood to mean that “God can do all things that are possible” and for this
reason He is said to be omnipotent.”
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As we can see, there is a similarity between al-Ghazali’s understand-
ing of God’s absolute power and Thomas Aquinas’s. It is well known that
Thomas Aquinas reads -Ghazali’s Magdsid. Based on the textual similarity,
it is possible to argue that Thomas inherited this idea from al-Ghazali’s
Magasid. Consequently, we can assert that the idea that “God can do pos-
sible itself and this cannot limit God’s absolute power” began with the Is-
lamic tradition rather than Thomas Aquinas, unlike Micheal Peterson, Wil-
liam Haskers, and the others argued. Therefore, it is possible to say that
Thomas Aquinas thanks to his reading of al-Ghazali’s Magasid about this
matter.

GIRiS

Giindelik hayatimizda birtakim seyleri “miimkiin” olarak isimlen-
dirirken, baz1 seyleri de “imkansiz” olarak adlandirmaktayiz. Bunu yapar-
ken de o seyin kudretimiz kapsamina girip girmeyecegini temele almakta-
y1z. Nitekim bizden talep edilen ya da yapmay1 diistindiigiimiiz bir seyi,
sayet bizim kudretimizin taalluk alanina giriyorsa o seyi “miimkiin”, s6z
konusu talep kudretimizin sinirlarini asiyorsa, onu da “imkansiz” olarak
nitelemekteyiz. Insanin fiillerinden hareketle ortaya konulan imkan anla-
yisinin “kudpretin taalluk” alani ile iliskisi oldugu ortadadir. Bu baglamda
imkan1 ya da imkansizligi, kudrete konu olan ya da olmayan seklinde ta-
nimlamak miimkiin goziikmektedir. Peki, Tanr1 s6z konusu oldugunda,
imkan ve imkansizlik kavramlarini, O'nun kudretinin taalluk alanina gi-
ren sey ya da girmeyen sey olarak tanimlamak miimkiin miidiir? S6z ge-
limi “Tanr’’nin kudretinin taalluk ettigi bir fiili “miimkiin”, etmedigi bir

AT

fiili de “imkansiz” olarak niteleyebilir miyiz? Ya da “imkan” ve imkansiz-
lik”1, kudretten bagimsiz bir gerceklik olarak degerlendirebilir miyiz? Di-
ger bir deyisle “imkan” ya da “imkansiz” denilen sey, kudretle iligkili ol-
mayi1p, seylerin kendi zatina iliskin birer mod/tarz midir? Bu ¢alisma-
mizda yukarida dile getirdigimiz sorular ekseninde, Ortacag’in 6nde gelen
simalarindan olan Gazali (6. 505/1111) ve Thomas Aquinas’in (6. 1274) bu
konudaki goriiglerini ele alacak ve bu hususta Thomas Aquinas’in Ibn Sina
ve Gazali gibi Miisliiman diisiiniirlerden beslendigini gostermeye calisa-

cagiz.
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1. TARIHI ARKA PLAN

Imkan, sozliikte, bir seyin kolayca yapilabilmesi, bir fiilin gergekles-
mesinde herhangi bir engelin bulunmamasi ve o fiilin giic yetirilebilir ol-
masi anlamina gelmektedir.! Aristo’ya (6. MO. 322) gore miimkiin, iki zit-
tan birisini kabul etme olasilig1 olan seydir. S6z gelimi Sokrates oturu-
yorsa, ‘Sokrates oturmuyor’ onermesi yanlis olacaktir. Fakat s6z konusu
Onermenin yanlishigi o an igin gegerlidir. Ciinkii bagka bir zamanda Sokra-
tes’in oturmama eylemini gerceklestirmesi miimkiindiir ve o zaman ‘Sok-
rates oturmuyor’ Onermesi dogru olabilir2 Zorunlu ise, olmamasi
imkansiz olandir.? Bagka bir deyisle zorunlu, hem bdyle hem de baska
tarzda olamayandir.4 Miisliiman diisiiniir Farabi (6. 950) ise miimkiinii, iki
zittan birisini kabul etmeye istidatli olan sey olarak tanimlar. Sayet bu zit-
lardan sadece bir tanesi dogru olsaydi, bu seyin karsit durumlar1 kabul
etmesi s6z konusu olamazdi. Ona gore seylerin var olmasi, onlarin tabia-
tindan kaynaklanan imkana dayalidir; eger seyler bu sekilde bir imkan sa-
hip olmasaydi, Tanr1'nin var etme ve yok etme fiiline konu olamazdi. Do-
layisiyla miimkiin, var olma ve yok olma tabiatin1 kabul eden bir durum-
dur. Sayet X, bu istidatlarindan/imkanlardan sadece bir tanesini zorunlu
olarak kabul etseydi, bu durumda X zorunlu bir sey olacakti. Dolayisiyla
X, Tanr1’'nin yaratma ve yok etme fiiline de konu olamayacak ve tabiatlar1
itibariyla miimkiin olan seylerin, bu istidatlardan bir tanesini kabul etmesi
s0z konusu olmayacakt1.?

Bununla birlikte Farabi agisindan, zorunlu (zaruri) ise, miigterek bir
kavramdir ve ii¢ anlama gelir: Birincisi varlig1 ezeli ve ebedi olan varlik
i¢in kullanilan anlamdir ve olmamasi miimkiin olmayan anlamina gelir.
Bu agidan Tanr1 vdcibu l-viiciid’tur. Tkincisi, goziin varligi devam ettigi sii-
rece, gozde mevcut olan mavi renginin de varliginin devam etmesi gibi
konunun varlig1 devam ettigi siirece o konuda var olan niteligin de devam
etmesidir. Ugiincii anlamda zorunlu ise, Zeyd'in ayakta durmasi aninda,

' Mahmut Kaya, “Imkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, c. 22, (Ankara: TDV.
Yay., 2000), 224.

2 Aristo, Metafizik, trc. Ahmet Arslan, (1stanbu1: Sosyal Yay., 2010), 264.

3 Aristo, Metafizik, 207.

¢ Aristo, Metafizik, 223.

5 Farabi, Peri Hermenias Muhtasari, trc. Miibahat Tiirker-Kiiyel, (Ankara: AKM Yay.,
1990), 94.
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bu fiilin failde devam etmesi anlaminda kullanilmaktadir. Farabi agisin-
dan zorunlu kavraminin birinci anlami asil iken, diger iki anlami ba-
gimli/goreli bir zorunluluga referansta bulunmaktadir.

fbn Sina (6. 1037) ise miimkiinii var olan her seyin, var olmadan 6n-
ceki var olma imkani olarak tanimlar. Sayet bir sey zat bakimindan
imkansiz olsaydi o sey var olamazdi. Bir seyin varlik sahnesine ¢ikma
imkani, kudret sahibinin ona gii¢ yetirmesi degil, o seyin zatindaki
imkandan dolayidir. Sayet bir sey imkansiz olsaydi, ona kudretin taalluku
50z konusu olmazdi. Kudret imkansiza degil, miimkiin olana taalluk eder.”
“Varlik” ve “sey” kavramlarmin evvell kavramlar olmasi gibi, “zorunlu”,
“mimkiin” ve “imkansiz” kavramlar1 da evveli kavramlardir.?
Dénisndme’de ise Ibn Sina, yukarida dile getirilen tanimlardan farkli bir
“zorunlu” ve “imkansiz” tanimi sunar. Var olan her sey ya bizatihi zorun-
ludur ya da degildir. Bizatihi zorunlu olmayan ya miimkiindiir ya da
imkansizdir. Bizatihi miimkiin olan, nedeninin bulunmasi kosuluyla zo-
runlu, nedeninin bulunmamasi kosuluyla da imkansiz olur. Bir sey nedeni
dikkate alinmaksizin ne zorunlu ne de imkansizdir. S6z gelimi dort sayisi,
imkansiz ise asla var olamaz. Ama iki tane ikinin toplami ile var oldugunu
dikkate alirsak, o zaman o sey, sart: bakimindan zorunlu olacaktir.® Dola-
yisiyla Ibn Sina’ya gore imkan, takdir edilmis olan sey ya da kadim varli-
gin kudretinin taalluk ettigi bir sey degildir; ¢linkii biz, bir seyin takdir
edilip edilmedigini degil, miimkiin olup olmadigini bilebiliriz. Dolayisiyla
bir seyin ‘takdir edilmis’ olmasi, o seyin sahip oldugu imkan sebebiyledir.

Aristo, Farabi ve Ibn Sina gibi 6nde gelen diisiiniirlerin zorunlu,
imkan ve imkansiz gibi kavramlardan ne anladiklarina ana hatlariyla de-
ginmis olduk. Simdi de Gazali ve Thomas Aquinas’in bu hususta ne tiir
bir tutum i¢inde olduklarina gegebiliriz.

¢ Farabi, Peri Hermenias Muhtasari, 94.

7 ibn Sin3, Metafizik, 1, trc. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker, (istanbul. Litera Yay.
2004), 162. Ayrica Bk. M. Ciineyt Kaya, Aristoteles’ten Ibn Sind"ya Gore Varlik ve mkdn,
(Istanbul: Klasik Yay., 2012), 186.

8 Ciineyt Kaya, Aristoteles’ten Ibn Sind’ya Imkin Kavrami, 282.

9 ibn Sina, Danisndme-i Aldi: Alai Hikmet Kitabi, trc. Murat Demirkol, (1stanbu1: TYEKB,
2013), 213-14.
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2. GAZALIve THOMAS AQUINAS

Bilindigi gibi teistik anlayista Tanri, her seye kadirdir ve diledigi her
seyi yapabilir. Dolayisiyla O'nun kudretini sinirlayan hicbir sey yoktur.
Bir teist olan Gazali de Tanr1'nin diger sifatlar1 gibi kudret sifat1 bakimin-
dan da kamil oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla O'na denk bagka bir varligin
olmas1 miimkiin degildir. Eger kamil kudrete sahip iki varlik olsaydi ve
bunlar da kudret bakimindan denk olsaydi, bu durumda yeri yaratanin
gogill de yaratmasi miimkiin olurdu. Eger bu varliklardan birisi gogii ya-
ratmaya muktedirken digeri degilse, su halde onlardan birisi aciz olacak-
tir. Eger bunlarin arasinda bir yardimlasma s6z konusu ise, bu da mutlak
kudret niteligini ortadan kaldiracaktir. Sonug olarak bu varliklardan birisi
mutlak kudret sahibi ise, digerinin mutlak kudret sahibi olmas1 miimkiin
degildir; bu da temanu’ kanit1 olarak bilinen delildir.® Her ne kadar Gazali
bu delil ile Tanr1'nin tek oldugunu kanitlamaya caligsa da, O'nun mukte-
dir bir varlik oldugunu da temellendirmeyi amaglamaktadir. Bu delilin
yani sira Gazali, Tanr1'nin muktedir bir varlik oldugunu gostermek igin
alemin diizenli ve tertipli bir fiil olusunu da temele alir. Alem muhkem ve
miiretteptir. Muhkem ve miirettep olan her fiil kadir bir failden sadir olur.
O halde alem kadir bir failden sadir olmustur. Dolayisiyla akil, ‘Muhkem
olan her fiil, kadir bir failden sadir olur’ 6nermesini zorunlu olarak kabul
eder.!

Benzer sekilde Thomas da, Tanr1'nin kudret sahibi oldugunu gos-
termek icin tecriibeden yani dlemden hareket eder. Ona gore, dlemde tec-
riibe ettigimiz ikincil nedenler fiilde bulunurken, 1k flke’in kudreti ile fi-
ilde bulunur. Tlahf faaliyet kesilirse, ikincil nedenlerin biitiin faaliyeti de
ortadan kalkacaktir. Bundan dolay1 her fiil, nihai anlamda Tanr1'ya irca
edilebilir.’2 Sunu da belirtmek gerekir ki Thomas agisindan her ne kadar
tecriibe ettigimiz ve tabii sekilde fiilde bulunan seylerin kudreti, tek tip fiil

©  Gazali, el-Iktisdd fi'l-Itikdd, Thk. Ibrahim Agah Cubukeu ve Hiiseyin Atay, (Ankara:
AUIF Yay., 1962), 77-78 / Itikat’da Orta Yol, trc. Kemal Isik, (Ankara: AUIF Yay. 1971),
57-58.
1 Gazali, el-iktisid, 80-81 /Itikat’da Orta Yol, 60-61.
2. Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, III, 1. Kitap, 1ng. trc. Vernon J. Bourke,
(Notre Dame: Notre Dame Uni. Press, 2001), 219-222.
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gerceklestirmek {izere belirlenmis olsa da, Tanr1'nin kudreti boyle degil-
dir. Zira Tanr1 tabii bir zorunlukla degil, 6zgiir iradesi ile fiilde bulunur.®

Gordiiglimiiz gibi, her iki diistintir de Tanr1’nin mutlak kudret sa-
hibi oldugunu alemden hareketle temellendirmektedir. Peki, “Tanr1 her
seye kadirdir’ dedigimizde bu 6nerme hangi baglamda anlasilmalidir?
Onermede zikredilen ‘her sey’ kavramiyla kastedilen sey nedir? Su halde,
Tanr1 bir daire-kare yaratabilir mi veya 2+1=17 6nermesini dogru kilabilir
mi? Peterson ve Hasker gibi yazarlarin iddiasina gore, Thomas Aqui-
nas’tan beri Tanri’nin kudretinin, en azindan mantiksal olarak miimkiin
olanla smirlanmas1 gerektigi kabul edilegelmistir. Tanri'nin kudretinin
mantiksal olarak miimkiin olanla sinirlandirilmasi ve O'nun bu sekilde ey-
lemde bulunmas: mutlak kudret diisiincesine halel getirmez. Bununla bir-
likte Tanri, Everest dagina tirmanmak gibi bir eylemi gerceklestiremez;
¢iinkii Tanr1 tirmanma eylemini gergeklestirmek i¢in bir bedene sahip de-
gildir. Bundan dolay1 Tanri, mantiksal olarak miimkiin olan ve kendi ma-
hiyeti ile tutarli olan her tiirlii fiili yapabilir."* Kanaatimizce Tanr1i'nin,
kendi zatinda miimkiin olan seyi yapabilmesi kabul edilebilir bir iddiadir.
Fakat bu diisiince Thomas ile degil, daha dnce Islam diisiince geleneginde
ortaya ¢ikmistir. Thomas’in da, kismen Ibn Sind’dan, kismen de
Gazali’den beslenerek, Tanr1'nin kudretinin zatinda miimkiin olan seylere
taalluk edebilecegi diisiincesini benimsedigini ve Ortacag Bat1 diinyasina
kazandirdigini iddia ediyoruz. Bu baglamda iddiamizi temellendirmek
icin Gazali ve Thomas'in, ‘miimkiin’ ve onun karsit1 olan ‘imkdnsiz’ kavra-
mindan ne anladiklarini detayl sekilde ortaya koymak yerinde olacaktir.

Gazali icin imkan, akli bir durumdur ve aklin takdir ettigi hiitkiimler
miimkiin, takdir edemedigi, miimteni gordiigii hitkiimler ise imkansizdir.
Eger akil bir hitkmiin/seyin yoklugunu takdir edemiyorsa o sey de zorun-
ludur.’s Thomas da, Ibn Sina ile benzer sekilde bir seyin imkaninin kud-

13 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, II, ing. trc. James F. Anderson, (Notre
Dame: Notre Dame Uni. Press, 2012), 68.

4 Micheal Peterson, William Hasker, David Basenger ve Bruce Reichenbach, Akil ve
Inang: Din Felsefesine Girig, trc. Rahim Acar. (istanbul: Kiire Yay., 2009), 88.

5 Gazali, Tehifiitii’l-Feldsife, Thk. Selahaddin el-Hevvariy, (Beyrut: el-Mektebetii'l-As-
riyye, 2010), 74-75 / Filozoflarin Tutarsizlif, trc. Bekir Karliga, (Istanbul: Cagrn Yay.,
1981), 41-42.
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retle degil, aksine o seyin zorunlu ya da imkansiz olmasiyla iliskili oldu-
gunu ifade eder. S6z gelimi bir iiggenin i¢ acilar1 toplaminin iki dik agiya
esit olmasimnin zorunlulugu, kudrete konu olamaz ve boyle bir zorunluluk
da mutlak kudret anlayisina halel getirmez.1

Her ne kadar Gazali Tehifiit'te miimkiiniin akli bir mefhum oldu-
gunu soylese de, el-Iktisdd’ta miimkiiniin, makdur oldugunu ve kudretin
imkandan baskasina taalluk etmedigini temele alarak, her miimkiiniin
makdur oldugu neticesine ulasmaktadir.’” Akil her ne kadar idrak niteli-
gine sahipse de, idrak edilen seyler ayni diizeyde degildir. Bir seyin hem
hadis hem kadim olmasinin imkansizligi, hem var hem yok olamamasi,
ozel (hass) olanin var olmasi durumunda genel (amm) olanin var olmasimnin
gerekliligi, iki sayisinin bir sayisindan biiyiik olmasy, iki tane ii¢ sayisinin
toplaminin alt1 etmesi gibi seyler evveli bilgilerdir. Bunlar zorunluya (va-
cip), miimkiine (caiz) ve imkansiza (miistahil) iliskin aklin sahip oldugu
zaruri Onermelerdir. Nazariyat, yani arastirma ile elde edilen bilgiler ise,
aklin hemen kabul etmedigi, belirli bir arastirma sonrasinda elde edip ka-
bul ettigi bilgilerdir.’® Bagka bir eserinde Gazali, aklin imkansiz olarak
hiikmettigi bir seyin meydana gelmesinin miimkiin olmadigina dikkat ce-
ker. S6z gelimi veli oldugu diisiiniilen bir kimse, ‘X kisi, yarin dlecektir’
derse, bu duruma iliskin bilgi konusunda akil smnirhdir. Zira bu durum
ancak Tanr tarafindan bilinebilir. Veli oldugunu iddia eden birisi ‘Tanri,
yarin kendisi gibi bir varlik yaratacak’ tarzinda bir bilginin kendisine ifsa
edildigini sdylerse, akil bunu hemen reddeder. Bunun nedeni aklin onu
anlamaktaki kusurundan dolay1 degil, o seyin zatindaki imkansizlik dola-
yistyladir. Bundan daha imkansiz olan bir durum ise kisinin “Tanri, yarin

16 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, 1, 1ng. trc. Anton C. Pegis, (Notre Dame:
Notre Dame Uni. Press, 2009), 262.

7 Gazali, el-iktisid, 82 /itikat’da Orta Yol, 62.

8 Gazali, “Migkatu’l-Envar”, Mecmuatii Resdili el-Imam el-Gazdli, Thk. Ibrahim Emin
Muhammed, (Kahire: el-Mektebiit't-Tevfikiyye, Tarihsiz), 290-91/Miskdtu’l-Envir
(Nurlar Alemi), trc. Sadi Eren, (1stanbu1: Nesil Yay., 2010), 23-24. Benzer 6rnekler igin
bk. el-iktisdd, 84/ Itikat’da Orta Yol, 63. Ayrica bk. Mihidkku'n-Nazar, Thk. Muhammed
Bedreddin Na’sani, (Beyrut: D’aru’n-Nahdati’'l Hadise, 1966), 35/Diisiinmede Dogru
Yéntem, trc. Ahmet Kayacik, (Istanbul: Ahsen Yay., 2002), 79 ve Miydru'l-llm fil-
Mantik, Serh ve Thk. Ahmed Semseddin, (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1990),
178/Mi"yiru I-[lm: Ilmin @lgiitii, trc. Ali Durusoy ve Hasan Hacak, (1stanbu1: TYEKB,
2013), 252-54.
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beni kendisi gibi kilacak ve ben Tanr1 olacagim’ demesidir. Boyle bir du-
rumda hadis olan varlik, kadim varlik haline gelecektir ki bu da muhal-
dir.’ Gazali, 6nermelerin cihetlerini ele ald1g1 yerde ‘canli’ kavraminin in-
sana nispetinin zorunlu olduguna, ama ‘tag’ kavraminin insanin zati nite-
liklerine aykiri olmasindan dolayr ‘Insan tagtir’ dnermesinin bizatihi
imkansiz olduguna dikkat geker.20

Her ne kadar Gazali imkan, zorunluluk ve imkansizlik kavramlarini
ele aldigr Mi’yar'da amacinin filozoflarin kavramlarmi agiklamak oldu-
gunu soylese de,?! “buna bir sey daha ekliyoruz ve diyoruz ki ...” diye devam
ederek zdt bakimindan (bizdtihi) ve baska bir sey nedeniyle (ligayrihi miimteni)
seklinde iki tiir imkansizlik olabilecegini soyler. S6z gelimi beyazlik ve si-
yahligin ayni anda ayni konuya atfedilmesi zat1 bakimimndan miimtenidir.
Kiyametin su anda kopmas1 miimkiin iken, Tanri’'nin ilminde onun igin
belirli bir zaman tayin edilmis olmasi ve bu ilmin cehle doniismesinin
imkansiz olmasindan dolayi bu fiil bagka bir sey nedeniyle miimtenidir.2?
Buradan hareketle Gazali'nin burada sadece filozoflarin terimlerini agikla-
makla kalmay1p, bizatihi ve ligayrihi imkansiz seklinde bir ayrimi kabul
ettigini soyleyebiliriz.

el-Tktisid’ta da benzer bir degerlendirmeye yer veren Gazali alemin
zorunlu, miimkiin ve muhal olmasini kadim iradeye baglar. Kadim irade-
nin varlig1 farz edildiginde, iradenin taalluk ettigi seyin yok olmasi
imkansizdir. Eger irade alemin zorunlu olmasina taalluk etseydi, alem zo-
runlu olurdu. Eger kadim irade taalluk etmeseydi, o zaman alem mubhal
olurdu. Ciinkii hadis olanin var olmasi icin bir sebep gereklidir. Sebep
yoksa hadis olan bir seyin meydana gelmesi muhaldir. Alemin miimkiin

©  Gazali, el-Maksadu'l-Esnd fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, (Beyrut: Daru/l-Kiitiibi’l-l-
miyye, Tarihsiz), 125 / [lahi Ahlak, trc. Yaman Arikan. (istanbul: Elif Ofset, 1983),
339.

2 Gazali, Makdsidu’l-Feldsife, Thk. Ahmed Ferid Mezidi, (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 2008), 30.

2 Gazall, Mi'yaru'l-Ilm, 283-84/ Mi'ydru’I-Ilm: Iimin Olgiitii, 416-18.

2 Gazali, Miyaru’l-llm, 332-33/Mi'yaru’l-Im: Ilmin Olgiitii, 524. Benzer bir degerlen-
dirme icin bk. “TlcdAmu’l-Avam an {lmi’l-Kelam”, 236. Tant1'nin ilminin cehle doniig-
mesinin imkéansizlig1 ve bunun zorunlu bir sey olusuna dair bk. el-Iktisid, 161-62/
Itikat’da Orta Yol, 118-19.
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olmasi ise, irade dikkate alinmaksizin, dlemin zatina bakilmasi: duru-
munda ortaya ¢ikar. Dolayisiyla zat bakimindan miimkiin olan bir duru-
mun harici bir nedenden dolay1 muhal olmas1 miimkiindiir. Bunun gibi,
Zeyd’in cumartesi sabah 6lecegine dair bilginin Tanr1'nin ezeli ilminde ol-
mast halinde, onun i¢in bir hayatin yaratilip yaratilmayacagi meselesinde
Gazali, s6z konusu halde ‘hayat’ niteliginin yaratilmasi zati itibariyle
miimkiin, ama Tanr1'nin ilminin degismezligi ve cehle donmesinin imkan-
s1zl1g1 sebebiyle de ligayrihi imkansiz oldugunu ifade eder.?* Ebu Cehil’in
iman etmesi konusunda da Gazali, onun iman etmesinin bizatihi muhal
olmadigini, aksine harigteki bir sebepten (muhaliin ligayrihi), yani Tanr1'min
ilminden dolay1 muhal oldugunu belirtir.2* Zira bir sey ezeli ilimde varsa
ve ezeli irade de onun Oyle olacagina taalluk etmisse, o sey, o sekilde var
olacaktir.?>

Thomas da, Aristo’yu takip ederek? imkan ve imkansizlig {ice ayir-
maktadir. Birincisi bilfiil ve bilkuvve kudret a¢isindan imkan-imkansizlik-
tir. Sozgelimi insan yiiriime kudretine sahiptir ve bu kudret dolayisiyla
insanin yiiriimesi miimkiin olmakla birlikte onun u¢masi imkansizdir.
Tkincisi ise, bir seyin imkani ve imkansizlig1 herhangi bir kudrete bagh de-
gildir. O sey, zatindan dolay1 miimkiin ya da imkansizdir. S6z gelimi kar-
sit iki yliklemin ayn1 anda, ayn1 konuya atfedilmesi imkansizdir. Bundan
dolay1r ayni yiiklemin es zamanli olarak tekzip ve tasdik edilmesi
imkansizdir ve bu durum Tanr1’nin kudretine de konu olamaz. Bunun se-
bebi Tanr1'nin kudretindeki bir eksiklik dolayisiyla degil, o seyin bizatihi
imkandan yoksun olmasidir. Ugiinciisii ise, geometrik hesaplamalardaki
matematiksel imkandir. Herhangi bir karenin alanin biliyorsak, buradan
hareketle o karenin bir kenarinin 6lgiisiiniin hesaplayabiliriz.?” Dile getir-
digimiz ayrimi temele alan Thomas, Tanr1'nin bir seyi yapamamasinin, bi-
risi irade digeri kudret bakimindan olmak iizere iki nedenden 6tiirii ol-
dugu neticesine ulagir. Tanr1 irade etmedigi seyi yapamaz. Insan tabiati
geregi mutlulugu irade eder. Bunun gibi ilahi irade de ‘ilahi iyilige” karsit

B Gazali, el-Iktisid, 84-85 / Itikat’da Orta Yol, 63-64.
2% Gazali, el-Iktisdd, 181/ Itikat’da Orta Yol, 132.
> Gazali, el-Iktisdd, 175/ Itikat’da Orta Yol, 128.
% Aristo, Metafizik, 264-65.
¥ Thomas Aquinas, The Power of God, Ing. trc. Richard Regan, (New York: Oxford Uni.
Press, 2012), 9-10.
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bir seyi irade edemez. Tanr1 mutlak kudrete sahip olmasina ragmen, bir-
takim organlarla yapailan fiilleri ifa edemez. Tanr1'nin bu tarzdaki fiilleri
ifa edememesinin nedeni kudretin kendisiyle degil, bizatihi imkanla ilis-
kilidir. S6z gelimi Tanr1'nin kendisine denk olan baska bir varlik yaratmas:
imkansizdir. Zira yaratilmis olan sey bilkuvvelik igerecektir ve bu da
Tanr1'nin mahza bilfiil bir varlik oldugu gercegine aykiridir. Mahza bilfiil
olmak sadece Tanr1'ya has bir sifattir ve bu sifat diger varliklara atfedile-
mez.?8 Dolayisiyla Thomas agisindan imkan bir seyin kendi zatindaki
imkandir ve Tanr1 seylerin zatindan kaynaklanan imkan ve imkansizlig:
ortadan kaldiramaz.?

Konuyu Summa Contra Gentiles’de daha detayl sekilde ele alan Tho-
mas, Tanr1'nin varlik olarak varligin dogasina aykir1 bir sey yapmayaca-
g1n1 soyler ve Tanr1'nin yapamayacag seyleri de on bir madde halinde s1-
ralar. Birincisi Tanr1'nin bir seyin 6ziinii ortadan kaldiracak bir fiili ifa ede-
memesidir. S6z gelimi var olmak, yoklugun karsitidir. Tanri, bir seyi es
zamanli olarak hem var hem de yok kilamaz. Dolayisiyla Tanr1 geliski
ifade eden durumlar1 yapamaz. Ikincisi, Tanri, ayni anda ve ayni agidan,
iki zit yiiklemi ayni konuda cem edemez. Ugiinciisii, bir seyin dzsel niteli-
gini ortadan kaldirmak o seyi ortadan kaldirmaktir. 56z gelimi insan, ruh
ve bedenden miitesekkil bir varliktir. Bu 6zsel cilizler olmaksizin Tanr1 bir
insan yaratamaz. Dordiinciisii Tanri, cinsin, altindaki tiirlere yiiklem ol-
masl, bir dairede merkezden cizilen her ¢izginin esit olmasi ve ii¢genin i¢
acilar1 toplaminin iki dik aciya esit olmasi gibi bilimlerin birtakim ilk ilke-
lerine aykir: bir sey yapamaz. Besincisi Tanri, celisik bir duruma neden
olacag: i¢in ge¢misi, olmamis kilamaz. Altincisi Tanri, her seyi oldugu
tarzda yarattig1 igin yaratilmig bir seyin tabiatiyla bagdasmayan bir seyi
yapamaz. Yedincisi, yaratilmis olan varlik nedenlenmis bir varliktir. Ne-
denlenmis olan bir varlik da, bir sebep olmaksizin var olan ilk Neden ola-
maz. Dolayisiyla {lk Neden olan Tanri, kendisi gibi bir varlik yaratamaz.
Sekizincisi, her sey var olmak ve varligini idame ettirmek icin Tanr1'ya
mubhtactir. Bu sebeple Tanr1 kendi basina (bizatihl) kaim olan bagka var-
liklar yaratamaz. Dokuzuncusu, Tanr1’nin yapamayacagi seyleri irade et-

% Thomas Aquinas, The Power of God, 17-18.
»  Thomas Aquinas, Summa Theologica, I, Ing. trc. Fathers of the English Dominican
Province, (London: Encyclopedia Britannica, 1952), 146-147.
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mesi soz konusu degildir. Bu sebeple Tanr1 yapabilecegi seyleri irade ede-
bilir. Onuncusu Tanr1 kendi varligini zorunlu olarak irade eder, bu ne-
denle de kendi yoklugunu irade edemez. Son olarak Tanri, kétiilitk yap-
may!1 irade edemez ve dolayisiyla da giinah isleyemez.30

Goriildiigii gibi Thomas, bizatihi imkan ve imkansizligin Tanr1'nin
kudretinin taalluk alanini, belirledigini diisiinmektedir. Metafiziksel ola-
rak miimkiin olmayan ve mantiksal celiski olusturan seylerin yani sira,
gecmiste olan bir durum dahi Tanri’'nin kudretine konu olamaz. Her ne
kadar Thomas, The Power of God'ta, Tanr1 agisindan geg¢mis ve gelecek diye
bir seyin olmadig1 ve biitiin zamanlarin O'nun igin ezeli simdi oldugunu,
dolayistyla da O’nun fiilleri agisindan gegmis ve gelecegin herhangi bir zo-
runluluk ortaya ¢ikarmadigi seklinde bir argiiman sunsa da,! Summa
Contra Gentiles’de ve Summa Theologica’da olmus olani, olmamais kilma du-
rumunun mantiksal bir geliski olusturduguna dikkat ¢ekmektedir. Zira
Sokrates oturma eylemini gerceklestirdiyse, ‘Sokrates oturdu’ 6nermesi
zorunlu olarak dogrudur ve ‘Sokrates oturmad1” 6nermesi de zorunlu ola-
rak yanlistir. Bu iki 6nermenin ayni anda dogru olmasi miimkiin olmadig:
icin ge¢miste meydana gelmis olan bir durumun olmamis kilinmasi,
Tanr’'nin kudretine konu olamaz. Fakat burada s6z konusu olan imkan-
sizlik, bir Oliintin diriltilmesi hadisesindeki imkansizlik gibi degildir.
Oliiyti diriltmek bir celiski icermez ve bizatihi imkansiz bir durum da de-
gildir. Bu fiilin imkansiz olarak telakki edilmesi kudrete referansladir. Do-
layisiyla Tanr1 mutlak kudret sahibi oldugu ve s6z konusu fiil de bizatihi
imkansiz olmadig icin 6liiytii diriltmek Tanr1’'nin kudretine konu olabilir.?

Tanr1’min mutlak kudret sahibi oldugu bircok teist tarafindan kabul
edilse de, kudrete iliskin tartismanin, onun kapsamui {izerinde yogunlasti-
g1n1 sdylemek miimkiindiir. S6z gelimi Gazali'ye gore ‘Tanr1 her seye kadir-
dir’ onermesi meshurattandir. ‘Yalan ¢irkindir’, ‘Sugsuz kimseye eziyet et-
mek ¢irkindir’, ‘Nimet verene siikretmek, 6liim aninda bir kimseye yardim
etmek giizeldir’, ‘Peygambere azap edilmemesi gerekir’ vb. 6nermeler,

% Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, II, 74-76. Ayrica bk. Summa Theologica, 1,
146.

% Thomas Aquinas, The Power of God, 17.

% Thomas Aquinas, Summa Theologica, I, 32 ve 147. Ayrica bk. Commentary on Aristotle’s
Nichomachean Ethics, 1ng. trc. C. I Litzinger, (Notre Dame: Dump Ox Books, 1993),
362.
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herkesin ya da ¢ogunlugun kabul ettigi seylerdir. Meshur olan bu 6nerme-
ler yakin ifade eden zorunlu dogrular gibi degildir. Bunlar ¢ocukluktan
itibaren isitilen sozler olmasinin yani sira toplumsal hayatin diizene sokul-
mast i¢in kullanilan kurallardir da. Bu 6nermeler hig¢bir toplumda yasama-
mis ve egitim almamis kimseye arz edilirse, o kimsenin bunlari reddetmesi
miimkiindiir. Fakat ‘iki, birden biiyiiktiir’ 6nermesi arz edilirse, o kimse-
nin bu ve bunun gibi 6nermeleri reddetmesi diisiiniilemez; zira bunlar za-
ruridir. Dolayisiyla meshur 6nermelerin bazis1 dogru bazisi da yanlis ola-
bilir. “Tanr1 her seye kadirdir’ 6nermesi de meshur 6nermelerden birisidir.
Bu onerme, Tanri'nin kendi zat ve sifatlarini yaratmaya muktedir olma-
masina ragmen, yine de dogru kabul edilir.?

Meshur onermeler dogru ya da yanlishk bakimindan celisik olarak
degil, uygunluk ya da uygunsuzluk bakimindan degerlendirilir. Yanlisin
celisigi dogru olandir ama meshurun zidd: ise, uygun olmayandir (seni’).
Dolayisiyla Gazali agisindan nice dogru seyler vardir ki seni’dir, nice yan-
lis seyler de vardir ki meshurdur.? ‘Tanr1 her seye kadirdir’ dnermesinin
bir celigki icerdigi ilk bakista ortaya c¢ikmayabilir. Fakat s6z konusu
onerme incelendiginde, Tanr1'nin kendi gibi bir varlik yaratmasi imkansiz
oldugu i¢in, “Tanr her seye kadirdir’ 6nermesinin geliski ifade eden bir
durumu tazammun ettigi ortaya ¢ikacaktir. Ciinkil yaratilmis olan bir var-
ligin Tanr1 olmasi miimkiin degildir. Buradan hareketle Tanr1'nin kudreti-
nin kendinde miimkiin (miimkiiniin fi nefsihi) olan seylere taalluk ettigi sonu-
cuna ulasabiliriz. Dolayisiyla ‘Tanri, kendinde miimkiin olan her seye ka-
dirdir’ 6nermesi, “Tanr1 her seye kadirdir’ 6nermesi gibi bir ¢eliski de iger-
mez.® Tespitlerimize gore Ibn Sina da, ‘Tanr1 her seye kadirdir’ énermesini
meghur 6nermeler igerisinde zikreder ve detayl bir agiklama sunmaksizin
‘Tanr1 imkansiza kadirdir ve yardimcisi olmasi nedeniyle alim ve kadirdir’

®  Gazali, Mustasfd: Min [lmi’l-Ustil, Thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz, (Medine: 1413), 150-
52 /Mustasfi: Islam Hukuk Metodolojisi. trc. Yunus Apaydimn, (Istanbul: Klasik Yay.,
2006), 74-75. Ayrica bk. Gazali, MakdsiduI-Felisife, 51.

% Gazali, Makdsidu'l-Feldsife, 51.

% Gazali, Makdsidu’l-Feldsife, 55. Gazali'nin, Tanr1'nin faaliyetinin mantiksal olarak
miimkiin olanla siirlanacag: seklindeki diisiincelerine iliskin benzer degerlendir-
meler i¢in bk. Yasar Tiirkben, “Richard Swinburne ve Gazili’de Mucize Problemi”,
(Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2008), 117.
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demenin muhal oldugunu dile getirir.?¢ Kanaatimizce Gazali, ‘Tanri, ken-
dinde miimkiin olan her seye kadirdir’ derken Ibn Sind'min es-Sifd’” ve
Danisnime’deki agiklamalarindan beslenmis ve onu gelistirerek daha net
bir sekilde ortaya koymustur.

Makisid’tan sonra yazmis oldugu Mihdkk’da kiyasin sartlarini ele
alirken Gazali, kiyasin gerceklesmesi icin Oncelikle tek tek tasavvurlar ve
bu tasavvurlardan olusturulmus kaziyelerin olmas: gerektigine dikkat ce-
ker; nasil ki bir kimse, bir ev yapmak igin ahsap ve kerpig gibi malzemelere
ihtiya¢ duyuyorsa, kiyas olusturmak igin de 6nermelere ihtiya¢ duyar.
Alem tek tek ciizlerden olusan bir biitiindiir. Parcanin biitiine onceligi de
zorunludur. Kelime ve harfleri bilmeyen bir kimse, hiisn-ii hat sanatini icra
etme kudreti ile vasiflanamaz.?® Son donem eserlerinden birisi olan Mus-
tasfd’da da ayn1 meseleyi ele alan Gazali, burhani bilginin olusmasi icin en
az iki mukaddimenin olmas1 gerektigini belirtir ve mukaddimelerin de
miifret tasavvurlardan olustugunu soyler. Dolayisiyla Gazali agisindan bu
siirecler olmadan burhan talep etmek, muhal olani talep etmektir. S6z ko-
nusu durum harfleri bile yazamayan kimsenin kelime yazmay1 istemesi,
ya da bir kelime dahi yazamayan birisinin, diizenli ve hos bir yaz1 yazan
katip olmay1 istemesi gibidir. Gazali’ye gore bu hal, bilesik olan her sey
icin gecerlidir. Yani biittiniin pargalari, biitiinden her zaman 6ncedir; bu
da zaruri bir durumdur. Toparlayacak olursak nasil ki bir kimse, kelime-
leri hi¢ bilmeden giizel ve diizenli bir yazi1 yazma kudreti ile vasiflanami-
yorsa, en yiice kudret sahibi Varlik da, miifret tasavvurlar olmaksizin mii-
rekkep olan ilmi yaratmakla vasiflanamaz.?® Bagka bir ifadeyle Tanr, ciiz-
lerden miirekkep olan énermeleri ve alemi, ciizler olmaksizin miirekkep
sekilde yaratmak gibi bir kudretle vasiflanamaz.*

SONUC

Sonug olarak Gazali ilahi kudretin kendinde miimkiin olan seylere
taalluk edebilecegini dile getirmektedir. Her ne kadar Makdsidu’l-Feldsife,

% ibn Sina, Danisndme-i Alat: Alai Hikmet Kitabi, 102-104.
¥ ibn Sina, Metafizik, 1, 62.
% Gazali, Mihakk, 12-13/Diisiinmede Dogru Yontem, 63-64.
®  Gazall, Mustasfd, 91./ Mustasfa: Islam Hukuk Metodolojisi, 48.
% Gazali, Mihakk, 12-13/Diisiinmede Dogru Yontem, 63-64.
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filozoflarin goriislerini serdettigi bir eser olsa da, Gazali bu diisiincesini,
gerek Mi'yar'da*! gerekse Mustasfd’da, kismi farkliliklara ragmen devam
ettirmektedir. Gazali, Tanr1'nin kudreti konusunda Makisid’ta serdettigi fi-
kirleri Ibn Sina’dan tevariis etmis olsa da, onun bu diisiinceyi benimsedi-
gini hatta gelistirdigini sdylemek miimkiind(ir.

Thomas Aquinas da, Tanr1'nin kudretinin mutlak olmasina ragmen,
celigki icermeyen her seye taalluk edebilecegini diisiinmektedir. Dolayi-
styla Thomas Aquinas’a gore “Tanr1 her seye kadirdir’ dendiginde, O'nun
kudretinin haddi zatinda miimkiin olan ve ¢elisik olmayan seylere taalluk
ettigi kastedilmektedir.®? Summa Theologica’da Thomas, herkesin Tanr1'nin
mutlak kudret sahibi oldugunu kabul etmesine ragmen, kudretin kap-
sami/taalluk alan1 konusunda ihtilaf ettigine dikkat cekmekte ve ‘“Tanr1i her
seye kadirdir’ 6nermesinde gegen, ‘her sey’ lafzinin yalnizca, imkan dahi-
linde olan seyleri kapsadigini dile getirmektedir. Tanr1 gibi insan da bir
kudrete sahiptir. Burada insanin yaptig1 seyleri imkan kapsaminda deger-
lendirirsek, Tanr1’nin insanin kudretine konu olan her seyi yapabilecegi
s0z konusu olacaktir. Bu da Tanri'nin fiilleri a¢isindan birtakim sorunlara
yol agacaktir. Bundan dolay1 Thomas, “Tanr1 her seye kadirdir’ 6nermesi-
nin ‘Tanr1 miimkiin olan her seye kadirdir’ seklinde anlasilmasi gerektigini
acikca ifade etmektedir.43

Goriildiigii gibi Thomas'in, Tanr1’'nin mutlak kudrete iliskin acikla-
malari, Gazali’nin yaklasimi ile paralellik arz etmekte, hatta Thomas'in
kullanmis oldugu ifadeler, Gazali’'nin, XII. yy’da Latinceye cevrilen ve
Thomas Aquinas’in da kaynaklar1 arasinda yer alan Makdsidu’l-Feldsife adl1
eserde kullandig1 ifadelerle biiyiik oranda benzerlik gostermektedir. Tho-
mas, selefi Anselm’in% Tanr1’'nin kudretine iligkin iradeci bakis acisini de-
vam ettirmek yerine, Tanr tarafindan mantiksal olarak miimkiin olmayan
bir seyin yapilamamasinin, O’'nun mutlak kudretine halel getirmeyecegi

4 Gazali, Mi’yﬁru’l—flm, 187-88/ Mi’yﬁru’l—ilm: Iimin Olgiitii, 270.

2 Thomas Aquinas, The Power of God, 19-20.

4 Thomas Aquinas, Summa Theologica, 1, 145-46.

#  Her ne kadar Thomas bir Hristiyan olsa da, imkan ve imkansizlig1 biitiiniiyle
Tanri'nin iradesine baglayan selefi Anselm’in iradeci yaklasimindan ayrilmakta ve
boyle bir agiklama tarzi benimsemektedir. Anselm’in bu konudaki goriisleri icin bk.
Anselm, “Why God Became Man”, Anselm of Canterbury: The Major Works, Ing. trc.,
Brian Davies ve G.R. Evans, (New York: Oxford Uni. Press, 1998), 342.
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diisiincesini benimsemistir. Kanaatimizce o bu anlayisi, genelde Islam dii-
siincesinden, 6zelde de Ibn Sina ve Gazali’den almis ve kendi sisteminde
kullanmistir. Dolayisiyla ¢alismamizin baslarinda degindigimiz gibi, Pe-
terson ve Hasker gibi yazarlar tarafindan dile getirilen “Tanr1’nin mutlak
kudretinin mantiksal olarak imkansiz olana taalluk etmeyecegi tarzindaki
bakis acisinin Thomas Aquinas ile basladig1” seklindeki iddia gegersizdir.
Ciinkii s6z konusu anlayis fbn Sina ve Gazali gibi diisiiniirler tarafindan
kabul edilen ve Islam diisiincesinde bilinen bir anlayistir. Sonug olarak
Thomas Aquinas’in, bu konuda Islam diisiincesinden beslendigini ve bu
bakis agisin1 Bati diisiincesine kazandirdigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
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Es’ari Kelamcisi Miklati'nin Liibabii’l- ukiil Baglaminda
Bazi Kelami Goriisleri
Ash’ari Theologian Miklati’s Some Theological Views in the
Context of Lubab al-uqul
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Miklati, 550-626 (1155-1229) yillar1 ara-
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red ale’l-feldsife fi ilmi’l-usiil adiyla bir
eser telif etmigtir. Miklati, Muvahhidi
devletinde yasamis 6nemli sahsiyetler-
den biridir. Kuzey Afrika ve Endiiliis
bolgesinde Es’ari kelam sisteminin 6g-
renilmesinde katkida bulunan bir mii-
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derristir. Ancak giintimiizde onun hak- demonstrated. Therefore, in this article
kinda herhangi bir calisma yapilmamis- we looked at some theological views of
tir. Bundan dolay1 bu makalede felsefi Miklati in the context of his criticism of
goriigleri  elestirileri ~ baglaminda the philosophical views.

Miklati'nin bazi kelami goriislerini in-

celedik.

ANAHTAR KELIMELER: Keldam, KEYWORDS: Miklati, Lubab al-‘uql,
Miklati, Liibabii'l-ukil, Felsefe, Keldam. Philosophy, Kalam.

SUMMARY

Ebu’l-Hajjaj Yhsuf b. Muhammad al-Miklati is an Ash’ari scholar
who lived in North Africa and Andalusia between the years 520-626 (1155-
1229). He is one of the tutors working at madrasahs of the Muvahhidi state
established by Ibn Tumart. Becoming meeting point of Salafi and philo-
sophical understanding is one of the main factors which makes important
the period and the region where he lived. Muvahhidis on the one hand
called for the returning to the Book and the Sunnah, and ordered to burn
the works of Maliki fuqaha related to the branches (furi‘) with the reason
that they became distant from the Qur’an and the Sunnah. On the other
hand, the last great represantatives of Islamic Philosophy, Ibn Tufayl and
Averroes wrote their most precious works at Muvahhidi palace.

Only extant work of al-Miklati is Lubdb al-"ugiil fi radd ‘ald al-faldsifa
f1 “ilm al-usiil. In Lubdb al-‘uqiil, al-Miklati by giving a place to the philo-
sophical opinions about theology, prophethood and the hereafter criticizes
the viewpoints of Aristotle, from Periphatetic philosophers al-Farabi and
Avicenna, from Mu'tazilah Abu Hudhayl al-*Allaf and Qa’bi. He has ben-
efited from the works of Ash’ari theologians like Baqillani, al-Juwayni and
al-Ghazzali when he make criticism. Especially in the theology section,
when he considers some subjects he has followed the method which al-
Ghazzali used in his Tahdfut which was written to criticize the philoso-
phers. However, with the impact of the fugaha, who has Salafi understand-
ing, and that of the Islamic philosopher Averroes, the ruler of the region
ordered to burn the works of al-Ghazzali and notify that whoever has these
works will be killed and whose wealth will be seized. In this regard al-
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Miklatl’s work has an important contribution to the settlement of Ash’ari
theology against Salafi and philosophical opposition.

The main reason of the opposition of Salafi understanding towards
the science of Kalam is the claim that Kalam has been established through
outward impacts at a philosophical basement. The main reason of opposi-
tion of Averroes towards Kalam is that Kalam follows argumentative
(jadali) methods not instead of demonstrative ones (burhdni). This work of
al-Miklati provides benefits to the establishment of Kalam with the hands
of Muslims and on the Qur’anic base and also has contributed to the de-
velopment of a demonstrative tradition against philosophical opposition.
Because according to him, the purpose of a theologian is to declare the
demonstrative proofs which help for the soundness of the religious creed.
Principles of the science of Kalam are introduction, by which a theologian
establishes his demonstrative proofs. A declaration-based defence of Is-
lamic creed made by theologians like al-Miklati has constituted the basis
of Philosophical Theology (Kalam).

According to al-Miklati, the science of Kalam is ‘usill al-din, i.e. the
principles of religion, and it is not trivial (juz7) but it is complete (kulli)
science. What is the logic comparing to the philosophy, it is ‘usill al-din
comparing to the shar7 sciences. Methodists (‘usilli scholars) examine the
shar’i proofs and the prototype of proofs. The difference between philoso-
pher and a theologian becomes clear in their approach to the relation be-
tween reason and narration. According to al-Miklati, reason and narration
have a different area from each other. Theologians through ‘agl/reason ex-
amine the most general subject of things like “wujiid/existence.” Theologi-
ans, at first, prove divinity and prophethood, and then they affirm narra-
tions about something like realities of the hereafter which cannot be known
by reason, but through the prophet whom God teaches. However, philos-
ophy reinterprets most of the narrations of the prophet. Despite that, one
of the principles of the science of usiil accepted by Miklati, when he criti-
cizes philosophy, is that “it is necessary to confirm the outer meaning of
nass (a religious statement) unless it has no contradiction with reason.”
Most of the contradictions between Kalam and philosophy come from this
principle. This is clearer especially on issues like comprehensiveness of
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eternal knowledge, natures of genie (jinn) and angels, and modality of res-
urrection.

Miklati tries to determine and explain the demonstrative proofs of
Islamic creed in his work which consists of one introduction and seventeen
sections. About the formation of universe,

Except God, every existent thing is possible compared to itself,
Every existent thing which is possible compared to itself, is originated,
In that case, every existent thing except God is originated.

Miklati claims that the first premise is a demonstrative proof which
constitutes from the first type of analogy. According to Miklati the reason-
able and precise proof that God knows all existent things is that “all things
except God have originated with the will and power of God. All things
which are originated with the will and power of God are known, so all
things are known.” On the subjects, which are related to divine attributes,
the point of disagreement between the philosophers and theologians, is the
place of thubiiti attributes. According to philosophers, attributions of
knowledge, will, and power have the same reliance. According to Miklati,
the reliance of the attributions knowledge, will and power are different
from each other. The reliance of the attribution of knowledge is to encom-
pass and investigate all knowledge related to the obligatory, possible and
impossible; the reliance of the attribution of power is to create the non-
existent whose existence is possible; the reliance of the attribution of will
is to restrict the created things with time and place. Because of this, exist-
ent things belong to God’s knowledge as well as they belong to God’s wish.
However, according to most of the theologians, when the existent things
belong to God’s knowledge, God’s knowledge belongs to the known
things. Philosophers have different ideas about the resurrection because
of the principles and regulations and denied the bodily resurrection. Ac-
cording to Kalam principles and rules, the one who is capable of doing
something, is also capable of doing its similar. The one who is capable of
creating people from substance and accidents, is capable of resurrect crea-
tures. According to Miklati there is no need to discuss about this subject
since this proof is reasonable and demonstrative one. According to theo-
logians, God will resurrect the people with their original essence which
they have from born, on the Day of Judgment.
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Miklati did not abstain from giving different opinions. Especially
about the question of whether human beings have one or two time of
death, he provides his opinion which assembles the opinions of theologi-
ans from Ahl al-Sunnah and Mu'tazilah. Miklati, who supports the idea
that the death person is died in his time of death, says that we cannot give
a precise answer as he would live or he would die to the question “if the
killer didn’t kill the murdered, what would happen?” For there are two
judgments in Lawh al-Mahfuz: certain (mutlaq) and restricted (mugayyat).
While there is a certain judgement concerning the livelihood and the time
of death, there is a conditional and restricted rule as “if he does so, may his
lifetime become that much.” Extension of life through visiting relatives
(sila al-rahim) can be understood as a restricted judgement.

GIiRis

Miklati’nin tam adi Ebii’l-Haccac Yusuf b. Muhammed b. Muiz el-
Ahdeb el-Miklati el-Fast'dir. Miklati, Hicri 550-626 (Miladi 1155-1229) yil-
lar1 arasinda, felsefi kelamin basladig1 bir donemde yasamis, Kelam ve
Ustli’l-fikh alanlarinda mahir bir mitekellimdir. Kelam ilmini ve Ustlii’l-
fikh1 Ebii'l-Haccac b. Nemevi (6. ?) ve Ebi Abdullah b. Kettani’den (6. ?)
tahsil etmis, Fash bir alimdir.! Miklati, 524-667/1130-1269 yillar1 arasinda

1 Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdiilmelik el-Merrakiisi (6. 703/11303), Ez-
Zeyl ve't-Tekmile li-Kitdbeyi'l-Mevsill ve’s-Sild, nsr. ihsan Abbas-Muhammed b. Serif (Tu-
nus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2012) 5: 350-51. ibn Adiilmelik el-Merrakiisi, Magrib ve Endii-
liis tarihgisidir. Bu eseri de Magrib ve Endiiliis tarihi hakkinda kaleme alinan eserlerin en
onemlisi ve en kapsamhisidir. Cengiz izgi, “Ibn Abdiilmelik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 19 (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 280.

('umﬁurige{fﬂeoL)é’yjournn[ 20, no. 1 (Junc L0l6): 167—LOL.



172 | Vezir Harman

Kuzey Afrika ve Endiiliis’te hiikiim siirmiis olan Berberi hanedani Mu-
vahhidler? doneminde yasamistir.3 Miklati, 591 (1195) yilinda Endiiliis’e
gidince Abdulmiimin’in torunu EbtG Yusuf Yakup el-Manstr (580-
595/1184-1199) ile sohbet meclisine katilmis. Endiiliis’e 607 (1211) yilinda
ikinci gidisinde de Ebt Yusuf el-Mans{irun oglu Muhammed Nasir-
Lidinillah (595-609/1199-1213) ile goriismiistiir. Endiiliis’teki medrese-
lerde ders vermis ve ilim meclislerinde meshur olmustur. Muhammed
Nasir-Lidinillah’tan sonra devletin basina gegen oglu Yusuf Mustansir-
Billah (609-621/1213-1224), Miklati'yi devletin imar edilmis beldelerinden
birine kad1 tayin etmis ve Miklati (6. 626/1229), vefat edinceye kadar orada
kadiliga devam etmistir. ¢

Kelam ilmi ve Usilii’l-fikh alaninda kendisine sorulan sorulara ce-
vap vermek {izere bir¢ok eser telif etmis, ancak sadece Liibdbii’l-ukill fi red
ale’l-felasife fi ilmi’l-usill adl1 eser gliniimiize ulasmistir.5 Bu eser felsefi go-

2 Bazi aragtirmacilara gore Muvahhidler devleti, ibn Ttimert'in 515 (1121) yilinda kabile-
lerden biat almaya baslamasiyla kuruldugu kabul edilse de, bazilarina gore 524 (1130)
yilinda ibn Timert’iin vefatindan sonra talebesi Abdulmiimin el-Kimi (524-558/1130-
1163) tarafindan Muvahhidler devleti kurulmustur. Miklati'nin yasadigi dénemde Mu-
vahhidler devletinin baginda bulunan yoneticiler sirasiyla sunlardir: Ebu Yakup Yusuf b.
Abdulmiimin (558-580/1163-1184), Ebu Yusuf Yakup el-Manstr (580-595/1184-1199), Mu-
hammed Nasir-Lidinillah (595-609/1199-1213), Yusuf Muntansir-Billah (609-621/1213-
1224), Abdulvahid Mahlu (621/1224), Abdullah el-Adil (621-624/1224-1227), Ebiv’l-Al4 id-
ris el-Me'miin (624-629/1227-1232) ve Yahya Mu’tasim (624-632/1227-1235). Bu donemde
Abbasi Halifelerinden Ahmed Nasir-Lidinillah (575-622/1180-1225) ve ondan sonra gelen
Mansur Muntansir-Billah (623-640/1226-1242) isimleri Muvahhidiler devletinde Muham-
med Nasir-Lidinillah ve sonra gelen Yusuf Muntansir-Billah ile karistirlmamalidir. Meh-
met Ozdemir, “Muvahhidiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: c. 31
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 410-11; Anglika Hartman, “Nasir-Lidinillah”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, c. 32 (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 399-400; Sar1, Yasemin,
Miintansir-Billah ve Donemi (623-640/1226-1242) (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2013), 46-51. Muvahhidiler, erisim 03 Mart 2016, https://tr.wikipedia.org/wiki/Muvahhid-
ler#H.C3.BCk.C3.BCmdarlar.2C_1121.E2.80.931269.

3 Adnan Adigiizel, “Muvahhidi Halifesi Abdulmiimin’in Yonetim Anlayist”, Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi, sy. 5 (Nisan 2011): 73; Mehmet Ozdemir, “Muvahhidiler”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 410.

4+ fbn Abdiilmelik, ez-Zeyl ve't-Tekmile, 5: 351-353.

5 [bn Abdiilmelik, ez-Zeyl ve't-Tekmile, 5: 353.
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riiglere akli delillerle reddiyede bulunmak i¢in Eg’ari kelamina gore ka-
leme alinmis olup nesredilmistir.6 Miklati'nin akli delillerle felsefi goriis-
leri elestirmesinin sebebi, Ibn Riisd’iin kelamcilara yonelttigi elestiriler
olabilir. Zira Ibn Riisd’e gore kelam ilmi burhani degil, cedeli ve sofistike
bir yontem kullandig1 i¢in nazar ve istidlal ehli olan Es’arilerin yontemi,
Sari’nin halk kitlelerine 6gretmek istedigi orta yola uygun degildir.”

Bu calismada Miklati’nin kelami goriiglerini Liibdbii’l-ukil bagla-
minda ortaya koymaya calisacagiz. Kelami goriisleri tarihsel baglamin-
daki sosyal, siyasal ve kiiltiirel etkenlerden bagimsiz anlamak miimkiin
degildir. Bundan dolay1 Miklati'nin kelami goriislerinin sekillenmesine
etki eden faktorlere goz atmak gerekmektedir.

1. MIKLATI'NIN YASADIGI DONEMDE KELAM ve
FELSEFENIN DURUMU

Kuzey Afrika ve Endiiliis bolgesi genelde Maliki mezhebinin fikhi
ve itikadi anlayis1 altinda kalmistir. Maliki mezhebi, agirlikli olarak akli
olandan ziyade nakle dayanmaktadir. Muvahhidler doneminde, bir taraf-
tan selefi anlayisa sahip olan kimi fakihlerinin etkisiyle kelam ve felsefeye
karg1, Ibn Riisd gibi felsefecilerin etkisiyle kelama kars1 bir tavir gelisirken;
diger taraftan biinyesinde kelam1 goriisler barindiran Muvahhid devleti-
nin temellerini atan fbn Tamert'in (6. 524/1130) etkisiyle kelam ve felsefe
gelisme firsatt bulmustur. Muvahhid emirlerinin meclisinde fakihler,
kelam ile ugrasmanin kotii olduguna dair bir karar almislardir. Aldiklar:
bu karara gore kelam ilmi dinde bir bid’attir. Kelam ilmi ile ugrasanlar,
ister Mutezile ister Eg’ariler ya da diger firkalar olsun bid’at ve heva ehli-
dir. Bu nedenle kelam ilmi ile ugrasanlardan uzaklasmak ve onlar1 terk
etmek gerekmektedir. Alinan bu karar iilkenin her tarafina ulastirilmistir.
Imam Gazzali'nin eserleri Endiiliis’e ulastiginda bolgenin emiri onlarmn

¢ Ebii'l-Haccac Yusuf b. Muhammed Miklati, Liibabii’l-ukil fi red ale’l-felasife fi ilmi'l-usiil,
nsr. Hiiseyin Mahmud (Kahire: Daru’l-Ensar, 1977); Muhammed Arugi, “Liibabii'l-
Ukal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 23 (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 242.

7 ibn Riisd, Faslu’l-Makal (Felsefe-Din fliskisi), trc: Bekir Karliga (Istanbul: isaret Yayinlari,
1999), 104, 111-115.
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yakilmasini emretmis, kimin yaninda bu eserler bulunursa canindan ola-
cagini ve malina el konulacagini bildirmistir. 8

bn Tamert, agirhikh olarak Eg’ari goriislere sahiptir. Zira Eg’ariligi
Imam Gazzali’den aldig1 rivayet edilmektedir.” Ancak bununla birlikte Se-
lefi, Haricl, $il ve Mutezili fikirlerden kismen etkilenmistir. Bolgede
Fatimilerin Siiligine karsi, Malikiligi yerlestirmeye ¢alisan Murabitlar Dev-
letinin Siinni anlayis1 ile miicadele etmistir. Ibn Tamert, Murabitlarin
Kur’an ve siinnetten uzaklagmis olduklarini, Allah’t insan seklinde tasav-
vur eden antropomorfist bir akideye sahip olduklarini ve onlara karsi sa-
vagin cihat oldugunu ilan etmistir.® Ibn Taimert, 515 (1122) yilinda mehdi-
ligini ilan etmis, halktan biat almis, kendisine biat edenleri muvahhidler
olarak adlandirmis ve kendisine biat etmeyenleri kafir saymistir. Bu tekfir
anlayisiyla Harici bir yaklagim sergilemistir. Ibn Tamert, dort halifenin hi-
lafetini mesru gérmesine ragmen Siilerin tesiriyle imameti, dinin riikiinle-
rinden kabul edip imamin masum oldugunu savunmustur.!

Hiikiimlerin dogrudan Kur’an ve Siinnet’ten ¢ikarilmasina dair po-
litika uyarinca Abdiilmii'min (524-558/1130-1163) ve oglu Yakup Mansfr
(580-595/1184-1199) devirlerinde Kur’an ve Siinnet’ten uzaklastiklar ge-
rekgesiyle Maliki fakihlerinin fiiria dair eserlerinin yakilmasi igin emir-
nameler c¢ikarildi’? Fikihta Zahiriligin yontemi tercih edildi. FiirG’dan
daha ¢ok ustile agirlik verildi. Bununla birlikte Kelam ilmi alaninda da bir
canlanma oldu. Eg’ariligin ve kismen Mu’tezile’nin goriisleri daha rahat
tartisilir hale geldi ve yayildi. Selalici olarak meshur Ebt Amr Osman b.
Abdullah el-Kaysi (6. 574/1177), Ibnii’l-Kettani olarak meshur Muhammed

8 Ahmet Erkol, Ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi (Ankara: Fecr Yaymevi, 2007), 17-21.

9 Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Mevdiz ve’l-I'tibér bi Zikri'l-Hutdt ve’l-Asdr (Beyrut: Daru’1-Kii-
tiibi’I-Ilmiyye, 1418), 4: 167-192

10 Arif Aytekin, “Ibn Tamert”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999), 425-427; Mehmet Ozdemir, “Muvahhidiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 410-412; Ahmet Erkol, Ion Riisd’iin Ke-
lam Elestirisi, 39-40.

11 Muhammed ibn Tiimert, Fizza md Yutlab, ngr. Abdulganiy Ebul-Azm, (Magrib: Miiesse-
setu’l-Ganiyye li'n-Nesr, 1997), 297-298-300; Arif Aytekin, “Ibn Ttimert”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 425-427.

2 fbn Tiimert, 325; Abdulvahid Merrakiisi, el-Mu’ceb fi Telhisi Ahbari’l-Magrib min Lediin
Fethi’l-Endiiliis ild Ahiri Asri’l-Muvahhidin, ngr. Muhammed Said (Kahire: el-Cumhuru’l-
Arabiyetu’l-Miittehide el-Meclisu'l-A’la lis-Suuni’l-Islami, 1382/1963), 354-55.
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b. Abdiilkerim el-Fendlavi (6. 596/1207), Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed
el-Endiiliisi (6. 611/1222) ve Ebii’l-Haccac Yasuf b. Abdiissamed el-Fasi (6.
?) hem fikih usfiliinde hem kelam alaninda temayiiz etti. Islam felsefesinin
son biiyiik temsilcilerinden Ibn Tiifeyl (6. 581/1185) ve Ibn Riisd (6.
595/1198) en degerli calismalarini Muvahhid sarayinda yazmisglardir.’
Bazi kaynaklara gore Ibn Tiifeyl, Muvahhidi halifesi Ebu Yakub Yusuf b.
Abdulmiimin’in (558-580/1163-1184) sarayinda bashekim ve vezir olarak
gorevlendirilmistir. Felsefeye biiyiik ilgi duyan halife, Ibn Tiifeyl'i hima-
yesine alarak ona huzurlu bir calisma ortami1 saglamistir. Bu 6zel ilginin
olusmasinda Ebu Yakub’un filozofla ayn1 kabileden olmasinin da rolii ola-
bilir. Ibn Tiifeyl, Ibn Riisd’ii halifeye tanitmis, ardindan halife Tbn Tiifeyl
ile derin bir felsefi tartismaya girmislerdir. Bu ara Ibn Riisd de tartismaya
katilip bilgisini ispatlamaya imkan bulmustur. Halife, Ibn Tiifeyl'den
Aristo kiilliyatina aciklamalar yazmasini istemis, ancak ibn Tiifeyl yash ol-
masini gerekce gostererek bu gorevin ibn Riisd’e verilmesini saglamistir.!4

Muvahhidlerin Endiiliis’te hakim olduklar1 sirada (1147-1229) fel-
sefe, hem Endiiliis'te hem de diger Islam cografyasinda en etkili dénemle-
rinden birini yasamaktadir.’> O dénemde felsefe alaninda 6ne ¢itkan alim-
ler arasinda Fas'ta vefat etmis olan Endiiliis’iin tinlii filozoflarindan ibn
Bacce (6. 533/1139), Messai felsefeye karsi yonelttigi elestirileriyle tanian
filozof Ebii'l-Berekat el-Bagdadi (6. 547/1152), Endiiliislii filozof Ibn Tufeyl
(6. 581/1181), Messai ekoliiniin son temsilcisi Ibn Riisd (6. 595/1126-1198),
Yahudi din alimi ve filozof Ibn Meymfin (6. 601/1204) bulunmaktadir. O
donemde Kelam ve Tasavvuf, felsefeden etkilenerek, “felsefi kelam” ve
“felsefi tasavvuf” donemi baglamistir. Felsefi kelamin o donemdeki 6nde
gelen temsilcileri Fahreddin Razi (6. 606/1210) ve Seyfeddin Amidi (6.
631/1233) iken; felsefi tasavvufun Onde gelen temsilcileri de Maktul

13 Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 31 (Ankara:
TDV Yayinlari, 2006), 411.

14+ W. Montgomery Watt, [sldm Felsefesi ve Keldm, trc. Siileyman Ates (istanbul: Pinar Yayin-
lar1, 2004), 176-77; ilhan Kutluer, “ibn Tufeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, c.
20 (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 419.

15 Watt, [slim Felsefesi ve Keldmz, 176.
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Sihabeddin Siihreverdi (6. 587/1191), Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)
ve Magrip'teki stfi filozof Ibn Seb’in (6. 669/1270) idi. 16

Abbasi Halifesi Ahmed Nasir-Lidinillah (575-622/1180-1225), Siinni
ve Siflere kars: esit bir sekilde yaklasmaya ¢alisarak iki tarafin ittifak ettigi
bir anlasma zeminini temin etmeye caligmistir. Boylece halifeligini Islam
diinyasindaki biitiin dini ve siyasi gruplar igin diinyevi-manevi hakimiye-
tin baglayic1 bir formu haline getirmeye ¢alismistir. Bu ittifaki saglayabil-
mek i¢in aldig1 tedbirlerden birisi de filozoflar ve bunlarin sempatizanla-
rinin bir i¢ ¢catismaya sebep olabilecegini diisiinerek i¢ catisma ihtimalini
bertaraf etmek olmustur. Bunun i¢in siipheli kisilere cesitli baskilar ve bas-
kinlar yapilmis, felsefi eserler yakilmis, bu dénemde felsefe karsit1 eserler
yazilmistir.)” Bu durum Miklati’nin nigin felsefe elestirisi tizerine boyle bir
eser yazmis oldugunu izah etmektedir. Bu déonemde felsefeye kars1 yazi-
lan eserler arasinda giiniimiize ulasan Siihreverdi'nin Resfii’n-Nesdihi’l-
Iméniyye ve Kesfu'l-Faddihi’l-Yundniyye'sidir. Abbasi halifeliginin miidafa-
as1 yapilan bu eserde en dikkat ¢ekici nokta “Yunan ilimlerinin destekgi-
leri” olarak tanitilan Ismaili-Batinilere kars1 polemige gidilmekten kaginil-
masidir. Muhtemelen Alamutta’ki Batinilerin lideri Celaleddin Hasan'in
608 (1212)'de Siinni Islam’a gecmesi bu konuda etkili olmustur. Siinni ge-
lenegin en biiyiik diismanlarindan olan Batinilerin Siinni Islam’a gegip ha-
lifeye baglanmasinda Ahmed Nasir-Lidinillah'in yiiriittiigti politikanin
pay1 oldugu kabul edilmektedir.s

Farkli goriislere sahip alimlere gosterdigi deger ve tevazu,
Miklati’nin ilmi edebini gosteren drneklerden birisidir. Ebii’l-Hasan el-
Kattan (6. 628/1231) ile arasinda ilmi konularda farklh goriislere sahip ol-
duklari i¢in siddetli bir muhalefet bulunmaktaydi. Ebii'l-Hasan el-Kattan,

16 Mahmud Kaya, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 20
(Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 520; Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 257; ilhan Kutluer, “ibn Tufeyl”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 418; Yasar Ay-
dily, “Ibn Bacce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 19 (Ankara: TDV Yayinlari,
1999), 348-49; Mustafa Cagrici, “Ebii’l-Berekat el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 300; ilhan Kutluer, “ibn Seb’in”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 20 (Ankara: TDV Yayinlar1, 1999), 306-307.

17 Anglika Hartman, “Nasir-Lidinillah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 32 (An-
kara: TDV Yayinlari, 2006), 401.

18 Hartman, “Nasir-Lidinillah”, 400-401.
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Tefsir, Hadis, Fikih, Usdliil-fikh ve Keldm alaninda uzman degerli bir
alimdi.’ Bir giin Ebii'l-Hasan el-Kattan’a A’ldmii'n-Niibiivve’den bir hadi-
sin yorumu soruldu. Yaptig1 yorum sonunda Ebii'l-Hasan el-Kattan hak-
kinda niibiivvetin kesbi oldugu dedikodusu yayildi. Bazilar1 onu bid’at
ehli bazilar1 ise kafir olmakla itham ettiler. Ebii’l-Hasan el-Kattan'1 tekfir
edenler, onun aleyhine bir fetva almak i¢in aralarindaki siddetli ihtilaftan
dolay1 Yusuf b. Muhammed Miklati'ye gittiler. Onlar Miklati'nin bu firsat-
tan istifade ederek onun aleyhine bir fetva vermesini beklerken, Miklati
onlar1 siddetli bir sekilde kinad: ve onlara sdyle dedi: “Ey kotii bakis aci-
sina sahip olup kit akilli olanlar! Hayatin siinneti nebeviye ve seriat ilim-
lerine vakfettigini bildiginiz halde alimlerinizin en degerli ve en meshur
olanina m1 kastediyorsunuz? Oyle ki sahabe déneminden aktardig1 riva-
yetlerle ve sahip oldugu ilimle, o bu zamanki ilim meclislerindeki imam-
lardan sayilmaktadir. Buna ragmen siz bu koétii ¢abanizla dyle bir alime
saldiriyorsunuz. Omriinii Kaderiye'nin, Haricilerin, Sia'nin, Réfizilerin,
Mutezile’'nin ve bunlar disindaki felsefi gruplarin bazi goriislerine cevap
vermekle geciren ve mesgul olan benim ve benim gibi kimselerle ne yapa-
caksiniz? Gidin! Allah, sizin bu kétii gabanizi yok etsin. Islam’1 ve Miislii-
manlari sizden yana rahata kavustursun.” Bu fitneye kars1 Miklati’nin bu
cikigy, fitne atesinin sonmesine ve halk arasinda bu olayin takdir edilerek
yillarca anlatilmasina vesile oldu.20

B. MIKLATI'NIN “LUBABU'L-UKUL” ADLI ESERININ
ICERIGI

Islam Diinyasinda Kelama kars1 gosterilen reaksiyonlarin arkasinda
yatan en temel unsur Kelamin Felsefe temelinde dis tesirlerle kurulmus
olduguna dair ithamdir. Bu ithama kars1 bizzat kelamcilar tarafindan Ke-
lamin tam anlamiyla Kur’an temelli kuruldugu 6ne stirtilmektedir. Ancak
Kelamin orjinalli ve Miisliimanlarin eliyle ortaya c¢iktig1 goriisiine heniiz
tatmin edici yonden itiraz edilememistir. Zira Miitekellimlerin Kelam il-
mini 6zgiin yapma girisimleri gozden kagmamaktadir. Bununla birlikte
Aristocu ve Yeni Eflatuncu Islam filozoflarinin, Yunan filozoflarina bagim-
lilig1 acik bir sekilde g6z dniinde bulunmasina karsin, miitekellimler i¢in

19 jbn Abdiilmelik, ez-Zeyl ve't-Tekmile, 5:17-52.
20 fbn Abdiilmelik, ez-Zeyl ve't-Tekmile, 5: 352-53.
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bunu sOylemek hi¢bir sekilde miimkiin degildir.2! Bu agidan Miklati'nin
bu eseri, kelamin orjinalligine katki saglayan bir calisma olarak degerlen-
dirilebilir.

Bir mukaddime ve on yedi boliimden olusan Liibdbii’l-ukiil’de
Miklati, ultihiyet, niibiivvet ve semiyyat bahislerinde felsefi goriislere yer
vererek Aristo'nun, Messal Filozoflarin ve Mutezile'nin goriislerini hedef
almaktadir. Liibdbii’l-ukiil’deki atiflardan anlasildigina gore kitabin kay-
naklari arasinda Islam filozoflarindan Farabi ve Ibn Sind’nin, Mutezile’den
Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf ve Ka'bi'nin, Es’arl kelamcilarindan Bakillani, Cii-
veyni ve Gazzal'nin eserleri bulunmaktadir.?? Ozellikle ilahiyyat bolii-
miinde bazi konularin isglenisi Gazzali'nin felsefecileri?® elestirmek igin
yazdig Tehifiitii’l-Feldsife’si ile benzerlik arzetmekte ve metod yoniinden
ondan istifade ettigi anlagiimaktadir.?# Gazzali'nin Islam Felsefesine yo-
nelttigi elestiriler, felsefeye karsi takinilan tavirda etkili olmustur. Zira
Gazzali, hakikate ulastiran temel yontemleri arastirdiktan sonra ortaya
koydugu tespitlerle giiniimiize varincaya kadar adindan sz ettiren eserler
kaleme almistir. Gazzali'nin ilahiyat konusunda elestirdigi meseleler top-
lam yirmi goriisten olusmakta olup on yedi goriisten dolayi Islam felsefe-
cilerini bidate diismekle elestirmis, ii¢ goriisten dolay: da tekfir etmisti.
Gazzali'nin tekfir sebebi olarak kabul ettigi meshur ii¢ goriis sunlardir: Bi-

21 S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, trc. Ozcan Tasc1 (1stanbu1: Litera Yaymcilik,
2014), 11-14.

2 Bk: Miklati, Liibabii'l-ukiil, 86.

2 Gazzali, felsefecileri ii¢ kisma ayirmustir. Birincisi gliniimiizdeki ateistler gibi alemin
alim ve kadir bir yaraticis1 oldugunu inkar eden ve alemin 6teden beri mevciid oldugunu
savunan dehrilerdir. Ikincisi giiniimiizdeki deistler gibi Allah’in alemdeki hayret verici
sanatin1 ve sebep sonug arasindaki hikmetleri gordiikleri i¢in Allah’'m alim ve kadir bir
yaratici oldugunu kabul ettikleri halde determinist bir anlayisa saplanarak niibiivveti ve
ahireti inkar eden tabiatgilardir. Bunlara gore akil hakikate ulagsmak igin yeterlidir.
Nefs/ruh oliir, bir daha geri donmez. Ugiinciisii ise Sokrates, Eflatun ve Aristo'nun yo-
lunu takip eden Farabi ve ibn Sina gibi ilahiyatcilardir. Ozellikle bunlarm ilahiyat konu-
sundaki goriislerini elestirmistir. Bu felsefecilerin ugrastigi Matematigin burhani, manti-
gin gerekli, tabiiyyatin ¢ogunlukla faydali, siyaset ve ahlak konusundaki goriislerin
énemli oldugunu belirtmistir. imam Gazzali, Munkiz mined-Dalal, trc. Hilmi Giingor (An-
kara: Maarif Yayinevi, 1960), 27-36; Gazzali, fhyﬁ—u Uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
Ts), 1: 22.

24 Muhammed Arugi, “Liibabii’l-Ukal”, 242-43.
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rincisi, alem kadim ve ezelidir. Tkincisi, Allah kiilliyat: bilir, ciiziyyati bil-

mez. Uglinciisii insan 6ldiikten sonra cesedi tekrar dirilmez. Sevap ve azap

goren ruhlardir. Azap ruhanidir, cismani degildir.? ibn Riisd, Gazzali’nin

Islam filozoflarini elestirisinde hata ettigini onlar1 yanls aktardigini sa-

vunmustur.26 Miklati'nin felsefi goriisleri reddiye niteliginde bu eseri yaz-

masina yol acan sebeplerden birisi de filozoflarin goriislerini ortaya koya-

rak Gazzali'yi aklamak olmalidir.

Biz eseri bir mukaddime, uliihiyet, niibiivvet ve semiyyat konula-

rina dair one ¢ikan goriislerini 6zetleyerek sunacagiz.

1.

Mukaddime: Miklati, kitabina alemin kidemi goriisiinii ve
cevherle araz arasi {i¢iincii bir hadis oldugu goriisiinii redde-
derek baslamistir. Kendisinden akli izahlarla felsefeye ret ko-

nusunda bir eser talep edilmesi {izerine Aristo'nun ve ona tabi

olan Messailerin goriiglerini reddetmek icin bu eseri yazmigtir.?

Miklati, bu eseri akli izahlarla felsefeye reddiyede bulunmak
icin yazdigindan dolayr bu eserinde imamet konusuna
deginmemistir. Zira ona gore miitekellimin goérevi Allah’in
varligini, sifatlarin1 ve niibiivveti ispat etmekten ibarettir.
Miitekellimin gorevi bunlari ispat etmekle biter. Bundan sonra
Resuliin getirdigi haberlere teslim olur.?® Ayrica Miklati'nin
yasadig1 donemde siyaseten yiiriitiilen Siinni-sii ittifaki politi-
kas1 ve devletin resmi anlayis1 imamet konusuna eserde yer ver-
memesinin sebeplerinden sayilabilir. Zira Ibn Tdmert'in
savundugu imamin masumiyeti ve mehdi anlayisi, Yakup Man-
sir ve Muhammed Nasir Lidinillah donemlerinde heniiz
kaldirilamamis, daha sonra Ebii’l-Ala Idris el-Me’mfin doéne-
minde (624-629/1227-1232) resmi bir fermanla kaldirilmistir.

5 fmam GazzAali, Munkiz Mine’d-dalal, 27-36; GazzAli, fhyﬁ—u Uliimi’'d-din, 1: 22.
% fbn Riuisd, Faslu’l-Makal, 82-83.

27 Miklati, Liibabii’l-ukil, 1-3.

28 Miklati, Liibabii’l-ukiil, 8-9.
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Ancak bu degisim, i¢c ayaklanmalara ve devletin boliinmesine

yol agmigtir.??
a. Ustilit’d-dinin ve Kelam Ilminin Ser’i ilimler Arasindaki Yeri

Miklati'nin ilmi’r-Rabbini dedigi llmii’t-tevhid ve Ustlii’d-din, ser’d
ilimlere nispetle, ciiz'1 degil, her a¢idan kiilli bir ilimdir. Zira ser’1 ilimler,
Uslii’d-din, Ustliil-fikh ve bu ikisine dayanan Tefsir ve Hadis gibi ilimler
olmak tizere ti¢ kissmdan olugmaktadir. Ustlcii, ser’i delilleri ve hiikiim-
lerin delillere tafsilen degil icmalen delalet agilarini inceler. Kelamc, ser’
bakis agisini, ser’i delili ve hiikmii tespit eder. Fakih ise ser’1 hitabin miikel-
lefin fiillerine nispetini inceler. Seriat, hitap ve miikellefin fiilini tespit eden
ise miitekellimdir. Ciinkii miitekellim esyanin en umumi meselelerini
inceler. Esyanin en umumi meselesi “mevciid” konusudur. Miitekellim,
mevciidu kadim ve muhdes olarak iki kisma ayirir. Sonra kadim varligin
zat1 hakkinda vacip ve mubhal olan seyleri; fiillerinde ise caiz olan seyleri
inceler. Resul gondermenin kadim varligin caiz fiillerinden oldugunu ve
bunun vuku buldugunu ispat eder. Bununla birlikte miitekellimin incele-
mesi son bulur. Kelamci, Restliin Allah, ahiret giinii ve aklin idrak et-
mekle mesgul olamayacag1 ve aklin muhal olarak hitkmetmedigi seyler
hakkinda dediklerini kabul eder. Diger dini ilimlerin ilkeleri bunlarla sabit
olur.?® Boylelikle Miklati, aklin nakle gére konumunu ve nerede dura-
cagini beyan etmektedir. Zira bu gorev taksimi, akil ve nakil arasinda var-
sayilan tenakuzlarin ortadan kaldirilmasinda Ehl-i siinnet keldaminin ayirt
edici ozelligidir.

Kelam ilminin iki temel gayesi vardir. Bunlar, Ehli Siinnetin
akidesini bidat erbabinin karistirmasindan muhafaza etmektir. Allah,

2 Adnan Adigiizel, “Muvahhidiler Devleti'nin Tarihi Siirecinde Rota Degisimi”, Ekev Aka-
demi Dergisi, 17, sy. 55 (Bahar 2013): 11-20. Miklati'nin eserde imamet konusuna degin-
memesinde, Es’arl kelamcilarin imameti ustilii’d-dinin asli bir konusu degil furtiu’l-fik-
hin bir meselesi olarak belirtmesi etkili olmus olabilir. Sia'nin imamet konusunu ustlii’d-
din konusu olarak ele almasindan dolay1 kelam kitaplarinda imamet bahsine yer verme
ihtiyac1 hissedilmistir. Miklati, bu eseri sia’ya degil, felsefi goriislere cevap vermek icin
kaleme almistir. Bk: Gazzali, Faysalu't-Tefrika, nsr. Mahmud Beycu (Dimegk: Daru'l-
Beyriti, 1430/2009), 56; Ali b. Ebi Ali Seyfuddin Amidi, Ebkiru’l-Efkar fi Usilli’d-din, nsr.
Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Daru'l-Kiitilb ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye,
1424/2004), 5: 119.

%  Miklati, Liibabii'l-ukil, 8-9.
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elcisinin diliyle kullarina din ve diinyalarinin iyiligini temin eden hak bir
itikad telkin etmistir. Kur’an-1 Kerim, Peygamberin hadisleri bize bunu
haber vermistir. Sonra seytan, bid’at ashabinin vesvelerine, siinnete mu-
halif bir takim kanaatlar karistirmis, onu yaymais, boylece Miisliimanlarin
sahih itikatlarini bozmustur. Cenab-1 Hak, Kelam ilmi alimlerini yaratt.
Bu bidat ashabinin kotii gidisatina meydan okuyacak sozlerle stinnete
yardim etmek arzusunu onlarda uyandirdi. Kimisi vazifesini giizel bir
sekilde yaparak Peygamberin getirdigi sahih akideyi muhafaza ettiler.
Kelam alimleri bu miidafaay1 yaparken hasimlari tarafindan ileri siirtil-
miis, ancak ya taklitten, ya icmaya ya da Kitab ve siinnete uygun oldugu
icin kabul edilmis (miisellem) olan bazi mukaddimelere dayandilar.
Bununla birlikte muhaliflerin tenakuzunu ortaya ¢ikarip onlar1 kendi de-
lilleriyle ilzam etmeye ¢alistirlar.3! Boylece muhaliflerin delillerinin bedihi
olmadigini ortaya koyup onlarin yonteminin burhani bir yontem olma-
digini1 gostermis oldular. Zira Aristo mantigiyla olusturulan kiyasa dayali
deliller, bilinmeyeni 6grenmek igin degil bilinen veya kabul edilen bir
goriisii muhalife kabul ettirmek igin kullanilan iknai bir yontemdir. Bun-
dan dolayr hangi amagla kullanilirsa o amaca hizmet etmek icin do-
niigtiiriilebilen cedeli bir yontem icermektedir.

Miklati’ye gore Kelam ilmi nazari bir ilimdir. Bir tek konusu yoktur.
Zira miitekellimin maksadi1 dini itikadin sahih olmasini saglayacak
burhani delilleri beyan etmektir. Itikadlar, meselelerin ihtilafina paralel
olarak degismektedir. Kelam ilminin konularindan biri tabiiyyat digeri
ilahiyattir. Tabiiyyat ilminde en oOnemli mesele alemin hudésudfr.
Mevcid cisimlere bakinca degisim i¢inde olduklari, hareket ve sukiinet ile
muttasif olduklar1 goriilmektedir. Bu da alemin hudisu konusundaki ha-
reket noktasidir. flahiyat ilminde en énemli mesele Allah’in zati hakkinda
vacip, muhal ve caiz olan sifatlardir. Miitekellim, keldm ilminin bu mese-
leleri hakkinda burhani delilleri beyan etmekle sorumludur. Kelam il-
minin ilkeleri ise miitekellimin burhani delillerini {izerine bina edecegi
mukaddimelerdir.32

3t fmam GazzAli, Munkiz, 23-4.
32 Miklati, Liibabii’l-ukil, 10-1.
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b. Kelam ve Felsefede Miisterek Kullanilan Kavramlar

Miklati, Kelam ve Felsefe ile ugrasanlarin ¢ok¢a kullandig1 kavram-
lar iizerinde durmustur. Ona gore arastirmacilar, Araplarin daha 6nceden
idrak etmedikleri bir takim manalar1 idrak edince o manalar igin bazi
lafizlar tespit etme ihtiyaci duymuslardir. Ancak Araplarin kelaminda o
manalar1 karsilayacak lafizlar bulamadilar. Ciinkii cumhur ulema, ancak
idrak ettigi manalar igin lafizlar tespit ederler. idrak etmedikleri manalar
i¢in lafiz tespit etmezler. Bu konu miisterek ve umum lafizlar ile ilgilidir.
Mevcld, zat, sey, cevher, araz kavramlar: bu agidan degerlendirilebilir.3?

- Mevciid, Zat, Sey Kavramlari: Mevciid, mekan1 ve konumu bilinen
seyler hakkinda kullanilan bir lafiz iken sonradan farkli anlamlar igin
kullanilmistir. Mesela mevctd; mevzu'un mahmulle, 6znenin yiiklemle,
sartin cevap ile olan irtibati i¢in kullanilmaya baglanmistir. Sey lafzi, daha
once sadece tasavvur edilebilir mahiyetler i¢in kullanilirken; tasavvur ve
“lafz1 kullanilmigtir.34

Miklati’ye gore Eg’ariler, sey kavramini mevchd ile miiteradif
olarak kullanmaktadirlar. Mutezile’ye gore ise mevciid, sey ile miiteradif
degildir. Mutezile’'ye gore varligi caiz olan madéim, seydir ve zattir.
Mevcihd degildirler. Felsefecilere gore sey kavrami, ister nefsin haricinde
olsun ister her hangi bir agidan tasavvur edilir olsun mahiyeti olan her sey
i¢in kullanilir. Bu tanima gore sey kavrami, mevciid kavramindan daha

3 Alman miistesrik Heinrich Steiner 1865 tarihinde yayinlanan “Die Mu'taziliten Oder die
Freidenker Im Islam” adli eserinde, Araplarin sonradan tanidiklari felsefi bu tiir kavram-
lar1 dillerine ustaca nasil aktardiklarini su sekilde dile getirmektedir: “Eski bedevi Arap-
lar tarafindan anlasilamayan keyfiye, kemmiye ya da mabhiye, hiiviye gibi kavramlar
Arapgaya, Almancadan ¢ok onceleri genel analoji kuralina gore kolayca dahil edilmis
olup, anlagilmalari da gok kolay olmustur. Ornegin, (Quantitit, Qualitit (keyfiye, kem-
miye), quidditas, ipseitas (mahiye, hiiviye) gibi kavramlar Almanca’ya ancak Fichte’den
itibaren, spekiilatif filozoflarla birlikte dahil edilebilmislerdir. Diger tiim sami dillerinde
oldugu gibi Arapgada da bir seyin kisa ifade edilmesinin enstriimani (Hauptmittel) bu-
lunmamaktadir. Buna karsin Arapgada bilesik sozciikler mecazi eklemelerle kolayca ya-
pilabilmektedir. Ornegin ontolojik ispatlarin ¢ikis noktasi Vacibu’l-Viicud kelimesinden
bagka higbir kelimeyle daha kisa sekilde yapilamazdi”Ozcan Tasci, Aydinlanma, Oryanta-
lizm ve Islam: Kelami Konular Baglaminda Bir Karsilastirma (Ankara: Sentez Yayincilik,
2013), 158-159.

3 Miklati, Liibabii'l-ukdl, 12-16.
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umiimidir.® Eg’arilere gore zat kavrami mevcid ile miiteradif iken,
Mutezile’ye gore miiteradif degildir. Mutezile’ye gore var olmasi caiz olan
ma’dum, seydir ve zattir. Mevciid degildir.6 Cumhur ulema “bi zatihi”
yerine “bi nefsihi” kavramini kullanirlar. “Zeyd, bizzat harbetti” yerine
“Zeyd, kendi basina harbetti” derler.?

Ontolojik ve epistolojik agidan “mevciid” ve “sey” kavramina
yiiklenen anlam itikadi ihtilaflarin temelini olusturur. Zira Allah’tan bagka
mevciid kabul etmeyen vahdet-i viicid anlayisi ile Allah’in mevciid olan
seyleri bildigini sdyleyenlerin zihin diinyasinda bu kavramlar farkl bir an-
lam diinyasma sahiptir. Kavramlar ve itikddlar bir etkilesim iginde
sekillenmektedir. Kavramlari 1slah etmek itikadin 1slahini, itikadin 1slahi
kavramlarin 1slahini beraberinde getirir.

Sey kavrammm madim ve mevcid ile olan anlam iligkisi ko-
nusundaki ihtilafin, Kur’an’da yaratmanin keyfiyeti ile ilgili ayetlerle ilgili
oldugu tespit edilmektedir. Bir seyin olmasim diledigimizde o seye soziimiiz
ona “ol” dememizdir. Oluverir® benzeri ayetlerde hitap edilen seyin
madimu kapsayip kapsamadig1 merak edilmistir. Halbuki Allah katinda
Isa’min misali Adem'in misali gibidir. Onu topraktan yaratt. Sonra ona ol dedi.
Olur® ayetini inceleyince tekvinin yaratmadan sonraki bir asama oldugu
anlasilmaktadir. Zira yaratma ve tekvin sifati arasinda umum-husus
iligkisi vardir. Yaratma hem yoktan var etme hem de vardan bagka bir sey
var etme anlaminda kullanilirken, tekvin var olan seye bir araz ve sifat
emretme anlaminda kullanilmaktadir. Ey ates! [brahim icin serin ve selamet
o0l emrinde bu acgik¢a anlasilmaktadir.

- Cevher-Araz kavramlari: Miklati’ye gore Araplar, cevher lafzini ya-
kut, inci gibi madeni degerli taslar icin kullanird1. Bu sdzciik ayn1 zamanda
anne babasi, fitrat1 ve tabiat1 iyi olan degerli ve faziletli insanlar igin de
kullanilird1. Felsefecilere gore ise cevher ya maddeten ya stireten ya da her
ikisi agisindan kendisiyle var oldugu bir seyin mahiyetidir. Cevher, zat1

35 Miklati, Liibabii'l-ukil, 17.
36 Miklati, Liibabii'l-ukil, 19.
37 Miklati, Liibabii'l-ukiil, 26.
3% En-Nahl, 16/40. Ayrica bk: Yasin, 36/82.
9 Al imran, 3/59. Ayrica bk: el-En’am, 6/73.
40 E]-Enbiya, 21/69.
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itibariyle cevher ve her hangi bir seyin cevheri olmak {izere iki kisimdir.#!
Mantikgilara gore cevher kendisine isaret edilen her mahmul/yiiklemdir.
Tanim (had) bir seyin cevherini bilmektir.#2 Kelamcilar, cevher kavramini
kendisine isaret edilen mekéanda yer kaplayan sahis icin kullanirlar. Mi-
klatl’ye gore cevher konusundaki ihtilaf, lafzidir. ¥

Miklati’ye gore diger yanda Araplarin ogunlugu araz lafzini, dinar,
dirhem gibi sadece bu diinya hayatinda faydali olan her sey i¢in kullanirdi.
Ayrica onlar bu kelimeyi bir seyin meydana gelmesi veya fesadina sebep
olan seyler i¢in de kullanirlardi. Bundan baska onlara gore araz ¢abucak
yok olan her muhdes igin kullanilirdi. Mantikgilara gore araz,
mevzu'da/6znede mahiyeti bulunmayan ve kendisine isaret edilen sey,
yani bilinmeyen seydir. Miklati'ye gore arazin varlig1 devam edebilir veya
devam etmeyebilir. Cumhur ulema araz lafzini az bir siire var olup hemen
yok olan seyler icin kullanmistir. Kelamcilar, araz kavramini “cevher ile
kaim olan” anlaminda kullanmigtir.44

Eserde felsefi goriislere reddiye niteliginde ele alinan keldm1 mese-
leler, ultihiyet konusunda yogunlasmakta olup ele alinan meseleler genel
olarak sunlardir.

2. Ulihiyet ile Tlgili Meseleler: Miklati, eserde alemin kidemini ve
insan nefsinin bizatihi kadim bir cevher olusunu reddettikten sonra%
Yaraticinin varligini ve vahdaniyetini bilmenin ispat1,# Allah hakkinda ci-
hetin muhal olmasy,¥ akillarin hayat, ilim, kidem, irade delalet ettigi
sifatlarin ispat1,*8 Allah’in zatiyla mi yoksa kadim bir ilimle mi Alim

4 Miklati, Liibabii'l-ukil, 27-30.
2 Miklati, Liibabii’l-ukil, 30-1.
4 Miklati, Liibabii'l-ukil, 34.
4 Miklati, Liibabii’l-ukil, 35-6.
4 Miklati, Liibabii’l-ukil, 126-153.
46 Miklati, Liibabii’'l-ukill, 154-172, 187-204.
47 Miklati, Liibabii’l-ukil, 173-186.
48 Miklati, Liibabii'l-ukil, 219-232.
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oldugu meselesine* deginerek Allah’in kadim bir irade ile Miirid*® ve Al-
lah’in kadim bir keldm ile Miitekellim olmasinin akli delillerle nasil ispat5!
edilecegine deginmektedir. Uldhiyet konusunda Islam felsefecileri ve
Mutezile ile olan ihtilafta 6ne ¢ikan ii¢ meseleye deginecegiz.

a. Alemin Hud@isunun ispati: Miklati’ye gore nazar ve istidlal ehli,
alemin hudtisu hakkinda ihtilaf etmistir. Ehl-i Hakk’a gore alem mu-
hdestir ve mahliiktur. Allah, alemi kudretiyle yaratmistir. Allah vardi.
O’'nunla birlikte hicbir sey yoktu. Milel ehli bu konuda ittifak etmistir.
Felsefecilerden Eflatun ve Sokrat bu konuda onlara muvafakat etmistir.
Aristo ve ona tabi olan Islam felsefecilerinden Farabi ve Ibn Sina alemin
kadim oldugunu savunmustur.>

Miklati’ye gore alemin hudsunun ilk delili sudur: Allah disinda her
mevcild, zatina nispetle caizdir. (Kiiciik Onerme) Zatina nispetle caiz olan her
mevciid, muhdestir. (Biiyiik Onerme) O halde Allah disindaki her mevcild, mu-
hdestir. 5 Ona gore bu delil, kiyasin ilk kisminin ilk seklinden ibaret olup
burhanidir. Buradaki kii¢iik énermede felsefeciler, aslinda bizimle aymn
fikirdedirler. Bundan dolay1 bu konuda sozii uzatip tartismaya gerek yok-
tur. Bu delilin izahi iki sekildedir: “Birinci izaha gore Allah disindaki her
mevciid, degiskendir. Her degisken, zatina nispetle caizdir. Clinkii zatina
nispetle vacip olmasi muhaldir. Zira daha sonradan zat1 degismistir. Ikinci
izaha gore akll hiikiimler, vacip, caiz ve muhal olmak iizere ii¢ kisimdir.
Her mevciid zatina nispetle ya vaciptir ya caizdir ya da bir kism1 vacip bir

4 Miklati, Liibdbii'l-ukil, 233-239.

50 Miklati, Liibabii’l-ukill, 243-254. Eg’arl kelamina gore Kur’an Allah’mn kelam1 olup O'nun
zatiyla kaim ezeli bir sifattir. Ayrica Allah, ezeli bir kelam sifatiyla miitekellimdir. Kelam
sifatinin ezeliligi ilim sifatinin ezeliligine benzer. ilim sifat1 nefyedilirse, Allah cehaletle
nitelenmis olurken, kelam sifat1 nefyedilirse Allah susma, konusamama ve lal olmakla
nitelenmis olur. Halbuki Cenab-1 Hak kemal sifatlartyla muttasif oldugu igin higbir sifatt
sonradan O'nun zatina eklenmemistir. Kelam sifati kelam-1 nefsi ve kelam-lafz1 olarak iki
kisma ayrilir. Kelamullah'in kelam-1lafzi olarak nesnelesmis hali olan Kur’an, karinin bir
eylemi olarak muhdes iken, kelam-1 nefsiyi ifade eden makr{i ve metluv olan manasi ise
ezeli ilmi gibi kadimdir. Bk. Yakup Bryikoglu, “Eg’ari’nin Kur’an’t Anlama, Yorumlama
Yontemi”, Uluslararast Imam Es’ari ve Eg’arilik Sempozyumu (Istanbul, Beyan Yayinlari,
2015) 2: 665-66. Mehmet Keskin, Imam Es’ari ve Es’arilik (istanbul: Denge Yayinlari, 2013),
223-236.

5t Miklati, Liibdbii'l-ukil, 255-285.

52 Miklati, Liibdbii'l-ukil, 61.

5 Miklati, Liibdbii'l-ukil, 64.
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kismi caizdir. Mevclid olanin muhal olmasi, séz konusu bile degildir.
Mevcihidatin hepsinin kendi zatlarina nispetle vacip olduklarina hiikmet-
mek de batil bir goriistiir. Zira vahdaniyet konusunda sabit oldugu gibi
alemde cogalmanin zorunlu olarak sabit olmasindan dolay1 iki zatin
varligimnin kendi zatlarina nispetle Vacibu'l-viicud olmast muhaldir.
Mevcihidatin hepsinin cevazina hitkmetmek de batil bir goriistiir. Zira bu
durum sonu gelmez bir teselsiile yol acar. Dolayisiyla mevciidatin bir
kisminin vacip, bir kisminin caiz olduguna hiikmetmek gerekir. Zatina
nispetle varlig1 vacip olan, Yaratici Allah’tir. Zatina nispetle varlig1 caiz
olan ise alemdir.”>* Miklati’ye gore asil tartisma biiyiik Snermenin izahin-
dadir. Allah disindaki her mevctidun, zatina nispetle caiz oldugu ispat
edilince buna bagli olarak “caiz”in var veya yok olmasi esit olan sey ol-
masindan dolay1 yokluk yerine varlik siibut bulunca bu iki durumdan bi-
rini tercih eden bir belirleyiciye ihtiyac vardir. Sayet alemin kidemi sabit
olsaydi cevaz ortadan kalkardi. Ancak alemin varligi veya yoklugu icin
cevaz sabit olduguna gore bunlardan birini belirleyen bir muhassisa ih-
tiyac oldugu anlasilmaktadir. Bu belirleyicinin iradeyle, kudretle veya on-
larin ustillerine uygun bir illetle olmasi fark etmez. Sayet alemin 6nceden
var olmadigini kabul etmezsek higbir illet agisindan bu belirleyiciyi
akledemeyiz. %

Miklati’ye gore alemin hudfisunun ikinci delili sudur: Alem
degiskendir. Her degisken, muhdestir. O halde dlem, muhdestir. Alem; cevher ve
arazdan olusmaktadir. Arazin, cevherle kaim oldugu ve degisken oldugu
sabittir.56 Mesela hareket ve siik(in, cevherle kaim olan iki arazdir. Hareket
ve slikiin muhdestir.”” Cevhere ilisen her araz muhdestir.’® Cevherler, mu-
hdes olan arazlardan hali olamaz. Muhdes baslangici olan seydir.
Baslangici olmayan muhdes muhaldir. Dolayisiyla muhdes olan arazlar-
dan olusan cevherin ve cevherlerden olusan dlemin de muhdes oldugu an-
lagilmaktadir.®

54 Miklati, Liibabii’l-ukiil, 64-6.
55 Miklati, Liibabii’l-ukiil, 66-7.
56 Miklati, Liibabii'l-ukil, 70.
57 Miklati, Liibabii'l-ukil, 73.
58 Miklati, Liibabii'l-ukil, 75.
5 Miklati, Liibabii'l-ukil, 79.
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Ona gore alemin kidemini savunan felsefeciler, arazin muhdes,
cevherin kadim oldugunu savunmuslardir. Buna bagl olarak kadim olan
cevherin, arazlardan hali olarak var olabilecegini iddia etmislerdir.
Kelamcilar, bu iddiaya degisik ac¢idan cevaplar vermislerdir. Bazi
kelamcilara gore cevher nasil ki hareket ve siik{indan hali olamazsa diger
arazlardan hali olmas: miimkiin degildir. Miklati’ye gore bu delil zanni-
yatta bile kullanilmasi gegerli olmayan bir kiyas-1 sebehtir. Kat'fyyatin
talep edildigi akliyatta kullanilmas1 uygun degildir. Baz1 kelamcilar, sebr
ve taksim yontemini kullanarak cevap vermeyi tercih etmistir. Bu delile
gore “cevherin arazlar1 kabul etmesi ya muhaldir ya miimkiindiir ya da
vaciptir. Cevherin arazlar1 kabul etmesinin muhal olmas: batildir. Caiz ol-
mast da batildir. Zira cevher, nefsin sifatlarindandir. Ayrica caiz olmasi
durumunda bir muhassisa ihtiya¢ duyar. Bundan dolay:r bunun tayin
edilmesi gerekir. Bu durumda ‘cevherin arazlar1 kabul etmesi vacip
demektir’ demek gerekir. Cevherin arazlar1 kabul etmesi vaciptir, dersek;
cevherin arazlardan hali olmasi muhal olur.”¢

Miklati'ye gore sebep ve illet miiteradif iki kelimedir. Her ikisi de
maddi sebep, siiri sebep, fail sebep ve gai sebep icin de kullanilir.6* Bir
masanin yapiminda kullanilan malzeme maddi sebebi, masanin
yapilacag sekil stirl sebebi, masay1 yapan fail sebebi ve masanin hangi
amacla kullanilmak igin yapilacagi gai sebebi olusturur. Allah’in aleme
onceligini kabul etme noktasinda kelamci ve filozoflar aslinda ayni kanaati
tasimaktadirlar? Zira Ibn Sina sebep teorisinde fail sebebi oncelemektedir.
Buna gore Ibn Sina felsefesi agisindan yaklasildiginda Allah’in &ncelikle
ilk sebep olarak kabul edildigi goriiliir. O, es-Sebebii’l-Ula yani ilk Se-
beptir. Bu, felsefi yonden Allah’in aleme 6nceliginin de ifadesi olmaktadir.
Kelamcilar ve felsefeciler arasinda buradaki problem daha ziyade
kullanilan kavramsal ¢ercevedeki “6nce”ligin yorumlanma bigimiyle ilgili
goriinmektedir.©2 Miklati de bu konuda Ibn Riisd’iin degerlendirmesine
benzer olarak kidem kavramina yiiklenen farkli yorumlara dikkat ¢ek-
mektedir. Buna goOre miitekaddim ve miiteahhir, bes agidan
yorumlanmaktadir. Birincisi zaman acisindan miitekaddim olan. Tkincisi

60 Miklati, Liibdbii'l-ukiil, 79-82.
e Miklati, Liibibii'l-ukiil, 54.
&2 Omer Ali Yildirim, “Islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalar: Ke-
lamailar ve ibn Sina Merkezli Bir inceleme”, Kelam Arastirmalart, 10, sy. 2 (2012): 252.
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riitbe agisindan miitekaddim olan. Riitbe agisindan takaddiim etmek ya
mekan ya da sdz agisindan olur. Zeyd, Kralin katinda Omer’'in niine gecti
orneginde oldugu gibi kidem, mekan agisindan kullanilmistir. Ugiinciisii
seref acisindan miitekaddim olan. Dérdiinciisii tabii olarak miitekaddim
olan. Besincisi sebebiyet agisindan miitekaddim olan. Miklati, bu bes
kisma bilgi acisindan miitekaddim olan seklinde altincisini ilave etmistir.
Buna gore her bilgi agisindan takaddiim eden, varlik agisindan takaddiim
etmez.  Ibn Riisd’e gore alemin hadis veya kadim oldugu konusunda
Es’arl kelamcilarla miitekaddim filozoflar arasindaki ihtilaf lafzi bir ihtil-
aftir. Zira mevctdat ii¢ siuftir. Birincisi su, hava, toprak, canlilar ve bitkiler
gibi bes duyu ile idrak edilen cisimlerin halleridir. Bunlarin muhdes
oldugu konusunda filozoflar ve keldmcilar ittifak etmistir. Zira bunlar
bagka bir seyden (maddi sebepten) ve bir yaratic1 (fail sebep) tarafindan
yaratilmistir. Oncesinde zaman gecmistir. fkincisi Allah’in zatidir. Allah’in
zatinin kadim oldugu konusunda da ittifak edilmistir. Zira Allah’in zat1
bir maddi sebepten ve fail sebep tarafindan var edilmemis, 6ncesinde de
zaman ge¢menmistir. Ugiinciisii ise alemin varligidir. Bu iki sinifin arasin-
dadir. Zira alem, maddi bir sebepten yaratilmamis ve 6ncesinde zaman
gecmemistir. Ancak bir fail sebep tarafindan var edilmistir. Kelamcilar ve
filozoflar alemin bu {i¢ 6zellige sahip oldugu konusunda ittifak etmelerine
ragmen, alemin hudfisu ve kidemi konusunda farkli yargilarda ve isim-
lendirmelerde bulunmustur.6

Kelamailar, Allah’in bulunup, alemin bulunmadig bir var olus kat-
egorisini kabul etmektedirler. Burada Allah’in zatina nispetle vahdaniyet
sifatina dayali mutlak bir tekligi vardir. Kelamcilarin, Allah’in 6nceligin-
den kastettikleri budur. Filozoflara gore Allah sebepler zincirinin ilk
halkasidir. flk Sebep olan Allah’in, dleme 6nceligi sebebin sonuca énceligi
seklindeki varliksal bir onceliktir. Bu 6ncelik tarzinda Allah’in aleme za-
mansal olarak onceligi s6z konusu olamamaktadir. Allah, varlik olarak
alemden Oncedir. Ancak alem, zaman agisindan O’nunla birliktedir yani
ezelidir. Zira alem, Allah'in kudret ve iradesinin degil ilminin bir sonu-
cudur. Ilim sifatinin ezeli olmasi gibi Allah’in ezeli ilminde sudiir eden
alem de Allah’in ilmine bagimli bir ezelilige sahip olmaktadir. Kelamcilara

6 Miklati, Liibibii'l-ukiil, 53.
¢ ibn Ruisd, Faslu’l-Makal, s. 84-5.
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gore bu tiir bir 6ncelik Allah'in iradesini simirlandirdigl ve ezelilerin
¢okluguna (teaddiidii kudemaya) yol actigr icin kabul edilemez.6
Dolayisiyla kelamcilarla Islam felsefecileri arasindaki en énemli farklar-
dan birisi de Allah’in zatina dair vacip sifatlarin zat ile iliskisi ve taalluklar1
konusudur. Islam Felsefecilerine gore Allah, zat1 ile alimdir. Allah’m zati
ile hayat, ilim ve kudret sifatlari ayni diizlemdedir. Islam felsefecilerine
gore O'nun zati ayni zamanda hayattir, ilimdir, kudrettir, iradedir.
Dolayisiyla Allah’in bir seyi bilmesi ayni zamanda onu irade etmesi an-
lamina geldigi igin O'nun bilgisi esyay1 var eden yaratici bir bilgi olmak-
tadir.¢ Siinnl Kelamcilara gore Allah ezell bir ilimle alimdir. Allah'in
sifatlar1 mana acisindan zatin ayni olmadigr gibi varlik agisindan da
zatinin gayri da degildir. Allah’in hayat sifatinin taalluku yoktur. Allah’in
ilminin taalluku vacip, miimkiin ve muhal seklindeki tiim maltimattir.
Kudret sifatinin taalluku miimkiiniin mutlak anlamda var edebilmesi ve
yok edebilmesidir. irade sifatinin taalluku miimkiin igindeki kainatin be-
lirli bir zamanda belirli bir sirayla var edilmesi veya yok edilmesidir.®
Mu'tezile kelamcilar1 ise genel olarak sifatlarin Allah’in zatiyla ayni
oldugu diisiincesindedirler. Ebu’l-Hiizeyl Allaf bu baglamda soyle
demektedir: “O ilim ile alimdir ve ilim O’dur. O kudret ile kadirdir ve
kudret O’dur. O hayat ile haydir ve hayat O’dur.”6

b. Allah'in Ilminin Taallukunun Kusaticihigi: Allah’m  ilminin
taalluku ve kapsami konusu kétiilitk problemi konusunda ortaya ¢ikan
tartismalarin bir sonucu olarak tartisilmistir. Zira Allah, yarattigr ve
yaratacagl mahltkatin kotiilitk yapacagini bilmiyor muydu, biliyorduysa
kotiiliik yapanlar1 niye yaratti, seklindeki soruya bazilar1 Allah’in ilmini
sinirlayarak cevap vermeyi tercih etmistir. Bu tiir bir anlayis Allah’1 ma-
teryalist bir anlayisa mahkim ederek deneme yanilma yontemiyle

65 Yildirim, “Islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalar”, 252.

66 [bn Sina, Necdt, nsr. Macid Fahri, (Beyrut: Daru’l-ifak, 1982), 286-87; Hayrani Altintas,
[bn-i Sina Metafizigi, (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhg1 Yayinlari, 2002), s. 71; Yildirim, “s-
lam Diistincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalar1”, 263-64.

¢  Ebu Mansur Abdulkahir Bagdadi, Usiilii’d-Din, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1423/2002), 114-116, 122-124; Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf es-
Sentist et-Tilmisani Es’ard, Ummii’l-Berdhin, nsr. Halid Zehra (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-il-
miyye, 2009), 27-8.

68 Mustafa Bozkurt, “Zat-Sifat iliskisi Baglaminda flahi Bilgi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 7, sy. 13 (2014): 131.
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Ogrenen bir tanr1 tasavvuruna yol agtig1 icin Ehli Siinnet kelamcilar:
tarafindan reddedilmistir. Allah’in irade sahibi kilarak imtihan ettigi in-
sanin kendi iradesiyle tercih etmesi ve kesbetmesi kotiiliik olsa da Allah’in
bu insan iradesinin sonucunu yaratmasi kotiilik degildir. Ortaya
cikacagin bildigi kotiiltigii yaratmasi imtihanin geregidir.

Messail filozoflarin Allah’in cliziyyat ile ilgili ilmi konusunda
felsefecileri Gazzali'nin yanls tanittigini iddia eden Ibn Riisd’e kars1 Mi-
klati, felsefecilerin bu konudaki goriislerini tasnife tabi tutarak ortaya
koyduktan sonra onlarin goriislerine cevap vermektedir. Zira Ibn Riisd’e
gore sorun ilim-mal@im iligkisini ve Allah’in ilminin insan ilminden farkini
kavramamaktan kaynaklanmaktadir. Farabi ve Ibn Sina, Allah'in ciiz’iyatt
ve kiilliyat1 insanin esyay1 bilmesinden farkl olarak kadim bir ilim ile bild-
igini kastetmislerdir. Allah’in ilmi, maltimun illeti ve belirleyicisi oldugu
icin maltimat Allah’in ilmine tabidir. Maltimat insan bilgisinin illeti ve be-
lirleyicisi oldugu i¢in insanin ilmi ise maléima tabidir. Malimun degisme-
siyle insan ilmi de degismektedir. Bundan dolay1 Allah’in bilgisi kiilli ve
ciiz’1 diye nitelenmekten miinezzehtir. Dolayisiyla bu meselede ihtilaf et-
menin ve filozoflar1 tekfir etmenin anlami yoktur.5

Miklati'ye gore felsefecilerden bazilar1 Allah’in kendi zatindan
bagka hicbir seyi bilmedigini iddia etmistir. Yine Ebu'l-Mu'in en-Nesefi'ye
gore, Hisam b. el-Hakem ve Mu'tezile'den Hisam b. Amr el-Fuvati de,
baslangicta "Allah'in zatindan bagkasini bilmedigini, ¢linkii bunlarin hep-
sinin madum (yok) oldugunu, ilmin madum ile ilintisinin (taalluk) ise im-
kansiz (muhal) oldugunu" iddia etmistir.”0 Miklati, bu goriisiin batil
olusunun apagik oldugunu belirtmistir. Zira muhdes olan mevctdat bile
kendi zat1 disindaki bazi seyleri bilmektedir. Bu goriis dogru olsayd:
mahltkat Yaraticidan daha serefli kabul edilmis olurdu. Miitaahhirtin
felsefeciler bu batil goriisii terk ederek soyle demislerdir: Allah, esyanin hep-
sini zamana bagli olmadan, kiilli bir sekilde bilir. Bununla birlikte Allah’in
zidtinda degismeyi zorunlu kilacak ciiziyyat: bilmez.” Miklatl'ye gore felsefe-
ciler, zamanin kisimlar1 olan ge¢mis, simdi ve gelecek ile taksim edilen

6  fbn Riuisd, Faslu’l-Makal, 82-84.
70 Metin Ozdemir, “Ezeli Bilgi Anlayisinin Problematik Yonii”, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 6, sy. 1 (2002): 212.
71 Miklati, Libabii'l-ukiil, 226-27.
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sahsiyetleri Allah’in bilmedigi konusunda ittifak etmistir. Ayni sekilde
canlilarin ve insanlarin sahsiyetleri gibi madde ve zamanla taksim edilen
ciiz’1 seylerle ilgili olarak Yaratici, Zeyd'in drizi durumlarim bilmez demekte-
dirler.”2 Baz1 felsefecilere gore Allah, mutlak olarak insani kiilli bir ilimle
bilmektedir. Soyle ki Yaratici, yaratmis oldugu insanin i¢ organlar: ve dis
uzuvlar: gibi arizi sifatlarini kiilli bir ilimle bilmektedir. Ancak Zeyd’in
Omer’in sahsindan ayirt edilmesini saglayan hislerini, Allah’m bilmesi
muhaldir. Buna gore felsefeciler Allah’in sahsiyetleri bilmesi konusunda
temelde iki kisma ayrilmaktadir. Birinci gruba gore Allah sadece zatini
bilir. Ikinci gruba gore Allah hem zatin1 hem de kendi zat1 digindakileri de
bilir. Ancak ikinci grup kendi arasinda iki kisma ayrilmaktadir. Bazilarina
gore Allah, bunlari kiilli olarak bilir. Bazilarina gore Allah’in ilmi kiilll ve
ciiz’1 olarak vasiflanamaz.”?

Miklati’ye gore ilahi ilmin kapsami konusunda felsefecilerin
goriisiine soyle cevap verilebilir. Allah'in zat1 disindakileri bildigini sdy-
leyen bir felsefeci kesreti ispat etmis olmaktadir. Hakikatte kendi zat1
disindakileri bilmesiyle olusan kesret, iki maltima taalluk eden iki ilmi ka-
bul etmeyi gerektirir. Iki maltima taalluk eden iki ilmi kabul etmek iki
maltima taalluk eden bir tek ilmin varligini nefyetmez. Allah, iki malGmu
da tek olan ilmi ile bildigi gibi sonsuz olan mal{imat1 da tek olan ezeli ilmi
ile bilmektedir. Maliimda artma, Allah’in zatindaki ilmin artmasini zo-
runlu kilmaz.”* Mutezile bu tartismada sorunu ¢ézmek icin Allah’in bir
ilimle degil, zatiyla alim oldugunu kabul etmistir. Zira onlara gore bir seyi
bu ilimle biliyorsa baska seyi baska bir ilimle bilmektedir. Dolayisiyla
malimlarin sayisinca Allah’in ilmi olmaktadir. Halbuki Allah'm ilmi
o0grenmeye dayali bir ilim degil, ezeli ve ebedi olarak zaman ve mekan
icindeki tiim degisimleri kusatan bir ilimdir. Artmaz ve eksilmez. Mi-
klatl'ye gore nasil ki vasif sifat1 gerektiriyorsa, sifat da vasfi gerektirir.
Bundan dolay1 birinin varligini kabul ettigimizde digerinin yoklugunu ka-
bul etmek caiz degildir. Dolayisiyla alimin ilim olmadan alim oldugunu

72 slam filozoflarinin bu ithamlara karsi cevaplari igin bk. Ozdemir, “Ezeli Bilgi Anlayisi-
nin Problematik Yonii”, 210-211.

73 Miklati, Liibabii'l-ukiil, 233-34.

74 Miklati, Liibabii'l-ukiil, 227-28.
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caiz gormek, kisiyi alim olarak vasiflamadan ilminin bulundugunu kabul
etmeyi gerektirir.”>

Miklati’ye gore Allah’'in tiim mevctGidati bildigine dair kat'? olan akli
delil su sekildedir: Allah disindaki tiim mevciidat, Allah'in kudreti ve iradesiyle
meydana gelmistir. Allah’in kudreti ve iradesiyle meydana gelen her sey, maliim-
dur. O halde tiim mevciiddt, maliimdur.”6 Mahliikatin zaman ve mekandaki
degisimi izafi bir seydir. [lmin zatinda degismeyi vacip kilmadig1 gibi ali-
min zatinda bir degisimi de vacip kilmaz. Mesela bir sahis, 6nce bizim
sagimizda olsa, sonra Oniimiize gelse, sonra solumuza gegse, bize gore
izaff olan bu degisimler hakikatte intikal eden sahistadir. Allahin ilminde
de durum bu sekildedir. Allah, esyay: ezelde ve ebedde bilmektedir.
Esyanin halinin nasil degisecegini de bilmektedir.”” Ebi Hanife'nin belirt-
tigi gibi Allah'in ilmi ve yazmasi hitkkmen degil vasfendir, gelecekte olacak
seyleri vasfederek haber vermektedir. Allah’in ilmi, tiim degisimleri
kusatan bir 6zellikte degismeye ve artmaya ihtiyag duymayacak sekilde
cehaletten miinezzeh bir sifattir. Degisim mabhl{ikattadir. Allah’in ilminde
degisim s6z konusu degildir. Oturan kisiyi oturan olarak bilirken kisi
kalktiginda ayakta olarak bilir.”s Ilim-maltim iliskisi, kismen ayna ve esya
iliskisine benzemektedir. Esyanin degismesiyle esyanin aynadaki
yansimasi degisse de ayna degismez. Sonugta Allah, kulun sevap ve
cezaya miistahak ve miikellef oldugu alanda hangi ameli tercih edecegini
ezelde bilerek o seyi yaratmayi irade ettigi icin bu durum, kulun iradesini
ve serrin kula nispetini yok etmez.

Felsefecilerin Allah’'in zatin1 degisimden tenzih etmek igin ortaya
koyduklari ciiziyyati kiilli olarak bilme kaidesi Allah’in ezeli ilmini, cehaletten
tenzih etmekten ve Allah’in zatim takdis etmekten uzaktir. Islam felsefe-
cilerinin bu kaidesi ilme ytiikledikleri yaratici degerden kaynaklanmak-
tadir. Islam filozoflarina gore alem, Allah’in ilminin eseridir. Ibn Sina, Al-
lah"in ilmini iradeyle aynm degerlendirmekteydi.”” Hem insanin 6zgiir irade
sahibi bir miikellef oldugunu ispat etmek, hem de degisken olan serri ve

75 Miklati, Liibdbii’l-ukiil, 228.
76 Miklati, Liibdbii’l-ukiil, 234.
77 Miklati, Liibdbii’l-ukiil, 241.
78 Ebh Hanife, Fikhu'l-Ekber (Ebii Hanife'nin Bes Eseri), trc. Mustafa Oz (istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1992), 72.
7 Altintas, [bn-i Sina Metafizigi, 71.
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masiyeti Allah’a nispet etmemek igin insanin ciiz’l olan amellerini ilahi
ilmin digina itmislerdir.

Bazi Mutezile kelamcilari, ilim ve irade arasindaki bu problemi
¢6zmek icin ilmin bir seyin meydana gelmesini vacip kilmadigini, iradenin
ise vacip kildigini iddia etmislerdir. Onlara gore Allahu Teala nin, bir kim-
senin onceden olecegini bilmesi, o ecelin o sekilde sona ermesini gerek-
tirmez. Cilinkii ilim, maltima bagli bir sonugtur. Fakat onu etkilemez veya
onu yonetmez. Irade, bir seyin meydana gelmesini vacip kildig1 igin
masiyetleri ve gerri ilahi iradenin disinda tutmuslardir.80

Miklat'ye gore ilim, kudret ve irade sifatlarinin taalluklar1 birbi-
rinden farklidir. flim sifatinin taalluku tiim vacip, miimkiin ve muhal olan
tim malGmati ihata etmek ve kesfetmek; kudret sifatinin taalluku var ol-
mas1 mimkiin olan madiimu var etmek; irade sifatinin taalluku ise var
edilecek seyi zaman ve mekanla tahsis etmektir.8! Eg’arl ve MatGrid1 alim-
leri de ilmiiradeden farkli olarak degerlendirmis ve dlemin yaratilmasinin,
Allah'mn iradesinin bir eseri oldugunu savunmuslardir. Allah’in ilmi, kiilli,
ciiz’f, ma’dum, mevcid, muhal, miimkiin ve vacip olan tiim maltimati
kapsarken iradesi ise alemde meydana gelmesi miimkiin olan ciiz’i veya
kiilli tim havadisi kapsamaktadir. Ehli Siinnetin cumhuruna gore alemi
yoneten yaratici gii¢ iradedir. Irade, kelam sifati ile madiima veya
mevciida hitap ederek onu etkilemektedir. O'nun emri/isi, bir seyin olmasimni
irade ettiginde ona “ol” der. Oluverir.52 Masiyet ve serrin iradeye taallukunu
¢ozmek icin kelamcailar farkli bakis agilari sunmusglardir. Bunlardan birine
gore onlar tafsili ve icmali ayirimi1 yapmuglardir. Icmalen her sey Allah’in
iradesiyle meydana gelmektedir” denebilir. Lakin tafsilen “ser ve masiyet
Allah’in iradesiyle meydana gelir” demek yerine “Allah, kiifrii kafire ne-
hyetmek suretiyle onun bir serri olarak kesbetmesini irade etmistir. Iman
da miimine emretmek suretiyle onun bir hayr olarak kesbetmesini irade
etmistir” denmelidir. Bu yaklasim edepli konusmay1 esas alan ve irade
edilen her seyden Allah’'in razi olmadigini beyan eden bir yaklasimdir.
Kelam alimlerinden bazilar1 emretmek ve irade etmek arasinda fark

8  Kadi Abdulcebbar, Muhtasar fi Usilid-din (Resailu’l-Adl ve't-Tevhid Icinde), nsr. Muham-
med Ammare (Kahire: Basim Yeri yok, 1971), 226-228; H. Austryn Wolfson, Keldm Felse-
feleri, trc. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), s. 507.

81 Miklati, Liibdbii’l-ukiil, 230-31.

82 Yasin, 36/82.
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goriirken, muhakkik Kelamcilar ise iradeyi, yaratic1 bir kudret anlaminda
tekvini irade ve dini bir emir anlaminda tesrii irade olarak iki kisimda ele
alarak sorunu ¢ozmeye calismistir. Allah, masiyetleri tesrii irade an-
laminda irade etmez. Lakin tekvini irade anlaminda irade sahibi kulun bir
kesbi olarak irade ederek mesietiyle yaratir. Ciinkii O'ndan bagska yaratici
bir gii¢ yoktur. Allah'in diledigi olur. Allah"in dilemedigi meydana gelemez.5

c. Tahsin-Takbih, Salah-Aslah Meselesi: Miklati'ye gore Allah’a
aklen hicbir sey vacip olmadig: gibi ser’? varid olmadan 6nce kula higbir
sey vacip olmaz. Eg’arilere gore akil, teklif acisindan bir seyin hiisniine ve
kubhuna delalet etmez. Ahirette sevap ve cezaya miistahak olmaya sebep
olacak tahsin ve takbih seriatla sabit olur.8

Hidayet-dalalet, kafirlerin kalplerin miihiirlenmesi, tevfik ve hizlan
meselesinde de Miklati Eg’arl kelamiyla ayni goriistedir. Tevfik, Allah’in
taate mahsus bir kudreti insanda yaratmas: iken, hizlan ise masiyete
mahsus bir kudret yaratmasidir.s>

3. Niibiivvet Ile Tlgili Meseleler:

a. Niibiivvetin Ispati: Berdhime'ye gore niibiivvet aklen muhaldir.
Mutezile’'ye gore niiblivvetin varligr vaciptir. Eg’arilerin goriislerini
savunan Miklati'ye gore ise niiblivvet aklen miimkiindiir ve vaki
olmustur. Ona gore filozoflar olumlu veya olumsuz olarak niibiivvetin is-
pat1 konusunda konusmamuiglardir. Ancak onlarin usfilleri ve mezhep-
lerinin kaidelerinde gecerli olan niibiivveti inkar etmektir.86 Zira onlara
gore Allah, cliziyati bilmez. Ayrica onlar adetlerin inhirafini ve harikulade
olaylar1 inkar etmislerdir. Halbuki sebep-sonug arasindaki iligki zorunlu
degildir. Zira miisebbib olmadan sebebin sonug tiizerinde bir kudreti
olamaz. Mesela, yemek yeyince doymak zat1 itibariyle meydana gelmesi

8 Bagdadi, Usilii’d-din, 122-124; Nureddin Sabtni, el-Bidaye fi Usili’d-din (Maturidi Akaidi),
trc: Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2000), 71; Aliyyu’l-Kari,
Minahu Ravdi’l-Ezher fi Serhi Fikhi’l-Ekber (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-Islamiyye, 1419/1998),
68, 77-80.

8 Miklati, Liibdbii’l-ukiil, 302-327.

8 Miklati, Liibdbii'l-ukiil, 328.

8  Meshur Alman filozofu Gothold Ephraim Lessing’in (1729-1781) Kur’an’da Hz. Peygam-
ber’in somut mucizesinin olmamasimin Islam’mn tek/yegane hakiki ve dogru din oldu-
guna delil olduguna dair diisiinceleri icin bk. Ozcan Tasc1, Aydinlanma, Oryantalizm ve
Islam, 71-84
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zorunlu bir sonug¢ degil Allah’in takdiriyle yemek yiyilmesi sirasinda
yarattig1 bir sonugtur. Yemek olmadan da doymay: Allah’in yaratmasi
miimkiindiir. Ancak filozoflar asanin yilana doniismesi, Oliilerin
diriltilmesi gibi harikulade seylerin nebilerin elinde meydana gelmesinin
miimkiin oldugunu inkar etmislerdir.s” Islam felsefecilerinin savundugu
illiyet anlayisina gore, Allah tipki doga gibi yasalara tabi olmaktadir. Bu
ise dinde vahyi ve mucize gibi olagan iistiiliikleri yok sayan bir durum-
dur.88

b. Hz Muhammed'’in Niibiivvetinin Ispati ve Neshin Beyani: Nesh,
izale etmek ve nakletmek anlaminda miisterek bir lafizdir. Ancak izéle an-
lam1 daha zahirdir. Nesh, onceki hiikmiin bitis siiresini beyan eden
hiikiimd{ir. Sayet yeni hiikiim olmasaydi, onceki hiikiim devam ederdi.
Hakiki anlamda ser’? hiikiimleri nesheden Allah’tir.8* Miklati'ye gore Hz
Peygamberin niibiivvetinde sadik oldugunun delili insanlara hidayet
kaynag: olarak getirdigi ve bize kadar miitevatir olarak ulasan Kitaptir.
Kur’an’in insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakan mucize yonii, hem
lafzindaki fesahati hem de anlamindaki belagatidir.

Miklati, nebilerin ismetinin viicubunu nebilerin tebligi ve
dogrulugu ile baglantili ele almistir.! Mucizenin medluliinii nakzeden
seylerden, nebilerin masum olmasi vaciptir. Mucizenin medlliinii
nakzetmiyorsa vacip degildir. Mucizenin medlalii, Allah tarafindan teblig
ettikleri haberlerde sadik olmalaridir. Dolayisiyla nebilerin giinahlardan
masum olmalar1 insanlara teblig ettikleri ildhl mesaja olan giiveni mu-
hafaza etmek, soz ve davraniglarinin delil olarak kabul edilmesi igindir.
Kiifiirden ve biiyiik giinahtan masum olmalar1 icmaen vaciptir. Kiigiik
glinahlar hakkinda ne lehte ne de aleyhte kat'i bir nakli delil bulunmadig:
ve akil da bunu nefyetmedigi icin ihtilaf edilmistir. Bundan dolay1 bu me-
sele ictihadidir. Ancak Miklati'nin zann-1 galibine gore nebilerin kiigiik

8 Miklati, Liibiabii'l-ukiil, 330-357.

8 Ahmet Bayindir, “Rasyonel ve Varolusgu Teolojinin Bir Mukayesesi”, Uludag Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 19 (2012): 167.

8 Miklati, Liibabii'l-ukill, 358-364.

% Miklati, Liibdbii'l-ukiil, 365-371.

9 Lessing’e gore Hz. Peygamber’in getirdigi ilkelerin/iman esaslarinin dogru oldugunun
temel kriteri, onlarin akil ilkeleri ile uyum igerisinde olmalaridir. Ozcan Tasci, Aydin-
lanma, Oryantalizm ve Islam, 74.
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glinahtan masum olmalari, biiyiik giinahtan masum olmalar1 gibidir.?
Ciinkii onlarin soz ve fiillerine itikad ve itaat etmek vaciptir. Peygamber-
lerin giinahtan masum olmamalar1 onlara itaati engeller. * Ancak bu du-
rumda Peygamberler dinle ilgili ve onlara itaati zedeleyecek bir konuda
kiiciik giinah islemislerse vahiyle ikaz edilip diizeltildikleri sartiyla kiigiik
glinah islemeleri miimkiindiir. Hz Peygamber ile ilgili itab ayetlerinin
Kur’an’da bulunmasini bu sekilde anlayabiliriz. Kuran’da zikredilen ve
diizeltilen disinda hatas1 olmadig1 i¢in ondan bize sahih olarak ulasan s6z
ve fiillerine itikad ve itaat etmek vaciptir.

Peygamberlerin zelle adi verilen kiigiik hatalar yapmalariin
miimkiin oldugunu bir¢ok alim soylemektedir. Bu zelleler ya unutma ya
hataen, sehven ya da efdal olani terk etmek seklindedir. Mesela Hz
Adem’in yasaklanmis agactan yemesi niibiivvetten 6nce olup isyan kasti
olmayan ve hataen olusan bir zelledir. * Hz Musa'nin bir adami 6ldiirmesi
de niibiivvetten dnce olup hataen olusan bir zelledir. Ancak bu zelleler,
dinin tesrii ve tebligine yonelik, inang ve ibadetleri zedeleyen, harami helal
kilan nitelikte degildir.%5 Zira boyle bir is yapmalar1 durumunda hemen
cezalandirilacaklar: bildirilmistir.% Kur'dan’da peygamberlerin zelleleri
olarak zikredilen ilgili itab ayetleri Peygamberlerin yar1 ilah veya melek
degil, tevbe-istigfarla Allah’a yonelen kullar olduklarini gosteren
isaretlerdir.” Ayrica Kur'an'm Hz Muhammed’in uydurmadiginin de-
lillerinden biri olarak degerlendirilebilir.

c. Rizik ve Ecel: Eg’arilere gore rizik, kulun faydalandig: seydir.”
Haram da riziktir. Mutezile'ye gore rizik, kulun malik oldugu seydir. Ha-
ram rizik degildir. Miklati’'ye gore yeryiiziinde debelenip duran her
canlinin rizki Allah’a aittir. Omrii boyunca haramla gidalanan birisini Al-
lah’in riziklandirmadigini Mutezile sdyleyemedigi igin goriislerinin batil

92 Miklati, Liibdbii'l-ukill, 371-375.

9 Imam Safii, Fikhu'l-Ekber, nsr. Abdu Ahmed Yasin (Moritanya: Daru’r-Ridvan, tsz), 105.

9 Ebu’l-Miinteha, Serhu’l-Fikhi'l-Ekber (Istanbul: Asitane Es’ad Efendi Matbaasi, 1307), 15;
Bk. Taha, 20/115-122.

%5 fmam Safii, Fikhu'l-Ekber, 106.

%  Bk. El-Hakka, 69/44-47.

97 Yakup Yiiksel, Allah’in Uyardigi Peygamberler (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 61, 112-
113.

9 flk Kelami risalelerde rizik konusuyla ilgili tartismalar igin bkz. Ozcan Tasa, Ik Keldm
Risdlelerine Gére Kader ve Insanin Sorumlulugu (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2009), 118-121.
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oldugu anlasilmis olur. Dolayisiyla rizkin faydalanmak anlaminda oldugu
anlasilmis olmaktadir. % Tespitlerimize gore rizik konusu ilk donemlerde
kader ve irade hiirriyeti baglaminda tartisilirken, daha sonralar1 bu
baglamindan kopartilarak “helal ve haramdan hangisinin rizik olarak
isimlendirilecegi” eksenine kaydirilmigtir.100

Miklati'ye gore oldiiriilen eceliyle Olmiistiir. 18 Bunun anlami
sudur: Oldiiriilen kimsenin, Allah ezeli ilminde ne zaman &ldiiriilecegini
bilmistir. Ona gore Levh-i mahftiza yazmistir. Allah’in olacagmni bildigi
seyin olmasi gerekir. Aksi halde Allah’a cehalet nispet edilmis olur.
Oldiiriilen katledilmeseydi yasar miydi? sorusuna kesin olarak omrii uzard
veya o anda yine de oOliirdii diyemeyiz. Zira Levh-i mahflizda, mutlak ve
mukayyed olmak tizere iki hiikiim vardir. Rizik ve ecel konusunda belir-
lenmis son bir sinir anlaminda mutlak hiikiim vardir. Ayrica “soyle
yaparsa 0mri su kadar olsun” seklinde sarta baglanmis mukayyed bir
hiikiim vardir. Sila-i rahimin 6mrii artirmas: mukayyed bir hiikiim olarak
anlagilabilir.1? Zira Allah, diledigini imha eder ve sabit birakir. Ummii kitap
O’nun katindadir 10

Ecel konusu kaderle ilgili olarak Kelamda tartisilan en Onemli
konulardandir.’ Tartisma daha ziyade, insanin bir ya da iki tiir ecelinin olup
olmayacag noktasinda yogunlasmistir. Ehl-i Stinnet’e gore, insanin eceli bir
tanedir ve bu ecel, dnceden tayin edilmistir, degistirilemez. Olen ya da
oldiiriilen kimse “daha Once takdir edilen eceliyle” (eceliin makdirun)
Olmiistiir ya da oldiirtilmiistiir.1> Mu’tezile ise bu konuda daha farkli bir

tutum sergileyerek ecelin, “ecel-i miisemma ve “ecel-i kaza” olmak tizere
ikiye ayrildigini, bunlardan birincisinin 6ne veya arkaya alinmasinin

9 Miklati, Liibdbii'l-ukill, 376-77.

100 Ozcan Tasc, Ilk Keldm Risélelerine Gore Kader ve Insanin Sorumlulugu, 121.

101 ]k Kelam risalelerde ecel ve 6miir arasindaki ayrim icin bk. Ozcan Tasc, ilk Keldm Risdle-
lerine Gore Kader ve Insann Sorumlulugu, 111-118

102 Miklati, Liibdbii'l-ukill, 378-79.

103 er-Ra’d, 13/39.

104 Cihat Tunc, “Ecel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 10 (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 381

105 Ozcan Tasc, [lk Keldm Risélelerine Géore Kader ve Insanin Sorumlulugu, 112.
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miimkiin olmadigini, dmiirle ilgili olan ikincisinin ise, hastalik ya da kat-
letme gibi bir dis tesirle meydana geldiginden, uzayip kisalabilecegini
ortaya koymaktadir.106

Miklati, rizik ve ecel konusunda temelde Eg’ari itikadina sahip
olarak ecelin tek oldugunu savunsa da levh-i mahfizda mutlak ve muk-
ayyed iki hitkmiin yazildigini séyleyerek hem ilahi takdire hem de kulun
iradesine yer veren bir ara formiil sunmaktadir.

4.Semiyyata Taalluk Eden Ahiret Ahkamu ile flgili Meseleler: Tekrar
dirilme (me’ad),19” kevser havuzu, sefaat, sirat ve mizan,1% esma ve ahkam,
sevap ve ceza !® gibi meselelere kisaca deginmistir. Bu konuda Es’arilerin
goriislerini savunmustur. Ancak biz semiyyat konusunda felsefecilerle
keldamcilar arasinda one ¢ikan en Onemli ihtilaf olan tekrar dirilmenin
mahiyetine dair Miklati'nin yaklasim tarzini ortaya koyacagiz.

Miklati'ye gore felsefeciler tekrar dirilme hakkinda olumlu veya
olumsuz bir sekilde konugsmamalidir. Zira onlar insanin saadeti i¢in ger-
ekli bir tedbir olan hususlarda seriatleri nakzetmekle ugrasmamalidirlar.
Ciinki seriatler, insan hakkinda yaratilis faziletleri sayilan nazari ve ameli
faziletlerin varlig1 i¢in zarGiridir. Yaratilisa dair faziletlerin gerceklesmesi,
ancak Allah’in bilinmesi ve dinde emredilen dua, namaz vb. ibadetlerle
Allah’'in tazim edilmesiyle miimkiindiir. Ayrica onlara gore seriatler,
umiimi ilkeleri itibariyle asli akli ve ser’l olan bedeni olarak uygulanmasi
zar(rl amellerdir. Bundan dolay:r umami ilkelerinde Allah’a ibadet etmemiz
gerekir mi gerekmez mi? veya Allah, mevciid mu mevciid degil mi? seklinde is-
pat edici veya iptal edici bir sozle itiraz etmek gerekmez. Ayni sekilde Is-
lam felsefecileri, ahiret saadetinin varligini ve keyfiyetini kabul ederler.
Ciinkii seriatlerin hepsi Allah’in varligs, sifatlary, fiilleri ve 6limden son-
raki ahiret hayati hakkinda ittifak etmistir. Seriatler, ser’i fiillerin
miktarinda ihtilaf etmis olsa da ahiret hayatinda saadete ulastiracak fiiller
hakkinda ittifak etmistir. Ancak felsefecilerin uyguladig ustilleri ve kaide-
lerinden dolayi tekrar dirilmenin keyfiyeti konusunda farkl goriislere sa-
hip olmuslardir. Kelam ustilii ve kaidelerine gore bir seye kadir olan o

-

06 Ozcan Tasci, [lk Keldm Risélelerine Gére Kader ve Insanin Sorumlulugu, 113.
07 Miklati, Liibabii'l-ukill, 380-384.
08 Miklati, Liibabii'l-ukill, 385-86.
0 Miklati, Liibabii'l-ukill, 387-397.
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seyin benzerine de kadirdir. Insani cevher ve arazlari ile yaratmaya kadir
olan mahltikat1 ayni sekilde tekrar yaratmaya kadirdir. Miklati’ye gore bu
konuda sozii uzatmaya gerek yoktur. Bunun delillerinden birisi su
ayettir:110 (Kafir) dedi ki: Ciiriimiis oldugu halde kemiklere kim hayat verecek? De
ki: Onlar1 ilk defa inga eden, onlara hayat verecek. O her tiirlii yaratmay: en iyi
bilendir 1M

Islam iimmeti tekrar dirilmenin (me’adin) cevazi konusunda icmali
olarak icma etmis, tafsilatta ihtilaf etmistir. Mutezile’ye gore cevherler yok
olduktan sonra tekrar iade edilmeleri miimkiindiir. Arazlar ise baki olan-
lar ve baki olmayanlar seklinde iki kisimda ele alinmalidir. Sesler ve
iradeler gibi baki olmayan arazlar tekrar iade edilmezler. Zira onlara gore
bir vakte mahsus kilinan bir arazin bekas1 muhaldir. Baki olan arazlar da
onlara gore kulun kudreti dahilinde olan ve olmayan seklinde iki kisma
ayrilir. Kulun kudreti dahilinde olan arazlar1 Allah’in iade etmesi s6z ko-
nusu degildir. Kulun kudretine dahil olmayan arazlarin iade edilmesi caiz
ve miimkiindiir. Bazi Eg’ariler de arazlarin tekrar iade edilmeyecegini
savunmustur. Ancak Miklati'ye gore biitiin bu goriisler hatalidir. Zira
tekrar diriltme ilk yaratma gibidir. {lk defa nasil yarattiysa iade edecegi
zaman da cevherleri ve arazlar1 tekrar yaratmasi miimkiindiir."2

SONUC

Miklati, Kuzey Afrika ve Endiiliis bolgesinin selefi ve felsefi git-gel-
leri arasinda kelami bir durus sergileyerek Es’ari gelenekteki gelisen sii-
rece ayak uydurmus, ustlcii bir miitekellimdir. Yasadig1 donemde takdir
edilen ve ilmine miiracaat edilen miiderris alimlerdendir. Akli ve ser’l
ilimlere vukufiyeti yaninda olgun kisiligi ile 6rnek bir sahsiyettir. Ilmi bi-
rikimini muhaliflerini yok eden bir kili¢ gibi kullanmak yerine, ilm1 olarak
cevap verme erdeminde olan bir insandir. Bundan dolay1 eserinde tekfirci
dil kullanmak yerine ilmi elestirel bir {islup takip etmistir. Mezhebi bir
taassuptan kaginarak nakilde bulunmus, yeri geldikce kendi kanaatini ve
farkli ¢6ziim Onerilerini sunmustur.

1o Miklati, Liibdbii’l-ukiil, 381-383.
1 Yasin, 36/78, 79. bk: el-Hac, 22/5, 7. el-Casiye, 45/26.
12 Miklati, Liibdbii'l-ukiil, 383-84.
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Endiiliis’iin Miisliimanlarin elinden ¢ikmasi sebebiyle bircok el
yazma imha edilmis oldugu i¢in Miklati'ye ait eserlerden sadece Liibibii’l-
ukill fi red ale’l-feldsife f7 ilmi’l-usil glinlim{iize ulasabilmistir. Bu eseri Aristo
ve onun yolunu takip eden Messai Filozoflarin ve Mutezile’nin goriislerini
akli delillerle reddetmek i¢in yazmistir. Miklati, akil ve nakil arasindaki
iliskiyi muhafaza ederek nakle dayanan Eg’ari itikadini, akli delillerle
burhani bir temele oturtup felsefi goriislere karsi savunmustur. Bunu
yaparken kendisinden 6nce yasayan Bakillani, Ciiveyni ve Gazzali gibi
Es’arl kelamcilarin eserlerinden istifade etmistir. Ayrica Miklati, yasadigi
donemde Messal filozoflarin goriislerini Gazzali'nin yanlis aktardiginm
sdyleyen Ibn Riisd gibi alimlere karst filozoflarin goriislerini kitaplarindan
sistematik bir sekilde aktararak reddiyesini temellendirmistir. Boylece
kelama kars1 duyulan giiveni tazeleyerek meselelerin ig yiiziinii objektif
bir sekilde ortaya koymaya ¢alismistir. Messai felsefenin burhana dayanan
kaidelerini, beyani delillerle destekleyerek canlandiran Ibn Riisd gibi bir
filozoftan sonra felsefenin ilim ¢evresinde zayiflatan etkenlerden birisi de
beyana dayanan Eg’ari itikddini1 burhani delillerle destekleyen eserlerin
yazilmasidir. Miklati'nin eseri bu agidan 6nem tagimaktadir.
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Osmanli diisiiniirlerinin ya da alimle-
rinin genelde felsefeye ozelde din
felsefesinin konularina ve felsefecilere
bakisi ne idi? Osmanli’da felsefenin
diger ilimlere nispetle varlig1 ve sevi-
yesi ne durumda idi? gibi sorular
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felsefe ile ugrasanlarin sik¢a sordukla-
r1 sorular olmustur. En az bu sorular
kadar bu sorulara verilen cevaplar da
6nemlidir. Boylesine dnemli bir konu-
nun saglikli bir sekilde tartisilabilme-
si, ancak ilmi verilerin temel kabul
edilmesiyle yapilabilir. Bu sorulara
bilimsel gercevenin ve metodun disin-
da bagka motivasyon unsurlariyla
hareket edilerek verilmeye calisilan
cevaplar bizi bir kisir dongiiye gotii-
rebilir. Bu bilimselligin ilk adimi Os-
manl diiglintirlerinin eserlerinin ince-
lenerek fikirlerinin anlagilmasi olsa
gerektir. Makalemizin genel amaci bu
tartigmalara bir nebze 1g1k tutmak iken
6zel amaci Harputlu Ishak Efendi'nin
din felsefesinin baz1 meselelerine
yaklasimi ve filozoflara kars1 tutumu-
nun nasil oldugunu genel hatlariyla
anlamaya calismaktir.

ANAHTAR KELIMELER: Harputlu
ishak Efendi, Osmanli, Felsefe, Din
Felsefesi, Felsefeciler.

SUMMARY

philosophy according to the other
sciences? These kinds of questions
have been frequently asked by those
who deal with philosophy. The an-
swers given to these questions are as
important as at least the questions. To
discuss such an important subject,
what we need is to accept scientific
issues as basis. To answer these ques-
tions together with a different motiva-
tion which is far from scientific meth-
ods may lead us to a vicious circle.
The first thing of this kind of scientific
attitude is to examine the Ottoman
thinkers” studies and try to under-
stand them. General aim of this article
is to shed a light to these discussions
and in particular, to understand the
approach of Harputlu Ishak Efendi to
some issues of the philosophy of reli-
gion and his attitude towards some
philosophers.

KEYWORDS: Harputlu Ishak Efendi,
Ottoman, Philosophy, Philosophy of
Religion, Philosophers.

What were the perspectives of Ottoman thinkers or scholars to-

wards philosophy in general and the subjects of the philosophy of reli-

gion and philosophers in particular? What was the presence and level of

philosophy in Ottoman compared to other sciences? These are the ques-

tions usually asked by those who work on philosophy. The answers pro-

vided to such questions are as important as at least the questions them-

selves. To discuss such an important subject, what we need is to accept

scientific issues as basis. Answers tried to be given with other motivation

elements outside of the scientific frame and method can take us to a vi-

cious circle. The first step of this scientific perspective should be an exam-
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ination of the books of Ottoman thinkers. The overall purpose of our
article is to shed light on such discussions to some extent, while the spe-
cific purpose is to explain Harputlu Ishak Efendi’s approach towards
some matters of the philosophy of religion and his attitude towards phi-
losophers in general terms.

When the courses, which were studied by Harputlu Ishak Efendi,
and the masters, who taught these courses, are investigated, it will be
seen clearly that he took a good education. Ishak Efendi, who executed
important duties in different bureaucratic positions of the Ottoman such
as inspection duties, then was assigned to be the judge (gddi) of Medina
and Isparta. Harputlu Ishak Efendi expressed opinions on the relation-
ship of religion-philosophy, status of prophets and philosophers, place of
the intellect in religion and especially the “Knowledge of God”, “Resur-
rection”, “Creation of the Universe” which are very controversial issues
among Gazzali and the Islamic philosophers. Providing a statement on
such controversial issues requires being an expert on the Kalam theology
and philosophy. As for wording, we see that he has studied the subject
with all dimensions.

Harputlu Ishak Efendi is a unique Ottoman thinker. The reason
behind this is that he has never studied on annotation and elucidation,
but he was a scholar paying attention to the human intellect (‘agl) and use
of the intellect. He expresses that he prefers using intellectual evidences
as a method and this is a beneficial approach and he experienced this
himself. Stating that Islam is a religion definitely based on the intellect, he
expresses that “God shall not propose something contrary to the sound
intellect in the religion of Islam”, and claims that God does not request
from human beings something contrary to the sound intellect and those
requested comply with the sound intellect only. We know that some
scholars educated in Ottoman Madrasas assumed took a sharp position
against thoughts established and philosophy in particular. Considering
the methods used by Harputlu Ishak Efendi on dealing with the issues,
we see that he tries to indicate the views of other people expert on the
subject while he investigates it.

('Mmﬁurigeffﬂeo[o(gyjour‘nh[ 20, no. 1 (June L0l6): LO}—LL(}.
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Because the thinkers he often refers to in his works are Ibn Sina,
Nasiriiddin et-Ttist Devvani and Gelenbevi, we think that his philosophi-
cal thought emerges from such views. He has more references to Ibn Sina.
Harputlu Ishak Efendi tried to understand what philosophers try to ex-
plain instead of declaring the philosophers as unbelievers and showing
the philosophy out of religion. As some previous Ottoman scholars, he
has considered the prophets as a philosopher and so tried to bring a new
perspective to the discussion of religion-philosophy relation which has
been continuing for centuries. Harputlu Ishak Efendi claims that the hu-
man intellect (‘agl) alone can know the presence of God and His attributes
such as knowledge and power. For instance, regarding the oneness of
God, he puts similar views with Kindi. He also states that it is not possi-
ble both rationally and traditionally that there is an existent equal and
similar with God. He provides evidences from scholars, Ibn Sina in par-
ticular. However, he stresses that there are some religious matters which
cannot be known by the intellect.

Providing opinions on whether the resurrection will be bodily and
spiritual or spiritual only, Harputlu Ishak Efendi gives his views on that
God knows totals but partials, which is why Gazzali declared the Islamic
philosophers as unbelievers. Harputlu Ishak Efendi also provides ideas
on the eternity of the universe which has been one of the main problems
between the philosophers and Gazzali. The matters studied by Harputlu
Ishak Efendi are the main subject of the religion and majority of which
corresponds to the three basic fields of philosophy: existence, knowledge,
and value. As many of the previous scholars, Harputlu Ishak Efendi
studied these matters through a method of question and answer. In ex-
plaining these subjects, he firstly provided verses from the Qur’an and
then provided the hadiths, if any. Then he wrote down what the philoso-
phers, Kalam theologians, and sfifis said about the matter. And what is
significant is that he did not provide any adverse remark while referenc-
ing such approaches of this group of three.

We, recently, see more often the oral statements and approaches in
this regard which signify that the philosophy of religion should be built
upon its own resources and thinkers in the Islamic lands. The meaning of
this excitement with regards to the philosophy of religion is more mean-
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ingful in specific terms. The problem, as often stated by the recent philos-
ophers of religion, that we do not still have a unique philosophy of reli-
gion model despite we owe very rich, important classic and scientific
works, is still under discussion. We hope that trying to understand what
Ottoman scholars and thinkers remarked on such significant matters
shall contribute to the project of “developing a unique philosophy of
religion to us.”

GiRis

Bazilarina gore, Osmanli’da ilim adamlarinin ilmi hiirriyetleri var
gibi goziikse de bu, dini-resmi inancin gercevesi iginde kalindigy, kiiltiir-
deyerlesik ve alisilmis olanin disina ¢ikilmadig: siirece vardir. Yeniyi
arama, bulma ve ileri siirme hiirriyeti Osmanli alimlerinde yoktu. Bunun
gibi nedenlerden &tiirti Osmanli toplumunda hiir diisiiniirler yetismi-
yordu. Bu da felsefenin Osmanli’da olmayisinin en temel nedeni idi.! Bu
ve benzeri diislincelerin altinda yatan temel saik Osmanli’daki felsefi
calismalarin ortaya ¢ikardigi iiriinlerin orijinal olmadiga fikridir. Bir diger
sebep ise, Osmanli bilginlerinin entelektiiel birikimini asagilamak igin bu
tip fikirlerin savunulmus olma ihtimalidir. Yine boyle diisiiniilmesinin
sebebi olarak ortaya konulan bir diisiince de, bazilarina gore felsefe deni-
lince akla ilk gelen ozellikle kita Avrupa’sinda ortaya ¢ikan Materyalist,
Pozitivist ya da Ateist felsefenin-en azindan Tanzimat sonrasina kadar?-
kayda deger bir sekilde Osmanli’da goriilmeyisidir diyebiliriz.

Bu goriislere katilmayanlara gore ise; Osmanli diisiiniirleri kendi-
lerinden &nceki Islam diisiincesi gelenegini, Yunan felsefesinin esaslarin
kavramis, temelliik etmis ve o gelenegi bir dl¢lide devam ettirmislerdir.
Onlara gore Osmanl bilginleri EbG Nasr Muhammed b. Muhammed b.
Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki’den (6. 339/950) baslayan ve Seyyid
es-Serif el-Ciircani’ye (6. 816/1413) kadar dayanan diisiince geleneginin

1 Hiiseyin Aydi, “Osmanlilarda Felsefi Diisiince”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4, sy. 4 (1992): 7.

2 Eyiip Bekiryazici, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Osmanli’da Felsefe Uzerine Bir Deger-
lendirme”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 19 (2003); Ali Yildirim, “Gii-
niimiiz Tiirk Toplumunda Felsefeye Yénelik Olumsuz Bakisin Tarihsel Arka Plani Uze-
rine Bir Inceleme”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 2(2013/I): 201-
224.
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bir pargasidirlar. Bu iki diisiiniir arasinda Ibn Sina (6. 428/1037), Gazzali
(6. 505/1111), Siihreverdi el-Maktal (6. 587/1191), Fahreddin er-Rézi (0.
606/1210), Sa’deddin et-Taftazani (6. 792/1390) gibi filozof ve diisiiniirler
vardir. Biitiin bu gelenegi ve bu gelenegi devam ettirenleri yok sayarak
Gazzali’den (6. 505/1111) sonraki donemi bir serh ve hasiyeler donemi
diye niteleyip kii¢iik gormek sekiz asirlik bir fikir, ilim ve kiiltiir gelene-
gini hafife almaktir ki bu da yanlis bir tutum olsa gerektir.?

Felsefenin Osmanli’da 6zellikle de Fatih Sultan Mehmet zamanin-
da kelam ve tasavvuf kadar agirlikli bir disiplin olmadig1 agiktir.# Fakat o
tarihlerde dahi dini ilimlerin anlagilmasi i¢in akli ilimlerin sart olarak
goriildiigli anlasiliyor.5 Gazzali sonrasi 6zellikle Fahreddin er-Razi'nin ve
Nasiriidddin et-T{isi'nin (6. 672/1274) Ibn Sina felsefesinin esaslarini be-
nimseyerek keldm alaninda calismalar yaptiklarini ve kelamin felsefiles-
meye basladigini gérmekteyiz. Bazi Osmanli bilginlerinin felsefenin kap-
samina giren birtakim problemleri analiz ettiklerini ve bu konuda diisiin-
celer ortaya koyduklarini biliyoruz. Ornegin iznik veya Osman Gazi
Medresesinin ilk miiderrisi David-i Kayseri (6. 751/1350) Aristo gibi
Yunan filozoflariyla Ebii'T-Berekat el-Bagdadi (6. 547/1152) gibi Islam
filozoflarin1 tenkit edebilecek seviyede felsefe bilgisine sahipti.6 Fusiisu’l-
Hikem Matla’u Husfisi’l-Kelim fi Ma’an-i Fusiisi’i-Hikem Daviid-i Kayse-
ri'nin en meghur eseridir. Mukaddimesinde felsefi tasavvufun biitiin
meseleleri on iki boliim halinde incelenmistir. Miellifin “Mukaddimat”
admi verdigi bu kisim, genellikle ayr1 bir eser gibi degerlendirilip serhin
metninden ayr1 olarak istinsah edilmistir.”

Bu gibi calismalarin, 12. yiizyildan sonra Osmanli’da kelam, felsefe
ve tasavvufun meselelerinin birbirine ge¢mis bir sekilde ¢oziilmeye cali-

3 Siileyman Hayri Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayat: ve Felsefe, (Ankara: Ak¢ag Yayinla-
r1, 2005), 17.

¢ Ahmet Kamil Cihan, “Fatih Dénemi Diisiince Hayatina Genel Bir Bakis”, Erciyes Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi sy. 14, (2003/1): 126.

5 Katip Celebi, Mizdnu'l-hak fi ihtiydri’l-ehak - Islimda Tenkid ve Tartisma Usulii, aciklama-
larla sadelestiren: Siilleyman Uludag — Mustafa Kara, (Istanbul: Marifet Yaymnlar1, 1990),
38-39.

6 Mehmet Bayraktar, “Daviid-i Kayseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 9
(Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 33.

7 Bayraktar, “Daviid-i Kayseri” 34-35.
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silmasma zemin hazirlamis oldugunu goriiyoruz.® Alaiiddin et-TGsi (6.
887/1482), Hocazade Muslihuddin Efendi (6. 893/1488), Necmeddin Ali b.
Omer el-Kazvini (6. 903/1503), Kemalpasazade (6. 940/1534), Karabagi (6.
942/1535), el-Amasyavi Miimeyyedzade (6. 962/1563), Nev’i (6.1007/1599)
ve Mestcizade Abdullah Efendi (6. 1148/1735) yazdiklar felsefe konulari-
n1 igeren eserleriyle 6n plana ¢ikan miielliflerden sadece bir kagidir. Yan-
yali Es’ad Efendi (6. 1143/1731), Pirizade Mehmed Sahib (6. 1162/1749) ve
Yirmi Sekiz Mehmet Celebi (6. 1144/1732) gibi sahislar ise felsefe ile ilgili
bazi eserleri terciime etmislerdir.’ Iste bu uzun periyodun sonunda “Hu-
zur Dersleri”"ne” ¢ok katilan biri olarak ve yazdig: telif eserlerle 6n plana
¢ikan son dénem Osmanli bilginlerinden Harputlu Ishak Efendi’nin bu
felsefi gelenege bir katkisinin olup olmadig1 6nem arz etmektedir.

Harputlu Ishak Efendi, Din-Felsefe iliskisi, peygamberler ve filo-
zoflarm durumu, aklin dindeki yeri ve 6zellikle Gazzali ve Islam filozof-
lar1 arasinda en tartismali konular olan “Allah’in {lmi”, “Yeniden Dirilis”,
“Alemin Yaratilis1” gibi konular ile ilgili goriisler beyan etmistir. Bu gibi
tartismal1 konular iizerine goriis beyan etmek keldm ilmine ve felsefeye
vakif olmay1 gerektirir. Uslup olarak ise Onun, eserlerinde, konular1 bii-
tiin yonleriyle ele aldiktan sonra sirf bir gurubu karalamaya ¢alismadigi-
n1, hakikati ortaya koymaya calistigini gormekteyiz.

Her donemde, farkli diisiinen alimler ve diisiiniirler, yasadiklari
donemin genel gecer diisiincelerini savunanlar tarafindan elestirilmistir
ve bazi zorluklarla karsi karsiya kalmiglardir. ishak Efendi de bu tip so-
runlar yasadigini fakat bunun, onu diisiincelerinden vazgecirmedigini
ifade eder. Ortaya koydugu eserlere bakarsak, Onun, aksine daha bir ilim
aski ile yoluna devam ettigini sdyleyebiliriz. O da bir¢ok diisiiniir ve alim
gibi, bir milletin medeniyet insasinda en énemli unsurun ilim oldugunu

8 Kemal S6zen, “Klasik Dénem Osmanl Bilginlerinin Felsefeye Karg1 Tutumu”, Siileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi sy. 14, (2005/1): 3.

9 Sozen, “Klasik Donem Osmanli Bilginlerinin Felsefeye Karsit Tutumu” 20.
Osmanlilar'da 1759'dan 1924 yilinda hildfetin kaldirilmasina kadar Ramazan aymnda
padisahin huzurunda yapilan tefsir dersleri. bk. Mehmet Ipsirli, “Huzur Dersleri” Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara: TDV Yayinlar1, 1998), 441.
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ve o milletin ilim sayesinde ayakta kalabilecegini ifade eder.’® Harputlu
Ishak Efendi de, dine yonelik saldirilara kars: fikri diizlemde gerek kelam
gerekse felsefe ve diger alanlarda biiyiik ¢abalar sarf etmis, buna karsin
yasadig1 donem itibariyle degeri ¢ok da anlasilamamis 6nemli bir ilim ve
fikir adamidir."

1. HARPUTLU iSHAK EFENDI'NIN HAYATI

1801 yilinda Harput'un Pergene kdyiinde dogan Ishak Efendi'nin
babasi Harput'un meshur ilim adamlarindan Abdullah Efendi’dir.1? Ishak
Efendi temel egitimini Harput'ta tamamlamis ve daha sonra Istanbul’a
gitmeye karar vermistir. Fatih Camii'nde basladig1 muallimligini; Valide
Mektebinde Birinci Muallim seviyesinde siirdiirmiis, daha sonra Osmanl
sehzadelerinin egitimi i¢in sarayda ag¢ilan olan Sehzadegan okulu mual-
limligine getirilmistir. 1855 yilinda ise Ishak Efendi'nin Dariilmaarif ho-
calig1 yaptigini bilmekteyiz. Osmanli'nmin degisik biirokratik mevkilerin-
de miifettislik gibi gorevler ifa eden Ishak Efendi, daha sonra Medine ve
Isparta kadilig1 gibi 6nemli gorevleri yiiriitmiistiir. Ilim hayatinin yakla-
sik kirk yilinin boyle resmi gorevler icinde gectigini biliyoruz. Bu siiregte
onun hayatinda bir ilim adami olarak en 6nemli olay belki de 1853-1868
yillar1 arasinda huzur derslerine” muhatap olarak katilmasi olmustur
diyebiliriz. Ciinkii bu derslere muhatap olarak katilmak igin belli bir ilmi

10 Harputlu ishak Hoca, “Miisliimanlar Tarafindan Hiristiyanlara Yoneltilen Yetmis ki
Dakik ve Cetin Soru”, sad. Mehmet Alici, Milal ve Nihal, 3 sy. 1-2 (Aralik 2005 - Haziran
2006): 221.

1 Elanur Yilmaz, “Harputlu Ishak Hoca'min Teolojik Goriisleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, 2006), V.

12 fshak Sunguroglu, Harput Yollarinda, (Istanbul: Elazig Kiiltiir ve Tanitma Vakfi Yaynla-

r1, 1959), 125.

Tam bir ilmi serbestiyet iginde yapilan derslerde bir ayet okunarak mukarrir (Dersi

Takrir eden alim) tarafindan onun tefsiri yapilir, muhataplarin sorularina ve itirazlarina

mukarrir cevap verir, bdylece ilmi bir miibahase cereyan ederdi. lll. Selim déneminde

muhatap sayisi yedi sekiz kadardi. Mukarrir ve muhataplar igin gizlilik esast1. Bunlar
ramazanda resmi ders giinleri gelmeden 6zel olarak kendi aralarinda ders miizakere-
sinde bulunamazlar, ancak giinleri gelince aleni olarak ders yapabilirlerdi. Meclislerin
toplant1 yerini padisah belirlerdi. Burada mukarrir padisahin saginda, muhataplar ise
mukarririn yaninda yarim daire seklinde &nlerinde rahlelerle minderlere otururlardu.
bk. Mehmet Ipsirli, “Huzur Dersleri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18
(Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 442-443.
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seviyede olmak gerekti. shak Efendi 11 Nisan 1892 tarihinde vefat etmis
ve Fatih Camii haziresine defnedilmistir. Kendisi gibi iyi yetistirdigi oglu
Cemaleddin Molla da, Osmanli Devleti'nde Misir'da kadilik yapan son
kisidir.13

Harputlu Ishak Efendi’nin tahsil ettigi ilimlere ve bu ilimleri aldig1
hocalara baktigimizda Abdullah el-Harputi’den Sarf derslerini, Seyyid el-
Hacc Ali el-Harputi’den Nahv ve Mantik derslerini, Mustafa el-
Vedini’den Belagat ve Usul derslerini, el-Hacc Omer el-Aksehirli’den
Tefsir derslerini, Imamzade Muhammed Esad’dan ise Kelam, Felsefe,
Hadis, Fikih ilmiyle beraber diger akli ve nakli dersleri okudugunu gor-
mekteyiz.14

2. ESERLERI

Harputlu Ishak Efendi’nin yedi adet telif eseri vardir. Bunun di-
sinda biri terctime biri hatirat tiirii olmak tizere iki eseri daha vardir. Bu
eserler ve icerikleri genel olarak soyledir:

1- Es’ile ve ecvibe-i mecmuatii’l-kavaid: Genel olarak mantik konularin ele
alir.15

2- Semsii’l-hakika: Anadolu'da faaliyet gosteren Hristiyan misyonerlerine
kars1 yazilan eserin sonunda Hiristiyanliga yoneltilmis yetmis iki soru
yer almaktadir.16

3- Kasifii'l-esrér dafiii'l-esrdr: Ishak Efendi bu kitabi, Bektasiligin dine ayki-
11 goriislerini etkisiz hale getirmek i¢in yazdigini ifade etmis ise de eser
daha ¢ok Hurufilige reddiye mahiyetindedir.'”

4- Miftdhu’l-uyiin: Eser, Islam diisiiniirlerinin genelde tartistiklari konu-
lardan olan Allah ve sifatlary, ruhun mahiyeti, gesitleri ve ruh-beden ilis-
kisinden bahsetmektedir.18

13 Mustafa Kara, “Harputlu Ishak Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 531.

14 Harputlu ishak Efendi, [cazetnime (istanbul, ts.), 3-6.

15 Enver Demirpolat, “Huzur Derslerine Katlan Harputlu Alimler”, Firat Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi XVI, sy. 4, (2012): 228.

16 Kara, “Harputlu ishak Efendi”, s. 531.

17 Kara, “Harputlu ishak Efendi”, s. 532.
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5- Es'ile ve ecvibe-i hikemiyye: Ishak Efendi bu eserini insanlardaki her tiir-
lii stipheyi gidermek icin kaleme aldigini belirtmektedir. Akaid, kelam,
tasavvuf ve felsefeye dair konularin soru-cevap tarzinda ele alindig kita-
bin yarisindan itibaren bazi sorular “Karinca Kaptan” adli bir kisinin
agzindan sorulmaktadir.’

6- Diydu’l-kuliib: Hristiyanlhiga ve 6zellikle Protestan misyonerlere karsi
kaleme alinan eserde, Kitab-1 Mukaddes’in tarihi tizerinde durulmus,
mevcut Incillerin Hz. Isa’ya verilen Incil olmadig1 kanitlanmaya galigil-
mastir.

7- el-Istisfd fi tercemeti’s-sifd: Harputlu Ishak Efendi, Ibn Sina'nin Sifa adli
bu eserinin Tlahiyat boliimiinii, Tiirkge’ye ¢evirmistir.2

8- Es’ile-i keldmiyye ve ziibdet-ii ilm-i kelim: Kelam ilminin 6grenimini ve
Ogretimini kolaylastirmak amaciyla kaleme alinan bu eser ayni zamanda
insanlarin dini konularda gaflete diismelerinin dniine ge¢gmek i¢in yazil-
migtir.2!

9- Icazetndme: Harputlu Ishak Efendi’nin hangi hocalardan ders aldigin
belirten, ayrica onun egitim hayatindan kesitler sunan bir eserdir.?2

3. HARPUTLU ISHAK EFENDI'NIN DIN FELSEFESININ BAZI
MESELELERINE YAKLASIMI VE FELSEFECILERE KARSI TUTUMU

Harputlu Ishak Efendi 6zgiin bir Osmanh diisiiniiriidiir. Bunu
sOylemimizin sebebi serh ve hasiye tiirli ¢alismalar yapmamasi?®, akla,
akli kullanmaya 6nem veren bir alim olmasidir. O, sectigi meseleleri acik-
larken metot olarak oncelikle akli kanitlara basvurma yoluna gittigini,
bunun faydali bir metot oldugunu ve bunu bizzat kendisinin tecriibe

18 Demirpolat, “Huzur Derslerine Katilan Harputlu Alimler”, 229.

19 Kara, “Harputlu ishak Efendi”, s. 532; Demirpolat, “Huzur Derslerine Katilan Harputlu
Alimler”, 229.

20 Kara, “Harputlu ishak Efendi”, s. 532.

2 Demirpolat, “Huzur Derslerine Katilan Harputlu Alimler”, 229.

2 Demirpolat, “Huzur Derslerine Katilan Harputlu Alimler”, 229.

2 Enver Demirpolat, “Osmanli — Tiirk Diisiiniirii Harputi Hoca Ishak'in Felsefi Goriigleri”,
(Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 2003), 47-48.
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ettigini ifade etmektedir.* Islam dininin akla cok 6nem veren bir din
oldugunu “Din-i Islém’da akl-1 miistakimin kabul etmedigi sey ile Cendb-1
Hakk teklif etmez.”?> diyerek Allah’in akla mugayir bir seyi insandan iste-
meyecegini ve Onun insandan istediklerinin akilla, ama miistakim akilla,
anlasilabilecegini iddia eder. Kendisinin esasen meshur oldugu mesele
argiimantasyon tarzini kullanarak Hiristiyan teolojisinin tutarsizhigini
ortaya koymak amaciyla yazdigi reddiyelerdir. Once polemige konu olan
iddiay1 belirttigi calismalarinda Ishak Efendi, daha sonra konuyla ilgili
cevabini ifade etmistir. Bu yontemlerle Hiristiyan teolojisini inceleme
konusu yapan Harputlu Ishak Efendi'nin teslis doktrinine yonelik elesti-
rileri epey ses getirmistir.26

Osmanli medreselerinde yetismis alimlerin bazilarinin, aykir1 go-
riislere Ozellikle de felsefeye karsi sert bir tavir takindiklarini biliyoruz.?”
Harputlu Ishak Efendi'nin meseleleri ele alis tarzina baktigimizda ise
onun herhangi bir konuyu incelerken, degisik ilimlerden 6n plana ¢ikan
kisilerin o konu hakkindaki goriislerini vermeye calistigini gérmekteyiz.
Bunu yapmasinin sebebi insanlara bir konu hakkindaki alternatif goriis-
leri bilme imkani tanimak istemesidir ki bu da onun farkli diisiince ve
goriislere kars1 dnyargisiz bir alim oldugunu gosterir. Ornegin Allah’'in
esi ve benzeri olmasinin miimkiin olmadigini sadece nakille ortaya koy-
makla yetinmemis bu konuda filozoflardan, Ibn Sina’dan &rnekler vere-
rek bunu aklen de ispatlamaya ¢alismistir.?8 Yine Allah’in varliginin ka-
nitlanmasi konusunda daha ¢ok Islam filozoflar1 gibi akli kanitlari kul-
lanmistir ki bu da onun felsefeye ve filozoflara karsi 6n yargili olmadigi-

2 Harputlu ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, (1stanbu1: Ali Sevki Efendi Matbaasi, 1278), 2-
3.

5 Emine Puse, “Harputlu Ishak efendi ve Ziyiu/l-Kulitb Adli Eseri” (Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi 2010), 62.

2% fbrahim Kaplan, “Harput’lu ishak Efendi’ye Gore Teslis Doktrininin Celiskileri” Hikmet
Yurdu, Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 9, sy. 17 (Ocak — Haziran,
2016/1): 176.

2 Bk. Hatice Toks6z, “Osmanli’nin Klasik Doneminde Felsefe ve Degeri”, Degerler Egitimi
Dergisi 5, sy. 13, (2007); Hiiseyin Aydin, “Osmanlilarda Felsefi Diisiince”, Uludag Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, sy. 4, (1992); Eyiip Bekiryazici, “Tanzimat'tan Cum-
huriyet’e Osmanli’da Felsefe Uzerine Bir Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi sy. 19 (2003).

2% Harputlu ishak Efendi, Semsii’l-Hakika, (1stanbu1, 1278), 71.
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nin bir gostergesidir.?? Peygamberligin gerekliligi konusunda da genelde
filozoflarin kullandig: delilleri kullanmistir.30

O, kelamcilarin Allah’in varliginin ispati konusundaki delilleri ile
filozoflarin ileri stirdiigii delillerin es degerde ispat yollar1 oldugunu,
kelamcilar ile filozoflar arasinda metot farki oldugunu soyler. Ornegin,
kelamcilar sebepliden yola gikarak sebebe varirken filozoflarmn, Tbn Si-
na'nin da yaptig1 gibi, sebepten yola ¢ikarak sebepliyi acikladiklarin
sOyler. Ona gore filozoflar, varlig1 zorunlu ve miimkiin olarak ikiye ay1-
rarak Tanri’nmin zatina, sonra zorunlu varlik ve miimkiin varlik hakkinda
diistinerek Tanri’'nin sifatlarina ve sifatlarindan da Tanri'min fiillerinin
meydana gelisinin nasil olduguna ulastilar.'

Harputlu ishak Efendi de kendinden &nceki Tagkoprizade Ahmed
Efendi (6. 968/1561) gibi,®2 nazari hikmeti (kuramsal felsefe) ii¢ kisma
ay1rir: Bunlarin;

[lahiyat (Metafizik), Hikmet-i Riyaziye (Matematik) ve Hikmet-i Tabiiyye
(Doga) oldugunu soyler. Kendisi de bu ilmi yani felsefeyi hem 6grendigi-
ni hem de 6grettigini belirtir.3

Harputlu Ishak Efendi, aklin, Allah’in varligini ve O’'nun ilim ve
kudret gibi sifatlarini tek bagina bilebilecegini sdyler. Ornegin Allah’in
birligi konusunda Kindi ile benzer goriisler ortaya koyar.3* Yine Allah’in
esi ve benzeri olmasinin hem aklen hem de naklen miimkiin olmadigini
soyler. Ibn Sina basta olmak iizere bu konuda filozoflardan deliller ileri
siirer. Ama bunlarin disinda dinin akil tarafindan bilinmesinin miim-
kiin olmadig1 konular1 da oldugunu belirtir. Ona gore insanlar bircok
seyin dogru mu yanlis m1 oldugunu uzun yillar yasadiklar: tecriibelerle

»  Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, 114; Demirpolat, Osmanlt — Tiirk Diisiiniirii
Harputi Hoca Ishak'in Felsefi Goriigleri, 79.

% Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, 14.

31 Ramazan Biger, “Harput'lu ishak Efendi'nin Kelami Goriigleri”, Diinii ve Bugiiniiyle
Harput: Tarih - Edebiyat - Siir - Folklor, (Elazig: Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi Ya-
yimnlari, 1999), 259.

22 Tagkoprillizade Ahmed Efendi, Mevzuat'il-Ulim - [limler Ansiklopedis), (Istanbul:
Ucdal Nesriyat, 2011), 283-284.

33 Harputlu Ishak Efendji, Es’ile-i Hikemiyye, 84-85.

3 Demirpolat, Osmanli — Tiirk Diigiiniirii Harputi Hoca Ishak’in Felsefi Goriisleri, 71.

% Harputlu ishak Efendi, Semsii’l-Hakika, 71.
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bilirler. Yine gerek Amerika gerekse Afrika’da ¢ok onceleri yasamis in-
sanlarin akilli olmalarina ragmen insana hi¢ yakismayan bir yasam tarzi
icinde olduklarini bildigimizi ifade eder. Bununla da aklin tek basina
yeterli olmadigini ispat etmeye calisir.? Ki bu konuda, filozoflardan Efla-
tun ile Aristo'nun ilmi bir araya getirilse bile ancak Ibn-i Sina’nin ki ka-
dardir, diyerek bu filozoflarin sadece akillari ile ulastiklar: ilmi mesafe-
nin ancak Miisliiman bir filozofun ulastig1 mesafe kadar oldugunu soy-
ler. Bu ifadeleri ile o, vahyin akla ne kadar biiyiik bir yardimc1 oldugunu
anlatmak ister.?”

Harputlu Ishak Efendj, filozoflar tekfir etmek ve felsefeyi din dist
gormek yerine filozoflarin ne sdylemeye calistigini anlamaya ¢alismistir.
Kendinden o6nceki bazi Osmanli bilginleri gibi, peygamberleri filozof
sayarak3® aslinda o, asirlardir devam eden felsefe-din iliskisi tartismasina
bir bakis agis1 getirmeye de calismistir. O, felsefenin peygamberler tara-
findan insanlara 6gretildigini filozoflarin Hiirmiiz diye isimlendirdikleri
Idris Peygamberin felsefenin temel konularini insanlara dgrettigini sdy-
leyerek ispat etmeye ¢alisir. Ki ondan sonra gelen peygamberler de kendi
iimmetlerine felsefenin temel konular1 olarak goriilen varlik, bilgi ve
deger konularinda, direk olmasa da dolayli olarak yol gostermislerdir.?
Harputlu Ishak efendinin felsefeye ve felsefe tarihine vakif oldugunu
Pisagor, Eflatun’un idealar alemi, goriisleri, felsefesi hakkinda verdigi
bilgilerden anliyoruz.# O, hicbir peygamberin bir filozofa tabi olmadig-
n1 biitiin filozoflarin bir peygambere tabi oldugunu iddia eder. Buna da
Sokrates ve Eflatun gibi filozoflarin Beni Israil peygamberlerine tabi ol-
masini, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin ise Hz.Muhammed’e tabi ol-
masini 6rnek verir.#!

3%  Biger, “Harput’lu Ishak Efendi'nin Kelami Gériisleri”, 267.

7 Harputlu Ishak Efendj, Es’ile-i Hikemiyye, 33-34.

3%  Tuncay Akgiin, “Taskopriiliizade Ahmet Efendi’ye Gore Osmanli’'da Akli ve Nakli
[limler Ayrimi Baglaminda Felsefe”, Uluslararast Katilimlt Osmanli Bilim ve Diisiince Tari-
hi Sempozyumu, ed. M. Fatih Gokgek, (Glimiishane: Giimiishane Universitesi Yaynlari,
2014), 393.

% Harputlu Ishak Efendji, Es’ile-i Hikemiyye, 4 - 5.

4 Harputlu ishak Efendi, Cevab Veremedi, (Ziyduw’'l-Kulfib*un sadelestirilmis sekli), Istanbul:
Hakikat yaynlari, 1997, 187-191.

4 fshak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, 4,-6; 83-84.
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Goriiliiyor ki Hz. Idris’in peygamber-filozof olarak kabul edilmesi,
hem felsefenin Yunan’dan da 6nce oldugunun, hem de akli faaliyetleri
peygamberlerin baslatmis oldugunun kabul edilmesi anlamina gelir.#2
Zaten Harputlu Ishak Efendi’ye gore filozoflar da peygamberlerin gon-
derilmesini zorunlu gormiislerdir. Buna 6rnek olarak da filozoflarin reisi
olarak gordiigii Ibn Sina'nin Sifa’sinda bu meseleye dair bir¢ok delil orta-
ya koydugunu soyler.# Kisacas1 O, felsefenin aslinin peygamberlerin
Ogretilerine dayandigini, filozoflarin ise ayrintilar1 anlattigini belirtmek-
tedir.#

Eserlerinde sik sik goriiglerini beyan ettigi diisiiniirler; Ibn Sina,
Nasirtiddin et-Tasi (6. 672/1274), Devvani (6. 908/1502) ve Gelenbevi (0.
1205/1791) oldugu igin felsefi goriislerinin bu diisiiniirler ¢izgisinde orta-
ya giktigini diisiinmekteyiz.#5 O Ibn Sina’ya ise daha ok atifta bulunur.
Yukarida eserlerinden bahsederken Ibn Sina’nin Sifa adli eserinin ilahiyat
adli boliimiiniin Ishak Efendi tarafindan “el-Istisfa fi-tercemeti’s-sifa” adry-
la Tiirkce” ye gevrildigini belirtmistik.

Oliimden sonraki hayatta dirilisin cismani ve ruhani mi yoksa
sadece ruhani mi olacag tartismasina da deginen Harputlu Ishak Efendj,
filozoflardan Sokrates, Eflatun ve Aristo gibilerinin hasrin sadece ruhani
olacagini soylediklerini belirtir. Bu filozoflara gore asil cevher ruhtur.#”
Islam filozoflarinin biiyiik bir kismi da kelamailarin pek ¢ogundan farkl
olarak, ruhun bedenden bagimsiz, “kendi basina kaim bir cevher” oldu-
gu goriistini savunmuslardir. Ruhun 6liimsiizligii konusunda en ciddi
sekilde duran filozoflarin baginda Farabi ve Ibn Sina gelir. Ibn Sina’ya
gore diisiinen nefis, basit, kendi basina var olan bir sey oldugu i¢in bede-
nin dlmesiyle lmez. Ibn Sina’ya gore o bizatihi dliimsiizdiir. Diisiinen
nefis, bedenin dliimiinden sonra sonsuzca yasamaya devam eder. Gerek
Farabi, gerekse Ibn Sina, olumsiizliigii, diisiinen nefse hasretmektedirler.

42 Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, 47.

4 Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Hikemiyye, 14.

4 Harputlu Ishak Efendj, Es’ile-i Hikemiyye, 11-13.

% Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Keldmiyye ve Ziibdet-ii Ilm-i Keldm, (Istanbul: Cemiyet-i
[Imiye-i Osmaniye Matbaast, 1866), 61-74.

4 Enver Demirpolat, “Harputlu Ishak Hoca'min Hayati ve Eserleri”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi sy. 9, (2003): 404.

¢ Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii’l- [lmi Keldm, 132-135.
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Her ikisi de ahiretteki azab1 ve miikafati (acty1 ve hazzi) ruhani nitelikte
gormekte ve Kur'an’in cennet ve cehennemle ilgili tasvirlerini sembolik
manada anlamaktadirlar.# Gazzali'yi en ¢ok rahatsiz eden de onlarin bu
diistinceleridir. O bu goriislerinden dolay1r Messai filozoflarin dinden
¢ikmis olduklarini belirtmisti. Filozoflarin ¢ogu ile Gazzali, Ebul’l-Kasim
Ragip el-Isfehani, Fahreddin er-Razi ve sufilerin birgoguna gore insanin
hakikati cismani olmayip, bedende tasarruf yapan bir miicerred cevher-
dir ki ona nefs-i nitika, akil ve ulvi ruh isimleri verilmektedir. Harputlu
Ishak Efendi kendisinin de bu goriiste oldugunu belirtmistir. Ona gore
nefsi natikanin bedeni terk etmesinden sonra yeniden yuvasina donmesi,
aklin uzak gorecegi bir husus degildir. Aklin kabulde zorlanmas1 gere-
ken, nefs-i natikanin ilk defa beden ile nasil baglanti kurdugudur.®# Ki
ona gore zaten akil kendi basina ahiret ahvalini kavrayamaz.5

Harputlu Ishak Efendi, filozoflarin yeniden dirilmeyi inkar etme-
dikleri fakat yukarida ifade ettigimiz gibi bunun mahiyetiyle ilgili farkh
goriis beyan ettikleri {izerinde durur. Ehli Siinnetin ortak goriisii ise ye-
niden dirilmenin hem ruhen hem bedenen oldugudur.>* O, Kendisinin de
bu goriiste oldugunu ve Kur'an’da da bu goriisii destekleyen ayetler
bulundugunu belirtir. Ona gore Allah, kisiyi, 6liimiinden sonra baki olan
miicerred nefsi yarattig1 bedene iade edecektir. Bu bedenin, diinyadaki
bedenle ayni olup olmayacagi bir sorun teskil etmez.? Ama konumuz
acgisindan burada tizerinde durmamiz gereken 6nemli husus, Harputlu
Ishak Efendi'nin, biitiin bu diisiincelerine ragmen filozoflar kiifiirle it-
ham etmeyi gerektirecek bir durum olmadigini belirtmesidir.5

Harputlu Ishak Efendi, Gazzali'nin Islam filozoflarim tekfir ettigi
diger bir konu olan Allah’in kiillileri bilmesi ve ciizileri bilmemesi konu-
sunda da fikir beyan eder. O bu konuda Nasiriiddin et-T{si ve Devvani
gibi filozoflarin diistincelerini aktarir. Nasiriiddin Tusi'ye gore Allah
esyanin kiillisini en ytice akletmeyle bilir yani bizim icin duyular ve mii-

48 Muhsin Akbas, “Oliim ve Oliimsiizlik”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig vd., (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2014), 327-328.
49 Biger, “Harput'lu Ishak Efendi'nin Kelami Gériisleri”, 265.
50 Biger, “Harput’lu Ishak Efendi'nin Kelami Gériisleri”, 267.
51 Harputlu Ishak Efendj, Esile-i Hikemiyye, 120.
52 Harputlu Ishak Efendi, Esile-i Hikemiyye, 125-126.
53 Harputlu Ishak Efendji, Es’ile-i Keldmiyye ve Ziibdetii’l- [lmi Keldm, 60-61.
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cerred akil sebebiyle hasil olan ilme O, bizim ulastigimiz sekilde ulasmaz.
Allah’'in esyanin hakikatini nasil bilecegini anlattiktan sonra Harputlu
Ishak Efendi Allah'in ciizileri bilemeyecegini iddia eden filozoflar hak-
kinda kiifiir lazim gelip gelmeyecegini sorar. Sordugu soruya verdigi
cevapta, “Devvani'ye gore kiifiir lazim gelmez”, dedikten sonra kendi
goriislerini agiklar. Ona gore en nihayetinde filozoflar bile Allah’in il-
minden hicbir seyin gizli kalmayacagini kabul ederler.* Gerek Ehl-i
Islam gerekse filozoflar Allah’in gegmis ve gelecek her seyi bildigini ka-
bul ederler. Gerek vacip olsun gerek madum, gerek miimkiin, gerek
miimteni, gerekse mevcud olsun Allah’'in ilminden bir zerre miktar sey
hari¢ degildir.® En nihayetinde tiim bunlardan dolayi1 filozoflara (bu
konudaki goriislerinden dolayi) kiifr lazim gelmeyecegini ifade eder.>

Harputlu Ishak efendi filozoflarla Gazzali arasindaki temel pole-
mik konularindan bir digeri olan alemin ezeliligine dair de goriis beyan
eder. Harputlu Ishak Efendi'nin bu konudaki goriisleri meseleye ne ka-
dar vakif oldugunu gosterir niteliktedir. Bilindigi {izere Gazzali Islam
filozoflarmn1 alemin ezeliligini savunduklar: i¢in tekfir etmisti. Gazzali’nin
alemin ezeli olup olmadig1 konusunda filozoflarla bu kadar miicadele
etmesinin nedeni, eger Allah’tan bagka ezeli bir varlik fikri kabul edilirse,
dinin smirlarinin Stesine ¢ikilacag: endisesidir. Ciinkii kelamcilara gore
Allah sifatlari ile bilinen bir varliktir. Bu sifatlardan biri de Allah’in yarat-
tiklarina benzememesi (muhalefetii’'n li'lhavadis) dir. Ezelilik diisiincesi-
nin anlami Gazzali'ye gore Allah’taki bir sifatin ayni sekilde bagka bir
varliga verilmesidir. Gazzalinin Islam filozoflarinin Allah'in varligini
ispat sadedinde ileri siirdiikleri Kozmolojik delillerden biri olan ‘Imkan
Delili'ne itibar etmeyisinin sebebi budur. Onun ‘Hudus’ delili {izerinde
1srarla durmasinin sebebi alemin sonradan (zamanda) yaratildigini vur-
gulamak ve aciga cikarmaktir. Gazzali’'nin ezelilik konusunda hassasiyet-
le durmasmin ikinci sebebi ise alemin ezeliligi diisiincesinin Allah’in
Ozgiir iradesi ile fiilini yerine getiren bir varlik olmaktan ¢ikip, yaratmaya
mecbur bir varlik olarak algilanmas:i sonucunu dogurma ihtimalidir.
Gazzali'yi alemin ezeli olmasini redde gotiiren bir diger neden de, alemin
ezeli olmasi fikrinin, kaynagini dinden alan “mebde” diisiincesiyle ve

3¢ Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii’l- Ilmi Keldm, 61.

% Harputlu ishak Efendi, Diydu’l-Kuliib, (istanbul, ts.), 367.

s Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii’l- [lmi Keldm, 62-64.
(1um4u rig et i[ullig ot 6[815{.5 120, syt (Haziran 2016): 203-224.
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ebedi olmasi da yok olusun alem {izerine ariz olmasinin bir geregi olan
“mead” (yeniden dirilis) diisiincesi ile celisiyor olmasidir. Ibn Riisd (6.
595/1198) ise Gazzall'ye verdigi cevapta alemin ezeli oldugunu agik bir
sekilde soyler fakat ayni zamanda o, problemi ¢dzebilmek icin her iki
tarafi da rahatsiz etmeyecegini diistindiigii bir goriis ortaya koyar. Al-
lah'in ezeliligi ile alemin ezeliligi arasinda énemli bir fark goriir. Tki tiir
ezelilikten bahseder: Nedenli ezelilik ve nedensiz ezelilik. Ibn Riisd’e
gore, Allah nedensiz ezeli iken alem nedenli ezeli olmaktadir. Yani alem
Allah’in ezeli fiili olarak, Allah tarafindan nedenlenmis (yaratilmis) eze-
lidir. Allah’in aleme 6nceligi zamana referansla meydana gelen bir 6nce-
lik degildir. Allah’in aleme olan onceligi ancak O’'nun varligimin tama-
miyla alemin nedeni olmasi anlamindadir.””

Harputlu Ishak Efendi, kelamcilarin hudus-i aleme felsefecilerin
ise kidem-i aleme inandiklarimni belirtir. Buna gore; filozoflar maddedeki
sekiller tek tek hadis olsa da nevi ve cins itibariyle ezelidir, hadis degil-
dir. Filozoflar da Allah’tan bagska her seyi hadis olarak kabul ettiklerini,
ancak onlarin kabul ettikleri “hudus” ile bir seyin baska bir seye muhtag
olmasi olarak tanimladiklarini kaydeder.’® O filozoflarin Allah’tan baska
her seyi hadis olarak kabul ettiklerini, ancak onlarin kabul ettikleri hudu-
sun bir seyin bir sey olmadan ortaya ¢ikamamasi anlaminda oldugunu,
zamansal bir hudus olmadigini ifade eder. Filozoflara gore alem ortaya
¢ikmak i¢in Allah’a muhtag idi. Allah olmasayd: dlem de olmaz idi.*®
Harputlu Ishak Efendi bu konudaki tespitleriyle de boylesine mesakkatli
bir konuyu ne kadar iyi anladigini bize gosterir. Bu konuda meseleyi
Gazzali gibi anlayip Islam filozoflarini tekfir etmek yerine meseleyi ibn
Riisd ile neredeyse ayni acidan degerlendirmistir.

SONUC

Goriildiigii tizere Harputlu Ishak Efendi'nin tartistigi konular di-
nin esas konularidir ki bunlarin ¢ogu felsefenin ii¢ temel alan1 olan varlik,
bilgi ve degere tekabiil eder. Kendinden &nceki pek ¢ok ilim adami ve

57 Genis bilgi igin bkz. Tuncay Akgiin, Gazali ve ibn Riisd’e Gére Yaratma, (Ankara: Akgag
Yayinlari, 2013).
8 Yilmaz, “Harputlu Ishak Hoca'nin Teolojik Goriisleri”, 50-51.
% Harputlu Ishak Efendi, Es’ile-i Keldmiyye ve Ziibdetii’l- [lmi Keldm, 8-9.
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filozof gibi Harputlu Ishak Efendi de bu konulari eserlerinde soru - cevap
seklinde incelemistir. Bu konular1 aciklarken metot olarak oOnce
Kur’an’dan ayetler vermis sonra bu konularda varsa hadisleri beyan et-
migtir. Ardindan bu konularda filozoflar, kelamcilar ve mutasavviflar
neler sdylemis bunlar1 yazmistir. Ve dikkate deger olan su ki son {i¢ gu-
rubun bu konulardaki goriislerini verirken herhangi bir olumsuz tenkitte
bulunmamuistir. Keldm ilmi ile ilgili eserleri daha ¢ok 6n planda olan Ha-
putlu Ishak Efendi’nin sik sik filozoflarin gériislerinden bahsetmesi, hem
nakillerinden hem de yorumlarindan kelam ilmine oldugu gibi felsefeye
de ne kadar vakif oldugunu gostermektedir.

Harputlu Ishak Efendi’'nin felsefe, kelam ve tasavvuf arasinda uz-
lasmaci bir tavirdan yana oldugu goriiliiyor. O, bir¢ok konunun bu ilim-
ler arasinda ortak oldugunun da, bu konulara genis bir perspektif ile
bakabilme noktasinda filozoflarin goriislerinin saglayacagi katkinin da
farkindadir. Hatta onunla ilgili ¢alisma yapanlardan bazilarinin, Harput-
lu Ishak Efendinin Osmanli’da neredeyse artik ¢ok az ilgi ve itibar goren
felsefenin yeniden ihyasina katkida bulunmaya yonelik bir ¢aba i¢inde
oldugunu iddia edenler bile olmustur.®® Yine bu meselelerde hem kelam-
clarin hem de filozoflarin goriislerini belirtmesinden de anlasiliyor ki
onun amaci, felsefe ve dinin 6nemli bazi konularda birbirinden ¢ok farkli
seyler soylemediklerini ortaya koymaktir.

Harputlu Ishak Efendi’nin yukarida bahsettigimiz bazi konularda-
ki uzlagmaci tavri bize Tbn Riisd’ii hatirlatir. Onun, hasrin keyfiyeti, Al-
lah’in ilmi, alemin ezeliligi gibi konularda Islam filozoflarinin tekfir edi-
lemeyecegini sdylemesi, sahip oldugu ufku gosteren en 6nemli kanitlar-
dir. Suras: da muhakkak ki ele aldig1 bir¢cok konuda filozoflarin goriisle-
rinden de bahsetmesi yine felsefeye olan vukufiyetini gosterir. Ve yine bu
konularin ¢ogunda onlar1 goriislerinden dolay1 dini agidan elestirmeyisi
hatta Gazzali gibi onlarin dinden ¢iktigini iddia edenlerin hilafina goriis
beyan etmesi onun sahip oldugu zihni durumu ve yasadigi donemi de
dikkate alirsak sahip oldugu 6zgiiveni ve elestirel bir akla sahip oldugu-
nu ortaya koymaktadir.

6  Demirpolat, Osmanli — Tiirk Diigiiniirii Harputi Hoca Ishak'in Felsefi Goriigleri, 129.
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Harputlu Ishak Efendi gibi son dénem bir Osmanl diisiiniirii-
niin/bilgininin boyle bir perspektife sahip olmasi, makalemizin giris bo-
liimiinde ifade etmeye calistigimiz Osmanh diistintirleri/bilginleri ile
ilgili sahip olunan paradigmay: tekrar gozden gecirmemiz gerektigini
ortaya koymas: acisindan oOnemlidir. Bir Osmanh diistiniirii-
niin/bilgininin bu meseleleri klasik bakis a¢isinin disinda bir bakis agisty-
la degerlendirmeye calismasi heyecan uyandiran bir durum olsa gerek.
Din Felsefesinin Islam cografyasinda kendi kaynaklari ve diisiiniirleri
tizerinden insa edilmesi gerektigini ifade eden gerek yazili gerekse sozlii
ifadelere ve bu minvalde ortaya ¢ikan tesebbiislere son donemde daha
sik rastlanmaktadir. Bu heyecanin din felsefesi alani agisindan ozelde
ortaya ¢ikan anlami ise daha da manidardir. Ozellikle son dénem din
felsefecilerinin daha sik dile getirmeye basladiklar1 ¢ok zengin, 6nemli
klasik ve bilimsel kaynak eserlere sahip olmamiza ragmen kendimize
0zgii bir din felsefesi modeli olusturamayisimiz problemi® hala Onii-
miizde durmaktadir. Osmanl bilginlerinin ve diisiiniirlerinin bdylesine
onemli konularla ilgili ne soylediklerini anlamaya ¢alismanin “kendimize
0zgii bir din felsefesi modeli gelistirme” projesine katki saglayacag:
umudunu tagimaktayiz.

Son donem Osmanli dlimleri ve diigliniirlerinin fikirlerinin ve eser-
lerinin nispeten hala yeterince aydinlatilmadig: dile getirilmektedir. Bu-
gliniin arastirmacilar1 Tanzimat sonrasi donemin 6nde gelen alimlerinin
ve diisliniirlerinin diisiince mirasini giin 1s181na ¢ikarma ¢abalar: i¢inde-
dirler. Bu ¢abalar son on — on bes yil igerisinde ciddi bir hiz kazandiysa
da hala bunun yeterli olmadigin diisiinenler de vardir.52 Bu gibi ¢alisma-
larmn artmasinin Tiirk diistince tarihini anlamaya 6nemli katkilar sunaca-
g1ise genel kabul gore bir diisiincedir. Ayrica Harputlu Ishak Efendi gibi

6 Metin Yasa, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi, Ankara: Elis Yaymnlari, 2013; Ahmet T.
Karamustafa, “Yeni Bir Din Felsefesi Arayisi ve Elmalili Hamdi Yazir”, Osmanli Devle-
ti'nde Din ve Vicdan Hiirriyeti, ed. Azmi Ozcan, (Istanbul: Ensar Nesriyat. 2000); Recep
Kili¢ “Hamdi Yazir'da Din Felsefesi”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, 4-6
Eyliil 1991, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993); Bayram Dalkilig, “Sadreddin Konevi
Vasiyetnamesi'nin Din Felsefesi Problemleri Agisindan Degerlendirilmesi”, Makilit, sy.
2,1999.

62 Ahmet T. Karamustafa, “Yeni Bir Din Felsefesi Arayisi ve Elmalili Hamdi Yazir”, Os-
manl Devleti'nde Din ve Vicdan Hiirriyeti, ed. Azmi Ozcan, (Istanbul: Ensar Nesriyat.
2000), 289.
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onemli sahsiyetlerin felsefeye ve filozoflara kars: yukarida ortaya koydu-
gumuz tavri genelde Islam toplumu 6zelde ise Tiirk toplumunun geneli-
nin felsefeye ve filozoflara karsi olan menfi tavrin1 bir nebze olsun kir-
mada etkili olacaktir. Boylece Miisliiman toplum felsefeye ve filozoflara
sadece bir bakis agisinin ¢izdigi ufukla bakmayacak alternatif bakis acila-
rinin felsefeye ve filozoflara bakisini da 6grenmis olacaktir.
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Engelli Cocuga Sahip Annelerde Yas Siireci
Grief Process of Mothers of Children with Intellectual Disabilities

0z

Kayip ve yas deneyimi, yasamin
dogal bir parcasidir. Her insan
hayatiin farkli donemlerinde ¢ok
bu
kayiplar igin yas tutar. Bu an-

cesitli kayiplar yasar ve
lamda kayip ve yas evrenseldir.
Yas bir iyilesme siirecidir. Yas
denildiginde akla ilk gelen &liim
olmakla beraber, aslinda kisi i¢in
anlamli olan herseyin kayb1 yasa
sebep olur. Yasanan yas tepkile-
rinin sekli siiresi ve boyutu,
kaybin tiiriine, kaybin birey igin
anlamia ve yasamindaki yerine,
inanca,

kiiltiire, kaybin

gerceklesme bi¢imine gore
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ABSTRACT

Loss is an inevitable part of life and
grief is a natural part of the healing
process. In this sense, the grieving
process is universal. People com-
monly associate certain losses with
strong feelings of grief. Although
the concept of grief is a direct re-
minder of death, grief and loss can
happen in different ways — death,
divorce, deployment or other situa-
Different
effects can influence how people

tions of abandonment.

understand and approach the grief
process such as importance and
place of the loss in life, cultural
background, belief systems, etc.
Having mentally retarded child is also
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degiskenlik gostermektedir. Kayip
sonrasinda yas siirecinin ertelen-
meyerek  yasanmasi  gerekir.
Saglikli bir ¢ocuk bekleyen anne-
babalar igin zihinsel engelli bir
¢ocuga sahip oldugunu 6grenmek
de, ayni sekilde ebeveyni bir yas
sokmaktadir.

kalede, dogumla beraber zihinsel

siirecine Bu ma-
engelli bir cocuga sahip oldugunu
O0grenen annelerin yas tepkileri ve
gecirdikleri yas asamalar1 Kiibler-
Ross'un asama modeli baglaminda
degerlendirilmistir. Sonug¢ olarak
annelerin bu siiregte tipik yas
tepkileri vererek, yas asamalarin-
dan  gectikleri  belirlenmistir.
Ayrica engelli cocuga sahip annel-
erin yas siirecini saghkli atlata-
bilmek

iceren psikolojik destege ihtiyag

igin yas damismanlig:

duyabilecegi goriilmiistiir.
ANAHTAR KELIMELER: Yas, Kayip,

Engellilik, Zihinsel engellilik, Engelli
annesi.

SUMMARY

a shocking and unexpected situation
for parents who are dreaming about a
healthy baby. Parents can experience
grief at this process. In 1969, psychia-
trist Elisabeth Kiibler-Ross introduced
what became known as the “five stag-
es of grief.” These stages of grief were
based on her studies of the feelings of
patients facing terminal illness, but
many people have generalized them
to other types of negative life changes
and losses, such as the death of a
loved one, losses of dreams or unex-
pected disability situations. In this
article, grief reactions of mothers who
learns that she has a mentally retarded
child during birth was investigated. It
was determined that the five stages of
grief proposed by Elisabeth Kiibler-
Ross (denial, anger, bargaining, de-
pression and acceptance) are experi-
enced by mothers. Also it was ob-
served that, mothers need grief coun-
seling in this process.

KEYWORDS: Grief, Loss, Disability,
Intellectual disability, Mother of disa-
bled child.

Loss is an inevitable part of life and grief is a natural part of the

healing process. In this sense, the grieving process is universal. People

commonly associate certain losses with strong feelings of grief. Although

the concept of grief is a direct reminder of death, grief and loss can hap-

pen in different ways — death, divorce, deployment or other situations of

abandonment. Different effects can influence how people understand and

approach the grief process such as importance and place of the loss in

life, cultural background, belief systems, etc. Having a disabled child is

also a shocking and unexpected situation for parents who are dreaming
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about a healthy baby. Parents can experience grief at this process. Recent
research has indicated that parents of children with special needs may
experience feelings and symptoms of traumatic stress, particularly at the
time of their child’s diagnosis. Letting go of the hopes and dreams they
originally had, and which no longer serve them, is an exceptionally com-
plicated and complex process. These feelings of grief and loss are often
experienced but rarely spoken about or shared. In 1969, psychiatrist Elis-
abeth Kiibler-Ross introduced what became known as the “five stages of
grief.” These stages of grief were based on her studies of the feelings of
patients facing terminal illness, but many people have generalized them
to other types of negative life changes and losses, such as the death of a
loved one, losses of dreams or unexpected disability situations.

Unexpected life events can have traumatic effects on the routine of
life. It is important to determine the stages of grief reactions for the adop-
tion of the correct approaches. For this purpose, in this article, grief reac-
tions of mothers who learns that she has a mentally retarded child during
birth was investigated. Therefore, semi-structured and open ended inter-
views were conducted with twenty mothers with disabled child, living in
Ankara. Systematic analysis of data reveal that mothers with disabled
child experiencing grief reactions. It was determined that the five stages
of grief proposed by Elisabeth Kiibler-Ross (denial, anger, bargaining,
depression and acceptance) are experienced by mothers. Those stages are
not a linear and predictable progression but generally mothers reported
that they firstly feel shocked and denial. At this stage, mothers believe
the diagnosis is somehow mistaken or it was a nightmare that will end
soon. When mothers recognize that denial cannot continue, they become
frustrated, Anger stage is characterized by those sentences: Why me? It's
not fair!"; "How can this happen to me?"; "Who is to blame?"; "Why
would this happen?". Bargaining is the third stage. The third stage in-
volves the hope that the mother can avoid a cause of grief. Mothers seek
for rational or irrational remedies with the hope of changing the result.
Depression is the stage which involves the mothers experiencing sadness
when they know there is nothing else to be done, and they realize they
cannot change the disability. Sadness and hopelessness are important
parts of the depression stage. In this state, mother feel herself really alone
in life, may become silent, refuse attending social activities and spend
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much of the time mournful. The last stage of grief is acceptance. This
does not necessarily mean that mother will be completely happy again. In
this last stage, mothers accept the reality of disability. “Let us see in front
of us, if this is the situation, what can I do best for me and my child?”
Every parent is different, and grief is a uniquely individual process.
There is no “right” or “wrong” way to experience grief; however, moth-
ers need to have the space to fully experience and express all of these
important feelings. So it was observed that, mothers need grief counsel-
ing in this process. Mothers of children with disabilities are in need of
support and care at every stage. This requirement includes those steps:

1. Mothers often need help in understanding their child’s disabil-
ity. Especially at the first explaining the reality of disability, providing
professional health care with a humanitarian approach is extremely effec-
tive on the mother's grief reactions.

2. Mother of a disabled child needs support from family members.
Family members should be educated about the grieving process and need
for support of mother.

3. For a healthy grieving, mothers need psychological counseling
support to overcome the loss by professional grief counselors at this pro-

cess. A professional grief counseling system is a necessity for the mothers
of disabled children.

GIRIS

Kayip yasayan bireyin kayba verdigi tepkiye, genel anlamda yas
denir. Yas ya da diger adiyla matem, evrensel bir siire¢ olmakla beraber,
bireyin kisilik yapisi, icinde yasadig1 toplumun 6zellikleri ve kiiltiire gore
yasin yasanis bicimi degisebilmektedir.! Yas siirecinde birey, yasanan
kaybin yol actig1 olumsuz duygu ve diisiinceler icindedir ve buna bagh
olarak alisilagelmis yasamindan farkli davranislarda bulunabilir.2 Kayba

1 J.William Worden, Grief Counseling And Grief Therapy: A Handbook For The Mental Health
Practitioner (Springer Publishing Company, 2009), 57-83.

2 Ayten Zara, Kaywplar, Yas Tepkileri ve Yas Siireci,Yasadikca: Psikolojik Sorunlar ve Basa
Cikma Yollari, (Edt) (Istanbul: imge Yayinlari, 2011), 73-90.
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verilen yas tepkilerinin, sosyal yasamdan uzaklasma, is performansinin
diisiisi, yeme i¢cme gibi temel ihtiyag¢larinin karsilanmasini ihmal gibi
yansimalari olabilir®. Yas siireci, kaybin niteligi, kaybin bireyin yasamin-
daki yeri ve anlami, kisilik ozellikleri ve yas siirecinde alinan sosyal
destek gibi pek ¢ok faktore bagl olarak sekillenmektedirt. Yas siireci, bu
faktorlerin yanisira, elbette her bireyin biricik olmasi nedeniyle kisiye has
bir siire¢ olarak yasanmaktadir. Bununla beraber, kayba verilen
tepkilerin benzerlik gosterdigi birtakim yonlerini belirlemek de
miimkiindiir. Kayba verilen tepkiler fiziksel, duygusal, bilissel ve dav-
ranigsal boyutta cesitlilik gosterebilecegi gibi,’ yasi tutulan kayip da basta
Oliim olmak tizere gesitlilik gostermektedir.6 Ciinkii her ne kadar yas ve
kayip kavramlar1 oliimii akla getirse de, yas tutma yada matem, genel
olarak, “anlamli 6teki”’nin kayb1 olarak tanimlanmaktadir.” Her tiirii ile
kay1ip ve yas, istisnasiz her insanin yasaminin bir doneminde bir sekilde
deneyimledigi bir tecriibedir. Oliim, kayip tiirleri arasinda en somut, en
bilindik olan1 olmakla beraber, kayip denince akla, daha kapsamli olarak,
sagligin kaybi, organ kaybi, makam kaybi, bir dostun, sevilenin kaybsi,
bosanma ve ayriliklar, umutlarimizi ya da hatiralarimizi sembolize eden
herhangi bir objenin kaybi gibi ¢ok cesitli kayip yasantilar1 gelmelidir.?
Yas kavraminin 6liim sonrasi yasanan siirecle sinirlandirilmadigini belir-
lemek 6nemlidir. Saghgin kaybi, gelecege dair hayallerin kaybi, bir kaza
ya da savas neticesinde bir organin kaybi gibi kayiplarin her biri yas sii-
reci gerektirmektedir. Ayn sekilde, saglikli bir cocuk beklerken, engelli
bir ¢ocuga sahip oldugunu 6grenmek de, benzer bir yas siireci gerektirir
ve benzer yas tepkilerinin yasanmasina sebep olabilir. Aileler igin engelli

3 Elif Kara, “Yas Siireci ve Dini Danismanlik”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Din Psikolojisi Ozel Sayst (2016), 251-270.

¢ Cem Ali Gizir, “Bir Kayip Sonrasinda Zorluklar Yasayan Universite Ogrencilerine
Yonelik Bir Yas Danismanligi Modeli”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 2, 2
(2006), 195-213.

5 Ayse Ozlem Mestcioglu ve Ebru Sorgun, Travmatik Yas. Iginde Aker T. ve Onder M.E.
(Edt), Psikolojik Travma ve Sonuglart (Istanbul: 5US Yayinlari, Epsilon Reklamecilik, 2003),
179-193.

6 Ozlem Isil ve Semra Karaca, “Oliim Yaklasirken Yagananlar Ve Soylenebilecekler: Bir
Gozden Gegirme”, Maltepe Universitesi Hemsirelik Bilim ve Sanati Dergisi 1, 8 (2009), 2-7.

7 Erol Goka, Hoscakal (Istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 149.

8 Karen M. Humphrey, Counseling Strategies For Loss And Grief (Alexandria, VA: Ameri-
can Counseling Association, 2009)
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bir ¢cocuga sahip olacaklarini ya da olduklarini 6grenmek, yasamlarmin
en zor tecriibesidir. Engelli ¢cocuga sahip olmak, anne baba i¢in pek ¢ok
yoniiyle zorlu ve {izliciidiir. Aileye katilmasi beklenen ¢ocuk, aile olma
mutlulugunun tamamlayici bir parcasy, aileyi kuran bireylerin “en 6nem-
li eseri” ve “ailenin en degerli lirlinii” olarak goriiliir. Her anne-baba
adayinin, ge¢cmisten bu yana, ¢ocuk sahibi olmakla ilgili, sahip olacaklar1
¢ocugun dis goriiniisii, yetenekleri, basarilartyla ilgili birikmis hayalleri
olur. Bu hayaller, gebelik siirecinde beslenir, bebekle beraber viicut
bulur, biiyiir, gelisir ve dogum bu anlamiyla, hayata yeni baslayan bir
bireyin omzuna ¢ok biiyiik hayal ve beklentiler yiikler. Yenidoganda
anne-babanin izlerinden isaretler aranmasi belki de bu yiizdendir. Aile
bireyleri icin ¢ocuk, bir gelecek garantisi, kadin ve erkek i¢in tam ve
saglikli olusun bir kaniti, kadin ve erkegin ortak iiriinii, eseri olarak
goriilmektedir.? Bu eserdeki paymni gormek ve bununla beslenmek, anne
baba icin- hi¢ dile getirilmese de- en 6nemli doyum kaynaklarindan biri
olur. Ancak hayallerle siislenen bebegi karsilama aninda bazi anne baba-
lar, hi¢ beklemedikleri, hayallerinde yeri olmayan ve asla istemeyecekleri
bir siirprizle karsilagirlar. Bu beklenmedik durum anne baba i¢in oldukga
sok edici olmaktadir.® Yalom’a gore gocuk, kisinin yasam projesinin ta
kendisidir - ne icin yasadigi, gelecekte kendini nasil tasarladigi, oliimii
asmayl nasil umut edebilecegidir yani insanin ¢ocugu aslinda onun
olumstizlik projesidir.”® Aileler, kendi eserleri —projeleri olarak
gordiikleri bir ¢ocuk idealize ederler. Ailelerin yasadiklar1 bu psikolojik
siirecin dnemli bir nedeni de, idealize ettikleri cocuk beklentisidir. Engel-
li bir ¢ocuga sahip olmanin aile yasaminda yaptig1 cesitli etkilere dair
anne babalarla yapilmis bir¢ok arastirma sonucu mevcuttur.’? Engelli
¢ocuga sahip ailelerin, belirgin yas tepkileri gosterdikleri bilinmektedir.'?
Anne- baba, gercegin kabullenilmesine kadar gegen yas siirecinde bir dizi

° Robert M. Smith ve John T. Neisworth, The Exceptional Child: A Functional Approach
(New York: McGraw-Hill, 1975)

10 A, Burcu Géren, “Down Sendromlu Bireylerin Manevi Bakim Ihtiyactnin Belirlenmesi ve Bir
Model Onerisi” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2015)

1 Trvin D. Yalom, Agkin Celladi ve Diger Psikoterapi Oykiileri (Istanbul:Remzi Kitabevi,
2000)

12 Mark Whiting, “What It Means To Be The Parent Of a Child With a Disability or Comp-
lex Health Need”, Nursing Children and Young People 26, 5 (2014), 26-29.

13 Ken Moses, The Impact of Childhood Disability: The Parent’s Struggle (WAYS Magazine,
Spring. Evanston, IL, 1987).

cumﬂurig et i[u[liguf o[er&g{.si 20, 5.1 (Haziran 2016): 225-244.



Engelli Cocuga Sahip Annelerde Yas Siireci | 231

tepkilerden olusan asamalardan gec¢mektedir.”* Kiibler-Ross, kayip
yasayan bireylerin yas siirecini, inkar, ofke, pazarlik, depresyon, kabul-
lenme olarak siralamaktadir.’> Kayba verilen tepkilerin, yeni duruma
uyum saglamaya kadar asamalar halinde ilerledigi belirleyen Ross’a gore
yas siirecinin igerdigi bes temel asama su sekildedir:

1) Inkar: Kisinin, kayb1 kabul etmedigi, bir hata olmali, benim
basima gelmis olamaz gibi tepkiler verdigi donemdir. Bu ilk asama, sok
edici duruma alisabilmek i¢in organizmanin verdigi bir koruyucu tepki
olarak bireye zaman kazandirmasi agisindan yararhdir.

2) Ofke: kaybin gercekligi ile yiizlesilmesinin ardindan, durumun
sorumlusunun arandigl, nedenlerinin merak edildigi ve sorgulandigi
asamadir. Engelli ailelerinde bu asama, uzmanlar1 suglama, kendini
suclama, kaderi, Tanriy1 su¢lama ve aile bireylerini su¢lama seklinde dort
ayr1 tarzda olmaktadir.

3) Pazarlik: Kisinin ¢aresizlik yalnizlik ve timitsizlik i¢inde mu-
cizevi iyilesmeler timit ettigi ve bu gergegi degistirmek istedigi evredir.

4)Depresyon: kisinin gercegi tamamen idrak etmesiyle caresizligini
kabullendigi ve acinin gergek anlamda yasandig1 donemdir.

5)Kabullenme: gercegin kabuliiyle birlikte, bundan sonra ne yapa-
biliriz sorusunun soruldugu, yeni sartlara uyum saglanarak hayatin ye-
niden organize edildigi evredir.’6 Bundan 40 y1l énce Kiibler-Ross, Oliim
ve Olmek Uzerine adli kitabinda yer alan bes asamali modelini 6liim
tizerinde calismis olsa da, giiniimiizde artik sadece Oliim karsisindaki
tutum icin degil, hayatta basa gelen 6nemli her tiir degisiklik i¢in uygu-
lanmaktadir.

Yapilan calismalarda, engelli bir ¢gocuga sahip olan anne-babalarin
yeni sartlara uyumunda, aile yapisinda, birbirleriyle iliskilerinde ve ig

14 Niliifer Darica, Ulkii Abidinoglu ve Sebnem Gilimiisgii, Otizm ve Otistik Cocuklar (Istan-
bul: Ozgiir Yaynlan, 2000)

15 Elisabeth Kiibler-Ross, Oliim ve Olmek Uzerine (Istanbul: Boyner Holding Yayinla-
r1,1997), 61-186.

16 Ozge Genlik, “Yas Siireci ve Yas Siirecindeki Kisilerin Depresyon ve Anksiyete Diizeylerinin
Incelenmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Arel Universitesi, 2012), 24.

(!umé.urigef {Aeo[o(gy‘journﬁ[ 20, no. 1 (June LOI6): LL5—L44.



232 | Ayse Burcu Goéren

diinyalarinda zorlanmalar ve degisimler yasadiklarina'” yasama bakis ve
degerlendiris tarzlarinda bir takim etkilerin meydana gelebildigine!® dair
sonuglara varilmisgtir.

Yas siirecinde engelli cocugun varligiyla beraber aile sok ve inkar,
ac1t ve depresyon, sugluluk, kararsizlik, o6fke ve kizginlik, utanma, pa-
zarlik, kapr kap1 dolasma, mucize arama, uzlasma, mantiga biiriime,
uyum saglama, kabul etme gibi gibi asamalardan gegmektedir. Her anne-
baba her asamay1 yasamayabilecegi gibi, her asamay1 ayni uzunluk ve
derinlikte deneyimlemeleri beklenmez.1

1. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Bu arastirmada, dogumla beraber zihinsel engelli bir cocuga sahip
olduklarini 6grenen annelerin yasadiklar1 yas siirecinin niteliklerini
arastirmak amacglanmistir. Beklenmedik yasam olaylari hayatin rutin
akis1 tizerinde sarsic1 bir etki yapabilir. Bireylerin bu siirecte gecirdigi
asamalarin belirlenmesi, dogru yaklasim tarzlarinin benimsenmesi
agisindan 6nem tagimaktadir.

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni ¢ocugunun zihinsel engelli oldugunu
dogumdan sonra Ogrenen Ankara ilinde yasayan annelerdir.
Arastirmanin orneklemini ise arastirmacinin kartopu yontemiyle ulastigi
20 zihinsel engelli cocuk annesi olusturmaktadir.

Veri Toplama Siireci

Zihinsel engelli ¢ocuga sahip annelerle yar1 yapilandirilmis agik
uclu miilakat yontemi ile goriismeler gerceklestirilmistir. Goriismelere
katilan anneler, Ankara ilinde, arastirmacinin kisisel iligkileri ile ulagtig1

17 Celalettin igmeli, Ahmet Ataoglu, Fatih Canan ve Adnan Ozgetin, “Zihinsel Oziirlii
Cocuklar1 Olan Ebeveynler Ile Saglikli Cocuklara Sahip Ebeveynlerin Cocuk Yetistirme
Tutumlarinin Karsilastirilmas1”, Diizce Tip Fakiiltesi Dergisi, 3 (2008), 21-28.

18 Siikrii Uguz, Fevziye Toros, Banu Yazgan Inang ve Oguzhan Colakkadioglu, “ Zihinsel
Ve/Veya Bedensel Engelli Cocuklarin Annelerinin Anksiyete, Depresyon ve Stres Dii-
zeylerinin Belirlenmesi”, Klinik Psikiyatri, 7 (2004), 42-47.

19 Nihal Varol, Aile Egitimi (Ankara: Kok Yayincilik, 2005), 22-45.
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kisiler arasindan arastirmaya katkida bulunmaya goniillii olan kisilerden
olusmustur. Goriismeler Oncesinde arastirmaci, konunun annelerin
yasamindaki etkisi ve anlamini goz oniinde bulundurarak, tanisma ve
muhatabini rahatlatmaya 6zen gostermistir. Arastirmacinin Down Sen-
dromlu bir kardese sahip olmasi, bu noktada vurgulanmaya degerdir,
¢iinkii goriisiilen anneler, goriismenin Ozellikle ilk safhasinda kendileri
icin paylasmas1 zor olan bu konuyu kendileri ile benzer yasamsal
tecriibelerden geg¢mis biri ile paylasmaktan memnun olduklarmi dile
getirmiglerdir. Goriismeler, katilimcilarin tercihi ile kendi ev ortamlarin-
da gerceklestirilmistir. Goriisme Oncesi katilimcilara ¢alismanin amaci
hakkinda bilgi verilmis ve ses kaydi yapma konusunda izinleri alinmistir.
Kayda gegirilen veriler goriisme sonrasinda arastirmaci tarafindan yaziya
dokiilmiis, bir diger uzman tarafindan kontrolleri saglanmistir. Toplanan
nitel veriler, betimsel ve sistematik analizle degerlendirilmistir.

2. BULGULAR

Annelerin Yas Siirecine iliskin Bulgular
Annelerle yapilan goriismeler, annelerin, ¢ocuklarinin engelli oldugunu
ogrendikleri andan itibaren zaman iginde i¢sel ve davranigsal asamalar-
dan gectigini gostermistir.

1. Asama: Sok ve inkar

“Cok ¢ok biiyiik bir sok yaswyorsunuz. Anlatilacak bir sey degil. Hig
beklemedigim bir sey. (Aydan)

Tuba Hanim test sonucunu 6grendigi an bunun bir saka ya da

kotii bir riiya oldugunu distind{igiinii su sozlerle aktamistir:

“Doktor aradi beni ve cocugunuz engelli dedi. Ilk tepkim “saka...” oldu.
Saka dedim bu saka. Bir yerlerde kerahat vaktinde uyudum herhalde kabus
goriiyorum. Egime soyledim, o sirada arabadaydik, arabay: durdurdu aglamaya
baglad:....”(Tuba)

Down Sendromlu bir erkek c¢ocuguna sahip olan Saliha Hanim,
gercekle ilk ylizlestiginde, nasil o gergegi inkar etmeye ¢alistigini soyle
ifade etmistir;
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“Doktor bu ihtimalden bahsettiginde, hayir dedim, kesinlikle bir hata var
ve ben bu hatay: ortaya ¢ikaracagim. Diinyada ne kadar doktor varsa hepsine
goOstermem de gerekse cocugumda 6yle bir sey olmadigini gosterecegim”(Saliha)

Inkar, benlik i¢in tehlikeli goriilen bir gercekten korunmak igin or-
ganizmanin kullandig1 en temel savunma mekanizmalarindan biridir.
Durumun gergekligini idrak etmek icin birey inkar asamasinda kendine
biraz zaman tanmimig olarak diisiiniilebilir ancak bu asamanin son-
lanmadig1 durumlarda, aile icinde ¢6ziime yonelik adimlarin atilmasini
engelleyen biiyiik bir sorun haline gelebilmektedir.

“Cocugumuzun durumu hakkinda hicbirsey bilmiyorduk arastirma yap-
mamiz gerektigini diisiindiim. Onun icin ne yapabilirdik bilmiyordum ama
harekete gecmemiz lazimdi. Ben boyle diisiiniirken esim hala konu hakkinda
konusmay: reddediyor ve béyle bir sorunumuz yokmus gibi davraniyordu. O
siiregte beni en ¢ok zorlayan onun bu inkar eden haliydi.(Zehra)

Down Sendromlu bir kiz ¢ocugu olan Kiiglikkurutlu?, o do-
nemdeki duygularin su sekilde aktarmaktadir:

“Down Sendromunu ¢ocugum bir aylhkken sarihgr gecmedigi icin
gotiirdiigiim doktor belirtileri var dediginde galiba dedim hi¢c olmayacak birsey-
den bahsediyor...”

Bu siirecte annelerin, insanlarin genel olarak sahip oldugu
“gercekci olmayan iyimserlik” diisiincesine sahip olmalar1 nedeniyle
biiyiik bir saskinlik ve kabullenememe yasadiklarini sdylemek miimkiin-
diir. Insanlar diinyanin giivenli ve anlaml bir yer oldugunu varsayma
egilimindedir?'. Bu nedenle varsayimlarimiz arasinda yer alan “Benim
basima gelmeyecek” ifadesinde de gorebildigimiz gergek¢i olmayan
iyimserlik “incinmezlik yanilsamasi1” olarak da bilinmektedir?? 23

20 Mustafa Kiigiikkurutlu, Facebook Anadolu Down Sendromu Dernegi, 2014, Erisim
Tarihi: 25. 05. 2016
https://www.facebook.com/groups/adsdtr/permalink/10152813972259866/

2 Neil D. Weinstein, “Unrealistic Optimism About Susceptibility to Health Problems:
Conclusions from a Community-Wide Sample”, Journal of Behavioural Medicine 10, 5
(1987), 481-498.

2 Linda S. Perloff, Social Comparison and Illusions of Invulnerability to Negative Life Events. In
C.R. Snyder and C.E. Ford (Eds.), Coping with Negative Life Events: Clinical and Social Psyc-
hological Perspectives (New York: Plenum.1987), 217-242.
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Akkan (2014)* ise, yasadigi ilk sokun etkisini, satirlarina su sekil-
de aktarmaktadir:

“Atesi sik sik ¢ikiyor, hemen hastalaniyordu. "Biraz daha atesi
¢iksin, belki 6liir kurtuluruz" diyordum igimden, ama daha diisiincem
netlesmeden igime ates diisiiyordu ve hemen doktora kosuyorduk.”

Cocugunun Olmesini istemek, gercek bir sok, inkar ve kabul-
lenememe siirecinin yansimasi olarak karsimiza cikmaktadir. Aydan
Hanim'in yasadig; siire¢ de benzer tarzda yansimaktadir:

“Ve bu reddetme doneminde ben 4-5 ay her giin degil ama ara ara
6l de kurtulayim dedim ona. Hep hastanelerdeydik hep hastalaniyordu
ben de 6l de kurtulayim dedim defalarca. Kabullenene kadar boyle
siirdil.” (Aydan)

Melike hanim, inanglarinin Allahin takdirine riza gostermek
oldugunu, ancak ilk tepkilerinin sok ve inkar oldugunu, su sekilde
aktarmigtir:

“Allah’in verdigi herseye razi gelmek diye bizde kural vardir
bizde. Ne olursa olsun Allah’in verdiginize razi gelecegiz diye 6grendik
ayn1 sekilde ben de imtihan olarak gordiim. Ama ilk tepkim sok olmakti,
kesinlikle Kabul etmek istemedim. Hastaneyi ayaga kaldirdim kriz
gecirdim aglayarak. Sonra sessiz bir dort ay gecirdik. Test yaptirmamiz
gerektigini biliyor ama erteliyorduk. Sonugta internetten bakt: esim ve
bunun bir tedavisi yoktu o zaman testi yaptirsak ne olacakti. $imdi
diistiniiyorum da ben o donem kabullenememistim hentiiz. Testi red-
dediyordum inkar ediyordum gergegi. Sonra testi yaptirmak zorunda
kaldik....” (Melike)

2. Asama: Ofke

Hi¢ beklemedikleri boyle bir aci siirprizle karsilasan anne-
babalarin, ilk soku atlattiktan sonra duydugu belirgin bir duygu olarak
karsimiza yalmizlik, caresizlik ve ofke cikmaktadir. Annelerin 6fke

2 Linda S. Perloff ve Barbara K. Fetzer, “Self-Other Judgements and Perceived Vulnerabi-
lity to Victimization”, Journal of Personality and Social Psychology 50, 3 (1986), 502-510.

2 Nermin Akkan, Facebook Kisisel Sayfasi, 2014, Erisim Tarihi: 26.05.2016
https://www.facebook.com/nermin.akkan/posts/695254017228334:4
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evresinde, kendilerini, eglerini, aileyi, uzmanlar1 ve Tanriy1 suglamalari
ve bu 6fkeyi bu sayilanlardan birine, birkagina ya da tamamina tekrar-
larla yonelttikleri goriilmiistiir. Aileye ve ese duyulan 6fkede yalnizlik ve
desteksiz birakilma duygular1 6ne ¢ikmaktadir:

“ Olayin sebebini sorgulayip her defasinda baska bir suglu buluyordum.
Herkes arayip sabret sevabi biiyiik diyordu. Bir Allah’in kulu da gercekten
yanmmda degildi ya da ben o an boyle hissediyorum. Koca diinyada ben ve bebek
kalmigtik sanki. Ona bakip bakip aglyordum.” (Saliha)

Akkan(2014) da, satirlarinda, aragtrimanin sonuglarini destekler ni-
telikte ifadelere yer vermektedir:

“Ankara soguk, Ankara 1ss1z, Ankara tas blok. Es yok, dost yok, kucak-
larinda bir yaratik ve iki caresiz insan. Sihhiye'ye kadar hi¢ konusmadan
yiiriidiik. Sadece el eleydik. Ben yine hi¢ konusmadan otobiise bindim evin yolu-
nu tuttum. Eve nasil geldim, kizimi kim aldi kucagimdan, kiminle ne konustum
hatirlamyorum. Bir Ofke krizi gecirdigimi soylediler. Annem, babam, kiz
kardesim ve iki oglum korkuyla izlemisler beni. Kirilabilecek ne varsa kirmisim.
Esim eve geldiginde sessiz sessiz, yar1 uyur, yart uyanik aglhyordum. Yanima
geldi, basucuma oturdu, saglarimi oksamaya basladi. Yiiziime damlayan
g0zyaslarmni fark ettigimde boynuna atildim...” (Akkan)

Eslerin sorunun nedenleri konusunda birbirlerini mantikli ve man-
tiksiz gerekgelerle sucladiklar: goriilmektedir:

“Cocugumuz Down Sendromlu dogunca esim bunun sebebini bana
yordu.”dogru diiriist namaz kilmayt bilmiyorsun olacagr buydu” demisti. Ama
kendisi de bilmiyor ashinda. Senin annen baban benim annem babam hep namaz
kilwyordu. O zaman onlarmn hiirmetine vermezdi Allah! Bunu bilemezsin ki?
Belki benim namazinun miikafat: ahirette verilecek, belki Allah katimda kiymeti
cok ayr1? Bunu bilemez ki. Kul kulu yargilayamaz bence...” (Aydan)

Hayat akisinin hi¢ beklenmedik bir anda ve daimi olarak degistigi
boyle durumlarda, insanlarin gevrelerinden destege ihtiya¢ duymas: ve
zaman zaman mantikli veya mantiksiz beklentiler i¢ine girmesi son de-
rece beklendik ve sik karsilagilan duygular olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
Bu yalnizhik ve oOfke duygularina, zaman zaman sucluluk ve
cezalandirilmislik duygular: da eslik etmektedir.
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“Yiiregim yarali acilar iginde savasiyordum, c¢ok yalmizdim, kimseyi
gormek wve dinlemek istemiyordum, acilarmm  kendi icimde yasamaya
baglamistim. Insanlarin acidigim diisiiniiyordum, bu yasadiklarim hikaye degildi
gercek yasamin bir parcasiydi. Icimi sucluluk duygusu sarmisti bedenimi bey-
nimi, hi¢ bir sey diisiinemez olmustum sadece aklimdaki neden ben? Neden
ben?”%

Cocugun engel durumunu anne karnindayken tespit edemedigi
gerekgesiyle 6fkesini doktora yonlendirmek de, bu asamanin yaygin tu-
tumlarindan biri olarak kargsimiza ¢ikmaktadir:

“Esim doktora dava agmak konusunda cok 1srarliydi. Doktorun ben hami-
leyken bunu farkedememis olmasini kabul edemiyordu. lyi de fark etse ne olacak-
112 Cocuk karnimda biiyiimiis, kocaman olmus, dldiirecek miydik biz onu o za-
man? Bunu diistinmiiyordu. Sadece hatali bir durum vardi o an bizim igin orta-
da, ve her hatamn da bir sorumlusu olmaliydi! (Zehra)”

3. Asama: Pazarlik

Pazarlik asamasi, anne babalarin inkar edilemez bir durum
oldugunu gordiikten sonra durumun seyrini degistirmenin miimkiin
olabilecegine dair {imit ve ¢abalarin yer aldig1 evredir. Bu evrede annel-
erin, metafizik Ogelerden de yardim alamya cabaladigi, bir mucize
beklentisi i¢inde oldugu goriilmektedir. Eger ¢ok cabalar daha ¢ok
doktora gotiiriirsek iyilesir mi? eger giinahlarimiza tevbe eder iyi birer
kul olursak Allah ¢ocugumuzu iyilestirir mi? gibi diisiincelerden kaynak-
lanan c¢abalar bu evrede kendini gostermektedir. Melike hanim, sok ve
inkar asamasindan sonra, test yaptirmayi kabul ederken, testin sonu-
cunun beklendigi 2-5 ayin onun igin en stresli déonem oludugunu ifade
etmigtir. Bu donemde, asama yaklasiminin tipik pazarlik asamasini net
sekilde gormek miimkiindiir:

“Sonug cikmadan once ben adak adadim. EZer testte cocu§um saglikli
ctkarsa biitiin diigiinde takilan altinlarimi dagitacagim dedim. Testte Down
Sendromu ¢ikinca yaptigim pazarliktan utandim. Tamamn olmasa da altinlarin

% Saniye Rodoplu, Facebook Izmir Down Sendromu Dernegi Sayfasi, 2015.
https://www.facebook.com/IzmirDownSendromuDernegi/photos/a.1374693289521863.1073741828.13
74675669523625/1479279275729930/?type=3&theater Erisim Tarihi: 26.05.2016
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bir kismini ¢ocugum bundan sonra saglikli olsun kazadan beladan korunsun diye
dagittim.”

Pazarlik asamasi, annelerin, gercegi kabul etmek istemeyip bir mu-
cize beklentisiyle Allah’a yoneldikleri, adaklar adayip, iyi bir kul olmak
icin sozler verdikleri, tiirbelere giderek dualar ettikleri déonem olarak
kargimiza ¢gikmaktadir.

4. Asama: Depresyon

Engelli bir ¢ocuga sahip olma gercegi ylizyiize kalan annelerin,
inkar, ofke ve pazarlik asamalarindan sonra, bu gercegin degismey-
ecegini farketmeleri, onlar: garesizlik ve derin bir iiziintii i¢ine sokmak-
tadir. Bu donem, annelerin, miicadeleden vazgecip kederlerini
yasadiklari, kendilerini yalniz ve garesiz hissettikleri, sosyal ortamlardan
uzaklastiklar1 ve ¢ok sik agladiklar: bir siireci kapsamaktadir.

“ Once kabul etmek istememistim, doktorun yanhst olmaliydi, baska
doktorlara gosterdik. Sonug degismiyordu. icimde binlerce soru vardi, neden
bana verdi Allah bu ¢ocugu? Beni hamileli§imde yalniz birakan esime, birtakim
stkintilar yasamama sebep olan aileme, saghkli hamilelik gecirmeme engel
olduklart icin ¢ok kizdim o donemde. Sorumlusu kimdi bu durumun bilmiyor-
dum ama herkese ofkeliydim. O kadar caresizdim ki elimden sadece aglamak
geliyordu. Kimseyi gormek istemiyordum. Sadece bebeime sarilip agliyor-
dum...(Zehra)”

5. Asama: Kabullenme

Annelerin siirece adaptasyonu her zaman aym siire icinde
gerceklesmemekte ve "kabullenme" siireci olduk¢a uzun siirebilmekte, bu
siire¢ diislincelerin farkli mecralara akabildigi dénemler olarak yasana-
bilmektedir. Tuba hanimin su ifadeleri, aslinda bu siirecin bir Ozeti
gibidir.

"Hemen kalp doktoruna gittik. Kalbi delik Glebilir dedi. Olse mi acaba
diyorsun o zaman... Ama cok tatl, sevgisi var. Oyle bir siislemigim ki kizimu...
Dedim ki bunun geri doniisiim kutusu yok atalim yenisi gelsin... Yok boyle
birsey. Bunu kabul edecegiz...”

Bu sekilde baglayan kabullenme siireci, zamanla anlam bulma
cabasia doniismektedir.
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“Gergeklerle yasamak, bu act dolu giinleri geride birakmak biraz zaman
aldi, ayakta durabilmem igin gercekleri kabul edip hayatta giiclii olma-
lrydim(...)Tam ne olursa olsun tek bir gercek vardi cocu§umun durumunu
go0zard: edemezdim, bir an dnce kendimi toparlamaliydim, herseye ragmen benim
diinya tatlisi, nur topu ve kocaman gozleriyle 151l 1511 bana bakan bir oglum
vardi. Ama duygularim hala karmakarigikt:, daha once yasadi§im firtina biraz
durulmustu. Cocugumun durumunu soranlara tekrar tekrar agiklamak bana cok
act veriyordu..”(Rodoplu,2013)

Yas siirecinin son asamasinda, annelerin, kabullenme ile birlikte
hayata daha anlamli bakabildiklerini, ¢ocuklar: i¢in hayatlarini yeni bir
cerceveye oturttuklar: goriilmiistiir:

“...Kizimdan sonra dert ettigim seylerim azaldi. Bir olgunluk geldi. Ve
bana oOzgiiven geldi. Simdi daha giiclii oldugumu hissediyorum. Daha once
veremedigim kararlari simdi ¢ok giizel veriyorum sumirlarimi vahat koyuyorum.
Ben giicliiyiim, gii¢lii durmaliyim, kizim i¢in de daha giiclii olacagim, daha aktif
olacagim diyorum. Hem kendime bakmam lazim, hem kizimi siislemem ve ona
gilizel bakmam lazim. Kizim sayesinde hayatim ayiklandi. Ve ayiklanminca daha
mutly oldum. Mutlu oldugum kisilerle goriisiiyorrum. Elbette ¢ok ¢ok direngli-
yim kuvvetliyim diyemem. Ama hayat zaten bir sekilde cektirir. Esinden ya da
saglikli cocupun ya da maddiyat ya da ailen, biri cektirir. Ben merkeze kizim
koymadim. Hayat dev bir puzzle ve biz birlestiriyoruz yasadikca...” (Tuba)

“Biz ve cevremizdeki bircok insan, oglum sayesinde, hayata bambaska
acilardan, ¢ok daha ayrimtili bir sekilde bakma firsatini yakaladik. Rabbim gozden
kagirdiklarimizi bize hatirlatsin ve tiim insanlara farkhiliklara dogru agidan ba-
kabilmeyi nasip etsin ki onlar da daha giizel bir hayat siirebilsin. Artik
dualarimda sadece kendi cocugum degil, tiim engelli cocuklar i¢cin dua ediyorum.
Bu durum insana inanilmaz bir huzur veriyor. Hi¢ tamimadigimiz insanlart
yulardir tamyormussunuz en yakinlarimzmis gibi hissediyorsunuz. Evet hamd
olsun simdilerde daha kolay her sey.”(Muazzez)

SONUC

Oncelikle vurgulanmast gereken 6nemli bir husus, yas tepkilerinin
kisiye 6zgii oldugudur. Bu nedenle, engelli ¢ocuga sahip annelerin
yasadig1 siirecin de biricik oldugunun bilinmesi gerekir. Bununla be-
raber, engelli bir cocugu kucaklarina aldiklarinda ideallerindeki ¢ocugun
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kaybin1 yasayan annne babalardan bazilar1 bu yas1 6miir boyu tasimak-
tadir. Yas: tutulan kayip, zihinlerde olusturulan ideal ¢ocugun kaybidir.
Hayatin en anlamli projesinin kaybidir. Evet, her anne hayalinde ideal bir
bebek biiyiitiir. Ama kucaklarina verilen, beklediklerinin ¢ok disinda
biridir. Bu durum, annelerin zaman zaman, ideal bebegin kaybindan
dogan, derin bir keder ve yas yasamalarina neden olabilmektedir. Be-
begin yasamina katilmasin takip eden ilk donemde 6zellikle yasanan
kabullenememe siireci (inkar asamasi) bir yoniiyle de aslinda annelerin,
bekledikleri bebegin kaybinin yasini tuttugu bir dénemdir.

Bu siirecte anne-babanin yasama olan giiveninde bir sarsilma
olabilmektedir. Her bireyin yasama giivenle bakabilmesi icin ihtiyag
duydugu bir inanc¢tan bahseder Weinstein, olumsuz seylerin basimiza
gelmesine, bu olumsuzluklarin baskalarinin basina gelmesinden daha az
ihtimal verdigimiz gibi, olumlu seylerin basimiza gelmesine de ortala-
manin istiinde ihitmal verdigimizi belirtmektedir. Bu, "incinmezlik
yanilsamasi', "benim basima gelmez" diistincesinde ifadesini bulmak-
tadir. Evet, dile getirsek de getirmesek de hepimiz zaman zaman, kotii
seylerin bize degil, baskalarina olacagina inaniriz. Ama basina kotii
seyler gelenler de aslinda bizim gibi insanlardir. Iste beklenmedik ve
istenmedik bu durumla birdenbire karsi karsiya kalan annelerde, yasama
yonelik gelistirdikleri giivende olma duygusu sarsilir.26

Bu baslarina gelen,"neden onlarin basina gelmistir?" incinmezlige
olan inancin sarsilmasi, durumun "aslinda dyle olmadig1", " kesinlikle bir
hata oldugu" ve "biz bunu degistiririz" diisiinceleriyle gegici olarak giig
bulmaya ¢alisir. Anneler, bebegin engelli olup olmadigr hakkinda bir
takim fiziksel belirtilere dayanarak fikir yiiriiten doktorlarn yanilmis
olacagl, test sonucunun bunu gosterecegi iimidini tasimaktan kendierini
alamazlar. Test sonucunun beklendigi siire¢, boyle korku-timit arasi gel-
gitlerin yasandig1 zorlu bir donemdir. Bu donem literatiirdeki "pazarlik"
asamasinin en yogun goriindiigii zaman dilimidir. Anneler, babalar ve
aile biiytikleri, bir tiir dini basa¢tkma tarzina sarilirlar. Adak adamak,
hocaya okutmalk, tiirbeleri ziyaret etmek ve dua halkalar1 kurarak, sonu-
cun sevindirici olmasi icin "ellerinden geleni yapmis olmak" isterler.

% A. Burcu Géren, “Down Sendromlu Bireylerin Manevi Bakim [htiyacinin Belirlenmesi ve Bir
Model Onerisi” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2015).
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Ofke asamasinda annelerin, ihtiyag¢ duyduklari sosyal destegi
goremediklerini hissederek, kendilerini yalniz birakan aile fertlerine,
arkadas gruplarina kars: kirginlik ve ofke besledikleri goriilmektedir.
Ayrica gebelik siirecinde kendilerini engelli bebek konusunda bilg-
ilendirmedigi icin doktora ve durumu dogumdan sonra kendilerine
aciklarken dogru tislup kullanilmadig1 gerekgesiyle doktora ya da ilgili
saglik personeline, hatta dogumun gergeklestigi hastane binasina dahi
ofke duyduklar1 goriilmiistiir. Bunun yanisira, ge¢mis hatalarmi anim-
sayarak kendine ya da gebelik siirecindeki hatalar1 ya da ihmali gibi ger-
ekgelerle ese de 6fke duyulabilmektedir. Bu bekleyisle gecen zaman
diliminde, anneler bazi igsel siireclerden ge¢gmektedir. Bu "kétii durum”
neden onlarin basina gelmistir? Bu sorunun cevabini bulabilseler, herseyi
kabul etmenin ¢ok daha kolay olacagmi diisiiniirler. Evet, bu yasanan-
larin bir anlam1 olmalidir. Ciinkii insan, eger bir anlami1 varsa, neredeyse
her aciya gogiis gerebilirken, eger bir anlami1 yoksa, kiiglik acilara kars:
bile tahammiilsiiz olmaktadir. Ve insanin anlam arayisi, yasamin boyle
zorlu donemlerinde kendini daha ¢ok gostermektedir. Anlam arayislar:
anne ve babalari, ilahi adalet inanciyla, "acaba bir hatamiz m1 oldu?" "bi-

"non

rinin ahin1 m1 aldim?" "eski nisanlim mi acaba..." "annem &yle beddua
etmeseydi keske..." gibi soru ve sorgulamalara goétiiriir. Esler, bu duygu
ve diisiincelerle, ayn1 sorular1 hem kendilerine hem de birbirlerine sora-
bilirler. Bu tiir basactkma yontemleri, kisiyi gecici olarak anlam bulma
duygusuna ulastirsa da, devaminda olumsuz duygu ve diisiincelerin
artmasina ve durumla barisamamaya neden olur. Goriismelerden
ulasilan sonug, bu tiir bir basactkma yontemine, bebegin dogumunu
izleyen ilk aylarda daha yogun sekilde basvuruldugudur. Bu asama, 6fke
duygusunun kendine yoéneltilmesiyle sucluluk duygusunun ortaya
¢ikmasidir. flerleyen dénemlerde anne-babalar, engelli cocugun bazi hata
ve giinahlarinin neticesi —cezasi- olarak kendilerine verilmis olabilecegi
diisiincesinin mantiksizligina ve ne kendilerine ne de ¢ocuklarmna ve
siirece uyumlarina bir faydasinin olmadigini farkederler. Ama ilk dénem
icin, gegcici bir anlam verme saglayan ve gecici de olsa faydali kabul
edilebilen "ilahi adalet inanci”, disaridan kisilerin yorumlarinda yer
aldiginda ise, son derece yikici etkiye sebep olabilir. Sugluluk duygulari,
ayni diistinceler kendisinin aklindan gegse bile, bir baskasindan duy-
uldugunda, 6fke, mutsuzluk ve savunma gibi tepkilere yol agabilmekte-
dir.
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Ilk ii¢ asama, su sonuglarla tamamlanmaktadir:

Inkar asamasinin sonunda; Cocugun engelli oldugu inkar edilemez
bir gergektir

Ofke agamasinin sonunda; Suglu aramak, kendini ya da bagkalarini
suglamak ya da kadere isyan etmek, gercegi degistirmeyecegi an-
lagilmigtir

Pazarlik asamasinin sonunda; Bu gercegin rasyonel ve irrasyonel
hi¢bir ¢cabayla degismeyecegi anlagilmistir.

Anneler varilan bu sonucglardan sonra, caresizlik hissederler.
Gergek degismez bigimde 6nlerindedir, mutsuzluk en yogun bigcimde bu
donemde hissedilir. Hayatin giinliik akisindan uzaklasilir. Sosyal ¢evrey-
le iliskiler kesilir. Depresyon evresinde, anne, hiiziinlii ve aci doludur.
Elbette her evrede oldugu depresyon asamasi da her annede ayni siddet
ve etkide kendini gostermez. Anneler bu evreyi, sosyal destek, inang
sistemi gibi icsel ve dissal gii¢ kaynaklariyla, anlam mekanizmalariyla ve
kullandiklar1 basacikma stilleriyle atlatabilmekte ya da uzman destegine
ihtiya¢ duymaktadirlar.

Yasin son asamasi olan kabullenme asamasinda engelli ¢ocuga sa-
hip anneler gergegin kabulii ile beraber “durum bu, 6yleyse bundan son-
ra ne yapabiliriz?” sorusunu sormaktadir. Cocuklarinin kapasitelerini en
iyi sekilde degerlendirme, onlar1 topluma kazandirma, kendi yasamlarini
bu yeni sartlara uygun sekilde yeniden bicimlendirme, kisacasi hayati
yeni bir ¢erceveye koyma cabasi icine girerler. annelerin bu asamaya
gecisinde en 6nemli gii¢ kaynaklar1 ¢ocuklarina duyduklar biiyiik sevgi
ve sefkat olmaktadir?”. Yasamin yeniden bi¢imlendirildigi bu donemde
annelerin karsilastig1 en 6nemli sorun, yas tepkilerinin ve i¢inde bulunu-
lan asamanin esler arasinda bir senkronizasyonla yasanamiyor olusudur
(Goka, 2009). Eslerin yas tepkilerinin farkli olmas: aile iginde iletisim-
sizlik gibi, sorunlarin ¢6ziimiine yonelik adimlar atilamamasi gibi, aile igi
sorunlar ve parcalanmalara yol agabilmektedir.

7 Mary Beth Goring, “The Cycle of Love and Grief in Parents of Children with Special
Needs” AG Bell’s Listening and Spoken Language Symposium (2013)
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Konuyla ilgili su 6nerilerde bulunulabilir:

Engelli cocuga sahip annelerin her evrede destege ve 6zene ihtiyaci
vardir. Bu gereklilik su asamalari icermektedir:

1. Cocugun engelli oldugu haberinin anneye profesyonel ve insani bir
yaklasimla verilmesi, annenin yas tepkileri {izerinde son derece
etkilidir.

2. Annenin aldig1 bu haberle beraber bir siirece girdigi ve yas siirecin-
in yasanmasi gerektigi konusunda aile bireylerinin bilin¢lendirilme-
si gerekmektedir.

3. Engelli cocuga sahip annelere yas siirecinin saglikli atlatilmas: igin
psikolojik destek verilen yas danismanligi konusunda uzmanlarin
rol aldig1 bir sisteme ihtiyag vardir.
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Tirmizi’nin Siinen’inde Buhari ve Eb{i Zur’a’nin Ihtilaflan

Differences Between Bukhari And

Abu Zur’a in Tirmidhi’s Sunan
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0z

Tirmizi'nin Stinen’i, degerli bir
hadis kaynagidir. Bu eser, Buhari,
Mislim ve Ebu David’un hadis
kaynaklarindan sonra dordiincii
derecede kabul edilir. Tirmizi bu
eserinde hadis ilmi, ravi ilmi ve
fikih mevzularin ele alr. Tirmizi,
s0z konusu eserini Darimi, Buhari,
Ebu Zur’'a gibi bir kissm muhad-
dislerin s6zlerini nakletmek sure-
tiyle olusturmustur. Bu makalede
Buhari Ebt
Zur’'a’dan naklettigi hadis illetleri

Tirmizi’ nin ve

ile ilgili ihtilaflar ele alindu.

2ol il
Anas al-Jaad”

ABSTRACT

Tirmidhi’s Sunan is an important book
in the Ilm al-Hadith. This work has
been assigned the fourth place after the
works of Al-Bukhari, Al-Muslim and
Abu Dawud. In this work, Tirmidhi
dealt with the subjects of Ilm al-Had-
ith, Ilm ar-Rical (hadith narrators) and
IIm al-Figh (Jurisprudence). He formed
his work by narrating the words of
some hadith narrators like Ad-
Dharimi, Al-Bukhari and Abu Zur’a,
and sometimes he asked questions to
them and wrote down their answers.

In this article, I reported the difference
between AlBukhari and Abu Zara'a, in
the reasons of Hadiths, Tirmidhi nar-
rated from them.
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SUMMARY

Tirmidhi’s Sunan is an important book in al-Hadith. This work is
assigned at the fourth level after the works of Bukhari, Muslim and Abu
Dawud. In this work, Tirmidhi dealt with the subjects of Ilma’l-Hadith,
IIma’r-Rijal (hadith narrators) and Ilma’l-Figh (Jurisprudence).

Abu Ismael al-Harawi said about this book: 'To me, his book is bet-
ter than the book of Bukhari and that of Muslim. Because only the one who
is an expert in the subject can attain the benefits of the books of Bukhari
and Muslim, whereas in the case of the book of Abu'l-Elsa, everyone can
reach its benefits.

Tirmidhi formed his work by narrating the words of some hadith
narrators like ad-Dharimi, Bukhari and Abu Zur‘a, and sometimes he
asked questions to them and wrote down their answers. In this article, I
reported the differences between Bukhari and Abu Zur‘a, in the reasons of
Hadiths, Tirmidhi narrated from them.

Ismail al-Hurawi said: “for me, this book is better than Bukhari and
Muslim's two books, because everyone can reach its benefits, whereas in
the case of Bukhari and Muslim, only the one who is expert in the subject
can attain its benefits.
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Bukhari and Abu Zur’a differentiated in two issues; the first one is
in the book of purity, chapter of ablution before prayer. Abu Issa ibn Sawra
Tirmidhi said: “‘Busrah bint Safwan narrated that the Prophet said: “Who-
ever touches his penis, then he is not to pray until he performs ablution.’
While Muhammad Ibn Isma'il al-Bukhari said: ‘The most correct thing in
this topic is the Hadith of Busrah.” Abu Zur‘a said: ‘The Hadith of Umm
Habibah in this topic is the most correct. It is the Hadith of Al-“Ala’ bin Al-
Harith, from Makhul from 'Anbasah bin Abi Sufyan from Umm Habibah.’
Muhammad said: “‘Makhul did not hear from 'Anbasah bin Abi Sufyan di-
rectly. Makhul reported something besides this Hadith, from a man called
'Anbasah’. It is seen that he did not think that this Hadith is correct.

The issue is a dispute between Abu Zur’a and Bukhari about
whether “Anbasah bin Abi Sufyan heard the hadith from Makhul. Bukhari
thinks that “Anbasah bin Abi Sufyan heard the hadith from a man called
Makhul, so the hadith is broken and not correct. Abu Zur‘a has another
point of view, he thinks that 'Anbasah bin Abi Sufyan heard the hadith
from Makhul, so the hadith is connected and not broken. In this article we
examined the evidences of Bukhari and Abu Zur‘a and mentioned them in
the conclusion.

The second issue is in the book of prayer, where we find that Imam
guarantor, and muezzin is trustee. Abu Issa ibn Sawra Tirmidhi Abu
Hurairah narrated that prophet said: ‘Imam Guarantor and muezzin is
trustee. O Allah! Guide the Imams, and pardon the muezzin’ Abu Issa said
that narration of Abu Saleh from Abu Hurairah is more correct than the
narration of Abu Saleh from Aisah.

The matter is about which of the narrations of this hadith is correct.
There are four opinions: The first one is the opinion of Abu Saleh from
Aishah, and this is the opinion of Bukhari. The second one is the opinion
of Abu Saleh from Abu Hurairah, from prophet himself, and this is what
Abu Zur‘a accepted. The third one is the opinion of Ibn Al-Madini. The
fourth one is related to Ibn Habban, who thinks that both the two narra-
tions are correct.

In this essay we shed light on all the significances and we concluded
that:
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All hadith students can't dispense Tirmidhi's book, due to its ju-
risprudential benefits and documenting narrators, in accordance
with their weakness and credibility. Also it contains many bene-
fits, which makes it one of the best books of sunan.

The need of studying reasons of hadith, because of its great inter-
est to find the narrations and reasons, and to know the illusion of
narrators, and other kinds of reasons.

The efforts of hadith scholars in their attempts to reach to the high-
est standards of credibility and accuracy in narration, correcting,
and so on.

Accuracy of hadith scholars and their diligence to identify the
weak hadith and strong ones.

Bukhari and Abu Zur‘a’s largest memories and knowledge, since
that knowledge is the most significant thing in narrating.

They differentiated in the first issue, which is about whether
‘Anbasah heard from Makhul. Scholars point out that the Abu
Zur’a’s opinion is correct.

They differentiated in the second issue, which is about a single
hadith with two narrations. Bukhari said that one of narrations is
correct, and the other is not, while Abu Zur‘a had a different point
of view.
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Bakara Siiresi 284. Ayette Gecen R4 Harfinin Laim Harfine

idgam1 Konusundaki Kiraat Tartigmalar

Qiraat Arguments about Merging “Ra” Letter into “Lam”

Letter in Chapter al- Baqara 284

0z

Biz bu makalemizde genelde kiraat ol-
gusu etrafinda yapilan tartismalardan
ziyade baglikta da belirttigimiz gibi Ba-
kara stiresi iki yiiz seksen dordiincii
ayeti ilgili tefsirlerde yer verilen tartis-
malar1 kiraat agisindan ele alip bir de-
gerlendirme yapacagiz. Bu ayeti seg-
memizin 6zel nedeni sakin ra harfini
lam harfine idgam yaparak okuyan ki-
raat alimlerinin, Kur’an sirelerinin
resmi siralamasina gore karsilastiklar
ilk 6rnek olmasindan dolayidir. Her ne
kadar c¢alismamiz bir ayet {izerinde
odaklanmis olsa da bununla kiraat tar-
tismalarmin temelinde yatan nedenleri

Yakup Yiiksel”

ABSTRACT

In this article -as stated in the title- we
will make an assessment in terms of ta-
king over qiraat in surah al-Baqara
about two hundred and eighty fourth
verseplace, instead of debates around
the qiraat cases. Special reason for cho-
osing this verse is that recitation scho-
lars who read letter of quiet ra by id-
gam letter to 1am, because of that it is
the first sample according to the official
ranking of the Qur’an surah. Although
our study focused on a verse, we pur-
pose to find the reasons underlying in
the debates of qiraat and we purpose to
find the factors that predispose to the
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bulmak ve kiraatin olusmasina zemin
hazirlayan etkenin ne olabilecegi olgu-
suna bir katk: saglayabilmektir.

ANAHTAR KELIMELER:
Stiresi, Ayet, Kiraat, Tefsir, Tartisma.

Bakara

formation of qiraat to be able to make a
contribution to what could be the case.

KEYWORDS: The surah of Baqara,
Verse, Qiraat, Commentary, Argu-

ment.

SUMMARY

In this article we will deal with the argumentations given in the
commentary books about the recitation/qiraat of surah al-Baqarah, two
hundred and eighty fourth verse and will make an evaluation rather than
the argumentations about the concept of giraat as it stated in the title. Spe-
cial reason for choosing this verse is its being the first sample according to
the official ranking of the Qor’an surah for the recitation scholars who read
letter of quiet ra by idgam letter to lam. Although our study focused on a
verse, we purpose to find the reasons underlying in the debates of giraat
and we purpose to find the factors that predispose to the formation of
qgiraat to be able to make a contribution to what could be the case.

Origin of the recitation issue has been a topic of discussion in sci-
ences of Tafsir since the first period. This debate has continued its actuality
among the people of science. We can easily say that the element which
formed the basis of the argument is the hadith which declares that Qor’an
has revealed on seven letters. Especially, the focus of the discussion has
linked in the matter of seven letters because of the real meaning of the rev-
elation of Qor’an on seven letters cannot fully known. This topic has occu-
pied scholars all along, even if it has become the subject of individual stud-
ies. Studies could not produce absolute solutions on the explanation of
topic; they just served in the gathering of some evaluations. Besides,
whether the recitation is mutawatir or not, and its relying on the Prophet
are the other side of the discussion, and it took its place as a distinct title in
the hadith, recitation and the history of the commentary resources. Like-
wise, informations about this subject are given in the first commentary re-
sources.

The number of readings inspired by the seven letters license number
increased considerably in the recitation issues, this number is declared as

('um[Lu r;g ef ;[uﬂx‘g a{ o[el‘(g‘fﬁf 20, 53. 1 (Hﬁ,zirﬁn LOIG): L67—L88.
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seven, ten, twenty, twenty-five, forty and fifty in the sources. Some studies
have done to restrict this number and it has disciplined by Qurra. Finally,
the number of recitation is determined as seven relying on mutawatir rec-
itation number and after that it has limited by ten, and the recitations out
of this number considered as exceptional/shaz. However, almost all com-
mentary books which give the recitations, has benefited from the excep-
tional/shaz recitations on the explanation of the verses. In our this article
we will deal with the argumentations given in the commentary books
about the recitation/qiraat of surah al-Baqarah, two hundred and eighty
fourth verse and will make an evaluation rather than the argumentations
about the concept of giraat as it stated in the title.

We determined as a result of our investigation that the recitation of
ra letter with idgam to lam letter and its application by Qurra is a discus-
sion topic between linguists and commentators. From linguists; Khalil b.
Ahmad (d. 175/791) and Sibawayhi (d. 180/796) and scholars who think
like them had not seen permissible idgam of ra letter to lam letter because
rd has takrir quality in itself. From the commentators Zamakhshari (d.
538/1144) and Baydawi (d. 685/1286), did not see this appropriate also. Alt-
hough the commentators who give the recitation differences did not make
any explanation about this verse, they did not give any information about
the different kinds of recitation of this verse. Also it is known that, amongst
the recitation Imams, just Abu‘Amr (d. 154/771) has read these words with
idgam with the narration of Stisi (d. 261/874). The others have read with
izhar. According to our opinion, in the period the recitation concepts have
not been disciplined, and the exits of lam and ra letters are close to each
other and it’s hard to read with izhar so it has been read with idgam. Or
these words were using as such in the language of the people of the region.
It's understood that the type of recitation which has no effect on the mean-
ing, is come from language. It is difficult to claim that all types of recitation
which gains legitimacy relying on its recitator, based on the Prophet. Ac-
tually, the differences in the recitation do not exceed a few samples when
the Prophet was alive. Whether the quality of the differences in recitation
is not identified in hadith books, it is easily understood that these differ-
ences has not an effect which will change the essence of the Qor’anic text.
Thus, it is inconceivable that there would be a semantic shift in the verses
which have changes due to different kinds of recitations. In the context of
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recitation, it just can be perceived as a kind of recitation which comes from
dialect, in other