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Administration of the City of Mecca from the ‘Abbasids to the Kingdom of
Su‘ad

Abstract
The history of the city of Mecca, which is a center that has been the capital of the
region for centuries in terms of religion, politics and trade, of which different
information about its establishment can be found in the sources, begins with
prophet Ibrahim according to the general opinion. The Ka‘ba, which was built by
prophet Ibrahim and his son prophet Ismail and has been the symbol of the belief
of oneness for centuries, has been instrumental in both the emergence of a city
life in its neighborhood and the fact that this city has been the capital of the
Arabian Peninsula, especially the Hijaz region, for many years. Because the
construction of the Ka‘ba and the performance of the pilgrimage here first made
the city a religious center, and then the Meccans, who used this advantage well,
took over the commercial and political dominance in the region.
In the time period when prophet Muhammad was born, Mecca continued to be
home to the Quraysh tribe and to be a center of attraction in the religious and
commercial sense. In fact, the city, which was attacked by the governor of Yemen,
Abraha, due to its location in the Arabian Peninsula just before the birth of
prophet Muhammad, survived this attack without any loss, and as a result, the
prestige of both Quraysh and Mecca in the eyes of the Arabs increased even more.
Mecca, which was experiencing one of the most glorious periods of its history in
terms of religion and commerce at the time of prophet Muhammad's birth, found
itself in a new struggle with his assignment as a prophet. The first phase of this
struggle, which would eventually result in the emigration of the Muslims, turned
into a different form when the city was conquered by the Muslims shortly after
the migration.
Mecca received the first major political blow when the Muslims migrated to
Medina and laid the foundations of a new state there, and subsequently, as the
Quraysh struggled with the Muslims and eventually lost their cities, it began to
lose its political and commercial power in the region day by day. Even after
Prophet Muhammad’s conquest of the city, he did not settle here, appointed a
governor and returned to Medina, causing Mecca to lose its capital status. Mecca,
which was ruled by governors appointed by Prophet Muhammad and the
Rightly Guided Caliphs after the conquest, was generally ruled by the governors
of Medina, who were members of the Umayyads, together with al-Ta’if during
the Umayyads period, and hosted many troubles and internal turmoil during this

Amasya llahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 9-39
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period, both the people living in the city and the Ka‘ba. Many structures were
damaged.

During the period of the ‘Abbasids who came to power as a result of the
revolution they organized against the Umayyads, Mecca became one of the
centers of the opposition movements, especially the son of ‘Ali and his
supporters, and the area of the domination struggle of the newly established
states. In the next period, while the rulers descended from Caliph “Ali tried to
keep the administration of the city on the one hand, on the other hand, with the
weakening of the ‘Abbasids, many Shi‘l and Sunni dynasties, especially the
Fatimids and Ayyubids, tried to dominate the city and therefore the Islamic
world.

In this study, the administration of the city of Mecca will be revealed through the
military and political activities of the states that had a say in the Islamic world of
the period. In this context, the subject will be dealt with in four main periods,
namely the ‘Abbasids, Ayytbids, Mamliks and Ottomans, and the events that
can be regarded as milestones in these periods. Although there are many kinds
of studies on the subject we have discussed, thanks to this study, it is possible to
reach clear and compact information by adhering to first-hand sources and to
determine what kind of activities and which Muslim states have done
throughout history with an objective point of view about the administration of
the city of Mecca, which can be considered as the common value of Muslims. In
this study, it will be tried to put forward that they are involved and the effects of
it.

Keywords: History of Islam, Mecca, ‘Abbasid, Fatimid, Ayytbid.

Abbasiler'den Suiid Kralligi'na Kadar Mekke Sehrinin Idaresi

Oz

Kaynaklarda kurulusu ile ilgili farkl bilgilere rastlanilan ve bulundugu bolgeye
ylizyillar boyunca dinj, siyasi ve ticari agcidan baskentlik yapmis bir merkez olan
Mekke sehrinin tarihi, genel kanaate gére Hz. Ibrahim ile baslamaktadir. Hz.
ibrahim ve oglu Hz. Ismail tarafindan insa edilen ve yiizyillarca tevhid inancinin
simgesi olan Kébe, hem bulundugu mubhitte bir sehir hayatinin ortaya ¢ikmasina
hem de bu sehrin uzun yillar basta Hicaz bolgesi olmak {izere Arap
Yarimadasi'na bagkentlik yapmasina vesile olmustur. Zira Kabe'nin insas1 ve hac
ibadetinin burada ifa edilmesi sehri oncelikle dini bir merkez haline getirmis

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 9-39
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akabinde de bu avantaji iyi kullanan Mekkeliler bolgede ticari ve siyasi
iistiinltigi ele gecirmislerdir.

Hz. Muhammed’in diinyaya geldigi zaman diliminde Mekke, hem Kureys
kabilesine ev sahipligi yapmaya hem de dini ve ticari anlamda bir ¢ekim merkezi
olma niteligini stirdiirmeye devam etmistir. Hatta Hz. Muhammed’in
dogumunun hemen oOncesinde Arap Yarimadasi'ndaki konumundan otiirii
Yemen valisi Ebrehe’nin saldirisina ugrayan sehir, herhangi bir kayip vermeden
bu saldiriy1 atlatmis ve bunun neticesinde hem Kureys'in hem de Mekke'nin
Araplar nezdindeki saygimligi daha da artmistir. Hz. Muhammed’in dogdugu
siralarda dini ve ticari agidan tarihinin en ihtisamli donemlerinden birini yasayan
Mekke, onun peygamber olarak vazifelendirilmesiyle birlikte kendini yeni bir
miicadelenin i¢ginde bulmustur. Sonunda Miisliimanlarin hicretiyle neticelenecek
bu miicadelenin ilk safhasi, sehrin hicretten kisa bir siire sonra Miisliimanlar
tarafindan fethedilmesiyle baska bir sekle doniismiistiir.

Mekke, Miisliimanlarin Medine’ye hicret edip orada yeni bir devletin temellerini
atmalariyla ilk biiyiik siyasi darbeyi almis, akabinde Kureys'in Miisliimanlarla
miicadeleye girisip sonunda sehirlerini kaybetmeleri neticesinde, bolgedeki
siyasi ve ticarl giiclinii giinden giine yitirmeye baslamistir. Hatta Hz.
Peygamber’in sehri fethettikten sonra buraya yerlesmeyip bir vali atayarak
tekrar Medine’ye dénmesi, Mekke'nin bagkentlik o6zelligini de kaybetmesine
neden olmustur. Fethinden sonra Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler tarafindan
atanan valiler eliyle yonetilen Mekke, Emeviler doneminde genel olarak Taif ile
birlikte Umeyyeogullari'na mensup Medine valileri tarafindan idare edilmis, pek
cok sikinti1 ve i¢ karisikliga ev sahipligi yapmis ve bu siirecte hem sehirde
yasayan halk hem de basta Kabe olmak iizere birgok yap1 zarar gérmiistiir.
Emeviler'e yonelik diizenlemis olduklari ihtilal neticesinde iktidara gelen
Abbasiler doneminde ise Mekke, bilhassa Hz. Ali evladi ve taraftarlarinin 6nayak
oldugu mubhalif hareketlerin merkezlerinden biri ve yeni kurulan devletlerin
hakimiyet miicadelesi alan haline gelmistir. Bundan sonraki siiregte bir taraftan
Hz. Ali'nin soyundan gelen yoneticiler sehrin yonetimini ellerinde tutmaya
calisirken diger taraftan da Abbasiler’in zayiflamasi ile birlikte basta Fatimiler ve
Eyyfbiler olmak iizere bircok Sii ve Siinni hanedan sehre ve dolayisiyla Islam
diinyasina hakim olmaya calismistir.

Bu calismada Mekke sehrinin idaresi, donemin Islam diinyasinda s6z sahibi olan
devletlerin sehirdeki askeri ve siyasi faaliyetleri {izerinden ortaya konmaya
calisilacaktir. Bu baglamda ilgili konu, Abbasiler, Eyyftibiler, Memliikler ve
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Osmanlilar dénemi olmak iizere dort ana donemde ve bu donemlerdeki doniim
noktas1 olarak kabul edilebilecek hadiseler tizerinden ele alinacaktir. Ele
aldigimiz konu hakkinda farkli tiirden bir¢ok calisma olmasina ragmen bu
calisma sayesinde hem ilk elden kaynaklara bagh kalarak net ve derli toplu bir
bilgiye ulasmaya hem de Miisliimanlarin ortak degeri olarak kabul edilebilecek
Mekke sehrinin idaresi hakkinda objektif bir bakis acisiyla tarih boyunca hangi
Miisliiman devletlerin ne tiir faaliyetler igerisine girdikleri ve bunun etkileri
ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler; isldm Tarihi, Mekke, Abbasi, Fatimi, Eyytibi.

Giris

Kurulusu ile ilgili kaynaklarda farkli rivayetlerin yer aldig:
Mekke'nin tarihi, genel kabule gore Hz. Ibrahim ile baslamaktadir. Hz.
Ibrahim ve oglu Hz. Ismail tarafindan insa edilen ve yiizyillar boyunca
tevhidin simgesi olan Kabe, hem bulundugu yerde bir sehir hayatiin
ortaya ¢tkmasina hem de s6z konusu sehrin uzun bir dénem basta Hicaz
bolgesi olmak {izere Arap Yarimadasina baskentlik yapmasma vesile
olmustur. Zira Kabe'nin yapimi ve hac ibadetinin burada ifa edilmesi
Mekke’yi 6ncelikli olarak dini bir merkez haline getirmis akabinde de bu
avantajiiyi kullanan sehrin sakinleri bolgede ticari ve siyasi tistiinliigii ele
gecirmislerdir.

Mekke Hz. Muhammed’in diinyaya geldigi donemde hem Kureys
kabilesine ev sahipligi yapmakta hem de dini ve ticari anlamda cazibe
merkezi olma ozelligini devam ettirmekte idi. Hatta Hz. Muhammed’in
dogumundan az Once Arap Yarimadasi’ndaki konumundan dolay:
Yemen valisi Ebrehe’nin saldirisina ugrayan sehir, herhangi bir zayiat
vermeden bu saldiriy1 atlatmis ve bu sayede hem Kureys'in hem de
Mekke'nin Araplar nezdindeki itibar1 daha da artmist.? Hz.
Muhammed’in dogdugu siralarda dini ve ticari anlamda tarihinin en

1 Ebi Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam
Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabil-Arabi, 1990), 1/58-71; EbG Abdillah Muhammed b.
Sa‘d, Kitdbii’t-Tabakiti'l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 1/71-73; Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki,
Ahbiru Mekke, thk. Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis (Beyrut: Mektebetii’l-Esedi, 2003),
1/211-228.
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gorkemli donemlerinden birini yasayan Mekke, onun peygamber olarak
gorevlendirilmesiyle birlikte kendini yeni bir miicadelenin igerisinde
bulmustu. Sonunda Miisliimanlarin hicretiyle sonuglanacak bu
miicadelenin ilk safhasi, sehrin hicretten kisa bir siire sonra Miisliimanlar
tarafindan fethedilmesiyle bagka bir sekle evrilmisti.

Aslinda Miisliimanlarin hicreti ve Medine’de yeni bir devletin
kurulmasi ile ilk biiyiik siyasi darbeyi alan Mekke, sonraki siirecte
Mekkelilerin Miisliimanlarla giristikleri miicadeleleri ve sonunda
sehirlerini kaybetmeleri neticesinde, bolgedeki siyasi ve ticari giiclinii
gliinden giine kaybetmeye baglamisti. Hatta Hz. Peygamber’in sehri
fethettikten sonra Mekke'ye yerlesmeyip kendisini temsilen bir vali
atayarak tekrar Medine'ye donmesi,? sehrin baskentlik 6zelligini de
kaybetmesine neden olmustu. Fethini miiteakip Hz. Peygamber ve ilk
dort halifenin atadigy valiler tarafindan yonetilen Mekke,® bu dénemde
kayda deger bir hadiseye ev sahipligi yapmamus yalnizca Hz. Ali'nin
hilafeti doneminde ona karsi acilan ve Cemel Savasi ile sonuglanan isyan
bayraginin ¢ikis noktasi olmustu.*

Emeviler déneminde genel olarak Taif ve Umeyyeogullarina
mensup Medine valileri tarafindan idare edilen Mekke’de,® pek ¢ok
sikint1 ve i¢ karisiklik yasanmis ve bu siirecte hem sehirde yasayan halk
hem de basta Kabe olmak iizere bir¢ok yap1 zarar gormiistii. Bu baglamda
Emevi iktidarma karsi ¢ikan Abdullah b. Ziibeyr'in (6. 73/692) halifeligini

2 Ayrintili bilgi icin bk. Ebfi Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi,
Kitabu'l-Megizi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1404/1984), 2/780-871,
3/873-875; ibn Hisam, es-Sire, 4/29-69; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/124-135; Ebti Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbarii’l-hulefa,
thk. Sa’d Kerim el-Fakiy (Iskenderiye: Darii Ibn Haldfin, ts.), 180-189.

3 Eb Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya’ el-Omeri (Riyad:
Darii Taybe, 1985), 97, 153, 178, 201; Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tirihu’t-
Taberi (Tarihu'r-rusiil ve’l-miiliik), thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Darii'l-
Mearif, 1967), 3/427, 479, 4/241, 421, 5/155.

4 Taberi, Tdrih, 4/444-455; Ibn Hibban, es-Sire, 310-311.

5 Halife b. Hayyat, Tarih, 204-205, 229, 293, 332, 357, 366, 370, 406-407; Ayrica bk. Henri
Lammens, “Mekke”, MEB Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970),
7/636.
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ilan etmesi ve en sonunda taraftarlariyla birlikte O6ldiiriilmesi,®
Hadramut'ta (Hadramevt) baslayan Harici isyaninin buraya sicrayarak
sehrin isgal edilmesi” olaylar1 Emeviler donemi Mekke’sinde cereyan
eden en Onemli hadiselerdi. Yasanan bu hadiseler bir taraftan Emevi
iktidarimi yipratirken diger taraftan da halkta derin etkiler birakmis ve
adeta gelecekte yasanacak olan hadiselerin habercisi olmustur. Bu
calismada ise Emeviler sonrast Mekke sehrinin idaresi, basta Abbasiler
olmak {izere dénemin Islam diinyasinda s6z sahibi olan devletlerin,
sehirdeki askeri ve siyasi faaliyetleri iizerinden ele alinacaktir. Bu
baglamda mevzubahis yapilan konu, Abbasiler'den Osmanlilar'in
sonuna kadar gecen donemde kilometre tasi mesabesinde kabul
edilebilecek hadiseler {izerinden islenecektir.

Aragtirmalarimiz sirasinda goriilmiistiir ki ilgili konu, bugiine
kadar bir makale kapsama igerisinde ele alinmamistir. Bununla beraber
bu konuyu ilgilendiren farkl tiirden galismalar da yok degildir. Ornegin
Mustafa Sabri Kiiciikagar tarafindan kaleme aliman Abbdsiler’den
Osmanlilara Mekke-Medine Tarihi adl kitap g¢alismasi bu anlamda son
derece onemlidir.® Benzer sekilde Tugba Aydeniz’e ait olan Osmanli
Devleti’nde Mekke'nin Yonetimi (1517-1617) baghikli doktora tezi de kayda
degerdir.’ Yine The Encyclopaedia of Islam ile Milli Egitim Bakanlig ve
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedilerinin Mekke maddeleri de

¢ Ayrintili bilgi i¢in bk. ibn Sa’d, Tabakdt, 6/477-481, 486-488, 499-518; Halife b. Hayyat,
Tarih, 231-258; Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdme
ve’s-siydse, thk. Ali $irl (Beyrut: Darii'l-Edva’, 1990), 1/224-243, 2/5-17, 37-39; Ebi'l-
Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davtd el-Belaziiri, Fiitiihu'l-biildan, thk. Abdullah
Enis et-Tabba’ (Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1987), 62-63; Eb(i Hanife Ahmed b.
David ed-Dineveri, el-Ahbérii’t-twdl, thk. Abdiilmun’im Amir (Kahire: Darii Thyéi’l—
Kitiibi'l-Arabi, 1960), 225-269, 314-315.

7 Halife b. Hayyat, Tarih, 384-387, 391-394; Taberi, Tdrih, 7/348, 374-376, 394-399; Ayrica
bk. William Montgomery Watt, “Makka (The Pre-Islamic And Early Islamic Periods)”,
The Encyclopaedia of Islam (New Edition) (Leiden: E. J. Brill, 1991), 6/147; rfan Aycan,
“Ebti Hamza es-Sari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/130.

8 Mustafa Sabri Kiiciikasci, Abbasiler’den Osmanlilar'a Mekke-Medine Tarihi (Istanbul:
Yeditepe Yaymevi, 2007).

9 Tugba Aydeniz, Osmanli Devleti'nde Mekke'nin Yonetimi (1517-1617) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010).
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burada zikredebilir.®® Ancak pek cok ayrintili bilgiye yer vermelerine
ragmen, soz konusu ¢alismalardan sehrin hem yerel hem de beynelmilel
idaresi hakkinda net ve derli toplu bir bilgiye ulasmak oldukga giigtiir.
Hatta bilhassa The Encyclopaedia of Islam ile Milli Egitim Bakanlig1 Islam
Ansiklopedisi'nde ¢ogu zaman bilgilerin yanh bir sekilde sunuldugu ve
sadece yerel unsurlar (Haseniler/Serifler) {izerinden bir tarih okumasi ya
da ingas1 yapilmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada ise hem ilk
elden kaynaklara bagli kalarak net ve derli toplu bir bilgiye ulasmaya
hem de Miisliimanlarin ortak degeri olarak kabul edilebilecek Mekke
sehrinin idaresi hakkinda objektif bir bakis acisiyla tarih boyunca hangi
Miisliiman devletlerin ne tiir faaliyetler icerisine girdikleri ve bunun
etkileri ortaya konmaya galisilacaktir.

1. Abbasiler Dénemi

Emeviler’e yonelik diizenlemis olduklar: ihtilalden sonra iktidara
gelen Abbasiler doneminde Mekke'yi idare etmek {izere atanan ilk
valinin, halife Ebii'l-Abbas es-Seffah’in (132-136/750-754) amcas1 Davd
b. Ali (6. 133/750) oldugu goriilmektedir. Sorumluluk alanina Medine nin
de dahil edildigi ve yaklasik dort ay gibi kisa bir siire gorev yapan Davd,
gorevine Mekke’deki Emevi ailesini ve taraftarlarin1 cezalandirarak
baslamisti.! Ebii'l-Abbas doneminde Mekke’ye atanan valilerin tamanu
halifenin yakin akrabalarindan olup sehrin idaresi énce Medine ve Taif
sehirleriyle daha sonra da sadece Taif ile birlikte yiiriitiilmiistii.'> Ebi
Ca’fer el-Manstr (136-158/754-775) zamaninda da sehrin yonetimi Taif
sehriyle birlikteydi.’* Daha sonra iktidara gelen diger Abbasi halifeleri
doneminde ise Mekke'nin idaresi bazen Taif'le bazen de Medine ve Taif
sehirleri ile birlikte yiriitiilmiistii.’* Dolayisiyla Abbasilerin isbasina
gelmesiyle birlikte iktidar degisse de sehrin yonetimi anlaminda pek de
fazla bir seyin degismedigini, sehrin yine iktidar ailesine mensup valiler

10 Lammens, “Mekke”, 7/630-636; Arent Jan Wensinck, “Mekke”, MEB Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), 7/636-643; Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri
Kiigiikasci, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/555-563; Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mekke (Osmanli Doénemi)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/563-572.

11 Halife b. Hayyat, Tarih, 409-410; Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siydse, 2/179.

12 Halife b. Hayyat, Tdrth, 412-413; Taberi, Tdrth, 7/473.

13 Halife b. Hayyat, Tdrih, 431; Taberi, Tirih, 8/115.

14 Bk. Halife b. Hayyat, Tdrih, 440, 446, 461, 475; Taberi, Tirih, 8/204, 234, 9/114-115.
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tarafindan ve civardaki sehirlerle (Taif ve Medine) birlikte yonetildigini
gormekteyiz.

Abbasiler doneminde Mekke, bilhassa Hz. Ali evladi ve
taraftarlarinin 6nayak oldugu muhalif hareketlerin merkezlerinden biri
ve yeni kurulan devletlerin hakimiyet miicadelesi alani haline gelmisti.
Ornegin Had'nin hilafet makamina gegmesinden kisa bir siire sonra Hz.
Hasan'in soyundan gelen Hiiseyin b. Ali'nin Medine’de yonetime kars:
baslatmis oldugu isyan (Zilkade 169/May1s 786), muhalif hareketlerin ilk
ve en Onemlilerinden biri idi. Sehrin valisinin akrabalarma koti
davranmasini ve halifenin de bu konuda validen taraf olmasini sebep
gosteren Hiiseyin, Mescid-i Nebevi'de Abbasi halifesini tanimadigini ilan
ederek Medinelilerden biat almis, ardindan sehre hac miinasebetiyle
gelenlerin de destegini almak iizere Mekke’ye hareket etmisti. Durumun
tehlikeli bir hal aldigin1 goren halife, bolgeye biiyiik bir ordu sevk etmis,
Mekke yakinlarindaki Fah Vadisi'nde (Siiheda) gerceklesen siddetli
carpigsmalar sirasinda Hiiseyin ve taraftarlarmin pek cogu oldiriilmiistii
(8 Zilhicce 169/11 Haziran 786).> Yine Me’mun (198-218/813-833) donemi
Mekke’sinde Hiiseyin b. Hasan el-Eftas’in icraatlari ile Ca’fer es-Sadik’'in
(6. 148/765) oglu Muhammed b. Ca’fer’in isyan ederek halktan biat almasi
ve torunu Ibrahim b. Miisa b. Ca‘fer'in Yemen bélgesindeki isyaninin
sehre sigramasi da zikre deger hadiseler arasindadir (200/815-816).1
Benzer bir hadise de halife Miistain (248-252/862-866) doneminin
sonlarina dogru yasanmisti. Bu donemde Hz. Hasan'in torunlarindan
Hasan b. Zeyd el-Alevi'nin Taberistan bolgesinde isyan edip bolge
halkindan biat almasi (Ramazan 250/Ekim 864)"7 Hz. Ali neslinden
gelenleri ve davalarini iyice kuvvetlendirmis ve yine onun gibi bir Haseni
olan Ismail b. Yfsuf da Mekke'de isyan bayragmi agarak yonetim

15 Halife b. Hayyat, Tdrth, 445; Taberi, Tarih, 8/192-198; Ibnii’l-Cevzi Ebii’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-Muntazam fi tdrthi’'l-miiliiki ve’l-iimem, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut Darii'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1992), 8/310-311; Ibnii’'l-Esir Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani, el-Kdmil fi't-tdrih, thk. Ebii’l-Fida” Abdullah el-Kadi (Beyrut:
Dérii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1987), 5/265-268.

16 Taberi, Tarih, 8/535-542; Ibnii’l-Cevzi, Muntazam, 10/83-85; Ibniv’1-Esir, el-Kamil, 5/422-
424,

7 Taberi, Tarih, 9/271-276; Ibnii'1-Cevzi, Muntazam, 12/34-35; Tbnii'1-Esir, el-Kamil, 6/158-
161.
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yanlilarmin evlerini yagmalamis, halktan ve ordu mensuplarindan pek
cok kimseyi 6ldiirmiis ve elli giin sonra sehrin bir kismini yakarak isyani
Medine’ye tasimisti (Rebiiilevvel 251/Nisan 865). Medine’de gegen f{ig
dort aym ardindan Ismail Mekke'ye geri dénmiis ve sehri muhasara
altma almis, aglik ve susuzlugun hakim oldugu sehirde halk ¢ok zor
glinler gecirmis, halife Mu'tez’in (252-255/866-869) gonderdigi orduyla
siddetli ¢arpismalar yasanmis, bin civarinda haci 6lmiis ve halkin
mallarina el konulmustu.'® Abbasi ihtilali stirecinde Hasimogullar1'nin iki
glcliit kolu Abbasogullar1 ve Aliogullar1 beraber hareket ederek
Umeyyeogullar'ni (Emeviler) yikmuglardi. Bu siirecte Abbasogullari,
halki Hz. Peygamber’in ailesinden herkesin ittifak edecegi bir isim
etrafinda (er-RizdA min Al-i Muhammed) birlesmeye davet etmisler,
Aliogullar1 da Umeyyeogullar’na karsi hak ve adalet sdylemini
kullandiklarindan dolayr bu c¢agriya destek vermiglerdi. Ancak
Abbasogullari, ilerleyen zamanlarda soz konusu hareketin liderligini ele
gecirmis ve Aliogullarin1 saf disi birakarak kendi adlarma Abbasi
devletini kurmuslardi. Aliogullar1 ise iktidarin gercek sahiplerinin
kendileri oldugunu ileri siirerek Abbasogullari’na cephe almiglar ve
boylece Abbasi yonetimine karsi en onemli muhalif hareketlerden biri
haline gelmigslerdi. Aliogullar1 iktidar1 ele gecirebilmek adma basta
Mekke olmak tizere farkli sehirlerde bir¢ok ayaklanma ¢ikarmus,
Abbasogullar1 ise onlarin bu girisimlerini dnlemek i¢in bazen baski bazen
de uzlagsma yolunu tercih etmislerdi. Neticede bu ayaklanmalar uzun
yillar devam etmis ve Abbasi iktidarinin zayiflayip yok olmasmin en
onemli nedenlerinden biri olmustu.

Islam diinyasi, Tiirklerin ilk niifuz dénemi olarak da bilinen ikinci
Abbasi devrinden itibaren (232-334/847-945) artik tek bir devlet
tarafindan idare edilmiyor, yeni kurulan devletler Mekke'ye hakim
olmak ve bu suretle Islam diinyasinin yeni lideri haline gelmek
istiyorlardi. Nitekim ismen halifeye baghh olmakla birlikte Misir'da
miistakil bir hiikiimdar gibi hareket etmeye baslayan Ahmed b. Tolun
(254-270/868-884), halife Mu‘temid’in (256-279/870-892) Misir’a gelme
girisiminin akamete ugramasindan sonra Mekke'yi ele gecirmek icin iki
onemli komutaninin 6nderliginde buraya bir ordu gondermisti. Ancak
halifenin veliahdi olan Muvaffak’in (6. 278/891), vaktinde miidahale

18 Taberd, Tarth, 9/346-347; Ibniv'1-Cevzl, Muntazam, 12/50; Ibni’1-Esir, el-Kdmil, 6/181.

Amasya llahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 9-39



M. N. BARIS / Administration of the City of Mecca from the ‘Abbasids to the Kingdom of Su‘ad| 19

ederek sehre yardimci birlikler sevk etmesi sonucu Misir birlikleri
yaklasik iki yiiz kayip vermis ve geri ¢ekilmek zorunda kalmislard:
(Zilkade-Zilhicce 269/Mayis-Haziran 883).1° Sii Ismailiyye mezhebine
mensup olup genel kabule gore 9. asrin ortalarindan itibaren tarih
sahnesine ¢ikan Karmatiler adindaki ziimre de Mekke'ye saldirida
bulunan gruplar arasinda zikre degerdir. EbG Tahir el-Cennabi (0.
332/944) dnderligindeki Bahreyn Karmatileri 317/930 yil1 hac mevsiminde
sehre baskin diizenlemisler, binlerce insani Oldiirlip Haceriilesved'i
Bahreyn bolgesindeki Hecer mevkiine kagirmislar® ve yirmi iki yil
ellerinde tuttuktan sonra 339/951 yilinda ait oldugu yere geri
gotiirmiislerdi.?! Bu siirecte siik(inet yiizii goremeyen Mekke, 341/953
senesinde Thsidiler ve Biiveyhiler arasindaki bir catismaya sahitlik etmis
ve sonugta miicadeleyi Ihsidiler kazanarak hutbeyi kendi hiikiimdarlar:
adina okutmuslardi.22 Yine gehir, 342/953 ve 343/954 yillarinda da Ihsidi-
Biiveyhi miicadelesine sahne olmus ve bu iki yilda da hutbe, miicadeleyi
kazanan Biiveyhi hiikiimdar: adina okunmustu.? Giin gectikge Mekke’de
gliclenen Haseniler ise tiim bu yasananlar sirasinda sehrin idaresini ele
almak igin firsat kolluyorlardi. Hz. Hasan’mn dokuzuncu kusak torunu
Ca’fer b. Muhammed’in sehrin hakimiyetini ele gecirip hutbeyi Fatimi
halifesi Muiz-Lidinillah (341-365/953-975) adina okutmasiyla (363/974)
Mekke Abbasiler'in kontroliinden ¢ikmis ve Hz. Hasan'in soyundan
gelen yoneticilerin eline ge¢misti. Bundan sonra Hz. Hasan'in soyuna
mensup olan Mekke emirlerine serif denilmeye baslanmis ve hutbelerde

19 Taberd, Tdrih, 9/652-653; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 6/328-329; Ebii’l-Fida imadiiddin Ismail
b. Omer b. Kesir, el-Bidaye ve’n-nihidye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize:
Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1997), 14/583.

2 Jbniy'l-Cevzi, Muntazam, 13/281, Ibni'l-Esir, el-Kdmil, 7/53-54; Ibn Kesir, el-Biddye,
15/37-42; Ayrica bk. Thsan Arslan, Muktedir Billih Déneminde Abbésiler, (istanbul: Okur
Akademi Yayinlari, 2014), 243-245.

2 jbni'l-Cevzi, Muntazam, 14/80-81; ibniV’l-Esir, el-Kamil, 7/234; ibn Kesir, el-Bidiye,
15/204-205.

2 jbnir'l-Cevzl, Muntazam, 14/87; ibn Kesir, el-Biddye, 15/212.

2 bnii’l-Cevzi, Muntazam, 14/90; Tbniv’1-Esir, el-Kdmil, 7/247-248, 250; Ibn Kesir, el-Bidiye,
15/216.
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halife ile sehrin yerel idarecileri olan seriflerin adinin anilmasi adet haline
gelmisti.?

Cevredeki devletlerin Mekke ve Hicaz hakimiyeti icin yaptiklar
rekabetten azami derecede istifade etmeye calisan Haseniler, zaman
zaman isyan edip kendi bagimsizliklarini ilan etmeye calismaktan da geri
durmuyorlardi. Ornegin 365/976 yili hac mevsiminde Fatimiler adina
hutbe okunmasi reddedilmis, akabinde halife el-Aziz’in (365-386/975-996)
gondermis oldugu askerler tarafindan Mekke kusatma altina alinmis ve
sehre yiyecek girisi engellenmisti. Bu ytizden sehirdeki fiyatlar oldukgca
artmug, halk arasinda bir¢ok sikinti bas gostermis ve akabinde sehrin
kontroliinii ele geciren Fatimi askerleri hutbeyi halife el-Aziz adina
okutmuslardi.?> Benzer bir girisim de Mekke emiri Ebii’l-Fiittth Hiiseyin
b. Cafer el-Alevi’den gelmisti. Ayaklanarak halife oldugunu ilan eden
Hiiseyin, kendisine Rdsid-Billih lakabini uygun gormiis ve Mekkeliler de
onun etrafinda toplanarak kendisine destek vermislerdi. Daha sonra
Hiiseyin, Sam bolgesindeki Araplarin da destegini almak igin Filistin’in
Remle sehrine yonelmis ve orada da Emirii’'l-mii’minin seklinde
karsilanmisti. Durumdan haberdar olan Fatimi halifesi gerekli
girisimlerde bulunarak bu isyan girisimini kisa siirede bosa ¢ikarmus,
Hiiseyin de Mekke'ye donerek eski gorevine devam etmek zorunda
kalmist1?* Her ne kadar s6z konusu iki isyan girisimi yasansa da
Haseniler'in asil politikasi, iktidarlarinin devamina imkan taniyan
devletler ile birlikte hareket ederek sehirdeki hiitkiimranliklarini
pekistirmekti. Ozellikle hicri 4. asrin ortalarindan itibaren hem ekonomik
hem de siyasi agidan Misir'a baglanan Mekke, Misir'da hiikiim siiren
devletler ile Islam diinyasindaki diger devletler arasmda bir miicadele
alani haline gelmisti. Ornegin Fatimiler, Abbasiler ile direkt bir catismaya
girmektense, Hicaz’a hakim olmanin yollarini aramiglar ve bu dogrultuda

2 Jbniy’l-Esir, el-Kamil, 7/349; Ibn Kesir, el-Biddye, 15/349; Ayrica bk. Wensinck, “Mekke”,
7/637; Bozkurt - Kiiciikasci, “Mekke”, 28/559-560.

25 fbnii’l-Cevzi, Muntazam, 14/243; Tbonii’1-Esir, el-Kamil, 7/362.

% Kaynaklarda olayin gergeklestigi yil ile ilgili farkli rivayetlere rastlanmaktadir.
Misalen Ibnii’l-Cevzi ve Ibn Kesir 381/991-92, Ibnii’l-Esir de 386/996 yillarmni, son
donem galismalar ise 402/1011 senesini zikretmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. ibnii’l-
Cevzi, Muntazam, 14/356-357, Tbni'l-Esir, el-Kamil, 7/482-483; Tbn Kesir, el-Biddye,
15/439-440; Wensinck, “Mekke”, 7/637-638; Cahid Baltaci, “Ebii’l-Fiittih el-Misevi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/321.
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Mekke’deki hutbeler 363-462/974-1070 yillar1 arasinda onlar adina
okunmustu. Yaklagik 100 yil siiren Fatimiler'in Mekke hakimiyeti
sirasinda basta ezanin okunus sekli olmak {izere bir¢ok Siilik alameti
sehirde yayginlasmist1.” Aslinda Hz. Fatima'nin soyuna mensup
olduklar1 ve bu sebeple de hilafet makammnin hakiki mirascilar:
olduklarina inanan Fatimiler, Misir’1 ele gecirip hilafet merkezi olarak ilan
ettikten sonra, dini konumu hasebiyle Hicaz1 kendi hakimiyetleri altina
alma diislincesini hayata gegirmek igin daha miisait bir ortam
yakalamiglard. Bu suretle bir taraftan siyasi acidan Islam diinyasinda giic
kazanmak diger taraftan da hilafeti ellerinde bulunduran Abbasiler’i
zayiflatmak istiyorlardi. Bunun icin iki devlet kars1 karsiya geldiklerinde
yeni bir nazariye ortaya ¢ikmis ve bu nazariyeye gore “gercek halife ya
da emirii'l-mii'minin Haremeyn’'de (Mekke ve Medine) niifuz sahibi
olandir” veya “Islam aleminde fiili hakimiyet Haremeyn’de adina hutbe
okunana aittir” denilmistir. Bu nedenle Mekke ve Medine sehirlerindeki
hutbelerde adi zikredilen sultanlarin Islam diinyasinin gergek yoneticileri
olacagi fikri, Fatimiler'i bu topraklara ve halkina daha da
yakinlastirmistir. Hatta bu diistince ilerleyen zamanlarda Osmanh
padisahlarmin hilafeti igin de bir gerekge olacaktir.

Abbasiler’in giinden giine zayiflamas: ile yonetimleri altindaki
topraklarda ikisi de Sii olan Fatimiler ve Biiveyhiler hakimiyet kurmaya
baglamislardi. Fatimiler'in Misir, Suriye ve Hicaz bolgesindeki icraatlars,
Biiveyhiler'in Bagdat basta olmak iizere Irak ve Iran’daki faaliyetleri ve
iki hanedanin da resmen Abbasi hilafetini ortadan kaldirmaya yonelik
siyasetleri, Iran’da yeni bir gii¢ olarak ortaya gikan ve Siinni akideyi
benimseyen Selguklular’t harekete gecirmisti. Bu baglamda ilk olarak
447/1055 yilinda Bagdat’a girip halifeyi Biiveyhiler'in elinden kurtaran ve
hutbeyi halife ile birlikte kendi adina okutan Tugrul Bey’in (431-455/1040-
1063) faaliyetleri ilerleyen donemlerde meyvelerini verecek once Irak ve
Suriye, daha sonra da Hicaz bolgeleri Fatimi ve Biiveyhi tehdidinden
kurtulacakti.?® Nitekim Mekke emiri Muhammed b. Ebi Hasim, 462/1069-

27 {bnii’1-Esir, el-Kamil, 8/384; Ibn Kesir, el-Biddye, 16/22-23, 27; Ayrica bk. Nurullah Yazar,
Islam Tarihi’nin 100'ii (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 21; a.mlf., Islam Tarihi’nin 200
(Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 27.

28 Jbnii'l-Esir, el-Kamil, 8/322-323; ibn Kesir, el-Biddye, 15/729-731; Ayrica bk. Hakk:
Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
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70 senesinde Sultan Alparslan’a (455-465/1063-1072) oglunu ve elgisini
gondererek hutbenin Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah (422-467/1031-
1075) ile kendi adina okutuldugunu ve bundan sonra Sii ezanmin terk
edilerek Fatimiler adina hutbe okutulmayacagimni haber vermisti. Aldig:
haberden dolay1 son derece memnun olan Alparslan ise, Mekke emirine
30.000 dinar ile kiymetli bir kaftan gondermis ve bunun yaninda senelik
10.000 dinar tahsisat baglamist1.?? Mekke’deki Siinni hakimiyeti Sultan
Meliksah (465-485/1072-1092) ve sonraki donemlerde kesintili de olsa
devam etmisti. Ornegin Kaim-Biemrillah’in 12 Saban 467/2 Nisan 1075
tarihinde Oliimii {izerine yerine Muktedi-Biemrillah (467-487/1075-1094)
gecmis ve bu siirecte Fatim1 halifesi Miistansir-Billah (427-487/1036-1094),
Mekke emiri Muhammed b. Ebi Hasim’e biiyiik hediyelerle bir mektup
gondermis, soz verdigi Kaim-Biemrillah ve Alparslan'in oldiiglini
hatirlatarak bundan sonra hutbeleri kendi adina okutmasini istemisti.
Fatimi halifesinin bu istegini olumlu karsilayan Muhammed b. Ebi
Hasim, Zilhicce 468/Temmuz 1076 tarihine kadar Mekke’deki hutbeleri
Miistansir-Billah adina okutmustu.® Benzer sekilde 470-472/1077-1080
yillar1 arasinda da Mekke’deki hutbeler Fatimiler adina okunmus, daha
sonra tekrar Abbasi halifesiyle Selguklu sultanm1 adina okunmaya devam
etmisti.!

Goriildiigii gibi Abbasiler’in zayiflamasiyla Mekke nin idaresini ele
geciren serifler, sehrin yonetimini ellerinde tutabilmek adina dénemin
glclii devletleriyle farkli iligkiler igerisine girmisler ve iktidarlarim
kaybetmemek i¢in bazen Sii bazen de Siinni devletler ve halifeler adina
hutbe okutarak adeta giiclin karsisinda boyun egmek durumunda
kalmiglardi. Ancak bu durum onlar adma ¢ok da kii¢lik diisiirtici bir
durum degildi. Zira bu sayede serifler bir taraftan iktidarlarmni tahkim
ediyorlar, diger taraftan da firsat buldukca isyan ederek bagimsizliklarimni
elde etmeye calisiyorlardi. Abbasiler disindaki devletler ise onlarin bu

Yayinlari, 1988), 1/35; Erdogan Mercil, “Biiveyhiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/497; Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/231; Yazar,
Islém Tarihi'nin 100'ii, 16; a.mlf., Islam Tarihi'nin 200'ii, 20-22.

2 Tbnii'l-Esir, el-Kamil, 8/384; Tbn Kesir, el-Biddye, 16/22-23.

% ibnii'l-Cevzi, Muntazam, 16/167, 171-172; Ibnit'1-Esir, el-Kamil, 8/408; ibn Kesir, el-
Bidiye, 16/55.

31 Ibnii'l-Cevzi, Muntazam, 16/190, 206; ibn Kesir, el-Biddye, 16/66, 73-74.
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tarz simarikliklarini ve ayak oyunlarini sirf Hz. Hasan’in soyundan
gelmelerinden dolayr bir¢ok zaman gormezden gelebiliyorlar ya da
gerektigi gibi cezalandirmayabiliyorlardi.

2. Eyytbiler Donemi

12. ylizyilda el-Cezire, Dogu Anadolu ve Suriye’deki basarili
faaliyetleri Ntireddin Mahmud Zengi'yi (541-569/1146-1174) kisa siirede
bolgenin en gliclii hiikiimdar1 haline getirmisi. S6z konusu bolgelerden
sonra gozlinii Misir’a diken Nireddin, S$irktth (6. 564/1169) ve
Selahaddin-i Eyytbi (567-589/1171-1193) eliyle oray1 da kisa siirede ele
gecirmis ve yaklagik 200 yil siiren Fatimi hakimiyetine son vererek
567/1171 yilinda hutbeleri Abbasi halifesi ve kendi adina okutmustu.
Bunun tlizerine Abbasi halifesi Miistazi-Biemrillah (566-575/1170-1180),
Nireddin’in saltanatini tanimis ve bu suretle basta Kuzey Irak olmak
tizere bir¢ok kesimiyle Giineydogu Anadolu, kiy1 seridi hari¢ biitiin
Suriye, Misir, Trablusgarp’a kadar Kuzey Afrika, Sudan’in kuzey kismi,
Yemen ve Hicaz onun hakimiyet alanmna girmis, hatta Haremeyn ve
Yemen’de de adina hutbe okunmustu.’> Aslinda diizenledigi akinlarla
Yemen ve Hicaz bolgesini Nireddin Zengi'ye baglayan kisi, kardesi
Turan Sah’'in (569-576/1174-1180) gayretleriyle Selahaddin-i Eyy(ibi idi
(568/1172-1173 veya 569/1173-1174). Nitekim o, Nireddin'in 6limiinii
miiteakip daha bagimsiz hareket etmeye ve Mekke ile daha yakindan
ilgilenmeye baslamist1.* Ornegin 574/1179 senesinde hacilardan alinan
agir vergileri kaldirmis, onun yerine Misir’daki bazi arazileri ikta olarak
Mekke emirine vermis, emirle adamlar igin sehre yillik 8.000 olgek
bugday gonderilmesini kararlagtirmis ve sehirde siirekli yasayan halk

32 Jbnir'l-Cevzi, Muntazam, 18/196; Ibni'l-Esir, el-Kamil, 10/49, 56; Ibn Kesir, el-Biddye,
16/450-451, 453-454; Ayrica bk. Bahattin Kok, “Ntreddin Zengi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/260-261; Giilay Ogiin Bezer,
“Zengiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/268-269.

3 Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed el-Haseni el-Fasi, ‘Ikdii’s-semin fi tarihi’l-beledi’l-
emin, thk. Muhammed Hamid el-Fiki-Fuad Seyyid-Mahmtid Muhammed et-Tanahi
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986), 1/188; Necmiiddin Omer b. Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed el-Hagimi el-Mekki Ibn Fehd, Ithifii'l-verd bi-ahbdri
Ummi’l-kurd, thk. Fehim Muhammed Selt(it-Abdiilkerim Ali Baz (Kahire/Mekke:
Meketebetii’l-Hancl/Camiatii Ummi’l-Kura, 1983-2005), 2/534.
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i¢in de Misir’dan farkl iirtinler tahsis etmisti.>* Hatta o, bu topraklara ne
kadar ¢ok onem verdigini gostermek i¢in “Hadimii'l-Haremeyn (Mekke
ve Medine'nin hizmetkar1)” unvanini kullanan ilk hiikiimdar olmustu.
Yine Selahaddin adina Yemen ve Mekke nin yonetiminden sorumlu olan
kardesi Tugtekin b. Eyytb (577-593/1181-1197), 581/1185 yilinda sehre
gelmis, agabeyi adina hutbe okutarak para bastirmis ve harem
bolgesindeki ezanlarda “hayye ala hayri'l-amel” ibaresinin okunmasin
yasaklamist1.*® Bu da s6z konusu tarihten itibaren Mekke’de Fatimiler’i ya
da Siiligi ¢agristiran herhangi bir sembole yer verilmeyecegi ve hakim
goriis olarak Eyytbiler'in mensup oldugu Safiiligin daha etkin olacag:
anlamina geliyordu.

Selahaddin-i Eyy(ibi'nin vefatindan sonra Mekke’deki Eyytbi
hakimiyeti, bazen Mekke seriflerinin ya da emirlerinin bagimsiz hareket
etme arzularina bazen de Yemen yoneticilerinin sehri isgal etmelerine
ragmen 652/1255 senesine kadar devam edecekti.’” Nitekim Hz. Hasan'in
soyundan olup once Yenbu’daki kabileleri otoritesi altina alan ve daha
sonra kendisini destekleyen kabilelerle Mekke tizerine ytiriiyen Katade b.
Idris (6. 618/1221 [?]), sehri ele gecirmis (597/1200-1201) ve daha sonra
goziinii Medine’ye dikmisti. Hicaz’da Abbasiler ile Eyytbiler niifuz
miicadelesi igerisindeyken Katade, her iki devleti de tanimakla birlikte
Arap Yarimadasi’nda bagimsiz bir devlet kurmanin pesindeydi. Bu
dogrultuda siyasi imkanlar1 sonuna kadar kullanmis, Mekke ve civarmin
stratejik Onemine binaen sehrin surlarini tamir ettirmis, Kizildeniz
kenarinda bir liman sehri olan Yenbu‘a kale yaptirmis ve Taif'i ele gegirip
tiim kollar ile birlikte Sakif kabilesini itaat altina alarak askeri giiciinii
artirmisti. Katade'nin hakim oldugu alan Medine’den Yemen sinirlarina,
Yenbu’ sahillerinden Necid'in batisina kadar uzanmakta ve buralarda
hutbeler onun adindan 6nce Abbasi halifesi ve donemin en giiglii siyasi
aktorii olan devletin adina okunmakta, ancak fiili otorite Katade'nin

3 Ibn Kesir, el-Biddye, 16/528.

% Hultsi Yavuz, “Hadimii’l-Haremeyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/26; Ramazan Sesen, “Selahaddin-i EyyGbi1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),36/339.

% Tbn Fehd, Ithafii’l-verd, 2/553.

% Takiyyliddin Muhammed b. Ahmed el-Haseni el-Fasi, Sifd'ii’l-gardm bi-ahbdri’l-beledi’l-
hardm (Mekke: Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1956), 2/237; fbn Fehd, Ithafii’l-verd, 3/70-
71,76-77, 84.
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elinde bulunmakta idi. Yine Katade'nin hakimiyet alanma giren ve
baskent konumunda olan Mekke sehri de Sufidiler’in eline gecinceye
kadar o ve torunlar1 tarafindan yonetilmisti.®® Katade'nin oliimiinii
miiteakip yerine oglu Hasan ge¢mis ve kisa siire sonra Eyy(ibi hiikiimdar:
el-Melikii'l-Kamil'in oglu ve Yemen valisi Atsiz, Mekke'yi muhasara
altina alarak Hasan ve askerlerini agir bir yenilgiye ugratmis ve sehrin
yOnetimini ele gecirmisti (619-620/1222-1223-626/1228).%

3. Memliikler Donemi

Misir’daki Eyy(ibi ordusunda gorev yapmakta olan Tiirk kokenli ve
azatli emirler tarafindan kurulan ve donemin tarihgileri tarafindan Tiirk
devleti olarak adlandiran Memliikler'in tarih sahnesine c¢ikmasiyla
(648/1250) Islam ve Mekke tarihinde yeni bir sayfa agilmisti. Bundan
sonra basta Misir olmak tizere Suriye ve Hicaz bolgelerinde en etkin giig
Memliikler olacakti. Halife Miista’sim (640-656/1242-1258) basta olmak
{izere pek ¢ok devlet adammmin idam edilmesi ve Islam diinyasinin
yaklasik bes asirdir bagkentligini yapan Bagdat sehrinin yakilip
yikilmasiyla Abbasi hanedani ¢okmiis (656/1258) ve Mogollarin istila
politikasi zirve yapmusti. Ancak bu istila girisimi, 25 Ramazan 658/3 Eyliil
1260 tarihindeki AynicalGit Savasi sonucunda Memliikler tarafindan
durdurulmustu. Savastan kisa bir siire sonra tahta gegen ve devletin
gercek kurucusu olarak kabul edilen Baybars’la (658-676/1260-1277)
Memliik tarihi i¢in yeni bir donem baslamisti. Saltanatin1 dini agidan
mesrulastirmak ve bu suretle hakimiyetini pekistirmek isteyen Baybars,
Mogollar'in Bagdat saldiris1 sirasinda bulundugu hapisten saliverilen ve
Irak’a kagarak canini kurtaran Abbasi halifesi Zahir'in oglu Ahmed’i (659-
660/1261) Kahire'ye getirterek biiyiik bir merasimle halifeligini ilan etmis
ve kendisi de ona biat eden ilk isim olmustu (9 Receb 659/9 Haziran
1261).40 Bu hamlesiyle Baybars hem Abbasi hilafetini Misir'da yeniden

3 bnii’l-Esir, el-Kamil, 10/298, 426; bn Kesir, el-Bidiye, 16/738, 17/45; bn Fehd, Ithafii’l-
verd, 2/566-568, 3/3-4, 20-23; Ayrica bk. Wensinck, “Mekke”, 7/638-640; Hayrettin
Yiicesoy, “Katade b. 1dris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/23-24.

% Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 10/435; Tbn Kesir, el-Biddye, 17/116, 176; Tbn Fehd, Ithdfii'l-verd,
3/32-36.

2 jbn Kesir, el-Bidaye, 17/308, 356-364, 395-408, 425-434; ibn Hald(n Eba Zeyd
Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Tarihu Ibn Haldiin (el-‘Iber ve divanii’l-
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tesis etmis hem de hilafetin koruyucusu vasfiyla biitiin Islam diinyasinda
biiyiik bir itibar kazanmis oluyordu. Nitekim amcasi Idris b. Katade'ye
kars1 isyan ederek sehrin idaresini ele gegiren Serif Ebi Niimey, 6nce
onun adina hutbe okutmus ve akabinde de bir mektup yazarak kendisini
Mekke’ye davet etmisti. Davete icabet etmek iizere hazirliklarim
tamamlayan Baybars da ava ¢ikacakmis gibi yaparak yola koyulmus,
Kahire’den Kerek’e (Urdiin), oradan da Sevbek/Subak (Urdiin) yoluyla
Medine ve Mekke’ye gitmis, hac gorevini ifa ettikten ve bu miiddet
icerisinde pek ¢ok hayir hasenat yaptiktan sonra da tekrar Kahire'ye
donmdistii (667-668/1269).41

Baybars donemiyle birlikte Mekke emirligini kendilerine baglayan
Memliikler, yonetimlerinin mesruiyetini saglamak ve kutsal beldelerin
idaresini kontrol altina almak igin hac organizasyonuna ve Hicaz
bolgesine gonderilen yardimlara biiyiik ehemmiyet vermisler ve bu
maksatla hac emirleri tayin etmislerdi. Hareket merkezleri Kahire olan
hac emirlerinin, hac kafilesinin yol emniyetini saglama, hac gorevinin
ifasini temin etme, Mekke ve Medine’de Memliik sultaninin géondermis
oldugu erzak ve hediyeleri dagitmanin yani sira en 6nemli gorevlerinden
biri de Hicaz'in i¢ islerini tanzim etme, Mekke seriflerinin kendi
aralarindaki g¢ekismelerini dengede tutma ve gerekli hallerde sultanin
otoritesini bizzat hissettirmekti.®> Mekke serifleri ile iyi iliskiler kurmaya
gayret gosteren Memliikler, yoneticilere ve halka ait ihtiyaglarin
karsilanmasi hususunda son derece hassas davranmislar, ancak yanlis bir
uygulama gordiiklerinde de yonetime miidahale etmekten geri
durmamiglardi. Ornegin sehrin ihtiyaglar1 ve idaresiyle yakindan
ilgilenen Muhammed b. Kalavun (709-741/1310-1341), 722/1322 senesinde
Mekke’de yasanan kuraklik vesilesiyle sehre basta bugday olmak tizere
bir¢ok gida maddesi gondermis ve sehirde gida maddelerinden alinan

miibtede ve’'l-haber fi eyyami’l-Arab ve'l-Acem ve’l-Berber ve men asarahum min zevi’s-
sultani’l-ekber) (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 2008), 1450-1456.

4 jbn Kesir, el-Bidaye, 17/482-483; ibn Halddn, Tdrihu ibn Haldin, 1459; Fasi, Sifa’ii’l-
gardm, 2/239-240; Tbn Fehd, Ithdfii'l-verd, 3/93-98.

42 Fasi, Sifd’ii’l-gardm, 2/238-239; Ayrica bk. Miinir Atalar, “Emir-i Hac”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlar1 1995), 11/132; Bahattin Keles,
“Memliikler Déneminde Idari Yap1”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel-Kemal Cigek-
Salim Koca (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 5/317; Aydeniz, Osmanli Devleti'nde
Mekke'nin Yonetimi (1517-1617), 2010), 8-9.
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vergiyi kaldirarak bunun yerine Misir'daki Said beldesini ikta olarak
sehrin yoneticilerine vermisti.** Ayni Kalavun, 726/1326 yilinda yazdig:
mektupla Mescid-i Haram’da ayr1 bir topluluk olusturmaya calisan
Zeydiler'in oradan c¢ikarilmasini istemis ve bu istegi hemen yerine
getirilmisti.# 731/1331 senesinde ise iki kardesin arasinda c¢ikan
olaylardan dolay1 Kalavun'un sehre gondermis oldugu askerler, sultanin
Serif Uteyfe b. Ebi Niimey’i emirlik gorevinden azlederek yerine Serif
Riimeyse b. Ebi Niimey’i atadigmna dair fermanimi okumuslar ve
kendisine hilat (kaftan) giydirip sehirden ayrilmislardi*® Memliikler
doneminde Baybars'tan sonraki ilk Mekke ziyareti de Sultan Kalavun
tarafindan gerceklestirilmisti. 732/1332 yilinda yetmis emiriyle birlikte
hac gorevini ifa etmek {izere sehre giden sultan, burada bulundugu siire
zarfinda yanindakilerle birlikte halka pek ¢ok ihsan ve ikramda
bulunmustu.4

Sultan Ferec'in (801-815/1399-1412) tahta ge¢mesiyle beraber
(801/1399) Memliik hitkiimdarlar: ile Mekke serifleri arasindaki iliskide
yeni bir doneme girilmisti. 811/1408 senesinde Ferec tarafindan
gonderilen bir fermanda Serif Hasan b. Aclan’a “Naib-i saltanat/Naibii’s-
saltanat” unvani¥’ verilmis ve serifin ogullar1 Ahmed ile Berekat da
babalarma naib ilan edilmisti. Ayrica s6z konusu fermanla birlikte Mekke
serifinin kontrolii altindaki topraklara Huleys ve Medine'nin de iginde
oldugu biitiin Hicaz dahil edilmisti. Aslinda niifuz alaninin genislemesi,
serifin baskent Kahire ile olan iliskisinin daha yogun ve kontrol edilebilir
bir hale gelmesine vesile olmustu. Nitekim Mekke serifligi Memliik
sultanimnin emri altinda Kahire’ye bagh bir memurluga doniigsmiis ve bu
da Hicaz bolgesindeki Memliik saltanatini daha saglam bir hale

4 Tbn Kesir, el-Biddye, 18/218; Fasi, Sifd'ii’l-gardm, 2/244; Ton Fehd, Ithafii’l-verd, 3/175-176.

4 jbn Kesir, el-Bidiye, 18/268; ibn Fehd, I thifii'l-verd, 3/184.

4 Tbn Kesir, el-Biddye, 18/334-335; Ibn Fehd, Ithdfii’l-verd, 3/194-197.

4 Sultan Kalavun daha once iki defa hac gorevini ifa etmek iizere Mekke'ye gitmis
(712/1313, 719/1320) ve bu da gergeklestirdigi ti¢lincii ziyaret olmustur. Ayrintili bilgi
igin bk. Ibn Kesir, el-Bidaye, 18/125, 193, 346, 352; Ibn Fehd, Ithifii’l-verd, 3/149, 164-166,
198-200.

4 Anadolu Selguklulari, Delhi Sultanligi ve Memliikler zamaninda rastlanan bu unvan,
merkezde sultana vekalet eden veya tayin edildigi yerde onu temsil eden devlet
adamina verilirdi. Bk. Sadi S. Kucur, “Naib-i Saltanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/313.
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getirmisti. Fakat kisa siire sonra Serif Hasan, akrabalariyla arasinda zuhur
eden iktidar miicadelelerinin haccin giivenligini tehdit etmesinden dolay1
sultan tarafindan ogullariyla birlikte gorevden alinmis, yerine yegeni
Riimeyse b. Muhammed gegirilmis (818/1415)* ve bu gorev
degisikliginden sonra “Naib-i saltanat” unvanmin feshedildigi rivayet
edilmigtir.*

Maddi problemlerin ortaya c¢iktigr Sultan Barsbay (825-841/1422-
1438) doneminde ise Mekke seriflerinin mevcut siyasi durumu dikkate
alarak niifuzlarim1 artirmaya calistiklar1  goriilmektedir. Ancak
Memliikler tarafindan bagvurulan bir takim askeri, siyasi ve ekonomik
yaptirimlarla seriflerin siirekli kontrol altinda tutuldugu, idari
bagimsizlik smnirlarinin digsina tasmalarina izin verilmedigi ve Misir'in
agirhgimin daima kendilerine hissettirildigi anlagilmaktadir. Ornegin
Barsbay Mekke’deki Memliik tahakkiimiinii, sehre karargah kurarak,
Hicaz limanlarina ehemmiyet gostererek ve isyan hazirlid1 igerisinde olan
Serif Berekat'rT maglup edip kendi istedigi serifi Mekke'nin bagma
getirerek daha da artirmusti (827/1424). Hatta sultan, seriflerin Cidde
Limani’'ndan aldiklar1 gelire el koymus ve bu gelirin kendisine
gonderilmesini zorunlu hale getirmisti. Sultanlar ile serifler arasindaki
iliskilerde Cidde gelirlerinin o kadar 6nemli bir yeri vard1 ki Sultan Kansu
Gavri (906-922/1501-1516) ile donemin serifi arasindaki iliskilerin
bozulmasinda seriflerin s6z konusu gelirden kendilerine ayrilan pay1
alamamalarinin yattig1 ifade edilmektedir.>

Sultan Cakmak (842-857/1438-1453) goreve geldigi yi1l Mekke'ye
Haremeyn nazir1 atamaya karar vermis ve bu kararini yaklagik 6 ay sonra
hayata gecirmisti (Saban 842/Subat 1439). Beraberinde elli siivari ile
birlikte Mekke'ye giden ve harem nazir1 olarak bilinen s6z konusu
gorevli, hacilarmn ihtiyaclariin karsilanmas, rahat ettirilmesi ve mescide
ait tamiratlarin yapilmasi hizmetlerinin yani sira harem, ribat, sadaka ve
vakiflar nazirhigr ile Mekke muhtesibligi gorevlerini de uhdesinde
bulundurmus ve bu suretle sehirde ikili bir yonetim sekline gegilmisti.5!

4 Fasi, Sifd’ii’l-gardm, 2/208-209; Ibn Fehd, I thafii'l-verd, 3/462-465, 470-472, 525-526.

4 Aydeniz, Osmanli Devleti'nde Mekke'nin Yonetimi, 10-11; Kiiglikasci, Abbasiler’den
Osmanlilar’a Mekke-Medine Tarihi, 109.

50 bn Fehd, [thdfii'l-verd, 3/586-587, 593-596, 604-606.

51 Tbn Fehd, [thafii’l-verd, 4/126-129.
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Yapilan bu atama ile Memliik sultan1 Mekke'nin hakimiyetine verdigi
onemi ortaya koymus, sehrin yerel yoneticileri olan serifler ise bu
durumu kabullenmek zorunda kalmislardi. Ayrica s6z konusu atama
daha sonraki donemlerde yapilacak olan vali atamalarmin da adeta
habercisi niteligindeydi.®> Kansu Gavri'nin tahta ¢ikmasindan sonra da
Memliiklerin Mekke siyasetinde bir degisiklik olmamist1. Uzun zamandir
sehirde devam eden istikrar, yerini Serif Muhammed b. Berekat'in
olimiinii (903/1497) miiteakip ortaya c¢ikan iktidar miicadeleleri
nedeniyle yaklasik on sene devam edecek bir kargasa donemine birakmis
ve bu kargasa doneminde merkezi yonetimin zayiflamasimdan dolay:
Hicaz bolgesinde yasayan bazi bedeviler Mekke'nin kontroliinden
¢ikmisti. Memliik sultanlar1 ile Mekke serifleri arasindaki bu siyasi
manevralar bolgenin Osmanli idaresine gegisine degin devam etmisti.>

4. Osmanlilar Donemi

Memliikler’den sonra Mekke nin yonetimi, kurucusu Osman Bey’in
(701-724/1302-1324) ad1 ile anilan, bir Tiirkmen beyligi olarak Bati
Anadolu’nun kuzeyinde ortaya ¢ikip ii¢ kitada hiikiim siiren ve Tiirk-
[slam diinyasinin en uzun &miirlii devleti olan Osmanlilar’a intikal
etmisti. Sehir, her ne kadar daha Onceki padisahlar doneminde
Osmanlilar’in ilgisini ¢ekmis olsa da Yavuz Sultan Selim Han (918-
926/1512-1520) devrinde gerceklesen Misir'in fethiyle el degistirmisti.
Sultan Selim Kahire’de bulundugu sirada Mekke ve civarini da itaat altina
almak tizere bolgeye asker gondermeyi diistinmdis, fakat Mekke emdri II.
Berekat'in, daha 6nce Memliik sultan1 Kansu Gavri’den miisterek emirlik
berat1 alan oglu II. Eb Niimey oOnderligindeki bir heyeti Kabe'nin
anahtarlar1 ve bazi kutsal emanetlerle Kahire'ye gonderip itaatini
bildirmesi {izerine bu diisiincesinden vazgec¢misti. 26 Cemaziyelahir ve 3
Receb 923/16 ve 22 Temmuz 1517 tarihlerinde iki kez huzura kabul edilen
heyet ¢ok giizel bir sekilde agirlanmis ve yapilan goriismeler neticesinde
Sultan Selim tarafindan Serif Berekat'm Mekke emirligi onaylanmis ve
oglu Ebti Niimey de Mekke emiri olarak tayin edilmisti. Basta Mekke ve
Medine seriflerine hilatler olmak {izere padisah tarafindan verilen bol
miktarda hediyeyi yanlarmna alarak yola ¢ikan soz konusu heyet
Mekke’ye donmiis, daha sonra Sultan Selim’in Serif Berekat ve Ebii

52 Wensinck, “Mekke”, 7/639.
% Aydeniz, Osmanli Devleti'nde Mekke'nin Yonetimi, 11-12.
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Niimey ile Mekke halkina hitaben gondermis oldugu mektup Mescid-i
Haram’da agiktan okunmus, ardindan Hidimii'l-Haremeyn unvaniyla
Yavuz Sultan Selim Han adma hutbe okutulmus ve bu suretle sehirdeki
Osmanli hakimiyeti resmen baslamigti.>

Sultan Selim’in gondermis oldugu mektubun icerigine bakildiginda
Osmanlilar’m, Mekke'nin Memliikler dénemindeki statiisiinii ve yonetim
seklini degistirme niyetinde olmadiklar1 anlasilmaktadir. Nitekim stz
konusu mektubunda padisah, Berekat'tan gegmiste oldugu gibi giizel bir
sekilde gorevine devam etmesini ve sehri koruyup kollamasini istemis,
kendisinin ise Haremeyn'in ve hac yollarmin korunmasiyla gorevli
oldugunu belirtmisti. Yine hem Sultan Selim hem de sonraki padisahlar
doneminde Mekke icin belirlenen ihsan ve tahsisatlar ya da halk igin
gonderilen hediyeler ve paralar ile serif ve ailesine gonderilen hilatler ve
yapilan iltifatlar sayesinde Osmanli hem bolgeye vermis oldugu degeri
gostermis hem de bolgedeki asayisi temin ve hakimiyeti tesis etme yoluna
gitmisti. Ayrica Misir beylerbeyi Hadim Siileyman Pasa (6. 954/1547)
tarafindan 944/1538 senesinde gergeklestirilen Hindistan (Diu) seferi
dontisiinde 6nce Aden, akabinde Zebid (Sihr ve Muha) boélgeleri ele
gecirilerek Yemen eyaleti Osmanli’ya baglanmis (945/1539) ve bu sayede
Kizildeniz'in kontrolii saglanip Mekke'nin dis tehditlere kars1 giivenligi
temin edilmisti.® Yine hac mevsimleri dahil yil boyunca Mekke'ye
yapilacak seyahatler sirasinda yasanabilecek saldirilara karsi tedbirler
alinmis ve bu suretle yol giivenligi temin edilmisti.>

% Genis bilgi i¢in bk. Eb{i Abdillah Kutbiiddin Muhammed b. Ahmed en-Nehrevali, el-
[lam bi-a’lami Beytillahi'l-hardm, yay. haz. Ferdinand Wiistenfeld (Leipzig: F. A.
Brockhaus, 1857), 247-248, 284-285, 288-289; Ali b. Taciiddin b. Takiyyiiddin es-Sincari,
Mendihii’l-kerem fi ahbdri Mekke ve’l-Beyt wve viildti'l-Harem, thk. Cemil Abdullah
Muhammed el-Misri (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1419/1998), 3/207-231; Aydeniz,
Osmanli Devleti'nde Mekke'nin Yiénetimi, 13-25.

% Ebt Abdillah Kutbiiddin Muhammed b. Ahmed en-Nehrevali, el-Berku’l-Yeman? fi'l-
fethi’l-‘Osméni (Riyad: Darii'l-Yemame, 1387/1967), 85-86; Ertugrul Onalp, “Hadim
Siileyman Pasa’nin 1538 Yilindaki Hindistan Seferi”, OTAM (Osmanli Tarihi Arastirma
ve Uygulama Merkezi Dergisi) 23 (2008), 206, 232-234.

56 Abdiilkadir Ozcan, “Hac (Osmanl Doénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbulz TDV Yayinlari, 1996), 14/403; Aydeniz, Osmanli Devleti'nde Mekke nin
Yonetimi, 28, 105-107, 110.
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Osmanli déneminde Mekke; hac mevsimlerinde yasanan olaylar,
serifler arasindaki iktidar miicadeleleri, 958/1551 yilinda Serif II. Ebt
Niimey ile Misir emir-i hacaa Mahmud Pasa arasinda yasanan
anlasmazlik ve daha ¢ok yetki problemlerinden kaynaklanan benzer
ihtilaflarin seriflerle diger Osmanli idarecileri arasinda yasanmasi,”
996/1587 tarihinde Kabe'nin anahtarlarmin ¢alinmasi ve yapilan
sorusturma neticesinde Yemen’'de bulunarak geri getirilmesi,*®
Bulutkapan Ali Bey’in (6. 1187/1773) Misir’da isyan etmesi ve akabinde
Mekke'yi ele gegirmesi (Safer 1184/Haziran 1770)% ile ufak ¢apli bazi
bedevi baskinlar1 disinda Vehhabiler’in ortaya ¢ikisina degin genellikle
siiklinet igerisinde bir donem gecirmistir. Mekke serifleri baslangicta
Vehhabiler’i bir tehdit olarak gormemisler, ancak zaman igerisinde bu
hareketin Hicaz'daki otoritelerine son verebilecek sekilde aleyhlerine
gelistigini fark etmislerdi. Serif Mes‘tid b. Said Mekke ulemasindan, s6z
konusu hareketin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab’in (0.
1206/1792) aykiri/yikia fikir ve sdylemlerinden vazge¢medigi takdirde
katledilmesinin vacip olduguna dair bir fetva almig ve bunu Istanbul’a
bildirmisti. Baslangicta bu olay1 ¢ok fazla onemsemeyen ve Muhammed
b. Abdiilvehhab ile miintesiplerinin ikna edilmek suretiyle halka zarar
vermemelerini temin etmeye c¢alisan Osmanli yonetimi, Mekke
seyhiilharemi olan Osman Pasa’dan seriflere yardim edilerek bu sorunun
¢oziilmesini istemisti. Vehhabiler ise Mekke'de tertip edilen hac
merasimlerini bir propaganda araci olarak gordiiklerinden ulemanin
fetvasi geregi 1184/1770 yilina kadar sehre sokulmamislardi. Aslinda ilk
defa babasinin Oliimiinden sonra Vehhabi hareketini baglatan
Muhammed b. Abdiilvehhab (1153/1740), kendisine karsi olan
mubhalefetin siddetlenmesi {izerine Dir‘iye emiri Muhammed b. Sutid’a
(0. 1179/1765) sigmmust1 (1158/1745). Suudi hanedaninin kurucusu ve
daha sonraki donemde Vehhabi hareketini sahiplenerek yayan
Muhammed b. Sutid’un 6liimii tizerine Sutid ailesinin ve Vehhabilerin

5 Sincari, Mendihii'l-kerem, 3/314-316, 320-322; Aydeniz, Osmanli Devleti'nde Mekke nin
Yonetimi, 128-130; Seriflerle diger Osmanli idarecileri arasinda yasanan 6rnek ihtilaflar
i¢in bk. Aydeniz, Osmanli Devleti'nde Mekke'nin Yonetimi, 120-134.

5 Sincarl, Mendihii’'l-kerem, 3/455.

59 Vasif Ahmed Efendi, Mehdsinii’'l-dsidr ve hakdiku’l-ahbir (istanbul: y.y., 1219/1804),
2/212-215.
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basina Abdiilaziz b. Muhammed (6. 1218/1803) ge¢mis ve ilk
icraatlarindan biri Hicaz'1 ve bilhassa Mekke’yi tehdit etmek olmustu.
Bundan sonraki stirecte Vehhabiler/Sutidiler ile Mekke serifleri arasinda
yaklasik 50 y1l boyunca devam edecek olan getin bir miicadele baglamis,
Vehhabiler once Taif'i ele gecirmisler, akabinde Mekke'yi isgal ederek
Kabe ve makam-1 Ibrahim haricindeki onemli ziyaretgahlari tahrip
etmisler ve mezarlarin kubbelerini yiktirmislar (1217/1803), nihayetinde
Misir valisi Mehmed Ali Pasa'nin oglu Tosun Pasa, Serif Galib’in
yardimiyla sehri isgalden kurtarmisti (1228/1813). Tosun Pasa’nin vefati
tizerine Mehmed Ali Pasa, biiyiikk oglu Ibrahim Paga’y1 bélgeye
gondermis ve onun bolgeye gitmesiyle Vehhabiler'in Mekke’deki
hakimiyetine kesin bir sekilde son verilmis, sehirde yaptiklar: tahribat
icin Istanbul’dan ustalar getirtilerek calismalara baslanmis, Sultan IL
Mahmud (1223-1255/1808-1839) da gosterdigi basaridan dolayr onu
Cidde sancag1 ve Habes eyaleti valiligi ile Mekke seyhii’l-haremligine
tayin etmisti (1231-1233/1816-1818).%

19. ylizyilla birlikte Osmanli’'nin giinden giine gii¢ kaybetmesi,
seriflerin Ozgiir hareket etme arzulari, diinyadaki milliyetgilik
hareketlerine paralel olarak Arap milliyetciliginin de hiz kazanmas: ve
Avrupa’daki devletlerin Ortadogu’ya olan ilgilerinin artmasi bdlgenin
yonetim ve denetimini giderek zorlastirmis, Osmanli yGnetimi de
Tanzimat'la birlikte merkezi idarenin etkinliini artiracak Onlemleri
cabucak hayata gegirmisti. Yiizyilin ikinci diliminde Medine’ye varan
Hicaz demiryolunun Mekke’ye kadar uzatilmasinin planlanmasi, telefon
ve telgraf hatlarinin dosenmesi, Stiveys Kanali'nin agilmasini (1286/1869)
miiteakip diizenli bir sekilde asker sevkine baslanmasi, Mekke-Medine
glizergahindaki ulasim emniyetini saglamak {izere 1500 kisiden
miitesekkil bir gezici birlik gorevlendirilmesi, zaptiye ve jandarma
alaylarmin tegkil edilmesi gibi pratik neticeleri de goriilen merkezilesme
siyasetinin amact Mekke’deki Osmanli niifuzunun devamini temin

®  Ahmed Cevdet Pasa, Térih-i Cevdet (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1309/1891), 7/182-
207, 10/101-102, 219-220; Ayrica bk. Kiigiikasci, “Mekke (Osmanli Dénemi)”, 28/563-
564; Michael Cook, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2005), 30/491-492; Mehmet Ali Biiyiikkara,
“Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/611.
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etmekti. S6z konusu bu faaliyetler, ilk etapta boliicii ve milliyetgi
akimlardan ziyade merkezi yonetimle biitiinlesmeyi hizlandirsa da
sonraki silirecte bazi imtiyazlarin1 kaybeden Mekke'nin ileri gelenlerini
rahatsiz etmis ve seriflerin siyasi giiclerini yeri geldikge Osmanli'nin
aleyhine kullanmalar1 sehirdeki Osmanl niifuzunun giderek azalmasina
neden olmustu. Ancak Osmanli yonetimi her seye ragmen zorunlu
askerlik ve vergi ile sorumlu tutmayarak Mekke ahalisinin gonliinii
kazanmaya calismis, Hicaz demiryolu Medine’ye ulastiktan sonra da
bolgedeki hadiselere Medine {izerinden miidahale etme yoluna gitmisti.
Sehirde torenlerle kutlanan II. Mesrutiyet’in ilanimni takiben merkeziyetci
politikalar hizlandirilarak Mekke kontrol altina alinmaya calisilsa da
sehirde Osmanl1 yonetimi aleyhine olan faaliyetler artmaya baslamusti.
Mekke’de olusturulan yerel bir kurul mahk{imlar: salivermis, sehre giris
sirasindaki ayakbasti parasin1 kaldirmig ve Hicaz valisi Ahmet Ratib
Pasa’nin deve basina koymus oldugu vergiyi oldukga diistirmiistii. Yine
Hicaz’da son derece sistemsiz bir sekilde yapilan 1908 segimlerinde
Mekke’den mebus olarak segilen Hint kokenli Hanefl miiftiisiit Abdullah
Sarag, Istanbul’a gitmek iizere yola ¢ikmisken ani bir karar degisikligiyle
istifa ederek geri donmiis, 1909 yilinda yeniden segime giden Serif
Hiiseyin (6. 1931), bu defa da oglu Abdullah’1t ve Hasan b. Abdiilkadir es-
Seybi'yi Mekke'nin yeni mebuslar1 olarak Istanbul’a gondermisti.
Kurulan yeni hiikiimetin Mekke ile ilgili ilk icraatt Ahmet Ratib Pasa’y1
gorevden alip yerine Kazim Pasa’y1 tayin etmek olmustu. O siralarda
Mekke emiri Serif Hiiseyin ise bir taraftan Ingilizler'in destegini alarak
biiylik bir Arap devleti tesis etmek {izere gizli faaliyetlerde bulunuyor,
diger taraftan da Osmanli'nin Mekke’yi kontrol altinda tutmaya yonelik
politikalarindan duydugu rahatsizlig1 dile getirmekten ¢ekinmeyerek
¢ikacak bir isyan igin firsat kolluyordu. Tam da bu dénemde I. Diinya
Savagi cereyan etmekte ve Osmanli'y1 paylasmak {iizere aralarinda
anlasan itilaf devletleri, Mekke’yi de Osmanli’dan alarak bagimsiz bir
Arap yonetimine devretme konusunda fikir birligine varmislardi. Bunun
tizerine Serif Hiiseyin, Haziran 1916’da ayaklanarak Cidde valisi ve diger
Osmanli yoneticilerinin ¢alismalarina engel olup Mekke’de iistiinliigii ele
gecirdi ve burayr baskent ilan ederek Kasim 1916’da Hicaz Hasimi
Kralligi'n1 kurdu. Osmanli yonetimi, s6z konusu ayaklanmadan birkag
glin sonra Mekke emiri olarak Serif Ali Haydar’1 atadiysa da yeni emir
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sehre giremedigi i¢in gorevini Medine’den yiiriitmeye ¢alismis ve asil
gorev yerine gitmeksizin emirlik unvanmi kullanarak iki yil daha
kendisine tahsis edilen maagt almisti. 16 Ekim 1924’e kadar Hicaz Hasim1
Kralligi'nin yonetiminde kalan Mekke, bu tarihte Abdiilaziz b. Suid (6.
1953) tarafindan ele gecirilmis ve 1932 yilinda Ingiltere’nin kendilerini
resmen tanimasityla Suudi Arabistan adini alan devletin en ©6nemli
sehirlerinden biri haline gelmisti.®!

Sonug¢

Emeviler’e yonelik diizenlemis olduklari ihtilal neticesinde iktidara
gelen Abbasiler doneminde Mekke, Ozellikle Hz. Ali evladi ve
taraftarlarinin basini gektigi muhalif hareketlerin 6nemli merkezlerinden
biri ve yeni kurulan devletlerin egemenlik miicadelesi verdikleri bir yer
haline gelmistir. Bundan sonraki siiregte bir taraftan Hz. Ali'nin
soyundan gelen idareciler sehrin yonetimini ellerinde tutmaya calisirken
diger taraftan da Abbasiler'in gii¢ kaybetmesi ile basta Fatimiler ve
Eyytbiler olmak {izere bir¢ok Sii ve Siinni hanedan sehre ve dolayisiyla
Islam diinyasma hakim olmaya ¢alismistir.

[slam diinyasi, Tiirklerin ilk niifuz dénemi olarak da bilinen ikinci
Abbési devrinden itibaren artik tek bir devlet tarafindan idare edilmemis,
yeni kurulan devletler Mekke'ye hakim olmak ve bu suretle Islam
diinyasinin yeni lideri haline gelmek istemiglerdir. Nitekim ismen
halifeye bagli olmakla birlikte Misir'da miistakil bir hiikiimdar gibi
hareket etmeye baglayan Ahmed b. Tolun ve onun onderligindeki
Tolunogullari, agir1 Sii Ismailiyye mezhebine mensup olan Karmatiler,
Misir merkezli Tiirk hanedan: Thsidiler ile Iran ve Irak’ta hiikiim siiren Sii
Biiveyhiler bu anlamda zikre degerdir. Bu siiregte gilinden giine
Mekke’de giigclenen Hz. Ali'nin soyundan gelen Haseniler ise sehirde
yasanan hakimiyet miicadeleleri sirasinda sehrin idaresini ele almak i¢in
firsat kollamiglar ve Fatimi halifesi Muiz-Lidinillah adina hutbe
okutmalariyla Mekke Abbasiler'in kontroliinden ¢ikmistir. Cevredeki
devletlerin Mekke ve Hicaz hakimiyeti i¢in yaptiklari rekabetten azami
derecede istifade etmeye calisan Haseniler, zaman zaman isyan edip
kendi bagimsizliklarini ilan etmeye ¢calismaktan da geri durmamuslardir.

61 Wensinck, “Mekke”, 7/641-42; Kiiglikasci, “Mekke (Osmanli Donemi)”, 28/564-565;
Azmi Ozcan, “Serif Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/585-586.
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Her ikisi de $ii olan Fatimiler ve Biiveyhiler’in Misir, Suriye, Hicaz,
Irak ve Iran cografyalarinda Abbasi hilafetini ortadan kaldirmaya yonelik
siyasetleri, fran’da yeni bir gii¢ olarak ortaya cikan ve Siinni akideyi
benimseyen Selcuklular’t harekete gegirmistir. Bu baglamda ilk olarak
Bagdat'ta halife Biiveyhiler'in elinden kurtarilmis ve ilerleyen
donemlerde yaklasik 100 yildir Fatimiler adina Mekke’de hutbe
okunmasina son verilmis ve bu suretle 6nce Irak ve Suriye, daha sonra da
Hicaz bolgeleri Fatimi ve Biiveyhi tehdidinden kurtulmustur.

Zengiler'in Misir't ele gegirerek 200 yildir stiren Fatimi
hakimiyetine son vermeleri ile basta Kuzey Irak olmak iizere Hicaz ve
Yemen’'in de dahil oldugu bir¢ok bolge hakimiyet alanlarina girmis, hatta
Haremeyn ve Yemen’'de de Ntreddin Zengi adina hutbe okunmustur.
Ancak Nireddin’in oliimii {izerine daha bagimsiz hareket etmeye
baslayan Selahaddin-i Eyy(ibi, basta Misir olmak {izere birgok yeri kendi
hakimiyeti altina almis ve Mekke ile de yakindan ilgilenerek orada
hutbeleri kendi adma okutmak suretiyle sehirde Siinni Eyylbi
hakimiyetini tesis etmistir. Selahaddin-i Eyy{ibi'nin vefatindan sonra
Mekke’deki EyyGibi hakimiyeti, bazen Mekke seriflerinin ya da
emirlerinin bagimsiz hareket etme arzularina bazen de Yemen
yoneticilerinin sehri isgal etmelerine ragmen 75 yil civarinda devam
etmistir.

Memliikler’in tarih sahnesine gikmastyla Islam ve Mekke tarihinde
yeni bir sayfa agilmis ve bundan sonra basta Misir olmak tizere Suriye ve
Hicaz bolgelerinde en etkin giic Memliikler olmuslardir. Baybars
donemiyle birlikte Mekke emirligini kendilerine baglayan Memliikler,
yonetimlerinin mesruiyetini saglamak ve kutsal topraklarin idaresini
kontrol altina almak i¢in hac organizasyonuna ve Hicaz bdlgesine
gonderilen yardimlara biiyiik ehemmiyet vermisler ve bu maksatla hac
emirleri tayin etmislerdir. Mekke serifleri ile iyi iligskiler kurmaya gayret
gosteren Memliikler, yoneticilere ve halka ait ihtiyaglarin karsilanmasi
hususunda son derece hassas davranmuiglar, ancak yanlis bir uygulama
gordiiklerinde de yonetime miidahale etmekten geri durmamaislardir.

Memliikler'den sonra Mekke'nin yonetimi Osmanlilara intikal
etmis ve sehir, her ne kadar daha Onceki padisahlar doneminde
Osmanlilar’mn ilgisini ¢ekmis olsa da Yavuz Sultan Selim Han devrinde
gerceklesen Misir'in fethiyle el degistirmistir. Osmanlilar, Mekke'nin
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Memliikler donemindeki statiisii ve yoOnetim seklinde Onemli bir
degisiklige gitmemisler ve daha ¢ok Haremeyn ile hac yollarmin
korunmasiyla ilgilenmiglerdir. Yine hem Yavuz Sultan Selim hem de
sonraki padisahlar doneminde Mekke i¢in belirlenen ihsan ve tahsisatlar
ya da halk i¢in gonderilen hediyeler ve paralar ile serif ve ailesine
gonderilen hilatler ve yapilan iltifatlar sayesinde Osmanli hem bolgeye
vermis oldugu degeri gostermis hem de bolgedeki asayisi temin ve
hakimiyeti tesis etme yoluna gitmistir. Osmanllar'in hakimiyeti
doneminde Mekke, ufak ¢capli bazi hadiseler disinda Vehhabiler'in ortaya
¢ikisina degin genellikle siik(inet igerisinde bir donem gegirmistir. 19.
ylizyilla birlikte Osmanli'nin giinden giine gii¢ kaybetmesi, seriflerin
ozglir hareket etme arzulari, diinyadaki milliyetcilik hareketlerine paralel
olarak Arap milliyetciliginin de hiz kazanmasi ve Avrupa’daki
devletlerin Ortadogu’ya olan ilgilerinin artmasi bdlgenin yonetim ve
denetimini giderek zorlastirmis ve Mekke I. Diinya Savasi sonrasindaki
stiregte Osmanli’nin elinden ¢ikmuistir.
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The Prediction of the Variables of Spirituality and Subjective Well-Being
About the Meaning of Life

Abstract

It is highly important for a person to give meaning to his life in order to live a
spiritually healthy life. Because the person who cannot give meaning to his life
may face some serious psychological problems by feeling meaningless in course
of time; while the person who can give meaning to his life can live a life away
from such problems. On the other hand, the results of some direct and indirect
field research on the subject show that various factors such as religious belief,
purpose and responsibility have positive effects on people who give meaning to
their lives and get rid of the sense of meaninglessness, while it indicates that some
other factors such as depression, stress, anxiety, lack of purpose have negative
affects the meaning of life. Thence, it is considered to be important to investigate
whether also spirituality and subjective well-being variables are effective in
making sense of life and, if it is effective, what direction and level of this effect.
The main purpose of the research is to first determine whether there is a
significant relationship between spirituality and subjective well-being variables
and the meaning of life and, if there is a relationship, it is to determine what
direction and level of this relationship. Secondly, it is to investigate the predictive
effects of spirituality and subjective well-being variables on the meaning of life,
both separately and together. Thus, it will be possible to fill the gap that is
thought to exist in the literature on the topic, to make certain generalizations on
the topic, to present some suggestions based on the results of the possible
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relationships between the variables, and to conduct new studies within the
framework of this topic.

The research has a quantitative nature and the relational survey model was used
in the study. The sample of the study consists of a total of 486 students selected
randomly, studying in the Faculty of Theology and the Faculty of
Communication at Ondokuz Mayis University during 2018-2019 academic year.
Spiritual Orientation, Subjective Well-being and Meaning and Purpose of Life
Scales were used for data collection. SPSS 20.0 statistical software was used for
data analysis. In order to test the reliability of the scales, the internal consistency
coefficient (Cronbach's Alpha) was calculated and the Cronbach's Alpha values
of the scales were determined as (50=0.87; SW=0.92; MPLS=0.84). In the research,
“the meaning of life” as the dependent variable, “spirituality” and “subjective
well-being” were used as independent variables. So, while simple regression test
was used looking separately at the predictor of spirituality and subjective well-
being variables on the meaning of life, the multiple regression test was used to
examine the predictors of spirituality and subjective well-being together on the
meaning of life. The margin of error was accepted as 0.05 at most in testing the
hypotheses.

The analyzes made on the data obtained by applying the scales indicates that
there is a positive and below the middle level significant correlation (r=0.364)
between the students' spirituality scores and the meaning of life scores and a
positive and above-average significant correlation between subjective well-being
scores and meaning of life scores (r=0.646). Thus, it is determined that the
variables of spirituality and subjective well-being which are both separately
(spirituality: R=0.364, R>=0.133, Faus4=74.01, p<0.001; subjective well-being:
R=0.646, R?=0.417, F(1.489=346.568, p<0.001) and together (spirituality + subjective
well-being: R=0.682, R?=0.466, F(2483=210.541, p<0.001) have significant predictive
effects on the meaning of the life. The result of analysis also shows that 13.3% of
the total variance regarding the meaning of life was explained by spirituality and
41.7% by subjective well-being. It is also revealed that when two variables are
considered together as a predictor, it explains 46.6% of the total variance
regarding the meaning of life. Reviewing the results of all these analyzes
obtained in the study, it can be said that both spirituality and subjective well-
being variables have both positive relations with the meaning of life and some
effects on it.
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Maneviyat ve Oznel Iyi Olug Degiskenlerinin Hayatin Anlamin1 Yordamasi
Oz

Insanin ruhsal olarak saglikli bir yasam stirdiirebilmesi i¢in hayatina anlam
katabilmesi oldukca onemlidir. Ciinkii hayatina anlam katamayan insan,
zamanla anlamsizlik duygusuna kapilarak birtakim agir psikolojik sorunlarla
kars1 karsiya kalabilirken; hayatina anlam katabilen insan ise bu tiir sorunlardan
daha uzakta bir yasam siirdiirebilmektedir. Ote yandan konuyla dogrudan ve
dolayl1 olarak yapilan birtakim saha ¢alismalarinin sonuglari, insanlarin kendi
hayatlarina anlam kazandirmalarinda ve anlamsizhik duygusundan
kurtulmalarinda dini inang, amag, sorumluluk gibi bazi faktorlerin olumlu
etkilerinin oldugunu; buna karsin depresyon, stres, kaygi, amac eksikligi gibi
diger baz1 faktorlerin ise hayatin anlamini olumsuz yonde etkiledigini ortaya
koymaktadir. Buradan hareketle, maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenlerinin
hayatin anlamlandirilmasinda etkili olup olmadiklarin; eger etkili ise bu
etkinin ne yonde ve diizeyde oldugunun arastirilmasinin 6nemli oldugu
diisuintilmektedir.

Arastirmanin temel amaci, ilk olarak maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenleri ile
hayatin anlami arasinda anlamli bir iliskinin olup olmadigini; eger iligki varsa bu
iliskinin ne yonde ve diizeyde oldugunu tespit etmektir. Ikinci olarak ise
maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenlerinin hem ayr1 ayr1 hem de birlikte hayatin
anlamu tizerinde yordayici etkilerini arastirmaktir. Boylece konuyla ilgili alan
yazinda var oldugu diisiiniilen boslugun doldurulmasina, konu iizerinde belli
genellemelerin yapilabilmesine, degiskenler arasindaki muhtemel iliskilerin
sonuglarina dayanarak birtakim dnerilerin sunulmasina ve bu konu ¢ercevesinde
yeni ¢alismalarin yapilmasina imkan saglanabilir.

Arastirma nicel bir nitelie sahiptir ve c¢alismada iliskisel tarama modeli
kullanilmigtir. Calismanin 6rneklemini, 2018-2019 egitim oOgretim yilinda
Ondokuz Mayis Universitesi'nin Ilahiyat Fakiiltesi ile Iletisim Fakiiltesi'nde
Ogrenim goren ve tesadiifi yontemle seg¢ilmis olan toplam 486 0Ogrenci
olusturmaktadir. Verilerin toplanmasinda Manevi Yonelim, Oznel iyi Olus ile
Hayatin Anlam ve Amaci Olgekleri kullanilmistir. Verilerin analizi, SPSS 20.0
istatistik programi ile yapilmustir. Olgeklerin giivenirliklerini test etmek igin i¢
tutarlilik katsayisi (Cronbach Alfa) hesaplanmis ve Olgeklerin Cronbach Alfa
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degerleri (MY=0,87; 0i0=0,92; HAAC)=0,84) olarak tespit edilmistir.
Aragtirmada, bagimli degisken olarak “hayatin anlam1”; bagimsiz degiskenler
olarak ise “maneviyat” ve “0znel iyi olus” belirlenmistir. Buradan hareketle,
maneviyat ve Oznel iyi olus degiskenlerinin hayatin anlami iizerindeki
yordayiciligina ayri ayr1 bakarken basit regresyon; maneviyat ve 6znel iyi olus
degiskenlerinin birlikte hayatin anlamu {izerindeki yordayiciligina bakarken ise
¢oklu regresyon testi kullanilmistir. Hipotezlerin test edilmesinde hata pay1 en
¢ok 0,05 olarak kabul edilmistir.

Olgeklerin uygulanmasiyla elde edilen veriler {izerinde yapilan analizler,
ogrencilerin maneviyat puanlar: ile hayatin anlami puanlar1 arasinda pozitif
yonde ve ortanin alt1 diizeyde (r=0,364); 6znel iyi olus puanlar1 ile hayatin anlami
puanlar1 arasinda ise pozitif yonde ve ortamin istii diizeyde anlamh bir
korelasyon oldugunu ortaya koymustur (r=0,646). Yine maneviyat ve 6znel iyi
olus degiskenlerinin hem ayr1 ayri (maneviyat: R=0,364, R?=0,133, Fas4=74,01,
p<0.001; 6zel iyi olus: R=0,646, R?=0,417, F(1,484=346,568, p<0.001) hem de birlikte
(maneviyat + 6znel iyi olus: R=0,682, R?=0,466, F(24s3=210,541, p<0,001) hayatin
anlami iizerinde énemli yordayici etkilere sahip oldugu tespit edilmistir. Analiz
sonuglar1 ayrica hayatin anlamina iligkin toplam varyansmn %13,3'iiniin
maneviyat, %41,7’sinin 6znel iyi olus tarafindan agiklandigini; iki degiskenin
birlikte yordayict unsur olarak ele alinmas: durumunda ise hayatin anlamina
iliskin toplam varyansin %46,6’sin1 agikladigini ortaya koymustur. Calismada
elde edilen tiim bu analizlerin sonuglarina bakildiginda gerek maneviyat gerekse
0znel iyi olus degiskenlerinin hayatin anlamai ile hem olumlu iliskilerinin hem de
onun {izerinde belli diizeyde etkilerinin oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Maneviyat, Oznel Iyi Olus, Hayatin Anlamu.

Giris

Maneviyat (spirituality) kavrami, anlam olarak bir¢ok niiansi i¢inde
barindirmaktadir. Maneviyat alaninda pek ¢ok ilerleme kaydedilmis olsa
da onun tam olarak ne oldugu konusunda heniiz genel bir gergeve
cizilememistir (Emmons - Paloutzian, 2001, 108-109). Nitekim bireylerin
hayata ve olaylara bakis agilar1 birbirinden farkhidir. Elbette bu durum
onlarin manevi yasamlarinda da goriilebilmektedir. Bireylerin manevi
yasamlarinin degiskenlik gostermesi (Neck - Milliman, 1994, 10) ise
herkesce kabul gorecek kapsayici bir maneviyat taniminin yapilmasin
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engellemekte (C)rgev - Giinalan, 2011, 53; Giirsu - Ay, 2018, 1178) ve bu
da alanyazinda s6z konusu kavrama iligkin c¢ok fazla tanimin ortaya
¢ikmasina yol agmaktadir.

Maneviyat terimi, “canlilik” veya “nefes” anlamlarina gelen latince
spiritus kokiinden gelmekte ve tarihsel olarak da genellikle dinin
iceriginde gosterilmektedir (Hill vd., 2013, 93). Spirituality kelimesinin
Tiirkge’de birebir karsiligi olmadigr icin, onun yerine Arapga
“maneviyat” terimi kullanilmakta ve bu da TDK sozliiglinde maddi
olmayan manevi seyler; yiirek giici ve moral anlamlarina gelmektedir
(Giincel Tiirkce Sozliik, 14 Mayis 2021; ayrica bk. Ast1 vd., 2005, 28; Dastan
- Buzlu, 2007, 74).

Yapilan baz1 calismalara bakildiginda, maneviyat kavraminin hem
dinile birlikte hem de ondan ayr diistintilerek aciklandig1 goriilmektedir.
Diger bir ifadeyle maneviyat, dini olan veya dini olmayan yollarla ifade
edilebilen genis bir kavramdir (Canda, 2008, 27). Ornegin Zinnbauer ve
Pargament dindarligin maneviyattan daha genis bir fenomeni temsil
ettiini ve ayni zamanda maneviyatin, dindarligin kalbi ve ruhu
oldugunu ifade etmektedirler (Zinnbauer-Pargament, 2013: 91-92’den
akt. Apak - Acar, 2018, 372). Diger yandan, maneviyatin dinle baglantili
olmadigini ileri siirerek tanimlama yapanlar da vardir (Hill vd., 2013, 93).
Ornegin Bash (2004, 12), din ve maneviyatin ayr1 kavramlar oldugunu
ifade etmektedir. Sekiiler bir yap1 gosteren bu diisiince; dini olmaktan
ziyade insan gelisimi, degerler ve anlam ile ilgilidir (Apak - Acar, 2018,
367). Diger bir ifadeyle dini olmayan bir maneviyat da mimkiindiir
(Dein, 2014, 741). Bu tiir tamimlamalara bakildiginda, bireylerde
maneviyat olmaksizin dindarligin veya dindarlik olmaksizin
maneviyatin olabilecegi hususunun o6ne ¢kanldigr anlagilmaktadir
(Pargament, 2015, 368). Bunlarin disinda, maneviyati1 tevazu sahibi olma,
insani degerleri giinlitk yasamda pratige dokme, bireyin diisiince, duygu
ve davranig bakimindan en {iist degere dogru kendini agsma gayreti
(Harlos, 2000, 616) ve igsel bir yolculuk yapma durumu (Delbecq, 2004, 1)
anlamlarma gelecek sekilde sadece bireyin i¢ diinyasmna veya maddi
varliklar alanina sikistiran tanimlar da vardir. Zira bu tanimlamalarda
sadece kisinin i¢ diinyasindan bahsedildigi goriilmektedir (Orgev -
Giinalan, 2011, 54).
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Sonug olarak denebilir ki, maneviyatla ilgili tanim ve aciklamalar
temelde {i¢ grupta ele alinmaktadir. Bunlardan ilki maneviyatla dinin
birbiriyle baglantil goriilmesi; ikincisi maneviyatin Tanri anlaminda
degil ama askin olanla ilgili diistiniilmesi; {igiinclisii ise maneviyatin
tamamen kisinin i¢ diinyasiyla ilgili olarak ele alinmasidir. Bunlardan
birincisine gore, maneviyat ve din arasinda (affedicilik, umut,
minnettarlik, adalet, uzlasma, algakgoniilliiliik, 6z biling ve hizmet vb.)
baz1 ortak noktalar vardir (Apak - Acar, 2018, 370). Ornegin yapilan bir
calismada, kendini Miisliiman olarak gorenlerin %41,8’i maneviyat1 dini
icerige sahip bir terim olarak gormektedir (Altinli Maci¢ - Coleman, 2015,
166) ve dolayisiyla bu sonug, kavramin kendini Miisliiman olarak
algilayanlar tarafindan dini anlamda kullanildigini gostermektedir
(Seving vd., 2015, 79). Benzer bagka bir ¢alismada, katihmcilarin biiyiik
cogunlugunun (%74) kendini hem maneviyat sahibi hem de dindar
gordiigii ortaya konulmustur (Pargament, 2015, 371). Ikincisine gore
dinler, maneviyatin yasanmasina engel teskil etmektedir. Yani eger
maneviyat dinden bagimsiz olursa, bu durum manevi deneyimin daha
iyi anlasilmasi yoniinde olumlu bir gelisme saglayacaktir (Chandler vd.,
1992, 168-170). Ugiinciisiine gore ise her iki kavramin baglantili olmasi
gerekmemektedir. Nihayetinde maneviyat bireylerin agkinla degil sahsi
i¢ diinyalariyla alakalidir. Swinton'un (2001: 11-27"den akt. Giirsu - Ay,
2018, 1177) maneviyatla ilgili olarak olusturdugu modelde “biitiin
insanlarin manevi boyutu vardir” iddiasindan yola ¢ikarak maneviyat
kavraminin bireyin igsel yasantilarindan birisi oldugunu 6ne siirmesi
buna bir 6rnektir. Ozetle bu gortislerden birincisi Tanri, ikincisi diinya,
tiglinciisii ise insan merkezli maneviyat olarak smiflandirilabilir (Hill vd.,
2013, 93). Ancak burada belirtmek gerekir ki bu ¢alismada maneviyat
kavrami dinle baglantili olarak ele alinmistir. Ciinkii calismada 6lgeklerin
uygulandigi katilimcilarin genel itibariyle Tiirkiye’de yasayan Miisliiman
bir orneklem oldugu g6z oOniine alindiginda bu kisilerin maneviyat
kavramini dinle yakin iligkili olarak algiladigini diisiinmek yanlis olmaz.
Nitekim yukarida 6rnek olarak verilen birtakim galismalar da (Apak -
Acar, 2018, 370; Altinli1 Maci¢ - Coleman, 2015, 166; Seving vd., 2015, 79)
bu diistinceyi destekler niteliktedir. Ayrica ¢alismada kullanilan Manevi
Yonelim Olgegi'nin maddelerine bakildiginda dini alanla oldukga
baglantili olduklar1 goriilmektedir.
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Calismanin bir diger kavrami olan 6znel iyi olusa (subjective well-
being) ge¢meden ©nce belirtmek gerekir ki, daha genel anlamda
kullanilan “iyi olus” ifadesi psikoloji biliminin ilk zamanlarinda daha
ziyade bireyin saglikli olma durumunu ifade ederken (Alim, 2018, 10) son
yillardaki tanimlamalarda, sadece olumsuz faktorlerin azlhigmi degil,
olumlu faktorlerin varligmmi da iginde barindiran bir anlamda
kullanilmaktadir. Ciinkii hastalik ya da sikint1 yokluguna odaklanarak
yapilan iyi olma tanimlari, esasen bireyin 6znel iyi olusunu tam olarak
aciklamamaktadir (Diener, 1994, 106).

Ote yandan, her ne kadar 6znel iyi olus, modern psikoloji biliminin
en dikkat ¢ekici alanlarindan birisi olarak popiilerligini koruyor olsa da
pozitif psikoloji alaninda bu kavramla ilgili calismalarin yayginlagsmast
kendi iginde anlam karmasasi olusturmaktadir. Zira bolgelere gore
farklihlk gosterdigi igin evrensel bir Ozellik tasimayan kullanumlar,
konuyla ilgili yapilan arastirmalardan elde edilen sonuglar
genellenebilirlik bakimindan sinirlamaktadir (Saglam - Topsiimer, 2019,
36). Bu bilgilerden hareketle denebilir ki, 6znel iyi olusu ifade etmek igin
zaman zaman kullanilan “mutluluk” kavrami, herhangi bir anda tecriibe
edilen iyi hisleri anlatan yaygm bir kullanim olmasi dolayisiyla
psikologlarca tercih ediliyor olsa da ileri diizeyde hassasiyet gerektiren
iletisim durumlarinda pek de kullanishh degildir (Diener-Ryan, 2018,
2621). Mutluluk kavramindan farkli olarak 6znel iyi olus ise bireylerin
kendi yasamlarina yonelik 6z degerlendirmelerinden hareketle ulastiklar:
iyi olus diizeyleriyle ilgili kanaatlerini ifade etmek icin kullandiklar
semsiye kavram ozelligi tasimaktadir. Pozitif veya negatif yonde kendini
gosteren bu degerlendirmeler hem duyussal tepkileri (yasam doyumu,
seving ve tiziintii gibi) hem de anlam ve amaca dair bazi yargilari igerir
(Diener - Ryan, 2018, 2621). Ayrica burada belirtmek gerekir ki, iyi olus
kavrami {izerine yapilan arastirmalarda bu kapsayict kavramla birlikte
Oznel iyi olus, psikolojik iyi olus ve olumlu duygulanim gibi farkh
kavramlar da islenmektedir. Bu terimler, anlam bakimindan her ne kadar
ayni olmasalar da birbiriyle yiiksek oranda baglantilidirlar. Ciinkii
bunlarin tamami bireyin mutluluguna katki vermektedir (Tuzgol Dost,
2005, 104-105).

Su halde 6znel iyi olus, bireylerin kendi yasamlaria yonelik 6znel
degerlendirmeleri tizerinde yogunlasmak olarak ifade edilebilir (Tuzgol
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Dost, 2005, 105). Diger bir ifadeyle, burada kisinin kendisini bilissel ve
duyussal olarak degerlendirmesi s6z konusu olmaktadir. Ayrica bu
kavram, yasam doyumu saglama ile olumlu hislerin olumsuzlara oranla
daha fazla yasanmas: seklinde de tarif edilmektedir. Bu tanimlara gore,
oznel iyi olusun biligsel boyutunu yasam doyumu; duyussal boyutunu
ise olumlu ve olumsuz duygular temsil etmektedir (Diener, 1984, 543-544;
Arvas, 2017, 169-170; Sar1 - Cakir, 2016, 223; Eryilmaz - Atak, 2011, 171;
Ozbiler vd., 2019, 54). Ancak duyussal boyutta énemli olan olumlu
duygularin yogunlugunun oOtesinde ne kadar siklikla yasandiklaridir
(Topuz, 2013, 26). Yani, 6znel iyi olus diizeyi yiiksek olan kisiler pozitif
duygular1 daha ¢ok; olumsuz duygular ise daha az yasamaktadirlar
(Dogan-Eryilmaz, 2013, 108). Bunlarla birlikte, konuyla ilgili yapilan
calismalar 6znel iyi olus diizeyleri yiiksek olan insanlarin diger insanlarla
miinasebetlerinde de daha basarili olduklarmi ortaya koymaktadir
(Diener-Seligman, 2002, 82). Bu bilgiye paralel olacak sekilde Diener
(1984, 542), 6znel iyi olusun insanlarin nasil ve neden mutlu olduklari ile
bu sorular1 cevaplarken bilissel ve duygusal 6znel degerlendirmeleri
ifade ettigini soylemektedir. Ona gore, eger insanlar hos olan duygular:
hos olmayanlardan daha fazla hisseder, dikkat gekici faaliyetlerde
bulunur, ¢ogu zaman seving duygusu yasar ve hayatlarindan memnun
olurlarsa o zaman bu insanlarin yiiksek bir 6znel iyi olus durumu iginde
olduklar1 sdylenebilir (Diener, 2000, 34). Ozetle, bireyin yasaminda
olumlu duygulanimlar1 olumsuzlara oranla daha fazlaysa ve kisinin
kendi yasamina iliskin diisiinceleri olumluysa 6znel iyi olusu da ytiiksek
diizeydedir denebilir (Tuzgdl Dost, 2005, 104).

Oznel iyi olug tanimlarindan hareketle, bu kavramin bazi belirgin
ozelliklerinin oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi, 6znel olma
ozelligidir. Yani birey kendi 6znel iyi olusuyla ilgili degerlendirmesini
bizzat kendisi yapmaktadir. Bu degerlendirme, hem yasaminin tamamina
veya bir kismina iliskin hem de bilissel ya da duygusal temelli olabilir ve
bunlar birbirini tamamlar birtakim nitelikler tasiyabilir. Tkincisi, pozitif
faktorleri i¢cinde bulundurmasidir. Diger bir ifadeyle, 6znel iyi olus daha
ziyade olumlu faktorleri icinde barmdirmaktadir. Uciinciisii ise yagamin
tiim yonlerini kapsayan genel bir degerlendirmenin yapilmasi hususudur
(Diener, 1984, 543-544; Diener, 2009, 28).
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Bu calismada 06znel iyi olus ve maneviyat ile iligkili oldugu
diisiiniilen hayatin anlami kavrami (meaning of life) ise insanlik tarihi
boyunca tartisilmis ve muhtemelen bundan sonra da tartisilacak bir
konudur. Basta felsefe olmak {izere psikoloji ve sosyoloji sahasmndaki
calismalar bu konuda her gegen giin literatiire yeni fikirler katmaktadir
(Sezer, 2012, 223). Ontolojik agidan anlam kavrami, bir amaca yonelik
davranislarin olusturdugu biitiindiir denebilir (Cilingir, 2003, 2; Yiiksel,
2012, 3). Hayatin anlami veya anlam arayisi ile ilgili ciddi ¢aligmalar
yapan ve bu hususta logoterapi yontemini gelistiren Frankl’a (2000, 103)
gore; hayatin anlami, yasami anlaml kilma veya yasamda bir anlam
bulma ¢abasidir (ayrica bk. Yikilmaz-Demir Giidiil, 2015, 300). Bunlarin
yani sira, sz konusu kavramin kisinin amaglarina ulasma durumunu ve
0z yeterliklerini tatmin edici bir diizeye getirmesini ifade ettigi de
soylenebilir (Battista-Almond, 1973, 410).

Diger yandan, acaba hayatin evrensel bir anlami s6z konusu
mudur? sorusu akla gelmektedir. Esasen ge¢misten bugiine kadar
hayatin anlamina yonelik olarak filozof, teolog, sanatc ve bilim insanlari
birtakim fikirler ortaya koymuslardir. Dolayisiyla hayatin anlaminin ne
oldugu sorusuna dair verilen cevaplar da siibjektif olmustur. Nitekim
hayatin nesnel bir anlamindan bahsetmek diisiince olarak miimkiin
goriinse de pratik olarak pek miimkiin gortinmemektedir (Yalom, 2001,
661). Bununla beraber, yasamin anlaminin hangi anlamda
degerlendirilebilecegine dair literatiirde birgok agiklama bulunmaktadir
(Bas-Hamarta, 2015, 371). Ornegin Frankl (2000, 103), tiim bireylerin
kendilerine 6zgii yasam anlamlarmin oldugunu ve bunlarin birbirinden
farklilik arz ettigini ifade etmektedir. Adler (1998, 8) de, “ne kadar insan
varsa yasama yiiklenen anlam da o kadardir” fikrini ileri stirmektedir. Bu
bilgilere dayanarak, genel olarak insan i¢in hayatin cevap verilebilir
nesnel bir anlamimnin olmadigini, ancak kisisel hayatlarin bir anlaminin
oldugunu ifade etmek daha uygun olabilir (Onur, 2016, 310).

Burada belirtmek gerekir ki, hayatin anlamina iligkin tanimlar
incelendiginde pek ¢cogu amag kavramini da icermektedir. Ancak hayatin
anlamu ile hayatin amaci kavramlar: birbirlerinin yerine kullanilsa da
aslinda ayni anlamu ifade etmemektedirler. Ciinkii amag, elde edilmek
istenen nihai gayeyi; anlam ise deneyimi ve olaylarin olus tarzini temsil
eder (Goka, 2013, 133). Bu baglamda, insanin kendi varolusunun anlamini
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kavrama cabasi, 06znel amaglarina ulasincaya kadar siirer ve insan
amaglarina ulagtiginda ise hayat1 anlamli hale gelir. Sonug olarak, hayatin
anlami kavraminin, arastirmacilar tarafindan degisik sekillerde
tanimlandig1, genel olarak her insanin kendine 6zgii bir yasam anlaminin
oldugu ve bu anlama da onu sahip oldugu amagclarinin ulastirdig:
sOylenebilir.

Calismanin temel kavramlari olan maneviyat, 6znel iyi olus ve
hayatin anlamina yonelik olarak yapilan teorik ve ampirik ¢alismalar
gostermektedir ki, bu kavramlar arasinda pozitif yonde iligkiler soz
konusudur. Buradan hareketle ilk olarak, 6znel iyi olus ile hayatin anlam1
arasindaki iligkiler incelenecek olursa, ©znel iyi olusu agiklayan
kuramlardan ozellikle “erek kurami” ile “etkinlik kurami”nin iki
degisken arasindaki pozitif yonlii iliskileri ©n plana ckardig
anlasilmaktadir (bk. Satan, 2014, 57-58; Ok, 2016, 49-51). Ciinki bilhassa
bu iki kuramin 6ne siirdiigli goriislerde yer alan bir amag edinme, belli
hedeflere sahip olma ile bu dogrultuda etkinliklerde bulunma/iiretme
gibi hususlar, bireylerin hem hayattaki anlam hem de 6znel iyi olus
diizeylerinin artmasinda 6nemli faktorler olarak goriilmektedir (Ingrid
vd., 2009, 318; Judge vd., 2005, 259; Sheldon - Eliot, 1999, 491-492; Usborne
vd., 2009, 1062; Bahadir, 2000, 447; Eryilmaz, 2012a, 444; Eryilmaz, 2012b,
167). Ayrica benzer diger bazi calismalarda “iyi olus” kavraminin
yasamda anlam diizeyini yordama giicii incelenmis ve yasamda anlamin
iyi olus ile belli diizeyde iliskisinin oldugu bulunmustur. Yine farkh
hayatin anlami olgeklerinin kullanildig1 arastirmalarda da iyi olus ile
hayatin anlami arasinda anlaml iliskiler saptanmistir (Demirbasg, 2010,
17; Ok, 2016, 53-54; Yildirim vd., 2021, 2381).

Bunlarin yani sira, genellikle insanlarin hayattaki anlam
diizeylerini tespit etmeye yoOnelik kullanilan o6lgeklerin gecerlilik
calismalar1 yapilirken iyi olus Olgekleri kullanilmakta ve pozitif yonlii
iligkiler tespit edilmektedir. Anlasilacagi tizere hayatin anlamy, iyi olus ile
yakindan iligkili bir kavramdir. Zira hayatin anlami gerek psikolojik iyi
olusun bir alt boyutu gerekse ayr1 bir kavram olarak ele alindiginda iyi
olus ile pozitif yonde iligkili oldugu bulunmustur (Demirbas, 2010, 17;
Ok, 2016, 54). Ayrica 6znel iyi olusla yakin anlam igeren psikolojik iyi olug
kavraminin da hayatin anlami ile olumlu iliskiler gosterdigi bazi
calismalarla ortaya konulmustur. Psikolojik iyi olus ile hayatin anlami
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arasindaki iligkiler incelendiginde, psikolojik iyi olus diizeyleri yiiksek
olan insanlarin, hayatin anlaminin farkina daha iyi varabildikleri ifade
edilmektedir (Sarvimaki - Hult, 2000, 1027). Yine psikolojik iyi olusun
bilesenleri arasinda yasam amacinin da yer almasi bu anlamda manidar
goriilmektedir (Ryff, 1989, 1071). Bu baglamda, arastirmacilar psikolojik
iyi olus ile hayatin anlami arasinda anlamli diizeyde iligkilerin oldugunu
tespit etmislerdir (Sezer, 2012, 222). Su halde, 6znel iyi olus ile hayatin
anlami1 arasindaki iligkilere yonelik yapilan calismalardan elde edilen
sonuclarin degerlendirilmesi asamasinda, psikolojik iyi olus ile hayatin
anlami  arasindaki iliskilerden elde edilen sonuglarin da
kullanilabilecegini soylemek yanls olmaz.

Oznel iyi olus ile hayatin anlami arasindaki iliskide oldugu gibi
maneviyat ile hayatin anlami arasinda da pozitif yonlii iliski vardir.
Nitekim maneviyatin anahtar bilesenleri arasinda hayatin anlami énemli
bir yer tutmaktadir (Zastrow, 2013: 152’den akt. Apak - Acar, 2018: 368-
369). Cilinkii bu kavram; kisinin hem hayatin1 anlamlandirma (Rio-White,
2016, 77) hem de diger insanlarla iligkilerini diizenleme ¢abas1 olarak
ifade edilmektedir. Yani bireyler, hayatin amacma dair bulduklar
cevaplarla aslinda kendi maneviyatlarii olusturmaktadirlar. Bu nedenle
maneviyatin, bireye anlamli gelen unsurlar: igerdigi (Boztilki - Ardig,
2017, 40) ve onun "anlam ve amag duygusu gelistirmeye yonelik genel
insan deneyimi" oldugu soylenebilir (Apak, 2018, 1890). Ayrica
maneviyat ve hayatin anlami birbirleriyle pozitif yonde iligkili olan
kavramlardir (Bamonti vd., 2016, 496). Ornegin Frankl (2000, 112-113),
maneviyati insan diger varliklardan ayiran bir husus olarak gorerek onu
bir tiir anlam arayisi, anlam olusturma, degerli olana yonelme ve hayati
yasamaya degecek bir hale getirme olarak kurgulamistir. Yani hayatin
anlami denildiginde diger baz1 faktorlerle birlikte maneviyatin da ise
dahil edilmesi gerekmektedir (Ayan, 2017, 55; Sentiirk-Yakut, 2014, 50).
Yine Seligman (2002: 39'dan akt. Gocen, 2013: 105) dinsel manevi
degerlerin yasamda anlam meydana getirdigini ifade etmektedir. Ivtzan
vd. (2013, 923) yaptiklari calismada, maneviyat ile hayatin anlam
arasinda pozitif iliski oldugunu tespit etmislerdir. Maneviyatin anlam
olusturmaya destek verdigine yonelik farkl kiiltiirler tizerinde yiiriitiilen
arastirmalar da benzer bulgulara isaret etmektedir (Serensen vd., 2015,
102).
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Sonug olarak denebilir ki gerek 6znel iyi olus gerekse maneviyat
kavrami, yapilan alan arastirmalar1 ile de desteklendigi {izere, genel
itibariyle hayatin anlamu ile pozitif yonlii bir iliskiye sahiptir. Ancak
yukarida verilen bilgi ve kaynaklardan da anlasilacag: iizere gerek 6znel
iyi olus gerekse maneviyat degiskenlerinin hayatin anlami iizerindeki
yordayic etkilerini 6zellikle Tiirkiye ornekleminde dogrudan inceleyen
yeterli arastirma olmadigindan bu ¢alismanin 6nemli oldugu ve alanda
belli bir boslugu dolduracag: diisiiniilmektedir. Buradan hareketle,
eldeki bu calismada maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenlerinin 6nce ayr1
ayry;, sonra da birlikte hayatin anlami tizerindeki yordayici etkileri ele
alimip incelenecektir. Boylece degiskenler arasinda iligki olup olmadig: ve
iliski varsa bu iliskinin ne yonde oldugu gibi sorularin yani sira;
maneviyat ve 06znel iyi olus degiskenlerinin hayatin anlami tizerindeki
yordayic etkilerinin ne oranda oldugu sorusuna da cevap aranacaktir.
Buradan hareketle, arastirmanin hipotezleri su sekilde siralanabilir:

Hi: Ogrencilerin maneviyatlar;, hayatin anlaminin &nemli bir
yordayicisidir.

Hz: Ogrencilerin 6znel iyi oluslari, hayatin anlammin énemli bir
yordayicisidir.

Hs: Ogrencilerin maneviyat ve dznel iyi oluslar1 birlikte hayatin
anlaminin énemli yordayicilaridir.

1. Yontem

1.1. Arastirmanin Modeli

Bu aragtirma nicel bir nitelige sahiptir ve ¢alismada iligkisel tarama
modeli kullanilmigtir. Bu model, birden ¢ok degisken arasindaki
iligkilerin belirlenmesinde kullanilir. Korelasyon ve regresyon teknikleri
yardimiyla degiskenler arasindaki iliskiler belirlenebilir (Simsek, 2015,
92). Bu arastirma, yordayic1 korelasyonel arastirma tiiriine girmektedir.
Bu tiir calismalarda regresyon analizi yoluyla, degiskenler arasi
korelasyonlar incelenir ve bu degiskenlerin birinden yola ¢cikarak digeri
yordanmaya calisilir (Biiytikoztiirk vd., 2016, 186). Basit regresyon
analizi, aralarinda iliski olan iki degiskenden birini bagimli, digerini
bagimsiz degisken olarak alip aralarindaki iliskinin bir matematiksel
esitlik ile aciklanmas: stirecini anlatir. Coklu regresyon analizi ise bagimh
degiskenle iligkili olan iki ya da daha ¢ok bagimsiz degiskene (yordayici
degiskenlere) dayali olarak, bagimli degiskenin tahmin edilmesine
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yonelik bir analiz tirtdiir (Blytikoztiirk, 2011, 91, 98). Bu arastirmada,
bagiml degisken olarak “hayatin anlam1”, bagimsiz degiskenler olarak
ise “maneviyat” ve “6znel iyi olus” belirlenmistir.

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni, 2018-2019 egitim 6gretim yilinda Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat (N=2200) ve Tletisim Fakiiltelerinde (N=1124)
ogrenim goren lisans 6grencileridir. Calisgmanin 6rneklemi ise 2018-2019
egitim 6gretim yilinda Ondokuz Mayis Universitesi'nin Ilahiyat Fakiiltesi
(n=341) ve Iletisim Fakiiltesinde (n=145) Oogrenim goren lisans
ogrencilerinden tesadiifi yontemle secilmis toplam 486 kisiden
olugsmaktadir. Tlahiyat Fakiiltesi'ndeki toplam &grencilerin %15i ve
lletisim Fakiiltesindeki ogrencilerin ise %12’si 6rneklem olarak
alimustir. Cinsiyet agisindan 6rneklemin %71,2’si (n=346) kadin, %28,8'i
(n=140) erkektir. Orneklemin %4,3'ti (n=21) hazirlik, %30,5'i (n=148) 1.
sinif, %27,6's1 (n=134) 2. sinif, %20,4" 1 (n=99) 3. sinif ve %17,3'1i (n=84) ise
4. smif 6grencilerinden olugsmaktadir.

1.3. Veri Toplama Araclar1

Veri topla araglar1 olarak Kisisel Bilgi Anketi, Manevi Yonelim
Olgegi, Oznel Iyi Olus Olgegi ile Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi
kullanilmistir. Katilimeilarin maneviyat ve 6znel iyi oluglarmin hayatin
anlamu {izerindeki (hem ayr1 ayr1 hem de birlikte) yordayic etkilerini
incelemek i¢in sozii gegen anket ve Olgekler tek bir form haline getirilip
2019 yilinin mayis ay1 iginde uygulanmustar.

Kisisel Bilgi Amnketi: Bu ankette, Ogrencilerin bazi demografik
ozellikleri (cinsiyet, fakiilte ve sinuf gibi) yer almaktadir.

Manevi Yénelim Olgegi (MYO): Insanlarin manevi yonelimlerini
ol¢mek igin gelistirilen MYO, 71i Likert tipi ve 16 maddeden olusan tek
faktorlii bir 6lgektir. Yapilan analizler sonucunda, 6lgegin KMO degerinin
0.93 oldugu; Bartlett kiiresellik testi sonucunun ise (x?>= 6381,608 p<0.01)
anlamli bulundugu tespit edilmistir. Olgegin yap1 gegerligini sinamak igin
AFA ve DFA yapilmistir. AFA sonucuna gore olgek, toplam varyansin
%47,50’sini agiklayan tek faktorden olugsmaktadir. DFA sonucunda ise tek
faktorliic yapinin uyum indekslerinin uygun oldugu saptanmistir
[x>=239.718, sd=100, p= .000), x* sd= 2.39, RMSEA=0.06, RMR= 0.05,
GFI=0.93, AGFI=0.90, CFI=0.95, IFI=0.95, NFI=0.92]. Olgegin Cronbach
Alfa katsayis1 0.87; test-tekrar test giivenirlik katsayisi ise 0.84 olarak
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bulunmustur. Olgekten almabilecek en diisiik puan (16x1=16), en yiiksek
puan ise (16x7=112)'dir. Yiiksek puan, bireylerin yiiksek diizeyde bir
manevi yonelime; diisiik puan ise diisiik diizeyde bir manevi yonelime
sahip olduklarin1 gostermektedir (Kasapoglu, 2016, 60-63).

Bu calismada elde edilen verilerle yapilan faktor analizi sonucuna
gelince, 6lgegin KMO degeri 0.96 olarak bulunmus ve toplam varyansin
%70,96'sin1 agikladig goriilmiistiir. Olgegin tek faktdrlii oldugu ve
maddelerin birinci faktor yiiklerinin 0.70 ile 0.91 arasinda degistigi tespit
edilmistir. élgegin giivenirlik analizinde Cronbach Alfa giivenirlik
katsayis1 0.87 olarak bulunmustur. Elde edilen bu sonuglar, olgegin
gecerli ve giivenilir oldugunu gostermektedir.

Oznel Iyi Olus Olgegi (OIO): Kiginin yasam doyumuna iliskin 6znel
yargilar ile olumlu ve olumsuz duygu ifadelerinden olusan 37 maddelik
bir 6lgektir. Begli likert tarzinda hazirlanan dlgegin 22 maddesi olumlu, 15
maddesi ise olumsuz olarak ifade edilmistir. Ilk olarak Tuzgol Dost (2005)
tarafindan gelistirilen bu 6lgegin Ozen (2005) tarafindan gecerlik ve
glivenirlik ¢alismalar: tekrar yapilmistir. Olgegin yap1 gegerligi i¢in faktor
analizi yapilmis olup Ozen (2005) tarafindan hazirlanan L-Formu ile
Tuzgdl Dost (2005) tarafindan hazirlanan U-Formunun faktdr yapist
karsilagtirldiginda uyum katsayisinin 0.85 oldugu goriilmiistiir. Bu
katsay1 iki grubun faktor yapilarinin biiyiik oranda benzerlik gosterdigini
ortaya koymaktadir. Faktor analizi sonucu, maddelerin toplam varyansin
%64’ tinti agikladig1 ve maddelerin birinci faktor yiik degerlerinin 0.33 ile
0.70 arasinda oldugu goriilmiistiir. Olgegin Cronbach Alfa giivenirlik
katsayis1 0.91; test-tekrar-test giivenirlik katsayis1 ise 0.82 olarak
bulunmustur. Olcekten alinabilecek en diisiik puan (37x1=37); en yiiksek
puan ise (37x5=185)'tir (Ozen, 2005, 50-59).

Bu ¢alismada elde edilen verilerle yapilan faktor analizi sonucunda
ise 6lgegin KMO degerinin 0.92 oldugu ve maddelerin toplam varyansin
%55'ini aciklad1g1, maddelerin birinci faktor yiik degerlerinin de 0.34 ile
0.69 arasinda oldugu bulunmustur. Olgegin Cronbach Alfa giivenirlik
katsayis1 0.92 olarak tespit edilmistir. Bu sonuglar, dlgegin gegerli ve
glivenilir bir 6lgek oldugunu gostermektedir.

Hayatin Anlam ve Amact Olgegi (HAAO): Insanlarin hayati
anlamlandirma diizeylerini 6lgmek icin gelistirilen HAAQ, 11 maddesi
olumlu 6 maddesi olumsuz olmak {izere toplam 17 maddeden
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olusmaktadir. Olgegin yap1 gecerligini belirlemek amaciyla faktor analizi
yapimis ve olgegin KMO degeri 0.93; maddelerin toplam varyansi
aciklama orani ise %55 olarak bulunmustur. Olcek maddelerinin birinci
faktor yiik degerlerinin 0.40 ile 0.80 arasnda oldugu goriilmiistiir.
Olgegin Cronbach Alfa giivenirlik katsayisi 0.91; test-tekrar test
glvenirlik katsayis1 0.74 ve test-yar1 test giivenirlik katsayisi ise 0.81
olarak bulunmustur. Olgekten almabilecek en diisiik puan (17x1=17), en
yiksek puan ise (17x5=85)tir. Yiiksek puan, bireylerin hayatindaki
yliksek anlam diizeyini, diisiik puan ise diisiik anlam diizeyini ifade
etmektedir (Aydin vd., 2015, 48-51).

Bu calismada elde edilen veriler ile yapilan faktor analizinde ise
Olcegin KMO degeri 0.90; maddelerin toplam varyansi agiklama orarni ise
%50 olarak bulunmustur. Maddelerin birinci faktor yiik degerlerinin 0.45
ile 0.69 arasinda oldugu goriilmiistiir. Giivenirlik analizlerinde ise
Cronbach Alfa katsayisi 0.87; test-yar1 test giivenirlik katsayis1 ise 0.84
olarak bulunmustur. Bu sonuglar dlgegin gecerli ve giivenilir oldugunu
gostermektedir.

1.4. Bilgilerin Analizi

Anket ve Olgeklerden elde edilen verilerin istatistiksel islemleri,
SPSS 20.0 programu ile yapilmistir. Verilerin analizinde basit ve ¢oklu
regresyon testleri kullanilmigtir. Maneviyat ve oOznel iyi olus
degiskenlerinin hayatin anlami tiizerindeki yordayiciligina ayri ayr
bakarken basit regresyon; maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenlerinin
birlikte hayatin anlami tizerindeki yordayicilifina bakarken ise ¢oklu
regresyon testi kullanilmistir. Hipotezlerin test edilmesinde hata pay1 en
¢ok 0,05 olarak kabul edilmistir.

2. Bulgular

Calismanin bu kisminda elde edilen veriler iizerinde yapilan analiz
sonuglarindan hareketle, Oncelikle maneviyat degiskeninin hayatin
anlamini yordamasina; ikinci olarak 6znel iyi olus degiskeninin hayatin
anlamini yordamasma ve {igiincii olarak ise s6z konusu iki degiskenin
birlikte hayatin anlamini yordamasina iliskin bulgulara ve onlarin
acgiklamalarina yer verilmistir.
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2.1. Maneviyat Degiskeninin Hayatin Anlamini Yordamasina Ait
Bulgular
Tablo 1: Ogrencilerin Maneviyatinin Hayatin Anlamini Yordamasina Iliskin Basit
Regresyon Analizi Sonuglari

Bagimsiz Degisken B Standart Hata B t p
Sabit 47,99 2,457 19,53 0,000
Maneviyat 0,29 0,034 0,364 8,60 0,000

R=0,364 R?=0,133 F=74,01 sd=1/484 p=0,000 p<0,001

Tablo 1'de, oOgrencilerin maneviyatlarinin hayatin anlamim
yordamasiyla ilgili basit regresyon analizi sonuclar1 verilmisgtir.
Ogrencilerin maneviyat puanlari ile hayatin anlami puanlari arasinda
pozitif yonde ve ortanin alt1 diizeyde anlamli bir korelasyon bulunmustur
(r=0,364). Bu sonuglar, hayatin anlami tizerinde maneviyat degiskenin
anlamli bir yordayicaa oldugunu gostermektedir (R=0,364, R?=0,133,
Faus9=74,01, p<0.001). Sonuglara gore, hayatin anlamina iliskin toplam
varyansin (degiskenligin) %13,3’iinlin Ogrencilerin maneviyatlar1 ile
aciklandigr soylenebilir. Maneviyatin hayatin anlamini yordamasina
iliskin matematiksel fonksiyon su sekilde yazilabilir: Hayatin anlami=
47,99+(0,29xManeviyat). Regresyon analizinden elde edilen bu sonuglara
gore, “Ogrencilerin  maneviyatlar, hayatin  anlamimn  nemli  bir
yordayicisidir” seklinde kurulan hipotezin dogrulandigi sdylenebilir.

2.2. Oznel Iyi Olus Degiskeninin Hayatin Anlamin1 Yordamasina
Ait Bulgular

Tablo 2: Ogrencilerin Oznel Iyi Olusunun Hayatin Anlamini Yordamasina iliskin

Basit Regresyon Analizi Sonuglari

Bagimsiz Degisken B Standart Hata B t p
Sabit 27,59 2,240 12,32 0,000
Oznel iyi Olus 0,30 0,016 0,646 18,62 0,000

R=0,646 R?=0,417 F=346,568 sd=1/484 p=0,000 p<0,001
Tablo 2’de, 6grencilerin 6znel iyi olusunun hayatin anlamin
yordamasma iliskin basit regresyon analizi sonuglari verilmistir.
Ogrencilerin 6znel iyi olus puanlari ile hayatin anlam1 puanlari arasinda
pozitif yonde ve ortanin iistiinde anlamli bir korelasyon bulunmustur
(r=0,646). Bu sonug, 6znel iyi olus ile hayatin anlami arasinda anlamli bir
iliskinin oldugunu gostermektedir. Regresyon analizi sonuglari, hayatin
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anlami tizerinde Oznel iyi olus degiskeninin anlamli bir yordayici
oldugunu gostermektedir (R=0,646, R>=0,417, F,484=346,568, p<0.001).
Hayatin anlamina iliskin toplam varyansin (degiskenligin) %41,7’sinin
ogrencilerin 6znel oluslari ile agiklandigy ifade edilebilir. Oznel iyi olusun
hayatin anlamini yordamasina iliskin matematiksel fonksiyon su sekilde
yazilabilir: Hayatin anlami=27,59+(0,30xOznel iyi olus). Bu sonuglara gore
“Ogrencilerin éznel iyi oluglari, hayatin anlaminin Snemli bir yordayicisidir”
seklinde kurulan hipotezin desteklendigi ifade edilebilir.

2.3. Maneviyat ve Oznel Iyi Olus Degiskenlerinin Birlikte
Hayatin Anlamin1 Yordamasina Ait Bulgular
Tablo 3: Ogrencilerin Maneviyat ve Oznel lyi Oluglarmin Hayatin Anlamini
Yordamasina Iliskin Coklu Regresyon Analizi Sonuglar

<. Standart Ikili Kismi
Degisken B Hata B t p " "
Sabit 17,99 2,591 6,94 0,000
Maneviyat 0,18 0,027 0,226 6,62 0,000 0364 0,288
Oznel 1Iyi 027 0,016 0,593 17,35 0,000 0,646 0,620

Olus
R=0,682 R2=0,466 F=210,541 sd=2/483 p=0,000 p<0,001

Tablo 3’te, maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenlerinin birlikte
hayatin anlamini yordamasina iliskin ¢oklu regresyon analizi sonuglari
verilmistir. Yordayict (bagimsiz) degiskenlerle yordanan (bagimlr)
degisken arasindaki ikili ve kismi korelasyonlar incelendiginde, hayatin
anlami ile 6znel iyi olus arasinda pozitif yonde, ortanin iistii diizeyde ve
anlamli bir iliskinin (r=0,646) oldugu; diger degisken olan maneviyat
kontrol edildiginde de korelasyonun bu iki degisken arasinda (r=0,62)
olarak tespit edildigi goriilmektedir.

Maneviyat ile hayatin anlami1 degiskenleri arasinda ise korelasyon
katsayisinin (r=0,364) pozitif yonde ortanin alti diizeyde ve anlamh
oldugu; ancak 0Oznel iyi olus degiskeni kontrol edildiginde bu
korelasyonun (r=0,288) olarak pozitif yonde ve diisiik diizeyde
hesaplandig goriilmektedir.

Maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenleri birlikte, hayatin anlam
tizerinde pozitif yonde ortanin {stii diizeyde anlamli bir iligki
vermektedir (R=0,682, R>=0,466, F4s3=210,541, p<0,001). Hayatin
anlamina iligkin toplam varyansn (degiskenligin) %46,6'smin
ogrencilerin 6znel iyi olus ve maneviyatlari ile agiklandig1 sdylenebilir.
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Regresyon katsayilarinin anlamliligina iliskin t-testi sonuglar
incelendiginde hem maneviyat hem de 6znel iyi olus degiskeninin
hayatn anlami {izerinde anlamli bir yordayici oldugu goriilmektedir
(p<0,001). Bu sonuglar, hayatin anlami iizerinde maneviyat ve 6znel iyi
olus degiskenlerinin  birlikte anlamli  yordayicilar  oldugunu
gostermektedir.

Regresyon analizi sonuglarina gore, maneviyat ve 6znel iyi olus
degiskenlerinin birlikte hayatin anlamin1 yordamasina iliskin regresyon
esitligi su sekilde verilebilir: Hayatin anlami=17.99+(0.27xOznel iyi
olus)+(0.18xManeviyat). Coklu regresyon analizi sonucu, ”Ogrencilerin
maneviyat ve Oznel iyi oluslart birlikte hayatin anlamun  onemli
yordayicilaridir” seklindeki hipotezi dogrulamaktadir.

Tartisma ve Sonug

Calismanin bu kisminda veri analizlerinden elde edilen sonuglar,
yerli ve yabanci arastirmacilar tarafindan ayni veya benzer konularda
yapilan ¢alisma sonuglar1 da dikkate alinarak degerlendirilmistir. Bu
baglamda, arastirmanin temel kavramlar1 olan maneviyat, 6znel iyi olus
ve hayatin anlami degiskenleri arasindaki iligkiler ve yordayiciliklar
degerlendirilirken  oncelikle bu kavramlar arasi ilisikleri ve
yordayiciliklar inceleyen galismalarm (varsa) sonuglar1 kullanilmustir.
Devaminda ise konunun daha genis acidan degerlendirilmesine katki
saglamas1 agisindan maneviyat, 0znel iyi olus ve hayatin anlami
kavramlariyla aralarinda benzer icerik ve pozitif iliskiler oldugu
diisiiniilen diger bazi kavramlar {izerine yapilan calismalardan elde
edilen sonuglardan da faydalanilmistir. Burada amag, asil konuda elde
edilen ¢alisma sonuglarim1 yan ve yardimc konulardan elde edilen
calisma sonuglariyla karsilastirarak daha genis acili bir degerlendirme
yapabilmektir.

Bu baglamda, maneviyat degiskeninin hayatin anlamiyla iligkisi ve
onun tizerindeki yordayict etkisi degerlendirilirken maneviyat
kavramiyla birlikte onun iligkili oldugu din, dindarlik ve dini inang
kavramlariyla hayatin anlami arasindaki iligkileri inceleyen ¢alismalarin
sonuglarindan da faydalanilmistir. Nitekim maneviyatin dini olan bir
yoniiniin oldugu ve zaman zaman dini bir anlam iistlendigi bazi
calismalarda ifade edilmektedir (Bk. Canda, 2008, 27; Pargament, 2015,
368; Seligman, 2002: 39'dan akt. Gocen, 2013: 105).
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Yine, 6znel iyi olus degiskeninin hayatin anlamuyla iligkisi ve onun
tizerindeki yordayic etkisi degerlendirilirken 6znel iyi olus kavramiyla
birlikte onun iligkili oldugu iyi olus, psikolojik iyi olus, mutluluk ve
yasam doyumu gibi kavramlarla hayatin anlami arasindaki iligkileri
inceleyen ¢alismalari sonuglarindan yararlanilmistir. Ciinkii s6z konusu
bu kavramlarin, igerik bakimindan 6znel iyi olusla yakin ve pozitif yonlii
iligkilerinin oldugu birtakim ¢alismayla ortaya konulmustur (bk. Diener -
Ryan, 2018, 2621; Sarvimaki - Hult, 2000, 1027; Ok, 2016, 54; Beyhan - Boz,
2020, 127).

Ayni seklide, hayatin anlami kavrammin maneviyat ve 6znel iyi
olus degiskenleriyle iligkileri degerlendirilirken de hayatin anlamiyla
yakin iligkisi olan hayatin amact kavramiyla ilgili c¢alismalarin
sonuglarindan faydalanilmistir. Zira bu konudaki ¢alismalarda genellikle
bu iki kavramin birbirinin yerine veya ¢ok yakin anlamlarda kullanildig:
hatta ama¢ kavraminin hayatin anlam kazanmas: igin ¢ok gerekli bir
faktor oldugu vurgulanmaktadir (bk. Goka, 2013, 133-134; Ryff, 1989,
1071; Yalom, 2001, 662; Aydiner, 2011, 1).

1. Maneviyatin, Hayatin Anlamini Yordamasina ili§kin
Degerlendirmeler

Ogrencilerin maneviyat diizeylerinin hayatin anlami iizerindeki
etkisine yonelik yapilan regresyon analizi sonucu, oOgrencilerin
maneviyatlar: ile hayattaki anlam diizeyleri arasinda orta diizeyde ve
pozitif yonde anlamli bir iligki bulunmus; hayatin anlamina iligkin toplam
varyansm (degiskenligin) %13,3'tinlin Ogrencilerin maneviyatlar: ile
acgiklandig tespit edilmistir. Bu sonug, 6grencilerin maneviyat diizeyleri
arttikca hayattaki anlam diizeylerinin de arttigini; hayattaki anlam
diizeyleri iizerinde maneviyatlarmin %13,3 oraninda etkili oldugunu
gostermektedir.

Konuyla ilgili olarak Dursun (2019, 37) tarafindan yapilan
calismada, yasamin anlami 6lgeginin alt boyutu olan var olan anlam
puani ile maneviyat 6lgeginin alt boyutlar1 arasinda pozitif yonde anlamh
iligkiler tespit edilmistir. Ayni sekilde Bas'in (2014, 66) yaptig1 calismada
da maneviyat ile mevcut anlam arasinda pozitif yonde ve anlaml
diizeyde iligki bulunmustur. Benzer bir bagka ¢alismada, manevi zekanin
yasamin anlamiyla arasinda anlamli diizeyde pozitif iligki bulunmustur
(Soylemez, 2016, 81). Bunlarin yami sira, konuyla ilgili bir baska
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arastirmada igsel yasam amaglar1 ile maneviyatin bilissel yonelim,
yasantisal fenomenolojik, varolussal iyi olus ve dindarlik alt boyutlar
arasinda pozitif yonde anlamli iliskiler bulunmustur (Toprak, 2018, 79).

Ote yandan, maneviyatla igerik bakimindan yakin ve pozitif yénde
iligkili olan kavramlarla (din, dindarlik, dini inang¢ vb.) hayatin anlam
arasindaki iligkilere bakildiginda, genel itibariyle pozitif yonlii iliskilerin
oldugu goriilmektedir. Ornegin Bahadir (1999, 137-138) yiiksek diizeyde
dindarlik ile yiiksek diizeyde anlamlilik arasinda birbirini destekleyen
gliclii bir bag oldugu sonucuna ulasmistir. Camur (2014, 43), yasamda
anlamin varlig puanlar ile dindarlik Olgeginin kisi agisindan onem,
ibadet, duygu, bilgi ve etki boyutlar1 arasinda pozitif yonde yiiksek
diizeyde; inang boyutu arasinda ise pozitif yonde ve orta diizeyde anlamli
iligkiler tespit etmistir. Benzer sekilde Tarhan (2020, 50-51) da yasamda
anlam ve dindarlik arasinda pozitif yonde anlaml iliski oldugu sonucuna
ulasmistir. Yine Aksoy (2019, 46-47), yetiskinler tiizerinde yaptig:
calismasinda dini yonelim ile hayatin anlam ve amaci arasinda pozitif
yonde anlaml iligkiler oldugu sonucuna ulasmistir. Bunlarin yani sira,
hayatin anlami ile dini tutum arasinda pozitif yonde anlamh
korelasyonlar oldugunu tespit eden bagka calismalar da vardir (Aydin,
2017, 98; Karsli, 2020, 190).

Maneviyat degiskeninin hayatin anlami tizerindeki yordayicilig
konusundaki ¢alisma bulgularina gelince; Dursun (2019, 39), yaptig:
calismasinda yasamin anlamina iliskin toplam varyansin %17’sinin
maneviyat degiskeni tarafindan agiklandigini bulmustur. Bas ve Hamarta
(2015, 377) tarafindan yapilan g¢alismanin sonuglari incelendiginde,
maneviyatin yasamda mevcut anlamin 6énemli yordayicilarindan birisi
oldugu ve mevcut anlama iliskin varyansin %8.2’sini agikladig:
goriilmektedir. Benzer sekilde, maneviyat alt boyutlarindan kendini
asma, kisiler Otesi 0zdesim ve manevi kabullenme degiskenlerinin
tamaminin yasamda anlam varligiin %10 unu acgikladigini (Kizilirmak,
2015, 70) maneviyatin igsel yasam amacmnin anlaml bir yordayicisi
oldugunu (Toprak, 2018, 83) ve manevi zekdanin yasamin anlaminin
onemli bir yordayicisi olup yasamm anlamindaki degisimin %13"tiinii
agikladigin tespit eden baska calismalar da mevcuttur (Soylemez, 2016,
83).

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 41-77



62 | C. AYDIN & M. KAYA / Maneviyat ve Oznel Tyi Olus Degiskenlerinin Hayatin Anlamini
Yordamasi

Tim bu c¢alismalarin sonuglarma bakildiginda, genel itibariyle
gerek maneviyatin gerekse onunla benzer igerige ve olumlu iliskiye sahip
olan kavramlarin, hayatin anlamiyla hem pozitif yonde ve anlaml
diizeyde iligkiler gosterdikleri hem de hayatin anlami tizerinde belli
oranda yordayia etkilere sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Bu sonuglar,
gerek bu ¢alismada elde edilen bulgularla gerekse konuyla ilgili olarak
diger bazi arastirmacilar tarafindan ileri siiriilen ifadelerle de
ortiismektedir. Nitekim maneviyatin, hayata anlam vermede etkili
oldugu ve maneviyatla desteklenecek bir yasamm daha anlamh
olabilecegi (Keskinoglu vd., 2019, 728), insanin hayatin1 yasamaya deger
hale getirebilecegi (Sahin vd., 2017, 688), yasamin anlami denildiginde ilk
akla gelen faktorlerden biri oldugu (Yiiksel, 2012, 81; Sentiirk-Yakut, 2014,
50) anlam ve amag duygusu gelistirmeye yonelik genel insan deneyimini
ifade ettigi (Apak, 2018, 1890), kisinin kendi hayatin1 nihai olanla nasil
anlamli hale getirecegine isaret ettigi (Emmons, 2008, 134) ifade
edilmektedir. Benzer sgekilde; maneviyatla baglantili olan dinin,
dindarhigin ve dini inancn temel amacimn bireyin varolusunu
anlamlandirarak hayati anlam ve tutarlilikla donatmak oldugu ifade
edilmektedir (Tanriverdi - Ulu, 2018, 1211). Ayrica anlama yonelik
arayiglara dinin verdigi cevaplarin bagka bir sekilde karsilanmasinin
miimkiin olmadig1 ve dolayisiyla hayata anlam vermede dinin goz ard1
edilemeyecegi de vurgulanmaktadir (Akinci, 2005, 21).

Genel itibariyle Miisliiman bir 6rneklemle yapilan bu arastirmada
kullanilan manevi yonelim 6lgegi maddelerinin dini bir 6zellik tasiyor
olmasi dolayisiyla katilimcilarin bunu bir anlamda dini bir dlgek olarak
algilayip, ki zaten Olcek dini bir icerige de sahiptir, cevaplandirmis
olmalari ile dinin insanin en temel sorularia cevap vermeye calisarak
onun hayatin1 anlamli hale getirmesi sonuglarin bu sekilde ¢ikmasinda
etkili olmus olabilir.

2. Oznel lIyi Olusun, Hayatin Anlaminm1 Yordamasina Iligskin
Degerlendirmeler

Ogrencilerin 6znel iyi olus diizeylerinin hayatin anlamu iizerindeki
etkisine yonelik yapilan regresyon analizi sonucu, 6grencilerin 6znel iyi
olusu ile hayattaki anlam diizeyleri arasinda ortanin iistiinde pozitif
yonde anlamli bir korelasyon bulunmus; hayatin anlamina iliskin toplam
varyansin (degiskenligin) %41,7’sinin 6grencilerin 6znel iyi oluslar ile
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aciklandigr tespit edilmistir. Bu sonug, Ogrencilerin 6znel iyi olus
diizeyleri arttikca hayattaki anlam diizeylerinin de arttigini; hayatin
anlamini yordamada 6znel iyi oluslarinin %41,7 oraninda etkili oldugunu
gostermektedir.

Ok (2016, 65-67) tarafindan yapilan deneysel bir calismada, anlam
arayisl egitimine katilan ogrencilerden deney grubunda yer alanlarin
grup uygulamalar1 sonunda 6znel iyi olus diizeylerinin anlaml bicimde
arttigl; buna karsin kontrol grubunda yer alanlarin 6n test ve son test
puanlar1 arasinda anlaml farkliligin olmadig1 ve sonug olarak anlam
arayis1 egitimine katilan grubun 6znel iyi olug son test puanlar: ile bu
egitim programina katilmayan kontrol grubunun son test puanlar
arasinda katilimci grup lehine anlamhi bir farkliligin oldugu tespit
edilmistir. Krok (2018, 103) tarafindan geg ergenler {izerinde yapilan
arastirmada, hayatin anlami ile 6znel iyi olus arasinda pozitif yonde
anlamli bir iliski bulunmustur. Benzer bir baska ¢alismada, yasamda
anlamin varlig: ile 6znel iyi olus arasinda pozitif yonde anlamli iligki
bulunmustur. Bu sonuca gore, yasamda anlam varligia sahip olmanin
0znel iyi olusu artiran bir etkiye sahip oldugu anlasilmistir (Sahin vd.,
2012, 830).

Diger yandan, 6znel iyi olusla yakin ve pozitif yonde iligkili olan
kavramlar (iyi olus, psikolojik iyi olug vb.) ile hayatin anlami1 ve onunla
iliskili olan hayatin amaci kavramlar1 arasindaki iligkileri inceleyen
calismalara (0zellikle Miisliiman Orneklemle yapilmis olanlar)
bakildiginda, pozitif yonli iligkilerin daha fazla oldugu dikkat
cekmektedir. Ornegin konuyla ilgili bir calismada, iyi olusun yasamda
anlamin varlig ile orta diizeyde ve pozitif yonde anlamli iliskiye sahip
oldugu bulunmustur (Altuntas, 2018, 98). Toprak (2018, 79), hem igsel
hem de digsal yasam amaglari ile iyi olus arasinda pozitif yonde anlamh
iliskiler bulmustur. Yine benzer diger bazi arastirmalarda da yasam
amaglar1 veya igsel-digsal yasam amaglari ile 6znel iyi olus arasinda
pozitif yonde anlaml iligkiler tespit edilmistir (flhan, 2009, 93-94; Oguz
Duran-Tan, 2013, 161; Deniz, 2020, 48; Oztiirk, 2015, 344).

Bunlarla birlikte, yasamin anlami, yasamin amaci, mevcut anlam
veya anlam varligi degiskenleri ile psikolojik iyi olus arasinda pozitif
yonde anlamli iligkiler tespit eden ¢alismalar mevcuttur (Soylu, 2016, 33;
Uz Bas, 2019, 4; Girgin, 2018, 45; Kaya - Kiigtik, 2017, 28; Onder - Mukba,
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2017, 109; Alandete vd., 2018, 200-201). Yine Altiparmak (2019, 71) da
yaptig1 calismasinda yasamda anlam ve amag ile iyi olus arasinda yiiksek
diizeyde bir iliski buldugunu séylemektedir.

Oznel iyi olus degiskeninin hayatin anlamini veya hayatin anlami
degiskeninin 6znel iyi olusu yordamasiyla ilgili ¢alismalarin bulgularina
gelince; konuya iliskin yapilan bir ¢alismada umut, yasamda anlam
arayisl ve yasamda anlamin varliginin 6znel iyi olusun anlamli birer
yordayicist oldugu ortaya konulmustur. Buna gore, umut, yasamda
anlam arayisi ve yasamda anlamin varligi 6znel iyi olustaki toplam
varyansin %30'unu agiklamaktadir ($Sahin vd., 2012, 831). Diger bir
¢alisma sonucu da yasamda anlam varliginin 6znel iyi olusu olumlu
yonde etkiledigini ve yasamdaki anlamin, 6znel iyi olustaki toplam
varyansin %34'tint acikladigini gostermektedir (Dogan vd., 2012, 615).
Yine Ilhan ve Ozbay (2010, 112-113) tarafindan yapilan calismada, 6znel
iyi olusa en fazla olumlu etkiyi yapan degiskenlerden ikinci siray1 igsel
amaglarin aldigr gortilmiistiir. Benzer birtakim calismalarda da hem
digsal hem de i¢sel yasam amacinin 6znel iyi olusun pozitif yonde anlamh
yordayicilart oldugu tespit edilmistir (Cztijrk, 2015, 345; Toprak, 2018,
83). Ayrica Deniz (2020, 49), lise oOgrencilerinde umut ve yasam
amaglarmin birlikte 6znel iyi olusa iliskin varyansin %17,6'lik kismini
agikladigini, bu oranin biiyiik kismin1 umut degiskeninin olusturmasinin
yaninda yasam amaglarmnin da katkisinin oldugunu bulgulamistir.

Oznel iyi olusla iliskili diger kavramlar (iyi olus, psikolojik iyi olus
gibi) ile hayatin anlami arasindaki yordayiciliklara iliskin ¢aligmalara
bakildiginda ise hem yasamin anlami hem onun alt boyutlarindan
mevcut anlam hem de i¢sel amaglar degiskenlerinin psikolojik iyi olusun
anlamli yordayicilar1 oldugunu tespit eden arastirmalar da mevcuttur
(Uz Bas, 2019, 5; Gogen, 2019, 145; Onder - Mukba, 2017, 109). Bunlara ek
olarak Altuntas (2018, 103-104), ergenler tizerinde yaptig1 calismasinda,
ergenlikte iyi olusun varyansina, yasamda anlamin varhiginmn %26
oraninda katki sagladigini bulmustur. Bu konuyla ilgili olarak yurt
disinda ve farklh kiiltiirlerde yapilan bazi ¢alismalarda da hem benzer
sonuglarin tespit edildigini hem de bu sonuglara paralel fikirlerin 6ne
sirtldiigiinii soylemek miimkiindiir (Alandete, 2015, 92; Kleftaras -
Psarra, 2012, 337; Alandete vd., 2013, 20).
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Tim bu bilgilerden hareketle anlasilacag: tizere, genel itibariyle
gerek 6znel iyi olug gerekse onunla benzer igerige ve olumlu iligkiye sahip
olan kavramlar (iyi olus, psikolojik iyi olus gibi) hayatin anlamiyla hem
pozitif yonde ve anlamli diizeyde iliskiler gostermekte hem de belli
oranda birbirlerini yordamaktadirlar. Ancak burada belirtmek gerekir ki,
eldeki bu ¢alismanin yukarida 6rnek olarak verilen ¢alismalardan fark,
soz konusu Ornek c¢alismalarda hayatin anlami yordayict rolii
tistlenmisken; bu ¢alismada 6znel iyi olus hayatin anlamin1 yordayan
degisken olarak ele alinmistir. Ayrica ilgili ¢alismalarda hayatin anlam
veya amacinn; iyi olusu, 6znel iyi olusu veya psikolojik iyi olusu
agiklama oranlari ile bu calismadan elde edilen 6znel iyi olusun hayatin
anlamimi agitklama orami karsilastirildiginda genel olarak diger
calismalarda hayatin anlam veya amacmin 6znel iyi olusu agiklama
ylizdelerinin bu ¢alismadaki 6znel iyi olusun hayatin anlamini agiklama
ylizdesinden daha diisiik oldugu goriilecektir. Bu sebeple iyi olus, 6znel
iyi olus veya psikolojik iyi olusun hayatin anlami {izerinde yordayic bir
faktor olarak diisliniilerek c¢alismalarin yapilmasi daha manidar
durmaktadir. Diger bir ifadeyle, hayatin anlam ve amacinin 6znel iyi
olusu artiran faktor olarak degil de 6znel iyi olus veya psikolojik iyi olus
degiskenlerinin hayatin anlamini artiran faktorler olarak ele alinmasmin
daha anlaml olacag1 kanaati olusmaktadir. Bunlara ek olarak, 6znel iyi
olusun alt faktorlerine (fazla olumlu duygu, az olumsuz duygu ve yasam
doyumu) bakildiginda, hepsinin kisinin daha anlamli bir hayat
yasamasina katki sunan 6geler oldugu goriilebilecektir.

Ancak tiim bunlara ragmen, ileride konuyla ilgili yapilacak
¢alismalarda hayatin anlaminin iyi olusu, 6znel iyi olusu veya psikolojik
iyi olusu yordayan bir degisken olarak ele alinmaya devam etmesi de pek
yanlis olmayacaktir. Nitekim yukarida bahsi gecen bir¢ok galismada
zaten degiskenler arasi yordayiciliklar bu sekilde islenmistir. Ciinkii bu
calismalarda, genel olarak hayatin anlamy, iyi olusa iliskin bir¢ok kuramin
temel bir 6gesi olarak ele alinmakta ve hayatin anlamiyla birlikte iyi olus
diizeyinin yiikselecegi diistiniilmektedir (Steger vd., 2008, 661; Ho vd.,
2010, 658, 662). Bu durumun da yasamdan alinan doyumu artiracagy,
duygulanimi olumlu yonde etkileyecegi ve dolayisiyla da 6znel iyi olus
diizeyini ylikseltecegi ifade edilmektedir (Sahin vd., 2012, 832). Eldeki bu
calisma ise konuya farkl bir bakis agis1 kazandirmis, yordanan (hayatin
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anlami) ve yordayict (6znel iyi olus) degiskenlerin yerlerinin
degistirilebilecegini ortaya koymustur. Nitekim bu arastirmada
bireylerin iyi olus, 6znel iyi olus veya psikolojik iyi olus diizeylerinin
ylikselmesiyle birlikte hayatin anlaminin farkina varip daha anlamh bir
hayat yasayabilecekleri mantigindan hareket edilmistir (Sarvimaki - Hult,
2000, 1027; Uly, 2018, 194). Ozetle denebilir ki, s6z konusu iki degiskenin
genellikle pozitif yonde bir iliskiye sahip olmalari, onlarin rollerini
degistirerek  birbirleri {izerinde yordayica etken olarak ele
alinabileceklerini gostermektedir.

Sonuglarin bu sekilde ¢ikmis olmasinda, bireylerin belli bir diizeyde
yasam doyumu yasamalari ile daha fazla olumlu duygu ve buna karsin
daha az olumsuz duygu yasamis olmalar1 dolayisiyla stresten,
depresyondan, bunalimdan ve varolugsal bosluktan uzak bir sekilde
mutlu ve anlamli bir hayat yasamalarinin etkisi olabilir.

3. Maneviyat ve Oznel Iyi Olusun Birlikte Hayatin Anlamini
Yordamasina Iligkin Degerlendirmeler

Ogrencilerin maneviyat ve 0znel iyi olus diizeylerinin hayatin
anlamu tizerindeki yordayica etkilerine yonelik yapilan ¢oklu regresyon
analizi sonucu, maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenlerinin, hayatin
anlamu ile pozitif yonde ortanin iistii diizeyde anlaml bir iligki gosterdigi
ve s0z konusu iki degiskenin birlikte hayatin anlamina iliskin toplam
varyansin (degiskenligin) %46,6'smn1  agikladig1r tespit edilmistir.
Regresyon katsayillarmin anlamhili§ina iliskin  t-testi sonuglar
incelendiginde de maneviyat ve 6znel iyi olus degiskenlerinin birlikte
hayatin anlami iizerinde anlaml bir yordayic oldugu goriilmektedir
(p<0,001).

Maneviyat ve Oznel iyi olus degiskenlerinin hayatin anlami
tizerindeki yordayiciliklarina iliskin degerlendirmeler yukarida ayr1 ayri
olarak yapilmustir. Yapilan literatiir taramalar1 neticesinde, bu ¢alismayla
benzer olacak sekilde, iki degiskenin birlikte hayatin anlami tizerindeki
yordayiciliklarim1 ele alan baska bir calismaya Ozellikle {iilkemizde
rastlanmamistir. Bu sebeple, bu bashk altinda ilgili olabilecek 6rnek
calismalara yer verilememistir. Ancak s6z konusu iki degiskenin hem ayri
ayri hem de birlikte hayatin anlamini yordamada etkili birer faktor
olduklar1 anlasilmaktadir. Su halde hem maneviyatin hem de 6znel iyi
olusun hayatin anlamini yordamasina iliskin ayri ayri olarak yapilan
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degerlendirmelerin, bu iki degiskenin birlikte hayatin anlamin
yordamalarinda da yapilabilecegini sdylemek miimkiindyir.
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The Use of the Words Racul/Rical in the Qur'an

Abstract

In this article, the use of the words racul/rical in the Qur'an has been researched
from classical and modern tafsir and lexical sources. In our study, firstly, the
etymology of the word racul is given. The words racul and the plural form rical,
which are found in more than fifty places, are derived from the root "J .~ . ," in
Arabic. Derived from this root, the word "racul", which means adult, grown man,
human, resourceful, also means a person who is brave, valiant, has positive
qualities befitting a human being, has virtue, is reliable, and competent. It is
important to classify the subjects of the verses in which these words are used, to
deal with them under a title and to make a semantic map of the words. It was
thought that it would be appropriate to examine the words racul/rical under a
separate title, since they are included in the field of Mubhamatu'l-Qur'an.
Because, even if some adjectives are added to the words racul/rical from time to
time, it is seen that they have a closed meaning in most places. In this context, the
word racul is used as any person in the 37" verse of the chapter of Kahf: “Or
you,” said his friend, who was talking to him, and said “Do you not believe in
Allah, who created you from soil, then from nutfa (sperm) and then transformed
you into a man ({}%5)?” In the Qur'an, the words racul/rical are also used to express
a Muslim person. Regarding the witnesses who should be kept in the shopping;
“...Have two witnesses from your men (;QLS.-Q 5). If two men (g}lé.-;) cannot be
found, one of the witnesses you will consent to (?}4)) and two women - if one is
wrong, the other to remind him-" is ordered. Here, the racul represents a Muslim
person. Although angels are beings without masculinity or femininity, they are
sometimes descended to earth in male form to perform their duties. As a matter
of fact, the words of racul/rical in al-An'am sura 8-9 are used to point to the
Prophets and angels: “What if an angel had been sent down on him! they said. If
we had sent down an angel, of course, the work would have been completed and
they would not have been given a respite. “If we had made the prophet an angel,
we would certainly have made him in the form of a human (J45) and we would
have made them doubt that they were falling again.” In the Qur'an, the men of
the jinn are expressed with the word rical and the words related to this issue are
included in the sixth verse of the same name: “It is true that some people (jb’.-g)
would take refuge in some of the jinn (men) (;,;-\ & J&) that they would increase
their excesses.” The words racul/rical are also used in the sense of those who keep
their promise to Allah and yearn for martyrdom, regardless of gender. In one of
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these verses, Allah Almighty states: Here are some of them who kept their
promise and gave their lives on that way; some await (martyrdom). They have
not changed (their words) in any way.” Racul is used to mean male persons in
many verses. The words racul, raculayn, rical and imra’a appear side by side in
the 282nd verse of Surah Baqgarah: “...Have two witnesses among your men. If
two men are not found, one of the witnesses you will consent to, and two women
- if one is wrong, the other to remind him--" In this verse, all three forms are used
as a mean of male, and the word imrae is used as a mean of female, and they are
the opposite of each other in terms of gender. There are some people whom Allah
praises in the Qur'an. These people are expressed with the word rical in three
verses. In one of these verses, the word rical is mentioned as follows: “Never pray
in it! Of course, it is more correct to pray in the mosque (Quba Masjid), which
was built on taqwa from the first day. There are men (3\5. ) who like to be cleaned
in it. And Allah loves those who are very clean.” Although the phenomenon is
expressed in terms of men in the verse, it is understood that it also includes
women who fulfil their moral and material rights.

Keywords: Tafsir, Racul/Rical, Mubhamatu’l-Kur’an, Gender, Male.

Raciil/Rical Kelimelerinin Kur’'an’da Kullanilis:

Oz

Bu makalede raciil/rical kelimelerinin Kur’an’da kullaniligi klasik ve modern
tefsirler ile liigat kaynaklarindan arastirilmistir. Calismamizda ilk olarak raciil
kelimesinin etimolojisine yer verilmistir. Elliden fazla yerde bulunan raciil ve
gogulu olan rical kelimeleri Arapgada “J . = . )” kokiinden tiiremektedir. Bu
kokten tiireyen ergin, yetismis erkek, insan, becerikli gibi anlamlar1 ifade eden
“ractil” kelimesi ayrica mert, yigit, insana yakisir olumlu nitelikleri bulunan,
erdem sahibi olmus, kendisine giivenilir, isinin ehli olan kisi anlamlarina da
gelmektedir. Bu kelimelerin gectigi ayetlerin konularinin tasnife tabi tutulmasi,
bir baglik altinda ele alinmasi ve kelimelerin anlam haritasinin ¢ikarilmasi 6nem
arz etmektedir. Raciil/rical kelimelerinin Miibhematii’l-Kur’an alanina girmesi
nedeniyle miistakil bir baslikta incelenmesinin uygun olacag: diistiniilmiistiir.
Zira raciil/rical kelimelerine zaman zaman baz sifatlar eklense bile ¢ogu yerde
kapali bir anlama sahip oldugu goriilmektedir. Bu baglamda raciil kelimesi Kehf
suresi 37. ayette herhangi bir kisi olarak kullanilmaktadir: “Kendisiyle konusmakta
olan arkadasi ona hitaben, ‘Yoksa sen’ dedi, seni topraktan sonra nutfeden (sperm)
yaratan, daha sonra seni bir adam (%) bicimine sokan Allah’a da m1 inanmiyorsun?”
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Kur’an’da raciil/rical kelimeleri, ayn1 zamanda Miisliiman bir kisiyi ifade edecek
sekilde ge¢mektedir. Alisveriste bulundurulmas: gereken sahitlerle ilgili olarak;
“...Erkeklerinizden (;‘Qbﬁy 5e) iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek (gi\i;.-j)
bulunamazsa riza g0stereceginiz sahitlerden bir erkek ({15 ile -biri yanilirsa digerinin
ona hatirlatmas: icin- iki kadin (olsun)...” buyurulmaktadir. Burada raciil
Miisliiman bir sahs1 gostermektedir. Melekler erkeklikleri ve disilikleri olmayan
varliklar olmasina ragmen gorevlerini icra igin bazen erkek seklinde yerytiziine
indirilmiglerdir. Nitekim raciil/rical lafizlar1 el-En’am suresi 8-9. ayetlerde
Peygamberler ve melekleri isaret edecek sekilde kullanilmaktadir: “Ona bir melek
indirilseydi ya! dediler. Eger biz bir melek indirseydik elbette is bitirilmis olur, artik
kendilerine miihlet verilmezdi. “Eger peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu
insan (S4&5) suretine sokar onlari yine diismekte olduklar1 kuskuya diisiiriirdiik.”
Kur’an’da cinlerin erkekleri rical kelimesiyle ifade edilmekte ve bu konuyla ilgili
lafizlar ayni isimdeki Cin suresinin altinci ayetinde sdyle yer almaktadir: “Su da
gergek ki, insanlardan (:J\S.- ) bazi kimseler, cinlerden bazi kimselere (erkeklere) ( i J\x

”

;,3.-\) sigmirlardr da onlarmm taskinliklarini arttirirlardr.” Raciil/rical kelimeleri,
cinsiyetle alakas1 olmayacak sekilde, 6zellikle de Allah’a verdigi sozde duran ve
sehitlik i¢in can atan kimseler manasinda da istihdam edilmektedir. Bu
ayetlerden birinde Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Miiminler icinde Allah’a
verdikleri sozde duran nice erler (JLS.- ) var. Iste onlardan kimi, soziinii yerine getirip o
yolda canimi vermistir; kimi de (sehitligi) beklemektedir. Onlar hicbir sekilde (sozlerini)
degistirmemiglerdir.”  Raciil, birgok ayette erkek sahislar anlaminda
kullanilmaktadir. Bakara suresi 282. ayette raciil, raciileyn, rical ve imrae
kelimeleri yan yana yer almaktadur: “... Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger
iki erkek bulunamazsa riza gosterece§iniz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin
ona hatirlatmasi icin- iki kadin (olsun)...” Bu ayette her {i¢ form erkek anlaminda,
imrae kelimesi de kadin manasinda kullanilmakta ve cinsiyet olarak birbirlerinin
ziddin teskil etmektedir. Allah Teala'nin Kur’an’da ovgiiyle soz ettigi bir kisim
kisiler vardir. Bu kisiler {i¢ ayette rical kelimesi ile ifade edilmektedir. Bu
ayetlerden birinde rical kelimesi soyle ge¢mektedir: “Onun icinde asla namaz
kilma! Ilk giinden takovd iizerine kurulan mescit (Kuba Mescidi) icinde namaz kilman
elbette daha dogrudur. Onda temizlenmeyi seven adamlar (J&.g) vardwr. Allah da cok
temizlenenleri sever.” Ayette olgu erkekler iizerinden ifade edilse de temizligi
maddi manevi hakkiyla yerine getiren kadinlar: da kapsadigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ractil/Rical, Miibhematii’'l-Kur’an, Cinsiyet, Erkek.
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Giris

Genelde siddetin 6zelde de kadina siddetin toplumumuzda her
gegen giin arttig1 tartisma gotiirmeyen bir durumdur.! Oyle ki birgok
kadin ugrag: siddet dolayisiyla 6liime bile maruz kalmaktadir. Ancak bu
gerceklerle birlikte durumdan kaynakl olarak kimi zaman bir cins olarak
erkege karsi pek de insafli olmayan bakis agilarinin gelistirildigi hatta
erkeklerin otekilestirildigi ve degersizlestirildigi bile goriilmektedir. Bu
noktada Kur'an’in erkege yiikledigi vizyon ve misyona bakmak onu
incelemek oldukca 6nem arz etmektedir. Islam’mn 6ziimsendigi toplum
yapist ve bununla yogrulan sosyal yapimizda erkek, evini gecindirmek,
¢ocuklarinin ve haniminin ihtiyacmni karsilamak igin en zor sartlarda bile
miicadeleden vaz ge¢meyen kuvvetli bir sahsiyettir. Kur'an merkezli
yigitlik anlayisinda erkek, cesareti, erligi, dostlugu, arkadas: ve ailesi igin
kendini tehlikeye atilabilmeyi, yiice degerler icin kendisini feda
edebilmeyi ifade etmektedir. Bunlarla birlikte Kur’an perspektifinde
raciil/rical kelimelerini farkli bagliklarda ele almak miimkiindiir.

1. Raciil/Rical Kelimelerinin Etimolojisi

Arapcada “J . r . )” kokiinden tiireyen ve ergin, yetismis erkek,
insan, ehil,? becerikli gibi anlamlar: ifade eden “raciil” kelimesi ayrica
mert, yigit, insana yakisir olumlu nitelikleri bulunan, erdem sahibi olmus,
kendisine giivenilir, isinin ehli olan kisi vb. anlamlara da gelmektedir.?
Gortildigi tizere “J . . )7 kokiinden tiireyen kelimelerin genel
karakteristik ozelligi giic ve kuvvet ifade etmesidir.* Raciil kelimesinin
¢ogulu “Ji, / rical”dir. Raciil; erkek, kamil ve olgun olan kisidir.> Insan

1 Siddet hakkinda genis bir degerlendirme igin bk. Adem Giines, Siddet Din Egitimi ve
Degerler (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2016).

2 Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “rcl”, Kitdbii'l- ‘Ayn, thk. Mehd]i el-
Mahz{imi-ibrahim es-Samerai (Beyrut: Mektebetu'l-Hilal, 1988), 6/101.

3 Yasar Cagbayir, Otiiken Tiirkce Sozliik (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 1/109; 4/3945;
Nevin Kardas vd., Ornekleriyle Tiirkge Sozlitk (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 2004),
1/25.

4 Asmm Efendi, “rcl”, Kdmusu'l-Muhit Terciimesi, ed. Mustafa Koc (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2014), 5/4510.

5 Ferahidi, “rcl”, 6/101; Ebii'l-Kasim Ismail Ibn Abbad, “rcl”, el-Muhit fi'l-luga, thk.
Muhammed Hasen Al Yasin (Beyrut: Alemii'1-Kiitiib li'l-Melayin, 1994), 7/82; Cevheri
Ebi Nasr ismail ibn Hammad, “rcl”, Tacu'l-luga ve sthihi’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgaftr Attar (Beyrut: Daru’l-Tlm li'l-Melayin, 1407), 4/1705; Ebii'l-Kasim Hiiseyn
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cinsinden erkek anlamina gelen ractil, gulamdan yasca iistte yer almakta
ve ihtilam olmanin sonrasini ifade etmektedir.® Diger bir deyisle buluga
ermekle kiigiikliik simirin1 agsmis olan ademogullarindan erkek cinsine
raciil denilmektedir.” Farscada merdiim Tiirkgede er kisi tabir olunur.?
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in giinahtan arinan yigitleri (J=,)) sevdiginden
soz edilmis (et-Tevbe 9/108), alisveris ve ticaretin kendilerini Allah’t
anmaktan alikoymadigi, Allah’a verdikleri sozde duran erler (J)
ovillmiis (en-Nar 24/37; el-Ahzab 33/23) ve vahyin erlere geldigi
belirtilmistir (en-Nahl 16/43). Dolayisiyla dini hiikiimlere ve ahlak
kurallarmma bagli kalan, bunlar1 cesaretle uygulayan kisilere er (J)
denilmistir.” Bu baglamda raciil kelimesi, En’am suresi 9. ayette erkek
anlaminda kullanilmistir:® “Sayet peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak
ki onu (yine) bir adam (3%5) suretine sokar, onlart yine halen icinde bulunduklari
kuskuya diisiiriirdiik.”"' Bu ayette;
“Sayet Allah onlara gonderdigi elciyi bir melek ya da beser yerine bir melegi elci
gonderseydi yine degisen bir sey olmayacakti. Zira onu melek suretinde degil insan
goriiniimiinde bir adam olarak gonderecegi i¢in, bunun sonucunda yine onlari, bu
gelenin gercekten melek mi yoksa insan mi1 oldugu hususunda saskinliga diisiirecegi”?
bildirilmektedir. Ractil kelimesi hadislerde de ¢okca kullanilmistir.
Bunlardan birisinde “...Kalbi mescitlere bagli adam (~))...”?® seklinde
yer almakta ve herhangi bir kisiyi anlatmaktadir.

b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “rcl”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'dn,
thk. Safvan Adnan Dav{idi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 344.

6 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii Ibn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “rcl”, 11/265.

7 Seyyid Serif Clircani, Kitabu't-Tarifat, Arapca-Tiirkce Terimler Sozliigii, trc. Arif Erkan
(Tstanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 55.

8 Asim Efendi, “rcl”, 5/4510.

9 Siileyman Uludag, "Ricalullah", Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/80.

10 Mubhibbiddin Ebu’l-Feyd Seyyid Muhammed Murteza ez-Zebidi, “rcl”, Tdcii'l- ‘arils
min cevdhiri’l-Kamils, thk. Heyet (Kuveyt: et-Tiirasti’l-A’rabi, 1997), 29/33-34.

1 Hayreddin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medali (Istanbul: Yeni Safak
Yayinlari, 2007).

2 Hayreddin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 2/380-381.

13 Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Ziiheyr Ibn Nasir'n-Nasir (Daru Tavkin-Necat, 1422), “Ezan”, 36;
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Netice itibariyle ractil/rical kelimeleri olan kelimelerinin; er, yigit,
adam, zaman zaman da kisi ve insan olarak anlamlandirildig1 miisahede
edilmektedir.

2. Miibhematii’'l-Kur’an Ac¢isindan Raciil/Rical Kelimeleri
Her ne kadar Kur’an’da miiphem birakilan olay ve isimlerin 6nemli
olmadig1, 6nemli olanin verilmek istenen mesaj oldugu belirtilse de insan
tabiatinda genellikle gizli birakilan seylerin kesfine yonelik egilimler
olagelmistir. Kisileri ve olaylarin gectigi yerleri bilmek insanin merakini
ve zihindeki soru isaretlerini gidermektedir. Ayrica insanin aragtirma,
bulma ve akil yiiriitme kabiliyetini gelistirmektedir. Dolayisiyla asil
verilmek istenen mesajdan uzaklasmadan Kur’an’daki miibhemat:
¢bzmeye calismak bos bir ugras olmasa gerektir. Bu meyanda ayetlerdeki
sahislar ve mekanlar merak konusu olmustur.

Miibhematii'l-Kur’an, Kur’an’da isimleri agik bir sekilde ge¢meyen
ilgi zamirleri (ism-i mevsuller), isaret isimleri, zamir ve cins isimlerle
deginilen erkek, kadin gibi sahislari, sehir, kdy benzeri mekan adlarini,
topluluk ve kabile gibi gruplari ifade eden belirsiz isimlerdir.'* Raciil ve
rical kelimeleri de bir¢ok yerde miiphem kullanilan kelimelerdendir.
Nitekim bir ayette raciil kelimesi su sekilde yer almaktadir: “Sehrin 6biir
ucundan bir adam (:45) kosarak geldi:'s Ey Musa! leri gelenler seni oldiirmek
icin hakkinda miizakere ediyorlar. Derhal (buradan) ¢ik! Inan ki ben senin
iyiligini isteyenlerdenim, dedi.”® Sehrin diger ucundan kosarak gelen bu

“Zekat”, 16; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-
Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési'l—Arabi,
ts.), “Zekat”, 91; Eba fsA Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Ciami ‘u’s-
sahth, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Zithd”, 53.

14 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Safii es-
Suyti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (y.y.: el-Heyetii'l-
Misriyyetii’'l-Amme 1i'1-Kitab, 1974), 4/93-94; fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995), 182; Mevliit Erten, “Miiphemat’]-Kur’an”,
Inénii Universitesi Darende [lahiyat Fakiiltesi Arastirma Dergisi 1/1 (1995), 123.

15 Bu formda gelen diger bir ayet Yasin suresinin 20. ayetidir. Bu konuda miistakil bir
makale oldugu igin ona atifta bulunmakla yetinecegiz. Bk. Hasan Cetinel, “Sehrin
Uzak Yerinden Kosarak Gelen Adam”, Toplum Birey Ikileminde Ortak Degerler ve
Farkliliklar, ed. Muhiddin Okumuslar - Osman Zahid Cif¢i (Konya: Tiirkiye imam
Hatipliler Vakfi, 2019), 265.

16 el-Kasas 28/20.
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adamin ismi kaynaklarda Hezekiel b. Sabtira olarak gegmektedir. Firavun
ailesine mensup olan bu kisi onun amcasmin oglu olarak
agiklanmaktadir.” Hz. Musanin Oldiiriilecegini kendisine haber
vermektedir. flgili sahsin Sem{in oldugu da sdylenmektedir. Firavunun
zulmiine ve bagsma gelecekleri bilmesine ragmen o, misyonunu
zamaninin peygamberine kurulan tuzag: agiklayarak yerine getirmistir.
Aynu kisi bir diger ayette soyle anlatilmaktadir: “Firavun ailesinden olup,
imanint gizleyen bir miimin adam (\45) séyle dedi: Siz bir adami (345) ‘Rabbim
Allah’tir” diyor diye oldiirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden apacik
mucizeler getirmistir. Eger o yalanct ise yalani kendisinedir. Eger dogru
soyliiyorsa sizi tehdit ettiginin (azdbin), bir kismi olsun gelip size catar. Siiphesiz
Allah, haddi asan, yalanc: kimseyi dogru yola erigtirmez.”'8

Sehrin obiir ucundan kosarak gelen adam ile bu ayetteki imaninm
gizleyen miiminin aynmi kisi oldugu kaydedilmektedir.” Firavunun
akrabasi oldugu rivayet edilen bu sahsin ayn: zamanda onun adina is
yapma yetkisine sahip biri oldugu ve bugiinkii tabirle emniyet
miidiirliigii gorevini deruhte ettigi de rivayet edilmektedir. Bu yetkiyi de
kullanarak Hz. Musa'nin 6ldiiriilmesinin hukuki olmadigini, zira bir
kimsenin sadece ben Allah’a iman ediyorum demesinden dolay:
oldiiriilemeyecegini bildirmistir. Ayrica bu zat, meseleyi tahlil ederek
“Eger o yalanct ise yalami kendisinedir. Eger dogru soyliiyorsa sizi tehdit
ettiginin (azdbin), bir kismi olsun gelip size ¢atar.” seklindeki itirazini dile
getirmistir. Bu nedenle onun yakasin1 birakin, eger yalan soyliiyorsa
yalaninin sorumlulugu kendisine aittir. Yok eger dogru soyliiyorsa,
uyardigl hususlarin bir kismu sizi sikintiya sokabilir, o halde her iki
durumda evla olan onu birakmaktir diyerek, Hz. Musa’nin

17 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-
Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd{ini - Ibrahim Etfiyyis (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye,
1964), 13/266; Ebii'l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi,
Medariku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: 1998), 2/635. Bu
kisinin saraydan, yani sehrin en yiiksek mevkiinden biri olduguna dair yorum igin bk.
Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhid Mesaji (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2015), 889.

18 el-Mii’'min 40/28.

19 CemaAliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibni’1-Cevzi, Zadu'l-mesir f1 ilmi’t-tefsir,
thk. Abdurrezak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-’ Arabi, 1422), 4/35.
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oldiirtilmesine bir devlet erkani olarak kars1 ¢ikmistir.?? Bu yigit adam, ilk
once imanim gizleyerek zaman kazanmis ve Firavunu avutmusgsa da
nihayet Hz. Musa’'min Oldiirtilmesi karar1 karsisinda ortaya ¢ikma
geregini hissetmis, evvela nasihat yolunu tutmus, sonra da aleni olarak
miicadeleye koyulmustur. Ayni sahis bu meyanda Hz. Musa'nin
dogrulugu ile ilgili deliller serdederek, o bir yalanci olsaydi Allah ona
herhangi bir beyyine vermez, mucizelerle onu teyit etmez diyerek onlari
diinya ve ahiret azabiyla uyarmaktadir.”!

Miphem olarak kullanilan ricadl kelimesi de bir¢cok yerde
bulunmaktadir. Bunlardan biri A’raf'taki adamlardir: “Iki taraf
(cennetlikler ve cehennemlikler) arasinda bir perde ve A’réf iizerinde de herkesi
simalarindan tamyan adamlar (3\.@) vardir ki, bunlar heniiz cennete
giremedikleri halde (girmeyi) umarak cennet ehline: 'Seldm size!” diye seslenirler.
Gozleri cehennem ehli tarafina dondiiriiliince de, "Ey rabbimiz! Bizi zalimler
toplulugu ile beraber bulundurma!” derler. (Yine) A’vif ehli simalarindan
tamdiklar: birtakim adamlara (V) seslenerek derler ki: Ne coklugunuz ne de
taslamakta oldugunuz biiyiikliik size hicbir yarar saglamadi.”? Ayet-i
kerimedeki kapaliliklardan biri A’raf, digeri de burada bulunan kisilerin
kimler oldugudur. Yer aldig1 sureye de ismini veren A’raf kelimesi,
cennet ve cehennem arasinda bulunan ytiksekge bir surun® adidir.?* Bu
surda bulunan rical her iki tarafi da gorebilmektedir. “Heniiz cennete
giremedikleri halde (girmeyi) umanlar...” kimlerdir? A’raf’taki bu adamlar
konusunda tefsir bilginleri ihtilaf etmisler ve bircok goriis
serdetmislerdir.

20 er-Razi, Mefitthu'l-gayb, 27/509.

21 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/4157.

2 el-A’raf 7/46-48.

2 Burada “hicab” diye adlandirilan perdenin Hadid suresinde bahsedilen sur oldugu
anlasilmaktadir. Bk. Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahsers, el-Kessdf ‘an haka ik
$aviamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiclihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-’Arabi,
1407), 2/106; Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'dni'l-’Azim, thk. Sdmi ibn Muhammed ibn Abdirrahman ibn Selame (Daru’t-
Taybe, 1999), 3/417.

2 fbn Manzlr, “’arf”, 9/241; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/2166; A’raf hakkinda genis
bilgi i¢cin bk. Necdet Unal, “Kur’an’1 Kerim’de A’raf ve A’raf Halky”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 10/1 (2010), 46-50.
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Cogunlugun goriisiine gore; bu kisiler iyilikleri ile kotiiltikleri esit
olan kimseler denilmistir.?> Bunlar hentiz cennete dahil edilmemis ama
cehenneme de girmemis kisilerdir.?° Bunlar bir siire bekletildikten sonra
cennete alinacaklardir.?” A’raftakiler ile ilgili bagka bir goriise gore onlar
miimin ve kafirleri simalarindan taniyacak olan meleklerdir.?® Hasan-1
Basri ve Fahreddin er-Razi'nin de kabullendigi {iglincii bir goriise gore;
insanlar hakkinda sehadet ehli olan peygamber, sehit ve alim gibi derece
bakimindan yiiksek kimselerdir.? Bazi alimler, dordiincii goriis olarak,
herhangi bir peygamberin davetine yetisememis ehl-i fetreti, bulg
¢agina erismeden Olen ¢ocuklari, veled-i zinalar1 A’rafta olanlar arasinda
saymiglardir.® Babalarma asi olarak cikip cihat ederken sehit olanlar,
insanlar arasinda adaletle sahitlik yapan kimseler de A’rafta olacag:
zikredilen kimseler arasindadir.?!

Bu goriigler arasinda bize gore de cogunlugun goriisii daha isabetli
goriinmektedir. Clinkii Kur’an’da giinah ve sevaplari esit olabilecekler
hakkinda herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Stinnetin agiklamasina
gore de A'raftaki adamlarin giinahlar1 ve sevaplarmin esit oldugu
bildirilmektedir.®> Dolayisiyla A’rafta bulunan adamlarin giinah ve
sevaplari esit olan kisiler olmasi en uygun yorum gibi goziikmektedir.

3. Miisliiman Bir Fert Olarak Raciil/Rical Kelimeleri

Raciil, tesniye/ikil sekli olan ractilan ve raciileyn ile rical kelimeleri
bir¢ok ayette erkek sahislar anlaminda kullanilmaktadir. Bu ayetlerden
birisi aligverislerde bulundurulmasi gereken sahitlerle ilgilidir:
“...Erkeklerinizden (;ﬁé\.’v 4e) iki de gsahit bulundurun. Eger iki erkek (c31%5)

% Taberi, Cimi u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, 12/452; Muhammed b. Yasuf b. Ali b.
Ytsuf b. el-Endeliisi EbG Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 5/56; M. Izzet Derveze, et-Tefstru’l-hadis, cev. Ahmet Celen
vd. (istanbul: Ekin Yaynlari, 1998), 1/443.

2 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 3/2167.

2 Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi'l-Kur'dn, 12/465; Zemahseri, el-Kessdf, 2/107; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, 3/421.

28 Zemabhser], el-Kessif, 2/107; EbG Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 5/57.

2 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 7/211, 232; Eb( Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 5/57.

%0 Yusuf Sevki Yavuz, “A'raf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/259.

81 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 7/211; EbG Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 5/57.

32 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-’Azim, 3/421.
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bulunamazsa riza gosterece§iniz sahitlerden bir erkek (}\%5) ile -biri yanilirsa
digerinin ona hatirlatmast icin- iki kadin (olsun)...”* Miidayene ayeti olarak
bilinen Kur’an’in en uzun ayetinde bir boliim tegkil eden bu kistmda, alim
satimlarda taraflarin haksizliga ugramalarimi Onlemek icin sahit
tutulmas1 emredilmektedir. Aligveriste sahit bulundurulmasin isteyen
Kur’an, sahitlerin hangi vasiflara sahip olmasi gerektigi konusunda da bazi
ozellikler vazetmistir. Bu 6zelliklerle ilgili olarak ayette; “... Erkeklerinizden
iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza gostereceginiz sahitlerden
bir erkek ile -biri yamlirsa digerinin ona hatirlatmas: icin- iki kadin (olsun).
Cagmildiklart  vakit  sahitler  gelmemezlik etmesin...” agiklamalar1 yer
almaktadir. Ayette bulunan “erkeklerinizden” kaydi sahitlik hakkinda iki
sart1 zorunlu hale getirmektedir. Dolayisiyla sahitlerin akilli, bulug ¢agina
erismis ve Miisliman erkeklerden (J%)) olmalar1 gerekmektedir.>
Buradaki sahitlik ile ilgili Razi i¢ goriis zikretmektedir: Birinci goriise
gore; ((.QL’U &e) ifadesi “sizin dindaslarimizdan, Miisliimanlardan”
demektir. Dolayisiyla buradaki rical kelimesi Miisliiman olan erkekleri
ifade etmektedir. Diger bir goriise gore de “hiir erkeklerinizden”
anlaminadir. Bu durumda hiirriyeti olmayan kolelerin sahitlikleri
tartismalidir3® Son goriis ise; “adaletli oluslarindan dolay1 sahitlige
miinasip gordiigiiniiz kimseler” manasmadir.%

Ticari hususlarda sahitlerin iki erkek ya da bir erkek iki kadin olmasi
zaruridir. Bundan daha az1 iddiay1 ispat icin kafi goriilmemistir. Yalnizca
bir erkegin yeterli bulunmamasi, onun diiriistlitk veya akit konusundaki
noksanligindan degil, alacak ve hakkin zayi olmamasi i¢in daha ihtiyath
hareket etmekten dolayidir. Ayn1 sey kadin igin de s6z konusudur. Tek
erkegin karsiiginda iki kadinin tanikligini zorunlu tutmak, o kadinin akil
ve adaletinden kaynakli bir nedenden olmayip kendilerine ait 06zel
durumlarindan kaynakli, psikolojik ozelliklerinden ve ev haricindeki

% el-Bakara 2/282.

3 Tbnii'l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmi't-tefsir, 1/251. Kadnn sahitligi hususundaki tartismalari
igin bkz. Hayreddin Karaman, “Kadimin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gorevi”, Islami
Arastirmalar 10/4 (1997), 271-278; Sahip Beroje, “Giiniimiiz Ispat Imkanlari ve Anlayisi
Isiginda Kadinin Sahitliginin Yeniden Degerlendirilmesi”, EKEV Akademi Dergisi -
Sosyal Bilimler 8/19 (2004), 111-134.

35 Kurtubi, el-Cami  li-ahkdami’l-Kur dn, 3/389.

% Razi, Mefatthu'l-gayb, 7/94.
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yasamlari ile ilgili hususlarindan kaynaklanmaktadir.?” Kadin yapis1 geregi
ev igleri ile daha fazla ugrastig1 ve digar ile ¢ok ilgilenmediginden dolay:
bir erkek ve iki kadin sahit istenmektedir. Ayrica sahitlik bir nimet degil,
insan1 ugrastiran, birgok isten alikoyan bir kiilfettir. Nitekim halk arasinda
“paran ¢oksa kefil ol, zamanin ¢oksa sahit ol” s6zii meshur olmustur.
Dolayisiyla Allah’in kadini sahitlik isinden daha uzakta tutmak istemis
olabilecegi kanaatini tasimaktay1z.

Konumuz agisindan bu ayetin raciil, ractileyn, rical ve imrae
kelimelerini yan yana bulundurmasi ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Her {ig
form erkek anlaminda, imrae* de kadin manasinda kullanilmakta ve
cinsiyet olarak da birbirlerinin ziddin1 tegkil etmektedir.

Raciil kelimesinin miimin ve inanan anlaminda kullanildig
ayetlerden bir baskas: da sudur: “Korkanlarin icinden Allah’in kendilerine
liitufta bulundugu iki kisi (2545) soyle dedi: Onlarin iizerine kapidan girin; oraya
bir girdiniz mi artik siz zaferi kazanmigsinizdir. Eger miiminler iseniz ancak
Allah’a giivenin.”® Ayette s6z edilen iki kisi Yfisa b. Ntin ve Kaleb b.
Yafenna’'dir. Bu sahislar Allah’tan korkan ve Allah’in kendilerine
hidayet, ilahi yardim, giiven ve nimet nasip etmis oldugu kimselerdir.
Hz. Musa kavminin arz-1 mukaddese girmesi i¢in emir verdiginde*!
neredeyse tiim kavmi, orada zorba kisiler oldugunu® ileri siirerek itiraz
etmiglerdir: “Ey Miisd! Onlar orada bulunduklar siirece biz oraya asla
girmeyecegiz. Sen ve rabbin gidin savagin; biz burada oturacagiz! dediler.”* Bu
iki kisi, digerleri gibi davranmamuslar, “biz inandik ve iman ettik”
diyerek Hz. Musanin kavmini zorbalilk yapan adamlara kargs:
cesaretlendirmislerdir.# YGsa b. Nin'un Hz. Musa'nin en yigit

%7 Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, I, 447. Bu konu hakkinda daha genis bilgi
icin bk. Cengiz Giines, Diinya ve Ahiret Boyutlaryla Kur'dn’da Ticaret (Istanbul: Ar1 Sanat
Yayinlari, 2019). 156-157.

3 Genis bir degerlendirme i¢in bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/982-984.

%  Zilfikar Durmus, “Kur’an’da ‘Imrae’ ve ‘Zevd Kelimelerinin Anlam Alant”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 21/3 (15 Aralik 2017), 1797-1824.

4 el-Maide 5/23.

4 Bk. el-Maide 5/21.

#2  Bk. el-Maide 5/22.

4 Bk. el-Maide 5/24.

4“4  EbG Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Canmi ‘u’l-beydn
‘an te vili dyi'l-Kur 'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (y.y.: Miiessesetii'r-Risale, 2000),
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adamlarindan biri, Kaleb b. YGifenna'nin ise Hz. Musa'nin damadz olup
Hz. Musa'nin se¢mis oldugu on iki kisi¥ arasinda yer aldig
belirtilmektedir. Se¢ilmis bu on iki kisinin zorba bir millete kars1 bir sey
yapamayacaklarini, onlarin karsisinda bir varlik gosteremeyeceklerini
sOylerken bu iki kisinin kavmini onlara karsi cesaretlendirdigi ve
imanlarini ortaya koyduklar: ifade edilmektedir.? Diger taraftan emre
itaatsizlik edenler, bu isyanlarinin cezasini ¢6llerde kirk yili agkin bir siire
saskin saskin dolasarak ¢ekmislerdir.+

4. Toplumun Bir Ferdi Olarak Raciil/Rical Kelimeleri

Raciil/rical kelimesi Kur’an’da, inanan inanmayan ayrimi
yapilmadan herhangi bir kisi ve toplumun bir ferdi olarak da
kullanilmaktadir. Bu ayetlerden birinde raciil kelimesi soyle vyer
almaktadur: “Lilt'un kavmi, kogarak onun yanina geldiler. Daha dnce de o kotii
isleri yapmaktaydilar. (Lat): ‘Ey kavmim! Iste sunlar kizlarimdir (onlarla
evlenin); sizin icin onlar daha temizdir. Allah’tan korkun ve misafirlerimin
oniinde beni rezil etmeyin! Icinizde akli basinda bir adam (3us5 *45) yok mu!”’
dedi.”®

Hz. Lat'un kavmi sapikca iligskilerde bulunuyor, kadinlar1 birakip
erkeklerle cinsel iliskiye giriyorlardi. Bu sapkin kavim, Hz. Lat’a erkek
seklinde gelen elcilere de ilismek istemislerdi. Hz. L{it onlar1 uyarmis bu
isten vaz ge¢melerini, kadinlarla helal yonden ihtiyaglarini gidermelerini
sOylemis ve iginizde hi¢ mi akli basinda “rasid” bir adam yoktur diye
onlari yapmakta olduklari sapikliktan vaz gecirmeye calismustir. Ayetteki
raciil kelimesinin sifat1 olarak gelen rasid sozliikte, dogru hareket eden,
hidayet ve istikamet iizere olan, salih ya da 1slah edici demektir.*

Ayetteki “icinizde akli basinda bir adam yok mu?” ciimlesi; hakki
soyleyen, Allah’in dogruya yonelttigi ve o adi kimseleri misafirlerimden

10/176; Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefitthu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1420), 11/333.

4 el-Maide 5/12.

46 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Yaynlari, 1979),
3/1643-1647.

47 Taberi, Cimi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur ‘dn, 10/190; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/1647;
Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2/246-249.

4 Had 11/78.

49 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 9/77.
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uzaklastiracak kimse yok mu anlaminadir.®® Latun (a.s.) kavmine
seslenisi onlara etki etmemis, pis emellerini onlar iizerinde uygulamak
istemislerdir. Fakat yakisikli erkekler seklinde gelen bu melekler onlarin
helak sebebi olmustur.® Elgiler bu sapik toplumun {izerlerine tas
yagdirilmis ve onlar da tarihteki helak olanlar kervanina katilmislardir.>

Darb-1 mesellerin yer aldig1 birkag ayette de raciil/raciileyn
sozctiikleri ge¢mektedir ve herhangi bir kisi anlaminda kullanilmaktadir.
Bu ayetlerden birisinde raciileyn kelimesi soyle gegcmektedir: “Allah, su iki
kisiyi (c:%5) de misal verir: Onlardan biri dilsizdir, hicbir sey beceremez ve
efendisinin iistiine bir yiiktiir. Onu nereye gonderse bir hayir getiremez. Simdi,
bu adamla, dogru yolda yiiriiyerek adaleti emreden kimse esit olur mu?”> Allah
Teadla bu ayette iki kisiyi birbiriyle kiyaslamaktadir. Kafir olan insam
dilsiz higbir seye giicii yetmeyen, efendisine yiik olan, herhangi bir is i¢in
gorevlendirildiginde onu yapamayan, sahibine yiik olan bir hizmetciye,
miimin birini ise adaletle is yapan, dosdogru bir istikamette ilerleyen bir
insana benzetmektedir. Yilice Allah bunlarin birbirlerine esit
olamayacagin bildirmistir.>* Taberi bu ayeti su sekilde izah etmektedir:
Allah Teala, putlar1 konusamayan, herhangi bir is beceremeyen,
kendisine hizmet edenlere muhtag¢ olan varliklar olarak tanitmaktadir.
Boyle birinden herhangi bir hayir beklenemeyecegi gibi, kendisine bile bir
faydas1 dokunamayacak ve kendisinden herhangi bir zaran
uzaklastiramayacak bir puttan nasil bir fayda beklenebilir?% Ayette yer
alan raciileyn kelimesi burada sadece erkege delalet etmeyip insan cinsine
delalet etmektedir.

Bir kimsenin iki kalp tasiyamayacag bildirilen ayette (%) kelimesi
cinsiyetten Gte insan tiirtinti ifade etmektedir: “Allah, bir adamin (J35)
icinde iki kalp yaratmadi...”® Bu Ayetin niizul sebebi ile ilgili bircok olay
zikredilmektedir. Ayet Cemil b. Ma’mer el-Fihri hakkinda nazil olmustur.
Duydugunu ezberleyen bu adam hakkinda Kureysliler bu halin ancak iki

50 Razi, Mefiatihu’l-gayb, 18/380.

51 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3/188-189.

52 Bk. el-Hicr 15/73-74.

% en-Nahl 16/76. Benzer bir ayet i¢in bk. el-Kehf 18/32.

5 Taberi, Cami u'l-beyin ‘an te vili dyi'l-Kur'dn, 17/262; Zemahseri, el-Kessif , 2/623.
%  Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, 17/262.

% el-Ahzab 33/4.
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kalp sayesinde olabilecegini diisliniiyorlardi. Mezkur sahis da ben bu iki
kalp sayesinde Muhammed’den daha iistiiniim diyordu.”” Miicahid’den
rivayet edildigine gore; bazi miinafiklar Muhammed'in iki kalbi vardir.
Ciinki o herhangi bir husus ile mesgul iken bir baska isle ugrasiyor, sonra
tekrar onceki isine geri doniiyor, demislerdi. Onlar Hz. Peygamber (s.a.v.)
hakkinda bunu sdylemislerdi, Yiice Allah da onlar1 bu buyrugu ile
yalanlad1.5

Baska bir izaha gore de ayet miinafik ya da kafirlerle ilgilidir. Zira
ayni kalpte hem inkar hem de iman bir arada barmnamaz. Tipki bir adamin
gogsiinde iki kalbin bir arada olamayacag: gibi. Buna gore ayet, aym
kalpte birbirinden farkl iki inang bir arada bulunamaz anlamindadir.®
Netice itibariyle konunun insanin duygulariyla alakali oldugu agiga
cikmaktadir. Nitekim bir adamin kalbinde hem Allah’in sevgisi ile hem
de O'nu inkar edenlerin sevgisinin birlikte bulunmasi miimkiin degildir.

Ayetin sebeb-i niizuliinde farkli kisiler zikredilmis olsa da hiikiim
geneldir. Kadin erkek, inanan inanmayan herkesi kapsar. Kisinin tek
kalbi vardir. O kalpte de ya iman ya da kiifiir vardir. Iman ile kiifiir
arasinda tiglincii bir durum s6z konusu degildir.

5. Peygamber Anlaminda Kullanilan Raciil/Rical Kelimeleri

Raciil kelimesinin peygamberler anlaminda da kullanildigina sahit
olmaktayiz: “Ona bir melek indirilseydi ya! dediler. Eger biz bir melek
indirseydik elbette is bitirilmis olur, artik kendilerine miihlet verilmezdi. “Eger
peygamberi bir melek kilsaydik muhakkak ki onu insan (345) suretine sokar onlar
yine diismekte olduklari kuskuya diisiiriirdiik.”® Inkarcilar Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) bir melek indirilmesini istiyorlardi. Allah Teala da melek indirilse
helak i¢in indirilmis olur, isleri bitiverirdi buyurmustur. Onlarin gergek
suretinde melegi gormeleri miimkiin degildir. Onu ancak miisahhas bir
sahsa doniistiikten sonra gormeleri miimkiin olurdu. Eger dedikleri gibi
Allah, bir melegi peygamber olarak gonderseydi yine bir adam seklinde
olacak, diistiikleri siipheye yine diiseceklerdi. Ciinkii stiphecilik bunlarda

5% Muhammed Tahir Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-T{inisiyye, 1984),
21/254.

5 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 14/116.

5% EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmuid el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn,
thk. Mecdi Basltim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-'Timiyye, 2005), 8/349.

60 e]l-En’am 6/8-9.
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huy haline gelmisti. Ayrica istedikleri sekilde bir melek gelse gormeye
glic yetiremeyeceklerdi. Ayni sekilde melekle iletisim kurmalar1 da
miimkiin olmayacakti. Dolayisiyla her haliikarda elgilerin bir adam
seklinde gelmesi akil ve mantigin geregidir. Yiice Allah, resulleri melekler
seklinde gondermis olsaydi, insanlar, onlarla {insiyet edemezler, onlara
alisamazlar, onlardan korkarlardi. Hal boyle olunca da peygamber
gondermekten beklenen netice hasil olmazdi. Eger bu melek peygamber,
insan suretine gonderilmis olsaydi bu sefer, “Siiphesiz sen bir melek
degilsin, sen ancak bir insansin, o bakimdan biz sana iman etmeyiz”
diyecekler ve eski hallerine déneceklerdi. Melekler peygamberlere dahi
insan suretinde gelmistir. Zira bu melekler Hz. Ibrahim ve Hz. L{it'a insan
seklinde gelmisler, Hz. Cebrail de vahyi Resulullah’a (s.a.v.) zaman
zaman Dihye el-Kelbi suretinde getirmistir.°!

Peygamberlere cesitli bahanelerle itiraz Hz. Muhammed’den
(s.a.v.) once de var olagelmistir. Benzer bir itiraz da Hz. Nuh’a gelmistir:
“(Allah"in azabindan) sakinip da rahmete ndil olmanz iimidiyle, icinizden sizi
uyaracak bir adam (%) vasitastyla size bir zikir (kitap) gelmesine sastiniz mi? "2
Hz. Nubh ile kavmi arasinda cereyan eden bu hadisenin benzerini hemen
hemen biitiin peygamberler yasamislardir. Inkara sartlanmis insanlar
Allah’in peygamber gonderebilecegini ve bu peygamberi insan olarak
gonderebilecegini bir tiirlii kabullenmek istememislerdir. Onceki ayette
de zikredildigi iizere inkarcilar, kimi zaman gonderilen elgilerin melek
olmasini istemigler, kimi zaman da akla hayale gelmedik isteklerde ve
iddialarda bulunmuslardir.®®* Nitekim Mekkeli miisrikler, Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) biiylilenmis veya cinlerle iligkisi bulunan bir adam
oldugunu iddia etmislerdir: “Biz, onlarin seni dinlerken ne maksatla
dinlediklerini, kendi aralarinda fisildagirlarken de o zalimlerin: Siz, biiyiilenmis
bir adamdan (5s+2s 355) bagkasina uymuyorsunuz! dediklerini gok iyi biliriz.”s*
Miigrikler her ne kadar Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itirazda bulunarak
Kur’an’i inkar etseler de miiminlerle etkilesim icinde olduklar1 kesindir.
Vahye duyarsiz, tepkisiz, umursamaz kalmamakta ve kendilerince Hz.

61 Vehbe Ibn Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefstru’Miinir (Dimesk: Daru’l-Fikri'l-Muasir, 1418),
7/144.

02 el-A’raf 7/63. Benzer bir ayet igin ayni surenin 69. ayetine bakilabilir.

63 Bk. el-Isra 17/90-93.

64 el-Isra 17/47.
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Peygamber’i itibarsizlastirmaya ve kiigiik diistirmeye ¢alisarak aksiilamel
gostermektedirler.® Bu baglamda miisrikler, Allah Resulii'ne cinlenmis,
biiyiilenmis adam diyorlar, vahyi cinlerden aldigini iddia ediyorlardi.®
Boylece miisrikler Hz. Peygamber’e (s.a.v.) zulim ve haksizlik
yapiyorlardi.”” Hz. Peygamber’e (s.a.v.) muhalefet edenler O'nun bir
insan oldugunu gozden 1rak tutuyor ve yemek yemesine, ¢arsi pazarda
dolasmasina itiraz ediyorlardi. Bu nedenle kendilerinin hakl olduklarina
karar vermekte, Peygamberlerinin verdigi gayb oOtesi haberleri
yalanlamakta, dirileceklerine de inanmamaktadirlar ve bunun miimkiin
olmadigin1 soylece ifade etmektedirler: “Kifir olanlar (kendi aralarinda)
soyle dediler: Ciiriiyiip paramparca oldu§unuz vakit yeniden dirileceginizi
soyleyerek haber veren kisiyi (%) gosterelim mi?”%8 Mekke miisrikleri hac
mevsiminde disaridan geleﬁ insanlar etkilemek, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) davetinden alikoymak ve taraftarlarini kaybetmemek igin ¢ok ¢aba
harciyorlardi. S6z konusu ayet kafirlerin bu faaliyetlerine bir 6rnek teskil
etmektedir.®” Onlar bir seferinde de ciiriimiis kemikleri Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Oniine atarak bunlar mi dirilecek seklinde itiraz etmislerdi: “Kendi
yaratihisint unutup bize 6rnek getirmeye kalkistyor ve “Su ciiriimiis kemiklere
kim can verecekmis?"” diyor.””

Hz. Peygamber’i (s.a.v.) insanlarin goziinde kiigiik diistirmek,
tebligini islevsizlestirmek igin siirekli karalama yolunu tutan miisrikler,
“Size bir adam gosterelim mi?” seklinde kurduklar1 -ciimlelerle,
aralarinda ¢ok iyi tanidiklar1 Hz. Peygamber’i (s.a.v.), disaridan gelip
hakkinda soru sorabilecek kisilerin kale almamalart i¢in sanki hig
taninmayan biri izlenimini vermek istiyorlardi.”

Su ayette de raciil kelimesinin peygambere tekabiil ettigi miisahede
edilmektedir: “Ve dediler ki: Bu Kur’an iki gehirden bir biiyiik adama ()5)
indirilse olmaz miydi? "7 Miisrikler, eger bu Kur’an Allah katindan gelmis

% Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 2/351.

% Zemabhseri, el-Kessif, 2/671.

&7 {smail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyin Tefsiri, cev. Abdullah Oz vd,, (istanbul: Damla
Yayinlari, 2012), 5/19.

6 Sebe 34/7.

0 Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/413.

70 Yasin 36/78.

71 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 22/147-148.

72 ez-Zuhruf 43/31.
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olsayd:1 Muhammed’e degil, Mekke ya da Taif"in ileri gelenlerinden birine
indirilmeliydi dediler. Ciinkii Hz. Muhammed’e (s.a.v.) boyle bir gorevi
layik gormiiyorlar, Mekke ve Taif'in ileri gelenlerine bile inmeyen bir
Kur'anim Hz. Muhammed’e (s.a.v.) hicbir sekilde inemeyecegini
zannediyorlard1.” Kastettikleri iki biiyiik adam Mekke’den Velid b.
Mugire ile Taif'ten Mesud b. Amr es-Sakafi idi. Kendi kafalarma gore
peygamberi belirleyen bu zihniyeti Allah Teala reddetmektedir:*
“Rabbinin rahmetini paylastirmak onlara m diismiis? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini biz paylastirdik...””> Burada Kkafirlerin (%) kelimesinden
kastettikleri anlam kendisine peygamberlik verilecek adamdir.

Allah Resulii’niin (s.a.v.) baba olarak nitelendirildigi bir baska ayet
de raciil kelimesinin peygamberler karsiliginda kullanildigina delil teskil
edebilecek oOzelliktedir: “Muhammed, sizin erkeklerinizden (55\5,\.%9 &)
hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah’in Resilii ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi hakkwyla bilendir.”’s Ayet, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) oglu kabul edilen Zeydin hanimiyla evlenmesiyle ilgilidir.
Halbuki kisinin geliniyle evlenmesi caiz degildir. Bu nedenle Yiice Allah,
“Zeyd onun oglu degildir. Hatta erkeklerinizden higbiri onun oglu degildir”
buyurdu. Eger bir kimse, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) erkek ¢ocuklar: vardi
ve onlarm babasi idi. Zira raciil, insanlarin erkegine denir, “...Eger onlar,
erkek ve kadin (disi) kardesler olurlarsa...””” ayeti erkek ¢ocuklar igin de
“ractil” kelimesinin kullanilabilecegini gosteriyor diye iddia etse, biz de
buna su sekilde cevap verebiliriz: Raciil sozciigii akil balig olmus
erkekleri kapsar. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisine “raciil” denecek
yasta bir oglu yoktu. Hem de Yiice Allah muhatap zamiri ile
“erkeklerinizden” kaydi getirmistir. Bu ayetin indigi esnada, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yasayan erkek bir evladi yoktu.”

Netice itibariyle, her ne kadar farkli birka¢ goriis olsa da
kadinlardan  peygamber  gonderilmemistir. Peygamberler hep

78 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 3/371-372.
74 Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 25/145.

75 ez-Zuhruf 43/32.

76 el-Ahzab 33/40.

77 en-Nisa 4/176.

78 Razi, Mefatihu'l-gayb, 22/38.
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erkeklerden secilmistir. Raciil ve rical kelimeleri bu ayetlerde bulug
¢agina ermis erkekler ve peygamberler igin kullanilmistir.

6. Cinsiyet ifade Eden Raciil/Rical Kelimeleri

Raciil/rical kelimelerinin birincil anlami erkek, er ve disil olmanin
ziddidir. S6z konusu kelimelerin tali anlamlar1 bulunsa da Kur’an’daki
en yaygin kullanim sekli cinsiyet anlaminda yer almasidir.

6.1. Melekler icin Kullanilan Raciil/Rical Kelimeleri

Ruhani ve nurani varliklar olan meleklerin, Islam alimleri arasinda
cinsiyetleri olmadigi, erkeklik ve disiliklerinin bulunmadig goriisii
hakimdir.” Varlik kategorisinde yer alan bu melekler gorevlerini icra igin
bazen raciil/rical seklinde yeryiiziine inmislerdir.* Baz1 ayetlerde de
melekler igin raciil kelimesi kullamilmustir: Eger peygamberi bir melek
kilsaydik muhakkak ki onu insan suretine (335) sokar onlari yine diismekte
olduklar: kuskuya diisiiriirdiik.”®' Yukarida ayetin tefsirinde ifade edildigi
uzere, raciil kelimesi mealde insan olarak verilmistir. Ama burada
kastedilen erkek bir el¢i anlaminadir. Ciinkii melek olarak gelen ve insan
suretinde goriilen varliklar hep erkek seklinde gelmisgtir.®

Hiilasa, inkara bahane arayan gerek onceki kavimler gerek Mekke
miisrikleri kimi zaman, kendilerine gelen tebligcinin melek olmasini sart
kosmakta, kimi zaman da inen vahiy ifadelerinin kul s6zii oldugunu
iddia etmekte, bazen de peygamberligin zengin birisine verilmesi
gerektigini dillendirmektedirler. Boylece kiifiirde direnmekte ve hak yola
gelmemekte 1srar etmektedirler. Burada raciil kelimesinin tercih
edilmesinin esprilerinden biri de Araplarin yanlis melek anlayisin rettir.
Zira onlar melekleri Allah'in kizlar1 olarak goriiyorlardi.®® Allah Teala

7 Durmus Ozbek, “Bugiinkii Semavi ve lahi Kitaplarda Melekler ve Ozellikleri”, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1990), 320; Ali Arslan Aydin, “Melekler ve Islam
Akidesindeki Yeri”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 5/11 (1966), 302. Daha genis bilgi
i¢in bk. Suayip Karatas, Kur’dnin Konusu Olarak Melekler (Istanbul Universitesi, 2018),
122.

80 Meryem 19/16-17; ez-Zariyat 51/24-28; Htd 11/78-79. Konuyla ilgili bircok hadisi serif
bulunmaktadir. Bunlardan birisi Cibril hadisi diye meshur olan rivayettir. Bu hadiste
Cebrail (as.) yakisikli sahabe Dihye el-Kelbi seklinde gelmistir. bk. Buhari, “Iman”, 1;
Miislim, “Iman”, 1.

81 el-En’am 6/9.

8 Bk. el-Isra17/40; es-Saffat 37/150; ez-Zuhruf 43/19; en-Necm 53/27.

8 en-Nahl 16/57.
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burada raciil/erkek kelimesini kullanarak onlarin bu yanlis anlayislarin
onaylamamugtir.$

6.2. insanlarin Erkekleri i¢cin Kullanilan Raciil/Rical Kelimeleri

Raciil/rical kelimeleri Kur’an’da en yaygin olarak erkek anlaminda
kullanilmaktadir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan ve ikisinden bircok erkekler (N\s.)) ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden
sakimin. Adimi kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve
akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakimin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde
gozetleyicidir.”®>

Yiice Allah s6z konusu ayette, insanlar1 bir tek nefisten erkek ve
kadin olarak yarattigini bildirmektedir. Her ne kadar farkl fikirler olsa
da kainatta yaratilan ilk erkegin Hz. Adem oldugunu soyleyebiliriz.
Insanligin iireyip tiiremesi igin de esini ayni nefisten yaratti. Boylece
diinyada nice ademler ve havvalar var olageldi. Hayatin 6zii, erkegi de
kadmi da bir kadinin diinyaya getirmesidir. Ancak kadinin bunu
gerceklestirebilmesi igin yine bir erkege muhtag olmasidir. Kanaatimizce
tek bir nefisten yaratilma hususunu, tek bir insanin yaratilisindan ziyade
insanligin yaratilisi olarak ele almak daha isabetli olacaktir.”

Su ayette de raciil kelimesi cinsiyet olarak erkekleri ifade
etmektedir: “Musa tayin ettigimiz vakitte kavminden yetmis adam (%)
secti.”® Hz. Musa, Yiice Allah’t gormek istemisti ve istegi
gerceklesmemisti.®® Allah Teala Hz. Musa’ya bu olayin oldugu Tur dagina
getirmesi icin yetmis kisi se¢gmesini vahy etti.”® O da onlar1 Tur dagindaki
bu yere gotiirdii. Thr, daha 6nce Rabbinin Hz. Musa’ya seslendigi yerdi.
Hz. Musa, iimmetine orug¢lu olmalarini ve temizlenmelerini emretti.”
Ayetlerin siralanisindan anlasiliyor ki, yetmis kisinin segilisi, buzagiya
tapma hadisesinden 6nce, Hz. Musa'nin Allah’1 gorme istegi esnasinda

8 Ayrica en-Necm suresinin 21-23. ayetlerine bakilabilir.

8 en-Nisa 4/1.

s Tbn Abbas Abdullah, Tenvirii'l-mikbds (Tefsiru Ibn ‘Abbds) (Liibnan: Daru/l-Kiitiibi'l-
’ilmiyye, ts.), 1/64; en-Nesefi, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te'vil, 1/326.

8 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, Medl- Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk
(Istanbul: 1999), 1/132-133.

8 el-A’raf 7/155.

8 Bk. A’raf 7/143.

% Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, 13/140.

91 Zemabhser], el-Kessif, 2/165; Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 9/113.
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oldu. Bu da Hz. Musa’nin dogruluguna delil teskil etmesi igindi. Ummeti
oraya gelince soyle dediler:

“Ey Musa, bize Allah1 agikca goster,”? yoksa sana inanmayacagiz.”® Sen onunla

konustun® dediler. Bu istekte 1srarli olunca, onlar1 siddetli bir sarsintist yakaladi, bunun

tizerine diisiip bayildilar. Bu sarsint1 onlar1 6ldiirmedi. Fakat Hz. Musa'nin kavmi bu
korkung hali yasayinca siddetli bir titremeye tutuldular ve ¢ok korktular. Hz. Musa da

oliimden korktu ve aglayarak dua etti. Bundan dolayr Allah Teala da onlarin o

korkularini izale etti. Onlar sarsintiya ugrayinca, Hz. Musa da korktu ve soyle dedi: “Ya

Rabbi! Onlarin helaki ile ilgili isteginin, onlarin benimle beraber buraya gelmelerinden

6nce olmasini ve beni de onlarla beraber helak etmeni isterdim. Bdyle olursa iimmetim,

seckinlerimizin helakine sen sebep oldun diyemeyeceklerdir.”%
Sonra Hz. Musa soyle soyledi: “Icimizden birtakim beyinsizlerin isledigi
yiiziinden bizi helak m1 edeceksin? " Ey Rabbim inatlar1 ve edepsizlikleri
yliztinden i¢imizdeki beyinsizlerin yaptiklarindan dolay1 bizi helak etme.
Bu, senin bir imtihanindir. Kullarindan diledigini saptirir diledigine
hidayet verirsin. Onlar seni hakkiyla tanimayan cahillerdir.””

Kanaatimizce tefsirlerde kadinlarla ilgili bir isaretten soz
edilmemesi ve Hz. Musa'nin segctigi yetmis kisinin ayette raciil lafziyla
gelmis olmasi bu sahislarin erkek oldugunu gostermektedir.

Cogul formda erkek anlamina gelen rical kelimesinin kullanildig:
bir baska ayet sudur: “...Kadmnlarin da édevlerine denk belli haklar: vardir.
Ancak erkekler, (J=4) kadinlara gore bir derece iistiinliige sahiptirler. Allah
azizdir, hakimdir.”® Bu ayette kar1 ile koca arasindaki haklardan
bahsedilmektedir. Ayetin konumuzla ilgili olan kismi, erkeklerin
kadinlara karsi nasil bir stiinliige sahip oldugudur. S6z konusu
tstiinliik  derecesi  hususunda  miifessirler  degisik  goriisler
serdetmislerdir: Miicahid ve Katade’ye gore, burada erkeklerin kadinlara
olan tistiinliigii miras, cihad vb. konularda erkeklere verilen tistiinliiktiir.
Ibn Zeyd ve Muhammed’e gore ise kastedilen {istiinliik, erkeklerin

92  Bk. en-Nisa 4/153.

% Bk. el-Bakara 2/55.

9  Bk. en-Nisa 4/164.

%  Zemabhseri, el-Kessdf, 2/165; ez-Zuhayli, et-Tefstru’l-miinir, 9/113.

% el-A'raf 7/155.

7 Ebh Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 5/189; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 9/124; Zuhayli, et-
Tefsiru’l-miinir, 9/113.

% el-Bakara 2/228.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 79-110



100 | C. GUNES / Raciil/Rical Kelimelerinin Kur’an’da Kullaniligt

yoneticilik ve kendilerine itaat edilme hususlaridir. Sa’bi’ye gore ayetteki
ustiinliikten maksat, erkegin mehir verme ve karisina “zina etti”
iddiasinda bulunmasi halinde “lian/lanetlesme” ile zina haddinden
kurtulma dustiinliigiidiir. Kadmnin erkege mehir verme zorunlulugu
olmamakla birlikte kocasina zina isnadinda bulunursa bu iddiasim
ispatlayacak sahit getiremedigi takdirde kadmna zina iftirasi cezasi
uygulanir. Kadin lian ile bu cezadan kurtulamaz. Abdullah b. Abbas’a
gore, erkegin iistiinliigiinden kasit, karisinin iizerinde olan birtakim
haklarinin hepsini almaktan vaz gecmesi ve kadinin kendi tizerindeki
biitiin haklarini1 ona vermesidir. Bu hususta Abdullah b. Abbas’in soyle
dedigi rivayet edilmektedir: Ben, hanimim iizerinde bulunan biitiin
haklarimi almak istemem. Zira Allah Teala: “Erkekler kadinlardan bir derece
iistiindiirler.” buyurmustur. Taberi, bu goriislerden en isabetli olaninin
Abdullah b. Abbas’mn goriisii oldugunu belirtmektedir:
“Ayetteki dereceden maksat, erkegin hamimu iizerindeki haklari hususunda bagislayict
ve miisamahakar olmasi ve bu haklarin bir kismindan vazge¢mis olmasidir. Zira Yiice
Allah, bu dereceyi erkek ve kadindan her birinin digeri tizerindeki haklarini syledikten
sonra agiklamistir. Dolayisiyla soz konusu iistiinliigiin de bu haklarla alakali olmas: daha
miinasiptir. Bu da erkegin, kadimin iizerindeki haklarimi kullanurken ona karsi
miisamahali davranmasinda goriiliir. Taberi sozlerine devamla diyor ki: Her ne kadar:
“Erkekler kadinlardan bir derece daha iistiindiir” ifadesi bir haber mahiyetinde ise de manen,
erkeklere bu iistiinliiklerinin geregi gibi davranmalari emredilmektedir.”
Bizim kanaatimize gore de Ibn Abbas'in goriisiinii 6n plana gikarmak
gerekmektedir. Ciinkii {istiin olan kisiden istlinliigiine yarasir sekilde
davranmasi beklenir. Faziletli ve erdemli olmak da bunu gerektirir.
Asagidaki ayette de rical kelimesi cinsiyet anlami ifade etmektedir:
“Size ne oldu da Allah yolunda ve ‘Rabbimiz! Bizi, halk: zalim olan bu sehirden
cikar, bize tarafindan bir sahip gonder, bize katindan bir yardimci yolla!” diyen
zavally erkekler, (J\=)) kadnlar ve cocuklar ugrunda savagmryorsunuz!”® Bu
ayette miiminler, Allah yolunda ve mustazaflar ugrunda savasmaya
tesvik edilmektedir. Mustazaflardan kastedilen Mekke’de Kureys
miigriklerinin igkenceye tabi tuttugu miiminlerdir. Bu kisiler Mekke’den
Medine’ye hicret edemeyen Miisliimanlardir. Ibn Abbas: “Ben ve annem,

% Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an te vili dyi'l-Kur dn, 4/534-536.
100 en-Nisa 4/75. Ayni surenin 98 ve 176. ayetler ile en-Ntir suresi 31. ayet de birbirlerine
benzemektedir.
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Allah’in 6ziir sahibi saydig1 (mustazaf) kimselerdendik. Ben ¢ocuklardan,
annem de kadinlardan 6ziir sahibi kimseler arasindaydi.”' agiklamasin
yapmaktadir.

Zemahseri, ayette yer alan “erkek, kadm” ifadesinden hiir erkekler
ile kadinlarin; “cocuklar” kelimesiyle de kole ve cariyelerin kastedilmis
olabilecegini bildirmektedir.

“Ciinkii kole ve cariyeye “velid”, “velide” denilir ki, bu iki kelimenin cem’i “vildan” ve

“velaid” seklinde gelmektedir. Fakat burada “vildan” kelimesi, mtizekkerleri (erkekleri,

koleleri) miienneslere (kadinlara, cariyelere) taglib etme yoluyla, her ikisini de ifade

etmek i¢in getirilmistir. Bu hem nineleri hem de dedeleri ifade etmek igin “aba” (dedeler)
denilmesi, kiz ve erkek kardegleri hakkinda “ihve” (erkek kardegsler) denilmesi
gibidir.”102

Ozetle bu ayette Yiice Allah, inananlara seslenerek erkek kadin ve
cocuklardan zulme ugrayan kimseler igin harekete gecilmesini, onlarin
baskilardan kurtarilmasi igin savasilmasi gerektigini bildirmektedir.
Ayetin Mekke mustazaflari i¢in inmis olmast hitkmiiniin onlarla sinirl
oldugu anlamina gelmez. Ayetin hiitkmii aym durumda olan herkes i¢in
gecerlidir. Dolayisiyla yeryiiziinde zuliim goren herkes igin giicii yeten
erkeklerin savasmasi gerekmektedir.

Her iki cinsiyeti de zikreden su ayette de ayn1 sekilde rical kelimesi
erkekler anlamina gelmektedir: “Ciinkii siz, sehveti tatmin icin kadinlari
birakip da sehvetle erkeklere (J=3Y) yanasyorsunuz. Dogrusu siz tagkin bir
milletsiniz.”"® Hz. LGt'un kavmi kendilerinden once herhangi bir
toplumun yapmadigr ¢ok kotii bir fiili gerceklestirmislerdir. Erkekler
kendi cinsleriyle iligkiye tesebbiis ediyorlar ve Allah'm cinsellik igin
koydugu smuirlari ¢igniyorlardi.

Hasan Basri onlarin erkeklerle temasta bulunduklarin1 ve bunu
yabancilara yaptiklarmi, Ata ise bu ise iyice aligtiklarmni ve birbirlerine
arkadan yaklastiklarini ifade etmektedir.™ Hz. Lut onlar1 uyardi, ama
onlar hi¢ orali olmadi: “Kavminin cevab:, “Onlar1 (Liit ve arkadaslarini)
memleketinizden ¢ikarin! Ciinkii onlar fazla temizlik taslayan insanlar!”
demelerinden bagka bir sey olmadi. Biz de onu ve karisi disindaki aile fertlerini

101 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 5/279; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 10/141.
102 Razi, Mefatthu’l-gayb, 10/141.

103 e]-A’raf 7/81; en-Neml 27/55; el-Ankebit 29/29.

104 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/309; Zemahseri, el-Kessif, 2/125.
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kurtardik. Karis1 geride kalanlardan (inkdrcilardan) idi. Ve iizerlerine dehsetli bir
yagmur (tas) yagdirdik. Iste gor giinahkdrlarn sonunun ne oldugunu!”1% Bu
rezilligi isleyen toplum, Allah’in cinsellikle ilgili yasalarmni alt-list
ettiklerinden dolayi, ceza amelin cinsinden fehvasinca kendileri de alt-iist
edilerek helak edildiler.'%

Netice olarak bu bashik altinda verilen ayetlerdeki ractil/rical
kelimeleri, insan tiirtiniin erkek cinsine tekabiil etmektedir.

6.3. Cinlerin Erkekleri icin Kullanilan Raciil/Rical Kelimeleri

Cinleri insanlar gibi diisiinmemize engel bir durum yoktur.
Cinlerin de insanlar gibi cinsiyetlerinin oldugu ve birbirleri ile
evlendikleri hususunda Islam alimleri arasinda goriis ayriligi yoktur.1”
Nitekim Rahman suresindeki su ayetler bu duruma isaret etmektedir:
“Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlyorsunuz? Oralarda gozlerini
yalmz eslerine cevirmis dilberler var ki, bunlardan dnce onlara ne insan ne de cin
dokunmugtur, 7108 Ayetteki “tams” kelimesi cinsel iliski anlamini ifade
etmektedir.'” Yine Kehf suresinde cinlerin {iremesine isaret vardir."* Hal
boyle olunca insanlarin erkeklerinin cinlerin erkeklerine!'! sigindigin
ifade eden ayeti anlamak daha kolay olacaktir.

“Su da gercek ki, insanlardan (= ) bazi kimseler, cinlerden bazi kimselere
(erkeklere) (;}\ & J&p) sigimirlardr da onlarin tagkiliklarim arttirirlards. 12
Araplar yolculuk esnasinda 1ss1z bir yerde aksamlayip orada gecelemek
zorunda kalinca ve baglarina gelebilecek muhtemel tehlikelerden emin
olmak i¢in “bu vadinin efendisine sigmirim” diye seslenirlerdi. Cinler bu
s0zli duyunca kibirlenir ve “insanlara efendi olduk” derlerdi. Boylece
cinler kendilerine siginan insanlar1 yoldan ¢ikararak onlarin ciiret ve

105 e]-A’raf 7/82-84.

106 Bk. HGd 11/82-83.

107 Saffet Kose, “Cinlerle Evlilik Konusunda Hanefi Fakihi Hamid el-imadinin
Teka’ku’u’s-Senn Fi Nikahi'l-Cinn Adh Risalesi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 15
(2010), 454.

108 er-Rahman 55/55-56.

109 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 17/181; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed
en-Nisabirl el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-aziz, thk. Safvan Adnan Davadi
(Dimegk: Daru’l-Kalem, 1415), 1056.

110 e]-Kehf 18/50.

1 Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 19/11.

12 e]-Cin 72/6.
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azgmliklarini artirirlardi.’® Her ne kadar insanlar cinleri gormeseler de
onlar insanlar1 gorebilmekte!* ve vesveselerini ulastirabilmektedirler.
Bunun igin onlarin serrinden Allah’a siginmamiz gerekmektedir.!'>

Ayette yer alan (341 ;. Jis,) “cinlerden olan erkekler” kismi onlarin
da erkekleri ve disileri /oldugunu acikca gostermektedir.

7. Adamlik ve Insanlik Kalitesi A¢isindan Raciil/Rical Kelimeleri

Allah Teala’nin 6vgliyle soz ettigi bir kisim kisiler vardir. Bunlar {ig
ayette rical kelimesi ile ifade edilmekte ve tekil olarak da
bulunmamaktadir. Bu giizel hasletlere sahip ve Allah’in methine mazhar
olan kisiler her ne kadar rical/erkek formuyla ifade edilmis olsa da
bunlara ayni &zelligi tastyan kadinlar da dahildir. Ilk ayette rical kelimesi
soyle yer almaktadir: “Onun icinde asla namaz kilma! Ik giinden takvd
iizerine kurulan mescit (Kuba Mescidi) icinde namaz kilman elbette daha
dogrudur. Onda temizlenmeyi seven adamlar (3\5.-9) vardwr. Allah da cok
temizlenenleri sever.”1® Bu ayette bahsi gegen mescid “mescid-i dirar”
olarak bilinen zararl eylemler gerceklestirmek tizere yapilmis mesciddir.
Allah Resulii burada namaz kilmaya niyetlenirken inen bu ayet, mescidi
yapanlarin i¢ yiiziinii ortaya koymustur. Bu mescid yerine temelleri takva
tizere bina edilen Kuba veya Mescid-i Nebevi’de namaz kilmanin daha
dogru olacag bildirilmistir.!”

Ayette belirtilen temizlik hem maddi hem de manevi temizligi
kapsamaktadir. Dolayisiyla onlar giinahlardan, kotii huylardan, maddi
manevi pisliklerden iyice arinip paklanmayi severler demektir.!s Ayette
olgu erkekler tizerinden ifade edilse de temizligi maddi manevi hakkiyla
yerine getiren kadinlar1 da kapsadig1 asikardir. Zira Ahzab suresinde
soyle buyurulmaktadir: “Miisliiman erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin
erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden
kadinlar; 6zii sozii dogru erkekler, 0zii sozii dogru kadinlar; sabreden erkekler,
sabreden kadinlar; gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis

113 Zemahserd, el-Kessdf, 4/624.

14 el-A’raf 7/27.

115 en-Nas 114/4-6.

116 et-Tevbe 9/108.

117 Ebt Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 5/505-506.

18 Apdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envidrii't-tenzil ve esrdrii’t-te vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar ‘asi (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-Arabj, ts.), 3/98.
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kadinlar; (Allah i¢in) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar; orug tutan
erkekler, oru¢ tutan kadmnlar; iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan
kadinlar; Allah’t cokca anan erkekler, cokca anan kadinlar; iste bunlar icin Allah
biiyiik bir 6diil hazirlamistir.”1? Ayetin geregince salih amel yapan kadin ya
da erkek her kim olursa olsun miikafatin1 alacaktir.'?

Bu meyanda bagka bir ayette de sdyle buyurulmaktadir: “Onlar ne
ticaret ne de alisverisin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekdt
vermekten alikoyamadigr insanlardir (:JL%Q). Onlar, kalplerin ve gozlerin allak
bullak oldugu bir giinden korkarlar.”1? Bu ayetin sebebi niizulii olarak su
rivayet yer almaktadir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde iki kisi vardi.
Bunlardan birisi tacir olup namaz igin ezan okundugunu isittiginde, eger
terazi elinde bulunuyorsa onu birakirdi, diizgiin bir gsekilde dahi
koymazdi. Sayet terazi yerinde bulunuyorsa, onu oradan kaldirmazdi.
Digeri ise demirci idi, ticaret maksadiyla kili¢ yapardi. Eger cekici, orsiin
tizerinde bulunuyor ise onu yerinde birakirdi, sayet kaldirmis ise ezarn
isittigi takdirde arkasina atardi.”122 Ayetin ortaya koydugu gercek, ticaret
ve alisverisin kendilerini Allah’in =zikrinden ve ibadetlerinden
alikoyamadig1 herkesi kapsamaktadir.!? Dolayisiyla (Js) kelimesinin

77 i“"

cevirisini ayetteki temel vurguyu yakalama adina “nice yigitler”, “nice
erler”, “yigit insanlar” seklinde yapmak gerekir. Zira (Ji,) kelimesinin
nekre olarak gelmesi “nice/dyle” anlamini vermektedir. (J,) kelimesi fail
(6nceki ayetteki “Yusbihu” fiilinin faili) olmasina ragmen istinafi
(baslangig) olarak gelmesi, bu nitelikleri tasiyan kimselerin Allah
katindaki degerine dikkat ¢ekmek i¢indir.’** Onlar Allah’in evlerini nur
ile doldurduklar1 kimselerdir.””> Burada atlanmamasi1 gereken baska bir
husus, tespihe devam eden, ticaret ve aligverisin aldatamadigi bu giizel

insanlarm Allah tarafindan “yigit” olarak tanitilmasidir. Ayette gecen

119 el-Ahzab 33/35.

120 Bursevi, Rithu’l-Beyin Tefsiri, 6/447; Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir,
4/383-384.

21 Nfr 24/37.

122 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 12/275, 279.

123 fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Allah Sevgisi, ev. ishak Emin Aktepe - Ahmet Akbas,
(Istanbul: Polen Yayinlari, 2006), 31.

124 Yahya Yasar, “Kur’an Cevirilerinde Niianslara Dikkat Etmeme Sorunu”, BE u flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/1 (15 Haziran 2021), 33-57.

125 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/3524-3525.
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yigit diye cevrilen kelimenin asli rical olup sadece erkekleri ifade
etmemekte, ayni dzelligi tagiyan kadinlari da kapsamaktadir.i26 Ozellikle
ticaretin zikredilmesi ise, insan1 Allah'in zikrinden alikoyan en 6nemli
mesguliyet alan1 olmasindan dolayidir.'?

Bagka bir ayette ayn1 konu su sekilde ele alinmaktadir: “Miiminler
icinde Allah’a verdikleri sozde duran nice erler (Jt’@) var. Iste onlardan kimi,
soziinii yerine getirip o yolda canini vermistir; kimi de (sehitligi) beklemektedir.
Onlar  hicbir  sekilde (sozlerini) degistirmemislerdir.”1?®  Allah Teala,
miinafiklarin, verdikleri sozlerini bozduklarimni zikrettikten sonra bu ayet-
i kerimede de miiminlerin kahramanlarinin, Allah’a verdikleri sozlerde
durduklarini, cihad ederek bazilarinin bu yolda canlarini verdiklerini
diger bazilarmnin ise sehadet serbetini i¢gmeyi igtenlikle beklediklerini
beyan etmektedir. Enes b. Malik bu ayet-i kerimenin, amcasi Enes b. Nadr
hakkinda nazil oldugunu sdylemektedir. Enes b. Malik diyor ki: Amcasi
Enes b. Nadr, Bedir savasinda bulunmamis ve buna iiziilerek soyle
demistir: “Ben, Resulullah’n (s.a.v.) yaptig1 ilk savasta bulunmadim.
Yemin olsun ki eger Allah bana, Resulullah (s.a.v.) ile birlikte savagsmay1
nasip edecek olursa benim nasil gayrette bulunacagimi gorecektir.” Enes
b. Nadr Uhud savasinda bulundu. Miisliimanlar maglup durumdaydilar.
Enes, Allah’a yalvararak soyle dedi: “Ey Allah’im, su Miisliimanlarin
yaptiklarindan dolayr senden oziir dilerim ve su miisriklerin
yaptiklarindan da sana sigimirim.” Enes kilic ile diismanlarin tizerine
yuriidii. Bu arada Sa’d b. Muaz ile karsilast1 ve ona: “Nereye gidiyorsun
Sa’d? Ben, Uhud daginin eteklerinden cennet kokusu aliyorum” dedi ve
yuriidii. Yapilan c¢arpismalar sonunda oldiiriildii. Onun viicudu
taninmaz hale gelmisti. Onu, kiz kardesi viicudundaki bir benden veya
parmak uglarindan taniyabilmisti. Onun viicudunda seksen kiisur ok,
mizrak ve kili¢ yaras1 vardi.”'?

Son ii¢ ayetten de anlasilacag tizere adamlik sadece erkek olmak
demek degildir. Bunun cinsiyeti yoktur. Adamlik veya diger bir ifadeyle
yigitlik, verdigi sozde durmak, zayiflarin yaninda olabilmek, kétiiliikler,
glinahlar ve nefsin koleliginden uzaklasmak, maddi manevi temizlige

126 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/84.
127 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 12/279.

128 e]-Ahzab 33/23.

129 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, 20/240.

8]
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riayet, Allah'm ovdiigii kisilerden olabilmek, diinya icin ahireti feda
etmeden ibadetlerin hakkini verebilmektir.

Sonug

Kur’an’da 29 defa tekil formda raciil ve 28 kez ¢ogul siyga ile gegen
rical kelimeleri bir¢ok yerde miiphem olarak kullanilmaktadir. Bu gibi
yerlerde bazen karineden anlasilacag: tizere herhangi bir kisi, bazen de
bir peygamber ya da melek anlamina gelmektedir. Meleklerin cinsiyeti
olmamasina ragmen miisrikler onlar1 Allah'm kizlar1 olarak tasavvur
etmislerdir. Oysa Allah melekleri el¢i olarak gonderdiginde erkek olarak
gondermistir. Peygamberlerin cinsiyeti hakkindaki genel kanaat erkek
olmalar1 yontindedir. Raciil/rical kelimeleri ekseriyetle erkek anlaminda
isttihdam edilse de cinsiyetten bagimsiz olarak kullanildig:1 ayetlere de
rastlanmaktadir. Bu baglamdaki ayetlerdeki genel tema; tistiin ahlak
ozellikleri, kisilik ve adamlik, erlik ve yigitlik manalaridir. Allah
Teala'nin idealize ettigi bu kisilerin en 6nemli 6zellikleri sehit olabilmeyi
goze alabilmek ve bu ugurda verdikleri sozde durabilmektir. Raciil veya
rical kelimeleri zaman zaman miimin bir kisiyi ifade ederken ara sira da
herhangi siradan bir sahsi isaret edebilmektedir. Insan cinsinin erkegine
verilen bir isim olan raciil/rical ayn1 zamanda cinlerin erkeklerine de
tekabiil etmektedir. Insanlar1 bir erkek ve kadindan yaratan Yiice Mevla,
kimseye cinsiyetinden dolayr herhangi bir {stiinliik tanmimamus,
ustlinltiglin takvada ve ahlaki erdemlerde oldugunu, kadin erkek herkim
olursa olsun iyilik yapanin miikafatini gorecegini bildirmistir.
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Sharif el-Murtaza’s Understanding of Prophethood (Nubuwwa)

Abstract

In Islam, which is a religion based on tawhid, the prophet’s faith is important.
Issues related to prophecy in the science of the kalam are discussed in all
dimensions as complementary to theology (ilahiyat) and samiyyat issues under
the heading of nubuwwa. The sects that constitute the idea of Islam have
evaluated specifically the subject headings related to the necessity of prophecy,
miracle, miracle as evidence in prophecy and the prophets’ attributes of being
free from sin (ismet). They have accepted Quran and Sunnah based knowledge
of revelation as a framework and have developed rational arguments in the
direction of this framework.

Imamiyya Shia like other sects cared about the prophecy and said that the
prophets” mission of tabligh and irshad had to continue. Unlike other kalam
sects, Imamiyya Shia has adopted the belief that imams were appointed by nass
to fulfill this mission, after the end of the prophethood of Muhammed. It has
accepted believing in the imams that seen at the level of the prophethood as the
belief principle of religion. For this reason, it made comparisons between the
prophecy and imamate by establishing relation between the prophecy and
imamate in the direction of similarity. Yet more it has identified the imamate with
the prophecy in matters of appointment by nass, performing of miracle and the
attribute of 1sma (ismet).

According to Sharif al Murtaza who is one of the leading theologians’ Imamiyya
Shia, human beings are in need of prophets despite their attributes. It is a
beautiful (hasen) and wajib act for Allah to send a prophet based on this need. It
is a known fact that human beings have knowledge about the actions they take
in their own lives by thinking and designing with their minds, and the behaviors
they should or should not do. However, despite this fact, it is in question that
human beings do not have knowledge on some issues. Despite all their
competence, human beings may not obtain some information. They learn this
kind of information through others. Else, they can learn by hearing tralatitious
experiences and news, and the customs adopted by the societies. It means that
although human beings have the ability to thinking and acquisition of
knowledge, they need other sources of information.

It should also be noted that most of this kind of information (based on
experiences and stories), which aims to make human beings’ lives easier, is not
contrary to reason. Although human being has a characteristic like an
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intelligence, he needs other sources of information as well as the news brought
by the prophet especially religious issues. This is the most important evidence
showing that the institution of prophethood is not absurd, on the contrary,
human beings are in need of the prophet sent by Allah.

According to Murtaza, the Qur’an attained the feature of miracle because of its
advanced level of verse and eloquence features, containing information about the
unseen and most importantly Allah’s prevention of literary men (sarfe) who
could compete to create a similar one. Imams and good (salih) people who are
not prophets can also perform miracles. Just as the prophet performed miracles
regarding his truth, the imam or a salih person must also perform miracles as
proof of his truth.

According to Murtaza, it is unacceptable for prophets to commit major sins
before and after the nubuwwah. The situation of the prophets before the
nubuwwah is as important as the situation after the nubuwwah. Because people
do not trust someone who has sinned in a previous life. On the contrary, they feel
hatred towards them. Psychologically, people want the person who they want to
believe to be sinless personality and they care about it.

Keywords: Kalam, Shia, Nubuwwah, Miracle, Ismah.

Serif el-Murtaza'nin Niibiivvet Anlayis1

Oz

Tevhid esasina dayali din olan Islam’da peygamber inanci nemlidir. Kelam
ilminde peygamberlik ile ilgili meseleler niibtivvat bashig1 altinda ilahiyat ve
sem’iyyat konularim1 tamamlayici mahiyette tiim boyutlariyla ele almmustir.
fslam diigiincesini olusturan mezhepler peygamberligin gerekli olusu, mucize,
mucizenin peygamberlikte delil olusu ve peygamberlerin giinah islememek
(ismet) sifat1 ile ilgili konu basliklarim1 degerlendirmislerdir. Kur'an ve Siinnet
kaynakli nakli bilgileri ¢erceve olarak kabul edip, bu ¢erceve dogrultusunda akli
argiimanlar gelistirmiglerdir.

Imamiyye Sia’s1 diger mezhepler gibi peygamberligi Snemsemis ve peygamberin
teblig ve irsad misyonunun devam etmesi gerektigini soylemistir. Diger kelam
mezheplerinden farkli olarak Hz. Muhammed’in peygamberliginin son
bulmasinin ardindan bu misyonu yerine getirmek {izere imamlarin nas ile tayin
edildigi inancin1 benimsemistir. Peygamberlik seviyesinde gordiikleri imamlara
inanmay1 dinin inang ilkesi olarak kabul etmistir. Bu nedenle peygamberlik ile
imamet arasinda benzerlik yoniinde iliski kurarak peygamber ile imam arasinda

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 111-146



114 | M. F. OZEROL / Serif el-Murtaza'nin Niibiivvet Anlayist

mukayeseler yapmustir. Hatta nas ile tayin, mucize izhar1 ve ismet sifati
konularinda imameti peygamberlikle 6zdeslestirmistir.

Imamiyye Sia’sinin dnde gelen kelamcilarindan Serif el-Murtaza’ya gore insan
sahip oldugu donanim ve 6zelliklere ragmen peygambere muhtagctir. Bu ihtiyaca
binaen Allah’in peygamber géndermesi giizel (hasen) ve vacip bir fiildir. Insanin
akli ile diisiinlip tasarlayarak kendi yasaminda gerceklestirdigi eylemler,
yapmas1 gereken veya yapmamasi gereken davranislar hakkinda bilgi sahibi
oldugu bilinen bir gercekliktir. Ancak bu gerceklige ragmen yine de insanun bazi
konularda bilgi sahibi olmadig1 da s6z konusudur. Insan tiim yetkinligine kargin
bilemedigi bazi bilgileri elde edemeyebilir. Bu tiir bilgileri diger insanlar
vasitasiyla ogrenir. Ya da toplumlarin benimsedikleri adetleri, nesilden nesile
aktarilan tecriibe ve haberleri isiterek 6grenebilir. Demek ki insan akil gibi ¢ok
onemli diisiinebilme ve bilgilenme gibi bir yetiye sahip olmasina ragmen baska
bilgi kaynaklarina muhtagctir.

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki insanlarin yasamini kolaylastirmayi
amaglayan bu tarz bilgilerin bircogu (tecriibe ve habere dayal bilgiler) akla aykir1
da degildir. Iste insan akil gibi bir &zellige sahip olmasma ragmen daha bagka
bilgi kaynaklarina ihtiyag hissettigi gibi 6zellikle dini konularda peygamberin
getirdigi haberlere de ihtiyag hissetmektedir. Bu durum peygamberlik
kurumunun absiirt olmadigmi bilakis insanlarin Allah’in  gonderdigi
peygambere muhtag olduklarini gosteren en dnemli kanuttir.

Peygamber olan kisinin dogruluguna delalet etmesi i¢in Allah tarafindan ona
olaganiistii nitelikte mucize denilen baz1 olaylar verilmistir. Mucizenin
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogruluguna delil olabilmesi icin gesit
ve sifat itibariyle diger insanlarin giiciiniin erisemedigi tiirden bir olay olmas:
elzemdir. Insanlar mucizenin gesit ve sifat yoniinden harikulade bir olay olmast
durumunda ancak peygamberlik iddiasindaki kisiye tam manasiyla giivenip
inanabilirler.

Murtaza’ya gore Kur’an, nazim ve fesahat 6zelliklerinin ileri bir seviyede olmasi,
gayba dair bilgileri ihtiva etmesi ve en 6nemlisi onun bir benzerini meydana
getirmek {izere yarisabilecek olan ediplerin Allah tarafindan engellenmesi (sarfe)
sonucunda mucize vasfin1 elde etmigtir. Mucize peygamber olmayan imam ve
salih kimseler tarafindan da meydana getirilebilir. Peygamber dogruluguna dair
mucize meydana getirmigse, imam veya salih kimse dogruluguna dair delil
olarak mucize meydana getirmesi gerekir.
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Murtaza'ya gore peygamberlerin niibiivvet oncesinde ve sonrasinda biiytiik
glinah iglemeleri cdiz degildir. Peygamberin niibiivvet oncesindeki durumu
niibiivvet sonrasindaki durum kadar oOnemlidir. Ciinkii insanlar Onceki
hayatinda giinah isleyen bir kimseye kars: giiven duymazlar. Tam aksine onlara
karg1 nefret hissederler. Insanlar psikolojik olarak inanmak istedikleri kisinin
gilinah islemeyen 6zellikte olmasini ister ve 6nemserler.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sia, Niibavvet, Mucize, fsmet.

Giris

Peygamberlige iman Allah inanci bulunan ilahi dinlerin temel
esaslarindandir. Bu esas Allah inancini tamamlayici mahiyette olup;
Islam inang sisteminin {iclii sacayagindan birisidir. Miisliimanlarin tiimii
peygamberlere ve peygamberlik kurumunun ltizumuna inanmistir.
Ancak ciliz da olsa, Islam diisiince tarihinde peygamber inancina aykir
diistinceler ortaya ¢iktig1 gibi ilintili konularla ilgili farkli yorumlar da
yapilmistir.

Imamiyye Sia’sinin 6nemli kelamcilarindan Serif el-Murtaza (dl.
436/1044), peygamberlik kurumunun insanlar i¢in vazgegilmez bir ihtiyag
oldugu kanaatindedir. Peygamberlige imanin temel konu olmasinda
diger kelam ekollerinin diisiinceleriyle ortak paydada bulusan Murtaza,
ilintili hususlarda farkl birtakim goriisler ortaya koymustur.

Kelam literatiiriinde restil ve nebi kelimeleri ile ifade edilen
peygamber kavrami, “Allah tarafindan insanlara gonderilen elgi”
anlaminda kullanilmistir.! Kelamcailar iki kelimenin ifade ettigi anlam
hakkinda farkli goriislere sahiptirler. Bu goriislere gore bir kisim
peygamber hem restil hem de nebi iken bazi peygamberler sadece
nebidir.?

1 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Ta'rifit. nsr. Muhammed Abdurrahman el-Mer’asli
(Beyrut: Darii'n-Nefais, 2003), 180.

2 Nebi ve restil kavramlar: arasinda fark oldugunu séyleyen kelamailar, bu farki “her
restil nebi, fakat her nebi restl degildir.” seklinde ifade ederler. Bk. Ebti Bekir
Muhammed b. Farek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, nsr. Daniel
Gimaret (Beyrut: Darii’'l-Megrik, 1987), 174; Ebt Abdillah Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt
fi'l-mezihib ve’l-muhtirdt, nsr. Mehdi Muhakkik (Tahran: Tehran University Press,
1993), 8; Sa’diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi‘'n-Nesefiyye, nsr. Adnan Dervis (Beyrut:
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Restl kelimesi, sozliikte miirsel yani “gonderilen kisi, elgi”
anlamindadir.® S6zliik anlamu itibariyle gonderilen herkes icin kullanilan
resiil kelimesi, kelamda sadece “Allah’in gonderdigi elgiler” hakkinda
kullanilmistir.* Nebi kelimesinin sozliikte hemzeli ve hemzesiz/seddeli
olmak tizere iki seklinin oldugunu ifade eden Murtaza, kelam ilminde
peygamber kavrami yerine her ikisinin de kullanmildigini belirtir. Buna
gore nebi kelimesi, hemzeli olan “bildirmek, haber vermek” anlamindaki
“nebee” mastar kokiinden tiiretildigi zaman “haber veren, bildiren kisi”
anlamina gelir.> Ayni1 kelimenin hemzesiz ve seddeli olarak “yiikselmek,
mertebesi yiiksek olmak” anlamindaki “nebavet” mastar kokiinden
tiiretilen ve “nebiyy” seklinde telaffuz edilen baska bir sekilde kullanim1
vardir. Bu sekildeki kullanimda nebi, “makamu ytice kisi” anlamdadir.®
Murtaza'nin da tercih ettigi bu tanima gore peygamberler, risalet gorevini
yerine getirmeleri nedeniyle insanlar tarafindan saygi goriip, ta’zim
edildikleri i¢in hemzesiz ve gseddeli olarak “nebiyy’” seklinde

Mektebetii Dari’l-Beyriti, 2005), 5/5. Ebt Hasim ve Kadi Abdiilcebbar nebi ve resil
kavramlari arasinda anlam itibariyle bir fark gormez. Bu husustaki goriisler bk. Ebii'l-
Hasan Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve'l-adl: et-Tenebbiidt ve’l-mu’cizit,
nsr. M. M. Kasim-i. Medkir (Kahire: Darii'l-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme, 1962),
15/218; Sesdiv Mankdim, Ta’lik ald serhi’l-usilli’l-hamse (Serhu’l-usilli’l-hamse adiyla
Kadi Abdiilcebbar’a izafetle), ngr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii’l-Vehbe,
1965), 567; 1mémii’1—Harameyn Ctiveyni, Kitdbii'l-irsid ild kaviti’l-edille fi usilli’l-i’tikdd,
ngr. Muhammed Yusuf Musa (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 143; Seyfeddin
Amidi, Gayetii'l-merdm fi ilmi’l-keldim. nsr. Hasan M. Abdiillatif, (Kahire: Lecnetii
ihyéi’t—tiirési’l—islémi, 1971), 274; Adudiiddin el-idi, el-Mevdkif fi ilmi’l-keldm, (Kahire:
Mektebetii’l-Miitenebbi, ts), 337.

3 fsmail b. Hammad el-Cevheri, “rsl”, es-Sihih: Tacii’'l-luga ve Sihihu’l-Arabiyye, nsr.
Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut: Darii’l-Illm), 4/1979; Ragib el-Isfahani, “rsl”, el-
Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn, ngr. Safvan Adnan Dav(idi (Dimagk: Daru’l-kalem, 1996),
202-203; Muhammed b. Manzfr, “rsl”, Lisdnii’l-Arab, nsr. Ali $iri (Beyrut: Darii’s-Sadr,
1992), 11/283-285; Muhammed Tehanevi, “rsl”, Kessdfii 1stildhati’l-fiiniin ve’l-uliim, nsr.
Ali Dehrfic (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasir(in), 1995, 2/255.

4 Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza, ez-Zahire fi ilmi’l-Keldm, nsr. Ahmed Hiiseyni (Kum:
Mﬁessesetﬁ’n—Ne@ri’l-islémi, 1411), 322.

5 Muhammed Zebidi, “nb’e”, Tdcii’l-arils min cevihiri’l-kdmils, nsr. Ali $iri (Beyrut: 1994),
10/354-355; Ibn Manzur, “nb’e”, 14/161-162; Isfahani, “nb’e”, 503; Tehanevi, “nb’e”,
4/165; 1ci, “nb’e”, 337.

6 Zebidi, “nbv”, 10/354-355; Isfehani, “nbv”, 507; I, “nbv”, 337.
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isimlendirilir.” Nitekim peygamberler de risalet gérevini azim ve gayretle
yerine getirdikleri igin yiice mevkiyi hak etmislerdir. Peygamberligin
sorumluluk gerektiren bir husus olmasindan dolay1 nebi kelimesinin
meleklerden ziyade insanlar hakkinda kullanim1 daha uygundur.®

1. Niibiivvetin Gerekliligi ve Hasen Olusu

Allah tarafindan teklif® ile sorumlu kilman insanin yapmas: ve
yapmamasi gereken davraniglar ile ilgili olarak O'nun tarafindan
aydinlatilmas1 ilahi sistemin bir geregidir. Allah bu gorevi
gerceklestirmek {izere insanlarin iginden peygamberleri secip
gondermistir.® Insanlarm sorumluluk alanindaki fiilleri aklen vacip

7 Ebli Ali ve Kadi Abdiilcebbar nebi kelimesinin “makamu yiiksek olan” anlamindaki
kullanimint tercih etmislerdir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/ 14; Ahmed b. Yahya
Tbnii'l-Murtaza, Kitabii’l-Kaldid fi tashihi’l-akdid, nsr. A. Nasri Nadir (Beyrut :1985), 22-
23.

8 Murtaza, Zahire, 322-323; keza bk. Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza, Resdilii’s-Serif el-
Murtazd, nsr. Es-Seyyid Mehdi er-Recal (Kum: Darii'l-Kur'ani'l-Kerim, 1404/1984),
155-165. Peygamber ve meleklerin mukayesesinde Ebi Ali meleklerin
peygamberlerden iistiin oldugunu soyler. Bu goriisiine Kur'an’da gegen “Size ben
melegim de demiyorum” (el-En’am 6/50) ayetini delil gosterir. Bk. Fahreddin Razi, et-
Tefsirii’l-kebir: Mefitihii’l-gayb (Beyrut: Dari’l-fikr li't-tibaadti ve’n- nesr ve't-tevzi’,
1981), 12/231.

 Teklif, fayda verme veya zarari giderme maksadiyla, kendisinde zorluk bulunan bir
fiili, yapma veya terketme seklinde zorlama olmayacak bir bi¢cimde miikelllefe
bildirilmesidir. Bk. Mankdim, Ta‘lik, 510; Ibn Metteveyh, Kitabii'l-mecmil’ fi’l-muhit bi't-
teklif 1. (Kadi Abdiilcebbar'a izafetle), nsr. J. J. Houben (Beyrut: Matba‘atii'l-
Kattlikiyye, 1965), 1/310. Kadi, teklifi “kiilfet ve mesakkat olan bir seyi emretmek ve
irade etmektir.” seklinde tarumlar. Ebii'l- Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni f
ebvibi't-tevhid ve'l-adl: et-Teklif, nsr. M. Ali en-Neccar - Abdiilhalim en-Neccar (Kahire:
Darii'l-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme, ts), 11/293-294.

0 Allah Kuran'da “Biz peygamber gondermedikce azap etmeyiz.” (Isra, 17/15)
buyurmaktadir.
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tiiller'! ve kabih fiiller'? seklinde belirlemis ve peygamberleri vasitasiyla
bildirmistir. Bu fiillerin Allah tarafindan insanlara bildirilmesi (i’lam),
teklifin yerine getirilmesinin temel sartidir.!®

Insanin teklif ile sorumlu oldugu ve kendisine bildirildigi fiillerin
hasen ve kabih oluslarini anlayabilme, birbirinden ayirt edebilme
niteligine sahip oldugu bir gergektir. Insan, akli sayesinde kendisine
bildirilen fiillerin ozelliklerini yani vacip fiillerin hasenligini, kabih
tiillerin kabihligini ilke olarak bilebilir. Ancak fiilleri daha iyi bilmemiz
icin bazen aklimiz disinda daha baska bilgi kaynaklarina (adetler,
tecriibeler gibi) ihtiyacimiz oldugu gibi bir peygambere de ihtiyacimiz
olabilir. Bu noktadan hareket eden Murtaza, fiillerin hasen veya kabih
olma yonlerini daha iyi anlayabilmeleri ve birbirlerinden ayirt
edebilmeleri icin peygamberlerin gonderilmesinin (bi‘set) gerekli
olduguna isaret eder. Bu durumda bi’set, insana fayda saglayan hasen bir

11 Vacip fiil yapilmasi durumunda zemmin hakedilmedigi fiildir. Bk. Ali b. Hiiseyin Serif
el-Murtaza, Miilahhas fi usilli’d-din, nsr. Muhammed Riza el-Ensari Kummi (Tahran:
Ketabhane-i Meclis-i Stira-y1 Islami, 1381), 306. Kadi Abdiilcebbarvacip fiili su sekilde
tanimlamistir: “Bazi durumlar disinda, yapmaya kadir olan failin yapmadiginda
zemmi hakettigi fiildir.” Ebii'l- Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn? fi ebvibi’t-tevhid
ve'l-adl: et-ta’dil ve’t-tecvir, ngr. A. Fuad el-Ehvani (Kahire: Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-
Amme li't-Te’lif ve’t-Terceme ve'n-Nesr, 1962), 6(1)/43; 15/7; Mankdim, Ta’lik, 39; Jan
Peters, God’s Created Speech, A Study in the Speculative Theology of the Mu'tazili Qadi I-
Qudait Abfi I-Hasan ‘Abd al-Jabbar bn Ahmad al-Hamadini (Leiden: E. J. Brill, 1976), 87.
Kadi'nin yaptig1 vacibin tanimindaki “bazi durumlar disindaki” kayd ile ilgili bk.
Orhan Sener Kologlu, Kddi Abdiilcebbir'in Diigiincesinde Adalet Ilkesi (Bursa: Emin
Yayinlari, 2011), 66.

12 Kabih fiil baz1 vecihler (yonler) nedeniyle failin zemmi hakettigi fiildir. Bk. Murtaza,
Miilahhas, 306. Kadi Abdiilcebbarinkabih fiili tanimi sdyledir: “Bazi durumlar disinda,
failin yaptiginda zemmi hakettigi fiildir.” Mankdim, Ta’lik, 41. Tanimdaki “bazi
durumlar disinda” kaydi igin keza bk. Kologlu, Adalet ilkesi, .61.

13 Murtaza, Zahire, 323. Ayrica bk. Kadi Abdulcebbar, Mugni, 15/26-29, 50, 56, 62; Mugni,
6(1)/58; Mankdim, Ta'lik, 564; Ebii'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtdsar fi usiili’d-din
(Resdilii’l-adl ve’t-tevhid icinde), nsr. M. Imére (Kahire: Darir'l-Hilal, 1971), 263-265;
Riikneddin Ibnii'l-Melahimi, Kitabii'I-faik fi usiili’d-din, nsr. Wilferd Madelung — Martin
McDermont (Tahran: Iranian Institute of Philosophy — Institiite of Islamic Studies, Free
University of Berlin, 2007), 382. Ayrica bkz. Ziihdi Hasan Carullah, el-Mu tezile,
(Beyrut: Miiessesetii'l-Arabiyyeti'd-Dirasiyye, 1990), 96.
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fiil oldugu icin Allah’a vaciptir. Ciinkii hasen olma 6zelligi bir fiilin vacip
olusunun ayrilmaz bir pargasidir.'

Peygamber gondermenin liituf olduguna dair bilgimiz zorunlu
degil, kesbidir. Delillerden yola ¢ikarak aklimizla diistinerek edindigimiz
Allah'in var oldugunun bilgisi (ma‘rifet) liituf kapsaminda olup,
istidlali/kesbi bilgi olma ozelligini tagir.'> Ma'rifet bilgisi ile bi‘set
bilgisinin liituf olmasi yoniinden aralarindaki paralelli§ine isaret eden
Murtaza, bi‘set’in liituf oldugu bilgisine ancak Allah’in varligini bildikten
sonra ulagabilecegimizi ifade eder. Buna gore peygamberlige iliskin bilgi,
asil bilgi olan ma'rifetullah bilgisinin ayrintisi (fer’) durumundadir.
Ciinkii temel bir konu hakkindaki bilginin kesbi oldugu bir durumda
ayrintt durumundaki bir konunun bilgisinin zorunlu olmasi s6z konusu
olamaz.'

Murtaza, temel olarak insanin aklen sorumlu oldugu hasen ve
kabih fiillerin 6zelliklerini bilebilme kapasitesinde oldugunu ancak buna
ragmen insanin bilemedigi, kavrayamadig1 hususlarda vahyin yardima
oldugunu belirtir. Allah peygamber gondermekle insana liituf olarak
yardim etmeyi ve onun zihnindeki bilgilerini pekistirmeyi amaclamigtir.”

4 Murtaza, Zahire, 323; Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza, Serhu ciimeli’l-ilm ve’l-'amel, nsr.
Ya’kb el-Ca’feri el-Meragi (Kum: Daru’l-Usve, 1414), 169; Kadi Abdiilcebbar bi’setin
hasen olmas1 nedeniyle liituf ve vacip fiil oldugunu soéyler. Bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Mugni, 15/63-64; Mankdim, Ta'lik, 564.

15 Bk. Mankdim, Ta'lik, 65; Fahreddin Razi, el-Metalibii'l-dliyye mine’l-ilmi’l-iléhi, nsr.

Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 1/207; Fahreddin Razi,
Kitabii'l-erbain  fi usiili’d-din, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1/128.
Kelam ilminde basta Mutezile keldmcilar: olmak {izere bircok kelamc tarafindan
kullanilan ve kainattaki cisimlerin Allah tarafindan sonradan yaratildigina dair delil,
hudtis delili olarak bilinmektedir. Hud@s delilinin temas: tevhid ilkesidir.
Mutezile’'nin tevhid ilkesi baglamindaki hudiis anlayisi hakkinda genis bilgi icin bk.
Mehmet Fatih Ozerol, Mutezile’de Tevhid (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 54-74.

e Murtaza, Zahire, 323. Ayrica bk. Ebii'l-Hasan Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve'htilafii’l-
musallin, nsr. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrft: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 356;
Carullah, el-Mutezile, 108.

17" Murtaza, Ebu Ali'nin bu husustaki goriisiinii aktarir. Onun goriise gore Allah -
beraberinde seriat vermese de- peygamberleri insanlarin kesbi olarak akillariyla elde
ettikleri sorumluluk alanindaki bilgileri pekistirmek i¢in gondermistir. Bkz. Murtaza,
Zahire, 323.
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Bu durumda peygamberin getirdigi ilahi mesajlar sayesinde insanlar
birtakim kolayliklar elde edecektir. Boylelikle Allah’a itaat etme gorevi
abes olmaktan gikarak vacip fiil haline gelecektir. Peygamberin bir seriat
esliginde insanlara gonderilmesi ile peygamberin getirdiklerinin teklife
konu olan bilgileri tekit etmesi arasinda liituf olma agisindan bir fark
yoktur ve abes olmalar1 so6z konusu degildir. Peygamberin getirdigi
ilkeler ile aklin ongordigii ilkeler birbirine tezat tegkil etmedigi gibi
aksine birbirini tamamlar.'®

Peygamberligin insanlar icin gerekliligini temel ilke olarak ortaya
koyan Murtaza, peygamber olmanin bir geregi olan mucizenin abes
olmay1p akla uygun oldugunu sdyler. Ona gore mucize hakkinda aklen
diisiinmek ve onu kavramak (nazar) abes degildir. Cilinkii mucize aklin
benimsedigi ve abes gormedigi ilkeleri getiren peygamberin eliyle
gerceklesmektedir. Dolayisiyla bu ilkeleri getiren peygamberin meydana
getirdigi mucizenin de abes olmasi s6z konusu olamaz. Murtaza’ya gore
peygamberin meydana getirdigi mucize iizerinde aklen diisiinmenin
miimkiin olmasi, onun abes degil tam aksine hasen oldugunun delilidir."

Murtaza, Allah'in peygamber gondermesinin ve peygamberin
mucize izhar etmesinin hasen oldugunu belirttikten sonra bu konuyu
Imamiyye'nin hassasiyet gosterdigi imamet meselesi ile irtibatlandirir.
Ona gore vacip olan teblig gorevini isini yerine getirecek kimsenin yani
peygamberin bulunmadigl zamanlarda, bu gorevi iistlenen sorumlu bir
kimsenin bulunmasi gerekir. Iste boyle zamanlarda dine davet etme
gorevini yerine getirecek kimse, imam veya salih kisiden bagkasi degildir.
Ayrica peygamberin izhar ettigi mucize hakkinda diisiinmek nasil vacip
ise, peygamber olmadig1 halde davet gorevini yerine getirmekle yiikiimlii
olan imam veya salih kisinin izhar ettigi mucize hakkinda diistinmek de
vaciptir.0

Imamlar hakkindaki bu yaklasimin Murtaza ve diger birgok
Imamiyye kelamcisinda bulunmasi nedeniyle peygamber olmayan
imamlarin -her ne kadar nebi olarak isimlendirilmeseler de- adeta birer

18 Murtaza, Zahire, 324.
19 Murtaza, Zahire, 324.
20 Murtaza, Zahire, 324.
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nebi gibi algilandiklar1 goriilmektedir.?! Nitekim Murtaza, bu diistincenin
bir yansimasi olarak peygamberlere 6zgii olan ismet sifatinin imamlarda
bulundugunu ve peygamberlere 6zgii olan mucizelerin onlardan sadir
olmasini miimkiin gordiiklerini soylemistir.??

Murtaza, imamlarin peygamber olmadiklar: halde bir bakima nebi
gibi gdriilmesine yol acan Imamiyye’'nin goriisiinii temellendirirken liituf
ve maslahat kavramlarini 6ne ¢ikarir. Ona gore nebinin kendisi insanlara
Allah"in bir liitfu olup, bi’set onlarin maslahatini gozeten fiilidir. Allah'in
isyankar kullarinin kesin bir sekilde ikaba garptirilacagini haber veren bir
kimseyi peygamber olarak gondermesi caizdir. Buna ragmen insan akl
isyankarlarin affedilmelerini uygun gorebilir. Yani aklimizla cehennemde
cezalandirilmay1 hak eden bir kimsenin mutlaka cezalandirilacagini
bilemeyiz. Cezay1 hak edenin mutlaka cezalandirilacagina dair bilgiyi
bize ancak peygamber verir. Yani, bagka bir sey icin olmasa bile sadece
bu bilgiyi insanlara bildirmesi i¢in bir peygamberin gonderilmesi gerekir.
Dolayisiyla aklimizla diigtinerek elde edemeyecegimiz buna benzer
bir¢cok bilgiyi ancak peygamberin bize getirdigi mesajlar sayesinde
ogrenebiliriz.?

21 Murtaza’nin kendisinden ders aldig1 Seyh Miifid’in “Seriat imamlarimizi niibiivvetle
nitelememizi menetse de peygamberler i¢in zikrettigimiz manay1 tasimalari nedeniyle
akli agidan onlar1  ‘peygamber’ olarak isimlendirmemize higbir engel
bulunmamaktadir.” Seklindeki s6zii Imamiyye'nin imamlar1 peygamber gibi telakki
ettiklerinin gostergesidir. Bk. Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, 47.
f1ahi nas ve tayine dayandirdig1 imameti, niibiivvet makami veya onun bir uzantisi
olarak goren 1mémiyye, nass ile tayin, mastimiyet, melekle iletisim, mficize, efdaliyet,
ilim ve kendisine itaatin vacip olmasi gibi peygamberlik 6zelliklerinde imameti
niibiivvet ile iliskilendirmis ve dzdeglestirmistir. Bk. Hulusi Arslan, Islam Diisiince
Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtaza Ornegi), (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2017), 187; Nezir Mavis, “fmamet Doktrininin $ié-imémiyye’nin Nubiivvat
Inancina Etkisi”, Sosyal Bilimler Dergisi 6/33 (Ocak 2019), 490-521.

2 Murtaza, Zahire, 324. Mutezile Imamiyye Sia’sinin kabul ettigi Peygamber olmayan
kimselerden mucize veya keramet tiirli olaganiistii fiilerin meydana gelmesinin
miimkiin oldugu yoniindeki diisiincesine siddetle karsi ¢ikmustir. Bk. Kadi
Abdiilcebbar, Mugni, 15/217; bniil-Melahimi, Faik, 317.

2 Murtaza, Zahire, 324. Murtaza, Behsemiyye’den bazi alimlerin salt bu amagla
peygamber gonderilmesi diisiincesini kabul ettiklerini kaydeder. Bk. Murtaza, Zahire,
325.
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Murtaza’ya gore Allah’in insanlara peygamber gondermesi (bi’set)
hasen bir fiildir. Fiillerin hasen olmasinin birtakim vecihlere (yonlere)
sahip olmasi1 gerektigi yoniindeki Mutezili yaklasimi?* benimseyen
Murtaza, bu durumun bi‘set igin de gegerli oldugu kanaatindedir. Ona
gore bi‘set'in hasen fiill olmasma sebep olan birtakim vecihler
bulunmaktadir. Bu vecihler ise sunlardir:

a. Peygamber sayesinde faydali yiyecekleri ve zararli (zehir iceren)
yiyecekleri birbirinden ayirt ederiz.

b. Birbirimizle iletisim kurdugumuz lisan bilgilerini 6greniriz.

Murtaza, bi‘setin hasen olusunun sebepleri olarak zikrettigi
orneklerdeki faydali bilgilerin kitaplarda yazili olmasina ragmen sadece
aklen disiiniilerek ve okunarak ogrenilemeyecegini, bu hususta
toplumun kabul ettigi tecriibe ve aliskanliklara da ihtiyag
duyulabilecegini belirtir. Insanlar giindelik hayatlarinda kendilerine
lazzim olan bazi bilgileri diger insanlarin tecriibe ve aligkanliklarini
edindikten sonra 6grenirler. Bu tiir bilgileri insanlardan 6grendikleri gibi
peygamberlerden de 6grenebilirler.> Mesela insanlar lisan bilgisini diger
insanlardan karsilikli (muvadaa) yoluyla 6grendikleri gibi bu hususta
peygamberin getirdigi bilgiler sayesinde tevkifi olarak da 6grenebilirler.
Dolayisiyla bu tiir bilgileri 6grenmelerini sagladig: icin Allah’in insanlara
peygamber gondermesi (bi'set) -vacip olmasa da- hasen bir fiildir.?

Murtaza, peygamberlerin risalet gorevini davranislarinin
karsihginda elde ettikleri yoniindeki yaklagimi kabul etmez. Ona gore
bunun kabul edilmesi durumunda bu hususta Berahime’ye?” yonelik

2 Yaklasim hakkinda bilgi icin bk. Kologlu, Adalet flkesi, 69-70; keza bk. Kadi
Abdiilcebbar, Mugni, 6(1)/57-59; Mankdim, Ta'lik, 564.

% Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/46; keza bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm
Sistemi (istanbul: isSAM Yayinlari, 2011), 456-457.

2% Bk. Murtaza, Zahire, 325. Ebhi Ali ve Ebi Hasim’e gore bi’set yani Allah’in peygamber
gondermesi hasen ve vacip oldugu goriisiindedir. Kadi, EbtG Hasim’in daha sonra bu
goriisiinden vazgectigini ve bi'setin ancak lutuf ve maslahat nedeniyle hasen
oldugunu soyledigini kaydeder. Kologlu, Ciibbdiler, 457/dp. 470; ayrica bk. Kadi
Abdiilcebbar, Mugni, 15/20.

27 Peygamberlik kurumuna insanmn ihtiyacinin olmadigini dolayisiyla liizumsuz
oldugunu savunan Berahime'nin goriisleri ve yoneltilen elestiriler i¢in bk. Kadi
Abdiilcebbar, Mugni, 15/109 vd; Kadi Abdiilcebbar, Muhtisar, 235-236;, Mankdim,
Ta’lik, 563-564; EbG Bekr Bakillani, et-Temhid fi'r-red ale’l-miilhideti’l-muattila ve'r-Rdfiza
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elestirinin bir anlami1 kalmayacaktir. Peygamberler risalet gorevini Allah
tarafindan segildikleri icin {istlenmislerdir. Yani peygamberlik kesbi
degil, vehbidir. Insanlar cektikleri sikint1 ve zorluklarin akabinde fayda
elde ederler. Buna gore peygamberlerin de gorevlerini yerine
getirmelerinden dolay1 sadece fayda elde etmeleri gerekir. Halbuki onlar
hayatlarinda bir¢ok zorluk ve zahmetle karsilagsmislardir. Ayrica risalet
peygamberlere isteklerinin disinda ilzam yoluyla verilmistir. Dolayisiyla
risalet peygamberlere miikafat olarak verilmis bir gorev degildir.?® Buna
ragmen peygamberler elbette sevap kazanmuslardir. Ciinkii Allah'in
gorevini layikiyla yerine getirene, yaptigi amelin karsihiginda sevap
vermesi adaletinin bir geregidir.?

Berahime, insan aklimin diisiinerek peygamberlerin getirdigi
ilkeleri bilebilecegini dolayisiyla risaletin liizumsuz oldugunu iddia
etmistir. Buna gore peygamberin getirdigi ilkeler akla uygunsa,
peygamberin gonderilmesine ihtiyag¢ kalmayacaktir. Peygamberin
getirdigi bilgilerin akla aykir1 olmasi halinde ise bunun Allah agisindan
kabih olacagmi iddia eden Berahime, Allah’in kabih fiil islemesinin
miimkiin olmadigimi soyleyerek, her iki halde de peygamberligin
ltizumsuz oldugunu ileri siirmiistiir.®

Murtaza, Berahime'nin peygamberlik hakkindaki bu goriislerini
kabul etmez ve elestirir. Ona gore dinin getirdigi ilkeler akildaki temel
bilgileri agiklamay1 amaclar. Dinin ilkeleri ile aklin 6ngordiigii bilgiler
mana yoniinden birbirleriyle gelismezler. Nitekim dinin kabih olarak

ve'l-Havdric  ve'l-Mu’tezile, ngr. Mahmud Muhammed el-Hudayri-Muhammed
Abdiilhadi Eb(G Ride (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1947), 96-114; Ebt Hamid Gazzali,
el-Tktisad fi'l-i'tikad: Itikadda Orta Yol, nsr. ve gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2012), 161-162; Fahreddin Razi, en-Niibiivvdt ve mid yetealleku bihd, nsr.
Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut - Kahire: Daru Ibn Zeydtin - Daru’l-Kiilliyyati'l-
Ezheriyye, 1986), 79 vd. Kelam ve mezhepler tarihinde Berahime hakkinda bilinenlerin
degerlendirilmesi ile ilgili bk. Orhan Sener Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi
Literatiiriinde Berahime”, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1 (Ocak
2004), 159-193.

28 Murtaza, Zahire, 325. Eb(i Ali'ye gore Allah peygamberligi diledigi kimseye verir. Bk.
Es‘arl, Makadlat, 448. Abbad b. Siileyman ise peygamberligin, yaptig1 davranislarin
karsilig olarak kisiye verildigini iddia etmistir. Es‘ari, Makilat, 448.

29 Murtaza, Zahire, 326.

30 Murtaza, Zahire, 326; keza bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/109-111.
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niteledigi fiilleri akil kabih olarak goriir. Aymn sekilde dinen hasen olan
tiilleri de hasen olarak bilir. Bu nedenle aklin 6ngordiigii bilgiler ile dinin
ilkeleri arasinda tezat degil, uygunluk vardir.3! Buna gore dinin ilkeleri
insanlarin giindelik hayatlarinda kabul ettikleri ve uyguladiklar: adet,
tecriibe gibi bilgilerin genisce agiklamasidir. Mesela din ve akil temel
olarak insana zarar veren seylerden (alkollii igecek, pis ve murdar
yiyecekler gibi) kacinilmasini gerekli gordiikleri gibi zulmiin kabih
oldugu ilkesini de benimserler.>

Berdhime namaz kilmak, oru¢ tutmak ve hacca gitmek gibi
ibadetlerin aklen kabih oldugunu, dolayisiyla ibadetlerin zuliim ve yalan
gibi kabih fiillerden bir farkinin olmadigini ileri stirmiistiir. Murtaza, bu
iddiaya aklen kabih olan fiiller hakkinda bilgi vererek cevap vermistir.
Ona gore aklen kabih fiiller kendilerinde bulunan vecihlere (yonlere)
bagh olarak ikiye ayrilir:

a. Kabih olusu hi¢ degismeyen fiiller. Mesela yalan sdylemek ve
zulmetmek gibi. Bu fiillerde yalan ve =zuliim vecihleri stirekli
bulundugundan her zaman kabihtirler.

b. Kabihligi degisken olan fiiller. Bu tiir fiillerdeki vechin degismesi
ile fiillerin hasen veya kabih olma niteligi degisir.?* Mesela bir insanin
kendisinden zarari uzaklagtirmasi veya haksiz bir sekilde meydana
gelmemek kaydiyla bir seye zarar verilmesi gibi fiiller gibi. Esasinda zarar
verme fiili kabihtir. Ancak haksizliga sebep olmayacak sekilde birine
zarar verme fiili gerceklesmisse, bu fiil hasen olma 6zelligini kazanir.
Dolayisiyla kabih veya hasen olma hususunda degiskenlik arzeden bu tiir
fiillerin kabihligi, hi¢bir zaman degismeyen zuliim ve yalan gibi fiiller ile
ayni kategoride degerlendirilmez.>

31 Murtaza, Zahire, 326; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/112-113.

%2 Murtaza, Zahire, 326, Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/114-115.

3 Kadi Abdiilcebbar’a gore fiillerin kabih olmasi veya hasen olmasina sebep teskil eden
hususlara iligskin genis bilgi i¢in ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6(1)/61; George
Fadlo Hourani, Islamic Rationalizm: The Ethics of ‘Abd al-Jabbdr, (Oxford: Clarendon
Press, 1971), 69-70, 104; Peters, God’s Created Speech, 269.

3 Murtaza, Zahire, 327. Ayrica bk. Ebii'l- Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn? f ebvibi’t-
tevhid ve'l-adl: el-Lutf, nsr. Ebi'l-Ala Afifi (Kahire: Darii'l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1962),
13/316-317; Ebir'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve’l-adl: el-Aslah,
Istihkdku’z-zem, et-Tevbe, nsr. Mustafa es-Sekka (Kahire: Darii’l-Misriyye 1i't-Te’lif ve’t-
Terceme, 1965), 14/41; keza bk. Kologlu, Adalet ilkesi, 72.
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Murtaza, namaz kilmak, orug tutmak ve hacca gitmek gibi dini
emirlerin herhangi bir amag¢ veya bir fayda gozetmeksizin yerine
getirilmesi durumunda aklen kabih olacagini ancak bu ibadetlerin Allah
rizast igin yapilmasi durumunda hasenlik o6zelligini kazanacagin
kaydeder.®® Peygamberin teblig ettigi din yapmamiz gereken ibadetleri
vazederken, bu fiillerin yerine getirilmesinin karsiliginda bizim igin
maslahat (Allah’in rizasini kazanmak, cennet nimetlerine kavusmak gibi)
oldugunu bildirmistir. Bizim bu ibadetlerin bize saglayacag maslahatlari
tam manasiyla bilebilmemiz miimkiin degildir. Bunu peygamberin
getirdigi ilkeler olmaksizin bilebilmis olsaydik, bu fiilleri dogrudan kabih
olarak gormeyip hasen fiil olarak nitelerdik.** Dolayisiyla insan akl1 -
Berahime'nin iddia ettigi gibi- ibadetlerin hasen veya kabih olma
vasiflarmi bilme konusunda tam yetkin degildir. Peygambere ve onun
getirdigi dini bilgilere muhtactir.?”

2. Mucize ve Peygamberlige Delil Olusu

Mucize sozliikte insanlarin yapmakta aciz olduklari olay olup;
sonsuz kudret sahibi Allah’a ait bir fiildir. Mucize kendisini meydana
getiren kimsenin dogruluguna delalet eder.’® Murtaza'nin mucize ile ilgili
yaptig1 tanimda onu meydana getiren kisinin mutlaka peygamber olmasi
gerekmediginin izini goriiyoruz. Cilinkii Sia anlayisina gore mucize izhari
sadece peygamberlere 6zgii olmayip, imam ve salih kimselerin elinden
de mucize sadir olabilir. Murtaza'ya gore mucizenin meydana gelmesinin
birtakim sartlar1 vardir. Bu sartlar ise sunlardir:

1. Mucizenin -bagka varliklarin meydana getirmekten aciz oldugu-
sadece Allah’a ait fiil olmasi,

2. Mucizeye konu olan fiilin tabiatta siiregelen olaylari tersytiiz eder
nitelikte olmasi,

3. Mucize izhar eden kimsenin bunu iddiasmi dogrulamak (tasdik)
amaciyla gerceklestirmesi gerekir.®

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/116.

36 Murtaza, Zahire, 327.

% Murtaza’nin Berahime’ye verdigi cevaplar icin bk. Murtaza, Serhu ciimeli’l-ilm, 169-
172.

38  Murtaza, Zahire, 328.

% Murtaza, Zahire, 328; Murtaza, Serhu ciimeli’l-ilm, 173-174. Kadi'ye gore mucizenin
sartlar1 ise sunlardir: 1. Mucizenin Allah tarafindan verilmis olmasi gerekir. 2.
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Murtazd, mucizenin sartlarim1  belirttikten sonra Oncelikle
mucizenin “Allah’mn fiili olmas1” hakkinda bilgi verir. Ona gore
peygamberligini ilan eden kimse, iddiasi1 Allah adina ortaya
koymustur. Bu nedenle peygamberin Allah tarafindan verilen mucize ile
iddiasinin  dogrulanmasi1 gerekir. Boylelikle mucizeden amaclanan
gerceklesmis olacaktir. Ayrica mucizenin peygamberin iddia ettigi konu
ile alakali olarak meydana gelmis olmasi gerekmektedir. Aksi halde
peygamberin iddiasinda Allah tarafindan desteklenmemesi ve
dogrulanmamasi ortaya ¢ikacaktir ki bu durumda peygamber gorevini
yerine getiremeyecektir. Boylesi bir durumda peygamberin, diger
insanlardan bir farki kalmayacaktir. Bu nedenle mucizenin peygambere
iddiasin1 dogrulamak iizere verilmesi elzemdir.*

Mucize insanlarin yapamayacag tiirden bir fiil olup, sadece Allah’a
aittir. Mesela cansiz bir seye hayat kazandirmak veya bir cismi yaratmak
gibi fiiller mucizevi olaylardir. Ayrica daglarin yiiriitiilmesi, denizlerin
kaynatilmasi gibi tabiatta cereyan eden harikulade olaylar da mucizeye
ornek olabilecek olaylardandir.*!

Murtaza’ya gore bir olayin mucize olabilmesi i¢in olaganiistii
(harikan li'l-adet) yani tabiat kurallarina aykiri olarak cereyan etmesi
sarttir. Mucizenin bu sekilde meydana gelmesi durumunda ancak
peygamberin iddiasinda dogru oldugu anlasilir. Mesela bir peygamber
dogruluguna iligkin giinesin dogudan dogmasim delil gosterse, bu olay
onun dogruluguna delalet etmeyecektir. Ciinkii giinesin dogudan
dogmas: zaten meydana gelen olagan ve siradan bir olaydir. Ancak bir
peygamber giinesin batidan dogmasini dogruluguna delil olarak
gostererek bunu gergeklestirdiginde, iste o zaman bu olay onun
peygamberligine delalet eden bir mucize olacaktir. Aslinda her iki olay
tabiatta meydana gelmeleri yoniinden aralarinda bir fark olmasa da
glinesin batidan dogmasi sira dis1 bir olay oldugu i¢in mucize olarak
telakki edilecektir.#?

Mucizenin adete zit olmas1 (ndkizu'l-'dde) gerekir. 3. Insanlarin mucize benzeri bir olay1
(hem c¢esit hem de ozellik itibariyle) meydana getirememesi gerekir. Bk. Kadi
Abdiilcebbar, Mugni, 15/ 200-209.

40 Murtaza, Zahire, 328.

41 Murtaza, Zahire, 328-329.

42 Murtaza, Zahire, 329.
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Murtaza, tabiattaki olaylarin olagan (adet) veya olaganiistii
(harikulade) seklinde nitelendirilmesinin insanlarin tabiata iliskin
edindikleri gozlem ve haberlere gore oldugunu belirtir. Ona gore tabiatta
cereyan eden olaylar bir siireklilik icerisinde hi¢ degismeden akip giden
ozelliklere sahiptir. Insanlar bu olaylarin meydana gelislerinin birtakim
temel kurallar yani adetler gergevesinde oldugunu diisiinerek ve gozlem
yaparak Ogrenirler. Elde edilen bu bilgiler nesilden nesile haber olarak
intikal eder. Iste bu bilgiler nedeniyle tabiattaki olaylarin cereyan oluslari
zamanla insanlar nezdinde siradanlasir. Gilinesin batidan dogmasi veya
erkek ve disi hiicre olmaksizin bir cocugun diinyaya gelmesi imkansiz
olarak addedilmeye baslar. Ancak bilinen bu bilgilere zit olarak veya
baska bir sekilde tabiatta bir olay cereyan ettiginde, bu olay sira dis1 yani
harikulade olarak nitelendirilir.*

Mucizenin cins ve sifat yoniinden diger insanlarin meydana
getirmelerinin miimkiin olmadigina dikkatleri geken Murtaza’ya gore, bu
yonilyle mucize Allah’in peygamberine bahsettigi fiilidir. Ona gore
mucizenin herkes tarafindan yapilabilir olmasi insanlarda onu meydana
getiren peygamberlere karsi gilivensizlige sebebiyet verecektir. Bu
nedenle mucizenin cins olarak belirli bir olay olmas: ve sifat itibariyle de
sadece peygamberin gerceklestirmesi gerekmektedir.

Mucizenin peygamberin dogruluguna delil olmas1 hususunda cins
ve sifat itibariyle diger insanlarin giliciiniin erisemedigi olay olmasi
gerektigini belirten Murtaza’ya gore, mucizedeki bu iki husus (cins ve
sifat) ayni derecede 6nemlidir. Ciinkii mucize cins ve sifat yoniinden
diger olaylardan ayrisir ve harikulade bir olay niteligini elde eder.
Insanlar da ancak bu sayede peygamberlik iddiasinda bulunan kisiye tam
manastyla giivenip inanirlar.*

Ayrica mucizenin iddia edilen seye mutabik yani uygun olmasi
gerekmektedir. Ciinkii insanlar ancak bu sekilde davet ile mucize
arasinda baglanti kurabilir ve peygamberin dogrulugunu tasdik ederler.
Aksi halde mucizenin iddiaya uygun ve 0zellikli olmamasi durumunda
davetin kabulii ve tasdik edilmesi zorlasir, hatta imkansiz hale gelebilir.*

4 Murtaza, Zahire, 329.
44 Murtaza, Zahire, 329-330.
45 Murtaza, Zahire, 330.
46 Murtaza, Zahire, 330.
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Murtaza mucize ile ilgili bir hususu da 6zellikle belirtir. Ona gore
peygamberin istedigi mucizenin verilmesi Allah agisindan zorunlu
degildir. Ancak zorunlu olmamasimna ragmen peygamber dogruluguna
delil olmasi i¢in mucizeyi Allah’tan isteyebilir.#”

3. Hz. Peygamberin Mucizeleri

3.1. Kur’an-1 Kerim

Murtaza’ya gore Hz. Muhammed’in peygamber olusunun en agik
delili Kur’an-1 Kerim’dir. O, Kur’an’in mucize olusu ile ilgili Nazzam’in
Oone siirdiigli sarfe teorisini benimsemistir.®® Bu goriise gore Hz.
Muhammed kendisini Allah’in peygamberi olarak ilan etmis ve Allah'in
kendisini Kur’an’la destekledigini sOylemistir. Arap toplumuna
Kur'an’in bir benzerini getirmeleri hususunda meydan okumustur.
Ancak edebi yonden ileri seviyede olmalarmma ragmen, Arap
toplumundan Kur’an’in bir benzerini meydana getiren ¢tkamamugtir. Bu
durum, Allah’in Arap toplumunu Kur’an’in bir benzerini meydana
getirmelerinden alikoymasi/engellemesi (sarfe) nedeniyle olmustur. Bir
bagka deyisle Allah Arap toplumundan nazim ve fesahata dair bilgileri
almis ve onlar1 Kur’an benzeri bir eseri meydana getirebilme giiciinden
mahrum birakmis, onlar1 bu ise tevessiill etmekten alikoymustur.
Murtaza’ya gore Allah'in alikoymasi/engellemesi olmasaydi, Arap
toplumundaki edipler sahip olduklar1 edebi bilgiler sayesinde Kur’an"in
bir benzerini meydana getirebilirlerdi.*

Murtaza, temelde Kur’anin fesahat yoniinden harikulade bir kitap
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore Kur’an fesahat yoniinden harikulade
bir kitap olmus olsaydi, Araplarin ortaya koydugu fasih keldamdan
benzesmeyecek derecede apayr1 bir 6zellige sahip olmasi gerekirdi. Iste o
zaman siradan olan Araplarin kelamu ile harikulade 6zellikteki Kur’an

47 Murtaza, Zahire, 331.

4 Sarfe teorisine gore Kur’an, icerdigi edebi 6zellikler bakimindan Hz. Muhammed’in
niibiivvetini kanitlayan bir mucize degildir. Arap edebiyatgilarinin onun bir benzerini
meydana getirmeleri mevcut bilgileriyle miimkiindiir. Ancak Allah miisrik
Araplardan Kur’an’la yarisma cesaret ve bilgisini alarak bu isi gerceklestirmelerine
mani olmustur. Bu sebeple Kur’an’in mucize olusu, Allah’mn aslinda yapma giiciine
sahip olduklari bu isten inkarcilar geri cevirmesi nedeniyledir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Sarfe”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/140.

49 Murtaza, Zahire, 378.
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arasindaki fark ortaya gikardi. Halbuki Kur’anm kisa siireleri ile fesih
Arap siirleri arasinda fesahat yoniinden goriiniirde ¢ok biiyiik bariz bir
farklilik bulunmamaktadir.>

Murtaza, Mutezile ve Ehl-i Stuinnet kelamcillarindan farkli bir
yaklasim sergileyerek, Kur'anin fesahat yoniinden mucizevi bir kitap
oldugu yoniindeki genel diisiinceye muhalefet etmistir. Ona gore Kur’an,
nazim ve fesahat Ozelliklerinin ileri bir seviyede olmasi, gayba dair
bilgileri ihtiva etmesi ve en Onemlisi onun bir benzerini meydana
getirmek iizere yarisabilecek olan ediplerin Allah tarafindan
engellenmesi (sarfe) sonucunda mucize vasfini elde etmistir. Murtaza,
Miisliimanlar arasinda Kur’an’in mucize olusunun mahiyeti hakkinda
birtakim farkli goriislerin  bulundugunu ancak Kur'anin Hz.
Muhammed’in dogruluguna delil olma hususunda herhangi bir ihtilafin
s0z konusu olmadigini vurgular.>

3.2. Hz. Peygamberin Diger Mucizeleri

Murtaza’ya gore Hz. Muhammed’in izhar ettigi Kur'an-1 Kerim
disinda birtakim hissi mucizeleri vardir. Bu mucizeler ¢okg¢a kimse
tarafindan miisahede edilmis ve tevatiir yoluyla aktarilmistir. Bunlar, Hz.
Peygamberin agaca “gel” demesiyle agacin gelmesi, sozleriyle toprag:
ayirmast ve daha sonra bir araya getirmesi, su kabina elini koyup
parmaklarinin arasindan ¢ikan sudan g¢okga insanin su i¢mesi, az bir
yemekle ¢ok insanin karnini doyurmasi, iizerinde hutbe okudugu hurma
kitiiginii degistirdigi zaman kiitiigiin iiziintiiden inlemesi ve onu
sakinlestirmesi, aymn ikiye ayrilip, her bir parcasinin iki ayri yerde
goziikmesi ve Hz. Peygamberin sonraki zamanlarda meydana gelecek
bazi olaylar1 6nceden haber vermesi gibi olaylardir.>

50 Murtaza, Zahire, 379.

51 Murtaza, Serhu ciimeli’l-ilm, 179-180.

52 Murtaza, Zahire, 404-407. Kadi Abdiilcebbar, hissi mucizelerin Ebt Hagim ve EbGi Ali
tarafindan kabul edildigini sdyler. Onlara gére bu mucizeler Hz. Muhammed’in
niibiivvetini tekid edicidir. Bk. Ebii'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-
tevhid ve'l-adl: I'cdzii’l-Kur’an, nsr. Emin el-Hali, (Kahire: es-Sirketii’l-Arabiyye li't-
Tibaa ve'n-Nesr, 1960), 16/151-152. Ayrica bilgi i¢in bk. Kologlu, Ciibbdiler, 476-478.
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4. Peygamber Olmayan Kisilerden Mucizenin Meydana
Gelmesinin Imkam

Mucizenin peygamber olmayan kimselerin elinden 0zellikle
imamlardan sadir olabilecegi diislincesi Sia’ya 6zglidiir. Sia'min 6nde
gelen kelamcilarindan biri olarak Murtaza da bu goriisii benimsemistir.>

Imamiyye Sia’sinin bu konudaki goriisiinii kabul eden Murtaza, bu
goriisli birtakim izahlarla agiklamaya calismistir. Ona gore peygamber
mucize gostererek davetinin dogrulugunu ortaya koymustur. Imametini
ilan eden imamin durumu da aynen peygamberligini ilan eden kimse gibi
olup, imametinin dogruluguna dair delil ortaya koymustur. Ayni sekilde
salih ve faziletli bir miimin de dogruluguna dair mucize izhar edebilir.>*

Murtaza, mucizeyi imamlarin ve salih miiminlerin izhar etmelerini
miimkiin goren yaklasimin kabih olmadig kanaatindedir. Ona gore
mucizenin bu kisiler vasitasiyla meydana gelmesinde kabihlik arzeden
bir yon yoktur. Bir fiilin kabih olmasina sebep olan yonlerden higbirisi
mucizenin bu sekilde izharinda mevcut degildir. Bir baska deyisle
imamlarin mucize gerceklestirmesi yalan, zuliim tiirii bir fiil olmadig:
gibi, kendisinde kabih olmay1 gerektiren yonlerden higbirisi yoktur.
Murtaza, bunun aksini iddia eden yani imamlardan mucizenin sadir
olmasimin kabih olduguna dair bir yoniiniin bulundugunu veya mefsedet

53 Murtaza, Zahire, 332. Murtaza, imémiyye disinda mucizenin salih kimselerden
izharim1 caiz goren kesimin hadis ehli oldugunu soylemistir. O bu goriisiinii
muhtemelen Es’arinin Makdlit'inda gecen ve hadis ve siinnet ehli'nin kabul ettigi
esaslar arasinda zikrettigi “Allah’in sdlih kimselere kendilerinde izhar ettigi
kerametleri (dyit) bahsetmesi caizdir.” ifadesine dayandirmuis olsa gerekir. Es‘ari’nin
konu hakkindaki goriisii i¢in bk. Es'arl, Makaldt, 296. Sia disindaki mezhepler
mucizenin peygamber olmayan kisilerin elinden meydana gelmesi goriisiinii kabul
etmezler. bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/217-218; Ibnii'l-Melahimi, Faik, 360;
Mankdim, Ta'lik, 569-571; Nureddin Sabtni, el-Biddye fi usiili’d-din: Matiiridiyye Akaidi,
ngr. ve cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 1978), 109;
Réazi, Erbain, 2/199; Ebii1-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usilli’d-din, nsr. Hiiseyin
Atay (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 2/288.

54 Murtaza, Zahire, 332. Imamiyye, imameti nas ve tayine dayandirarak imama mutlak
bir mastimiyet, istiin bir ilim ve yanilmazlik atfetmesinin bir sonucu olarak kendisine
itaatin viicubiyyeti, melekle iletisim (vahiy) ve mficize konularinda da onu Hz.
Peygamber’le 6zdeglestirmektedir. Imamet inancinin bir sonucu olarak Imamiyye,
tim Ozelliklerinde imami peygambere ortak kilma yoluna gitmistir. Bk. Mavis,
“Imamet Doktrininin S$id-Tmamiyye'nin Niibiivvat Inancina Etkisi”, 491.

Amasya llahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 111-146



M. F. OZEROL / Sharif el-Murtaza’s Understanding of Prophethood (Nubuwwa) | 131

icerdigini soyleyenlerin iddialarini ispatlamalar1 igin delil getirmeleri
gerektigine isaret eder.>

Mucizenin imamlar vasitasiyla izhar edilmesinde kabih olmay:
gerektiren hicbir sebebin bulunmadigini ortaya koymaya calisan
Murtaza, tam aksine mucizenin bu sekilde meydana gelmesinde birtakim
fayda ve maslahatlarin bulundugunu iddia eder. Bu durumda kendisinde
fayda ve maslahat bulunan bir fiil olarak mucizenin kabih degil, bilakis
hasen olmasi s6z konusudur.>

Mutezile kelamcilardan EbG Hasim (6. 321/933)'in, peygamber
olmayan kisilerin elinden mucizenin izharmmi imkansiz gordiigiini
belirten Murtaza, onun bu goriisiinii ve delillerini aktararak kritik eder.
Eb(i Hagim’e gore mucize diger deliller gibi olmay1p, sadece peygambere
ozellikli kilmmasi (tahsis) ve diger insanlarin bu 6zellige sahip olmamas:
(ibane) yoluyla peygamberlige delalet etmektedir. Mucizenin tahsis ve
ibane yoluyla peygamberin elinden izhar1 vaciptir. Bu sebeple mucizenin
sadece peygamberin ortaya koydugu ve diger insanlarin yapmalarinin
imkansiz oldugu bir fiil olmasi gerekir.5”

Eb(i Hasim’e gore mucize sadece peygambere 6zgii kilinip onu bu
ozelligi nedeniyle diger insanlardan ayirt ettigi i¢in sadece peygamber
tarafindan gosterilmesi gerekir. Mucize benzeri sira disi olaylarn
yapabilecek 6zellige sahip giiclii bazi insanlar mevcuttur. Bu kisiler {istiin
bazi 6zellikleriyle diger insanlarin yapmay1 beceremedigi birtakim seyleri
yapabilmektedirler. Ancak peygamber yapti§1 mucize sayesinde diger
insanlardan ayirt edilebilmektedir. Iste mucize onu meydana getiren
peygamberin, diger insanlardan farklh (ibane) oldugunun ve sadece ona
kendisine 6zgii (tahsis) kilindiginin gostergesidir.>

Eb Hasim, mucizenin ibane yoluyla delil olmasi gerektigini
sOyleyerek, mucizelerin ¢ok olmas1 durumunda da peygamberlige delil

5% Murtaza, Zahire, 332.

56 Murtaza, Zahire, 332-333.

5 EbG Hasim mucizenin “ibane” ve “tahsis” yoluyla peygamberlige delil oldugunu
savunur. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/217-218; Kologlu, Ciibbdiler, 467/dp. 502; iki
kavram ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Kevser Bektas, Mutezile Keldminda Keramet (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 74-76, 150-
160.

5 Murtaza, Zahire, 333
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olmaktan ¢ikacagimi ileri siirmiistiir.” Peygamberlik konusunda delil
olarak ileri siiriilen diger deliller (sihir tiirii gizemli birtakim olaylarin
gerceklestirilmesi gibi) ¢cok oldugu igin ibane yoluyla delil olan mucizenin
delaleti gibi etkili olamazlar.®

Murtaza, Eb Hasim’in peygamber olmayan kisilerin elinden
mucizenin izharmin imkansiz olusuna dair goriisiinii degerlendirirken
kendine 6zgii bir metod takip etmistir. Bu metoda gore bir taraftan onun
diistincelerine katildig1 yonleri belirtirken, diger taraftan bu diistinceleri
imémiyye anlayisina uyarlamaya g¢alismistir. Temelde imémiyye’nin
“imamlarmin elinden mucizenin sadir olmas1” goriisiinii elestiren ve
imkansiz goren Ebt Hasim’in goriisiinii Sia'nin tezine delil olarak
kullanmistir. Bunu yaparken Ebti Hasim’in goriislerine yonelik karsit bir
dil kullanmamaya 6zen gostermistir.

Oncelikle Ebti Hasim’in “mucizenin ibane yoluyla peygamberlige
delil oldugu” yoniindeki diisiincesini benimsedigini sOyler. Ona gore
peygamberler insanlarin maslahatlarimi gozeten, bu konuda kendilerini
sorumlu goren ve bu gorevi iistlenen Ornek sahsiyetlerdir. Kendini
insanlarin menfaatine adayan peygamberin dogrulugunun tasdik
edilmesi gerekecektir. Iste mucize ibane yoluyla peygamberin
dogrulugunun tasdik edildiginin delilidir.*!

Ebti Hasim, mucizelerin ¢ok olmasimin mucizeyi tabiattaki yasalara
aykir1 bir olay olmaktan (intikadii'l-ade) ¢ikarip, siradan ve normal bir
olay konumuna diisiirecegi endisesiyle mucizelerin ¢oklugunu kabul
etmemigtir. Ona gore boyle bir durumda mucize peygamberlige delil
olmaktan ¢ikacaktir.62

Murtaza, bu diisiinceye katildigini ancak niibiivvete delalet eden
baska delillerin de olabilecegini ve mucize disinda baska delillerin

5 Murtaza, Zahire, 333; ibnir’1-Melahimi, Fdik, 317-318.

00 Murtaza, Zahire, 333.

61 Murtaza, Zahire, 333.

02 Murtaza, Zahire, 334. Eb(i Hagim’in mucizenin peygamber disindaki imam veya salih
insanlar eliyle zuhur etmesinin mucizenin ¢ok olmasina ve siradan bir olay haline
gelmesine neden olacagini sdyleyerek Imamiyye'nin tezine karsi cikmistir. Ayrica
evliyanin elinden kerametin sadir olmasini da caiz gormez. Bk. Kadi Abdiilcebbar,
Mugni, 15/220; Takiyiiddin Necrani, el-Kdmil fi'l-istiksd belagand min keldmi’l-kudemd,
ngr. Seyyid M. es-Sahid (Kahire: Vizaretii’l-Evkaf, 1999), 354-355.
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olmasimin mucizenin delil olmasma bir engel teskil etmeyecegini ifade
eder. Nitekim giiclii-kudretli olan baz1 insanlarin yaptig1 birtakim
olaganiistii nitelikteki fiiller cok¢ca meydana gelmesine ragmen mucizenin
harikulade 6zelligini degistirememistir. Ciinkii mucizenin delalet olma
yonii hicbir zaman degismez.

Bir seye delalet etme yoniinden delillerin az veya ¢ok olmasinin
herhangi bir mahzurunun olmadigini belirten Murtaza’ya gore, giiclii ve
bilgili baz1 kisiler yasamlarinda birtakim giizel ve saglam (mthkem)
tiilleri yapabilme kabiliyetine sahiptirler. Yapilan bu tiir fiiller az veya ¢ok
olabildigi gibi, delil olma yoniinden ayni seviyede bulunmayabilirler.
Dolayisiyla mucize veya harikulade olaylarin az veya g¢ok olusunun
aynen giiglii ve bilgili insanlarin fiillerinde oldugu gibi birbiriyle celisen
olumsuz bir yonii s6z konusu degildir. Bu durumda ¢ok sayidaki mucize
arasinda esitlik de s6z konusu olmayacagindan, iclerinden bir tanesinin
diger mucizelerden farkli olarak yani ibane yoluyla delaleti de
gerceklesmis olacaktir.t

Murtaza, bu konuda durumu iyi analiz edebilme 6zelligini ortaya
koyarak -Ebi Hasim’e de saygida kusur etmeyerek- mucizenin ibane
yoluyla delil olma goriisiinii imamlarm dogruluklarma delil tegkil
edilmelerine tesmil etmistir. Ebi Hasim’in mucizenin ibane yoluyla delil
olusuna dair goriisiiniin imamlarm dogruluguna da delil olusturdugunu
sOyler. Ona gore iddiasinda dogru olan ile dogru olmayani birbirinden
ayirt  edebilmek icin ibane metodunu kullanabiliriz. Mucize
gerceklestiren bir peygamberi ibane yoluyla diger insanlardan ayirt
ettigimiz gibi imamlik iddiasindaki bir kiginin dogrulugunu da mucize
ile anlayabiliriz. Aym sekilde salih bir miimin kisi davranislariyla diirtist
oldugunu mucize yoluyla destekledigi zaman bu yolla onun salih bir
kisilige sahip olup-olmadigini bilebiliriz.®

Imamet ile mucize arasinda baglanti kurarak imamlarin mucize
izhar etmesini caiz goren Murtaza’nin bu yaklagimina, baz1 imamlarin
mucize gostermedigini dolayisiyla bunun bir tenakuz oldugu yoniinde
itiraz gelmistir. Bu iddiaya cevaben Murtaza, bu durumun normal
oldugunu ifade ederek imamlarin bazilarmin imametle gorevlendirildigi

63 Murtaza, Zahire, 334.
64 Murtaza, Zahire, 334.
65 Murtaza, Zahire, 334.
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zamandan Once veya daha sonra mucize izhar etmis olabilecegini
kaydeder. Hatta imam mucize izhar etmemis de olabilir. Sirf bu nedenden
dolay1 onun imametinin yok sayilmasi s6z konusu olamaz.%

Murtazanin burada EbG Hasim’in dile getirdigi ibane metodundan
yola ¢ikarak bir kimsenin imametine delil olan mucizenin yoklugu
durumunda, onun yerine bagka bir delili giindeme getirdigini goriiyoruz.
Soyle ki; eger bir imam kendisinin imametinin delili olarak mucizeden
yoksun ise delil olma yoniinden mucizenin yerini tutan nas ile tayin delili
ile desteklenmistir.” Mucize olmasa da onun yerini tutan delil olarak
nassmn olmasi imametin tasdiki agisindan yeterlidir. Dolayisiyla mucize
gostermemis bir imamimn imametinin delili nas ile belirlendiginden,
mucizenin olmamas: onun imametin reddedilmesini gerektirmeyecektir.
Murtaza, bu diistincesini Hz. Peygamber ve diger peygamberlerle ilgili
verdigi Orneklerle delillendirmeye c¢alisir. Hz. Peygamber’in mucize
ortaya koyarak diger peygamberlerden ayr1 bir konuma sahip oldugunu
belirtir. Buna ragmen kendisine mucize verilmeyen peygamberlerin
bulundugunu, bunlarin mucize izhar etmemeleri nedeniyle nebi
olmadiklarini iddia etmenin yanlis olacagin soyler. Ciinkii kendilerine
mucize  verilmeyen  peygamberlerin  niibiivvet  gorevi ile
gorevlendirildikleri Allah’in nassi ile sabittir. Dolayisiyla nas ile tayin
edilmis olma durumu nasil bir peygamberin niibiivvetinin dogrulugu
icin yeterli bir karine ise, ayni sekilde nas ile tayin edilmis olma durumu
da imamin imametinin dogruluguna dair bir karinedir.®

% Murtaza, Zahire, 335. Sia’da imamlarin gosterdigi mucizeler hakkinda bk. Hanifi ince,
Niibiivvetin Sia’daki Imamet Anlayisina Etkisi (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 62-64.

¢ Imamiyye Sia’sina gore imamet imanin sartlarindandir. Iméamet, niibiivvetin
devamidir. Peygamberleri gondermek nasil liituf ise, Peygamberden sonra, onun
yerine imam nasbetmek de liitufdur ve Allah’a vaciptir; bu bakimdan imamet ancak
Allah’in nassi ile yahut o imamdan 6nceki imamin, onun imametini beyaniyla
gerceklesir. Imamet, insanlarin segmesiyle veya istemesiyle olmaz; insanlarin
dilediklerini imam olarak tayin etmek veya dilediklerini azletmek hakk: yoktur. bk.
Muhammed Riza Muzaffer, Sia Inanglari, cev. Abdiilbaki Golpmarli (Istanbul, 1978),
50-51; Halife Keskin, Kendi Kaynaklari Isiginda Sia Inang Esaslari (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2000), 129 vd.; Ihsan [1ahi Zahir, es-Sia ve’s-Siinne: Sia’nin Kur’an Imdmet ve
Takiyye Anlaysi, gev. Sabri Hizmetli - Hasan Onat (Ankara, 1984), 50 vd.

68 Murtaza, Zahire, 334, 335.
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Murtaza, nassin delaleti ile mucizenin delaleti arasinda baglant:
kurarak imamlarin imametinin niibiivvet gibi vacip oldugunu izah
etmeye calismistir. Ona gore mucize bilgiyi gerektiren bir delil oldugu
gibi, Hz. Peygamberin ifade ettigi nas da bilgiyi gerektiren bir delildir.
Dolayisiyla imamin imametinin tasdiki i¢in mucize izhar etmesi ile Hz.
Peygamberin nassi arasinda higbir fark yoktur. Her ikisi de birer delil
olarak bilgi olma yoniinden esit derecededir.®® Imamin imameti Hz.
Peygamberin nassi ile sabit olmasi nedeniyle imametin delil olusuna dair
bilgi hiyerarsik olarak Hz. Peygamber’e ve O'nun dogruluguna delil
teskil eden mucizeye dayanmis olmaktadir. Bu durumda Hz. Peygamber
tarafindan imamete layik goriilen ve nas ile tayin edilen imam, mucize ile
dogrulugu tescillenmis olan Hz. Peygamberin bu yoniiyle de
desteklenmis olmaktadir.”

Haliyle tiim bu izahlarm dogru olabilmesi i¢in Imamiyye Sia’simin
imametin nas ile tayin edilmesi ile ilgili prensibinin dinen kabul
edilmesine baglh oldugunu da g6z 6niinde bulundurmamiz gerekir.

Murtaza, Ebi Hasim’in peygamber olmayan kisilerden mucize
sadir olmasmin imkansiz oldugunu kanitlama amaciyla ileri siirdiigii
farkli ve enteresan olan bagka bir delilinden bahseder ve degerlendirir.”
Bu delile gore, peygamber olmayan kisilerin mucize sergilemesi, insanlari
peygamberlerin mucizeleri hakkinda diisiinmekten nefret etmelerine
(tenfir) sebep olabilir. Soyle ki; Insanlar peygamber vasitasiyla
kendileriyle ilgili maslahati kagirmamak icin teyakkuz halinde
bulunurlar ve bu hususta korku ve endige yasarlar. Bu korku nedeniyle
mucize hakkinda diistinmenin gerekli oldugunu diistintirler. Ancak
mucizenin peygamber olmayan siradan bir kisinin elinden sadir
olabilecegini miimkiin gorme durumunda, insanlar mucize sayesinde

69  Murtaza, Zahire, 335.

70 Murtaza, Zahire, 335.

7t Ebti Hasim’in mucize ile ilgili ileri stirdiigii delil ile ilgili bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni,
15/223; Necrani, Kamil, 358; Ebli Ca'fer et-Thsi, Temhidii’l-usiil fi ilmi’l-keldm, nsr.
Abdiilmuhsin M. Ed-Dini (Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1983), 320; Mutahhar Hilli,
Mendhicii’'l-yakin fi usili'd-din, nsr. Ya'k(b el-Ca’feri el-Meragi, (Kum: Darii'l-Usve li't-
Tibad ve'n-Nesr, 1415), 430; Mutahhar Hilli, Kesfii'l-murdd fi serhi tecridi’l-i’tikid,
Nasiruddin et-TGsi'nin Tecridii’l-Itikid’1yla birlikte (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lem{ 1i'l-
Matbtiat, 1988), 329.
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elde edecekleri kendilerine yonelik bir maslahatin olmadigini diistintirler
ve bu hususta korku veya endise duymazlar. Bu durumda mucize
hakkinda diisiinmenin vacip olmas: ortadan kalkar.”? Yani mucizenin
peygamber disinda baska bir kisi tarafindan izhari, mucizeyi
siradanlastirarak degerinin diismesine neden olacaktir. Bu durumda
mucize tahsis ve ibane yoluyla gerceklesmemis olacaktir. Sonugta bu
durum peygamber ve peygamberligin anlaminin yitirilmesine yol
acacaktir.

Murtaza, EbGi Hasim’in peygamber olmayan kisilerden mucizenin
sadir olmasmnin mucize tizerinde diisiinmenin insanlardaki korkuyu
ortadan kaldiracagina dair goriisiiniin dayanaksiz/yersiz oldugu
kanaatindedir. Ona gore mucizenin imam veya salih bir kimseden zuhur
etmesinin caiz goriilmesi durumunda EbG Hasim’in iddia ettigi insanlar:
mucize lizerinde diistinmekten alikoyan korku ortadan kalkmayacaktir.
Bunu ozellikle belirten Murtaza mucize veya siradan olay ayrim
yapmaksizin izhar edilen olay tizerinde diisiinmenin olup-olmadigin
degerlendirir. Ona gore insanlar her durumda izhar edilen bir olay
(harikulade veya adetten olan bir olay) hakkinda diisiiniirler. Bu olay1
izhar eden kimse imam veya salih birisi olabilecegi gibi yalanci veya hata
yapan birisi de olabilir. Bu kimsenin yalan sdylemesinin miimkiin olusu,
onun izhar ettigi olay hakkinda insanlarin diistinmesine herhangi bir
engel tegkil etmez. Izhar edilen olay hakkinda diisiinmek isteyen
diistinebilir, istemeyen de diisiinmez. Bu nedenle mucize {izerinde
diistinmek miimkiin olup, insanlarin tercihine birakilmis bir davranistir.”

Burada Murtaza'nin sirf kendi diisiincesini (imamlardan mucizenin
izharmim miimkiin olmas1) makul gosterebilmek i¢in bir bakima kelime
oyunu yaptgm gormekteyiz. Ciinkii bir insanin giivenilir ve
dogruluguna deldlet etmesi gereken mucize ile yalanci bir insan
tarafindan meydana getirilen bir olay1 esit sartlarda degerlendirmek
tenakuzdur.

Murtaza, bu konuda tamamen mucize ve diger olaylar arasinda bir
ayrim yapmaksizin, salt meydana getirilen olay hakkinda diisiinmenin
imkani tizerine odaklanmistir. Eb(i Hasim’e cevap verirken onun

72 Murtaza, Zahire, 335-336.
73 Murtaza, Zahire, 336.
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onemsedigi mucize hakkinda diisiinmeyi gerektiren korkunun ana
sebebini gozden kagirmisa benziyor. Halbuki EbG Hasim, mucize
hakkinda disiinmenin vacip oldugunu sdylerken, mucizenin
peygamberin kisilik olarak diiriist ve dogru olmasina delalet ettigini
onemsemistir. Ancak Murtaza, mucize ve diger olaylar arasinda bir fark
gozetmedigi gibi gerceklestiren kimsenin vasfini da goz Oniinde
bulundurmamistir. Sadece ortaya konulan fiil hakkinda diistinmenin
imkani tizerinde durmustur.

Peygamberlikte insanlar igin maslahat oldugu gibi imamin
imametinin bilinmesinde de insanlar icin dinen maslahat oldugunu
belirten Murtaza'ya gore, insanlar dini konularda bir¢ok seyi
peygamberlerden Ogrendikleri gibi imamlarin agiklamalariyla da
Ogrenebilirler. Yine insanlar kendileriyle ilgili dini maslahatlarin
kaybolmasina yonelik korkuyu yasarlar ve bu nedenle onun izhar ettigi
mucize hakkinda diisiiniirler. Dolayisiyla insanlarin kendilerine yonelik
dini maslahatlarin kaybolmasina dair kendilerinde olusan endise ve
korku nedeniyle mucize hakkinda diisiinmek imamlarin gergeklestirdigi
mucizeler i¢in de gegerlidir.”

Kafir bir kimsenin dogru bile olsa kendisinde mucizenin sadir
olmasii miimkiin gérmediklerini sdyleyen Murtaza, bunun sebebinin
acgikga ortada oldugunu sdyler. Insan mucize sayesinde tazim goriir ve
dini agidan mertebesi yiiksek olur. Halbuki kafir bir kimsenin kiifrii
nedeniyle dinen bdyle bir 6zelliginin bulunmas: s6z konusu olamaz.
Dolayisiyla kafir bir kimsenin -kiifiir hali ile muttasif oldugu siirece-
elinden mucizenin sadir olmasi caiz degildir.”

Glinahkar yani fasik olan bir kimsenin elinden mucizenin sadir
olmasmi da caiz gormediklerini belirten Murtaza, meseleyi kabihlik
acisindan degerlendirir. Miircie” anlayisina gore giinahkar miiminin

74 Murtaza, Zahire, 336.

75 Murtaza, Zahire, 337.

76 Siyasi ve itikadi bir firka olarak Miircie, Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere,
biiyiik giinah isleyenlerin durumlarin1 Allah’a birakip, manevi sorumluluklar:
hakkinda fikir beyan etmeyen topluluklara verilen ortak bir isimdir. Miircie, yapilan
davraniglarin imana bir etkisinin olmadigini, dolayisiyla biiyiik giinah da islese bir
kimsenin kalbinde iman1 oldugu siirece miimin oldugunu ileri siirer. Onlara gore amel
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kalbinde iman bulundugu sdylense de dogru olan metot agisindan giinah
batakligina saplanip kalmis, din ve diinya islerinde kotiiliik yapmay1
aligkanlik haline getirmis insanlarin elinden mucizenin zuhuru sz
konusu olamaz. Bunun sebebini agiklayan Murtaza, mucizenin dogru bir
kisinin dinen konumunu yiiceltmek ve Allah indinde kidem olarak énde
bulunmasi amaciyla kendisine verildigini vurgular. Bu nedenle giinah
isleme hususunda asirtya kagan insanlarin elinden mucizenin sadir
olmasi caiz degildir.”

5. Peygamberlerin ismet Sifat:

Risalet ile gorevlendirilen peygamberler insanlara getirdikleri dinin
ilkelerini yasayarak 6rnek model olmuslardir. Ornek insan olmanin bir
geregi olarak peygamberlerin giinah isleme 6zelliklerinin olup-olmamasi
insan zihnini meggul etmistir.

Sia’ya gore peygamberlerin niibiivvet oncesinde ve sonrasinda
biiyiik veya kiigiik giinah cinsinden davranis yapmalari caiz degildir;
¢linkii onlar tam anlamiyla masumdurlar.” Sia disindaki mezhepler ise
peygamberlerin ismeti meselesindeki farkli birtakim goriislere sahiptir.
Mutezile, peygamberlerin niibiivvet oncesinde ve sonrasinda biiyiik
glinah islemesini caiz gormez.” Ancak peygamberlerin tiksindirici/nefret

imandan bir ciiz degildir. Bk. Sénmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/41.

77 Murtaza, Zahire, 337.

78 Murtaza, Zahire, 337-338; Serif el-Murtaza. Tenzihii'l-enbiyd ve'l-eimme, nsr. inti@érétﬁ'@—
Serif er-Radi, (Kum: y.y., 1376), 15. Murtaza, bu eserinde peygamberler hakkinda
Kur’an’da gegen ve giinah isledikleri anlamina gelebilecek ayetleri degerlendirmis ve
onlarin giinah islemelerinin miimkiin olmayacag1 yoniinde te’viller yapmustr. lgili
eserinde basta Ehl-i Beyt'ten Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olmak iizere on iki
imamdan bazilar1 hakkinda hata yaptiklarina dair meseleleri yorumlayarak,
imamlarin da peygamberler gibi tiim giinahlardan uzak olduklarimi izah etmeye
¢alismistir. Murtaza'nin peygamberlerin ismet sifatiyla gelisir gibi goziiken ayetler ve
yorumlar1 hakkinda keza bk. Celil Kiraz, Serif Murtazd nin Emali’sinde Kur’an Miiskilleri
ve Miitesibihleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 413-456.

7 Mutezile peygamberlerin niibiivvet ©ncesinde ve sonrasinda biiyiik giinah
islemelerini caiz gormez. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/279, 281; Ebii'l-Hiiseyin
Hayyat, Kitdbii'l-Intisdr ve’r-Reddii ald [bni’r-Rivendi el-Mulhid, ngr. A. Nasri Nader
(Beyrut: el-Matbaatii’'l-Katlikiyye, 1957), 71; ibnii’l-Murtaza, Kitabii’l-Kaldid, 114;
Ibnii’l-Melahimi, Faik, 355.
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ettirici olmamak kaydiyla kiiciik giinah islemelerini ise miimkiin gortir.®
Murtazamin Hagviyye®! olarak niteledigi Siinni kelamclara gore
peygamberlerin niibiivvet 6ncesinde kiigiik veya biiyiik giinah islemeleri
caizdir.?? Bu kelamcilar peygamberlerin giinah islemelerini miimkiin
goriirken yalan soylemelerini kabul etmezler.

Insanlarin peygamberlikle gorevlendirilen kimseyi érnek almak ve
onu tasdik etmelerinin geregi olarak ondan nefret edilmemesinin
lizumuna isaret eden Murtaza, bunun gergeklesebilmesi igin
peygamberlerin olumsuz davranislardan uzak kalmalar1 gerektigini
vurgular. Buna gore peygamberler kabalik, hata yapmak ve diger
insanlarin yaptigi lizumsuz is ve cirkinlik tiiriinden olumsuz
davranislar1 yapmamalar1 gerekir. Ayrica peygamberlerde insanlarin
nefretini celbedecek tiksinti veren hastaliklardan da bulunmamalidir.®

80 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 15/280; Ibnii’l-Melahimji, Fiik, 357.

81 Hagviyye her ne kadar tecsim ve tesbih diisiincesindeki kimseler i¢in kullanilmis olsa
da Mutezile’den Cahiz, Hayyat ve Kadi Abdiilcebbar ashabii’'l-hadis ve Ehl-i siinnet
kelamalarini hagviyye olarak nitelemistir. Bk. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye
Diyénet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/426.

82 Ehli Siinnete gore peygamberlerin niibiivvet 6ncesinde giinah islemeleri miimkiindiir.
Kasten veya yiiz kizarticr giinahlardan korunmuslardir. Bk. Abdiilkahir Bagdadsi,
Kitabii usilii’d-din, nsr. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2002),
168; Ciiveyni, Irsad, 356; Sabtni, Biddye, 122; Fahreddin Razi, Ismetii’l-Enbiyd, nsr.
Muhammed Hicazi (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1986), 6; Sa’diiddin
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’I-Kiitiib, 1989),
2/146; Ahmed Efendi Beyazizade, fgﬁrﬁtﬁ’l—merﬁm min ibardti’l-Imam, nsgr. Yusuf
Abdiirrezzak (Karagi: Zamzam Publishers, 2004), 319.

8  Murtaza, Zahire, 338. Peygamberlerin teblig vazifesine iliskin hususlarda yalan
sOylemek disinda her tiirlii bityiik ve kiigiik giinahi isleyebilecegine dair goriisler igin
bk. Ebt Muhammed b. Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve'n-nihal, nsr. Muhammed
Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, 1998), 5/74; Ebt Muhammed
b. Hazm, Kitdbii'd-diirre fimd yecibii i’tikddiihii, nsr. Ahmed b. Nasir b. Muhammed el-
Hamed-Said b. Abdurrahman b. Musa el-Kazaki (Mekke: Mektebetii't-Ttiiras, 1988),
379; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, nsr. M.
Bedreddin en-Na‘sani, (Kahire: Matbaatii’'s-Sadde, 1907), 8/288; Ebt Abdullah
Devvani, Serhu'l-Akdidi’l-Adudiyye (Istanbul: y.y., 1310), 82; Beyazizade, Isaratii’l-
meram, 320.

84 Murtaza, Zahire, 338.
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Murtaza’ya gore peygamberlerin niibiivvet Oncesinde ve
sonrasinda biiyiik giinah islemeleri caiz degildir. Peygamberin niibtivvet
oncesindeki durumu niibiivvet sonrasindaki durum kadar onemlidir.
Ciinkii insanlar 6nceki hayatinda giinah isleyen bir kimseye kars1 giiven
duymazlar. Tam aksine onlara karsi nefret hissederler. Kendisine karsi
nefret duyulan bir kimseye inanmanin zorlugu ortadadir. Bu nedenle
insanlar psikolojik olarak inanmak istedikleri kiside masumiyetin
bulunmasina dikkat ederler. Nitekim insanlar giinah islemeyen bir kisiyi
peygamber olarak kabul etmeye ve inanmaya daha yakin ve meyilli olup;
bu vasiftaki kimsenin davetini ve getirdigi ilkeleri de tereddiitsiiz
benimserler.®

Insanlar dogruluguna inandiklar1 peygamberlerin
niibiivvetlerinden oOnce ve sonrasinda biiyiik giinahlardan uzak
olmalarmi arzuladiklar1 gibi kiiglik giinahlardan da uzak olmalarini
arzularlar. Murtaza, kiigiik giinah isleyen bir kimsenin yaptig1 biiytiik bir
sevap karsilifinda yok edilecegine dair yaklasima sicak bakmaz. Ciinkii
yapilan giinah kiiciik de olsa sonugta kabihtir. Failin yaptig1 nafile bir
davranis nedeniyle islenen kétiiliik giinah olmaktan ¢ikmaz. Dolayisiyla
peygamberlerin biiyiik giinahlardan kagindiklar: gibi kiigiik gtinahlardan
da uzak olmalar1 gerekir.%

Sonug¢

Peygamber ve peygamberlikle ilgili konulardaki goriislerini
degerlendirdigimiz Serif el-Murtaza’ya gore Allah'in peygamber
gondermesi hasen ve vaciptir. Insanlar peygambere muhtagtir. Onlar
yapacaklar1 davraniglarin hasen veya kabihligini temel olarak bilebilirler.
Ancak bu bilgiler genel bilgilerdir. Bu davranislara iliskin detay bilgileri
ve kavrayamadiklar1 hususlar1 peygamberin getirdigi ilahi mesajlar
sayesinde Ogrenebilir. Peygamberler getirdikleri mesajlarla insanlara
birtakim bilgileri 6gretirken, bu bilgiler sayesinde aklin elde ettigi
bilgileri pekistirmislerdir. Peygamberlerin getirdigi ilkeler ile aklin
verileri arasinda tezat bulunmadig: gibi bilakis birbirlerini tamamlarlar.

8  Murtaza, Zahire, 339; Ayrica bk. Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza, Emali’l-Murtaza:
Gurerii'l-fevdid ve diirerii’l-kaldid, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2004), 2/188.

86 Murtaza, Zahire, 340.
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Peygamberleri desteklemek {izere onlara Allah tarafindan verilen
mucize insanlarin yapmakta aciz kaldiklar1 harikulade olaydir.
Mucizenin cins ve sifat yoniiyle diger insanlarin giicliniin yetmedigi
tiirden olay olmasi elzemdir. Mucizenin peygamber olmayan imam veya
salih miiminlerden sadir olmasi miimkiindiir. Mucize peygamberin
davetinin dogrulugunu ortaya koyan delildir. Imametini ilan eden
imamin durumu aynen peygamberligini ilan eden peygamberin durumu
gibidir. Bu nedenle mucizeler, imam veya salih mii’'minin davetinin agik
ve faydali oldugunu ortaya koyan delillerdir.

Hz. Muhammed’in izhar ettigi en biiytik mucizesi, Kur’an-1
Kerim’dir. Murtaza'ya gore, Kur'an'in kendine 6zgii fesahati ve gayba
dair bilgileri kapsamasi ve sarfe nedeniyle mucizevi bir kitaptir.

Peygamberlerin niibiivvet oncesinde ve sonrasinda kiigiik veya
biiyiik giinah islemeleri caiz degildir. Giinah islemenin peygamberlerin
davetine olumsuz etkisi olacaktir. Bu olumsuz etki nedeniyle insanlarin
peygamberlerden  nefret etmeleri s6z konusu olacagindan,
peygamberlerin tiim gilinahlardan uzak kalmalar: yani masum olmalari
elzemdir.

Murtaza'min  peygamberlik ile ilgili diistincelerine dair su
tespitimizi yapabiliriz. O, peygamber olmayan ve kendisine seriat
verilmeyen imamlar1 adeta bir peygamber gibi telakki etmistir. Nitekim
bir peygamberde bulunmas: gereken tiim oOzelliklerin (nasla tayin,
mucize izhari, kiiciik ve biiytlik giinahlardan uzak olma gibi) imamlarda
da bulunmasi gerektigini sdylemistir. Murtaza'nin imamet ve peygamber
anlayis1 arasinda benzesme yoOniinde bir etkilesimin oldugunu
gormekteyiz. Hatta onun diisiince sisteminde bu benzesme oyle bir
noktaya evrilmistir ki peygamberlik anlayisinin imamete yansimasinin
bir sonucu olarak peygamber ile imam arasinda benzesmenin 6tesinde bir
0zdeslik ortaya ¢ikmuistir.
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An Evaluation of the Nature of the Concept of Nusuk in the Qur’an

Abstract

The Qur’an is the final divine book that was revealed in Arabic. It is also a
masterpiece of Arabic literature because it reflects the living language and
literary arts of the period in which it was revealed in the best way as well as being
a divine word. The fact that most of the words and terms in the Qur’an belong to
the language that was used by the society to which they were revealed is also the
condition of its eloquence. Because the word is eloquent to the extent that it
covers the requirements of the addressee. Although the Qur’an has a linguistic
structure in which the dialect of Quraysh was dominant, it also borrowed words
from other tribes and communities. For this reason, words or concepts that are
difficult to understand are still faced because of the fact that some words were
sometimes used differently by tribes, sometimes the Qur’an adds new meanings
to some words, and sometimes the words contain more than one meaning in
terms of having a strong linguistic and structural richness of expression.
Analyzing these words and concepts in terms of semantics has great importance
in terms of understanding the intended meaning of verses. In the present study,
an analysis was performed on the concept of nusuk, which was not alien to the
pre-Islamic society in the sense of sacrifice but gained other meanings over time.
In terms of word derivations, nusuk is mentioned in seven places in the Qur’an,
twice in the form of mensek and menasik, and once in the form of nasik. The first
of the verses in which the word was mentioned in the order of revelation is in the
Surah An’am. Commentators interpret this word in different ways. Although the
meaning of nusuk was associated with sacrifice and pilgrimage in the periods of
the Companions and Tabiun by commentators such as Tabari and Ibn Kathir, it
is seen that the explanation of it in relation to worshiping in a more general sense
has become widespread. Today, the meaning of worshipping is still preferred in
the majority of the existing commentaries. However, there is a consensus among
the commentators on the use of the word in the sense of sacrifice, as stated in the
Hadiths in the 196th Verse of the Surah al-Baqara, where the word is used in the
same form. The word mensek is mentioned twice in the surahs of Baqara and
Hajj, which are among the Madani surahs. Commentators consider the word as
an infinitive, temporal, or place name, and therefore, they attach it to the words
such as sacrificing, place, and time of sacrifice, places of pilgrimage, place and
time of worship, and religion. Menasik, as the plural of mensek, is only
mentioned in two verses in the Surah al-Baqara in the Qur’an. The use of the

Amasya ilahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 147-181



S. PAK / An Evaluation of the Nature of the Concept of Nusuk in the Qur’an | 149

word in relation to Abraham also shows that it is associated with pilgrimage and
sacrifice, according to which the commentators explain the word as rituals and
places of pilgrimage, places of sacrifices and slaughter, and places of
worshipping. However, the use of the word in relation to pilgrimage has become
more common over time. It is possible to explain the word as pilgrimage practices
because the word allows to be evaluated together with pilgrimage and sacrifice.
Menasik, which is mentioned in the 128th verse of Surah al-Baqara, has been
mostly translated as places, forms, and methods of worshipping independently
of the pilgrimage. On the other hand, it is mostly associated with pilgrimage in
the 200th verse of the same surah, and the word is given meaning as pilgrimage
worshipping. The word is mentioned in the nasik form once in the Surah of Hajj,
in the semantic association with mensek. As the adjective of mensek, nasik means
“those who are obliged to fulfill the sacrifice” in the verse. Metaphorically,
although the word means zahid who worships a lot, it should not be considered
independent of mensek here, and the meaning given was formed in this
direction. As a conclusion, the purpose of the present study was to examine how
the word nusik and its derivatives are interpreted in different ways according to
the verses in which it is included, and to determine what the reasons for the
preferred meaning are. The translation of the words and their derivatives in
Turkish translations was also compared here.

Keywords: Commentary, Nusuk, Sacrifice, Hajj, Worshipping.

Kur'an’da Gegen Niisiik Kavraminin Mahiyetine Dair Bir Degerlendirme

Oz

Kur’an Arapga nazil olmus son ilahi kitaptir. llahi kelam olmasi yaninda, nazil
oldugu donemin yasayan dilini ve edebi sanatlarini en giizel sekilde
yansitmasiyla da o Arap edebiyatinin saheseri durumundadir. Kur'an'da yer
alan kelime ve 1stilahlarin biiyiik ¢ogunlugunun kendilerine nazil oldugu
toplumun kullandig1 dile ait olmasi, onun belig olmasinin bir geregidir. Ciinkii
s0z muhatabin ihtiyacina cevap verdigi oranda beligdir. Her ne kadar Kur’an,
Kureys lehgesinin baskin oldugu dilsel yapiya sahip olsa da diger kabile ve
topluluklardan da kelimeler almistir. Bu ytiizden dilsel ve yapisal olarak giiglii
bir ifade zenginligine sahip olmas: yoniiyle, kelimenin bazen kabilelerce farkl
kullanimi, bazen Kur’an'in bazi kelimelere yeni anlamlar katmasi, bazen de
kelimelerin birden ¢ok anlami biinyesinde barindirmasi sebebiyle iginde
anlasilma giicliigii cekilen kelime veya kavramlarla karsilasimaktadir. Bu
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kelime ve kavramlarin semantik agidan ¢6ziimlemeye tabi tutulmasi ayetlerin
muradini anlama ydniinden biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada Islam
oncesi toplumun kurban anlaminda kullanimina yabanci olmadigi ancak
zamanla bagka anlamlar da kazanmis olan niisitkk kavrami {izerine bir
degerlendirme yapilmaktadir. Kelime tiirevleri itibariyle, niisiik, mensek,
menasik olarak her biri ikigser kez ve bir de néasik formunda olmak tiizere
Kur’an’da toplam yedi yerde ge¢mektedir. Nuziil sirasina gore kelimenin niisiik
olarak yer aldig1 ayetlerin ilki En’am suresindedir. Miifessirler bu kelimeyi farkl
sekillerde yorumlamaktadir. Sahabe ve tabiin donemlerinde genellikle kurban ve
hacla iliskilendirilen niisiikiin, her ne kadar Taberi ve Ibn Kesir gibi miifessirlerce
kurban anlami tercih edilmis olsa da sonralar1 daha genel bir anlamda yani
ibadetle baglantili sekilde agiklanmasinin yayginlik kazandigi goriilmektedir.
Giliniimiizde mevcut meallerin ¢ogunlugunda yine ibadet anlami tercih
edilmistir. Buna karsilik kelimenin ayn1 formda gectigi Bakara stiresi 196. ayette
hadislerde de beyan edildigi {izere kelimenin kurban anlaminda kullanimi
hususunda miifessirlerin goriis birligi bulunmaktadir. Mensek kelimesi medeni
stirelerden olan Bakara ve Hac stirelerinde olmak tiizere iki kez gecmektedir.
Miifessirler kelimeyi masdar, zaman veya mekan ismi olarak degerlendirmekte,
buna gore stzciige kurban kesme, kurban kesim yeri ve vakti, hac yerleri, ibadet
yer ve zamani, din gibi anlamlar vermektedirler. Mensekin ¢ogulu olarak
menasik, Kuran’da sadece Bakara stiresinde iki ayette yer almaktadir. Kelimenin
Hz. Ibrahim’le iligkili kullanim1 yine onun hac ve kurbanla baglantili oldugunu
gostermekte, buna gore miifessirler kelimeyi haccin ritiielleri ve mekanlari,
kurban ve kesim yerleri, ibadet yerleri seklinde aciklamaktadir. Ancak zamanla
kelimenin hacla ilgili kullanimi daha yayginlik kazanmistir. Kelime, hac ve
kurbanla birlikte degerlendirmeye imkan verdiginden onu hac uygulamalar:
olarak aciklamak miimkiindiir. Bakara Stiresi 128. ayette gecen menasik,
meallerde ¢ogunlukla hacdan bagimsiz olarak ibadet yer, sekil ve yontemleri
seklinde gevrilmistir. Buna karsilik ayni surenin 200. ayetinde ise ¢ogunlukla
hacla iligkilendirilmekte ve kelimeye hac ibadetleri olarak anlam verilmektedir.
Kelime mensekle anlam bag icerisinde olmak iizere nasik formunda bir kez Hac
Stiresinde ge¢mektedir. Ayette mensekin sifati olarak nasik “kurban ibadetini
yerine getirmekle yiikiimlii olanlar” anlamina gelmektedir. Her ne kadar kelime
mecazi olarak ¢ok ibadet eden zahit anlami tasisa da burada mensekten bagimsiz
diisiiniilmemelidir ve verilen anlam da bu dogrultuda olusmustur. Sonucta bu
calismada niisiik kelimesi ve tiirevlerinin, yer aldig1 ayetlere gore nasil farkl
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sekillerde yorumlandig: incelenmekte ve tercih edilen anlamin gerekgelerinin
neler oldugu tespit edilmeye calisiimaktadir. Ayrica kelime ve tiirevlerinin
Tiirk¢e meallerde nasil ¢evrildigi de karsilastirllmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Niisiik, Kurban, Hac, Ibadet.

Giris

Bir dile ait kelime ve kavramlar birdenbire olugsmadigindan onlarin
bir tarihi ge¢misi, sosyal ortami ve kullanildig1 yere gore kazandig: farkh
anlamlar1 bulunmaktadir. Bu nedenle Kur’ani kavramlarin etimolojik ve
epistemolojik yonden incelenmesi, ayet baglami igerisinde yiiklendigi
anlama ulasilmaya ¢alisilmasi, ayetlerin dogru anlasilmasi yaninda diger
dillere ceviride de biiylik 6nem tagimaktadir. Ayrica bu husus dinin temel
kaynaginin, niizul donemi ile arasina uzun asirlar girmis bulunan
nesillerce anlasilmasinda biiyiik bir éneme sahiptir. Bu yiizden vahiy
oncesinden gilinlimiize kadar kavramlarin gecirdigi stirecler iizerinde
yapilacak semantik ¢alismalarda ayetlerin niizul ortamini bizzat yasamis
olan sahabeden gelen agiklamalara ve rivayetlere ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu sayede kavramlarin zaman igerisinde anlam degisikligine ugrayip
ugramadigy ve farkli donemlerdeki miifessirlerin anlam tercihleri
belirlenmis olacaktir.

Ayetleri olugturan kelimelerin biiyiik bir boliimii muhatap toplum
tarafindan -miisriklerin gizli gizli Kur'ant dinlemelerinden anlasildig:
gibi- glinliik konusmalarda kullanilan sozciik ve deyimlerden
olustugundan Kur’an’in nazil oldugu dénemde sahabenin genel olarak
inen ayetlerdeki murad-1 ilahiyi anlamasi gii¢ degildi. Ancak her insanin
kavrama kabiliyeti ayn1 olmadigindan sahabe anlama zorlugu yasadig:
durumlarda meseleyi, vahyin miibelligi ve miibeyyini Resulullah’a sorar
ve Ogrenirlerdi. Bir de Kur'an sadece Kureys lehgesinde nazil
olmadigindan igerisinde farkli kabilelerin kullandig1r kelimelerin
bulunmasi da anlama giicliigiine yol acmaktaydi. Nihayetinde az
kullanimi veya teknik anlam igermesi sebebiyle ilave agiklama gerektiren
Kur’ani kelime ve kavramlar, ayetin baglami, nuziilii esnasinda tasidig:
anlam veya anlamlar gergevesinde degerlendirilmek durumundadir.
Aslinda bu sadece kutsal metinlere 6zgii bir husus olmayip ama¢ metni
saglikli anlamaktir. Nihayetinde baglamindan koparilmadan soziin
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soylendigi yer, zaman, muhatap ve kiiltiir dikkate alinarak sahih anlama
ulagilabileceginden, Araplarin 6rf ve adetlerine ait deyim ve terimlerin
farkli kullanislarina dair bilgiler, Kur’an kavramlarini anlamada 6nemli
bir kaynak olusturmaktadir. Niisiik kavraminin mahiyeti ve meallere
yansimasina dair akademik bir arastirma bulunmadigindan, bu ¢alisma
niisiikii etimolojik yonden incelemeyi amaglamaktadir.

1. Kur'an’da Geg¢en N-s-k Kokii ve Tiirevleri ile Anlam
Bakimindan Onlarla iliskili Kavramlar

1.1. N-s-k Kelimesi ve Tiirevleri

N-s-k kokii ve tiirevleri sozliikte, kurban kesmek, stirekli kulluk ve
ibadet etmek,! yikamak, temizlemek, altin ve glimiisii arindirarak saf hale
getirmek, ibadet i¢in zithd hayati yasamak demek olup, masdar: niisk,
nesk olarak kullanilmaktadir. el o ol cagdd a5 Koy S (Allah igin
kurban etme amaciyla hayvan kesti) demektir.2 Niistik ise kesilen ve kani
akitilan kurbana verilen 6zel isme veya hayvan bogazlama, kurban etme
anlaminda nesikenin ¢ogulu olup aslen cahiliyye devrinde kesilen
hayvanlara denmektedir. Bir kimseye ait kurbani ifade etmede o5 &, o
(Bu falanin kurbanligidir) denilir. Nitekim kelime Ziiheyr'in (6. 6097?)
divaninda kurbanliklar anlaminda gecmektedir.? Ayrica Islam’m baginda
haremde kesilen koyuna denmekteyken, bu uygulamanm udhiyye ile
neshedildigi sOylenmektedir.* Geg¢miste de her itimmete Allah’a
yaklasmak icin kurban kesme emredilmistir. Bu yiizden Allah'in
sereflendirdigi Mekke’de kesilen her kurban niisiik olarak

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “nsk”, Kitdbu'l- ‘ayn (Beyrut: Déru'l—Kﬁtﬁbi'l—‘Hmiyye, 2003), 3/218.

2 Ebubekir Muhammed b. Hasan ibn Dureyd, “nsk”, Cemheratu’l-luga (Beyrut: Daru’l-'Alem 1i'l-
Melayin, 1987), 856-857; Ismail b. Hammad el-Cevheri, “nsk”, es-Sthah (Beyrut: Daru’l-*Alem 1i'l-
Melayin, 1984), 1/1612; Ebu Kasim Carullah Mahmtid b. ‘Umer b. Ahmed ez-Zemahgeri, “nsk”,
Esasu’l-beliga (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—‘Ilmiyye, 1998), 2/267; ibn Manziir, “nsk”, Lisdnii’l- Arab
(Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 4412-4413; Mecdii’d-din Muhammed b. Yakb el-Firtizabadi, Besdiru
zevi't-temyiz fi letdifi’l- Kitdbi'l-Aziz (Kahire: y.y., 1996), 5/48; Ebu Abdurrahman Ismail b. Ahmed
ed- Dariri el-Hiri, Viiciihii’l-Kur’dni’l-Kerim (Dimask: Daru’s-Seka, 1995), 323; Abdii'r-Radf b. el-
Miinavi, et-Tevkif ald miihimmati't-tedrif (Kahire: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1990), 324.

3 Audal, 35 A cweS “Bagsina kadar, kesilen kurban kanlartyla dolmus sunak gibi”.

FirGizabadi, Besdir, 5/48; Miinavi, Tevkif, 324; ‘Ude Halil Ebti ‘Ude, et-Tatavouru’d-dilali (Urdiin:
Mektebetii’l-Menar, ts.), 240; Zuheyr b. Ebi Stilma, Divanii Zuheyr b. Ebt Siilmd (b.y. Daru Sadur,
1964), 50; Ahmed Muhtar ‘Umer, el-Mu ‘cemii’l- mevsii T (Riyad: Miiessesetil’'t-Tiiras, 2002),
442,1139.

4+ ibn Dureyd, “nsk”, 756-757; ‘Ude, Tatavouru’d-dildli, 240-242; A‘sa Meymin b. Kays, Divinii'l-
A'sd, (Beyrut: el-Mektebii’s-Sarki, 1968), 173.
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adlandirilmistir.> Zemahseri (6. 538/1144), kelimenin Allah i¢in kurban
kesme ve hac ibadetleri (menasikii'l-hac) anlaminda kullanildigin
sOylemektedir. Ayrica kelimenin mecazi olarak ibadet ehli ve ¢ok ibadet
eden (nasik-niissak) anlaminda kullanim1 da vardir. Kelimeye yiiklenen
anlamlar arasinda &t '»ji(topragi giibreleme) ve .t ') (yagmurla
yerin yesil olmasi) da yer almaktadir.t Ibn Manzdr (8. 711/1311) ise niisk
veya niisiik kelimesini daha genel anlamda tanimlamakta, orug da dahil
olmak iizere Allah’a yaklastiran her tiirlii ibadet ve taatin bu kelimenin
anlam alanima dahil oldugunu sdylemektedir.” Kulun kendisiyle Allah’a
yaklastigi her ibadete® ve Allah'in hakki olan her seye niisiik
denmektedir. Aslinda niisiik mecaz olarak ibadette son seviyeye varmay1
ve ¢ok ibadet etmeyi (nasik) ifade etmektedir. Daha sonra hacdaki
kiilfetten ve ibadetin zorlugundan dolay1 kelimenin hac igin kullanimi
yayginlasmigtir. Ayrica kelime seriatin emrettigi her sey igin de
kullanilmaktadir® Bu yiizden olsa gerektir ki nsk ve tiirevlerinin
Kur’an’da sadece bir yerde'® hakiki, diger alt1 yerde ise,!! mecazi anlamda
oldugu soylenmektedir. Bunlar da ibadet ve dini seair yani semboller
anlamindadir.’? “Mensek” niisk anlaminda mimli mastar, zaman ve
mekan ismi olarak kurban kesme, kurban kesim yeri ve zamani, ibadet
yer ve zamani, yol, yontem anlamlarinda kullanilmaktadir. Cogulu
menasik, nesk yerleri ve amelleri anlamima gelmektedir.”® Ayrica dini
semboller, alametler (seair), 6zellikle hac ve umrede ihram, tavaf, vakfe
ve Mina’da konaklama gibi ikisine ait ibadetlerden sayilan ameller igin
kullanilmaktadir. Bu hacda ibadet yapilan yerleri ve o sirada kesilen
kurbani da kapsamaktadir.* Bu anlamiyla menasik, hac zikredilince

5 ibn Manzur, “nsk”, 4413.

6  Zemahseri, “nsk” 2/267; Firtizabadji, Besdir, 5/48.

7 ibn Manzur, “nsk”, 4412; Benzer agiklama icin bk. Miinavi, Tevkif, 324; Ebu’l-Beka Eyyiib b. Musa
el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 887, 910.

8 Kefevi, Kiilliyyat, 887, 910; Ibrahim es-Samerrat, ﬁl—Mustuluhi’l—fslumi, (Beyrut: Daru’l- Hadase,
1990), 31, Ahmed Mubhtar, “nsk” 442, 1139; Hiri, Viiciih, 323.

9 Kefevi, Kiilliyydt, 887, 910.

10 el-Bakara 2/196.

11 el-Bakara 2/128, 200; el-En’am 162; el-Hac 22/34, 67.

12 (Ode, Tatavouru’d-dildli, 240-242.

13 Miinavi, Tevkif, 324.

14 Kefevi, Kiilliyydt, 887, 910; Samerrai, Mustalah, 31; Ahmed Muhtar, “nsk”, 442, 1139.
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Miisliimanlarin zihnine gelen bir kavram halini almistir ve haccin farkh
amellerini ifade etmektedir.'®

N-s-k'nin yikama anlamindan hareketle, tipki suyun elbisedeki
biitiin kirleri akitip temizledigi gibi mecazen ibadetle manevi kirlerden
arman abide de nasik denmistir. Yine giimiisiin eritilerek igindeki biitiin
tortudan arindirilmis ve kaliba dokiilmiis her bir kiilcesine nesike
denmesi de bu anlama isaret etmektedir.!®

Sozliik anlami itibariyle niisiikiin 6zelden genele kurban, hac
uygulamalar1 ve ibadet olmak iizere {i¢ anlam {izerinde yogunlastig
goriilmektedir.

Islam 6ncesi donemde kurban kesme yani kan akitma anlaminda
kullanilan kelime sonralar1 Hac menasiki, ardindan da tiirevleriyle
birlikte biitiin ibadetleri kapsayacak sekilde daha genis bir anlama
kavusmustur.

1.2. Kurb

Kelime sozliikte uzagin ziddi olarak yakin olmak, yaklagsmak, kabin
ve midenin dolmaya yaklasmasi, kilicin kini, atin kogsmaya yakin halde
ylriimesi, suyun basina ulasmak i¢in develerin gece yiiriitiilmesi, suyu
yakin olan kuyu, bir iste orta yolu tutma anlamina gelmektedir. Bu
kelimenin kullanildig1 yerler zaman, mekan, soy, konum, itibar ve giicle
ilgili hususlardir. Kurban ise, yakin olma arzusundan dolay1 kendisiyle
Allah’a yaklagilan seye denmektedir. Orfte ise bu kelime kesilen kurban
anlaminda kullanilmaktadir.”” Allah’in kula kurbiyyeti ona bol nimet
vermesi ve ihsanda bulunmasi, kulunki ise faziletli vasiflara ulasmaya
caba sarf etmesiyle hasil olmaktadir.!

15 (Ode, Tatavouru’d-dildli, 240-242.

16 Cevheri, “nsk”, 1/1612; ibn Manziir, “nsk”, 4413.

17 Halil b. Ahmed, “kurb”, 3/370-371. Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga
(b.y. Daru’l-Kavmiyyeti'l-Arabiyye, 1964), 3/370; 9/124; Cevheri, “kurb”, 1/199; Ebu Kasim
Hiiseyin b. Muhammed er- Ragib el-Isfehand, el-Mufredit fi garibi’l-Kur ‘dn (Beyrut: Daru’l-Marife,
ts.), “kurb”, 398-400; Ibn Manziir, “kurb”, 3566-3570; Muhammed Murteza el-Hiiseyni ez-Zebidji,
“kurb”, Tdcu'l- ‘ariis (Kuveyt: Matbaatii Hitkimeti’'l- Kuveyt, 1965), 4/9-12.

18 fsfehani, “kurb”, 399.
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Kur’an’da kurbanla ilgili niisiik,"” hedy,® nahr,* zibh,?> bedene?
gibi farkli kelimeler bulunmakta, kurban igin ayrica udhiyye terimi de
kullanilmaktadr.

Hedy, kelime anlami itibariyle hediye etmek, evi gostermek,
hidayet etmek, izinden gitmek, agiklamak, bir seyi yollamak, demektir.*
Terim olarak ise, hac ve umrede haremde kesilen kurbanlara verilen
addir. Bu tanimiyla kelime Kur'an’da bes yerde® ge¢mektedir. Hac ve
umrede Allah rizas1 i¢in kesilen kurbana nafile, hacilarin kesmek zorunda
olduklarina ise vacip hedy denmektedir.? Hacda kurban edilmek tizere
isaretlenen hayvanlara hedy ve kilade adi1 verilmektedir.?”

Nahr, gogsiin gerdanlik gelen yeri, devenin bogazindan kesilmesi,
namazda elleri gogiis lizerine koyma, gogsiinii kibleye cevirme gibi
anlamalarda kullanilmaktadir.?® Kur’an’da Kevser suresinde gecen salat
Kurban Bayrami namazi, nahr ise bayram giinlerinde deve gibi hayvan
kurban kesme olarak ac¢iklanmaktadir.?

Zibh, hayvani bogazdan kesmek, yarmak, kurban kesmek, niistik
icin kurbanhk koyun, mecazen bogmak, helak olmak gibi anlama
gelmektedir.3® Zibh, hayvanin girtlaktan, nahr ise gerdandan kesilmesini
ifade etmektedir.>!

Bedene, besili, iri viicutlu ve besili deve demek olup daha ¢ok deve
ve sigir gibi biiylik bas hayvanlar igin kullanmaktadir, ¢ogulu
“btidiin”diir. Hac veya umrede Kabe’ye adanan deveye denmektedir.>

19 el-Bakara 2/196; el-En‘am 6/162.

20 el-Bakara 2/196; el-Maide 5/2, 95, 97; el-Fetih 48/25.

2 el-Kevser 108/2.

2 Saffat 37/107.

23 el-Hac 22/36.

2 Halil b. Ahmed, “hedy”, 4/299-300; Isfehani, “hedy”, 541-542.

25 el- Bakara 2/196; el-Maide 5/2, 95, 97; el-Fetih 48/25.

2% Salim Ogiit “Hedy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/156.

7 Salim Ogiit “Kilade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2002),
25/396.

28 Halil b. Ahmed, “nahr”, 4/197-198; isfehani, “nahr” 485.

»  Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Enviru't-tenzil ve esraru’t-te’vil (Beyrut:
Daru Ihyai’t- Turasi’l-Arabij, ts.), 5/342.

% Halil b. Ahmed, “zibh”, 2/66; sfehani, “zibh”, 177; Zebidi, “zibh”, 6/367-370.

31 Zebidi, “zibh”, 6/367-368.

% Halil b. Ahmed, “bdn”, 1/122; Isfehani, “bdn”, 39-40.
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Ayrica bazi ihram yasaklarmin ihlali sonrasinda kesilmesi gereken deve
veya sig1r cinsinden hayvana bedene denilmektedir.*

Udhiyye, sozliikte kurban anlaminda olup, kusluk vaktine
istinaden Kurban Bayrami giinlerinde Allah’a yakin olmak i¢in Mina’da
veya diger yerlerde kurban olarak kesilen hayvanlara verilen isimdir.
Yaygin goriise gore Kurban Bayrami'nda kesilen udhiyyenin ayetten
delili Kevser suresindeki nahr emridir.*® Miifessirler bu emri kurban
kesme olarak aciklamaktadir.3¢

1.3. Ibadet

Abd kokiinden kulluk etme, boyun egme, teslim olma ve tevazu ve
riza gosterme anlamina gelen ubudiyetten daha ileri derecede olup,
boyun egme ve itaatin en {ist seviyesini ifade etmektedir.”’ Ibadet,
Allah'in sevgi ve rizasini kazanmak igin belirli tutum ve davranislar
yerine getirmek suretiyle ona karsi sevgi ve baglihgini gostermek
demektir. Aslinda Allah’in r1izasin1 kazanmak tizere yapilan her davranig
ibadet olarak nitelendirilmektedir. Zaman igerisinde ise ibadetin dinde
smirlar1 belirlenmis diizenli uygulamalarini ifade eden anlami yayginlik
kazanmugtir.®® Yine ibadet kavrami kurbet ve taat ile de yakin manalar
tasimaktadir.?

1.4. Zithd

Ragbetin zidd1 olarak, terk etmek, yiiz ¢evirmek, bir seye arzu ve
istek duymamak veya ¢ok azla yetinmek demektir.#® Buna gore ziihd,
diinya sevgisini kalpten ¢ikarma, yalmiz Allah'in rizasini kazanmaya
yonelme ve tevekkiil ehli olmaktir. Byle davranan kimseye zahid denir.
Nitekim haram olan seylerde ziihd sart, helallerde fazilet sayilmistir.*!

3 Abdulaziz Baymdir, “Bedene”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 5/302.

3 Halil b. Ahmed, “dhv”, 3/10, Zebidi, “dhv”, 38/456; Vehbe Ziihayli, el-Fikhu'l-islimi (Dimagk:
Daru’l-fikr, 1989), 3/594.

% Zuhayli, Fikh, 3/594.

%  Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 5/342.

% ibn Mangziir, “abd”, 2776, 2778; isfehani, “abd”, 319; Zebidi, “abd”, 8/230-231.

% Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 19/233; Ferhat Koca “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/240.

% Koca, “Ibadet”, 19/241.

% ibn Mangziir, “zhd”, 1876; Zemahseri, “zhd”, 1/427; Zebidi, “zhd”, 8/151; isfehani, “zhd”, 215.

4 Ziihdle ilgili agiklamalar icin bk. Ebu Nasr Serrac Ttisi, el-Liima (Islam Tasavvufu), gev. H. Kamil
Yilmaz (1stanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 45-46; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz.
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1.5. Seair

Hissetme ve farkinda olma anlamindaki sa’r kokiinden tiireyen
sairenin ¢ogulu olarak seair, isaretler, semboller, yerine getirilmesi
gereken isler demektir. Hacla iliskili olarak onun nisanlari, isaretleri,
menasiki ve uygulamalarimi ifade etmektedir. Meg’arin c¢ogulu olan
mesa’ir ile ayn1 anlama gelmektedir.*? Buna gore siar, Allah’a kulluk etme
vesilesi olarak saygi gosterilmesi ve korunmasi gereken ve Allah
tarafindan konulan ibadet, isaret ve alametlere denmektedir. Kelime
Kur’an’da Allah lafziyla tamlama bigiminde hacca dair uygulamalardan
s0z edilen dort yerde gegmektedir.#® Tefsir kaynaklarinda kapsami
genisletilerek ibadet ve taate dair hiirmet duyulan alamet ve fiillerin
tamamin1 kusatan bir terim halini almigtir.*

2. N-s-k Kelimesinin Kur’an’da Kullanilis Sekilleri

N-s-k kokii ve tiirevleri niistik, mensek, menasik ikiger, nasik ise bir
kez olmak tizere Kur’an’da yedi yerde gegmektedir.** Nuziil sirasina gore
kelimenin gectigi ilk yer olan En’am suresi Mekki, Bakara ve Hac sureleri
ise Medenidir.

2.1. Kelimenin Niisiik Formunda Kullanimi

Niistik, nuziil sirasina gore ilk defa En’am suresi 162. ayette
gecmekte olup meallerde ekseriyetle “ibadet” olarak g¢evrilmektedir.
Baglamu itibariyle ayetin siyakinda Allah’in 6nceki topluluklara kitap ve
elciler gonderdigi, ancak onlarin vahye uyma yerine ayriliga diistiikleri
haber verilmekte, 6zellikle miisriklere Hz. [brahim gibi Resulullah’in da
tevhide ¢agirdig1 yoniinde bir uyar1 yapilmaktadir. Ayette 6zellikle Hz.
Ibrahim’in zikredilmesi miisrikler acisindan dikkat cekicidir. Ciinkii
onlar bir yandan Hz. Ibrahim’in dini {izere olduklarini iddia ederken, bir
yandan da tevhid, hac, kurban gibi dinin biitiin 6gretilerine aykiri sekilde
Kabe'yi putlarla doldurma, 1slik ¢alma, el ¢irpma ve giplak tavaf etme,

Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergéh Yaymnlar, 1991), 252-257; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve
Tartkatler (1stanbul: Marifet Yaymlari, 1990), 199-203; Semih Ceyhan, “Zithd”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 2013), 44/530- 532.

#2  Jbn Mangzfir, “s‘ar”, 2276-2277; Isfehani, “s‘ar”, 262; Zebidi, “s‘ar”, 12/190-192; Zemahseri, “s‘ar”,
1/510.

43 el-Bakara 2/158; el-Maide 5/2; el-Hac 22/32, 36; el-Bakara 2/198.

# M. Sait Ozervarl, “Siar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/123-124.

45 el-Bakara 2/128, 196, 200; el-En’am 162; el-Hac 22/34, 67.
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putlara kurban adama gibi kendilerine gore putperest bir inanig
olusturmuslardi. Ayetin sonrasinda ise her seyin tek olan Allah’in izni ile
oldugu ve ondan bagka ilah olmadig1 vurgulanmaktadir.

Niisiik sozliikte bircok anlama gelmektedir. Islam éncesi donemde
de kullanilan bu kelimenin Kur’an’da gectigi iki yerde hangi anlama
geldigi tizerinde bir degerlendirme yapmadan once tefsirlerde yapilan
yorumlar: gormek yerinde olacaktir. En’am suresinde yer alan niistikle
ilgili agiklamalar soyle siralanabilir:

1.Kurban: Kendisiyle Allah’a yakinlagilan sey anlaminda niistik,
tekil veya ¢cogul isim olmak tizere iki farkl sekilde degerlendirilmektedir.
Buna gore miifredi nesike olup, Allah’a yaklagsmak igin kurban kesme
demektir.#® Ayrica bu Allah icin kesilen hayvana bir nevi ozel isim
olmustur.

Niistik ve tiirevlerinin niizul dénemi ve sonrasinda nasil
anlasildigina dair ilk donem miifessirlerince yapilan agiklamalar biiytik
onem arz etmektedir. Onlar kelimenin burada kurban anlamina
geldiginde neredeyse goriis birligi igerisindedirler.# Ornegin tabiin
miifessirlerinden Miicahid’e (6. 103/721) gore ayette gegen niisiik, hac ve
umre sirasinda kesilen kurban anlamina gelmektedir.*® Ayrica Taber1 (0.
310/923) ayetin baglamiyla birlikte miisriklerin putlara ibadet etme
hususunda Resulullah’in kendilerine uymalarini istemelerine bir cevap
oldugunu sodylemekte ve anlami, “namazim ve kurbanim, hayatim ve
olimiim yalmz Allah igindir, sizlerin taptig1 putlara degil, yalnizca
Allah’a kulluk ederim” seklinde olmaktadir.® Sabtni (6. 1443/2021),
Taberi’nin goriisiinii tercihe sayan bularak “kestigim kurbanim”

4 Ebu Ubeyde Ma‘mer b. Musenna, Mecdzu’'l-Kur ‘dn (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, ts.), 1/209; Ebu
Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kiiteybe, Tefsiru garibi’l-Kur 'an (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi'l-
‘Hmiyye, 1978), 174; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir el- Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-
ahkami’l-Kur ‘dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 9/138.

47 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukditil b. Suleymdn (Beyrut: Miiessesetii’'t- Tarihi’Arabi, 2002),
1/600; ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur dn (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989),
1/223; Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi Ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur dni’l- ‘azim
(Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa, 1997), 1434; Mekki, Hidaye, 3/2264; Kurtubi, Cdmi, 9/138.

4 Mucahid b. Cebr, Tefsiru'l- imdm Mucdhid b. Cebr (b.y. Daru’l-Fikri’l-islami, 1989), 332; Sa’lebi, el-
Kesf, 4/212.

4 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi u’l-beydn ‘an te’vili 'dyi’l-Kur 'dn (Kahire: Hicr,
2001), 10/46-48.
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anlamini vermistir.®® Ayrica niisiik kelimesine kurban anlamiyla birlikte
haca da ilave edenler bulunmaktadir. ibn Abbas, ibn Kuteybe (6.
276/889) gibi miifessirler Kevser suresindeki ayet baglaminda kelimeyi
Allah icin kesilen kurban olarak aciklamislardir.?? Ibnii’l-Cevzi'nin (6.
597/1201) kelimeyle ilgili anlam siralamasi ise kurban, din, ibadet, hac
seklindedir.® $ii miifessir Thsi (6. 460/1067) de ayette gegen niisiik
kavramma dair klasik tefsir kaynaklarinda zikredilen yorumlar
yukaridakine benzer sekilde aktarmistir.>*

Ayette kurbanin 0Ozellikle zikredilmesinin hikmetlerinden birisi
sudur: Kafirler putlara yakinlasma amaciyla kurbam ibadetlerin en
biiyliklerinden saydiklarindan, bu ayette tipki Kevser stiresindeki gibi
Allah, elgisine namaz ve kurbanin Allah’a has kilinarak yerine getirilmesi
gereken bir gorev oldugunu bildirmistir.® Niisiikle kurban veya haccin
kastedilmesinin sebebi, diger ibadetlere gore bunlarda sirkin belirgin
olmasidir. Nitekim miisrikler ilahlarma yakinlasma igin kurban keserken,
Ehl-i Kitap Allah i¢in kesmeleri gereken kurbani, ashindan uzaklagtirarak
farkli amaglarla kesmeye yonelmisti.>

Bursevi'ye (6. 1137/1725) gore zahiren salat, bes vakit namaz; niisiik
Allah’a yaklastiran biitiin ibadetler ve kurban; isari yonden ise namaz,
kulun Allah’a miraci; niistik ise kisinin nefsini kurban etmesi anlamina
gelmektedir.” Ibn Atiyye (6. 541/1147) ayette tahsis yoluyla kurbanin

50 Muhammed Ali es-Sabtini, Safvetii’t-tefdsir (1stanbul: Daru’l- Ensar, 1987), 1/321.

51 {bn Ebi Hatim, Tefsir, 1434; Ebu Hiiseyin b. Mes'td el- Begavi, Medlimii't-tenzil (Riyad: Daru't-
Tayyibe, 1989), 3/211; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir (Yy., ts.), 2/259-
260; Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endelusi, el-Bahru'l-muhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Iimiyye, 1993), 4/262-263.

2 Ebu Hayyan, Bahru'l-muhit, 4/262-263. Kaynaklarda ayetin kurbanla iligkilendirilmesi
baglaminda Resulullah’in kiz1 Hz. Fatima’ya kurban kesim sirasinda En’am suresi 162. ayetini
okumasin1 sdyledigine dair bir rivayet yer almaktadir. Celaliiddin es- Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir
(Kahire: Hicr, 2003), 6/307.

5 Ebu Ferec Cemaliiddin Abdurraman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir (Beyrut: el- Mektebetii'l-
islami, 1984), 3/161.

54 Ebu Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Ttisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 4/335; Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket ve'l- uyiin (Beyrut:
Daru/l-Kiitiibi'l- ‘flmiyye, ts.), 2/195.

% Bazi1 alimler burada gegen niisiikii, kurbami da icine alan biitiin ibadetler olarak
degerlendirmektedir. Muhammedii'l- Emin b. Muhammed Muhtar es-Sinkiti, Advdii’l- beyin (b.y.
Daru Alemi’l-Fevaid, ts.), 2/335.

% Muhammed ‘Abduh- Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (Misir: Matbaatii Menar, 1338), 8/242-243.

57 Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyin (b.y. Matbaatii Osmaniyye, 1330), 3/128-129.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 147-181



160 | S. PAK / Kur’an’da Gegen Niisiik Kavraminmin Mahiyetine Dair Bir Degerlendirme

(ntistik) zikredilmesinin anlama uygun distiigii kanaatindedir.>® Hasili
ayette gecen niisiikiin kurban anlaminin 6ncelenmesi, kendisiyle Allah’a
yakinlasilan ibadetlerin en sereflilerinden sayilmasi yoniiyledir.®® Bu
sebeple ayetlerde gecen niisiik ve tiirevlerinin anlam yoniiyle ozellikle
kurban ve hac iizerinde yogunlasmasi bu yiizden olsa gerektir.

2. Ibadet: Tk dénemlerde niisiik kelimesi anlam bakimindan kurban,
daha sonralar1 hac uygulamalar: ile baglantili olarak agiklanirken,
Zemahseri’de kelimenin anlam genislemesi yasadigr ve genel olarak
ibadet manasiyla 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Ona gore bu kelime ibadet ve
Allah’a yaklastiran biitiin ameller anlamindadir.®® Ebussuud (6.
982/1574), Zemahseri'yi izleyerek kelimeye oncelikle ibadet anlamin
vermekte, ardma “kile” kalibiyla kurban ve hac yorumunu
eklemektedir.®! Zeccac'm (6. 311/923) goriisii dogrultusunda kelimeye
oncelikle ibadet anlami veren Alfsi'ye gore (6. 1270/1854) burada
niisiikiin  namazin ardindan gelmesi has {izerine ammin atfi
dolayisiyladir.®? Ancak Zeccac'in, niisiikii Allah’a yaklasmak igin yapilan
her tiir ibadet olarak agiklamasmin ardindan, kurbana 6zel bir vurgu
yaptig1 goriilmektedir.s* ibn Astir (6. 1393/1973) da niisiike ibadet anlami
verirken® Elmalil1 (6.1942) ise ibadetler veya kurbanlar seklindeki iki
yorumu da zikretmektedir.®

3. Hac: Nisiike verilen anlamlardan biri de hacdir. Aslinda niisiik,
Islam’in baslarinda haremde kesilen kurbani anlatan bir kavram iken,
hacan farz kilinmasiyla birlikte onun sembolleri ve ibadetleri
anlamindaki “hac menasiki” kullanim1 yayginlasmis ve ekseriyetle bu

58 Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el- Endelusi, el-Muharraru’l-veciz, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- ‘llmiyye, 2001), 2/369.

% Fahruddin Muhammed er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rizi (b.y. Daru’l- Fikr, 1981), 5/164.

60 Carullah Ebu Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif (Riyad: Mektebetii'l- Abeykan,
1998), 2/419; Beyzavi, Enviru't-tenzil, 2/191; Ebu Fida Ismail Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur 'dni’l- ‘azim
(Beyrut: Daru’l-Miifid, 1983), 2/184; Razi, Tefsir, 14/12-13.

61 Ebu’s-Su'td, Tefsiru Ebi’s-Su iid (Riyad: Mektebetii'r-Riyad el-Hadsise, ts.), 2/315.

6  Ebu Ishak Ibrahim b. Serri ez-Zeccic, Me %ni’l-Kur dn ve i rdbuh (Beyrut: Alemii'l- Kiitiib, 1988),
2/310; Ebu Fadl Sihabiiddin Mahmud el-Altst, Rithu'l-me ‘@ni (Beyrut: Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi,
ts.), 8/70.

6 ZeccAc, Me Gni’l-Kur an, 2/310; Ibniv’'1-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/161.

6  Muhammed Tahir ibn ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Thnisiyye, 1984), 8/201;
Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 8/90.

6 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Negriyat, ts.), 3/2114.
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bigimde kullanilir olmustur.®® Neticede kurban, hacla i¢ ige ge¢mis ve
onunla yakin iligkisi olan bir ritiieldir. Kurbanin bayram giinlerinde
kesilmesi, bunun en somut gostergesidir. Yine her ikisi miisriklerin bariz
tahrifine maruz kalmis ve Hz. Ibrahim’in getirdigi esaslarin ziddina igine
sirk bulastirilan dini miikellefiyetlerdendir. Bu yoniiyle her ikisinin
tashihi biiyiik onem tasimaktadir.

4. Din: Bu goriis, Hasan Basri’ye (6. 110/728) nispet edilmektedir.
Matiiridi (6. 333/944), niisiikiin din anlamina geldigi goriisti aktarmakta,
sirasiyla, her yerde Allah igin kesilen kurban ve ibadet anlamlarina yer
vermektedir.”” Aslinda Hasan Basri niisiik ve tiirevlerine her yerde ayni
anlami vermeyi tercih etmektedir.

Ayette gegen niisiik kavramina yapilan teviller temelde kurban,
ibadet, din ve hac iizerinde yogunlagmaktadir. ik dénemde kelimeye
kurban ve hac anlami verilirken, Zeccac tarafindan kelimenin ibadet
anlami 6ne ¢ikarilmis, Zemahseri'yle birlikte de bu yayginlik kazanmis
goriinmektedir. Ancak sonraki dénemlerdeki tefsirlere bakildiginda ibn
Kesir (6. 774/1373) gibi niisiikii kurban anlaminda agiklamay: tercih
edenler de bulunmaktadir.®® Buna gore kavramin belirgin bir sekilde
Zemahgeri'yle anlam genislemesine ugramis oldugu soylenebilir.
ilgingtir ki, Zemahseri tefsirinde bu yonde agiklamalara yer verirken,
Esasii’l-Belaga’ da niisiikii Allah igin kesilen kurban olarak agiklamaktadir.
Ibadet anlamu ile ilgili ise sadece mecazi olarak ¢ok ibadet eden kimseye
abid yani nasik dendigini belirtmektedir.®

Meallerde niisiike” verilen anlamlara gelince, baz1 farkl ilaveler
bulunmakla birlikte meallerin biiylik ¢ogunlugu, tekil veya c¢ogul
formunda onu “ibadetim” yahut “ibadetlerim” seklinde ¢evirmektedir.

¢ Zemabhseri, Kessdf, 2/419.

67 Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur 'dn, (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 5/277.

% Ayette gecen niisitk kavramina meal verilmesi baglaminda burada bir hususa deginmek yerinde
olacaktir. Ibn Kesir tefsirinde niisiikiin sadece kurban anlami {izerinden agiklandig
goriilmektedir. Ancak tefsirin Tiirkge cevirisinde, yapilan bu agiklamadan bagimsiz olarak
kelimeye ibadetler anlami verilmistir. Metin igerisinde niisiik, ibadetler olarak gevrilirken
acgiklamalarda sadece kurbandan soz edilmesi kendi igerisinde tutarli durmamaktadir. Halbuki
metin igi biitiinliigiin saglanmasi adina ayetteki niisiik kavramina kurban anlami verilmesi daha
uygun diiserdi. Karsilastirma icin bk. ibn Kesir, Tefsir, 1/184; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim
Tefsiri, gev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1989), 6/2883-2885.

6  Zemahseri, “nsk”, 2/267.

70 el-E‘'nam 6/162.
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Ancak bazi meallerde niisitk ile salatin benzer anlamda
degerlendirilmesiyle iki kavrama “namaz ve diger ibadetler” seklinde
anlam verildigi gibi, tekrara diismeme kaygisindan olsa gerek, salat
kelimesine yonelis, dua, istek ve arzu seklinde anlam verenler de
bulunmaktadir. Niisiikii, Ahmet Tekin “kurbanim, ibadetim”, Bayraktar
Bayrakli, Ali Ozek vd. “kurbanim” seklinde cevirmektedir. Ancak bu
mealin 1987 Medine baskisinda kavrama “ibadetlerim” manasi
verilirken,”” Kur’an Yolu tefsirinde “(her tiirlii) ibadetim” olarak
cevrilmistir.”? Bunlar disinda niisitk kavramina Yasar N. Oztiirk “kulluk”,
Besim Atalay “niyaz”, Bahaeddin Saglam ise “hac” anlami vermektedir.”
Sonugta kelime, muhtemel anlamlarindan sadece biri secilerek
gevrilmistir.

Ayette gecen niisitk kavramui ile ilgili degerlendirmede gerek
kelimenin Cahiliyye doneminde kurbanla ilgili kullaniminin yerlesmesi
ve ayetlerin baglamindan miisrik Araplarin tevhidi bozacak sekilde
putlar adina kurban kesmelerinin Hz. Ibrahim {izerinden tevhide
aykiriliginin vurgulanmasi, gerekse Ibn Abbas gibi niizul ortamini bilen
sahabenin veya onlarin yetistirdigi tabiin miifessirlerinin bu anlami
vermesi, hakl olarak Taberi gibi bir miifessiri kurban anlaminda tercih
yapmaya gotlirmiistiir. Bizim kanaatimiz de niisiik kelimesine kurban
anlami vermenin diger anlamlara nazaran daha uygun diisecegi
yoniindedir. Ibadet anlami igerisinde elbette kurban kesme yer
almaktadir. Ancak burada tevil yoluyla genel anlama varilmis olsa da
meallendirmede kelimenin semantik acgidan degerlendirilmesine gore
hareket edilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Ayetin yer aldigi En’am
suresinin Mekki oldugu diisiiniildiigiinde, miisriklerin bozuk inang ve
uygulamalarinin tevhid ekseninde tekrar saglam bir zemine
kavusturulmas: amaciyla putlara adanan ve kurban edilen hayvanlarin
Allah admna kesilmesi hususunun oOne c¢ikarilmasi daha bir anlam
kazanmaktadir. Bu baglamda Resulullah’in ¢agrisinin Hz. Ibrahim’le ayni
dogrultuda oldugunun zikredilmesi de dikkate alinmas1 gereken baska
bir husustur. Nitekim Razi'nin (6. 606/1210) de dedigi gibi Arabin
orfiinde niisiikiin kesilen kurban anlaminda kullanildig1 bilinmektedir.

71 Ali Ozek vd., Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Agiklamalr Terciimesi (Medine, 1987), 149.
72 Kur'dn Yolu (Erisim 13 Eyliil 2021), el-E'nam 6/162.
73 Tiirk¢e Kur’an Mealleri (Erisim 13 Eyliil 2021).
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Ayricabu kavrama yiiklenen gasl ve sebk gibi diger anlamlar mecazi olup
tevil yoluyla yapilan genellemeye dayanmaktadir.”

Niistikiin gegtigi ikinci yer, hac ve umreyi konu alan Bakara suresi
196. ayetidir ve burada hem “hedy”, hem de “niisiik” kavramlari birlikte
gecmektedir. Hedy, bir engelle Kkarsilasiimasi sebebiyle haccini
yapamayan kimselerin Kabe’ye gonderdikleri veya hacla birlikte umre
yapan hacilarin hacda kestikleri hayvana denmektedir.”> Miifessirler
buradaki niisiikiin kurban edilen bir koyun oldugu hususunda fikir
birligi i¢cindedir. Kaza umresi senesi Hudeybiye’de Resulullah’in Ka'b b.
Ucre’ye bagindaki bir eziyet sebebiyle sacini tiras etmesini soyledigi ve
ayetin bunun iizerine nazil oldugu nakledilmektedir.” Ayetten ihramh
birinin hastalik gibi bir nedenden dolay1 vermesi gereken fidyenin orug,
sadaka ve niisiik” yani kurban oldugu, rivayetlerden ise niisiikle bir
koyun kurban etme murat edildigi anlagiimaktadir. Ornegin Miicahid, bir
rivayete dayanarak kelimeyi Mekke veya Mina’da bir koyun kesme
olarak aciklarken,” Mukatil (6. 150/767) boyle bir kimsenin kesilecek
hayvanda muhayyer oldugunu ve etini Mekke’'de fakirlere dagitmasi
gerektigini ancak ondan kendisinin yiyemeyecegini sOylemektedir.”
Niisiikle ilgili rivayetleri degerlendiren Taberi, Katade gibi®® bunun
koyun oldugu kanaatine varirken, ayette yer beyan edilmedigi igin
kurbanin her yerde kesilebilecegini sdylemektedir.®® Nitekim Tasi ve
Sevkani niisiikiin koyun oldugu hususunda alimler arasinda goriis birligi
bulundugunu sdylemektedir.®? Buna gore ayette orug, sadaka ve kurban
mutlak gelmis, niisiikii koyun olarak siinnet tahsis etmistir.?® Ancak

74 Razi, Tefsir, 14/12-13.

75 Yazir, Hak Dini, 2/712.

76 Mukatil, Tefsir, 1/172; Razi, Tefsir, 5/163; Suytti, Diirr, 2/355-356.
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78 Miicahid, Tefsir, 226. Ayetin niizul sebebi olarak nakledilen ve niisiikii koyun olarak agiklayan
rivayet i¢in bk. Buhari “Tefsir” 24, “Muhsar” 8; Miislim, “Hacc” 80; Ebu Davud “Menasik” 42.

7 Mukatil, Tefsir, 1/172; Razi, Tefsir, 5/164; Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/223.

80 Abdurrezzak, Tefsir, 1/75. Benzer goriis igin bk. Zemahseri, Kessdf, 1/403-404; Matuiridi, Te vildt,
1/391-392; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi (Beyrut: Déru’l-Kﬁtiibi’l-’Hmiyye, 1993), 1/192; Maverdji, Niiket, 2/256.

81 Taberi, Tefsir, 3/387-406.

82 Tasi, Tibydn, 2/158; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/353.

8  EbG Hayyan, Bahru'l-muhit, 2/84.
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Resulullah’tan gelen rivayette fidye ile ilgili ilk sirada koyun, ardindan
orug ve sadaka yer almaktadur.®

Kelimenin masdar veya nesikenin ¢ogulu, niisitk veya nesaik
seklinde geldigini soyleyenler de vardir.®> Ebu Ubeyde (6. 209/824) de
niisiikii nesikenin ¢ogulu olarak degerlendirmekte, buna gore Allah igin
kurban kesme olarak aciklamaktadir.s¢

Bakara suresi 196. ayette gecen niisiik, masdar veya isim olarak
Allah igin kurban kesmeyi, kan akitmay1 ifade etmekte, bir rivayette bu
sekilde yer almaktadir.®” Kelimenin sozliik ve 1stilah anlaminin hacla
baglantili olarak kurban kesmeyi ifade ettigi agiktir ve Kur’an'mn nazil
oldugu donemde kelime bu anlamda kullanilmaktadir. En azindan
burada gegen niisiikiin kurban oldugu ile ilgili goriis birligi bulunmas,
kelimenin anlasilmas1 ve kavramlasmasi bakimindan 6nemlidir. Nevar ki
ayette gecgen hedy ile niisiikiin her ikisi meallerde kurban olarak
cevrilirken, aralarinda bir farkin bulunup bulunmadigina dair herhangi
bir beyan yer almamaktadir. Bu durumda ya kelimeler 6zgiin haliyle
hedy ve niisiik olarak verilip parantez ici actklamalara yer verilmeli veya
kelime agiklayic1 notlarla anlagilir kihinmalidir. Nitekim Elmalili, hedy
kelimesini aynen almus, niisiikii kurban olarak meallendirmistir. Ancak
mealin sadelestirilmis niishasinda hedyin kurban olarak degistirilmesiyle
miiellifin aradaki farka dikkat c¢ekmeye yonelik gayreti kaybolmus
gortinmektedir. Esed ve Yiiksel ise diger meallerin aksine, ayetlerdeki
niisiik kelimesine ibadet anlami verilmesinden olsa gerek, burada® da
yine orug ve sadakanin disinda “diger ibadetlerden” anlami vermektedir.
Bayrakli ise En’am 162. ayette gegen niisiik kelimesine kurban anlami
verirken, burada “bagka bir ibadet” anlami1 vermeyi tercih etmistir.®

8 Abdurrezzak, Tefsir, 1/ 75; Ebu Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi; Esbib: niizili’l-Kur dn (Beyrut:
Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-'Hmiyye, 1991), 60-62; Suyti, Diirr, 2/356.

8 Zemahseri, Kessif, 1/403-404; Ttsi, Tibydn, 2/158; Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 2/84; Ebu’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1998), 1/168.

8  Ebu Ubeyde, Mecizii'l-Kur dn, 1/70. Benzer agiklama igin bkz. Ibnir'1-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/206.

8 “Unsiik nesiketen.” Ebu Davud, “Menasik” 42.

88  el-Bakara 2/196.

8 Tirkge Kur’an Mealleri (Erisim 13 Eyliil 2021).
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2.2. Kelimenin Mensek Formunda Kullanimi

Mensek kelimesi Kur’an’da iki yerde (Hac 34,67) ge¢mektedir. 34.
ayetin oncesinde kurbanlik hayvanlardan bahsedilmesinin ardindan, elgi
gonderilmis her miimin topluluga kurban kesmenin emredildigi haber
verilmektedir.®® Nitekim kurban emri sadece Resulullah’a degil, 6nceki
timmetlere de Allah’a yakinlhik amacayla emredilmis, 06zellikle
kurbanliklar Allah’in sediri olarak nitelendirilmis, kesilirken Allah’in
adimin zikredilmesi ve onlara gereken sayginin gosterilmesi istenmistir.
Amag Allah’in kendilerine verdigi bu riziklara karsi siikretmektir. Zira
miigrikler kurbanlarini putlara kesmekteydi. Nitekim Resulullah kurban
hakkinda soru soran sahabeye bunun Hz. Ibrahim’in siinneti oldugunu
sOylemistir.”!

Ayette gecen mensek kelimesi, nesk anlaminda mimli masdar,
zaman ve mekan ismi olarak degerlendirilmektedir. Buna gore mensek,
kurban kesme, kurban kesme zamani ve yeri anlamina gelmektedir.
Allah’a yakinlasma igin belirli yer ve zaman igeresinde kurban kesmeyi
ifade etmektedir. Kelimeyi mensik seklinde okuyanlar da bulunmaktadir.
Buna gore anlam mekan ismi olarak kurban kesme yeri demek olur.
Mensek ise kurban kesme anlaminda masdar kabul edilmektedir.”
Ayrica menseki ibadet olarak yorumlayanlarin yaninda,” ibadet yeri
seklinde aciklayanlar da vardir.”* Miicahid kelimeyi kan akitma (kurban
kesme) olarak agiklarken, bunu bayram ve hacla yorumlayanlar
bulunmaktadir. Miifessirlerin ekseriyeti mensek i¢in Allah’a yakinlasma
amaciyla onun adini anarak kurban kesme (kan akitma) anlamini tercih
emektedir. Buna gore ayetin anlami “biz sizden 6nceki iman ehli topluma

90 Alsi, Rihu'l-me ‘4ni, 17/153; Kurtubi, Cami ., 14/391.

91 Meragi, Tefsir, 17/111-113; Ebu Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil
(Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—‘Hmiyye, 1995), 2/57.

9 Sa'lebi, Kesf, 7/22.

9 Bu goriise gore mensek neskten alinmis masdardir. Bursevi, Rihu’l-beydn, 6/58; Sa'ravi, buradaki
menseki En’am 162. ayette gegen niisiikle ayni anlamda degerlendirmektedir. Ayetin
devamindaki “Allah’in adinin anilmasini” genel anlamda nimetlere siikiir olarak agiklamaktadir.
Muhammed Miitevelli es- Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa rivi, 16/9814.

9 Begavi, Me dlimii't-tenzil, 5/385; Zemahseri, Kessif, 4/ 195; Mekki, Hiddye, 7/4888; ibn Atiyye,
Hamza ve Kisdi tarafindan kesreli okuyusun sazz oldugunu sdylemektedir. Tbn ‘Atiyye,
Muharraru’l-veciz 4/121; AlGsi, Rithu'l-me ‘4ni, 17/153; ibn Clizey, Teshil, 2/57.
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Allah ig¢in kurban kesmesini emrettik”% seklinde olmaktadir. Sonucta
mensek, tizerine Allah’in adini anarak kurban kesmeyi ifade etmektedir.”
Mensekle ilgili Kurtubinin (6. 671/1273) goriisii de bu dogrultudadir.”
Kelimenin hacla iliskilendirilmesi, Araplarin asina olduklar1 yerleri
mensek olarak adlandirmalarindan kaynaklanmaktadir ve hac yerleri i¢in
bu anlamda mensek (menasik) kelimesi kullanilmistir.”® Aslinda kurbanin
bayram giinlerinde kesilmesi ve bunun da hacla baglantili olmasi
bakimindan bu ifadeler birbirine yakin anlamlar icermektedir. Buna
karsilik Hasan Basri, 67. ayetteki gibi menseke, minhac ve seriat anlami1
vermekte ve ayeti, Allah ge¢miste her iimmete bir seriat kilmustir,
seklinde agiklamaktadir.”

Zemahseri'ye gOre kurban kesmedeki maksat, Allah’a
yaklagsmaktir. Bundan dolay1 Allah her iimmete kendi admna kurban
kesme sorumlulugu getirmistir. Bunun mesrulugunun gostergesi de
kesilen kurbanlar iizerinde Allah’mn adinin anilmasidir.’® Nitekim ayette
kesilen kurbanlarin {izerine Allah’in adinin anilmasi istenmekte,
behimeden de kurbanlik hayvanlar anlasilmaktadir.10!

Kelimeye!” meallerde genellikle kurban kesme anlami verilmistir.
Bunun yaninda mekan ve zaman ismi seklinde alanlar da bulunmaktadr.
Mesela Varol “ibadet yeri (veya kurban kesme yeri)”, Yavuz “ibadet ve
kurban yeri”, Atalay “bir kesenek yarattik”, Yiiksel “bir ibadet bi¢cimi”,
Elmalili, “bir ma'bed”, Bilmen “kurban kesecek yer”, Stileymaniye Vakfi
(Heyet) “mensek (kurban ve kurban kesme zamam)”, Oztiirk “bir
kurbanlik hayvan kesme zamani/kurbanlik hayvan kesme yeri/kurbanlik

% Taberi, Tefsir, 16 /549-550; ibn Kesir, Tefsir, 3/209; Mekki, Hidaye, 7/4888; Bursevi, Rihu’l-beydn,
6/33; Kurtubi, Cami’, 14/443; Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Mehisinii’t-te’vil (b.y. Daru
ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi,1957), 12/4343; Ebu Abdullah Siifyan b. Said b. Mesr(ik es-Sevri, Tefsiru
Siifydni’s-Sevri (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’'l-Tlmiyye, 1983), 213; Heyet, el-Medhal ile’l-mevsti ‘ati’t-
tefsiri’l-me sfir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017), 15/128-129.

%  Miicahid, Tefsir, 481; Mukatil, Tefsir, 3/172; ibn Ebi HAtim, Tefsir, 2492-2493; Taberd, Tefsir, 16/550;
Maverdi, Niiket, 4/35; Mekki, Hiddye, 7/4887; Bursevi, Rithu'l-beydn, 6/33; ibn Ciizey, Teshil, 2/57;
Suyti, Diirr, 10/492-494.

97 Kurtubi, Cimi ", 14/391- 392.

9% {bn Ebi Hatim, Tefsir, 2492-2493; Maverdi, Niiket, 4/35.

9 Tasi, Tibydn, 7/315.

100 Zemahseri, Kessdf, 4/195; Alst, Rihu'l-me ‘4ni, 17/195.

101 Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 5/385; ibn ‘Atiyye, Muharraru’l-veciz, 4/121.

102 e]-Hac 22/34.
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hayvan kesme tarzi”, Biinyadov- Memedaliyev “kurbangah (veya
mabed) (veya kurban kesme)” .10

Ayetin baglamindan konunun kurbanla ilgili oldugu acikca
anlasilmaktadir. Bu yiizden mensek kelimesini de bu dogrultuda
anlamak gerekecektir. Nitekim ayet bir yandan {izerine hayvanlar1 rizik
olarak veren Allah’in adinin anilarak kurbanlarin kesilmesini bildirirken,
bir yandan da miisriklerin putlara kurban kesmelerinin batilligina isaret
etmektedir. Boylece kurban ve hac gibi ibadet sekillerini tamamen
bozarak putlar1 merkeze alan bir uygulamaya doniistiiren miisriklere
Islam’m bu uygulamalarla ilgili tevhid eksenli kurallar1 beyan edilmistir.
Kurbanla ilgili en 6nemli husus da kesim sirasinda Allah’in adinin
anilmasi olmaktadir. Buna gore mensek, bi¢im, yer ve zaman yoniiyle
kurallar1 bizzat Allah tarafindan konulan kurban etme olarak
agiklanabilir ve ayete “biz her timmete bir mensek (kurban etme) gorevi
tayin ettik” seklinde anlam verilebilir.

Hac suresinin 67. ayetinde n-s-k kokiinden tiireyen iki kelime yer
almaktadir. Ilki masdar, ism-i zaman veya mekan olarak mensek, digeri
de ism-i fail kalibinda nasik kelimeleridir. Razi, ayetin basinda atif
vavinin hazfedilmesini, ayetin Oncekilerle konu bakimindan bir
baglantisinin olmamasma baglamakta ve dolayisiyla ayeti kendi
icerisinde anlamlandirmaktadir.’® Ancak mensek kelimesine yapilan
yorumlara bakildiginda ise ¢ogunluk bunu baglam yoniiyle masdar
formunda kurban kesmeyle ilgili bir kavram olarak agiklamaktadir.
Mesela Ibn Abbas ayette gegen tartisma konusunu kurban, menseki
bayramda kurban kesme olarak agiklarken, Miicahid Mekke’de akitilan
hedy kurban kani, seklinde izah etmektedir.'®> Mukatil de benzer goriisii
kabul etmekte, menseki, niisiikle ayn1 anlama almaktadir. Katade ise
kelimeyi kurban ve hac olarak yorumlarken, Abdurrezzak (6. 211/826) da
yine bu goriisii benimsemektedir.'® Neticede ayette gecen “menseken
hiim nasikthii” ifadesi, “zibhan hiim zabih(ihii” (her timmetin yerine

103 Tiirk¢e Kur’an Mealleri (Erisim 13 Eyliil 2021).

104 Razi, Tefsir, 23/65. Benzer goriis i¢in bk. Ebu’s-Su‘td, Irsad, 4/41.

105 Suyati, Diirr, 10/537; Razi, Tefsir, 23/65; ibn ‘Atiyye, Muharraru'l-veciz, 4/121.

106 Miicahid, Tefsir, 483; Mukatil, Tefsir, 3/136; Abdurrezzak, Tefsir, 2/41; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 2504;
Suyti, Diirr, 10/537; Heyet, Medhal, 15/215.
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getirmekle yiikiimlii oldugu kurban kesim isi) seklinde agiklanmis
olmaktadir.’?”

Taberi'ye gore bu kelime Kurban Bayrami giinlerinde Mina’da
kurban kesmeyi ifade etmektedir. Ona gore miisrikler bu giinlerde kan
akitma konusunda Resulullah’la tartismaya kalkismisti. Bu yoniiyle
menasikin hedy ve kurban edilen hayvanlar, mensekin de kurban kani
akitma yani kesme oldugunu sodylemektedir.!®® Zemahseri de ayeti
misriklerin  kurban kesme {izerinden tartismasini esas alarak
aciklamakta, kelimeyi kurban kesme anlaminda yorumlamaktadir.!®
Nitekim En’am 121. ayette gecen “cadeltike” (seninle tartismaktadirlar)
den maksat, seytanin dostlarina yani miisriklere telkiniyle Resulullah’la
olii hayvan eti ile kurban arasinda bir farkin olmadigini tartismalaridir.
Oysa ayetler hayvanlarn rizik olarak veren Allah’in adinin anilarak
kesilmesini emretmektedir.!

Mensek kelimesine yiiklenen anlamlardan biri de din yani
Islam’dir. Bu goriis Hasan Basri'ye ait olup ona gore ayetin anlamu “biz
her {immete davet edildikleri tek bir din, yani Islam tayin ettik” demektir.
Bu kelimeye Maide suresinin 48. ayetinin esas alinmasi1 dogrultusunda
seriat anlami1 verenler de olmus, ancak tevil ehlinin neredeyse geneli
bunu kurban ve bayram olarak yorumlamistir. Nitekim kurban kesme
biitiin milletlerde Allah’in stinneti ve geriatidir.''! Mensek kelimesine
uyulan geriat ve yol'? anlami verenler bunu Atd'nin Ibn Abbas’tan
aktardig1 rivayete!® dayandirmakta olup, Razi de bu yonde bir kanaate

107 Suyti, Diirr, 10/536- 537; Heyet, Medhal, 15/214-215.

108 Taberd, Tefsir, 16/625- 627.

109 Zemahseri, Kessdf, 4/209- 210; Ebu Hayyan, Bahru’l-muhit, 6/357; Heyet, Medhal, 15/216.

110 En’am suresi 121. ayet hakkindaki rivayetler i¢in bk. Suyti, Diirr, 6/185-191.

m Maturidi, Te'vildt, 9/405-406. Miicahid, Resulullah’la tartismaya kalkisanlarin miisrikler ve
konunun da kurban oldugunu séylemektedir. Suyti, Diirr, 10/537.

12 el-Maide 5/48. Bu yonde agiklama igin bk. Ebu’s-Su‘td, Irsdd, 4/41. Altisi’nin aciklamalar
nerdeyse birebir Ebussuud’unki ile aymidir. Alasi, Rithu'l-me ‘4nf, 17/195; Bursevi, Rihu’l- beyan,
7/58; Kurtubi, Cimi, 14/443; Meragi, Tefsir, 17/138. Sa’ravi, ayetlerde gegen nsk ile ilgili kelimeleri
ibadet olarak agiklamaktadir. Sa‘ravi, Tefsir, 16/9922.

113 Mensek kelimesine dair kaynaklarda Ibn Abbas'tan gelen farkli agiklamalar yer almaktadur:
Ummetlerin amel ettikleri kurban, seriat ve bayram. Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 5/398; Suytti, Diirr,
10/537.
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sahiptir. Ona gore mensek, niisiikten alian ve biitiin ibadetleri kapsayan
genel bir kavramdir.!4

ibn Astira gore kelime hac yerleridir ve ayet, “seninle
tartismasinlar” ifadesiyle birlikte anlasilmalidir. Bu da Allah’in birliginin
delili olmasmi ve bagka ilahlarin iptalini gosterir. 34. ayette kurban yeri
kastedilmisken, buradaki anlami1 hac yerleridir.> “Nasiktithii”, “nasiktine
fihi” demektir. Nitekim Araplarin farkli yerlerde vakfeye durmalar1 ve
bunu aralarinda tartismalar1 tiizerine ayetin nazil oldugu rivayet
edilmektedir. Miisriklerin Hz. Ibrahim’in dini tizere olduklar1 iddialarina
kargilik ayet onlarin siiphelerini ortadan kaldirmak {izere haccin gercek
bir mensek ve tevhidin sembolii oldugunu beyan etmektedir. Bunun
anlami artik hac {izerine tartismayimiz, demektir ve kelimedeki aid
zamirinin miigriklere hamledilmesi daha uygundur.'®

Bazilaria gore ayette gecen mensek mekan ismi degil, mastardir.
Ciinkii ayette “nasiktine fihi”(kurban emrini belirlenen kesim yerinde
yerine getirenler) degil, “nasik{ihii”(kurban kesim isini yerine getirenler)
seklinde yer almaktadir. Her ne kadar ibadet edilen yer veya kurbanlar
yorumu yapilmis olsa da burada tahsisi gerektiren bir durum yoktur.!"”
Ancak Ferra (6. 207/822) menseki Araplarin bildikleri, agina olduklar yer,
menasiki de hacilarin hac ve umrede bildikleri belirli ibadet yerleri i¢in
kullandiklarmi zikretmektedir.!’® Nitekim burada bir tahsis degil, ayete
konu olan tartismanin kurban tizerinden siirdiirtilmesi durumu
mevcuttur.

Meallere gelince Golpmarlh “din”, Bilmen, Cantay “seriat”, Bayrakh
“ibadet sekli”, Atay-Kutluay “yerine getirmeleri gerekli ibadetler”, Esed
“ibadet tarz1”, Ates “uyduklar1 bir mensek (ibadet yontemi), Stileymaniye
Vakfi (Heyet) “kurban ibadeti (mensek)”, Oztiirk “bir ibadet sekli/bir

14 Razi, Tefsir, 23/65; ibn ‘Atiyye, Muharraru’l-veciz, 4/132; ibn Clizey, Teshil, 2/63; Kasimi,
Mehdsinii't-te'vil, 12/4377-4378.

115 Benzer bir goriis icin bk. Begavi, Me @limu’t-tenzil, 5/398. Ayette gecen menseki, ism-i mekan
olarak almanin (fihi degil, hii kullamilmigtir) gramer agisindan miimkiin olmadigi, masdar
anlaminda oldugu sdylenmektedir. ibn ‘Atiyye, Muharraru’l-veciz, 4/132; Kurtubi, Cdmi‘, 14/443.

16 fbn Astr, Tahrir, 17/327-329.

117 Bu saghkli agiklama olmayip fiilin mef'liinde genislik oldugu gibi ism-i failde de vardir. Eb(i
Hayyan, Bahru'l-muhit, 6/357; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/636-638.

s Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me ‘4ni’l-Kur 4n (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1983), 2/230. Krs.
Razi, Tefsir, 23/65.
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ibadet yeri belirleme”, Elmalilh “ibadet yolu” anlammi tercih
etmektedir.""”

Gorildiigi gibi meallerin nerdeyse tamamina yakiinda kelime
ibadet yol yontem ve tarzi, din ve geriat anlaminda cevrilmistir. Az da
olsa kelimenin kendisini zikrederek kurban ibadeti (mensek), mensek
(ibadet yontemi), din, seklinde farkli anlamlandiranlar bulunmaktadir.
Ayetin baglami, gelen rivayetler ve ilk donem miifessirlerinin yorumlari
dikkate alindiginda mensekin yukarida agiklamalarina yer verilen 34.
ayetle ayni c¢ercevede degerlendirilmesinin daha uygun diisecegi
anlagilmaktadir.

2.2.1. Mensekin ¢ogulu Menasik Formunda Kullanimi

N-s-k kokiinden tiireyen ve “mensek”in ¢ogulu olan “menasik”, iki
yerde'?’ gegmektedir.

Bakara suresi 128. ayette'”! gecen menasik, mensek/mensikin
¢ogulu olup kelimeye mastar, ism-i zaman veya mekan formunda
kurban, kurban kesim yerleri, hacda ibadet yapilacak yerler ve ibadet
sekil ve bigimleri gibi anlamlar verilmistir. 122 Aslinda kelime hac ve
umrede insanlarin siirekli geldigi, ibadetlerini yaptig1 ve bu ytizden de
uinsiyet kazandig yerler olarak agiklanmaktadir.

Ayetin siyak ve sibaki olayin Hz. Ibrahim ile ilgili bir kissada yer
aldigin1 gostermektedir. Icerisinde menasik kelimesinin gectigi bu ayetin
Kabe'nin ingasi sirasinda yapilan duada yer almasi, baglamimdan
hareketle bunun hacla iligkili olduguna dair bir karine tasimaktadir.
Burada Mekkeli miisrikler, Kabe ve onunla ilgili seaire karsi saygil
olmalar1 ve hacla ilgili menasiki, 6rnek aldiklarini iddia ettikleri Hz.
Ibrahim’in  daveti iizerinden yapmalar1 gerektigi hususunda
uyarilmaktadir. Bu da Hz. Ibrahim’in davetinin esaslarina dair
hatirlatmalar tizerinden yapilmaktadir. Yapilan yorumlara bakildiginda
menasik kelimesine niisiike benzer anlamlar yiiklendigi goriilmekte ve
bunlar da ii¢ noktada yogunlagsmaktadir: Hac yapilis sekilleri, Kurban ve
kesim yeri, genel anlamda ibadet ve yeridir.

—

19 Tiirkge Kur'an Mealleri (Erisim 13 Eyliil 2021).
20 el-Bakara 2/128, 200.

121 t&,ﬂ\,, G j}

122 fbn Manzur, “nsk”, 4412.

—
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[lk dénem miifessirlerinden gelen rivayetler, ayetin bu cercevede
anlagilmasina dair yorumlar1 icermektedir. $Oyle ki, Miicahid, Ata (6.
114/732) ve Katade’ye gore bu kelime Allah igin kesilen kurbanlarin kesim
yerleri demektir ve bu agiklama soyle bir rivayete dayanmaktadir: Hz.
ibrahim’in duasina karsilik, Allah Cebrail’i géndermis o da tek tek hac
sirasinda yapilacak isleri ve yerlerini ona gostermistir.'?® Taberi'nin
menasikle ilgili zikrettigi rivayetlere gore kelimeye tavaf, sa’y, seytan
taslama, Arafat, Mina gibi hacla ilgili ibadet ve alametler ve onlarin
yerleri, kurbanlar, kesim yeri ve kesim bi¢cimi seklinde birbirine yakin
anlamlar verilmistir. Aslinda kelimeye yapilan agiklamalardan da
anlagilacag1 tizere bu kurban ve hacla i¢ ige olan bir kavramdir.'*
Kurbanlarin putlar adina kesilmesi miisriklerin hacla ilgili uygulamalar1
arasinda yer aldigindan, ayetler Hz. Ibrahim {izerinden hem hacca hem
de kurbana dair sahih uygulamalara dikkat ¢ekmektedir. Taberi'nin
kavramla ilgili aktardig: rivayetlerin ardindan yaptig1 degerlendirmeye
gore menasik, mensikin ¢ogulu olarak Allah’a ibadet, yakinlik ve onun
rizasmi kazanmak igin her bir glizel amelin yapildig1 yer anlamina
gelmektedir. Bu kurban, namaz, hacda tavaf ve say gibi her salih ameldir.
Aslinda haccan meséairi, onun menasiki demektir. Ciinkii bunlar
insanlarin hac igin alisik olduklar1 ve stirekli yanina gidip geldikleri
semboller ve yerlerdir. Mensik Arapcada bilinen, asina yer igin
kullanilir.’ Hac i¢in menasik de insanlarin Allah’a yakinlik kazanmak
icin alisik olduklar1 ve yapageldikleri hac ve umre ve sair ibadetler icin
kullanilmaktadir. Taberi’ye gore burada hacla ilgili fiillerin uygulama
yerleri kastedilmektedir.” Zemahgseri'nin menasik kelimesine iki farklh
anlam yiikledigi anlagilmaktadir. Ilki hacla ilgilidir ve buna gore ayetin
agiklamasi sOyledir: “Bize hacla ilgili ibadet sekillerimizi goster ve bunlari
bize 6gret.” Kurban yeri anlamima gore ise ayet “bize kurban kesme
yerlerimizi goster” seklinde anlagilir.'” Imam Matiiridi, mensek ile
niisiikiin kurbet anlaminda oldugunu, hac uygulamalarina da bu ytizden

123 Miicahid, Tefsir, 214; Mukatil, Tefsir, 1/139; Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 235.

124 Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 1/106.

125 Taberd, Tefsir, 2/570.

126 Taberi, Tefsir, 2/566-570. Begavi bunu dinin hiikiimleri ve haccin alametleri olarak agiklamaktadir.
Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1/151.

127 Zemahserd, Kessdf, 1/322; Beyzavi, Enviru’t-tenzil, 1/106.
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menasik dendigini sOylemektedir.”® Sevkani’ye gore burada hac
menasiki, yani yapilis sekilleri anlamindadir, kurban kesim yerleri veya
ibadet yerleri olarak da agiklanmaktadir.'® Sii miifessir Tsi, Zeccac'a
atifla her ibadet yerine mensek; onun ¢ogulu olan menasikin ibadet
yerleri demek oldugunu soyledikten sonra Ciibbai'nin, (6. 303/916)
kelimenin Allah’a yaklastiran hedy veya kurban cinsinden olan ya da hac
ve umre ile ilgili her seyi kapsadigina dair goriisiine yer vermektedir.
Ayrica Ata’nin menasikin kurbanla ilgili olduguna dair agiklamasinin
yaninda Tsi, tercihini Katade’nin yorumundan yana kullanmakta ve
bunu daha kuvvetli bulmaktadir. Ona gore kelime tavaf, say, vakfe ve
seytan taslama gibi hacca dair uygulamalari ifade etmektedir.'®

Aciklamalardan da anlagildigl tizere mensekin ¢ogulu olarak
menasik, daha ¢ok hac ve kurbanla baglantili sekilde tevil edilmektedir.
Buna gore Islam’in ilk yillarinda kurbanla ilgili bir kelime iken, daha
sonra hac ibadetine dair ayetlerin niizuliiyle ve hadislerde gectigi sekliyle
onun uygulamalarini ifade eden bir kullanim kazanmis, miifessirlerce
kurban kesme ve kesim yerleri, hac ritiielleri ve yerleri, genel anlamda da
ibadet ve yerleri anlamlariyla agiklanmistir. Neticede mensik (mescid-
mesacid kalibinda) veya mensekin ¢ogulu olarak menasik, aslen mekan
anlaminda, umumiyetle ibadet edilen yerlere denmektedir. Mesela
menasikii’l hac denmesi, insanlarin igerisinde hayirl fiiller yapmay1
aligkanlik edindikleri Arafat, Mina vb. yerler olmasindan dolayidir.’?!
Buna karsilik Mukatil ayeti “bize ibadetlerimizi 6gret, bizde sana o
sekilde ibadet edelim, namaz kilalim” seklinde agiklamakta, buna delil
olarak, Cebrail’in Hz. Ibrahim’e gelip Allah’mn istedigi ibadetleri nasil
yapacagimni ona gosterdigine, boylece Allah’in menasik ve mesairi
kendisine oOgrettigine dair rivayeti gostermektedir.’®> Ancak burada
ayetin baglamimin Kabe'nin insasi sirasinda yapilan duayla ilgili oldugu
hususu hatirda tutulmalidir.

Bu agiklamalara gore kelimeye meallerde nasil anlam verildigine
bakalim: Meallerin biiyiik bir boliimii menasik kelimesini'® “ibadet yer,

128 Matiiridi, Te vildt, 1/237.

129 Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/273.

130 Tdsi, Tibyidn, 1/464-465.

131 Ebu Hayyan, Bahru'l-muhit, 1/560; Mekki, Hiddye, 444-447; Ibnu'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/145.
132 Mukatil, Tefsir, 1/139; Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1/151.

133 el-Bakara 2/128.
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sekil ve yontemleri” olarak ¢evirmistir. Mesela; Yavuz “ibadet yollar1 ve
hac vazifeleri”, Ates, Bayrakl, Oztiirk “ibadet yerleri”, Atalay “odev”,
Elmalili, Esed, Atay-Kutluay “ibadet yollar1”, Altuntas-Sahin “ibadet
yerleri ve ilkeleri”, Ozek vd. “ibadet usulleri”, Cantay “ibadet yerleri (hac
amelleri), Hayrat (Heyet) “(hac ve kurban gibi) kulluk usulleri, Izmirli
“menasik (amal-i hac, taabbiidat), Tiirk “ibadet sekli (ve yeri)”, Bilmen
“haccin usulii”, Siileymaniye Vakfi (Heyet) “menasik (hac ve umre
ibadetlerinin yerleri)”.!3

Kelimenin sarf yoniiyle masdar, zaman ve mekan ismi olmasiyla
birden ¢ok anlama ihtimali bulundugundan, Cantay’in yaptig1 sekilde,
menasik (kurban, hac ve umre uygulamalarinin yeri ve sekli) gibi mealde
parantez i¢i bir agiklama yapilmasi daha uygun goriinmektedir. Nitekim
yukarida Miicahid’den aktarilan rivayet bu sekildeki yorumu
desteklemektedir.

Kur’an’da kelimenin ayni formda gectigi diger bir yer de Bakara
suresinin 200. ayetidir. Ilk donemden itibaren miifessirlerin kelimeyi yine
kurban ve hac baglaminda agikladiklar: goriilmektedir. Mesela Miicahid,
menasiki kani akitilan kurbanlar olarak agiklarken, Ata hac, Hasan Basri
hacda yapilmasi emredilen isler, seklinde anlam vermeyi tercih etmistir.
Bu yiizden olsa gerek Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) iki goriisii birlestirerek,
kelimeye kurban ve hac ibadeti agiklamasini yapmaktadir. Ayrica bunu
genel anlamda ibadetler olarak degerlendirenler de bulunmaktadir.’3

Taberi ayete “hac ibadetlerinizi bitirip kurbanlarmiz: kestiginizde
Allah’t  anmiz” anlami vermis, tercihini Miicahid’in gOriist
dogrultusunda yapmuistir. Nitekim benzer bir goriis Katade’den gelmekte
olup, o da “Mina’da kurban kesiminden sonra...” seklindedir.* Begavi,
(0. 516/1122) “hacc bitirdiginizde ve kurbanlarimizi kestiginizde...”,'%
Zemahseri hac ibadetleri,’*® olarak agiklamaktadir. Ayetteki zikri kurban
kesimi sirasinda Allah’in adimmin anilmasi olarak yorumlayanlar da
bulunmaktadir. Buna gore ayet “Arafat’'tan ayrilip Mina'ya hareket
ettiginizde Allah’1 tazim ve sena edin” demektir.’*® Sevkani ise, menasiki

134 Tiirk¢e Kur'an Mealleri (Erisim 13 Eyliil 2021).

135 Maverdi, Niiket, 1/191, 262.

136 Taberd, Tefsir, 3/534- 537. Benzer yorum i¢in bk. Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1/231.
137 Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 1/231.

138 Zemahseri, Kessdf, 1/412.

13 Ebu Hayyan, Bahru'l-muhit, 2/111.
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hac ibadetleri ve amelleri olarak acgikladiktan sonra gerekgesini
Resulullah’tan gelen bir rivayete dayandirmaktadir: “Huz( anni
menasikekiim”“°(hac menasikini (uygulamalar) benden aliniz). Buna
gore ayetin anlam1 “hac gorevlerinizi bitirdikten sonra Allah’1 zikredin”
demek olur.'+!

Meallerin ¢oguna gore ayetteki'®? menasikin anlam1 “hac
ibadetleri”dir, ancak kavrami farkli cevirenler de bulunmaktadir: Esed,
“ibadetler”, Varol “hac gorevleri”, Saglam “kurban ve ibadetler”, Atalay
“hac”, Yiiksel “toren”, Elmalili “menasik”, Cantay, “menasik (hacca ait
ibadetler), Izmirli “hac ibadetleri (yahut kurban kesme)”, Oztiirk, “gerekli
ibadetler”, Bunyadov - Memmedeliyev “Hac merasimi”. Ayrica
menasike, tekil olarak “hac ibadeti” seklinde anlam verenler de vardir.#3

Yukarida yapilan agiklamalardan da anlasildigi tizere, haccin
uygulamalari i¢in yaygin kullanilan bir isim olmasi hasebiyle meallerin
biiylik bir kisminda menasik kelimesine hac ibadeti veya ibadetleri
anlamu tercih edilmistir. Ancak hac ibadeti, igerisinde farkli mekanlarda
yerine getirilmesi gereken ritlieller barmndirmaktadir. Bu yiizden
menasikin c¢ogul olarak ibadetler seklinde c¢evrilmesi lafzi terciime
kaygisiyla ortaya c¢ikan bir ameliyedir. Zira hac kavrami igerdigi biitiin
ritiielleri kapsamaktadir. Buna gore kelimeye ibadet anlami1 verilecekse
menasikin hac ibadeti olarak ¢evrilmesi daha uygun diisecektir. Nitekim
mensek, ruku, kiyam, secdeden her birine namazin riiknii dendigi gibi,
tavaf, say, vakfe, kurban gibi haccin genel cergevesi igerisinde yer alan
farkli fiillerin her birini ifade etmektedir. Nitekim mesair kelimesinin
menasik olarak aciklanmasimnin nedeni de bu olmalidir. Buna gore
kelimeyi menasik olarak zikretmek ve tefsiri terciime olarak “hac ve
kurbana dair riikiinleri yerine getirdiginizde...” seklinde aciklamak daha
uygun olacaktir. Ayette hac veya kurbanin yerine menasik kelimesinin
zikredilmesi, hem bunlarin her birinin ayr1 ayr1 deger ifade etmesi
yOniiyle onlara verilen Oonemi gosterme, hem de miisriklerin Hz.
Ibrahim’den kaldigin1 iddia ettikleri hacla ilgili bozuk uygulamalarini
tashih etme hikmetini tasiyor olmalidir. Nitekim kelimenin aslinin 6zelde

140 Miislim, “Hac” 310; Ebu Daviid, “Menasik” 77; Nesail, “Menasik” 220; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
3/318, 337.

41 Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/365-367.

142 e]-Bakara 2/200.

143 Tiirkc¢e Kur'an Mealleri (Erisim 13 Eyliil 2021).
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kurbanla ilgili bir anlam tasimasi, haccin akabinde fakat ondan bagimsiz
olarak diisiiniildiigiinde, ondaki bu manaya isaret edecek bir ifadenin
yliklenmesini gerekli kilmaktadir. Buna gore ayetin anlaminin “haccin
riikkiinlerini-ylikiimliiliiklerini ~ yerine  getirip  bunu  kurbanla
sonlandirdiginizda...” seklinde olmasi bize gore daha uygun
diismektedir.

2.3. Kelimenin Nasik Formunda Kullanimi1

Kurban kesen veya ibadet eden zahit anlamindaki nasik, ism-i fail
kalibinda tek bir yerde ve anlam bakimindan kendisiyle iligkili oldugu
mensekle ayni ayet igerisinde yer almaktadir.** Buna gore “mensek
emrini yerine getiren gegmis iimmetler” olarak ifade edilebilir. Nasikle
Resulullah donemindeki Yahudi ve Hristiyanlarin kastedildigi
sOylenmigse de bunun bir dine mensup olan ve ona gore ibadet eden
gecmisteki  biitiin  iimmetleri igine aldig1 goriisii genel kabul
gormiistiir.">“Hiim nasikthii” (mensek emrini yerine getirenler) ifadesi,
mensekin sifat1 olarak agiklanmaktadir. Buna gore Yahudilerin uyduklari
ve kendisiyle amel ettikleri Tevrat, Hristiyanlarin tabi olduklar1 ve amel
ettikleri Incil ve tek bir iimmet olarak, bi’setten kiyamete kadar
geleceklerin tamaminin uyup amel ettikleri Kur'an olmaktadir.14¢
“Nakistihii”, “kendisiyle amel edenler” anlaminda “amiline bihi”
demektir.'” Ik dénem miifessirleri, kelimenin kurbanla ilgili oldugunu
kabul ederek “hiim nasik(thii”yii “hiim zabihGhii” yani “kurban kesme
emrini yerine getiren kimseler” olarak aciklamustir.’® Buna gore ayetin
anlam1 “Biz her iimmete yerine getirmekle yiikiimlii olduklar1 kurban
kesmeyi emrettik” seklinde olmaktadr.

Sonug

Kur'an kavramlarinin Islam &ncesi ve sonrasinda kendilerine
yliklenen anlamlar dogrultusunda anlasilmasinin meal ve tefsir agisindan
bliyiik 6nem arz ettigi bir gercektir. Kur’an, kullandig: kelimeleri, icine
nazil oldugu toplumdan sec¢mis, bazen birebir, bazen de ona yeni
anlamlar ytikleyerek yeni bir form kazandirmistir. Nitekim o giiniin Arap

1 el-Hac 67.455.:6 2 Sz tas 2l 480

145 Razi, Tefsir, 23/65.

146 Razi, Tefsir, 23/65, Ebu’s-Su‘d, Irsad, 4/41-42; AlGst, Rihu’l-me ‘4ni, 17/195.
147 Meragi, Tefsir, 17/138.

148 Suyati, Diirr, 10/536-537.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 147-181



176 | S. PAK / Kur’an’da Gegen Niisiik Kavramimin Mahiyetine Dair Bir Degerlendirme

toplumu ¢ok tanrili bir inanisa sahip olmakla beraber, Kabe ve onunla
ilgili uygulamalara bu inanis icerisinde ayr1 bir deger atfetmekteydi.
Haram aylar, putlara kurban adama, Kabe'yi tavaf gibi kendilerince Hz.
Ibrahim’e dayandigim iddia ettikleri ibadetleri, aslinda ondan kalintilar
tasimakla birlikte biiyiik oranda putperest akideye uyarlanmisti. Kur’an,
Kabe ve diger kutsal olarak kabul ettikleri yerlerle ilgili tashihleri onlarin
kullandiklar1 kelime ve kavramlarla agiklamaktadir. Bu agidan mensei
Hz. Ibrahim’e dayanan hac, umre ve kurbanla ilgili alamet ve
uygulamalar, kavramsal olarak toplumda bilinen ve asina yerlerdendi.
Bu calismanin konusu olan “Niisiik”iin Islam 6ncesi kullanimimdan
hareketle, Oncelikle onun kurbanla iligkili bir kelime oldugu
anlagilmaktadir. Islam’in ilk déneminde bu kullanim stirmiis, hacc1 konu
alan ayetler ve hadislerdeki baglami itibariyle zamanla hac
uygulamalarini (hac menasiki) ifade etme bakimindan kurban anlaminin
oniine ge¢mistir. Bu kullanimin yayginlasmasinda Araplarin, bilinen ve
siirekli gidilip gelinmesiyle asina olunan herhangi bir yeri mensek olarak
ifade etmelerinin de etkisi oldugu soylenebilir. N-s-k kok ve tiirevleri
Kur’an’da yedi yerde gecmekte, bunlara yapilan agiklamalar daha ¢ok
kurban ve hac menasiki gercevesinde yogunlasmaktadir. Kelimenin
tiirevlerinin sarf yoniiyle degerlendirilmesi sonucu birbirinden farkl
anlamlandirmalarin  yapildigr goriilmektedir. Nuziil sirasmna gore
kelimenin ilk gectigi yerdeki formu niisiiktiir. Bu kelime kurban
anlaminda 6zel isim kabul edildigi gibi nesikenin ¢ogulu olarak da
aciklanmaktadir. Ilk donem miifessirlerince kelime kurban anlaminda
yorumlanirken, -her ne kadar bazi tefsirlerde bu anlama yer verilse de-
sonraki donemlerde ibadet anlami yaygmlik kazanmis, meallerde de
¢ogunlukla sozlitk anlamlar icerisinde daha genel olan ibadet anlamu
tercih edilir olmustur. Biz bu yorumun Zeccac’la baslayip Zemahgseri'yle
yayginlik kazandigr kanaatindeyiz. Ancak az da olsa Taberi'nin
yorumunu yani kurban anlamimi esas alip tercih edenler de
bulunmaktadir. Bize gore de kurban anlami hem ayetin baglamima hem
de ilk donem midifessirlerinin agiklamalarina uygun diismektedir. Kald:
ki Bakara suresi 196. ayette ayni kelime yer almakta ve bunun kurban
anlaminda oldugu hususunda goriis birligi bulunmaktadir. Ayrica Hac
suresi 34. ayette mensek formunda gegen kelimenin de kurbanla iligkili
olarak agiklanmasi dogrultusunda miifessirlerin biiyiik ¢cogunlugu ayni
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diisiincededir. Yine ayni surenin 67. ayetinde gecen menseki, 34. ayetle
ayni dogrultuda yorumlayanlar oldugu gibi, kelimeyi bagimsiz olarak
seriat, yol, ibadet tarzi anlami1 verenler de bulunmaktadir. Bize gore de
kelimenin 34. ayetle birlikte baglami ve rivayetleri dikkate alarak
kurbanla iligkili sekilde aciklanmas1 daha uygun goriinmektedir. Kelime
ayetlerde iki yerde mensekin g¢ogulu olarak menasik formunda
gecmektedir. Her ikisinin de Hz. Ibrahim ile ilgili olmak iizere hacla
iligkili oldugu goriilmekte, ancak yine kelimenin kurbanla anlam
bakimindan bag1 oldugu anlasilmaktadir. Bu ytizden olsa gerek kelimeye
yapilan aciklamalar ozellikle haccin ritiielleri tzerinde
yogunlagmaktadir. Hac uygulamalarina dair kullaniminin yaygilk
kazanmasinin bunda etkili oldugu diistiniilebilir. Nitekim bu kelimeyi
kurbanla birlikte degerlendiren aciklamalar da mevcuttur. Bu yiizden
kelimeye meal verilirken her iki anlami kapsayacak bir yorumun
yapilmasinin daha isabetli olacagini diistinmekteyiz. Ayrica kelimeyi
genel anlamda ibadetle baglantili olarak agiklayan meal ve tefsirler de
bulunmaktadir. Aslinda kelimenin sozlitk anlami ve dil kurallan
cercevesinde tefsirlerde farkli yorumlanmasi tabii bir durumdur. Ancak
bagka dillere cevrilirken kelimenin tek anlami esas alinarak meal
verilmesinin meydana getirecegi mahzurlar1 bertaraf etme adma
Elmalili’da oldugu gibi ya kelimenin 6zgiin olarak zikredilmesi veya
parantez i¢i diger agiklamalara yer verilmesi daha isabetli bir yontem
olarak goriilmektedir. Aksi halde hedy ile niisiik kavrammin gectigi
ayette her ikisine kurban anlami verildigi diistintildiiglinde bu
okuyucuda kelimelerle ilgili bir belirsizlik olusturacaktir. Bu
olumsuzlugun giderilmesi igin kelimenin asli ve cevirisinin birlikte
verilmesi ve aralarindaki farki gosteren bir agiklama yapilmas: gerekir.
Kelimenin nasik{in olarak ism-i fail kalibinda kullanimi1 sadece Hac
suresi 67. ayette ge¢mektedir ve ayn1 ayette yer alan mensek ile anlam
bagi bulunmaktadir. Ayette “kurban ibadetini yerine getirmekle
ylkiimlii olanlar” anlamina gelen bu kelime, kendinden once gegen
menseke sifat olmustur. Her ne kadar kelime mecazi ifadeyle ¢ok ibadet
eden zahit anlami tasisa da burada mensekten bagimsiz
diistintilmemelidir ve verilen anlam da bu dogrultuda olusmustur.
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An Essay on Islamic Sociology: Sayyid Ahmed Arvasi's Work Called
Ilm-i Hal

Abstract

In this article, it is focused on the basing of an assumption that Sayyid Ahmed
Arvasi's work Ilm-i Hal may be an essay on Islamic sociology. As many Muslim
sociologists have stated, sociology and its sub-discipline sociology of religion,
which dominates the thought life of nineteenth-century Europe, have emerged
in a mediocre positivist, influenced by this atmosphere in terms of method and
subject matter. In addition, due to the fact that the dominant religion in the
society where the sociology of religion appeared is Christianity, the image of this
religion in terms of subject and content is also revealed as a reality in which it
gains intensity. Although this is the case, sociology and sociology of religion the
topics it deals with and the method it adopts have attracted the attention of
Muslim scientists and have been seen as a branch of science that could not be
neglected. In particular, sociology was seen as a science of salvation by Muslim
intellectuals who were looking for a way out of the social, political, economic and
religious depressions that Muslim societies were in, and solutions were created
in the context of the methodology of this science. However, the fact that this
science emerged in the Western cultural environment and shaped its
methodology in the context of the culture it has been rejected by Muslim
scientists and forced them to search for different things. As a result of these
searches, the idea of creating a sociology in accordance with its own historical
realities and in accordance with its own cultural heritage has emerged in the
Islamic world. In particular, the fact that some Islamic societies have developed
social development programs and sought an identity after their liberation from
the colony has accelerated such efforts. In these searches, the issue of the source
of science was discussed as the main problem, and instead of Western science
and knowledge, Islam's efforts to produce information arising from its own
dynamics manifested themselves. These efforts have focused on the field of
sociology as the leading science in the field of social sciences, and this branch of
science has come to the fore.

Muslim scientists who want to create the sociology of their religion in the context
of the sociology of religion, a sub-discipline of sociology, have called this science
“Islamic sociology”. But the formation of a branch of science is not a subject that
will arise only with the wishes and social obligations. For this, intensive and long
methodological studies, conducted and published scientific productions are
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required. In this sense, Islamic sociology is a field of science that is supported by
studies, is slowly shaped and trying to create a certain accumulation, so to speak,
which is still in its infancy. Every work done in this field, every sentence written
will contribute to the field that has been made with sincere effort.

Sayyid Ahmet Arvasi is a scientist and thinker who has thought about the
concept of Islamic sociology that he personally touched on in his works and the
topics that he discussed in these works in this field, and his mind has been
diligent in this field. Arvasi, who has enough knowledge of sociology to write a
book on the sociology of education, and Islamic subjects with his knowledge
from family culture, especially underlined this issue and showed this with his
works. The topics covered in his work IIm-i Hal and his method of processing
these topics take this work beyond being a classic catechism book. Calling the
study a stand-alone Islamic sociology may be an ambitious statement, but it is
possible to see it as an essay that is more than a contribution to the study of
Islamic sociology conducted in Turkey. In the studies of Islamic sociology to be
carried out, Arvasi's view of social, cultural, political and religious issues should
be taken into account in this work, and the method that he reveals in this work
should be considered as a contribution to the field. Thus, the contribution of this
work and its author will be revealed in the literature of Islamic sociology that will
be formed. It is believed that this work will contribute to the slow, painstaking,
but persistent progress at the stage of the formation of the science of Islamic
sociology and will be an effort to put a brick on the wall.

In this study, it is claimed that the work is a study of an essay on Islamic
sociology, and this claim is being verified by examining the subjects it deals with.
The works related to the subject will be scanned using the documentation method
and the obtained data will be subjected to content analysis.

Keywords: Sociology of Religion, Sociology of Islam, Catechism, Sayyid Ahmed
Arvasi.

Bir islam Sosyolojisi Denemesi:
Seyyid Ahmet Arvasi’nin Ilm-i Hal Adl1 Eseri
Oz
Bu makalede, Seyyid Ahmet Arvasinin Ilm-i Hal adli eserinin bir Islam
sosyolojisi denemesi olabilecegine dair bir varsayimin temellendirilmesi
iizerinde durulmustur. Pek ¢ok Miisliiman sosyologun dile getirdigi gibi
sosyoloji ve onun bir alt disiplini olan din sosyolojisi 19. yiizyil Avrupa’sinin
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diisiince hayatina hakim olan miifrit pozitivist vasatta ortaya ¢ikmis, yontem ve
konusu itibariyle bu atmosferden etkilenmistir. Bunun yaminda din
sosyolojisinin ortaya ¢iktigi toplumda hakim olan dinin Hristiyanlik olmas:
nedeniyle konu ve igerik itibariyle bu dinin goriintiisiiniin yogunluk kazandig:
da bir gerceklik olarak ortaya konulmaktadir. Her ne kadar boyle olsa da
sosyoloji ve din sosyolojisinin ele aldigi konular ve benimsedigi metot,
Miisliiman bilim adamlarinin dikkatini ¢gekmis ve ihmal edilemeyecek bir bilim
dali olarak goriilmiistiir. Ozellikle Miisliiman toplumlarin icinde olduklar
sosyal, siyasi, ekonomik ve dini buhranlardan ¢ikma yolu arayan Miisliiman
aydinlar tarafindan sosyoloji bir kurtulus bilimi olarak goriilmiis, bu bilimin
metodolojisi baglaminda ¢oziimler tiretilmistir. Ancak bu bilimin Batinin kiiltiir
ortaminda ortaya ¢ikmasi ve metodolojisini sahip oldugu kiiltiir baglaminda
sekillendirmesi Miisliiman bilim adamlar1 tarafindan yadirganmis ve onlar
farkli arayiglara mecbur birakmugtir. Bu arayislarin sonucunda Islam diinyasinda
kendi tarihi gergeklerine uygun ve kendi kiiltiirel mirasina uyumlu bir sosyoloji
olusturma diisiincesi ortaya ¢ikmustir. Ozellikle bir kisim Islam toplumlarinin
somiirgeden kurtulmalarinin akabinde toplumsal gelisme programlar:
gelistirme ve bir kimlik arayis1 iginde olmalar1 bu tiir gayretleri hizlandirmistir.
Bu arayislarda temel problem olarak bilimin kaynagi konusu ele alinmis Bati
kaynakl bilim ve bilgi yerine Islam’in kendi dinamiklerinden dogan bir bilgi
iiretme gayreti kendini gostermistir. Cabalar toplum bilimleri alaninda oncii
bilim olarak sosyoloji alaninda yogunlasmis ve bu bilim dal1 6n plana gikmustir.
Sosyolojinin bir alt disiplini olan din sosyolojisi baglaminda kendi dininin
sosyolojisini olusturmak isteyen Miisliiman bilim adamlari bu bilimi “Islam
sosyolojisi” olarak isimlendirmislerdir. Fakat bir bilim dalinin tesekkiilii sadece
istekler ve toplumsal mecburiyetlerle ortaya ¢ikacak bir konu degildir. Bunun
icin yogun ve uzun metodolojik caligmalar, bilimsel {iretimler gerekmektedir.
Iste bu anlamda Islam sosyolojisi yapilan caligmalarla desteklenen, yavas yavas
sekillenen ve belli bir birikim olusturulmaya calisilan, tabiri caizse daha
emekleme asamasinda olan bir bilim dali alarudir. Bu alanda yapilan her ¢alisma
yazilan her ciimle samimi bir gayret icerisinde olunan alana katki sunacaktir.

Seyyid Ahmet Arvasi yazdig eserlerde bizzat degindigi “Islam sosyolojisi”
kavramui ile ve bu eserlerde ele aldig1 konularla bu alanda kafa yormus, zihni
gayret iginde bulunmus bir bilim adami ve diistiniirdiir. Egitim sosyolojisi kitab1
yazacak kadar sosyoloji bilimine, aile kiiltiiriinden getirdigi birikimle Islami
konulara vakif olan Arvasi bu konunun altim1 6zellikle ¢izmis, eserleriyle de
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bunu gdstermistir. Ilm-i Hal adli eserinde ele aldig1 konular ve bu konulari
islemedeki metodu bu eseri klasik bir ilmihal kitab1 olmaktan 6teye tasimaktadir.
Calismay1 tek basina bir Islam sosyolojisi olarak isimlendirmek iddial1 bir ifade
olabilir ama Tiirkiye’de yapilan Islam sosyolojisi calismalarina bir katki daha
Otesinde bir deneme olarak gérmek miimkiindiir.

Yapilacak Islam sosyolojisi calismalarinda Arvasi'nin toplumsal, kiiltiirel, siyasi
ve dini meselelere bakisina bu eser dikkate alinarak yer verilmeli, onun bu eserde
ortaya koydugu yontem alana katki olarak g6z oniinde bulundurulmalidir.
Boylece olusacak Islam sosyolojisi literatiiriinde bu eserin ve yazarmin katkis
ortaya konulmus olacaktir. Bu ¢alismanin Islam sosyolojisi biliminin tesekkiilii
asamasinda yavas, mesakkatli fakat sebatkar ilerleyise katki saglayacag: ve
duvara bir tugla koyma gayreti olacag: diisiiniilmektedir.

Bu caligmada eserin bir Islam sosyolojisi denemesi calismasi oldugu iddia
edilmekte ve ele aldigi konular incelenerek bu iddia dogrulanmaya
calisiilmaktadir. Konu ile ilgili olan eserler dokiimantasyon yontemi ile taranacak
elde edilen veriler icerik analizine tabi tutulacaktr.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, fslam Sosyolojisi, fImihal, Seyyid Ahmet
Arvasi.

Giris

Islam sosyolojisinin miimkiin olup olmadigi hala tartisilan ve
sonuglanmamus bir konudur. Tartismalarin ve ortaya konulan eserlerin
alanla ilgili bir bilgi birikimi meydana getirdigi muhakkaktir. Bu bilgi
birikiminin Islam sosyolojisini sosyoloji ilminin bir 6zel alani haline
getirip getirmeyecegi zaman igerisinde kendini gosterecektir. Bu alanla
ilgili aragtirma ve tartisma yapan bilim adamlarinin tirettigi bilgilerin ve
ortaya koydugu eserlerin belli bir kaliteye ve yogunluga ulasmasi ile
Islam sosyolojisinin kaderi belli olacaktir. Ozellikle tartisilan konu, alan
ve yontem problemleri gibi hususlar, yapilacak bu ¢alismalarla
belirlenecek ve sonuca ulastirilacaktir.!

Seyyid Ahmet Arvasi yazdig: eserlerde ortaya koydugu fikirler ile
Tiirk diisiince hayatinda 6nemli izler birakmus bir diisiiniirdiir. Ozellikle
Tiirkiye’deki Milliyetgi diistincenin gegirdigi fikirsel asamalarda onun

1 Kadir Canatan, Islam Sosyolojisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2005), 200, 201.
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etkisi belirgin sekilde one ¢ikmis; yetmisli ve seksenli yillarda tilkiicii
harekete yon vermistir. Sadece yazdig: kitaplar ile diisiinsel anlamda
aksiyoner bir kisilige sahip olmayan Arvasi toplumsal ve siyasi
alanlardaki eylemci kisiligi ile de taninmustir.?

Yazdigr  eserlerle  Tiirkiye’deki  milliyet¢i  diislincenin
islamile§mesinde 6nemli bir rolii olan Arvasi, “Tiirk islam sentezi” olarak
anilan sdylemin “Tiirk Islam iilkiisii” olarak adlandirilmasini ve
yayginlasmasini saglamistir? 1980 6ncesi Ulkii Ocaklari adi altinda
teskilatlanan milliyet¢i genglik kadrolarinin diistinsel yapisini etkilemis,
onlarin Nihal Atsiz* izgisindeki milliyetci yaklasgimdan Islami y6nii agir
basan bir diislinceye evirilmelerinde etkin rol almistir.>

Teorisyenlik yoOniiyle beraber Arvasi ayni zamanda egitim
bilimlerinde de uzman bir akademisyendir. Ulkenin degisik bolgelerinde
uzun siire 6gretmenlik yapmasiin yaninda 6gretmen yetistiren Egitim
enstitiilerinde egitim bilimleri dersi vermis ve pek ¢ok Ogretmen
yetigtirmigtir.®

Taninmig bir mutasavvif olan Abdiilhakim Arvasi ile ayn1 aileden
olan Arvasi seyyid siilalesinden olup dini alanda da iyi bir egitim almigtir.
Bu birikimini yazdig1 eserlerle ortaya koymus; sosyoloji, psikoloji,
pedagoji gibi alanlarla birlestirerek Islami bir bakis agisiyla toplumsal
sorunlari tahlil etmis, ¢6ziim yollar: tiretmeye ¢alismistir.”

[lm-i Hal adh eseri bdyle bir gabanin sonucu olup; ilmihal yazimina
ayr bir yaklagim getirmis, konular: klasik ilmihal tasnifinden farkl ele
almis, degindigi meselelere sosyolojik, psikolojik, pedagojik
yaklasimlarla giincel ¢oziimler ortaya koymustur. Bireyin ve toplumun

2 Tanil Bora - Kemal Can, Devlet Ocak Dergih (istanbul: fletisim Yayinlari, 2000), 299.

3 Seyyid Ahmet Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii (Istanbul: Bilgeoguz, 2009), 1/13.

4 Tirkei fikir adamy, tarihgi, Tiirkolog, sair ve roman yazari. bk. Omer F. Akiin “Nihal
Ats1z” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/ 87-91.

5 Hakki Oznur, Ulkiicii Hareket, Portreler (Ankara: Alternatif Yayinlari, 2008), 6/496, 497.

¢ Hiidavendigar Onur, Arvdsi Hocayla Bas basa (Istanbul: Biyografi. Net yayinlar1 2007),
9.

7 Hakki Oznur, S. Ahmet Arvdsi (Ankara: Alternatif Yaymlari, 2002), 14, 15.
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ihtiyaglarin1 sadece ibadet boyutuyla ele almamis, giinliik yasantinin
getirdigi pek cok sosyal problemi inceleyerek oneriler ortaya koymustur.®

Din sosyolojisi alamindaki Islam sosyolojisi tartismalarina
bakildiginda bu eserin bir Islam sosyolojisi denemesi niteliginde
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Arvasi “Islam sosyolojisi” kavramini
diger eserlerinde kullanmakla birlikte bu eserinde ona daha ¢ok vurgu
yapmaktadir. Eserini bir tiir ilmihal olmanin 6tesinde Islam sosyolojisi
calismas: tarzinda diizenledigi goriilmektedir. Eserde bir insamn
dogumundan oliimiine kadar etkilesim igerisinde bulundugu toplumda
karsilasacagl durumlar ve bu durumlar karsisinda alacagy tavirlar Islam
dini baglaminda ele alinarak islenmis, toplumun Islami anlamda nasil
sekillenecegi anlatilmistir. Ozellikle aile kurumu Islam sosyolojisinin
temeli olarak goriilmiis 6onemi ile ilgili actklamalarda dini kaynaklarin
yaninda Batili sosyologlarin goriislerine de yer verilmistir.

Arvasi'nin eserinde ortaya koydugu farkli iislup, konulari ele
alirken sergiledigi yaklasim, tercih ettigi tasnif gibi diger ilmihal
kitaplarindan ayrisan yonleri ile aslinda bir Islam sosyolojisi yapma
¢abasi iginde bulundugunu en azindan buna bir tesebbiisti oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu ¢alismada bu sdylem ele alinip incelenecek ve
eserin nasil bir Islam sosyolojisi calismasi oldugu ortaya konulmaya
caligilacaktir. Boylece akademik camiada yapilan Islam sosyolojisi
tartismalarma katki saglanmis olunacak ve bir 6rnek olarak Ilm-i Hal adla
eser tanitilacaktir.

1. Islam Sosyolojisinin Imkani Problemi

Sosyoloji  biliminde bir Islam sosyolojisinden bahsedilip
bahsedilemeyecegi konusu uzun siireden beri sosyologlar arasinda
¢oziime kavusturulmamis problemlerden olup konuyla ilgili tartismalar
glintimiizde hala devam etmektedir. Din sosyolojisi ¢calismalarinda boyle
bir tartismanin ortaya ¢kmasmin temel nedeninin Miisliiman
sosyologlarin Batida ortaya ¢ikan ve gelisen sosyoloji biliminin yontem
ve tekniklerine yonelik elestirileri oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Sosyoloji ilminin ortaya ¢iktif1 cografyada Hristiyanligin hakim din

8 Nail Karagdz, “Seyyid Ahmet Arvasi'nin fhmal Edilmis Bir Eseri: “IIm-I Hal” ve
Diistindiirdiikleri” II. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu, ed. Mehmet Ak (Elazig:
Asos Yaymevi, 2017), 242, 243.
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olmasi ve sosyoloji ilminin ilk kurucularmnin pozitivist bir anlayisla
meseleleri ele almasi gibi hususlar dinin sosyal bir olgu olarak ele
almirken Bati diisiince merkezli hareket edildigi diislincesini ortaya
cikarmigtir. Batili sosyologlarin kendi kiiltiirel tecriibelerinden hareketle
ortaya koyduklari yaklagimlarin basta Islam olmak iizere diger dinleri ve
kiiltiirleri anlatamadig1 ve agiklayamadig: diisiincesi gitgide gelismis ve
hakim bir kanaat haline gelmistir. Bu metodolojik problemi asma
konusunda 6zel bir sosyoloji alani olarak Islam sosyolojisinden
bahsedilmeye baslanmis ve bu konudaki ¢alismalar yogunlagmistir.®

Din sosyolojisinden ayr1 farkli dinlere ait 6zel sosyolojilerin olup
olmayacag1 hakkinda uzlagilmis bir séylemin oldugunu ifade etmek
miimkiin degildir. Din sosyolojisinde 6nemli bir isim olan Joachim Wach,
bdyle bir yaklasimi elestirmekte ve metodolojik bir problem olarak
gormektedir. Ona gore bir toplumun normatif bakis agisiyla sosyoloji
arasindaki farki ortaya koymak gerekir. Yahudi, Hristiyan, Islam sosyal
felsefelerinin ~ varhgmdan  bahsetmek  miimkiinken  bunlarin
sosyolojisinden bahsetmek miimkiin degildir. Bu dinlere izafeten ortaya
konulan sosyolojiler normatif bir yaklasima sahip olup sosyoloji ilminin
metotlarma aykiridir. Wach béyle bir girisimi sosyolojinin deskriptif
karakterine ihanet olarak degerlendirmekte ve bilimsellikten uzak
bulmaktadir.’® Bunun yaninda tilkemizin 6nemli sosyologlarmdan olan
Amiran Kurtkan Bilgiseven iilkemizde yapilan din sosyolojisi
calismalarinin Islami igerikli olmasi gerektigini sdylemekte ve bir nevi bu
alanda 0©zel sosyoloji c¢alismalarin1 desteklemektedir.”! Hatta kendi
yazdig1 Din Sosyolojisi eseriyle de bunun pratigini ortaya koymaktadir.!?
Ay sekilde Unver Giinay da 6zel din sosyolojileri baglaminda Islam din
sosyolojisi yapmanin din sosyologunun gorevi oldugunu sdylemekte,
Islam inanc1 ve gelenekleriyle dolu bir toplumda Miisliiman toplumun
sorunlariyla ilgilenmeyi temel ugras: alani olarak gormektedir.'?

9 Y{imni Sezen, Islam Sosyolojisine Giris (istanbulz Turan Kiltiir Vakfi, 1994), 26-33.

10 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, gev. Unver Glinay (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Yayinlari, 1995), 30.

I Mesut Inan, Tiirkiye'de Din Sosyolojisi (Amiran Kurtkan Bilgiseven Ornegi) (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2010), 80-81.

2 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi (Istanbul: Filiz Kitapevi, 1985),1.

13 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 59.
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Bir Islam sosyolojisi olup olamayacagi konusunda tartigmalarm
hala devam ettigini ve bu konuda farkli goriislerin ortaya konuldugunu
sOylemek miimkiindiir. Boyle olmasmna ragmen gerek disarda gerekse
tilkemizde baz1 sosyologlarin bu konuda eserler verdigi ve bazi deneme
ve giris drnekleri ortaya koyduklari goriilmektedir. Giiniimiiz Islam
sosyolojisi olusturma calismalarimi Ismail Raci Faruki'nin “Bilginin
Islamilegtirilmesi”  diye adlandirdigni  projesine  dayandirmak
miimkiindiir. Bu calismada Faruki Islam diinyasindaki olumsuz
durumun nedenlerini egitim alanindaki eksiklige dayandirmakta ve tek
bagina Bati kaynakli egitim yaklagiminin Islam toplumunun kiiltiirel
degerleri ile uyusmadigi icin bir bagarisizhigin séz konusu oldugu
tespitini yapmaktadir. Miisliiman aydimnlarin beseri bilgi mirasinin
hepsini Islam’in bakig agisiyla yeniden sekillendirmesini ve Islami gorusu
reel hayatin kendisiyle baglantili hale getirilerek bir hayat tarzi haline
getirilmesini dnermektedir. Begeri bilim mirasmin Islam ile baglantisini
kurarak yeniden sekillendirmeyi onun Islamlagtiriimasi olarak gérmekte
bilgiyi yeniden diizenlemeyi, yeniden akil yiiriitmeyi, sonuglar1 yeniden
degerlendirmeyi, hedefleri yeniden belirlemeyi ve bilim dallarmin Islam
goriistinii keskinlestirmeyi bir usul olarak ortaya koymaktadir. Bunlar:
yaparken de Batili usul kurallarinin yerini {slami usul kurallarinin almast
gerektigine vurgu yapan Faruki bu usul kurallarini soyle tespit
etmektedir: Allah’in birligi, hilkatin birligi, hakikatin ve bilginin birligi,
hayatin birligi, beserin birligi, vahiy ve aklin tekamiilii, metot ve
amaglarda kapsamlilik. Faruki bu c¢alismasinda modern bilimleri
yadsimamakta bunlarin iyi Ogrenilmesini gerektigini Ozellikle
vurgulamaktadir.# Faruki'nin bu galigmasinin yaninda Islam sosyolojisi
alaninda yapilan c¢alismalarin bazilarmi su sekilde siralamak
miimkiindiir: Ilyas Ba-Yunus, Ferid Ahmed, Islam Sosyolojisi: Bir Giris
Denemesi; Kadir Canatan, Islam Sosyolojisi; Ali Seriati, Islam Sosyolojisi
Uzerine; Samiye Mustafa Hassab, Islam Sosyolojisi; Yumni Sezen, Islam
Sosyolojisine Giris; Ali Akdogan Islam Sosyolojisi Yazilart.

Yukaridaki ¢alismalarda sosyoloji biliminin yontemlerinden
vazgecilmeden Islam toplum ilisiklerinin ele almabilecegi ve Islam

14 fsmail RAA Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, ¢ev. Fehmi Koru - Nureddin Yildiz
(Istanbul: Risale,1987), 143-150.
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toplumunu ve dininin kendine has gelisimi ve durumu goz oniinde
bulundurularak bilimsel caligmalar yapilabilecegi goriisleri ortaya
atilmig, belli arayislar igine girilmistir.!® Iste bu arayislar “Islam
sosyolojisi” diye kavramlastirilan bir sosyoloji alanini ortaya ¢ikarmigtir.
Her ne kadar Batidaki sosyoloji ¢alismalarina tepki olarak boyle bir
arayisin icine girilmis olsa da Islam sosyolojisi yaparken bilimsellik ve
objektiflikten uzaklasma kaygilar1 sosyolojinin yontemlerine bagh
kalmay1 vurgulama geregini ortaya ¢ikarmustir. Bu kaygidan hareketle
Hassab Islam sosyolojisinin normatif ilimlerin disinda pozitif ve objektif
bir bilim dali oldugunu sdylemekte ve onun tanim yapan, yorumlayan,
analiz yapan, karsilastirma yapan ve genel hiikiimlere, umumi ilkelere
ulagsan pozitif bir bilim dali oldugunu vurgulamaktadir.”” Islam
sosyolojisine bu anlayisla yaklasmayanlarin varligindan séz etmek de
gerekir. Mesela Seriati, Kur’an ve Islam literatiiriiniin terminolojisinden
hareketle bir din sosyolojisi gelistirmeye c¢alistigini soylemekte, hicret
konusunu buna 6rnek olarak gostermektedir.'®

Islami Ilimler Arastirma Vakfinin “Tartismali IImi Toplantilar
Dizisi: 72”1 ad1 altinda diizenledigi ¢calismada Tiirkiye'nin 6nde gelen din
sosyologlari tarafindan bu konu ele alinmis ve tartisilmistir. Toplanti son
dénem din sosyologlarmin Islam sosyolojisi hakkindaki goriislerini
ortaya koymalar1 agisindan onem arz etmektedir. Toplantida Mustafa
Tekin, “Islam Sosyolojisinin Imkani”, Ali Coskun, “Islam Sosyolojisinde
Yontem Arayislart “adli tebliglerini sunmus ve diger katihmcilar bu
tebligler baglaminda gortislerini sunmuslardir. Mustafa Tekin tebliginde
Bat1 sosyolojisinin diinyadaki tiim toplumlarin ve dinlerin sosyolojisini
acgiklamadaki yetersizligini ve i¢inde bulundugu krizi ortaya koyduktan
sonra Islam sosyolojisi galismalarina katki saglayan bilim adamlarindan
ve eserlerinden bahsetmektedir. Tekin'in tebliginde en dikkat ¢eken konu
Islam sosyolojisi yerine “Hikmet sosyolojisi” isimlendirmesini tercih

15 Ali Akdogan, Islam Sosyolojisi Yazilar: (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 17.

16 Kadir Canatan, Islam Sosyolojisi, 200-201.

7 Samiye Mustafa Hassab, Islam Sosyolojisi, cev. Ali Cogkun, Nebile Ozmen (istanbul:
Camlica Yayinlar, 2015), 65.

18 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, cev. Kamil Can (Istanbul: Diisiince Yayinlari, 1980),
47-48.

19 Mustafa Tekin, Islam ve Sosyoloji (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013).
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etmesidir. Ona gore Islam sosyolojisi kavrami sadece Miisliiman
toplumlarla sinirh kalmakta, farkli diinya goriislerini de dikkate almak ve
kapsamak igin “Hikmet Sosyolojisi” daha uygun bir isimlendirme
olacaktir. Tekin ayrica bu isim tercihini uzun bir sekilde agiklamakta ve
temellendirmektedir.? Ali Cogkun ise tebliginde Islam sosyolojisinin en
tartisilan ve problemli alani olan yontem konusunu ele almaktadir.
Cogkun Islam sosyolojisinde nesnellik konusunu ve bu konuda &rnek
olabilecek bilim adamlarim tartistiktan sonra en uygun yontem
konusunda farkli degerlendirmeleri ele almakta ve tebligini su ciimleyle
bitirmektedir:  “Nihayet Islim  sosyolojisinde ~metodolojik — arayislara
fenomenolojik yontemin cevap verebilecegini oneriyorum.”?!

Bu tartismalardan anlasiliyor ki yonteminin 6tesinde ismi tizerinde
dahi daha tam olarak uzlagilamamis olan Islam sosyolojisi emekleme
devresinde, yani olusum safhasindadir. Fakat Bilimin stirekli devam eden
¢alismalarin sonucu olusan bir birikim ile meydana geldigi géz oniinde
bulunduruldugunda yapilan her calismanin alana katki saglayacag: ve
ilerde Islam sosyolojisinin kendi konusunu, yontemini ve alanim
belirleyecegi, miistakil bir bilim dal1 olabilecegi sdylenebilir.

2. ilmihal ve Toplum

flim ve hal kelimelerinin bir araya getirilmesiyle elde edilen bu
kavram izafet olarak halin ilmi anlamina gelmektedir. Durum, olus,
vaziyet, keyfiyet, tutum, tavir, hareket anlamlarinin yaninda iginde
bulunan zaman, an ve vakit anlamlarina da gelen hal genel anlamda
bireyin diinyadaki varolusuyla ilgili durumu ifade etmekte, onun zaman
ve mekandaki bulunusunu anlamlandirmaktadir.??

Yukarda verilen anlamimnin yaninda yasanan dini hayat agisindan
ilmihal bir Miisliimanin i¢inde yasadig1 zaman igerisinde inang, ibadet,
ahlak, sosyal ve ekonomik hayatiyla ilgili davranislarini Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamberin siinnetinden giincellestirerek hayatina katma

20 Mustafa Tekin, Islam Sosyolojisinin Imkini, “Islam ve Sosyoloji”, ed. Mustafa Tekin
(istanbulz Ensar Yayinlari, 2013), 48,49.

21 Ali Cogkun, “Islam Sosyolojisinde Yoéntem Arayislar1”, Islam ve Sosyoloji, ed. Mustafa
Tekin (istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 57-81.

2 Hatice Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak flmihal Tarihi Ge¢misi ve Fonksiyonu”, M.U.
flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2002/1), 26, 27.
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bilgisidir.?® Bu amagla yazilmis inang, ibadet, ahlak, sosyal ve ekonomik
hayatla ilgili dini bilgileri igeren eserlere de “ilmihal” ad1 verilmektedir.*

Icerik ve konu tasnifi bakimindan bugiinkii anlamda “ilmihal”
eserlerinin yazimina on besinci yiizyilda rastlanilmakta olup bu anlamda
ilmihal yazimimnin Osmanli ile bagladigini soylemek miimkiin
goriinmektedir. Kutbiiddin Izniki'nin Kitabii I-Mukaddime, Abdurrahman
Aksarayi'nin Imadii'l-Islim gibi kitaplar Arapcadan Tiirkceye cevrilen ve
eklemeler yapilarak konular1 genigletilen ilk eserlerdir. Imam Birgivi'nin
Tirkge olarak yazdigr Vasiyatname’si ilmihal yaziminda Anadolu
sahasindaki en Onemli eserlerden bir olarak goriilmektedir.?
Osmanlilarda “Ilmihal” adinin kullanildig: ilk eser Miftdhu'l-Cenne adiyla
da bilinen Mizrakl: [lmihal adli eserdir.2s

Bugiinkii anlamda ilmihal telif geleneginin ilk ornekleri
Tanzimat'tan sonra goriilmektedir. Yeni agilan mekteplerde 6grenci olan
genglerin ve ¢ocuklarin seviyelerine ve ilgi alanlarina gore din egitimi ve
ilmihal kitaplar1 hazirlanmistir. Bu doénemde telif edilen ilmihal
eserlerinden ve miielliflerinden bazilar1 sunlardir; Hiiseyin Remzi (6.
1314/1897), [Imihal; Tbn Abidinzade, el Hediyyetii'l-’ Alaiyye; Abdiilhamid
b. Mustafa Resid, Ziibde-i ilmihal (Istanbul, 1305); Siileyman Pasa (0.
1308/1891) Ilmihal-i Kebir (Istanbul 1305) ile Ilmihal-i Sagir (Istanbul, 1305);
Stileyman Asir, Tuhfetii’l-Etfal (istanbul, 1306); Ahmed Ziyaeddin,
Vesiletii'n-Necat (Istanbul, 1313); Mehmed Zihni Efendi, Ni'met-i Islam
(Istanbul, 1316).27

[Imihal telifi Cumhuriyetle beraber devam ederek giiniimiize kadar
pek c¢ok eser yazilmistir. Bu eserler ve onlar telif eden muiielliflerden
bazilar ise sunlardir; Mehmet Paksu, Aciklamali Islam Ilmihali; Ali Fikri
Yavuz, Agiklamali Muamelatli Islam [lmihali; Ahmet Debbagoglu - Ismail
Kara, Ansiklopedik Biiyiik Islam [lmihali; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam

2 Heyet, “Ilmihal”, Dini Terimler Sozliigii (Ankara: Devlet Kitaplar1 Miidiirliigii, 2009),
166.

24 TDV, [lmihal Iman ve Ibadetler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), XVIIIL

% Hatice Kelpetin Arpagus, “Ilmihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22/139.

2% M. Kamil Yasaroglu, “Mizrakli ilmihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 30/6.

7 Adnan Memduhoglu, “Ilimihal Edebiyatinin Tarihi Serencami” Ekev Akademi Dergisi
20/66 (Bahar 2016), 38-39.
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[lmihali; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam [lmihali; Tiirkiye Diyanet
Vakfi, ilmihal I-Il; Mustafa Asim Koksal, Islam [lmihali; Ahmet Hamdi
Akseki, Miisliiman’a Biiyiik [lmihal; M. Siddik Gumis, Tam [lmihal Saadeti
Ebediyye; Numan Kurtulmus, Yeni Amentii Serhi; M. Hayri Kirbasoglu,
Ahir Zaman [lmihali; Seyyid Ahmet Arvasi, Ilm-i Hal.2s

Toplumun dini algisinin olusmasinda ilmihallerin énemli bir yeri
vardir. [lmihaller halkin dini bilgileri grenecekleri temel kaynaklar olup
muhteva itibariyle giinliik hayatta ihtiya¢ duyulan temel dini bilgileri
igerirler. Pratik olmasi, fikhin tartismali konularindan uzak kalmasi,
bireyin dini hayatiyla ilgili ihtiya¢ duydugu temel bilgileri icermesi
yonleriyle okunmas: kolay ve uygulamaya yonelik eserlerdir. Eserlerin
yaziminda halka hitap etmek ve dini anlamda onlarin ihtiyaglarim
karsilamak amaglandig icinde dilleri yayimnlandiklari donem agisindan
sade ve anlagilabilirdir. Dogru dini bilgiye ulagsmak bir birey agisindan
onemli bir 6nceliktir. Hem bireysel hem de toplumsal dini hayatin saglikl
olusturulabilmesi igin saglam bilgilerden beslenilmesi gerekir. Bu bilgiye
ulasmak i¢in siradan halkin icerisinde pek ¢ok farkli goriise yer veren, dil
agisindan seviyesinin iizerinde olan biiyiik fikih eserlerine bas vurmasi
beklenilemez. Onun igin O6nemli olan seviyesine uygun, okuyup
anlayacag1 ve basit bir sekilde uygulayacag: bilgiye ulagsmaktir. Béylece
dini agtdan hem sosyal hayat igin gerekli bilgilere ulasmis olacak hem de
kulluk vazifesini yerine getirecegi ibadet bilgilerini 6grenecektir. Fikhin
genis literatiiri icirisinde yer alan tartismali konularin onun agisindan
karsiligi olmadig icin 6grenmeyi bir ihtiyag olarak gormemektedir.?

Giintimiizde ilmihallerin insa etti§i din anlayisiyla ilgili degisik
elestiriler s6z konusudur. Iginde bulunulan toplumsal sartlarin ortaya
cikardig ihtiyaglar karsilamamasi, cari sosyal hayatin ilkelerine uygun
olmayan hiikiimler barindirmasi, dogmatik bilgiler icermesi, ahlaki
degerlerin yiizeysel olarak ele alinip sekilci bir yaklasima sahip olmasi,
bilimsel degerden yoksun olmasi gibi hususlari bu elestirilere 6rnek
olarak gostermek miimkiindiir.>

28 Ramazan Bozkurt, Cumhuriyet Dénemi Ilmihal Calismalar: ve Problemleri (Konya: Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 19-88.

2 Ejder Okumus, “Ilmihal Sosyolojisi, -Omer Nasuhi Bilmen Ornegi-", Diyanet [lmi Dergi
42/4 (Ekim - Kasim - Aralik 2006), 8, 9, 10.

30 Hayri Kirbagoglu, Ahir Zaman Ilmihali (Ankara: Otto Yaynevi, 2010), 12.
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Bir miiellifin kendi yasadig1 ¢agdaki Miisliimanlarin bireysel ve
toplumsal dini ihtiyaglar1 ve dini kiiltiirii goz oniinde bulundurarak
ilmihalini yazdig1 unutulmamalidir. Icinde bulundugumuz ¢agmn
toplumsal durumu ve bu durumun dogurdugu din anlayis: ve ihtiyaclar:
goz oOniinde bulundurularak ge¢miste yazilmis olan ilmihalleri
degerlendirmek ve miielliflerini elestirmek anakronik bir yaklasim olsa
gerek. Toplumu iyi tanuyan, ihtiyaglarini dogru tespit eden, konuya
hakim olan, yaptig1 iste samimi ve ihlash olan miiellifin eseri halk
nazarinda makes bularak tercih edilecektir. Bu konuda Omer Nasuhi
Bilmen ve eseri Biiyiik Islam Ilmihal bir 6rnek olarak gosterilebilir.>!

3. Seyyid Ahmet Arvasi Ilmihal ve Sosyoloji

[lm-i Hal adli eserini ele aldigimiz Seyyid Ahmet Arvasinin
sosyoloji alanindaki yetkinligini ve ilmihal yazabilecek Olclide dini
bilimler agisindan birikimini agiklamak gerekir. [Imihalinin bir Islam
sosyolojisi denemesi oldugundan bahsedilecekse bu alanlardaki yani
sosyoloji ve din alanlarindaki miiktesebatin1 ortaya koymak uygun
olacaktir.

Arvasi'nin dini formasyonu edinmesinde etken olan en Onemli
aktor, ailesidir. Onun mensup oldugu Arvasi ailesi seyyidlerden olup
Van civarinda bilinen ve saygi duyulan bir ailedir. O ailesinin kokenlerini
sOyle anlatmaktadur:

"Ailem 'Arvasi' ad1 ile bilinir. 650 yi1ldan beri Anadolu'da yasar. Orhan Gazi ile tanisan

ve Anadolu'ya gelen ilk ceddim Haca Kasim-1 Bagdadi adinda bir zattir. O'nun

ogullarindan biri Van Golii'niin giineyinde 'Arvas Kdyiine' yerlesmistir. Biz O'ndan

tiiremis ve cogalmisiz. Cok genis ve koklii bir aileyiz. Sanli Peygambere 'timmet’ olmak
nimetlerin en biiytigii iken, bir de 'evi ad' olmakla sereflenmisiz."*

Aile seyyidliginden baska pek ¢ok devlet ve bilim adami
yetistirmesiyle de bilinmektedir.?® En meshur simalardan birisi énemli
Naksi seyhlerinden olan Seyyid Abdulhakim Arvasi’dir. 1880 yilinda
Halidiyye tarikat: seyhlerinden Seyyid Fehim’e intisap eden Arvasinin

31 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [lmihali (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1980), 4.

% Hiidavendigar Onur, Asrin Yesevi'si S. Ahmet Arvdsi (Istanbul: Biyografi.net Yaylari,
1999), 21.

3% Diindar Ali Kilig, “Arvas ve Arvasiler'in Van Goli Havzasi'ndaki Etkinlikleri”, II. Van
Gélii Havzas: Sempozyumu, ed. Oktay Belli (Ankara: Bitlis Valiligi Yayinlari, 2007), 257-
263.
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tarikat silsilesi Seyyid Fehim, Seyyid Taha vasitasiyla Naksibendiyye'nin
Halidiyye kolunun kurucusu Mevlana Halid el-Bagdadi’'ye ulasir. Fikir
ve sanat diinyasinda taninmasinda Necip Fazil Kisakiirek’in ona intisab1
etkili olmustur.3 Seyyid Ahmet Arvasi’nin dedeleri Ishak Pasa’nin daveti
tizerine Van’'dan ayrilip Dogubayazit’a gelmis, ailenin misyonunu
burada devam ettirmistir. Arvasi dini egitimini kokli bir tasavvuf
kiiltiirtine sahip olan ailesinden almus, Ilm-i Hal adli eserini yazmasindaki
yeterliligi de bu ilmi, tasavvufi ve dini ortamdan edinmisgtir.®

Arvasi 0gretmen okullarinda egitim gormiis ve iilkenin degisik
yerlerinde 6gretmen olarak ¢alismus bir egitimcidir. Gazi Egitim Enstitiisii
Pedagoji boliimiinden mezun olduktan sonra Balikesir Necati Bey Egitim
Enstitiisii, Bursa Egitim Enstitiisii ve Istanbul Atatiirk Egitim Enstitiisii
gibi donemin onemli 6gretmen yetistiren kurumlarinda ders vermis ve
akademisyen olarak c¢alismistir®® Akademik acidan egitim bilimci
kimligine sahip olan Arvasi bu okullarda egitim sosyolojisi dersleri
vermis hatta okutulmasi igin “Egitim Sosyolojisi” adl1 bir eser de kaleme
almistir. Eserin 6n soziinde bu eseri yazma sebebini sdyle agiklamaktadir:

“Egitim sosyolojisi dersi 1967-1968 Ogretim yilinda itibaren Egitim Enstitiilerinde

okutulmaya basland1 ve bu ders ile ilgili miifredat programi yayinlandi. Bu programa

uygun belli basli bir kaynagimiz bulunmadigindan, Egitim Enstitiileri igin bir egitim
sosyolojisi kaleme almak gerekti.”

Arvasi eseri yazarken karsilastigi zorluklara degindikten sonra
yontem olarak sosyolojinin biinyesinde bulunan ¢atismaci ekollerden
birine saplanmamayi, ekoller {istii bir sentez ortaya koymayi tercih ettigi
sOylemektedir. Eserinde “Sosyolojinin Tanimi ve Anlami”, “Tirlii
Yonleriyle Toplum”, “Sosyal Gergek”, “Sosyal Olgularin Tabiat1”, “Sosyal
Olaylar”, “Sosyal Iligkiler”, Sosyalizasyon”, Sosyal Degisme” gibi
bagliklara yer vermistir. Sosyolojinin farkli kuramlarina hakim oldugunu

3 Nihat Azamat, “Abdulhakim Arvasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1988) 1/211,212.

% Yavuz Sezer, Seyyid Ahmet Arvasi'nin Din Anlayisi, Kiiltiiv Emperyalizmi ve Misyonerlik
Hakkindaki Gériisleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2011), 18.

% Suayip Ozdemir, Asrin Yesevi'si Seyyid Ahmet Arvési (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari,
2006), 21
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gosteren ciimleler ve eserinde ele aldigi konu bagliklar1 onun yeterli
sosyolojik formasyona sahip oldugunu gostermektedir.

Akademisyenliginin yani sira pek ¢ok gazetede giinliik yazilar
yazan® Arvasi sosyal, siyasal, din ve egitim konularini ele alan kitaplarda
yazmis, bu eserlerinde ve yazilarinda toplumsal problemlere deginerek
¢oziimler ortaya koymustur. Toplumsal meselleri ele aldig1 kitaplar:
sunlardir; Ileri Tiirk Milliyet¢iliginin Iikeleri, Kendini Arayan Insan, Insan ve
Insan Otesi, Tiirk-Islam Ulkiisii, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, Ilm-i Hal, Dogu
Anadolu Gergegi, Hasbihal. Bu eserlerde ele aldig1 konu bagliklari onun
sosyoloji ilmine ilgisini ve hakimiyetini daha belirgin olarak ortaya
koymaktadir. Tiirk Islam Ulkiisii adli eserinin birinci cildinin “Insan ve
Cemiyet Gorlisiimiiz”® adli tiglinci boliimiinde tamamen sosyoloji
ilminin konularimi ele alip incelemistir.

4. Islam Sosyolojisi ve Arvasi

Arvasi [lm-i Hal adli eserinin diginda bulunan yazilarinda islam
sosyolojisi kavramini kullanmakta, bu alanla ilgili baz1 degerlendirmeler
yapmaktadir. Bu anlamda o, Islam ve toplum iliskisine deginmekte Islam
cemiyetinin iginde bulundugu durumlar hakkinda degerlendirmeler
yaparak sosyoloji biliminin yontemlerini kullanarak ¢6ziimlemeler
ortaya koymaktadir. Bir anlamda diger eserlerinde de Islam sosyolojisi
konularina temas etmekte, bu alana uzak olmadigini gostermektedir.

Tiirk Islam Ulkiisii adli eserinin “Islamiyet ve Milletler” baslikl
béliimiinde Islam sosyolojisinin milletlerin ve irklarin insanhik kadar
gercek oldugunu fakat tistiinltigiin Allah yolunda hizmet ile 6l¢tildiiglinii
soyle sdylemektedir: “Isldm sosyolojisinde milletler ve wrklar, insanlik kadar
gercektirler ve ancak bunlarin serefi, Allah yolunda gosterecekleri hizmet
dlciisiinde degisir. Islim’a gire seref, et ve kemikte degil, renk ve bicimde degil
ancak takvada en ileri olmaktadir 40

Bu ifadesiyle o Islam sosyolojisinin milletleri yadsimamasi
gerektigini bu alanda c¢alisma yapanlarinda bu duruma uzak
kalmamalarmi vurgulamaktadir.

% Seyyid Ahmet Arvasi, Egitim Sosyolojisi (Ankara: Burak Yayinevi, 1995), 4.
3 Onur, Asrin Yesevisi S. Ahmet Arvdsi, 181.

% Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, 1/119-268

1 Arvast, Tiirk Islam Ulkiisii, 1/152.
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Yine bu eserinde Islam sosyolojisinde insanligin aile ile bagladigin
ve biitiin toplumsal olaylarmn ve isleyislerin temelinde aile oldugunu
soylemektedir. Boylece Islam sosyolojisi galismalarinin aile kurumuna
derinlemesine bir yaklasim igerisinde olmast gerektigini soyle
vurgulamaktadir:

“Islam sosyolojisinde insanlik, aile ile baglar. islam’da, aile, biitiin sosyal oluglarin ve

yogruluslarin kaynagi olmustur. Biitiin insanlik, bir tek aileden kaynaklanarak ¢ogalmus,

zamanla kabilelere, subelere ve irklara dogru cesitlenmistir. Yiice ve mukaddes
kitabimizda bu husus apagik belirtilmistir: “Ey insanlar! Biz sizleri, bir erkekle bir
kadindan yarattik ve birbirinizle tanisasiniz diye sizi subelere ve kabilelere ayirdik.”

(Kur’an-1 Kerim, Hucuréat Saresi, Ayet, 13).741

Arvasi Karl Marks'in klanlardaki ilk temel tiretim bigimi ve onlarin
komiinal yasantiya sahip olduklar: iddiasin1 ve farkli bolgelerde iiretim
iliskileri ve asamalarimi tiim insanliga genellemelerini elestirmektedir.
Bunun yaninda Emile Durkheim’in insanlarin ilk toplu yasama seklinin
klanlar oldugu goriisiiniin de “ilmi stiphecilige” acik oldugunu soyler.
Ona gore Islam sosyolojisi insanligin baslangicini klan ile degil aile ile
baglatmaktadir. Yeryliziine gonderilen ilk insan ile begeri hayat ve
toplumsal yap1 olusturulmus olup bunu temel alan bir sosyoloji ekolii
olusturulmalidir.

“Ote yandan, Avustralya, Afrika ve Giiney Amerika yerlileri arasinda varlig1 tespit

edilen klan hayatinin, biitiin begeriyetin ilk yasama bi¢imi olup olmadig1 hususunda da

pekala ilmi bir siiphecilige diisiilebilir. Nitekim Islam sosyolojisi, begeriyeti klan ile degil
aile ile baglatir. Mayasi ve topragi bu diinyada bulunmakla beraber, baska bir diinyada

(Cennete) terbiye edilerek Arz’a gonderilen ilk insan ailesi inanci etrafinda yepyeni bir

Sosyoloji ekolii gelistirilebilir ve gelistirilmelidir.” 42

Onun yepyeni bir sosyoloji ekolii dedigi sey bir Islam sosyolojisi
insasinin 6zlemi olsa gerektir.

Eserlerinde pek cok defa din sosyolojisi, bununda 6tesinde Islam
sosyolojisi konularina deginmekte Islam toplumunun yasantisi ile ilgili
sosyolojik degerlendirmelerde bulunmaktadir.

4 Arvasi, Tiirk Islam Ulkiisii, 1/197.
2 Arvast, Tiirk Islam Ulkiisii, 2/149.
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“Allah dilerse, biz de Ramazan boyunca, okuyucularimiz i¢in yepyeni bir yaz1 dizisi

hazirlamay1 diisiiniiyoruz. Bu yazilarimizla, Islami agidan bir din psikolojisi, bir din

sosyolojisi yapmaya ¢alisacak, dinimiz agisindan bazi pedagojik tahlillere girisecegiz.”43

Gergekten Arvasi kose yazilarinda siirekli degisen giindemin
savrulmalarindan kendini korumus Islam toplumunu ilgilendiren
konular tizerine yazilar yazmay tercih etmistir. “Biitiin bu yazdiklarimiz,
bir ‘Islam Sosyolojisi’ yapmak isteyenlere birer “ipucu” olabilir mi bilmem? "4
diyerek Islam sosyolojisi caligmalar1 yapilmasi gerektigini vurgulamakta
ve onlara tavsiyelerde bulunmaktadir.

5. Ilm-i Hal ve islam Sosyolojisi

Arvasi'nin IIm-i Hal adli eseri akademik camiada tartisila gelen
Islam sosyolojisi yapma calismalarma bir katki saglayacak mahiyette
oldugu goriilmektedir. Eserin {lyas Ba Yunus'un ve Ferid Ahmed’in Islam
Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi adli kitapta ortaya konulan Islam
sosyolojisinin temel varsayimlariyla ortiistiigii soylenebilir. Alanla ilgili
onemli ¢alismalardan biri olan bu kitapta ¢agdas sosyolojiden farklh
olarak Islam sosyolojisinin varsayimlarim sdyle siralanmaktadir: 1.
Varsayim, Evrenin Dogasi: Allah insan1 da igine alan biitiin evrenin
yaraticis1 ve evrendeki tiim varliklar iizerinde otorite sahibidir. 2.
Varsayim, Insanin Dogasi: insanin dogasinin gergevesini Kur’an’dan
cikarmak miimkiindiir. Buna gore; insan zthklarla yaratilmistir,
kendisine Ozgiir irade verilmistir, 6grenme ve bilgi edinme kabiliyeti
verilmistir, onu yaratilmiglarin en {istiinii kilmistir. 3. Varsayim, Sosyal
Diizenin Dogast: Insan toplumu birbirini tamamlayan iki unsurla yani
erkek ve kadinla baslamigtir. 4. Varsayim, Insan Tarihinin Dogasi:
Insanlik tarihinin biitiinii, Insan toplumunda adil ve zalim sosyal
diizenler arasinda diyalektik bir yiiriiylis ve degisimi tasvir eder.*
Calismanin bundan sonraki boliimiinde IIm-i Hal'in konulari bu
varsayimlar cercevesinde ele almacak, yazarm sosyoloji ve Islam
sosyolojisi ile ilgili ¢ikarimlar: ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

5.1. ithaf ve Onsoz

4 Seyyid Ahmet Arvasi, Hasbihal (Istanbul: Bilgeoguz Yaynlari, 2008), 2/40.

4 Arvasi, Hasbihal, 6/52.

45 flyas Ba-Yunus - Ferid Ahmed, Islam Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi, cev. Ridvan Kaya
(Istanbul: Bir Yaymcilik, 1986), 59-67.
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Eser daha ilk baginda ithaf boliimiinde klasik ilmihal yazimlarindan
farkli bir yonii oldugunu ortaya koymaktadir. Miiellif Islam toplumunun
geleceginin genglere bagh oldugunun suuru iginde eserini onlara ithaf
etmekte ve boylece onlardan olan biiyiik beklentisini ortaya koymaktadir.
Bir toplumun gelecegi yetistirecegi gencligin kalitesiyle dogru orantili
olup istikbalin durumunu belirleyecek olan onlardir. Yine bu bdéliimde
[slam toplumunun iginde bulundugu olumsuz sartlara ve
parcalanmishga vurgu yapmakta bununla ilgili kaygilarin1 ortaya
koymakta umut olarak gengligi ve mustarip miinevverleri gormektedir.
Son zamanlarda sik¢a dile getirilen iman ahlak iligkisi baglaminda da
“Islam iman ve ahlakina sarilanlara miijdeler olsun” diyerek bu birliktelige
vurgu yapmaktadir.#

Arvasi eserin 6nsoziiniin ilk ciimlesinde kendisinin bir terbiyeci
yani egitimci oldugunu sdyleyerek aslinda eserin muhtevasi hakkinda bir
ipucu da vermektedir. Yani bu eser Islam toplumunun sosyal, ferdi ve
egitim alanindaki problemleri goz oniinde bulundurularak yazilmistir
demektedir. Eserin yaziminda cagdas pedagojinin verileri ile Islam’m
ezel ve ebedi kusatan esas ve Olciilerinin sentezlenmesi metot olarak
benimsenmistir. Basta bu metodun kendini zorlayacagini diisiinen
miiellif calismalar ve arastirmalarin derinlesmesiyle beraber ¢agdaslik ve
modern pedagoji Islam’in aydinliginda bir deger kazandigii ondan
uzaklastikca gergek anlamimi yitirdigini sdylemekte bdylece Islam’in
¢agimiz meselelerine ¢6ziim olmada ne kadar yetkin bir din oldugunu
anlatmaktadir.

Miellifin ilmihal kavramina da bilinenin diginda bir anlam
yliklemektedir. “Canim, malum ilmihal bilgileri!” diye kii¢iimsenen alan,
aslinda “Ilm-i Hal” giizel bir terkip, derin ve yiice bir manay ifade bir
anlatimdir. Bunun disinda ona gore “Ilm-i Hal” sudur:

“Islam nizaminda Islam terbiyesi, bir miiminin biitiin hayatin, Islami iman ve atmosfer

i¢inde manalandiran yiice nizam..., miicerret insanin «yaratihsindan ebediyetlere dogru

akisina kadar», biitiin sirlar1 kurcalayan ilim.., basta insan olmak {izere, biitiin
mevcudata, biitiin mahltikata, biitiin ruhlar alemine, meleklere, cinlere ve her seye

Islam’in  getirdigi yepyeni bir bakis tarzi..., Yiice Allah'in sanli Peygamber’e

4 Seyyid Ahmet Arvasi, [lm-i Hal (Istanbul: Burak Yayinevi, 1992), 2.
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vahyettikleri..., O'nun da bizlere teblig ettikleri her sey... Bir miiminin biitiin sorularma

cevap veren Islami ilim...”+

Arvasi eseri yazarken binlerce ciltlik kitaptan yararlandigini ifade
etmekte bu baglamda; Tiirk¢edeki mevcut tiim ilmihal kitaplarini
taradigini, Imam-1 Azam, Imam- Gazali ve Imam-1 Rabbani basta olmak
tizere pek ¢ok alimin eserlerini inceledigini séylemekte, bu alimlerin “Ehl-
i Siinnet vel-Cemaat” yolunun biiyiikleri olduguna ozellikle vurgu
yapmaktadir. Bunlardan elde edilen bilgi ile giiniimiiz sosyoloji,
psikoloji, pedogoji ve fen ilimlerinin bilgileri derlenmis ve bir senteze
gidilmeye calisilmigtir. Yani bu eser klasik Islam bilimlerinin bilgileri ile
modern diinyanin bilimlerinin bir sentezidir. Fakat bu sentezlemeye
gidilirken Islam’dan kesinlikle taviz verilmemis, Ehl-i Stinnet vel- Cemaat
yolundan asla ¢ikilmamigtir.*

Eserin yepyeni oldugunu bu yeniligin igerikte degil sekilde
oldugunu soylemekte ve igerikle sekil arasindaki iliskiyi bedenle ruh
arasindaki iliskiye benzetmektedir. Nasil ki degismeyen ruh, siirekli
degisen organizma ile biitiinlesiyorsa muhteva ile ruh arasinda da boyle
bir uyum ¢izgisi mevcut goriinmektedir. “Yani, Islami ruh ve muhteva, onu
idrak ve takdim eden kisi ve kadrolara gore cazibe kazanmaktadir.” Arvasi
buradaki ifadelerinin “dinde yenilik” gibi anlasilmasindan c¢ekinmekte
ham softalarin ve kaba yobazlarin ahmakligindan ve kendi kiifriinii
hakikat sanan ve dinde “yenilik” iddiasiyla dini tahrip edenlerin
serrinden Allah’a siginmaktadir. Bu ifadeleriyle dinde modernlesme,
tecdit, reform gerektigini sdyleyen ve savunan yaklasimlara ne kadar
uzak oldugunu acikca ortaya koymaktadir. Eseri yazarken sadece dini
kurallar1 igeren seriat bilgisinin verilmesi amaglanmamis aynm1 zamanda
dinin duygu diinyasma hitap eden ve miintesiplerine zevk ve haz veren
tasavvufun Ogretilerinden de istifade edilerek zahir ve batin dengesi
saglanmistir.®

5.2. Irklar, Milletler, Toplumlar

Arvasi'ye gore Islam bazi ideolojiler gibi kozmopolit bir diinya
kurmak iddiasinda olmayip irklar1 ve kavimleri iman ahlakinda birlestirir
ve yarstirir. Insanlar Hz. Adem’den tiireyerek cogalmis ve toplumlar

v Arvast, [lm-i Hal, 3,4.
% Arvasi, [lm-i Hal, 4.
19 Arvast, [lm-i Hal, 4.
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boyle olusmustur. Degisik renkler, irklar, kiiltiirler ve diller Allah'in
kudretinin bir gostergesi olup bunlar siinnetullahin geregidir. Insanlarmn
belli bir kavme mensup olmalar1 biyolojik, sosyolojik ve psikolojik bir
gerceklige dayanmaktadir. Islam’mn iman ve ahlakinda birleserek «din
kardesi» olan fertler, kavimler ve irklar, birbirlerini sever, is birligi yapar,
sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve siyasi dayanigsma haline gegerler. Ancak, bu
durum, onlarin, kendi soylarini, kavimlerini ve irklarini reddetmelerine
sebep olmaz. Zaten Islamiyet'te soyunu sopunu inkar etmek haramdir.®

Arvasi [Im-i Hal'de 1k, kavim ve millet konularina bir dini kitapta
hele de bir ilmihal kitabinda deginilmeyecek ol¢iide yer vermektedir. O
tercihiyle mensup oldugu fikri diisiinceyi Islami bir gizgide kabul
edilebilirligini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Milliyetci bir fikri yapiya
sahip olan Arvasi diger eserlerinde de millet, irk, kavim kavramlarin
¢okga ele almakta ve islemektedir. Onun milliyetgilik anlayis1 sadece bir
irka mensup olmayi, onun istiinliiglinii savunmay1 ve diger irklar:
asagillamay1 ifade eden irkgiik degildir. Islam ile milliyetciligi
sentezleyen Arvasi “Tiirk Islam Ulkiisii” adiyla bu fikrini
kavramlastirmis ve Tiirk fikir ve siyasi hayatinda genis kitleleri
etkilemistir. Ozellikle Milliyet¢i diistincenin Islamilesmesinde temel
aktor olarak o gosterilmektedir.>

5.3. Toplumsal Hayat

Arvasi eserinin ikinci ana boliimiinde bir bireyin dogumundan
baglay1p oliimiine kadar olan donemi ele alip incelemekte ve bu dénem
icinde bireyin dini anlamda ihtiyac1 olan inang, ibadet gibi konular:
basliklar halinde siralamaktadir. Onun eserini diger ilmihal kitaplarindan
ayiran temel noktalardan biri de budur. Bireyin hayat1 boyunca gecirmis
oldugu gelisme safhalar1 goz oniinde bulundurulmus bdylece eserin
konu diizenlemesinde metot olarak pedagojik bir sistem uygulanmuistir.
Kendisi de yontem olarak nasil bir tercihte bulundugunu soyle ifade
etmektedir:

0 Arvasi, [lm-i Hal,A9.

51 Fatih Yasli, “1980 Oncesi Ulkiicii Hareketin islamilesmesinde Seyit Ahmet Arvasi
Etkisi ve Tiirk-Islam Ulkiisii”, Memleket Siyaset Yonetim (MSY) 9/22 (Temmuz 2014),
386.
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“Biz de bu umumi teamiile uyarak insan hayatini, safha safha inceleyecegiz ve her

safhada, Islam’in emir ve 6lgiilerini ortaya koymaya galisacagiz. Boylece, ortaya yalniz

bir «ilmihal» ¢gakmayacak, belki de Islam’in 1s5181nda, bir terbiye psikolojisinin ve terbiye

sosyolojisinin de temelleri kendiliginden olusacaktir.”5?

Birey dogumundan itibaren basta aile olmak {izere degisik
toplumsal yapilar igcinde bulunmakta, genel anlamiyla toplumsallagsmay1
dini baglamda ise dini sosyallesmeyi buralardan edinmektedir. Bu
sosyallesme hayat boyu bireyin toplum icinde yasadig1 tecriibeler ile
peyderpey olmakta, yasanilan hayat iginde c¢ogunlukla farkina
varilmadan edinilmektedir. Birey toplum iginde din, dil, kiiltiir gibi
unsurlar1 genellikle iradesinin diginda yasayarak edinmektedir. Iste
Arvasi insanin hayat donemlerinin her safhasinda dini anlamda
kargilagti$1 uygulamalar, emirler ve yasantilar sonucu kendine gerekli
olan bilgileri siralamakta, toplumsal hayat iginde yasarken lazim olan ve
O0grenmesi gereken bu bilgileri asama asama anlatmaktadir. Dogumdan
sonra birey hangi asamada ise ve bu asamada kendisine hangi dini bilgi
lazzim ise onu vermekte bir nevi toplum iginde yasarken ihtiyag
duyabilecegi bilgileri siralamaktadir.

5.4. Insanin Dogum Oncesi Safhas1

Arvasi insanin hayat safhalarma dogum 06ncesini de dahil eder ve
bu dénemde insanin ozellikle biyolojik olarak anne karnindaki gelisim
siirecinden bahseder. Bu donemde meydana gelen biyolojik gelismeleri
yeni tespit edilen ilmi verilerle ortaya koyar. Insan ilk yaratisindan
itibaren tiir olarak ayn tiiriin 6zelliklerine sahip olmus, tiirler aras: bir
gecis sz konusu olmamaistir. Bu gortisiiyle Darvin’in evrim teorisinde yer
alan tiirler arasi gegis iddiasina cevap vermekte, bunun gecersiz bir teori
oldugunu soylemektedir. %

Insan anne karninda biyolojik gelismesini gerceklestirirken ruhi
anlamda da belli asamalar kat eder ve kendine 6zgii farklilar1 olusmaya
baslar. Bu farliliklarin temel iki nedeni olup bunlar veraset yani genler ve
cevre etkileridir. Cocugun bedeni, zihni, hissi, iradi hayatinin olusumu
tizerinde genlerin etkisi yilizde altmis bes oranindadir. Bunu yaninda
annenin i¢cinde bulundugu ortam ¢ocugun anne karnindaki gelisiminde
onemlidir. Saglikli nesiller yetismesine énem veren Islam saglikli genlerin

52 Arvasi, [lm-i Hal, 59.
% Arvasi, [lm-i Hal, 65.

Amasya lahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 183-220



A. BUDAK / An Essay on Islamic Sociology: Sayyid Ahmed Arvasi's Work Called
Ilm-i Hal | 205

aktarilmasina ve annenin uygun gevre sartlarinda bulunmasina dikkat
eder. Bu anlamda ¢ocugu daha anne karnindayken bedenen ve ruhen
olumsuz etkileyecek yanlis es se¢imlerinden uzak kalmmali ve annenin
uygun beslenmesine ve huzurlu ortamda bulunmasina dikkat
edilmelidir.>

5.5. Dogum Sonrasi

Bazi toplumlarda degisik sosyolojik sebepler nedeniyle ¢ocugun
cinsiyeti onemsenir, 6zellikle erkek cocuga sahip olma daha degerli
goriliir. Bunun yaninda kiz ¢ocuk sahibi olmaya iyi bakilmaz ve olumsuz
olarak degerlendirilir. Bu Islam diisiincesi ile drtiisen bir tavir olmayip
tamamen cahiliye adetlerindendir. Ister kiz olsun ister erkek biitiin
cocuklar degerlidir sevilmeyi, ilgi gosterilmeyi hak ederler.®

5.5.1. ilk Cocukluk safhasi

3-6 yas arasi ilk ¢ocukluk safhasi olarak kabul edilir. Bu dénem
¢ocugun fiziki, zihni, hissi, iradi ev toplumsal alanda 6nemli gelismelerin
meydana geldigi ve sahsiyetinin sekillendigi temel yillar olarak kabul
edilir. Cocugun dil kabiliyetinin gelismesi agisindan bu dénemin 6nemli
bir yeri vardir. Dil gelisimi saglikli olan ¢ocugun diisiincesi de saglam ve
giiclii olur. Yine bu dénemde ¢ocuga Islam terbiyesinde esas olan Allah
ve peygamber sevgisini kazandirmak gerekir. Bu sevgiyi geregi gibi
alamayan nesiller ileride perisan olurlar. Islam diinyasmnin daginikliginin
ve ezikliginin sebebi egitim sisteminin bu sevgiyi yeterli derecede yeni
nesillere kazandiramamasidir.>

Arvasi anaokullar ile ilgili ayr1 bir baslik agmakta bu okullarin
Islam toplumu agisindan ne kadar énemli oldugunu séylemekte bunu da
su temennisiyle ifade etmektedir: “Islami éliilere uygun bir terbiye verecek
muastr anaokullarimiz ne kadar iyi olurdu.” Eserin yazildig yillarda (1982)
anaokullarinin  egitim sistemimizdeki yerinin o6nemli bir noktada
olmadig: diisiiniiliirse eserde bu konuya ayriyeten deginilmesi gercekten
orijinal bir tespittir. Diyanet Isleri Baskanligimin bu konuyla ilgi
calismalarmin son on yilda olustugu dikkate alindiginda Arvasiile egitim
kurumlarimizin arasindaki zaman fakinin ne kadar uzun oldugu ve bu

5 Arvasi, [lm-i Hal, 66.
55 Arvasi, [Im-i Hal, 67-80.
5% Arvasl, [lm-i Hal, 81-84.
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konuda ne kadar ge¢ kalindig1 da anlasilmis olur. O aslinda egitim
meselesini bir milletin 6liim kalim meselesi olarak gérmekte bunu da su
ciimlelerle ifade etmektedir:

“Biitiin bunlardan sonra, ehemmiyetle belirtmek gerekir ki, bir kavmin, bir irkin, bir

cemiyetin istiklali, kendi ¢ocuklarina istedigi terbiyeyi verebilmesi dlciisiinde vardir.

Kendi ¢ocuklarina istedikleri terbiyeyi veremeyen cemiyetler, asla hiir ve bagimsiz

degildirler.” 57

5.5.2. ikinci Cocukluk Safhasi

Bu donem egitimin daha ¢ok okullarda verildigi yedi on dort yas
arasin1  kapsamaktadir. Cocuklarin rol model olarak belli Kkisileri
kendilerine 6rnek aldiklar1 bir dénem olup onlarin onlerine uygun
kahramanlar1 gikarmak gerekir. Cocuklarin okumaya bagladigi, sanat
kabiliyetlerinin belirginlestigi bir donem olmasi nedeniyle onlara okuma
aligkanli$1 kazandirilmali, uygun ¢ocuk kitaplar1 okutulmalidir. Bunun
yaninda sanat alanindaki kabiliyetleri tespit edilmeli, sinema, tiyatro gibi
etkinlikleri izlemeleri ve katilmalari saglanmalidir. Islam toplumu bu
alani saglikli ve verimli bir sekilde kullanirsa biiyiik kiiltiir ve medeniyet
hamleleri yapabilir. Yine bu dénemde ¢ocugun giyim kusami, viicut
temizligi, spor ve oyun gibi konulara dikkat etmek gerekir. “Is ve
Ciraklik” terbiyesi baghig1 altinda Arvasi yine farkli ve orijinal bir konuya
deginmekte bu yastaki cocuklarin okulun yaninda yaz tatillerinde ve bos
zamanlarinda is terbiyesi almak ve belli kabiliyetler kazanmas igin ¢irak
olarak  verilmesini tavsiye etmektedir.®® Ebeveynlerin internet
bagimligindan ve bireysellesmeden sikayet ettigi giiniimiizde boyle bir
uygulama bireysel gelisim ve toplumsallasma agisindan 6nemli olup
cocuklarin bagimliliginin 6niine gececek 6nemli bir tedbir olabilir.

5.5.3. Miikelleflik safhas1

Dini, ahlaki ve hukuki sorumluluklar bulug ile baslar ve dliinceye
kadar devam eder. Miikelleflik hayat;; ergenlik ve bulug, genclik,
ihtiyarlik olmak tizere {i¢ asamada incelenebilir. Ergenlik donemi kritik
bir devre olup gengler bu dénemde bedeni, zihni, hissi ve iradi bunalim
icindedirler. Sehirlesme ve sanayilesme gibi toplumsal degisimlerin
yasandigr donemlerde genglerin bu bunalimlari daha da belirginlesir.
Toplumsal ve kiiltiirel iligkilerin yogunlastigi basin ve yayin organlarinin

57 Arvasi, [lm-i Hal, 84-85.
8 Arvasl, [lm-i Hal, 87-98.
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gelistigi bu ¢agda genglerin gesitli siyasi, felsefi ve ideolojik akimlarla
kars1 karsiya kalmasi da buhranlarini artiran hususlardir. Kotii niyetli
cevrelerin genglerin bu buhranlarindan yararlanarak onlari, fuhus, igki ve
kumar gibi kotii aligkanliklara ve ahlaksizliklara siiriiklemelerine Islam
toplumu izin vermemeli, bununla ilgili tedbirleri almalidir.>

Peygamberler iman konusunda “Ehl-i Beyt” kavrami {izerinde
durmakta ve “On iki Imam Meselesi” bagliginda ise imamlar1 kisaca
tanitmaktadir. Kendisinin de bir “Seyyid” olmasi nedeniyle bu konuya
ozel bir yer verdigi goriilmekte Ehl-i Beyti “nur nesli” olarak
adlandirmakta, bu nesle mensup olmayip da oldugunu iddia edenleri
soysuz olarak nitelendirmektedir.®® “Alevi ve Siinni Kelimeleri” adiyla
actig1 bashkta alevi ve siinni ayrimiyla tilkemizde toplumsal ¢atisma
cikarmak isteyenlere kars: dikkat edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu kavramlar etrafinda diisman kamplar olusturulmustur. Bunda dis
gliclerin yaninda yaralar1 kanatip duran “din bezirganlarinin” etkisi
oldugunu soyleyerek bazi din adamlarinin konuyu istismar ettigi
tespitini yapmaktadir.®!

6. Islamiyet’i Dogru Ogrenmek ve Yasamak

Bu béliimii iki ana baghiga ayiran Arvasi birinci béliimdeki Islam’1
dogru oOgrenmek ve yasamak baghgmnda Islami 6gretimin dogru
kaynaklar esas alnarak yapilmasmna vurgu yapmaktadir. Ikinci
boliimdeki Islam’1 yasamak basliginda da namaz, orug, hac, zekat gibi
[slam’in sartlarindan yani ibadetlerden bahsetmektedir.

Ik 6nce kitap, siinnet, icma ve kiyastan olusan dért seri kaynag
acgiklamakta sonra da igtihat konusuna girmekte ve bu konu ile ilgili
tartismalar1 ele almaktadir. Zaruret halinde ictihat etmenin
Peygamberimizin emri ve sahabenin uygulamas: oldugunu ve ictihat
kapisinin agitk bulundugunu ifade etmektedir. Ger¢ek miigtehitler icin
ictihat kapisinin kapali olmasi diisiintilemez fakat Peygamberimizin bir
mucizesi olarak sahte mdiigtehitlere igtihat kapisi hep kapali kalacak
onlarin dini tahrif ¢abalar1 bosa ¢ikacaktir.5

5 Arvasi, [lm-i Hal, 99-103.
6 Arvasi, [lm-i Hal, 136-138.
61 Arvasi, [lm-i Hal, 138-139.
& Arvasi, [lm-i Hal, 150.
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Ictihat kapist agik olduguna ve Peygamberimizde buna izin
verdigine gore mezheplerin ortaya ¢ikmasmnda da bir sakinca yoktur.
Mezheplerin ortaya ¢ikmasinin nedeni ictihat farkliliklaridir. Itikadi ve
ameli alandaki Ehli Stinnet mezhepleri boyle bir farkligin sonucunda
ortaya ¢ikmis ve yayilmiglardir. Burada Arvasi'min “Ehl-i Siinnet”
vurgusunu Onemle belirtmek gerekir ¢ilinkii o bu ¢izginin disinda olan
diistinceleri ve akimlar1 siddetle reddetmekte, sapiklik olarak
degerlendirmektedir. %

Mezhep ve firka kavramlar1 Dbilerek veya bilmeyerek
karistirilmaktadir. Mezhepler hak kabul edilmesine karsilik firkalara
ayrilmak yasaklanmistir. Bu ytizden iki tabir arasinda biiyiik farkliliklar
bulunmaktadir. Islam mezhepler tarihi” incelenirken hak mezhepler ile
batil firkalar bir arada ele alinmakta bu da zihinlerin karismasina neden
olmaktadir. “Ana Cadde’den ¢ikan sapiklara miictehit ve onlarin agtiklar:
«aykirt yollara» asla «mezheb» denmez. Islam’da, bunlara firak-1 dalle» (saptk
yollar ve kollar) denir.” Burada “selefi” kavramu tizerinde de durmakta asil
selefin Ehl-i stinnet vel Cemaat oldugunu onlarin selefi salihinin
yolundan gittiklerini sdylemektedir. “Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat Imamlarin
ve dlimlerini, Selef-i Salihin yolunda ve ¢izgisinde gormeyen, kendi indi ve hissi
yorumlaria gore giiya bir selef-i dhirin ¢izgisi icat etmeye calisan kisi ve
ziimreler, ana caddenin diginda kalirlar.”** diyerek glincel selefiyye
tartismalar1 hakkindaki goriislerini ortaya koymakta, selefi oldugunu
iddia eden bazi gruplari elestirmektedir. Tefrikaya, toplumsal ¢atismaya,
fikri hatalara sebep olan batil dini firkalarin gengligi aldatmasina izin
verilmemeli, onlarin etkisinden gengler kurtarilmalidir.

Arvasi “Dini miicedditler ve Reformcular” baslig1 altinda son
dénem Islam diisiince tarihinde siire gelen “dinde yenilesme” konusunu
ele almakta ve bu konudaki diisiincelerini ortaya koymaktadir. Ona gore
miiceddit ve reformist kavramlarim1 birbirinden ayirmak gerekir.
Miiceddit yenileyici reformist ise yeniden sekillendirici anlamlarina
gelmektedir. Bu iki kelime arasinda dini anlamda diistiniildiigiinde bir
anlam birlikteligi olmayip birbiriyle zitlik vardir. Bu yiizden
miicedditlere” evet, reformculara hayir demektedir. Miicedditler her
yluzyilda bir gelecekleri miijdelenen ve dini hayatta meydana gelen

6 Arvasi, [lm-i Hal, 151.
& Arvast, [lm-i Hal, 152-154.
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sapmalar1 edille-i seriyyeye gore diizelten alimlerdir. Reformcular ise
Islam’mn 6ziinii olusturan kitap ve siinneti degistirerek ve dini emirlerin
bir kismini begenip bir kismin1 begenmeyerek ¢alismakta, inanglarimizi
ve ibadetlerimizi kendi clice idrak ve yorumlamalarina gore degistirmeyi
istemektedirler. Bunu ¢aga, zamana uyma maskeleri altinda yapmakla
beraber neticede dini tahrip etmekte, dinde “firka-1 dalle” yani sapik
kollarin ortaya ¢gikmasina neden olmaktadirlar. Din degil insan tehlikede
oldugu i¢in miicedditler din ile kurtulma gayretinde olan miiminlerdir.
Bunun aksine reformcular dini kurtarma gayretinde olan sagkinlardir.

Buradan Arvasi'nin Islam diinyasindaki dini diisiincenin
yenilenmesi tartismalarina ve c¢alismalarina sicak bakmadig1 sonugta
geleneksel yaklagim icerisinde oldugu anlagilmaktadir. Igtihat kapismin
acitk ve miicedditlerin dini alanda meydana gelen olumsuzluklar
diizelten alimler oldugunu sdylemesine ragmen iginde bulundugumuz
¢agda bu alanda hangi ictihat ¢alismalarinin yapildigindan ve kimlerin
miiceddit olarak tecdit faaliyetlerinde bulundugundan bahsetmez. Onun
bu tavri iginden geldigi ekolle uyum igerisindendir. Son donem
mutasavviflarindan Abdulhakim Arvasi'nin ailesine mensup olan Arvasi
geleneksel tasavvuf diislince ortaminda yetismistir. Abdulhakim
Arvasi’nin talebesi ve ehli siinnet konusunda ¢ok hassas olan “Isikcilar”
grubunun lideri Hiiseyin Hilmi Isik ve onun damadi Enver Oren ile yakin
dostluklar1 vardir. Islam’da reformcular diye adlandirdig: kisileri ve
onlarin diisiincelerini elestirmek i¢in “Dogru Yolun Sapik Kollar1” eserini
yazan Necip Fazil’da Abdulhakim Arvasi’nin miirididir.

Arvasi bu boliimde din sosyolojisinin 6nemli ¢calisma alanlarindan
olan dini gruplar sosyolojisi konularina deginmis, mezhep, firka, tecdit,
miiceddit, reform gibi konulari ele alip diisiincelerini ortaya koymustur.
Normatif bir yaklagim igerisinde olsa da ilmihal eserinde bulunmasi
beklenen konularin Stesine gectigi, Islam toplumunu ilgilendiren giincel
meselelere degindigi goriilmektedir. Bir fikir adami olarak bu konular:
ele alip kaygilarin1 ortaya koymakta, kendi mensup oldugu diisiince
yapisina gore degerlendirmeler yapmakta ve elestirilerde bulunmaktadir.

“Islam’1  Yasamak” béliimiindeki “Emri Maruf Nehyi An-il
Miinker" baghginda bunu her Miisliimanin giiciine gore yapmasi gereken
bir farz olarak degerlendirir. Bu durum ilk 6nce bireyin kendisinden
baslayarak topluma yayilmasi gereken bir gérevdir. Islam bireylerin

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 183-220



210 | A. BUDAK / Bir Islam Sosyolojisi Denemesi: Seyyid Ahmet Arvasi'nin {lm-i Hil Adli Eseri

birbirlerini denetlemesi ve koétiiliikten uzak tutulmasi gibi hususlar
dikkate aldig icin toplumsal kontrol mekanizmas: olarak boyle bir farz
ortaya koymustur. Insanlarin o6zellikle de c¢ocuklarin &grenme
yontemlerinde taklidin biiyiik pay1 olmasi nedeniyle kotii aliskanliklarin
yayginlik kazanmamasi esas alinmistir. Ayrica tenbih yani dikkat ¢cekme,
glizeli vurgulama ve tegvik etme, kotiiliige engel olma ve sakindirma gibi
yontemler egitim agisindan toplumda etkili olacak hususlardir. Fakat
Arvasi bunu yaparken kaba olmaktan uzak olunmasi gerektigini
soylemekte ve Islam’m emrettigi biitiin inceliklerin ve hassasiyetlerin
kimseyi kirmadan gosterilmesini onemsemektedir.%

Arvas'ye goére Islam, toplumlarin dinamik bir yapiya sahip
oldugunu kabul eder ve bu anlamda sosyolojinin ilgi alnmna giren
toplumsal degisme de dogal bir siirectir. Islam toplumlarmn tarihleri
icinde siiziiliip gelen tecriibelerini temel prensiplerine aykir1 diismedigi
siirece inkar etmez, onlara deger verir, onlar1 diizeltir ve gelistirir. Hem
Kur’an-1 Kerim hem de mecelle orfe, adete ve geleneklere gore hareket
edilmesi gerektigini vurgular ve onlara énem verir. “Islam’da Orf ve
Adetlerin Degeri” baslig1 altinda orflerin ve adetlerin degisebilecegini ve
degisen durumlara gore yeni hiikiimler verilebilecegini soyler. O burada
degisenin Orf ve adetler oldugunu yoksa kitap ve siinnetten ¢ikarilan
hiikiimlerin degisemeyecegini savunur ve bunu iddia edenlerin de art
niyetli olduklarmi soyler. Ona gore Mecelle’de bulunan “Ezmanin
tagayytirii ile ahkamin tagayyiirii inkar edilemez” prensibi bu orf ve
adetlerle ilgili olup dini hiikiimleri igermez.%

7. Zamani Degerlendirme ve Islam

[lm-i Hal'in en orijinal béliimlerinden birisi yedinci boliimde yer
alan “Zamani Degerlendirme ve Islam” baghg: altindaki konulardir.
Burada zamanin O©nemi vurgulanarak Miisliimanin hayati “Bir
Miisliitmanin 24 Saati, “Bir Miuslimanin Bir Haftas1”, “Bir Musliimanin
Bir Yili” seklinde tige ayrilmis ve konular islenirken bu siralama goz
ontinde bulundurulmustur. Boyle bir metot diger hicbir ilmihalde
goriilmeyen, orijinal bir yaklagimdir. ¢

6 Arvasi, [lm-i Hal, 169.
6  Arvasi, [lm-i Hal, 170.
& Arvasi, [lm-i Hal, 215.
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“Bir Miisliimanin 24 Saati” boliimiinde Miisliimanin namaz gibi bir
gnliik siire icerisinde yapacag1 ibadetlerin fikhi bilgisi verilirken, bir
kisinin gilinliik yapmas1 gereken bireysel ve toplumsal etkinlikleri de
Islami yaklasimla siralanmistir. Mesela yataktan kalkis ve temizlik,
yemek ve yemek saatleri, selamlasma, musfaha etmek, kilik ve kiyafet
gibi konular ele alinmakta, fikh1 ve orfi yonleri anlatilmakta ve bir
Miisliimanin bu hususlarda nelere dikkat etmesi gerektigi bireysel ve
toplumsal sorumluluklar baglaminda vurgulanmaktadir. ¢

“Bir Is ve Meslek Tutmak” bashgr altinda meslek edinmenin
gerekligi tizerinde durmakta bir Miisliimanin imkanlar el verdigi olciide
toplumsal is boliimii igerisinde bulunmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Ona gore Miisliiman bu sahadaki basarilari ile 6rnek olmali, ¢aliskanlig:
ve diiriistliigii ile dostun ve diismamin takdirini toplamalidir. Islam
toplumu medeni bir toplum oldugunu gostermeli yasadigi yeri imar
etmeli, hayatin1 kolaylastiracak imkanlar1 kullanmalidir. Bedevi degil
medeni olmali, kohne ve sefil bir hayat tarzindan uzak kalmalidir.
Toplumsal is boliimiinii iyi diizenlenmeli, her geng is sahibi yapilmals,
ihtiya¢ duyulan mesleklerde elemanlar yetistirilmeli, 6zel yetenekli
cocuklar igin okullar agarak “birinci simif eleman” ihtiyacin1 boyle
karsilanmalidir.®®

“Ilim ve Aragtirma Faaliyetleri” baghginda Islam toplumunun
gecmisinde ilme 6nem verdigi ve onun gereklerine gore hareket ettigi icin
gelistigini ve giiglii oldugunu soyleyen Arvasi yeniden gli¢lii olmanin
yolunun bu ilkeleri tekrar benimsemek ve uygulamaktan gectigini
vurgulamaktadir. Miisliimanlarin Islam’in ilmin énemini vurgulayan
ylice emirlerini terk ettigi i¢in toplumsal, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik
alanlarda yenildigini, ideolojik biitiinliiglinti ve teknolojik tistiinligiini
kaybettigini sdylemekte bundan kurtulmanin yolunun toplumun ve
ailelerin en kisa zamanda biiyiiklerin ilim ahlaki ile ahlaklanmuis, ¢agdas
ilim, hikmet sahibi ve fen bilimlerine vakif kadrolar yetistirmesi
oldugunu belirtmektedir: “Cehaletle kaybedilen ilimle kazanilacaktir.” Islam
kiiltiirtinde bilim, din ve sanat i¢ icedir ve aralarinda bir ¢atisma soz

6 Arvasi, [lm-i Hal, 16-226.
©  Arvasi, [lm-i Hal, 226-228.
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konusu degildir. Bunu da su ciimleyle 6z olarak ifade eder: “Bir miimin
icin ‘bir giil bitkisi” hem sanatin hem bilimin hem de dinin konusudur.””

Bu boliimiin “Giizel Sanatlar ve Islam” bashgmnda Islam'in giizel
sanatlara verdigi onem ele alinmakta toplum ve fert i¢in ne kadar degerli
oldugu agiklanmaktadir. Giizel sanatlar miiminleri siifli hislerde ulvi
heyecanlara yiikselten degerlerdir. Sanatkar mahluktan Halik'a
yiikselmenin yollarmni aragtiran géniil adamudir. Islam’da sdziin, rengin,
¢izginin, seklin, hareketin, sesin sanatlar1 yapilabilir. Fakat biitiin mesele,
bu is yapilirken, fert ve cemiyet olarak insani, estetik mesajlari ile Islami
emir ve Olgiiler icinde maddeden manaya, kesretten tevhide, 1stiraptan
huzura, esaretten hiirriyete, tabiattan kiiltiire, vahsetten medeniyete,
cirkinlikten giizele, siifliden ulviye mahluktan halika yiikseltebilmelidir.

“Zamani Degerlendirme” bashginda bos vakti degerlendirme
sosyolojisinin konularma deginmekte Islam’in bu konudaki tavsiyeleri ve
uygulamalar1 6rneklendirilmektedir. Miisliimanin bos zamani ya da bosa
harcayacak zaman yoktur. O ya istedir ya ibadettedir ya ilim yolundadir
ya sanatla mesguldiir ya dost ve akrabalarin ziyaret etmektedir ya ¢oluk
cocuguyla megguldiir ya da uyku halinde dinlenmektedir. Ama asla bos
degildir. Emperyalizme yenik diismiis olan Islam toplumu ciddi bir nefis
mubhasebesi yapmali, ¢cagdas olan tiim teknik, ekonomik, sanatsal, egitim
imkanlarmi kullanarak, yeni icatlar ortaya koymali ve bu boyunduruktan
kurtulmalidir. Biitiin bunlarin yolu suurlu ve sistemli bir talim ve terbiye
vermekten gec¢mektedir. “Zaten yikilmamn da yiicelmenin de temeli
terbiyedir.” “Kurtulus Islam'm iman ve ahlakina baglanmada ve muasir
hamleleri gerceklestirmededir.””!

8. Yetiskinlik Safhas1 ve islam

Bu boliimiin ¢alismamizla ilgili en ilging ve 6nemli bashig: “Islam
Sosyolojisi Aile Uzerine Kuruludur” baghigidir. Burada Islam’'mn aile
kurumuna verdigi onem dini ve sosyolojik perspektiften anlatilmakta
tabir caizse tam bir Islam sosyolojisi caligmasi ortaya konulmaktadir.
‘Islam cemiyeti, aile iizerine kurulmus bir ictimai yapidir’ ciimlesiyle baglayan
boliimde insanin ne tek basmna yasayan vahsi bir varlik oldugu ne de
sahsiyeti tamamen ortadan kaldirilmis bir siirliniin tiyesi oldugu
vurgulanarak Hobbes ve Durkheim’in diisiinceleri elestirilmektedir.

70 Arvasi, [lm-i Hal, 229-230.
7 Arvasi, [lm-i Hal, 234.
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Islam sosyolojisinde insanlik aile ile baglar ve aile biitiin ruhi oluslarin ve
toplumsal sekillenmelerin kaynagidir. Insanlik bir erkek ve kadindan
meydana gelen tek bir aileden tiiremis, ¢ogalmis ve gesitlenmistir.”

[slam’da aile toplumsal hayatin hem baglangicc hem de
cekirdegidir. Toplumsal hayat giiclii kilinmak isteniyorsa aile
gliclendirilmeli ve desteklenmelidir. Arvasi Fransiz sosyolog Le Play’in
sozleri ile ailenin 6nemini konusundaki goriislerini desteklemektedir.
Buna gore aile ¢oziiliince toplumlar ¢oziiliir, aile kendinden beklenen
islevlerini yerine getirmedigi miiddetge insanligin daha biiyiik buhranlar
icine diismesi kaginilmazdir. Arvasi kadin ve erkegin statiisii konusunda
Islam’in bakisin realist bir degerlendirme olarak goriir. Islam ailesinde
anarsi degil diizen, ¢atisma degil uyum vardir. Kadin kendi yaratisina
uygun olarak aile igindeki gorevlerini yerine getirirken erkekte aym
sekilde fitratina uygun aile iginde roliinii yerine getirir.”

“Islam’da Kadin Haklar” baghgmnda Islam’m kadinlara tanidig:
haklar anlatilmakta, onlarin evlerinin disinda ehil iseler mesru olan her
isi yapabilecekleri soylenmektedir. Miiftii, komutan, 6gretmen, doktor,
avukat gibi her gesitten meslegi yapmasinda Islam agisindan bir sakinca
yoktur. Sadece fitrat1 geregi ceza hakimligi ve erkeklere imam olmasma
izin verilmemistir. Aslinda burada kadinin yaratilisi ve ruh hali goz
oniinde bulunduruldugunda realist bir tavir oldugu goriilmektedir.
Kadin kendi miilk edinebilir, ticaret yapabilir ve buna kocas1 miidahale
edemez. Ayni zamanda ilim yapma konusunda da ona engel olacak higbir
baglayic hitkiim s6z konusu degildir.”

Modaya sadece bir giyim ve kusam ya da ekonomik bir mesele
olarak bakmak miimkiin degildir. O aym1 zamanda kiiltiir ve
medeniyetlerin kars1 karsiya geldigi bir yaris onun Otesinde bir
miicadeledir. Sosyolojik tespit olarak denilebilir ki moda sektoriinii
elinde bulunduran kiiltiirler hakimiyetlerini kabul ettirmis kiiltiir ve
medeniyetlerdir. Olay sadece giyim ve kusamla alakali degil bunu
Otesinde diisiincede, zihniyette, felsefede, giizel sanatlarda aslinda
hayatin her alaninda bir tahakkiimii anlatmaktadir. Aslinda burada

72 Arvasi, [lm-i Hél, 306-307.
73 Arvasi, [lm-i Hal, 310-311.
7 Arvasi, [lm-i Hal, 313-314.
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kiiltiirlerin ideolojik miicadelesi s6z konusu olup basarili ve hakim
ideoloji olmak isteyen toplumlar bagka toplumlar etkileri altina almak
adina digerlerine kendi modalarini dayatirlar.”>

Eger evliligi devam ettirmeyle ilgili ilkeler ortadan kalkti ise, esler
arasinda sevgi ve saygi kalmadiysa, aile kurumunun giivenirliligi
kayboldu ise evliligi stirdiirmekte 1srar edilmemeli ve esler ayrilmalidir.
Arvasi burada sosyologlarin kurumlar ve gruplar adina yaptiklar: bir
tespiti paylasmakta ve meseleye sosyolojik bir perspektifle soyle
yaklagmaktadir: “Sosyologlarin pek hakli olarak belirttikleri iizere ‘Ictimai
miiessese’, fonksiyonlarini basar ile yiiriitebildigi miiddetce ayakta durabilir.
Bunu yapamaz duruma gelince de ne yaparsamz yapin o miiesseseyi
yagatamazsiniz.”7

“Islam’da Aile ve Cemiyet Miinasebetleri” boliimiinde ailenin
toplum agisindan 6nemi daha net ve acik sekilde ortaya konmakta, Islam
ailesinin toplumsal gorevleri oldugu ve bunlari yerine getirmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Aile sosyolojisinin daha genis islendigi bu boéliimde
ailenin toplumsal kurumlar icinde en onemli kurum oldugu tespiti
yapilmaktadir. Aile toplumun temelidir ve iginde yasadig1 zaman ve
mekandan tecrit edilmesi miimkiin degildir. Toplumu ilgilendiren her
sey aileyi de ilgilendirir. Ciinkii ailenin yapis1 toplumun yapisinin igleyisi
de isleyisini etkiler. Islam’da aile sadece eslerin mutlulugu igin
olusturulmus bir kurum olmayip Islami ve ictimai vazifeleri olan
toplumsal bir kurumdur. Arvasi burada Islam ailesinin yerine
getirmesinin zorunlu oldugu gorevleri siralar.”

Birinci gorev olan “Niifus Uretmek” baghgnda ailenin Islam
toplumuna saglikli nesiller kazandirmas: gerektigi vurgulanirken ilk
Once ailenin saglam temeller {izerine oturtulmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Le Play gibi pek ¢ok sosyolog giintimiiz de yagsanan
toplumsal ve bireysel bunalimlarin temelinde aile kurumunun saglikli
olusturulamamasmin ve vazifesini yerine getirememesinin oldugu
tespitini yapmaktadir.”

75 Arvasi, [lm-i Hal, 323.
76 Arvasi, [lm-i Hal, 329.
77 Arvasi, [lm-i Hal, 330-331.
78 Arvasi, [lm-i Hal, 334-335.
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Bu béliimiin “Niifus Amili ve Islam Ailesi” baglig1 altinda niifusun
yani demografik etkenlerin toplum i¢in ne kadar énemli oldugu tizerinde
durulmakta, sosyologlarin bu konuya verdigi énem anlatilmaktadir. Pek
cok sosyolog ve demografiste gore niifus toplumlarin varlig: icin stratejik
bir unsurdur. A. Coste ve Ratzel toplumsal gelisme icin niifusu gerekli
gormektedir, F. Carli, A. Coste, Bougle gibi bilim adamlari niifus artiginin
toplumsal iligkileri artirdigini ve hizlandirdigini, dil ve kiiltiirii
zenginlestirdigini, kat1 gelenekleri yumusattigini, demokrasi, hiirriyet ve
fikir hareketlerinin gii¢lendirdigini sdylemektedir. Bunun yanina ingiliz
rahip ve iktisat¢is1 Robert Malthiis bunu aksini diisiinmekte niifus artisini
olumsuzlarini savunmaktadir.”

Islam ailesinin ikinci gorevi geng nesilleri, Islami, milli ve muasir
bir terbiyeden gecirmektir. Bu konu baghg: altinda ailenin bir egitim ve
terbiye yeri oldugu tizerinde durulmaktadir. Terbiye verilirken kaynak
almacak temel eser Kuran-1 Kerim’dir. Kiiltiir ve medeniyetlerin
gelismesi kitapliklara dayanir. Unutulmamas: gerekir ki her kiiltiir ve
medeniyetin dayandig1 bir temel kitap vardir. Iste Islam medeniyeti ve
kiiltiiriiniin temeli de Kuran’dir. Islam ailesi egitim sosyologlarinin tespit
ettigi gibi yedi yasina kadar cocugun sahsiyeti ile ilgili egitimi vermelidir.
Egitim sosyologlarina gore talim ve terbiye yash nesillerin biriktirdikleri,
edindikleri ve gelistirdikleri tecriibelerini geng nesillere aktarmasi siireci
olup tamamen toplumsal bir olaydir.®

Ailenin {glincti gorevi ¢ocuklara kendine, zamana, zemine ve
sartlara gore is ve meslek kazandirmaktir. Arvasi bu konuda meslek
sahibi olmanin ferdin gelismesi ve toplumsal yardimlagsmanin
gerceklesmesi i¢in ne kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

“Islam Ailesi Fertlerini Yarinki Hayat Miicadelesine Hazirlar”
basliginda ailenin dérdiincii gorevi hakkinda bilgi verilmektedir. Islam
ailesini temel gorevlerinden biri de aile yuvasini bir huzur ve siik(in yeri
yapmaktir. Allah “Allah, evlerinizi, sizin igin, bir huzur ve siikin yeri
yapt1” buyurarak bunun 6nemini ortaya koymaktadir. (en-Nahl Stresi,
80). Arvasi bu baslik altinda kapitalizm ve komiinizmin kadini ve aileyi

79 Arvasi, [lm-i Hal, 336-338.
80 Arvasi, [lm-i Hal, 344-345.
81 Arvasi, [lm-i Hal, 349-363.
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nasil istismar ettigini ve degersizlestigini vurgulamakta en dogru bakis
agisinin Islam’a ait oldugunu sdyle sdylemektedir:

“Iste, kapitalizm ve komiinizmin aileyi ve kadim getirdikleri nokta... simdi ne olacak? Bu

sorunun cevabini onlar arasin. Biz, Islami emir ve &lgiilere uyarak «Islam ailesini»

goziimiiz gibi koruyacak, «Islam’in mukaddes anasini», Allah ve Resuliiniin emrettigi

dlgiiler iginde tutarak yliceltmeye devam edecegiz. Gergekten de «kurtulus Islam’dadir».

Islam’in diginda hayat arayanlar mutlaka zarar edeceklerdir.”s

Ailenin besinci gorevi “Islam Ailesi Cocuklarina Cihat Ruh ve Suur
Verir” baghg altinda ele alinmakta, Miisliimanin dostlugunun ve
diismanligimin Allah igin oldugu sdylenerek konuya giris yapilmaktadair.
Vatanini, milletini, mukaddesatin1 korumak igin yapilan savaslar serefli
savaslar olup Islam boyle “serefli” savaslar1 takdir eder. Cihatta herkesi
diinya ve ahiret mutluluguna davet eden bir girisim oldugu icin serefli
bir savastir. Baris herkesin istedigi bir seydir fakat mazlumun ezildigi
zalimin zulmiinii stirdirdiigii bir baris da serefsiz bir baristir.
Emperyalistlerin baris adi altinda Islam diinyasim kolelestirmeleri ve
somurmeleri nasil serefli baris olabilir. “Baris kelimesi, mazlumun,
magdurun ve mahkiimun dilinde «samimi bir ¢i§liktir» da zdlimin, gaddarin ve
miitehakkimin dilinde bir «riya ve uyutmaca yalanidur.”s3

Islam ailesinin altinci gorevi yabanci ideolojilerle miicadele
etmektir. Arvasi bu gorevi “Islam Ailesi Yabanci Ideolojilerle Miicadele
Eder” bashig1 altinda ele almaktadir. Islam ailesi yasadigimiz ¢agda var
olan zararh ideolojilerin neler oldugunu yeni nesillere anlatmali, Islam’m
aydinligi ile onlarla nasil miicadele edecegini 6gretmelidir. Giintimiizde
savaglar sadece savas meydanlarinda yapilmamakta ideolojik savas
denilen savaslarla tilkeler kiiltiirel anlamda isgal edilmekte, zenginlikleri
somiirtilmektedir. Glintimiiz savasglarinda askerler kadar, 6gretmenler,
sosyologlar, psikologlar, ekonomistler, fikir adamlar1 kisacasi biitiin
aydinlar yer almakta tilkelerinin basarisi i¢in miicadele etmektedirler. Bu
savagta bagarili olmak igin Islam diinyasinin iki seye ihtiyaci vardir; Allah
ve Resuliiniin ¢izgisini yakalamak, yani ideolojik biitiinlesme ve ¢agdas
bilimsel gelismeleri yakalamak, teknoloji {iretmek yani teknolojik
{istiinlitk. ~ Ideoloji ~ denilince akla gelen davadir. Islamiyet

8 Arvasi, [lm-i Hal, 363-370.
8 Arvasi, [lm-i Hal, 370-372.
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peygamberimizin hem dini hem de davasidir. Miisliimanin ideolojisi de
Islam davasidir.

“Su anda, Miisliman miinevvere diigen ilk is, her seyden 6nce Islam itikad ve iman ile

yeni bastan, kafasini ve gonliinii yikayip arindirmak, sonra da Islam’m, tavizsiz ve akill

birer seckin elemani olarak, kendi sahasinda, Islam’a hizmet etmektir. Bunun igin,
ictimaf, iktisadi, bedii, harsi, siyasi ve askeri sahada arastirma ve incelemelere dayanan
eserler ve igler meydana getirmektir.”84

Insan icin 6liimiin ne anlama geldigini agiklayan su ctimleler onun
fikri derinligini gayet giizel ortaya koymaktadir:

“Gergekten de insanin, «kiiltiir ve medeniyet hamleleri» ve bu hamleden dogan eserleri,

bir bakima, onun, «6liim ile ebediyet» arasindaki, bazen trajik, bazen dramatik, bazen

komik cirpimislarindan ibarettir. Insamin biitiin ¢irpmislarmin bir tek manasi vardir:

Oliimii yenmek ve ebediyete ulasmak.”s5

Sonug¢

Bati toplumunun din ile tecriibesi sonucu ortaya c¢ikan din
sosyolojisi konu, yontem ve tekniklerinin Islam toplumunun kendi
tecriibeleriyle ortiismedigi elestirilerinin yapildig1 giiniimiizde “Ilm-i
Hal”, ele aldig1 konular ve ortaya koydugu kendine has yontem ile bir
“Islam sosyolojisi” denemesi oldugunu gostermektedir.

Sadece ibadetler boyutuyla degil toplumsal ve bireysel anlamda
ortaya ¢ikan ¢agdas durumlara cevap vermesi, islam sosyolojisini aile
temeline oturtmasi, saglam bir toplum yapismin olusmasi igin giiglii bir
aile kurumunun gerekliligini vurgulamasi bunun en giizel
orneklerindendir.

Islam toplumunun geri kalma sebeplerine deginmesi, kiiltiir, sanat
ve teknolojinin bir biitiin olarak gelistiginde medeniyetin s6z konusu
olacagini sOylemesi, reform, tecdit, mezhep kavramlariyla dini gruplar
sosyolojisi konularmni ele almasiyla yine bir Islam sosyolojisi ilgi alanim
gostermektedir.

Toplumsal biitiinlesme, toplumsal degisme, moda, demografi,
savas, gibi sosyolojinin ilgi alanina giren pek ¢ok konu Islam dini
perspektifiyle ele alinmakta ve sosyoloji biliminin bakis acisiyla
degerlendirilmektedir.

8 Arvasi, [lm-i Hal, 388-399.
8 Arvasi, [lm-i Hal, 393-417.
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Aslinda Arvasi eserin biitiiniinde Islam sosyolojisi yapmakta, en
azindan bu alanda yapilacak calismalara onemli katki saglayacak konu,
yontem ve teknikleri ortaya koyarak zenginlesmesine yardim etmektedir.
Bu baglamda eserin iilkemizde iiretilen Islam sosyolojisi literatiirii
icerisinde degerlendirilmesinin miimkiin olacag1 ve bu alanda yapilacak
calismalara kath saglayacag diistiniilmektedir.
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An Analysis of the Khutbahs Published Between 2017-2020
Abstract
Khutbahs are both a means of religious communication and a means of common
education. Through the khutbahs, the Presidency of Religious Affairs can
communicate directly with the society every week. It is important that the
khutbahs, which last about 10 minutes, are delivered to the community in an
efficient, planned, systematic and effective manner. In this respect, in this study,
the khutbahs (207 Khutbahs in total) published by the Presidency of Religious
Affairs between 2017-2021 were examined.
The aim of this study is to examine and analyze the khutbahs in terms of form
and content and to compare them with previous studies. In the research, the data
were interpreted by the content analysis method. Firstly, khutbahs were
classified according to subject, theme and sub-themes. In this direction, the
khutbahs were classified under the titles of belief (5,8%), worship (7,3%),
morality (33,3%), national days (4,3%), religious days (12,1%), social issues
(29,0%) and belief-worship-morality (7,7%).
When we look at the themes and sub-themes in the subjects of faith, the main
themes are faith, servitude, God, the religion of Islam, Esmaiil-husna, the
hereafter, paradise, tawhid; The sub-themes are taking refuge in Allah,
surrendering to Allah wholeheartedly and Allah being aware of everything.
The principles of faith in the khutbahs were found at the following rates: belief
in Allah (61.5%), belief in prophets (23.3%), belief in books (9.9%), belief in the
Hereafter (4.6%), belief in angels (0.5%) and faith in destiny (0.2%). The principles
of worship in the khutbahs were found at the following rates: prayer/salat
(27.7%), fasting (9.5%), zakat (6.5%), pilgrimage (4.3%), sacrifice (11.8%), prayer.
(24.4%), infaq (6.6%), alms (6.1%) and wudu (3.1%). It is seen that the khutbahs
include the emotional dimension of worship rather than the knowledge
dimension.
Considering the moral themes mentioned in the khutbabhs, it is seen that there are
mostly positive and negative moral aspects. The national days included in the
khutbahs are: 18 March Canakkale Victory, 30 August Victory Day, 15 July
Democracy and National Unity Day. The religious days included in the khutbahs
are as follows: Regaib Night, Mira¢ Night, Berat Night, Qadr Night, Mevlid
Night, Ramadan Feast, Sacrifice Feast, Hijri New Year, Ashura Day.
The social issues in the khutbahs can be listed as follows: disasters and
misfortunes, family, the opening of Hagia Sophia, the spirit of unity, mosques,

Amasya Tlahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 221-258



U. KAYA / An Analysis of the Khutbahs Published Between 2017-2020 | 223

environmental awareness, wedding and funeral etiquette, our disabled brothers
and sisters, addictions, women's rights, Black Friday, persecuted Islamic
geography (such as Arakan, Jerusalem), refugees, marriage, health, epidemic,
water saving, cleanliness, terrorism, foundation, patriotism, New Year's and
harmful habits.

Looking at the formal features of the khutbahs, there is historical information on
the upper left side. Likewise, it is seen that a verse and hadith (Arabic text) related
to the subject are given at the beginning of the khutbahs. After the verse and
hadith texts, the title of the khutbah and salutation sentence take place. There are
approximately 5-7 salutation sentences in a khutbah.

Then, the word count of the khutbahs, the verse and hadith references used in
the khutbahs were determined. These data were entered into the statistics
program in order to be able to analyze the frequency values. There is at least one
verse and hadith in the khutbahs, which usually consist of one page and an
average of 517 words. The shortest khutbah consists of 195 words, and the longest
khutbah consists of 1519 words.

In the khutbahs, only verses and hadiths were cited as footnotes, and no other
sources were included in the footnotes. It is seen that 515 hadiths and 695 verses
are cited as references in footnotes.

If we make a general evaluation, it is seen that more than one element is intended
to be touched at the same time in the khutbahs and that there are not enough
real-life examples about the topics covered and the messages to be given.
Likewise, it was seen that many messages are given in an intangible way in the
khutbahs. In the khutbahs, processing a single subject with concrete and daily
life examples will make the sermon more productive. Writing khutbahs at
different levels on the same subject can be mentioned as one of the solutions that
will increase efficiency.

Keywords: Religion Education, Diyanet, Khutbah, Subject, Analysis.

2017-2020 Yillar1 Arasinda Yayimlanan Hutbelerle ilgili Bir Analiz
Oz
Hutbeler hem dini iletisim aract hem de yaygin bir egitim vasitasidir. Hutbeler
aracilig1 ile Diyanet Isleri Bagkanligi, toplumun biiyiik bir kesimiyle her hafta
dogrudan iletisim kurabilmektedir. Yaklasik 10 dakika siiren hutbelerin cemaate
verimli, planly, sistemli ve etkili bir sekilde sunulmasi 6nemlidir. Bu bakimdan
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bu ¢alismada, 2017-2020 yillari arasinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
yayimlanan hutbeler (toplam 207 hutbe) incelenmistir.

Bu calismanin amaci, hutbeleri sekil ve igerik acisindan incelemek ve analiz
etmektir. Ayni zamanda hutbelerle ilgili daha oOnceki c¢alisma verileri ile
karsilastirma yapmak amaclanmaktadir.

Calismada elde edilen veriler, igerik analizi yontemi ile yorumlanmistir.
Hutbeler oncelikle konu, tema ve alt temalarina gore tasnif edilmistir. Bu
dogrultuda hutbeler inang (%5,8), ibadet (%7,3), ahlak (%33,3), milli gtinler
(%4,3), dini giinler (%12,1), toplumsal konular (%29,0) ve inang-ibadet-ahlak
(%7,7) bagliklar1 altinda tasnif edilmistir.

Inang konularinda ele alinan tema ve alt temalara bakildiginda ana temalarin
iman, kulluk, Allah, islam Dini, Esmaii’l-hiisna, ahiret, cennet, tevhid; alt
temalarin ise Allah’a siginmak, Allah’a goniilden teslimiyet, Allah’in her seyden
haberdar olmasi oldugu goriilmektedir.

Hutbelerde inang esaslar1 su oranlarda yer bulmustur: Allah’a iman (%61,5),
Peygamberlerine iman (%23,3), kitaplara iman (%9,9), ahirete iman (%4,6),
meleklere iman (%0,5) ve kadere iman (%0,2). Hutbelerde ibadet esaslar ise su
oranlarda yer bulmustur: namaz (%27,7), orug (%9,5), zekat (%6,5), hac (%4,3),
kurban (%11,8), dua (%24,4), infak (%6,6), sadaka (%6,1) ve abdest (%3,1).
Hutbelerde ibadetlerin bilgi boyutundan ziyade, duygu boyutuna yer verildigi
goriilmektedir.

Hutbelerde zikredilen ahlaki temalara bakildiginda daha ¢ok ahlaki bakimdan
olumlu ve olumsuzluklara yer verildigi goriilmektedir.

Hutbelerde yer verilen milli giinler sunlardir: 18 Mart Canakkale Zaferi, 30
Agustos Zafer Bayrami, 15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik Giinii. Hutbelerde
yer verilen dini giinler ise sunlardir: Regaib Kandili, Mira¢ Kandili, Berat Kandili,
Kadir Gecesi, Mevlid Kandili, Ramazan Bayrami, Kurban Bayrami, Hicri Yilbasi,
Agtira Glinii.

Hutbelerde yer alan toplumsal konulari, afet ve musibetler, aile, Ayasofya’nin
acilisy, birlik beraberlik ruhu, camiler, ¢evre duyarliligl, diigiin ve cenaze adabz,
engelli kardeslerimiz, bagimliliklar, kadin haklari, kara Cuma, Islam cografyast
(Kudiis ve Arakan gibi), miilteciler, nikah, saglik, salgin hastalik, su tasarrufu,
temizlik, terér, vakif, vatan sevgisi, yilbasi ve zararli aligkanliklar seklinde
saymak mimkiindiir.

Hutbelerin sekilsel 6zelliklerine bakildiginda, sol iist taraflarinda tarih bilgisi yer
almaktadir. Ayni sekilde hutbelerin hemen basinda konu ile ilgili bir ayet ve
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hadisin harekeli olarak verildigi goriilmektedir. Ayet ve hadis metinlerinden
sonra ise hutbenin baslig1 yer almaktadir. Sonrasinda ise genel bir hitap ciimlesi
ile hutbenin Tiirk¢e kism1 baslamaktadir. Hutbelerde ortalama 5-7 civarinda
hitap ciimlesi yer almaktadir.

Genelde iki siitun halinde bir Word sayfas1 ve ortalama 517 kelimeden olusan
hutbelerde en az bir ayet ve hadis yer almaktadir. En kisa hutbe 195 kelime, en
uzun hutbe ise 1519 kelimeden olugsmaktadir.

Okunan hutbelerde dipnot olarak sadece ayet ve hadislerin referans olarak
gosterilmis, bunun disinda baska kaynaklara ise dipnotlarda hi¢ yer
verilmemistir. Ayet ve hadislerin dagilimlarina bakildiginda ise toplam 515
hadisin ve 695 ayetin dipnotlarda referans olarak gosterildigi goriilmektedir.
Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, hutbelerde birden ¢ok unsura ayni
anda temas edilmek istendigi, islenen konularla ilgili gercek hayattan yeterince
ornek verilmedigi ve genel olarak verilmek istenen mesajlarin soyut bir sekilde
verildigi goriilmektedir. Hutbelerde tek konunun somut ve giinliik hayattan
ornekle islenmesi hutbeyi daha verimli hale getirecektir. Cemaatin seviyesine
gore ayn1 konuda farkli seviyelerde hutbeler yazilmasi verimi artiracak ¢oziim
onerilerinden birisi olarak zikredilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Diyanet, Hutbe, Konu, Analiz.

Giris

Miisliimanlarin en 6nemli bulusma anlarindan birisi olan Cuma
namazlarinda okunan hutbeler, tarih boyunca Miisliimanlara en kolay
ulasma aract olmustur. Hutbe, Cuma ve bayram namazlar1 esnasinda
okunan, Miisliimanlara vaaz ve nasihatte bulunulan konusmalar1 ifade
etmektedir.! “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ezan okundugu zaman
Allah’t  anmaya kosun” (el-Cum’a 62/9) mealindeki ayet ile Hz.
Peygamber’in hutbe okumadan Cuma namazini kildirmamasmi, delil
olarak gosteren Islam alimleri Cuma hutbesinin farziyeti konusunda
hemfikirdirler.?

1 Mustafa Baktir, “Hutbe”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanlig1, 1998), XVIII/425.

2 M. Kamil Yagaroglu, “Diyanet Isleri Bagkanligi'nin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir
Bakis”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2016), 94.
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Hutbeler, bircok Miisliiman i¢in dini bilgiye ulagsma firsatidir. Bu
bakimdan her hafta yaklasik 10 dakika siiren hutbelerin cemaate verimli,
planli, sistemli ve etkili bir sekilde sunulmasi 6nemlidir. Her hafta
yaklagik yirmi milyondan fazla insanin Cuma namazina gittigi
diistintildiigiinde,® hutbelerin topluma ulasmada ne denli 6nemli oldugu
kendiliginden ortaya cikacaktir. Ayni sekilde yapilan bir arastirmada,
hutbe ve vaazlarin bireylerin zihinsel yapisini degisiminde rol oynadigin
ortaya koymaktadir.

Cumbhuriyet 6ncesi donemde hutbeler Arapga olarak okunmustur.
Hutbeler, 1925 yilindan ayet ve hadisler disinda Tiirkge okunmaya
baslamis, glintimiize kadar da boyle devam etmistir.’

Keyifli, hutbelerin sosyal fonksiyonlarinin yaninda ibadet ve din
egitimi olmak {izere iki temel fonksiyonu daha oldugunu,® insanlarin
hutbeler vasitasiyla dini konularda egitildiklerini, dini tutum ve
davraniglarini  hutbeler sayesinde degistirip gelistirdiklerini ifade
etmektedir.” Onay da bu konuda, hutbelerde temel amacin, ibadetin ritiiel
kismini gergeklestirmek, Miisliimanlarin dindarlik diizeylerini artirmak
ve pekistirmek oldugunu belirtmektedir. Onay’a gore, hutbelerin en
temel hedeflerinden birisi cemaat iizerinde dini anlamda olumlu etkiler
birakmaktir® Hutbelerin bu fonksiyonunun yaninda toplumsal
biitiinlesme, sosyal kalkinma ve toplumun yonlendirilmesi gibi
konularda da onemli gorevleri bulunmaktadir® Bu agidan bugiin
hutbeler bir taraftan (dini) bir iletisim arac1 olarak kabul goriirken, diger
taraftan yaygin bir egitim vasitas: olarak da kabul edilmektedir.

3 Umit Harun Akkaya, “Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar1 Bakimindan
Incelenmesi”, Bilimname XLIV/1 (2021), 98.

4 Niyazi Usta, “Yaygin Din Egitimi Hizmetlerinin Zihniyet Degisimindeki Rolii”, I. Din
Hizmetleri Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2008), 1/468-473.

5 Yagaroglu, “Diyanet Isleri Baskanligi'nin Hutbe Hizmetlerine Genel Bir Bakis”, 95-96.

6 Siikrii Keyifli, “Hutbe ve Vaazlarm Dili ve Uslubuyla Ilgili Yasanan Olumsuzluklar”,
Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2019), 27.

7 Siikrii Keyifli, “Cami I¢i Din Egitimi ve Iletisimi Siireci Olarak Hutbeler”, EKEV
Akademi Dergisi 55 (2013), 80.

8 Ahmet Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Bagkanlig'nin
1999 Yili Hutbeleri (jrnegi”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/1 (2004), 3.

9 Recai Dogan, “Cumhuriyet Oncesi Dénemde Yaygin Din Egitimi Agisindan
Hutbeler”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXXIX/ (1999), 491.
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Hutbeler bu ¢ok fonksiyonlu yapis: sebebiyle bugiine kadar cesitli
disiplinler tarafindan farkli yontemlerle cesitli agilardan aragtirilmstir.
Hutbelerin tarihsel siiregte yasadig1 degisimden, sosyolojik ve muhteva
analizine, ayet ve hadislerin kullanilmasindan siyasi etkilerine, hutbelerin
iletisim agisindan ele alinmasindan toplumda olusturmus oldugu etki
gliciine kadar genis bir perspektifte incelendigi goriilmektedir.

Bu calisma ise en genel anlamda, merkezi olarak kaleme alinan
hutbeleri sekil ve igerik agisindan incelemeyi ve bu dogrultuda hutbelerle
ilgili bir analiz ortaya koymayr hedeflemektedir. Bu calisma, aym
zamanda benzer yontemlerle yapilmis Onceki calisma sonuglar ile
karsilastirma yaparak hutbelerin zaman igindeki degisimini de gz 6niine
koymay1 amaglamaktadir. Bu dogrultuda c¢alismada cevap aranacak
sorular ise sunlar olacaktir:

e Hutbelerde hangi konular ele alinmaktadir?

e Hutbelerde bagvurulan kaynaklar nelerdir?

e Hutbelerde hangi kaynaklar referans olarak gosterilmistir?

e Hutbelerde yer alan ayet ve hadislerin dagilimi nasildir?

e Hutbelerde hangi temalara ve alt temalara yer verilmistir?

e Hutbelerde imanin esaslari olarak sayilabilecek  Allah’a,
peygamberlerine, kitaplarina, meleklerine, ahiret giiniine, kaza ve kadere
inanmakla ilgili hususlar ne siklikla yer bulmusgtur?

e Hutbelerde Islam’in sartlar1 olarak sayilabilecek kelime-i sehadet,
namaz, zekat, orug ve hac ilgili hususlar ne siklikla yer bulmustur?

e Hutbelerin daha etkili ve verimli olabilmesi icin ileri strtilebilecek
Oneriler nelerdir?

Calismada oOncelikle literatiir taramas: yapilarak “hutbe” ilgili
calismalar incelenmistir. Daha once yapilan ¢alismalarda 6ne gikarilan
temalar tespit edilmis ve ¢alismanin ana sorulari bu sekilde belirlenmistir.
Calisma, 2017-2020 yillarinda yayimlanan 207 Cuma hutbesi ile
sinirlandirilmis, bayram hutbeleri c¢alismaya dahil edilmemistir. Bu
donem araligiin tercih edilme sebeplerinden birisi de bu donemde
hutbelerin Word olarak yayimlanmasidir. Pandemi yasaklarinn
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basladig1 20 Mart 2020 tarihli hutbeye ulasilamadig1 igin bu ¢alismada yer
almamugtir.1°

S6z konusu hutbelerin hepsi Diyanet Isleri Bagkanliginin web sitesi
tizerinden indirilmistir. Bununla beraber belirtilmesi gereken bir husus
da 2020 yilinin mart ayindan itibaren biitiin diinyay: etkisi altina alan
COVID-19 salgini ile beraber Cuma ve Bayram namazlari camilerde
kilinamasa da Diyanet Isleri Bagkanligmmin bu doénemde hutbeleri
yayimlamaya devam etmesidir.

Calismada elde edilen veriler, igerik analizi yontemi ile
yorumlanmustir. Icerik analizi, baskalar1 tarafindan ortaya konulan
iletisim materyalinin; igerdikleri mesajlar, karakterler, simgeler,
kimlikler, bilgiler, sloganlar vb. gibi acilardan incelenmesi ve
sayisallagtirilmasidir. Ayni zamanda birbirine benzeyen kavram ve
temalar cercevesinde verileri diizenlemek ve yorumlamaktir."

Diyanet Isleri Baskanliginin web sitesinden indirilen hutbeler iki
acidan analiz edilmistir. Birincisi hutbeler konu, tema ve alt temalarina
gore tasnif edilmistir. Bu tasnifte konular icin hutbe baslhklari, ana
temalar icin belirlenen yedi gruptan birisi (inang, ibadet, ahlak, milli giin,
dini giin, inang-ibadet-ahlak), alt temalar icin ise hutbede gegen tiim
unsurlar esas alinmistir. Ornegin “Milletimizin Varolus Miicadelesi:
Canakkale Zaferi” isimli hutbenin konusu Canakkale, temas: milli giin,
alt temalar ise sehitlik ve vatan sevgisi olarak istatistik programina
girilmistir.

Sonrasinda ise hutbelerin kelime sayilari, ayet ve hadis referanslari
tespit edilerek, istatistik programina islenmistir. Ayni sekilde hutbelerde
[slam’in ve imanin sartlar1 olarak ifade edilen temel kavramlar ile
bunlarin yaninda Allah, Kur'an-1 Kerim ve Peygamber Efendimizin
hutbelerde nasil zikredildiginin ortaya konulmas: igin, bunlarla ilgili
esdeger kabul edilebilecek bazi kavramlar (Muhammed Mustafa,
Peygamberimiz, Peygamber Efendimiz, Allah Resulii, Resul-i Ekrem,

10 Diyanet Isleri Baskanhigi (DiB), “Cami ve Mescitlerde Cuma ve Vakit Namazlarinmn
Cemaatle Kilinmasina Ara Verilmesi” (Erisim 9 Agustos 2021).

11 Rauf Arikan, Arastirma Teknikleri ve Rapor Hazirlama (Ankara: Asil Yayin Dagitim,
2004), 88-89.
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Rahmet El¢isi, Muhammedii'l-Emin, kitabimiz, Kur’an, Rabb, Cenab-1
Hak ve Islam) taranmis ve istatistik programina islenmistir.

Daha once bahsedildigi tizere, hutbeler bir¢ok arastirmaya konu
olmustur. Benzer konulu g¢alismalarin ayni metotlarla zaman iginde
tekrar edilmesi, ele aliman konunun zaman icerisinde nasil bir
degisim/gelisim kaydettiginin ortaya konulmasi bakimindan énemlidir.
Bu g¢alismanin ortaya ¢ikan bulgular1 ge¢mis calismalarla kiyaslamasi
bakimindan literatiire katki saglayacagi umulmaktadir.

1. Bulgu ve Yorumlar

Bu baslik altinda hutbeler, sekil, hitap climleleri, hutbe konulari,
hutbelerde kullanilan ayet ve hadis referanslar1 yoniiyle incelenmis ve
daha onceki ¢alismalarmn bulgularina da karsilastirma yapilabilmesi igin
yer verilmistir.

1.1. Sekil ve Hitap Ciimleleri Yoniinden Hutbeler

Hutbelere, sekilsel olarak bakildiginda bazi 6zelliklerinin oldugu
goriilmektedir. Bu 6zelliklerden ilki biitiin hutbelerin sol iist taraflarinda
tarih bilgisinin yer almasidir. Ayn1 sekilde hutbelerin hemen basinda
konu ile ilgili bir ayet ve hadisin harekeli olarak verildigi goriilmektedir.
Hutbe bashginin yer aldigi kisimdan sonra ise genel olarak “aziz
miiminler, aziz kardeslerim” seklinde bir hitap cilimlesi ile hutbenin
Tiirkge kismi baslamaktadir. Hutbelerde ortalama 5-7 civarinda hitap
ciimlesi yer almaktadur.

Daha onceki ¢alismalarda da hitaplar konusunda benzer sonuglar
yer almaktadir. Demir tarafindan 597 hutbenin incelendigi arastirmada,
hutbelerin %52"isinin “Muhterem Miisliimanlar” hitabiyla bagsladig
belirtilmistir.”?> Ayni sekilde Akkaya da ¢alismasinda, tiim hutbelerde
benzer hitaplarin siirekli kullanilmasinin cemaat {iizerinde bir tiir
aligkanlik yaratti$ini, dinleyiciler nezdinde birbirini tekrar eden hutbeler
algis1 olusmasina zemin hazirladigini ifade etmektedir.'®

Bu calismada hitaplarin tekrari hususundan ziyade bagka bir
noktaya daha dikkat ¢cekmek gerekir. Hutbelerde kullanilan hitaplarin
hepsi istisnasiz genel hitaplardir. Dolayisiyla kimi zaman verilmek

12 Zekiye Demir, “Diyanet Hutbelerinde Kadin Soylemi”, Toplum Bilimleri Dergisi 7/14
(2013), 103.

13 Akkaya, “Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar1 Bakimindan Incelenmesi”,
100.
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istenen 6zel mesajlar1 cemaatten kimse iizerine al(a)mamaktadir. Ornegin
genglerle ilgili mesaj verildiginde “degerli gengler”, “gen¢ miiminler” gibi
hitap tarzlarimin kullanilmadig tespit edilmistir. Ayni husus, kadinlar
icin de gegerlidir. Oysa gliniimiizde Cuma namazlarinda -6zellikle selatin
camilerde- kadinlar icin yer ayrilmakta ve kadinlarin da Cuma
namazlarina katildig: bilinmektedir.

Hutbelerin uzunluklarina bakildiginda (pandemi doénemi haric)
hutbelerin genel olarak iki siitunlu bir Word sayfasini asmadig:
goriilmektedir. Incelenen dénemde ortalama 517 kelimeden olusan
hutbelerde en kisa hutbe 195 kelime,!* en uzun hutbe ise 1519 kelimeden
olusmaktadir.’s

1.2. Muhteva Yoniinden Hutbeler

Hutbelere muhteva yoniinden (konularina, tema ve alt temalarina
gore) bazi tasnifler yapilmasi konunun derinlemesine incelenmesini
kolaylastiracaktir. Hutbelerin konularina gore tasnifi su sekildedir:

14 18.12.2020, “Miimin Her iginde Mutedildir”.

15 24.04.2020, “Ramazan: Sabir ve frade Egitim”. Camiler kapr iken, pandemi siirecinde
okunan hutbelerin en belirgin 6zelligi normal zamanda okunan hutbelere gore uzun
olmalaridir. Aragtirmaya konu olan zaman diliminde okunan en uzun 10 hutbenin 8'si
pandemi doneminde okunmustur.
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Sekil 1: Hutbelerin Konularina Goére Tasnifi
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Tablo 1: Hutbelerin Konularina Gore Yiizdelik Dagilimlar:

2017 2018 2019 2020 Toplam
Say1 Yiizde Say1 Yiizde Say1 Yiizde Say1 Yiizde Say1 Yiizde

inang 5 9,6 2 3,8 2 3,8 3 59 12 58

ibadet 3 5,8 4 7,7 5 9,6 4 78 16 73

Ahlak 19 35 16 308 18 346 16 31,4 69 333

Milli Giin 2 3,8 2 3,8 3 5,8 2 3,9 9 4,3

Dini Giin 6 11,5 6 115 7 135 6 11,8 25 121

Toplumsal ) 51 45 346 13 250 17 333 60 290

Konular

inang,

ibadet ve 5 9,6 4 7,7 4 7,7 3 59 16 7,7

Ahlak

Toplam 52 100 52 100 52 100 51 100 207 100

Tabloda da goriildigii gibi hutbelerin ¢ogunlugunun ahlaki
konular ile toplumsal olaylar1 konu edindigi goriilmektedir. Hutbe
icerikleri daha once baska ¢alismalara da konu olmustur.

S6z konusu calismalardan biri, Vahdettin Akgiin’iin “Diyanet
Gazetesinde Yayinlanan Hutbe Konular1” baghkli aragtirmasidir. Akgiin
calismasinda, 1968-1990 tarihleri arasinda Diyanet Gazetesi'nde
yayimlanan 757 hutbenin bagliklarin listeleyerek tasnif etmistir. Buna
gore soz konusu zaman araliginda hutbelerin %42’si ibadet, %27’si ahlak,
%12’si giincel, %10'u sosyal hayat, %4'ii Islam tarihi, %4 ise inang
konulariyla ilgilidir.1¢

Diger bir calisma ise 1999 yilinda Ahmet Onay tarafindan
yapilmistir. Onay, yapmis oldugu arastirmada 1999 yilindaki hutbelerin,
yaklasik %30'unun itikat, ibadet ve ahlak konularma, %30unun dini-milli
gliin ve gecelerin anlam ve Onemini anlatmaya, %40'1mn ise, sosyal
mubhtevali konulara ayrildigini belirtmektedir.'”

2001-2005 yillarinda okunan hutbelerle ilgili Hayat Besgirli
tarafindan yapilan ¢alismada, 273 hutbenin %46.2’sinin inang, ibadet ve

16 Vahdettin Akgiin, “Diyanet Gazetesinde Yayinlanan Hutbe Konulari”, Diyanet Ilmi
Dergi 30/2 (1994), 77-94; Kasim Kocaman, “Gegmisten Giiniimiize Dini {letisim/Hitabet
Tiirti Olarak Hutbede Konu”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/63 (2019), 1267.

17 Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Baskanligi'nin 1999 Yili
Hutbeleri Ornegi”, 3.
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itikatla, %18’inin milli/dini giin ve gecelerle, %36 sinin sosyal ve iktisadi
konularla ilgili oldugu neticesine varilmigtir.'®

2003-2011 yillar1 arasindaki 491 hutbenin incelendigi arastirmada
ise Zengin, hutbelerin konularina gore dagilimlarini su sekilde vermistir:
inang alani (%8,3), ibadet alani (%17,9), ahlak alan1 (%20,8), milli bayram
ve giinler (%9,8), dini giin ve geceler (%14,9), toplumsal konular (%28,3)."

Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan hazirlanan faaliyet raporlarina
bakildiginda, hutbe/vaazlarda toplumsal problemlerin 2017 ve 2018
yillarinda %25; 2019 yilinda ise %30 oraninda islendigi ifade edilmistir.?!
Bu oranlar Tablo 1'de elde edilen verileri de dogrulamaktadir.

Diger yandan hutbelerde ele alinan konulara tek tek bakildiginda,
inang-ibadet-ahlak ile ilgili konularin toplamda hutbe konularinin
yaklasik %55’ini olusturdugu goriilmektedir. Bu %55’lik dilimin de
yaklasik %60’s1 ahlak konularina aittir. Bu {i¢ konu icinde en az yer
verilen alan ise inangtir. $imdi hutbelere konularina gore daha detayl bir
sekilde bakilacaktir.

Inang: Inan¢ konularinda ele alman tema ve alt temalara
bakildiginda ana temalarin iman, kulluk, Allah, Islam Dini, Esmatii’l-
hiisna, ahiret, cennet, tevhid; alt temalarin ise Allah’a siginmak, Allah’a
goniilden teslimiyet, Allah'm her seyden haberdar olmasi oldugu
goriilmektedir. Hutbelerde inangla ilgili unsurlarin nasil yer aldigini
ortaya koyabilmek i¢in imanin 6 sartini olusturan unsurlarin hutbelerde
yer aldig1 gortilmektedir.

8 Hayati Besirli, “Diyanet Igleri Baskanhigimin Camilerde Okuttugu Hutbelerin
Sosyolojik Analizi”, Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi 2 (2006), 148.

19 Halise Kader Zengin, “Son Dénem Cumhuriyet Hutbelerinin Icerik Analizi (2003-2011
Yillar1 Aras1)”, Yaygin Din Egitimi Sempozyumu II (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2013), 132.

20 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Diyanet Isleri Baskanligi 2017 Yili Faaliyet Raporu
(Ankara, 2018), 107; Diyanet Isleri Baskanligi (DiB), Diyanet Isleri Bagkanlig1 2018 Yili
Faaliyet Raporu (Ankara, 2019), 107.

2l Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), Diyanet Isleri Baskanligi 2019 Yili Faaliyet Raporu
(Ankara, 2020), 167.
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Tablo 2: Iman Esaslarina Hutbelerde Yer Alma Sikliklart

iman Esaslan Say1 Yiizde
Allah’a iman 2497 %61,5
Peygamberlere iman 944 %23,3
Kitaplara iman 401 %9,9
Meleklere iman 18 %0,5
Abhiret glintine iman 186 %4,6
Kaza ve Kadere iman 8 %0,2

Tablodan da gortilebilecegi iizere hutbelerde en az yer verilen inang
alanlar1 “meleklere iman” ve “kadere iman” dir. Kutsal kitaplardan Zebur
hutbelerde hig zikredilmezken, Incil ve Tevrat ise birer kez A’raf suresi
157. ayet-i kerimenin meali verilirken zikredilmistir.?? Kur’an-1 Kerim’in
gecisi ise hutbelerde iki anahtar kelime ile aranmistir. Bunlardan birincisi
“Kur’an”, digeri ise “kitabimiz” seklindedir. Hutbelerde Kur’an seklinde
kullanima 353 kez; kitabimiz seklinde kullanima ise toplam 46 kez yer
verilmistir. Hutbelerde gegen peygamber isimleri ise Hz. Adem (30), Hz.
David (1), Hz. Eyy(b (4), Hz. Harun (1), Hz. Ibrahim (25),% Hz. Idris (1),
Hz. Isa (3), Hz. Ishak (1), Hz. Ismail (13), Hz. Lokman (15), Hz. Lt (2),
Hz. Musa (7), Hz. Nuh (5), Hz. Siileyman (3), Hz. Yahya (1), Hz. Yakub
(9), Hz. Yunus (1), Hz. Yusuf (9), Hz. Zekeriyya (1) seklindedir.
Peygamber isimleri genelde 6ne ¢ikan 6zellikleri ile beraber zikredilmis
(Hz. Eyyub’un sabr gibi), peygamber kissalarindan kesitlere pek yer
verilmemistir. Peygamberlerin 6n planda bir kissa/hikdye orgiisii i¢inde
ele alindig1 Hz. Lokman (as)'in ogluna 6giitlerine yer verildigi hutbe ise
bu konuda bir istisna olarak kabul edilebilir.?

2 24.04.2020, “Ramazan: Sabir ve Irade Egitimi”.

2 Maalesef, dini terimlerin farkli yazimlarina peygamber isimlerinin yaziminda da
karsilastik. Hz. Ibrahim, bazen Ibrahim seklinde yazilirken bazen sapkali sekilde
Ibrahim seklinde yazilmisti. Benzer durum diger peygamber isimlerinin yazimlarinda
da s6z konusudur. @rnegm, Hz. Lokman, Lokman ve Lokmén seklinde; Hz. Yakub,
Yakup, Yakup ve Yakub seklinde yazilmistir. Dini terimlerin yazimi konusunda
Diyanet Islam Ansiklopedisi yazimimn esas ahnmasi, yazimda birligin saglanmast
agisindan 6nemli bir adim olacaktir. Ayrica, ayni hutbede hem Ibrahim hem de
Ibrahim yazimi icin bkz. 21.07.2017, “Titkenmeyen Hiizniimiiz: Kudiis ve Mescid-i
Aksa”.

24 24.03.2017, “Hikmet Yiiklii Ogiitler”.
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Hutbelerle Allah ve Hz. Peygamber icin degisik kullanimlar s6z
konusu olmustur. Allah Teala, hutbelerde genel olarak Allah (1472/7,15),%
Rab (Rabbine, Rabbimiz, Ya Rab!) (892/4,33), Cenab-1 Hak (133/0,65)
seklinde zikredilirken, Hz. Peygamber’in ise genel olarak Peygamberimiz
(427/2,11), Peygamber Efendimiz (150/0,73), Allah Resulii/Rasulii
(97/0,47), Resul-i/Rasul-i Ekrem (88/0,43), Muhammed Mustafa (sav)
(29/0,14), rahmet elgisi (15/0,07) Muhammedii'l-emin (6/0,03), seklinde
zikredildigi goriilmektedir.

Onay’mn yapmis oldugu calismada da benzer sonuglar1 gormek
miimkiindiir. Onay, Allah, Peygamber (Hz. Muhammed) ve Kitap
(Kur’an) temalarina farkli baglamlarda ve genis olarak yer verildigini, bu
temalarin islendigi baglamlar igerisinde, “dinin kaynag: ve ilahi mesajin
bozulmamis mensgei” fikrinin 6n planda tutuldugunu ifade etmistir.
Onay, melek temas: iizerinde ise yeterince durulmadigini belirtmistir.
Onay’in isaret ettigi diger tema olan kelime-i sehadetten ise hi¢ sz
edilmedigini, tevhide sadece bir kez vurgu yapildigini soylemektedir.
Temalar arasinda var olan bu dengesizligi Onay, plansizliga
baglamaktadir.?

Ibadet: Tbadet konularmin ele alindigi hutbelere bakildiginda
namaz, orug, zekat, hac, infak, sadaka-i cariye, fitir sadakasi, dua, abdest,
kurban gibi ibadetlere deginildigi goriilmektedir. Hutbelerde bu
ibadetler kulluk bilinci, ibadetin 6nemi, paylasmak, iyilik yapmak,
maddi-manevi temizlik gibi alt temalarla birlikte ele alinmaistir.

% Toplam Say1 / Hutbe Bag1 Ortalama
2% Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Bagkanligi'nin 1999 Yil
Hutbeleri Ornegi”, 3-4.
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Tablo 3: Ibadetlerin Hutbelerde Yer Alma Sikliklari

ibadetler Say1 Yiizde
Namaz 278 %27,7
Orug 95 %9,5
Zekat 65 %6,5
Hac 43 %4,3
Infak 66 %6,6
Sadaka 61 %6,1
Kurban 118 %11,8
Abdest 31 %3,1
Dua 245 %24,4

Ibadetlerin hutbelerde tekrar etme sikliga bakildiginda en cok
zikredilen ibadetin namaz oldugu goriilmektedir. Namazi sirasiyla orug,
zekat ve hac izlemektedir. Hutbelerde zikredilen diger ibadetler ise infak,
sadaka, kurban, abdest ve duadir. Ayrica Islam’in sartlarindan olan
“kelime-i sehadet” ya da “kelime-i tevhid” terkipleri ise hutbelerde
toplamda 12 kez zikredilmistir.

Hutbelerde ibadetlerin bilgi boyutundan ziyade, duygu boyutuna
yer verildigi goriilmektedir. Ornegin zekatin sartlarindan, nasil
verileceginden ziyade zekatin paylasma, dayanisma ve yardimlasma
degerleri ile iliskisine yer verilmigtir. Bu dogrultuda hutbelerde
“yardimlasma” 20 hutbede 31 defa, “dayanisma” ise 18 hutbede 20 kez
gecmektedir. “Paylasma” ise 47 hutbede 66 kez zikredilmektedir. Bu
veriler, hutbelerde ibadetlerin yardimlasma/dayanisma gibi duygusal
yonlerinin 6n plana ¢ikartildigini ve bu durumun 20 yil 6ncesine gore bir
farklilasma oldugunu gostermektedir. Zira 1999 yili hutbe konularmni
degerlendiren Onay, ibadet ilgili hutbelerde ibadetlerin teknik bir bilgi
anlatimi seklinde verildigini, duygusalliga yer verilmedigini ifade
etmektedir. Ona gore, bu konular anlatilirken cemaatin {izerinde
psikolojik etki yapacak, duygular1 harekete gecirecek, kisilerin hayal
glclerini olumlu yonde harekete gecirecek ve motive edecek
kompozisyonlar olusturulmalidir.”? Bu donemde bu durumun olumlu
yonde degistigini soylemek miimkiindiir.

7 Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Bagkanligi'nin 1999 Y1l
Hutbeleri Ornegi”, 5.
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Ahlak: Hutbelerde zikredilen ahlaki temalara bakildiginda daha
cok ahlaki bakimdan olumlu ve olumsuzluklara yer verildigi
goriilmektedir. Hutbelere konu olan olumlu ahlaki 6zellikleri adalet, aile
bireylerine karsi sorumluluklar, akrabayi ziyaret etmek, dogruluk,
guvenilirlik, haya, is/ticaret ahlaky, itidalli davranmak, iyilik yapmak,
komguluk hakki, kulluk bilinci, merhamet, sabir, samimiyet,
selamlagmak, sorumluluk sahibi olmak, siikiir, helal-haram hassasiyeti,
takva, tefekkiir, temizlik, tesettiir, tevazu, miiminin genel 6zellikleri,
tevekkiil, toplum huzuru, toévbe, yumusak huyluluk olarak saymak
miimkiin iken; aggozliiliikk, diinyevilesme, hurafe, giybet, riya gibi
reziletleri de hutbelerde konu edilen olumsuz ahlaki 6zellikler olarak
saymak miimkiindiir. Ahlaki temalarin islendigi hutbelerde en goze
carpan hususlardan birisi, bir¢ok ahlaki temanin bir hutbede verilmek
istenmesi ve aslen soyut olan bu kavramlarin cemaat zihninde somut
ornekler olmaksizin islenmeye ¢alisiilmasidir.

Milli Giinler: Hutbelerde milli giinler ile ilgili Canakkale Zaferi,
Zafer Bayrami, Cumhuriyet Bayrami, Ulusal Egemenlik ve Cocuk
Bayrami, Atatiirk’t Anma, Genglik ve Spor Bayrami, 15 Temmuz
Demokrasi ve Milli Birlik Giinii ve Istanbul’'un Fethi'ne bakilmistir. Buna
gore her yil hutbelerde yer verilen milli giin 15 Temmuz’dur. Canakkale
Zaferi'ne ise benzer sekilde 2020 haricinde her yil yer verilmistir. 20 Mart
2020 tarihinde ise pandemi siirecinde camilerin cemaatle namaz kilmaya
kapatilmasi sebebiyle (muhtemelen) okun(a)mamuistir.

30 Agustos Zafer Bayrami, hutbelerde genel olarak agustos ayinda
kazanilan diger zaferlerle birlikte anilmakta ve bu hutbelerde vatan
temasi On plana ¢ikartilmaktadir. Bununla beraber, “30 Agustos”
ifadesinin hutbelerde yer bulmadig: yillar da vardir.® 2018 ve 2019
yillarindaki hutbede zafer konusu islenmesine hatta agustos aymin
milletimiz i¢in zafer ay1 oldugunun zikredilmesi ragmen “30 Agustos
Zafer Bayrami” ifadesi hi¢ kullanilmamistir. “30 Agustos” 2018
hutbesinde;

“Tarih boyunca nice agustos ayma damgasim vuran Malazgirt, Otlukbeli, Caldiran,

Mercidabik, Mohag, Sakarya ve Biiyiik Taarruz zaferleri buna sahittir.” denilmek

suretiyle diger zaferlerle birlikte anilmistir.?? 2019 yili hutbesinde de “Sanli ecdadimiz,

28 25.08.2017, “Allah’a Yakin Olma Arayis1 Kurban”
2 24.08.2018, “Gayret Miiminlerden, Zafer Allah’tandir”
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iman dolu gogsiiyle, cesaret ve kararliligiyla nice agustos aymna damga vuran essiz
zaferler kazanmustir. Malazgirt'ten Kosova’'ya, Moha¢'tan Biiyiitk Taarruz’a kadar
kazanilan zaferler bunun en biiyiik sahididir.”

denilerek agustos ayinda kazanilan biitiin zaferler birlikte anilmigtir.®
2020 yilma gelindiginde ise yine daha onceki hutbelerde oldugu gibi;
“Allah’a giivendik ve O'nun yardumiyla Malazgirt'ten Moha¢’a, Sakarya’dan
Baskomutanlik Meydan Muharebesi’'ne kadar san ve serefle dolu nice sayfay:
tarihimize ekledik.” ifadeleri ile agustos ayinda kazanilan zaferlere
gonderme yapilmistir. 3 yil iist tiste hutbelerde ayni/benzer ifadelerin
goriilmesi, hutbelerin hazirlanirken biiyiik Olclide onceki hutbelerden
faydalanildigini gostermesi bakimindan onem arz etmektedir. 2020
hutbesini ise 30 Agustos Zafer Bayrami agisindan diger hutbelerden
aywran en Onemli fark “...30 Agustos giinii milletce zafere ulasti§imiz
Kurtulus Savasimizda...” ctimlesi ile “30 Agustos” terkibinin incelenen
donemde ilk defa kullanilmasi olmustur.?

Bunlar haricinde 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami, 19
Mayis Genglik ve Spor Bayrami, 29 Mayis Istanbul’un Fethi ve 29 Ekim
Cumhuriyet Bayrami giinlerine en yakin tarihlerde okunan hutbelere
bakildiginda bu dort yil boyunca s6z konusu giinlerin higbirisinin
hutbelerde konu edinilmedigi goriilmektedir.

Besirli tarafindan 2001-2005 yillar1 arasinda hutbelerle ilgili yapilan
calismada, her sene Istanbul’un fethi mutlaka hutbe konusu olarak
belirlenirken,® calisti$imiz zaman aralig1 olan 2017-2020 yillar1 arasinda
Istanbul Fethi miistakil olarak hutbelerde kendisine yer bulamamuistir.
S0z konusu milli giinler ile ilgili diger bir anekdot da 23 Nisan ile ilgilidir.
2018 yilinda 23 Nisan haftasina denk gelen hutbenin konusu g¢ocuk
olmasmna ragmen, bu hutbede milli bir giin olarak 23 Nisan’a hig
deginilmemistir.®

Dini Giin ve Geceler: Hutbeler konularma gore tasnif edilirken,
dini giin ve gece olarak, kandiller, bayramlar, hicri yilbas: ve astira giinii

30 30.08.2019, “Vatan Bize Emanettir”

31 30.08.2019, “Allah’in Dinini Yiiceltme Gayreti”

22 Besirli, “Diyanet Isleri Bagkanligi'nin Camilerde Okuttugu Hutbelerin Sosyolojik
Analizi”, 151.

3 20.04.2018, “Yarmlarimizin Umidi Cocuklarimiz”
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esas alinmustir.3 2017-2020 yillar1 arasinda dini giin ve gecelerle ilgili
okunan toplam 25 hutbenin ilgili giinlere ve bu giinlerde {izerinde
durulan alt temalara gore dagilimi su sekildedir:

e Regaib Kandili: (3 kez) Ug aylarin kiymetli ve degerlendirilmesi
gereken vakitler olmasi,®

e Mirag¢ Kandili: (2 kez) Kudiis, Mescid-i Aksa ve namaz ibadetinin
onemi,®

e Berat Kandili: (4 kez) Tovbe etme,?”

o Kadir Gecesi: (2 kez) Ahlaki faziletler,®

e Mevlid Kandili: (4 kez) Hz. Peygamber’in 6rnek sahsiyeti,*

e Ramazan Bayramu: (2 kez) Insanin émriinii Ramazan gibi yasamasinin
onemi,*

e Kurban Bayrami: (4 kez) Kurban ibadeti ve paylasmanin 6nemi,*!

e Hicri Yilbast: (2 kez) Asil hicretin giinahlardan sakinarak kotiilitkten
iyilige adim atmak oldugu,*

3  Belirtilmesi gereken hususlardan birisi de hutbelerde dini terimlerin yazimi
konusunda bir birlik olmadigidir. Ornegin hutbelerde Regaip, Regaib, Regaib, Mirag,
Mirag, Berat, Berat gibi farkli yazim 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Her ne kadar
hutbeler okunurken bu husus 6nem arz etmese de hutbelerin yayimlandig1 g6z dniine
alindiginda Diyanet Islam Ansiklopedisi'nin yazim seklinin kullanilmasi en uygun yol
olacaktir.

% 31.03.2017, “Ragbetimiz Rabbimize Olsun”; 01.03.2019, “Bereket Mevsimi Ug Aylar”;
21.02.2020, “Ug Aylarin Manevi Iklimine Yaklagirken”.

% 13.04.2018, “Mira¢ Kandili: Kulun Allah’a Yakin Olma Cabas1”; 29.03.2019, “Mirag
Gecesi”.

7 05.05.2017, “Nedamet ve Umidin Adi Tévbe”; 27.04.2018, “Af, Armnma ve Kurtulus
Vesilesi Berat Gecesi”; 14.04.2019, “Berat Gecesi”; 03.04.2020, “Berat Gecesi Af ve
Armma Vesilesi”.

% 31.05.2019, “Kadir Gecesi Kur’an ile Sereflenen Gece”; 15.05.2020, “Kur’an’la
Yasamak”.

% 24.11.2017, “Mevlid-i Nebi”; 16.11.2018, “Mevlid-i Nebi”; 08.11.2019, “Mevlid-i Nebi”;
23.10.2020, “Mevlid-i Nebi”.

4 23.06.2017, “Omriimiizii Ramazan Kilabilmek”; 22.05.2020, “Bir Omrii Ramazan Gibi
Yagamak”.

4 25.08.2017, “Allah’a Yakin Olma Arayisi: Kurban”; 10.08.2018, “Kurban Allah’a
Yakinlagma Vesilesidir”; 02.08.2019, “Rabbin igin Kurban Kes”; 17.07.2020, “Kurbanini
Paylas Kardesinle Yakinlas”.

42 22.09.2017, “Hicret: Kutlu Bir Yolculuk”; 07.09.2018, “Hicret”.
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e Asfira Gilinii: (2 kez) Zulme karst durmak ve birlik-beraberlik icinde
olmak.®

Dini gecelerle ilgili goze carpan husus, hutbelerin tislup olarak
birbirine ¢ok yakin olmasi ve ayni kalemden ¢ikti§inin hemen belli
olmasidir. Kadir Gecesi ile ilgili olarak 2019 ve 2020 yillarinda okunan iki
hutbe buna 6rnek olarak verilebilir. Iki hutbe de Kadir Suresi'nin meali
ile baglamis ve ayni hadisle devam etmistir. Daha sonra iki hutbede de
kisaca Kadir Gecesi'nin Oneminden bahsedildikten sonra 2019
hutbesinde;

“O halde geliniz! Bu gece vesilesiyle Kur’an-1 Kerim’in hidayete ve hakikate davet eden

ayetlerinden bazilarim birlikte tefekkiir edelim.”#; 2020 hutbesinde ise “O halde, geliniz!

Bizleri Kur’an'in nazil oldugu Kadir gecesine eristiren Rabbimize siikriimiiziin nisanesi,

Sevgili Peygamberimize itaatimizin alameti, hayatimizda yeni bir baslangicin arifesi

olmast igin onun bazi ayetlerini birlikte tefekkiir edelim.”
denilerek® Kur'an-1 Kerim'den farkli ayetlerin aciklamalarma yer
verilmigtir.

Toplumsal Konular: Hutbelerde yer alan toplumsal konulari, afet
ve musibetler, aile, Ayasofya’nin agilisi, birlik beraberlik ruhu, camiler,
cevre duyarliigi, diigin ve cenaze adabi, engelli kardeslerimiz,
bagimhiliklar, kadin haklari, kara Cuma, Islam cografyasi (Kudiis ve
Arakan gibi), miilteciler, nikah, saglk, salgin hastalik, su tasarrufu,
temizlik, teror, vakif, vatan sevgisi, yilbasi ve zararl aligkanliklar seklinde
saymak miimkiindiir. Hutbelerde ele alinan tiim bu toplumsal olaylarda
immetin  birliginin  beraberliginin, sevincinin ve tiziintlisiiniin
paylasilmasinin esas alindig: goriilmektedir.

Okunan hutbelerin toplumun giinliik yasamindan uzak olmasi
diistiniilemez. Bu dogrultuda hutbelerin giinlitk yasamla baglantisinin
incelendigi bir ¢alismada (2012-2015 yillar1 arasinda) hutbe ve gazete

4 14.09.2018, “Muharrem Ay1 ve Astira Giinii”; 06.09.2019, “Muharrem Ay1 ve Aslira
Giinii”; 28.08.2020, “Allah’'m Dinini Yiiceltme Gayreti”. Son hutbenin konusu hem 30
Agustos hem de astira giiniidiir. Bu bakimdan s6z konusu hutbeyi milli ve dini giinler
iginde degerlendirmek miimkiindiir. Bu ¢alismada ise s6z konusu hutbenin hemen
basinda agustos ayinda kazanilan zaferlere atifla oldugundan milli giinler icinde
degerlendirilmistir.

44 31.05.2019, “Kadir Gecesi: Kur’an ile Sereflenen Gece”

4 15.05.2020, “Kur’an’la Yagamak”
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glindemlerindeki ortiismenin diisiik oldugu belirtilmistir. S6z konusu
calismada hutbeler ile gazetelerin ortak ele aldig1 konularin genel olarak,
Islam {ilkelerinde savaglar ile {ilkemizde meydana gelen biiyiik afetler
oldugu ifade edilmektedir.#® Hutbeler vasitasiyla devletin farkh
meselelerdeki resmi goriis ve yaklasimlarini halka ulastirabilecekleri
diisiiniildiigtinde, hutbelerde giincel toplumsal konulara yer
verilmesinin ne denli 6nemli oldugu goriilecektir.#” Diyanet Isleri
Baskanliginin hutbelerin bu giicliniin farkinda oldugunu soéylemek
miimkiindiir. Ciinkii artan teknolojik imkanlarla birlikte, Ozellikle
immetin adeta tek viicut halinde birlikte sevindigi ya da tzuldugi
olaylarda, hemen haftalik hutbenin degistirilmesi ya da son
paragraflarinda gerekli diizenlemenin yapilmasi Diyanet Isleri
Bagkanliginin bu giiciin farkinda oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir.

Hutbelerin ~ glinlik yasamla baglantissnin  6nemi  diger
arastirmacilarin da goziinden kagmamustir. Ince, 2017-2018 yillar1
arasinda yayimlanmis hutbeler Ornekleminde yapmis oldugu
arastirmasinda, zaman zaman medyada yer alan haber/konulara ilgili
hutbelerde yer verildigini ifade etmektedir. Ince, 01 Ocak 2017 tarihli
“Terore Kars1 Yekviicut Olma Gliniidiir” baslikli hutbeyi Reina saldirisi
ile, 7 Temmuz 2017 tarihli “Imanimiz ve Insanligimizin Imtihani:
Miilteciler” baghkli hutbeyi o donemde toplum icinde miiltecilerle ilgili
yasanan sikintilar ile, 8 Aralik 2017 tarihli “Kapanmayan Yaramiz:
Kudiis” baglhkli hutbeyi Amerikamin o tarihlerde Kudiis'ii Israil’in
bagkenti olarak tanimasiyla, 26 Ocak 2018 tarihli “Birlik ve Beraberlik
Ruhu” baslikli hutbeyi o tarihlerde gergeklestirilen Zeytin Dali
Harekatiyla, 16 Subat 2018 tarihli “Cihad: Allah Yolunda Canla ve Malla
Miicadele” baghkli hutbeyi sehit haberleri ile iligkilendirerek

4% Mehmet Giilnar, Gazete ve Cuma Hutbesi Giindemlerinin Karsilagtirilmasi: Bir Giindem
Belirleme Arastirmasi (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 200.

4 Mustafa Tavuk¢uoglu, “Cuma Hutbeleri ile ilgili Bir Arastirma Uzerine Incelemeler”,
Tiirkiye Giinliigii Dergisi 48 (1997), 97-107.
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orneklendirmektedir.** Bu 6rnekler hutbelerde medyada ve toplumun
giindeminde yer alan olaylara da yer verildigini gostermesi bakimmdan
Onemlidir.

Keyifli ise, hutbelerin etki giictiniin arttirilmasi igin, giincel olaylara
deginmenin yaninda yontem olarak da bir teklif sunmaktadir. Keyifli,
hutbede ele alinacak konun hangi yonlerden ele alinacaginin hutbenin
girisinde sorularla cemaate duyurulmasinin cemaatin zihninde olumlu ve
kalic1 bir iz birakacagini ifade etmektedir. Keyifli'nin bu konuda vermis
oldugu Ornek giris su sekildedir:

“Degerli kardeslerim, bugiin sizlere zekat ibadeti ile ilgili kisa bilgiler vermek istiyorum.

Bu cercevede, hutbe siiresince sizler su sorulara cevap bulmaya calisacaksimiz. Zekat

nedir, Islam’da zekatin yeri nedir? Kimler zekat verir? Zekat kimlere verilir? Zekatin

verilmesini emreden ayet ve hadisler nelerdir?”+

Hutbelerde giindelik hayata iliskin problemlerin konu edilmesi, bu
problemlerin ¢6ziimiine yonelik dini referanslarin yaninda bilimsel ve
gliindelik bilgiye dayali birtakim referanslarin ortaya konulmasi,
hutbenin dikkat g¢ekici bir tarzda ele alinmasi, hutbelerin toplumsal
hayata yansimasini arttiran bir faktor olarak rol oynayacaktir.

Diger Temalar: Hutbelerde gecen diger temalara bakildiginda,
hutbelerde gegen yer ve sahis isimleri dikkati ¢ekmektedir. Hutbelerde
Mekke, Medine, Kudiis, Canakkale basta olmak {izere, Istanbul,
Malazgirt, [zmir, Halep, Arakan, Kosova, Suriye, Sam, Sakarya, Gazze,
Bosna, Filistin, Kahire, Trablus, Uskﬁp, Kafkasya, Rumeli, Kerkiik, Somali
ve Afrika gibi yer isimlerinin zikredildigi goriilmektedir. Bu sehirlerin
hutbelerde daha ¢ok tarihsel bir iz diisiimle yer aldig1 soylenebilir.
Kudiis, Arakan ve Gazze gibi sehirler ise daha ¢ok Miisliimanlarin ¢ekmis
oldugu sikintilar ile zikredilmektedir. En ¢ok zikredilen sehir, 7 hutbede
75 kez ile Kudiis'tiir. Kudiis'ti 8 hutbede 40 kez ile Canakkale takip
etmektedir. Daha sonra ise Mekke (20 hutbede 25 kez) ve Medine (23
hutbede 36 kez) gelmektedir.

Hutbelerde gegen sahis isimlerine bakildiginda ise, Hz. Havva, Hz.
Hacer ve Hz. Meryem haricinde gegen tiim isimlerin peygamberlere ve

48 Mustafa Ince, “Medyada Yer Alan Bazi Toplumsal Olaylarin, Cuma Hutbelerinde
Konu Olarak Islenmesi Uzerine Bir Degerlendirme”, 1. Uluslararast Insan ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalar: Kongresi (Karabiik Universitesi Yayinlari, 2018), 817-828.

4 Keyifli, “Cami igi Din Egitimi ve Ileti@imi Stireci Olarak Hutbeler”, 84.
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sahabeye ait oldugu goriilmektedir. Hutbelerde ismi gegen
peygamberler, daha dnce ele alindigindan burada sadece peygamber ismi
disindakiler sayilacaktir. Buna gore hutbelerde, gegcen erkek isimlerine
bakildiginda bunlar Hz. Hiiseyin, (5 hutbede 19 kez), Vabisa (2 hutbede 8
kez), Hz. Omer (7 hutbede 7 kez), Hz. Ali (5 hutbede 5 kez), Ebu’d-Derda
(1 hutbede 4 kez), Hz. Ebubekir (1 hutbede 3 kez), Selman-1 Farisi (1
hutbede 3 kez), Sa’d b. Ebi Vakkas (1 hutbede 1 kez), Hz. Hasan (1
hutbede 1 kez), Mus’ab b. Umeyr (1 hutbede 1 kez), Muaz b. Cebel (1
hutbede 1 kez), Usame b. Zeyd (1 hutbede 1 kez) isimleridir. Baska bir
deyisle 12 erkek ismi toplamda 55 kez gegmistir.

Hutbelerde gegen kadin isimlerine bakildiginda ise, 11 farkli kadin
isminin toplamda 47 kez gectigi goriilmektedir. Hz. Fatima (9 hutbede 12
kez), Hz. Hatice (7 hutbede 10 kez), Hz. Havva (9 hutbede 9 kez), Hz. Aige
(8 hutbede 5 kez), Hz. Meryem (2 hutbede 2 kez), Hz. Hacer (2 hutbede 2
kez), Hz. Meymiine (1 hutbede 2 kez), Hz. Safiyye (1 hutbede 1 kez), Hz.
Siimeyye (1 hutbede 1 kez), Hz. Zeynep (1 hutbede 2 kez) ve Hz. Asiye (1
hutbede 1 kez).

Demir’in 2001-2011 yillar1 arasindaki 597 hutbe o6rnekleminde
yapmis oldugu arastirmasinda, 9 farkli kadmin isminin hutbelerde 49 kez
gectigini belirtmektedir. Bu hutbelerde gegen kadin isimlerinin bilinen
olumlu ahlaki 6zellikleri ile beraber zikredildikleri ifade edilmistir.>® Bu
calismada ele alinan donem Demir’'in ¢alistigr donem ile kiyaslanirsa
hutbelerde, istatistiksel olarak kadin orneklere daha fazla yer verildigi
goriilmektedir.

Bununla beraber bu donemde Demir'in ¢alismasma kiyasla
hutbelerde Hz. Aise isminin istatiksel olarak diistisii gozlerden
kagmamaktadir. Incelenen donemde Hz. Aige isminin gegtigi 3 hutbede
Hz. Aise bir kez ilmi, stinneti, hikmeti insanliga tasiyan vasfi ile
gecerken,”! diger iki hutbede ise zikredilen hadislerin igindeki bir karakter
olarak yer almigtir.

Hutbelerde gecen diger kadin isimlerine bakildiginda, Hz.
Hatice'nin ilk inanan, esine destek olan ve vefatmna esinin tiziildiigt bir

5 Demir, “Diyanet Hutbelerinde Kadin S6ylemi”, 109-110.

51 09.03.2018, “Islam’da Kadin: Adalet, Hakkaniyet, Merhamet”

52 27.10.2017, “Siikreden Bir Kul Olabilmek”; 15.12.2017, “Kardeslige Saplanan Hanger:
Giybet”.
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kadimn figiirti olarak yer aldig1,% Hz. Fatima'nin geldiginde babasinin
ayaga kalkarak kendisine yer verdigi, nasihat ettigi, evlendikten sonra
bile sabah namazina kaldirdigi, diigiiniin sadeligi ile immete 6rnek olan
kiz1 ve nikdh dualarinda Hz. Ali'nin esi olarak gegtigi, > Hz. Havva'min
insanligin annesi olarak zikredildigi,®> Hz. Stimeyye'nin ilk kadin sehit
olarak ifade edildigi*® goriilmektedir. Bunun haricinde hutbelerde Hz.
Meryem iffet, sabir, iman ve sadakat;”” Hz. Asiye iman ve cesaret;*® Hz.
Hacer ise sadakat ve teslimiyet timsali olarak® ge¢mektedir. Hz.
Meymiine® ve Hz. Zeynep® ise zikredilen hadislerde ravi ya da hadisin
bir unsuru olarak yer almaktadirlar.

1.3. Kullanilan Referanslar Yoniinden Hutbeler

207 hutbenin incelendigi bu calismada, hutbelerde dipnot olarak
sadece ayet ve hadislerin referans olarak gosterilmis, bunun disinda
baska kaynaklara ise dipnotlarda hig yer verilmemistir.

5 03.02.2017, “Ahit, Akit ve Misak Olarak Nikah”; 05.01.2018, “Diinyadaki Cennetimiz
Aile”; 09.03.2018, “Islam’da Kadin: Adalet, Hakkaniyet, Merhamet”; 13.04.2018,
“Mira¢ Kandili Kulun Allah’a Yakin Olma Cabas1”; 29.03.2019, “Mira¢ Gecesi”;
15.11.2019, “Peygamberimiz ve Aile”; 06.03.2020, “Allah Temizdir, Temizligi Sever”.

54 03.02.2017, “Ahit, Akit ve Misak Olarak Nikah”; 03.03.2017, “Firdevs Cennetine
Miras¢i Olmak”; 05.01.2018, “Diinyadaki Cennetimiz Aile”; 19.01.2018, “Once
Kendimizden Sorumluyuz”; 20.07.2018, “Diigiin Adab1”; 14.09.2018, “Muharrem Ay1
ve Asfira Giinii”; 15.11.2019, “Peygamberimiz ve Aile”, 13.12.2019, “Namaz Rabbimize
Yakin Olma Cabamiz”; 24.01.2020, “Sorumluluk Sahibi Bir Baba Olabilmek”.

% 06.01.2017, “Giin Terore Kars1 Yekviicut Olma Giiniidiir”; 03.02.2017, “Ahit, Akit ve
Misak Olarak Nikah”; 05.05.2017, “Nedamet ve Umidin Adi Tévbe”; 20.10.2017,
“Miimince Bir Durus Tevekkiil”; 05.01.2018, “Diinyadaki Cennetimiz Aile”;
09.03.2018, “Islam’da Kadin: Adalet, Hakkaniyet, Merhamet”; 14.12.2018, “Rahmet ve
Magfiret Kapisi1 Tévbe”; 05.07.2019, “Neslin Korunmasi Erdemli Bir Nesil Huzurlu Bir
Gelecek”, 17.04.2020, “Aile Huzur ve Giiven Kaynag1”.

5% (09.03.2018, “Islam’da Kadin: Adalet, Hakkaniyet, Merhamet”.

5 09.03.2018, “islam’da Kadin: Adalet, Hakkaniyet, Merhamet”; 23.11.2018, “En Biiyiik
Zenginligimiz Gengligimiz”.

5 (09.03.2018, “Islam’da Kadin: Adalet, Hakkaniyet, Merhamet”.

5% (09.03.2018, “islam’da Kadin: Adalet, Hakkaniyet, Merhamet”; 28.06.2019, “Bir
Mukaddes Yolculuk: Hac”.

60 21.07.2017, “Tiikenmeyen Hiizniimiiz Kudiis ve Mescid-i Aksa”.

61 21.12.2018, “Varhgm flahi Mayasi Merhamet”.

Amasya Tlahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 221-258




U. KAYA / An Analysis of the Khutbahs Published Between 2017-2020 | 245

Hutbelerde ayet ve hadis disinda metnin iginde Mehmet Akif
Ersoy’un, Yahya Kemal Beyatli'nin ve Siileyman Celebi'nin bazi1 s6z ve
siirlerine yer verilme, ancak bunlara dipnotlarda yer verilmedigi
goriilmiistiir. Dizelerine yer verilen 6 hutbenin ikisinde Ersoy’un ismi
metnin iginde “Istiklal sairimiz merhum Akif’ seklinde gegmistir.2 Bir
hutbede ismi anilmadan sadece “Istiklal Marsimizin dizelerinde gectigi” gibi
denilmis,® {i¢ hutbede ise “Istiklal sairimizin dizeleri” denilmek suretiyle
metnin i¢inde gonderme yapilmistir. Ayni sekilde Beyathi'nin “Su kopan
firtina  Tiirk ordusudur Ya Rabbi” seklinde baglayan dizelerine yer
verilirken, s6z konusu dizelerin kime ait olduguna dair higbir atif
yapilmamis, Beyatl’nin ismi ne metnin icinde ne de dipnotlarda
zikredilmemistir.®> Benzer sekilde bir hutbede de “Sakin incitme bir can.
Yikarsin ars-1 Rahmin1” seklinde bir dizeye yer verilmis ancak dizenin
sahibi ile ilgili herhangi bir bilgi verilmemis, hutbede bu dizelere sadece
goniil erlerinden birinin dizeleri seklinde yer verilmistir. Kisa bir arama
ile s6z konusu dizelerin aslinda Alvarli Muhammed Liitfi Efendi’ye ait
oldugu bulunabilmektedir.%

Daha oOnceki donem hutbelerinin incelendigi ¢alismalara
bakildiginda, ge¢mis donemde ayet ve hadis diginda daha fazla
kaynaktan alintnin yapildigi goriilmektedir. Ozdemir, 1999-2011 yillart
arasindaki hutbelerde Yunus Emre’nin ilahilerinin, Mevlana'nin
Mesnevi’sinden se¢me beyitlerin, Hoca Ahmet Yesevi'nin hikmetlerinin,
Hac1 Bektas Veli'nin 6zdeyislerinin, Mehmet Akif Ersoy’un siirlerinin
kullanildigini ifade etmektedir.®

Akkaya'nin 2014-2019 tarih arahigindaki hutbeler 6rnekleminde
yaptig1 calismada da hutbelerde tamamen Kur’an mealleri ve hadis
metinlerine gonderme yapildigi, baska alintilara rastlanmadig ifade

62 17.02.2017, “Asr Suresi’nin C)grettigi Hakikatler”; 17.03.2017, “Sehadetin Destanlastigt
Yer: Canakkale”.

03 14.07.2017, “Salalarm Sahit Oldugu Direnis: 15 Temmuz”.

64 24112017, “Mevlid-i Nebi”; 12.01.2018, “Hakkin Yaninda Batilin Kargisinda Yer
Alabilmek”; 26.01.2018, “Birlik Beraberlik Ruhu”.

6 28.02.2020, “Hak Ugrunda Miicadelemiz Birlik Beraberlik Ruhumuz”.

6 13.04.2018, “Mirag¢ Kandili: Kulun Allah’a Yakin Olma Cabas1”.

&  Mehmet Ozdemir, “Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyatinin Cuma Hutbelerinde Kullanimi
ve Ogretici Islevi”, Milli Folklor 97 (2013), 76-90.
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edilmistir.®® 2015-2017 yillar1 arasindaki hutbeleri inceleyen Sarikaya,
arastirmasinda hutbelerden hadisler c¢ikarildiginda siyerle ilgili
neredeyse metin/anlatimm kalmadigini ifade etmektedir.®” Besirli ise
¢alismasinda (2001-2005 yil1), hutbelerde ayet ve hadis dis1 referanslarin
sadece on ti¢ oldugunu ifade etmektedir. Besirli, bu referanslarda ise daha
¢ok Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektas ve Mehmet Akif'in soz veya
siirlerine yer verildigini belirtmektedir.”

Kullanilan kaynaklara dipnotlarda yer verilmemesi hususu,
hutbelerin okundugu diistintildiiglinde makul goriilebilirse de hutbeler
yayimlandigi i¢in g6z oniine bir eksiklik olarak durmaktadir.

Hutbelerde gilincel ve farkli kaynaklara atif gosterilip
gosterilmemesi, konu ile ilgili daha 6nceden yapilmis calismalarda da ele
alnmistir. Bu c¢alismalar iginde Onay, calismasinda hutbede atif
meselesine deginerek, giincel kaynaklara hutbede yer verilmemesinin
olumsuz etkilerini vurgulamistir. Onay, hutbede cemaate yonelik,
yapilmasi ve yapilmamasi gerekenlerin giincel, farkli referanslara yer
verilmeden dile getirilmesine baghh olarak genellemelere gidilmek
durumunda kalindigmni ifade etmistir.” Akkaya da c¢alismasinda, dini
kaynaklarin yaninda giincel ve farkli alanlardan kullanilacak
referanslarin, hutbeyi zenginlestirecegi ve ilgi cekici hale getirecegini
ifade etmistir.”? Besirli ise bu konuda, hutbede icinde bulunulan
kosullarla ilgili agiklama ve wuyarilarla konular ele almirken,
orneklendirmelerin biiyiik Olgiide Hz. Peygamber doneminden
yapilmasinin, muhataplarin nezdinde dikkat ve ilgiyi azaltabilecegini

% Akkaya, “Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklari Bakimindan Incelenmesi”,
94.

©  Asim Sarikaya, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Tarafindan Hazirlanan Hutbelerde (2015-
2017) Siyer Ogretimi ~Sorunlar ve Coziim Onerileri-", Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 717.

70 Begirli, “Diyanet Isleri Baskanligi'min Camilerde Okuttugu Hutbelerin Sosyolojik
Analizi”, 170.

7L Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Baskanligi'nin 1999 Yili
Hutbeleri C)rnegi”, 6.

72 Akkaya, “Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar1 Bakimindan Incelenmesi”,
93.
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belirtmistir.”® Cilinkii giinliik konulara verilen drneklerin tarihi olmasi,
muhatabin 6rnek icinde kendisini bulamamasina, verilen 6rnekle ¢cogu
kez kendisini 6zdeglestirmemesine neden olabilmektedir.

2017-2020 yillar1 arasinda hutbelerin dipnotlarinda gegen ayet ve
hadis referanslarna bakildiginda, toplam 515 hadisin ve 695 ayetin
dipnotlarda referans olarak gosterildigi goriilmektedir. Her hutbede en
az bir tane ayet referans olarak gosterilirken, hadisler de ise iki hutbe
istisna olarak kalmistir. S6z konusu iki hutbeye bakildiginda hutbelerin
girisinde hadislerin Arapca olarak yer almasina ragmen, hutbe metninde
bununla ilgili bir geviri ve dipnot yer almadig1 goriilmektedir.”

Incelenen dénem, 1999 yili ile kiyaslandiginda, bu dénemde daha
fazla ayet ve hadis kullanild1g1 goriilmektedir. Onay’in ¢alismasinda 1999
yili hutbelerinde, her hutbede ortalama 2 ayet ve 2 hadis meali
zikredildigi ifade edilmektedir.”> Bu donemde ise kullanilan ayet
ortalamasi 3,4; hadis ortalamasi ise 2,5"tir.

Hutbelerde gecen ayetlere daha detayl bakildiginda, atif yapilan
ayet/ayet grubunun’ farkli hutbelerde tekrar edildigi; bu tekrarlar
cikarildiginda toplam 310 farkli ayet/ayet grubunun referans gosterildigi
tespit edilmistir. Atif yapilan surelere bakildiginda toplam 80 farkl
sureden yapilan atifin 23’tintin Mekki, 57’sinin ise Medeni surelerden
oldugu gortlmiigtiir.

73 Besirli, “Diyanet Isleri Bagkanligimn Camilerde Okuttugu Hutbelerin Sosyolojik
Analizi”, 169.

74 13.01.2017, “Allah’in Sevdigi Bir Kul Olabilmek”; 17.03.2017, “Sehadetin Destanlastig1
Yer Canakkale”. 13 Ocak tarihli hutbede Arapgas: verilen hadisin metin iginde bas
kismi zikredilmemis ve s6z konusu dua Hz. Peygamber’in duas: gibi bir intiba
olusmustur. Halbuki s6z konusu hadiste Hz. Peygamber’in “Davud Peygamber soyle
dua ederdi” dedikten sonra hutbede gegen duay: okudugu goriilmektedir: “David
Peygamber soyle dua ederdi: Allah'im, senden seni sevmeyi, seni seven kisiyi
sevmeyi, senin sevgine ulastiran ameli isterim.”, (Tirmizi, Deavat, 72). ikinci hutbede
gecen hadisin terciimesi ve gectigi hadis kaynaklari ise sekildedir: “Kim Allah"in s6zii
(tevhid inanci) yiicelip hakim olsun diye savasirsa o, Allah yolundadir.” (Buhari,
Tevhid, 28; Miislim, imare, 150).

75 Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Baskanliginin 1999 Yili
Hutbeleri Ornegi”, 6.

76 Ornegin Alak Suresi'nin ilk bes ayeti tek referansla gosterildiginden bir ayet gibi kabul
edilmistir. Bu sekilde 1-2 ayet birlikte ayet grubu olarak verilen atiflarin sayis: ise
56’dur.
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Ayet referanslar1 hususunda, ilgi cekici noktalardan birisi de
toplum tarafindan Kur’an sohbetlerinde en ¢ok okunan surelerden Yasin
ve Nebe surelerinden hi¢ alint1 yapilmamasi olmustur. Az da olsa birkag
yerde rastlanan hususlardan birisi de hutbe metninde kullanilan
ayet/ayet grubunun dipnotlarda gosterilmemesidir. Bununla ilgili bir
ornegi, Hz. Ibrahim’in duasina yer verilen bir hutbede gdrmek
miimkiindiir. Hutbe metninde Suara Suresi'nin 84, 85 ve 87. ayetlerine
yer verilmesine ragmen dipnotta gosterilmemistir.””

S6z konusu tespitlere, daha dnceki donemlerde yapilan hutbe ilgili
calismalarda da rastlamak mimkiindiir. 2016-2018 yillar1 arasinda
okunan 163 hutbe Ornekleminde yapilan bir tez galismasinda, baz
ayetlerin hutbelerde kullanilmasina ragmen dipnotlarda gosterilmedigi
belirtilmektedir.”® Hutbelerde kullanilan ayetlerle ilgili bir baska tez
¢alismasi 2017 yilinda yayimlanan hutbeler 6rnekleminde yapilmistir.
S6z konusu ¢alismada, ayetlerin bir kismina eksik meal verildigi ya da hig
meal verilmedigi ve bazi konularda kullanabilecek bagka ayetler varken
siirekli ayn1 ayetlere yer verildigi belirtilmistir.”

Gerek daha Onceki calismalar gerekse bu calisma sonuglari,
hutbelerde kullanilan ayet cesitlili§inin az oldugunu gostermektedir.
Ozellikle ayn1 konunun islendigi hutbelerde, ayni ayetlerin tekrar edildigi
goriilmektedir. Uzun vadeli ve dikkatli bir planlama ile bu durumun
ontine gecilmesi miimkiindiir.

Hutbelerde hadislerin kullanimina bakildiginda ise toplam 515
hadis referans1 kullanildig1, tekrar edilen hadis referanslari cikarildiginda
ise 414 farkli hadis referansinin kullanildig: goriilmektedir.

1980-1990 yillar1 arasinda okunan hutbelerdeki hadislerin sihhat
derecelerinin arastirildig1 bir ¢alismada s6z konusu on yillik zaman
zarfinda 1037, tekrarlar ¢ikarildiktan sonra 496 farkh hadis kullanildig:

77 28.07.2017, “Yaratan, Yasatan, Hidayet Veren Allah’tir”.

78 Cuma Ali Deniz, Hutbelerde Ayet Kullanimu ile 1lgili Problemler ve Oneriler (Diyanet Isleri
Bagkanligr 2016-2018 Hutbeler Ozelinde) (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitgii
Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 87, 106-107.

7 Ahmet Ercan, Diyanet Isleri Bagkanligimin 2017 Yilinda Yayimladigi Cuma Hutbelerinin
Tefsir flmi Agisindan Tahlili (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 109-110.
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tespit edilmistir.®” Bu agindan son donem hutbelerinde, hadislere ge¢mise
oranla daha fazla yer verildigini sdylemek miimkiindtir.

Dipnotlarda hadislere referans olarak gosterilen kaynaklara
bakildiginda; ¢ogunlugu Kiitiib-i Tis'a olarak adlandirilan hadis
kaynaklaridir. Buhari'nin Sahih’i (104), Mislim’in Sahih’i (97), Ebii
Davud’un Siinen’i (33), Nesai'nin Siinen’i (18), Tirmizi'nin Siinen’i (68),
ibn Mace'nin Siinen’i (32), Darimi'nin Siinen’i (6), Imam Malik’in
Muvatti’st (2) ve Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i (37) yogun olarak
kullanilmistir. Bunlar haricinde ayrica Beyhakinin Siinenii’l Kiibrd ve
Suabﬁ’l—fmﬁn eserleri, Ibn Hibban’mn Sahil’i, Hakim en-Nisab(rinin
Miistedrek’i, Heysemi'nin Mecmeu'z-Zeviid'i, Ibn Ebu Seybe’nin
Musannef'i, Ibn Hisam’in Siret’i, Taberani'nin Mu cemu’s-Sagir, Mu’cemu’l-
Evsat, Mu’cemu’l-Kebir isimli eserleri de (toplam 17) kaynak gosterilen
diger eserler arasinda yer almistir. Dipnotlarda Ibn Kesir'e de bir atif
vardir ancak eserinin cilt numarasi verilmis olmasina ragmen ismi
zikredilmemistir.

Daha oOnce yapilan c¢alismalarda da zikredilen kaynaklarin
benzerlik tagidigr goriilmektedir. 2001-2004 yillar1 arasinda hazirlanan
hutbelerde yer alan hadislerle ilgili olarak yapilan bir arastirmada, hadis
kullaniminda referans alinan kaynaklarmn Kiitiib-i Tis’a oldugu dile
getirilmistir8!  Sarikaya'nin  2015-2017 yillar1 arasindaki hutbeler
ornekleminde yapmis oldugu calismasinda da basvurulan hadis
kaynaklar i¢inde Kiitiib-i Tis’a olarak isimlendirilen kaynaklarm yogun
olarak kullanildig: ifade edilmistir.®2

Tartisma, Sonug ve Oneriler

Hutbelerle ilgili genel bir degerlendirme yapmak gerekirse,
hutbelerde ilk goze carpan hususlardan birisi, bir hutbede birden ¢ok
unsura ayni anda temas edilmek istenmesidir. Ornegin, bir hutbede 7

80 Tahir Ergin, Diyanet Isleri Baskanhg: Tarafindan Hazirlanan Hutbelerde Gegen Ihtilafl
Haberler (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 310.

U Yusuf Ay, Diyanet Isleri Bagkanligi'mmn Yayimladigi Hutbelerdeki Hadislerin Tahrici ve
Genel Degerlendirmesi (2001-2004) (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 158.

82 Sarikaya, “Diyanet isleri Baskanlig1 Tarafindan Hazirlanan Hutbelerde (2015-2017)
Siyer Ogretimi ~Sorunlar ve Coziim Onerileri-”, 717.
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glizel ve 7 kotli davramus birlikte zikredilmistir. Bu haliyle zikredilen
kavramlar, cemaate adeta bir bilgi yigin1 olarak verilmekte ve bu
davranislarin yapilmas: veya bu davranislardan kaginilmasi igin gereken
motivasyon yani duygu boyutuna hi¢ deginil(e)memektedir.®® Bircok
unsurun tek bir hutbede ele alindigr hutbeler, genelde miiminlerin
ozelliklerinin sayildigr hutbelerdir.* Neredeyse biitiin faziletlerin bir
cirpida sayildigr hutbeler, cemaat/muhatap agisindan bir hedefsizlik
olusturmaktadir. Ayni sekilde 6rnek miimin profilinde neredeyse biitiin
glizelliklerin sayilmasi cemaat nezdinde Miisliimanhigin zor bir inang
bigimi oldugu intibar olusmasina da neden olabilmektedir.

Bir hutbede birden fazla temaya yer verilmesi, daha 6neki arastirma
sonuclarinda da goze carpan bir husustur. Calismasinda bu konuya
deginen arastirmacilardan Kocaman, bir¢ok hutbeye konu olabilecek
hususlarin tek bir hutbede, higbir 6rnek verilmeden yiizeysel anlatilmasi
tizerinde durmus, ¢ok kisa bir siire igerisinde pek ¢ok konuya deginmenin
ne kadar saglikli bir iletisim saglayacagi sorusunu dile getirmigtir.®

Hutbelerde eksiklik olarak sayilabilecek faktorlerden birisi de
islenen konu iizerinde yeterince drnek verilmemesidir. Ornegin nikah
konusunun ele alindigr hutbede, en azindan Hz. Peygamber ile Hz.
Hatice arasindaki sevgi, saygi, muhabbet ve sadakate Ornek teskil
edebilecek bazi kiigiik hikayelere yer verilmesi hutbeyi daha etkileyici
kilabilirdi.®* Duanmn konu alindigi bagka bir hutbede ise bu
orneklendirmenin, olumlu etkisini gormek miimkiindiir. S6z konusu
hutbede, oncelikle duanin ne oldugu agiklanmig, nasil dua etmemiz
gerektigi vurgulanmis, bagkalarma da dua etmemiz gerektigi ifade
edilmistir. Burada Hz. Peygamber'in Hz. Omer'den dua istemesi &rnek

8 13.01.2017, “Allah’in Sevdigi Bir Kul Olabilmek”.

8 Birden fazla konunun hutbede yer aldig1 6rnekler i¢in bkz. 04.08.2017, “Rahman’a Has
Kul Olabilmek”, 13.10.2017, “Cennet Yolcusu Olabilmek”, 10.11.2017, “Ornek Insan:
Miimin”, 17.05.2019, “Peygamberimizin Tarifi ile Hayirlh Miisliiman”, 31.05.2019,
“Kadir Gecesi: Kur’an ile Sereflenen Gece”, 24.04.2020, “Ramazan: Sabir ve frade
Egitimi”.

8 Kocaman, “Ge¢misten Giiniimiize Dini iletisim/Hitabet Tiirii Olarak Hutbede Konu”,
1268; Kasim Kocaman, Dini Iletisimde Hutbe (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 82-83.

86 (03.02.2017, “Ahit, Akit ve Misak Olarak Nikah”.
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olarak verilmistir ki hutbenin belki de en akilda kalan kisminin burasi
oldugu sdylemek yanlis olmayacaktir. ¥

Hutbelerde goze carpan diger bir husus da verilmek istenen
mesajlarin muglak ve anonim bir sekilde verilmesi sebebiyle bu
mesajlarin havada asili kaldig1 ve nihayetinde hedefine ulasamadig: ile
ilgilidir.®*® Bu arastirmada da bunun Orneklerine sik¢a rastlanilmistir.
Ornegin giiven temasmin iglendigi bir hutbede, giiven temasmin gok
muglak bir zemin {izerine oturtuldugu goriilmektedir. Hutbede,
muhataplarina somut, hayatlarina yansitilabilir hedefler gostermekten
uzak, titopik bir yazim dili tercih edilmistir. Boylesi bir tislup, hutbe
sonunda cemaatin, hayatina yansitabilecegi bir mesaj vermekten ¢ok uzak
goriilmektedir. ®

Hutbelerde tislup agisindan tespit edilen hususlardan birisi de
tegvik ctimleleridir. “Oyleyse geliniz”, seklinde baslayan bu ciimlelerde
muhatap bulunmadigindan, cemaatin s6z konusu tavsiye, tesvik ve
nasihatleri {izerine almasi, igsellestirmesi ve uygulamasi pek miimkiin
gorinmemektedir. Ayni sekilde, hutbede kullanilan bu tislup, verilmek
istenen mesaji kimsenin {izerine almamasina neden olmakta ve hutbeyi
etkisizlestirmektedir. Ornegin, hak ve sorumluluk kavrammin konu
alindig1 hutbede, kisinin, anne-babasina, evlat ve esine, komsu ve
akrabalarima, yetimlere ve cevresindeki herkese bir takim sorumluluklar:
oldugu vurgulandiktan sonra bes ayr1 yerde “oyleyse geliniz soyle yapalim,
boyle yapalum” denilerek cemaate son derece muglak bir sekilde nasihatte
bulunulmustur.® Ayni sekilde hutbelerde verilmek istenen mesajin
¢ogunlukla yapalim, edelim tarzi birinci ¢ogul sahis kipiyle verilmesi
tespit edilen bir bagka husustur. Bu islubun etkinligi iletisim agisindan
da ayrica arastirmaya muhtactir.

Verilmek istenen mesajlarin soyut ve muglak oldugunun en giizel
orneklerinden birisini Arakan konulu hutbede gormek miimkiindjiir.
Arakan'daki zulmiin konu alindig1 bu hutbede, “kardesligimize sahip
ctkalim,  sevincimizi ve iiziintiimiizii, varhiumzi ve yoklugumuzu

87°10.02.2017, “Miimince Yakarisin Adi Dua”.

88 Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi Diyanet Isleri Bagkanligi'nin 1999 Y1l
Hutbeleri C)rnegi”, 8.

8 14.04.2017, “Hz. Peygamber ve Gliven Toplumu”.

90 26.05.2017, “Uzerimizde Her Canin Hakki Vardir”.
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kardeslerimizle paylasalim”, denilmis ancak cemaate Arakan’la ilgili
yapilabilecek (6rnegin nasil yardim edilecek?) somut bir hedef
gosterilmemistir. Bu hutbeyi dinledikten sonra namazdan g¢ikan
Miisliimanlarin Arakan'a nasil yardimc olacaklar1 mechuldiir. Bu
hutbenin sonunda en azindan beklenen Arakan’la ilgili bir yardim
kampanyasi yapilmasi veya duyurulmasidir. Ancak hutbe sonunda boyle
bir yardim gagrisi da yapilmamuistir.”!

Bir baska oOrnek de ilim konusunun ele alindigi hutbede,
kiitiphanelerden bahsedilmesi ile ilgilidir. Hutbenin son paragrafinda;

“Bizlere okuma agki ve aligkanligi kazandiran kiitiiphaneler, ilim ve irfan yuvalarindan

biridir. Kitap sevgisini asilayan mekanlardir. O halde, bu nezih yerlerin degerini bilelim.

Kiitiiphanelerde kitap okuyarak vakit gegirmenin giizelligini hep birlikte hissedelim.”
denilmistir. Burada agikga goriilecegi tizere, bu climlelerden muhataptan
bir davranis degisikligi ya da bir aksiyon beklenmemektedir. Cemaatten
beklenen sadece (!) kiitiiphanelerin degerini bilmeleri ve hissetmeleridir.
Bu hali ile kiitiiphanelerin hutbede zikredilmesi, sanki zorunlu bir
gorevin yerine getirilisi mahiyetinde olmustur. Hutbeler merkezi olarak
okunsa da bu tir durumlarda hatiplerin yerel olanaklardan
bahsetmelerine imkan verilmesi s6z konusu olumsuzluklar1 azaltict bir
faktor olacaktir.”

Konu ile ilgili bir bagska 6rnek de gevre ile ilgili bir hutbeden
verilebilir. S6z konusu hutbede cemaate, cevremize karsi duyarh
olmamiz gerektiginden, cevremize sevgi ve sefkatle davrandigimiz
Olctide huzur ve saglik icinde yasayabilecegimiz ifade edilmistir. Cemaat
tarafindan ne yapilmasi gerektiginin anlasilamadig1 bu sdylem tarzi,
hutbede verilmek istenen mesajlarin ugup gitmesine neden olmaktadir.
Ayni hutbede “Geri doniisiim imkdni olan atiklar:, umursamaz bir tavirla ¢op
tenekelerine daha ne kadar hapsedecegiz?” gibi romantik bir tslup
kullanildig1 da goriilmektedir. Halbuki geri dontisiim kutularma ayri ayri
atilmas1 gereken kagit, cam, plastik, metal gibi iiriinlerden Ornekler
verilmesi, istenen amaca daha kolay ulasilmasini saglayabilirdi. Bu tiir
hutbelerden sonra sorulmasi gereken sudur: Bu hutbe cemaatin
davranislarinda nasil bir degisiklik meydana getirilebildi? Bu soruya

o1 08.09.2017, “Mazlumun Yaninda Yer Almak”. Arakan’la ilgili yardim ¢agris1 bir
sonraki haftanin hutbesinde yapilabilmistir.
92 30.03.2018, “Vahyin Insanhga ik Mesaji: Oku!”.
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olumlu yarnt verilemiyorsa, hutbeden beklenen verim elde edilememistir,
denilebilir.*”

Hutbelerde ele alian konuya somut 6rneklerin verilmedigi hutbe
orneklerinden birisi de bos sozlerle ilgilidir. Hutbede beyhude, malayani
islerden uzak durulmasi tavsiye edilmis ancak bir tane bile ornek
verilmemistir. Konunun 6rneklendirilmedigi ve somutlastiriimadig: bu
hutbeden sonra cemaatin bos s6z ve islerle arasina mesafe koymasinin
beklenmesi zordur.*

Hutbelerde goze carpan hususlardan birisi de kullanilan ayet ve
hadislerin genel olarak sadece o haftanin konusunu destekleyici bir
mahiyette kullanilmasidir. Hutbelerde ayet ve hadislerin kullanimlari ile
ilgili nicelikten ¢ok nitelige vurgu yapan Altas, hutbelerin etki giiciinii
arttirmak icin ayet ve hadislerin kitaplardaki gevirilerinin oldugu gibi
kullanilmasini degil, farkli bir yaklasimla ayet ve hadislerin anlamin
kaybetmeden konunun icinde ya da hutbede zikredilen 6rnek bir olayin
icerisinde verilmesini tavsiye etmektedir.

Hutbelerle ilgili 6nerilere gegmeden 6nce ¢alismanin cevap aradig:
sorulara tekrar bakmak yerinde olacaktir. Buna gore hutbelere genel
olarak bakildiginda hutbelerde daha ¢ok ahlaki konulara, toplumsal
olaylara, dini giin ve gecelere, ibadetlere, inancla ilgili konulara ile milli
glinlere yer verildigi goriilmektedir.

Hutbelerde bu konulara ele alinirken, kullanilan kaynaklarin sinirh
oldugu hatta hadis kiilliyat1 disinda pek kaynak kullanilmadigimni
belirtmek gerekir. Aym sekilde dipnotlarda da ayet ve hadis referanslari
disinda dipnot gosterilmemistir.

Bunun yaninda Islam’in ve imanin sartlari olarak sayilan hususlarin
hutbelerde ne siklikla yer bulduguna bakildiginda ise Islam’in sartlari
icinde sirasiyla en ¢ok namaz, orug, hac, zekat ve kelime-i
sehadet/tevhidin gectigi; imanin sartlari i¢inde ise sirasiyla en ¢cok Allah’a
iman, peygamberlerine iman, kitaplarina iman, ahiret giliniine iman,

% 04.10.2019, “Diinya Evimiz Bize Emanettir”.

9% 27.11.2020, “Faydasiz Isleri Terk Etmek Kullugun Giizelligindendir”.

% Nurullah Altas, “Cami Hutbelerinde Etkili Iletisim Saglama Amaciyla Retorik
Figiirlerinden Yararlanma”, 1. Din Hizmetleri Sempozyumu (I. Din Hizmetleri
Sempozyumu, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2008), 1/492.
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meleklerine iman ve kaza-kadere iman konularmin gectigi
goriilmektedir.

Son olarak hutbelerin daha etkili ve verimli olabilmesi igin ileri
suriilebilecek Oneri olarak kabul edilebilecek bazi hususlarin
zikredilmesinde fayda vardir. Oncelikle siiresi 5-10 dakika siiren bir
hutbede, birden ¢ok kavramdan bahsetmek yerine bu kavramlardan
sadece birisinin secilip bu kavram etrafinda hutbenin ele alinmasi,
cemaate daha kiiciik, somut ve ulasilabilir hedefler konulmasi hutbeden
istenen verimin alinmas: adina daha dogru ve isabetli bir yol olacaktir.
Hutbenin tek bir tema {izerinde kissa ya da 6rnek olaylarla sunulmasi,
hem hutbenin cemaat {izerindeki etkisini artiracak hem de 6grenilen
unsurun daha kalici olmasimi saglayacaktir. Birden ¢ok kavramin bu
sekilde ele alinmasi, islenen temalarin yilizeysel kalmasina neden
olmaktadir. Bu durum, hutbede verilmek istenen mesajin cemaat
tizerinde istenen davrans degisikligine ya da istenen diisiinme/tefekkiir
faaliyetine yeterince olanak tanimasmna imkan vermemektedir. Aym
sekilde ¢ok sayida tema, belli bir siireden sonra dikkat eksikligine de
neden olup verimi azaltabilmektedir. Baska bir deyisle birden g¢ok
temanin bir arada verildigi hutbelerde, cok sey sdylenmesine ragmen
aslinda higbir sey sdylenmedigi yorumunu yapmak yerinde olacaktir.

Aymni sekilde hutbelerde ayet ve hadis disinda giincel ve farkh
kaynaklarin kullanilmasi cemaatin hutbeye ilgisini artiracak bir etken
olacaktir. Hutbede kullanilan kaynaklarin ise dipnotlarda gosterilmesi
hutbe tizerinde yapilacak arastirmalar: kolaylastiracaktir.

Incelenen hutbelerde en ¢ok géze carpan hususlardan birisinin ele
alman konunun dinleyiciler nezdinde somutlagtirlmamasi, somut
sorumluluklara doniistiiriilmemesi oldugu ifade edilmisti. Ayni sekilde
hutbelerde verilen 6rneklerin hepsinin Hz. Peygamber devrinden olmasi,
muhatabin s6z konusu mesaji glintimiizle yeterince iliskilendirmemesine
neden olabilmektedir. Bu sebeple, hutbelerin igeriklerinde Hz.
Peygamber zamanindan verilen drneklerin yaninda giincel 6rneklerin de
yer almasi muhataplarin konuyu igsellestirmesine ve daha dikkatli
dinlemesine neden olacaktir.

Cemaatin hutbeleri dikkatli bir gsekilde dinlemeleri, ilgi
gostermeleri hutbe konularimin kendi giindelik hayatlarmin bir parcas:
olmas ile yakindan ilintilidir. Bu sebeple, hutbe konularinin tespit
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edilmesinde cemaatin isteklerinin ogrenilmesine yonelik
organizasyonlar, anketler yapilmasi, zaman zaman konu ile ilgili sivil
toplum kuruluslari ile bir araya gelinerek konularin belirlenmesi faydali
olacaktir.

Hutbe konusunun cemaatin ihtiyaglarina gore belirlenmesi kadar,
hutbelerin cemaatin seviyesi ile miitenasip olmas: da onemlidir. Koy
halkia okunan hutbe ile tiniversite kampiisiinde okunacak hutbenin
ayn1 olmasi o hutbeden beklentileri diisiirecektir.® Ayni hutbe ile biitiin
kesimlere ayni verimde hitap etmek miimkiin degildir. Ayn1 sekilde
hutbe konularmin belirlenmesinde yerel farkliliklara dikkat edilmesi,
verimi arttirici bir 6nlem olabilir.

Aym konuda farkli zamanlarda okunmus oldugu hutbelere
bakildiginda hutbeler arasinda bir¢ok benzerligin oldugu goriilmektedir.
DIB, ayni hafta ayni konuda farkli seviyelerde kaleme alinmis birden
fazla hutbe hazirlayabilir. Imamlardan da cemaatlerinin ortalama
seviyesine gore bu hutbelerden birisini segip okumas: istenebilir.
Ornegin, DIB “namaz” konulu hutbeden {i¢ farkl1 seviyeye gore hutbe
yazabilir/yazdirabilir. Boylece cemaatin seviyesine gore, ayn1 konuda
ancak farkli seviyede hutbe okunma sansi olmus olur. Benzer tekliflere
onceki ¢alismalarda da rastlamak miimkiindiir.”” Bu sayede {iniversite
kampiistinde okunan hutbe ile kéyde okunan hutbe ayni1 konu hakkinda
olsa da konunun ele alinis sekli farkli olmasi saglanabilir. Ay sekilde
imam hatip liseleri icin de ayr1 hutbelerin hazirlanmasi makul bir teklif
olarak goriilmelidir.

Hutbelerle ilgili yapilabilecek Onerilerden bir tanesi de hutbe
yazimlari konusunda Diyanet Isleri Bagkanliginin disa agilmasi olacaktir.
Diyanet Isleri Bagkanlig1 en azindan her yil diizenli olarak okunan hutbe
konulari ile ilgili yarisma tertiplemesi hutbe yaziminda niteligi arttirici
bir faktor olabilir. Bu yontemle hutbelerin nihai kontrol ve secimi yine
Diyanet Igleri Bagkanhigi uhdesinde vyiiriitiileceginden, bu yontem
hutbelerin merkezi okunmasina da engel bir durum olusturmaz. Aym

% M. Halil Cicek, “Hutbelerde Yapisal Bir Degisiklik Onerisi”, Bingdl Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013), 14.

%7 Ziya Sen, “Camilerde Okunan Hutbelerin Mevcut Durumunun Degerlendirilmesi ve
Daha Miikemmel Hale Gelmesi icin Bazi Teklifler”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2008), 1/499.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 221-258



256 | U. KAYA /2017-2020 Yillar1 Arasinda Yayimlanan Hutbelerle {lgili Bir Analiz

zamanda bu yontem, hutbelerindeki tekdiizeligi ortadan kaldiracag: gibi
hutbe yazimi ve hazirlanmasi konusunda yepyeni yazim mecrasi da
ortaya ¢ikartabilir.
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Comparison of Ayyasi and Razi Tafsir in Specific to the Imamate Thought

Abstract

In this article, information was given, first, about the life of Ayyasi, the events
leading to the rise of the imamate thought, and the principles of the imamate.
Then the claim of distortion of the verses of the Qur’an about the imamate in the
Ayyasi tafsir which is one of the first period Shia sources and the verses of the
Qur’an attributed to the imamate were analysed. The aforementioned claims of
distortion and the verses of the Qur’an attributed to the imamate were compared
with the Razi tafsir, and the attitudes of two commentators towards the verses of
the Qur’an were revealed. Moreover, it also covered Kummi, T{isi, and Taber?’s
explanations related to the topic.

The most important belief doctrine that separates the Shi'a from other religious
sects is the imamate understanding. The imamate is the religious and political
duty of the Islamic society following the death of the Prophet Muhammad (s.a.s).
It is possible to state that the political events such as Cemel incident, Siffin War,
Hz. Ali’s being martyred, and Karbala disaster occurring in the first hijri century
led up to the formation of the imamate thought. Since they have different
opinions about the determination and qualifications of imams, the Shias are
divided into different groups in themselves. There are two ecoles in the
Imamiyye group which is the biggest group among them. The first one is ahbaris
defending that reports and opinions of the imams are the only source in religious
issues and that the Qur’an is distorted, and the other one is ustlis adopting the
deduction method in the understanding of religious decrees. Ayyasi (6. 320/932)
is one of the commentators from the ahbari ecole. The tafsir written by Ayyasiis
highly respected by the Shias in consequence of being one of the first Shia tafsirs.
Ayyasi claimed that wordings related to the Family of the Muhammed and
imamate in some of the verses of the Qur’an were removed from the verses after
the descending of the Qur’an in order to ground the imamate understanding,
which is the characteristic feature of the Shi'a, on the Qur’an. In accordance with
this claim, Ayyasi added the following statements to the text of Qur’an: “+.2 Ji/
the Family of the Muhammed, “ i~ 4.2 Ji/right of the Family of the Muhammed
“ Js 3fabout Ali”, “ s 2¥y/ guardian of Ali” and “csesh sl G 3l &1 15251362 5/ the
Prophet Muhammad is the messenger of Allah and Ali is the caliph of believers”.
Also, when there is praise and honour in the verses including the wording
“sl/umma”, Ayyasi has added a letter to this wording and claimed that it
descended as “#j//imams”.
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The main purpose that Ayyasi added these wordings to the Qur’an by claiming
that wordings about the Family of the Muhammed and imamate were erased is
to prove that the imams are innocent and honourable people.

Hundreds of commentators such as Taberi and Razi proved with the evidence
they put forward in their tafsirs that Ayyasi’s abovementioned claims are totally
superstitious and false.

Keywords: Tafsir, Shia, Ayyasi, Imamate, Razi

imamet Diisiincesi Ozelinde

Ayyasi Tefsiri ile Razi Tefsirinin Karsilastirilmasi
Oz
Bu makalede dncelikle Ayyasi'nin hayati, imamet diisiincesinin dogusuna zemin
hazirlayan olaylar ve imamet esaslar1 hakkinda bilgi verilmis, ardindan ilk
donem Sii kaynaklardan biri olan Ayyasi tefsirinde imametle ilgili ayetlerin
tahrife ugradig iddias1 ve imamete hamledilen ayetler incelenmistir. S6z konusu
tahrif iddialar1 ve imamete hamledilen ayetler, Razi tefsiri ile mukayese edilmis,
iki miifessirin ayetlere yaklasimi ortaya konulmustur. Bununla birlikte konu ile
ilgili Kummj, Ttis1 ve Taberi'nin agiklamalarina da yer verilmistir.
Sia; Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed’den sonra nas ve tayinle halife olduguna
inanan, imametin Ali'nin soyundan devam edecegini ileri siiren ve imamlarin
seckin kisiler olduklarini iddia eden topluluklarin miisterek adidir. $ia’y1 diger
mezheplerden ayiran en dnemli inang akidesi imamet anlayisidir. Imamet, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderlik
gorevidir. Imamet diistincesinin olusumuna, hicri birinci asirda yasanan Cemel
vakasi, Siffin savasi, Hz. Ali'nin sehit edilmesi ve Kerbelad faciasi gibi siyasi
olaylarin zemin hazirladigim séylemek miimkiindiir. Imamlarin belirlenmesi ve
vasiflar1 konusunda farkli goriislere sahip olmalar1 sebebiyle Siiler kendi
igerisinde farkli gruplara ayrilmaktadir. Bunlar igerisinde en biiyiik grubu
olusturan imémiyye’de iki ekol bulunmaktadir. Birincisi; imamlardan gelen
rivayet ve goriislerin dini meselelerde tek kaynak oldugunu ve Kur’an'in tahrife
ugradigini savunan ahbariler, digeri ise dini hiikiimlerin
anlasilmasinda istidlal metodunu benimseyen usflilerdir. Ahbari ekolden olan
miifessirlerden biri de Ayyasi’dir (6. 320/932). Ayyasi'nin yazmis oldugu tefsir,
ilk $ii tefsirlerden biri olmasi hasebiyle, $Siller tarafindan biiytik itibar gérmiistiir.
Rivayet tefsiri kategorisinde yer alan bu tefsirde Ayyasi, Meryem siiresine kadar
olan on sekiz sfiredeki tiim ayetlerin degil bazi ayetlerin tefsirini yapmustr.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 259-293



262 | F. OZAKTAN / Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri ile Razi Tefsirinin Karsilagtirilmast

Ayyasi, Sia'nin karakteristik niteligi olan imamet anlayisimi Kur'an ile
temellendirmek icin Kur’an nazil olduktan sonra bazi ayetlerde gegen Ehl-i beyt
ve imametle ile ilgili lafizlarin ayetlerden ¢ikarildigimi iddia etmistir. O, bu
iddiast dogrultusunda Kur'an metnine “..2 JI/Ehl-i beyt”, “wi~ 2 J/Ehl-
beyt'in hakki1”, “ Js &/Ali hakkinda”, “ ls Y¥s/Ali'nin velayeti hakkinda”, “ &l
el Sl e Ofy J 45 1a2/Muhammed Allah’'mn elgisi, Ali mii’'minlerin emiridir”

“

ifadelerini eklemistir. Ayrica “i/iimmet” lafzinin bulundugu ayetlerde dvgii ve
tazZim varsa bu lafza harf ilave edip lafzin harekesini degistirerek ayetin
”gf-ﬁ/imamlar” seklinde indigini savunmustur. Ayyasi, imametle ilgili ayetleri
tefsir ederken sadece Sil imam Muhammed el-Bakir (EbtG Ca‘fer) ve Ca’fer es-
Sadik (Ebi Abdillah)’a isnat edilen rivayet ve goriislere yer vermistir. O, Kur’an
metnine yaptig1 bu lafiz ilaveleri disinda itaatin emredildigi ayetleri imamete
hamletmis ve 6zellikle Kur’an’da gegen “{ilit'l-emr” ifadesi ile Ehl-i beyt’ten olan
imamlarin kastedildigini iddia etmistir. Buna karsin Razi'ye gore; “tili'l-emr”
ifadesi ile imamlar degil “ehlii’l-hal ve’l-akd” kastedilir. Bunlar da icma ehli alim
ve miigtehitlerdir. Ayyasi’nin Ehl-i beyt ve imamete dair lafizlarin Kur’an’dan
silindigini iddia ederek bu lafizlar1 Kur'an’a ilave etmesinin temel hedefi;
imamlarin masum ve seckin insanlar oldugunu, imamlara kars1 gelenlerin aymn
zamanda Allah’a ve Resfilii'ne kars1 gelmis olduklarini ve dalalet igerisinde
bulunduklarini kanitlamaktir.

Kummi, Ayyasi’nin Kur’an'in tahrife ugradigi iddiasini ve Ehl-i beyt'in imamet
hakkini oldugu gibi savunurken T{si, Kur'an'm tahrifi konusunda onlardan
farkli diistinmektedir. Ttsi, saz bir kiraate isnaden sadece bir yerde ayete “.z Ji
/Ehl-i beyt” lafzin1 eklemistir. Diger taraftan o, te’vile acik olan dyetleri mensubu
oldugu mezhebin etkisi altinda kalarak imamete hamletmistir. Dolayisiyla Tisi,
imametin Hz. Ali ve onun soyundan olan kisilerin hakki oldugu konusunda
Ayyasi ve Kummi ile ayru goriistedir.

Ayyasi’nin s6z konusu iddialarinin tamamen batil ve asilsiz oldugunu basta
Taberi ve Razil olmak iizere ylizlerce miifessir, tefsirlerinde ortaya koyduklar
delillerle ispatlamislardir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, $il, Ayyasi, ImAmet, RAZi.

Giris

Tefsir ¢alismalarmin basladig: ilk donemlerden giintimiize kadar
farkli mezheplere mensup kisilerce ¢ok sayida tefsir yazilmistir. Yazilan
bu tefsirlerde, Kur'an’da yoruma kapali (miifesser-muhkem) lafizlarin
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yani sira yoruma agik (zahir-nas) lafizlarin bulunmas: nedeniyle zaman
zaman birbiriyle celisen manalar ortaya ¢ikmustir. Kur’an lafizlarmin bu
esnek yapisiyla birlikte Hz. Peygamber ve hulefa-yi rasidin donemlerinde
yasanan olaylar da ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda etkili
olmustur. Sia’daki imamet diisiincesinin temelinde de ozellikle Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra imamet meselesi etrafinda
yasanan tartismalar yer almistir. Imamet’in Ehl-i beyt'in hakki oldugu
iddiasin1 Kur’an’a dayandirma c¢abalari, Sii miifessirlerin mezhep
taraftarlign yapmalarindan ve taassup igerisinde bulunmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ayyasi (6. 320/910) de Sia'nin imamet goriislerini
Kur’an ile delillendirmeye calisan ilk miifessirlerden biri olarak tarihteki
yerini almistir.

_ Ayyasi hakkinda Sin Tefsirlerinde Hadis Kullanmi -Ayyasi Tefsiri
Ornegi- adinda yiiksek lisans ¢alismasi,' bir de Tefsirde Mezhebe Dayali
Asirilik -Ayyasi Ornegi- isminde Ayyasi tefsirinde asir1 yorumu inceleyen
kisa bir ¢alisma yapilmistir.? Yapilan bu c¢alismada ise konu
simirlandirmasina gidilerek Ayyasi tefsirinde sadece imamete hamledilen
veya imametle ilgili lafizlarin ilave edildigi ayetler derinlemesine
incelenmis, bununla birlikte konu ile ilgili $ii miifessirlerden Kummi (6.
329/941) ve Tastnin (6. 460/1067), Stinni miifessirlerden Taberi (0.
310/923) ve Razi'nin (6. 606/1210) goriislerine yer verilmis, Ayyasi'nin soz
konusu ayetleri tefsiri, hustisen kelami konulara genis yer veren Razi
tefsiriyle mukayese edilmistir. Ornek ayetler ele alinirken konu geregi
tiim ayetin tefsiri verilmemis, sadece makalenin konusu ile ilgili boliimiin
tefsiri verilmistir.

Ayyasi’nin bazi ayetlere Ehl-i beyt ifadelerini eklemesinin ve ayette
ta’zim ifadeleri varsa bunu imamete hamletmesinin arka planinda ilk
asirlarda yasanmis hadiselerle birlikte hem ge¢misteki hem de iginde
bulundugu toplumdaki sosyal, siyasal ve itikadi diistinceler etkili
olmugstur. Bu nedenle giris bdliimiinden sonra Siilik'te imamet
diisiincesinin dogusuna zemin hazirlayan olaylar ve imamet ilkeleri
hakkinda bilgi verilmistir. Zira Ayyasi, yazmis oldugu tefsirle bu ilkelerin
Kur’an’daki temel dayanaklarini ortaya koymaya galismistir. Sunu da

I Recep Emin Giil tarafindan yapilan bu ¢alisma 2014 yilinda tamamlanmuistir.
2 Hiseyin Celik - Sabuhi Shahavatov, “Tefsirde Mezhebe Dayali Asirilik -Ayyasi
Ornegi—”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 10/48 (2017), 703-709.
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belirtmek gerekir ki, bu makalede $ia/Sii kelimesi ile Siilerin sayica en
biiyiik grubunu olusturan® imamiyye/Isnaaseriyye kastedilmistir.

1. Sii Miifessir Ayyasi ve Tefsiri

Siya’ mastarindan tiireyen sia kelimesi “taraftar, topluluk ve
destek¢i” manasina gelmektedir.# Bir gruba mensubiyeti ifade etme
anlaminda miifret olarak sii seklinde kullanilmaktadir. Terim olarak,

“$ia; Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed’den hemen sonra nas ve tayinle halife olduguna

inanan, imametin insanligin sonuna dek, Ali'nin soyunda devam edecegini ileri siiren,

bu imamlari masum olduklarini iddia eden topluluklarin miisterek adidir.”>

Siiler kendi igerisinde imamlarin tayini ve sifatlari konusunda farkl
goriislere sahip olmalar1 sebebiyle Keysaniyye, Zeydiyye, Imamiyye-
isnéa§eriyye, isméiliyye, seklinde farkli gruplara ayrilir.® Bunlar
icerisinde giiniimiize kadar varligimi koruyan Isnaaseriyye Imamiyyesi,
en biiyiik kesimi olusturmaktadir.” Isndaseriyye mensuplari, on ikinci
imam Muhammed b. Hasan el-Askeri'nin (6. 260/873) Hille’de annesi ile
birlikte hapsedildiginde evinin mahzenine gizlenerek ortadan
kaybolduguna, kiyamet giiniinden once ortaya cikarak yerytiziinii
adaletle dolduracagina inarurlar. Giliniimiizde halen onun gelisini
beklemekle birlikte onu, Mehdi muntazar olarak isimlendirmiglerdir.®

3 Serif el-Murtaza, el-Fusillu’l-muhtdre (Beyrut: Darii’l-Miifid, 1992), 321; Muhammed
Rizd Muzaffer, Akdidii’l—fmdmiyye (Irak: y.y. 1961), 9; Mustafa Oz, Avni Ilhan,
“Imamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000),
22/207.

4 Ebir'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib Isfahani Miifreddtu elfizi'l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1992), 470.

5 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36
(1997), 80-81; Benzer tanimlar i¢in bk. Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed
Temimi Abdiilkahir Bagdadi, el-Milel ve’n-nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, ts.)
1/146; Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 2000), 2/5.

¢ Bagdadsi, el-Milel ve’n-nihal, 1/146-191; Ebii'l-Muzaffer el-isferéyini, et-Tebsir fi'd-din ve
temyizii’l-firkati'n-ndciye ani’l-firdki’l-hdlikin (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1983), 30, 35, 38;
Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/6-9; Ziya Sen, Sia’min Kiraatlere ve Kur’dn Tarihine
Bakisi (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 26-29.

7 Serif el-Murtaza, el-Fusiilu'l-muhtire, 321; Muzaffer, Akﬁidii'l—imdmiyye, 9.

8 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Tarihu [bn Haldiin,
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'lI-[imiyye, 1998), 1/249.
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Imamiyye Siasi'nda iki onemli ekol bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi; imamlardan nakledilen rivayetlerin akaid ve fikih alaninda tek
kaynak oldugunu savunan ahbarilerdir. Digeri ise dini hiikiimlerin
tespitinde ve anlasilmasinda istidlal metodunu benimseyen ustlilerdir.
Ahbari diisiinceye sahip olan miifessirlerden biri de Ayyasi'dir.
Ayyasinin asil ismi Ebii'n-Nadr Muhammed b. Mes'Gd b.
Muhammed’dir. Dedesine nispetle Ayyasi,® yasadigi yere nispetle
Semerkandi olarak anilmistir® Vefat tarihi hakkinda kesin bilgi
bulunmayan Ayyasi’nin Hicri 320 yilinda vefat ettigi zikredilmektedir.
Buna gore Ayyasi'nin yasamis oldugu tarihler gaybet-i sugra (h. 260-329)
donemine tekabiil etmektedir.’? Hasan el-Askeri’ye nispet edilen tefsir
ittifakla mevzi kabul edildigi igin Ayyasi (6. 320/932) tefsiri, Sii tefsirlerin
ilki olarak goriilmiistiir.”> Ayyasi'den sonra gelen $ii miifessirlerin Ayyasi
tefsirine ¢ok sik atif yapmis olmalar1 bu tefsirin Siiler arasinda itibar
edilen tefsirlerden biri oldugunu gostermektedir. Once Siinni iken sonra
Siiligi tercih eden's Ayyasi, tefsir, fikih, hadis, akaid, siyer gibi bircok

9 Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1988), 1/490-491; Mustafa Oz, “Ustliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/214-215.

10 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak ibnii’'n-Nedim, el-Filrist, thk. Ibrahim Ramazan
(Beyrt: Darii’l-Ma'rife, 1997), 241; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi el-Esed1 Kiifi,
Ricdlii'n-Necdsi: ehadii’l-usili'r-ricdliyye, thk. el-Hucce es-Seyyid Miisa es-Sebiri (Kum:
Mﬁessesetij’n—Ne@ri’l—islémi, 1997), 350; Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mes‘Gd Ayyasi,
Tefsirii’l-Ayydsi, thk. Kismii’d-Dirasati’l-Islamiyye (Kum: Miiessesetii’l-Bi’se, 2000),
1/5; Thsan Emin, et-Tefsir bi'l-me’siir ve tetavviiruhii inde’s-Siati’l-Imadmiyye (Beyrut:
Darir'l-Hadi, 2000), 396.

11 Temimi olarak da anilmistir. Genis bilgi igin bk. Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, 240; en-
Necasi, Ricilii'n-Necdsi, 350; Emin, et-Tefsir bi’l-me’stir, 394-395; Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi,
1/5.

12 Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi, 1/5.

13 Emin, et-Tefsir bi'l-me’siir, 394-395.

4 Ayyasi’nin tefsirinden ilk bahseden kisinin Hakim el-Hasekani (6. 470/1077) oldugu
ifade edilir. Ayyasi tefsiri, Tabersi'nin de (6. 548/1153) kaynaklarindan birisi olmustur.
Hasan Emin, Miistedrekdtu a’yini’s-Sia (Beyrut: Darii’t-Tearuf 1i'l-Matbtiat, 1995), 6/307;
Ayrica bk. Aslan Habibov, [k Dénem Sii Tefsir Anlayis: (Ankara: Ankara Universitesi,
2007), 63; Celik - Shahavatov, “Tefsirde Mezhebe Dayali Asirilik -Ayyasi Ornegi-”,
704.

15 M. Suat Mertoglu, “Ayyasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2016), Ek-1/151; en-Necasi, Ricdlii'n-Necdsi, 350.
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alanda eser yazmustir.'® Kendisinin iki yiizden fazla eseri bulundugu
nakledilmistir.”” Ibn Nedim Fihrist'inde bu eserlerin ismini zikretmistir.
Bir kismi1 sunlardur: Kitdbiit't-Tefsir, Kitdbu Mehdsini’l-Ahlik, Kitdbu's-Saldt,
Kitébu’s-Savm, Kitdbu Siret-i Ebi Bekr, Kitdbu Siret-i Omer.8 Ayyasi’nin bu
eserlerinden tam olmamakla birlikte sadece tefsir alaninda yazdig: kitap
glintimiize ulasmistir.’® Ayyasi, tefsirine; Kur'an'in fazileti, Kur’an'in
hilafina olan rivayetlerin terkedilmesi, Kur’an’in konulari, nasih, menstih,
zahir, batin, muhkem, miitesabih, vecihlerine gore her bir harfin te’vili,
Kur’an’da gecen imamlar ile kastedilen mana, tevil konusunda imamlarin
ilmi, Kur’ant re’yi ile tefsir eden kisinin durumu, Kur’an hakkinda
tartismanin kerahiyeti konularmi ele alan sekiz boliimden olusan bir
mukaddime ile baglamistir.?® Fatiha stiresi ile baslayan Ayyasi tefsiri,
Kehf stiresi ile bitmekle birlikte makalede esas alinan baskida Ayyasi'ye
isnat edilen Kehf sliresi sonrasindaki bazi siire ve ayetlerin tefsiri de
eklenmistir.”! Ayyasi, Meryem stiresine kadar olan on sekiz stiredeki tiim
ayetlerin degil bazilarinin tefsirini yapmis olup rivayet tefsiri
kategorisindedir. Bu bilgiler akabinde bir miifessir olarak Ayyasi'nin
tefsir anlayismni ve zihin diinyasim1 anlamak ig¢in $ia’da imamet
diisiincesinin tarihsel arka plani anlatilacaktir.

2. iImamet Diisiincesinin Dogusuna Zemin Hazirlayan Olaylar

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra Miisliimanlarin basina
gececek bir halife/imam araniyordu.?? Sakifetii Beni Saide’de Ensar ve
Muhacir arasinda yapilan goriismelerden sonra Hz. Eb(i Bekir'e biat
edildi.®? Ancak ashab arasinda Hz. EbG Bekir'in halife olmasima karsi

16 Ayyasi, Tefstrii’l-Ayydsi, 1/39.

17 ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 242; Emin, et-Tefsir bi’l-me’siir, 396.

18 bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 241-242; en-Necasi, Riclii'n-Necdsi, 351; Ayyasi, Tefsirii’l-
Ayydsi, 1/40-45.

19 Ayyasi, Tefstrii'l-Ayydsi, 1/46.

20 Ayvyasi, Tefsirii'I-Ayydsi, 1/73-96.

2 Bu makalede, tahkikini Kismii’d-Dirasati’l-islamiyye'nin yaptigi ve 2000 yilinda
Kum'’da Miiessesetii’l-Bi’se tarafindan basilan baski esas alinmistir. Ayyasi, Tefsirii’l-
Ayydsi, 3/129-176.

2 M. Ziyauddin Rayyzs, Isldmda Siyasi Diisiince Tarihi, gev. Ahmed Sarikaya (Istanbul:
Nehir Yayinlari, 1990), 105-113.

% Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebevi (Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 2/660; Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ ez-
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¢ikanlar da bulunmaktaydi.?* Hz. Ali, agik¢ca Hz. Eb{i Bekir’e kendisinin
halifelige daha layik oldugunu ifade etmis,? biatin1 ertelemis ancak alt1
ay sonra ona biat etmisti.?® Hatta rivayetlere gore muhalif grupta yer
almamakla birlikte?” Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde asker
faaliyetlere ve topluma fazla katilmamais uzlete ¢ekilmisti.?®

Hz. Ali'nin halife secilmeyip Hz. Ebti Bekir'in halife secilmesini
imamet diistincesinin dogusundaki ilk 6nemli amil olarak gormek
miimkiindiir.?” Bu olay sonrasinda Hz. Ali"ye sempati duyan kisilerin Hz.
Ali'nin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan halife tayin edildigi®* ve
imamete daha layik oldugu diisiincesinde® birlestikleri sdylenebilir.
Dolayisiyla bu siirecte heniiz ismi konulmamis Sia’daki imamet
diisiincesine dair ilk fikirlerin ve temel dayanak noktalarmin zihinlerde
belirdigi goriilmektedir.

Hz. Osman’dan sonra halife olan Hz. Ali, bir dizi sorunla karsi
karsiya kalmisti. Hz. Ali'den Hz. Osman’t sehit eden katillerin ve

Ziihri Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'I-{lmiyye, 1990), 2/206.

2 Bu kisiler arasinda Abbas b. Abdilmuttalip, Fadl b. Abbas, Ziibeyr b. Avvam, Selman
el- Farisi bulunmaktadir. Ibn Vazih Ahmed b. ishak b. Ca‘fer Ya'ktbi, Tdrihii’l-Ya'kiibi,
thk. Abdiilemir Miithenna (Beyrut: $irket1'i’l—ﬂmiyye, 2010), 2/9; EbG Muhammed
Hasan b. M{isa b. Hasan Nevbahti, Firakii’s-Sia (Beyrut: Menstratii'r-Riza, 2012), 32.

% Hasan Ibrahim Hasan, Isldm Tarihi, cev. Ismail Yigit - Sadreddin Giimiis (istanbul:
Kayihan Yaymevi, 1991), 1/340.

2 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, Sahih-i Buhdri (el-Cami'u’s-
Sahih), nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Gazvetii
Hayber”, 64 (No. 4240); Ya'khbi, Tarihii’l-Ya'kiibi, 2/11.

27 Avni ilhan, “Sitlik ve Ana Prensipleri”, Erdem: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi 8 (1996),
376.

28 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet-Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 28.

2 Sifligin dogusu ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Genis bilgi igin bk. Ethem Ruhi
Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu (istanbul: slami flimler Aragtirma Vakfi, 1993), 35; Nevbahti, Firakii’s-Sia,
51; Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri (Istanbul: Endiilis, 2016), 141-142.

% Cemaliiddin Hasenb. Yasuf b. Ali ibnii’l-Mutahhar Hilli, Kesfii'I-muréd fi serhi Tecridi'l-
i‘tikad (Kum: Miessesetii'n- Ne@ri’l—islémi, 2012), 496; Onat, Emeviler Donemi Sii
Hareketleri, 141.

3 Sa’d b. Abdillah el-Es’ari EbG Halef el-Kummi, Kitdbii'l-makaldt ve’l-firak, thk.
Muhammed Cevad Meskiir (Tahran: Merkezii Intisarati ‘Ilm3, 1941), 15.
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isyancilarin  acilen bulunmasi ve cezalandirilmas1 istendi.> Bu
arastirmanin  gecikmesinden dolay1 olaylar giderek biiylimiis,
nihayetinde Hz. Ali’ye karst Hz. Aise, Hz. Ziibeyr, Hz. Talha gibi 6nde
gelen sahabilerin Onderligindeki askerlerle yasanan Cemel vakasi®
ardindan Muaviye'nin ordusuyla yapilan Siffin savasy,®* Hz. Ali
taraftarlarinin fiili olarak diger Miisliimanlardan ayrismalarma ve kendi
aralarinda birlesmelerine neden olmustu. Harici Ibn Miilcem’in Hz. Ali’yi
sehit etmesi® onu seven ve destekleyenlerin duygularmi daha da
perginlemis, Hz. Ali etrafinda daha siki kenetlenmelerine sebebiyet
vermisti. Ozellikle Kerbela facias (61/680),% Tevvabiin hareketi (61/680),
Muhtar es-Sekafi (65/685) ve Abdullah b. Muaviye'nin (127/744)
hareketleri ve Abbasiler doneminde (750-1258) Hz. Ali evlatlarina yapilan
baski ve zulim¥ sonrasinda Siiligin temel dayanagi olan imamet
diisiincesi acikca tartisilir hale gelmis ve boylelikle $ii diistince tesekkiil
etmeye baglamisti® Nihayetinde imamet diisiincesi, Ehl-i beyt’i
sevenlerin kalplerine niifuz etmis, ruhlarinda koklii bir inanca
dontsmiistii.

Sia’da imamet diisiincesinin dogusuna neden olarak goriilen bu
olaylarla birlikte su hususu belirtmek gerekir: Imamet diisiincesinin
dogusu ve tesekkiilii sosyal bir olay olmasi hasebiyle sosyal bilimlerin
inceleme alanina girer. Pozitif bilimlerde oldugu gibi sosyal bilimlerde
somut, simirlar belirli, genel gecer tespitler yapmak miimkiin olmaz.
Imamet diisiincesinin dogusuna zemin hazirlayan, farkli zaman
dilimlerinde gerceklesmis bir¢ok olay yasanmistir. Yasanan bu olaylar,
toplumun zihin diinyasinda tedricen belli diisiincelerin olusumuna
neden olmustur. Bundan dolay: tek bir olaya hasretmeksizin ve kesin bir

%2 Kummi, Kitdbii'l-makdldat ve’l-firak, thk. Muhammed Cevad Megkir, 3; Hasan, Islam
Tarihi, 1/343; Rayyzs, Islam’da Siyast Diigiince Tarihi, 173.

3 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziirl, Ensdbii’l-esrdf, thk. Riyaz Zirikli,
(Beyrut: Beyrut: Darii'l-Fikr, 1996), 2/221; Kummi, Kitabii'l-makalat ve’l-firak, thk.
Muhammed Cevad Megkr, 5; Hasan, Islém Tarihi, 1/343.

3 Belaziirl, Ensabii’l-esrif, 2/275; Kummi, Kitdbii'l-makdlat ve’l-firak, 5; Hasan, Islém Tarihi,
1/343.

3 Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 3/24-25; Hasan, Isldm Tarihi, 1/350.

% Ya'kabi, Tarthii’l-Ya'kiibi, 2/155; Belaziiri, Ensdbii’l-esrif, 3/187.

7 Belaziirl, Ensibii’l-esrdf, 4/1.

% Figlal, “Siiligin Dogusu ve Gelisimesi”, 41.
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tarih vermeden genel bir ifadeyle hicri birinci asirda yasanan s6z konusu
olaylarm imamet diisiincesinin olusumuna zemin hazirladigini sdylemek
miimkiindiir.

3. imamet ve Imamin Nitelikleri

Imamet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra Islam
toplumunun dini ve siyasi liderlik gorevidir.*® Siilere gore imamet,
timmetin goriisiine havale edilen ve onlarin tayini ile belirlenen genel
islerden biri olmayup bilakis, dinin temel esaslarindan biridir.# Imam, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) lisaniyla nasla veya kendisinden onceki imam
tarafindan belirlenir.# Haddizatinda Hz. Peygamber (s.a.s.) de
kendisinden sonra ilk imam olarak Hz. Ali'yi tayin etmistir.22 Imamlara
iman, Allah’a imanin bir ctiztidiir. Kisi imamlara inanmadan 6liirse kiifiir
tizere Olmiistiir.®® Kisinin imani ancak imamlara inanmakla kemale erer.*
Her asirda dini korumak gerektigi i¢cin daima imamin bulunmasi
gereklidir.# Imamin tasarrufta bulunabilmesi igin de insanlarm ona itaat
etmesi zorunludur.

Sia’ya gore imamin temel nitelikleri su sekilde 6zetlenebilir:

a. Imamlar, peygamberler gibi ismet sifatina sahip olup ayiplardan
ve glinahlardan arindirilmis,¥ kotii fiil islemekten ve farzlan
¢ignemekten korunmustur.*

% QOg, “Imamiyye”, 22/207.

4 bn Haldtin, Tarihu [bn Hald{in, 1/246.

4 Hilli, Kesfii'l-murid, 490; Muzaffer, Akﬁidl’i’l—fmﬁmiyye, 54. Ayrica bk. Ethem Ruhi
Figlaly, jmﬁmiyye Siast (Ankara: Selguk, 1984), 209-217.

2 bn Haldtin, Tarihu [bn Hald{in, 1/246.

4 Abdullatif b. Abdurrahméan b. Hasan b. Muhammed b. Abdulvehhab, el-Berihini’l-
Islamiyye fi raddi’s-siipheti’l-farisiyye, (y.y. Mektebetii’l-Hidaye, 1989), 100; Muzaffer,
Akdidﬁ'l—fmdmiyye, 54; Ayrica bkz. Carullah, el-Vesi'a, 24.

4“4 Muzaffer, Akdidii’l-Imamiyye, 54.

4%  Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Islam’da Sia (Tahran: Islami Kiltiir ve iligkiler
Merkezi Terciime ve Yayn Mudiirliigii, 1998), 185.

4 Hilli, Kesfii’l-murdd, 493.

¥ Ebii Ca'fer Sikatii’l-Islam Muhammed b. Ya'k(b b. Ishak Kiileyni, el-Kdfi, thk. Ali
Ekber el-Gaffari (Tahran: Déru’l-Kiitiibi’1—1slémiyye, 1944), 2/200; Hilli, Kesfii I-murdd,
493.

48 Muhammed b. Hasen et-Tiisi, el-Iktisdd fimd yeteallaku bi'l- i'tikid (Beyrut: Daru’l-Edva,
1986), 300.
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b. Allah Teala, din konusunda nebiye yetki verdigi gibi imama da
yetki vermistir.* Resul, nebi ve imam arasinda sadece derece farki
bulunmaktadir. Resul sadik riiya goriir, ses isitir ve melegi gortir. Nebi
de sadik riiya goriir, ses isitir ancak melegi goremez. Imam, sadik riiya
goremedigi gibi melegi de goremez ancak ses isitir, bundan dolay1 imam
muhaddestir.®® Imamlar tipk1 resul ve nebiler gibi Allah Teala ile manevi
bir irtibata sahiptirler.>!

d. Kur’an ilmine sadece imamlar sahip olup bu ilim onlara hastir.
Hic kimse bu konuda onlara ortak olamaz. Imamlarin goriisii Kur’an'in
ammii tahsis, mutlakin1 takyid eder. Kur'an'da sadece imamlarin
bilebilecegi batini manalar vardir.®? Kur’an’daki ayetlerin biiytik bir
kismi, imamlar ve onlarin diigsmanlari hakkindadir.%

c. Imamlar, diinya sakinlerinin teminati olarak yeryiiziiniin
diregidirler.>* Insanlarin ictimai, siyasi ve idari isleri imamlara tevdi
edilmistir. Imam, zamaninda tektir, hi¢c kimse ona (manevi olarak)
yaklasamaz ve higbir alim ona denk olamaz, onun yeri doldurulmaz, esi
ve benzeri bulunamaz.>

4. Ayyasi Tefsirinde Imamet Diisiincesiyle Lafz1 ve Manas1 Tahrif
Edilen Ayetler

4.1. Lafz1 Tahrif Edilen Ayetler

Ayyasi $il diistinceyi Kur’an ile delillendirme adina ayetlere bazi
lafizlar eklemek ya da bazi lafizlara harf ekleyip hareke degistirmek
stiretiyle metinde tahrifat yapmistir. Ayyasi’nin ayet metninde yaptig1
lafz1 tahrifat ti¢ baglik altinda incelenecektir.

4 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/19.

% Kileyni, el-Kifi, 1/176.

51 Abdulvehhab, el-Berahini’l-Islamiyye, 100 (Dipnot); Imad Ali Abd’iis-Sem?’, et-Teysir fi
usili ve'ticihii't-tefsir (Iskenderiyye: Daru’l-iman, 2006), 1/124.

2 Nasirb. Abdullah b. Ali Gaffari, Usillu mezhebi's-Sia: el-Imamiyyetii'l-isndaseriyye
(b.y.:y.y.) 1994, 1/125, 127.

5 Gaffari, Usfilu mezhebi’s-Sia, 1/125, 127. Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/19.

54 fhsan {l1ahi ZAhir, es-Sia ve’s-siinne (Lahor: Idaretu Terciimani’s-Siinne, 1995), 27; Ali
Ahmed Saltis, Maa isndageriyye fi'l-usiil ve’l-fiirii’ (Riyad: Darii’l-Fazile, 2003), 730;
Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/19; Imad Ali, et-Teysir, 1/124.

% Carullah, el-Vesi'a, 88; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/19.

%  Kiileyni, el-Kifi, 2/201.
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4.11. “sxs JVEhl-i beyt” ve “wi~ sz JV/Ehl-i beyt'in hakki”
Lafizlarinin Eklendigi Ayetler

Ahbariler'den olan Ayyasi'nin ayetlere ekledigi lafizlar arasinda
“aoz  JI/Ehli beyt” ve “wi~ .z J/Ehl-i beytin hakki” lafizlari
bulunmaktadir. Ayyasi'ye gore bu lafizlar, Kur'anmn ilk nazil oldugu
halinde mevcutken sonradan silinmistir.

Ayyasi, “dd B Sas B aap dls g5 a3l Akl 20 &7 “Allah, Adem’i,
Nih'u, Ibréhim ailesini ve Imrén ailesini secip dlemlere iistiin kildi” ayetinin
once “a.= JI” lafz ile birlikte Adem, Nuh ve Imran isimleri olmadan “ &
Gl o —aee Ji- Fa3) Ji ko &7 “Allah Teala, Ibrahim ailesini ve
Muhammed ailesini secip alemlere {istiin kild1” seklinde indigini
sonradan “..= J//Ehli-i Beyt” isminin kaldirihip onlarin yerine bagka
isimlerin yazildigin1 nakleder.® Diger bir rivayette de ayetten bir lafiz
cikarmadan “..= JI” lafzini ekleyerek® “ Jis- ojis Jis ca Jis I3 531 ilatol 40 &)
GJW & -2 seklinde indigini zikreder.®® Ahbariler’den olan Kummi,
s6z konusu ayetin tefsirinde ayetteki “(xJW” lafzinin umtim, anlaminin
hustis ifade ettigini, onlarin kendi donemlerinde alemlere f{istiin
kilindiklarini sdyler. Daha sonra “Alim (Ebéi Abdillah) dedi ki” diyerek
ayetin “Cdwl & —aez J- Sae Ji5 ) 05 13 231 ikl 4 &) seklinde indigini
nakleder. Kummi de “we J” lafzimin Kuran’dan gikarildig:
goriisiindedir.®? Ustli ekolden olan Ttisi, oncelikle Ferra (6. 207/822),
Zeccac (6. 311/923) ve Belhi'nin (6. 322/934) goriislerine yer verir. Daha
sonra Ehl-i beyt'in kiraatinde “.J& J& 1.2 Jis” seklinde gectigini ve bu
ayetin, Ehl-i beyt’in se¢ilmis, masum ve hatalardan korunmus olduguna
isaret ettigini ve ancak bu vasiflardaki kisilerin se¢ilmis olabilecegini
zikreder.” Taberi, s6z konusu ayetin tefsirinde Allah Teala’nin Hz. Adem
ve Nih'u dinleri sebebiyle sectigini, Ibrahim ve Imran ailesinin de
iizerinde olduklar1 dinin onlarin dini (ehl-i Islam) oldugunu, “Ibrahim ve

5 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer $Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yaynlari, 2009), Al-i Imran 3/33.

% Ayyasi, Tefstrii'I-Ayydsi, 1/299.

% Ebt Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali Ttsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut : Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/441.

0 Ayyasi, Tefsirii’'l-Ayydsi, 1/301.

61 Ebii'l-Hasan Ali b. fbrahim Kummi, Tefsirii’l-Kummi, thk. Tayyib el-Mfisevi el-Cezairi
(Kum: Mektebetii’l-Hiida, 1984), 1/172-175.

2 Thsi, et-Tibydn, 2/441.
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Imran ailesi” ile maksadin mii’minler oldugunu ifade eder. Zira kisinin
ali/ailesi; onun tabileri, kavmi ve o din tizere bulunan kisilerdir.®® Razi,
s0z konusu ayetin tefsirinde mahliikatin; insan, melek, cin ve seytan
olarak yaratildigini, insanin cin ve seytandan tiistiin oldugunu agiklar.®
Insanlarin meleklerden {istiinliigii konusunda ihtilaf olmakla birlikte
Razi’ye gore ayette “_ikb/secti” fiili kullanildig1 igin bu fiil derece olarak
yiikseklige delalet eder. Allah Teala, Hz. Adem ve onun soyundan gelen
peygamberleri tiim alemlerin {izerine secip efdal kildigma gore
meleklerin de alemler sozciigtine dahil olmasindan dolay1 insanin
meleklerden iistiin olmasi gerekir. “Alemlere iistiin kilmmasi” ifadesinin
kapsamim1 da tiim zamanlar icin degil peygamberlerin kendi
donemlerindeki varliklara tistiin kilinmasi seklinde anlamak gerekir. Zira
s0z konusu ifadenin tiim zamanlar igine alacak sekilde kullamildigini
sOylemek ayette gecen peygamberlerin de birbirlerine istiinliigiinii
gerektirir ki bu tezat olusturur.®

Ozetle Ayyasi'nin naklettigi rivayetlere gore Adem, Niih, brahim
ve Imran ailesi segilip {istiin kilindig1 gibi Ehl-i beyt de segilip iistiin
kilinmigtir. Razi'ye gore ise ayette kastedilen Hz. Adem ve soyundan
gelen peygamberlerin tiim zamanlardaki alemlere degil kendi
zamanlarindaki alemlere tistiin kilmmasidir.

Ayyasi, “d g K1 als 1w 00 & “Inkdr edenleri ve haksizlik
yapanlari, Allah asla bagzglﬁyacak degildir”® ayetini Cebrail’in “wi> 1z J7”
lafz1 ile birlikte “ 4 ;53 & u£ 1 i ez J1- 15y 19058 240 & gseklinde
indirdigini sdyler. Buna gore ayetin anlami sdyle olmaktadir: “Inkar
edenleri ve Ehl-i beytin hakkini gasbedenleri Allah asla bagislayacak
degildir.”®” Tisi, Ayyasi gibi ayete bir ekleme yapmaz. Ancak o da soz
konusu ayetin Hz. Muhammed (s.a.s.) ve Ehl-i beyt'in risaletini inkar
edenlerin ayn1 zamanda Allah’t da inkar etmis olduklarimi bildirdigini

6 Ebii Ca‘fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberd, Camiu’l-beydn an te’vili
ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 5/328.

¢4 EbG Abdilldh Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb
(Beyrfit: Daru 1hyéi’t—Ti'1rési’l-Arabi, 1999), 8/198.

% Razi, Mefatihii’'l-gayb, 8/199.

% en-Nisa 4/168.

7 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, 1/457.
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sOyler.®® Kummi, bu ayetin tefsirini yapmamistir.® Taberi, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) risaletini inkar edenlerin Allah Teala’y1 da inkar
ettiklerini ve kiifiirleri dolayisiyla onlarin makamlarma haksizlik
yaptiklarini, onlar igin bir bagislanma olmayacagini ifade etmistir.”® Razi
de s6z konusu ayette oncesinde yer alan ayetlerde bahse konu olan
yahudilerin baz1 sifatlarinin zikredildigini soylemistir. Onlar, Tevrat'ta
gecen Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligi ile ilgili sifatlari
gizlemelerinden dolay1 Hz. Muhammed’e (s.a.s.) haksizlik yaptiklar1 gibi
sOyledikleriyle kalplerine siiphe attiklar1 avam halka da haksizlik
yapmuislardir. Bundan dolay1 onlar asla bagislanmayacaktir.”

Gortldiigli lizere Ayyasi'ye gore; ayette Ehl-i beyt'in hakkin
gasbedenlerin bagislanmayacagl, Razi'ye gore ise; Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) Tevrat'ta gegen sifatlarini gizleyen yahudilerin affedilmeyecegi
bildirilmektedir.

Ayyagh, “ 155G (Rt 6a Tty 12l ol Jo G50 o s o 2 58 1l o0 038
Ssatis” “Fakat zalimler kendilerine soylenenleri baska sozlerle degistirdiler.
Bunun iizerine, yapmakta olduklar: kotiiliikler sebebiyle zalimlerin iizerine
gokten act bir azap indirdik”7 ayetini Cebrail'in “;3is 122 J1” lafzi ile birlikte
Ssitds 1587 6” seklinde indirdigini zikreder. Buna gore ayetin anlami; “Fakat
zalimler, Hz. Muhammed ve Ehl-i beyt'in haklarini ifade eden sozleri
kendilerine sdylenen bagka sozlerle degistirdiler. Muhammed ve Ehl-i
beyt'in haklar1 konusunda yapmakta olduklar1 sebebiyle zalimlerin
tizerine gokten ac1 bir azap indirdik” seklindedir.”? Kummi, de “& Ju,”
ifadesini kullanarak ayeti “ii= .22 Ji” ifadesi ile birlikte vermistir.
Dolayisiyla o da degistirilen seyin Ehl-i beyt'in haklar1 oldugunu iddia
etmistir.”* T{si, ayetten herhangi bir ifadenin ¢ikarildigina veya ayetin
Ehl-i beyt hakkinda nazil olduguna dair bir goriise yer vermez. O, Taberi

8 Tasi, et-Tibydn, 3/98.

0 Kummi, Tefstrii’l-Kummi, 1/159.

70 Taberi, Camiu’l-beyin, 7/696.

71 Razi, Mefatihii’l-gayb, 11/270.

72 el-Bakara 2/59.

73 Ayyasi, Tefsirii’l-Ayydsi, 1/135. Ayetlere “:45 1:£ ) ifadesinin eklendigi diger 6rnekler
icin bk. Ayyasi, Tefsirii’l-Ayydsi, 3/79, 94.

74 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/48.
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ile aymi goriistedir.”> Taberi'ye gore degistirilen seyden maksat;
Israilogular’min emredilen sézii sdylemeyip onun yerine bagka bir s6z
soylemeleridir.” Allah Teala, R AR NS T “Kapidan egilerek girin
ve af dileyin””” buyurmasina ragmen onlar oturup stiriinerek ve “ 3 &=
sws/bir arpa tanesi” diyerek girmislerdir.”® Razi'ye ve miifessirlerin
cogunluguna gore degistirilen seyden maksat: “Israilogullari’nin
kendilerine emredilen seyin yerine bagka bir seyi yapmalari; secde ederek
girmeleri istenen kapidan oturarak ve geri geri siiriinerek, “i-/af” yerine
de “su23 3 ikis /bir arpa tanesi” diyerek girmeleridir.”

Hiilasaten Ayyasi'ye gore “kendilerine soylenenleri baska sozlerle
degistirmeleri”nden maksat; ayetin aslinda belirtildigi gibi; zalimlerin Ehl-
i beyt'in haklarini ifade eden sozleri baska sozlerle degistirmeleri, Razi'ye
gore ise Israilogullar’min kapidan secde ederek ve “af” dileyerek
girmeleri emredilirken oturur vaziyette, geri geri ve “bir arpa tanesi”
diyerek girmeleridir.

Zikredilen orneklerde goriildiigii gibi Ayyasi, Ehl-i beyt’i ve
imamlar1 6vmek, onlara diisman gordiigii kimseleri yermek, kendi
ideolojisini desteklemek igin ayetlere “..= J//Ehl-i beyt” ve “wi~ 1oz JT/Ehl-
i beyt’in hakki1” lafizlarii eklemistir. Bu eklemeler neticesinde Ayyasi'ye
gore; Ehl-i beyt secilmis, tstiin kilimmistir. Ehl-i beytin hakkini
gasbedenler zalimdir ve onlar i¢in cehennem hazirlanmistir. Razi ile
Ayyasi arasinda yapilan kiyaslamalarda Ayyasi'min Kur'an’a yaptig
ilavelerin ve bu ilavelerle ayetlere verdigi manalarin batil oldugu ayan
beyan ortadadir ve izaha ihtiya¢ duymayacak derecede asikardir. Tisi,
zikredilen ayet yorumlarinda Taberi ve Razi'ye genellikle muhalefet
etmemis, onlarla ayn1 minvalde goriisler paylasmistir. Ancak T{sinin
Ehl-i beyt kiraati olarak naklettigi, resm-i Mushaf’a uymayan, saz bir
kiraati delil gostererek Al-i Imran stiresi otuz {iiincii ayete “1.= Ji/Ehl-i
beyt” lafzini ekledigi goriilmektedir.

75 Tasi, et-Tibyin, 2/268.

76 Taberi, Cdmiu'l-beydn, 1/723.
77 el-Bakara 2/58.

78 Taberi, Camiu'l-beyin, 1/724.
7 Razi, Mefitihii’l-gayb, 3/525.
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4.1.2. “ Je ¢/Ali hakkinda” ve “(Je 4¥,/Ali'nin velayeti hakkinda”
Lafizlarinin Eklendigi Ayetler

Ayyasi’nin Kur’an’dan ¢ikarildigini savundugu lafizlar arasinda
“de ¢/Ali hakkinda” ve ” Js ¥./Ali'nin velayeti hakkinda” lafizlar1 da
bulunmaktadir. .

Ayyasi, “a5d bl 1 rfv) 1 B6 & ds 135” “Onlara, ‘Rabbiniz ne
indirdi?” diye soruldugunda ‘Eskilerin masallarini!” diye cevap verirler”®
ayetini Ebi Ca‘fer’e® isnaden once “ s " ifadesi ile birlikte “ 36 i s 133
N EANEAERE PRt rﬁg 3V “Onlara ‘Rabbiniz Ali hakkinda ne indirdi?” diye
soruldugunda  ‘Eskilerin  masallarimi!”  diye cevap wverirler” seklinde
indirildigini savunmustur.s? Kummi de s6z konusu ayetin “ Js 3" ifadesi
ile birlikte indigini sdylemistir.®® Thsi ise kafirlerin “Eskilerin masallar:”
ifadesini, Hz. Muhammed’e (s.a.s.) indirilen vahiy icin sdylendigini®
Taberi de s6z konusu ifadenin Kur'an hakkinda soylendigini
zikretmistir.®> Razi, Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisinin peygamber
olduguna dair Kur’an"in mtcize bir Kitap olusunu delil olarak getirince
inanmayanlarin Kur’an’1 yermek igin “O, miicize bir kitap degil ‘Eskilerin
masallar1” dediklerini soylemistir.5

Kisaca Ayyasi'ye gore “Onlara, ’‘Rabbiniz ne indirdi?” diye
soruldugunda 'Eskilerin masallarim!” diye cevap verirler” ayeti, Hz. Ali
hakkinda indirilenler ve bu ayetleri eskilerin masallar1 olarak gorenler
hakkinda nazil olmustur. Razi'ye gore ise ayet, Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
indirilenler ve bu ayetleri eskilerin masallar1 olarak goérenler hakkinda
nazil olmustur.

Ayyasi, “U8 Y 0 81 I8 “Insanlarin cogu inkdrcilikta direndikce
direndiler " ayetinin Eb(i Ca’fer’e isnaden 6nce “ s 2¥,"” ifadesi ile birlikte

8 en-Nahl 16/24.

81 Ebt Ca’fer Muhammed b. Alib. Hiiseyn b. Alib. Ebi Talib’tir (6. 114/733). Muhammed
el-Bakir olarak meshur olmustur. Imémiyye’nin besinci imamudir. Mustafa Oz,
“Muhammed el-Bakir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 30/506.

8 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, 3/7.

8 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/383.

8 Tasi, et-Tibyidn, 6/372.

8  Taberi, Camiu’l-beydn, 14/198.

86 Razi, Mefatihii’'l-gayb, 20/197.

87 el-Isra 17/89.
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U - e ¥y - 00 381 367 “Insanlarn cogu Ali'nin veldyetini inkdrcilikta
direndikce direndiler” seklinde indigini nakletmistir.® Kummi, bu ayetin
tefsirine yer vermemistir.®® Tisi, ayetin tefsirini su sekilde yapmustir:
“Insanlar, Kur’an’in Allah katindan bir kitap olduguna dair Kur'an’da
misaller verilmesine ragmen bu gercegi inkarda direnmektedirler.”*
Taberi, s6z konusu ayeti “Allah’in insanlara ihsan ettigi nimet ve liituflar:
inkarda direnme” olarak tefsir etmistir.”® Razi, “insanlarin inkarcilikta
direnmelerinden maksat; Allah’in tevhid, niibiivvet ve ahirete dair
Kur’an’da birgok delil getirmesine ragmen onlarin Allah’1 inkar etmede
1srarci olmalaridir” demistir.%2

Gortldiigt tizere Ayyasi, ayetteki “inkdrda direnmeyi”, “Hz. Ali'nin
velayetini kabul etmemekte direnme” olarak gostermek icin ayete “ aYs
4" ifadesini ilave etmistir. Razi'ye gore ise inkar edilen ve kabulde
direnilen sey Hz. Ali'nin velayeti degil, Allah’in varligina ve birligine dair
getirilen delillerdir.

Ayyasi, “ Ko W bt 3 G o3 g 500 @6 “Ey Ehl-i Kitap!
Sizdekini dogrulamak iizere indirdigimiz Kitab’a iman edin”® ayetinin Ebt
Ca’fer’e isnaden 6nce “2,as W& et — o 3~ G 150 Q&40 20 @i v “Ey
Ehl-i Kitap! Sizdekini dogrulamak iizere Ali hakkinda indirdigim kitaba iman
edin” seklinde indigini nakletmistir. Ayyasi, bu ayete “ e &” lafzim
eklemenin yam sira Ayetteki “05” lafzim da  “&iEe”  seklinde
degistirmistir.” Kummdi, bu ayetin tefsirine yer vermemistir.”> Tisi'ye
gore ayetteki hitap, yahudi ve hiristiyanlaradir. Allah Teala, onlara Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) ve Kur’an’da indirilenlere iman etmelerini
emretmistir.” Taberi de hitabin yahudilere oldugunu ve Allah Teala'nin
onlara Tevrat't dogrulayarak Kur'an’da Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
indirilenleri tasdik etmelerini emrettigini ifade etmistir.” Razi"ye gore bu

8 Ayyasi, Tefstrii'l-Ayydsi, 3/82.

8 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/26.
% Tsi, et-Tibydn, 6/517.

91 Taberi, Camiu’l-beyin, 17/468.
92 Razi, Mefatihii’'l-gayb, 21/407.

% en-Nisa 4/47.

% Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, 1/402.
%  Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/140.
% Tsi, et-Tibydn, 3/215.

%7 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 7/111.
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hitap, kendilerine kitap verilenlere hastir, ayrica onlarin ayette “kitap
verilenler”  olarak nitelenmesi Tevratin timiinii  bilmelerini
gerektirmektedir. Zira onceki ayette bahse konu olan yahudiler Tevrat'in
hepsini bilmedikleri i¢in ”guﬁ\ e s 53“;?” “Kitaptan bir nasip verilenler”
olarak nitelenmiglerdir. Bu kimseler, Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
peygamberligine dair delilleri bilmekteydiler ve bu deliller Tevrat'ta
zikredilmisti. Iste hem Tevrat'ta hem de Kur'an’da gegen bu deliller
dolayisiyla onlardan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) iman etmeleri istenmistir.*”

Hiilasaten Ayyasi'ye gore soz konusu ayet, Ehl-i Kitab’a hitap
etmekte olup Kur'an’da Hz. Ali hakkinda anlatilanlara iman etmeyi
emretmektedir. Razi'ye gore ise yahudilere hitap etmekte olup Kur’an’da
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamber olduguna dair delillere inanmay1
emretmektedir. i

Ayyasi, * L6 155 Sl e 1206 10555 aid sl g e 285 31 3
Cies” “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarmdan- ziirriyetlerini alip
bunlar1 kendileri hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: ‘Ben sizin rabbiniz
degil miyim?” 'Elbette oyle! Taniklik ederiz’ dediler”'® ayeti hakkinda sunu
nakleder: Cabir’in naklettigine gore o, Eb(i Ca’fer’e dedi ki: “Mii’'minlerin
emirini (Hz. Ali’yi), mii'minlerin emiri olarak kim isimlendirdi”? Ebt
Ca’fer dedi ki: “Allah’a yemin olsun, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) su ayet nazil
oldu: i

ot Sl W 8Ty 0 3,25 1002 5@-5’%3 L 2kl 5 223455 ‘Onlart kendileri
hakkindaki su sozlesmeye sahit tutmustu: ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?
Muhammed Allah'in elgisi, Ali emiru’l-mii’'minin degil mi?’” Iste burada
Allah Teala, Aliyi emiru’l-mii’'minin olarak isimlendirmistir.’®® Kummi,
s0z konusu ayette; Allah’in rubibiyyetini, Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
niibiivvetini, Ali'nin ve imamlarn imametini kabul konusunda soz
alindigini zikretmistir.'? T(si, sz konusu ayeti imamete hamletmeden
farkli goriiglere yer vererek tefsir etmistir. Bunlardan Cubbai'nin
gorlisiine gore; “sirtlarndan ziirriyetlerinin alinmas:”; kisinin babasinin
sirtinda nutfe olarak yaratilmasi, akabinde anasinin rahminde nutfe

% en-Nisa 4/44.

9 Razi, Mefitihii'l-gayb, 10/95.

100 el-A’raf 7/172.

01 Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi, 1/174.
102 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/247.
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olarak var edilmesi, sonra farkli asamalardan gegerek diinyaya
getirilmesidir. Onlarin kendilerine sahit tutulmasi ise biiltiga erip akillar
kemale erdiginde ve Rablerini tanidiklarinda gerceklesir. Peygamberlerin
lisan1 ile onlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” denilir. Onlar da “Evet”
derler. Zira artik onlar Rablerini tanimaktadirlar.1®® Razi, ahdin nasil
alindigy ile ilgili farkli goriisler nakletmistir. Hadis-i serife dayanan bir
gortise gore ki, Taberi de benzer rivayetler nakletmistir; “Allah Tedld, Hz.
Adem’in sirtini swazlamis ve kiyamete kadar gelecek tiim ziirriyetler Hz.
Adem’in sirtindan ¢ikmus ve onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” demis,
onlar da ‘Evet, Rabbimizsin’ demislerdi.”'** Razi'nin tercihe sayan gordigii
diger bir goriise gore; Allah Teala, ziirriyetleri (¢ocuklar1) babalarimin
sulbiinden ¢ikararak annelerinin rahmine yerlestirdi. Boylelikle onlar
baslangigta alaka sonra mudga ardindan kamil bir insan haline getirerek
miikemmel bir canli yapti. Akabinde de kendisinin birligine,
yarattiklarinin harikulade ve sanatiin sasirtict olduguna dair getirdigi
deliller ile onlar1 kendilerine sahit tuttu. Bu sekildeki sahitlik ile de onlar
her ne kadar lisan ile olmasa da sanki “Evet, Rabbimizsin” demis oldular.10>

Goriildiigii tizere Ayyasi'ye gore s6z konusu ayette insanlardan Hz.
Muhammed'in (s.a.s.) resul, Hz. Ali'nin mii"'minlerin emiri olduguna dair
ahit alinmistir. Razi'ye gore ise insanlardan Allah’in varligina ve birligine,
miikemmel bir yaratici, miithis bir sanatkar olduguna dair ahit alinmistir.

Ayyasi, “as K LIS s “Bugiin sizin icin dininizi kemale
erdirdim”% ayeti hakkinda su rivayeti nakleder: Hz. Peygamber (s.a.s)
Cuma giinii Arafat’a giktiginda Cebrail (a.s.) gelip ona soyle demistir: “Ey
Muhammed! Allah Tedld, sana selam gonderiyor ve soyle buyuruyor: ‘Ey
Muhammed! Ummetine de ki: Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim -Ali b.
Ebi Talib’in veldyeti ile dininizi tamamladim- Size nimetimi tamamladim.
Bundan sonra bir sey indirecek degilim. Namazi, zekdti, orucu, hacci farz kildim,
imdmeti de bunlarin besincisi kildim. Bu dort farzi ancak besincisi ile birlikte
kabul ederim.””1"” Kummi s6z konusu ayetin tefsirinde Allah Teala'nin son
indirdigi farzin imamet esasi oldugunu bundan sonra herhangi bir

103 Tasi, et-Tibyin, 5/28-29.

104 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 10/546-551; Razi, Mefatihii’'l-gayb, 15/398.

105 Razi, Mefatihii’l-gayb, 15/400.

106 e]l-Maide 5/3.

07 Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi, 2/9; Ayrica bk. Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 2/428.
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hiikmiin inmedigini ve en son “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim”
ayetinin indigini ifade etmistir.1% Ttisi, dncelikle basta Ibn Abbas olmak
tizere bir¢ok miifessirin savundugu: “S6z konusu ayet inmeden 6nce emir
ve nehiyler, helaller ve haramlar belirlenmis, bundan sonra bu hiikiimlere
bir seyin eklenmesi veya ¢ikarilmasi s6z konusu olmamaistir” goriisiine
yer verir. Ardindan EbG Ca’fer ve Ebti Abdillah’a!® isnaden bu ayetin
Gadir-i Hum giinti Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Veda haccindan donerken
Hz. Ali’yi iimmetin bagmna imam tayin etmesinden sonra indigini
belirtir."' Taberi'ye gore dinin kemdle erdirilmesi; Mekke'nin yalnizca
mii’'minlere tahsis edilmesi, miisriklerin Mekke'den tecrit edilmesi ve
Allah Teala’nin bu ayeti Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirmesi ile,'"! nimetin
tamamlanmasi ise; sahabenin miisrik olan diismanlara iistiinliik saglamasi,
miisriklerin Mekke’den ¢ikarilmasi ve onlarin artik mii'minlerin sirke
donme beklentilerini kaybetmeleri ile gerceklesmistir.!’? Razi'ye gore
dinin kemile erdirilmesi; “Dininiz daha 6nce eksikti, dininizi tamamladim”
anlamma gelmez. Din, her zaman icin kamildir. Ancak dinin
baslangictaki kemaliyeti, bir doneme kadar olan kemaliyettir, son
zamanindaki kemaliyetse kiyamete kadar devam edecek olan
kemaliyettir."'® “Nimetimi tamamladim” ifadesi, dini ve serl buyruklarin
tamamlanmasi anlamma gelmektedir. Adeta Allah Tedla goyle
buyurmustur: “Bugiin dininizi kemale erdirdim ve bu kemale erdirme
dolayisiyla size nimetimi tamamlamis oldum.” 4

Ozetle Ayyasi, dinin kemale erdirilmesi ile maksadin; Hz. Ali'nin
velayetinin ilan edilmesi, nimetin tamamlanmas: ile maksadin; namaz,
zekat, orug, hac farizalarina son olarak imamet akidesinin eklenmesi
oldugunu iddia etmistir. Razi, dinin kemale erdirilmesi ile maksadin; dinin
kiyamete kadar siirecek olan kemaliyeti, nimetin tamamlanmas: ile

108 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/162.

109 Babasit Muhammed el-Bakir’dir. Tam ismi; Eb(i Abdillah Ca‘fer b. Muhammed el-Bakir
b. Ali Zeynelabidin'dir (6. 148/765). Isnaageriyye'nin altinci imamidir. Ebéi Abdillah,
Ca‘fer es-Sadik’in kiinyesi olarak kullanilir. Mustafa Oz, “Ca‘fer es-Sadik”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7/1-3.

10 Tasi, et-Tibyin, 6/514.

11 Taberi, Camiu’l-beyin, 8/82.

12 Taberi, Cimiu’l-beyin, 8/83.

113 Razi, Mefatihii’l-gayb, 11/287.

114 Razi, Mefatihii’l-gayb, 11/289.
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maksadin; dini ve seri buyruklarin tamamlanmasi oldugunu ifade
etmigtir.

Zikredilen 6rneklerde goriildiigii gibi Ayyasi, Ebt Ca‘fer’e isnaden
naklettigi rivayetlerde ayetlere “ s 3/Ali hakkinda”, “ e ¥s/Ali'nin
veldyeti hakkinda” ve “cuagh sl Ul 51,/ Ali, mii’minlerin emiri” ifadelerini
eklemistir."> Ayyasi, sz konusu ayetlerin tahrife ugradigini ve ayetlerin
kendisinin naklettigi sekilde indirildigini iddia etmistir. Ayyasi'nin bu
iddialar1 igin Razi tefsirine basvuruldugunda onun bu iddialarinin
tamamen asilsiz oldugu ve bu lafizlar1 mezhepsel kaygilarla ayetlere
eklemeye calistig1 ortaya c¢ikmaktadir. Kummi burada verilen
orneklerden birisinde “ e 3/ Ali hakkinda” lafzin1 ayete eklemistir. Ancak
makalede zikredilmemekle birlikte Kumminin “ 4 3/Ali hakkinda”,
lafzin1 ilave ettigi ayetler bulunmaktadir.’® Bu durum, Ayyasi ile
Kummi'nin Hz. Ali'nin velayetini ifade eden lafizlarin Kur’an’dan
¢ikarildigr iddiasinda ayni goriiste olduklarini gostermektedir. Thsi, “ &
~¢/Ali hakkinda”, ifadesini ayetlere ilave etmemekle birlikte te’vili
miimkiin olan ifade ve lafizlar1 Hz. Ali'nin velayetine hamletmistir.
Taberi ve Razi'nin ilgili ayetlerdeki tefsirlerinden Tisi’nin zaman zaman
Sia’daki imamet diisiincesinin etkisinde kalarak ayetleri yorumladig:
anlagilmaktadir.

4.1.3. “a” Lafzindaki Tahrifler

Ayyasi, “&l” lafzimin gectigi bazi ayetlerde “a!” kelimesine hemze
ekleyerek ve hareke degistirerek bu lafzin 6nce “a” seklinde nazil
oldugunu savunmustur.

Ayyé§1 ,LJ\ o 033 Syl 5436 LA e 2wl gs 7 “Siz, insanlar
icin ortaya c¢ikarilms en hayirly iimmetsiniz. Iyllzgz emrederszmz, kotiiliikten
alikoyarsiniz” dyetindeki “il/timmet” lafzinin Hz. Ali'nin kiraatine gore
“zj/imamlar” seklinde oldugunu, bu lafizla sadece Hz. Muhammed
(s.a.s.) ve onun vasilerinin kastedildigini ve haddi zatinda Cebrail in ayeti

JLJJ wf\ 4»\\ —35 287 “Siz, insanlar igin gikarilmig en hayirli imamlarsiniz”
§eklmde mdlrdlglm zikretmistir."® Kummi s6z konusu ayeti agiklarken

1

=

5 Ayyasi tefsirinde “ e " ifadesinin eklendigi diger bir 6rnek igin bk. Ayyasi, Tefsirii’l-
Ayyisi, 1/143.

16 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/159; 2/286.

17 Al-i imran 3/110.

8 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, 1/335.
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sunu nakleder: Bir kisi Ebi Abdillah’in yaninda bu ayeti “ = ,;\ l gs ey
q\ﬂj” “Siz, insanlar igin ortaya c¢ikarilmis en hayirl iimmetsiniz” seklinde
okumustu. Bunun tizerine Ebi Abdillah: “Mii’'minlerin emiri, Hasan ve
Hiiseyin'i oldiirenler mi en hayirli iimmet”? demis okuyan kisi de:
“Canim sana feda olsun! Oyleyse bu ayet nasil nazil oldu?” demisti O da
bu ayetin: ”q\ﬂ} wfw @) 55 287 “Siz, insanlar icin cikarilmis en hayirla
imamlarsimz” seklinde indigini sOylemistir.!’® Tisl, s6z konusu ayet
hakkinda Ibn Abbas’tan hayirli iimmetin; Hz. Peygamber’le birlikte hicret
eden kimseler oldugunu, Dahhak’tan ise; Hz. Peygamber’in ashabi
oldugunu nakleder. Bu ayetin imamlardan bahsettigi ile ilgili dogrudan
bir aciklamada bulunmaz.'® Taberi, en hayirli iimmetin kim oldugu
konusunda ihtilaf bulundugunu belirtmistir. Rivayetlerde en hayirh
ummet olarak; Mekke’den Medine’ye hicret eden muhacirler, sahabiler'*
ve iimmet-i Muhammed sayilmustir. Taberi de son goriisii tercih eder.!?
Razi: “En hayirli timmet ifadesi, lafzindan dolay1 sahabeye hitap olmakla
birlikte biitiin Muhammed timmeti hakkinda um@mi bir ifadedir” der.'

Goriildiigii lizere “=” lafzinin gectigi Aayetler “a” lafz1 ile
degistirildiginde imamlar ig¢in bir ovgii ve yliceltme manas: ortaya
cikacaksa Ayyasi bunu yapmaktan geri durmamistir.’? Bu tahrifat ile
imametin Hz. Ali ve soyundan gelen imamlarin hakki olduguni ve
onlarin seckin insanlar olduklarini ispat etmeye ¢alismistir.

5. Te’ville Manas1 Tahrif Edilen Ayetler

Ayyasi, ayetlere yaptig1 lafzi eklemelerin yani sira yaptig1 batil
yorumlarla da ayetlerin manasinda tahrifat yapmustir. Ozellikle {ilii’l-
emr, adil, rehber vb. lafizlarin zikredildigi ayetleri tefsir ederken imamet
ilkelerini tasdik eden manalar ortaya koyabilmek adma ayetleri
baglamindan ve niiz{l ortamindan kopararak tefsir etmistir. Ornegin “ ¢
¢-<~= ,ﬁ‘ gﬁj Js280 1holy 20 1h T 15540 g,g-f!\ & “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin, sizden olan iilii'l-emre de itaat edin”? ayetindeki
“tlii’l-emre itaat” emrinin Hz. Ali ve imamlar hakkinda nazil oldugunu,

19 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/110.

120 T{si, et-Tibydn, 2/558.

121 Taberi, Camiu’l-beyin, 5/671.

122 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5/674-675.

123 Razi, Mefatihii’l-gayb, 8/323.

124 Diger bir 6rnek igin bk. Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, 2/438.
125 en-Nisa 4/59.
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Allah Teala’'nin imamlari, peygamberlerin yerine getirdigini ancak
imamlarin peygamberlerden farkli olarak bir seyi haram veya helal
kilmadiklarini zikreder. Daha sonra Ebti Abdillah’a isnaden “iilii’l-emr”
ile kastedilenlerin Ali b. Ebi Talib, Hasan, Hiiseyin, Zeynelabidin Ali b.
Hiiseyin, Muhammed b. Ali (el-Bakir), Ca’fer es-Sadik oldugunu
zikreder. Ayyasi, dinin temel sartlarini; “kelime-i sehadet getirmek,
Restilullah’a iman etmek, Allah’tan gelenleri tasdik etmek, zekat vermek,
Allah’m emri olan Ehl-i beyt'in velayetini kabul etmek” olarak sayar.!2
Imamlar, rehber ve hidayet iizeredirler, onlar Kur’an ile Kur’an da onlarla
beraberdirler, Kur’an onlardan ayrilmaz, onlar da Kur'an’dan
ayrilmazlar, onlar hiirmetine iimmete yardim edilir, yagmur yagdirilir,
belalar def edilir, dualar kabul edilir.’?” Ayyasi bu 6n bilgiler sonrasinda
meseleyi asli ve baglayic1 bir delile dayandirir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle buyurmustur: “Kim imamim tamimadan oliirse cdhiliye iizere
Olmiistiir.”1?® Kummi, ayette gegen “iilii’'l-emr” ifadesini “mii"minlerin
emiri” (Hz. Ali) olarak tefsir eder.'? Tisi ise hem Ehl-i siinnet hem de Sit
miifessirlerin goriislerine yer verir. Eb Hureyre’'ye gore “ilii’'l-emr”
idarecilerdir. Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayete gore; alimlerdir. Sit
imamlardan Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’a gore; Ehl-i beyt'ten
olan imamlardir. TGsi, seleften naklettigi bu goriisler sonrasinda kendi
goriislinti de agiklar. Ona gore Allah Teala, kendisine ve Restliine itaati
farz kildig1 gibi aymi sekilde imamlara da mutlak itaati farz kilmistir.
Hatadan ve yanilmaktan korunmus, masum kimseler haricinde hig
kimseye mutlak itaat caiz degildir. Kendilerine mutlak itaatin vacip
kilindig kisiler, ne alimler ne de idarecilerdir, onlar temiz ve masum
olduklarina dair birgok delil bulunan imamlardir.'® Taberi, “iilii’'l-emr”
ifadesi ile ilgili farkli goriislere yer verir. Buna gore “iilii'l-emr” ile
idareciler, yoOneticiler, seriyye komutanlari, alimler, fakihler, sahabiler,
Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer kastedilmis olabilir. Taberi bu goriisler
icerisinde idareci ve yoOneticiler goriisiinii dogru bulur.’® Razi'ye gore;

126 Ayvyasi, Tefsirii'l-Ayyisi, 1/411.
127 Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi, 1/413.
128 Ayvyasi, Tefsirii'l-Ayyisi, 1/412.
129 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/141.
10 Tasi, et-Tibyin, 3/237.

181 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/176-183.
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“tilii'l-emr” ifadesi ile idareci ve yoneticiler kastedilmez, zira onlarin
yapilmasim istedigi bircok iste haram fiiller ve haksiz uygulamalar
bulunur. Bundan dolay1 yonetici ve idarecilere kayitsiz itaat vacip
degildir. Onlara, ancak verdikleri hiikiimlerin hak ve dogru olduguna
dair deliller sunduklar1 durumlarda itaat etmek vaciptir. S6z konusu
ifade ile Imamiyye'nin dedigi gibi masum imamlar da kastedilemez.
Sayet maksat imamlar olsayd: s6z konusu ayetin devaminda “Eger bir
hususta anlasmazliga diiserseniz bunu Allah’a ve peygambere gotiiriin"1%
yerine “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz bunu imamlara
gotiiriin” denilmesi gerekirdi. Ayrica Imamiyye’ye gore her dénemde
sadece bir imam olur. Halbuki ayette “iilii'l-emr/emir sahipleri” tabiri
¢ogul olarak kullamilmistir. Razi'ye gore de Allah Teala kesin itaati
emrediyorsa o kisinin de hata ve giinahlardan korunmus, masum,'® adil
bir kisi olmasi, zalim olmamasi gerekir.’** Bu da sadece iimmetin icmasi
ile gerceklesebilir. O halde bu ifade ile “ehlii’l-hal ve’l-akd” kastedilir ki
bunlar da icma ehli (alim ve miigtehit) kisilerdir.'® Razi, imametin vasiyet
yoluyla gegtigini sdyleyen Imamiyye'nin goriisiiniin batil oldugunu
soyler. Zira Allah Teala, “Peygamberleri onlara ‘Allah size Talit'u hiikiimdar
olarak gonderdi’ dedi. ‘Biz hiikiimdarli§a ondan daha ldyik iken ve ona servet
bakimindan bir zenginlik de verilmemisken onun tizerimize hiikiimdarlig: nasil
olur?” dediler. Peygamber ‘Allah, onu sizin igin segti’”’3¢ buyurarak
Israilogullarina krallik yapacak kisinin kendi soylarindan gelmemis
olmasini kinamalarmin gereksiz oldugunu ve kendisinin sectigi kimsenin
buna layik oldugunu agiklamistir.'?”

Hiilaseten Ayyasi'ye gore ayetteki “Ulii’l-emre itaat edin” ifadesi ile
Hz. Ali ve imamlara itaat, Razi'ye gore ise icma ehli olan alim ve
miic¢tehitlere itaat kastedilir. i

Ayyasi, “Jidy 1,82 5 A G afaSs 15 Lt B 38 v’gﬁb Q& “Allah
size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emreder "1 ayetinde belirtilen emanetin ehline

132 en-Nisa 4/59.

133 Razl, Mefitihii’l-gayb, 10/113-115.
134 Razi, Mefatihii’l-gayb, 4/39.

135 Razl, Mefitihii’l-gayb, 10/113-115.
136 el-Bakara 2/247.

137 Razi, Mefatihii’l-gayb, 6/504.

138 en-Nisa 4/58.
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tevdi edilmesini, “Velayeti ehline tevdi edin” seklinde tefsir eder.
Velayete ehil kimseler de Hz. Muhammed’in (s.a.s) soyundan
imamlardir. Imam, imameti kendisinden sonra gelen imama tevdi eder.
Onlarin disinda hi¢ kimse tercih edilemez ve onlar bu gorevden
azledilmezler. Yine “Jialy ,i&E & L Gy s 1357 Ayetinde belirtilen
adaletle hiikiim verecek kimseler de “Hz. Muhammed (s.a.s) ve Ehl-i
beyt”tir. Allah Teala, onlara itaati emretmektedir.’® Kummi'ye gore de
s0z konusu ayet, imamlara kendisinden sonra gelen imama gorevi tevdi
emrini bildirmekte ve “Jil Rte] S 5 s 55”7 kasmu ile de imamlara,
insanlar arasinda adil olmalari emredilmektedir.'* T(isi bu konuda birkag
gorlise yer verir. Birinci goriise gore emanetin ehline verilmesi; Bir seyi
emanet alan kisinin o emaneti teslim etmesidir. Tkinci goriise gore;
imamlarin bu gorevi sonra gelen imama tevdi emrini igerir. Tisi, ilk
goriisin kabtiile sayan oldugunu ancak ikinci goriisiin de oraya dahil
oldugunu ifade eder."! Dolayisiyla bu konuda Tisi, Ayyasi ve Kummi ile
ayni diisiincededir. Ancak Tisi, adaletle hitkmetmeleri gereken kisilerin
hakimler oldugunu soyleyerek Ayyasi ve Kummi'den ayrilir. Taberi,
ayetteki emanetlerin; Allah’in toplanmasimi ve taksimini yOneticilere
emanet ettigi fey ve sadakalar oldugunu “Emanetleri ehline verin” ve
“Adaletle hiikmedin” emrinin yoneticilere yonelik bir emir oldugunu ifade
eder.’? Razi, ayetteki emanetin ehline tevdi edilmesi ile ilgili genis
acgiklamalarda bulunmakla birlikte biz konumuzla ilgili olan kismina yer
vermek istiyoruz. S6z konusu ayetin niizlil sebebi su hadisedir: Hz.
Peygamber (s.a.s.), Kabe anahtarini, emanetgisi olan Osman b. Talha’dan
almis daha sonra bu anahtar1 Hz. Abbas ve Hz. Osman’a emanet olarak
geri vermek istemisti. Allah Teala, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) s6z konusu
ayetle Kabe'nin anahtarini, eski emanetgisi Osman b. Talha'ya vermesini
emretmistir./® Ayetin niiz{il sebebi bu olmakla birlikte yet bu hadiseye
tahsis edilemez. Her tiirlii emanetin sahibine teslimini gerektirir. Kiginin
Rabbiyle, insanlarla ve nefsiyle hukuku bulunmakta olup bu hukuktan

19 Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi, 1/407.
140 Kummi, Tefstrii’l-Kummi, 1/141.
141 Tasi, et-Tibyin, 3/234.

142 Taberi, Camiu'l-beyin, 7/172.

143 Razi, Mefatihii’l-gayb, 10/108.
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dogan emanetlere ridyet etmesi gerekir.'# Razi, ayette adaletle
hiikmetmeleri emredilen kisilerin hakimler oldugu konusunda icma
bulundugunu ifade eder.'*

Ozetle, Ayyasi'ye gore ayetteki “Emaneti ehline tevdi edin” emrinden
maksat; imamin imamet gorevini kendisinden sonra gelen imama tevdi
etmesi, Razi'ye gore ise her tiirlii emanetin sahibine teslim edilmesidir.
Ayyasi'ye gore “Adaletle hiikmetmetme” emrinin muhataby;;, Hz.
Muhammed ve Ehl-i beyt’'ten olan imamlar, Razi'ye gore ise hakimlerdir.

Ayyagi'ye gore &L, SHITY deis 4 Oy &k 3e 31 G Cl“ Jean @i g “Ey
peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O nun
mesajint iletmemis olursun 14 ayeti Allah Teala’'nin Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
insanlarin bagina Ali’yi tayin etmesini ve Ali'nin velayetini insanlara
bildirmesini emretmistir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s) insanlarin
“Amcaoglunu basa getirdi” demelerinden ve kendisine kar§1 taskinlik
yapmalarindan korkmasindan dolayr “ & & &4 Jif 2 3 Jsa @i g “Ey
peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et... ! " éyetl inmistir. Buna binaen
Hz. Peygamber (s.a.s.), Gadir-i Hum’da Hz. Ali'nin velayetini duyurur.'#
Kummi de “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!” ifadesinin
Hz. Ali hakkinda indigini belirtir. Ayetteki “Eger bunu yapmazsan O'nun
mesajint iletmemis olursun” ifadesinin Veda haccindan doénerken nazil
oldugunu ifade eder. Burada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) veda hutbesi
olarak bilinen konusmasina yer verir. Dikkat ¢eken nokta ise Sii
literatiirde sekaleyn hadisi olarak bilinen Hz. Ali'nin velayeti hakkindaki
rivayettir. “Ben size iki sey (sekaleyn) birakiyorum eger bunlara sarilirsaniz asla
sapitmazsimz. Bunlar Allah’in Kitabi Kur’dn ile benim soyum yani Ehl-i
beyt'imdir. Her seyden haberdar, Latif olan Allah, bana havuzumun basinda
benimle bulusuncaya kadar ikisinin birbirinden ayrilmayacagim bildirdi. Iyi
bilin ki! Kim bu ikisine sarilirsa kurtulur, kim de onlara muhdlefet ederse helak
olur. Teblig ettim mi? Allah’tm, sahit ol.” Kummi, bu rivayetle birlikte farkl
rivayetler de nakleder. S6z konusu ayet indikten sonra Hz. Peygamber
(s.a.s.), Hz. Ali'nin elinden tutup ashabmna hitaben “Ben kimin mevlis: isem
Ali de onun mevldsidir. Allah’im, ona dost olana sen de dost ol, ona diisman olana

144 Razi, Mefatihii’l-gayb, 10/109.
145 Razi, Mefatihii’l-gayb, 10/110.
146 el-Maide 5/67.

W Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyisi, 2/62.
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sen de diisman ol!” buyurmustur.'* T(si, ayetin niizil sebebi olarak dort
rivayete yer verir. EbG Ca’fer ve Ebti Abdillah’tan naklettigi rivayet
dikkat gekicidir. Bu rivayete gore Allah Teala, Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
Hz. Ali"yi vekil tayin etmesini emredince Hz. Peygamber (s.a.s.), bu emrin
bazi sahabilere agir gelmesinden korktu. Bunun {izerine Allah Teals,
emrini yerine getirmesi konusunda Hz. Peygamberi (s.a.s.)
cesaretlendirmek icin “Eger bunu yapmazsan..” ayetini indirdi. Bu
rivayetleri naklettikten sonra Tisi kendi goriisiinii agikladig1 kisimda
ayetteki hitabin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yonelik bir emir oldugunu
belirtir ancak bu emirle agik¢a neyin kastedildigini soylemez.!*> Taberi,
“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!..” ayetinin “Ey
Muhammed! Bu stirede anlatilan yahudi ve hiristiyanlar hakkindaki
kissalar1 onlara teblig et” anlamma geldigini sOyler. Zira bu strede;
onlarin  Rablerine kars1 kiistahca davrandiklari, peygamberlerine
saldirdiklari, kitaplarini degistirip tahrif ettikleri ve din anlayislarinin
bozuk oldugu zikredilmistir.'*® Razi, “Rabbinden sana indirileni teblig et!”
ifadesi ile ilgili cok sayida niiziil sebebi zikreder. Bunlar icerisinde Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Ali igin “Ben kimin dostu isem Ali de onun
dostudur...” rivayeti de bulunmaktadir. Ancak Razi, s6z konusu ayetten
once ve sonra yer alan bir¢ok ayetin yahudi ve hiristiyanlarla ilgili olmasi
ve bu ayetin kendisinden Once ve sonraki ayetlerle uyumsuz olacak
sekilde tek bagina araya konulmasinin uzak bir ihtimal olmasindan dolay:
ayetin Hz. Ali ile ilgili oldugunu kabul etmez. Bu ayette Allah Teala, Hz.
Muhammed’e (s.a.s.), yahudi ve hiristiyanlarin hile ve tuzaklarina aldiris
etmeden ve korkmadan tebligine devam etmesini emretmektedir.’! Razi,
“Eger bunu yapmazsan...” ifadesinin “Eger onun risdletini tebli§ etmezsen
siiphesiz ki, onun risdletini tebli§ etmemis olursun” anlamina geldigini ve
dolayisiyla miibalagal tehdit bildirdigini sdyler.!%?

Gorildiigi tizere Ayyasi ve Razi'ye gore “Rabbinden sana indirileni
teblig et!” ifadesi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir emirdir. Ancak Ayyasi’'ye
gore; Hz. Peygamber’e (s.a.s.) insanlarin basma Ali'yi tayin etmesi ve

148 Kummi, Tefsirii’l-Kummi, 1/172-175.
149 Ttsi, et-Tibydn, 3/588.

150 Taberi, Camiu’l-beyin, 8/567.

151 Razi, Mefatihii’l-gayb, 12/401.

152 Razi, Mefatihii’l-gayb, 12/400.
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Ali'nin velayetini insanlara bildirmesi emredilmis, Razi'ye gore ise Hz.
Peygamber’e (s.a.s.), yahudi ve hiristiyanlarin tuzaklarma aldiris
etmeden tebligine devam etmesi emredilmistir.'>

Ayyasi, burada zikredilen 6rnekler haricinde ¢ok sayida ayeti
zorlama te’villerle Ehl-i beyt'in imametine delil olarak gostermistir.
Ancak tiim 6rnekleri zikretmek bir makalenin hacmini asacagindan diger
orneklerin gectigi yerler dipnotta belirtilmigtir.!>*

Ayyasi ve Kummi, ilii'l-emr, rehber, adil topluluk vb. lafizlar
genelde Muhammed el-Bakir'dan gelen rivayetlere dayandirarak
dogrudan imamlara hamletmis ve zikredilen ayet yorumlarinda ikisi de
goriis birliginde olmustur. Ayyasi; Ibn Abbas, Ibn Mes'tid gibi sahabenin
onde gelen miifessirlerin goriislerine yer vermez. Thsl ise Sil imamlarin
goriislerine yer verdigi gibi sahabenin ve Ehl-i siinnet alimlerin
goriislerine de yer verir. Ancak o da tercih noktasinda Sii imamlarin
gortislerini tercih eder. Te'vile acik ayet yorumlarinda mensubu oldugu
mezhebin etkisi altinda kalmigtir. Verilen Orneklerde Razi ile Taberi
birbirine yakin, muhalif olmayan goriisler ortaya koymustur. Diger
taraftan Razi ile Ayyasi'nin ayet yorumlarinda ortak oldugu noktalar yok
denecek kadar azdir. Ayyasi'nin yaptigi yorumlarin ne Razi ile ne de
Taberi ile bagdastiriimast miimkiindiir. Ayyasi, Imamiyye'nin imamet
ideolojisi etkisinde ayetleri te’vil ederek her tiirlii 6vgili ve yiiceltmeyi
imamlara, her tiirlii yergiyi de muhalif gordiigii kisilere hamletmeye
¢alismis, imameti Kur’an ile temellendirme adina yaptigi yorum ve
nakillerle ayetleri tahrif etmistir.

Sonug

Ahbariler'den olan Ayyasi, mensubu oldugu S$ii mezhebinin
imamet esaslarin1 Kur’an nassima dayandirmak icin kimi yerde asir1 batini
yorum yapmis, kimi yerde ayetlerin tahrif edildigini iddia etmis, kimi
yerde daha da ileri giderek ayet metnine bazi lafizlar ilave etmistir.
Ayyasi, lig ayete “J= ¢/ Ali hakkinda”, iki ayete “ _ls %¥s/Ali'nin velayeti”,
bes ayete “wei> 12 JI/ Muhammed ailesinin hakk1”, bir ayete “+.2 Ji/Ehl-i

153 Razi, Mefatihii’l-gayb, 12/401.

1534 Ayyasi tefsirinde imamete hamledilen diger ayetler icin bk. Ayyasi, Tefsirii’l-Ayyds,
1/131, 141, 143, 152, 153, 172, 174, 421, 423, 456; 2/164, 43-44, 177-178, 303, 323.
Ayyasi'nin icerisinde yergi bulunan ayetleri ilk ii¢ halifeye ve ashaba hamlettigi 6rnek
i¢in bkz. 1/174; 2/43.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 259-293




288 | F. OZAKTAN / Imamet Diisiincesi Ozelinde Ayyasi Tefsiri ile Razi Tefsirinin Karsilagtirilmast

" o4

beyt” ifadelerini ilave etmistir. Bir ayete de “ i We ofy, & Jy2g 112 &,
oes/Muhammed Allah’in elgisi Ali mii'minlerin emiridir” ifadelerini
eklemistir. Ayyasi, ayetlere lafiz ilave ederken; “Cebrail bu ayeti soyle
indirdi”, “Ayet Rasiiltllah’a soyle indi” “Ali'nin kiraatinde soyledir”
ifadelerine yer vermistir. Yine “il/iimmet” lafzinin gectigi iki ayette
lafizda tahrif yaparak ilk olarak ayetin “&//imamlar” seklinde indigini, bu
lafzin sonradan tebdile ugradigini iddia etmistir. Ayyasi'nin imametle
iliskilendirdigi on iki ayete lafiz ilave ettigi, iki yerde lafizda degisiklik
yaptig1 ve toplamda on dort yerde lafiz diizeyinde tahrif yaptig: tespit
edilmistir. Ayyasi, 6zellikle Allah’a ve Restilii'ne iman1 ve itaati emreden
ayetlere yaptig1 soz konusu ilavelerle imameti iman esaslarindan birisi
gibi gostermeye calismis, imamlarin 6zel statii sahibi olduklarini ve tistiin
vasiflar tasidiklarini ayetlerden deliller getirerek ispatlamaya galismistir.

Ayyasi, Kur’an metnine yaptigi lafiz ilavelerini genelde su iig tarike
dayandirmaktadir. Birincisi, “Ebti Ca’fer > Cabir” tariki. Ikincisi, “Ebti
Ca‘fer > Babam Hamza es-Siimmali” tariki. Uciinciisii, “EbGi Ca‘fer >
Cabir > Amr b. Simr” tariki.

Ayyasi, imametle ilgili gordigii ayetleri tefsir ederken de Ehl-i
stinnet tarafindan kabul goren hadis ve siyer kaynaklarina yer vermemis,
sadece Si1l imam Muhammed el-Bakir (Ebt Ca’fer) ve Ca’fer es-Sadik’tan
(Ebti Abdillah) nakledilen goriislere yer vermistir.

Ayyasi’nin Kur’an’in tahrif edildigi iddias1 ve ayetlere yaptig: lafiz
ilaveleri, Taberi ve Razi tefsirleri ile kiyaslandiginda bu iddialarin asilsiz
ve batil oldugu apagcik goriilmektedir.

Ayyasi, Kur’an metnine yaptig1 ilavelerin yan sira 6zellikle te’vile
acik, mutlak itaatin emredildigi ayetleri imamete hamletmeye ¢alismistir.
Ayyast'ye gore; nasil ki Kur'an’da tevhit, niibiivvet, ahiret gibi ana
konulara bir¢ok ayette yer verilmis, o halde iman esaslarindan biri olan
imamet akidesine de yer verilmis olmalidir. Bu diisiinceyle o, Kur’an’da
gecen “lilii'l-emr” ifadesi ile Ehl-i beyt'ten olan imamlarin kastedildigini
savunmustur. Imamlarin Ehl-i beyt soyundan gelmesi gerektigini ve
onceki imamin sonraki imama vasiyeti ile imam tayin edilebilecegini,
imamin, raiyyetinin en faziletlisi, en bilgilisi, en takvalis1i olmasi
gerektigini, imamlara her kosulda itaatin vacip oldugunu iddia etmistir.
Ayyasl, imamete ilahi bir makam vermis, imamin Allah’tan ilham
aldigini, imamlarin kutsal-seckin kisiler olduklarin, itaatin bizzat imama
olmasi gerektigini savunmus, onlarin iradesini Allah’in ve Peygamber’in
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iradesi olarak kabul etmistir. Ayyasi'nin ana hedefi; imamlarin masum,
korunmus, seckin insanlar olduklarini onlara muhalif olan kisilerin
haksiz ve zalim olduklarin1 kanitlamaktir. Onun igerisinde 6vgii bulunan
ayetleri Hz. Ali ve imamlara, yergi bulunan ayetleri ilk ii¢ halifeye ve
ashaba hamletmesinin ardinda bu diisiincenin yatti1 goriilmektedir.

Buna karsilik Stinni miifessir Razi'ye gore; “tli’'l-emr” ifadesi ile
imamlar degil “ehlii’l-hal ve’l-akd” kastedilir ki bunlar da icma ehli alim
ve miictehitlerdir. Razi, imametin, vasiyet yoluyla ge¢gmedigini, belli bir
soya miinhasir olmadigmni, imamete layik olan herhangi bir kisinin
secilebilecegini ifade etmis, dolayisiyla o, imamin en takvali, en bilgili vb.
tstiin vasiflar tagimasmin zorunlu olmadigini belirtmistir. O, halifenin
Kur’an ve sitinnete gore hiikiim verdiginde ve bunu delilleriyle ortaya
koydugunda kendisine itaatin vacip olacagini savunmustur. Dolayisiyla
Razi, yoneticileri siyasi bir idareci olarak gormiis, verdikleri hitkiimlerin
elestiriye agik oldugunu ifade etmistir. O, itaatin zata degil, hiikme itaat
oldugunu savunmustur. Razi'ye gore Kur'an, Sia'nin savundugu gibi
dogrudan imamin kim olacag1 meselesi ile ilgilenmemektedir. Anlasildig:
kadariyla ona gore Kur’an, sadece imamin/halifenin hangi sifatlar1 haiz
olmasi gerektigini aciklamistir.

Diger taraftan Razi ile Ayyasi'nin imamin sahip olmasi gereken
birkag vasifta mutabik olduklari tespit edilmistir. Razi, imamin hata ve
giinahtan korunmus, adil olmasi konusunda Ayyasi ile aym
diistincededir. Ancak Razi, hatadan korunmus ve masum olma sifatini,
halifenin/imamin tasiyamayacagmi bu sifatlarin iimmetin icmas: ile
saglanabilecegini ve dolayisiyla yukarida zikredildigi gibi “iili'l-emr” ile
kastedilenin icma ehli alimler olacagmni savunmustur. Ayyasi ise bu
sifatlar1 sadece ilahi yardima mazhar, seckin imamlarin tasiyabilecegini
sOylemistir.

Ahbariler'den olan Kummi de Kur’an'in tahrif edildigi goriistinde
Ayyasi ile ayni diistincededir. Diger taraftan beginci asirda yasamis ustili
ekolden olan Tasi'nin, zikredilen 6rneklerde mevcut Kur'an'in agikca
tahrif edildigi iddiasinda bulunmamakla birlikte resm-i Mushaf’a
uymayan, $az bir kiraate isnaden bir yerde ayete “..# Ji/Ehl-i beyt” lafzini
ekledigi gortilmistiir. Thsl, imammn masum oldugu ve Hz. Ali'nin
soyundan gelen kisilerin imamete layik olduklar1 konularinda Ayyasi ve
Kummi gibi diistinmektedir. Onun uzak te’villerle ayetleri imamete
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hamletmedigi ancak yoruma agik olan zahir ve nas lafizlarda mezhep
gortisleri etkisinde kalarak ayetleri imamete hamlettigi goriilmektedir.

Ayyasi'nin ayetleri tahrif etmesinin ve yapmus oldugu asir1 batini
yorumlarin arka planinda mensubu oldugu $ii ideolojisinin etkisi apagik
goriilmektedir. Dolayisiyla Ayyasi tefsirinin $il diisiincedeki imamet
esaslarini yansitan bir 6rnek oldugu izahtan varestedir. Diger taraftan
Ayyasi'nin bu goriislerinin batil oldugunu Taberi ve Razi basta olmak
tizere ylizlerce miifessir, tefsirlerinde delilleriyle ispatlamistir.
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Analysis of Murtaza Turabi's Shiite-Imami Qur'an Translation
Abstract

Shi‘a is the common name of the groups that argue that the imamate belongs to
All and his descendants after the death of the Prophet (PbuH). These groups, in
which the imamate belief has a central position, developed a new religious
concept/belief based on the fact that the imams were appointed by nass (qur’anic
text and prophetic tradition) and were innocent like the prophets (Pbu Them),
created an independent hadith (prophetic narrations) and historical material, and
took on a form unique to them both in terms of belief and practice.

Shiites, who spent their existence under the domination of Sunni states in history,
succeeded in establishing two strong independent states such as the Fatimids
(909-1171) and the Safavids (1501-1736), but both states, which adopted mainly
the Shiite propaganda, were not long-term and withdrew from the stage of
history. The Shiites, who regained an independent state with the 1979 Iranian
revolution, now continue their sectarian activities from where they left off.
Turkey -the border neighbor of Iran-, which hosts nearly two million Shiite
citizens, is within the scope of the propaganda activities of Iran. Although all
Sunnis in our country are the natural addressees of Shiite propaganda, Alevis,
who are similar to the principles of Shiite belief, are the main target of Shiite
activities.

It is possible to divide the Shiites in Turkey into two groups as Zaynabiyya and
Kawthar Group. The Zaynabiyya group is in close contact with the state and sees
themselves as a part of the Turkish nation. The Kawthar group, on the other
hand, carries out studies that will contribute to the political and ideological ideas
of Iran and carries out an effective activity in the field of publishing. Among the
publications of this group is a translation of the Qur'an, the first edition of which
was published in June 2009 and the fourth edition was published in June 2020.
Our study subject (translation) was prepared by Murtaza Turabi and resulted as
a product of an eight-year study (in his own words). In his
presentation/introduction, Turabi states that it was planned to finish the
translation first by a committee and so the first part was made by this committee.
However later on, the translation was concluded by him after the delegation
broke up for different reasons.

The translation, which consists of two parts, has a volume of 794 pages. The first
part starts from the right side and the text in the middle is in the classical
translation style with translation on the margins. In this section, introductory
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information is given at the beginning of each surah (chapter), and short
explanations are made about some verses in small fonts. When a more
comprehensive explanation about the verse is needed, the reader is directed to
the deeper explanations section in the other part of the translation. This part,
which includes occasional use between parentheses, consists of 604 pages.

The second part starts from the left side; It includes 180 explanations about the
footnotes given in the introduction, presentation, translation section, and a 184-
Ppage section consisting of sub-headings classified by the owner of the translation
under the main title of "The Qur'an in the Perspective of Ahl al-Bayt (a.s)". The
most original part of the translation is Turabi's explanations in this part.

In the translation, mostly Shiite sources were used, and occasionally Sunni
sources. The main hadith sources of the Imamis/the first and most important of
the Kutub-i Erbaa (the four books) and ahbari scholar Kulayni's (d. 329/941) al-
Kifi fi ‘ilmi'd-din is one of the most used sources in the translation, in which the
transmissions from the Ahl al-Bayt imams are of great importance.

In the study, controversial issues such as imamate, mahdji, takiyya, the scope of
the ahl al-bayt, wiping the feet and mut‘a marriage have been analyzed in detail.
It is determined that the owner of the translation acts with prejudice in the
matters mentioned and makes an intense effort to confirm the views of the sect
he belongs to with the Qur'an. Moreover, he makes comments independent of
the text such as the time and place where the verses were revealed. The first grade
important issues are ignored.

Keywords: Tafsir, Translation of the Qur’an, Shi‘a, Imamiyya, Kawthar.

Murtaza Turabi’nin $ii-imémi Kur’an Mealinin Analizi

Oz

Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imametin Hz. Ali'ye ve onun soyundan
gelenlere ait oldugunu savunan gruplarin ortak ismidir. Imamet inancinin
merkezi bir konum inga ettigi bu gruplar, imamlarin nas ile tayin edildiklerine
ve peygamberler gibi masum olduklarina dayanan yeni bir din tasavvuru
gelistirmis, miistakil bir hadis ve tarih malzemesi olusturmus gerek itikadi gerek
ameli bakimdan kendilerine miinhasir bir sekle biirtinmiislerdir.

Tarihte varliklarini Stinni devletlerin hakimiyetinde geciren Siiler, Fatimiler (909-
1171) ve Safeviler (1501-1736) gibi iki giliclii bagimsiz devlet kurmay1 basarmis,
ancak Sia propagandasini temel amag edinen her iki devlet de uzun soluklu
olamayip tarih sahnesinden gekilmistir. 1979 fran devrimiyle yeniden bagimsiz
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bir devlete kavusan Siller mezhebi faaliyetlerine kaldiklar1 yerden devam
etmektedir. Yaklagik iki milyon $il vatandasa ev sahipligi yapan Tiirkiye sinir
komsusu Iran’mn propaganda faaliyetlerinin kapsaminda yer almaktadir.
Ulkemizdeki biitiin Siinniler Sia propagandasiin dogal muhataplar1 olmakla
birlikte Ozellikle $il inang esaslariyla benzerlik gosteren Aleviler, siilestirme
faaliyetlerinin ana hedefi konumundadir.

Tirkiye'deki Siller'i Zeynebiye ve Kevser Grubu diye iki kisma ayirmak
miimkiindiir. Zeynebiye grubu devlet ile yakin iliski icerisindedir ve kendilerini
Tiirk milletinin bir unsuru olarak gérmektedir. Kevser grubu ise Iran’in siyasi ve
ideolojik fikirlerine katki saglayacak mahiyette calismalar yapmakta ve
yayincilik alaninda aktif bir faaliyet yiiriitmektedir. Bu ¢alismanin konusu olan
Kur’an-1 Kerim ve Medli isimli eser de Kevser grubunun yayinlari arasindan
¢ikmus, ilk baskis1 Haziran 2009’da dordiincii ve son baskis1 da Haziran 2020’de
yapilmustir.

Calisma konumuz meal Murtaza Turabi tarafindan hazirlanmis ve kendi
ifadesiyle sekiz yillik bir ¢alismanun {iriinii olarak ortaya ¢ikmistir. Turabi, sunug
yazisinda mealin ilk once bir heyet tarafindan yapilmasinin planlandigin, ilk
clizinlin bu heyet tarafindan yapildigini fakat heyetin farkli gerekcelerle
dagilmasi {izerine mealin kendisi tarafindan hazirlandigin ifade etmektedir.

ki kisimdan olusan meal 794 sayfalik bir hacme sahiptir. Birinci kisim sag
taraftan baglamaktadir ve ortada metin, kenarlarda terciime seklinde klasik meal
tarzindadir. Bu kisimda her stirenin baginda tanitic1 bilgilere yer verilmekte bazi
ayetler hakkinda da kiiciik puntolarla kisa aciklamalar yapilmaktadir. Ayet
hakkinda daha kapsamli aciklamaya ihtiya¢ duyuldugunda ise okuyucu, mealin
diger kismindaki aciklamalar boliimiine yonlendirilmektedir. Zaman zaman
parantez arasi kullanumlarin da oldugu bu kisim 604 sayfadan olusmaktadir.
Ikinci kisim sol taraftan baslamakta; takdim, sunus, meal kisminda verilen
dipnotlara dair 180 adet agiklama ve meal sahibinin “Ehl-i Beyt (a.s) Nazarinda
Kur'an” ana basghg! altinda tasnif ettigi alt basliklardan olusan 184 sayfalik
boliimii kapsamaktadir. Meélin en orijinal kismini Turabi’nin bu kisimda yaptigi
aciklamalar olusturmaktadir.

Mealde ¢ogunlukla Sii kaynaklar kullanilmis, zaman zaman da Siinni kaynaklara
yer verilmistir. Ehl-i beyt imamlarindan yapilan nakillerin oldukc¢a 6nem arz
ettigi mealde en fazla kullanulan kaynaklarin basinda Imamilerin temel hadis
kaynaklari/Kiitiib-i Erbaa’nin birincisi ve en énemlisi kabul edilen Ahbari alim
Kiileyni'nin (6. 329/941) el-Kifi fi ‘ilmi’d-din adl1 eseri gelmektedir.
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Calismada soz konusu meal, imamet, mehdi, takiyye, Ehl-i beyt'in kapsami,
ayaklar1 mesh etmek ve miit'a nikdhi gibi ihtilafli konularda detayl bir sekilde
tahlil edilmistir. Meal sahibinin zikri gecen hususlarda 6n yargih davrandigi,
aidiyet duydugu mezhebin goriislerini Kur'an’a tasdik ettirmek i¢in yogun bir
caba sarf ettigi, bu meyanda metinden bagimsiz yorumlarda bulundugu, siyak-
sibak ve ayetlerin indigi zaman ve mekan gibi Kur’an'in anlasilmasinda birinci
derecede 6nemli hususlar1 goz ardi ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimelere: Tefsir, Meal, Sia, hnémiyye, Kevser.

Giris

En genel anlamiyla Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
imametin Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelenlere ait oldugunu savunan
gruplara verilen ortak isimdir. {lk etapta siyasi bir mahiyet arz eden bu
diistince ilk halife Hz. Ebubekir’in segilme sekli, Hz. Osman’in sehadeti,
Siffin savasi ve Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi gibi
hadiselerden beslenerek gelismis ve zamanla itikadi bir hiiviyet
kazanarak s6z konusu gruplarin islam toplumundan ayrismasina sebep
olmustur.!

Sit diistincenin temelini imamet nazariyesi olusturmaktadir.
Mezhebin en belirgin vasfi olan bu nazariyeye gore toplum nas ile tayin
edilen bir imama muhtactir. Bu imam, fazilet olarak insanlarin en tistiinti,
peygamberler gibi masum ve biiytik kiiglik her tiirlii giinahtan korunmus
olmalidir. Imamlar ilahi bilgiyle donatilmiglardir ve insanlarin muhtag
oldugu her seyi vahiy yoluyla bilirler. Kur'an’in dogru bir sekilde
anlagilmasi ancak vahyi bilgiyle donatilan bu imamlarin agiklamalariyla
miimkiindiir. Imamlarin tegri yetkisi vardir. S6z ve fiilleri baglayicidir.
Imamet, niibiivvetin devamidir ve bu hak nas ile tayin edilen Hz. Ali ve
onun temiz soyuna aittir.>

Ozellikle Kerbela faciasmdan sonra Ehl-i beyt'in magdur edildigi
psikolojisiyle hareket eden s6z konusu mezhep mensuplari, Hz. Ali ve

1 Mustafa Oz vd., “imamet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/201-207.

2 Ethem Ruhi Figlah, “Isndaseriyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/142-147; Oz vd., “Imamet”, 22/201-207; Hasan Onat, “Sit Imamet
Nazariyesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32/ (1992), 90-99.
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Ehl-i beyt ekseninde yeni bir din tasavvuru gelistirmis, mezheplerini bina
ettikleri miistakil bir hadis ve tarih malzemesi olusturmus ve gerek itikadi
gerek amell bakimdan kendilerine miinhasir bir sekle biirtinmiislerdir.
Olusturulan bu yeni din tasavvuru ile ayrisan Sia; imamet, mehdi,
velayet-i fakih, Ehl-i beytin kapsami, sahabenin adaleti, beda, rec‘at,
takiyye, edille-i ser‘iyye gibi itikadi konularin yani sira miit‘a nikaha,
humus, namazlari cem ve ayaga mesh etmek gibi ameli hiikiimlerde Ehl-
i stinnetle ihtilaf etmistir.

Kendi igerisinde blrgok firkaya ayrilmis olan $ia igerisindeki en

buyuk grup Imamiyye’dir. Isnaageriyye olarak da tesmiye edilen bu grup;
“masum on iki imam anlayis1” ile diger Sii firkalardan ayrismaktadir. On
birinci imam Hasan el-Askeri’nin (6. 260/874) geng yasta (28) vefatinin
ardindan onun yerine oglu Muhammed el-Mehdi'nin gectigini, ancak
korkudan dolay1 gizlendigini, zaman1 gelince ortaya c¢ikacagimni ve
imamet vazifesini yerine getirecegini ileri stirmektedir. Ayrica bu grup
altinc1 imam Ca‘fer es-Sadik’a (6. 148/765) nispetle Ca‘feriyye ismiyle de
anilmaktadir.? Bugiin S$ia denilince akla bu grup gelmektedir.*

14 asirlik Islam tarihi boyunca varliklarmi gogunlukla Siinnilerin
hakim oldugu devletler igerisinde devam ettiren Siiler, Fatimiler ve
Safeviler gibi iki gili¢lii bagimsiz devlet kurmay:1 basarmislardir.’ Sia
propagandasini temel amag edinen her iki devletin de uzun soluklu
olamayip tarih sahnesinden ¢ekilmesi yayilmaci bir politika takip eden
Siiler i¢in duraksamaya sebep olmus, 1979 Iran devrimiyle yeniden

3 Mustafa Oz, “Imamiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/207-209; Hayreddin Karaman, “Ca‘feriyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/4-10. (Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, s. 102-103; Nevbahti, s. 90-
93).

4 Calismanin bundan sonraki kisminda $ia kavramiyla imémiyye Sia’s1 kastedilecektir.

5 Sla’da Ehl-i siinnet'e muhalefet etmek $ii olmanin bir geregi gibi algilanmaktadir.
Ornegin Siiler birbirini nakzeden hadisleri cemetmede Ehl-i siinnet’e muhalif olani
kabul etmek gibi bir ilke benimsemisler ve bunu imamlarina isnad ettikleri rivayetlerle
temellendirme yoluna gitmislerdir. (Detayl1 bilgi i¢in bk. Serdar Demirel, Takiyye
(Istanbul: Rihlekitap, 2016), 102-109. Kuskusuz ilmi sahadaki bu rekabet siyasi alanda
da var olmusg ve Siiler her zaman Siinnilerle miicadele igerisinde olmuslardir. Bu
miicadelelerden en bilineni Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail arasinda 1514 yilinda
Caldiran ovasinda gerceklesen muharebedir. Muhtemeldir ki bu savasin akibeti
Anadolu’nun sillesmesinin de dniine ge¢mis ve Anadolu Alevilerinin geleneksel Sit
cografya ile irtibatlarinin kopmasina sebep olmustur.
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bagimsiz bir devlete kavusmalari, mezhebi faaliyetlerine kaldiklar
yerden devam etmeleri igin 6nemli bir kilometre tas1 olmustur.®

Iki milyona yakin Sii/Ca‘feri vatandasa ev sahipligi yapan Tiirkiye,
stmir komsusu Iran’n propaganda faaliyetlerinin kapsaminda yer
almaktadir. Ulkemizdeki biitiin Siinniler Sia propagandasinin dogal
muhataplar1 olmakla birlikte 6zellikle $ii inang esaslariyla benzerlik
gosteren  Aleviler siilestirme/teseyyii’  faaliyetlerinin  merkezi
konumundadir. Bu sebeple iilkemizdeki Ca‘feri toplum ve misyonu
hakkinda baz bilgiler vermenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

1. Tiirkiye’de Siiler/Caferiler

Diinya  Mislimanlarinin ~ onda  birlik  dilimini  Siiler
olusturmaktadir. Diinyadaki Sii niifus Iran, Irak, Azerbaycan, Bahreyn ve
Liibnan gibi {ilkelerde Miisliiman niifusun yaridan fazlasini; Yemen,
Suriye, Pakistan, Afganistan, Hindistan, Tiirkiye, Suudi Arabistan ve
Misir gibi tilkelerde de azinlik kismini olusturmaktadir.”

Ulkemizde 2 milyona yakin Sii/Ca‘feri vatandas bulunmaktadir.?
Bunlarin gogunlugu iran, Azerbaycan, Ozerk Nahcivan ve Ermenistan ile
sinir komsusu olan Kars ve Igdir illerinde yasayan veya buralardan
goglerle Tiirkiye'nin gesitli bolgelerine dagilmis olan Azeri Tiirklerinden

¢ fran Anayasasmin 12. maddesinde devletin resmi mezhebinin Ca feriyye Isnaaseriyye
oldugu ve bu maddenin asla degistirilemeyecegi yazilidir. (oSl (5 sean an ) 4ali )5
o, “ A8 Jsal” (Erisim 2 Temmuz 2021)

7 Diinyadaki Miisliimanlarin ve $ii niifusun dagilimi hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk.
Pew Research Center(PRC), “Mapping The Global Muslim Population” (Erisim 3
Temmuz 2021). https://assets.pewresearch.org/wp-
content/uploads/sites/11/2009/10/Muslimpopulation.pdf; Kemal Cicek, “Diinya
Miisliimanlarmin Niifusu ve Dagilimi Pew Research Center’in Ekim 2009 Tarihli
Raporu Cergevesinde”, Yeni Tiirkiye 1/95 (2017), 39-65.

8 Ulkemizdeki Ca‘ferilerin sayis1 hakkinda net bir sey sdylemek miimkiin degildir.
Halkali Zeynebiye grubu Caferilerinin ahondu Selahattin Ozgiindiiz bu say1y1 iig
milyon olarak tasrih etmektedir. Ancak bu rakamin biraz abarti igerdigi, gercek
rakamin 1,5 ile 2 milyon arasinda oldugu tahmin edilmektedir. (Ali Albayrak, “Dini
Gruplar Baglaminda Ca‘ferilik”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008),
113; Saban Banaz, “Tiirkiye’de Ca‘feriler”, Gaziosmanpasa Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/1 (2018), 37-39.
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olusmaktadir.®’ Kalan kissm da Miiteseyyiler/sonradan $ii olanlardir.™
Albayrak’a gore Tiirkiye’deki Ca‘feriler homojen bir yapr arz
etmemektedir ve bu noktada ii¢ farkli tipolojiden bahsetmek
miimkiindiir:

e Ca'ferl anne-babadan olanlar/Azeri Ca feriler,

e Onceden Alevi iken sonradan Ca‘feri olanlar,

e Siinni iken daha sonra Ca‘ferilige gecenler.!

Tiirkiye’deki Ca‘ferilerin cogunlugunu Azeri kokenli Ca‘feriler
olusturmakla birlikte Albayrak’a gore onceden Alevi iken sonradan
Ca'feriligi tercih edenler de onemli bir yekéin tutmaktadir.”? Ciinkii
Aleviler ile Ca‘feriler arasinda itikadi agidan benzerlikler vardir ve
Ca'feriler Alevileri siilestirmek igin biiyiik ¢aba sarf etmektedir.
Siinnilikten Ca‘ferilige gegenler ise kiiglik bir azinlig1 olusturmaktadir.’®

Tiirkiye’deki Ca‘ferileri Zeynebiye ve Kevser Grubu diye iki kisma
ayirmak miimkiindiir. Her iki grubun da merkezi Istanbul’dadir.
Zeynebiye grubu Bakirkdy Halkali’da bulunan Zeynebiye Camii'ni dini
merkez ve caminin imamligini yapan Selahattin Ozgiindiiz'{i*
Tiirkiye’deki Ca‘ferilerin lideri kabul etmektedirler. Cogunlugu Azeri
Ca‘ferilerden olusan bu grup Irak’: taklit mercii olarak kabul etmektedir.
Bu grup devlet ile yakin iliski igerisinde olup kendilerini Tiirk milletinin

o 21. Yiizyll Tiirkiye Enstitiisii, “Fikir Tanki” (Erisim 2 Temmuz 2021); Albayrak, “Dini
Gruplar Baglaminda Ca‘ferilik”, 112-114; Banaz, “Tiirkiye’de Ca‘feriler”, 37-39.

10 “Teseyyli” kelimesinden ismi fail olan bu kelime, Siilesenler manasina gelmektedir.
Ulkemiz baglaminda kullamildiginda gerek Siinni gerek Alevi Siilige sonradan
gecenler kastedilmektedir.

11 Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Ca‘ferilik”, 113.

12 Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Ca ‘ferilik”, 112-114.

13 Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Ca‘ferilik”, 113-114; Banaz, “Tiirkiye’'de
Ca‘feriler”, 36.

14 Selahattin Ozgiindiiz, Idir'in Tuzluca ilgesine bagl Alikdse kdyiinde 1952 yilinda
dogdu. Tlk egitimini Igdir'in Yayci kdyiinde ikamet eden Ahont Emrah'tan aldi. Daha
sonra egitim igin fran’a giden Ozgiindiiz buradan oturum izni alamayinca Irak'm
Necef kentine gecti ve uzunca bir siire egitimine orada devam etti. Daha sonra
Tiirkiye'ye dénen Ozgiindiiz 1978 yilinda gelen davet iizerine Istanbul’a yerlesti ve
Zeynebiye hareketini baslatmis oldu. (Caferilik inancii Tanitma, Arastirma ve Egitim
Dernegi (CAFERIDER), “Selahattin Ozgiindiiz Kimdir” (Erisim 5 Temmuz 2021); S6z
Kimin (SK), “Biyografiler, Sozler, Hayat Bilgileri” (Erisim 5 Temmuz 2021); Wikipedi
Ozgiir Ansiklopedi, “Selahattin Ozgiindiiz” (Erisim 5 Temmuz 2021).
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bir unsuru olarak gormekte ve iilkemizde daha ziyade diizenledikleri
Kerbela, Muharrem ve Asira-Matem programlariyla 6ne ¢ikmaktadir.!>

Zeynebiye grubuna gore daha radikal ve gelenekgi bir tavir
icerisinde olan Kevser grubunun da merkezi Istanbul Halkalt’dadir. Daha
cok Iran’mn siyasi ve ideolojik fikirlerine katki saglayacak mahiyette
calismalar yapan grup, Alevi ve Stinni kokenli miiteseyyiler tarafindan
tercih edilmektedir. Tiirkiye’de herhangi bir liderleri olmayan bu grup
faaliyetlerini 1979’daki Iran devriminden sonra ciddi anlamda
yogunlastirmistir. Gruba ait hocalar egitimlerini genellikle fran’daki
medreselerde almaktadir. [lmi faaliyet ve yaymncilik alaninda aktif olan
bu grup kendisine hedef kitle olarak Alevileri belirlemis ve bu noktada
yaptiklar: ¢calismalarla 6n plana gikmistir."

Calismamizin konusu olan Kur'an meali de zikri gecen Kevser
Grubu'nun yayinlari arasindan ¢ikmustir. {lk baskisi Haziran 2009'da
yapilan mealin elimizdeki dordiincii baskist Haziran 2020 tarihini
tasimaktadir.

2. Kur’an-1 Kerim ve Meali

2.1. Mealin Miiellifi

S6z konusu meal Iran islam Cumhuriyeti Vakiflar ve Hayr Isleri
Kurumu nezaretinde kurulan ve merkezi Kum sehrinde bulunan
Tercliman-i Vahy Merkezi Baskan1 Muhammed Nakdi'nin takdim
yazisiyla baglamaktadir. Nakdi'nin ifadesiyle bu meal s6z konusu
merkezin ilmi heyetinin denetiminde Murtaza Turabi” tarafindan
hazirlanmis ve sekiz yillik bir ¢alismanin {iriinii olarak ortaya ¢ikmigstir.’s

15 Albayrak, “Dini Gruplar Baglaminda Ca ‘ferilik”, 114; Banaz, “Tiirkiye’de Ca‘feriler”,
42-44, 50-53; Aysen Baylak, Visibility Through Ritual: Ca‘feri/Shiite Community in Turkey
(istanbulz Bogazici Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2009),
28-56.

16 Banaz, “Tiirkiye’de Ca‘feriler”, 51; Baylak, Visibility Through Ritual: Ca'feri/Shiite
Community in Turkey, 55.

17" Meal sahibi Murtaza Turabi'nin hayati hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadik.
Internet sitelerinde su eserleri bulunmaktadir: Ehl-i Beytin Dilinden Kur’dn-1 Kerim,
Kur’an’cilik Adiyla Kur’an Diismanlii, Ziyaret Gergegi ve Gergek Ziyaret, Hadis-i Sibli.

18 Mealin Ocak 2013 tarihli 3. baskisina internet kaynaklarinda kolayca ulagsmak
miimkiindiir. (El-Mustafa Universitesi Tiirkiye Temsilciligi, “Kiitiiphane” (Erisim 7
Temmuz 2021)

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 295-329



304 | A. YAZICI / Murtaza Turabi’nin Sii-imémi Kur’an Mealinin Analizi

Mealin sahibi Turabi, sunus yazisinda mealin ilk 6nce bir heyet"
tarafindan yapilmasmin planlandigin, ilk ciiziiniin bu heyet tarafindan
yapildigini, fakat heyetin farkli gerekgelerle dagilmas: {izerine mealin
kendisi tarafindan hazirlandigini ifade etmektedir.?

2.2. Mealin Sekilsel Ozellikleri

iki kissmdan olusan meal 794 sayfalik bir hacme sahiptir. Birinci
kisim sag taraftan baslamaktadir ve ortada metin kenarlarda terciime
seklinde klasik meal tarzindadir. Bu kisimda her stirenin basinda tanitict
bilgilere yer verilmekte, bazi ayetler hakkinda kiiciik puntolarla kisa
aciklamalar yapilmaktadir. Ayet hakkinda daha kapsamli agiklamaya
ihtiya¢ duyuldugunda ise okuyucu, mealin diger kismindaki agiklamalar
boliimiine  yonlendirilmektedir. Zaman zaman parantez arasi
kullanimlarin da oldugu bu kisim 604 sayfadan olugsmaktadir.

Ikinci kisim sol taraftan baslamakta; takdim, sunus, meél kisminda
verilen dipnotlara dair 180 adet agiklama ve meal sahibinin “Ehl-i Beyt (a.
s) Nazarinda Kur'an” ana baghgi altinda tasnif ettigi alt basliklardan
olusan 184 sayfalik boliimii kapsamaktadir.?’ Kanaatimizce mealin en
orijinal kismmi Turabimin bu kisimda yaptig1 aciklamalar
olusturmaktadir. Bu kissmdaki alt bagliklar sunlardar:

1. Kur’an’in Mucize Olusu
. Ehl-i Beyt'in Kur'an-1 Kerim ile Iliskisi
. Kur'an-1 Kerim'in Kapsamlilig1 ve Evrenselligi
. Kur'an Ogrenmek
. Kur'an Okumanin Fazileti ve Adabi
. Mushaf’a Kars1 Miiminlerin Vazifeleri
. Ehl-i Beyt Nazarinda Kur'an'm Niiztli ve Toplanmasi
. Kur'an'm Tahriften Korunmuslugu

NN U WD

19 Sz konusu heyetin {iyeleri su kisilerden olusmaktayd: Hiiccetii'l-fslam Abdullah
Turan, Hiiccetii'l-Islam Seyyid Seccad Hiiseyni, Hiiccetiil-Islam Abbas Kazimi,
Hiiccetii'l-islam Muhammed Mucahidi, Hiiccetii'l-islam Musa Giines, Hiiccetii'l-islam
Seyyid Hiiseyin Rezevi ve Murtaza Turabi.

20 Murtaza Turabi, Kur'dn-1 Kerim ve Meili (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2020), 11.

21 Toplamda 794 sayfadan olusan medlde her iki taraftan i¢ kisma dogru sayfa
numaralandirmasi yapilmistir. Sag taraftan baslayan meal kismi 604, sol taraftan
baslayan kisim 184 sayfa olup her iki kismin ortasinda hatim duast bulunmaktadir.
Calisma boyunca kullandigimiz atiflarda biz sol tarafi esas alacak, sag taraftan
yaptigimiz alintilarda ise sag taraf (s.t.) kisaltmasini kullanacagiz.

Amasya lahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 295-329



A. YAZICI/ Analysis of Murtaza Turabi's Shiite-Imami Qur'an Translation | 305

Mealde eksiklik olarak goze carpan husus ise konu fihristinin
olmamasidir. Ayni sekilde bir kitap mahiyetinde olan ikinci kisim i¢in bir
kaynakc¢a bulunmamaktadir.

2.3. Mealin Metodu

Meal sahibi Murtaza Turabi sunus yazisinda Peygamberimizin
evrensel mesajinin hedeflerinin gergeklesmesi i¢in Kur’an’n diinya
milletlerine dogru bir sekilde ulasmasinin 6nemine deginmekte ve
terciimelerin bu gercevede degerlendirilmesi gereken mukaddes bir ¢caba
oldugunu ifade etmektedir. Halihazirda Kur’an'in terctimesi noktasinda
degerli hizmetlerin yapildigini, ancak Oncekilerin tecriibelerinden
yararlanarak ve 6zellikle Ehl-i beyt imamlarinin nurlu agiklamalarindan
istifade edilerek meal ve tefsir alaninda yeni eserler ortaya
cikarilabilecegine vurgu yapmakta ve bu meadlin de bu biiyiik hedef
dogrultusunda ortaya c¢iktigini sdylemektedir.?? Sunus kisminin son
boliimiinde mealinin Kur’an’t anlamaya c¢alisan her mezhepten
miiminlere yardimci olmasini temenni eden Turabi, medlde dikkat ettigi
hususlari su sekilde 6zetlemektedir:

“1. Terctimenin giizelliginden ¢ok, saglamlig: dikkate alinmistir. Ciinkii Kur'an-1 Kerim,

essiz bir edebi kitap olmamin yanu sira Peygamberimiz vasitasiyla insanlara ulastirilan

ilahi bir mesajdir ve bizce Kur'an terciimesinde bu mesajin igeriginin dogru sekilde
aktarilmasi oncelik tagir.

2. Ayetler igin zikredilen anlamlardan birini belirlemede, ayetlerin zuhuru (belirgin

anlami) esas alinmistir.

3. Bir ayetin anlaminda esdeger birka¢ ihtimal s6z konusu ise, miifessirlerin

goriiglerinden birini tercih etmek yerine dogru anlamu belirlemek igin Ehl-i beyt

kaynagindan gelen hadislere bagvurulmustur.

4. Tiirkgede kullarilan ve kolayca anlasilan Kur'ani terimler aynen korunmus ve bu tiir

kelimeler igin yeni Tiirkce karsiliklar arama yoluna gidilmemistir.

5. Terclimenin manay1 tam olarak ifade etmede yetersiz kaldig veya ilgili hadislerde

onemli bir agiklamanin oldugu yerlerde agiklamalara yer verilmistir. Bu agiklamalarda

genellikle Hz. Peygamber (s.a.v) ve Ehl-i beyt imamlarindan gelen hadisler kaynak
alinmustir. Kisa agiklamalar farkli fontla ayetlerin arasina, uzun agiklamalar da ”Ayetlerle

Hgili Aciklamalar" baghig altinda Kur’an'mn sonuna eklenmistir. (180 adet) Ayrica son

22 Turabi, Meidl, 11.
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béliimde, Kur'ant anlamaya yardima olacak "Ehl-i Beyt Nazarinda Kur'an" bashg:

altinda Kur'an ilimleriyle ilgili baz1 6nemli konulara yer verilmistir.”2

2.4. Mealin Kaynaklar1

Mealde yogunlukla Sii kaynaklar kullamilmistir. Ehl-i beyt
imamlarindan nakillerin olduk¢a Onem arz ettigi mealde en fazla
kullanilan ~ kaynaklarin  baginda  Imamilerin ~ temel  hadis
kaynaklari/Kiitiib-i Erbaa’nin birincisi ve en 6nemlisi kabul edilen Ahbari
alim Kiileyni'nin (6. 329/941) el-Kafi fi ‘ilmi’d-din adl1 eseri gelmektedir.
Gerek meal kisminda gerek agiklamalar kisminda miitercim bu esere 152
defa atifta bulunmustur.?* Erken donem Sii miifessirlerden Ayyasi'nin (0.
320/932) tefsiri,® Kiileyni'nin hocas1 Kummi'nin (6. 329/941) tefsiri,? yine
Kiitiib-i Erbaa’dan kabul edilen Seyh Sadtk'un (6. 381/991) Men Id
yahduruhii’l-fakih”i,% Serif er-Radi'nin (6. 406/1015) Nehcii'l-belaga’s1,** Eb
Ca'fer et-Thsi'nin (6. 460/1067) et-Tibyin'1,?® Tabersinin (0. 548/1154)
Mecma ‘u’l-beyin’1,*® Feyz-i Kasani'nin (6. 1090/1679) Tefsirii’s-Safi’si,*!
sonraki donem Ahbari ekoliin 6nde gelen temsilcilerinden Hiir el-
Amili'nin (5. 1104/1693) Vesailu's-Sia’s;,?2  Allame Meclisi’nin (6.
1110/1698)  Bihdirii’l-envidr1® ve yakin donemde kaleme alan
Tabatabainin (6. 1981) el-Mizan'1* meal sahibinin sik¢a kullandig:
kaynaklar arasindadir.

Mealde Siinni kaynaklara da yer verilmistir. Ancak bunlarin oran
Sii kaynaklara gore oldukga azdir. Ornegin meshur Siinni hadis
kaynaklar1 Buharinin Sahih’ine 1tig* Miislim’in Sahih’'ine dort,%

25 Turabi, Medl, 11-12.

2 Turabi, Medl, 17, 20, 21, 22, 23, 26, 27, 28, 29 vd.

% Turabi, Medl, 16, 26, 32, 37, 38, 39,40, 43, 44, 45, 46 vd.
26 Turabi, Medl, 40, 42, 45, 50, 51, 52, 55, 59, 154, 173, vd.
27 Turabi, Medl, 31, 42, 56, 107, 116, 122, 146 vd.

2 Turabi, Medl, 54, 55, 93, 103, 104, 106, 117, 136 vd.

2 Turabi, Medl, 18, 21, 30, 51, 68, 69, vd.

30  Turabi, Medl, 14, 18, 20, 21, 23, 24, 25, 30, 31, 36, 39, vd.
31 Turabi, Medl, 14, 15, 17, 20, 21, 22, 23, 27, 34, 37, 38 vd.
%2 Turabi, Medl, 16,27, 103, 107, 110, 111, 115,120,122 vd.
3 Turabi, Medl, 29, 34, 93, 97, 98, 99, 102, 105, 108 vd.

3¢ Turabi, Medl, 19, 22, 24, 26, 41, 87, vd.

35 Turabi, Meil, 29, 33, 181.

% Turabi, Medl, 31, 32, 33, 58.
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Tirmizi'nin Siinen’ine bes,”” Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ine de sadece
dort kez* atif yapilmistir. Yine Stinni tefsirlerden Taberinin (6. 310/923)
Camiu'l-beydn’ma iki,*® Zemahseri’'nin (0. 538/1144) Kessifma bes,*
Razi'nin (6. 606/1210) Mefatihu'l-Gaybina bes,* Kurtubi'nin (6. 671/1273)
“Camiu’l-ahkdm "ma tg,* Sty Gti'nin (6. 911/1505) Diirrii’I-mensfir una iki,*
Aliisi'nin (6. 1270/1854) Rithu'I-me*dni’sine* ve Resid Riza'nin (5. 1935) el-
Menir tefsirine® de birer kez atif yapilmistir. Alint1 yapilan hususlara goz
attigimizda ise hemen hemen tamaminin Ehl-i beyt'in fazileti ile alakali
konular oldugunu gérmekteyiz.

Mealdeki alinti usuliine bakildiginda, eserin tamaminda takip
edilen ve uygulanan bir atif ve kaynakga sistemi olmadig1 goriilmektedir.
Meal sahibi alint1 yaptig1 eserlerin bazen sayfa ve cilt numaralarini vermis
bazen de sadece eser ismi vermekle yetinmistir. Genelde Sii kaynaklarin
ilk gectikleri yerlerde kiinye bilgilerini vermis ancak Siinni kaynaklarda
boyle bir yola tevessiil etmemistir. Mealde alint1 yapilan eserler icin bir
kaynakga da yoktur. Dolayisiyla Siinni kaynaklardan yapilan alintilarin
dogrulugunu tespit etmek ciddi emek ve ¢aba gerektirmektedir.

2.5. Mealin Muhteva Analizi

Daha once de isaret ettigimiz gibi ¢alismamizin konusu olan bu
meal Sii/Ca‘feri saiklerle kaleme alinmistir. Dolayisiyla bu mealin en
belirgin vasfi Kur’an Aayetlerini Imamiyye mezhebinin goriisleri
dogrultusunda yorumlamasidir. Ayni sekilde bu mealin iilkemizde
sayilar1 ylizlerle ifade edilen meallerden farki da bu o6zelliginde
yatmaktadir. Bu sebeple, biz de meal hakkindaki tahlillerimizi
Sii/imamilerle Ehl-i siinnet arasindaki ihtilafli konular iizerinden
yapmaya gayret edecegiz. Ancak bunu yaparken mealde Sii diisiinceyi
yansitan yorumlara veya iddialara cevap vermeyecek, konu hakkinda
Siinni cenahta yapilan ¢alismalara atifta bulunmakla yetinecegiz.

37 Turabi, Medl, 31, 32, 59, 89, 181.
3  Turabi, Medl, 31, 41,166, 181.

39 Turabi, Meil, 58, 62.

40 Turabi, Medl, 24, 35, 46, 60, 65.
41 Turabi, Meil, 24, 31, 36, 63, 65.
42 Turabi, Meil, 33, 60, 66.

4 Turabi, Meil, 58, 60.

4 Turabi, Meil, 36.

4 Turabi, Medl, 36.
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2.5.1. Imamet Nazariyesi

Imamet nazariyesi, Sia ile Ehl-i siinnet’i birbirinden ayiran en
onemli konudur. Siiler imameti dinin temel itikadi prensiplerinden biri
kabul etmisglerdir. Imameti niibiivvet miiessesesinin devami olarak goren
Siiler, imamlarda nas ile tayin, masumiyet, efdaliyet, kusatict bilgi ve
mucize gosterebilme gibi oOzellikler bulunmasi gerektigini ileri
stirmiislerdir.* Bu o6zelliklerinden dolay1 imamlara itaat etmeyi Allah’a
itaat, onlara isyan etmeyi ise Allah’a isyan kabul etmislerdir.#” Ehl-i
siinnet ise imameti itikadl bir prensip olarak kabul etmemis, Kelam
kitaplarmin sem‘iyyat bahislerinde imamet konusuna yer vererek $ia'nin
konu hakkindaki iddialarina cevap vermislerdir.*

Imameti akidelerinin merkezine yerlestiren Sii'ler birgok ayet ve
hadisi bu goriislerini temellendirmek igin kullanmuglardir. Calisma
konumuz mealde de bu vurguyu agik bir sekilde gormek miimkiindiir.
Turabi'nin imamet nazariyesine uygun terciime ettigi veya yorumladig:
ayetler sunlardir:

2.5.1.1. Bakara Siresi 124. Ayet

ool s 36 ¥ 36 258 e 06 Ty 8 Blles 3 06 2456 oK, 4 rap S8 31

“Hani Rabbi [brahim'i birtakim kelimelerle denemis, o da tam olarak onlart
yerine getirmisti. (Iste o zaman Allah) ‘Ben seni insanlara imam (nder)
kilacagim.” dedi. (Ibrahim) ‘Benim soyumdan da.” dedi. (Allah) ‘Benim ahdim
(imamet makamz) zalimlere erismez.” dedi.”*

Goriildiigti gibi Turabi ayetin sonundaki “s.¢#”  kelimesini
parantez arasinda “imamet makami” seklinde tefsir etmistir. Meal

1,

4 Ebu Ca'fer Seyh Sad{ik Muhammed b Ali b Hiiseyin Ibn Babeveyh, Sii-imdmiyyenin
Inang Esaslari, ev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Ankara Universitesi Hahjyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1978), 109-111; Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 350.

¥ Babeveyh, Sii-Imamiyye nin Inang Esaslari, 110.

48 mamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf
Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsad ila Kavatii'l-Edilleti fi Usuli’d-Din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1995), 168; Sa’diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah
Teftazani, Serhii’l-mekdsid (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1998), 5/232-263; Ebii’l-Hasen Alib.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Serhii’l-Mevdkif (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
fimiyye, 1998), 8/376-407.

49 el-Bakara 2/124; Turabi, Meidl, 18. (s.t.).
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kisminda bu kadarla iktifa eden Turabi aciklamalar kisminda el-Mizan
tefsirinden alint1 yaparak su izah1 yapmastir:

“Ulii'l-azm bir peygamber olan Hz. Ibrahim'in, Allah'tan émriiniin ilk ve son déneminde

zalim olan veya omriiniin ilk déneminde iyi ve son déneminde zalim olan kimse icin

imamet makamini istemesi diisiiniilemez. Buna gore geriye Hz. Ibrahim'in duasina giren

iki sik kalir; yani tiim 6mrii boyu zuliimden uzak duran kimse ile mriiniin ilk dénemi

zulme bulagip sonradan iyi olan kimse. Hz. [brahim (a.s) soyundan bu iki gruba ilahi bir

makam olan imdmet makaminin verilmesini dilemis ve Yiice Allah, "Benim ahdim, yani

imamet makami zalimlere erigmez." buyurarak Ibrahim'in duasma giren giklardan

ikincisini, yani 6nceden zalim olup sonradan iyi olanlar1 da ¢ikararak yalniz tiim émrii

boyu zulme bulasmamis kimseler hakkinda bu duasinin kabul oldugunu agiklamustir.

Buna gore imamet makami, dmriiniin bir doneminde puta tapmis olan kimseye erismez;

¢iinkii puta tapmak, en biiyiik zuliim oldugundan, bu sugu isleyen kimse, ayette gecen

zalimler grubuna girer ve bdyle birisi ilahi ahdi tagima ehliyetini yitirmis olur. Ayrica, bu

ayetten imametin ilahi bir ahit oldugu gergegi de anlasilmaktadir. Yani imamet, insanlar

tarafindan se¢im veya bagka bir yolla verilebilecek veya birinden alinabilecek bir makam

degildir. Imamet, Allah'in diledigi kimseye verdigi ilahi bir makamdar. “5

Turabi'nin Tabatabal tefsirinden alintilarla destekledigi bu
aciklamasi Sil imamet nazariyesini Kur'an’dan temellendirmek adina
yapilan zorlama tevillerden olusmaktadir. Ay sekilde Turabi imamet
makamini peygamberlik kurumunun devami olarak lanse etmekte ve $ii
imamlar: bu silsilenin devami olarak kabul etmektedir. Ancak onun bu
yorumu hem ayetin mefhumuyla hem de Ahzab stiresinde ifade edilen
Hz. Muhammed’in nebilerin sonuncusu oldugu® gergegiyle
celismektedir.

2.5.1.2. Nisa Siiresi 59. Ayet

S 2 Uofs 02 il 0 10 15581 00 & 6 “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin; Peygamber'e ve sizden olan o yetki sahiplerine de itaat edin.”>

Turabi, ayetin mealinde “sizden olan o yetki sahiplerine” ifadesiyle
Tiirkge agisindan anlatim bozuklugu sayilabilecek bir ciimle kurmus olsa
da neticede metne sadik kaldigini soyleyebiliriz. Ancak mealin hemen
altinda kii¢iik puntolarla Huveyzi'nin Nuru’s-Sakaleyn tefsirinden
alintiyla su agiklamay1 yapmaistir:

50 Turabi, Meidil, 18-19.
51 el-Ahzab, 33/40.
52 en-Nisa 4/59; Turabi, Medl, 86. (s.t.).

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 295-329



310 | A. YAZICI / Murtaza Turabi’nin Sii-imémi Kur’an Mealinin Analizi

“Bu ayette Allah'a ve Peygamber'e olan mutlak itaatin yetki sahipleri i¢in de gecerli
oldugu agiklanmistir. Masum olmayan kisiye mutlak itaatin farz olmasimn dinin esaslar1
geregince miimkiin olmadig1 gercegi nazara alinarak ayette sizden olan yetki
sahiplerinden maksadin Peygamber'in vasileri olan On iki Imam oldugu aciklik kazanur.

Bu konu Ehl-i Beyt imamlari'ndan gelen hadislerde de agiklanmigtir.” 53

Turabi'nin ayetteki “(.ilg j‘ﬁg' k}j\j" terkibinden on iki imamin
kastedildigini sdylemesi yanl bir tutumdur. Ozellikle bu goriisiine
mutlak itaat ancak masum olanlara yapilabilir ve masum olanlar da ancak
on iki imamdir gibi bir ¢ikarimla ulasmasi fasit bir tevildir. Ayetin
baglami da Turabi'nin bu yorumunu desteklememektedir. Diger taraftan
higbir siinni tefsirde ayette on iki imamin kastedildigine dair bir bilgi
yoktur. Miifessir Taberi ayetteki ”{.il; A U7 lafzindan kastedilenin
devlet bagkanlar, ilim sahipleri, Hz. Peygamber’in ashabi, Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer olduguna dair rivayetler nakletmis ancak kanaatince dogru
olanin devlet bagkanlar1 oldugunu sdylemistir.>

2.5.1.3. Maide Siiresi 3. Ayet

S AP Ser e ey Lo 0 LIS 5 L “Bugiin dininizi
size kamll kildim ve nimetimi size tamamladim ve din olarak Islam’1 size
sectim.”%

Meal sahibi Turabi agiklamalar kisminda Ehl-i beyt ulemasinin; bu
ayetin Gadir-i Hum'da nazil oldugunu bildirdiklerini sdylemektedir.
Soyle ki Hz. Peygamber Hz. Alinin kendisinden sonra timmetin imami
ve Onderi oldugunu agiklamis, akabinde bu ayet nazil olmustur. Turabi
bu bilgiyi aktardiktan sonra Imam Muhammed Bakir'dan su rivayeti
nakletmistir:

"Farizalar birbiri ardinca iniyordu. Velayet farizas: (Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den sonra

Miisliimanlarin velisi oldugunu aglklayan hﬁkﬁm) farzlarin sonuncusuydu. Bunun

din olarak Islam'i size segtim.' ayetini indirdi." 5

Turabi agiklamalarinin devaminda bir¢ok Ehl-i stinnet aliminin de
bu ayetin aym olayla ilgili indigini naklettigini sOylemektedir. Bu

5 Turabi, Medl, 86. (s.t.).

% Ebu Ca'fer Muhammed bin Cerir Taberi, Camiii'l-beyin ‘an te’vili dyi'l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 7/175-183.

% el-Maide 5/3; Turabi, Medl, 106. (s.t.).

5  Turabi, Medl, 35.
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baglamda herhangi bir dipnot veya eser ismi zikretmeksizin Ibn
Miirdeveyh, Tbn Megazili, Harezmi ve Hamvini gibi muhaddislerin
isimlerini saymaktadir. Ancak Turabi'nin zikrettigi isimlerden higbirinin
Siinni gevrelerde eserleriyle maruf meshur muhaddislerden olmamasi,
nisbeleriyle zikrettigi alimlerin tam olarak kim oldugunun bilinmemesi, -
ornegin Harizmi nisbesiyle DIA’da sekiz kisi gikiyor’- herhangi bir eser
ismi zikretmemesi aktardigi bilgilerin dogrulugu hakkinda ciddi
siipheler uyandirmaktadir. Ayni sekilde bu tutum meal sahibinin ilmi
uisluba da ridyet etmedigini gostermektedir.

Klasik tefsir kiilliyatt da Turabinin bu yorumunu tevsik
etmemektedir. Nitekim Imam Matiiridi “Bugiin dininizi kemale erdirdim”
ayetinde farkli yorumlar oldugunu soyleyerek bunlar; Allah
peygamberini gondermekle, Miisliimanlar1 kafirlere galip getirip onlari
Mekke’den c¢ikarmakla ve Miisliimanlar1 diismanlarindan emin kilip
kafirlerin {imitlerini kirmakla dinini kemale erdirmistir, seklinde
Ozetlemis ve $il anlayis1 destekleyecek bir goriisten bahsetmemistir.

2.5.1.4. Maide Siresi 55. Ayet

O5AST5 43 8501 888 Suliall S0 a1 g g e 1505 G

“Siiphesiz sizin veliniz, yalmzca Allah, Resulii ve namazi hakkiyla yerine
getiren ve riikil halinde zekat veren miiminlerdir.”>

Turabi ayetin sonundaki “osxsT; 243" ifadesini “ S 04%5” climlesinden
hal yapmis ve ayetteki zekat vermeyi namazin farzlarindan biri olan riiki
halinde yapilan bir ibadet olarak tavsif etmistir. Kuskusuz onu ayeti bu
sekilde anlamaya sevk eden sey, $il kaynaklarda gegen ve ayetin sebebi
niizulii olarak nakledilen su rivayettir: "Hz. Ali namaz kiliyordu. Riiki
halindeyken bir dilenci ondan yardim istedi. Hz. Ali de Kkiigiik
parmagindaki yliziigii ona verdi..."®

7 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV), “Harizmi” (Erisim 10 Temmuz
2021)

5 Eb{ Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Maturidi, Te vildtii ehli’s-Siinne,
thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Timiyye, 2005), 3/455.

% el-Maide 5/55; Turabi, Medl, 116. (s.t.).

% Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn (Beyrut:
Dar-u fhyai't-Tiirasi’l-'Arabi, ts.), 3/557; Eminii'l-islam Eb(i Ali el-Fazl b. el-Hasen
Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn f1 tefsiri’l-Kur dn (Beyrut: Daru’l-Ultim, 2006), 3/296-297. Ebti
Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id Matiiridi, Te vilatii ehli’s-Siinne, thk.
Mecdi Baselliim (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—‘Ilmiyye, 2005), 3/455.
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Turabi agiklamalar kisminda zikri gegen rivayeti nakletmis ve bu
rivayetin Zemahseri’'nin Kessdfinda, Vahidi'nin Esbdb-1 niizill'iinde ve
Tabersi'nin tefsirinde yer aldigimi soOylemistir.®® Ancak Kessif'a
baktigimizda Zemahseri'nin bu anlami tercih etmedigi goriilmektedir.
Nitekim o, “cssh; 45" ifadesindeki vav’'in “, 8 5485” ciimlesinden hal
oldugunu soyleyenlerin oldugunu, zayif rivayetler i¢in kullanilan “kil”
ifadesiyle aktarmistir.®? Vahidi de s6z konusu ayet hakkinda ii¢ rivayet
nakletmis, bu rivayeti ikinci sirada zikretmis ve aralarinda herhangi bir
tercihte bulunmamaisgtir.s

2.5.1.5. Maide Siiresi 67. Ayet

V@ &) S e Alais g B, &3l W ki 1 0 S e 4 5T G AL Jan i g

2S00 35 sl

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni (halka) ilet. Eer bunu
yapmazsan, O’nun mesajint iletmemis olursun (elgilik gorevini yerine
getirmemis olursun). Allah seni insanlardan korur. Kuskusuz, Allah kifirler
toplulugunu hiddyete erdirmez.”*

Bu ayet, Sii imamet nazariyesinin en énemli Kur’ani delillerinden
kabul edilmektedir. Sii'ler bu ayetin Gadir-i Hum® olaymin akabinde
nazil oldugunu iddia etmekte ve Hz. Ali'nin velayetinin bu ayetle sabit
oldugunu iddia etmektedirler.% Ayetin terciimesi noktasmnda metne
sadik kalan Turabi, agtklamalar kisminda ayeti $if anlayisa uygun sekilde
yorumlamistir. SOyle ki ona gore ayette Hz. Peygamber’e insanlara
bildirilmesi emredilen sey, Hz. Ali'yi insanlara gostermesi, onu veli
edinmenin, ona itaat etmenin herkese farz oldugu ve Hz. Ali'nin
kendisinden sonra imam ve onder oldugudur.

Meal sahibi Turabi ayet hakkindaki agiklamasini su sekilde
bitirmektedir:

1 Turabi, Medl, 35-36.

02 Ebti'l-Kasim Mahmid b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an hakd’iki gavimizi't-tenzil ve
‘uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/499.

6 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtri Vahidi, Esbabu niiziili’l-Kur'dn.
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991), 201.

¢ el-Maide 5/55; Turabi, Medl, 118. (s.t.).

65 Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/279-280.

% Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/212-213.
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“Bu ayette Alinin (a.s) velayetinin ilan edilmesinin kastedildiginin bir sahidi de sudur

ki; O gline kadar namaz, zekat, orug gibi farzlar artik agtklanmis ve herkesce biliniyordu.

Hacca da gidiliyordu. Haram-helal hiikiimleri de iimmet tarafindan bilinmekteydi. Su

halde Allah tarafindan bu tekidi icap ettirecek ve bu uyariy1 gerektirecek hilafetten bagka

bir husus kalmamuigti.”¢”

Turabi’'nin bu agiklamalar1 ayetin baglamina uygun degildir.
Ciinkii ayet Ehl-i kitabin elestirildigi bir siyakta yer almaktadir. Taberi
ayetin Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda indigini sdylemis, ayet hakkinda
on farkli sebeb-i niiz{il nakleden Fahreddin Razi de baglamin delaletiyle
ayetin Ehl-i kitap hakkinda inmis olmasimin daha uygun oldugunu ifade
etmigtir.®

2.5.1.6. Tevbe Siiresi 119. Ayet

csaliall a5 15535 18 154 2 &g “Ey Iman edenler! Allah’tan korkun ve
dogrularla beraber olun.”® Metni dogru terctime eden Turabi aciklamalar
kisminda yanlis bir kiyas yaparak ayetin mefhumunu carpitmaktadir.
Onun izahi1 su sekildedir:

“Bu ayette Miisliimanlarin dogrularla birlikte olmalar1 emrolunmustur... Her yonden
dogru olan, yani akide, ahlak ve tiim davranis ve sdzleri dogru olan ve hicbir egrilik ve
hatas1 olmayan kimselerle birlikte olun, onlar1 birakip bagkalarina tabi olmaymn"
seklindedir. Bellidir ki, her yonden dogru olmak, masum olmayi gerektirir. islam
timmetinde Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlari'ndan bagka kimsenin méasum oldugu
iddia edilmedigine ve bir¢ok akli ve nakli delil onlarin masum oldugunu acikladigina
gore bu ayet {immetin Ehl-i Beyt Imamlarina uymalarmin farz oldugunu
agiklamaktadir.”70

Gorildiigl gibi Turabi bu yorumuyla ayeti baglamindan koparmas,
benimsedigi mezhebin goriisiinii hakli ¢ikarmak pahasina fasit bir tevilde
bulunmustur. Ciinkii ayet Tebiik savasindan bahsedilen bir siyakta
gelmistir. Oncesindeki ayetlerde Tebiik savasinin zorlu sartlarindan
dolay1 kalpleri kayma noktasina gelen bir kissm Ensar ve Muhacir
zikredilmis, biitlin miiminler Allah'tan sakinmaya, Hz. Peygamber'in
oncii ve sadik arkadaglarin1 6rnek almaya ¢agrilmigtir. Nitekim Taberi de

67 Turabi, Meil, 36.

%8 Taberi, Camiii'l-beyin, 1/491; Ebii'l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
Razi, Mefitihu'l-Gayb (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 2000), 12/42.

®  et-Tevbe 9/119; Turabi, Medl, 205, (s.t.).

70 Turabi, Meil, 42-43.
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Nafi, (6. 117/735) Dahhak, (6. 105/723) Said b. Ciibeyr (6. 94/713) gibi
miifessirlerden ayetteki "sadiklar'in Hz. Muhammed ve arkadaslar
oldugunu rivayet etmigtir.”

2.5.2. Mehdi Inana

Mehdi inanca $ii imamet nazariyesinin devami kabul edilebilecek
bir konudur. 12. Imam Muhammed b. Hasan'in hicri 260 yilinda gaybete
girdigi inanc1 bu diisiinceyi beslemis ve siireg icerisinde mehdilik $ia'nin
temel inang konularindan birisi haline gelmistir. Diger taraftan mehdi
tasavvuru Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugunun kabul ettigi bir
olgudur.”? Ancak Siiler ile Siinniler, Muhammed b. Hasan'mm mehdi
olmasi, halihazirda hayatta bulunmast ve Hz. Hiiseyin'in
muhaliflerinden intikam almas: gibi konularda farkli diistinmektedir.”?

Kur’an’da mehdinin zuhuruyla alakali ayet yoktur. Mehdinin
gelecegini kabul eden Siinniler de bu goriislerini varid olan hadisler
tizerinden temellendirmektedir.”* Ancak Mehdi inancini temel itikadi bir
prensip kabul eden Siiler naklettikleri yiizlerce rivayetin yaninda bir
kisim ayetleri” de Mehdi inancina delil getirmeye calismiglardir.”

Inceledigimiz mealde de Mehdi inanc1 veya Mehdi'nin gelecegine
dair ifadeler bir¢ok ayet baglaminda dile getirilmistir. Ancak meal sahibi
Turabi, mehdilik ile alakali gikarimlari imamlardan nakledilen rivayetler
ile bazi1 ayetler arasinda kurulan iligkiler vasitasiyla temin etme yoluna
gitmistir. Kanaatimizce bunun sebebi az Once zikri gectigi tizere

7t Taberi, Cimiii’l-beyin, 12/67-68.

72 Abdiilalim Abdiilazim Bestevi, el-Mehdi el-Muntazar fi dav’i’l-ehddis ve’l-asari’s-sahiha
(Mekke-Beyrut: el-Mektebetii'l-Mekkiyye-Daru Ibn Hazm, 1999), 40-60.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/373.

74 Mehdi'nin gelecegine delalet eden hadisler i¢in bk. Bestevi, el-Mehd? el-Muntazar, 143-
205.

75 el-Bakara 2/2, 3, 60, 124, 148, 155, 261, 285; Al-i imran 3/73, 141, 200; en-Nis4 4/47, 59,
69, 73, 159. Sadik el-Hiiseyni $irazi, el-Mehdi fi'l-Kur’dn ve’s-Siinne (Beyrut: Daru’l-
Emin, 2004), 7-26.)

76 Ornegin muasir Sii miielliflerden Sadik el-Hiiseyni es-Sirazi bu konuya hasrettigi
eserinde 106 ayeti Mehdi inancina delil getirmistir. (Sirazi, el-Mehd? fi'l-Kur'dn ve’s-
Siinne, 7-136. el-Bakara 2/2, 3, 60, 124, 148, 155, 261, 285; Al-i Imran 3/73, 141, 200; en-
Nisa 4/47, 59, 69, 73, 159. Sadik el-Hiiseyni Sirazi, el-Mehdi fi'l-Kur’dn ve’s-Siinne
(Beyrut: Daru’l-Emin, 2004), 7-26.)
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Kur’an’da higbir ayette Mehdi isminin bizzat zikredilmemesidir. Su iki
ayeti bu hususa 6rnek verebiliriz.

2.5.2.1. Enfal Siiresi 39. Ayet

e 5ka35 G 30 e o6 3 0 0.8 1 555 Y s aasde

“Artik fitne kalmayincaya ve din yalniz Allah’a ait oluncaya kadar onlarla
savagin. Eger onlar vazgecerlerse, kuskusuz Allah onlarin yaptiklarim
gormektedir.””

Ayetin terciimesinde metne sadik kalan Turabi, mealin altinda
kiiclik puntolarla Ayyasi tefsirinden naklen su aciklamay1 yapmustir:

“Imam Cafer Sadik'tan sdyle buyurdugu nakledilmistir: "Bu ayetin tevili (gercek

yorumu) gelmemistir. Bizim Kaim (kiyam edecek olan imam Mehdi) geldiginde onu

gorecek olan kimseler bu ayetin gercek yorumunu anlayacaklardir. O zaman

Muhammed'in dini gecenin kavustugu her yere ulasacak ve artik yeryiiziinde higbir

miisrik kalmayacaktir.”78

Turabi’'nin Imam Cafer Sadik’tan nakille baglami saf dig1 birakan bu
yorumu kabul edilebilir degildir. Cilinkii s6z konusu ayetin icinde yer
aldig1 Enfal stiresi Bedir savagindan sonra inmistir.”” Muhatabi da 6nceki
ayetin delaletiyle Mekkeli miisriklerdir ve eger diismanliktan
vazge¢mezlerse, Allah miiminlere yeryiiziinde fitne kalmayip din
yalnizca Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savagmalarin1 emretmektedir.
Taberi de Ibn Abbas (6. 68/687-88), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade (6.
117/735), Stiddi (6. 127/745) gibi miifessirlerden ayetteki fitneden sirkin
kastedildigine dair rivayetler nakletmektedir.®* Dolayisiyla ayet higbir
sekilde Sia’nin iddialarma delil olacak mahiyette degildir.

2.5.2.2. Enbiya Siiresi 105. Ayet

oA ol Wi oW O S ux ne g0 o W 3y “Gergekten Zikir'den
(Tevrat'tan) sonra Zebur'da da "Yeryiiziine mutlaka salih kullarim mirasc
olacaklar” diye yazdik.”®!

77 el-Enfal 8/39; Turabi, Meal, 180. (s.t.).

78 Turabi, Medl, 180. (s.t.).

7 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr StiyGti, ed-Diirrii’l-mensiir fi’t-tefsir
bi’l-me’siir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Merkezii Hicr 1i'l-Buhusi ve’d-
Dirasati’l-arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 7/5.

80 Taberi, Camiii’l-beydn, 11/178.

81 el-Enbiya 21/105; Turabi, Meal, 330. (s.t.).
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Turabi ayeti dogru terciime etmis, mealin altinda ise kiiciik
puntolarla “Mecmau’l-beyin” tefsirinde yer alan su aciklamaya yer
vermigtir:

“Imam Muhammed Bakir'dan sdyle nakledilmistir: ‘Salih kullardan maksat, ahir

zamanda ortaya ¢ikacak olan Mehdi'nin ashabidir. Resulullah, eger diinyadan yalniz bir

giin bile kalsa, Allah Ehl-i beyt'imden birini géndererek zuliim ve adaletsizlikle dolan
yeryiiziinii egitlik ve adaletle dolduruncaya kadar o giinii uzatir.” buyurmustur.”s2

Bu ayet de bir 6nceki baslikta oldugu gibi Turabi'nin Ehl-i beyt
imamlarindan nakille acik bir sekilde siyaka muhalefet ettigi 6rneklerden
biridir. Cilinkii ayet, Allah’in Tevrat'ta, Zebur'da ve Kur'an’da diinyada
kotiilerin ilelebet payidar olamayacagini, kotiliiglin arizi oldugunu,
hakimiyetin eninde sonunda iyilerin eline gec¢mesinin mukadder
bulundugunu haber verdigi bir siyakta yer almaktadir.

2.5.3. Takiyye

Cani veya mali tehdit eden bir tehlike karsisinda gergek inanci
gizleyip aksini soylemek seklinde tarif edilen takiyye® hem Kur’an’da®
hem de silinnette®> varit olan delillerle sabit bir uygulamadir. Siinni
mezhepler takiyyeyi zorunlu hallerde basvurulabilecek bir ruhsat olarak
kabul etmisler, ilgili hiikiimleri de fikih ilmi gergevesinde
acgiklamislardir.® Ancak Sia'nin takiyye anlayist Siinni bakis agisindan
oldukga farklidir. $la’ya gore takiyye ¢ok daha islevseldir ve imamet
nazariyesinin tamamlayici bir unsurudur. Cilinkii $ii alimler, imametin

82 Turabi, Medl, 330. (s.t.).

83 Mustafa Oz, “Takiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39:
453-454.

8 Al imran 3/28, en-Nahl 16/106. Ayrica takiyyenin Kur'ani dayanaklari hakkinda
ayrmtli bilgi icin bk: Abdulcabbar Adigiizel, “Sii-imami Takiyye Nazariyesinin
Kur’ani Dayanaklar1”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 13/3 (2013), 111-132.

8 Takiyyenin siinnetten en onemli delili ilk Miisliimanlardan Ammar b. Yasir'in
miigriklerin baskilarma dayanamayip diliyle putlarin lehine ve Hz. Peygamber’in
aleyhinde konusmasi hadisesidir. Akabinde Hz. Peygamber’in yanina gelerek yaptig1
seyi anlatan Ammar’a Allah Resulii o sozleri sylerken kalbinde neler hissettigini
sorar. Hz. Ammar da kalbinin iman ile dolu oldugu cevabini verir. Bunun {izerine
Peygamber efendimiz yine iskenceye ugramasi durumunda onlarin istediklerini
sOyleyebilecegini ifade eder. Bu olay takiyyenin delillerinden biri kabul edilmektedir.
(Taberi, Camiii’l-beydn, 14/373-375)

86 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
2007), 2/12-13.
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nas ile sabit olmasina ragmen Hz. Ali'nin siik{it ederek ilk ti¢ halifeye biat
etmesini, Hz. Hasan'in halifeligi Hz. Muaviye’ye devretmesini, masum
kabul edilen imamlardan ayni meselede birbirine zit sozler ve farkh
ameller nakledilmesini hep takiyye ile izah etmislerdir.” Diger taraftan
takiyye hakkinda Sii hadis literatiirlinde hatir1 sayilir bir rivayet
malzemesi bulunmaktadir. Ozellikle takiyyenin dinin onda dokuzunu
teskil ettigi, Kaim’in (Mehdi) cikisina kadar takiyyenin vacip oldugu,
takiyyesi olmayanin dininin olmayacag), takiyyeyi terk eden ile namaz
terk edenin ayni oldugu, miiminin en faziletli amelinin takiyye oldugu,
icki igmek ve ayaklara mesh etmek harig her seyde takiyye yapilabilecegi,
takiyyeyi terk edenin Allah’in dininden ¢ikacag gibi rivayetler $ii takiyye
anlayisinin altyapisini olusturmaktadir.®

Murtaza Turabi, takiyyeye delil gosterilen Al-i imran siiresi 28.
ayeti su sekilde terciime edip yorumlamustir:
i LB ST g0 s 3 0 e ot 5 e 185 Gandl 005 e 2031 301 00 s Y

“Miiminler, iman edenleri birakip da kafirleri veli (dost ve koruyucu)
edinmesinler. Kim bunu yaparsa, onun Allah ile bir iligkisi kalmaz, ancak
onlardan cekinmeniz (takiyye ederek bunu yapmaniz) baska. Allah, kendisi
hakkinda sizi uyariyor (itaatsizlik yiiziinden azabina ugramaktan korkutuyor).
Doniis yalmz Allah’adir.”®

Ayetteki “xi” kelimesini parantez icerisinde takiyye olarak tasrih
eden Turabi, agiklamalar kisminda Ehl-i beyt mektebi alimleri arasinda
takiyyenin mesrulugu hakkinda goriis birligi oldugunu ve bu ayetin de
takiyyenin mesruiyetini ispatladigin1 soylemektedir. Agiklamalarinin
devaminda ise yukarida benzerlerini naklettigimiz su rivayetleri
nakletmistir: “Takiyyesi olmayamn imani yoktur.” "Takiyye, miiminin
siperidir. Takiyyesi olmayanin imani yoktur.” "Takiyye, insanoglunun caresiz
kaldig1 her seyde gecerlidir; Allah takiyyeyi ona helal etmigtir.”*

8 Demirel, Taktyye, 8.

8 Ebhi Ca‘fer Muhammed b. Ya'kiib Kiileyni, el-Kifi, thk. Ali Ekber el-Gifart (Tahran:
Déru’l-Kutubi’l-islémiyye, 1388), 2/218-221; Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b.
Maksud Ali Meclisi, Biharii'l-envir (Beyrut: Muessesetii'l-Vefa, 1983), 72/412;
Babeveyh, Sif—fmﬁmiyye'nin fnang Esaslari, 127-130; Oz, “Takiyye”, 39/453.

8 Al-i imran 3/28; Turabi, Meal, 52. (s.t.).

9%  Turabi, Meidl, 27.
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Naklettigi bu rivayetlerden klasik Sii takiyye nazariyesini
benimsedigi anlasilan Turabi, yine takiyyeye delil gosterilen Nahl stiresi
106. ayeti su sekilde terciime edip yorumlamisgtir:

o e el gl 0y g5 5 10y ol Bkt 45 8 )l e 50
nke S13e g

“Kalbi iman ile mutmain oldugu halde (inkdra) zorlanan kimse miistesna,
iman ettikten sonra Allah’t inkdr edenler ve goniillerini kiifre acanlar var ya,
Allah’tan gelen bir gazap bunlaradir ve bunlar icin biiyiik bir azap vardir.”

Metni dogru terciime eden Turabi mealin altinda kiiciik puntolarla
yukarida zikri gecen Ammar rivayetini aktarmis ve su agiklamay:
yapmugtir:

3
&n
%:
5

“Buna gore miimin kisi, zalimler tarafindan tehlikeyle karsilastiginda imanin1 kalbinde
gizleyerek takiyye edebilir ve onlar1 razi edecek sekilde konusabilir. Burada olgii,
karsidaki kisinin zulmetmesidir ve kendisine karsi takiyye yapilan kimsenin Miisliiman
veya kafir olmasi bir seyi degistirmez. Ciinkii burada hiikiim ile mevzu arasindaki
miinasebet goz Oniine alindiginda, dl¢iliniin haksiz zorlamaya karsi kendini korumak
oldugu ve diger unsurlarin bir etkisinin olmadigi anlasilir. Buna gore, tehlikeden
kurtulmak i¢in dinin temelini dilde inkar etmenin bir sakincas1 olmadigina gore, dinin
ikinci siradaki temellerini takiyye icab1 inkar etmenin hicbir sakincasi olmaz.”??

Turabi, takiyye ile alakali yorumlarinda mezhebi aidiyetinin
etkisinde kalmis ve takiyye yapilacak kimsenin Miisliiman veya kafir
olmasmin fark etmeyecegini ileri stirmiistiir. Ancak hem Ammar rivayeti
hem de yukarida metni verilen ayetler, takiyyenin bizzat kafirler
karsisinda verilen bir ruhsat olduguna agikg¢a delalet etmektedir.

2.5.4. Ehl-i Beyt’in Kapsam1

Ehl-i beyt kavrammin kimleri kapsadigi, Stinni'ler ile Siiler
arasindaki kadim tartisma konularindan biridir. $ii alimlere gore Hz.
Peygamber, damadi Hz. Ali, kiz1t Hz. Fatima, yegenleri Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin ve bunlarin disinda kalan imamlar Ehl-i beyt’e dahildir. Hz.
Peygamber’in hanimlariyla Hz. Fatima disindaki ¢ocuklari ve Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin disindaki torunlar1 Ehl-i beyt'e dahil degildir. Siinni
alimler arasinda ise Ehl-i beyt’in kapsami hakkinda iki goriis mevcuttur.
Birinci goriise gore Ehl-i beyt'in kapsamina sadece Hz. Peygamber’in

9 en-Nahl 16/106; Turabi, Medl, 278. (s.t.).
92 Turabi, Meil, 278. (s.t.).
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hanimlar1 girmektedir. Tathir ayetinin®® Hz. Peygamber’in hanimlari
hakkinda indigine dair Ibn Abbas’tan nakledilen rivayet ve ayetin siyaki
bu goriisti desteklemektedir. Cogunlugun tercih ettigi ikinci goriise gore
ise Ehl-i beyt'ten oncelikle Hz. Peygamber’in zevceleri anlasilsa da sz
konusu kavram Hz. Peygamber’in akrabalarini kapsamina alacak sekilde
genis bir muhtevaya sahiptir.**

Kur’an’da ti¢ ayette “Ehl-i beyt” terkibi ge¢gmektedir.®® Bunlardan
birinde Hz. Ibrahim’in, digerinde Hz. M{isd'min ve tathir ayeti olarak
bilinen Ahzab stresi 33. ayette de Hz. Peygamber’in ehli beytinden
bahsedilmektedir. Tathir ayetinin icinde yer aldigi 28-34. ayetler obegi
biitiintiyle Hz. Peygamberin hanimlarii konu almakta ve tathir ayetinin
hem oOncesindeki hem de sonrasindaki ayette hitap dogrudan Hz.
Peygamber’in hanimlarina yoneltilerek Allah’in  emirlerine boyun
egmeleri istenmektedir. S6z konusu tathir ayetinin metni, meali ve
Turabi'nin ayet hakkindaki agiklamalar: su sekildedir:

e ol B G g i a5 3850 ol kel sy L3S0 sl 5 0258 N5 650 ¢ 03
el 185315 S 8T 2

“Evlerinizde oturun ve cahiliye doneminde oldugu gibi acilip sacilmayin.
Namazi hakkwyla kilin, zekdti verin, Allah’a ve Peygamberine itaat edin.
Kugkusuz Allah, yalmzca siz Ehl-i Beyt'ten her tiirlii pisligi gidermek ve sizi
tertemiz yapmak istiyor.”?

Terclime kisminda metne sadik kaldigini soyleyebilecegimiz Turabi
acgiklamalar kisminda su izahi yapmaktadir:

“Bu ayet Peygamber'in Ehl-i Beyti'nin her tiirlii kotiiliikten temiz kilindiklarinin yani

masum olduklarinin delildir. Ciinkii ayette “yalnizca siz Ehl-i Beyt'ten” so6zii bunun Ehl-

i Beyt'e 6zgii bir makam oldugunu gosterir; aciktir ki bu, biitiin insanlarin temiz

olmastyla ilgili tesrii iradeden farklidir. Bu ayette gegen Ehl-i Beyt ifadesinden maksadin

6zel kisiler yani Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin oldugu
onlarca hadiste agiklanmistir. Hz. Peygamber abasini bunlarin {izerine ¢ekerek bu ayetin

bunlara mahsus oldugunu aciklamis ve hammlarimnin bu ayete girmediklerini

% el-Ahzab 33/33.

% Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/499.

% el-HGd 11/73; el-Kasas 28/12; el-Ahzab 33/33.

% el-Ahzab 33/33; Turabi, Medl, 421. (s.t.).
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bildirmistir. Sozle bildirmekle kalmay1p abasini da iizerlerine ¢ekerek bunu gorsel olarak

gostermesi bu konuda her tiirlii siipheyi gidermek icindir.””

Gorildiigi gibi Turabi tathir ayetinin iginde bulundugu siyaki goz
ard1 etmis ve ayetteki temizlikten maksadin masumiyet oldugunu iddia
ederek Siamin Ehl-i beyt'e bakisim1 birebir yansitan bir yorumda
bulunmustur. Ancak yaptig1 mealin siyaka muhalif oldugunun farkinda
olacak ki agiklamalarimin devaminda hem ayetin ilgili kisminin farklh bir
zamanda indigine isaret eden hem de Hz. Peygamberin Ehl-i beyt'inin
kim olduguna delalet eden rivayetler aktarmigtir.”

2.5.5. Ayaklar1 Mesh Etmek

Abdest esnasinda ayaklarin yikanmasi veya meshi Ehl-i siinnet ile
Sia arasinda ihtilafa medar olan 6nemli fikhi konulardan biridir. Stinni
ulema abdest ayetini ve nakledilen bazi rivayetleri esas alarak abdestte
ayaklarin yikanmasini gerekli goriirken, $ii alimler abdest ayetini ve yine
nakledilen bazi rivayetleri delil alarak ayaklarin mesh edilmesinin gerekli
oldugunu savunmuslardir.”” Kuskusuz abdest ayeti olarak da bilinen
Maide stiresi 6. ayet bu konuda kritik 6nemi haizdir. Ciinkii ayetteki
“&155” lafz1 hem nasb hem de cer kiraatle okunmus ve her iki okuyus da
miitevatir olarak nakledilmistir.10

97 Turabi, Meil, 57-58.

% Ehl-i Beyt kavraminin kapsami ve Turabi'nin istidlal ettigi ayetler hakkinda ayrica bk:
Hasan Giimiisoglu, “Ehl-i Siinnet ve Imamiyye Siasimin Ehl-i Beyt Kavramina
Yiikledikleri Anlamlar”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2014),
291-318; Orhan Yilmaz, “Tathir Ayeti ve Rivayetler Baglaminda Ehl-i Beyt Kavramimin
Kapsam1”, Giimiighane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2013), 65-74.

% Konu hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Abdiilkadir Sener, “Abdest”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/68-70; Miicteba Ugur, “Kur’an-1 Kerim
ve Siinnete Gore Abdestte Ayaklarmn Yikanmas1”, Islami Aragtirmalar 3/2 (1989), 16-28;
Remzi Kaya, “Kiraat Acismdan Abdest Ayeti”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/5 (1993), 255-266.

10 Kiraat imamlarindan ibn Amir (6. 118/ 736), imam Asim’in (6. 127/ 745) ravisi Hafs (6.
180/796), Nafi (6. 169/785), Kisai (6. 189 /805) ve Ya‘kiib (6. 205/821) ayetteki “xK1a 5
kelimesini mansiib olarak; ibn Kesir (6. 120/ 738), Asim’in ikinci ravisi Su‘be (6.
193/808), Ebti Ca‘fer (6. 130/747), EbG Amr (6. 154/771), Hamza (6. 156/773) ve Halef
(6. 229/844) ise soz ilgili lafz1 mecr{ir olarak okumuslardir. Dolayisiyla her iki okuyus
da miitevatir olarak nakledilmektedir. (Ebt Amr Osman b. Said b. Osméan ed-Dani,
Camiu’l-beyan fi'l-kirdati’s-seb ‘1t'l-meshiira, thk. Mehmet Kemal Atik (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik, 1999/1420), 2/114-115; Eb(i Abdillah Muhammed b.
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Meal sahibi Turabi abdest éyetinin ilgili kismini su §ekilde terciime

etmistir: 1) [.5\1@5 [&M;, ghetnls ds,dv A [Smtj [S\A 31536 5 ) 322813y 1550 e

.. 58" Ey iman edenler! Namaz i¢in kalkti§inizda yiiziiniizii ve dirseklere kadar
( dirseklerle birlikte) ellerinizi yikayin ve basinizi ve iizerindeki ¢ikintilara (veya
topuklara) kadar ayaklarinizi meshedin.”1%!

Goriildiigii gibi Turabi, ilgili kismin mealinde konu hakkindaki
ihtilaflara deginmemis ve $ii yorumu direk mealine yansitmistir. Halbuki
mealinin Kur’an metninde imam Asim’in Hafs rivayetini esas alinmus,
ayetteki ”v’il;.j\” lafz1 da nasb kiraate gore tabedilmistir.

Stinni tefsirlere baktigimizda ise ayet Hafs rivayeti esas alinarak
nasb kiraate gore yorumlanmustir. Ornegin Matiiridi ayaklar1 yikama
hiikmiinii nasb kiraati iizerine bina etmis, konuyla ilgili rivayetlerin bu
kiraati teyit ettigini soylemistir. Ona gore ayet mecrur okunsa bile yine
yikama hiikmii anlasilmaktadir.'® Cessas ise ayetin miicmel olup
delaletinin sarih olmadigini, ancak ayaklarin yikanmasma dair gelen
rivayetlerin miitevatir oldugunu dolayisiyla abdestte ayaklar1 yitkamanin
farz oldugunu sdylemistir.1%

2.5.6. Miit‘a Nikahi

Ehl-i stinnet ile Sia’nin tarih boyunca ihtilaf ettigi konulardan biri
de Miit‘a nikahidir. Cahiliye déneminde var olan bu nikah g¢esidinin!%*
Islam’in ilk yillarinda mubah oldugu noktasinda hem Siinni hem de Sii
ulema ittifak halindedir. Ancak Siinni alimler bu hiikmiin daha sonra
kaldirildiginda icma etmisler, Sia ise bu hitkmiin devam ettigi noktasinda
goriis belirtmistir.>

Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 7/342.)

101 e]l-Maide 5/6; Turabi, Meil, 107. (s.t.).

102 Mattridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 3/370-371.

103 Cessas, Ahkamii’l-Kur’'dn, 2/433-436.

104 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-*Arab kable’l-Isldm (Bagdat, 1993), 5/536-537; Sehla
Hairi, el-Mut‘a: ez-zevacii’l-miiekkat inde’s-Sia, ¢ev. Fadi Hemmud (Beyrut: Seriketii’l-
Matbuat, 1995), 339 s./81-82.

105 Siinni ve Sil ulemanin miit‘a hakkindaki goriis ve delillerinin mukayesesi igin bk.
Ibrahim Kafi Dénmez, “Miit‘a”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006); Osman Kasikei, “Mut‘a Nikahit”, Tiirk Hukuk Tarihi Aragtirmalar: 3 (2007), 43-58;
Saffet Kose, “Ca ‘ferilikte Mut‘a ve Ona Kars1 Stinni Durus”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 13/3 (2008), 75-120; Musa Musevi, “Gegici Nikah/Mut‘a ve Hz. Hiiseyin'in
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Meseleye Kur’an agisindan baktigimizda Nisa stiresi 24. ayet kilit
oneme sahiptir. Cilinkii miit'a nikahinin mesruiyetine kars: ¢ikanlar da
savunanlar da goriiglerini bu ayet {izerinden temellendirmeye
calismaktadir. Bunun sebebi ise ayetteki “,=z::u” fiilinin liigat olarak her
iki tarafin gortislerine uygun sekilde yorumlanmaya elverisli olmasidir.
Bu sebeple miit'a bahsi rivayet kiilliyatinin belirleyici oldugu bir durum
arz etmektedir. S6z konusu Nisa stiresi 24. dyetin metni ve Turabi'nin
meali su §ekildedir
)\;M(&s\yu [P¥E36 u\@;;))uvﬁywﬂwmuw&mv@uw A2 5 Sty
u\f.«»\uwijmw‘uwjwri.ucuvjwjgw? &yuwgwcuww

LSS Lk

“Ve (harpte esir alarak) sahip olduklariniz harig, evli kadnlar da (size
haram kilinnmuigtir). Bunlar, Allah tarafindan size belirlenen hiikiimlerdir. Bu
sayianlardan baskasini -zinadan uzak durup iffetli olarak- kendi mallarinizla
istemeniz, size helal kilmmstir. Artik miit‘a olarak evlendiginiz kadinlarin
belirlenmis mehirlerini kendilerine verin. Mehri belirledikten sonra (onu
azaltmak veya ¢ogaltmak hususunda) birbirinizle anlasmanizin bir giinah
yoktur. Kuskusuz Allah bilendir, hikmet sahibidir.”1%

Stinni ulema ayetteki “.%:::” fiilinin delaleti noktasinda iki kisma
ayrilmistir. Bazilar1 s6z konusu fiilin “sahih nikdh yoluyla kadinlardan
faydalanmaniz mukabilinde onlara mehirlerini verin” anlamima geldigini,
siyakin da bu manay1 destekledigini, dolayisiyla ayetin miit‘a ile alakal
olmadigimi sdylemislerdir. Bazilar1 da s6z konusu fiilin miit‘aya delalet
ettiini ve baslangicta caiz olan miit'a nikahinin daha sonra
neshedildigini soylemektedir.'"”

Meal sahibi Turabi ise ayetteki “,&z::” fiilinin i¢inde bulundugu
cumleyi “miit‘a olarak evlendiginiz kadinlarin belirlenmis mehirlerini
kendilerine verin” seklinde gevirmis ve soz konusu fiili “miit‘a yapmak”
seklinde terctime etmistir. Onun bu yorumu $ia’min konu hakkimdaki

Toprag1 Uzerine Secde Etme: Siilige Elestirel Bakis”, cev. Dogan Kaplan, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2003), 273-283.

196 en-Nisa 4/24; Turabi, Meil, 81. (s.t.).

107 Taberi, Cdmiii’l-beydn, 6/585-890; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 10/40; Kurtubi, el-Cdmi’ i
Ahkami'l-Kur'an, 6/214-220. Konu hakkinda detayl bilgi igin bk. Salim Ogiit, “en-Nisa
24 Ayeti Hangi Konuyu Diizenlemektedir: Miit‘a Nikahini mi Yoksa Normal Nikahi
mi1?”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2002), 54-63.
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yaklastmimi yansitmaktadir. Turabi agiklamalar kisminda miit‘a
nikahinin megruiyeti savunmakta ve soyle demektedir:

“Miit‘a nikdhinmn fslam'da mesru kilinmus oldugunda ve bizzat Peygamber (s.a.a)'in

déneminde sahabenin bu nikahi uyguladiklarinda higbir siiphe yoktur. Bu hususu

miitevatir olan hadisler agiklamaktadir. Ehl-i Beyt Imamlarindan gelen hadisler

uyarinca, bu kiyamete kadar gegerli olan bir hiikiimdiir ve asla neshedilmemistir.

Peygamber'den sonra da bir siire uygulanmis, ama bir siire sonra zor kullamlarak

yasaklanmis ve bu yasak hulefa ekoliinde yerlesip kalmistir. (...) Ehl-i Siinnet

kaynaklarinda, 6rnegin Buhari ve Miislim vb. kaynaklarda bulunan hadislerden bir

kismi1 da bu hitkmiin neshedilmedigini ve Peygamber'den sonra bir adamin kendi istegi

iizere bu hitkmii kaldirdigim agikga belirtmektedir.”108

Kanaatimizce Turabi'nin bu ifadeleri gercegi yansitmamaktadir.
Ozellikle Sehla Hairi'nin miit‘a nikdhinin Iran toplumunda nasil cinsel
istismar aract olarak kullamildigmi ispat eden c¢alismasi'® ortada
dururken, onun tarihi verilerin aksine miit‘a nikahinn Islam’la mesru
kilindigimni iddia etmesi ve Ehl-i beyt imamlarindan gelen hadislere itimat
ederek kiyamete kadar gecerli bir hiikiim oldugunu sdylemesi yanl ve
indi bir goristiir. Ayn1 sekilde miit‘anin Hz. Peygamber'den sonra bir
siire uygulandigini ve daha sonra zor kullanilarak yasaklandigin
soylemesi ve ismini zikretmeyerek miit'ay1 yasaklayanin Hz. Omer
oldugunu ima etmesi hem tarafli davrandigini hem de vakiadan uzak
oldugunu gostermektedir.

Sonug

Murtaza Turabi tarafindan Sii-Imami anlayis dogrultusunda
hazirlanan Kur’an-1 Kerim mealini incelemeyi, tanitmay1 ve analiz etmeyi
amagladigimiz bu calismada elde ettigimiz sonuglar: su sekilde siralamak
miumkiindiir:

1. 1979'da gerceklesen Iran devriminin akabinde kurulan Iran
[slam Cumhuriyeti Sia'nin yeniden giiglii bir sekilde tarih sahnesine

108 Turabi, Medl, 34.

19 Sehla Hairi'nin ash Ingilizce -Law of Desire: Temporary Marriage in Iran- olan bu
kitabi, 1978-1982 yillar1 arasinda Iran’da miit'a nikahi hakkinda yapilan alan
aragtirmasinin sonuglarmi ortaya koyan ve analiz eden bir ¢alismadir. Hairi'nin
calismasindan elde edilen kanaat sudur ki miit‘a nikahi ciddi manada istismar
edilmekte ve kotii amaglar icin kullanilmaktadir. (Hairi, el-Miit ‘a: ez-zevacii’l-miiekkat
inde’s-Sia.)
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donmesine sebep olmus ve bolgede Sia propagandasi ciddi bir sekilde
artmustir. Yaklasik iki milyon $ii vatandasa ev sahipligi yapan Tiirkiye,
komsusu Iran’in propaganda faaliyetlerinin kapsaminda yer almus,
Ozellikle Sii inang esaslariyla benzerlik gosteren Aleviler siilestirme
faaliyetlerinin ana hedefi olmuslardir.

2. Calismada ele aldigimiz Kur’an mealini de Sia’nin propaganda
faaliyetleri kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. 794 sayfalik bir
hacme sahip olan meal iki kissmdan olusmaktadir. Birinci kisim klasik
meal tarzindadir ve ortada metin kenarlarda terciime seklindedir. Ikinci
kisim Sii tefsir ustilii diyebilecegimiz bazi bilgiler ve meal kisminda
verilen dipnotlara dair agiklamalardan olusmaktadir.

3. Meali hazirlayan Turabi sunus yazisinda yaptigr calismanin
Kur’an’t anlamaya galisan her mezhepten Miiminlere yardimci olmasini
temenni etmistir. Ancak Siinnilerle Siilerin ihtilaf ettikleri ayetlerin
tamaminda $ia'min goriislinii benimsemis ve $il olmayanlara karsi
dislayici bir tutum takinmastir.

4. Mealde muteber Sii kaynaklar yogun bir sekilde kullanilmus,
Siinni kaynaklara ise ¢ok az miiracaat edilmistir. Stinni kaynaklardan
yapilan alintilar incelendiginde ise bunlarin Ehl-i beyt'in fazileti gibi
konularla siurli oldugu ya da Sii goriisiin temellendirilmesi amacimna
matuf oldugu gozlemlenmektedir. Dolayisiyla meal yazarimin kaynak
tercih ve kullanimindaki bu tutumu onun meali hazirlarken mezhep
taassubuyla hareket ettigini gostermektedir.

5. Meal kaynak ve atif sistemi agisindan basarisizdir. Alint1 yapilan
eserlerin bazen sayfa ve cilt numaralar1 verilmis bazen de sadece eser ismi
vermekle yetinilmistir. Sil kaynaklarmn ilk gegctikleri yerlerde kiinye
bilgileri verilmis, ancak Siinni kaynaklarin verilmemistir. Ayrica mealde
atif yapilan eserler i¢in kaynakga da yoktur.

6. Turabi, ayetleri Ehl-i beyt’ten nakledilen rivayetleri esas alarak
terclime etmistir. Bu sebeple onun meali salt bir meal degil tefsiri terctime
tarzinda bir mealdir. Aktarilan 6rneklerde de goriildiigii gibi o, siyak ve
sibaka, ayetlerin indigi zaman ve mekana ve Miisliimanlarin o anki
durumlarina itibar etmemis, aidiyet duydugu mezhebinin goriislerini
Kur’an iizerinden temellendirme g¢abasi igerisinde olmustur.

7. Mealde en dikkat ceken boliim aciklamalar kismidir. Ozellikle
Turabi'nin bu kisimda metinden bagimsiz yaptig1 yorumlar onun meali
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yazma amacinimn $ii anlayist Kur'an’a tasdik ettirmek oldugu intibaini
uyandirmaktadir.

8. Turabi'nin meali gilincel sorunlar agisindan basarisiz bir mealdir.
Ornegin Sehla Haird'nin miit‘a nikah1 hakkindaki aragtirmasi ve tespitleri
goz ardi edilmis, kotii niyetle kullanilmamas: vb. gibi hicbir kayit
konulmadan bu nikah ¢esidi kiyamete kadar gegerli bir hiikiim olarak
lanse edilmistir.
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Academic Researches on al-Bahr al-Muhit Commentary:
A Literature Review

-On The Scale of Turkey, the Arab World and the West —
Abstract
One of the works that has an important place in the tradition of tafsir is Abu
Hayyan al-Andalusian’s (d. 745/1344) commentary called al-Bahr al-muhit. Al-
Bahr al-muhit commentary, which is described as an unprecedented work for the
time it was written, is important in terms of reflecting the Andalusian and Sunni
tafsir tradition, as well as in terms of the Arabic language, recitation and the
tradition of criticism in tafsir. There is also a literature written by various authors,
including Abu Hayyan's students about this work, which served as a source for
many later commentaries, especially Samin al-Halabi's (d. 756/1355) tafsir called
al-Durr al-masun has occurred.
These studies on al-Bahr al-muhit, which has recently been the subject of academic
research in various countries of the world, are concentrated in the Arab world; in
our country and in the West, it is seen that it is not at the desired level. However,
the increase in the number of academic studies on the work in our country should
be considered as a positive development. In this article, academic studies on al-
Bahr al-muhit commentary in Turkey, in the Western world, in the Arab world
and in some countries in North Africa where it is Abu Hayyan was a stopover on
his journey to Egypt were examined. In this article only academic researches
consisting of directly written books, articles, theses and papers about al-Bahr al-
muhit commentary included. This study, which was prepared with the
qualitative research method, was created by scanning various databases and
catalogs as well as printed sources. At the end of the study, quantitative research
method was also used in terms of giving statistical information about al-Bahr al-
muhit commentary. At the end of the study, the majority of the academic studies
on the interpretation of al-Bahr al-muhit commentary consisted of those made in
the Arab world; it has been observed that academic studies in Turkey and the
Western world lag far behind the Arab world in terms of number and subject
variety. In addition, the majority of these studies are composed of theses and
articles; it has been seen that the number of books on the interpretation of al-Bahr
al-muhit is far behind the estimate. This situation is one of the most important
obstacles in front of academic studies on the work reaching large masses.
At the end of this study, a total of 295 academic studies were identified, including
36 books, 1 book chapter, 76 master’s, 88 doctoral theses, 91 articles and 3 papers
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on al-Bahr al-muhit commentary. When the studies are examined on a regional
basis, it is seen that was made total of 266 studies; in our country 25 studies
including 2 books, 3 master's, 5 doctoral theses, 14 articles and 1 paper; in the
Arab world including 33 books, 73 masters, 82 doctoral theses, 76 articles and 2
papers and in the West 4 studies, including 1 book, 1 book chapter, 1 doctoral
thesis and 1 article. It has been observed that the encyclopedia article on al-Bahr
al-muhit commentary has not been written in the Arab world and in the West,
and the article written in our country is in the revision stage. In our country,
repetitive and continuation articles draw attention. In these three geographies,
where the work is mainly studied in terms of linguistics and recitation, it is
possible to state that academic studies about the work concentrate on linguistics,
tafsir methodology and recitation in our country; linguistics, preference
phenomenon, recitation and comparison in the Arab world, and linguistics in the
West. While academic studies on al-Bahr al-muhit commentary in these three
geographies focus on linguistics and giraat, it is seen that linguistics, tafsir
methodology and giraat in our country, linguistics in the Arab world, preference
phenomenon, recitation and comparison, and linguistics in the West.

As a result of this research, which aims to shed light on future studies on the
work to be done in our country and to prevent duplication in these studies, by
presenting data on academic studies on al-Bahr al-muhit commentary, as well as
introducing Abu Hayyan and his tafsir, it is aimed to give a hand to the
researchers in our country, where it is seen that few studies on the work have
been it would be appropriate to suggest that accelerating academic research on
the interpretation of al-Bahr al-muhit; that the work should be examined primarily
in terms of Sunni tafsir methodology, Qur'anic sciences, especially the
relationship between verses and its effect on subsequent works.

Keywords: Tafsir, Literature, Academic Research, Abu Hayyan, al-Bahr al-
Mubhit.

el-Bahru’l-Muhit Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik Arastirmalar:
Bir Literatiir Incelemesi
-Tiirkiye, Arap Diinyas1 ve Bat1 Olceginde-
Oz
Tefsir geleneginde 6nemli bir konuma sahip eserlerden biri de Eb{i Hayyan el-
Endeltisi (6. 745/1344)'nin el-Bahru’l-muhit adl tefsiridir. Yazildig1 dénem igin
benzeri goriilmemis bir eser olarak nitelenen el-Bahru’l-muhit tefsiri Endiiliis ve
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Siinni tefsir gelenegini yansitmas: bakimindan 6nemli oldugu gibi Arap dili,
kiraat ve tefsirde elestiri gelenegi agisindan da onemlidir. Semin el-Halebi (.
756/1355)'nin ed-Diirru’l-mastin adli tefsiri basta olmak tizere kendisinden
sonraki birgok tefsire kaynaklik eden bu eser hakkinda aralarinda Ebti Hayyan’in
Ogrencilerinin de bulundugu cesitli miellifler tarafindan kaleme alinan bir
literatiir de olugmustur.

Son dénemde diinyanin gesitli iilkelerinde akademik arastirmalara da konu olan
el-Bahru’l-muhit tefsirine iligkin bu ¢alismalarin Arap diinyasinda yogunlastigy;
iilkemizde ve Bati'da ise istenilen seviyede olmadig1 goriilmektedir. Bununla
birlikte {ilkemizde eser hakkindaki akademik ¢alismalarin sayisinin her gecen
gilin artmasini olumlu bir gelisme olarak degerlendirmek gerekir. Bu makalede
Tiirkiye, Bati, Arap diinyasi ile Ebi Hayyan'in Misir’a yolculugunda ugradig:
duraklar olmas: sebebiyle Kuzey Afrika’daki bazi {iilkelerde el-Bahru’l-muhit
tefsiri hakkinda yapilmis akademik calismalar incelenmistir. Bu calismada
sadece el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkinda dogrudan yapilmis kitap, makale, tez ve
bildirilerden olusan akademik arastirmalara yer verilmistir. Nitel arastirma
yontemiyle hazirlanan bu g¢alisma, basili kaynaklarn yani sira gesitli veri
tabanlar1 ve kataloglar taranarak olusturulmustur. Calismanin sonunda el-
Bahru’l-muhit tefsirine iliskin istatistiki bilgilere yer verilmesi yoniiyle de nicel
arastirma yonteminden de yararlanilmistir. Calisma sonunda el-Bahru’l-muhit
tefsirine iliskin akademik c¢alismalarin kahir ekseriyetinin Arap diinyasinda
yapilanlarin olusturdugu; Tiirkiye ve Bat1 diinyasindaki akademik calismalarin
say1 ve konu gesitliligi acisindan Arap diinyasinin oldukga gerisinde kaldig:
goriilmiistiir. Ayrica bu calismalarin ¢ogunlugunu tez ve makalelerin
olusturdugu ve el-Bahru’l-muhit tefsirine iliskin kitaplarin sayisinin tahmin
edilenin ¢ok altinda oldugu goriilmiistiir. Bu durum esere iliskin akademik
calismalarin genis kitlelere ulasmasinin dniindeki en 6nemli engellerden biridir.
Bu ¢alisma sonunda, el-Bahru’l-muhit tefsiri hakkinda yapilmis 36 kitap, 1 kitap
boliimii, 76 yiiksek lisans, 88 doktora tezi, 91 makale ve 3 bildiri olmak {izere
toplamda 295 adet akademik ¢alisma tespit edilmistir. Calismalar bolgesel bazda
incelendiginde el-Bahru’l-muhit tefsiri hakkinda {ilkemizde 2 kitap, 3 yiiksek
lisans, 5 doktora tezi, 14 makale ve 1 bildiri olmak iizere 25; Arap diinyasinda 33
kitap, 73 yiiksek lisans, 82 doktora tezi, 76 makale ve 2 bildiri olmak {izere 266;
Bati'da ise 1 kitap, 1 kitap boliimii, 1 doktora tezi ve 1 makale olmak iizere toplam
4 calisma yapildig1 goriilmektedir. Arap diinyas: ve Bati'da el-Bahru'l-muhit
tefsirine iligkin ansiklopedi maddesi yazilmadig, {ilkemizde yazilan maddenin
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ise revizyon asamasinda oldugu goriilmiistiir. Ulkemizde miikerrer ve birbirinin
devamui niteligindeki makaleler dikkat ¢ekmektedir. el-Bahru'l-muhit tefsirinin
agirlikli olarak dilbilim ve kiraat agisindan incelendigi bu {i¢ cografyada eser
hakkindaki akademik calismalarin {ilkemizde dilbilim, tefsir metodolojisi ve
kiraat; Arap diinyasinda dilbilim, tercih olgusu, kiraat ve mukayese; Bati’da ise
dilbilim arastirmalarina yogunlastigini ifade etmek miimkiindiir.

Eb{i Hayyan ve tefsirinin tanitilmasinin yaru sira el-Bahru’l-muhit tefsiri hakkinda
yapilmis akademik c¢alismalara iliskin veri sunularak tilkemizde esere iliskin
yapilacak sonraki ¢alismalara isik tutulmasmnin ve bu calismalarda tekrara
diisiilmesinin 6niine ge¢ilmesinin hedeflendigi bu arastirmanin sonucunda esere
iliskin az sayida ¢alismanin yapildig1 goriilen iilkemizdeki arastirmacilara el-
Bahru'l-muhit tefsirine iliskin akademik arastirmalara hiz verilmesi; eserin
oncelikli olarak Sitinni tefsir metodolojisi, miinasebatii’l-Kur’an basta olmak
iizere Kur’an ilimleri ve kendinden sonraki eserlere etkisi yoniinden incelenmesi
gerektigi yoniinde 6neride bulunmak yerinde olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Literatiir, Akademik Arastirma, Ebti Hayyan, el-
Bahru’l-Mubhit.

Giris

Tefsir literatiiriinde One ¢ikan eserlerden biri de varisti ‘ultmi’l-
evvelin,! muhyi’l-fenni’l-‘Arabi,? kudvetii’'n-nuhat ve'l-ideba?
kiinyelerine sahip olan, Arap dilindeki uzmanligindan 6tiirii zamaninin
Sibeveyhi’si ve Miiberred’i olarak anilan* Ebi Hayyan el-Endel{isi'nin (6.
745/1344) rivayet ve dirayet metodunu birlestirip, zahiri ve Siinni yorum
bi¢imini esas alarak kaleme aldig1 el-Bahru'l-muhit adl tefsiridir.5 Stinni
anlayistaki cevrelerce biiyiik ilgi goren eser dilbilim, belagat, fikih ve

1 Ahmed Muhammed el-Makarri et-Tilmisani, Nefhu't-tib min Gusni’l-Endeliisi’r-ratib,
thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 2/548.

2 Muhammed b. Yusuf Ebi Hayyan el-Endeliisi, Menhecii's-salik fi'l-keldm ‘ald Elfiyeti bn
Malik, ed. Zellig Z. Harris (Michigan: American Orient Society, 1947), 33.

3 EbG Hayyan, Tefsiru'l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevctid-Ali Muhammed
Mu‘avvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 2017), 1/99.

4 EbG Hayyan, en-Nehru'l-madd mine’l-Bahri’l-Muhit, thk. Omer el-Es‘ad (Beyrut: Daru’l-
Ceyl, 1995), 1/23.

5 Bk. Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/103-104.
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kiraate iliskin yorumlar: sebebiyle tefsir arastirmacilarinin da siklikla
bagvurdugu bir kaynak olmustur.¢ Unlii kiraat bilgini Ibnii'l-Cezeri (6.
833/1429) el-Bahru’l-muhit tefsirini benzeri daha dnce yazilmamais bir eser
olarak nitelerken” Ebti Hayyan'in oOgrencisi Sefakusi (0. 742/1342)
dilbilimsel alandaki nadir eserlerden biri oldugunu belirttigi el-Bahru'l-
muhit'in Ozellikle bu alanda diger tefsirlerde olmayan bilgileri
kapsadigina ve bu bilgilerin 06zenle toplanilan bilgilerin tefsir
arastirmacilarina sunuldugunu belirtir.8

el-Bahru’l-muhit hakkinda kayda deger bir literatiir de olusmustur.
Eserin miiellifi EbG Hayyan el-Bahru’l-muhit tefsirinde miifessirlere ve
alimlere yonelttigi elestirileri, tartismali yorumlar1 ve i‘raba iliskin
zorlama gortisleri ¢ikararak en-Nehru’l-mddd adli eserini olusturmustur.’
Aralarinda Eb(i Hayyan'in 6grencilerinin bulundugu bazi alimler de el-
Bahru’l-muhit’i referans alarak cesitli eserler olusturmustur. Sefakusi’nin
el-Miicid f1 i ‘rdbi’l-Kur’dni’l-mecid, Taceddin Ahmed b. Ummi Mektiim’un
(0. 749/1349) ed-Diirru’l-lakit ve Semin el-Halebi'nin ed-Diirru’l-masiin adl
eseri biiylik oranda el-Bahru'l-muhit'e dayanmaktadir. Semin el-
Halebi'nin mezkiir eseri kendisinden sonra yeni bir literatiiriin
olusmasina da katki saglamis; onun, hocasi EbG Hayyan’a yonelik
tenkitleri Bedreddin el-Gazzi (6. 984/1577) ile Kinalizade Ali Celebi (0.
979/1572) arasinda tartislmis ve Gazzi, Semin el-Halebi’'nin bu
elestirilerini cevaplamak igin ed-Diirrii’s-Semin fi'l-miindkasati beyne Ebi
Hayyin ve’s-Semin adli eserini yazmistir. Kinalizdde buna mukabil
Halebi’in hocasina yonelttigi tenkitleri savundugu Risdle fi'l-muhdkeme
beyne Ebi Hayydn ve tilmizihi fi't-tefsir isimli risalesini yazmustir. Ebti
Zekeriyya Yahya b. Muhammed es-Savi (6. 1096/1685) de Eb(it Hayyan'in
el-Bahru’l-muhit'inde  Zemahseri (6. 538/1144) ve Ibn Atiyye (6.

¢ Bu konuda bk. Mahmut Kafes, Ebii Hayyin el-Endeliisi’'nin Hayat: ve el-Bahru’l-Muhit
Isimli Tefsirindeki Metodu (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1994), 104-216; Mehmet Kaya, Endiiliis Tefsir Geleneginde Elestiri -Bahru'l-
Muhit Ornegi— (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 247-258.

7 Semseddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Yusuf b. el-Cezeri, Gayetii'n-
nihdye fi tabakdti'l-kurrd (Bergstrasser: Mektebetii Ibn Teymiye, 1351), 2/286.

8  Burhaneddin Ebdi ishak ibrahim b. Muhammed es-Sefakusi, el-Miicid fi i'rabi’l-
Kur’ani’l-mecid, thk. Hatem Salih ed-Damin (b.y. Daru ibni’l-Cevzi, 1430), 21.

°  Bk. Ebti Hayyan, en-Nehru'l-midd, thk. Omer el-Es‘ad, 1/23-24.
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541/1147)'ye yonelttigi elestirileri el-Muhdkemat beyne Ebi Hayyin ve’bni
‘Attyye ve'z-Zemahger? adl1 eserinde 6zetlemistir.'0

Son donemde el-Bahru'l-muhit tefsirine iliskin ihtisar ¢alismalarina
da rastlanilmaktadir."

1. el-Bahru’l-Muhit Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik
Arastirmalar

Akademik arastirmalarda siklikla basvurulan kaynaklardan biri
olan el-Bahru’l-muhit tefsirinin iilkemizde miistakil bir arastirmaya konu
olmas1 ge¢ bir doneme rastlamaktadir. Son dénemde eser hakkindaki
akademik arastirmalarin ivme kazandi$1 gozlemlenmekle birlikte bu
calisgmalarm  sayisinin, eserin sohretiyle ters orantih oldugu
gortilmektedir.

Eser hakkindaki akademik arastirmalarin ¢ogunu Tiirkiye, Arap
diinyas: ve Bati'da yapilanlar olusturmaktadir. EbG Hayyan'm Endiiliis
cografyasina mensup olmasi agisindan Avrupa, yirmi yedi yasindan
itibaren Misir'da yasamasi, burada vefat etmesi ve Misir'a giderken
kullandigr Kuzey Afrika giizergahinda Araplarin yasamasi sebebiyle
Arap diinyasi ile ilgisi bulunmaktadir. Ayrica onun, Tiirkgeye iliskin el-
Idrék 1i lisani’l-Etréak, el-Ef'al fi lisani't-Tiirk ve Zehvii'l-miilk fi nahvi’t-Tiirk
adli eserleri’? sebebiyle Tiirklerle iligkili olmas1 el-Bahru’l-muhit
hakkindaki ¢alismalarin bu {i¢ bolgede yogunlasmasina neden olmustur.
Endonezya, Malezya ve Iran gibi Asya iilkelerinde esere iliskin akademik
arastirmalar bulunmakla birlikte bu ¢alismalarin hepsine bu makalede

10 Bu konuda bk. Kaya, Endiiliis Tefsir Geleneginde Elegtiri, 22-23.

1 Bu eserler sunlardir: Sabri Ibrahim Seyyid, I ‘rabu’l-Kur'én fi Tefsiri Ebi Hayyan (Masir:
Daru’l-Ma 'rife el-Cami ‘iyye, 1989); Faslu’l-makal fi i ‘rdbi’s-seb i't-trodl: Miistahrac ine’t-
Tefsiri’l-Kebir el-miisemmd bi’l-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayydn el-Endelusi (Misir: Daru’l-
Ma rife el-Cami‘iyye, 1989); Yasin Casim, el-I ‘rdbu’l-muhit min tefsiri’l-Bahril-Muhit
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-*Arabi, 2001); Mahmiid Sakir, I‘rdbu’l-Kur'én li Ebi
Hayydn el-Endeliisi el-miiteveffi 752 h. (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi'l-‘Arabi, 2005);
ibrahim Semseddin, Fehdrisii tefsiri’l-Bahri’l-Muhit li Muhammed b. Yiisuf es-Sehir bi EbT
Hayydn el-Endelusi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2010).

12 Ebti Hayyan'in hayati ve eserleri i¢in bk. Makarrl, Nefhu't-tib, 2/535-584; Safedi,
Kitabii'l-vifi, 5/175-186; Mahmut Kafes, “Eb(t Hayyan el-Endeliisi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/152-153; Kaya, Endiiliis
Tefsir Geleneginde Elestiri, 159-243.
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deginilmeyeceginden makalenin kapsami Tiirkiye, Bati ve Arap
diinyasindaki ¢alismalarla sinirlandirilmastir.

EbG Hayyan'in  el-Bahru’l-muhit adlhi tefsiriyle ilgilenen
arastirmacilara veri sunarak konuya iliskin miikerrer ¢alismalarin 6niine
gecilmesine ve eser hakkinda orijinal galismalarin yapilmasima katki
sunmay1 hedefledigimiz bu makale, gesitli basili kataloglar, kiitiiphane
kataloglari, veri tabanlar1 ve akademik calismalar taranmak suretiyle
olusturulmustur.

Calismada el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkinda ulasilabilen kitap, tez,
makale ve bildirilerden olusan akademik calismalara kronolojik olarak
yer verilecektir. el-Bahru’l-muhit tefsirine iligkin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisindeki maddenin giincellemesi devam ettigi'® icin bu
calismada yer verilmemistir. Eserin kismen ya da tamamen orijinal dili
olan Arapga disindaki bir dile terciimesine rastlanilmadigindan
calismada bu yonde bir baslik agilmamuistir.

1.1. Tiirkiye’de Yapilan Caligsmalar

Ulkemizde  el-Bahru'l-muhit  tefsiri hakkindaki akademik
arastirmalarin ¢ogunlugunu makaleler olusturmaktadir. Eser hakkindaki
ilk kitabin oldukga ge¢ bir tarih olan 2019 yilinda kaleme alindig}, tezlerin
sayisinin oldukga diisiik ve eserin sadece bir adet bildiriye konu oldugu
goriilmektedir. Ulkemizde el-Bahru'l-muhit hakkindaki akademik
calismalar sunlardir:

1.1.1. Kitaplar

1. Yakup Yiiksel, Tefsirde Dil ve Kirait Tartismalar: -Ebii Hayydn'in
Zemahgeri Elestirisi- (Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2019).

2. Mehmet Kaya, Endiiliis Tefsir Geleneginde Elestiri -Bahru'l-Muhit
Ornegi- (Ankara: Fecr Yayinevi, 2020).

1.1.2. Tezler

Ulkemizde el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkindaki yiiksek lisans ve
doktora diizeyindeki tezler sunlardir:

13 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDVIA), “el-Bahru’l-Muhit” (Erigim 01
Agustos 2021).
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1.1.2.1. Yiiksek Lisans

1. Mustafa Koseoglu, Ebu Hayyin'in el-Bahru'l-Muhit Adli Eserinin
Beyan Ilmi Acisindan Tahlili (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2017).

2. Huzeyfe Ates, Ebii Hayyin El-Endeliisi'nin El-Bahrii’l-Muhit
Tefsirin'de Garibu'l-Kur'an’a Yaklagimi (Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi,
Lisanstistii Egitim Enstitiisti, 2020).

3. Abdurrahman Kaan Karagoz, Ebii Hayyin Tefsirinin Kaynaklari:
Te vilatii'l Kur'an Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2021).

1.1.2.2. Doktora

1. Mahmut Kafes, Ebiéi Hayyin el-Endeliisi'nin Hayat: ve el-Bahru'l-
Muhit Isimli Tefsirindeki Metodu (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1995).

2. M. Vecih Uzunoglu, el-Bahru’l-Muhit'in Filolojik Agidan Incelenmesi
(Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006).

3. Ibrahim Uludas, Ebul-Hayyin el-Endelfisi'nin el-Bahru’l-
Muhit'inde Kirdat Olgusu (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2014.)

4. Halil Ibrahim Kocabiyik, Beldgat Agisindan Ebii Hayydn'in el-
Bahru’l-Muhit Tefsiri (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2018).

5. Zelal Aboud, Eseru Kelami'l-Arap fi Tevcihi etTahlili'n-Nahoi Inde
E’lami’l-Mufessirin el-Endelusiyyin (Ibnu Atiyye ve Ebu Hayyan Enmuzecen)
(Bing®l: Bingdl Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019).

1.1.3. Makaleler

1. Hiiseyin Avni Celik, “Ebti Hayyan el-Endeliisi ve Tefsirindeki
Metodu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1986), 187-216.

2. Hiiseyin Avni Celik, “Ebu Hayyan el-Endeliisi ve Tefsirdeki
Metodu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1990), 143-164.

3. Hiiseyin Avni Celik, “Ebu Hayyan el-Endeliisi ve Tefsirdeki
Metodu”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1991), 118-129.14

14 Celik’in bu son iki makalesi 1986 yilinda yayimlanan makalenin genisletilmis hali olup
son makale bir 6ncekinin devamidir.
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4. Alican Dagdeviren, “Ebu Hayyan el-Endeliisi ve Kiraat {imindeki
Yeri”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006), 25-47.

5. Abdulhalim Abdullah, “Ebu Hayyan’a Gére Ciimlenin Irabi ve
Gramer Kurallarinin Anlama Etkisi -Bakara Suresi Tefsiri Ornegi—”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2013), 297-326.

6. Lazhar Kerchou, “Ebi Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit Tefsiri
Baglaminda Nahve Dair Metodik Esaslar1”, Dokuz Eyliil Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/1 (2015), 313-336.

7. Fatma Dursun - Eyiip Yaka, “Zemahseri ve EbG Hayyan
Tefsirlerinin I'cazu’l-Kur’an Acisindan Karsilastirilmasi”, Kesit Akademi
Dergisi 4/15 (2018), 237-256.

8. Halil Ibrahim Kocabiyik, “Ebti Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit
Tefsirinde Tesbih Sanat1”, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 3/1 (2018), 162-178.15

9. ibrahim Uludas, “Ebi Hayvan'in el-Bahru’l-Muhit Adh
Tefsir'inde Miitevatir Kirdatlarin Nahiv Yénii” Diyanet Ilmi Dergi 54/1
(2018), 11-46.

10. Ayat Al-Salih, “Esbabii'n-Niiz{il ve Eseruha fi't-Te’vili'n-Nahvi
‘inde Ebi Hayyan fi'l-Bahri’'l-Muhit”, Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/1 (Haziran 2019), 63-80.1¢

11. Ekhtiar, Ousama - Zelal Aboud, “Kavaidii’t-Tevcihi’'n-Nahvi
lede’l-Miifessirin el-Endeliisiyyin —Ibn Atiyye ve Eb{i Hayyan el-Endeliisi
Enmtizecen-*, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2019),
11-26.

12. H. Tbrahim Kocabiyik, “Ebti Hayyan ve el-Bahru’l-Muhit Adh
Tefsiri”, Academic Platform Journal of Islamic Research 3/2 (2019), 195-208.

13. H. Ibrahim Kocabiyik, “Ebti Hayyan ve el-Bahru’l-Muhit Adh
Tefsiri (II)”, Academic Platform Journal of Islamic Research 3/3 (2019), 378-
388.17

15 Makale miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.

16 Makale miiellifin Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde devam
eden Dil Dist Baglanuin Gramatik Tartisma Uzerindeki Etkisi Zemahseri, Rizi ve Ebi Hayydn
Uzerinde Bir Inceleme baghikli doktora tezinden yararlanilarak olusturulmustur.

7" Bir onceki makale ile onun devami olan bu makale miellifin doktora tezinden
olusturulmustur.
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14. Biinyamin Aydmn, “Kur’an Yorumunda Baglamsal Anlamin
Gramatik Coziimleme Uzerindeki Etkisi -EbG Hayyan el-Endeliisi'nin
Takdim-Thtisas Iliskisi Konusunda Zemahseri'ye YoOnelik Elestirisi
Baglaminda-“, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 20/1 (2020), 95-117.

1.1.4. Bildiriler

1. Mehmet Nafi Arslan, “Dil Alimleri Arasmdaki Elestiri Kiiltlirii ve
Ebi Hayyan'm Elestirilerinden Ornekler”, Islam Diisiincesinde Elestiri
Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki Sempozyumu, ed. Mahsum Aytepe vd.
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 535-550.

1.2. Arap Diinyasinda Yapilan Calismalar

el-Bahru’l-muhit hakkindaki akademik calismalarin Tiirkiye ve
Bati'ya gore oldukga erken bir tarihte basladig1 Arap diinyasinda esere
iliskin ¢ok sayida akademik ¢alismanin yapildigy; bu ¢alismalarin 6nemli
bir kismmi tez ve makalelerin olusturdugu goriilmektedir. Arap
diinyasinda eser hakkindaki akademik ¢alismalar sunlardir:

1.2.1. Kitaplar

1. Abdiilfettah bihayri Ibrahim, Mevdkif nahviyye muztaribe fi kitdbi'l-
Bahri’l-Muhit li  Ebi Hayydn en-nahvi (Kahire: Daru’t-Tiba'i’l-
Muhammediyye, 1979).

2. Abdiillatif Muhammed el-Hatib, el-Bahru’lI-Muhit li Ebi Hayydn en-
nahvi dirdse nahviyye sarfiyye savtiyye (Irak: Daru’l-Enbar, 1981).18

3. Sabri Ibrahim Seyyid, Sevdhidii Ebi Hayydn fi tefsirih, (Misir:
Daru’l-Ma rife el-Cami‘iyye, 1989).

4. Muhammed Ahmed Hatir, [htildfu ebniyeti’l-esmd ve'l-ef @l fil-
kiradti’l-menkille fi tefsiri Ebi Hayydn el-Bahri’l-Muhit (Kahire: Matbaatii’l-
Emane, 1990).

5. Muhammed Ahmed Hatir, [htildfu’l-hurif ve’l-harekét fil-kirddti’l-
menkiile f1 tefsiri Ebi Hayyin el-Bahri’l-Muhit (Kahire: Mektebetii’l-Emane,
1990).

6. Muhammed Ahmed Hatir, Viicithu'l-isndd ve’l-i rdb fi'l-kirddti’l-
menkiile fi tefsir-i Ebi Hayydn el-Bahri’l-Muhit (Kahire: Matba‘atii’l-Emane,
1990).

7. Me'mtin b. Muyhiddin el-Cennan, Ebii Hayyin el-Endeliisi:
menhecuhu’t-tefsiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1993).

18 Calisma miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
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8. Sua‘ Ibrahim Abdurrahman Manstr, Ebydtii'n-nahv fi tefsiri’l-
Bahri’l-Muhit (Mekke: Mektebetii Dari’t-Ttiras, 1994).

9. Futih Fatim Mahmtd Yusuf, Kirdatii’l-Haseni’l-Basri: dirdse
savttyye min mlali’l-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayydn (Misir: Mektebetii’l-iman,
1995).

10. Muhammed Ahmed Hatir, el-Kirddti’l-Kur’dniyye fi'l-Bahri’l-
Muhit (Mekke: Mektebetii Nizar Muhammed el-Baz, 1995).

11. Naim Mustafa Yahya Seref, Difd" ‘ani’l-kirddti’l- ‘asri’l-miitevitira
fi'l-Bahri’l-Muhit li Muhammed b. Yisuf es-Sehir bi Ebi Hayyin (Kahire:
Matbaatii’s-Stirtk, 1997).

12. Abdillatif Muhammed el-Hatib, Ebii Hayydn el-Endeliisi: en-
nahvi el-miifessir (Beyrut: Daru Ibn Kesir 1999).

13. Amal Fevzi Emin, Tatbikdt fi ‘ilmi’l-beyin (Misir: Daru’l-Ma ‘rife
el-Cami‘iyye, 2000).

14. Bedr b. Nasir b. el-Bedr, Ebil Hayydn ve tefsiruhu’l-Bahri’l-Muhit
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2000)."

15. Diireyd Hasen Ahmed, ‘lelii’l-ihtiydr fi tefsiri’l-Bahri’l-Muhit i
Ebi Hayyén el-Endeliisi (Bagdat: Cami‘atii Saddam 1i’l- Ultimi’l-islamiyye,
2000).20

16. Abdiilhamid Mustafa es-Seyyid, Mesdilu'n-nahv ve’s-sarf fi
tefsiri’l-Bahri’l-Muhit i Ebi Hayydn el-Endelusi: medhal i dirdseti nahvi'n-
nass: cem ‘an ve dirdseten (Amman: Daru’l-Isra, 2002)

17. Bedr Nasir Muhammed el-Bedr, Ihtiydrdtu Ebi Hayydn en-
nahviyye fi'l-Bahri’l-Muhit -cem ‘an ve dirdseten (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2000).2

18. Muhammed Han, el-Lehecatii’l- ‘Arabiyye ve'l-kirddtii'I-Kur dniyye
dirdse fi'l-Bahri’l-Muhit (Kahire: Daru’l-Fecr, 2002).

19. Amal Fevzi Emin, Tatbikdt fi ‘ilmi’l-bedi  min tefsiri’l-Bahri’l-Muhit
(Masir: Daru’l-Ma'rife el-Cami‘iyye, 2003).

19 Eser miiellifin yiiksek lisans tezinin birinci kismindan olusturulmustur. bk. el-Bedr,
Ebii Hayydn ve tefsiruhu’l-Bahri’l-Muhit, 8-9.

20 Eser miiellifin yiiksek lisans tezinden olusturulmustur.

2 Eser miiellifin yiiksek lisans tezinin ikinci kismindan olusturulmustur. bk. el-Bedr, Ebii
Hayydn ve tefsiruhu’l-Bahri’l-Muhit, 8-9.
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20. Ahmed Halid Stikri, Ebii Hayyin el-Endeliisi ve menheciih fi
tefsiri’l-Bahri’l-Mubhit ve fi'l-iradi’l-kirddti fih (Urdiin: Daru Ammar 2006).22

21. Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim el-‘Umeyr, Mesdilii't-tasrif
fi'l-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayydn el-Miiteveffd sene 745 (Riyad: Daru’s-
Sumey ‘1, 2007).2

22. Bt Suayb Mahmadi, Ebii Hayyin ve menheciih fi tefsiri’l-Kur'dni’-
kerim (Tetuan: Cami‘atii Abdi’l-Melik es-Sa‘di -Kiilliyyetii'l-Adab ve'l-
Ulami’l-Insaniyye, 2007).2¢

23. Nureddin Ibn Huveyli el-Ahdar Meydani, Tevcihu Ebi Hayyéin
li'l-kirddti’l-miiskile nahviyyen min hildli tefsirihi’l-Bahri’l-Muhit siirati’l-
Bakara nemiizecen (Cezayir: Cami‘ti'l-Cezair, Kiilliyyetii'l-Adab ve'l-
Liiga, 2008).

24. Islam Ebunnasr Ali Huseybe, Usliibu’s-sart ‘nde Ebi Hayyéan fi
iefsirihi’l-Bahri’l-Muhit: dirdse nahviyye dildliyye (Misir: Daru Mektebeti'l-
Isra, 2010).

25. ‘Atryye Cum'a Harun Harun, el-Bahsii’l-beyini fi't-tefsiri’l-
Bahri’l-Muhit li Ebl Hayydn el-Endelus? el-Misri mevtinen el-Maliki siimme’s-
Safi T mezheben (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 2012).25

26. Suad Kureydi el-Ker‘avi, el- ‘Avamilu’l-lafziyye fi tefsiri’l-Bahri’l-
Muhit li Ebi Hayydn el-Endeliisi dirdse nahviyye (Dimesk, Daru Temmuz,
2012).

27. Fuad Bt Ali, el-Usiisii'l-fikriyye ve'l-liigaviyye li'd-dirdseti'n-
nahviyye ‘inde Ebi Hayydn el-Endelusi (Amman: ‘Alemii’l-Kiitiibi’l-Hadis,
2014).

28. Nihle Zithdi Ibrahim es-Sibli, et-Tevcihu n-nahvi beyne'z-
Zemahseri ve Ebi Hayydn, (Urdiin: Daru Celisi’z-Zaman, 2016).26

29. Abdiillcevad el-Beydani, Medhizii’l-mu ribin ‘ald kavd idi'n-
nahviyyin fi tefsiri’l-Bahri’l-Muhit (Amman: Daru’l-Eyyam, 2017).27

22 Eser miiellifin yiiksek lisans tezinden olusturulmustur.
2 Eser miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
2 Eser miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
%5 Eser miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
2% Eser miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
27 Eser miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
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30. el-Huseyni Mahmtid Musa, el-Insicamii’d-dilali fi'l-Kur’'dni’l-kerim
dirdse nasstyye fi tefsiri’l-Bahri’l-Muhit (Tanta: Daru'n-Nabiga, 2019).28

31. Ibrahim Rahman Hamid el-Arki, el-Eseru’t-tefsiri li Ebibekr el-
Enbari (v. h. 228) fi'l-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayyin el-Endelus? (Dimesk: Daru
Emel el-Cedide, 2019).

32. Muhsin Hiiseyn el-Hafaci, et-Tercihu'n-nahvi fi tefsiri’l-Bahri’l-
Muhit li Ebi Hayydn el-Endelus? (v. h. 745) (Amman: Daru’r-Rdvan, 2019).%

33. Kasim Muhammed Salih, ez-Zahiratii'n-nahviyye beyne’z-
Zemahgeri ve Ebi Hayyan: mesdil mine’l-Bahri’l-Muhit (Amman: by.).3

1.2.2. Tezler

Arap diinyasinda el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkinda yiiksek lisans ve
doktora seviyelerinde gesitli tezler kaleme alinmistir. Tezlerin 6nemli bir
kisminin el-Ezher Universitesi'nde yapildig1 goriilmektedir.

1.2.2.1. Yiiksek Lisans

1. Abdiilmecid Abdiisselam el-Muhtesib, Menhecii Ebi Hayyin fi
tefsiri’l-Bahri'l-Muhit (Kahire: Cami‘atii’l-Ezher, Killiyyetii'l-Liigati'l-
‘Arabiyye, 1968).

2. Muhammed Abdilmiin‘im es-Safil, Ebil Hayydn el-miifessir
menhecuh ve drduh  fi't-tefsir (Kahire: Cami‘atii'l-Ezher, Kiilliyetii
Ustliddin, 1972).

3. Hiiseyn Kemal es-Sami, Ebil Hayydin el-Endeliisi miifessiran (Misir:
Cami‘atii ‘Ayn Sems, 1980).

4. Abdiilgaffar Hamid Hilal, el-Lehcetii’l-hicdziyye fi kitabi’l-Bahril-
Muhit li Ebi Hayydn (Kahire: Cami‘atii’l-Ezher, 1981).

5. Abdiilhamid EbG Sekin, Hasdisu lehceti Temim min hilali kitabi’l-
Bahri’l-Mubhit li Ebi Hayydn el-Endeliis? (Kahire: Cami atii’l-Ezher, 1982).

6. Zekeriyya Sa‘id Ali, el-Beldga ‘inde Ebi Hayydn el-Endeliisi fi
tefsirihi’l-Bahri’l-Muhit ~ me‘a  tahkiki’l-mukaddime  ve  siirati’l-Fitiha
(Cami‘atii’l-Kahire, 1985).

7. Ahmed Halid Suikri, Kirdat fi tefsiri’l-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayyadn el-
Endelilst (v. 745 h.) min evveli siirati’l-Fatiha ila dhiri siirati’I-Enfal, (Medine:
el-Cami‘atii’l-Islamiyye, Kismii’d-Dirasati’l-Ulya, 1987).

28 Eser miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
2 Eser miiellifin doktora tezinden olusturulmustur.
%0 Eser miiellifin yiiksek lisans tezinden olusturulmustur.
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8.Isab. Alib. Muhammed b. Fayi* Useyri, Mesailii I-hilafi'n-nahviyye
beyne Ebi Hayydn ve'bni ‘Atiyye (Riyad: Camiatii’l-fmam Muhammed b.
Su‘td el-Islamiyye, Kiilliyyetii'l-Liigati’l- Arabiyye, 1988).

9. Muhammed Mahmiid ‘Abdilcevad Abdullah, Dirdsetii’l-
mesdili’n-nahviyye bi’l-ciiz’i’s-s4bi* mine’l-Bahri’l-Muhit i Ebi Hayyin en-
nahvi: tahkik ve dirdse (Misir: Cami‘atii’l-Ezher, 1988).

10. Subhi Abdiilhamid Muhammed Abdulkerim, Dirdsetii’l-
mesdili’n-nahviyye bi’l-ciiz’i’s-s4bi* mine’l-Bahri’l-Muhit i Ebi Hayydn en-
Nahvt (Kahire: Cami ‘atii’l-Ezher, 1988).

11. Garib Abdiilmecid Nafi‘, el-Kaddyai'n-nahviyye ve’s-sarfiyye fi'l-
ciiz’i'r-rabi " min kitdbi’l-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayyin el-Endeliisi el-miiteveff
sene hams ve erbe ine ve seb i mie hicriyye min evveli kavlihi Te ‘alid “Letecidenne
esedde’'n-nisi ‘addveten li’l-lezine dmenii el-Yehiide ve'l-lezine esrakil... el-Mdide
82 ild dhiri stivati’l-Enfal (Misir: Cami‘atii Ezher, 1990).

12. Kasim Muhammed Salih, ez-Zdhiratii'n-nahviyye beyne’z-
Zemahgeri ve Ebi Hayydan: mesdil mine’l-Bahri’l-Muhit, (Amman: Cami‘atii’l-
Yermiik, Kiilliyyetii’'l-Adab ve’l- Ultimi’l-insaniyye, 1990).

13. Medehat Muhammed es-Seyyid Ziyade, el-Kaddya'n-nahviyye
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18. Fayiz Zeki Muhammed Diyab, Mesailii’l-hildf beyne Ebi’l-Bekd ve
Ebi Hayyan min hildli kitdbeyhima Imlai ma menne bihi'r-Rahman ve’l-Bahri'l-
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fi'l-Bahri’l-Muhit (Bagdat: Cami atii Bagdat, Kiilliyyetii'l-Adab, 2005).

36. Nidal Misrif Muhlif, Rudiidu Ebi Hayydn fi'l-Bahri’l-Muhit ‘ald
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(Riyad: Cami ‘atii’l-Melik Su‘id, Kiilliyyetii'l-Adab, 2008).

45. Benan Teysir Halil Bekr, Edevitii’l-esalib fi tefsiri’l-Bahri’l-Muhit li
Ebi Hayydn el-Endeliist ma ‘dnthd ve’sti ‘maldtuhd (Amman: el-Cami‘atii’l-
Urdiiniyye, Kiilliyyetii’d-Dirasati’l-‘Ulya, 2009).

46. Mahir Selam Abduh Abdullah, Ta ‘addiidii’t-tevcihi’'n-nahvi fi
tefsiri’l-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayydn en-nahvi (Kahire: Cami‘atii’l-Kahire,
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Alzamakhshari in (AlKashshaaf) and Abu Hayyan Al-Andalusi in (Al- Bahr Al-
Muheet) (Amman: University of Petra, 2017).

66. Thlas Ubeyd Abdullah, Kavéidii't-tevcihi'n-nahvi fi tefsiri’l-Bahri’l-
Muhit Ii Ebi Hayyan el-Endeliisi (Irak: Cami‘atii’l-Kadisiyye, 2017).

67. Nermin ‘Abd Muhammed Abdiilhak, el-Kirddtii'l-Kur'aniyye fi
tefsiri’l-Bahri’l-Muhit (dirdse ve tevcth min hildli siirateyi’l-Mdide ve’l-En ‘dm,
(Filistin: Camiatii’l-Halil, Kiilliyyetii’d-Dirasati’l-Ulya, 2017).

68. Hiideyl bt. Zahir b. Ibrahim el-Tyafi, el-ifsah ‘amma ebheme min
ahkdmi mu ‘ribi’l-Kur’dn: dirdse tatbikiyye min hilali kitabeyi’l-Bahri'l-Muhit
fi't-Tefsir ve’d-Diirrit’l-Masiin fi “Uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin (Mekke: Cami‘att
Ummi’l-Kura, Kiilliyyetii’d-Dirasati’l-‘Ulya el-‘ Arabiyye, 2018).

69. Sevki Muhsin, Usiilii’'t-tefsir ve kavd ‘iduh fi’l-Bahri’l-Muhit li Ebi
Hayyén el-Endeliisi -tefsiru stirati Ibrdhim enmifizecen (Rabat: Cami‘atii
Muhammed el-Hamis, Kiilliyyetii'l-Adab ve'l-‘Uliim’l-islamiyye, 2018).

70. Dalya bt. Faysal es-Stirtiri, el-Mesdilii’s-ustiliyye fi Kitdbi'l-Bahri'l-
Muhit fi't-tefsir li Ebi Hayyan el-Endeliisi (v. 745 h.) cem‘an ve dirdseten
(Riyad: Cami‘atii’l-imadm Muhammed b. Su‘{id, 2019).

71. Halid el-Islam b. Besir Ahmed, el-Mecizii'l- ‘akli ‘tnde Ebi Hayyin
fi'l-Bahri'l-Muhit: dirdse tahliliyye” (Medine: el-Cami‘atii’l-Islamiyye,
Kiilliyyetii'l-Liigati’l-* Arabiyye, 2021).

72. Rahim Hudayr Tufan, Eseru kitdbi Me ‘Gni’l-Kur’dn li’'l-Ferrd fi
tefsiri’l-Bahril-Muhit i Ebi Hayyin (Irak: Cami‘atii’l-Kadisiyye,
Kiilliyyetii'l-Liigati’l-‘ Arabiyye ve Adabiha, 2021).

73. Selva Casim Halef, el-Aslu'n-nahvi fi tefsiri’l-Bahri’l-Muhit i Ebi
Hayyén el-Endeliisi (v. 745 h.) (Tikrit: Camiatii Tikrit Kiilliyyetii'l-Adab,
2021).

1.2.2.2. Doktora

1. Abdiilaziz Bedevi Ziiheyri, Ebil Hayyin el-Endeliisi ve mazihiru
sekafetih kema yusavviruhd tefsiru (el-Bahru’l-Muhit) (Misir: Cami‘atii’l-
Iskenderiyye Kiilliyyetii’l-Adab, 1971).

2. Taha Muhammed ez-Zeyni, el-Ahkidmu’'n-nahviyye fi tefsiri’l-
Bahri’l-Muhit li Ebi Hayydn (Kahire: Cami‘atii’l-Ezher, 1979).
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3. Abdiillatit Muhammed el-Hatib, el-Bahru’l-Muhit li EbT Hayydn en-
nahvi dirdse nahviyye sarfiyye savtiyye, (Kahire: Cami‘atii’l-Kahire:
Kiilliyyetii Dari’l-‘Ultim, 1981).

4. Ali es-Sebah, Ebii Hayyin el-Endeliisi ve menhecuh fi tefsiri’l-Kur’dn
(Tunus: Cami‘atii’z-ZeytGniyye, Kiilliyyetii Ustliddin, 1981).

5. Mahmid Ferrac Abdiilhafiz, Zavdhir nahviyye fi kirdati Ebi Ca fer
min kitdbi’l-Bahri’l-Muhit (Misir: Camiatii’l-Iskenderiyye Kiilliyyetii’l-
Adab, 1986).

6. Samiye Saban Abdurrahman, el-Kaddya'n-nahviyye beyne Ebi
Hayyin ve’z-Zemahger? min hiléli’l-ciiz’i’l-evvel ve’s-sani min tefsiri’l-Bahri'l-
Muhit [i-Ebi Hayydn tahlil ve dirdse fi'l-eczdi’l-seldsi’l-illa mine’l-Kur’dn
(Misir: Cami‘atii’l-Ezher, 1987).

7. Abdullah Gazlan, el-Menhecii'l-liigavi inde Ebi Hayyin el-Endeliisi
min hildli tefsirihi’l-Bahri’l-Muhit (Fas: Cami‘atii Muhammed el-Hamis,
Kiilliyyetii'l-Adab, 1988).

8. Muhammed Muhammed Sa‘id, el-Kaddya'n-nahviyye ve’s-sarfiyye
beyne Ebi Hayyin ve'z-Zemahgeri fi'l-ciiz’eyni’s-sdbi‘ ve’s-sdmin mine’l-
Bahri’l-Muhit serhan ve miindkasaten (Misir: Cami‘atii’l-Ezher, 1988).

9. Nefise Mustafa es-Seyyid, el-Kaddyd'n-nahviyye beyne’z-Zemahgeri
ve Ebi Hayyan fi kitdbeyi’l-Kessdf ve’l-Bahri'l-Muhit fi stirati’l-Kasas (Misir:
Cami‘atii’l-Ezher, Kiilliyyetii’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1988).

10. Neziyye Abdiilhamid es-Seyyid Ferac, Mebdhisii’l-me‘dni fi
tefsiri’l-Bahri'l-Muhit li Ebi Hayydn el-Endeliisi 745 h. (Kahire: Cami‘atii’l-
Ezher, 1988).

11. Seyyid Ahmed Hiiseyn ‘Avdullah, Mebdhisii’l-bedi* fi’l-Bahri'l-
Muhit (Kahire: Cami‘atii’l-Ezher, Kiilliyyetii'l-Liigati’l-* Arabiyye, 1988).

12. Sakir Ebu’l-Yezid Abdiilhadi, Mebdhisii’l-me‘dni‘ fi Tefsiri'l-
Bahri’'l-Muhit (Kahire: Cami‘atii’l-Ezher, Kiilliyyetii'l-Liigati’l-* Arabiyye,
1988).

13. Fattma Ahmed Abbas, el-Kadiyi'n-nahviyye fi siirati’l-Kehf
beyne’z-Zemahseri fi'l-Kessdf ve Ebi Hayyan fi’l-Bahri’l-Muhit (Kahire:
Cam‘atii’l-Ezher, 1989).

14. Yahya ‘Atiyye es-Salim Kasim, Menhecii Ebi Hayydn el-Endeliisi
fU'htiydratih - mine’l-Kirddti'l-Kur'dniyye  fi dav-i  ilmi’l-liigati’l-mu ‘Asir
(Kahire: Cami‘atii ‘Ayn Sems, 1989).
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Nedveti'l-‘Ilmiyye -Belagatii'n-Nassi'l-Kur’ani- Merkezii’d-Dirasati’l-
Kur’aniyye, 2014), 175-197.

2. Muhammed el-Feraci, “es-Siyak miiveccehen dilaliyyen fi't-
tefsiri’l-liigavi bi'l-garbi’l-Islami: el-Bahri’l-Muhit li Ebi Hayyan el-
Endeliisi enmfizecen”, A‘malii'n-Nedveti’d-Devliyyeti'l-Ula: Usflii'l-
Beyan fi Fehmi'l-Hitabi'l-Kur'ani ve Te'vilih (el-Memleketii'l-
Magribiyye: Merkezii Ibn Ebi er-Rabi* es-Sebti 1i’d-Dirasati’l-Liigaviyye
ve’l-Edebiyye, 2016), 427-477.

1.3. Bati’da Yapilan Calismalar

Bati'da el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkindaki ¢alismalarin yakin
donemde yapilmasi sebebiyle sayisinin ¢ok az oldugu goriilmektedir.

1.3.1. Kitaplar

1. Hamdan Ezzet Matalkah, Systematic Ways of Explaining and
Commentating on the Quranic Word Surah Al-Baqarah a Comparison betwen
Alzamakhshari in (Al-Kashshaaf) and Abu Hayyan Al-Andalusi in (Al-Bahr Al-
Muheet) (United States: b.y., 2017).3*

1.3.2 Kitap Boliimii

1. Regula Forster, “Abu Hayyan Tafsir al-Bahr al-Muhit”, Methoden
Mittelalterlicher Arabischer Qur’anexegese Am Beispiel Von Q 53, 1-18
(Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 2001), 101-110.

1.3.3. Tezler

Bati'da el-Bahru’l-muhit tefsiri hakkinda ulasabildigimiz bir adet
doktora yapilmistir.

1.3.3.1. Doktora

1. Salem Aiblu, L'influence de la doctrine sifi ‘ite sur Abii Hayyan al-
Nahwi Dans son commentaire al-Bahr al-Muhit (Lyon: Université Lumiere
Lyon II, Faculté des Langues, 2012).

3 Makale miiellifin yiiksek lisans tezinden olusturulmustur.
3 Eser miiellifin yiiksek lisans tezinden olusturulmustur.
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1.3.4. Makaleler

1. Muhammed Yezid Salim, “et-Tazminu’n-Nahvi fi Tefsiri’l-
Bahri’l-Mubhit li Ebi Hayyan el-Endelusi (v. 745 h) Namazic Muhtara”,
Journal of Cultural Linguistic and Artistic Studies 9 (2019), 127-142.

Sonug

EbG Hayyan'in el-Bahru’l-muhit adli tefsiri, Stinni ¢izgisi sebebiyle
bu anlayistaki gevrelerden oldukga ilgi gormiistiir. Dilbilim, kiraat ve
belagate iliskin yorumlar agisindan da bircok tefsire kaynaklik eden eser
hakkinda hatir1 sayilir bir literatiir olusmustur.

el-Bahru’l-muhit akademik c¢alismalarda da en ¢ok basvurulan
kaynaklar arasinda olmasina ragmen oOzellikle iilkemizde ve Bati'da
akademik calismalara konu olma noktasinda beklenilen ilgiyi
gorememistir. Bununla birlikte akademik c¢alismalarda esere yonelik
ilginin son zamanlarda arttig1 goriilmektedir.

Cesitli veri tabanlari, kataloglar ve basili kaynaklari tarayarak
Tiirkiye, Arap diinyas1 ve Bati Olgeginde el-Bahru'l-muhit tefsiri
hakkindaki akademik ¢alismalar1 inceledigimiz bu ¢alisma sonunda, eser
hakkinda 36 kitap, 1 kitap boliimii, 76 yiiksek lisans, 88 doktora tezi, 91
makale ve 3 bildiri olmak tizere toplamda 295 adet akademik ¢alisma
tespit edilmistir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi nde yayimlanan
fakat revize asamasindaki ansiklopedi maddesi ise bu c¢alismaya
alinmamustir.

Bu {i¢ cografyada el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkindaki akademik
calismalarin ¢oktan aza dogru makale, doktora tezi, yiiksek lisans tezi,
kitap, bildiri, kitap boliimii ve ansiklopedi maddesi seklinde siralandig:
goriilmektedir.

Bu cografyalarda eser hakkindaki ilk akademik c¢alisma
Abdiilmecid Abdiisselam el-Muhtesib’in hazirladig1 Menhecii Ebi Hayyin
fi Tefsiri’l-Bahri’l-Muhit adli yiiksek lisans tezidir. Ulkemizdeki ilk ¢alisma
Hiiseyin Avni Celik’in “Eb(it Hayyan el-Endeliisi ve Tefsirindeki Metodu”
adli makalesidir. Bati’daki ilk eser ise Regula Forster'in, “Abti Hayyan
Tafsir al-Bahr al-Muhit” adli kitap boéliimiidiir.

Calismalar1 bolgesel bazda inceledigimizde karsimiza sOyle bir
tablo ¢ikmaktadir: el-Bahru’'l-muhit tefsiri hakkinda 2 kitap, 3 yiiksek
lisans, 5 doktora tezi, 14 makale ve 1 bildiri olmak tizere 25 calisma
yapildig: tilkemizde eser hakkindaki akademik calismalarin ¢oktan aza
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dogru makale, doktora tezi, yiiksek lisans tezi, kitap ve bildiri seklinde
siralanmaktadir.

Ulkemizdeki calismalar konu acisindan incelendiginde eser
hakkindaki her iki kitapta Ebi Hayyan'in elestirilerinin, yiiksek lisans
tezlerinde belagat ve tefsir wusuliine iliskin yorumlarla eserin
kaynaklarinin, doktora tezlerinde ise el-Bahru'l-muhit'in  tefsir
metodolojisi ile kiraat, belagat ve dilbilimsel yorumlarmin incelendigi
goriilmektedir. Bir kism1 tezlerden olusturulan, iglerinde miikerrer ve
birbirinin devami olan makalelerde ise tefsir metodolojisi ile eserdeki
kiraat ve dilbilimsel tefsire iliskin yorumlara agirlik verilmis; ayrica
belagat, tefsir usulii ve mukayeseli ¢alismalara iliskin yayinlar da
yapilmistir. Ulkemizdeki eser hakkindaki tek bildiri de Ebi Hayyan'in
elestirileri hakkindadir.

el-Bahru’l-muhit tefsirine iliskin ilk akademik c¢alismanin 1986
yilinda yapildig: tilkemizde ilk eserin 1995 yilinda yayimlandi8i, g6z bu
yoniiyle eser hakkindaki caligmalarin yer yer sekteye ugradig
anlagilmaktadir. Ulkemizde esere iliskin akademik calismalarin cogunun
son birkag yil igerisinde yapildigi, bu calismalarin bir kismimnin da yabanci
uyruklu arastirmacilar tarafindan kaleme alindigr goriilmektedir.
Tirkiye'de el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkindaki tezlerin higbirinin kitap
olarak yayimlanmadig: goriilmekte olup bu durumun da calismalarin
genis kitlelere ulasmasina engel oldugu anlagilmaktadir.

el-Bahru’l-muhit hakkindaki akademik c¢alismalarin daha erken
tarihte baglamasi sebebiyle Arap diinyasindaki ¢aligmalarin tilkemize ve
Bati'ya kiyasla say1 ve konu ¢esitliligi bakimindan daha zengin oldugu
goriilmektedir. Arap diinyasinda bugiine kadar cesitli baskilar1 yapilmis
olan el-Bahru’l-muhit tefsiri hakkinda hala tahkik ¢alismalarina yonelik
tezlerin yapiliyor olmasi da diistindiirtictid{ir.

Arap diinyasinda eser hakkinda 33 kitap, 73 yiiksek lisans, 82
doktora tezi, 76 makale ve 2 bildiri olmak tizere toplam 266 ¢alisma tespit
edilmistir. Arap diinyasinda el-Bahru'l-muhit tefsiri hakkinda yapilan
calismalar ¢oktan aza dogru makale, doktora tezi, yiiksek lisans tezi, kitap
ve bildiri seklinde siralanmakta olup eser hakkinda ansiklopedi
maddesine rastlanmamustir.

Arap diinyasindaki bir kismi tezlerden olusturulan kitaplarda Eb{i
Hayyan'in dilbilim, kiraat ve belagata iliskin yorumlariyla tefsir
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metodolojisi ve tercihlerine odaklanildig: goriilmektedir. Yiiksek lisans
ve doktora tezlerinde ise Ebti Hayyan'in tefsir metodolojisi, tercihleri ve
elestirileriyle kiraat, dilbilim, belagata iliskin yorumlar: incelenmis, eser,
Zemahseri'nin el-Kessdf1 basta olmak tizere gesitli tefsirlerle mukayese
edilmistir. EbGi Hayyanin tercihleri konusunda Ummii'l-Kura
Universitesi'nde bir proje dahilinde yapildig anlagilan cok sayidaki tez
dikkatlerden kagmamaktadir. Makalelerde ise Ebti Hayyan'in dilbilimsel
yorumlarma odaklanilmakla birlikte onun tefsir metodolojisi, tercihleri,
elestirileri, tefsir usulii ve belagata dair yorumlari ile bazi eser ve
alimlerin el-Bahru’l-muhit tefsirindeki etkilerinin incelenmistir. Bir
makalenin miikerreren yayimlandigi Arap diinyasinda az sayidaki
makalenin de tezlerden olusturuldugu goriilmektedir. Arap diinyasinda
esere iliskin tespit edebildigimiz iki bildiri ise dilbilim ve belagate
iligkindir.

el-Bahru’l-muhit hakkindaki ilk akademik ¢alismanin 1968 yilinda
yapildig1 Arap diinyasinda esere iliskin makalelerin ilk donemdeki yayin
siklig1 arasindaki zaman farkinin ¢ok oldugu, eser hakkindaki ilk
bildirinin de 2014 gibi ge¢ bir donemde kaleme alindig1 goriilmektedir.

el-Bahru’l-muhit  tefsirine iliskin akademik ¢aligmalarin geg
donemde bir baslamasi sebebiyle yayin sayisinin ¢ok az oldugu Bati’da
esere iliskin 1 kitap, 1 kitap boliimii, 1 doktora tezi ve yiiksek lisans
tezinden olusturulmus 1 makale olmak {izere toplam 4 calisma tespit
edilmistir. Bu c¢alismalarda Ebi Hayyan'in tefsir metodolojisi ve
dilbilimsel yorumlarmin incelendigi goriilmektedir. Bati’"da eser
hakkinda bildiri ya da miistakil ansiklopedi maddesine rastlanilmamustur.

Eser hakkindaki akademik ¢alismalarin sayisal agidan ¢oktan aza
dogru sirasiyla Arap cografyasi, Tiirkiye ve Bati’da yapildigi, bu iig
bolgede yapilan ¢alismalarin tiir agisindan ¢oktan aza dogru tez, makale,
kitap ve bildiri seklinde siralandig goriilmektedir.
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Ek: el-Bahru’l-Muhit Tefsiri Hakkinda Yapilmis Akademik
Arastirmalara Iliskin Istatistikleri Gosteren Sekiller

Sekil 1: el-Bahru'l-Muhit Tefsiri Hakkindaki Akademik Arastirmalarin Tir Bazinda
Dagilim1

B Kitap
B Makale
W Tez

Diger

Sekil 2: el-Bahru’l-Muhit Tefsiri Hakkindaki Akademik Arastirmalarm Ulke Bazinda
Dagilimi

W Tiirkiye
B Arap Diinyas1

W Bat1
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The Connection of the Qur’an with Some Artistic Branches in Islamic

Understanding and Orientalist Approach

Abstract
From the moment it was revealed, the Qur'an has been at the center of the
activities of Muslims. It has been the subject of studies in terms of its effects on
the formation and development of various branches of art, as well as its reading
and writing. In classical Islamic literature, it is difficult to find works that directly
refer to all the branches of art known today. However, in this article, it is aimed
to research the position of the Qur’an in artistic fields, especially in calligraphy
and architecture, of which many points have been evaluated by the classical
Islamic scholars. Of course, it is determinative within the framework of which
world view and imagination artistic activities are handled. Artistic activities
created by a Qur’an-centered understanding of life have found reference to itself
in every period either directly from verses and hadiths or from an Islamic
practice. The same point applies to some branches of art that are not considered
Islamically legitimate. In the contemporary orientalist approach, the subject is
built on elements such as jinn and magic that had a place in pre-Islamic Arab
society. This style of approach preferred to explain the approach of Islam to the
branches of art as the effect of pre-Islamic cultures rather than accepting it as a
unique application area. However, this review will not be carried out as an art
history research.
The science of readings and tajwid scholars agree that the reading [qgiraat] and
writing of the Qur’an [kitabat], as well as its reading [tilavat], reach the prophet
exactly [tawatur]. In this study, approaches to the use of voice and mode in the
recitation of the Qur’an, in which some of the practices of the Prophet are
narrated in terms of vocalization and phonetics, will be discussed as a separate
title. Contrary to some fields of art that are explicitly forbidden in Islamic texts,
such as the painting of living beings and the making of human sculptures due to
their resemblance to the idols worshiped, the Qur’an recitation has a constitutive
effect in the formation and development of Islamic societies.
At this point, there is the opportunity to reach an abundant amount of
information in the classical Islamic literature. From the early times, the recitation
and tajwid scholars have been very sharp in determining the rules to be applied
during the recitation of the Qur'an. While explaining these rules, the ways of
reading that are not found appropriate in the recitation of the Qur’an are also
mentioned. In addition to revealing the prohibited reading styles with various
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examples, incentive elements conveyed from the Prophet are stated. In addition,
the experience reached at this point in the history of Islam and its effective use
are included.

The way in which the branches of art are included in the Islamic approach has
found a lot of place in orientalist evaluations. Contemporary orientalist thought,
attention was drawn to the role of Qur’an recitation in the formation of Islamic
societies, among other fields. It is one of the aims of the study to allow a general
comparison of the Islamic approach and orientalist evaluations. While the Islamic
evaluation is based on the fact that the Qur’an is the divine word, the fact that
the recitation and especially the musical elements are active in the orientalist
approach has been understood as the fact that some artistic elements in the
society where the Qur’an was revealed were active.

The orientalist approach claims that the distinction between "sacred" and
"secular" is introduced in this way. This study will try to prove that the approach
of contemporary orientalism, which can be generalized as there is no originality
in Islam, is a false assessment. Although it is difficult to find direct sources in the
classical Islamic literature related to all the new branches of art that emerged in
modern times, it is seen that there is a sufficient source of resources in terms of
music in the context of calligraphy, architecture and Qur’an recitation. It is very
easy to reach the sources created on the basis of the contemporary orientalist
approach. Therefore, it can be said that contemporary period evaluations are
mostly included in this study.

Keywords: Reading the Qur’an, Recitation of the Qur'an, Melodies, Artistic,
Orientalism.

Islami Anlay1s ve Oryantalist Yaklagimda
Kur’an’in Bazi Sanat Dallar ile irtibati

Oz

Inzal oldugu andan itibaren Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin faaliyetlerinin
merkezinde bulunmustur. itikat, ibadet, muamelat ve ahlaki belirleyen
hiikiimleri kadar, okunusu, yazilmasi, cesitli sanat dallarmin olusum ve
gelisimindeki etkisi ac¢isindan da incelemelere konu olmustur. Klasik Islami
literatiirde bugiin bilinen biitiin sanat dallarina dogrudan atifta bulunan
calismalara ulagsma imkani zordur. Bu makalede, hat ve mimari basta olmak
lizere sanat dallar ile Kur’an’in irtibati ve 6zellikle miizik ile Kur’an tilaveti
arasindaki alaka ele almnmugtir. Sanatsal etkinliklerin hangi diinya goriisii ve
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tasavvuru cergevesinde ele alindig1 belirleyicidir. Kur'an merkezli bir hayat
anlayisinin olusturdugu sanatsal faaliyetler, her donemde ya dogrudan ayet ve
hadislerden ya da Islami bir uygulamadan kendisine referans bulmustur. Ayni
nokta, Islami olarak mesru kabul edilmeyen bazi sanat dallar1 igin de gegerlidir.
Cagdas oryantalist yaklasimda Kur’an ile sanat dallar1 arasindaki irtibat Islam
oncesi Arap toplumunda yer tutmus olan cin ve biiyii gibi unsurlar iizere bina
edilmistir. Bu yaklasim, Islam’in sanat anlayisinda Islam éncesi kiiltiirlerin etkin
oldugu seklinde bir agiklama tarzini benimsemistir.

Kiraat ve tecvid ulemasi, Kur’an’in kiraaten ve kitabeten oldugu gibi tilaveten de
miitevatir olarak sahabeye kadar ulastig1 noktasinda ittifak etmislerdir. Bu
calismada seslendirilmesi ve fonetigi agisindan Hz. Peygamber’in bazi
uygulamalarmin nakledildigi Kur’an’in okunusunda ses ve makam kullanimina
dair yaklasimlar ayr1 bir basglik olarak ele alinmistir. S6z konusu miizik
unsurlarmin Kur’an tilavetinde cevazi ve uygulama sekline dair klasik Islam
alimlerinin degerlendirmeleri genel hatlar ile verilerek giiniimiiz yaklagim ile
bir mukayesesi yapilmistir. Canli varliklarin resmedilmesi, kendisine tapilan put
uygulamalarina benzerligi dolayisiyla insan heykellerinin yapilmasi gibi Islami
naslarda acik bir sekilde yasaklanmig olan bazi sanat alanlarinin aksine, Islam
toplumlarmin olusum ve gelisiminde Kur’'an tilaveti olusturucu bir etkiye
sahiptir. Bu noktada klasik Islami literatiirde bol miktarda bilgiye ulasma imkani
vardir. Erken donemlerden itibaren kiraat ve tecvid alimleri, Kur’an egitiminde
tilavet esnasinda uygulanacak kurallar1 belirlemeye ¢ok 6nem vermislerdir. Bu
kurallar anlatilirken, Kur’an tilavetinde uygun goriilmeyen okuyus sekillerine
ayrica deginilmistir. Yasaklanan okuma tarzlarinin cesitli 6rneklerle ortaya
konulmasmin yaninda, okuyusu giizellestirmeye yonelik Hz. Peygamber’den
nakledilen tesvik edici unsurlar belirtilmistir. Ayrica Miisliimanlarin bu konuda
sahip olduklar1 tecriibe ve onun etkin bir sekilde kullanimina yer verilmistir.
Sanat dallariin Islami yaklagimda yer alis sekli oryantalist degerlendirmelerde
¢okca yer bulmustur. Ozellikle cagdas oryantalist diisiincede, diger alanlarin
yaninda Kur’an tilavetinin Islam toplumlarinin olusumunda sahip oldugu role
dikkat ¢ekilmistir. Dolayisiyla bu makalenin bir bagska 6nemli inceleme alani,
cagdas oryantalist yaklasimda sanat dallarina ve ozellikle Kur'an tilaveti ile
Islam toplumlarinin olusumu arasindaki irtibata dairdir. Islami yaklagim ile
oryantalist degerlendirmelerin genel bir karsilastirmasina firsat vermesi
calismanin amaglarindandir. Islami degerlendirme, Kur’an’in ilahi kelam olmasi
ve salt tilavet edilmesinin bile kutsallig1 {izerine bina edilmisken, oryantalist
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yaklasimda tilavet ve 6zellikle miizik unsurlarinin devrede olmasi, Kur’an'in
inzal oldugu toplumun Islam 6ncesinden getirdigi bazi sanatsal unsurlarinin
devrede oldugu seklinde anlasilmistir. Ayrica oryantalist yaklasim “kutsal” ve
“sekiiler” ayriminin bu sekilde devreye sokuldugunu iddia etmektedir. Bu
calisma, cagdas oryantalizmin Islam’da bir orijinallik olmadigi seklinde
genellestirilebilecek yaklasiminin yanli(s) bir degerlendirme oldugunu ispat
etmeye calisilmistir. Modern zamanlarda ortaya cikan yeni sanat dallarinin
tamamu ile alakali klasik Islami literatiirde dogrudan kaynak bulmak zordur.
Bununla beraber Kur’an tilaveti baglaminda miizik ayn1 zamanda hat ve mimari
ile irtibati agisindan yeterli bir kaynak hazinesinin oldugu goriilmektedir.
Cagdas oryantalist yaklagimi esas alarak olusturulmus kaynaklara hem Islam’da
yer verilmis sanat unsurlari hem de mesru goriilmemis alanlar agisindan
ulasmak ¢ok kolaydir. Bundan dolayr bu ¢alismada c¢agdas donem
degerlendirmelerinin daha ziyade yer buldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an Okuma, Kiraat, Makamat, Sanatsal, Oryantalizm.

Giris

Glintimiiz anlayis1 gercevesinde sanatsal etkinlikler sorgusuz bir
sekilde kabul edilebilir mi? Kur’an, ¢agimizin anlayis ¢eperinde sanatsal
hadiselere dair agik isaretler barindirmakta midir? Degisik sanat dallar:
ile irtibati baglaminda farkli sonuglarin ¢ikacagr bu sorular yaklasim
tarzina gore cevaplara sahiptir. Bu makalenin ele alacag1 problem budur.
Dolayisiyla bu arastirmada Kur’an’in, genel olarak bugtin bilinen sanatsal
etkinliklere, mimari, hat ve okunusu esnasinda mitzik unsurlarinin
kullaniminin mesruluguna dair yaklagimlar arastirilacaktir. Bu minvalde
klasik Islami yaklasim ve cagdas oryantalistlerin bazismin konuyu
degerlendiris tarzina yogunlasilacaktir. Modern sanatsal etkinlikleri
toptanci bir sekilde mesru kilmaya dair agik bir delilin olmadig1, bununla
beraber 6zellikle Kur’an tilaveti esnasinda makamlarin kullanilmas: ve
mimaride bazi yaklasimlara yer agilmasi gibi sanatsal bazi faaliyetlere yer
agildiginin ortaya konmasi amaglanmaktadir. Kur’an tilavetinde miizik
namelerinin kullanilmas: konusunda yeterli literatiir vardir. Hat ve
mimari alanlarinda da Islami literatiirde yeterli bilgi ve belgeye ulasmak
miimkiindiir. Bununla beraber, diger sanat dallarma dair Kur’an'm
yerinin tespiti, Kur’an tilaveti ile Islam toplumlarmin olusumu arasindaki
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irtibatin ortaya konmasi ve ozellikle ¢agdas oryantalist yaklasimin bu
konularda neyi 6ne ¢ikardig1 ve buradaki hedeflerine dair yeterli calisma
yapilmamistir. Bu makale, bahsedilen bu eksikligin tamamlanmasi
noktasinda bir malzeme ve fikir sunmay1 hedeflemektedir.

Kur’an ve ilim, Kur’an ve edebiyat, Kur'an ve mimari, Kur'an ve
siir, Kur’an ve sanat, orneklerini ¢ogaltabilecegimiz bu ikilemeler Kur’an
ve Miisliiman hayatinin ayrilmazligia vurgu yapmak icin kullanilabilir.
Islam hayati Kur’an ve siinnete dayali bir sekilde olusmustur. Kendisini
“okunan en serefli s6z”! olarak tavsif eden Kur’an'in tilaveti, vahyin
niizuliinden itibaren Miisliimanlarin en temel meselesi olmustur. Bu
konu, ¢ok cesitli yonleri ile inceleme konusu yapilmistir. Ik baglarda
sifahi olarak aktarilan Kur’an tilaveti, ihtiyaglara mebni olarak kitaplarda
yazili bir sekilde teorik olarak da ortaya konulmustur. Kiraat ve tecvid
eserlerinin telif edilmesi ile Miisliimanlar, Hz. Peygamber ve sahabenin
Kur’an tilaveti hakkinda sahih bilgilere ulasmislardir. Bununla beraber
zamanla Miisliimanlarin yasadiklar1 bolgede taninan miizik namelerinin
ise dahil olmasi dolayisiyla bu tilaveti giindelik konusma ve miizik
cesidinden ayirt etme geregi belirmistir. Hz. Peygamber'den tilaveti
glizellestirme noktasinda acik bir uyar1 gelmis olmasi ve normal miizik
namelerinin bu noktada devreye sokulmasi baz1 degerlendirmelere kap1
agmustir. Bu degerlendirmeler, Kur’an tilaveti ve miizik iliskisine dair
mubhalif iki yaklasimin dogmasina yol agmustir.

Resim ve heykel gibi sanatlarin Islam agisindan degerlendirilisi de
bu calismanin ele aldig1 bir baska konudur. Canli varliklarin resimlerinin
cizilmesinin Hz. Peygamber tarafindan agik bir sekilde yasaklandigim
bildiren rivayetlerin disinda?> Kur’an ve siinnette sanatin gesitli dallar

1 el-Vakia 56/77.

2 “Kiyamet giinii insanlardan en siddetli azaba ugrayacak olanlar Allah’in
yarattiklarmin benzerini yapanlardir”; Ustiinde resimler bulunan bir kumasg satin alan
Hz. Aise’ye Resiilullah, “Bu resimleri yapanlara kiyamet giinii azap edilir ve onlara,
‘Hadi, yaptigmiz su sfiretlere can verin!” denilir” buyurmustur. EbG Abdillah
Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr
(b.y. Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Libas”, 91, 92. islam’da resim yapmanin
hitkmiine ve bu konuda nakledilmis olan rivayetlere dair bk. Tuncay Basoglu,
“Resim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/579-582.
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hakkinda dogrudan emredici ve yasaklayici bir nassin bulunmamasi,
farkli unsurlarin devreye sokulmasma yol agmistir. Bu da asirlarin
tecriibesi ile olusmus Islam medeniyetindeki uygulama ve esaslardir.

Bu makalede 6nce Kur'an ve sanatsal faaliyetlerin irtibatindan
bahsedilecektir. Kur’an tilaveti ile Islam toplumlarmin olusum ve
gelisimindeki alakaya deginilecektir. Yine bu konularda modern/cagdas
degerlendirmelere yer verilecektir.

1. Kur’an’da Gorsel Unsurlarin Kullanim

Kur’an’da Hz. Siileyman’in kogkiine girecegi esnada Belkisin hali
anlatilirken kosk hakkinda kullanilan tasvir hari¢ tutulacak olursa,?
sanatsal yapitlar* hakkinda dogrudan emredici veya tasvir edici ayetler
bulunmadigr soylenebilir. Kur'an’in nazil oldugu ortamda, sonrasinda
ornek almip siirdiiriilen sanat alanlarmin, 6zellikle de gorsel sanatlarin
cok gelistigi de sOylenemez. Aslinda dogrudan Kur’an ve hadislerden
yola ¢ikarak bugiin anlagildig: sekli ile bir medeniyet kurulabilecegini
iddia etmek de zordur. Dolayisiyla bir Islam medeniyetinden
bahsedebilmek i¢in Hulefa-i Rasidin devrinden sonra Miisliimanlarin
kurduklar: biiyiik devletler icinde tanzim ettikleri sosyal, siyasi, iktisadi,
kiiltiirel yapilara miiracaat etmek zaruridir. Ayet ve hadislerde diinya
hayatinin yer alis sekli ile Miisliimanlarin tarih boyunca biiyiik medeni
yapilar kurmus olmalar1 arasindaki irtibata dair cesitli fikirler
gelistirilmistir. Baz1 sanat dallarinin ilgi alanlar1 hakkinda dogrudan bir
ifadeye rastlanmayabilir. Mesela Hz. Peygamber mimari alaninda
dogrudan bir yonlendirmede bulunmamistir. Hatta namaz ve hac gibi
ibadetlerin ifasinda, Kur’an ve stinnette bulunan talimatlarin sanatsal
zevkin gelismesine Onciiliik ettigini soylemek zorlama bir yorum
olacaktir. Bu genel degerlendirmeler bir kenarda tutulacak olursa, Islam
ve sanat tlizerine arastirmalar yapan bazi diisiiniirlere gore, sanat tarihi
aragtirmalarinin en geng disiplinlerinden biri olan Islam sanati, dini,
sosyal, ekonomik ve estetik temelleri ile baglantili olarak pek ¢ok sorunla
kars1 karsiyadir. Her ne kadar kadim ve cagdas kiiltiirlerle etkilesim

3 en-Neml 27/44.

4 “Art kelimesinin Bati dillerinde asli, Latince “diizenlemek” anlamindaki “ars
kelimesinden gelmektedir. Arapg¢a’da “sanat” olarak gegen bu kavramin etimolojik
anlamlar1 ve kokenine iliskin bk. Turan Kog, “Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/90.

”
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icerisinde oldugu kabul edilse de Islam’in bu tiir sorunlara tam bir
acgiklama getirmedigi iddia edilmistir.

Kuran ve Islam’in sanatsal faaliyetlerle baglantisi ve
Miisliimanlarin gelistirdikleri sanat alanlarina dair Batili diistintirler de
arastirma ve degerlendirmelerde  bulunmuslardir. En  ciddi
degerlendirmelerden birinin, yirminci yilizyihin ortalarinda R.
Ettinghausen tarafindan yapildigi sdylenebilir. O, Islam sanatinin amact,
tislubu, tarzi ve tek tek burada kullanilan unsur ve motiflere degil onun
“ne”ligi ve “nasil”ligma yogunlagsmaktadir. Ettinghausen, Islam
sanatinin olusumunu, Islam dininin &gretisi kadar higbir giiciin
etkilemedigini belirtir. Ona gore, sanatsal faaliyetlerle ilgili bir hiikiim
konulmamasina ragmen belirli ilkeler gelistirilmistir. Ona gore Hz.
Peygamber kendisini siradan bir insan olarak goriiyordu. Bu nedenle en
onemli dini motif, ilahi mesaj yani Kur’an’dir. Bu da ilgili ayetlerin
dekoratif, dini ve sekiiler ifadeler ve unsurlar olarak yaygin sekilde
kullanilmasma neden oldu. Yine Ettinghausen’e gore Arap alfabesi
evrensel olarak kullanilan yazi bigimi oldugundan ve harfleri sanat
cesitliligine kolayca izin verdiginden, yazitlar daima hat sanatina uygun
bir sekilde olusturulmustur. Bu nedenle, yalnizca binalara degil, mevcut
her ortama uygulanan 6zel bir Islam sanat1 formu olugsmaya baglamistir.
Yazar, hicbir dini temsil imgesinin gelistirilmemis olmasini Islam’m tek
tanrili bir din olmasina baglamaktadir. Bundan dolayi sanatcilar, sade bir
sekilde stilize edilmis bitkileri veya geometrik formlar1 hat yazisimni
suislemede (tezhib) kullanmiglardir.

5 Islami sanatin arastirma noktalarinda yetkinlik anlaminda ciddi sorunlar yasandig
belirtilen bir degerlendirmede bunun baslica sebebi olarak edebi kaynaklardan
istifade edilmemesi gosterilmektedir. Bu degerlendirmeye gore, Islami sanatin tam ve
dogru bir tanimlamast ve tasvirini yapabilmek icin fran Zerdiistliigi, Helen kiiltiirii,
Yahudi ve Hiristiyan fikirleri, Hint diislincesi, Budist idealar, orta Asya unsurlar: ve
uzak dogu yapitlarinin tam olarak bilinmesi gereklidir. Bu da Islam’mn eklektik ve
esnek yapisinin tabii bir neticesidir. Mehmet Agaoglu, “Remarks on the Character of
Islamic Art”, The Art Bulletin 36/3 (Eyliil 1954), 175.

¢ Richard Ettinghausen, “The Character of Islamic Art”, The Arab Heritage, ed. Nabih
Amin Faris (Princeton, 1944), 251.
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1.1.Mimarlik Calismalarina Yon Veren Baz1 Ayetler

Her ne kadar Kur’an’da sanatsal ve mimari alanlar1 dogrudan
diizenlemeye yonelik ayetler bulunmasa da bazi isaretlerden
bahsedilebilir. Sebe’ suresinde gecen,” Hz. Siileyman’in emrinde
calistirilan cinlerin yaptiklari kaleler, heykeller, ¢anaklar ve kazanlar,
Kur’an’da fiziki bir yapiy1 ifade eden ve bir peygamberin miilk ve
hakimiyeti etrafinda gelisen yapilasmalar olarak degerlendirilebilir.t Hz.
Siileyman’in, miilkiiniin ve saltanatinin giiciinii Belkis’a gostermek iizere
bir baska surede kullanilan “ .55 3. 32 #2" tamlamasi da bunu telmih
ediyor olarak diistiniilebilir. Tabi burada bir mimari tarzin sunuldugunu
soylemek zordur. Bir saydamliktan ve cezbedici bir giizellikten
bahsedilmektedir. Bu ayetlerde, bir peygamberin saltanatinda meydana
gelen ve Kur'an ifadelerinde olumsuz bir ifade ile verilmeyen biiyiik
yapilardan bahsedilmektedir. Bu ayetlerde ifade edilen hususlar,
Miisliimanlarin diinya tasavvurlarinda bir delil ve yardimei unsur olarak
kullanilmistir. Burada bahsedilen suretlerin bakir, mermer gibi seylerden
yapildig1 da rivayet edilmistir.’® Miisliimanlar, mimaride ve gesitli sanat

7 es- Sebe’ 34/12-13.
8 Boyle bir degerlendirme icin bk. Oleg Grabar, “Art and Architecture and the Qur’an”,
Encyclopaedia of The Qur’an, ed. Jane Dammen McAuliffe (Leiden-Boston—-KolIn: Brill,

AT

2001), 1/162 vd. Grabar, ayetin orijinalinde gecen “meharib”, “temasil”, “cifan” ve
“kudur” kavramlarmni da detayl bir sekilde incelemektedir. Ona gore “cifan” ve
“kudur” kelimelerinin tam olarak ne anlama geldikleri ve islevsellikleri tam
bilinmemektedir. Zemahseri de tefsirinde bu ayeti agiklarken “meharib” kavraminin
meskenler, yiiksek meclisler ve mescitler olarak terciime edilebilecegini bildirir.
“Temasil” kavramina ise meleklerin, peygamberlerin ve salih kimselerin suretleri
olarak tanimlama getirir. Burada, bu yiice varliklarin suretlerinin hem de mescitlerde
yapilmasin ve Siileyman aleyhisselamin nasil olup da buna cevaz verdigi konusunu
da ele alir. Buna cevaben; farkl seriatlarda bunun caiz olabilecegi, bunun zuliim, yalan
gibi biiyiik bir giinah olmadigin sdyledikten sonra, burada kastedilenin canli olmayan
varliklarin suretleri olabilecegi veya canli olan varliklarin bagsiz bir sekilde tasvir
edilmis olabileceklerini sodyleyerek bir cikis yolu bulmaya calisir. Ebii’l-Kasim
Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Tefsiru'l-Kessaf, tlk. Halil
Me’miin $tha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1430/2209), 870.

° en-Neml 27/44 (Zemini billurdan désenmis bir kogk).

10 Abdiirrahman Ibnii’l-Kemal Celaleddin es-SiiyGti, ed-Diirru’l-mensilr fi tefsiri’l-me’stir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1432/2011), 679-680. Siiytitl de buradaki “temasil”in mermer,
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alanlarinda bu maddeleri kullanirken bu ayetleri bir mesruiyet zemini
olarak kullanmislardir. Kur’an’da giindelik dilde sik¢a kullanilan mimari
ile ilgili baz1 terimlere de rastlanmaktadir. “u3”, “6us”, “osles”, Ay,
Yo, s, M a, Y “ 3w’ bunlardandir. Bu kavramlar insan
faaliyetlerinde ¢okga kullanilan yapilari isaret etmektedir. Dini mekanlar:
ifade etmek tizere kullanilan “3&” ve “Ci2” kavramlan da
Miisliimanlarin  yaptiklar1 binalar igin kullandiklar1 unsurlardan
olmustur."! Bununla beraber Kur'an’da kutsallik ve kutsal mekan
kavrami agikca kullanilirken mescitlerin tamaminin bu kutsallig1 igerdigi
sdylenemez. Burada o&zellikle “A1 lsedi2 ve “ iVl AneddB3 jle
kendisinden “takva iizere insa edilen mescit”'* olarak bahsedilen * Jsz:.Jl
53" kutsalligin kendilerine dogrudan izafe edildigi yerlerdir. Bununla
beraber bu kutsal mekanlarin nasil yapilmas: gerektigine, mimari

ozelliklerine dair dogrudan 6gretici bilgiler verilmemektedir.’> Kur'an’da

bakir ve benzeri maddelerden yapilan suretler oldugunu farkl rivayetlerle destekli bir
sekilde bildirir.

1 “Mescid” kavramimun Kur’an’da ve Hz. Peygamber zamaninda giiniimiizdeki
yayginligi ile namaz kilinan biitiin mekanlar1 kapsayacak bir anlam genisligine sahip
olmadig1 ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hem Arapga’da hem de diger dillerde
genis olarak kullanilagelen bir anlami1 kazandig1 seklindeki iddia i¢in bk. Grabar, “Art
and Architecture and the Qur’an”, 164. Grabar, Miisliimanlarin ibadet mekanlarmin
“mescid” olarak isimlendirilmesi ile Kur'an arasinda dogrudan bir ilgi olmadigini
iddia ederek konuyu sadece Kur'an’da yer aldig1 sekli ile ele almakta ve Islam
hayatinin olusumunda siinnetin belirleyici roliinii ihmal etmektedir.

12 gl-Bakara 2/149, 191, 196; el-Maide 5/2; el-Enfal 8/34; et-Tevbe 9/7, 19; el-Isra 17/1; el-
Hac 22/25 vd.

13 el-fsra 17/1. Islam hakimiyetinde oldugu siire zarfinda Mescid-i Aksd’da meydana
gelen mimari ve sanatsal degisim ve gelismeler icin bk. N.J. Johnson, “Aqgsa Mosque”,
Encyclopaedia of The Qur’dn, ed. Jane Dammen McAuliffe (Leiden-Boston—-K&lIn: Brill,
2001), 1/125-26. Mescid-i Aksa’'nin bir mabet olarak insa edilmesine dair tarihi
malumatlarin verildigi bu makalede, Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya ciddi katkilar1 olmus
Selahaddin Eyy(bi ve sonrasinda, 6zellikle Osmanli sultanlari zamanlarinda yapilan
restorasyonlar ve ilave binalardan hi¢ bahsedilmemektedir. Oysaki giiniimiiz
yapisinin biiyiik oranda bu donemlerde yapilan bina ve inga faaliyetlerine dayandig:
bilinmektedir. Detayli bilgi igin bk. Nebi Bozkurt, "Mescid-i Aksa", TDV Islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2004), 29/268.

14 et-Tevbe 9/108.

15 Grabar, “Art and Architecture and the Qur’an”, 164.
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hem tekil hem de ¢ogul kipleri ile gegen “_i2 - 2" kavraminin bir nevi
o yapmin serefini gostermek gibi bir anlam tasidig1 sdylenebilir.!® Her ne
kadar yiiksek bina kavramlastirmasi Kur’an’da ve Islam’da olmasa da bu
ornekte oldugu gibi ibadet mekaninin serefini ifade etmek igin yiiksek,
ylice bir yap1 olarak tasvir edildigi goriilmektedir. Kur'an’da, yapisal
ozelliklere atif sayilmas: anlaminda “mescid” ve “mihrab” diger
kavramlardan daha ¢ok kullamiliyor olmakla beraber Islam diinyasinda
hem mescitlerin hem de benzer dini yapilarin kurgulanmasinda
Kur’an’daki “cennet” ve hatta “cehennem” tasvirlerinin yol gosterici bir
etkiye sahip oldugu soylenebilir.”” Bununla beraber hem sonraki biitiin
gelismeleri ile mescid ve cami yapilarinda hem de diger binalarda Kur’an
ve slinnetten dogrudan alinmis bir mimari yapilanma seklinin etkisi
oldugunu sdylemek zordur. Sonraki dénemlerde, Islam sanatlarinda ve
yapilarinda gelisen mimari Ozelliklerde Kur’an’da zikredilen cennet
tasvirleri belirleyici unsurlardan olmustur. Bu cennet tasvirleri, kimi
cagdas oryantalistlere gore birinci/yedinci ylizyilin erken doénem
Arabistan'inda liiks esyalar, pahal giysiler ve diger nesneler araciligiyla
cennet ve liiks arasinda irtibat kuruldugunu ve ayni sekilde daha sonraki

16 Bunu isaret eden bir 6rnek kullanim igin bk. es-Sad 38/21. Islam sanatina dair yazilmig
bir gagdas oryantalist makalede belirtildigine gore, Islam mimarisine dair bir
calismada en ¢ok {izerinde durulmasi gereken nokta; buradaki Islami deger sistemi ve
formunun kesfedilmesi, Kur’an ayetlerinin bir yapisal biitiinliik igerisinde ortaya
¢iktigmin  bilinmesidir. Nuha N.N. Khoury, “The Mihrab: From Text to
Form”, International Journal of Middle East Studies 30/1 (Subat 1998), 1.

17 {slam mimari tezylnatinda, ilk dénemlerden itibaren, cennetin meyve tasvirlerinin
kullanildigini 6zel bir dénem ve eserlerini ele alarak yapilan bir ¢alisma igin bk. Aziz
Doganay, “XVI. Yiizyil Iznik Duvar Cinilerinde Meyve Tasvirleri”, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2003), 43-63. Ge¢ devir Osmanli gorsel kiiltiiriinde cennetin
kullaniligina dair bk. Miirtivet Harman, “Ge¢ Devir Osmanli Resim Sanatinda Cennet
Imgesi: Duvar ve Kitaplarda Yer Alan Sematize Cennet Tasvirleri”, Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 8/39 (Agustos 2015), 355-360. Yine Grabar’a gore, muhtemelen
Kubbet-iis-Sahra'daki miicevher ve taglar, Sam'daki mimari manzara, hatta
Kordoba'daki veya Aksa camisindeki mozaikler onlarin zamaninda zafer, san ve
cennet imgeleri olarak anlasilmis seylerdir. O, cennetin bir ifadesi olarak bitkisel ve
mimari dekorasyon fikrinin &zellikle kullanildigini iddia eder. Zira Miisliimanlar
arasinda bir caminin avlusunun bir tiir cennet olarak goriildiigiine dair baska
gostergeler de vardir. Grabar, The Formation of Islamic Art, 134.
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Pers resmine ilham kaynag1 oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir.'®
Bu yaklagim, oryantalizmin Kur’an’da bir orijinallik olmadig: seklindeki
genel yargisindan kaynakli yanhis bir algilama sekli olarak
degerlendirilmelidir. Bununla beraber, hurmalarin1 asilayan bir
topluluga bunun sart olmadigini bildirmesi sonucu agilama
yapilmadigindan hurma alamayan sahabeye bu neticeyi goriince Hz.
Peygamber’in “siz diinyanizin isini daha iyi bilirsiniz”" buyurmus
olmasi mimaride veya diger bazi sanat alanlarinda bir serbestlik imkan
saglamistir denebilir. Nihayetinde Islam toplumlar1 bu tiir imkanlari
kullanmak suretiyle biiytiik kiiltiir numuneleri tiretmislerdir.

Tevhid dini olmanin en bariz vasfi sirki reddetmek oldugu icin put
seklindeki yapilar asla kabul edilmemis ve ortadan kaldirilmistir.2? Bunun
en agik Ornegi Mekke'nin fethi giinii Hz. Peygamber’in ilk is olarak
Kabe'nin igerisindeki ve etrafindaki putlar1 bizzat kendi elleriyle
yikmasinda goriilmektedir. Hem Kur’an’daki dogrudan ve net ifadeler,
hem de Islam’in ilk dénemlerindeki miicadelenin merkezini tevhidin
teskil ediyor olmas1 dolayisiyla puta tapicilik ve put yapimina dair her
tiirlii faaliyet yasaklanmistir.?! Bununla beraber Medine’de ve sonrasinda
Miisliimanlar tarafindan kurulan devletlerdeki gelismeler farklh
olusumlarin ve insan faaliyet alanlarinin ortaya ¢ikmasina zemin

18 Grabar, “Art and Architecture and the Qur’an”, 166.

19 Miislim, “Fedail”, 141.

20 “Cibt” ve “Tagut” gibi maddi bir sureti olmayan kavramlar da put anlaminda
kullanilmistir. “Tiirkge'ye “put’ seklinde gecen ve asli Buddha ismine dayanan
Farsca ‘but’ kelimesi ‘bilingli ve canli olduguna inanilan stiret veya heykel, tamamen
veya kismen bir dini yapi iginde kurumlasmis ibadet konusu haline getirilmis maddi
obje, Allah’tan bagka ildh edinilen nesne’ diye tarumlamr. Bati dillerinde putun
karsiligi olarak kullanilan ‘idol’ goriiniis, sekil anlaminda ‘eidos’ kelimesinden
tiiretilen ‘eidolon’dan gelir. Eidolon, ‘hayalet, belirsiz sekil, bir ayna veya suya
yansitilan stret’ gibi farkli manalara sahiptir; ayni zamanda ‘insan zihninde
olusturulan sfiret’ anlamina da gelir.” Ahmet Giig, “Put”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/364.

2l Hamidullah, Mekke'nin fethedilmesinden hemen sonra ilk is olarak, tevhidin bir
geregi olarak Hz. Peygamber’in Kabe'ye girerek putlari ve Hz. Ibrahim ve Ismail’i ve
kucaginda oglu Hz. Isa’y1 tutan Hz. Meryem’i temsil eden resim ve stiretleri ve biitiin
freskleri yiktigini bildirir. Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug
(Istanbul: Irfan Yayimcilik ve Ticaret, 1414/1993), 1/267.
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hazirlamistir. Bunlarin basinda etkisi asirlar1 asarak devam eden Arap
yazisinin gelisimi gelmektedir. Boylece sanatsal bir yonii de olmasi
dolayistyla Kur’an tilavetindeki gelismeler ve Kur’an hattinin tekevviinii
basta olmak {izere bir¢cok sanatsal durum ve konunun dogmasimna yol
agmistir. Bu nokta Miisliman ilim adamlarmin oldugu kadar
oryantalistlerin de uzun zamandir mesguliyet alanlarindandur.

1.2. Sanatsal Faaliyetlerin Kapsamini Belirleyen Hiikiimler

Kur'an’da dogrudan yasaklanan veya emredilen sanat eylemleri
bulunmamaktadir. Tanrisal giicler izafe edilmek suretiyle sirke
bulagtiran® veya bunu gagristiran heykel oymaciligi ve Islam’in koymus
oldugu ahlak kurallarin1 ihmal eden, haram olacak tarzda gergeklestirilen
faaliyetler yasaklanmistir. Zira Kur’an’da hayat verme ve oldiirme
Allah’a mahsus kilinmistir. Ya da onun miisaadesi ile ibretlik olmak tizere
bazi kullarma litfedilmistir.2? Kur'an’da agikca belirtilen iki husus;
putperestligin her seklinin yasaklanmig olmasi ve Allah'm mutlak
yaratictligidir. Islam’m heykel yapimi ve resim konusundaki olumsuz
tavrinin sebebi budur. Bir sanat ekolii olusturma anlaminda Kur’an’dan
dogrudan elde edilebilecek bir sey yoktur. Bununla beraber asirlarca
devam eden Islam hakimiyetleri déneminde Miisliimanlarin birgok
sanatsal faaliyet alanlar1 gelistirdikleri ve hatta kendilerinin nice yeni
alanlar agtiklar1 goriilmektedir. Hatta bu konuyu ele alan eserlerde,
sadece Kurtuba Camii'ne, Kahire’deki Ibn Talin Camii'ne,
Semerkant’taki medreselere ve hatta Tac Mahal’e bakmanin bile tek
bagina Islam sanatinin ne olduguna en giizel cevap olacag seklinde
degerlendirmelerde bulunulmustur.® Miisliiman sanatgilarin tarih
boyunca yaptiklari ¢alismalarda, insanin yaraticilik roliine biiriindiigii
imalarina varabilecek, Allah’la rekabet ediyormus izlenimi verecek her

2 el-En‘am 6/74; el-Maide 5/90 (bu ayetlerde putlastirma “;t%” kavramui ile gegiyor);
benzer bir degerlendirmeye tabi tutulan “—L=” (el-Maide 5/3), “ sk (es-Sebe” 34/13),
“350” (el-Infitar 82/8), “s: »" (Al Imran 3/49; el-Maide 5/110), “ot,” (el-Hac 22/30; el-
‘Ankebiit 29/17, 25) kavramlar: sanat ile islam fikhi ve ahlaki arasindaki irtibata dair
isaretler sunmaktadir.

% Hz. {sa’nin gamurdan yaptig1 kusa iifleyerek canlanmasi bunun 6rnegidir. Al-i imran
3/49; el-Maide 5/110.

2 Bu yaklasim icin bk. Titus Burckhardt, Art of Islam: Language and Meaning (Indiana:
World Wisdom, 2009), xv.
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tiirlii ihtimalden uzak durdugu da bir gergektir. Bu anlayisin koktendinci
yapilar tarafindan sert bir sekilde savunulurken, ahlakc bir &zellik
gosteren gruplar tarafindan daha iliml bir yaklasimla karsilandigim
sOyleyen ¢agdas arastirmacilar vardir. Onlara gore her ne kadar boyle bir
popiilist sdyleme her dini anlayista rastlamak miimkiin olsa da Kur’an
temelli olarak buna kars: ¢tkmak kolay goriinmemektedir.?®

2. Kur’an Tilavetinde Ses ve Makamin Kullanilmas:

Kur’an’da birgok ayette tilavetten bahsedilmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in Kur’an okuyus sekline dair de bir¢ok hadis vardir. Bu
rivayetlerde bildirildigine gore Hz. Peygamber, Kur'an’i tane tane
okumus, med yapmis ve her ayetin sonunda vakfetmistir. Ayrica
“Sesinizle Kur’an’1 siisleyip giizellestiriniz” diyerek Kur’an’i teganni ile
okumaya tesvik etmis ve Allah’in bu hususta hususi bir miisaadesi
oldugunu bildirmistir. Bununla beraber Kur’an tilavetinin fesad ehli ve
giinahkarlarin sarki soylemeleri gibi bir eglence araci kilinmamasi ve aymn
zamanda ehl-i kitab gibi de okunmamas: konusunda uyarmigtir.?”
Kur'an’da ayetler agik bir sekilde onun bir siir olmadigmni
bildirmektedir.® Bununla beraber yine de Kur’an’da bir ses diizeni
icerisinde makamla okunacak sekilde bir secili iislup bulunmaktadir.
Hatta bundan dolay1 sayet bir kelime bile okunusta atlanacak olsa bu bir
eksiklige yol agacaktir.? Kur’an tilavetini tathlagtirmak icin sesi devreye

% Boyle bir yaklasim i¢in bk. Grabar, “Art and Architecture and the Qur’an”, 167. Ona
gore bir dizi zit kanitlama cabalarina ragmen, Islam sanatinin gelisimini Kur'an'dan
tiiretilen doktrinlerle agiklamak genel manasiyla zordur.

26 Mesela bk. el-Isra 17/106; el- Miizzemmil 73/4; el-Kiyame 75/16.

2 Bu konulara dair hadis kiilliyatinda bol miktarda rivayet bulunmakla birlikte bu
rivayetleri bir arada gormek ve boylece biitiinciil bir bakis agisina sahip olabilmek i¢in
bk. Ebi’'l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tibe, 1420/1999), 1/59-65.

28 Yasin 36/69; el-Hakka 69/41.

2 Kur’an’in ses ve makamla giizellestirilmesine dair bilgiler verdigi yerde Hamidullah,
okunan ayetlere gére makam ve melodinin de degistigini vurgular. Ayn1 yerde bu
melodik makamata gore okuyusun ilk olarak orta Arap Yarimadas: (Necd) bolgesinde
ortaya ¢iktigini sdyler. Ayni yerde Kur’an tilavetinin tek basina insanlarin hidayetine
vesile olmasii Tiirkiye’ye yaptif1 ziyareti sirasinda dinledigi Kur'an tilavetleri
sonucunda Islam’la miiserref olan Abdullah Gilles Gilbert ile 6rneklendirmektedir.
Ona gore kendisi bir miizik uzmani olan bu zat, Kur’an'm okunusundaki essizligi fark
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sokmak ve okuyan ve dinleyende tilavetin manevi hazzini hissettirmek
onem verilen konulardan biridir. Islam ulemas: da bu konuya ¢ok énem
vermis ve tesvik etmislerdir. Tefsirinde detayli bir sekilde bu meseleye
yer veren miifessirlerden Tabersi (0. 548/1154), “Kur’an okuyana
telaffuzu giizellestirmek ve Kur'an kiraati ile sesini tezyin etmek
hususunda miistehab olan seyin zikrine dair” baslig1 altinda bir¢ok hadis
nakletmektedir. Burada okuyusun siradan bir sarki terenniimii gibi
olmamas gerektigi 6zellikle vurgulanmistir.®* Bununla beraber Kur’an'in
tecvid kaidelerine uygun okunusunda bozukluklara yol agan “tatrib”,
“terkis”, “ter'id” ve “tahzin” gibi uygulamalar yasaklanmigtir.>!

Kur’ant dogru ve gilizel bir sekilde okumak ic¢in Arapcanin dil
inceliklerini bilme mecburiyeti olmadig1 sdylenebilir. Okunan ayetlerin
anlamlarmi bilmek, dogru bir kiraatin olmazsa olmaz sartlarindan
degildir. Arapgay1 ¢ok iyi bilen fakat Kur'an tilaveti hi¢ de diizgiin
olmayan birine rastlamak pekala mimkiindiir. Ayni sekilde tecvid
kurallarini ¢ok iyi bilip uygulamasina ragmen ses ve makam birlikteligi
ile tahsin ve tezyin-i Kur’an ozelliklerine sahip olamadig i¢in ehil bir
Kur’an karisi seviyesine ¢tkamayanlar da bulunabilir.*?

Islam tilavet geleneginde Kur’an kiraatini “melodi” bakimindan
standart bir sisteme oturtmak miimkiin degildir. Bunun nedeni ise

etmis ve bir tek harfin bile yerinden edilmesi ile bu ahengin kayboldugunu
sOylemistir. Yani Kur’an tilavetinde bile bir miikemmellik s6z konusudur.
Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1993), 22, 93-94.

%0 EbG Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecma'u'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-"ultim, 1426/2005), 1/16-17.

31 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-
Cezeri, et-Temhid fi ‘ilmi’t-tecvid, thk. Ganim Kadd®ri Hamed (Beyrut: Miiessese er-
Risale, 1421/2001), 55-57.

%2 Kur'an kiraatinde o6ncelik tecvid kurallarina uymadadir. Bununla beraber sesin
kullanimi da énemlidir. Kur’an tilavetinin esasmin nasil olduguna dair bk. Tbnii’l-
Cezeri, s. 58-63. Cagdas oryantalistlerden Denny, tecvid’in “Kur’an’in dogru ve giizel
okunmas1” seklindeki tarifinden yola ¢ikarak, bunun dogru bir ritim ve uygun melodi
ile gerceklesebilecegini iddia etmektedir. Bu da ona gore, en azindan belli basli Arap
makam ve namelerinin bilinmesini gerekli kilmaktadir. Frederick Mathewson
Denny,”Qur’an Recitation: A Tradition of Oral Performance and Transmission”, Oral
Tradition 4/1-2 (1989), 14-15.
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Allah"in sozii olarak okunan bir kelami insani bir teknik degerlendirmeye
tabi kilmanin uygunsuzlugudur. Hz. Peygamber’in ve sahabenin ses ve
makam Ozellikleri agisindan hangi metodu kullandig1, hangi makam ile
okudugu sorularina kesin bir cevap alabilmek miimkiin degildir.* Erken
donemlerden itibaren tecvid ve kiraat alimlerinin net bir sekilde tizerinde
birlestikleri husus; meharic-i hurGf ve sifatlar noktalarindan bir Kur’an
okuyucusunun tecvid kurallarina uygun okumasidir. Gergeklestirilmesi
istege bagl olmayan bu hedefin yaninda, sesin dogru kullanimi ve belli
makamlarla kiraati giizellestirmek ikincil olarak beklenen ve 6gretilen bir
gayedir.®* Cagdas ulema arasinda ses ve miisiki ile Kur’an okuyusunu
giizellestirmeyi bizzat Islam’in emrettigi iddiasinda olanlar da vardir.®
Arapganin Kur’an’in niizulii ile kemale erdigi ve asli hiiviyetini
aldigr bilinmektedir. Dolayisiyla hem Arapcanin fesahat ve belagatini
ortaya koymas: hem de ahenkli bir okuyus ile Kur’an tilaveti, sadece
Miisliimanlar1 degil bu okuyusu dinleyen ve Miisliiman olmayan
kimseleri de etkilemektedir.’® Kur’an okumanin etkisinin bir Miisliiman
tizerinde goriiniir olmasi erken zamanlardan itibaren 6zellikle stfilerin

3 Boyle bir yaklasimin degerlendirmesi i¢in bk. Gade, Anna M., “Recitation of The
Qur’an”, Encyclopaedia of The Qur’an, ed. Jane Dammen McAuliffe (Leiden-Boston:
Brill, 2004), 4/380-381.

3  Kur’an tilavetinde hiisn-i eda ad1 verilen bu 6zellikler ve fasila-masiki iliskisine dair
bk. Abdullah Emin Cimen, “Kur’anda Ritmik Yapr: Fasila ve Usliip Agisindan Bir
Deneme”, Dini Arastirmalar 9/27 (Nisan 2007), 202-207; ayrica bk. Alican Dagdeviren,
“Kur’an’in Fonetik Icaz1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/ 2 (2009), 60.

%  [smail Karacam, Kur'dn Tilavetinin Esaslar: (Istanbul: IFAV, 2018), 401. Miisliimanlar
arasinda sarki icralar ile 6ne ¢ikmis meshur mugannilerin kiigiikliik ¢aglarinda
Kur’an egitimi aldiklarini ve onlarin gelisiminde bunun etkili oldugunu soyleyenler
de vardir. Bu diisiincede olanlardan Nasr Hamid Ebti Zeyd, Seyyid Dervis, Ummii
Giilsiim, Zekeriyya Ahmed gibi iinlii Misir sarkicilarinin sarki sdylemeden evvel
¢ocukluk yaslarinda tecvid ilmi ve Kur’an tilaveti dersleri aldiklarini belirtir. Ona gore
bu, onlarin sark: formundaki icralarinda ¢ok etkili olmustur. Nasr Hamid Abu Zayd,
“Everyday Life, Qur’an In”, Encyclopaedia of the Qur’an, ed. Jane Dammen McAuliffe
(Leiden—Boston: Brill, 2002), 2/89.

% Buna dair bir degerlendirme icin bk. Omer Halil Hasan, “Kur’an-1 Kerim Ogretimi”,
cev. Yusuf Alemdar, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran
2004), 267-268.

Amasya lahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 375-398



I. KIZILASLAN / The Connection of the Qur’an with Some Artistic Branches in Islamic
Understanding and Orientalist Approach | 391

eserlerinde yer verdikleri onemli hususlardandir.¥” Imam Gazzali (6.
505/1111), ibadetlerin hem zahiri hem de batini tezkiyeye yol agmasin
tilavetin diizgiin olmasma baglamaktadir. Ona gore Kur’an tilaveti,
insan-1 kamil olma yolunda ¢ok biiyiik adimlardandir.?® Maliki fakihi
Tbnii'l-Hac (6. 737/1336) ise, tilavetin giizellestirilmesinin sahih bir niyet
ile olabilecegini belirtmektedir.** Dolayisiyla bizim kanaatimize gore de
Kur’an tilavetinin etkisi hem zahirl hem de batini sartlarini yerine
getirmeye bagh olarak degismektedir. Zahiri sartlar arasmna ses ve
makamin yerlestirilmesi kiiglimsenecek bir konu olmay1p, batini alaka ile
de bir irtibatin kapisini aralayacak kadar énemli bir konudur. Kur’an’in,
okuyan ve dinleyenin hemen anlayabilecegi tiirden kendine mahsus bir
okunus sekli vardir. Her ne kadar miizik kalitesi ve icrasi olarak ¢ok {ist
diizey denebilecek 6zelliklere sahip olsa da Kur’an'in bu kendine mahsus

¥ Ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894) Islam’da aglamanin yeri ve ne durumlarda aglamak
gerektigi gibi cok detayl bir sekilde ele aldig1 monografinin bir boliimiinii (81-108
arast) “Kur’an kiraati esnasinda aglama” konusuna ayirmistir. O, Islami hayatin ahiret
temelli olarak kuruldugu, insanin Allah ve cehennem korkusu, giinahlar: ve hatalari,
cennet arzusu gibi nedenlerle siirekli bir mahzun halde olmasi gerektigin soyler. Bu
babta ilk olarak Buhari'de de gegen (“Kitabii't-Tefsir”, 5/180) bir rivayet zikredilir. Bu
rivayette Abdullah Tbn Mes'tid (ra), Hz. Peygamber’in kendisine Kur’an okumasini
istedigi, bunun tizerine kendisinin “Ya Rastilallah! Ben sizden 6grenmis degil miyim?”
demesi iizerine Hz. Peygamber’in “ben Kur’anit bagkasindan dinlemeyi severim”
buyurdugu nakleder. Bunun iizerine fbn Mes‘Gid (ra) Nisa suresinin bagindan 41. ayet-
i kerimeye kadar okudugunu ve bu ayete (i &l [ oo Ler 13 aSG) geldiginde
Rastilullah’in gozyaslarina boguldugunu bildirir. EbG Bekr Abdullah b. Muhammed
Ibn Ebii’d-Diinya, er-Rikka ve'l-biiki’, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1419/1998), 81.

3% Imam Gazzali, bes vakit namaz, zekat, orug, hac, Kur'an tilaveti, zikir, helal olam
aramak, diger Miisliimanlarin haklarmni gozetmek, iyiligi emredip kotiilitkten
sakindirmak ve Hz. Peygamber'in siinnetine uymak olarak belirledigi dinin on temel
ilkesinden (ustil) bahsederken bunlarla sadece ibadetlerin 4daba uygun olarak yerine
getirilmesinin degil ayn1 zamanda bu ibadetlerle irtibatli olan her seyin de igerildigini
sOylemektedir. “Kirdat-i Kur’an’a dair” baslikli béliimde Kur’an okumanin hem zahiri
hem de batini sartlar1 tek tek zikredilmektedir. EbG Hamid el-Gazzali, Kitibii'l-Erbein
fi Ustili’d-Din, tsh. ve thr. Abdullah Abdiilhamid Trvani (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1424/2003), 43-104.

% Ibnii'l-Hac’m bu degerlendirmesi icin bk. Eb(i Abdillaih Muhammed b. Muhammed
Ibniv'l-HAc, el-Medhal (Kahire: Mektebetii Darii't-Tiiras), 1/12.
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ses ve timsina sahip olmayan okuyuslar kabul gormemis ve
reddedilmistir. Kur’an okuyucular1 hem sanatsal oOzellikleri biiytik
oranda icermesi ve hem de salt bir miizik faaliyeti olmaktan kesinlikle
uzak tutulmasi seklinde ortaya ¢ikan bu dikotomi igerisinde ¢ok biiyiik
bir ustalik ve maharetle bir tilavet gergeklestirmekle yiiktimliidiirler.%

3. Modern/Cagdas Oryantalist Calismalarda Kur’an Tilaveti

Yukarida so6z edilen bu ikili konumu dolayisiyla Batilh
arastirmacilar da Kur’an tilaveti ile sanatsal bir faaliyet alan1 olarak miizik
arasinda “kutsal” ve “sekiiler” miizik ayrigtirmasina gitmek gerekliligi
hissetmislerdir. Boyle bir kutuplagsmadan soz ettigi yerde Farmer, konuyu
Islam 6ncesi putperest Arap diinyasinda ciddi yeri olan cin ve ruhsal
seylere ilgi ve etkisi ile agiklamaktadir. Ona gore Islam &ncesinde hem
kahinler hem de sairler yoluyla insanlar biiyiik bir tesir altinda kalmiglar
ve miizik de bu tesiri artirici biiyiik bir unsur olarak islev gérmiistiir.
Dolayisiyla yine putperest diinyada etkili olan dans gibi unsurlar nasil ki
yasaklanmis ise, Islam ile kehanet, siir ve bunun yardimer unsuru miizik
de yasaklanmistir. Miizik ve sihir birbiri ile irtibatli konular olarak ele
alinmugtir. Farmer’a gore, dort mezhepte de miizigin ve sihirin “haram”
olarak kabul edilmesinin arkasinda yatan sebep budur. O, Hristiyanlkta
yasanan benzer bir karsilasmayi ele alarak, onlarin haclari esnasinda
yapmuis olduklar1 miizik benzeri timilar ile bu sekiiler miizik arasinda bir
adaptasyon siireci yasandigini ve kilisenin bunu igsellestirmek suretiyle
¢ozdiigiinii bildirir. Ona gore Islam diinyasinda 6zellikle Kur’an kiraati,
ezan ve sonralar1 stfl miizik ile sekiiler miizik arasinda bir ayrisma
yapma ve bir cesit kutsal miizik anlayisi gelistirme ihtiyaci ortaya
cikmistir#  Modern donemde Batili arastirmacilar arasinda,
Miisliimanlarin Kur’an’a dair edebi, etimolojik, gramer yapisi, baglama,
fonetigi vb. sayisiz alanda birgok ¢alisma yapmis olmalarina karsin her

4 Miizik unsurlar1 yerli yerinde kullanilmak suretiyle yapilacak Kur’an tilavetinin
onemi ve hususiyetlerine dair bk. Necdet Cagil, “Kur'an Kiraatinde Musiki: Ses
Uyumu, Ezgilendirme/Teganni ve Kiraatlerde Fonoloji/Ses-Anlam {ligkisi”,
Uluslararas: Kiraat Sempozyumu/Tarihten Giiniimiize Kiraat [lmi (Istanbul: DIB Yayinlari,
2012), 327-361.

4 Bu kutuplagmay ele aldig1 arastirma i¢in mesela bk. Henry George Farmer, “The
Religious Music of Islam”, The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and
Ireland 1/2 (Nisan 1952), 60-65.
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bir surenin okunus tarzi ve miizikalitesi hususunda 0zel arastirmalar
yapilmadigr soylenmistir. Bunlardan biri olan Faruqi'ye gore, biitiin
tartismalarin yedeginde hem din adamlar1 hem de sekiiler kesim, Kur’an
kiraatinin bilinen miizik tiirlerinden bir gesit haline getirilmesine kars:
¢itkmiglar ve bunun c¢ok dstiin bir hususiyeti muhtevi oldugunu
sOylemislerdir. Ona gore sirf bundan dolayr asirlarca Kur’an'in
okunusunu giizellestirmek i¢gin, tecvid kaidelerini uygulamanin disinda,
Miisliimanlarin herhangi 6zel bir miizik egitimi almalar1 bir ihtiyag
olarak belirmemistir. Farugi, bu konuda Islam ulemasmin ve din adami
kesiminin takindig1 tavrin biiyiik oranda etkili oldugunu iddia etmistir.*?

Esasinda, Kur’an tilaveti esnasinda cennet miijdeleyen ayetlerde
oldugu gibi mananin gerektirdigi yerde sesi ylikseltmek (raf'u’s-savt) ve
yine cehennemden veya kafirlerin uydurma iddialar1 ve sozlerini iceren
ayetleri okurken sesi kismak (hafdu’s-savt) da tahsin-i kiraat tiiriinden
uygulamalardandir. Yine de tecvid kitaplarinda ayetlerin miizikal tmisim
ortaya koyan boliimler bulunmamaktadir. Bununla beraber
kitaplarimizda ve konunun ele alindig1 ¢agdas eserlerde Kur’an'in sifahi
olarak ehil bir tistattan telakkisi konusunda ¢ok degerli bilgiler ve teknik
gelistirmeye miisait yaklagimlar da vardir.** Bu konunun giintimiizde ¢ok
daha titiz ve kompleksiz bir arastirmaya konu yapilmasi miibrem bir
ihtiyactir.

Yine Kur'an tilaveti ve miizikalite konusu, Islami hayatin olusumu
ve gelisimine dair incelemelerinde de oryantalistlerin ilgisini ¢ekmistir.*

4 Konuyu inceleyen bir arastirmaciya goére her ne kadar Kur’an tilaveti siradan bir
miizik ¢esidi olmaktan korunmus olsa da Miisliimanlar sesi ve sadasi ile Kur'an
kiraatini giizellestirmek igin yollar aramislardir. Bunu da bir miizik ve ses ahengi
endisesi ile degil Kur’an’m okunusunun essizligi dolayisi ile yapmislardir. Bununla
beraber onun en ¢ok dikkat gektigi konulardan biri bu konuda o&zellikle Batihi
toplumlara konuyu anlatmak iizere yapilan yaymlarin azligi olmustur. Onun bu
makaleyi yazdig1 zaman g6z oniine alinirsa nerede ise parmakla gosterecek kadar bile
bu ¢alismalardan bahsetmek miimkiin degildir. Lois Ibsen al Farugji, “Accentuation in
Qur'anic Chant: A Study in Musical Tawazun”, Yearbook of the International Folk Music
Council 10 (1978), 53.

4 Lebib es-Sa‘id, el-Cem‘u’s-savti el-evvel Ii'l-Kur'dni’l-Kerim: el-Mushafii’l-Miirattel
(Kahire: Daru’l-Katib el-Arabi li't-Tiba‘’a ve'n-Nesr, 1967), 127-203.

44  Modern cihat¢t gruplarda (Isid, Hamas, Taliban vs) Kur’an tilaveti benzeri ibadet
sekillerinin veya ahirete miiteallik diisiincelerin yogunlugunun yol ag¢tig1 siirekli
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Oryantalistler, Islami hayatta ferdi ve ictimai ibadet sekillerinin
neredeyse tamamimin Kur’an ve Kur’an tilaveti ile irtibatli oldugunu
belirtirler. Buna gore Kur’an, bir bebegin diinyaya gelmesinde kulagina
ezan ve Kur’an okunmasindan, bereketlenmek icin besmele ¢ekilmesine
ve yine belalardan korunmak icin okunmas: ve hatta sayfalarmin tizerine
siirtilmesine varincaya kadar giindelik hayatin en ince noktalarina kadar
sirayet etmistir. Bununla beraber, modern/cagdas oryantalist
arastirmacilarin Misir ve Kahire merkezli bir Kur’an tilaveti yaklasimi
sergiledikleri goriilmektedir.*> Ge¢ zamanlara kadar Bati'nin somiirgesi
olarak gelmis FEndonezya gibi Islam iilkelerindeki tecriibe de
modern/cagdas oryantalistlerin biiyiik ilgi gosterdikleri hususlardandir.
Demografik agidan Misir ile kiyaslanmayacak bir tistiinliige sahip olmasi
dolayisiyla her ne kadar onctillerini ve 6rneklerini Misir’dan almais olsalar
da hem verilen teorik eserler hem de bilfiil makaml tilavet ¢alismalari
noktasinda Endonezya’nin Misir’1 kat kat astig1 da sOylenmistir.*

Sonug¢

Kur’an, her daim Miisliiman hayatinin merkezinde yer almistir.
Mimari, yazi, resim, tezhib gibi sanatsal faaliyetler dogrudan bir Kur’ani
nassa dayanmamaktadir. Dolayisiyla s6z konusu faaliyetlerin
Misliimanlarin tarih boyunca gelistirdikleri tecriibe ile mesruluk
kazandigr goriilmektedir. Miisliimanlar, Hz. Peygamber’den gelen
yasaklayic ifadeler dolayisiyla heykel ve resim gibi sanat alanlarindan
acik bir sekilde uzak durmuslardir. Bununla beraber cami, medrese, tekke
mimarisi ve tabi ki ev mimarisinde Miisliimanlar kendilerine mahsus bir

gozyast dokme seklinde kendisini ortaya koyan hassasiyeti konu alan bir ¢alisma igin
bk. Thomas Hegghammer, “Weeping in Modern Jihadi Groups”, Journal of Islamic
Studies 31/3 (Eyliil 2020), 368. Bir bagka cagdas yazar Islam’in ibadet hayati agisindan
diger dinler kadar zengin olmadigini iddia etmektedir. Ona gore Kur’an ve siinnette
bulunan ibadet sekilleri, -her ne kadar Yahudiler uygulamiyor olsa da- Hahamlar
tarafindan kurulmug olan arkaik Yahudi kiltiirtiniin tirtinii olan Talmud’daki kadar
¢ok degildir. Bu degerlendirmeler ve fazlas: i¢in bk. D.C. Mulder, “The Ritual of
Recitation of the Qur’an”, Nederlands Theologisch Tijdschrift 37 (1983), 247-52.

% Mesela bk. Kristina Nelson, The Art of Reciting the Qur’an (Cairo-New York: The
American University in Cairo Press, 2001), IX-XXVIIL

4% Boyle bir iddia ve Endonezya’da Kur'an'in tilaveti ile fert ve toplum hayatinda
meydana getirdigi etkiye dair bk. Denny, “Qur’an Recitation”, 16.
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sekil gelistirmislerdir. Iste bu tecriibe, asirlar boyunca Miisliimanlarin
sanatsal alanlardaki siirlarmi belirleyen bir unsur olmustur.

Hem Kur’an’dan hem de Hz. Peygamber'den gelen acgik emirler
dogrultusunda Miisliimanlar Kur’ant tilavet etmek ve bunu da
ogretildigi sekilde yapmak yiikiimliliigii ile kars: karsiya kalmiglardir.
Bununla beraber Kur’an tilavetini sanatsal bir icra olmaktan ¢ikarip kendi
asli okunusuna uygun kilma hedefi, ses ve makam kullanimima da bir
sinirlama getirilmesini zorunlu kilmistir. Hz. Peygamber’in agik emrine
uyarak Miisliimanlar, Kur’an tilavetini ses ve okuyus tarzi (makam) ile
en list seviyeye cikarmak ve yine ondan gelen agik uyarilar neticesinde
bunu beseri bir eglence ve zevk alma unsuru olmaktan kurtarmak igin
¢aba gostermislerdir. Tarih boyunca Miisliimanlar bu ikilemin igerisinde
bir dengeyi tutturmak i¢in Kur’an tilavetinde teorik ve pratik alt yapiy1
belirlemeye ¢alismislardir. Oryantalistler de 6zellikle Islam toplumlariin
olusturucu unsuru olarak Kur’an tilaveti konusunu incelemislerdir.
Bununla beraber oryantalist degerlendirmelerde Kur’an tilavetinin
kadim din ve kiltiir yapilar: ile ortaklig1 ve hatta bir kopyalanmasi
seklinde belirlenebilecek bir yapiin 6ne ¢iktig1 goriilmiistiir. Islam’da bir
orijinallik olmadig1 seklinde sdylenebilecek bir yaklasgimin baskin oldugu
gozlenmektedir. Buna yonelik gelistirdikleri arglimanlara destek
saglayacak Islam oncesi donem ornekleri ile konuyu kendi
muvacehelerine ¢gekmeye ¢alismaktadirlar. Oryantalist ¢alismalarm belli
Islam iilkelerindeki tecriibeye odaklandigi sdylenebilir. Dolayisiyla
Miisliimanlarin bu konularda birbirinin tecriibesini tamiyarak istifade
etme mecburiyeti bulunmaktadir. Bu noktalarda Islam {ilkelerinde bir
dayanisma eksikligi gdze carpmaktadir.
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Figh Problems and Solutions on the Social Life of the 17th Century in
the Treatises of ‘Alim Muhammad

Abstract

The treatises written on specific subjects in the Ottoman period are the works that
best reflect the current problems and intellectual interests of the period in which
they were written. Considering the treatises written in the field of figh, it can be
said that these works contain essential data about the mentality and social life of
the society. “‘Alim Muhammad, who is mainly known for his figh treatises and
died on 12 January 1711, has a total of eighty-four treatises. The treatises of ‘Alim
Muhammad, which have spread to a large part of the Ottoman geography by
being copied since the moment they were written, have attracted the attention of
both the scholars and high-level administrators such as Kad1 *Askar and Shaykh
al-Islam. The reason for the writing of these treatises, most of which are about
figh, can be summarized under three headings. Accordingly, the author wrote
some of his treatises to criticize an opinion he did not like. On the other hand, he
wrote some of his treatises to answer a question in detail and with evidence.
Sometimes, although he does not clearly state the reason for writing, he aims to
solve a social problem related to social life. Some of the issues considered as
problems by the author are about common mistakes in society towards
individual behavior, and some of them are about legal problems. In this study,
the issues that are seen as legal problems in the treatises of the ‘Alim Muhammad
will be grouped under the main headings and some determinations about the
social life of the period will be included. Accordingly, the examples identified in
our study can be discussed under three headings in general. The first of these is
the problems that arise due to wrong assumptions about worship. In each of the
issues in the treatises of ‘Alim Muhammad, about the performance of the prayer,
the al-zuhr al-akhir prayer, and the Friday prayer in the villages, the problems
that arise due to the wrong assumptions and perceptions that exist among the
public are discussed. In the other chapter, the issues that ‘Alim Muhammad
criticized on the grounds of bid‘ah or in which he explained the practices that
were not bid‘ah although it was claimed to be bid‘ah are examined. In the
examples of bai‘al-inah, erroneous narkh (officially fixed price) practices and
divorce under duress, which are included in the last title, it has been determined
that ‘Alim Muhammad evaluated these issues within the scope of fasad al-
zaman. The period in which ‘Alim Muhammad lived coincides with the last
period of the Celali revolts, which lasted for many years. For this reason, it is

Amasya lahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 399-429



M. ATES / Figh Problems and Solutions on the Social Life of the 17th Century in the Treatises of
‘Alim Muhammad | 401

understood that some administrative and economic problems experienced in
society are the subject of his treatises in the context of the figh problem. In
particular, his evaluations of bai‘al-inah and the criticisms of some local
administrators about the cruel practices against the people point to the economic
and administrative problems of the central government. On the other hand, the
debates on bid’ah and the issues dealt with in worship can generally be
considered as problems that can manifest in different ways in every period. The
issue of divorce under duress, which is seen as a social problem and tried to be
solved within the framework of sectarian systematics, is one of the most striking
issues among the examples examined. In order to solve this problem, ‘Alim
Muhammad explains at length with his justifications that the views of other sects
can be used within the framework of the Hanafi sect. He discusses the opinion in
the madhhab that the talaq of mukrah will be valid on the grounds of fasad al-
zaman. This situation shows that some provisions that provide systematic
consistency in the sect may be insufficient to solve social problems in practice,
and in this context, the ulema’s efforts to produce solutions within the sectarian
system. This issue, which ‘Alim Muhammad opened up for discussion, was
enacted in the Family Law Decree (1917) about two centuries later, based on
similar reasons, and was enacted as invalid.

Keywords: Figh, Ottoman, ‘Alim Muhammad, Risala, Social Life.

Alim Muhammed’in Risélelerinde 17. Yiizy1l Sosyal Hayatina Dair
Fikhi Meseleler ve Coziimleri

Oz

Osmanli doneminde belirli konular cergevesinde kaleme alinan risaleler,
yazildiklar1 zaman diliminin giincel problemlerini ve entelektiiel ilgi alanlarin
en iyi bir sekilde yansitan eserlerdir. Fikih alaninda yazilan risaleler dikkate
alindiginda, bu eserlerin toplumun diisiince yapis1 ve sosyal hayati hakkinda
ehemmiyetli veriler icerdigi sOylenebilir. Daha ¢ok yazdig1 fikih risaleleriyle
tanman ve 22 Zilkdde 1122 (12 Ocak 1711) tarihinde vefat eden Alim
Muhammed’in toplam seksen dort risalesi bulunmaktadir. Yazildigr andan
itibaren istinsah edilmek suretiyle Osmanli cografyasmin biiyiik bir kismina
yayilan Alim Muhammed’in risaleleri gerek uleméanin gerekse Kazasker ve
Seyhiilislam gibi {ist diizey yoOneticilerin ilgisine mazhar olmustur. Biiyiik
¢ogunlugu fikha dair olan bu risélelerin telif sebebi, genel olarak {i¢ baslik altinda
toplanabilir. Buna gore miiellif bazi risalelerini, katilmadig1 bir goriisii elestirmek
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i¢in kaleme almistir. Diger taraftan risalelerinden bir kismini da gelen bir soruyu
etraflica ve delilleriyle cevaplandirmak amaciyla yazmistir. Bazen de telif
sebebini agikca belirtmemekle birlikte sosyal hayata dair toplumsal bir problemi
¢ozmeyi hedeflemektedir. Miiellif tarafindan sorun olarak addedilen meselelerin
bir kismi, bireysel davranislara yonelik toplumdaki yaygin hatalara dair olmakla
birlikte bir boliimii de hukuki problemler hakkindadir. Bu ¢alismada Alim
Muhammed’in riséalelerinde fikhi/hukuki problem olarak goriilen meseleler ana
basliklar altinda gruplandirilarak ele alinacak ve donemin sosyal hayatina dair
baz1 tespitlere yer verilecektir. Buna gore ¢alismamizda tespit edilen drnekler
genel olarak {i¢ bashikta ele almabilir. Bunlardan ilki ibadetlerle ilgili yanlis
kabuller sebebiyle ortaya ¢ikan problemlerdir. Namazin kilmnisi, kdylerde Cuma
namazi ve zuhr-i dhir namaziyla ilgili Alim Muhammed’in risalelerindeki
meselelerin her birinde gerek halk gerekse bazi alimler arasinda var olan yanlis
kabul ve telakkiler sebebiyle ortaya c¢ikan problemler ele alinmaktadir. Diger
baglikta Alim Muhammed’in bidat gerekgesiyle elestirdigi ya da bidat oldugu
iddia edildigi halde bidat olmayan uygulamalarn acikladigi konular
incelenmektedir. Son baslikta yer verilen bey‘u’l-ine, hatali narh uygulamalar: ve
miikrehin talaki 6rneklerinde ise Alim Muhammed’in bu meseleleri fesadii’z-
zaman kapsaminda degerlendirdigi tespit edilmistir. Alim Muhammed’in
yasadig1 donem, uzun yillar siiren Celali isyanlarinin sonuna denk diismektedir.
Bu sebeple toplumda yasanan birtakim idarl ve ekonomik sikintilarin fikhi
problem baglaminda onun risalelerine konu oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle
bey'u’l-ine hakkindaki degerlendirmeleri ve bazi yerel yoneticilerin halka
yonelik zuliim iceren uygulamalarina dair elestirileri, ekonomik ve idari agidan
merkezl yonetimin yasadig1 sikintilara isaret etmektedir. Diger taraftan bidat
konusundaki tartismalar ve ibadetlere dair ele alinan meseleler ise genel olarak
her donemde farkli sekillerde tezahiir edebilecek tiirden problemler olarak
degerlendirilebilir. Toplumsal problem olarak goriiliip mezhep sistematigi
cercevesinde ¢oziime kavusturulmaya calisilan miikrehin talaki meselesi ise,
incelenen ornekler arasinda en dikkat ceken meselelerden biridir. Alim
Muhammed, Hanefi mezhebine gore miikrehin talak: gegerli olacagindan dolay1
bazi eskiya ve zorbalarin, mallarmi vermemesi durumunda karisinin bos
olacagma dair insanlara yemin ettirdigini ve bdylece halkin mallarina goz
dikerek bunlari zorbalikla ele gegirdiklerini ifade etmektedir. Bu problemi
¢6zmek amaciyla Hanefi mezhebi ¢ergevesinde diger mezheplerin goriislerinden
yararlanilabilecegini gerekgeleriyle uzun bir sekilde izah eden Alim Muhammed,
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miikrehin talakinin gecerli olacagma dair mezhepteki goriisii fesadii’z-zaman
gerekgesiyle tartismaya agmaktadir. Bu durum, mezhepte sistematik tutarlilii
saglayan bazi hiikiimlerin uygulamada toplumsal problemleri ¢dzmek igin
yetersiz kalabildigini ve bu kapsamda ulemanin mezhep sistematigi igerisinde
¢Oziim iiretme gayretini gostermektedir. Alim Muhammed'in tartismaya agtig1
bu mesele, yaklasik iki yiizyil sonra benzer gerekcelerden hareketle Hukuk-i Aile
Kararnamesi'nde yer alarak miikrehin talakinin gegersiz oldugu seklinde
kanunlasmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Osmanli, Alim Muhammed, Risale, Sosyal Hayat.

Giris

Fikih literatiirii incelendiginde metin, serh, hasiye, risale gibi telif
tiirlerinin s6z konusu eserlerin yaziminda diger Islami ilimlerde oldugu
gibi yaygin bir sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Risalelerin diger telif
tiirlerinden ayrilan en 6nemli 6zelligi ise, genellikle tek bir meseleyi ele
alarak onu derinlemesine biitiin yonleriyle ortaya koyma cabasidir.
Osmanli déneminde gerek fikih alaninda gerekse diger Islami ilimlerde
risale tiirtinde kaleme alinan ve giiniimiizde halen incelenmeyi bekleyen
olduk¢a zengin bir literatiir bulunmaktadir. Osmanh hukuk
tarihgiliginde Osmanli donemi hukukgularimin katkilarinin yeterli
diizeyde ortaya ¢ikarilmadigina dair bir tespitte bulunan M. Akif Aydin’a
gore, “boyle bir katkinin tespitinde, bu dénem hukukgularinin yazdig:
fikih kitaplari, fetva mecmualari ve fikih risaleleri 6nemli bir yer tutar.”!

Osmanli ulemas: tarafindan belirli bir konu ¢ercevesinde kaleme
alman risaleler, yazildiklar1 donemin aktiiel konularini ve entelektiiel ilgi
alanlarini en iyi bir sekilde yansitan tarihi degeri haiz 6nemli belgeler
olarak nitelenebilir. Nitekim ¢ogunlukla yasanilan doneme dair hukuki
problemleri konu edinen risaleler, toplumun diisiince yapisi ve sosyal
hayat hakkinda ehemmiyetli veriler sunmaktadir. Ornegin savas
donemlerinde cihat risalelerinin, salgin hastaliklar yasandiginda kader

1 Mehmet Akif Aydin, “Tiirk Hukuk Tarihgiligi”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi
3/5 (2005), 23. Ayrica bk. Recep Cici, Bir Osmanli Fakihi Alim Muhammed b. Hamza'min
Fikih Risdleleri (Bursa: Emin Yayinlary, ts.), 25; Recep Cici, “Osmanli’da Fikih Risaleleri
Literatiirii: Alim Muhammed b. Hamza'nin Fikih Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi 12/23 (2014), 325.
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risalelerin yazilmasi; risalelerle toplumsal olaylar arasindaki iliskiyi
yansitan miihim ayrintilardan biridir.2

17. ylizyillda yasayan ve Osmanlida donemin &nde gelen
alimlerinden biri olan Alim Muhammed b. Hamza (6. 1122/1711), daha
¢ok vazdigr fikih risaleleriyle taninmaktadir. Onun risaleleri
incelendiginde, donemin aktiiel konularma ve yasadigr toplumun
problemlerine sik sik atifta bulunarak bunlara fikhi agidan ¢6ztim aradig:
goriilmektedir. Bu ¢alismada, Alim Muhammed’in risaleleri taranarak
onun fikhi/hukuki problem olarak addettigi meselelerden temsil
kabiliyeti yiiksek ornekler tespit edilecek ve donemin sartlar1 dikkate
almarak degerlendirilecektir. Boylece 17. yilizyilda hem fikhi problem
olarak goriilen meselelere dair hem de sosyal hayatla ilgili baz1 tespitlere
ulagilmasi hedeflenmektedir. Diger taraftan Alim Muhammed’in
Anadolu disinda Osmanli'min diger bolgelerinde yasadigina dair bir bilgi
olmadig: dikkate alindiginda,® onun risalelerinde zikri gecen meselelerin
bir kisminin, yerel bazi problemler olabilecegi de goz ard: edilmemelidir.

1. Alim Muhammed’in Hayat1 ve Fikih Risaleleri

Eserlerinde yer alan ferag kayitlarindan anlagildig1 iizere tam ad:
Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini el-Giizelhisari’dir.# isminde yer
alan nisbeleri de Aydmn sancaginin Glizelhisar kazasinda (bugiinkii
Aydin ilinde) dogdugunu gostermektedir.> Baz1 kaynaklarda Miiftizade,
Haci Emirzade gibi lakaplarla anilmaktadir.® Hayatiyla ilgili yeterli bilgi

2 Siikrii Ozen, “Molla Lutfi'nin idamina Karg: Cikan Efdalzade Hamidiiddin Efendi'nin
Ahkam(’'z-Zindik Risalesi”, Isldm Aragtirmalar1 Dergisi 4 (2000), 8; Siikrii Ozen,
“Osmanli Hukuk Literatiirii: Tespitler ve Teklifler”, Diinden Bugiine Osmanli
Aragtirmalari/Tespitler-Problemler-Teklifler (Sempozyum) (Istanbul: ISAM, 2007), 107-108.

3 Cici, Alim Muhammed b. Hamza'mn Fikih Risdleleri, 18-20.

4 bk. Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed b. Hamza
fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. Recep Cici vd. (Istanbul: Mektebetii’l-Irsad, 2020), 138, 178, 191,
258, 281, 310, 357, 390, 481.

5 Osmanli déoneminde “Giizelhisar-1 Aydin” olarak anilan Giizelhisar hakkinda bilgi
igin bk. Feridun Emecen, “Aydn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 4/235-237.

¢ Miiftizade lakabi, Antalya-Akseki’deki 150 demirbas numarali mecmuanmn hem
zahriyesinde hem de risale basliklarinda zikredilmektedir. Haci Emirzade ifadesi ise,
genel olarak son doénem biyografi kaynaklarinda yer almaktadir. Bununla birlikte
Alim Muhammed’in risalelerindeki ferag kayitlarnda her iki lakap da
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bulunmamaktadir. Bununla birlikte, yapilan calismalarda Alim
Muhammed’in Aydin Miiftiiliigli, Edirne Kadilig1 ve cesitli donemlerde
miiderrislik yaptigina dair tespitler yer almaktadir.”

Dogum tarihi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan Alim
Muhammed’in vefat tarihine dair kaynaklarda 1010/1601, 1116/1704,
1204/1789 seklinde farkli tarihler zikredilmektedir.! Glinlimiizde Alim
Muhammed’le ilgili ilk ve en kapsamli ¢alismalardan birini hazirlayan
Recep Cici, risalelerin yazim tarihlerinden hareketle kaynaklarda gegen
vefat tarihlerinin yanlhs oldugunu ve Alim Muhammed’in vefat tarihinin
en erken 1118/1706 yilinda ya da buna yakin bir tarihte olabilecegini ifade
etmektedir.? Bununla birlikte yine Recep Cici énderliginde Hasan Ozer ve
Mustafa Ates tarafindan Alim Muhammed’in risaleleri tahkik edilirken
Istanbul ~Universitesi Merkez Kiitiiphanesinde 1502 demirbas
numarasiyla kayith olan ve 1144/1731 tarihinde Mustafa b. Omer b.
Ibrahim b. Hasan tarafindan istinsah edilen niishadaki bir risalenin
kenarinda Alim Muhammed'in vefat tarihi kaydma rastlanmistir. Bu
kayda gore Alim Muhammed'in vefat tarihi 22 Zilkade 1122 (12 Ocak
1711y dir.’® Boylelikle daha Onceki c¢alismalarda tam olarak

bulunmamaktadir. bk. Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini, Mecmil'atii’r-resdil
(Antalya: Akseki Yegen Mehmet Pasa ng Halk Kiitiiphanesi, 150), 1a, 8a, 9b vd.;
fsmail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, Hediyyetii'l-‘Grifin
esmd’ii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1951),
2/265, 346; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (1stanbu1: Matbaa-i Amire, 1333),
1/362; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye
(Beyrut, 1957), 9/271; Cici, Alim Muhammed b. Hamza'ran Fikih Risdleleri, 17.

7 Cici, Alim Muhammed b. Hamza'nmin Fikih Riséleleri, 19-20; Cici, “Osmanlrda Fikih
Risaleleri Literatiirii”, 327-328; Recep Cici, “Muhammed b. Hamza Aydini”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek-2/302.

8 Bagdadi, Hediyyetii'l-‘drifin, 2/265, 346; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri
1/362; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen litterature: Supplementband (Suppl.)
(Leiden: E.J. Brill, 1937), 2/648; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, 9/270-271; Cici, Alim
Muhammed b. Hamza nin Fikih Risileleri, 21.

9 Cici, Alim Muhammed b. Hamza’nin Fikih Risdleleri, 21; Cici, “Osmanli’da Fikih Risaleleri
Literatiirii”, 330; Cici, “Muhammed b. Hamza Aydmni”, Ek-2/302.

10 Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini, Risdle fi'l-iman ve'l-islim (Istanbul: Istanbul
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, 1052), 129a; ayrica bk. Alim Muhammed b. Hamza
el-Aydini, Mecmii atii resdili Alim Muhammed b. Hamza fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. Recep Cici
vd. (istanbul: Mektebetii’l-ir@éd, 2020), 23, 541.
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belirlenemeyen Alim Muhammed’in vefat tarihi, birinci el kaynak
sayilabilecek bir yazma eserden hareketle kesinlesmistir.!!

Son yapilan ¢alismalarla Alim Muhammed’in toplam 84 risalesine
ulasilmistir. Bunlardan 73’t1 fikih, 2’si tefsir, 2’si hadis, 4’ti kelam, 1'i
tasavvuf, 1'i Arap dili ve 1'i edebiyata dairdir. Alim Muhammed’in
risaleleri gerek Tiirkiye'de gerekse Bosna, Bulgaristan, Kibris, Suudi
Arabistan, Amerika ve Japonya gibi bir¢ok yazma eser kiitiiphanesinde
bulunmaktadir.® Bu eserlerin bir kismi tamamen Alim Muhammed’in
risalelerinden olusan mecmualarda yer alirken bir kismi da farkh
miiellifler tarafindan yazilan risalelerin toplandifi mecmualar
igerisindedir.

1 Alim Muhammed’in hayat1 ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Cici, Alim
Muhammed b. Hamza'nin Fikih Risdleleri; Cici, “Osmanli’da Fikih Risaleleri Literatiirii”;
Cici, “Muhammed b. Hamza Aydmni”’; Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim
Muhammed. Giniimiizde Alim Muhammed’le ilgili yapilan diger calismalar sunlardr:
Siileyman Kaya, “17. Yiizy1l Sonlarinda Muhalif Bir Metin: Muhammed b. Hamza El-
Aydini'nin Bey‘u'l-Ine Risalesi”, Divin: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 14/26 (Ocak
2009), 97-112; Elif Kiiciikahmet, XVII. Yiizyil Alimlerinden Muhammed b. Hamza
Giizelhisdri'nin Ezhdru’t-Tenzil Adli Tefsirinin Incelenmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Alican Dagdeviren - Elif
Kiigiikahmet, “Muhammed Giizelhisari ve Ezharu't-Tenzil Isimli Tefsirinin Rivayet
Agisindan Degeri”, Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/27 (2013), 143-166;
Eyiip Yaka, “Muhammed b. Alim el-Aydin{ el-Giizelhisari'nin Dua Ayetleri Tefsiri”,
Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: 11, ed. Bilal Gokkir vd.
(Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2013), 229-260; Najat
Mohammed Mohammed, Alim Muhammed b. Hamza Giizelhisari el-Aydmni’nin Fikha Dair
Bazi Risdlelerinin Tahkiki (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014); Seyda Demirci, Hact Emirzidde Muhammed b. Hamza el-Aydini’nin
Hayati, Eserleri ve Giinliik Hayata Dair Bazi Risalelerinin Tanitimi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Abdiisselam Ar1, “et-
Taklid ve talakii’l-miikreh li-Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini el-Giizelhisari
tahkikun ve tahliliin”, Islim Hukuku Arastirmalart Dergisi 27 (2016), 713-741; Mehmet
Yusa Solak, “Miiftizide Muhammed b. Hamzanin Taklit ve ikrah Altinda
Gergeklesen Taldka Dair Risalesinin Tahkik, Tahlil ve Terclimesi”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2017), 129-150.

12 Alim Muhammed, Mecmil“atii resdili Alim Muhammed, 16.

135 Mohammed, Alim Muhammed b. Hamza Giizelhisari el-Aydni'nin Fikha Dair Bazi
Risdlelerinin Tahkiki, 14; Cici, “Osmanli’da Fikih Riséaleleri Literatiirii”, 332-333.
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Alim  Muhammed’in  risalelerinden  olusan  mecmualar
incelendiginde bunlardan 6zellikle birkaginin son derece degerli niishalar
oldugu goriilmektedir. Ornegin  Siileymaniye Kiitiiphanesi'nin
“Siileymaniye” koleksiyonunda 1038 demirbas numarasiyla kayitli olan
mecmua, Sehzade Sultan Mehmed Han Camii (bugiinkii Istanbul
Sehzade Camii) miiderrisi Seyh Ahmed b. el-Merhiim Seyh Mehmed
tarafindan hicrl 5 Saban 1128 (25 Temmuz 1716) tarihinde miiellifin kendi
hattiyla yazdigi mecmuadan vefatindan yaklasik bes yil sonra istinsah
edilmistir.”* Bu niishanin bir diger oOzelligi, Sultan 1. Mahmud (6.
1168/1754) tarafindan vakfedilmis olmasidir. Mecmuada hem I
Mahmud'un hem de Sadrazam Tiryaki Haci Mehmed Pasa’min (6.
1164/1751) vakif miihrii yer almaktadir. Ayrica niishanin zahriyesinde
Seyhiilislam Ebezade Abdullah Efendi (6. 1126/1714) ile Rumeli
Kazaskerligi yapan Mirza Mustafa Efendi'nin (6. 1135/1722) manzum
olarak kaleme aldiklari risalelere dair 6vgii yazilar1 bulunmaktadir. Buna
gore mecmuanin Sultan I. Mahmud’a 6zel olarak sunulan bir niisha
oldugu soylenebilir.t>

Burada zikredilmesi gereken bir diger niisha da Harvard
Universitesi Houghton Kiitiiphanesi'nde MS Arab 292’de kayith olan ve
Kemalpasazade, Suy(ti, Birgivi, Ebussutid ve Alim Muhammed gibi
bircok Alimin risalelerinden olusan mecmuadir. Icerisinde tespit
edebildigimiz kadariyla Alim Muhammed’in 58 risalesi bulunmaktadir.
Mecmuadaki risalelerin ¢ogu Antep Bostanci Medresesi Miiderrisi
Abdurrahman b. Osman b. Mustafa tarafindan 1106/1964 ile 1128/1716
tarihleri arasinda istinsah edilmistir.’® Buradan hareketle mecmuada yer
alan risalelerin biiyiik bir kismmin heniiz Alim Muhammed hayatta iken
istinsah edildigi anlasilmaktadir. Diger taraftan Alim Muhammed’in
1108/1696’da kaleme aldig1 Risdle fi’s-sehid adl1 eser, yine ayrnu tarihte yani

4 Alim Muhammed b. Hamza el-Aydini, Mecmii‘atii’r-resdil (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 1038), Zahriye, 112b; Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili
Alim Muhammed, 67-68.

15 bk. Alim Muhammed, Mecmii‘atii'r-resdil (Siileymaniye Niishast), Zahriye, 1b, 52a, 137b;
Alim Muhammed, Mecmil“atii resdili Alim Muhammed, 68.

16 bk. Mecmil'atii'r-resdil (Harvard: Harvard Universitesi Houghton Kiitiiphanesi, MS
Arab 292), 46b, 54a, 68b, 82a, 241b; Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim
Muhammed, 71.
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1108/1696 yilinda Abdurrahman b. Osman tarafindan Antep’te istinsah
edilmistir.” Bu durum, Alim Muhammed’in risalelerinin yazildig1 andan
itibaren istinsah edilmek suretiyle ulema arasinda gormiis oldugu ragbeti
gostermektedir.

2. Alim Muhammed’in Risileleri Baglaminda Dénemin Fikih
Problemleri ve Sosyal Hayata Dair Baz1 Tespitler

Genel olarak incelendiginde Alim Muhammed’in risalelerini telif
sebebi ii¢ baslik altinda toplanabilir. Buna gore risaleler miiellifin
katilmadig: bir goriisii elestirmek igin veya gelen bir soruyu etraflica ve
delilleriyle cevaplandirmak amaciyla ya da sosyal hayata dair toplumsal
bir problemi ¢6zmek niyetiyle kaleme alinmistir. Miiellif tarafindan sorun
olarak addedilen meselelerin bir kismi, ibadetlerle ilgili olmas: sebebiyle
bireysel davranislara yonelik olmakla birlikte bir boliimii de hukuki
problemler hakkindadir. Bu baglamda asagida Alim Muhammed’in
risalelerinde fikhi/hukuki problem olarak goriilen meseleler ana basliklar
altinda gruplandirilarak ele alinacak ve donemin sosyal hayatna dair
baz1 tespitlere yer verilecektir. Bununla birlikte bu calismanmn, Alim
Muhammed’in risalelerinde sosyal hayata dair biitiin fikhi meseleleri
ortaya koyma iddiasinda olmadii ve burada konuya dair temsil
kabiliyeti yiiksek Orneklerin segilmesine gayret edildigi tekrar
hatirlatilmalidir.

2.1. ibadetlerle lgili Yanlis Kabuller Sebebiyle Ortaya Cikan
Problemler

2.1.1. Ta’dil-i Erkan

Alim Muhammed’e gore ibadetlerle ilgili dénemin en 6nemli
problemlerinden biri genel olarak namazlarda ta’dil-i erkana ve namazin
ritklinlerine riayet edilmemesidir. Nitekim genel olarak bu konuda
namazin farkh riikiinlerine dair Risdle fi hakki’l-kirde fi’t-terdvih, Risdle
Siicfidiyye ve Risdle fi tuma’nine gibi eserler kaleme almistir.

Yasadigr donemde Alim Muhammed, teravih namazmnda
Fatiha’dan sonra bir ya da iki ayet okumanin yeterli olacagma dair
gorislerin yanhs anlasildigini ifade etmektedir. Ona gore bu goriislerin
zahirini esas alarak amel edenler, teravih namazinda kisa stirelerden bir

17 Mecmii‘atii’'r-resdil (Harvard Niishasi), 57b; Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim
Muhammed, 71.
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ya da iki ayet okumakla yetinmektedirler. Oysa hakikatte burada bir
uzun ya da iki orta uzunlukta ayet kastedilmektedir. Nitekim Hanefi
ulema arasinda kabul edilen goriise gore Fatiha’dan sonra bir siire ya da
en kisa stire uzunlugunda olan ii¢ kisa ayet veyahut bir uzun ya da iki
orta uzunlukta ayet okumak vaciptir.!s

Yine ta’dil-i erkanla alakali ele aldig1 secdenin yapilisiyla ilgili
risalede, bircok insanin secdeyi geregi gibi yapmamasi sebebiyle
namazlarinin fasid oldugunu ve bu durumdan habersiz bir sekilde
namazlarini kilarak diinya hayatlarindaki ¢abalarinin kaybolup aslinda
ziyana ugradiklarini ifade etmektedir. S6z konusu risalede secdeyle ilgili
yapilan yanliglar1 tek tek siralayan Alim Muhammed, konuya dair
mezhebin temel kitaplarindan hareketle secdenin ta’dil-i erkdna uygun
bir sekilde nasil yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.!” Ay sekilde
ta’dil-i erkanla alakali olarak “namazdaki riikiinlerin tam yapildigina
kanaat getirilmesi” manasini ifade eden “tuma’nine” hakkinda oldukca
kapsamli bir sekilde kaleme aldig1 baska bir risalede, bazi cahillerin
“kavme (riiktidan sonra dogrulmak) ve celsede (iki secde arasinda
oturmak) tesbih miktarindan fazla durmanin diger riikniin tehiri
sebebiyle vacibin terkinden dolay1 caiz olmadig1” yoniinde goriis beyan
ettiklerini sdylemektedir. Oysa tuma’nine konusunda kaynaklarda yer
alan delil ve ictihadlar, onlarin bu sozlerinin yanhshgmni agik¢a ortaya
koymaktadir? Alim Muhammed’in ta’dil-i erkan {izerinde bu kadar
durarak konuya dair farkli zamanlarda birkag risale kaleme almasi ve
yukarida zikri gectigi iizere serdedilen yanhs goriislerle sik¢a tekrarlanan
hatali uygulamalara israrla vurgu yapmasi, s6z konusu dénemde mezkir
meseleye dair toplumda oOnemli derecede bir zafiyetin varligim
gostermektedir.

18 Alim Muhammed, Mecmil ‘atii resiili Alim Muhammed, 187-188. Ayrica bk. Ahmed Salih
Ahmed Gyunesh, Burhaneddin el-Merginani'nin “Muhtdratu’n-nevdzil” Eserinin Edisyon
Kritigi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 77; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-Bahrii'r-riik
serhu Kenzi'd-dekdik (Minhatii’l-hélik ile birlikte) (Dariv’l-Kiitiibi’l-Islami, ts.), 1/360.

19 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 193-196.

20 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 208.
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2.1.2. Kdylerde Cuma Namaz1

Alim Muhammed’in ibadetlerle ilgili toplumsal bir problem olarak
ele aldigr meselelerden biri de genel olarak koylerde Cuma namazi
kilinmasina dairdir. er-Risdletii’l-cuma‘iyye adl1 risalesine baglarken Cuma
namazinin gegerli olabilmesi igin sehirde kilinmasi sartinin aranmasina
binaen koylerde Cuma namazinin caiz olmadigini ifade etmektedir.?!
Konuya dair delilleri ve mezhep goriislerini ortaya koyduktan sonra
“koyde Cuma kilinmasina dair Sultan’in emri varsa, miictehediin fih olan
bu meselede hilafin ortadan kalkmasi sebebiyle koyde Cuma namazimin
caiz olacagina dair” goriisti biiyiik bir hata ve yanlhs bir kuruntu olarak
nitelemektedir. Yine onun ifadesiyle bazi cahil kimseler, Sultan’in biitiin
emirlerine itaatin vacip olduguna inandiklar1 i¢in onun emriyle kdyde
Cuma kilinmasinin vacip olacagim diistinmektedir. Oysa boyle bir
anlayis, Sultan’m emrinin Hz. Peygamber’in ve dinin emrine takdim
edilecegi anlamina gelir ki bu cok biiyiik bir hatadir.?2 Alim Muhammed’e
gore “koyde Sultan’in emriyle bir mescid insa edildiginde bu emrin ayni
zamanda Cuma namazi kilinmasin1 da kapsayacagina dair” zikredilen
goriis ise, sehir sartlarini tasiyan koylerle ilgilidir ve boyle bir durumda
Cuma kilinmas igin yeni bir iznin aranmayacagi anlamina gelmektedir.?
Buradan hareketle Alim Muhammed'in “sehir vasf1 tasimayan koylerde
Cuma namazmin kilinmasi gerektigine dair” goriislere karsi c¢iktig:
sOylenebilir. Risaleyi kaleme alirken bu ve benzeri goriislere yer vermesi
ise toplumda bdyle bir diislincenin varligina isaret etmektedir.

Diger taraftan kadi sicilleri ve arsiv belgeleri incelediginde cesitli
donemlerde baz1 koylerde Cuma namazi kilinabilmesi icin Sultan’mn
izninin talep edildigi ve bu taleplere olumlu cevaplar verilerek soz
konusu kdylere Cuma ve bayram namazlarim1 kildirip hutbe vermek
tizere hatip atandig1 goriilmektedir.* Bu durum sehir vasfi aranmadan

21 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 213.

2 Alim Muhammed, Mecmil‘atii resdili Alim Muhammed, 223-224.

3 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 221.

2 Koydeki mescidin camiye ¢evrilip Cuma namazi kilinmasina dair 1044/1634 tarihli bir
izn-i hiimayin su sekildedir: “Akza kuzati'l-miislimin, evla viilati'l-muvahhidin,
ma‘dentii’l-fazli ve’l-yakin hiiccetii’l-hakki ale’l-halki ecma‘in, varisii ultimi’l-enbiya’i
ve'l-miirselin, el-muhtassu bi mezidi’l-inayeti’l-meliki’l-mu‘in, mevlana Haslar kadis1
-zidet feza’iluh{i- tevki’-i refi’-i htimay{n vasil olucak ma’ltim ola ki ashab-1 hayratdan
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Sultan’in izniyle koylerde Cuma namazi kilmabildigi yoniinde bir
degerlendirmeye sebep olabilir. Ancak gerek Ebiissutid’un (6. 982/1574)
gerekse sonraki donemlerde gorev yapan Seyhiilislamlarin fetva
kitaplarinda genel olarak koylerde Cuma namazinin caiz olmadigina
yonelik fetvalar bulunmaktadir. Ornegin Ebiissufid’un Fetdvd’sinda yer
alan bir meselede onun konuya dair goriisii net bir sekilde gortilmektedir.
Igili mesele ve fetva su sekildedir:

“Mes’ele: Kurada (koylerde) ve sehirlerde Cuma’mn farzindan sonra olan siinnetle zuhr-

i ahirin tertibi nice olmak gerek ve zuhr-i dhirde kiraat nice olmak gerekdir? el-Cevab:

Misr (sehir) olmayan kurdda Cuma namaz: kilmak caiz degildir...”? Yine Seyhiilislam

Yenigehirli Abdullah Efendi'nin (6. 1156/1743) Behcetii’l-Fetdvi adl1 eserinde sehir halk:

disinda koyliilerin Cuma namaziyla yiikiimlii olmadig ifade edilmektedir.2¢

Koylerde Cuma namazinin caiz olmayacagina dair bu fetvalar ile
kadu sicilleri ve arsiv belgelerinde goriildiigii tizere baz1 kdylerde Cuma
namazina izin verilmesi arasinda zahiren ortaya ¢ikan bu tezat durum
kanaatimizce su sekilde agiklanabilir: Normal sartlarda koy statiisiinde
olup yine resmi kayitlarda koy olarak anilan bazi yerlesim yerleri, Cuma

darende-i ferman-1 vacibii'l-iz’an kidvetii'l-emacid ve’l-a’'yan Siileyman -zide
mecduhi- dergdh-1 mu‘allima arz sunup kaza-i mezblre miizafatindan
Biiyiikgekmece’'ye karib Engilirye nam karye ahalisinin cami‘e ihtiyaclar1 olup ve
karye-i mezbtirede vaki’ mescid-i serif cami’-i serif olmaga salih olmagla mtima-ileyh
hasbeten lilldh-i te’dla ve taleben li merzatihi kendi maliyla cami’ etmek murad
etmekle izn-i hiimaytnum vermek reca eyledigi paye-i serir-i a’laya arz ve telhis
olundukda, izn-i hiimaytnum erzani kilmmigdir buyurdum ki goresin mescid-i
mezbfir cdmi’ olmaga sélih ise ve mima-ileyh kendi maliyla ta’'mir eder ise eimme-i
Hanefi -ridvanullahi te’ala aleyhim ecma‘in- tecviz gordiikleri vech {izre vaz’-1 minber
ve ikamet-i Cum’a ve Iydeyn ettiresin gdyle bilesin alamet-i serife i'timad kilasin.
Tahriren fi evahiri sehri Cuméadeldhire sene erba‘a ve erba‘in ve elf. Be makam-1
Kostantiniyye el-mahriise.” bk. Istanbul Kadi Sicilleri Eyiib (Havdss-1 Refia) Mahkemesi 37
Numarali Sicil (H. 1047/M. 1637-1638), proje yon. M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz,
haz. Salih Kahriman vd. (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi
(ISAM), 2011), 443. Diger benzer 6rnekler icin ayrica bk. Osmanli Arsivi (BOA), Bdb-1
Asaﬁ—Amedi Kalemi [A.(AMD)], No. 1, Gomlek No. 97; Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri-
Mustafa I [AE.(SMST.11.)], No. 4, Gomlek No. 314.

25 Muhammed b. Muhammed el-imadi Ebiissutid Efendi, Fetivi-y1 Ebiissuild (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi, 003577), 13a.

2% Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetivd, haz. Siileyman Kaya vd.
(istanbulz Klasik Yayinlari, 2011), 42.
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namazinin sartlarindan biri olan sehir vasfini tasiyabilecek 6zelliklere
sahip olabilir. Bu sebeple resmi kayitlarda koy olarak anilmakla birlikte
bu sartlar1 haiz olan yerlesim yerlerine Sultan tarafindan Cuma namazi
izni verilmis olmalidir. Nitekim son donemde Mesthat Makami'nin yayin
organi olan Ceride-i [lmiyye’de yer alan birkag fetva, bu yorumu destekler
niteliktedir. S6z konusu fetvalar su sekildedir:

“Bir karye ahalisi kesir olup yaylaklarinda olan mescidlerine cemaati sigismasa ahali-i

mezkiireden Zeyd ol mescidi cami etdikde derinunda salat-i cum‘a ve ideyn ikameti,

izn-i sultani suddruna miitevakkif olur mu? el-Cevab: Olur.

Bir karyenin halki kesir olup ekber mescidlerine cemaati sigismasa ahali-i mezk@ireden

Zeyd ol mescidi cami etdikde derinunda salat-i cum’a ve ideyn ikameti, izn-i sultani

sudiiruna mitevakkif olur mu? el-Cevab: Olur.

Bir diyarda vaki, halki kesir olup misr hiikmiinde olan bir karyenin ahalisini bir cami’-i

serif isti’ab etmemekle cami’-i ahara ihtiyaglari olsa ol karyede bir cami’-i serif daha bina

edip izn-i sultani ile ikdme-i salat-i cum’a ve ideyn ettirmek céiz olur mu? el-Cevab:

Olur.”#

Her ii¢ fetvanin da basinda gecen “halkin kalabalik olup yerlesim
yerindeki en biiyiik mescide sigmamasi” durumu, esasinda Hanefi
mezhebindeki sehir vasfina dair goriislerden birine yapilan atiftir.
Nitekim Hanefi mezhebinde sehir vasfini haiz yerlesim yerlerine dair
yapilan tariflerden birine gore sehir, “en biiyiik mescidi Cuma kilmas:
gereken kisileri almayacak kadar ¢ok kalabalik olan yerlesim yeridir.?
Eb(i Ytisuf’a nispet edilen bu goriis, Vikdye, Muhtir, Diirer gibi metinlerde
tercih edilmistir.® Yukaridaki fetvalara ve uygulamaya bakildiginda

27 Ceride-i jlmiyye Fetvalari, haz. Ismail Cebeci (istanbul: Klasik Yayinlari, 2009), 8.

28 bk. Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Kitdbii'l-
Mebsiit (Beyrut: Darii’'l-Marife, ts.), 2/23; Alatiddin Ebé Bekr b. Mestid b. Ahmed el-
Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Dérﬁ’I—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1986), 1/259-260;
Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-
Hiddye fi serhi Bidayeti'l-miibtedi, thk. Talal Y{isuf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 1/82; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el—ihtiyﬁr
li-ta’lili'l-Muhtdr, thk. Mahmud EbG Dakika (Matbaatii’l-Halebi, 1937), 1/82;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki Ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr serhi Tenviri’l-ebsdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 2/137.

2 Burhaniisseria Mahmtid b. Ahmed el-Mahbtibi, Vikdyetii'r-rivdye fi mesd’ili’l-Hiddye,
thk. Omer Faruk Atan (Bursa: Emin Yaynlari, 2017), 49; Mevsili, el—fhtiyﬁr, 1/82;
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Osmanli doneminde de bu goriisiin tercih edildigi anlagilmaktadir. Gerek
Ebiissutid’un fetvasindaki “misr (sehir) olmayan kurada Cuma namazi
kilmak caiz degildir” ifadesi gerekse yukaridaki fetvalarda yer alan “sehir
hiikmiindeki kalabalik koy” vurgusu, Osmanli’da kdylerin Cuma namazi
bakimindan sehir vasfi tasiyan ve tasimayan seklinde iki ayr1 kategoride
degerlendirildigini gostermektedir. Ote yandan sehir vasfini haiz bazi
koylerde Sultan’in izniyle Cuma namazmin kilinmasi, yine Sultan’in
izniyle her kdyde Cuma kilmabilecegi seklinde yanlis bir algiya sebep
olmus gibi goziikmektedir. Nitekim Alim Muhammed’in risalede
konuyu incelerken tam olarak vurguladigr husus da koylerde Cuma
kilinmasi i¢in Sultan’m izninin yeterli olmayacag1 ve koytiin sehir vasfi
tasimasi gerektigidir.

2.1.3. Zuhr-i Ahir

Alim Muhammed er-Risdletii’l-cuma‘iyye adli risalede, yasadig
donemde bir¢ok insanin “zuhr-i ahire”* niyet etmek suretiyle dort rekat
namaz kildigin1 ve bu namaza niyet ederken soyledikleri “zuhr-i ahir”
ifadesinin manasini bilmediklerini belirtmektedir. Ona gore aslen kalbin
ameli olan niyetin hakiki manada gerceklesmemesi sebebiyle bu namaz
0gle namazi yerine ge¢gmez. Eda ya da kaza olup olmadig1 ve neye niyet
edildigi bilinmeden bu sekilde namaz kilinmasi, son derece kotii bir
fiildir3! Alim Muhammed’in bu kisa degerlendirmesi, onun zuhr-i ahir
namazina dair goriiglerini tam manasiyla yansitmamakla birlikte,
esasinda namazin sartlarindan biri olan niyetle ilgili uygulama
bakimindan toplumda var olan énemli bir hatay: diizeltmeye yoneliktir.

Zuhr-i ahir namazi hakkinda her ne kadar ihtilaf bulunsa da
Osmanli donemi fiiri ve fetva kitaplarinda meselenin iki yonden ele
alindig1 goriilmektedir. Buna gore Cuma namazimin sartlarinin yerine
geldigi hususunda herhangi bir stiphe yoksa zuhr-i ahiri kilmak gerekli
degildir. Nitekim Ceride-i IImiyye’de konuya dair verilen bir fetva su
sekildedir: “Eda-i salat-i cum’anin bi’l-cimle seraitini cami’ olarak eda

Muhammed b. Feramurz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam serhu Gureri’l-ahkim (Daru
1hyéi’1-Kiit1'ibi’l-Arabiyye, ts.), 1/136. Ayrica bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/137.

3% Ayrintili bilgi icin bk. Ali Kaya, Zuhr-i Ahir Namazi: Nuh b. Mustafa el-Konevi Hayat:
Eserleri ve el-Lum’a fi Ahiri Zuhri’l-Cum’a Isimli Eseri (Bursa: Emin Yayinlar1, 2005).

31 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 219.
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olunan cum‘a namazi sahih olur mu? el-Cevab: Olur. Bu sliretde cum’‘a
namazini miitedkib zuhr-i ahir kilmak vacib olur mu? el-Cevab: Olmaz.”*
Diger taraftan Cuma’nin sartlarinin olustugu konusunda siiphe varsa
zuhr-i ahiri kilmanin vacip oldugu ifade edilmektedir.

2.2. Bidat Gerekgesiyle Elestirilen Uygulamalar

2.2.1. Nafile Namazlarda Bidat

Alim Muhammed, mekruh terimi hakkinda kaleme aldig1 Risile fi
beyini  kerdiheti’t-tahrimiyye ve’t-tenzihiyye adli eserinde, insanlarin
sonradan ortaya ¢ikan namazlara ve nafile namazlar1 cemaatle kilmaya
yonelik ragbetlerini elestirmektedir. Birtakim insanlarin “Miisliimanlarin
glizel gordiigii sey, Allah katinda da glizeldir”3* mealindeki hadisi,
sonradan ortaya ¢ikan namazlar ile diger baz1 bidatlerin bidat-1 hasene
olduguna dair delil getirmeleri ona gore biiyiik bir hatadir.?> Ciinkii
hadiste zikri gecen “el-miislim(in” ifadesiyle sahabe ya da miictehidler
kastedilmektedir.®* Bidatleri hem sahabe hem de miictehidler kabih
gordiigiine gore bu hadis, bidatleri mesri gostermek isteyenlerin lehine
degil aleyhine delil olmaktadir.>”

Alim Muhammed, bir 6mrii kapsayacak sekilde ¢ok olan siinnet
ibadetlerin varligina ragmen insanlarin bidatlerle ibadet etmeye
yonelmesini saskinlik ve hayretle karsilamaktadir.® Ayrica el-Fetiva’s-
Sifiyye?? adli eserde nafile namazin cemaatle kilinmasinin mekruh
olmadigina dair zikredilen goriisiin®® yanlis oldugunu ve kendisinin

%2 Ceride-i [lmiyye Fetvalart, 7.

% fbn Abidin, Reddii'l-muhtér, 2/146.

3 Ebh Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 6/84.

% Alim Muhammed, Mecmil“atii resdili Alim Muhammed, 107-108.

%  Alim Muhammed, hadiste zikri gecen “el-miislimGn” ifadesinin anlamini belirlemek
amaciyla uzun tahlillere yer vermektedir. bk. Alim Muhammed, Mecmil atii resdili Alim
Muhammed, 108-112.

¥ Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 112.

% Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 113.

% Alim Muhammed’de miiellifinin ismi gegmeyen bu eser, Fazlullah Muhammed b.
Eyytib el-Macevi'ye (6. 666/1286) aittir.

9 bk. Fazlullah Muhammed b. Eyy(ib el-Macevi, el-Fetdva's-Siifiyye (Istanbul:
Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, 1994), 162a.
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defalarca Burhaneddin el-Buhari'nin (6. 616/1219) el-Muhitii’l-Burhini adl1
eserine baktigini,* oradaki ifadeye gore bazi istisnalar hari¢ nafile
namazlarin cemaatle kilinmasinin mekruh oldugunu ifade etmektedir.*?
Ote yandan ona gore, her kitapla amel etmek caiz degildir. Nitekim
yasadig1 donemde bilgi bakimindan zayif kimselerin cesitli kitaplarda ve
hasiyelerde bulduklar: seyleri herhangi bir kritere tabi tutmadan bir araya
getirerek kitap yazdiklarini belirtmektedir.*

2.2.2. Selamda Bidat

Alim Muhammed’in terk edilmesi gereken bir bidat olarak
diistindiigii ve bu sebeple miistakil bir risale olarak kaleme aldig:
konulardan biri de selamdan sonra sdylenen “sabahin hayr olsun”
sOziidiir. Ona gore avamin selamdan sonra Tiirkge olarak sdyledigi bu
s0z, stinnet olarak varid olan selamlama sekline bir ilavedir ve kot bir
bidattir. Nitekim bu adet, “Kim bizim dinimizde olmayan bir seyi
sonradan ortaya cikarirsa, o reddedilir.”# mealindeki hadisin kapsamina
girmektedir.$s Alim Muhammed, Riséle fi meshi'l-huffeyn isimli risalesini
de kendi ifadesiyle baz1 bidat ehli ve ahlaksizlarin mest tizerine meshe
karst ¢ikmasi tizerine kaleme almistir.*¢ Buradan hareketle o dénemde
dinde olmayan yeni ibadetler ihdas edenlerin yaninda, var olan ibadetleri
inkar edenlerin de bidat ehli olarak anildig1 sdylenebilir.

2.2.3. Bidat Olmayan Bazi Meseleler

Alim  Muhammed’in yukarida zikri gecen bidat karsiti
soylemlerinin yaninda, bidat oldugu iddia edilen bazi meselelerin aslen
bidat olmadigin1 agiklamak {izere kaleme aldig1 risdleler de
bulunmaktadir. Ornegin “namazin ardindan Fatiha okunmas1” hakkinda

4 Ayrica bk. Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria) Mahmtid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari
el-Merginani, el-Muhitu’l-Burhini, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-limiyye, 2004), 1/452.

2 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 117.

#3 Alim Muhammed, Mecmii atii resdili Alim Muhammed, 116.

4 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, ngr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y. Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Sulh”, 5; Ebii’l-Hiiseyn Miislim
b. el-Haccac Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), “Akdiye”, 17.

45 Alim Muhammed, Mecmil‘atii resdili Alim Muhammed, 465-466.

4 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 145.
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yazdig1 risdlede, bazi insanlarin zihinlerinin bulanik olmasi sebebiyle
namazlarin akabinde Fatiha okumanin bidat oldugunu iddia ettiklerini,
ancak boyle bir diisiincenin agik ve ¢irkin bir hata oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim Kur’an okumanin faziletlerine dair onca delil ve
rivayete ragmen herhangi bir vakitte de olsa Kur'an okumaktan
insanlarin menedilmesi son derece anlamsiz ve tutarsiz bir davranigtir.

Saskinlik ve hayret ifadesi olarak “Allah Allah” lafizlarmin
sOylenmesine dair kaleme aldig1 er-Risdletii’t-ta’acciibiyye isimli risale de
Alim Muhammed’in yanls bir sekilde bidat ve hatta kiifiir olarak
degerlendirilen bu meselenin ashni ortaya koyma c¢abasim
gostermektedir. Onun ifadesiyle hayret esnasinda “Allah Allah”
lafizlarin1 sOyleyen kimsenin lafzatullahi hafife almak suretiyle kafir
olduguna dair yanlis bir diisiince insanlar arasmnda son derece
yayginlasmistir. Ona gore saskinlik ya da hayret durumunda bu tiir bir
ifade kullanmak, kiifrii gerektirmeyen ve insanlar arasinda devam
edegelen bir adettir. Nitekim taacciib durumunda tesbih ve tehlil gibi
lafizlarin sdylenmesinin caiz olduguna dair deliller ve bu konuda
ulemanin goriisleri bulunmaktadir.*

2.3. Fesadii’z-Zaman Kapsaminda Degerlendirilen Meseleler

Fesadii’z-zaman kavrami, genel olarak toplum ve miiesseselerde
goriilen siyasi, sosyal ve ahlaki bozulmalar1 ifade eder.* Diger
mezheplerde de kullanilmasina ragmen bu kavrama daha ¢ok Hanefi
kaynaklarda rastlanmaktadir. Hanefi mezhebi 6zelinde diisiintildiigiinde
fesadii’z-zaman ifadesi her ne kadar miiteahhirtin déneminde terim
haline gelmis olsa da Ebt Hanife’den itibaren farkli ifadelerle fesad

¥ Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 247.

4 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 473-474. Ayrica bk. Ebii
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Ezkir, thk. Amir b. Ali Yasin (Riyad:
Daru ibn Huzeyme, 2001), 1/329.

9 Fesadii’z-zaman hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Vejdi Bilgin, “Islam Gelenegindeki
Fesad-1 Zaman Algis1 ve Molla Hiisrev’in Fikhi Yaklasimma Etkisi”, Uluslararas: Molla
Hiisrev Sempozyumu, ed. Tevfik Yiicedogru vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi,
2013), 409-430; Yunus Keles, “Fesadiizzaman Kavraminin Ortaya Cikisi ve Ahkamin
Degisimine Etkisi”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar, ed. Fikret
Karaman (Malatya: Malatya [lahiyat Vakfi, 2017), 695-722; Yunus Keles, Hayat, Fikih ve
Dinanizm (Fesadiizzaman) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019).

Amasya lahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 399-429



M. ATES / Figh Problems and Solutions on the Social Life of the 17th Century in the Treatises of
‘Alim Muhammad | 417

gerekgesine dayanarak hiikiim ve fetvalar verilmistir.> Fikihta yer alan
fesadii’z-zaman algzsy, siirekli kotiiye giden bir toplumsal diizen ve ahlak
anlayis1 ve fesadin stireklilik arz ettigi gibi bir diisiinceye sebep olabilir.
Lakin cesitli donemlerde Islam diinyasinda biiyiik savaslar ve toplumsal
problemler goriilmekle birlikte istikrarin saglanarak toplumda refah ve
huzur ortaminin olustugu donemler de mevcuttur. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in vefatindan itibaren neredeyse her dénemde giindeme
gelen fesadii’z-zaman diisiincesi, kanaatimizce asr-1 saadete veya ilgili
fetvanin verildigi zamana kiyasla tasavvur edilen bir bozulma olarak
goriilmelidir.

Fesadii’z-zaman kavrami bir taraftan toplumda 6zellikle dini ve
ahlaki agidan ortaya ¢ikan bozulmalara dikkat ¢gekmek icin kullanilirken
bir taraftan da bu tiir bozulmalar sebebiyle mevcut hiikiimlerin
degismesine gerekge gosterilecek bir delil hiiviyetinde gortilmektedir.
Asagida Ornekleri ele alinacagy tizere Alim Muhammed’in risalelerinde
de fesad kavraminin 6zellikle bu iki yonii 6n plana ¢itkmaktadir. Fikhin
kapsamina giren bazi konularda hem toplumun bozulmasina sebep olan
uygulamalara ve toplumdaki diizeni bozan hususlara hem de fesad
sebebiyle degismesi gereken hiikiimlere deginilmektedir.

2.3.1. Bey‘u'l-ine

Alim Muhammed'in toplumsal problem olarak zikrettigi ve fesad
sebebi olarak gordiigii hususlardan biri bey’u’l-ine’dir (pesin satilan bir
malin vadeli olarak daha yiiksek bir bedelle geri alinmas:i veya vadeli
satilan bir malin pesin olarak daha diistik bir bedelle geri alinmasidir). Ine
satisiin gesitli yontemleri olmakla birlikte® her biri 6ziinde nakit para
ihtiyacin1 kargilamak amaciyla ortaya ¢ikmistir. Osmanli doneminde her
ne kadar bu akdin cevazina yonelik fetvalar verilse de® Hanefi fiir(a
eserlerinde genellikle riba stiphesi sebebiyle tahrimen mekruh oldugu
ifade edilmektedir.>

%0 Keles, “Fesadiizzaman Kavraminin Ortaya Cikis1 ve Ahkamin Degisimine Etkisi”,
1/696-698.

51 Ayrmtili bilgi icin bk. H. Yunus Apaydm, “Ine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbulz TDV Yayinlari, 2000), 22/283-285.

2 bk. Kaya, “17. Yiizy1l Sonlarinda Muhalif Bir Metin”, 101-102.

% Merginani, el-Hiddye, 3/94; Ebtt Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b.
Yinus es-Stfi el-Barii ez-Zeylal, Tebyinii’l-hakdik serhu kenzi'd-dekidik (Hdsiyetii’s-Selebl
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Alim Muhammed, bey’u’line hakkinda Hanefi kaynaklarda
zikredilen “ine ile aligveris yapip Okiiziin kuyruguna takilarak ziraatla
yetinmek suretiyle cihadi terk ederseniz zelil olursunuz”* mealindeki
hadisleri naklettikten sonra Miisliimanlarin basina gelen bela ve
musibetlerin ve bu kapsamda c¢ekilen sikintilarin bu hadisi dogrular
nitelikte oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, yasadigi donemde
insanlar bey‘u’l-ine akdi yaptiklar1 igin lanete ugramakta ve bazilar1 da
ziraata yonelip cihadi terk ettiginden dolay1 musibet ve felaketlere maruz
kalmaktadir.> Deliller ve mezhepteki goriisler tizerinden ayrintili bir
sekilde konuyu ele alan Alim Muhammed, ine satisinin tahrimen mekruh
olduguna dair tercihini belirttikten sonra yasadig1 donemde ine alisverisi
yapanlari, cumartesi giiniiyle ilgili hiikmii ¢igneyen Yahudilere
benzeterek agir bir sekilde elestirmektedir. Ona gore ine satis1 yapanlar
(bir bakima faiz yasagmi cignemek suretiyle) zillet, niifus bakimindan
azlik, fakirlik, caresiz hastalik gibi musibetlere dugar olmaktadir.> Alim
Muhammed’in, doénemin bazi musibet ve sikintilariyla ortaya ¢ikan
fesadi, Ine satisinin yayginlasmasma baglamasi, bagka bir acidan
bakildiginda bey‘u’l-ineyi bir fesad sebebi olarak degerlendirdigini
gostermektedir.

Alim Muhammed'in toplumda goriilen musibet ve sikintilarmn
ozellikle bey“u’l-ine sebebiyle ortaya ¢iktigini ileri siirmesi, ayni zamanda
s0z konusu uygulamanin toplumda yaygin bir sekilde kullanildigina
delalet etmektedir. Nitekim ser‘iyye sicilleri incelendiginde, muamele-i
ser'iyye olarak tanimlanan ine satisinin belli bir kar oranim1 agsmamak
kaydiyla Divan ve kadilar tarafindan mesru kabul edildigi
goriilmektedir.’” Ayrica donemin fetva kitaplarinda, yiizde on bes

ile birlikte) (Bulak: el-Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 4/163; ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-riik, 6/256; Ibn Abidin, Reddii’'l-muhtdr, 5/325-326.

5 Ebt Davud, Stileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnatit, Muhammed Kéamil Karabelli, (Dimagk: Dérﬁ’r—Riséleti’l—Alemiyye,
1430/2009), “Biiyd”, 56.

5 Alim Muhammed, Mecmi“atii resdili Alim Muhammed, 401, 402.

%  Alim Muhammed, Mecmil‘atii resdili Alim Muhammed, 414, 415.

5  Siileyman Kaya, XVIII. Yiizyil Osmanli Toplumunda Nazari ve Tatbiki Olarak Karz
Islemleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2007), 36. On altinci ve on yedinci yiizyila dair bazi mahkeme kayitlari igin bk. Istanbul
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oraniyla smirli olmak iizere muamele-i ser‘iyyeye fetva verilmektedir.>
Diger taraftan ine satisina (yani bor¢ para arayisina) bu kadar ihtiyag
duyulmasi, toplumdaki bor¢lanma diizeyinin ve nakit paraya duyulan
gereksinimin arttifin1 gostermektedir. Yine toplumda benzer bir ihtiyac
karsilamak tizere 6zellikle 16. asirdan itibaren para vakiflarinin sayisinda
biiytik bir artis oldugu gozlenmektedir.>

2.3.2. Narh

Alim Muhammed'in konuyla ilgili risile kaleme almasina sebep
olan dénemin toplumsal problemlerinden biri de baz: yerel yoneticilerin
haksiz bir sekilde uyguladigi narh (fiyat smirlandirma) islemidir.
Hanefilere gore normal isleyen piyasa sartlarinda narh koymak tahrimen
mekruhtur. Narh uygulamasinin, ancak piyasanin bozulup insanlarin
temel ihtiyaglara ulasamamas: gibi zorunlu durumlarda yapilabilecegi
ifade edilmektedir.® Alim Muhammed yerel yéneticiler hakkinda kaleme
aldig1 ve genel olarak haksiz narh uygulamasimi elestirdigi er-Risaletii’d-
dehikine adl1 eserinde bazi zalim yoneticilerin kendilerine ait olan et gibi
drtinleri fahis fiyatlarla satmak ve carsida benzer iiriinlerin satimirn
engellemek istediklerini belirtmektedir. Mallariyla ilgili tasarruf
hakkinda Allah’in kendilerine izin verdigi bir hususta insanlar
engellemenin agik bir zuliim ve algak¢a bir diismanlik oldugunu ifade
eden Alim Muhammed’e gore, yeryiiziindeki fesadin sebeplerinden biri

Kad: Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 84 Numarali Sicil (H. 999-1000/M. 1590-1591), proje yon.
M. Akif Aydin, ed. Coskun Yilmaz, haz. Rifat Giinalan (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2010), 495; Istanbul Kad: Sicilleri 53 Bab
Mahkemesi 11 Numarali Sicil (H. 1081/M. 1670-1671), proje yon. M. Akif Aydin, ed.
Coskun Yilmaz (istanbul: Kiiltiir AS, 2019), 157.

5  bk. Muhammed b. Muhammed Ebiissuid Efendi, Ma'riizdt, haz. Pehlul Diizenli
(Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2013), 123; Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziye,
haz. Siileyman Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2009), 223; Ceride-i [lmiyye Fetvalari, 33.

% Ayrintih bilgi igin bk. Tahsin Ozcan, “Para Vakiflariyla Ilgili Onemli Bir Belge”, ILAM
Arastirma Dergisi 3/2 (1998), 107-112; Tahsin Ozcan, “ibn Kemal'in Para Vakiflarina
Dair Risalesi”, Islim Arastirmalar: Dergisi 4 (2000), 31-41; Kasif Hamdi Okur, “Para
Vakiflar1 Baglaminda Osmanl Hukuk Diizeni ve Ebussuud Efendinin Hukuk Anlayist
Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7-8
(2005), 33-58.

60 Ayrintili bilgi igin bk. Cengiz Kallek, “Narh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbulz TDV Yayinlari, 2006), 32/388.
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zalim kadilarin zaman smir1 koymaksizin {iriinlerde sabit fiyat
uygulamalar1 ve bodylece Allah’in insanlar icin yarattigit mallarda
tahakkiim kurmalaridir.®!

2.3.3. Miikrehin Talaki

Alim Muhammed'in fesadii’z-zamam gerekge gostererek degismesi
gerektigini ileri stirdiigii hiikiimlerden biri ve en dikkat ¢cekeni miikrehin
(cebir ve tehdit kullanilarak riza gostermeyecegi bir soz veya davranisa
zorlanan kisinin) talaki meselesidir. Osmanli'nin resmi mezhep olarak
kabul ettigi ve mahkemelerde verilen hiikiimlerde esas aldigi Hanefi
mezhebine gore miikrehin talaki gecerlidir. Hanefiler bu konuda hazilin
(saka niyetiyle soz soyleyen kisinin) talakinin gegerli olduguna dair
hadisi delil olarak gostermektedir. Buna gore hezlde her ne kadar riza
ortadan kalksa da kasit ve ihtiyar s6z konusudur. Ikrahta da riza/irade
ortadan kalkmakla birlikte yine ihtiyar ve kasit mevcuttur. Clinkii kisi, iki
ser (helak olma ya da bosama) arasinda ehven-i ser olami tercih
etmektedir. Bu da ihtiyar ve kastin bulunduguna delalet eder.®? Buradan
hareketle tipk1 hazilin talaki gibi miikrehin talak: da gegerlidir.

Alim Muhammed, yasadigi dénemde iyiligin ve hayirli iglerin
azalip diismanhigin arttigini, hirsizlarin ve eskiyalarin halkin mallarma
goz dikerek bunlar1 zorbalikla ele gegirdigini ifade etmektedir. Buna gore
eskiyalar, insanlarin malin1 vermemesi durumunda Kkarismin bos
olacagina dair yemin ettirmektedir. Talak gerceklesmesin diye soziinde
duran ve mallarim1 verenler muhta¢ duruma diismekte, soziinde
duramayanlar ise eslerini ve ¢ocuklarini kaybetmektedir. Bu durum fitne
ve fesadin ortaya ¢ikmasina ve diizenin bozulmasina sebep olmaktadir.
Alim Muhammed bu sartlarda, her ne kadar Hanefi mezhebine aykirt
olsa da miikrehin talakinin gegersiz olduguna dair goriisiin alinmasini
zaruret olarak degerlendirmektedir.®® Nitekim bir kad: miikrehin
talakinin gecersizligine dair hiikiim verse bu hitkmii gegerlidir.# Alim
Muhammed’e gore bu durum, s6z konusu ictihadin Hanefi mezhebi

61 Alim Muhammed, Mecmil“atii resdili Alim Muhammed, 487, 490.

%2 bk. Merginani, el-Hiddye, 1/224; Mevsili, el—fhtiyﬁr, 2/106; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 2/194-
195; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 3/235-237.

6 Alim Muhammed, Mecmii“atii resdili Alim Muhammed, 92-93.

6 Alim Muhammed, Mecmii‘atii resdili Alim Muhammed, 93. Ayrica bk. el-Fetdva'l-
Hindiyye (Bulak: Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1310), 3/363.
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tarafindan tamamen terk edilen bir ictihad olmadigini ve ihtiyag
duyuldugunda uygulanabilirligini gostermektedir.®

Alim Muhammed'in tartismaya actig1 bu mesele, yaklasik iki yiizyil
sonra benzer gerekcelerden hareketle Hukuk-i Aile Kararnamesi'nde yer
alarak kanunlagsmistir. Kararnamenin 57. maddesinde miikrehin nikahi
fasid, 105. maddesinde de miikrehin talaki batil kabul edilmistir. Esbab-1
micibe layihasinda oOzellikle miikrehin nikahiyla ilgili madde
acgiklanirken “asirlardan beri icra edilen tecriibeye gore bu hiitkm-i muhtar
birtakim serirlere ciir'et vermis ve bir¢ok namuslu ailelelerin seref ve
haysiyyetini ihlale sebep olmustur” ifadelerinden sonra namuslu kizlarin
kagirilmak suretiyle cebr ve siddetle zalim kimselere nikahlandigi,
ailelerin kizlarim1 kurtarmak igin yaptig1 tesebbiislerin sonugsuz kaldig:
ve bu durumun biiyiik felaketlere sebep oldugu belirtilmektedir.®® Yine
ayn1 donemlerde Mesihat makaminin da benzer fetvalar verdigi
goriilmektedir.®”

Yukarida zikri gegen bey‘u’l-ine hakkindaki degerlendirmeler
donemin ekonomik sikintilarina; yerel yoneticilerin zulmii ve miikrehin
talakina dair tespitler ise merkezi yonetimin zayiflamasi sebebiyle ortaya
¢ikan toplumsal problemlere isaret etmektedir. Nitekim Alim
Muhammed’in yasadig1 donem, XVI. ve XVIL yiizyi1lda merkezi yonetime
kars1 Anadolu’da meydana gelen Celali isyanlarmin sonuna denk
diismektedir.® Bu sebeple Alim Muhammed'in tespit ve

6 Alim Muhammed, Mecmii atii reséili Alim Muhammed, 93.

% bk. Osmanli Hukuk-i Aile Kararndmesi, haz. Orhan Ceker (Konya: Mehir Vakfi, 2017), 34,
49, 89, 95.

67 bk. Ceride-i Ilmiyye Fetvalari, 163.

68 {lk olarak II. Bayezid déneminde (1481-1512) Sah Ismail’in propagandasiyla ortaya
¢ikan isyanlar, iki yiizyil boyunca cesitli bolgelerde ve farkli nedenlerle olsa da devam
etmis ve Osmanli merkezi yonetimini zayiflatmistir. Caldiran zaferiyle (1514) Sah
[smail'in etkisi kirilmakla birlikte tamamen ortadan kaldirilamamustir. 1519°da
Bozoklu Seyh Celal adinda birinin mehdilik iddiasiyla ortaya ¢ikip Tokat civarinda
isyan etmesiyle birlikte bundan sonra ¢ikan isyanlarin her biri toplum arasinda onun
adina nispetle Celall olarak anilmistir. Genel olarak iki yiizyil boyunca siiren bu
isyanlar; vergi vb. merkeziyetci uygulamalara karsi olan ve yerel yoneticilerin yanlis
politikalar1 sebebiyle zulme ugradiklarmi diisiinen Tiirkmen obalary, devlet
teskilatindan bir sekilde uzaklastirilmis timarli sipahiler, isyan eden sehzadelerin
yaninda yer alip sonrasinda basibos kalan birtakim devlet erkan: gibi kesimlerden
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degerlendirmelerini dénemin siyasi, ekonomik ve toplumsal sartlarin
dikkate alarak analiz etmek gerekmektedir. Bu durum ayni zamanda,
ozellikle risale ve fetava tiiriinde kaleme alman eserlerin tahlilinde
donemin ozel sartlar1 sebebiyle ortaya c¢ikan spesifik problemler
incelenirken donemin sartlarmin goéz O©niinde bulundurulmasmin
lizumunu ve ilgili meselelerin yerel ya da gecici bazi durumlara
dayanabilecegi gercegini gostermektedir.

Sonug¢

On yedinci ylizyilin sonu ve on sekizinci yiizyilin baslarinda
yasayan Alim Muhammed, 22 Zilkade 1122 (12 Ocak 1711) tarihinde vefat
etmistir. Gerek kendisi heniiz hayatta iken risalelerinin istinsah edilerek
bircok bolgeye yayilmasi gerekse Seyhiilislamlarin 6vgiisiine mazhar
olmasi gibi hususlar, yasadig1 donemde onun Osmanli ulemasimin énemli
simalarindan  biri oldugunu gostermektedir. Alim Muhammed’in
risalelerini genel olarak, kendisine gelen sorular: etraflica ve delilleriyle
cevaplandirmak amaciyla veya katilmadig: bir goriisii elestirmek icin ya
da sosyal hayata dair toplumsal bir problemi ¢6zmek niyetiyle kaleme
aldig1 anlagilmaktadir.

Alim Muhammed’in ibadetlere yonelik toplumda yaygm hata
olarak gordiigli en 6nemli meselelerden biri namazlarda ta’dil-i erkana
ve namazin riikiinlerine riayet edilmemesidir. Okunacak zamm-1 s{irenin
miktari, secdenin yapilisi gibi namazla ilgili toplumdaki yanlis goriis ve
uygulamalar iyi bir sekilde tahlil ederek bunlara dair énemli uyarilarda
bulunmaktadir. Alim Muhammed’in ibadetlerle ilgili toplumsal bir
problem olarak ele aldig1 bir diger mesele de kdylerde Cuma namazi
kilinmasma dairdir. Alim Muhammed, ézellikle Cuma kiliacak yerin
sehir vasfin1 tasimasi gerektigini vurgulamakta, Sultan’in izniyle bu
vasfin aranmayacagina dair dile getirilen yanlis goriislerin varligina
isaret etmektedir. Osmanli donemindeki fetvalar ve kadi sicilleri de
incelendiginde koylerin Cuma namazi bakimindan sehir vasfi tagiyan ve
tasimayan seklinde iki ayr1 kategoride degerlendirildigi goriilmiistiir.

olusan gruplar tarafindan siirdiirilmiistiir. Anadolu'nun gesitli yerlerinde
eskiyaliktan kale kusatip bazi sehirleri ele gegirmeye kadar bir¢ok isyan faaliyeti
ortaya gikmigtir. Ayrintih bilgi igin bk. Miicteba Ilgiirel, “Celali Isyanlar1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/252-257.

Amasya lahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 399-429



M. ATES / Figh Problems and Solutions on the Social Life of the 17th Century in the Treatises of
‘Alim Muhammad | 423

Sehir vasfinda olan bazi koylerde Cuma namazinin Sultan’in izniyle
kilinmasi, yine Sultan’in izniyle her kdyde Cuma kiliabilecegi seklinde
halk arasinda yanlis bir algiya sebep oldugu sonucu gikarilabilir.

Alim Muhammed, siinnette olmayan bazi nafile namazlarin ihdas
edilmesini ve nafile namazlarin cemaatle kilinmasmi bidat olarak
niteleyip agir bir sekilde elestirmektedir. Yine onun bidat kapsaminda
degerlendirdigi hususlardan biri de selammn ardindan “sabahin hayr
olsun” seklinde yapilan ilavelerdir. Bidat karsit1 sdylemlerindeki bu sert
tavri, bidatle miicadele konusunda asir1 bir tutum igerisinde oldugu
diisiincesine sebep olabilir. Lakin bidat oldugu iddia edilen baz
meselelerin aslen bidat olmadigin1 aciklamak {izere kaleme aldig:
risaleler de bulunmaktadir. Ornegin “namazin ardindan Fatiha
okunmas1”, saskinlik ve hayret ifadesi olarak “Allah Allah” lafizlarinin
sOylenmesi gibi hususlarin bidat oldugunu iddia edenleri sert bir sekilde
elestirmektedir. Bu durum, s6z konusu dénemde bidat tartismalarmin
yogunlugunu ve toplumda bu konuda bir kafa karigsikligmin
bulundugunu da gostermektedir.

Alim Muhammed’in yasadigi donem, yukarida da deginildigi
tizere uzun yillar siiren Celali isyanlarimin sonuna denk diismektedir. Bu
sebeple toplumda yasanan birtakim idari ve ekonomik sikintilar da fikhi
problem baglaminda onun risalelerine konu olmustur. Ozellikle bey‘u’l-
ine hakkindaki degerlendirmeleri ve bazi yerel yoneticilerin halka
yonelik zuliim igeren uygulamalarina dair elestirileri, ekonomik ve idari
acidan merkezi yonetimin yasadig1 sikintilara isaret etmektedir.

Alim  Muhammed’in  dénemin problemlerinden hareketle
hiikmiiniin degismesi gerektigini ileri siirdiigli miikrehin talaki meselesi,
onun toplumsal problemlere dair kaleme aldig1 en dikkat gekici
risalelerden biridir. Fesadii’z-zaman gerekgesiyle s6z konusu meseledeki
hiikmiin uygulanmas: konusunda ortaya cikan problemleri agik bir
sekilde ele alarak bu konuda Hanefi mezhebi cercevesinde diger
mezheplerin  goriislerinden  yararlanilabilecegini  izah  etmeye
calismaktadir. Alim Muhammed’in tartismaya actig1 bu mesele, yaklasik
iki yiizyil sonra benzer gerekgelerden hareketle Hukuk-i Aile
Kararnamesi'nde yer alarak miikrehin talakinin gecersiz oldugu seklinde
kanunlagmigtir. Miikrehin talakiyla ilgili ortaya ¢ikan problemler,
mezhepte teorik olarak ortaya konup mezhep ici tutarlilig1 saglayan bazi
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hiikiimlerin uygulamada hukuki ya da toplumsal problemleri ¢c6zmede
yetersiz kalabildigini ve bu kapsamda ulemanin mezhep sistematigi
icerisinde ¢O0zlim {iretme gayretini gostermektedir. Bu durum
mezheplerin hukuki istikrar1 Oncelemekle birlikte miictehediin fih
konularda degisime agik olduguna ve hatta degisimin bazi1 durumlarda
yine mezhep sistematigi geregi zorunlu hale gelebilecegine dair énemli
orneklerden birisidir.
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Examining the Moral Perceptions of University Students in Terms of Some
Variables
Abstract
The aim of the research is to reveal perceptions of individuals in Turkish society
about morality concept through metaphors and reach relationships between
several variables and these metaphor categories. A form containing the phrase

”

“Morality is like/similar, because...” and questions about some variables was
applied. The obtained data were evaluated with content analysis. The data
obtained within the scope of the study were placed in the categories determined
with the help of both the data of the studies related to morality in the literature
and the opinions of the field experts. The metaphors, presented for the morality
concept by 108 participants, were divided into categories in terms of their
common features.

According to findings obtained, 95 different metaphors related to the morality
concept were produced by those. These metaphors were evaluated in terms of
their common features and 11 categories were created. The research population
consists of individuals between the ages of 18 and 28 in the Faculty of Literature
of Karamanoglu Mehmetbey University; the sample consists of 108 university
students who voluntarily participated in the study. Number of female students
participating in the research is higher than male students; nearly half of the
participants have resided in city centers; most of the participants perceive
themselves at intermediate socio-economic level.

It was determined they presented metaphors that participants’ 15 were ‘limiting’,
14 for ‘guiding’, 12 for ‘protective’, 11 for ‘reflective’ and ‘needing’, 10 for
‘unifying’, 9 for ‘diversity’ and ‘healing’, 6 for ‘developing’, 4 for “valuation” and
7 for ‘other’. In the study, morality was perceived as more restrictive by both
females and males. Additionally, females mostly referred to guiding aspect of
morality and the males to unifying aspect of morality. While the group aged 21
and under emphasized healing aspect of morality more, the 22-year-old group
perceives morality as protective more. It has been determined those residing in
the city centers make guiding references to morality more, those residing in
district center are protective and those residing in village/town make restrictive
references. Those residing in the Central Anatolia region perceived morality as
guiding more, while those living in the Mediterranean region perceived it as
limiting more.
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The following results were obtained regarding the relationships between the
created categories from the metaphors that developed for morality and some
variables related to the sampling: While female students presented more
metaphors about the ‘limiting’ and ‘guiding’ aspects of morality, male students
created more about the ‘limiting” and “unifying’. The student group aged 21 and
under emphasized the ‘healing’ aspect of morality the most, while the 22-year-
old group emphasized ‘protective’ the most. Students residing in the city centers
referred ‘guiding’ aspect of morality the most, those in the district center
‘protective’ the most, and those in the village/town the most ‘restrictive’ the most.
Students living in the Central Anatolian region emphasized ‘guiding’ aspect of
morality the most, while those living in the Mediterranean region referred
‘restrictive’ the most. Students who perceive their socio-economic level as
‘intermediate” pointed out ‘limiting” and ‘reflective’ aspects of morality the most,
while those perceiving it as ‘high’ emphasized the ‘protective” and ‘unifying’ the
most.
While the students, thinking the most important factor affecting the moral
attitude as ‘mother’, pointed out their thoughts on the ‘guiding’ aspect of
morality the most, while the students thinking as ‘father” emphasized ‘limiting’
the most. Although the students answering ‘poor’ to the question about the social
morality level underlined morality’s ‘restrictive’ role, those answering ‘normal’
pointed to the ‘guiding’ and 'reflective’ the most. Students, answering as ‘family’
to the question of what the most influential factor on morality is, produced more
metaphors for ‘guiding’ aspect of morality, while those answering as ‘society’
produced more metaphors for the ‘reflective” aspect. The students answering as
“I disagree” to the idea that “Turkey is one of the most moral countries in the
world.” pointed to the ‘guiding’ and ‘needing’ aspects of morality, even though
the students answering as “I agree” referred their thoughts on ‘limiting’ the most.
Keywords: Psychology of Religion, Morality, Perception, Society, Graduate
Students.

Universite Ogrencilerinin Ahlak Algilarinin Baz1 Degiskenler Acisindan
incelenmesi
Ozet
Arastirmanin amaci, Tiirk toplumundaki bireylerin ahlak kavramina iliskin
algilarini metaforlar aracihigiyla ortaya c¢ikarmak ve bazi degiskenler ile bu
metaforlarin yer aldig1 kategoriler arasindaki iligkilere ulagsmaktir. Katilimcilara
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“Ahlak... gibidir/benzer, c¢iinkii...” ibaresini ve c¢esitli degiskenlere yonelik
sorular1 igeren bir form uygulanmistir. Uygulama sonucunda elde edilen veriler,
icerik analizi ile degerlendirilmistir. Calisma kapsaminda ulasilan veriler hem
literatiirdeki ahlak ile iligkili aragtirmalarin verileri hem de alan uzmanlarimin
goriigleri yardimiyla belirlenen kategorilere yerlestirilmistir. Orneklem olarak
belirlenen 108 katilimci tarafindan ahlak kavramina yonelik sunulan metaforlar,
ortak Ozellikleri bakimindan kategorilere ayrilmistir.

Arastirmada elde edilen bulgulara gore katilimcilar tarafindan ahlak kavramina
iligkin 95 farkli metafor iiretilmistir. Bu metaforlar ortak 6zellikleri bakimindan
degerlendirilerek 11 kategori olusturulmustur. Aragtirmanin  evreni
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesindeki 18 ile 28 yas
arasi bireylerden; drneklem ise ¢alismaya kendi istegiyle katilan 108 {iniversite
ogrencisinden meydana gelmektedir. Arastirmaya katilan kiz 6grencilerinin
sayisi, erkek oOgrencilerden daha fazladir; katiimcilarin yariya yakim il
merkezlerinde ikamet etmektedir; katihmalarin biiyiik cogunlugu kendisini
sosyo-ekonomik agidan orta diizeyde algilamaktadir.

Katilimcilarin 15’i ‘sinurlayicr’, 1471 “yol gosterici’, 12’si ‘koruyucu’, 11’1 “yansitict’
ve ‘ihtiya¢’, 10'u “birlestirici’, 9'u “gesitlilik” ve ‘iyilestirici’, 6's1 ‘gelistirici’, 4’1
‘deger bigme’ ve 7’si “diger’ kategorilerinde metafor sunduklar: tespit edilmistir.
Aragtirmada hem kizlar hem de erkekler tarafindan ahlak, daha ¢ok siurlayic
olarak algilanmistir. Buna ek olarak kizlar ahlakin yol gosterici yoniine; erkekler
ise birlestirici yoniine en ¢ok atif yapmuslardir. 21 yas ve altinda olan grup
ahlakin iyilestirici yoniine daha ¢ok vurgu yapmisken 22 yas grubu ise ahlaki
daha ¢ok koruyucu olarak algilamistir. [l merkezinde ikamet edenlerin ahlaka en
¢ok yol gosterici, ilge merkezinde ikamet edenlerin koruyucu ve kdy/kasabada
ikamet edenlerin ise siurlayic atiflar yaptiklari tespit edilmistir. I¢ Anadolu
bolgesinde ikamet edenler ahlaki daha cok yol gosterici olarak, Akdeniz
bolgesinde oturanlar ise daha ¢ok sinurlayici olarak algilamiglardar.

Ahlaka yonelik gelistirilen metaforlardan olusturulan kategoriler ile 6rnekleme
dair bazi degiskenler arasindaki iligkilere yonelik olarak su sonuglara
ulagilmistir: Bayan 6grenciler ahlakin ‘sinirlayict’ ve “yol gosterici’ yoniine dair
daha fazla metafor sunmuglarken, erkek 6grenciler ise ahlakin ‘simirlayic” ve
‘birlestirici” 6zelligini daha ¢ok dile getirmislerdir. 21 yas ve altindaki 6grenci
grubu ahlakin en ¢ok ‘iyilestirici’ yoniine, 22 yas grubu ise ahlakin en ¢ok
‘koruyucu’ ydniine vurgu yapmuslardir. il merkezinde ikamet eden dgrenciler
ahlakin en ¢ok ‘yol gosterici” yoniine, ilce merkezinde ikamet edenler en ¢ok
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‘koruyucu’ yoniine, kdy/kasabada ikamet edenler ise en ¢ok ‘sinirlayic1” yoniine
isaret etmislerdir. I¢ Anadolu bélgesinde yasayan dgrenciler ahlakin en ok “yol
gosterici’ yoniine, Akdeniz bolgesinde yasayanlar ise en ¢ok ‘simirlayict’” yoniine
dair diisiinceler dile getirmislerdir. Sosyo-ekonomik diizeyini ‘orta’ diizey olarak
algilayan Ogrenciler ahlakin en ¢ok ‘simnirlayict’ ve ‘yansitici’ yoniine isaret
etmislerken; ‘yiiksek’ diizey olarak algilayanlar ise ahlakin en ¢ok ‘koruyucu’ ve
‘birlestirici’ yoniine vurgu yapmislardir.
Ahlaki tutuma en ¢ok etki eden faktoriin ‘anne’” oldugunu diistinen 6grenciler
ahlakin en ¢ok ‘yol gosterici” yoniine dair diisiinceler dile getirmisken, ‘baba’
oldugunu diisiinenler ise ahlakin en ¢ok ‘sinirlayic1” yoniine vurgu yapmuslardir.
Toplumsal ahlak diizeyinin hangi durumda oldugu ile ilgili soruya ‘kotii” diyen
ogrenciler ahlakin en ¢ok ‘sinurlayici” roliine dikkat cekmisken, ‘normal” diyenler
ise en ¢ok “yol gosterici’ ve ‘yansitic’” yoniine isaret etmiglerdir. Ahlak iizerinde
en etkili faktoriin ne oldugu sorusuna ‘aile’ cevabini veren 6grenciler ahlakin “yol
gosterici’ yoniine, ‘toplum’ cevabini verenler ise ‘yansitict’” yoniine dair daha
fazla metafor iiretmislerdir. “Tiirkiye'nin diinyadaki en ahlakli iilkelerden
biridir.” fikrine “katilmiyorum” cevabini veren &grenciler ahlakin en ¢ok ‘yol
gosterici’ ve ‘ihtiyac¢’ yoniine isaret ederken, bu soruya “katiliyorum” cevabiru
veren Ogrenciler ise ahlakin en ¢ok ‘sinirlayict’ 6zelligine dair diisiinceler dile
getirmislerdir.
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Ahlak, Algi, Toplum, Universite Ogrencileri.

Giris

Tarih boyunca ahlak, biitiin toplumlar tarafindan iizerinde durulan
bir mesele olmustur. Insanlarm bir arada yasamasini ve toplumsal
kurallarin meydana gelmesini saglayan ahlak, bir yandan din ve kiiltiir
gibi Ogelerle iligki icindeyken diger yandan da sosyal kimligin
sekillenmesinde onemli bir gorev icra eder. Bu noktada ahlak kurallarinin
toplumlar arasinda farkliliklar gosterdigi ve insanlarin ahlak algilar:
arasinda cesitlilikler oldugu ifade edilebilir. Tipki sosyal normlarda
oldugu gibi her bir insan toplulugunun ahlak kurallar1 da kendine
Ozgiidiir. Bu agidan diisiiniildiigiinde bireylerin ahlak algilar1 arasinda
farkliliklar olacag1 soylenebilir.

Ahlakin yakindan iliskili oldugu unsurlarin basinda dinin oldugu
ifade edilebilir. Bu baglamda degerlendirildiginde dini inang bir yandan
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ahlaki yonelimleri diger yandan bireyin tutum ve davraniglarinin
temelini olusturduguna dair cesitli yaklasimlar mevcuttur.! Bireyin
tutum ve davraniglarina etki eden ahlak kurallari, genellikle toplumda
var olan din sayesinde sekillenir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde dinin
emir ve yasaklar1 ile ahlaki normlar arasinda paralellik oldugu
sOylenebilir.? Sosyal hayat ile yakindan baglantili iki 6ge olan din ve
ahlak, sadece toplumun bir arada yasamasina degil ayn1 zamanda sosyal
biitiinlesmenin saglanmasina da katk: sunar. Ciinkii hem dinin hem de
ahlakin, bireyler arasinda catismalar1 6nlemek ve daha yasamlabilir bir
toplum kurmak icin belli tesvikleri vardir. Diger yandan birgok
toplumdaki ahlak normlarinin, o toplumun dini egilimleri tarafindan
belirlendigi de sOylenebilir. Bu nedenle ahlaki dinden ayri bir unsur
olarak gorme egilimi vardir. Bununla birlikte sekiiler bir ahlakin varlig-
yoklugu, imkan ve smurlar1 iizerinde devam eden tartismalarin
oldugunun da belirtilmesinde yarar vardir.

Ahlakin teorik ve uygulama olmak {izere iki boyutunun oldugu
ifade edilebilir. Teorik ahlak, ahlakin temellendirilmesiyle iligkiliyken
pratik ahlakin ise ahlakin insani iligskilerdeki sinirlarini belirleme ve bir
toplumda var olan adetler ile iligkili oldugu sdylenebilir. Normatif bir
nitelige sahip olan ahlakin, insanlara neleri yapmalar1 ve nelerden uzak
durmalar1 gerektigi konusunda belli simirlar ¢izdigi ifade edilebilir.
Insanoglunun ahlaki bir birikime sahip olmadan dogdugu ama gelisime
acik bir ahlaki kabiliyete egilimi oldugu belirtilebilir. Bireylerin kiiltiirel
normlara gore kendi tutum ve davranislarimi belirlemesi ise ahlaki
davraniglarin temelini olusturdugu soylenebilir. Bu noktada dinin hem
bireyin kendisiyle hem de onun toplumla iliskisine yonelik

1 Bkz. Mevliit Kaya — Ciineyd Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Inang ile Ahlaki
Olgunluk Diizeyleri Arasindaki {ligkinin Incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi /30 (2011), 18.

2 Mustafa Sengiin, Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeylerinin Bazi Kisisel Degiskenler
Acismdan Incelenmesi (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2008), 66-74.
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yonlendirmelere sahip olmasina bagl olarak, bir¢ok toplumda ahlakin
temelinin dine dayandirildig: ifade edilebilir.?

Ayni zaman diliminde ve aym kiiltiir iginde var olan ahlaki
sistemin, genellikle birbirine benzer sosyal normlara sahip oldugu
sOylenebilir. Bu noktada tutum ve davranislar: toplum tarafindan kabul
edilebilecek bir diizeye getirmeye hizmet eden ahlak, bireylerin aymi
toplum iginde bir arada yasamalarina ve bu sayede toplumsal agidan
biitiinlesmelerine katkida bulunur. Ciinkii bireylerin tutum ve
davranislarin1 dogrudan etkileyen ahlak, insani iligkilerin igerik ve
sinirlarini ¢izen ve hangi davranislarin sergilenebilir oldugunu belirleyen
bir sistemler biitiintidiir. Ahlak, hem toplumsal iligkilerde riayet edilmesi
gereken ilkeleri hem de yerine getirilmesi gereken ddevleri tayin ederek,
insanlar arasindaki iliskilerde 6nemli bir rol oynar.

Cesitli ahlak tanimlamalar1 mevcuttur. Bir degerler sistemi olarak
diistiniilen ahlak,* bir seyin iyi ya da kotii olusuna yonelik bir hiikiimde
kendini gosterir.> Ahlak, insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina
yol acan manevi niteliklerin, huylarin ve bunlarin etkisiyle sergilenen
iradeli davranislarin biitiinti¢ olarak tanimlanabilir.

Durkheim’e gore, ilksel toplumlarin ahlak anlayislarinin en 6nemli
belirleyicisi dindir.” Islam’da ise ahlakin temeli dine dayandirilir. Bu
baglamda diisiiniildiigiinde ahlaki degerlerin tesekkiiliinde Islam, cok
onemli bir rol oynamis ve miintesiplerini bu degerlere gore davranmaya
yonlendirmistir.® Hz. Peygamberin soz ve davranislarina bakildiginda ise
ahlak ile ilgili olarak ¢ok sayida Ornek ile karsilasilir. Kur'an'da Hz.

3 Daha fazlas1 igin bk. Recep Kilig, Ahlakin Dint Temelleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1 1996), 14; Erol Giingor, Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar (Istanbul:
Otiiken Yayinlari, 1988), 27; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989). 2/10-14; Ali Akdogan, “Bireysel ve
Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Thtiyag ve Islam”, Ekev 8/18 (2014), 194.

4 Erol Glingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1995), 19-20.

5 Giingor, Degerler Psikolojisi Uzerine Aragtirmalar, 27.

6 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989). 2/10-14.

7 Kilig, Ahlakin Dini Temelleri, 14.

8 Unal Kilig, “Hz. Peygamber'in Ahlaki ve Giizel Ahlaka Verdigi Onem”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2009), 79-97.
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Peygamber’in en giizel ahlak iizere olmasma vurgu yapilmis® ve Hz.
Peygamber’de Miisliimanlar igin ¢ok sayida giizel 6rnekler oldugu dile
getirilmistir.'® Hadislerde ise insanlara en faydali olanlarin ahlaki giizel
olanlar oldugu,' iman agisindan en iistiin olanin ahlakga en giizel olanlar
oldugu,? insanin ibadet bakimindan zayif olsa dahi giizel ahlak:
sayesinde ahirette yiliksek derecelerde yer alacagi’® en faziletli imanin
glizel ahlak ile gerceklestigi,'* ahirette en kiymetli olan seyin giizel ahlak
oldugu® belirtilmistir.

Psikolojik ve dini yonii olan ahlak, farkli acilardan
degerlendirilmistir. Bu nedenle ahlakin din psikolojisi sahasimin ¢alisma
konularmdan biri oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda din psikolojisi
alaninda ahlak konusunun arastirilmasimin, toplumdaki pratik ahlak
{izerinden daha islevsel olacag1 sdylenebilir. Universite ogrencileri
tizerinde gergeklestirilen bu arastirma ise toplumda mevcut olan ahlak
algis1 tizerine gergeklestirilmistir. Bireylerin zihinlerindeki ahlaka dair
diisiinceleri ortaya c¢ikarmasi, anket aracihigiyla birinci elden verilere
ulasilmasi, elde edilen verilerin islevsel agidan analiz edilmesi gibi
unsurlarin arastirmanin énemini gosterdigi soylenebilir.

Aragtirmanin amaci, Tirk toplumundaki bireylerin ahlak
kavramina iliskin algilarim1 metaforlar araciligiyla ortaya ¢ikarmak ve
baz1 degiskenler ile bu metaforlarin yer aldigi kategoriler arasimndaki
iligkilere ulagsmaktir. Arastirmanin konusu ve amacina binaen ¢alismada
cevap aranan sorular sunlardir:

1. Katilmalarin ahlak kavramina yonelik sunduklari metaforlarin
ortak Ozellikleri incelenerek ne tiir kategoriler {iretilebilir?

2. Katilmcilara dair bazi degiskenler ile metafor kategorileri
arasinda ne tiir iliskiler vardir?

Arastirma bu iki soru gergevesinde gergeklestirilmis ve elde edilen
veriler bu kapsamda degerlendirilmistir.

® Kur’an Yolu (Erisim 15 Agustos 2021), el-Kalem, 68/4.

10 Kur’an Yolu (Erisim 15 Agustos 2021), el-Ahzab, 33/21.

11 Buhari, “Edeb”, 38; Tirmizi, “Birr”, 47.

12 Buhari, “Edeb”, 39.

13 Tirmizi, “Rad”, 11, (1162); Ebu Davud, “Sitinnet”, 161 (4682).
14 fbn Hanbel, IV, 385.

15 {bn Hanbel, IV, 443, 446; Tirmizi, “Birr”, 61, 63.
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2. Yontem
2.1. Evren ve Orneklem
Aragtirmanin  evreni Karamanoglu Mehmetbey Universitesi
Edebiyat Fakiiltesindeki 18 ile 28 yas aras1 bireylerden, orneklem ise
calismaya kendi istegiyle katilan 108 {iniversite ogrencisinden
olusmaktadir. Katilimcilara ait sosyo-demografik bilgiler Tablo 1’de
sunulmustur.
Tablo 1: Katiimailarin Sosyo-Demografik Ozelliklere Gore Dagilimi

Degisken f %
1 Cinsiyet Kiz 74 68.52
Erkek 34 31.48

Toplam 108 100
2 Yerlesim yeri Koy/Kasaba 21 19.45
flge 36 33.33
11 Merkezi 51 47.22

Toplam 108 100
3 Sosyo-ekonomik diizey Alt 15 13.89
Orta 72 66.67
Ust 21 19.44

Toplam 108 100

Tablo 1’e gore arastirmaya katilan kiz 6grencilerinin sayisi, erkek
ogrencilerden daha fazladir; katilimcilarin yariya yakini il merkezlerinde
ikamet etmektedir; katihimalarin biiyiik ¢ogunlugu kendisini sosyo-
ekonomik acgidan orta diizeyde algilamaktadir.

2.2. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmaya bagslamadan 6nce etik kurul izni alinmis ve her bir
katilimcinin arastirmaya katilimi, onam formlarim1 doldurduktan sonra
gerceklesmistir. Arastirma 01.08.2021-16.08.2021 tarihleri arasinda
yapilmistir. Verilere ulasmak amaciyla yari-agik uglu ciimle doldurma
tekniginden yararlanilmistir. Bu teknikle yapilan diger birkag ¢alisma’

16 Abdullah Dagci - Saffet Kartopu, “University Students” Perceptions Regarding The
Holy Qur’an: A Metaphorical Study on Muslim Turk Sample”, Turkish Studies 11/7
(2016), 101-120; Saffet Kartopu — Abdullah Dagci, “Universite C)grencilerinin Hz.
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gozden gecirilmis ve “Ahlak... gibidir/benzer, ¢iinkii...” ibaresini ve bazi
degiskenleri igeren bir form, katilimcilara ¢evrimigi olarak uygulanmstir.
Bu ifadedeki “ciinkii” baglacindan sonra dile getirilen gerekce ciimleleri,
kategorilerin dogru bir sekilde olusturulmasina hizmet etmistir.
Calismanin  gegerlilik-giivenilirligini  saglamak amaciyla alan
uzmanlarina damsilmis ve ulasilan verileri degerlendirmek igin veri
analizi gergeklestirilmistir. Bu sayede ortak niteliklere sahip ifadelerden
yola cikarak kategorilendirmeler yapilmigtir. Arastirma siirecinde 130
kisi anket formunu doldurmasma ragmen, 22 katilimcr tarafindan
metafor {iretilemedigi igin bu katillmcilar ¢alisma kapsamindan
¢ikarilmis ve sadece 108 katilmcidan elde edilen veriler
degerlendirilmistir. Ulasilan veriler Oncelikle Excel programina
aktarilmis ve sonra ortak oOzellikleri bakimmdan kategorilendirilmistir.
Analiz sonuglarn ise frekans (f) ve yiizde (%) dagilimlar1 {izerinden
sunulmustur.

3. Bulgular ve Tartisma

Katilimcilarin ifadelerini kategorilendirirken ¢alismanin amaglari
g0z oniinde bulundurulmus, bu kapsamda literatiir taramasi yapilmis ve
siire¢ boyunca alan uzmanlarmin katk: ve elestirileri dikkate almmustir.
Bu baglamda olusturulan kategoriler ve metaforlarin bu kategoriler
icinde dagilimlari frekans ve yiizde olarak Tablo 2’de sunulmustur.
Tablo 2: Olusturulan Kategorilere Metaforlarin Dagilimi

Kategoriler f* %" Metaforlar f* %*

Sinirlayici bir Din (5), hayat, 6gretmen, trafik kurallari,

15 13,88 devlet, patron, aile, buz, bigak, hukuk, polis. 11 11,58

unsur olarak ahlak

Dost (2), pusula (2), kutup yildizi, beyin,
14 12,96 ogiitlerin toplamy, yol, araba, yasam metodu, 12 12,63
davetiye, el feneri, giines, mum.

Yol gosterici bir
unsur olarak ahlak

Koruyucu bir ilag (2), baba, evin catisi, asi, barinak,
unsur olarak ahlak 12 1.1 domino, kale, soba, anne, perde, zirh 111,58
Yansitici bir unsur 11 10,18 Ayna (2), su .(2), kal.p, .top.hfr.n, huy, i¢ hal, 9 947
olarak ahlak cigek, giysi, kisilik

Muhammed’e Yonelik Algilart: Metaforik Bir Arastirma”, The Journal of Academic Social
Science Studies 34/2 (2015), 217-235.
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Thtiyag, hayat, yasam kaynag1, toplumun
11 10,18 diregi, yastik, toplumun bel kemigi, hava, ev 11 11,58
kolonu, tugla, yapi tasi, can damar1

ihtiyac olarak

5 ahlak

Miknatis (2), toplumun temeli, yapboz, yazil
10 9,25 olmayan kurallar, koprii, kum, 6riimcek ag1, 9 9,47
gokytizil, damar.

Birlestirici bir
unsur olarak ahlak

Cesitlilik olarak Insan (2), gokkusagi, sigara, oyun hamuru,

42
ahlak 8,33 duisiince, diinya, orman, akvaryum 8
iyile§ tirici bir Akarsu (2), su artirma cihazi, deniz, yeni
unsur olarak ahlak 9 38,33 dogmus ¢ocuk, tar.nvlra, cigek, doktor, 8 8,42
akciger.
Gelistirici bir 6 555 Agag, zeytin agaci, 151k, yagmur, asansor, 6 632
unsur olarak ahlak karakter
Deger bi¢gme 4 378 Erdem, miicevher, elmas, maden 4 421
acisindan ahlak
11 Diger 7 6,48 Fidan (2), mutluluk, niliifer, cahil, vicdan, Gitii 6 7,32
TOPLAM 108 %100 TOPLAM 95 %100

¢ : Metaforlarin belirlenen kategoriler igindeki frekans dagilimi.
: Metaforlarin belirlenen kategoriler icindeki yiizde dagilimi.
®: Her bir metaforun ilgili kategorideki frekans dagilimu.

* : Her bir metaforun ilgili kategorideki yiizde dagilimi.

Tablo 2’de katilimcilarin ahlaka yonelik olarak sundugu 108
metaforun 11 kategoriye frekans ve ylizde olarak dagilimi1 ve her bir
metaforun ilgili kategorideki frekans ve yiizdeleri gosterilmektedir. Buna
gore katilmclarm %13,88’i (n=15) ‘smurlayict’, %12,96's1 (n=14) ‘yol
gosterici’, %11,11'i (n=12) ‘koruyucu’, %10,18'i (n=11) ‘yansitic’’ ve
‘ihtiya¢’, %9,25'i (n=10) ‘birlestirici’, %8,33'i (n=9) ‘gesitlilik’ ve
‘iyilestirici’, %5,55'i (n=6) ‘gelistirici’, %3,78’i (n=4) ‘deger bi¢me’ ve
96,481 (n=7) ‘diger’ kategorilerinde yer almaktadir. Bu kategoriler ile
katilimcilardan elde edilen degiskenler arasindaki iliskiler asagida
sunulmustur.
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3.1. Cinsiyet ile Kategoriler Arasindaki Iliski
Tablo 3: Cinsiyet A¢isindan Kategorilerin Dagilimi

Cinsiyet Kategoriler
s 2 & 3 5 x T3
s &8 § 8§ ¢ £ = £ £ v y E
& Z2 B & = BoOE 2 L w0 o0 =
5 % B s £ 9 B Q 2 ) = q,
g ) = = o = s A A S
A ©° 2 = m Y = 0
>
N 0 10 6 9 8 5 6 6 6 2 6 74
Cinsiyet 13, 13 12. 10.
. . 5 5 81 2 8 68 81 81 81 27 81 100
v, o, Kategori 66. 71 50. 81 72 50. €6. 66. 100. 50. 85. 68.
? . 7 4 0 8 7 0 7 7 0 0 7 5
68.
Toplam 93 93 56 83 74 46 56 56 56 19 56 5
N 5 4 6 2 3 5 3 3 0 2 1 34
14. 11. 17. 14.
x Cinsiyet* 7 8 6 59 88 7 88 88 00 59 29 100
E o, Kategori 33. 28. 50. 18 27. 50. 33. 33. 50. 14. 31.
? * 3 6 0 2 3 0 3 3 00 O 3 5
31.

Toplam 46 37 56 19 28 46 28 28 00 19 09 5
¢ Kiz Ogrenciler tarafindan {iiretilen metaforlarin ayni cinsiyet icindeki yiizde

dagilimini gosterir.
® Kiz 6grenciler tarafindan iiretilen metaforlarin belirlenen kategoriler igindeki yiizde

dagilimini gosterir.
® Erkek ogrenciler tarafindan iiretilen metaforlarin ayni cinsiyet igindeki yiizde

dagilimini gosterir.
* Erkek Ogrenciler tarafindan iiretilen metaforlarin belirlenen kategoriler icindeki

ylizde dagilimini gosterir.
NOT: Asagidaki diger degiskenler ile ilgili tablolarda da ayni yontem takip edilmistir.

Kizlar ile erkeklerin ahlak algis1 arasinda farkliliklar olacag: ve bu
durumun ahlaka iliskin olarak sunulan metaforlar1 da etkileyecegi
diistintilmiistii. Katilimcilarin  cinsiyet durumlart ile Kkategoriler
arasindaki iliskiyi gosteren Tablo 3'teki analiz sonuglarina gore kiz
ogrenciler tarafindan ahlak kavrami en fazla smirlayict (n=10, %13,5) ve
yol gosterici (n=10, %13,5) olarak algilamisken erkek 6grenciler tarafindan
ise en ¢ok smirlayict (n=5, %14,7) ve birlestirici (n=5, %14,7) olarak
algilanmistir. Bunun yaninda erkek Ogrenciler tarafindan gelistirici
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kategorisinde hi¢ metafor {iretilmemisken kiz 6grenciler deger bicme (n=2,
%?2,7) kategorisinde en az sayida metafor tiretmislerdir. Buna gore erkek
ogrencilerin ahlakin gelistirici yoniinii hi¢ dikkate almadiklar1 ve kiz
ogrencilerin ise ahlak kavraminin deger bi¢me roliine smirli sayida
diisiince atfettikleri goriilmektedir.
3.2. Yas Gruplari ile Kategoriler Arasindaki ligki
Tablo 4: Yas Ac¢isindan Kategorilerin Dagilimi

Kategori

s £ g g . % = © 3 .

= % &2 % £ £ E £ £ 58 =

T 4§ £ EE % % % oZo¥P L

E 5 g £S5 F 8 T g e R e

Yas [%3) ><3 A m Bl

_N 5 4 2 2 3 0 1 7 1 3 2 30

5 Yas 167 133 6.7 6.7 100 0.0 33 233 33 100 6.7 100
35; Katego

S% ri 333 286 167 182 273 0.0 111 778 16.7 750286 27.8
~  Topla

m 46 37 19 19 28 00 09 65 09 28 19 278

N 3 2 10 5 1 7 7 2 2 1 3 43

Yas 70 47 233 116 23 163 163 47 47 23 7.0 100
§ Katego

% ri 200 143 833 455 91 700 778 222 333 250429 398
Topla

m 28 19 93 46 09 65 65 19 19 09 28 398

N 3 4 0 4 4 3 1 0 3 0 2 24

Yas 125 167 00 167 167 125 42 0.0 125 0.0 83 100
g Katego

Q% ri 200 286 00 364 364 300 111 0.0 500 0.0 286 222
Topla

m 28 37 00 37 37 28 09 00 28 00 19 222

~ N 4 4 0 0 3 0 0 0 0 0 0 11

% Yas 364 364 00 00 273 00 00 00 00 0.0 00 100
Y Katego

g% ri 267 286 00 00 273 00 00 00 00 0.0 00 102
S Topla

m 37 37 00 00 28 00 00 00 00 0.0 00 102
Yas gruplan ile ahlak algis1 arasinda farklhiliklar olacagi ve bu
durumun ahlaka iliskin olarak sunulan metaforlar1 da etkileyecegi
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diisiiniilmiistii. Katilimaillarin yaslar ile kategoriler arasindaki iliskiyi
gosteren Tablo 4'teki analiz sonuglaria gore 21 yas ve alt1 grup en ¢ok
iyilestirici (n=7, %23,3) kategorisinde metafor tiretmisken birlestirici
kategorisinde ise hi¢ metafor sunmamiglardir. Ayrica 22 yas grubu ise
koruyucu (n=10, %23,3) kategorisinde en fazla metafor {iretmistir. Buna
gore 21 yas ve alt1 grubundaki katilimcilar i¢in ahlakli olmak, birey igin
iyilestirici bir rol oynarken; 22 yas grubundaki katilimcilar igin ise ahlakli
olmak, bireyi koruyucu bir isleve sahip oldugu goriiliir.
3.3. Yerlesim Yeri Degiskeni ile Kategoriler Arasindaki iliski

Tablo 5: Yerlesim Yeri A¢gisindan Kategorilerin Dagilimi

Kategori
g - - = g
g £ g g o 2 % g2 8 5
Yerlegim yeri S 5 = g g 3 B B );130 Eo =
= © 5 2 5 & = & Z o2 2
= o0 j= — 2 v — =
e o 5 S 5 = 9] = s A A
I o m Y = O
N 6 9 4 4 8 5 4 3 3 3 2 51

Yerlesim

~ __ yeri 118 176 78 78 157 98 78 59 59 59 39 100.0
(Kategori 40.0 643 333 364 727 50.0 444 333 50.0 75.028.6 472
Toplam 56 83 37 37 74 46 37 28 28 2819 472

N 4 4 5 4 3 4 3 4 3 1 1 36
Yerlesim

yeri 111 111 139 111 83 111 83 111 83 28 2.8 100.0
(Kategori 26.7 286 417 364 273 400 333 444 50.0 25.0143 33.3
Toplam 37 37 46 37 28 37 28 37 28 0909 333

]
o
= o

s D 5 1 3 3 0 1 2 2 0 0 4 21
F‘E Yerlesim

g . yeri 238 48 143 143 00 48 95 95 00 00190 100.0
é‘ (Kategori 333 71 250 273 0.0 100 222 222 0.0 00571 194

Toplam 46 09 28 28 00 09 19 19 00 0037 194

Yerlesim yerlerinin gesitliligine gore ahlak algisinda da farkliliklar
olacag1 ve bu durumun ahlaka iliskin olarak gelistirilen metaforlar1 da
etkileyecegi diistintilmiistii. Katihmcilarin ikamet ettikleri yerlesim yeri
degiskeni ile kategoriler arasindaki iliskiyi gosteren Tablo 5teki analiz
sonuglarina gore il merkezinde ikamet edenler en ¢ok “yol gosterici” (n=9,
%17,6) kategorisinde ve ilge merkezinde ikamet edenler en gok koruyucu
(n=5, %13,9) Kkategorisinde metafor {iretmislerdir. Bunun yaninda
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koy/kasabada ikamet edenler ise en ¢ok ‘siurlayict’ (n=5, %23.8)

kategorisinde metafor sunmuslardir. Dolayisiyla il merkezinde ikamet

edenler ahlaki yol gosteren bir faktor olarak degerlendirirken ilge

merkezinde ikamet edenler ise ahlaka koruyucu bir islev atfetmislerdir.

Bunun yaninda kdy/kasabada ikamet edenler tarafindan ise ahlak, daha
¢ok smirlayici bir unsur olarak algilanmaistir.

3.4. Cografi Bolge ile Kategoriler Arasindaki ligki
Tablo 6: Cografi Bolge A¢isindan Kategorilerin Dagilim1

Kategori
g £ 8 g ., 8 x ¥ B g
Cografi bolge é‘ % % *z; % '% % -_% % %‘3 ’E’J =
g ° E 8 £ = & = B oA F
ECEE S g Y = O
>
z 6 10 3 5 6 2 5 4 3 1 2 47
% Cografi
o bolge 128 213 64 106 128 43 106 85 64 21 43 100.0
é ® Kategor
Sy i 400 714 25.0 455 545 20.0 556 444 50.0 250286 435
56 93 28 46 56 19 46 37 28 09 19 435
zZ 1 0 1 1 1 0 1 1 0 0 © 6
N Cografi
,é bolge 167 0.0 167 167 167 0.0 167 167 0.0 0.0 0.0 100.0
g ® Kategor
N i 67 00 83 91 91 00 111 111 00 00 00 56
09 00 09 09 09 00 09 09 00 00 00 56
zZ 6 2 4 5 1 4 2 1 1 2 0 28
n  Cografi
'é bolge 214 7.1 143 179 36 143 71 36 3.6 71 0.0 100.0
T = Kategor
< i 40.0 143 333 455 91 400 222 111 16.7 50.0 0.0 259
56 19 37 46 09 37 19 09 09 19 00 259
5 Z 0 0 2 0 0 2 1 0 0 1 0 6
g Cografi
g bolge 00 00 333 00 00 333 167 0.0 0.0 16.7 0.0 100.0
i ® Kategor
%D i 00 00 167 00 0.0 200 111 00 0.0 25000 56

00 00 19 00 00 19 09 00 00 09 00 56
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N 1 0 1 0 3 1 0 1 1 0 1 9
gb Cografi
<. bolge 111 00 111 0.0 333 111 0.0 111 111 0.0 11.1 100.0
& % Kategor
8 i 67 00 83 00 273 100 0.0 111 16.7 0.0 143 83
09 00 09 00 28 09 00 09 09 00 09 83
N 0 0 0 0 0 1 0 1 0 0 2 4
© Cografi
g bolge 00 00 00 00 00 250 00 250 0.0 0.0 500 100.0
S % Kategor
> .

i 00 00 00 00 00 100 0.0 111 00 0.0 286 37
00 00 00 00 00 09 00 09 00 00 19 37
N 1 2 1 0 0 0 0 1 1 0 2 8
Cografi
o bolge 125 250 125 0.0 00 00 0.0 125 125 0.0 25.0 100.0
M 9 Kategor
i 67 143 83 00 00 00 0.0 111 167 0.0 286 74
09 19 09 00 00 00 00 09 09 0019 74
Cografi bolge farkliliklarina gore ahlak algisinda farkliliklar olacag:
ve bu durumun ahlaka iliskin olarak gelistirilen metaforlar1 da
etkileyecegi diistiniilmiistii. Katilimcilarin ikamet ettikleri cografi bolge
degiskeni ile kategoriler arasindaki iligkileri gosteren Tablo 6’daki analiz
sonuglarma gore I¢ Anadolu bolgesinde ikamet edenler ‘yol gosterici’
(n=10, %21,3) kategorisinde en ¢ok ve ‘deger bigme’ (n=1, %2,1)
kategorisinde en az metafor liretmislerdir. Akdeniz bolgesinde ikamet
edenler ise ‘simrlayict’ (n=6, %21,4) kategorisinde en ¢ok metafor
sunmuslardir. Buna gére ahlak, I¢ Anadolu bélgesinde ikamet edenler
tarafindan daha c¢ok yol gosterici olarak algilanmisken Akdeniz
bolgesinde ikamet edenler tarafindan ise sinirlayici bir unsur olarak
distintilmistiir.
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3.5. Sosyo-Ekonomik Diizey Algis1 ile Kategoriler Arasindaki
Mliski
Tablo 7: Sosyo-ekonomik Diizey Algis1 Agisindan Kategorilerin Dagilimi

Kategori
Sosyo-ekonomik ~ - -
ydijzey S § g . :§ =R~ g g
2 252 B8 E 8 AF &
z 1 3 2 1 3 1 0 1 1 2 0 15

v Sosyo-eko.

2}“ diizey 6.7 20.0 133 6.7 200 6.7 00 6.7 6.7 133 0.0 100

A Kategori 6.7 214 167 91 273 100 0.0 11.1 16.7 50.0 0.0 13.9
Toplam 09 28 19 09 28 09 00 09 09 19 0.0 139

z 12 11 6 10 7 5 6 5 5 0 5 72

. Sosyo-eko.

5 2 diizey 16.7 153 83 139 97 69 83 69 69 0.0 69 100.
Kategori  80.0 78.6 50.0 90.963.6 50.0 66.7 55.6 83.3 0.0 714 66.7
Toplam 111 102 56 93 65 46 56 46 46 0.0 46 667

N 2 0 4 0 1 4 3 3 0o 2 2 21

% Sosyo-eko.

% . diizey 95 00 19.0 0.0 48 190 143 143 00 95 95 100.

= Kategori 133 0.0 333 0.0 9.1 40.0 333 333 0.0 50.0 286 194

Toplam 19 00 37 00 09 37 28 28 00 19 19 194

Sosyo-ekonomik diizey algis1 agisindan farkli kategorilerde
bulunmanin ahlak algisinda farkliliklara neden olacagi ve bu durumun
ahlaka iliskin olarak gelistirilen —metaforlar1 da etkileyecegi
diistintilmiistii. Katilimcilarin sosyo-ekonomik diizey algis1 degiskeni ile
kategoriler arasindaki iligskiyi gosteren Tablo 7’deki analiz sonuglarina
gore sosyo-ekonomik diizeylerini orta olarak algilayanlarin en ¢ok
‘smirlayict’ (n=12, %16,7) ve ‘yansitict’ (n=10, %13,9) kategorilerinde
metafor {irettikleri; yiiksek olarak algilayanlarin ise en ¢ok ‘koruyucu’
(n=4, %19,0) ve ‘birlestirici' (n=4, %19,0) kategorilerinde metafor
sunduklar1 goriilmektedir. Buna gore kendini orta sosyo-ekonomik
diizeyde algilayanlarin ahlaka iliskin olarak smirlayici ve yansitici atiflar
yaptiklar1 ortaya ¢cikmustir.
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3.6. Ahlaki Tutuma Etki Eden Faktor ile Kategoriler Arasindaki

Mliski
Tablo 8: Ahlaki Tutuma Etki Eden Faktor Ac¢isindan Kategorilerin Dagilimi
Kategori
Ahlaki tutumaetkieden 2 % 8 3§ o 2 % £ 3 g
: =% 2 55 £ 5 2 255 %
faktor* = o0 5 2 g & £ r = 30 280 S
c o g S 5 = [} = s A A
A~ &~ g 9 = O
N 1 5 3 2 3 2 1 4 3 0 0 24
o Ahlaki tutuma
é o etki eden faktor 4.2 20.8 12,5 83 125 83 42 16.7 125 0.00.0 100.0
< % Kategori 6.7 357 250 182273 20.0 11.1 444 500 0000 222
Toplam 09 46 28 19 28 19 09 37 28 0000 222
N 5 0 2 0 1 1 1 1 0 1 2 14
Ahlaki tutuma 14.
8 etki eden faktor 35.7 0.0 143 00 71 71 71 71 00 71 3 100.0
8 % 25. 28.
Kategori 333 00 167 00 9.1 100 111 111 00 0 6 13.0
Toplam 46 00 19 0.0 09 09 09 09 0.0 0919 130
© N 7 7 4 7 7 4 6 3 3 2 5 55
< Ahlaki tutuma
ﬂ :% etki eden faktor 12.7 127 73 127127 73 109 55 55 3.69.1 100.0
a:) E % 50. 71.
é Kategori 46.7 50.0 333 63.6 63.6 400 66.7 333 500 0 4 509
Toplam 65 65 37 65 65 37 56 28 28 1946 509
. N 2 0 1 2 0 2 0 0 0 0 0 7
Tz, Ahlaki tutuma
o % etki eden faktor 28.6 0.0 14.3 28.6 0.0 28,6 0.0 0.0 0.0 0.00.0 100.0
E Kategori 133 00 83 182 0.0 200 0.0 00 0.0 0000 6.5
Toplam 19 00 09 19 00 19 00 0.0 00 0000 65
5 N 0 1 1 0 0 1 0 0 0 0 0 3
E Ahlaki tutuma
g ,, Cetkiedenfaktdr 0.0 333 333 0.0 00 333 00 0.0 00 0000 100.0
,qb")b & Kategori 00 71 83 00 00 100 0.0 0.0 00 0.000 28
© Toplam 00 09 09 00 00 09 00 0.0 00 0000 28
E) N 0 1 1 0 0 0 1 1 0 1 0 5
)?0 o Ahlaki tutuma 20.
A ° etki eden faktdr 0.0 200 200 0.0 0.0 0.0 20.0 200 0.0 0 0.0 100.0
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25.
Kategori 00 71 83 00 00 00 111 111 0.0 0 0.0 4.6

Toplam 00 09 09 00 00 00 09 09 00 0900 46

* Sizce ahlak ile ilgili tutumlarmizin (duygu, diisiince, davranis) olusumunda en ¢ok kim
etkili olmusgtur?

Ahlaki tutuma etki eden faktorlerdeki gesitliligin ahlak algisinda
farklihiklara neden olacagi ve bu durumun ahlaka iliskin olarak
gelistirilen metaforlar1 da etkileyecegi diistintilmiistii. Ahlaki tutuma etki
eden faktor degiskeni ile kategoriler arasindaki iliskiyi gosteren Tablo
8deki analiz sonuglarina gore ahlaki tutumlarina en ¢ok etki eden faktor
olarak anne cevabini verenlerin en fazla yol gosterici (n=5, %20,8); baba
cevabini verenlerin ise en fazla ‘smirlayict” (n=5, %35.7) kategorilerinde
metafor sunduklar1 goriilmektedir. Diger yandan anne ve babamin her
ikisinin etki ettigini diisiinenler ise ‘siirlayici’, “yol gosterici’, “yansitict’
ve ‘ihtiya¢” kategorilerinin her birinde aymi sayida (n=7, %12,7) metafor
tiretmiglerdir. Buna gore ‘baba’ cevabini verenlerin ahlakin smirlayici
yoniine atif yaptiklari, ‘anne’ cevabini verenlerin ise yol gosterici yoniine
isaret ettikleri sOylenebilir. Hem anne hem de babalarmin birlikte etkili
oldugunu diistinen katilimcilarin ise ahlakin dort farkli yoniine esit
diizeyde atif yaptiklari tespit edilmistir.

3.7. Toplumsal Ahlak Diizeyi Algis1 ile Kategoriler Arasindaki

Mliski
Tablo 9: Toplumsal Ahlak Diizeyi Algis1 Agisindan Kategorilerin Dagilim1
Kategori
Toplumsal ahlak g 4 g2 g o, 2 % & © g
b 2 € 2 £ s £ B & £ 8 8 =%
diizeyi algist* = o 2 T = & Fopow b
=) — o = < Un [} = =
= ° 5] S 5 = ] = s A A
AN B U = O
N 0 3 2 2 1 0 2 2 0 1 0 13
Toplumsal
ahlak diizeyi

algisi 00 231 154 154 7.7 00 154 154 0.0 7.7 0.0 100.0
% Kategori 00 214 167 182 91 0.0 222 222 0.0 25.00.0 12.0

Cok kotii

Toplam 00 28 19 19 09 00 19 19 0.0 09 00 12.0
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N 7 4 3 3 4 1 4 2 4 2 3 37
Toplumsal
ahlak diizeyi
% algist 189 108 81 81 108 2.7 108 54 108 54 8.1 100.0
Kategori  46.7 28.6 25.0 27.3 364 10.0 444 222 66.7 50.042.9 34.3
Toplam 65 37 28 28 37 09 37 19 37 19 28 343

Kot

N 5 6 2 6 3 3 1 1 2 0 2 31
_ Toplumsal
g ahlak diizeyi

g% algisi 16.1 194 65 194 97 97 32 32 65 0.0 6.5 100.0

Kategori 333 429 16.7 545273 300 11.1 11.1 333 0.0 28.6 28.7

Toplam 46 56 19 56 28 28 09 09 19 00 19 287

N 2 1 3 0 2 4 1 2 0 0 1 16

Toplumsal
5 ahlak diizeyi
o algisi 125 63 188 0.0 125 250 63 125 0.0 0.0 6.3 100.0

Kategori 133 7.1 250 0.0 182 400 11.1 222 0.0 0.0143 148
Toplam 19 09 28 00 19 37 09 19 00 00 09 148

N 1 0 2 0 1 2 1 2 0 1 1 11
. Toplumsal
-_E‘ ahlak diizeyi
S % algsi 91 00 182 00 9.1 182 91 182 0.0 9.1 9.1 100.0

Kategori 6.7 0.0 167 00 9.1 200 111 222 0.0 25.0143 10.2
Toplam 09 00 19 00 09 19 09 19 00 09 09 102
* Sizce toplumsal ahlakimiz ne diizeydedir?

Toplumsal ahlak diizeyi algisindaki cesitliligin ahlak algisinda
farkliliklara neden olacagi ve bu durumun ahlaka iliskin olarak
gelistirilen metaforlar1 da etkileyecegi diistiniilmiistii. Toplumsal ahlak
diizeyi algis1 degiskeni ile kategoriler arasindaki iliskiyi gosteren Tablo
9’daki analiz sonuglarina gore toplumsal ahlak diizeyini kétii algilayanlar
stmirlayict (n=7, %18,9) kategorisinde en ¢ok metafor tiretmisken, normal
algilayanlar ise ‘yol gosterici’ (n=6, %19,4) ve ‘yansitict’ (n=6, %19,4)
kategorilerinde en ¢ok metafor sunmuslardir. Buna gore toplumsal
ahlakimizin kotii durumda oldugunu dile getirenler ahlaka smirlayici bir
rol yiiklemislerken, toplumsal ahlakin normal durumda oldugunu
belirtenler ise ahlaki en ¢ok yol gosterici ve vyansitict olarak
diisiinmiisglerdir.
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3.8. Ahlak Uzerinde En Etkili Faktor ile Kategoriler Arasindaki

Mliski
Tablo 10: Ahlak Uzerinde En Etkili Faktor Agisindan Kategorilerin Dagilimi
Kategori
Ahlak {izerinde en a "8‘ § g v g f: g g 5 & _‘.i
etkili faktor* £ ® 2 Z g ¥ E 7 OB PR S
= © o SR = Q = s A A
RS B @ = O
N 7 10 3 5 5 4 3 3 3 2 3 48
Ahlak
K tizerinde en
< o, etkilifaktor 14.6 208 63 104 104 83 63 63 63 42 63 100.0
Kategori  46.7 714 25.0 455 455 40.0 333 33.3 50.0 50.0429 444
Toplam 65 93 28 46 46 37 28 28 28 19 28 444
N 4 3 4 5 4 2 3 4 3 1 4 37
Ahlak
g iizerinde en
H8‘% etkili faktor 108 8.1 108 135108 54 81 108 8.1 2.710.8 100.0
Kategori  26.7 21.4 33.3 455 364 20.0 333 444 50.0 25.057.1 343
Toplam 37 28 37 46 37 19 28 37 28 09 37 343
N 3 1 3 1 1 3 2 1 0 1 0 16
Ahlak
c lizerinde en
5% etkili faktor 188 6.3 188 6.3 6.3 188 125 63 0.0 6.3 0.0 100.0
Kategori  20.0 71 250 9.1 91 300 222 11.1 0.0 25000 1438
Toplam 28 09 28 09 09 28 19 09 00 09 0.0 148
N 1 0 2 0 1 1 1 1 0 0 0 7
%4 Ahlak
;‘ iizerinde en
€ % etkili faktor 143 0.0 28.6 0.0 14.3 143 143 143 0.0 0.0 0.0 100.0
2 Kategori 67 00 167 00 91 100 111 111 0.0 0.0 0.0 6.5
Toplam 09 00 19 00 09 09 09 09 00 0000 65
* Sizce bir toplumun ahlaki tizerinde en ¢ok hangisi etkilidir?
Ahlak tizerinde en etki eden faktOrlerdeki cesitliligin ahlak

algisinda farkliliklara neden olacagi ve bu durumun ahlaka iligkin olarak
gelistirilen metaforlar1 da etkileyecegi diistiniilmiistii. Ahlak tizerinde en
etkili faktor degiskeni ile kategoriler arasindaki iligskiyi gosteren Tablo
10’daki analiz sonuglarmna gore aile cevabini verenler en ¢ok yol gdsterici
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(n=10, %20,8) kategorisinde metafor tiretmislerken toplum cevabimi
verenler ise yansitict (n=5, %13,5) kategorisinde en ¢ok metafor
sunmuslardir. Buna gore ahlak {izerinde ailenin en ¢ok etkili oldugunu
diistinenler ahlaki bir yol gosterici olarak algilarken, ahlak iizerinde
toplumun en etkili etkili faktor oldugunu diistinenler ise ahlaki yansitici
bir unsur olarak diistinmektedirler.

3.9. Tiirkiye'nin Ahlaki Durumu Algisi ile Kategoriler Arasindaki

Mliski
Tablo 11: Tiirkiye’'nin Ahlaki Durum Algis1 A¢isindan Kategorilerin Dagilim1
Kategori Toplam
Tiirkiye'nin ahlaki % “g‘ § g o :§ é ;;j g 5 &
durumu algist* = S o 2 2 ¢ E T & %o
£ & 5 &85 = 9 £ @ AA
SRS 2 U .= O
N 3 5 1 1 0 0 2 2 2 00 16
g Tiirkiye'nin
v 3
~ 5 ahlaki
= E‘ o, durumu
é Tg o algisi 18.8 31.3 6.3 6.3 0.0 0.0 125 12.5 12.5 0.0 0.0 100.0
~ Kategori 20.0 35.7 83 9.1 0.0 0.0 222 222 33.3 0.0 0.0 148
Toplam 2.8 46 09 09 00 00 19 19 19 0.00.0 148
N 5 8 5 7 8 5 3 3 3 25 54
g Tiirkiye'nin
] ahlaki
% durumu
g % algisi 93 14.8 9.3 13.014.8 93 56 5.6 5.6 3.793 100.0
3 50. 71.
Kategori 33.3 57.1 41.7 63.672.7 50.0 33.3 33.3 50.0 0 4  50.0
Toplam 46 74 46 65 74 46 28 28 28 1946 500
N 6 1 2 3 1 2 3 3 1 1 2 25
Tiirkiye'nin
g ahlaki
é durumu
= % algisi 240 4.0 8.0 12.0 40 8.0 12.0 12.0 4.0 4.0 8.0 100.0
v 25. 28.

Kategori 400 7.1 16.7 273 9.1 20.0 333 333 167 0 6 231

Toplam 56 09 19 28 09 19 28 28 09 0919 231
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g N 1 0O 4 0 2 3 1 1 0 1 0 13
é‘ Tirkiye'nin

= ahlaki

]

~ durumu

()

g % algisi 7.7 00 308 0.0 154231 7.7 7.7 0.0 7.70.0 100.0
= 25.

w0

Q Kategori 6.7 0.0 33.3 0.0 18.230.0 11.1 11.1 0.0 0 0.0 12.0

Toplam 09 0.0 37 0.0 19 28 09 09 0.0 0900 120
* "Tiirkiye, diinyadaki en ahlakli iilkelerden biridir" fikrine ne diizeyde katiliyorsunuz?

Tiirkiye'nin ahlaki durumu algisindaki gesitliligin ahlak algisinda
farklihiklara neden olacagi ve bu durumun ahlaka iliskin olarak
gelistirilen metaforlar1 da etkileyecegi diisiiniilmiistii. Tiirkiyenin ahlaki
durumu algis1 degiskeni ile kategoriler arasindaki iliskiyi gosteren Tablo
11’deki analiz sonuglarma gore katilmiyorum cevabini verenler en ¢ok yol
gosterici (n=8, %14,8) ve ‘ihtiya¢’ (n=8, %14,8) kategorilerinde metafor
uretmislerken katiliyorum cevabini verenler ise sinirlayict (n=6, %24,0)
kategorisinde en ¢ok metafor sunmuslardir. Buna gore Tiirkiye'nin
diinyadaki en ahlakl {ilkelerden biri oldugu goriisiine katilmayanlar
ahlaki yol gosterici ve ihtiyag olarak algilamislarken, bu gortise katilanlar
ise ahlaka sinirlayici bir rol bigmislerdir.

Tartisma

Ahlak kurallarmin dogrudan hukuki bir yaptirimi olmayabilir ama
toplumsal agidan  degerlendirildiginde  bireyin = davranislarim
sekillendiren bir unsurdur.” Sumner tarafindan ahlak, gelenek-
goreneklerden daha fazla toplumsal yaptirimlari olan sosyal bir norm
olarak ifade edilir.’® Diger yandan din ve hukukta oldugu gibi ahlaki
kurallar dikkate alinarak yapilan diizenlemeler insan hiirriyetinin
gercevesini ¢izer.'” Durkheim ise ahlakin diizen, vazge¢me ve ozgiirliik
olmak tizere ¢ temel ilkesi oldugunu belirtir.? Dolayisiyla ahlak

17 Ali Akdogan, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Thtiyag ve Islam”, Ekev 8/18
(2014), 194.

18 William Graham Sumner, Folkways (New York: Dover Pub., 1959), 28.

19 Recep Kilig, “Ahlak Kavraminin Analizi”. Islam Ahlaki ve Sevgi (Ankara: TDV Yayinevi,
2006), 37-48.

20 Emile Durkheim - Paul Fauconnet, Terbiye ve Sosyoloji, cev. I. Memduh Seydol
(istanbulz Sinan Matbaasi, 1950), 25-26.
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kavraminin ¢ok farkli boyutlardan olustugu ve birgok faktor ile iligki
icinde oldugu sdylenebilir.

Ahlak gelisimi; kisilik gelisimi, toplumsal gelisim ve duygusal
gelisim ile ¢ok yakindan iligkilidir ve bazi gelisim kuramcilar1 ahlaki
gelisimi, kisilik gelisiminin ya da toplumsal gelisimin iginde
incelemislerdir.?’  Ahlaki gelisim siirecinde cinsiyetler arasinda
benzerlikler ve farkliliklar goriiliir. Bu baglamda arastirma bulgularina
bakildiginda hem kiz hem de erkek katilimcilar tarafindan ahlakin
‘smirlayict” ozelligine atiflar yapilmas: cinsiyetler arasindaki benzerligi
gosterir. Diger yandan kizlarin ahlakin “yol gosterici’ yoniine daha fazla
atif yaptiklar1 halde erkeklerin ‘birlestirici’ yoniine daha fazla isaret
etmeleri ise cinsiyetler arasindaki farkliliklar olmasi ile paralellik
gosterdigi soylenebilir. Yapilan bazi arastirmalarda kiz 6grencilerin erkek
ogrencilerden ahlaki olarak daha olgun olduklar: tespit edilmisken?? bazi
arastirmalarda ise erkeklerin ahlaki olgunluk diizeyinin kizlardan daha
yiksek olduguna ulasilmistir?® Bazilarinda ise cinsiyetler arasinda
herhangi bir farklilik elde edilememistir.** Diger yandan ahlaki yarg:

2l Abanoz, Siileyman, "6-12 Yas Arast Cocuklarin Dini ve Ahlaki Gelisimlerinde Anne ve
Babalarin Rolii." Tiirk Din Psikolojisi Dergisi /1 (2008), 119-148.

2 Sengiin, Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri, 124; Kaya - Aydin, “Universite
Ogrencilerinin Dini Inang ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Arasindaki liskinin
Incelenmesi”, 24; Aktas — Kartopu, “Universite Ogrencilerinin Dindarlik Egilimlerine
Gore Ahlaki Olgunluk Diizeylerinin Incelenmesi”, 121-143; Ahmet Alkal - Mehmet
K&k, “Ahlaki Olgunlugun Yordanmasinda Kisilik Ozelliklerin ve Bazi Degiskenlerin
Etkisinin Incelenmesi”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi 22/2 (2016), 509-529; Savas,
Universite Ogrencilerinde Ahlaki Olgunluk, Sosyal Iyi Olus Ve Psikolojik Iyi Olus Arasindaki
fligkilerin Incelenmesi, 35;

2 Fatih Evli, Universite Takimlarinda Farkli Branglardaki Sporcularin Ahlaki Olgunluk
ve Sosyal Biitiinlesme Diizeyleri (Corum: Hitit Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 53.

2 Engin Efek vd., “Spor Bilimleri Alaninda Okuyan Universite Ogrencilerinin Ahlaki
Gelisim Diizeyleriyle Spor Tutumlar1 Arasindaki Iliskinin Incelenmesi”, Journal of
Social And Humanities Sciences Research 5/29 (2018), 3898; Bilal Soylemez — Cemil
Orug, “Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargi Diizeylerinin Demografik Degiskenlere
Gore Incelenmesi”, Turkish Studies 13/19 (2018), 1605; Nurten Kmter, “Ingiltere’li T{irk-
Miisliiman Genglerde Dindarlik ve Ahlaki Olgunluk”, The Journal of Social Science 5/10
(2021), 487; Hac1 Yusuf Acuner, 14-18 Yas Arast Genglerde Ahlaki Yargr Gelisimi ve Ahlak
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agisindan cinsiyetler arasinda farkliliklarin olduguna ulasan arastirmalar
mevcutken,® baz1 calismalarda ise cinsiyet acisindan ahlaki yarg:
agisindan herhangi bir farkliliga ulagilamamistir.2e
Ahlaki degerler kisiligin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynar. Bu
nedenle ahlaki degerler hem bebeklik ¢agindan baslayarak insanin iyi,
glizel, olumlu degerlerle yetistirilmesi i¢cin hem de birey ve toplumun
baris, huzur ve mutlulugu i¢in 6nemlidir.?” Ahlaki degerlerin edinilmesi,
¢ocugun manevi agidan gelismesi, sahsiyetinin olusmasi1 ve biligsel
gelisimiyle yakindan iligkilidir.2® Bunun yaninda kiiciik yaglardan
itibaren ahlaki degerlere onem verilirse giiglii bir sahsiyet olusur.”” Bu
nedenle ahlaki gelisim acisindan yas gruplar1 arasinda farkliliklar
gorildiigii soylenebilir. Bu baglamda arastirma bulgularina bakildiginda
21 yas ve altindaki katiimcilarin ahlakin iyilestirici yoniine ve 22 yas
grubundakilerin ise ahlakin koruyucu yoniine iligkin atiflar yapmalar
yas gruplar arasinda ahlak algisindaki farklihig: agiklayabilir. Yapilan
arastirmalara bakildiginda ahlaki olgunluk diizeyinin yasa gore
degisiklik gostermedigini tespit eden aragtirmalarin® yaninda, yas

Egitimi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2004), 71.

% Mevliit Kaya, Baz1 Kisisel Degiskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlaki
Yargilar1 (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1993), 94; Harun Siislii, Din ve Ahlak Hi@kisine Sosyolojik Bir Yaklagim: Incesu
C)rnegi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006), 97.

% Filiz Giltekin, Psikoloji, Rehberlik ve Psikolojik Danisma, Sosyal Hizmet
Ogrencilerinde Universite Egitiminin Ahlaki Yarg: Yetenegine Etkisi. (Ankara: Ankara
Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 49.

27 Kiziler, “Ahlaki Degerlerin Sahsiyet Olusumuna Etkisi”, 5-17

28 Yener Ozen, "Etik mi? Ahlak m1? Modernite mi? Medeniyet mi?", Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/5 (2011), 63-87.

2 M. Naci Kula, “Genglik Déneminde Kimlik ve Din”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi,
ed. Hayati Hokelekli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 56.

% Sengtin, Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri, 128; Osman Savas, Universite
Ogrencilerinde Ahlaki Olgunluk, Sosyal Iyi Olus ve Psikolojik Iyi Olus Arasindaki
iliskilerin Incelenmesi (istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 52.
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arttik¢a ahlaki olgunluk diizeyinin de arttigini tespit eden arastirmalar!
da mevcuttur. Bununla paralel olarak ahlaki yargi ile yas arasinda anlaml
farklilk olmadigina ulasan arastirmalarm yaninda,®> ahlaki yarg:
puanlarinin yasa gore arttigin tespit eden bir arastirma® da mevcuttur.
Ahlaki degerler insanogluna diger insanlar1 diisiinme, bagkalarina
zarar vermeden yasama ve hatta onlara faydali olma duygusu asilar.’
Bireyin kdy, ilge ve il merkezinde yasamasi onun ahlak algisinin yoniinii
ve niteligini dogrudan etkiler. Bu nedenle farkli yerlesim yerlerinde
ikamet etmenin, bireyin ahlak algilarinda farkhiliklara yol agacag:
sOylenebilir. Bu baglamda arastirma bulgular1 degerlendirildiginde il
merkezinde ikamet edenlerin ahlakin ‘yol gosterici’, ilge merkezinde
ikamet edenlerin ‘koruyucu’ ve koy/kasabada ikamet edenlerin ise
‘siurlayict’ yoniine en ¢ok atifta bulunmalari, bireyin ahlak algisinin
ikamet edilen yerlesim birimine gore farklilasmasmni agiklayabilir.
Yapilan arastirmalara bakildiginda yerlesim yeri degiskeni ile ahlaki
olgunluk diizeyi arasindaki iligskiye yonelik gesitli sonuglara ulagilmistir.
Buna gore en yiiksek ahlaki olgunluk puanma ilce merkezinde
oturanlarin®, en diisiik puana koyde ikamet edenlerin,* en diisiik puana
sehir merkezinde ikamet edenlerin®” oldugunu tespit eden cesitli
¢alismalar mevcuttur. Bunun yaninda yerlesim yerine gore ahlaki
olgunlukta herhangi bir farklilik olmadigina ulasan bir ¢alisma da

31 Kimter, ”ingiltere'li Tiirk-Miisliiman Genglerde Dindarlik ve Ahlaki Olgunluk”, 474-
499; Alkal — Kok, “Ahlaki Olgunlugun Yordanmasinda Kisilik Ozelliklerin ve Bazi
Degiskenlerin Etkisinin Incelenmesi”, 519.

2 Spylemez - Orug, “Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yarg: Diizeyleri”; Kaya, Bazi
Kisisel Degiskenlere Gore Universite C)grencilerinin Ahlaki Yargilari, 96, Evli,
Universite Takimlarinda Farkli Branglardaki Sporcularin Ahlaki Olgunluk ve Sosyal
Biitiinlesme Diizeyleri, 58.

3 Giiltekin, Psikoloji, Rehberlik ve Psikolojik Danigma, Sosyal Hizmet Ogrencilerinde
Universite Egitiminin Ahlaki Yarg: Yetenegine Etkisi, 52.

3 Akdogan, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta”, 194.

% Sengiin, Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri, 124; Savas, Universite
Ogrencilerinde Ahlaki Olgunluk, Sosyal Iyi Olus ve Psikolojik Tyi Olus Arasindaki
iliskilerin Incelenmesi, 140.

% Savas, Universite Ogrencilerinde Ahlaki Olgunluk, Sosyal Iyi Olus ve Psikolojik Iyi
Olus Arasmdaki Iliskilerin Incelenmesi, 54.

%  Sengiin, Lise C)grencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri, 140.
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vardir.® Bunun paralel olarak ahlaki yarg: diizeyinin en yiiksek ilgcede

oldugunu,® en yiiksek sehir merkezinde ikamet edenlerde oldugunu,* en

diisiik koyde ikamet edenlerde oldugunu*! tespit eden ¢alismalar da
mevcuttur.

Toplumlar ahlaki agidan birbirlerinden farklilik gosterirken, aym
toplumdaki bireylerin ahlaki 6zellikleri benzerlik gosterir.#? Cografi
bolgeler arasindaki kiiltiir, gelenek-gorenek, yasam tarzi gibi farkliliklar
bu bolgelerde yasayanlarin ahlak algilarinda farklilagmalara yol agabilir.
Bu baglamda aragtirmanin bulgularma bakildiginda I¢ Anadolu
bolgesinde ikamet edenlerin ahlakin en ¢ok yol gosterici; Akdeniz
bolgesinde yasayanlarin ise en ¢ok siurlayic ozelligine dair diisiince
beyan etmelerinin cografi bolgeler arasinda ahlaki farkliliklar olmasi
beklentisiyle paralellik gosterdigi sOylenebilir. Yapilan bir arastirmada®
ise ahlaki olgunluk diizeyinin cografi bolgelere gore degisiklik
gostermedigi tespit edilmigtir.

Kimlik kazanimi ve benligin sekillenmesi siireglerine etki eden
unsurlardan birinin sosyo-ekonomik diizey oldugu sdylenebilir. Ahlak
normlarmin kazanilmasi ve bireyin ahlaki diistince yapisinin sekillenmesi
hem kendi hem de ailevi sosyo-ekonomik durumundan etkilenir. Bireyin
ahlaka iligkin algilarnmn olusumunda bu durumun oldukga etkili bir
faktor oldugu ifade edilebilir. Bu kapsamda arastirma bulgular
degerlendirildiginde  sosyo-ekonomik  diizeyini ‘orta’” diizeyde
algilayanlarin ahlakin ‘smirlayict’ ve ‘yansitict’; ‘yiliksek’ diizeyde
algilayanlarin ise ‘koruyucu’ ve ‘birlestirici’ yonlerine vurgu yapmalari,

3 Kaya - Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Inang fle Ahlaki Olgunluk Diizeyleri
Arasindaki ili@kinin Incelenmesi”, 32.

% Giiltekin, Psikoloji, Rehberlik ve Psikolojik Danigma, Sosyal Hizmet Ogrencilerinde
Universite Egitiminin Ahlaki Yarg: Yetenegine Etkisi, 53.

40 Soylemez - Orug, “Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargi Diizeyleri”; Kaya, Baz
Kisisel Degiskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlak? Yargilari, 1607.

4 Sdylemez - Orug, “Universite ogrencilerinin Ahlaki Yarg: diizeyleri”, 1607; Giiltekin,
Psikoloji, Rehberlik ve Psikolojik Danisma, Sosyal Hizmet Ogrencilerinde Universite
Egitiminin Ahlaki Yarg: Yetenegine Etkisi, 54.

4  Akdogan, “Toplumsal ahlak sorunlar1”, 181-199.

4 Savas, Universite Ogrencilerinde Ahlaki Olgunluk, Sosyal Tyi Olus ve Psikolojik Tyi
Olus Arasmdaki Iliskilerin Incelenmesi, 56.
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sosyo-ekonomik agidan ahlak algisindaki farklilasmay1 aciklayabilir.
Yapilan aragtirmalara bakildiginda sosyo-ekonomik diizey arttikca ahlaki
olgunluk diizeyinin de arttigina* ve sosyo-ekonomik diizey ile ahlaki
olgunluk diizeyi arasinda farkliliklar olduguna® ulasilmistir. Bunun
yaninda sosyo-ekonomik diizey ile ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda
farkliliklara ulasamayan bir arastirmaya da rastlanmistir.#® Bununla
paralel olarak ahlaki duyarlilik ile sosyo-ekonomik diizey arasinda
farklilhiklara ulasan bir arastirmaya ulasilmisken® bu iki degisken
arasinda anlaml farkliliklara ulasamayan arastirmalar da mevcuttur.*

Ahlaki degerler, insanca yasamanin yollarimi gosterir ve ahlaki
degerlere bagli hayat, insanlig1 iyiye ve glizele ulastirir.# Anne ve baba
faktoriiniin bu degerlerin ¢ocuklara verilmesinde farkliliklar olusturdugu
sOylenebilir. Bu baglamda arastirmanin bulgular1 degerlendirildiginde
ahlaki tutuma etki eden en 6nemli faktor olarak ‘anne” cevabini verenlerin
ahlakin en ¢ok ‘yol gosterici’; ‘baba’ cevabini verenlerin ise en ¢ok
‘smirlayict’ yoniine vurgu yapmalarinin bu durum ile paralellik
gosterdigi sdylenebilir.

Sosyal yasamimizda ahlaki degerler, yadsinmayacak bir anlam ve
onem tasir. Ciinkii toplumdaki bireyleri bir araya getiren ve aralarinda
kaynasmay1 saglayan en onemli baglardan birisi de ahlaki baglardir.
Diger yandan ahlak, birlikte yasamanin s6z konusu oldugu ortamlarda

#  Kimter, ”ingiltere'li Tiirk-Miisliiman Genglerde Dindarlik ve Ahlaki Olgunluk”, 474-
499.

4 Senglin, Lise égrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri, 164; Savas, Universite
Ogrencilerinde Ahlaki Olgunluk, Sosyal Iyi Olus ve Psikolojik Iyi Olus Arasindaki
Hi@kilerin Incelenmesi, 57; Alkal — Kok, “Ahlaki Olgunlugun Yordanmasinda Kisilik
Ozelliklerin ve Bazi Degiskenlerin Etkisinin Incelenmesi”, 523; Evli, Universite
Takimlarinda Farkli Branslardaki Sporcularin Ahlaki Olgunluk ve Sosyal Biitiinlesme
Diizeyleri, 60.

4 Kaya — Aydi, “Universite Ogrencilerinin Dini Inang ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri
Arasindaki ili@kinin Incelenmesi”, 31.

¥ Tiirkan Karaca, “Hemsirelik  Ogrencilerinin ~ Ahlaki ~ Duyarliliklarinin
Incelenmesi”, Saglik Bilimleri ve Meslekleri Dergisi 5/1 (2018), 26.

48 Svylemez - Orug, “Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargi Diizeyleri”, 1608; Kaya, Baz
Kisisel Degiskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargilari, 126.

4 Akdogan, “Toplumsal Ahlak Sorunlar1”, 181-199.

% Akdogan, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta”, 194.
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glindeme gelen ve gegerli olan bir kavramdir.® Bu diizlemde ahlak,
toplum hayatinin olmazsa olmaz sartlarindan biridir. Ciinkii neyin iyi,
neyin kotii oldugu hakkinda ortak bir anlayis bulunmazsa, insanlar
arasinda diizen ve huzur yerine kargasa hiikiim siirer.”? Bu nedenle
toplumun ahlak diizeyi bireylerin ahlak algilarinda farklilasmalara neden
olur. Arastirma bulgularinda toplumsal ahlak diizeyini kotii olarak
gorenlerin ahlaki en ¢ok sinirlayici; normal olarak gorenlerin ise en ¢ok
yol gosterici ve yansitici yoniine vurgu yapmalar: bu durumu destekler
mabhiyettedir.

Ahlak, diizenlemeler vasitasiyla insanlarin bir arada huzur iginde
yasamalarm saglar.®® Diger yandan Kur’an ise ahlaki erdemleri, kisiyi
karakter ve toplumsal statii agisindan yiikselten davramiglar olarak
degerlendirir.>* Bu agidan hem toplumun kendisi hem de aile ve dini
inang gibi unsurlar ahlak algisinda farkliliklara yol acabilir. Arastirma
bulgular1 bu baglamda degerlendirildiginde ahlak {izerinde en etkili
faktoriin ‘aile” oldugunu belirtenlerin ahlakin en cok ‘yol gosterici’;
‘toplum’ oldugunu ifade edenlerin ise en ¢ok ‘yansitici’ yoniine dair
diisiinceler dile getirmeleri bu durum ile paralellik gosterir.

Insanlik tarihinin baslangicindan giiniimiize kadar her insan ve
toplumun ahlaki bir yapisi bulunur.’ Ciinkii ahlaki degerlere bireysel
agidan oldugu gibi toplumsal agidan da ihtiya¢ duyulur.®® Diger yandan
her toplumun kendine has bir ahlak anlayis1 vardir®” ve ahlak toplumlarin
siirekliligi i¢in ¢ok oOnemlidir.® Bu nedenle bireyin iginde yasadig:
toplumu diger toplumlarla kiyaslamasinin onun ahlak algisinda

st . Naci Soykan, “Genel Geger Bir Ahlak Olanakhh Midir?”, Degerler ve Egitimi, ed.
Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 51.

52 Hamdi Kiziler, “Ahlaki Degerlerin Sahsiyet Olusumuna Etkisi”, Milli Egitim /204
(2014), 5-17.

% Kiziler, “Ahlaki Degerlerin Sahsiyet Olusumuna Etkisi”, 5-17.

5  Eren. “Toplumsal Norm, Ahlak ve Din”, 289-316.

%  Akdogan, “Toplumsal Ahlak Sorunlar1”, 181-199.

%  Akdogan, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta”, 193.

5 Nurettin Topgu, Ahlik (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 17.

53 Nermin C. Aridag - Asuman Yiiksel, "Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yarg
Yetenekleri ile Empati Becerileri Arasindaki Higkinin Incelenmesi", Kuram ve
Uygulamada Egitim Bilimleri 10/2 (2010), 683-727.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 431-464



460 | A. DAGCI / Universite Ogrencilerinin Ahlak Algilarnin Bazi Degiskenler Agisindan
Incelenmesi

farklihklara neden olacag ifade edilebilir. Arastirma bulgularina
bakildiginda Tiirkiye'nin diinyadaki en ahlakli {ilkelerden biri oldugu
fikrine katilmayanlarin, ahlakin en ¢ok “yol gosterici” ve ‘ihtiya¢’ yoniine
dair diisiinceler beyan etmeleri; bu fikre katilanlarin ise ahlakin en ¢ok
‘smirlayict’ yoniine vurgu yapmalar1 bu durum ile benzerlik gosterir.

Sonug

Toplumsal hayatin ve bireyin yasaminin en énemli unsurlarindan
biri olan ahlaka yonelik farkli yaklasimlarin olmas: beklenen bir
durumdur. Bunun yaninda ayni kiiltiir iginde yetisen bireylerin ahlak
kavramina yaptiklar1 atiflar arasinda farkliliklar olacagi soylenebilir. Bu
baglamda ahlaka yonelik algilarin metafor yontemiyle arastirilmasi
bireylerin zihin diinyasinda ahlakin nasil bir yere sahip olduguna yonelik
verilere erismeye, ahlaka yonelik olarak daha detayl bilgilere ulasmaya
ve elde edilen verileri daha sistematik olarak incelemeye imkan saglar. Bu
kapsamda ¢alismada mecazlar yoluyla veri toplama teknigi yardimiyla,
tiniversite 6grencilerinin ahlak algilarina iligkin bilgiler elde edilmistir.
Calisma kapsaminda ulasilan veriler hem literatiirdeki ahlak ile iligkili
arastirmalarin verileri hem de alan uzmanlarinin goriisleri yardimiyla
belirlenen kategorilere yerlestirilmistir. Boylece ahlak kavramina iligkin
olarak 108 orneklem tarafindan 95 farkl1 metafor tiretildigine ulasilmis ve
bu metaforlardan 11 gesit kategori meydana getirilmistir. Arastirmada
elde edilen sonuglara gore katilimcilarin %13,88’i (n=15) ‘simrlayict’,
%12,96’s1 (n=14) “yol gosterici’, %11,11'i (n=12) ‘koruyucu’, %10,18i (n=11)
‘yansitict’ ve ‘ihtiyag’, %9,25’1 (n=10) “birlestirici’, %8,33"i (n=9) ‘cesitlilik’
ve ‘iyilestirici’, %5,55'i (n=6) ‘gelistirici’, %3,78'i (n=4) ‘deger bigme’ ve
%6,48'1 (n=7) ‘diger’ kategorilerinde metafor tiretmislerdir.

Ahlaka yonelik gelistirilen metaforlardan olusturulan kategoriler
ile 0rnekleme dair baz1 degiskenler arasindaki iliskilere yonelik olarak su
sonuglara ulasilmigtir:

e Bayan 0Ogrenciler ahlakin ‘sinirlayict” ve “yol gosterici’ yoniine
dair daha fazla metafor sunmuslarken, erkek Ogrenciler ise ahlakin
‘smarlayict’ ve “birlestirici” 6zelligini daha ¢ok dile getirmiglerdir.

e 21 yas ve altindaki 6grenci grubu ahlakin en ¢ok ‘iyilestirici’
yoniine, 22 yas grubu ise ahlakin en ¢ok ‘koruyucu’ yoniine vurgu
yapmuslardir.
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e Il merkezinde ikamet eden Ogrenciler ahlakin en c¢ok ‘yol
gosterici” yoniine, ilge merkezinde ikamet edenler en ¢ok ‘koruyucu’
yoniine, kdy/kasabada ikamet edenler ise en ¢ok ‘smirlayic’” yoniine
isaret etmiglerdir.

e I¢ Anadolu bdlgesinde yasayan dgrenciler ahlakin en gok ‘yol
gosterici” yoniine, Akdeniz bolgesinde yasayanlar ise en ¢ok ‘smirlayict’
yoniine dair diistinceler dile getirmiglerdir.

e Sosyo-ekonomik diizeyini ‘orta’” diizey olarak algilayan
ogrenciler ahlakin en ¢ok ‘smirlayict’ ve ‘yansitic’’ yoniine isaret
etmislerken; ‘yiiksek’ diizey olarak algilayanlar ise ahlakin en ¢ok
‘koruyucu’ ve “birlestirici’ yoniine vurgu yapmaislardir.

e Ahlaki tutuma en cok etki eden faktoriin ‘anne’ oldugunu
diistinen 6grenciler ahlakin en ¢ok ‘yol gosterici” yoniine dair diistinceler
dile getirmisken, ‘baba’ oldugunu diisiinenler ise ahlakin en ¢ok
‘smirlayic’ yoniine vurgu yapmiglardir.

e Toplumsal ahlak diizeyinin hangi durumda oldugu ile ilgili
soruya ‘kotii” diyen 6grenciler ahlakin en ¢ok ‘smirlayict” roliine dikkat
cekmigken, ‘normal’ diyenler ise en ¢ok ‘yol gosterici’ ve ‘yansitict’
yoniine isaret etmislerdir.

e Ahlak {izerinde en etkili faktoriin ne oldugu sorusuna ‘aile’
cevabimni veren Ogrenciler ahlakin ‘yol gosterici’ yoniine, ‘toplum’
cevabmi verenler ise ‘yansitict’ yoOniine dair daha fazla metafor
uretmiglerdir.

e Tiirkiye'nin diinyadaki en ahlakl iilkelerden biri oldugu fikrine
‘katilmiyorum’ cevabini veren 6grenciler ahlakin en ¢ok “yol gosterici” ve
‘ihtiya¢’ yoniine isaret ederken, bu soruya ‘katiliyorum’ cevabini veren
ogrenciler ise ahlakin en ¢ok “sinirlayicl” 6zelligine dair diisiinceler dile
getirmislerdir.
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Legal Entity in the Historical Process in terms of Modern and Islamic Law

Abstract
Legal entity is an issue that can be considered new in terms of legal history. Legal
entity was first implemented in companies in Europe, discussed and later
enacted. For this reason, European jurists have put forward various theories on
the subject. Islamic jurists have begun to discuss legal entity since the nineteenth
century. The debates on the subject in Turkey continue in two dimensions as
positive lawyers and Islamic lawyers. While the positive jurists deal with the
issue within the framework of theories of European origin, Islamic jurists discuss
the legitimacy of the issue within the framework of verse of the Koran and Hadith
and figh collections. Islamic jurists try to explain their approach to legal entity
around the principles of Islamic law regarding person (person), personality, debit
and sufficiently, and exemplary institutions such as the state, beytiilmal,
foundations and places of worship. According to jurists, a person is primarily a
human being in terms of benefiting from and being entitled to rights. In this
respect, every human being is a person. According to them, besides the real
person, the groups of people and goods that are formed according to the
procedure are also legal entity . They acquire rights and incur debts
independently of the people and goods that compose them. In this case, in terms
of law, the individual is a legal concept, not a material one. In modern legal
systems, it has been thought that besides the real person, the legal person is also
a party to the rights and debts with its assets. This situation shows that not only
the physical existence of a person in social life, but also his place, role and his title
of entitlement are emphasized. Civil jurists have allied themselves with Islamic
jurists by dividing the legal person's capacity into two as right and disposition
capacity. The basis of which is to have the qualification of dhimma, is the ability
of legal persons to acquire rights and undertake debts. The second is the capacity
to act. It is the capacity of the person to establish rights and create debts by his
own action. Legal entities have the capacity to act by having the necessary organs,
in accordance with the law and their establishment documents. The provisions
of the Civil Code regarding the capacity to act are also applied to commercial law
legal entities. The capacity to act, on the one hand, the capacity to act; On the
other hand, it is distinguished as the capacity to be responsible for the unlawful
acts.

In this study, this state of the issue is tried to be depicted. Today, the life
of the real person in the world is tightly dependent on the existence of legal
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persons. People need these beings that they produce themselves. Because these
assets have arisen from the need to provide the benefits of the individual and
society. While all rights and responsibilities in legal persons are fulfilled through
their bodies, they are continued by means of real persons in real person
partnerships. In other words, the acquisition and responsibility of the right has
been transferred from real persons to legal entities, which are groups of people
and property that have embezzlement, depending on their capacity to form and
right. In terms of Islamic law, the focal point of the discussion is on the reality of
legal personality, whether it can have rights and responsibilities, its legitimacy
and limits.

Keywords: Islamic Law, Positive Law, Person, Legal Person, Dhimma.

Modern ve islam Hukuku A¢isindan Tarihi Siirecte Tiizel Kisilik

Oz

Tiizel kisilik hukuk tarihi agisindan yeni sayilabilecek bir meseledir. Tiizel kisilik,
ilk once fiilen Avrupa’da sirketlerde uygulanmis, tartisiimis ve sonra
kanunlastirilmistir. Bu sebeple Avrupali hukukgular konuyla ilgili gesitli teoriler
ileri siirmiiglerdir. Islam hukukgular tiizel kisiligi on dokuzuncu yiizyildan
itibaren tartismaya baslamislardir. Tiirkiye’de konuyla ilgili tartismalar pozitif
hukukgular ve Islam hukukgulari olmak iizere iki boyutlu devam etmektedir.
Pozitif hukukgular daha ¢ok Avrupa menseili teoriler gercevesinde konuyu ele
alirlarken, Islam hukukculari, meselenin megruiyeti agisindan naslar ve fikih
miidevvenat: cercevesinde tartismaktadirlar. Islam hukukcular tiizel kisilik
yaklagimlarimi kisi (sahis), sahsiyet (kisilik), zimmet ve ehliyet konularina ait
Islam hukukunun prensipleriyle devlet, beytiilmal, vakiflar ve ibadethaneler gibi
ornek miiesseseler etrafinda konuyu izaha ¢aligmaktadirlar. Zimmetin itibari
olmasi ile hitkm1 sahsin itibari olmasini birbirine benzetmektedir. Zimmetle tiizel
kisiligin bu benzerligi, Islam hukuku agisindan tiizel kisiligin kabul edilmesini
zorunlu hale getirmektedir. Toplumsal ve mali maslahat, bu zorunlulugun asil
sebepleridir. Gergek ve tiizel kisiler, sahis olarak isimlendirilmelerine ragmen,
basta hakikilik ve hiikmilik nitelikleri, bu sahsiyetleri bir birbirinden farkli hale
getirmektedir. Klasik Islam hukuku kaynaklarindaki sirketlerin sekil, kurulus ve
tasfiyesine dair mahkeme kayitlarini inceleyen bazi modern hukuk¢u ve
iktisatgilar, sirketlerin sahis sirketi olmasindan yola ¢ikarak, Islam hukukunda
sirketler acisindan tiizel kisiligin miimkiin olmadigini soylemislerdir.
Hukukculardan bazilar tiizel kisilik hakkinda miispet goriise sahipken bazilar:
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menfi goriise sahiptir. Bunlar dogrudan tiizel kisiligi reddedenler ve tiizel kisiligi
kabul etmekle beraber Islam hukuku agisindan miimkiin olmadigim iddia
edenler olmak iizere iki taraflidir. Hukukgulara gore kisi, haklardan faydalanma
ve hak sahibi olabilme agisindan 6ncelikli olarak insandir. Onlara gore gergek
sahsin yaninda usuliine goére meydana gelen insan ve mal topluluklar1 da
hitkmen sahistir. Bunlar kendilerini meydana getiren insan ve mallardan
miistakil olarak hak iktisap eder, bor¢ altina girerler. Bu durumda hukuk
agisindan sahis, maddi degil hukuki bir mefhumdur. Modern hukuk
sistemlerinde, gercek kisinin yaninda tiizel kisinin de hak ehliyetiyle, hak ve
borglara mal varligiyla taraf oldugu diistiniilmiistiir. Bu durum insanin sosyal
hayattaki yalniz viicut varligini degil, yerini, roliinii ve onun hak sahipligi
sifatinin One ¢ikarildigini gostermektedir. Medeni Hukukgular, tiizel kisinin
ehliyetini hak ve tasarruf ehliyeti olarak ikiye ayirarak Islam hukukgulariyla ittifak
etmislerdir. Temeli zimmet vasfina sahip olmak olan hak ehliyeti, tiizel kisilerin
haklar edinmeye ve borglari iistlenmeye ehil olmasidir. Tkincisi fiil ehliyetidir.
Sahsin kendi fiiliyle haklar kurmak ve borglar viicuda getirme ehliyetidir. Tiizel
kisiler kanuna ve kurulus belgelerine gore, gerekli organlara sahip olmakla fiil
ehliyetine sahip olurlar. Medeni Kanun'un fiil ehliyetine iliskin hiikiimleri,
ticaret hukuku tiizel kisilerine de uygulanmaktadir. Fiil ehliyeti, bir yandan
hukuki muamele ehliyeti; diger yandan da hukuka aykiri fiillerinden sorumluluk
(isnat) ehliyeti olarak ayirt edilir.

Bu c¢alismada meselenin bu hali resmedilmeye calisilmaktadir. Bugiin
diinyada hakiki sahsin yasami hiikmi sahislarin varligina siki sikiya baglidir.
Insanlar kendi iirettikleri bu varliklara muhtactirlar. Ciinkii bu varliklar fert ve
toplumun menfaatlerini temin ihtiyacindan dogmustur. Gergek kisi
topluluklarinda tiim hak ve sorumluluklar hakiki sahis vasitasiyla devam
ettirilirken, tiizel kisilikte organlar1 marifetiyle yerine getirilir. Hakkin iktisab1 ve
bor¢ sorumlulugu gercek kisilerden, viicub-hak ehliyetine bagli olarak zimmete
sahip insan ve mal topluluklari olan tiizel kisilige devredilmistir. islam hukuku
agisindan  tiizel Kkisiligin gergekligi, hak ve sorumluluklara haiz olup
olamayacag1, mesruiyeti ve sinirlari tartismanin odak noktasini olusturmaktadir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Pozitif Hukuk, Sahis, Tiizel Kisi, Zimmet.
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Giris

Devlet, devlet hazinesi, vakiflar ve ibadethaneler belki insanlik
tarihi kadar eski kurumlardir. Onlarin tiizel kisiligi ya da sahs-1 manevisi
tartistlmistir. Son yiizyillarda Avrupa’da ortakligin sahis sirketinden
bagimsiz mal topluluklar1 olarak tiizel kisilige evirilmesiyle, bu
miiesseselerin Islam hukuku agisindan tiizel kisilik konusuna drnekligi
glindeme gelmistir. Avrupali hukukgular tiizel kisilikle ilgili cesitli
teoriler 6ne siirmiigler, bunun gercek sahsa gore devamlilifi ve smirh
sorumluluga sahip olmasi tizerinde durmuslardir. Yasalara da simrh
sorumluluga sahip olmasi seklinde girmistir. Bunlara ilaveten tiizel
kisiligin gercek sahis topluluklarmma gore devamliligi ve sinrh
sorumluluga sahip olmasi ticari hayati uluslararasi boyutta
kolaylagtirmistir.

Son yiizyillarda Miisliiman devletlerin baz1 Avrupa hukuklarimi
iktibas etmesi ve egitim, diplomatik ve ticari iligkiler vasitasiyla tiizel
kisilik konusu, Islam hukukcular: tarafindan taninmis ve tartisilmustir.
Islam hukukgular1 konuyu, zimmet, ehliyet, sahis, naslar, Islami cemiyet
ve miiesseseler etrafinda mesruiyet zeminine oturtmaya calismislardir.
Bu durum ayn1 zamanda Islam hukukgcularmimn yeni meseleler karsisinda
tabii igtihat usullerini de yansitmaktadir. Tiizel kisilikle ilgili calismalarin
hem Islam hukukgulart hem de pozitif hukukgular tarafindan yapildig:
goriilmektedir. Pozitif hukukgular tiizel kisilik konusunu Batili
hukukgularin prensipleri gercevesinde tartisirlarken ayni prensiplere
gore Islam hukukundaki yerine de atif yapmiglardir. Batili hukukgularm
yaklagim prensipleriyle Islam hukukundaki yerinin belirlenmeye
calisimasi konunun Islam hukuku agisindan anlasiimasmin  eksik
kaldigmmi  gostermektedir. Bu ¢alisma, Islam  hukukcularmmn
yaklagimlariyla pozitif hukukgularin yaklagimlarmin karsilagtirilmasina
da imkan vermis olacaktir. Calismada kisi (sahis), sahsiyet, zimmet ve
ehliyet konulari ile Islam hukukunun prensipleri ve 6rnek miiesseseler,
Bati ve modern hukukgularin yaklasimlariyla beraber tarihi siireg ele
aliarak degerlendirilmeye calisilacaktir.

1. Kisi (Sahis) ve Kisilik (Sahsiyet) Kavramlar

1.1. Kisi (Sahis) Kavrami

Sozliikte sahis, insan iskeletinin biitiinii; uzaktan goriildiigiinde
insan ve diger seylerin karartisy; goriiniirliigii ve yiikseltisi olan her cisim
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icin istiareten (benzetme) kullanilir.' Terim olarak ise sahis, hukuk
sistemlerinin, kendisine haklar tanidig1 ve onu, yiikiimliliklerinden
sorumlu tutarak hitap ettigi hukuk siijesidir.? Hitkmi sahis ya da tiizel
kisi, “belli bir amaci gergeklestirmek iizere orgiitlenmis; hukuk diizeninin
bagimsiz birer varlik olarak taridig: kisi veya mal topluluklaridir.”?
Yasayla kisilik kazanan kurumlar. Sirket, dernek, tesis vb.,* diye de tarif
edilmektedir. Buna “sahs-1 manevi” de denilmektedir.> Sahis, haktan
istifade eden ve borglanabilen insan ve insanlardan kurulmus birlikler ile
muayyen bir gayeye tahsis edilmis mal topluluklaridir.®

Sahis, haklardan faydalanan ve hak sahibi olabilen varlik olmasi
acisindan oncelikli olarak insandir. Bu agcidan her insan bir sahistir. Ancak
bu gercek sahsin yaninda usuliine gore meydana gelen insan ve mal
topluluklar1 da hiikmen sahistir. Bunlar kendilerini meydana getiren
insan ve mallardan mdiistakil olarak hak iktisap eder, bor¢ altina girerler.
O halde hukuk agisindan sahistan maksat maddi degil hukuki bir
mefhum olmasidir. 7 Modern hukuk sistemlerinde, gergek kisinin
yaninda tiizel kisinin de hak ehliyetiyle hak ve borglara mal varligiyla
taraf oldugu diistiniilmiistiir. Bu durum insanin sosyal hayattaki yalniz
viicut varligimi degil, yerini, roliinii ve onun hak sahipligi sifatinin 6ne
cikarildigmi gostermektedir.® Baz1 tanumlarda gercek sahsin yaninda
tiizel kisilige de atifta bulunularak iki yonlii bir tarif yapilmistir.

1 Cemaltuddin Ebi'l-Fazil Muhammed b. Miikrim b. Manzf{ir el-Ensari, “sahs”, Lisanii’l-
Arab, ngr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru’l-marife, ts.), 6/2211; Ali Safak, “Sahis”,
Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Rehber, 1992), 543; Ibrahim Kafi Dénmez, “Sahis”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/270-273.

2 Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 29.

3 Akiinal, Teoman, Tiirk Medeni Hukukunda Tiizel Kisiler (istanbul: Filiz Kitabevi, 1988),
14.

4 Orhan Hangerlioglu, “Sahs-1 Manevi”, Ekonomi Sézliigii (1stanbu1: Remzi Kitabevi,
1981), 426; Safak, “Sahs-1 Manevi”, 544.

5 Safak, “Sahs-1 Manevi”, Hukuk Terimleri Sozliigii, 543

¢ Sakir Berk, Medeni Hukuk - Umumi Esaslar (Ankara: y.y., 1969), 41.

7 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: iz Yaymcilik, 1999), 1/229;
Dénmez, “Sahis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 38/270.

8 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/321.
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Klasik dénem Islam hukukcularmin sahst bu sekilde ikiye
ayirmadiklar: goriilmektedir. Hak siijesi olarak gercek sahsmn hukukuna
ait hiikiimler, Fikih Usulii'nde ehliyet; fiirG fikihta da nikdh, mebhir,
nafaka, talak, neseb, hacr, vesaya gibi ahval-i sahsiyye, feraiz ve sirketler
hukuku icinde incelenmistir.® Hatta klasik usul eserlerinde sahis kavrami
dogrudan ele alinmamus, ehliyet bahsinde hak ve borglar agisindan kisiye
sahsiyet kazandiran vasiflar izah edilerek agiklanmstir.

Klasik sozliiklerde sahis kavramiyla sadece gercek sahsin
kastedildigi, son donemde hazirlanan sozliiklerde ise ya muglak
birakilarak ya da hakiki ve manevi-hiitkmi diye ikiye ayrilarak tarif
edildigi goriilmektedir.! Bu durum hem Islami kaynaklar hem de diger
kaynaklar igin gegerlidir. Konu sahis kavrammnin tarif edilmesi etrafinda
temerkiiz etmektedir.

1.2. Kisilik (Sahsiyet)

Sahis kavramiyla hak sahibi olan ve borglar edinebilen varliklar
kastedildigi halde, sahsiyet kavramiyla buna ilaveten kisinin hukukca
korunan tiim deger ve sahsi halleri kastedilmektedir.!! Sahsiyet, haklar
iktisab1 ve vecibeler iltizami ehliyetini ifade eder. Hukuki manada
sahsiyet veya hukuki ehliyet, siibjektif bir hakkin hamili veyahut hak ve
vazifelerin siijesi olabilmektir.!?

Sahsiyet, insanda var olan tabi kisiliktir. Her insanin kendine 6zgii
bagimsiz bir kisiligi vardir. Her bir insan sahsiyetiyle diger insanlardan
ayridir. Bununla, insanin hak ve gorevleri varlik kazanir.’® Sahis varlig
haklar1 iginde kabul edildiginde kisilik hakk: “olmak”; malvarlig1 haklar
icinde kabul edildiginde ise “sahip olmak” fiiliyle iliskilendirilmektedir.*

9 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/ 230.

10 Safak, “Sahis”, Hukuk Terimleri Sozliigii, 543

1 Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklari, 47; Dénmez, “Sahus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 38/272.

12 Hiiseyin Cahit Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet (Ankara: Hapishane
Matbaasi, 1937), 3-4; Donmez, “Sahis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 38/272.

13 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyi’l-Amire (Dimesk: Déaru’l-kalem, 2004-
1425), 2/785; Mustafa Ahmed Zerka, e-I-Medhal il nazariyyeti’l-iltizdmi'l-Amme fi'l-fikhi’l-
Islami (Dimesk: Matbaa Camia Dimesk, 1961), 176-177.

4 Doruk Gonen, Tiizel Kisilerde Kigilik Hakk: ve Korunmast (istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 41.
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Islam hukukuna gore sahsin hak ve borglara ehil olmasi kendisinde var
oldugu takdir edilen bir zimmete sahip olmas1 sebebiyledir.!s

2. Zimmet

Zimmet sozliikte, aksine davranildiginda zemmi gerektiren ahd,
emanet, s0z, giiven ve hak'® anlamlarina gelir. Terim olarak ise zimmet,
bor¢lanma, yiiktimliiliik, tasarruf yetenegi ve tazminat kabiliyeti olan
mahal ve makam manasinda, sahsi leh ve aleyhindeki hak ve borglara ehil
kilan seri ve itibari bir vasiftir. Sahista bulunan itibari bir kap ve
durumdur ki, haklar ve borglar onda stibut bulur.”” Bu anlamda zimmetle
kastedilen, ytikiimlii sahsin hukuki kisiligidir. Kiginin {izerine lazim olan
biitiin bor¢ ve yiikiimliilitkler de haklar1 gibi zimmetle sabit olur.'®
Usulciilere gore zimmet, viicub ehliyetinin varligina bagh bir vasif veya
kaptir. Viicub ehliyetinin {izerine bina edilmistir. Bir insanin viicub
ehliyetinin varligim1 kabul etmek zimmetinin varligin1 kabul etmek
demektir.’ Mezhepler, zimmetin insandaki ser'i ve manevi bir vasif

15 Serahsi, Usiil, 2/333

16 et-Tevbe 9/10. Ayette zimmet kelimesinin ahd ve emanet anlaminda kullanildigin
miifessirler ifade etmislerdir. (Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-Feyrtizabadsi,
Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas (Beyrut: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye, 2012-1433),
199.

17 fbn Manzir, “zimmet”, 3/1517; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani, “zimme”, et-Ta rifit, thk. Muhammed Siddik Minsavi (Kahire: Daru’l-
fazile, ts.), 93; Ebi Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi,
Usillii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (b.y.: y.y., ts.), 2/333; Sa’diiddin Mes"ad b.
Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, et-Telvih
ild kesfi hakd'iki’t-Tenkih (Kahire: b.y., 1322), 2/337; 3/152-158; Abdiirrezzak Ahmed
Senhiri, Mesddirii’l-hak fi'l-fikhi'l-Islami (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-Arab, 1953-1954),
1/17; Hact Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii, (Kayseri: y.y., 2016), 174.

18 Murtaza Kose, Islam Hukukunda Anonim Ortakliklar (izmir: Akademi yayinlari, 2006),
181; Nezih Hammad, “Zimmet”, Iktisadi Fikih Terimleri Sozliigii, cev. Recep Ulusoy
(istanbulz iz Yayincilik, 1996), 381-382;

19 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 2/333-336; Abdulaziz Buhari, Kesfu'l-esrdr, 4/238; Molla
Hiisrev, Mir’dt, 321; Sakiru’l-Hanbeli, Usﬁlii’l—ﬁkhi’l—f sldmi (Sam: Matbaatii Camiati
Suriye, 1948-1368), 361; Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku (Ankara: Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1954), 71; Hasan Hayri Cirak, Islam
Hukukunda Hiikmi Sahsiyet (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2001), 24-25.
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oldugunu, onu haklara ve borglara ehil kildigini ittifakla kabul ederler.?
Islam hukukunda zimmet kiginin ibadet ve muamelatla ilgili hak ve
sorumluluklarin kapsayan genis bir kap vazifesi goriir.! Hanefiler’e gore
zimmet, insana has bir vasiftir. Zimmet tam olarak insanin dogumuyla
baslar hayat1 boyunca devam eder. Kisinin zimmeti vefatindan sonra da
borglar1 6deninceye ve mallar1 varislerine taksim edilinceye kadar
hiikmen devam eder.??

Diger mezhepler zimmeti, hak ve borglara ehil kilan insandaki seri
ve manevi bir vasif olarak kabul ederler. Ancak onlar, insanin hak ve
borglarinin zimmet vasfinda siibut bulmadigini aksine, hak ve borglari
sahsin zatinda ehil kilan bir vasif olarak diistiniirler.?® Hatta Maliki ve
Hanbeliler zimmeti, kisiyi hak ve borglara, miikellef olmasiyla ehil kilan
bir vasif olarak tarif ederler.* Cumhurun zimmetle ilgili bu yaklagimini
degerlendiren Mustafa ez-Zerka da zimmetin mahallinin insanin kendi
nefsi miitalaasindan hareketle, zimmeti maddi bir vasif olarak gérmenin
isabetsiz oldugunu, onlarin bu diisiincelerinin aksine zimmetin kendi
mahallinde sabit olan itibari ve takdiri bir vasif oldugunu belirterek?
Hanefilerin goriisiiniin yaninda yer almistir.

Cumhurun zimmeti dogumla beraber var kabul etmesi ve kisinin
zatiyla kaim gormesi sahsin 6zellikle mali tasarruflari agisindan resit
olmasimi gerektirmektedir. Bu durumda kisi mali tasarruflar1 bakimindan

20 Karafi, Furilk, 3/363.

2l Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 2/333-336; Senhtiri, Mesidirii’l-hak fi’l-ﬁkhi’l-isldmi, 1/19;
Mehmet Ali Yargi, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavram: (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 15.

2 Senhtri, Mesidirii’l-hak ﬁ’l—ﬁkhi’l-islﬁmi, 1/17; Salih b. Zeblin el-Bukmi el-Merz{ki,
Sirketii’l-Miisdheme fi'n-nizami’s-Suiidi (Mekke: b.y., 1403), 199-200; Abdiilaziz zzet el-
Hayyat, Es-Serikdt fi's-Seriati’l-Islimiyye (Umman: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 1/214-
215; Eyiip Said Kaya - Hasan Hacak, “Zimmet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/424.

% Senhtirl, Mesadirii’l-hak ﬁ’l—ﬁkhi’l—islﬁmi, 1/17; el- Merzlki, Sirketii’l-Miisdheme fi'n-
nizami’s-Suiidi, 199.

24 Manstr b. Ytinus b. Salahiddin el-Buhiiti, Kessifii’l-kind‘ ‘an (metn)i’l-Tkna* (Istanbul:
b.y., 1345), 3/289; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misti el-
Karafi, el-Furilk, thk. Omer Hasan Kiyyam (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2003), 3, 363;
Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti'l-iltizami'l-dmme fI'l-fikhi’l-Islimi, 218; el-Hayyat, es-
Serikat fi's-Seriati’l-Isldmiyye, 1/214.

% Zerka, el-Medhal il nazariyyeti'l-iltizami'l-Gmme fi'l-fikhi’l-Islami, 219-222.
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riisdiine kadar mahcur sayilmaktadir. Yani kisinin zati, fiil-tasarruf
ehliyetini kazanamadigindan bagimsiz bor¢lanamaz. Hanefiler zimmeti
itibari bir vasif ve bor¢lanmaya uygun bir kap olarak diisiindiikleri i¢in
kisinin dogumuyla beraber var kabul ederler. Kisinin zatindan bagimsiz
olan bu vasif sayesinde riisdiine gerek kalmaksizin mali borglara da ehil
sayarlar. Bu sekilde kisinin kendi degil zimmeti hak ve bor¢larla muhatap
olur. Hanefilerin zimmeti sahsin nefsi ve zatindan ayr1 bir vasif goren
anlayisi, miikellefiyet acisindan gergek kisilerden ayr1 olan tiizel kisilige
intikal ettirilmeye daha elverislidir.

Cagdas arastirmacilarin ¢ogu zimmetin hukuki anlamda sahsiyet
cercevesinde degerlendirilmesi gerektigi goriistindedirler. Yasayan her
insan igin viicub ehliyeti zaruri olarak var kabul edilir. Temelde viicup
ehliyetinin varligina dayanan zimmeti fakihler, kisiyi haklara ve borglara
ehil kilan takdiri ve itibari bir vasif,?6 olarak kabul etmektedirler.

Zimmet denilen hukuki ve itibari bir vasif sayesinde, fiziki kisi
hukuki anlamdaki kisiye, yani hukukun 6znesi durumuna yiikselmekte
hak ve borglara ehil olabilmektedir. Zimmet kisinin mal varligina degil
kendisine bagh oldugu icin kapsami da smirlandirilamaz ve bu sayede
kisi mal varligini asan tasarruflarda bulunabilir; sahip olmadig1 seyi
borg¢lanabilir, heniiz vadesi gelmemis ya da vadesi ge¢mis borglar: ifa
edebilir.?”

Hukukgularin yaklasimindan zimmetin ictihadi oldugu, nassi
olmadig1 anlagilmaktadir.® Islam hukukgulari, zimmeti yukaridaki gibi
tarif ederlerken, Medeni hukukcular eserlerinde tiizel kisinin hak
ehliyetinden = bahsetmelerine  ragmen,  “zimmet”  kavramim
kullanmamiglar, bunun yerine “kantni kisilik”  kavramim
kullanmislardir. Medeni kanununda da bu kavram hak ehliyetiyle ifade
edilmistir.

2 el-Hayyat, es-Seriketii fi Seriati’l-Islamiyye, 1/210; Zekiyyiiddin Sa‘’ban, Islam Hukuk
Ilminin Esaslar1, cev. [brahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, ts.), 296.

2 Senhirl, Mesidirii’l-hak fi ’l—flkhi'l—fsldmi, 1/17; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/237;
Kaya - Hacak, “Zimmet”, 44/425, 427.

28 el-Hafif, es-Serikit fi Fikhi'l-Islim (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, 2009-1430), 26; Kose,
Islam Hukukunda Anonim Ortakliklar, 181.

2 Tiirk Medeni Kanunu, md. 8.
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3. Kisinin Ehliyeti

Ehliyet, sahsi ser'l hitaba miinasip mahal haline getiren, sari'in
sahista takdir ettigi bir vasiftir. ® Abdiilaziz el-Hayyat, hak ve
sorumluluklara salahiyetli olmay1 saglayan ehliyeti, zimmet vasfinin bir
eseri olarak ifade etmistir. O’'na gore zimmet, vasif; ehliyet, salahiyettir.>!

Ehliyet ne zaman baslar? sorusuna mezhepler farkli cevaplar
vermisglerdir. Fukaha sahsiyetin siibutunu kisiligin baglangiciyla beraber
ele almiglardir. Sahsin zimmete sahip olmasiyla ehliyete sahip oldugu
diistintilmiistiir.®2 Hanefiler, sahsiyeti, eksik viicub/hak ehliyetine sahip
olarak anne karninda (cenin) baslatirken diger mezhepler kisiligi irade
sahibi olmakla yani hiirriyet, biiltig ve riistle baslatirlar. Kisi tasarruf
ehliyetine sahip olmadiginda zimmetin de baglayia olmadigim
diistinmektedirler. Buna muamele ehliyeti demektedirler. Zimmet ve
ehliyetin farkli seyler olmasindan dolay:r mana bakimindan da birbirine
benzemedikleri ifade edilmistir.*® Cumhurun bu bakis agis1 ayni zamanda
tiizel kisiligin sahsiyete haiz olup olamayacag tartismalarina da isik
tutmaktadir.

4. Tiizel Kisi ve Ehliyeti

Hak ve fiil ehliyetine haiz kilan zimmet vasitasiyla hitkmi sahis
haline gelen insan ve mal topluluklar olarak tarif edilen tiizel kisiler, bir
araya gelen Kkisilerin ya da tahsis edilen mallarin yoneldigi bir amacin
gerceklesmesinde yararlanilan ara¢ durumundadirlar.® Hakiki sahsin
ehil oldugu bazi sorumluluklara, gercek kisi adina muhatap olmasi
bakimindan hakiki sahsin vekilidirler. Hak ve fiil ehliyeti bakimindan
tiizel kisilik, biinyeleri elverdigi 6l¢iide gercek sahisla aynilesmekte, kisi

30 Serahsi, Usiil, 2/333; Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/534.

3L el-Hayyat, es-Seriketii fi Seriati’l-Islamiyye, 1/215.

%2 Serahsi, Usiil, 2/333.

3 Karafi, Furitk, 3/363-364; Ebti Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfi (islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), trc.
Hac1 Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayimncilik, 1994), 1/118.

% el-Hayyat, es-Seriketii fi Seridti’l-Isldmiyye, 1/208; Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti’l-
iltizami'l-mme fl'l-fikhi'l-Islimi, 316-317; el-Merz{iki, Sirketii’l-Miisdheme fi'n-nizdmi’s-
Suiidi, 196, 199; Yargy, Islam Hukukunda Tiizel Kigsilik Kavrami, 7, Gonen, Tiizel Kisilerde
Kisilik Hakk: ve Korunmast, 26.
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olmanin hukuksal ayricaliklar1 hukuki olarak onlara da taninmaktadir.
Medeni Hukukgular, tiizel kisinin ehliyetini hak ve tasarruf ehliyeti olarak
ikiye ayirmislardir. Bu konuda Islam hukukgulariyla ittifak
etmektedirler.® Temeli zimmet vasfina sahip olmak olan hak ehliyeti,
tiizel kisilerin haklar edinmeye ve borglar iistlenmeye ehil olmasidir.
Tiizel kisiligin tam hak ehliyeti, fizyolojik varlig1 ve yaratilisi geregi
insana 0zgii hak nevileri disinda s6z konusu olup, her tiizel kisiligin
statiistinde belirtilen gaye ile smirhdir. Tiizel kisiligin gayesini asan
muameleleri ehliyet disidir.” Tiizel kisiler kurulduklar1 andan itibaren
hak edinebilme ve borg¢ altina girebilme yetenegine sahiptirler.® Tiizel
kisilerin hak ehliyeti gercek kisilerin hak ehliyetiyle nitelik olarak aym
olmakla beraber, muhteva bakimindan farklidir. Mesela; Kurulus
gayelerine gore sirketler miilk edinebilir ve sozlesme yapabilirler,
satabilir ve satin alabilirler, bor¢lanir ve bor¢landirirlar, bedelli bedelsiz
temelliike gii¢ yetirebilirler, bir vekil tarafindan da temsil edilirler.*

Medeni hukukgular, viicub ehliyeti anlaminda, “medeni haklardan
istifade ehliyeti” ya da “hak ehliyeti” tabirini kullanarak* tiizel kisiligin
kuruldugu andan itibaren bu ehliyetle hak ve borglara muhatap olma
yetenegine sahip oldugunu belirtmislerdir. Ancak Medeni hukukgular,
kaynaklarda zimmet vasfindan bahsetmemislerdir. Abdiilaziz el-Hayyat,
pozitift hukukcularin tiizel kisilige zimmet atfedilerek ehliyetli
sayllmalarini, onlarmn zimmeti vasif olarak degil zat olarak kabul
ettiklerini soylemistir.*!

Ikincisi fiil ehliyetidir. Sahsin kendi fiiliyle haklar kurmak ve borglar
viicuda getirme ehliyetidir. Tiizel kisiler kanuna ve kurulus belgelerine
gore, gerekli organlara sahip olmakla fiil ehliyetine sahip olurlar. Medeni

% Aydin Zevkliler, Medeni Hukuk Baslangi¢ Hiikiimleri, (Diyarbakir: Dicle Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 395; fsmail Biiytikgelebi, Isléam Hukukunda Indn Sirketi
ve Nevileri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1981), 42.

36 Zerka, el-Medhal il nazariyyeti'l-iltizami'l-Gmme fI'l-fikhi’l-Islami, 316.

%  Ergun C")zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler (Istanbul: Sulhi Garan Matbaasi,
1974), 48-49.

38 @zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kigiler, 61; Medeni Kanun mad. 47.

% Gonen, Tiizel Kisilerde Kisilik Hakki ve Korunmast, 26.

40 Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 71.

4 el-Hayyat, es-Seriketii fi Seriati’l-Islimiyye, 1/222.

Amasya lahiyat Dergisi, 17 (Aralik 2021): 465-500



Y. BALTA / Legal Entity in the Historical Process in terms of Modern and Islamic Law | 477

Kanun'un fiil ehliyetine iliskin hiikiimleri, ticaret hukuku tiizel kisilerine
de uygulanmaktadir.®? Fiil ehliyeti, bir yandan hukuki muamele ehliyeti;
diger yandan da hukuka aykir fiillerinden sorumluluk (isnat) ehliyeti
olarak ayirt edilir. ¥ Medeni hukukta, sahsin haklarini kullanmas:
salahiyetine, tasarruf ehliyeti denir.# Tiizel kisiler tiim mal varhig:
haklarindan yararlanirlar. Miilkiyet hakkina, sinirli ayni haklara, mansup
miras¢t ve vasiyet alacaklisi olurlar. Tiizel kisilerin tacir sifati
bulunuyorsa, ticaret unvami kullanmaya mezundurlar. Tiizel kisiler,
haksiz rekabet durumunda dava acabilirler.* Tiizel kisi zarar gorene
kars1 tiim mal varligiyla sorumludur.# Zarar goren maddi ve manevi
tazminat davalarindan bagka tecaviiziin giderilmesi veya Onlenmesi
davalarini yoneltebilir.#” Tiizel kisilik, fiil ehliyetini organlar1 vasitasiyla
kullanir. Organ denilen varliklar, tiizel kisiligin temsilcisi degildir.
Bunlarin araciligy ile belirli davramiglar1 gergeklestiren tiizel kisiligin
kendisidir.*

4.1. Gergek ve Tiizel Kisinin Zimmetinin Neticesi

Fukaha zimmeti, hayat sahibi olan insana nisbet ederek insan
disindaki diger varliklarda zimmeti tasavvur etmemislerdir.* Halbuki
insan gibi tiizel kisiligi haiz kurum ve miiesseselerin de bor¢ ve
yiikiimliiliik altina girebilmesi zimmetin varligma baghdir. Zira Islam
Hukukunda bazi miiesseseler 6teden beri hitkmi sahsiyeti haiz olup,
gercek sahis tarafindan temsil edilerek insan gibi haklar kazanip
yukiimliiliikler altina girebilmektedirler.*® Fukaha insana nisbet edilen
zimmeti, devlet, vakif, beytiilmal, mescit gibi miiesseselere atfederek bazi
hak ve borglara ehil olduklarini ima eden isaretlerden bahsetmeleri

42 @zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kigiler, 56.

s Ozsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 55.

#  Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 71.

45 @zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kigiler, 48-53.

46 Ozsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 60-61.

47 @zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kigiler, 63.

4 Hiiseyin Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel Kisileri (istanbul: Sulhi Garan Matbaasi, 1979),
17-18; Yargy, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 58.

9 el-Hayyat, es- Serikit fi's-Seriati'l-Islimiyye, 1/212.

0 el-Hayyat, es-Serikdt fi's-Seriati'l-Islamiyye, 1/226; el-Merz(ki, Sirketii’l-Miisiheme fi'n-
nizdmi’s-Suiidi, 191,197.
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bunun 6rneklerindendir.5! Durum bdyle oldugu halde, islam hukukgulart
teoride hakiki sahis disinda bagka miistakil sahis tanimamiglardir.

Zimmetin insan disinda baska bir kurum veya miiesseseye nispet
edilmesinden maksat, onlarin borglar altina girip borcun getirdigi
ylkiimliiliiklere ve haklara muhatap olmalaridir. Naslar ve tarihi
uygulamalarda zimmetin insan disindaki miiessese ve kurumlara
atfedilemeyecegine dair herhangi bir tahrim mevcut degildir. Zira bu
konu tamamen ic¢tihada dayalidir.”? Yine yukarida belirtildigi gibi hakiki
sahista var oldugu diisiiniilen viicub ehliyeti ve bunun sebebi olarak
kabul edilen itibari vasif zimmet, naslardan istinbat edilerek
belirlenmistir. Medeni hukuk tiizel kisileriyle, ticaret ortakliklarinin hak
ehliyeti arasinda farklar mevcuttur. Medeni hukuk tiizel kisileri tam bir
hak ehliyetine sahipken, ticari sirketlerin hak ehliyeti, isletme konusu ile
sinirlidir. ¥ Neticede biitiin bunlar hak ve borglarin siibut buldugu
zimmetin miistakil bir vasif mi1 yoksa kisinin zatini iltizam eden bir vasif
m1 oldugu kabuliine baglidir.

4.2. Gergek Kisiler ile Tiizel Kisilik Arasindaki Farklar

Gergek ve tiizel kisiler, sahis olarak isimlendirilmelerine ragmen,
basta hakikilik ve hiikmilik nitelikleri, bu sahsiyetleri bir birbirinden
farkli hale getirmektedir. Ayrica hakiki sahislarin sinirli hayatina ragmen
tiizel kisi daha uzun omirliidiir. Tiizel kisilik belli bir gayeye hizmet
etmek ve bu gayeyi gergeklestirmek i¢in kurulmaktadir. Bu nedenle de
tiizel kisiler ile hakiki sahislar baz1 yonlerden farkl kisilerdir.>* Tiizel
kisilikle ilgili 6ne stiriilen teorilerin dayandig1 temel fikirler bir nevi bu
yonlerin 6n plana ¢ikarilmasidir. Bu farklar1 soyle Ozetlemek
miimkiindiir:

51 el-Hayyat, es- Serikit fi's-Seriati'l-Islimiyye, 1/213.

%2 el-Hafif, es-Serikit f [ikhi’l-Isldm, 26; Murtaza Kose, “Islam Hukuku ve Modern
Hukuka Gore Tiizel Kisilik”, Ekev Akademi Dergisi, 1/2 (May1s, 1998), 228.

53 @zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 48-49.

5 Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku),1/183; Kose, “Islam Hukuku ve
Modern Hukuka Gore Tiizel Kisilik”, 225.
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a. Tiizel kisiligin varlig1 hukukidir. Gozle goriilen elle tutulan bir
varlik olmadigindan takdiri ve itibaridir. Hakiki sahis ise, maddi ve
hissedilebilen bir varliktir.>

b. Tiizel kisiligin varli§1 tebeidir, yani daima gercek sahislar ve
mallardan meydana gelen bir toplulugun varligina bagli olarak meydana
gelirler. Hakiki sahis ise, varlig1 hakikatte ve itibarda bizzat miistakildir.>

c. Tiizel kisilerin yaratilis icab1 ancak insana mahsus haklar ile ilgisi
yoktur: Evlenme, bosama, miras gibi. Bunlarin disinda kalan haklar:
iktibas ve vecibeleri iltizam edebilirler.>”

d. Tiizel kisi, miimessilinin vefat: veya degismesinden de miiteessir
olmaz. Devamlilik, tiizel kisilige viicut veren, faal kilan ve ihtiyag haline
getiren ana amildir. Fakat hakiki sahsin sinrl bir hayati vardir. Vefatiyla
varlig1 hitkkmen ortadan kalkar.*

e. Tiizel kisilere bedeni ceza tatbik edilemez ancak, medeni ve idari
ceza ile cezalandirilirlar.>

f. Hakiki sahislarin ehliyetleri maddi ve manevi gelismelere paralel
olarak tekamiil ederken, hiikmi sahislarin ehliyeti kurulus ve
organlarinin tesekkiiliiyle tespit edilir ve dylece kalir.®

g. Hakiki sahislarin tasarruf, hak iktisab1 ve vecibe yiiklenme
ehliyetleri mahdut degildir. Bunlar ancak ehliyet arizalariyla
daraltilabilir. Hitkmi sahislarin mezkir ehliyetlerini bir taraftan kanunlar
diger taraftan da gayeleri tahdit eder.®!

55 Zevkliler, “Medeni Hukuk”, 395; Kose, “Islam Hukuku ve Modern Hukuka Gore
Tiizel Kisilik”, 226.

56 Zevkliler, “Medeni Hukuk”, 395.

57 Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti'l-iltizami'l-dmme fI'l-fikhi'l-Islami, 3/331.

% Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti’l-iltizami’l-AGmme ﬁ 'l—fzkhi’l—fsldmi, 3/331; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1/262.

9 Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti'l-iltizami'l-Gmme fl'l-fikhi'l-Islimi, 3/332; Velidedeoglu,
Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku), 1/232-242.

60 Karaman, Mukayesele Islam Hukuku, 1/262.

st el-Hayyat, es-Serikdt fi's-Seriati'l-Islamiyye, 1/233; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku,
1/262.
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5. Tiizel Kisiligin Kisa Tarihi ve Ulkemizdeki Gelisimi

Hak siijesi olarak tiizel kisilik, hukuk tarihi bakimindan yeni
sayilabilecek hukuki miiessesedir. ¢ Haliyle konuyla ilgili yapilan
calismalarda o kadar yenidir. Ancak bu durum eskiden beri bir araya
gelmis insan veya mal topluluklarimin olmadigini gostermemektedir.®® Bu
insan ve mal topluluklarmmmn hukuk diizenlerinde bir gayeyi
gerceklestirmek igin ihdas oldugu donemlerde, hukuklar arasindaki
intikali, revag bulmasi ve kabul gérmesi uzun siirece ihtiya¢ duymustur.®
Tarihte oldugu gibi bugiin de bir toplumun hayatindaki inkisaf hakiki
sahsiyet derecesinde tiizel kisiligi ltizumlu ve zaruri kilmistir. Glintimiiz
diinyasinda hakiki sahsin yasami hiikmi sahislarin varhigia siki sikiya
baghdir. Insanlar kendi iirettikleri bu varliklara muhta¢ durumdadarlar.
Clinkii bu varliklar, ferdin ve toplumun menfaatlerini saglamak
ihtiyacindan dogmustur.%

Oguzoglu, hukuki sahislarin gegirmis olduklar: tekamiil sathalarin
sOyle Ozetlemistir: Nazariyeden evvel vakalarla/fiili durumlarla
karsilagilmaktadir. Zira hukukta miiesseseleri sosyal ihtiyag ve zaruretler
viicuda getirir. Bunlarin su veya bu nazariyelerle mesru gosterilmeleri
basta diisiiniilmez. Bilahare ¢ok ge¢ olarak hukuki bir miiessesenin
hiitkiim ve neticeleri duyurulmak ve smirlandirilmak istenildiginde
nazariye ortaya konulur.% Tiizel kisilik agisindan, kanun vaz‘1 bizzat yeni
bir sey viicuda getirmemis, mevcut olan igtimai sosyal miinasebetleri
diizenlemistir. Hos gormedigi miinasebetlerinde mevcudiyetine mani

02 Hayrettin Karaman, Islam’'in Isigimda Giiniin Meseleleri ( Istanbul: iz Yayncilik, 2003),
143.

0 Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 8, 18; Cihan Tiirker, “Seyyid Hasim
Bey’in Islam Hukuku-Hiikmi Sahsiyet Adli Makalesi”, Tiirk Hukuk Tarihi Aragtirmalari,
10 (Giiz, 2010), 109.

64 Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel Kisileri, 41; Ozsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 6;
Cirak, Islam Hukukunda Hiikmi Sahsiyet, 31.

% Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 29; Velidedeoglu, Tiirk Medeni
Hukuku (Salis Hukuku), 1/169; Adnan Giiriz, Hukuk Baslangici (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 1996), 165.

% Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 11; Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel
Kisileri, 9.
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olamamis sadece, bazi miieyyidelerle bunlarin cezai veya idari bazi
miidahalelere tabi olacaklarini kabul etmistir.®”

Tiizel kisilik 19. ylizy1ldan 6nce Bat1’da 6zellikle ticari ortakliklarda
fillen uygulanmus, 20. yiizyila gelindiginde miistakil bir mesele olarak
yogun bir sekilde tartisilmis ve etrafinda mahiyetini aydinlatmaya calisan
bir¢ok nazariye gelistirilmistir.®® Bu tartismalar, gercek sahislarin disinda
bazi varliklar hak siijesi olabilir mi? sorusu etrafinda gelismistir. Tiizel
kisiligin mabhiyeti, bir telakki ya da ictihadi bir mesele oldugu igin
hukuk¢udan hukukguya degismektedir. Dolayisiyla bu konuda
birbirinden farkli goriis ve teoriler ortaya ¢ikmistir.® Bu minval {izere
tiizel kisilik bir hak stijesi mi, nasil bir mahiyete haizdir, muayyen bir
hedefe ulasmak icin elle dokunulan bir hakikat veya miicerret bir sey
midir? gibi tartismalar sonucunda tiizel kisiligin mahiyet ve niteligini
tebelliir ettirmek tizere varsayim,” gerceklik” ve soyutlama” gibi bir¢ok

7 Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 22.

68 Ozsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 3.

®  Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku), 1/173.

7 Varsayim nazariyesinde, tiizel kisi farazi, suni bir varhktir. Hukuk diizeninin
ihtiyaglar karsisinda ortaya ¢ikardigi bir varsayimdan ibarettir. Gergekte sahsiyet
sahibi olmak; hak ve borglara ehil olmak, iradesi olan insana mahsustur. Bu sebeple
tiizel kisilerin hak ve fiil ehliyetleri yoktur. Farazi olarak sahsiyete sahip olan tiizel
kisiler veli ve vasi durumundaki kanuni temsilcilerde oldugu gibi hukuki temsilcileri
vasitasiyla hak edinir ve borg altina girebilirler. bk. Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore
Hiikmi Sahsiyet, 17-18; Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku), 1/174-175;
Yargy, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 31.)

7t Gergeklik nazariyesinde tiizel kisiler gercek varliklardir, bir varsayimdan ibaret
degillerdir. Yalniz, bunlarin gergeklikleri insanlar gibi fiziki degil; sosyal bir gercek
olmalar1 ve sosyal bir organizmaya sahip olmalaridir. Tiizel kisiler, gercek kisiler gibi
bir sahsiyetleri; hak ve fiil ehliyetleri vardir. Sadece gercek kisilere has olmayan biitiin
haklardan istifade ederler. bk. Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 29;
Yargi, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 32.)

72 Soyutlama nazariyesine gore tiizel kisi ne tabii bir kisi ne de bir faraziyeden ibarettir.
Insan, etrafindaki gergek varliklara bakarak soyutlama yoluyla boyle bir mefhuma
ulagir. bk. Ozsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 38; Ferit Hakki Saymen, Medeni
Hukukta Hiikmi Sahislar (Istanbul: Universite Kitabevi, 1944), 37; Velidedeoglu, Tiirk
Medeni Hukuku (Sahis Hukuku), 1/177; Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklar1, 5; Giiriz,
Hukuk Baglangici, 165.)
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teori ileri stirtilmiistiir.” Hukukgular, tiizel kisiligin farkli yonlerini ele
alindigindan bu teorilerin hicbiri hiikmi sahsiyeti izaha muktedir
olmamistir. Konu teoride hala tartismalidir. Degisik memleketlerde
uygulanan kanunlara gore farkh tiizel kisilik teorileri uygulanmaktadir.
Dolayisiyla hiikmi sahsiyet meselesi bu haliyle bir tabii hukuk” problemi
olmaktan ziyade pozitif hukuk” meselesidir.” Tiizel kisiligin kanunlarla
diizenlendigi gliniimiizde kanun koyucular, tiizel kisiligi diizenlerken bir
teoriyi benimsemekten ziyade kendi hukuk politika, menfaat ve
ihtiyaglarina gore diizenleme yaptiklarindan bu teorilerin 6neminin giin
gectikge azaldig ifade edilmektedir.”” Ancak hukuk diizenlerinin sosyo-
iktisadi ihtiyaglar neticesinde tiizel kisilige, kisi olmamin hukuksal
sonuglarin kural olarak tanidig1 da ortadadir.”

Modern doénem oncesi hukukumuzda tiizel kisiligin tanindig
miiessese vakiflardir. Vakif mallar1 kamu mali sayiliyor, sahsiyeti ise,
amme sahsiyeti hiikmiinde tutuluyordu. Buna karsilik, ortaklik ve
dernekler i¢cin tiizel kisilik kabul edilmemisti. Halbuki Mecelle 6ncesinde,
Fransiz Ticaret Kanunu'na gore hazirlanan 1849 tarihli “Kanunname-i
Ticaret”, ticari sirketlerin tlizel kisiligini kabul etmis ve anonim sirketlerin
kurulmasina onciiliik etmisti.” 1869 tarihli Mecelle’ye gore sirket hala
tiizel kisilik dogurmayan bir s6zlesmeden ibaretti. “Ist:ldh-1 seride sirketi
akit, iki yahut ziydde kimseler beyninde sermaye ve sermayeden hdsil olacak ribh
ve faidesi miisterek olmak tizere akdi sirketten ibarettir.”%* Osmanl doneminde
Ozel Hukuk'ta durum boyle iken Amme Hukuku'nda da tiizel kisilik

7 el-Hayyat, es-Serikat fi's-Seriati’l-Islamiyye, 1/208; Tiirker, “Seyyid Hasim Bey’in Islam
Hukuku-Hiikmi Sahsiyet Adli Makalesi”, 110-111.

7 bk. Safak, “Tabi hukuk”, 557-558.

5 bk. Safak, “Pozitif hukuk”, 458.

76 Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku), 1/178.

77 Marcel Waline, “Torel Kisilik Kuram1”, cev. Hamide Uzbark, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi (1944), 308 vd.; Gonen, Tiizel Kisilerde Kisilik Hakk: ve Korunmasi, 10.

78 Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 11; Zevkliler, Medeni Hukuk, 395;
@zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 35-36; Kose, “Islam Hukuku ve Modern
Hukuka Gore Tiizel Kisilik” 222.

7 @zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 14; Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku
(Sahis Hukuku), 1/172-173;

80 Atif Bey, Mecelle Serhi, Kitabii’s-Sirket (istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1328), 170;
Mecelle mad. 1329.
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belirgin degildi. Tkinci Mesrutiyet'ten sonra kabul edilen 3 Agustos 1909
tarihli Fransiz Cemiyetler Kanunu model alinarak hazirlanan Cemiyetler
Kanunu'yla hiitkmi sahsiyet mefhumunun Osmanli hukukunda agikliga
kavustugu belirtilmistir.®! Bu yiizyilin ikinci yarisinda devlet eliyle tiizel
kisilige haiz ilk Osmanli anonim sirketi olarak 1851’de Sirket-i Hayriyye,
kurulmustur. 1862'de Osmanli Demiryolu Sirketi, Osmanli anonim
sirketi®? olarak ilk hamiline muharrer hisse senedi ihra¢ eden sirket ve
bankalar (Osmanli Bankas1) kurulmustur.®® Osmanli’da, 19. ytlizyilin son
ceyreginde hazirlanan Mecelle’de konuya atif yapilmamasina ragmen, 20.
yiizyilin baglarinda Osmanli hukukgular1 arasinda tartisilmaya ve Islam
hukukundaki yeri belirlenmeye caligilmistir.®

Cumbhuriyet’in ilanindan sonra kabul edilen 1926-Medeni Kanun,
1926-Ticaret Kanunu, 1935-Vakiflar Kanunu ve 1938-Cemiyetler Kanunu
yasalasarak tiizel kisiligi agikliga kavusturan hiikiimler koymuslardir.®
Ancak yasalara girmis olsa da konu etrafindaki tartismalar yasalardan
once ve sonra hukukgular ¢evresinde devam etmistir.

Seyyid Hasim Bey, 1914 yilinda Islam Mecmuasynda “Islam
Hukuku-Hiikmi Sahsiyet I-II” % makalesiyle tiizel kisilik konusunu

81 Giddik Sami Onar, idare Hukuku I (1stanbu1: b.y., 1942), 484; Ozsunay, Medeni
Hukukumuzda Tiizel Kisiler,14; Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku),
1/172-173.

82 Anonim sgirket kavrami, “Misir Ticaret Hukuku'na 1883'te ‘es-Seriketii’I-Miisahama’
olarak dahil olmustur. (Murat Cizakga, Islam Diinyasinda ve Batida Is Ortakliklar: Tarihi,
cev. Sehnaz Layikel (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 51.)

8 Haydar Kazgan, Osmanli’'dan Cumhuriyet’e Sirketlesme (y.y: Creative Yaymcilik,
1999), 52; Cizakea, Islam Diinyasinda ve Batida f§ Ortakliklar: Tarihi, 50-51.

8¢ Osman Sekerci, Islam Sirketler Hukuku, 45; Cizakga, slam Diinyasinda ve Batida Is
Ortakliklar: Tarihi, 50.

8  Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sams Hukuku), 1/172-173; (jzsunay, Medeni
Hukukumuzda Tiizel Kisiler, 75,229; Giiriz, Hukuk Baslangici, 164-165; Oguzoglu, Eski
Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 17-18; Jale Akipek, Tiirk Medeni Hukuku, Birinci
Cilt, Baslangi¢c Hiikiimleri, Sahsin Hukuku, (Ankara: b.y., 1961), 1/221; Hatemi, Medeni
Hukuk Tiizel Kigileri, 35; @zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kigiler, 18; Saymen,
Medeni Hukukta Hiikmi Sahislar, 10-12; Cirak, islam Hukukunda Hiikmi Sahsiyet (Tiizel
Kisilik), 339.

s6 Seyyid Hasim Bey, “Islam Hukuku-Hiikmi Sahsiyet 17, Islam Mecmuast, 4 (28 Rebiii’l-
ahir 1332/13 Mart 1330) - [26 Mart 1914], 101-104; “Islam Hukuku-Hiikmi Sahsiyet 2”,
Islam Mecmuast, 5 (13 Cemaziye'l-evvel 1332/27 Mart 1330)-[9 Nisan 1914], 130-133.

Amasya Theology Journal, 17 (December 2021): 465-500



484 1 Y. BALTA / Modern ve islam Hukuku Acisindan Tarihi Siirecte Tiizel Kisilik

Tiirkiye’de Islam hukukgular1 arasinda yazili olarak tartismaya agan ilk
hukukculardandir. ¥ Akabinde bazi medeni hukukcular, Islam
hukukunda hiikmi sahsa delalet eden baz1 amme kurumlarinin varhigin
kabullenmekle beraber Islam hukukunun tiizel kisiligi tanimadig
yoniinde goriise sahiptirler.s

Islam hukukcularmm son yarim yiizyilda tiizel kisilikle ilgili
yaptig1 caligmalar, Islam hukukunun tiizel kisilige cevaz verdigi
yoniindedir. Mustafa Ahmed ez-Zerka'nin el-Medhalii'l-fikhyyi'l-Amire
ve el-Medhal ild nazariyyeti'l-iltizami'l-dmme fI'l-fikhi’l-Islami ‘si, Abdiilaziz
Izzet el-Hayyat'm  es-Serikit  fi's-Seriati'l-Islimiyye’si, ~ Hayrettin
Karaman'min ~ Mukayeseli Islam Hukuku, Murtaza Kose'nin Islam
Hukukunda Anonim Ortakliklar: gibi kitaplar ile Hasan Hayri Cirak’'in
Islam Hukukunda Hiikmi Sahsiyet, Mehmet Ali Yargi'nin Islam Hukukunda
Tiizel Kisilik Kavram: adli tez calismalart ve Murtaza Kose'nin Islam
Hukuku ve Modern Hukukuna Gore Tiizel Kisilik ve Aydin Kudat'm Islam
Hukukunda Temsil ve Amac: adli makalelerini tiizel kisiligin megruiyetiyle
ilgili calismalar arasinda ilk akla gelenler olarak sayabiliriz. Tiizel kisilik
olarak tesis edilen katilim bankalar1 ve bazi anonim ortakliklar Islam
hukukgular1 tarafindan belli sart ve standartlar gercevesinde mesru
goriilmektedir. Bu ¢alismalarda ve Medeni Kanun’da gergeklik teorisinin
izlerine rastlanildigy, buna tiizel kisilerin fiil ehliyetine sahip olmasi ve bu
ehliyetin =~ gerektirdigi = sorumluluklar1  organlar1  vasitasiyla
gergeklestirmesi, hukuka aykir fiillerinden sorumlulugu gibi nedenler
gerekge olarak gosterilmektedir. Hiiseyin Hatemi, yasalarda “gerceklik”
goriisiiniin  benimsenmesini kamuya karsi, antidemokratik sonuglar
dogurmaya “varsayim” goriisiinden daha elverisli oldugunu soyleyerek
“varsaymm” teorisini benimsedigini ve “gerceklik” kuramindan daha
gercekci buldugunu® ifade etmistir.

6. Tiizel Kisilikle Tlgili Olumsuz Gériisler

Hukukgulardan bazilar1 tiizel kisilik hakkinda miispet goriise
sahipken bazilar1 da menfi goriise sahiptir. Bunlar dogrudan tiizel kisiligi
reddedenlerle tiizel kisiligi kabul etmekle beraber Islam hukuku

8 Tiirker, “Seyyid Hagim Bey’in Islam Hukuku-Hiikmi Sahsiyet Adli Makalesi”, 112.

8 Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 75; Saymen, Medeni Hukuk II- Sahsin Hukuku,
236; Vasfi Riza Sevig, Roma Hukukunun Institionlar1 (Ankara: b.y., 1937), 73.

8 Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel Kisileri, 14.
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agisindan miimkiin olmadigini iddia edenler olarak iki taraflidir. Batili
hukukgularin da tiizel kisiligi kabulleri biitiinciil degildir. Bu elestiri ve
kabuller daha ¢ok teoriler etrafinda yapilmaktadir. Tiizel kisilik, Batilh
hukukgularin diisiince diinyasma sahis ortakliklarinin tiizel kisilige
biirtindiiriilmesiyle girmistir. Ciink{i Bat1 diinyasin da ticari sirketler,
tiizel kisilige evrilmeden once Islam diinyasinda oldugu gibi, gercek
sahsa bagli olarak akdedilen ortakliklardi. Sirketler tiizel kisilige
evrilince, bu durumu tenkit manasinda varsayim teorisi 6n plana ¢itkmus
ve akabinde diger karsi teoriler arkasindan devam etmistir.

Varsayim teorisini savunanlar tiizel kisiligi elestirmis, insan
disindaki varliklara kisilik taninmamas: gerektigini ileri stirmiislerdir.
Taraftarlar1 bu nazariyeyi hak ve hak sahibi olma mefhumlar: iizerine
bina etmiglerdir. Onlara gore sahsiyet demek, hak sahibi olabilme
haklarindan istifade ehliyeti demektir. Hiitkmi sahsiyetin mevcut
olabilmesi i¢in bu ehliyetin bulunmasi ve kendine ait bir mal varliginin
olmas1 ve yaptigi muamelelerden bununla sorumlu tutulmasi gerekir.
Halbuki insanlardan bagkasi hak sahibi sifatin1 haiz olamayacagina gore
belli bir gaye etrafindaki miistakil ticari topluluklarin hiikmi sahsiyeti
ancak bu sahsiyetin farazi olmasiyla izah olunabilir. Zira bunlar insan
degildir,” demislerdir.

Tiizel kisilik meselesini Osmanli’da ilk tartismaya agan kisinin
hukukcu Seyyid Hasim Bey olmasina ragmen, hak siijesi olarak tiizel
kisilige olumsuz bakmaktadir. Tiizel kisiligin bir muavaza, hayal ve riiya
oldugunu, “hak” mefhumunun dogru anlasilmasi halinde manevi
sahsiyet mefhumuna liizum kalmayacagini savunmustur. Makalesinde
gerceklik ve varsayim teorilerine agiktan tavir aldigindan soyutlama
teorisine yakinlig: hissedilmektedir.”!

[slam hukukcular1 arasinda hiikmi sahsiyet meselesine karst
Batr'daki kadar menfi ret cephesinin olustugu gdriilmemektedir. Islam
hukukgularindan ziyade Medeni hukukgular, tiizel kisiligi kabul etmekle
beraber Islam hukukunda tiizel kisilige yer verilmediginden
bahsetmektedirler. Bu yazarlarin iginde, “Islam hukukunun tiizel kisilige
hi¢ yer vermedigini” savunanlarin yamnda “Islam hukukunda hiikmi

% Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 17-18; Velidedeoglu, Tiirk Medeni
Hukuku (Sahis Hukuku), 1/174; Gliriz, Hukuk Baslangici, 165.
91 Tiirker, “Seyyid Hasim Bey’in Islam Hukuku-Hiikmi Sahsiyet Adli Makalesi”, 112.
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sahsa delalet eden bazi kamu kurumlar1 6rneklerinin mevcut” oldugu
goriisiine sahip olanlar da mevcuttur. Sakir Ansay, “Islam hukukunun
hitkmi sahis mefthumu ile mesgul olmadigini, (bu anlamda) sirket,
cemiyet gibi bagl bagina miiessese halinde kurumlarin Islam’da
taninmadigimi soylemistir. Beytiilmal ve vakfin yeni eserlerde hiikmi
sahis olarak gosterildigini”?? sylemistir. Yine Ali Haydar Efendi'nin de
Mecelle serhinde vakfin bir zimmetinin olamayacagmi Reddu’l-
muhtar’dan naklen soyledigini®® dile getirmistir.

Vasfi Riza Sevig, fikihin esas itibariyle hitkmi sahsiyeti kabul
etmedigini, bununla beraber miri ve vakif araziye sahip olabildiginden
hazine (beytiilmal) hiikmi sahis olarak telakki edilebilecegini ileri
stirmugtiir.*

Ferit Hakki Saymen, kar gayesi giiden ve sahis ile sermaye
toplulugu olan sirketlerin Mecelle’de ayrintili olarak diizenlendigini
ancak, hitkkmi sahsiyete imada bulunulmadigim sdyleyerek ® Islam
hukukunda hiikmi sahsiyetin olmadigini ifade etmistir.

Hiiseyin Hatemi, tiizel kisiligin Islam hukukundaki durumuyla
ilgili Medeni hukukgularin menfi goriiglerinin Islam hukukunun genel
ilkeleri gercevesinde yapilmadigini, Mecelle’nin 6zellikle sirketlerle ilgili
maddelerine bakilarak yapildigini, konuya dair bu elestirilerin
miistesriklerin konuyla ilgili degerlendirmelerine dayandigmi® ifade
etmistir. Neticede, Hiiseyin Hatemi'nin 6zetledigi gibi Islam hukukunun
tiizel kisilige yaklagimiyla ilgili yapilan degerlendirmelerin Islam
hukukunun ilkeleri dogrultusunda yapilmadig1 goriilmektedir. Genel
durum bdyle olmakla beraber giintimiizde konuyla ilgili ¢alisma yapan
bazi pozitif hukukgularin goriisleri, Islam hukukcularimimn gortisleriyle
biitiinlesmektedir.

%2 Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 75.

% Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Madde 928 (Beyrut: Daru’l-
Kutiibl'i’l-ﬂmiyye, ts.), 4-9/559; Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 75.

% Sevig, Roma Hukukunun Institionlari, 73.

%  Saymen, Medeni Hukuk 1I- Sahsin Hukuku, 236.

% Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel Kisileri, 44-45; Cirak, islam Hukukunda Hiikmi Sahsiyet
(Tiizel Kisilik), 40.
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7. Islam Hukukcularinin Tiizel Kisilikle Ilgili Goriisleri

Amme hukukunda tiizel kisiligin vazifesini goren miiesseseler ve
zimmet mefhumundan yola ¢ikan son dénem Islam hukukculari, tiizel
kisiligin Islam hukukuna yabanci olmadigmni sdylemekte ve mahiyetiyle
ilgili calismalar yapmaktadirlar. * Miisliimanlar bagstan itibaren tiizel
kisilikle karsilagsmis olsalardi onu da uygularlar miydi sorusuna verilecek
cevap aym zamanda tiizel Kkisiligin mesruiyetine verilen cevap
niteligindedir. Kamu tiizel kisi 6rneklerinden ve bugtinkii tiizel kisilik
uygulamalarindan yola ¢ikarak olumlu bir cevap vermek miimkiindiir.*

Islam hukukcular tiizel kisiligi tartisirken Bati'da gelistirilen
teorilere genelde atifta bulunmamaiglardir. Onlar konuyu dogrudan ilgili
Islami miiesseselerle Kkarsilastirma, zimmet ve referans naslar
cercevesinde ele alarak imali fikirde bulunmuslardir.” Pozitif hukukgular
hitkmi sahsin Once hayatta fiili olarak yer aldigini, sonradan hukuk
mefhumu olarak hukuk kaide ve eserlerine girdigini'® ifade ederlerken,
[slam hukuku agisindan da tiizel Kkisiligin varlig, en az diger
hukuklardaki kadar belirgin bir sekilde mevcut ve kadimdir.'"™ Ancak 19.
ylzyildan itibaren de miistakil bir mesele olarak ele alinmaya ve
kanunlara girmeye basladigindan Islam hukukgulari arasinda da
tartisilmaya baslamistir. Cogunluk kanaat, Islam hukukunda tiizel
kisilige mahal vardir. Bu mefhum tartisilmaya baslamadan ve hukuk
kaide ve eserlerine ge¢mezden Once hukukgularmn kanaati Roma,
Cermen, Islam ve Kilise hukuklarinda hiikmi sahsiyet mefhumuna agik
veya kapali bir sekilde rastlandig1 yoniindedir. !

Tiizel kisilikle ilgili olarak giiniimiiz Islam hukukcularmnin devlet,
vakif, beytiilmal gibi miiesseselerde tiizel kisiligin varligini kabul etmekle
beraber, daha ¢ok sirketler {izerinde yogunlastiklar1 goriilmektedir. 19.
yluzyilda 1849 tarihli Kanunndme-i Ticdret gibi kanunlarin Osmanh

97 Kose, “Islam Hukuku ve Modern Hukuka Gére Tiizel Kisilik”, 226.

9% Kudat, “Islam Hukukunda Temsil ve Amact”, 57-66.

% el-Hafif, es-Serikat fi Fikhi'l-Islami, 25; el-Hayyat, es-Serikat fi's-Seriati'l-Islamiyye, 1/211-
221, 241; Murtaza Kose, Islam Hukukunda Anonim Ortaliklar (1zmir: Akademi Yayinlari,
2006), 171-184; Yarg, fslam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 40-84.

100 Oguzoglu, Eski Yeni Telakkilere Gore Hiikmi Sahsiyet, 18; Velidedeoglu, Tiirk Medeni
Hukuku (Sahis Hukuku), 1/170.

101 Kose, Islam Hukukunda Anonim Ortakliklar, 178.

102 Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku), 1/170-171.
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tilkesinde yiriirliige girmesiyle tiizel kisilige haiz ticari ortakliklar
yasalagmustir.!®® Kanunnime-i Ticdret, yasa olarak ilk anonim ortakliklarm
kurulmasinda etkin role sahip olmustur. Hiiseyin Hatemi, bu kanunun
etkisiyle Osmanli Devlet'inde tiizel kisilik kuraminin belirmeye ve
gelismeye basladigini, hatta 1313/1897 yilinda Tiirkzade Mehmed
Ziyaeddin'nin Miikemmel Istildhdt: Kavdnin yahut Maliimati Kaniiniyye
Hiildsds: adiyla hazirlanan kamusta sahst manevi teriminin “ilmi hukuk
1istilahinca hukuk ve vezaifi olup sahsiyeti olmayandir ki, sirketler ve
bankalar bu climledendir”, seklinde tarif edildigini ifade etmistir. %
Hatemi, bu sozliikten 6nce, Hiiseyin Galib’in 1303/1887 tarihli Yeni
Kamiisi Hukilk'unda sahs1 manevi teriminin ayni sekilde agiklandigini ve
kamustan dogrudan bu anlamin iktibas edildigini kaydetmektedir. %
Sonrasinda yazilan eserlerde ticaret sirketlerinin her birinin hak ehliyeti
tanman sahsi manevi itibar olunacag: ifade edilmistir. Sahs1 manevinin
idarecileri, onun vekilleri sayilmistir.1%

Modern hukukgularin benimsedigi manada tiizel kisilik, klasik
donem fikih eserlerinde mevcut degildir. 19. ylizyildan itibaren hukuk
kaynaklar1 ve kanunlara girmeye baslayan tiizel kisilik, Osmanh
Devletinin 1849, 1861 yillarinda Fransiz Ticaret Kanunu'nun
terctimesiyle Osmanli kanunlarina da girmistir. Bat1 hukuk sistemlerinde
de ortakliklarda tiizel kisilik zamana ve sartlara gore ortaya ¢ikmistir.
Tiizel kisilik, tarihi seyri agisindan tabi hukukun degil pozitif hukukun
konusudur. Islam hukuku acisindan da ictihadi bir mesele oldugundan
Islam hukukculari tartismaktadirlar.

Osmanli Devletinin 19. yiizyilda Bati'yla olan siyasi, ticari ve
egitim amacli miinasebetleri sebebiyle Islam hukukcularinin tiizel kisilik
meselesiyle hukuki bir mesele olarak karsilastiklar1 anlagilmaktadir. Bu
durumu Seyyid Hasim Bey makalesinde sdyle aciklamistir: “Islam
hukukunda, hukuki sahsiyet nazariyesinin mevcut olup olmadiginin

103 Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel Kigileri, 140.

104 Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel Kisileri, 140-141.

105 Hatemi, Medeni Hukuk Tiizel Kigileri, 141.

196 Ahmed Resid, Hukuki Ticaret I (istanbul: b.y., 1311), 252-253; Kazim, Ticareti Beriyye
Kanunndmesi Serhi (Dersaadet: b.y., 1323), 86; M. Celaleddin, Hukuki Ticaret Dersleri
(Istanbul: b.y., 1328). (Not: Dipnot olarak verilen bu eserlere ulasamadigimizdan
Hiiseyin Hatemi'nin “Medeni Hukuk Tiizel Kisiler” adl1 eserinin 138-142. sayfalarindan
oldugu gibi iktibas edilmistir.
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tetkik edilmesi, son zamanlarda “eshas-1 hitkkmiyye” meselesinin 6nemli
hale geldigini, Islam hukukundaki yerinin ne oldugunu, fukahanin
hiitkmi sahsi irdeleyip irdelemediginin bilinmesi ve gelecekte de tiizel
kisiligin hallinin seriattaki mahiyetinin bilinmesine baglidir.”10”

Hiikmi sahsiyet meselesini, Bati'daki tartisma ve nazariyelere
dikkat gekerek kaleme alan Seyyid Hasim Bey, Tanzimat déneminin
karakteristik 6zelligini de gosterir bicimde, hak siijesi olarak tiizel kisilik
mefhumunun Batili  hukukgulardan sonra Osmanli yani Islam
hukukgularinin  da tartisma giindemine girmis oldugunu ihsas
ettirmektedir.!% Sonraki dénemlerde konu Islam hukukcular arasinda
tartisilmaya devam etmistir.

Ahmed ez-Zerka, zimmetin itibarl olmasi ile hitkmi sahsin itibari
olmasini birbirine benzetmektedir. Zimmetle tiizel kisiligin bu benzerligi,
Islam hukuku acisindan tiizel kisiligin kabul edilmesini zorunlu hale
getirmektedir. O'na gore toplumsal ve mali maslahat, bu zorunlulugun
asil sebepleridir.!®

Islam hukukgular, tiizel kisiligi hak ve eda ehliyetine haiz olarak
Hanefilerin niteledigi manada zatla kaim olmayan ve itibari bir vasif olan
zimmete benzer bir zimmete sahip olarak diisiinmektedirler. Bu durum
mal varligmi ve kisi topluluklarini sahistan bagimsiz hale getirmekte ve
tim tasarruflar bu topluluklar iizerinden yiiriitiilmektedir. Mesele
ehliyet ve zimmetle bu sekilde temellendirildikten sonra diger noktalarda
mesru olacak sekilde modern hukukla benzer olmasinda bir mania
gormedikleri anlagilmaktadir. Bizim kanaatimizde bu yondedir. Yine
Islam hukukcularinin yaklagimini nazariyeler agisindan degerlendirecek
olursak goriiglerinin gerceklik nazariyesiyle Ortiigtiigtinii sdylemek
miimkiindiir. Netice soyle 6zetlenebilir: Mesele sahis olarak kisinin kim
oldugu degil, hangi tiirden olursa olsun kisiye taalluk eden hak ve
sorumluluklarin siibutu, birbirine karistirllmadan gergek sahiplerine
intikalidir.

17 Seyyid Hasim Bey, “Islam Hukuku — Hiikmi Sahsiyet 1”7, Islam Mecmuast, 4 (28 Rebiii'l-
ahir 1332/13 Mart 1330)-[26 Mart 1914], 101-104; “Islam Hukuku — Hiikmi Sahsiyet 2”,
Islam Mecmuast, 5 (13 Cemaziye'l-evvel 1332/27 Mart 1330)-[9 Nisan 1914], 130-133.

108 Tiirker, “Seyyid Hasim Bey’in Islam Hukuku-Hiikmi Sahsiyet Adli Makalesi”, 109.

109 ez-Zerka, el-Medhal il nazariyyeti'l-iltizami'l-dmme fi'l-fikhi’l-Islami, 300-303.
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7.1. Islam Hukuku Kaynaklarinda Tiizel Kisi Ornekleri

Tiizel kisilik meselesinin hiikmiinii naslar cercevesinde tespit
etmeye caligan Islam hukukgulari'® referans alinan bazi naslara ve rnek
miiesseselere atif yapmaktadirlar. Hiitkmi sahsiyete cesaret veren bir
hadiste Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmaktadir:

"Miisliimanlarin kanlar1 esittir. En zayiflart bile onlarin zimmetiyle
hareket eder. En asagida olanlar: onlar adina eman verir. Miisliimanlar
kendilerinin disindaki kimselere karst bir el hiikmiindedir (...) ve emin sahibi
emdnt siiresince oldiiriillmez "

Hadiste, Miisliimanlardan herhangi birinin himaye talep eden
diismana verdigi eman ve teminat, biitiin Miisliimanlar tarafindan
verilmis demektir. Buna gore biitiin bir immete zimmet atfedilerek tek
bir sahis gibi kabul edilmistir. Eman veren bu hakiki sahis, hiitkmi sahis
olan iimmet adina irade beyaninda bulunmus''? ve iimmetin hak ve fiil
ehliyeti var kabul edilerek bor¢ altina girmistir.

Tiizel kisilik mefhumunun sahabe tatbikatindan bir 6rnegi olarak
Hz. Ali'nin Kabe’ye ait mallarin miistakillen Kabe’ye ait oldugunu ve
beytiilmale dahil olmadigini séylemesidir.!’® Bir mabed olarak Kabe nin
mal varliginin kabulii, zimnen hiikmi sahsiyetinin varligmin kabuliine
baglanabilir.!

Ayni sekilde mescitlerin miilk edinebilmesi ve ortaklarina karsi
sufadar olmasi bagka bir 6rnektir. Fukaha mescidi miilk edinebilen hiir
gibi distinmistiir. Onun adma vakfedilebilmekte ve hibe
yapilabilmektedir. Miisterek oldugu bir akarda ortag hissesini sattiginda

110 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/263; Kose, “Islam Hukuku ve Modern Hukuka
Gore Ttizel Kisilik”, 226.

1 Miislim, “Itk”, 20; Ebi David Siileyman b. Esas es-Sicistani, Siinenii Ebi Diviid, (Beyrut:
Daru’r-risale Alemiyye, 1988), “Cihad”, 147.

12 Ez-Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti'l-iltizami'l-dmme fi'l-fikhi’l-Islami, 300-301; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1/263; Yargy, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 73; Kose,
“Islam Hukuku ve Modern Hukuka Gore Tiizel Kisilik”, 227; Aydmn Kudat, “Islam
Hukukunda Temsil ve Amac1”, Adam Akademi, 5/1 (2015), 59.

113 Hiiseyin Hatemi, Islam Hukuku Dersleri (istanbul: Siimer Kitabevi Yayinlari, 1994), 84;
Kose, Islam Hukukunda Anonim Ortakliklar, 179; Kose, “Islam Hukuku ve Modern
Hukuka Gore Tiizel Kisilik”, 227.

114 EbGi Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
ts.) “Menasik”, 25.
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suf'adar olabilmektedir.""> Ahmed ez-Zerka’da, gecit ve kopriilerinde hiir
insanlar gibi temelliike ehil sayildiklarin ifade etmistir.!'¢

I[slam Hukukgular:, devlet, beytiilmal, vakif, mescit gibi
miiesseselerin isleyisini izah ederlerken, bu kurum ve kuruluslarin
zimmete sahip hakiki sahislar gibi vazife gordiiklerini ve gercek kisiler
tarafindan temsil edildiklerini” sdylemislerdir.

Fukaha, beytiilmale itibari bir sahsiyet vererek, devlet baskaninin
hususi miilkiinden ayr1 degerlendirmistir. Beytiilmal, ammenin
mallarinda, milletin menfaatlerini temsil etmektedir. Alacakli-bor¢lu,
miilk sahibi ve davalarda taraf olabilmektedir. Varisi olmayanin
terekesine varis, fakirlerden gegimini saglayamayanlara nafaka temini
hususunda miikelleftir.'"® Bu da ancak ona zimmet atfetmekle olur.
Ciinkii borglanma ve sorumluluk altina girme ancak, zimmete bagh
olarak gergeklesir."” Fukaha, ihtiya¢ halinde devlet bagkaninin beytiilmal
adma borglanabilecegini kabul etmektedirler. > Bu durumda alinan
borcun hazinece ddenmesi de hazinenin zimmet ve tiizel kisiliginin
bulundugu mantigina dayanir. Binaenaleyh bu miiessese de gergek bir
sahis gibi tasarrufa ehil kabul edilmistir.’!

Hukuken mal statiisiinde olan kole, ticaret yapmaya izin verilince,
ticari tasarruflar1 gecerli ve sirket ortagi olabilmektedir. Efendisi
tarafindan kendi namma ticarete mezun (miikateb) kolenin ticari
tasarruflar1 gegerlidir ve inan sirketi kurabilir. 2> Ancak kefil

15 er-Remli, Nihdyeti'l-muhtdc ild serhi’l-minhdc, 2/116; 5/370; el-Hayyat, es-Seriketii fi
Seriati’l-Islamiyye, 1/216.

116 Zerka, el-Medhal ila nazariyyeti'l-iltizdmi'l-dmme fi'l-fikhi'l-Islami, 3/315.

17 el-Hafif, es-Serikdt fi Fikhi I-Isldmi, 33-34; Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 75; el-
Merziki, Sirketii’l-Miisdheme  fi'n-nizdmi’s-Sufidi, 196-197, Hayrettin Karaman,
Anahatlariyla Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1986), 3/208; Sekerci, Islam
Sirketler Hukuku, 135-36; Kudat, “Islam Hukukunda Temsil ve Amac1”, 63.

18 el-Hayyat, es-Seriketii fi Seriati’l—fslﬁmiyye, 1/218.

19 el-Hayyat, es-Seriketii fi Seriati’l-Islimiyye, 1/218-219; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 1/263.

120 Zeylal, Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Ylinus el-Basri, Tebyinii'l-Haka ik fi Serhi
Kenzii’d-Deka 'tk (Misir: y.y., 1314), 3/283.

21 e7-Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti'l-iltizami'l-dmme fi'l-fikhi’l-Islimi, 302-303; Kose,
“slam Hukuku ve Modern Hukuka Gore Tiizel Kisilik”, 229.

122 Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahdvi, thk. Eb(’l-
Vefa el-Afgani (b.y.: y.y., ts.) 107.
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olamayacagindan miifavaza sirketi kuramaz.! Islam hukukgularinin bu
degerlendirmelerinden mezunun, izin verilmesiyle ve ticlincii sahislarin
yani alacaklilarin bulunmasiyla onlarin haklarin1 gozetmek igin
efendisinden ayr1 bir varlik olarak goriildiigii, onun mali oldugu halde
ondan ayr1 bir varlik olarak ticari muamelelerde bulunabildigi, diger
taraftan, hem efendisinin miilkiyet hakki, hem de alacaklilarin haklarmnmn
gozetildigi anlasilmaktadir.'?4

Cizakga'ya gore, sinirsiz mudarebe vekaletinde “uygun gordiigiin
gibi iglet” sarti, yani aracinin serbestligi hem Bat’da hem de Islam
diinyasinda yeni ortaklik sozlesmelerinin ortaya c¢ikmasinda rol
oynamistir.'® Yani gercek kisinin zimmeti tiizel kisilige atfedilmis ve
gercek Kkisinin smirsiz sorumlulugu, tiizel kisilikte mal varligr kadar
smirh sorumluluga evrilmistir.

Mal vakfedilince, vakifin miilkiinden ¢ikar, mevkufun aleyhinin de
miilkiine girmez. Vakifin miilkiinden ¢ikan ve mevkufun aleyhin
miilkiine girmeyen mal, her ikisinin de zimmetinden ayr1 miistakil bir
varlik kazanir. Bundan dolay1 vakif nazirmin vakif adina borg¢lanmasi,
kiralamasi, ihtiya¢ duydugunda vakif adina vadeli olarak satin almasinin
caiz olmasy,'? vakfin tiizel kisilige haiz oldugunu gosteren bir ornektir.
Ebti Hanife'ye gore vakfedilen mal sahibinin tasarrufunda kalir.'? Maliki
mezhebine gore mevkufun tasarrufuna gecer.'?® Digerlerine gore Allah’in
tasarrufuna geger.'”” Bu goriislerden hareket eden miictehitler, “Allah’in
miilkii olmak tizere” ifadesinden vakifla bir tiizel kisinin meydana
geldigini ima etmek istediklerini anlamiglardir.'®

123 Abdiilgani el-Ganimi Meydani, el-Liibdb fi Serhil-Kitdb (istanbul: b.y., 1999), 2/144;
Biiytikgelebi, Islam Hukukunda Inén Sirketi ve Nevileri, 41.

124 Yargi, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 97.

125 Cizakga, Islam Diinyasinda ve Batida f§ Ortakliklar: Tarihi, 4-5.

126 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
muhtdr, 3/ 619; ez-Zerka, el-Medhal ild nazariyyeti’l-iltizami’l-dmme ff ’l—ﬁkhi’l—fsldmi, 303-
304; el-Hayyat, es-Seriketii fi Seriati’l-Islamiyye, 1/217-218.

127 fbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz, Reddii’l-Muhtdr (Misir: y.y., 1386
/1966), 4/337-338.

128 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd (Beyrut: Daru’s-Sadur, 1905 /1319), 6/108-110.

129 {bnii’l-Hiimam, Kemaliiddin, Serhu Fethu’'l-Kadir (Beyrut: 1316 /1898), 5/40

130 Akgiindiiz, Ahmet, Islam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu,1988), 110; Yargs, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 60.
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[slam hukukunda “koy”iin tiizel kisilige sahip oldugunu
Mecellenin “ecir-i hassin'! miisteciri bir sahis oldugu gibi, sahs’1-vahid
hiikmiinde olan miiteaddit sahislar dahi olabilir,”?2 ifadesinden anlamak
miimkiindiir. Mecelle'de ilgili maddenin altinda resmi agiklamada da
sahs’1-vahid hiikmiinde olan miiteaddit sahislara bir koy tiizel kisiligini
olusturan koy halki ornek olarak verilmistir. ' Koyler, Osmanh
doneminde kendiliginden bir topluluk olusturan ve hukuki bir
varsayimla tlizel kisilik sayilmaya en elverisli bulunan birimlerdi. 1>
Berki, koy halkinin bir akid ile bir ¢oban kiralamasini koy tiizel kisiligine
ornek olarak vermistir.’® Hatemi de kiracinin sahs’i-vahid hiikmiinde
olan miiteaddit sahislar olabilecegi, miiteaddit sahislarinda sahs’1-vahid
sayillmasini, tiizel kisilik kavramina cesaret vermek olarak anlamis ve
Islam hukukunda tiizel kisiligin &rften kaynaklandigmi belirtmistir.1% i1
tiizel kisiligi kanunla kabul edilmesine ragmen koy yapisinin tiizel
kisilige daha uygun oldugu belirtilmektedir.!” Mehmet Ali Yarg: da bu
degerlendirmelerden hareketle kdy toplulugunun kamu mallarindan
yararlanma acisindan “hak ehliyeti’ne, koyiin menfaati adina da
“bor¢lanma ehliyeti”’ne sahip olarak bir takim mali borglar
yliklenebilecegi neticesine varmistir. Kdylere tiizel kisiligin tahsisinin ana
amili olarak bu uygulamalarin etkili oldugunu ifade etmistir.!*

Klasik fikihtaki sirketlerin tiizel kisilik agisindan degerlendirilmesi
Oonem arz etmektedir. Sahis sirketi ya da adi sirket, ortaklarin kisiliginin
sermayeden daha 6n planda tutuldugu ortakliklardir. Bu ortakliklarda
kisilerin sorumlulugu sirketteki sermayesi ile sinirl degildir. Klasik Islam
hukuku kaynaklarinda ve Mecelle’deki sirketi eshas, miifaveda, inan,

131 E’ciri Has: Yalmiz kiralayana ¢alismak iizere kiralanan kimse.

132 Mecelle mad. 423.

133 Hoca Emin Efendizade Ali Haydar, Diirerii”I-Hiikkim Serhu Mecelleti’l-ahkim (istanbul:
Matbaay1 Ebu’z-Ziya, 1330), 1/694.

134 Hatemi, Medeni Hukukta Tiizel Kisiler, 65; Kose, Islam Hukukunda Anonim Ortakliklar,
180.

185 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (istanbul: Hikmet Yaymlari, 1985), 80.

136 Hatemi, Medeni Hukukta Tiizel Kisiler, 64.

137 Hatemi, Medeni Hukukta Tiizel Kisiler, 64; Yargi, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami,
83.

138 Yargi, Islam Hukukunda Tiizel Kisilik Kavrami, 84.
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emval, amal ve viicth ortakliklar1 bu tiirden'® sirketlerdir. Sirketin tiizel
kisiligi, sirketin ortaklarindan mdiistakil sahs1 maneviye ve 6zel bir mali
zimmete sahip olmasidir.® Boylece kanunun kazandirdig: bir varlik
(hayat) ve mali zimmetle haklara sahip bor¢lara muhataptirlar.'!

Son iki yiizyila kadar Miisliimanlar ve Batililarin benzer ortaklik
tirlerini uyguladigmi belirten Cizak¢a’ya gore, Batililar, Islam
hukukundaki “mudarebe” ve “inan” ortakligini, “commanda” ve “carti”
seklinde gelistirerek tiizel kisilige haiz ortakhiklar kurmuslardir. 42
Batililar bu ortakliklar tiizel kisilige evrilirken, Bati’daki bu evirilmeye,
19. Yiizyilin ortalarinda 1849’da Fransiz Ticaret kanunu iktibas edilene
kadar Islam diinyas: ilgisiz kalmistir. Mecellenin tadil diisturundan'# ve
Seyyid Hasim Bey’in makalesinden Islam diinyasmin tiizel kisilik
konusuna ilgisiz kaldig1 anlagilmaktadir.!4

Boylece tiizel kisilige sahip ticaret sirketleri, hak ve borglara
ehliyetli sayilmakla gercek kisinin tasarruf yetkisine sahip olmuslardir.
Yani vekaletle ilgili tiim sartlar tiizel kisilikte de tahakkuk edince gercek
kisilerin taahhtit ettiklerini tiizel kisiler de organlar1 vasitasiyla biinyeleri
elverdigi ol¢lide taahhiit etmis olmaktadirlar.!4

Klasik Islam hukuku kaynaklarindaki sirketlerin sekil, kurulus ve
tasfiyesine dair mahkeme kayitlarini inceleyen bazi modern hukukgu ve
iktisatcilar, sirketlerin sahis sirketi olmasindan yola c¢ikarak, Islam
hukukunda sirketler agisindan tiizel kisiligin miimkiin olmadigini
sdylemislerdir. Hatta daha da ileri giderek Islam hukukunun tamamen
tiizel kisilige elverisli de olmadigimm iddia etmislerdir. ¢ Ciinkii bu
ortakliklar sekil olarak tiizel kisilige gore degil, hakiki sahsa gore
diizenlenmis akitlerdir. Miisliimanlar bu ortakliklarin mevcut haliyle

139 Mecelle mad. 1332; Safak, “Sirket”, 543; C)zsunay, Medeni Hukukumuzda Tiizel Kisiler,
57.

140 el-Hayyat, es-Seriketii fi Seridti’l-Islamiyye, 1/208.

11 Cizakea, [slam Diinyasinda ve Batida Is Ortakliklart Tarihi, 3-4.

142 Cizakga, Islam Diinyasinda ve Batida f§ Ortakliklar: Tarihi, 9-28.

1 Dijstir, Tkinci Tertip, Istanbul: 1334, 6/ 63-636.

14 Tiirker, “Seyyid Hasim Bey’in Islam Hukuku-Hiikmi Sahsiyet Adli Makalesi”, 112.

145 Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku (Sahis Hukuku), 1/183-184.

146 bk. Tiizel kisilikle ilgili zikredilen eserler.
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karsilagsmis ve Rasuliillah’in yonlendirmesiyle mahzurlu taraflarmi tadil
ederek uygulamis ve gelistirmislerdir.'*

Hayrettin Karaman, Imam Safii’nin “ortak malin nisabinda,
ortaklarin her birine diisen miktarin degil, hisseler toplamindan esas
almacag1” seklindeki ictihadini, sirketlerin bir hitkmi sahsiyet olarak
degerlendirilmesine miisait bulunacagy, ® seklinde yorumlamaktadir.
Cunki ttizel |kisilik, hakiki sahsin  mali konularda tazmin
sorumlulugunun ve bazi haklarmin, mal ve insan topluluklarina
intikalidir.

Miisliimanlar 19. yiizyila kadar hiikmi sahsiyete haiz ticari
ortakliklar viicuda getirmemis olsalar da Osmanli devletinin son
donemlerinde oOzel veya devlet sermayesiyle hiikmi sahsiyete haiz
anonim ortakliklarin kuruldugu goriilmektedir. Osmanl fukahasinin da
kurulan bu ortakliklar: reddetmedigi aksine, 19. yiizy1l sonlarina dogru
hazirlanan sozliikler, yazilan ticaret hukuku kitaplar1 ve 1849 ve 1861
yillarinda kabul edilen ticaret kanunlarinda hiikmi sahsiyete yer
verilmigtir.#

Sonug¢

Tiizel kisilik, hak ve sorumluluk sahibi olmasi bakimindan
kanunlarca hukuki kisilik atfedilen mal ve insan topluluklaridir. Gergek
kisilerden bagimsiz bir sahsiyete sahiptirler. Hakiki sahsin ehil oldugu
bazi mali hak ve sorumluluklara gercek kisi adma muhatap
olmaktadirlar. Mamelekleri nisbetinde smirli mali sorumluluga
sahiptirler. Bu durumda tiizel kisilik gercek kisinin yerini gegmistir.

Gergek sahsin yetkisini kullandig1 durumlarda vekili; ehliyet ve
zimmete sahip olup onun yerine gectigi durumlarda da kefilidir. Insan
zekasi, hakiki sahsin muhatap oldugu mali sorumlulugu tiizel kisilige
indirgeyerek smirlamig ve onu muhatap yapmistir. Bu sekilde tiizel
kisilik vasitastyla sinirh sorumluluk anlayisi hakim olmus ve kurumlar

147 el-Hafif, es-Serikit fi Fikhi'l-Islami, 29-30.

148 Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza Ibn Sihabiiddin er-Remli,
Nihdyetii'l-muhtic ild serhu minhdc (Beyrut: Daru’l-fikir, 1984/1404), 3/59-60; Karaman,
Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 143; Mehmet Erkal, Zekdtla [lgili Bazi Meseleler, ed.
Mehmet Bayyigit (Konya: Kombad Yayinlari, 1997), 546.

149 Hatemi, Medeni Hukukta Tiizel Kigiler, 138-142.
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tiizel kisilikle uzun omiirlii hale gelmistir. Yatirirma doniisen sermaye
istikrar kazanmig, sermayedar ve tigiincii kisiler igin giiven olusmustur.

Tiizel kisilik, ilk wviicut buldugu Bati hukuk c¢evrelerinde
isimlendirme, isimlendirme, hak ehliyetine haiz olma, smirlar1 ve
varliginin kabuliine kadar ¢ogu noktadan tartisilmistir. Tiizel kisilikle
ilgili bu konularin tartisilmis olmasi, onun kanunlarda yer almasma ve
tiili olarak ihtiyaglara cevap vermesine mani olmamustir. Aksine tiizel kisi
anlayisi ve tiizel kisilige sahip kurumlarin gelismesine katkida bulunmus
ve hala da katki vermektedir.

Islam hukukgular, tiizel kisiligi memnu’ sayacak herhangi bir nas
olmadigindan hareketle onun maslahat, orf ve zarurete bagh olarak
mesru oldugunu ileri stirmiiglerdir.

Beytiilmal, vakif ve devlet gibi kamu ve 6zel kurumlar dikkate
alindiginda Islam hukukgularinin hitkmii sahsiyeti tanima bakimindan
bir probleminin olmadig goriilmektedir.

Islam hukukcularina gore tiizel kisilik, zamanin degismesiyle
ahkamin degismesi prensibi cercevesinde ele alinan hukuki bir vakiadir.
Nehyine dair sarih bir nassin olmamasi ve haramin helale
dontistiiriilmemesi halinde uygulanmasi noktasinda mesruiyetine dair
herhangi bir beis yoktur. Tarihi siireg igerisinde devlet, beytiilmal, vakif
ve mescid gibi kurumlarin bugiinkii anlamda olmasa da tiizel kisilige
sahsiyet kazandiran ehliyet ve zimmet gibi unsurlar1 tasidiklar1 6rnek
olarak ortada durmaktadirlar. Yani Islam hukukunun tiizel kisilige
pratikte yabanci olmadigini géormekteyiz. Neticede, Bati'nin tiizel kisiligi
inkisafin1 bu 6rnek kurumlara ve onlara dair fikih kaynaklarimizdaki
miiktesebata bor¢lu oldugunu sdylemekte miimkiindiir.
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