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SAMIHA AYVERDI’NIN ESERLERINDE TASAVVUFI HAYATIN
YANSIMALARI

Kadir OZKOSE'*

Ozet

Samiha Ayverdi Cumhuriyet donemi Tiirkiye'sinin yetistirdigi
miinevverlerden biridir. Tiirkiye’'nin maarif davasina goniil vermis bir isimdir.
Cumbhuriyet neslinin kok paradigmalari ile bulusmasini, milletimizin milli ve
manevi degerleriyle miicehhez kilinmasini 6nemseyen bir degerdir. Bireysel ve
toplumsal sahadaki hastaliklarimizin tedavisi i¢in o tasavvufi diisiinceyi
Onermektedir. Ona gore tasavvufi hayat medeniyetimizin yegane anlam
haritasidir. O, tasavvufu ruhsal dinamik, manevi nesve ve hakikat arayisi
olarak nitelemektedir. Tekke atmosferinin, dergah terbiyesinin, dervislik
edebinin kazandirdiklarina dikkat ¢ekmektedir. Biz de makalemizde Samiha
Ayverdi'nin tasavvufi diislincesini; tasavvufi ahlak cizgisi, seyr u siiliik
anlayisi, nefis terbiyesinin yollari, varlik ve ask felsefesi basliklar1 altinda ele
almak istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Rifaiyye, Tasavvuf, Tekke, Samiha Ayverdi, Ask,
Varlik, Nefis terbiyesi.

REFLECTIONS OF TASAWWUFI LIFE IN SAMIHA AYVARDI'S WORKS

Abstract

Samiha Ayverdi is one of the most eminent and enlightened scholars of
Turkish republic who dedicated her life to knowledge and development of
spiritual life. As its known that with her works she paved the ground to bring
the new generation and roots of old tradition together. In her works she
especially focused on the social, spiritual and dynamical nature of sufi thought
that one of the most effective way of healing individual and social infirmities.

* Prof. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
(kadir.ozkose@gop.edu.tr).
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She also defined tasawwulf as a spiritual dynamism, seeking the truth with its
moral education of dervishes and exemplary lodge atmosphere. This article
elaborates Ayverdi’s philosophy of Sufism under four subtitles such; line of
morality of tasawwuf, sayr u suluk, ways of self-control and existence and
philosophy of love.

Key Words: Rifaiyyeh, Sufi Lodge, Samiha Ayvardi, Divine Love,
Existence, Self Control.

1. Samiha Ayverdi

25 Kastm 1905 yilinda Istanbul’da dogan Samiha Ayverdi'nin soyu,
anne tarafindan Kanuni zamaninda yasamis ve Budin seferinde sehit diismiis
Giil Baba'ya; baba tarafindan Orta Asya’dan Anadolu’ya geg¢mis
Ramazanogullarina kadar uzanmaktadir. Samiha Ayverdi, ilk egitimini aile
icerisinde alir. Anneannesi Halet Hanim, onun sifahi kiiltiir ve tarih suuru
kazanmasinda ¢ok etkili olmus bir isimdir. Dedesi de ciddiyet, diiriistliik, az
konusma gibi degerler noktasinda ona 6rnek olmustur. Ayni sekilde annesi
Fatma Meliha Hanim ile babasi Yarbay Ismail Hakki Bey onun fikri, imani ve
ahlaki sahsiyetinin tesekkiiliinde miispet rol oynamis kimselerdir. Evleri de
devrin seckin bilim ve sanat adamlarmin gelip gittigi bir yerdir. Bu ortamin da
onun yetismesinde tesiri oldugu muhakkaktir.

Samiha Ayverdi, resmi anlamdaki ilk tahsilini, heniiz bes yasinda iken
gittigi Mahalle mektebinde yapti. Daha sonra 1921 yilinda Siileymaniye Kiz
Numune mektebini bitirdi. Sonraki egitimleri ise, ilk ¢ocukluk devrinde
oldugu gibi, resmi miiesseseler disinda gerceklesmis; tarih, tasavvuf, felsefe ve
edebiyat alanlarinda hususi 6grenim gormdiis, Fransizca dersleri almis, giizel
sanatlarla ilgilenmis ve keman ¢almay1 6grenmistir.

Samiha Ayverdi'nin asil rithi ve fikri gelismesi ve bu anlamdaki
sahsiyetinin tegekkiilii Fatih’teki Umm-i Ken’an Dergahrnin Seyhi Kenan
Rif'al’ye intisaplar1 neticesinde onun irsadlariyla olmustur. Samiha
Ayverdi'nin bu dergahtaki egitimi 13 Mart 1927 yilinda tamamlandi. Kalan
biitiin 6mriinii bu terbiye igerisinde tesekkiil eden bir anlayis gercevesinde
okumak, diisiinmek ve yazmakla gecirdi. Agabeyi Yiiksek Mimar Ekrem
Hakki Ayverdi'nin yaninda bir taraftan kizini biiyiitiirken, diger taraftan da
kendisini gii¢lii bir miitefekkir ve yazar yapacak faaliyetlerini devam ettirip
Islami kaynaklara egildi.

Hayatinda hig resmi vazife almadi. Fakat Istanbul Belediyesi ve Kiiltiir
Bakanhigi'nin bazi komisyonlarinda gegici gorevlerde bulundu. VI. Maarif
strasina katild1.
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1969-1980 yillar1 arasinda cesitli saghk sebepleri ve cesitli tetkikler
yapma arzusuyla Fransa, Italya, Isvigre, Macaristan, Ispanya gibi ilkelerde
bulundu. 1980 yilinda Libya tarafindan Ispanya’nin Sevil sehrinde diizenlenen
Islam Konferansi hazirlik toplantisina katildi.

Kitap calismalarina, gazete ve dergi yazilarina, daha sonraki yillarda
ictimai faaliyetler de eklendi. Kubbealti Akademisi kurucular1 arasinda yer
aldi. Fetih Cemiyeti, Tiirk Ev Kadinlari Dernegi, Istanbul ve Yahya Kemal
Enstitiisii gibi cemiyetlerde gorev yapt.

Biitiin bu calismalar arasinda gelecegin miinevverleri olmaya aday
gordiigii genglerle ilgilendi. Onlarin fikri ve manevi gelismelerinde etkili oldu.
Boylece, miitefekkir-yazarligina goniillii hocalik ve ayni zamanda “manevi
annelik” de eklenmis oldu.

Ayverdi, ilk eserlerini 1938 yilindan itibaren vermeye basladi. Bu
tarihte ilk roman1 “Ask Budur” yayimlandi. Bu eserini digerleri takip etti. Tiirk
edebiyatina farkli bir hava getiren bu eserler, biiyiik bir ilgiyle karsiland:.

Ayverdi, daha sonra mecmualarda da yazmaya basladi. Ik yazilari
Necip Fazil Kisakiirek'in ¢ikardigr Biiyiik Dogu mecmuasinda yayimlandi.
Biiyiik Dogu’dan sonra ise Resimli Istanbul Haftasi, Fatih ve Istanbul, Tiirk
Yurdu, Havadis, Olgij, Hir Adam, Anit, Tiirk Kadini, Terciiman, Kubbealt1
Akademi Mecmuasi ve Tiirk Edebiyat1 gibi yayin organlarinda yazdi. Roman,
mensur siir tiirlerindeki eserlerinden sonra cemiyet meselelerine yoneldigi i¢in
hatirat, makale, deneme, tarih, biyografi, mektup tiirlerinde de eserler verdi.
Boylece insan ve cemiyetin her meselesini kucaklayan zengin bir kiilliyat
ortaya ¢ikt1.

Ayverdi'nin eserleri ve c¢alismalar: cesitli kurumlarca odiillendirildi.
“Kolelikten Efendilige” isimli eseri Milli Kiiltiir Vakfi tarafindan taltif edildi.
Yine ayni vakif tarafindan kendisine 1984 yilinda Tiirk Milli Kiiltiirtine Hizmet
Seref Armagani verildi. Benzer bir taltif, san’at hayatinin ellinci yilinda
Aydinlar Ocag) tarafindan yapildi. Tiirk ilim ve kiiltiir hayatina kazandirdig:
eserler ve yetistirdigi gencler sebebiyle kendilerine siikran belgesi verildi. 1985
yilinda Bogazi¢ci Yayinlari, 1986’da Tiirk Edebiyati Vakfi, hizmetlerinden
dolay1 plaketle odiillendirdi. 1988 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi dil odiiliine
layik goriildii. 1990 yilinda Basbakanlik Aile Arastirma Kurumunca
¢alismalarindan dolay yine taltif edildi.!

Omriinii Tiirk-Islam kiiltiiriniin yeniden negv {i nema bulmasima
adayan Samiha Ayverdi, 22 Mart 1993 giinii Hakk’in rahmetine yiiriidi.
Merkez Efendi haziresinde medfun bulunan miirsidi Kenan Rifai’nin yanina
defnedildi.

1 [smet Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, Kubbealt1 Nesriyati, istanbul 2007, s. 110-112.
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Miitefekkir ve arastirmaci yazar olarak Samiha Ayverdi, olaylara
tasavvuf kiiltiirii penceresinden bakmaya ¢alismis, yazilarinda daha ¢ok Allah,
insan ve alem iliskisine dikkat ¢ekmistir. Osmanli medeniyetinin bir temsilcisi,
Osmanli terbiyesinin canh bir 6rnegi, Osmanh kiiltiiriiniin mirasgist ve
tasavvuf edebiyatinin son devir miimessili olarak Ayverdi, milletimizin diini,
bugiinii ve yarini arasinda bir képrii kurmustur.

Samiha Ayverdi yazi hayatinin ilk déoneminde (1938-1950), tasavvuf ve
ilahl aski konu alan ve inandig1 degerlere hizmet eden eserler yazmuistir.
Batmayan Giin (1939), Ates Agact (1941), Yasayan Olii, Insan ve Seytan (1942), Son
Menzil (1943), Yolcu Nereye Gidiyorsun (1944), Mesihpasa Imami (1948) Ask Budur
(1950) romanlary; Mabette Bir Gece (1940) isimli hikaye kitab1 ve Yusufcuk (1946)
ismiyle yayinlanan nesir ¢alismasi, bu donemde kaleme aldig eserlerdir. Bu
eserlerinde, beseri ask ile ilahi askin mukayesesi, Sark ve Garp medeniyetinin
mukayesesi, madde ile mana arasindaki ezeli miicadele, insanin kainattaki yeri
ve kendini bilmesi gibi temalar islenmistir. Bunlar insani olgunlastirmak
isteyen bir miirebbi edasiyla yazilmistir. Bu eserler, 1950’den sonra kaleme
aldigy, ictimal konulari islendigi eserlerine bir hazirlik niteligindedir. Ciinkii
0, cemiyetin insanlardan miitesekkil biiyiik bir birim oldugunun farkindadir.

2. Ayverdi'nin Diisiincesinde Tasavvufi Ahlak

Ayverdi i¢in 6nemli olan, dinin hayata gecirilmesi, “hal edinilmesi”,
yasay1s kurali haline getirilmesidir. Onun diisiince diinyasinda, dinin aktif hale
getirilmesinin yolu tasavvuftur.2 Ancak o, tasavvuf diisiincesini ders formunda
tarihgesi ve teorileriyle 6gretme yolunu tutmaz, hayati ve insanlar1 anlatirken
tasavvuf ahlakin1 benimsemis tipleri one c¢ikarir, onlarin olgun tavir ve
diisiincelerini 6rnek olarak gosterir.? Ona gore tasavvuf; Muhammedi ahlaki
bilip yasamak* bayagi tutkulardan uzaklasip ilahi nesveye sahip olmak,
kottiliikleri hayattan kovmak, incinmemek ve incitmemek, irfan ve aska ererek
Allah’1 bilmek, irfan ve edebi siar edinmek, varligin suretinden ¢ok mahiyetini
gormek, seriat1 tefsir, izah ve ikmal etmektir. Tasavvuf ehli iddia etmez,
objektif olarak felsefelerini ortaya koyarlar5 Benimsedigi boylesi tasavvuf
anlayisi cercevesinde Ayverdi, Allah’s, kdinat: ve insani ele almaktadir. O tarihi
tasavvuf felsefesini ¢agimiza uygulamak istemistir.6

Ona gore tasavvuf, Anadolu insanmin iligine islemis ve diinya
goriistiniin rehberi olmustur. Ayverdi'nin ifadesiyle tasavvuf, bencil diinyalar1

2 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 145.

3 Mehmet Demirci, “Takdim”, Son Menzil, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, stanbul 2007, s. 6.
4 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 172.

5 Mustafa Fayda, “Takdim”, Miildkatlar, Kubbealt1 Nesriyati, istanbul 2005, s. 11.

¢ Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyast-2, s. 285.
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icinde kabuk baglamis kitleleri uyusukluktan kurtararak, onlara yapict ve
atilgan bir karakter vermistir. Boylece asirlarca toplumun dertini saghgini ve
ictimal ahengini temin ederek kiitleleri feragatli aksiyonlara itmistir.
Dolayisiyla tasavvuf, toplumlari tevhid sirlariyla asilayarak giiclendirmis ve
glivenilir hale sokmustur. Bu yaklasimlarmi eserleri, yazilari, konferanslar1 ve
sohbetlerinde dile getiren, davranis ve ahlakiyla 6rneklik sergileyen Ayverdi,
tasavvufun 6ngordiigii olgun ve ahlakli insan tipini bikip usanmadan ortaya
koymustur. O, klasik anlamda bir “seyh” degildir. Ama maneviyat, ahlak ve
kemal yolunda bir rehberdir. Ayverdi'nin tasavvuf anlayisinda “siinni ¢izgi”
onemli bir 6zelliktir. Onun “siinni ve katisiksiz miiessese”, “stinni mutasavvif”
vurgusu dikkat cekmektedir.”

Ayverdi'nin 6ngordiigii tasavvuf anlayis;; Imam-1 Gazali'nin tasavvufi
ahlak cizgisini, Ibnii'l-Arabinin irfani tasavvuf gelenegini ve Mevlana
Celaleddin-i RGminin ask estetigini icermektedir. Ken'an Rifai'den aldig:
tasavvufi terbiyeyle o, tasavvufi yasamdan maksadmn insan ruhunu manevi
kirlerinden temizlemek oldugunu dile getirmis, insanin diger yaratilmislarla
olan iliskisini diizenlemek istemis, insanin kainattaki yerini daha iyi idrak
etmesini ve gercekle yliiz ylize gelmesini arzulamistir.?

Tasavvufun aksiyon boyutunu oOnemseyen Ayverdi'nin tasavvuf
anlayis1 hareket ve hizmet ¢izgisidir. Halka Hak icin hizmet etmeyi diistur
edinmis, tasavvufu ¢alisma sevkine ve ahlak askina doniistiirmiis, benimsedigi
tasavvuf anlayisi ile etrafindakileri farkhiliklari idrak etmeye ve Allah'n
sanatini farkliliklarda seyretmeye davet etmistir.?

Ayverdi'nin ifadesiyle tasavvuf erbabmin yegane gayesi, Ademoglunu
toplumun hiir adam1 yapmaktir. Zira kendileri hiirdiirler ve diinya sevgisi ile
bagh olmadiklari i¢in, diinya ehlinden de korkular1 yoktur. Hikmet, irfan, iman
ve agk erleri, bizatihi kamil olduklar1 degerleri {icretsiz ve karsiliksiz olarak
etraflarma dagitmaktadirlar. Asirlar gegse de onlar cemiyete adadiklar:
varliklariyla bazen gizli bazen asikar etraflarma huzur vermektedirler. Onlar
ne kendileri i¢in dogmus ne de kendileri i¢in yasamislardir. Fakat giiniimiiz
diinyasi onlar1 fark etmeyecek kadar gaflet icindedir.!

“Hakk’in varligin1 her seyin baslangici, esas1 ve sonu olarak goren
mutasavvif i¢in hiirriyet, ferdi ve beseri zaaflar1 kiilli iradenin potasinda eritip
kiilliin mal yapmak ve yokluktan sonra kavusulan bir varlik ile yani iman ve

7 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 378.

8 Cemalnur Sargut, Sirra Sdmiha Ayverdi ile Yolculuk, der. Sadik Yalsizuganlar, Nefes Yaymlari, 2.
Baski, Istanbul 2012, s. 115-116.

9 Sargut, Sirra Yolculuk, s. 167-168.

10 Samiha Ayverdi, Dost, Kubbealt1 Nesriyati, 5. Baski, Istanbul 2010, s. 13-14.
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ask ahlaki ile yeniden diinyaya donmektir’ll diyen Ayverdi sozlerinin
devaminda, tasavvufun sadece kuru bir nazariye degil, bir aksiyon, bir yasam
ve hayat tarz1 oldugunu dile getirmektedir. Ona gore Islam tasavvufu, hayatin
biitliniiyle alakali bir diinya goriisiinii ve ahlak sistemini hayatin ta kendisi
yapmis, Allah sevgisi ve insanlik askini birbirine kenetlemistir.12

Ayverdi eserlerinde tasavvufun bir diger temel gayesini, Hakk’1
birlemek, yani tevhit olarak gormektedir. Tevhidin neticesi de kendine,
insanlara ve Allah’a karsi vazife ve mesuliyetlerini idrak edip geregini
yapmaktir. Tasavvufta belirlenen zikir, sema’, devran, tarap gibi usuller 6ze
varmanin yardimct unsurlaridir.’® Tevhidin hakikatine eren ve Allah’la
tanisikligr artan kisinin goziinde ve gonliinde kalan yegane gercegi Ayverdi,
hayret olarak tanimlar. Zira miikevvenat iginde bir zere olan diinya ve diinya
i¢cinde bir zerre olan insan, O'nun ilminin kiinhiine ermeyi degil ilmi karsisinda
hayret etmeyi kazanir.!4

3. Tasavvuf ve Felsefe

Hayatin1 halka ve etrafindakilere Hakk’i gostermege adayan Samiha
Ayverdi, tasavvufu “yasanan felsefe” diye tarif etmektedir. Dolayisiyla yazdig:
ve sOyledigi biitiin giizellikleri evvela kendisi yasamis ve yasayacaklara drnek
olmustur. Sahsiyetinin odak noktasi da iman ve hizmet olmustur.1s

O tasavvufu yasanan felsefe olarak gormekle birlikte sfifinin filozoftan
farkl bir kisilik arz ettigini belirtmektedir. Ona gore felsefe, zan ve siipheden
ibarettir. Halbuki insan ic¢in en dehsetli sey siiphedir. Siiphe yolundan
kurtulup hakikat yolunda yiiriiyenler ise ister {imm{ ister ilm1 olsunlar bin sene
evvel ne sdylemislerse bugiin de onu ve gene binlerce sene sonra da hep ayni
anlayis1 miidafaa edeceklerdir. Ciinkii sozleri degismeyen hakikatin ifadesidir.
Tabiat1 taklit eden ressam gibi filozof da hakikati tasvire yeltenen adamdir.'6

Ayverdi'ye gore felsefe, hakikate dogru bir mertebe ve bir basamaktir.
Filozof, hakikat cesnisinden bir yudum tatmis olan kimsedir. Fakat hakikat
kamil insanda oldugu gibi filozoftan fiskirmaz. O filozofun ciiz'1 akli ile insan-1
kamilin kiilli aklin1 medeni insanla vahsi kabilelerin barmak ve giyim tarzlar:
ile orneklendirmektedir. Soyle ki, bazi vahsi kabileler vardir ki deri ile
yaprakla oOrtiiniirler, barinmak icin de aga¢ kovuklarma, magaralara girerler.

11 Samiha Ayverdi, Edebi ve Minevi Diinyas: iginde Fatih, Kubbealt: Nesriyati, 7. Baski, istanbul 2008,
s. 41.

12 Ayverdi, Fitih, s. 41.

13 Samiha Ayverdi, Istanbul Geceleri, Kubbealt1 Nesriyati, 7. Baski, stanbul 2012, s. 221.

14 Samiha Ayverdi, Miildkatlar, Kubbealt1 Nesriyati, istanbul 2005, s. 126.

15 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 184.

16 Samiha Ayverdi, Batmayan Giin, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, istanbul 2010, s. 78-79.
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Halbuki medeni kimseler i¢in mevsimlere gore elbiseler, kunduralar, mesken
olarak da koskler, konaklar, satolar vardir. Aradaki bu yasayis farkina ragmen
insan hep o insandir. Fakat bir elbise ile yaprak, bir aga¢ kovugu ile bir kasane
bir degildir.!”

Onun ifadesiyle sOyleyecek olursak, hi¢ bir felsefi ekol, cemiyetin
biitiiniinde soz ve tesir sahibi olamamis, hatta ¢ok defa da nazari kaliplar
halinde kalmistir. Halbuki Mevlanalarin, Yunuslarm, Tiirk tarih ve talihinin
igine bir soliisyon gibi karismis ve hayatin kendisi olmus felsefeleri, cemiyetin
tamaminda ifade bulmus bir istisna idi. Cesur, dinamik ve idealist dervis
kitleleri, tarihimizin hemen her devrinde gerek fikir gerek aksiyon yolu ile
cemiyete Onciiliik etmisler, yol gostermisler, yer yer toplumlara sirayet eden
kir ve paslardan cemiyeti temizlemislerdir. O, Mevlana Celaleddin-i RGmj,
Sadreddin-i Konevi, Yunus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli, Aksemseddin, Molla Ali
Cemali'yi birer fikir miirsidi olarak nitelerken, Sar1 Saltuk ve Geyikli Baba
Oornegindeki ahileri, abdallari, erleri, erenleri cemiyet fedaileri olarak
betimlemektedir.’® Ona gore milletimizin kendisine milli ve i¢timai formasyon
veren, bir diinya goriisii ve enerji kaynagi olan bu bin yillik nizam ve
disiplinden mahrum birakilmasi, sonunda ac1 bir sekilde aksi tesir yapmuistir.
Nitekim ic¢timai biinyede héasil olmaya baslayan buhranlar, huzursuzluklar,
zevksizlikler ve bilhassa sonunun nereye varacagi kestirilemeyen ¢oziilmeler,
inhilaller, kiitle psikozlari, gelecek zamanlarin ac1 habercileri olmustur.!®

Felsefi akimlarla tasavvufun 6zdeslestirilemeyecegine inanan Ayverdji,
I[slam tasavvufunu diger mistik akimlara indirgeyenlere de sert tepki
gostermektedir. Ona gore dinlerin 6zii ve cevheri demek olan sirrilik ve gizem,
Misevilikte ve Isevilikte de goriilebilmektedir. Ancak mistik diisiince kemalini
ve nihai ifadesini Islamiyet'te bulmustur. Zira toplumlara vahdet inanigini
getiren tasavvuf, Kur'an'm manasmndan dogmus bir Ol¢ii, bir nizam ve
cemiyetlere 1sik tutan bir rehberdir. Bu tespitlerini ortaya koyduktan sonra
Ayverdi, birtakim yalinkat bilgi sahiplerinin Islam tasavvufunu ucuz ve pesin
bir hiikiimle, Yunan ve Hint tasavvufunun mahsul ve meyvesi olarak kabul
etmelerinden duydugu rahatsizlig1 dile getirir. Onlara su cevabi verir: Islam
dini, nasil ge¢mis biitiin dinleri i¢ine almis ve kemalini bulup abidelesmis ise
Islam tasavvufu da gegmis devirlerin tamamen disina birakilmamakla beraber,
asla bu ibtidai ¢ikislara mal edilemez. Oyle ki tiim o eski ¢aglarin idrak seviyesi
insan ve yaratilig sirlarin1 beyan ederken, Islam tasavvufu ayni sirlar1 ayan
etmektedir. Fakat sunu g6z oniinde bulundurmak bir zarurettir: Eger bir Mistr,
bir Hint ve bir Yunan tasavvufu olmasaydi da beseri bir fikir mahsulii

17 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 192-193.
18 Samiha Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2005, s. 84-85.
19 Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt1 Negriyati, 3. Baski, stanbul 2001, s. 232-233.
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olmayan, saf ve ilahi vahiyler silsilesi olan Kur'an yeryiiziine geldikten sonra,
tasavvuf, yine onun bagrindan fiskiracakti. Nasil ki intifaya baslayan
yanardaglarin lavlarim1 tikayacak bir el ayast mevcut degilse, ruhlar
zemininden yiikselen bu ihtiyacin karsisina duracak bir kuvvet de olamazd:.
Islam tasavvufu, kendinden evvelki mistik cereyanlara kiyaslaninca insan
tabiati iistiindeki verimlerinin son derece bereketli semerelerle dolu oldugu go-
riiltir.20

Ayverdi Islam tasavvufunun fezasmda ucmak ve derinliklerinde
ylizmek i¢in kendimizi iman ve ask kanatlar1 arasmna birakmaya davet
etmektedir. O, Kur'an igreti bir elbise gibi tasimay1 degil, onunla temessiil
etmeyi; mermer tozu gibi suyun dibine ¢okiip kalmay1 degil, seker tozu gibi
onda erimeyi tavsiye etmektedir.2! Ayverdi'ye gore seriat, tasavvufa agilan bir
kapidir. Tipki Kur'an gibi seriatin pegesini acip kesfetmemiz gerekmektedir.
Ona gore seriat da insan gibidir. Insanda sakli irfan ve bilgi nasil birdenbire
inkisaf edemezse, seriatta gizli bulunan tasavvuf sirlari1 da elde bir adese ve bir
biiyiiteg olmadikca sezilemez ve goriilemez. Iste o adese de insan-1 kamildir.2?

4. Seyr u Siiltk Egitimi
Samiha Ayverdi Islam tasavvufunun 6zgiinliigiinii ortaya koyup ameli

tasavvuf cizgisine dikkat cektikten sonra, eserlerinde bizleri tasavvufi ahlakin
benimsenme yoluna, yani seyr u siiltik egitimine davet etmektedir.

Ayverdi agisindan giiniimiiz dogu ve bat1 toplumlarinin en biiytiik
sorunu, kendilerini gercek bir revizyona tabi tutacak ve fikir zemberegini
zamanin sartlarma gore ayarlayacak bir merkezi insanin yoklugudur. Kendi
kendinden kopup disa tasan, dagilip parcalanan insani, vahdete irca edip
kendi kendine yaklastiracak ve birlik noktasinda toplayacak bu merkezi
otoriteye ihtiya¢ bugiin her zamankinden daha biiyiiktiir. Merkezi sahsiyetler
i¢ varhigindan dis tabiata go¢ etmis ve parcalanmanin gafleti iginde kendini
unutmus toplumlart kendi kendileriyle yiizlestirip baristiracak isimlerdir.
Onlar beseriyeti kendi kendisiyle tanistirip tasidig: biiyiik emanetten haberdar
eden mihver insanlardir.?? Diinyanin mihver insandan mahrum kaldig: gaflet
ve nisyan asirlari, felsefe, ilim ve sanatta verimsiz ve sahte mahsuller
dogmasma yol agmaktadir.2

20 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 84-85.

2 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 86.

22 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 86.

23 Samiha Ayverdi, Mill? Kiiltiir Meseleleri ve Madarif Ddvdmiz, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, istanbul
2006, s. 233.

24 Ayverdi, Madarif Ddvdamiz, s. 338.
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Kisinin yliziinii goérmesi i¢in aynaya, i¢ini gormesi igin rontgen
isinlarma, ilim, musiki ve sanat 6grenmesi icin bir hocaya ihtiyaci oldugu gibi
birlik esrarmi gorebilmesi, hakikati idrak edebilmesi i¢in de insan-1 kamillere
ihtiyaci vardir.? Bir pirden nasip alanlar, cezbe ve sevk alemine gecis saglarlar,
ellerindeki her seyi insanligin 6niine dokiip edindikleri tiim imkanlar1 onlarla
paylasmak derdi ile dertlenirler, insanligin sevinci ile sevinirler, insanhk
yokuslarini diizlemeye ¢alisir, diiglimlerini ¢cozmeye ¢abalarlar.26

"Hakiki miirsid kimdir?" sorusuna, "tasavvuf felsefesiyle ugrasan
kimse degil, tasavvuf suurunu bizzat amel/fiill haline getiren kimsedir"?
seklinde cevap veren Ayverdi'ye gore miirsid, tasavvufi irfan1 yasayan kisidir.
Kenan Rifa'nin sOyledigi gibi, miirsid; "Eger ben vyalan séyliiyorsam siz de
soyleyebilirsiniz, eger dedikodu yapiyorsam siz de yapabilirsiniz. Haram isliyorsam siz
de isleyebilirsiniz ama bunlarin hichirini yapmiyorsam ve siz yapiyorsaniz sevdiginizi
iddia ettiginiz hocaniza kamg¢i vuruyorsunuz demektir” diyen kisidir.2

“Miirsid-i kamillerin menzili herkesin ugrak yeri olabilir. Fakat her
ayak atanin malumu olamaz. Onun kapisina, ¢aresizlik ve acizlikle varilir. Zira
care, caresizliktedir. Sebeplerden {imidini kesenin, yiiz dondiirdiigii mihrap,
Hakk’in inayeti kiblesidir. Yokluk varligi, varlik da yoklugu getirici oldugu
gibi, caresizligin vardig1 durakta da, derman ve care vardir”® diyen Ayverdi,
caresizin ayaklari, akil ve mantiktan degil, teslimiyet ve goniil yanigindandir,
tespitinde bulunur.

Miirsid-i kamiller, iki diinyanin da alaka ve menfaatlerinin disinda, miiridinin
ruhi formasyonunu yapan, yaparken de almadan veren bir gozctl, isaretci, tasfiyecidir ki
ruhu kendi aslna biat ettirerek, Halik-mahltik ikiligini ortadan kaldirir30 Ayverdi bu
gercegi su veciz ifadesiyle beyan etmektedir: “Biiyiikler meshur olmaya
yeltenmeden meshur olanlardir.”3! Ciinkii hayatin seckin ve zirvelesmis
simalari, sohret iddiast glitmeden, cemiyetin se¢imiyle meshur olan
kimselerdir. Kendi kendine gelen seref reddedilemez; fakat ona gore seref icin
iddiaya kalkismak ¢ocukga bir savastir.

Terbiye, irsat ve hidayet, fitratinda istidat ve kabiliyet olanlar i¢indir.
Miirsid-i kdmillerin giizel ve biiyiik sozlerinden yahut 6rnek alinacak temiz
hayatlarindan ibret alanlar, ancak bu istidat sahipleridir.32 $oyle ki, bir fincan
bir bardak kadar su almaz; bir bardagmn aldig1 su da siiphesiz masrapanin

%5 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 116.

20 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 192.

27 Ayverdi, Fitih, s. 43.

28 Sargut, Sirra Yolculuk, s. 170-171.

2 Ayverdi, Dost, s. 57.

30 Ayverdi, Fdtih, s. 43; Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 101.

31 Samiha Ayverdi, Ates Agact, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011, s. 129-130.
32 Ayverdi, Miildkatlar, s. 47.
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alacag1 sudan azdir. Fakat bir fincani, bir bardak kadar su almadig; i¢in kimse
ayiplamaz; zira kabiliyeti bu kadardir. Elverir ki dolmus, kendi istiap haddini
bulmus olsun. Insan da calismakla, istidadini ziyadelestiremez, ancak
istidadinin derecesini tamamlayabilir.3® Hatta Oyle akilli gecinen kimseler
vardir ki, onlara hakikatin parlak yiiziinii ne kadar gostersen, ne kadar
anlatsan, anlar gibi dururlar, fakat ne goriir, ne de anlarlar. Belki, goriislerinin
kisaligindan, en sasaali bedaheti bile tekzibe kalkisirlar. Fakat onlar1 mazur
gormek gerekir. Zira kisi, cahili oldugu seyin miinkiri olmakla beraber,
hakikati isitmek ve anlamak da bir istidat meselesidir. Ruhlar1 kii¢iik olanlar
kendileri biiyiik de olsalar bir sey anlayamazlar. Hayvanlik derecesinde olan
kimselerin hisleri ve idrakleri kendilerine mahsus dairenin disarisina ¢ikamaz.
Bunlar hayvaniyet hududunda ilerisini gérmeye muktedir olamazlar. Hisleri
ve idrakleri mahsusat basamagmdan yukari ¢ikmadig: i¢in kalpleri cehalet
karanlig: ve suursuzluk damgasiyla miihiirlenmistir.3+

Herkesin kendi mesrebinde olmasini isteyen ve kendi mesrebinden
olmayinca kizanlara Ayverdi, degismeyen ve herkes i¢cin miisavi olan su
kaideyi hatirlatir. “Diinyanin her hangi bir seyine vefa {imidiyle baglanan
kimse, mutlaka ondan cefa goriir. Biitiin hayat; gelmek, c¢ekmek, Olmek
kelimeleriyle Ozetlenebilir ve herkes ne ederse onu bulur. Diinya vefasiz
oldugu ve kedi gibi dogurdugunu yedigi gibi tabii olarak adamlar1 da vefa-
sizdir. Onlarin yaklasmasi, ya muhatabindan, korkularindan veyahut da ondan
bir sey beklediklerindendir.”3 Herkesin kendi mesrebinde olmasini isteyen ve
istemeyince kizanlara, “sen onu ayipladigin gibi, o da seni ayiplar”3 cevabini
verir ve sOzlerine soyle devam eder: “Bazi kimselere iyilik yapmak, ona tokat
vurmak gibi gelir. Iyi bir kimseye fenalik yapmak ne tesir ederse, ona da bu
iyilik ayni tesiri yapar, ¢linkii mesrebi, istidadi buna m{isaittir. Bir kimseden
istidadinin fevkinde bir sey istemek, biberden seker lezzeti aramak kadar
muhal bir seydir. Bir biber fidanma ne kadar ihtimam etsen, onun zatindaki
hassasiyetini kemale getirmekten, yani aciligini ziyadelestirmekten baska bir
sey yapamazsin. Diinya tezatlarla doludur; bunlardan birine tesadiif ettigin
zaman taacciip etme.”?’

Samiha Ayverdi zor bir secimden sonra girdigi ve huzur buldugu
ocagin kapisini, Rahmet kapisi olarak isimlendirmektedir. O rahmet
kapisindan devamli, “Her seyin diizelmesi, insanin kendi diizelmesine
baghdir... Acaba duyan var mi1?” diye ses geldiginden bahseden Ayverdi,

3 Ayverdi, Ates Agaci, s. 84.

34 Samiha Ayverdi, Ask Budur, Marifet Basimevi, istanbul 1938, s. 107.
35 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.

36 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.

37 Ayverdi, Ask Budur, s. 165.
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cevabini yine kendisi vermekte ve “Hi¢ sanmam. Olsa yeryiiziinde bu nifak, bu
gaddarlik, bu riya, bu ¢ekisme, bu ihtiras, bu vahset, bu zuliim, hele hele bu
gaflet kalir miydi?” diye yazmaktadir. O kendini diizeltmeyen insanin ig
karartan macerasmi, bu sese kulak vermeyisine baglamaktadir. Ona gore
aslinda bu ses insani yaratan en yiice makamin sesidir. Yarattiginin nelere
ihtiyac1 oldugunu bilen Yaraticinin sesidir. Samiha Ayverdi, biitiin hayati
boyunca bu sesin duyurucusu olmustur. Nasibi olanlar dinlemis ve tatbik
etmis, nasibi olmayanlar ise kulaklarimi tikamislardir. O, hep bu alemin
Otesinden, diinya perdesinin arkasindan ses getirmistir. O, “Maveradan gelen
bir sestir...”38 Ayverdi'ye gore, o rahmet kapisinda insanoglunu temizleyip
aritan, heyecanlarmi besleyen bir muhabbet, hal denen iistiin ve ilahi bir nesve,
kendi kendisi ile hesaplasma uyaniklig1 ve coskunlugu vardir. O “kapi1”da
gercek keramet, insani insan yapan tiistiin vasiflar kazanmaktir.?

Her ne kadar nasibi olmayanlarn mahrumiyetini beyan kilsa da o,
hi¢bir insandan timidini kesmis degildir. Ona gore ne kadar kotii, ne kadar
berbat ve igreng de olsa insan, gene temizlige ve ulviyete kars: ruhunda gizli
bir hasret, oniine gecilmez bir meyil ve istiyak duymaktadir.40

Ayverdi'ye gore, miirsid-i kamiller kendilerinden hayir umulmayan
insanlar1 bile hayirhah kilan isimlerdir. Onlarin en biiyiik 6zelligi kalblere
tasarrufta bulunmalaridir. O bu tespitlerini su sekilde ifade etmektedir:
“Maddiyati teshir etmek kolaydir. Bir masay: yerinden oynatmak, bir képegi uzaktan
havlatmak, hatta gaipten soylemek, kesf ve keramette bulunmak kolaydir. Ancak gii¢
olan, kalpleri elde etmek ve tasarruf eylemektir. !

Tasavvufi gelenekte miirsidin miiridine verdigi icazeti, “sen bu kagitla
istedigin mevkie c¢ikabilirsin... diye verilen diploma degil, sen bu armmis
goniille ulu kisilerden oldun... diye ruha verilen manevi fetvadir” diye
tanimlayan Ayverdi, bu fetvay1 verecek olan agz ise, kendisine kars: bilgiclik
gosterenler icin dilsizlikle tasvir etmektedir. O bu gercegi su sekilde
orneklendirmektedir: Hasta olan kimse, hekime; “Mustaribim, beni tedavi et”
demedik¢e hekimin ondan ildcimi sakladig gibi, giin yiiziine g¢ikmamuis,
derinlerimizde kalmis dertlerimiz i¢in de merhem ve sifa aramadikg¢a, miizmin
ve miiz'i¢ illetimize derman bulamamaktayiz.”4

Mihver sahsiyetin kiymetini, miirsid-i kamillerin seckin kisiliklerini bu
sekilde ifade ettikten sonra Ayverdi, dervisin miirsidine bendeligini izah
etmektedir. Ona gore bir miirside ikrar veren, yani ezel ahdini bu alemde

38 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 172.

39 Samiha Ayverdi, Hatiralarla Basbasa, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, istanbul 2008, s. 194.
40 Samiha Ayverdi, Insan ve Seytan, Kubbealt: Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011, s. 241.

41 Samiha Ayverdi, Yasayan Olii, Kubbealt1 Nesriyat, 5. Baski, Istanbul 2009, s. 41.

42 Ayverdi, Ates Agaci, s. 23.
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yenileyen dervis i¢in artik her yer miirsidinin huzuru demektir. Ne islese, ne
diisiinse, Hint'e gitse Cin’e varsa, her zaman ipuglar1 onun elinde, her zaman
gonlii onun yanindadir. Onunla gezer, onunla yiiriir, onunla alir, onunla verir,
onunla goriir, onunla isitir, hulasa fiilinde ve kavlinde onun ikaz ve irsat edici
beraberligini kesiksiz olarak sari ve cari bulur. Iste bu uyanik ve takviyeli
hayat, cemiyete en iradeli en saglam ve en seciyeli insan tipini
yetistirmektedir.*?

[rfani ve tasavvufi gelenegin biiyiik oranda buharlastigl, dergahlarin
kapandigl, geleneksel adabmn ve irfani zeminin yok oldugu bir ortamda,
Ayverdi, tasavvufu verdigi konferanslari, yaptigi ev sohbetleri, katildig:
sempozyumlarla yasatmaya calisti. Kurdugu dernek ve vakiflarla tasavvufu
yasaylp Ogretti ve yasanmasimi sagladi. Ken'an Rifai'nin hayal ettigi sekilde
Kubbealti'n1 akademiye doniistiirdii.

Ayverdi'ye gore tasavvuf kurumlari, zaviye ve tekke mensuplar
tiiketici degil tretici ztimre idi. Bunlar miisahhas bir makama hesaplar
verirlerdi. Maceraci, menfaatci, haris degillerdi. Aksiyoncu arinmis kimselerdi.
Kolay ve rahat ortamlari degil sinir boylarinda stratejik yerlerde tekke
kurarlardy, bulunduklari bolgede manevi egitim kadar sanat ve Kkiiltiirle
mesgul olur, halkin estetik kabiliyetini siirleri, ilahileri, tiirkiileri destanlariyla
beslerlerdi. Sosyal hayatin mayasmi tutarlardi* Ayverdi i¢in her yer Allah’in
huzurudur, Allah'a asik olmayan hicbir sey yoktur, herkes yok! Allah vardir. O
halde huzur her yer olduguna gore tekkede ibadet etmek 6nemli degil, her yeri
tekke gibi gorebilmek onemlidir. Ona gore tekkelerde verilen seyr u siiltik
tovbeyle baslar ve tevhitle biter. Seyr u siiliik insanin kendini Allah'a
ulastirmak {izere girdigi cileli bir yoldur. Bu cileli yolda benlikten armmak
baskalarindan daha tistiin olmak degil daha asag1 olmay1 becerebilmek, kendi
higligini idrak edip kendi i¢indeki ilahi ruhu ortaya ¢ikarmak esastir.*

Ayverdi dervislik ahlakinin kazanilmasinda kendisine mihver olarak
Mevland'y1 benimser. Miirsidi Ken’an Rifai'nin tesvikiyle Mevlana
cesmesinden demlenmeye calisir. Ayverdi, hemen hemen biitiin eserlerinde
Mevlana'dan boliimler alir. 1939'da yazdifi Batmayan Giin adli eserinde
romanin kahramani Irfan Pasanin defterinden MCR rumuzuyla bdliimler
aktarir. Dost kitabmnin 6nsoziinti Mevlana'nin buyurdugu gibi "Giinesi de yere
indirseniz ancak anlayan anlar, inanacak olan inanir, vesselam” diye noktalar.46
Dervislik egitiminde Mevlevi dedelerinin yetistiriciligine dikkat ¢eker. Onun
beyani ile Mevlevilerde, seyhten sonra en yiiksek makam, As¢i Dede’nin

4 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 221.
4 Sargut, Strra Yolculuk, s. 168-170.
4 Sargut, Strra Yolculuk, s. 168-170.
46 Sargut, Strra Yolculuk, s. 153-154.
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makamidir. As¢t Dede sadece mutfagin asmna nezaret etmez, bin bir gilinii
kendi terbiye ve tarikat disiplini altinda gecirip olgunlasmasi mesuliyetini
tizerine aldig1 bir dervis namzedini ruhen pisirmekle miikelleftir. Eger namzet,
bu miiddet zarfinda kendisine gosterilen vazifenin yiikii altinda, sabir, stikut,
tahammiil ve kanaat gibi ilk elden kazanilmasi gereken manevi inzibat, adab,
erkan, sema’ gibi tarikat sartlarmi 6grenmis, bu meyanda Mesnevi'de de soyle
boyle yol alabilmisse, arttk bu dervis namzedi, seyhin unvanini alarak
kendisine miistakil bir hiicre tahsis olunurdu. Devamli olarak igeride kalmak
istemeyen olursa, evine doner fakat dergahiyla alaka ve rabitasim oliinceye
kadar muhafaza ederdi. Musiki tarihimizin misli bulunmaz Mevlevi
ayinlerinin bestekarlari, hep Mevlevihanelerde yetisen bu dedelerin arasmndan
cikmis ve Ismail Ankaravi, Sar1 Abdullah Efendi, Seyh Galib gibi sair ve
mesnevihanlar: da yine hep ayni ocak yetistirmistir.+?

Ayverdi Mevlevilikteki seyr u siil(ik esaslar1 yaninda eserlerinde yer
yer Rifailikteki irsad metotlarina da dikkatimizi c¢ekmektedir. Rifailerde
dervislige kabul ve yetisme tarzmin oldukga farkli bir manzara arzettigini
sOyledikten sonra kendi tecriibelerini su sozleri ile aktarmaktadir: “Dervis
olmay: isteyen bir kimse, evvela iceriden birisine veya bir tamdigina basvurur, o da
kendisine bir miiddet dergdha devam etmesini soyler. Hayli zaman namzet olarak,
intisap etmek istedigi ocagin havasi icinde yasayip iinsiyet ve iilfeti ziyadelesen
kimsenin nihayet dergdh erkdn ve usuliine gore tarikata kabul olacagi giin gelir, seyh,
dort halifesinin hazir bulundugu semahanede, dnde rehberiyle gelen dervisi, yere
serilmis postunun iistiine oturtarak elini tutar ve eline, beline, diline dogru olacagina,
Allah’a, insanlara ask ve sevk ile hizmet ve muhabbet edeceine ikrar aldiktan sonra
kendisini tebrik ve dua eder, dervis de seyhinin ve hazir bulunanlarin ellerini dperek bu
suretle tarikata ilk advmm atmis olurdu. Her dergdhta, haftamin bir giin veya gecesi
ayine tahsis edilmis oldugundan, her dervisin dyin giinii bir vazifesi vardi. Kimse
kimsenin isine ve salahiyeti hudutlarina tecaviiz etmez, bahusus ictimdi ve mali
vaziyeti ne kadar parlak olursa olsun faraza bir giin sonra dervis olan nazir, kendinden
bir giin evvel ikrar vermis bir kiiciik katibin iist tarafina gecmez, sirada ve tesrifatta
daima kidemliye bir riichan hakk: tammrdi. Yeni dervis olan kimse, evvela kahve
ocagina verilerek kahve nakibinin ¢iragi, daha sonra kahve nakibi olur, bir derece daha
ilerledigi zaman ise meydan nakipligine, daha sonra da post nakipligine yiikselirdi.
Fakat siiphesiz ki biitiin bu teamiilii takip ederken esas mesele, kademeli bir silsilenin
icaplarim icradan ibaret degil, kendinden verecegi ve kendine alacagi kiymetleri tayin
ve ifa yolunda sonsuz bir nefis miicadelesi, bir temizlenme, ayiklanma ve durulma
keyfiyeti idi.” 4

47 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 211-212.
4 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 212-213.
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Samiha Ayverdi, dergahlarm kapali oldugu devirlerde, tasavvuf
kiiltiiriinii eserlerinde yansitmistir. Gerek romanlarindaki ideal tipler, gerekse
tarihimizdeki ve kendisinin bizzat tanidig1 ornek ve olgun insanlar, biiyiik
¢ogunlukla tasavvuf ahlakini benimsemis ve bu yolda olgunlasmis kimselerdir.
Ona gore iyi anlasilmis ve hazmedilmis tasavvuf inanisi, ideal insan
yetistirmek i¢in en dogru yoldur.#

O, tasavvufu bu gok kubbe icinde kurulmus bir ¢adira benzetir. Bu
catida taassup, riya, hile, zuliim ve fesadin yol bulamadigini, ilimle insanligin
ticretsiz ve karsiliksiz ¢agladigindan bahseder. Bu gatiya, Siileyman (a.s.)’dan
karincaya kadar kim isterse sokulup rahat ve genis bir nefes alabilmistir ve
kiyamete kadar da bu kalacaktir, der.

Diinyanin tehlikeli bir hizla mekaniklestigi bu asirda, Ademoglunun
tasavvuf ve Mesnevi Kkiiltiiriine ihtiyacinin her zamankinden daha fazla
oldugunu diisiinen Ayverdi, bunu su sekilde gerekcelendirmektedir:

“Zira bugiin azgin tabiat kuvvetlerini kontrolii altina almis ve
hizmetine kosmus olan insanoglu, bir yandan da esir ettii bu zorlu
kuvvetler tarafindan esir alinmig bulunuyor. Oyle ki, teknik arastirma
ve buluslarmmn gururu ve biiyiikliik hislerinin gafleti, maddesi ile
manast arasindaki kapryr 6rtmiis ve onu dis tabiatimn zindamina
hapsetmistir. Mademki insan denen biitiin, madde ve mana olarak ikiye
boliinmek suretiyle birbirine gecit vermez, birbirinin dilinden ve
nesesinden anlamaz hdle getirilmistir, su hdlde ondan zuhur eden
hayvani saldirislari, igrenclik ve bayagiliklar: da, tabii bir netice olarak
gormek icap eder. Amma aym insan, giiniin birinde maddesi ile
ruhunun ayrili§indan dogan vahim neticeleri gorerek teldsa diiser de,
hayat felsefesini yeni bir plan ve nizam iistiinde diizenlemek yoluna
gidecek olursa, iste kurtulusunu saglayacak tefekkiir ve imani, her hilde
mazinin verimlerinde aramak basiretini gosterecektir.” 5!

Tekkeleri tasavvufun ameli cephesi ve bir nevi laboratuar faaliyeti
olarak goren Ayverdi, tekkeleri, insan ruhunu bir manevi kiymetler sistemine
gore lislup ve nizama sokmak {izere kurulmus talim ve tedris ocaklar1 olarak
tanimlamaktadir. Ona gore tasavvuf ve tarikat nazariyelerinin tatbikat ve
tecriibe mahalli olan bu ocaklarin baslica gayesi, insanoglunun bizatihi malik
oldugu degerleri bulup isleyerek, cennete tasfiyeli, seviyeli, diizenli ve aktif
elemanlar verebilmektir. Bir diger ifadeyle yaratilis kanunlarmni tahribe
yonelmis menfi kuvvetleri ezmek, miispet ve yapicit unsurlar1 diirtmek ve

4 Binark, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 147.
50 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 128.
51 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 36.
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faaliyete gecirmektir.2 Bu gercekten hareketle Ayverdi tekkeleri, tasavvuf
odunlariyla parlatilan ocaga benzetmekte ve bu ocakta ilim, irfan ve agk asinin
pisirildiginden bahsetmektedir.’* Ona gore tasavvuf ham madde halindeki
insan topluluklarindan sah eserler meydana ¢ikaran bir sanattir.5

Ayverdi'nin ifadesiyle dergah demek; edep, irfan, siir, musiki ve
sema’in insanoglunu el birligi ile bir haz ve sevk potasma atip onu, kendi
tehlikesinden geri ¢ekme hiinerinin harman oldugu terbiye ve tasfiye meydani
demektir. Burada goriiniir gortinmez olur, burada ates arayan pervaneler gibi
carh vura vura semd edip zikreder. Burada hasretle vuslati birbirinden
secilmez kilan ney sesleri dinlenir; burada varlik testisini yokluk tasma ¢alan
ve insanoglunu maddenin tuzagmdan kendi icine ¢agiran Mesnevi okunur.
Yikici, hasin, kaba, hoyrat ve sakat duygularin pencgesinde algalip kiigiilen
insanoglu, hirs ve zaaflarinin esaretinden kurtarilir.5

Tekkeler etik ve estetik kiymetlerle toplumsal vicdam1 mayalamis,
kitlelerin gonliinii ytkamis, bu ugurda siiri, musikiyi, sema’i, giizel sesi ve
sanat1 vecdli ibadetin i¢ine sokmustur. Tekkeler insanoglunu kendi kendisiyle
mubhasebeye cagirmis, riya, yalan, hile ve fesat gibi kiigiiltiicii ve kiiciik
diisiiriicti sifatlarin hayir, hasenat, dogruluk, saffet ve ihlas ile yer degistiril-
mesini saglamistir.5

Rifai, Kadiri ve Mevlevi diye ayri isimler altinda ayni ruha, aym
gayeye, ayn yiirek yanigina sahip olan dervis i¢in tekke, miisterek terbiyenin,
miisterek gorgiiniin, miisterek felsefenin pisirilip kotarildigr bir ocaktir.
Insanoglunun kendi benligi ile temas hiinerinin bir nevi laboratuari olan tekke,
mechul, tehlikeli ve karanlik benligi, aska ve imana dayanarak aydinlatip
aritan, diize temize ¢ikaran bir mekteptir. Harekete gecirdigi ve yardimim
istedigi hemen biitiin giizel sanat kollarmin yan yana goriindiigii bu
dershaneye, bir terbiye ve irfan meydani denmektedir. Zira kendi benliginin
mechulleri igindeki zaaflari, ¢irkinlikleri, sakathiklari, bozukluklari sezip
yakalamak, yakalayip imha etmek, goklere c¢ikmaktan ve yer altinda gez-
mekten daha gii¢ bir davadir. Iste kendi hakikatiyle asinalik kurabilendir ki
kendini kendi aynasinda goriir. Kendini kendi aynasinda gorendir ki kendini
Hakk'in aynasinda goriir. Kendini Hakk'mn aynasinda goren ise kendini ciimle
alemin aynasinda goriir ve her giin duyup tekrarladigimiz la ilahe illallah

52 Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanlt Asirlar:, Kubbealt: Nesriyati, 5. Baski, istanbul 2010, c. [,
s. 92.

53 Ayverdi, Miildkatlar, s. 58.

5¢ Samiha Ayverdi, Bogazici'nde Tdrih, Kubbealt: Nesriyati, 7. Baski, istanbul 2008, s. 136-137.

55 Ayverdi, Osmanli Asirlar, c. 11, s. 726-727.

56 Ayverdi, Bogazici’'nde Térih, s. 137-138.
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ilmini, Allah'tan bagka Allah yok dedigimiz halde s6zde kalan bu ilmi,
nazariyat ve tatbikatiyla ancak bu ocakta dgrenilebimektedir.5”

Ayverdi, cemiyetin ihtiyacindan dogdugu, tasdik ve kabuliinden
gectigi, felsefesini cemiyet icinde amel haline getirdigi, verimli ve kudretli bir
sosyal yap1 oldugu i¢in tekkeyi milli olarak nitelemektedir.5

Ayverdi, dervisi; dini yasanir kilan, ibadetlerini cosku seli igerisinde
gerceklestiren, Allah’a yaklasmak bahtiyarligini sadece ibadetlerle
sinirlamayan, siir, musiki, raks ve gesitli sanatlar gibi bedii planda da ibadet
sevkini siirdiiren, giinlitk hayatin 1stirap ve sevingleri iginde kulluk gercegini
degerlendirme imkanmi bulan kimse olarak tanimlamaktadir. Beseri
faaliyetlere niifuz edip toplumlara rehberlik ettigi icin dervisi, i¢timal ahengin
en gilivenilir unsuru ve emniyet supabi olarak gormektedir.>®

Dervisin kendini insanliga feda ettigini diisiinen Ayverdi, dikkatimizi
dergah atmosferine c¢eker ve su tespitlerde bulunur: “Bir dergdh catisina
ugramak, ya da sokulup sifalanmak icin mutlaka dervis olmak lazim gelmezdi. Hayat
mihnetleri baslarina vurup géniilleri daralan, baslar1 sikilan, iimitsiz, caresiz, meyus
ve mustarip her insan, kayitsiz sartsiz, bu herkese acik kapidan igeri girip manevi
achga, diinya cefalarina care bulur, adeta dert satar derman alirdi. Her yolcuya, her
yabanciya, her ziyaretciye, kaynayan asindan ve goniil hoslugundan hisse diisiiren
dervis, bir cemiyet fedaisi, prensipleri ve imani icin yasayan adamdi. Zira bir miirside
ikrar vermek demek, insan olarak taahhiit etmek mevkiinde kaldi§imiz vazife ve
mesuliyetleri, bu diinya planinda bir kere daha hatirlayip o ezel mukavelesini yeniden
imzalamamiz demekti.” 6

Dervislik ahlakin1 yanmak ve pismek, acilarla yogrulmak, riyazet ve
miicahede egitimi olarak goren Ayverdi, konuyla ilgili olarak Musa (a.s.) ile
Rabbi arasindaki su miilakati 6rnek gosterir: Musa (a.s.); “Yarabbi! Bu insanlar1
ki bu kadar ihtimamla diinyaya getiriyorsun, sonra neden onlar: dldiiriip yok
ediyorsun?” diye sorunca Allah (c.c.) da; “Baharda yesil, yazda sari, giizde
bigilmis olan basak tarlasina nazar et!” cevabini vermis. Bu miilakati
naklettikten sonra Ayverdi, hasat mevsiminin kahrina sizlayan, orak darbesi
altinda muzdarip olan; fakat baska tiirlii tekamiil etmesine ¢are olmayan
basag1 ornek verir. Basagin orak darbesiyle bicilmesi gibi begeriyetin Allah'in
iradesi altinda bicilmesi gerektigini dile getirir.6!

Ayverdi, dervislerin sergiledigi tahammdiil glictiniin kendilerini
cekemeyenlere karsi gosterdikleri miisamahada daha iyi goriilebilecegini

57 Ayverdi, Bogazici'nde Tdrih, s. 184.

58 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 59.
5 Ayverdi, Osmanli Asirlari, c. 11, s. 708.

60 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 218.

61 Ayverdi, Miildkatlar, s. 129-130.
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sOylemektedir. Tarih boyunca dervisler ziimresinin siirekli kiskanildigindan
bahseden Ayverdi, dervislere ta'n edenleri taassup ehli olarak gormektedir.
Ayverdi penceresinden bakacak olursak, dervisler ziimresine dis bileyen
taassup ehlinin Ofkeli hiicumlar1 bir fikir ayrihigindan ziyade, asagilik
duygusundan kaynaklanmaktadir.62 O taassup ehlini Yaratanla yaratilani her
zaman birbirinden ayr1 ve gayri gormek yolunda nazariyeler kuran, kitaplar
yazan, dogmalar icat eden, Omiirler harcayan, kizip kopiiren ve kiifreden
kesim olarak tanitir. Cehalet girdabma diisen dar gortislii taassup ehlinin
kinamalari, taglamalar1 ve canmi yakmalar: karsisinda dervis ziimrelerinin
onlara tavir almak yerine sabir ve af yolunu tercih ettiklerini dile
getirmektedir. Ciinkii dervisler tiim gayret ve himmetlerini birlik mihraki
etrafinda toplamis, kainat manzumesinde vahdet kasidesi okumus, ciimle
aleme dort elle sarilarak vecde gelmislerdir.s3

Diger yandan dervisler ziimresi taassup ehli gibi hadiselerin ortasinda
sikisip kalmis siradan adam tipi degildir. Ona gore dervisler eteklerini,
sebepler ve hadiseler dikeninden kurtarmis, olaylara tarafsiz bir miisahit gozii
ile bakmis ve olduranla bilis tutup barisa varmis kimselerdir. Daha da Otesi
dervisler taassuba demir atip kalmis yalin kat imanl zavallilara kizmaz, onlara
sadece acir, hatta her su¢lunun sugu ile kendi arasinda bir hisse bularak, hic
degilse kendisini de ayni sucun bir kiigiik ortagr goriir. Taassup ehli, bir
glinahkari, sert ve hasin ¢alimi ile yedi kat cehennemin dibine gonderirken,
dervis, pirinin en tatli, en miisamahali edasiyla beser zaaflarini anlayip affeder
ve muhabbetli bir davetle onu, soluk alacagi, yiiklerinden, agirliklarindan,
kasvet, yeis ve 1stiraplarindan kurtulacagi nezih ortama ¢agirir. 64

5. Nefis Terbiyesi

Ayverdi'ye gore hayvanlar: bile terbiye etmek, nefsi terbiye ve 1slah
eylemekten daha kolaydir. Zira insanoglu gurur, fesat, fitne ve yalanlarma dur
deyip onlardan uzaklasmadikga ikilikten kurtulamaz. Goziinii perdeleyen nefs
hicabindan siyrilmadikgca, seytana karargah olmaktan kurtulamaz. Insan olma
ve insanliga layik bir hayat siirme firsatin1 yakalamadan insan, benlik
davasindan kurtulamaz. Insanca yagandigi zaman insanin da diinyanin da
ylizli gililecektir.®®> Ciinkii insana en korkun¢ ve en yaman tehlike,
dizginlenmemis ihtiraslari, dur durak bilmeyen nefsidir. Benlik ve gurur
budalas1 haline gelenler, hemcinslerine karsi tevazu ve zarafetin onciiliigiinii
yapamazlar. Kin, intikam ve hiddet palasmni sagma soluna sallayan zavallilar,

62 Ayverdi, Osmanli Astrlari, .11, s. 630-631.
63 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 219.

64 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 220.

5 Ayverdi, Hatiralarla Bagbasa, s. 169.



20 | Kadir Ozkése

affin ve miisamahanin leziz serbetini etrafina sunamazlar. Mesnet, mevki, san
iptilalarinin dalgalar: ortasinda sikisip kalmis bigareler, diinya ihtiraslari i¢inde
can ¢ekisen bir kazazedeyi selamet kiyisina ¢ekip kurtaramazlar. Sicak, olucu
ve oldurucu bir imanla yumusamamis adamlar, siiphe, inkdr ve kiifiir
buzlarimin ortasinda donup katilmis olan bahtsizlar1 isitip ayiltamaz ve
kendine getiremezler.

Ihtiraslarinin kurbani, nefsinin zebunu ve gururunun mahkumu olan
insanlarm ac1 hallerine bu sekilde dikkat ¢eken Ayverdi, insanlig1 boylesi bir
ucurumdan ¢ekip kurtaracak elin dervislik ruhu oldugunu belirtir. Dervisin
oncelikli olarak kendi terbiyesini tamamlamak i¢in tarikatinin icaplarma dort
elle sarildigindan bahseder.¢ Dervisin kendi ile Yaratan:i arasindaki perdenin
kendi varlig1 oldugunu idrak ettigini beyan eden Ayverdi, Allah’a yaklasmak
icin insanin varligindan, yani hayvani hislerinden, nefsani kayitlarin
esaretinden kurtulup hiir olmasi lazimdir, kotii ahldktan kurtulup yerine
iyisini getirmek gerekir, tespitinde bulunmaktadir.’ Sozlerinin devaminda
harigteki diisman1 ezmenin kolay oldugunu soyleyen Ayverdi, icimizdeki
diismana carenin yaman olusunu anlatmaktadir. Ciinkii harigteki diismanlar
cismi tahrip eder, cana ilisemez. Icerdeki diisman ise cani giiriitiir, ruha aman
vermez.®8

Bu noktada Ayverdi, nefsimizi esaretten ve eteklerimizi teferruat
calisindan kurtarma tavsiyesinde bulunmaktadir. Onun ifadesiyle esasinda hiir
yaratilmis olan insan, yanina arkadas verilen nefsin icaplarina uyarak esareti
kabul etmistir. Onu bu esaret kaybmdan kurtaracak olansa, kendi kurtulmus
olan bir hiir insandir. Bu diinyaya ne icin geldiklerini bilen bu hiir insanlar,
eteklerini servet, sohret, evlat ve kadin gibi teferruat ¢alilarinin dikenlerinden
kurtarmislardir. Konuyu izah sadedinde Ayverdi Abdiilkadir Geylani ile ilgili
su menkabeye yer verir: Abdulkadir Geylani, kiirsiide vaaz ederken,
¢ocugunun oOldiigii haber verilmis; kendisi bu habere kars1 yalniz su cevapta
bulunmus: “Ben onu daha dogdugu giinden biliyordum”&

Kendimize yaklasmak ve kendimizi bulmak i¢in diinyaya geldigimizi
dile getiren Ayverdi, aradigimizin kendimizden uzakta olmadigmi belirtir.
Fakat onu kimimizin servette, kimimizin sohrette, kimimizin sehvette
zannettigimizi ifade eder. Ona gore kendimizdeki varliklar1 bulsaydik,
disaridan gelecek kiymetlere ihtiyacimiz kalmazdi ve o zaman miistagni
oldugumuz bu varliklar kendi kendine bize gelirdi. Insan kadrinin
biiyiikliigiinii bilmeyince emir altinda olmasi lazim gelen meyil ve arzularin

60 Ayverdi, Istanbul Geceleri, s. 219.
7 Ayverdi, Ask Budur, s. 210.

8 Ayverdi, Ask Budur, s. 84.

0 Ayverdi, Miildkatlar, s. 121.
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ermine girmekte ve onlara tapmaktadir. Halbuki kainatta her sey aslinda
insanda da vardir. Kainatm sirr1 olan bu insan, kendini bulmasi ve kendinde
gizlenmis olan esrarla bilisiklik kurmasi i¢in yaratilmisken, ondan cahil, ondan
miistagni, ona bigane oldugu igin azaplara, iskencelere, hicran ve manevi
sefaletlere atilmistir. Halbuki insanliktan maksat onlar1 teshir etmek, onlara
galebe calmak, efendiligini bulup esaretten kurtulmakti. Bizi yaratan Allah,
fail-i muhtardir; insanlarin da muhtar olmalarmi ister. Insanda Hakkin
sifatlarindan birer nisan vardir; ilahi iradenin ornegi de, bizde ciiz’i irade ile
belirir. Iste bu ciiz’i irade ile varhigmmiz siiriisiiniin gobani olup ruhumuzu
istiklale getirmemiz gerekir.”

Ayverdi'ye gore diizen ve nizami kendi varliginda kurmayanlarin
sigindiklar1 her bucakta ihanete ugramalari, diinyanin degismez kaidesidir.
Onun icin de, esyaya, hadiselere ve diinyanin ¢esitli ikram ve imkanlarma
olduklarindan fazla deger bigip vakit kaybetmeyen, giiciinii ve sevkini, ali
veris ve muamelesini, ruh olgunlugu savasinda seferber eden kimseye
kahraman denmektedir. Hamuruna yerlestirilmis olan menfi ve yikici
elemanlar;, korugun giines altinda tatlilasmasi gibi, bir ihlas ve goniil
mubhasebesi sicakliginda olgunlastirip ¢esni ve lezzet kazandiran insanlara ne
mutlu!.”!

Ayverdi ferdi ve igtimal hayatin emniyetini i¢ ve dis muhasebesinin
birlikte yapilmasma baglamaktadir.”2 Olmeden &nce dlmek, fizyolojik oliimii
tatmadan once ihtiraslarimizdan kurtulmak ve manevi olimii tatmak bu
muhasebenin en glizel meyvesidir. Ruhu hakikatle kivam bulmus kimseler
Oltimstiz hayat1 tatmis sahsiyetlerdir.”?

6. Varlik Felsefesi

Kendi gergekligini idrak eden insan esyanin suretine degil hakikatine
dikkat kesilir. Varlik sahnesindeki her bir esyanin birer esma tecellisi oldugunu
goriir. Bu nedenle Ayverdi'ye gore kesret aleminin c¢oklugu bizleri
sasirtmamalidir. Cesit cesit goriintisler ve tiirli tirlii zitlar, hep vahdet
noktasinin birer tafsilatidir. Aligverislerini o tek olanla yapanlar, davasiz bir
diinyanin bahtiyarlarindan olurlar.”

Cihanin ademde muzmahil ve tiirlii se’niyetlerin gayb sinesinde gizli
iken, Mutlak Ask'in gizlenmekten ve asikar olmaktan miistagni oldugunu

70 Samiha Ayverdi, Son Menzil, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, istanbul 2007, s. 113-114.

7t Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 253-254.

72 Ayverdi, Madarif Ddvdmiz, s. 329-330.

73 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 182.

74 Samiha Ayverdi, Yeryiiziinde Birkag Adim, Kubbealt: Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2008, s. 25-26.
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belirten Ayverdi, Mutlak Ask’in giizelligini ve kemalini gostermek i¢in birlik
yuvasindan kalkip, viicud ve ademe aksettigini, giizelligini tiirlii sekillerde ve
yiizlerde ~seyrettigini soyleyerek Ayan-1 sabitenin zuhuruna dikkat
cekmektedir. Mutlak Ask’'in tecellisi ile ortaya ¢ikan bu zuhurat dalgalarindan
kimi seven, kimi sevilen kimi seytan kimi insan, kimi sultan kimi kole, kimi
zalim kimi mazlum, kimi zengin kimi fakir, kimi gizli kimi asikar, kimi zulmet
kimi nur, kimi istirap kimi nese, kimi gozyast kimi tebessiim seklinde
belirmeye baslamistir. Ancak biitiin bunlarin hepsi, ask mecmuasmin da birer
ifadesidir.

Ayverdi'nin ifadesiyle egrilik olsun dogruluk olsun, iman olsun kiifiir
olsun, hepsi o birlik deryasiin iradeli dalgalarindan harekete gelmistir. Fakat
bu birligin yliziinii goren de yine kendi nurundan bagkas1 degildir. Bu nuru
elde etmek i¢in, kisinin kendini izafi ve nisbi varliklardan, miiteayyin viicudun
evsafindan, kirlerinden temizleyip safi etmesi ve ask sahibi olmasi
gerekmektedir. Zira Yaratan’dan haber veren ancak askla cilalanmis goniildiir.
Bu gibi kimseler her bir nefeste bir giizellik goriirler, bunlar ilmin naksmi ve
kabugunu koyup manasmi ve aslini bulmuslardir. Bunlar iki defa dogmus
kimselerdir. Cenin olarak ana rahminden dogduklar: gibi, tabiat anasmnin da
karanlik rahminden dogarak beseriyetin dar ve mahdut hududundan ¢ikmis
hakikat diinyasmin hudutsuzluguna ayak basmis kimselerdir. O zaman 6liim
insana zevk ve nimet olarak goriilmektedir.”

Ayverdi ayan-1 sabite gerceginden hareketle insanlar1 istidatlar:
yoniiyle birligin adresi olarak gormektedir. Birbirinden ayr1 ve wuzak
gordiiglimiiz yildizlar, nasil kainat manzumesinin disinda goriilmezse, Ahsen-
i takvim tiizere yaratilan insanlar da hedef ve istidatlar1 bakimindan birbirlerine
yabanci ve uzak olsalar da, gene kendilerini tertip ve tanzim edici kuvvetin
iradesi iginde birlesmislerdir.76

Ayan-1 sabitenin vahdet boyutuna dikkat ceken Ayverdi, maddeyi
kesret, manay1 vahdet olarak nitelendirmektedir. Kédinatin olanca azameti
icinde diinya gezegeni nasil ki oldukga kiiciik bir noktadan ibaretse, uzvi ve
manevi varligi ile kusursuz yaratilisin 6rnegi olan insanin ash da bir noktadan
baska bir sey degildir. Ayverdi bu ifadesini su sekilde delillendirmektedir:
Insanlarin viicuda getirdigi eserler, mabetler, saraylar, abideler, kervansaraylar
ve heykeller, heniiz viicuda getirilmeden evvel insan kafasinda bir noktada
gizlenmis haldeydi. Buna gore mana, noktadadir; tafsilat ve tesekkiilat ise kil ii
kal ve teferruattadir.””

75 Ayverdi, Ask Budur, s. 253-254.
76 Samiha Ayverdi, Yolcu nereye Gidiyorsun, Kubbealt: Nesriyati, 4. Baski, istanbul 2009, s. 178.
77 Ayverdi, Ask Budur, s. 58.
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Ayverdi'ye gore diinya ¢oklugun cesit cesit goriiniisleri ve hislerin
cezir ve meddidir. Fakat insan1 da insan yapan, birligin mutlak siikiinu ve
asayisidir. Hadiselerin hislerine ve i¢ giidiilerine ram olan, kah ac1 sari, kah giil
pembe, kah yesil olan insanlar, devranin esiri haline gelirler. Bunlar yazin
giyinen kisin soyunan bir aga¢ gibi, ancak harici tesirlerden ilham alirlar.
Vahdetin mutlak siikun ve asayisine eren insanlar, biitiin renklerin bir araya
gelmesinden hasil olan beyaz renk gibidir. Onlar ne kederin siddetinden
sararir ne nesesinin kemalinden kizarirlar. Tek renk sahipleri, gesitli istidatlarin
sarisina da siyahina da maliktirler. Zira onlar bu beyazligi, bu mutlak siikunu,
ancak biitiin renklerin birlesmesiyle elde etmislerdir. Onlar kendi cihanlar
icinde Oyle genis bir zevk bulurlar ki diinyanin hi¢cbir kaydinda o mertebe haz
yoktur.7

Diinyada kesretin ¢ok renkliligine, insanda vahdetin tek renkliligine bu
sekilde dikkat ceken Ayverdi, bu kez bizlere vahdetle saglanan ahengi
tanitmaktadir. Vahdet-i viicud disiincesinde kiginin eserden eser sahibine
yiikseldigini beyan eden Ayverdi, bizleri cismin gilizelligine takili kalan
glizellik yerine, ruhun gilizelligine baglanan giizellige davet etmektedir. Ona
gore ruhun Hiisn-i Mutlak ile vuslat saglamas: ancak ask ve irfanla olur.”

Ask ve irfanin dogusu ise insanin sahip oldugu istidatlara baglidir.
Birbirine bagh kaplar kdnununda oldugu gibi, her kapta olan ayni su, nasil ki o
kabin sekline gore diiz kapta diiz, yuvarlakta yuvarlak, dort kosede dort kose
olarak sekillenirse, insanlar da kendilerine teblig edilen manayi, istidatlar:
sekliyle kaliplandirtyorlar. Onu kendi istidatlarinin kaliba gore giizel veya
¢irkin yapan kendi kabiliyetleridir.s

7. Ask Felsefesi

Samiha Ayverdi'nin biitlin romanlarinda temel konularin basinda
herkesin kendi istidad:1 oraninda kazandig1 “ask” yer alir. Beseri, platonik,
ulvi/ilahi olan agkin her tiirliisii tebcil edilir. Askin kemale erdiriciligi,
olduruculugu vurgulanir. Aska dayanan dindarlik, ask ahlaki yticeltilir.s1

Ayverdi asky; insan1 beser kiitlesinden temyiz eden kuvvet, titkenmez
bir sermaye, Olciisiiz sevgi, sevdanin kemali ve garezsiz muhabbet olarak
tanimlamaktadir.82

78 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 109.

7 Ayverdi, Ates Agact, s. 30.

80 Ayverdi, Ates Agact, s. 104.

81 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, s. 146.
82 Ayverdi, Ask Budur, s.7.
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Ask icin istidad1 gerekli goren Ayverdi, istidadi olmayanlarin asktan
nasibi bulunmayacagmni degirmen-su metaforu ile izah etmektedir.. Degirmene
miisteri gelmeyince ve bugdaymi 6giittiiriicii olmayinca degirmencinin suyu
degirmen tarafindan kesip ash olan irmak tarafina sevk etmesi gibi, hakikat da
karsisinda bir miisteri bulursa suyunu ondan esirgemez. Bulmadig: takdirde
bu suyu aslina sevk eder. 8

Ayverdi hakikatin ancak ask nispetince bilinebilecegini dile
getirmektedir. Ciinkii bilmek i¢in de gérmek icin de agk lazimdir. Insan, agki
nispetinde hakikati bilecektir. Eger ask denen o egsiz kudret viicuda taalluk
ederse bu kimseye hi¢ bilmedigi bir alemin kapilar1 agilmaktadir.8* Dolayisiyla
insan agk ilminin en son hecesine kadar 6grenmeden, hakikati geregince idrak
edemez.?

Ask alemine, menfaat, riya ve yalanin sigmayacagindan bahseden
Ayverdi, orada ikilige yer olmadigini soyler. Sev, fakat bir sey bekleme,
sevdigin icin agla, sevilmedigin icin degil tavsiyesinde bulunur.s6

Askin seven, sevilen ve sevgi boyutlarina dikkat ¢eken Ayverdi,
hakikatte her tigliniin de tek bir seyi ifade ettigini hatirlatir. Cilinkii sevilen
sevenin aynasl, sevgi de mecmuudur. Aynaya bakan bir kimsenin karsisinda
gordiigii sahsin bir viicudu yoktur; bu, bakanin golgesidir. Keza, sevenin de
sevilene karsi incizap ve meftuniyeti gene suretine, kendi agkinadir.
Yekdigerini seven iki sahis, bunun esas ve mahiyetinden bigane olduklari i¢in
bu muameleyi iki tarafli goriirler. Halbuki seven, sevilen; sevilen de sevendir.
Bu ittihadi idrak edemeyenlerin askini ciiz’l ask olarak tamimlar. Ona gore
bunlar, hakikatte kendilerinin bu iste tesirleri olmadigini ve agklarmin
kendilerinden kendilerine, daha dogrusu askin hakikatine ait olduguna ihtimal
vermezler.%”

Yaratilmis varhiklarin 6zeti insandir. Insani insan eden de tagidig
manadir. Insanlik cevheri de ancak ruh tasfiyesi ile hasil olur. Insandaki ruh
tasfiyesi ise ancak ask egitimi ile saglanir.s8

Askin hakikati bulunmadikga, hilkatin maksudu ele gelmez diyen
Ayverdi, insan1 agkinin kemali oraninda mitkemmel gormek gerektigini soyler.
Ciinkii hilkatin ve kdinatin manasini bulmak igin aski bulmak gerekmektedir.
Hatta insanin diinyaya gelis sebebi de aski bulmak i¢indir. Buna gore hayatin
sebebi asktir; miikevvenat da ask sebebiyle tekevviin etmistir. Ancak aski

8 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 226.
84 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 236.
85 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 138.
86 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 150.
87 Ayverdi, Ask Budur, s. 148-149.
88 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 162.
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bulanlar, maksuduna ve hilkatinin manasimna kavusmustur. Ask deyip de
gecmemek lazim. Zira kiyamet tarihine bir hudut vardir ama aska hat ve niha-
yet yoktur.s?

Ayverdi'ye gore ask, akil goziiniin diirbiintidiir. Herkes asiktir, fakat
herkesin aski, yani askin her bir goriiniisii, askin kendi degildir. O bu gercegi
buz-su, ¢ocuk-mektep, su-deniz metaforlariyla izah etmeye calisir. Bir buz
parcasini suya atmakla hemen erimez; ne kadar erirse suya o kadar karismis
olur. Eger tamamen erirse buz eridi denir ki, o vakit onun da ismi su olmus
olur. Heniiz mektebe baslamis bir ¢ocuga da, tahsili orta ve yahut yiiksek
dereceyi bulmus olana da talebe ismi verildigi gibi. Her su, denizle birlesmek
i¢in bir yol arar. Kimini giines ylikseklere ¢eker, bulut deriz; kimi buluttan
diiser, yagmur deriz; kimi karalarin arasina sikisir, gol deriz; kimi mevsimin
tesiriyle donar, kar, buz deriz. Iste, bilerek bilmeyerek her insanin da gayesi
agktir, fakat bir damla suyun basindan gecen maceralar gibi, o da bu gayeye
¢ok defa o kadar dolasik; caprasik yollardan gider ki, nereye ve nigin gittigini
kendi de bilmez. Her insan kendi istidadina uygun olan seye goniil verir. Yazik
ki onun ilisip kaldig1 bu yarim aski, mutlak ve tam askin saf ¢ehresini gorme-
sine siper olur. Ask, tek ve 6limsiiz agk, akil goziiniin diirbiiniidiir; goz igin
goriilmesi imkansiz olan uzakliklar: bir diirbiin nasil goriilebilir hale getiriyor
ve aradaki mesafeyi hice sayiyorsa, sonsuzu goren mercek de, agktir. Su da var
ki bir astronomun elindeki teleskop, nihayet semavi hadiseleri gorebilir; fakat
askla kuvvetlenmis bir goz igin goriilmeyen hicbir gizlilik yoktur. % Ask akil
goziiniin diirbiinii olduguna gore, gercegi de insan ancak aklin 6tesindeki ask
ile anlayabilir.”! Madem ask akil diirbiiniidiir, o halde asksiz tefekkiir anlamsiz
demektir. Zira agki olan hakikatten uzak kalmaz. Insan agkla dyle bir hale gelir
ki ¢cok defa kendi soyler, kendinden kendi 6grenir.”? Ciinkii ask yolu, goniil
yoludur, bu yolda giden yolcu insanin kendisidir. Bu gitmekten maksat da
kendini bulmaktir.%

Ask insanlig1 anasirin muhkem bendinden ¢ekip kurtararak hudutsuz
cihana wulastirir. Akilla Ogrenilebilen biitiin kesbi ilimler, ask ilminin
mebadisine bile varamaz. Aklin bildigi ve bildirdigi ilimler anasir
hududundan ileri gecemez. Halbuki askin talim ettigi ilimde, sonluluk ve kiyas
kokusu yoktur. Ask taalluk ettigi viicudu da kendine benzetir; kendi gibi ilah1

8 Ayverdi, Ask Budur, s. 88-89.

%0 Ayverdi, Ates Agact, s. 127.

9 Ayverdi, Bir Diinyddan Bir Diinydya, s. 116.
92 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 23-24.

% Ayverdi, Ask Budur, s. 140.
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ve layemft eyler.* Akil diinya ¢amuruna saplanirken, ask sirlar aleminin
rehberidir.%

Bir diger benzetmesinde Ayverdi aski bu kez suya benzetmektedir.
Hayat malzemesinin ruhu sudur. Su, lezzetten ve tattan uzak, renksiz ve
kokusuzdur. Cesnisi ve kokusu olan her seyden bikilir, fakat sudan bikilmaz;
ona doyum olmaz. O, her seyin aslidir ve hayatidir. Askla suyun arasmnda siki
bir miisabehet oldugu i¢in o ¢ok sevilir. Su da, ask gibi, evsafi hi¢ bir seyde
olmayan yegane keyfiyettir. Hayatin mayesi su, ruhun mayesi de agktir. Suda,
kesif unsurlarin evsafindan bir hatira olmadig1 icin sevgilidir. Askta da,
sevgiliden baska kasit olmadig;1 i¢in nihayetsiz derecede seriksizdir.%

Ayverdi aski suya benzetirken, sudan hareketle askin bir bagka
ozelligine dikkat ¢eker. O da agkin renksizligidir. Onun ifadesiyle su, hava ve
hararet 6rneginde oldugu gibi aslinda her sey renksizdir. Hararetin ancak
odun ve komiir gibi bir cisimle beraber olunca renklenmesi gibi, ask da viicutla
birlestikten sonra renk kazanmaktadir.%”

Ayverdi'ye gore agk, bir yoniiyle de riizgara benzemektedir. Zira
cicekli bir agac1 riizgar nasil silkeler, tartaklar ve her hirpalayisinda bir ¢igegini
yolup diisiiriirse, ask da nefsin biiyiikliikk, gurur ve benlik cicegini ayni
amansiz bir hiicumla kirip gecirmektedir.?

“Askla hayat bulan ve terbiye gorenin hemdemi Allah’tir” diyen
Ayverdi, herkesin aska layik olmadigini, ¢linkii agka layik olanin Allah’a da
layik olacagmi beyan eder. Bu gercekten hareketle o, ask kesilmis viicuttan
Allah’'in biiyiikliiglintin zuhur edecegini soyler. Eger ask insani nagmesaz
etmeseydi, yani ahenkli sOyletmeseydi, Allah’m esrar nagmelerini kimse
isitemezdi. Agiklarm viicudu, ask enciimeninde her nefes haber sOyleyici ve
diinya ¢camuruna batmis olanlari asillarina ve manalarina ¢agiricidir. Fakat her
insan kalib1 buna kabil degildir; her kabil de arayici degildir. Bu da ezeli bir
yergidir. Tki diinyanin da zevk ve hazlarindan gegmis olanlar, Yaratan'm
haberlerini verici ask dudaklaridirlar. Iste, carh ve eflakin heniiz olmadigy, su,
ates ve topragin hentiiz bulunmadig; giin ask vardi.®

Bu tespitleriyle askin ezeli olusuna dikkatimizi ¢eken Ayverdi, diger
tespitleriyle askin asikar olusundan bahsetmektedir. O bu ifadesini su 6rnekle
anlasilir kilmaktadir: Bir elektrik diigmesine dokunmakla koskoca bir salonun
birdenbire aydinlanip goriilmeyen esyanin meydana ¢ikivermesi gibi bir kimse

% Ayverdi, Ask Budur, s. 138.
% Ayverdi, Son Menzil, s. 50.
% Ayverdi, Ask Budur, s. 60.
97 Ayverdi, Ates Agact, s. 124.
% Ayverdi, Yasayan Olii, s. 15.
9 Ayverdi, Ask Budur, s. 243.
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de ask noktasini bulup oraya parmagimni koyarsa pek ¢ok gozlerin mechulii
olan hakikat ona malum olur. Hilkatin sirr1 da bundan bagka degildir. Zira bir
tarafa malum olan diger taraf icin gizli oldugundan dolayidir ki ortada
anlasmazlik, kavga ve ¢ekisme eksik olmamaktadir. Su bir gercek ki, hakikat
gizli degildir. Gormezlik ve gizlilik insanin kendindedir. Bir koriin giinesi
inkar etmesi pek tabidir. Fakat gozleri kor olmayip da karanlikta olanlar igin
bir ask simseginin parlayivermesi, hakikatin giizel yliziinii birdenbire malum
eder. 1 Ciinkii ask, kemal haddine varan bir ruhun en yiiksek hazzidir. O, her
kayba telafi eder, her eksileni ikmal eder. Her seyi bir eder, agyar1 yar eder.!!
Diger taraftan ask en tesirli terbiye vasitasidir. flahi ask sonucu, bin bir ayip ve
kusurla dolu olan insan bile kisa zamanda meleklegebilir.102

Ask ezelidir ve asikardir ama bedel ister. Ayverdi'nin ifadesiyle ask bir
istiraptir. Zira bir ¢icek bile balini usaresini vermek igin armin can yakict
ignesine katlanmaktadir. Feslegen yapragi bile ezilip orselenmedikce giizel
kokusunu vermemektedir. Od ve amberin igindeki giizel kokular1 ortaya
¢ikarabilmek i¢in onlarin atese atilmalar1 gerekmektedir. Yanmak, hirpalanmak
ve 1stirap da askin bir bagka ifadesi bir diger cephesidir. Askla 1stirab1 iki
mesalenin birbirine karismis 15181 gibi tek viicut olarak diisiinmemiz
gerekmektedir. Birinin aydinhigimi 6tekinden ayirmak nasil imkansiz ise askla
istirab1 da yekdigerinden se¢mek o kadar imkansizdir. 19 Ayverdi'ye gore,
askin rahat1 mesakkat, evveli mihnet, sonu da 6lmektir. Kisinin buna kabiliyeti
yoksa onu ehline birakmasi gerekir. Askin hakkini verenler ancak askin kanina
bulananlardir. Ciinkii cefalar ve zahmetler, 1stirap ve elemler, ruhi terbiyenin
amilleridirler. Pek ¢ok kimseler tekamiilii, c¢ektikleri mesakkatlere
bor¢ludurlar. 194 Agktan ders alan asiklara ders, dostun cemalidir. O cemal
asiklara hakiki masuktan baska kalbe dogan her seyi terk etmek ilmini
Ogretmistir.105

Ask atesine atilmak isteyenlerin eteginden kimsenin g¢ekmemesini
ogtitleyen Ayverdi, sarhosun oliimiinden saraba kisas uygulanamayacagi gibi,
asigin oliimiinden de aska leke siiriilemeyecegini beyan eder.!% Ciinkii aska
zeval olmaz. Kendine zeval olmayan ask, ebedi bir sanatkardir. Her seyin
terkibi ondandir. Her seyin esasi, her mevcudun cani ve manasi odur.'” Buna
gore, askin ne bast ne de sonu vardir. Fakat ne yazik ki onun hakikate

100 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 236.

101 Ayverdi, Son Menzil, s. 32.

102 Binark, Samiha Ayverdi Bibliyografyast-2, s. 95.
103 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 231.

104 Ayverdi, Ask Budur, s. 130.

105 Ayverdi, Son Menzil, s. 50-51.

106 Ayverdi, Yasayan Olii, s. 133.

107 Ayverdi, Ask Budur, s. 137.
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ylikselmemis iptidai belirtileri birer tuzak gibi ruhun yolunu kesmektedir.
Kimi ruhlar bu zevklerin ¢ukuruna diiserek orada hapsolup kalmaktadir.
Halbuki kédinatin damarlarinda siddetle dénen ve hareketinin giddet ve
azametinden idrake sigmayan iste gercek kahhar ve tek hakikat, asktir.
Degismeyen tek ve muzaffer kudret, asktir.1%® Ayverdi, romanina isim ve konu
olacak sekilde aski son menzil olarak nitelemektedir. Zira ask yolunda insanin
kendisi de bir menzildir. Fakat durulmasi degil, atlanmasi lazim gelen bir
menzildir. Insan kendinden de gecmeli, yalniz agkta durmali, ciinkii son
menzil asktir, insan ancak onda karar kilmali. Insan zevk konaklarindan, alkis
ve sitayis duraklarindan ayrilmadan, son menziline asla ulasamaz.1%

Ozet olarak kayalar1 pargalayan agag kokleri gibi, sirasinda en sert ve
en kat1 ylirekleri bile tuzla buz edip yumusatan gii¢ agktir.!10

Sonug

Samiha Ayverdi Allah’i, alemi ve insam tasavvuf anlayisina gore ele
almaktadir. Tasavvuf gelenegini cagimiza tasimak ve modern diinyanin
bunalimina ¢are olarak sunmak istemektedir. Ona gore insan biitiin kainati
“eseri ve milessiri” ile temsil eden iistiin bir varliktir. Allah ile daima irtibat
halindedir. {lim, edep ve agk sayesinde bu irtibat kuvvetlenir. Insanin bu
hakikate ulasabilmesi i¢in bir dostun ona yardimci olmasi, yol gostermesi
gerekir. Mesihpasa Imamindaki Tahir bir dost sayesinde bu hakikati
Ogrenmistir.

Ayverdi dinin toplum hayatinda gelenek, gorenek, teamiil ve
ananelerle devam eden yoniine 6nem verir. O, dinin hayata gecirilmesini, “hal
edinilmesi”ni, yasayis kurali haline getirilmesini énemsemektedir. Bir baska
ifadeyle dini, ozellikle de tasavvufi degerlerin aktif hale getirilmesi, yani
dervislik uygulamasidir. O, her seyden evvel tasavvufi/mistik Islam’in Tiirk’e
has yorum ve uygulamasinin pesindedir.

Bir miitefekkir olarak Samiha Ayverdi, tasavvufu “yasanan felsefe”
diye tarif etmektedir. Sahsiyetinin odak noktasi iman ve hizmettir. Samiha
Ayverdi hemen hemen biitiin eserlerinde, miirsidi Kenan Rifai’den 6grenip hal
edindigi tasavvuf inanis ve diisiincesini basariyla anlatmis, zengin bir kiiltiir
ve inan¢ malzemesinin giintimiiz insanina aktarilip tanitilmasinda bir koprii
vazifesi gormiistiir. O, dergahlarin kapali oldugu devirlerde, tasavvuf
kiiltiiriinii eserlerinde yansitmistir. Gerek romanlarindaki ideal tipler, gerekse
tarihimizdeki ve kendisinin bizzat tanidig1 ornek ve olgun insanlar, biiyiik

108 Ayverdi, Batmayan Giin, s. 237.
109 Ayverdi, Son Menzil, s. 242.
110 Ayverdi, Madarif Ddvdamiz, s. 358.
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¢ogunlukla tasavvuf ahlakini benimsemis ve bu yolda olgunlasmis kimselerdir.
Ona gore iyi anlasilmis ve hazmedilmis tasavvuf inanisi, ideal insan
yetistirmek i¢in en dogru yoldur.

Tasavvufun tahalluk boyutuna dikkat ceken Ayverdi, eserlerinde
okurlarmi Allah ve Resuliiniin ahlakiyla ahlaklanmaya davet etmektedir.
Tasavvuf ahlakinin tecriibi, pratik, uygulamaya doniik, islevsel ve hayatla ig
ice yoniine dikkat cekmektedir. Felsefi nazariyelerin teoriden 6teye ge¢meyen
yaklasimlar1 yerine tasavvufun hayati doniistiiren, bireyi olgunlastiran,
toplumlari biitiinliige kavusturan tesir halkasina vugu yapmaktadir.

Onun tasavvuf anlayisinda seyr u siiliik merkezi yer isgal etmektedir.
Tasavvufi ahlakin kazanilmasi ig¢in kamil bir miirsidin terbiyesine ihtiyag
duyulmaktadir. Miirsid-i kamillerin regeteleri nefse agir da gelse
uygulandiginda tesiri goriilebilmektedir. Seyr u siiltik egitimi ice bakisi, kalbe
yolculugu, afaki ve enfiisi boyutta insanhik gercegini idrak etmeyi, miiridin
farkindalik bilincine ermesini, benligin inkisafini saglamaktadir.

Tekkelerde uygulanan tasavvufi terbiye nefsin tezkiyesini
hedeflemektedir. Nefsani arzularin kontrol altma alinmasi, sehevi duygularin
sinirlandrilmasi, kalbin tasfiye edilmesi salikin yetismesi yolunda dngoriilen
asamalardir.

Nakisliktan kurtulan, nefsin ayiplarini tedavi eden, kendi gercekligini
idrak eden salik, sonunda varlik aynasinda tecelli eden hakikatleri gormeye
baslar. Esyanin dilini 6grenmek, varligin hakikatini idrak etmek, kesrette
bogulmamak salike Hak ile {insiyeti saglamaktadir. Mevcudat Hakk'in
aynasidir. Esyanin varligi ilahi isim ve sifatlarm birer yansimasidir. Alem-i
kebir ve alem-i sagirdeki hikmetleri gorebilmek, kisinin aldig1 seyr u siiliik
egitimine baghdir.

Ayverdi son olarak bizlere sevgi dilinden bahsetmekte, tasavvufun ask
egitimi oldugunu hatirlatmadir. Ask mektebine kaydolanlarin muhabbetullaha
asina olduklarini sdylemektedir.

Kaynakca
Ayverdi, Samiha, Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2001.
-------------------- , Ask Budur, Marifet Basimevi, Istanbul 1938.
-------------------- , Ates Agaci, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011.
-------------------- , Batmayan Giin, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2010.

, Bir Diinyddan Bir Diinydya, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski,
Istanbul 2005.

-------------------- , Bogazici’'nde Tarih, Kubbealt: Nesriyati, 7. Baski, Istanbul 2008.



30 | Kadir Ozkése

-------------------- , Dost, Kubbealt1 Nesriyati, 5. Baski, Istanbul 2010.

-------------------- , Edebi ve Manevi Diinyast Icinde Fatih, Kubbealti Nesriyati, 7.
Baski, Istanbul 2008.

-------------------- , Hatiralarla Basbasa, Kubbealt1 Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2008.
-------------------- | Insan ve Seytan, Kubbealt1 Nesriyati, 6. Baski, Istanbul 2011.
-------------------- | Istanbul Geceleri, Kubbealti Nesriyati, 7. Baski, Istanbul 2012.

-------------------- , Milli Kiiltiir Meseleleri ve Madarif Davdmiz, Kubbealt: Nesriyati,
3. Basky, Istanbul 2006.

-------------------- , Miildkatlar, Kubbealt: Nesriyati, Istanbul 2005.
-------------------- , Son Menzil, Kubbealt: Nesriyati, 3. Baski, Istanbul 2007.

-------------------- , Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari, Kubbealt1 Nesriyati, 5. Baski,
Istanbul 2010.

-------------------- , Yasayan Olii, Kubbealtt Nesriyati, 5. Baski, Istanbul 2009.
-------------------- , Yeryiiziinde Birka¢ Adim, Kubbealt: Nesriyati, 3. Baski, Istanbul

2008

-------------------- , Yolcu Nereye Gidiyorsun, Kubbealti Negriyati, 4. Baski, Istanbul
2009

Binark, Ismet, Sdmiha Ayverdi Bibliyografyasi-2, Kubbealt1 Nesriyati, Istanbul
2007.

Demirci, Mehmet, “Takdim”, Son Menzil, Kubbealt1 Nesriyaty, 3. Baski, Istanbul
2007.

Fayda, Mustafa, “Takdim”, Miildkatlar, Kubbealt1 Nesriyati, Istanbul 2005.

Sargut, Cemalnur, Sirra Sdmiha Ayverdi ile Yolculuk, der. Sadik Yalsizuganlar,
Nefes Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2012.

Yiiksel, Aysel, “Takdim”, Batmayan Giin, Kubbealt: Nesriyati, 6. Baski, Istanbul
2010.



G.0.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi
2013, Cilt: I, Sayr:1, Sayfa: 31-39

KUR’AN’A GORE ALLAH-ALEM MUNASEBETI
Enver BAYRAM®

Ozet

Allah-dlem miinasebetinde Allah alemin yaraticisidir. Alem ise
Allah’in yarattig1 her seydir. Alemde kusursuz bir diizen vardir. Bu diizenin
kurallarini koyan ve bu diizeni devaml denetleyen ise Allah’tir. Bu diizen ayni
zamanda onun varliginin ve birliginin kanit1 durumundadr.

Anahtar Kelimeler: Allah, Alem, Kur’an, Diizen, Yaratmak.

ACCORDING TO THE QUR'AN,
ALLAH-UNIVERSE RELATIONSHIP

Abstract

In relationship the universe Allah, Allah the creator of the universe.
The universe is everything which is created by God. There is a perfect harmony
of the Universe. God which is establishes the rules of this order and checks it.
At the same time this order is evidence of God’s existence and unity.

Key Words: Allah, Universe, Qur’an, Order, Create.

Giris

Allah, yaratilis gayesine uygun olarak tiim varliklar arasinda bir
iletisim sistemi kurdugu gibi, kendisiyle mahltkat1 arasmnda da bir iletisim
sistemi kurmustur. Alemde yaratilan her sey, Allah'in belirledigi kanunlar
cercevesinde hareket etmektedir. Kainatta bulunan her varligin bir yaratilis
gayesi ~mevcuttur. “Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar
dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”! ve “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana

" Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
(enver.bayram@gop.edu.tr).
1 Mi’minan 23/40.
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kulluk etsinler diye yarattim.”? ayetleri de insanin yaratilis amacini apagik bir
bicimde ifade etmektedir. Bitkiler ve hayvanlar da evrende yaratilis gayesine
uygun hareket ederek varliklarmi devam ettirmektedirler.3

Kitab-1 Mukaddes’te Allah’in gokleri ve yeri yarattiktan sonra yedinci
glinde istirahate ¢ekildigi su sekilde ifade edilmektedir. “Ve gokler ve yer ve
onlarin biitiin ordulart itmam olundu. Ve Allah yaptig1 isi yedinci giinde
bitirdi ve yaptig1 biitiin isten yedinci gilinde istirahat etti. Ve Allah yedinci
glinii miibarek kild1 ve onu takdis etti. Ciinkii Allah yaratip yaptig1 biitiin isten
o glinde istirahat etti.”* Goriildiigii gibi Kitab-1 Mukaddes’'te Allah’mn alemi
yarattiktan sonra istirahata gekildiginden bahsedilmektedir. Ancak Kur’an
bunu su ifadesiyle nakzetmektedir. “Goklerde ve yerde bulunan herkes
O'ndan ister. O, her an yaratma halindedir.”>

Insan da dahil olmak {izere kainatta var olan biitiin canli ve cansiz
varliklar, "Gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, Allah’in goklerde ve
yerde yarattiklarinda, O'na karsi gelmekten sakinan kimseler icin ayetler
vardir"s ayetinde de ifade edildigi {izere bizi Allah’in varhigma ve birligine
gotiiren birer isaret ve alamet olmaktadirlar.” Bundan dolayr Kur'an, bazi ilmi
hakikatlere dikkatleri ¢ekerek, insanlari arastirmaya sevk etmek ve tabiat
kanunlarmnin kesfedilmesini saglamak istemistir® Boylece Allah ile kainat
arasindaki bag daha iyi kavranacak ve insan kendini ve evreni tanima
noktasinda daha donaniml bir hale gelecektir.

Biz de bu c¢alismamizda Allah-alem arasindaki bu miinasebetin
Kur’an’da nigin ve nasil ele alindigini ele alip ifade etmeye ¢alisacagiz.

Kur'an’a Gore Allah-Alem Miinasebeti

Alem, “ae” kokiinden tiiremis olup? Allah'm disindaki her tiirlii
yarattk ve mahltkat: kapsar.l® Ruhlar alemi, misal alemi, berzah alemi,

2 Zariyat, 51/56.

3 Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, 7. Bask,
s. 13-16.

4 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, Bap 2, 1-3.

5 Rahman 55/29.

6 Yunus 10/6.

7 Mevliit Giingor, Kur’an Penceresinden Bakis, istanbul: Kur’an Kitaphgi, 1997, ikinci Baski, s. 217-
218; Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii, Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2012, 21. Basks, s. 100.

8 Muhammed Gazali, Kur'an't Anlamada Yontem, trc: Emrullah i§1er, Ankara: Sor Yaymalik, 1993,
1.Baski, s. 75,339.

9 Mecidiiddin Muhammed b. Yakup Firuzabadi, Kamfisi'l-Muhit, Beyrut: Darii’l-Marife, 2005, s.
907.

10 Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, LisAnu’l-Arab, Iran, 1405h, XII, s. 421; Ebu’l-
Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Miifredat fi Garibi'l-Kur’an, Kahire, 1961, s.
344; Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, iz Yayinlary, y.y, 1996, s. 38; Hayreddin Karaman ve
Digerleri, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Ankara: DiB Yayinlari, 2006, I, s. 60.
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zerreler, yildizlar, hayvanlar, bitkiler, renkler, sesler hepsi ayri ayr1 birer
alemdirler." Bu varliklarin her birinin “alem” olarak isimlendirilmesinin
sebebi, onlarin Allah’in varligina isaret etmelerinden dolayidir.!2

“Alemin” kelimesi Kur’an’da kainat icin kullanilmakla beraber
insanlar icin de kullanilmaktadir. Alem kelimesi, Kur’an’da “alemin” seklinde
¢ogul olarak yetmis {i¢ defa ge¢mektedir. Bunlarin kirk ikisinde “rabbii’l-
alemin” seklinde zikredilmis ve boylece Allah’in canli cansiz biitiin varliklarin
ilah1 oldugu vurgulanmaistir.'3

1. Kur'an’mn Evren Hakkindaki Ogretisi

Kur'an'in evren hakkindaki ogretisi {i¢ temel esasa dayanir. Birincisi,
onun bir diizen olmasi'4; Ikincisi, gelisen ve biiyiiyen canli bir diizen olmasi'>
ve {iciinciisii de onun beyhude bir oyun alani’® olmayisidir. Allah bir seyi
yarattiginda ona varlik kanunlarini, gelisimi igin gerekli imkanlar1 ve fiziksel
gliclerini de hemen yerlestirir. Varlik alanina ¢ikarma ve sekil verme, yaratma;
ona temel niteligini veya hareket kanunlarmmi1 vermek ise emr veya takdir
terimleri ile belirtilir. Allah bir seyi yaratip sekil verdigi zaman, ona bir fitrat,
dinamik davranis kanunu, yani onun takdirini de yiikler. Bu, ayn1 zaman da
onun yodneldigi yon ve hedefi de gosterir.”” Bu gercek Kur'an'da su sekilde
ifade edilmektedir. "Yaratip diizene koyan, takdir edip yol gosteren yiice
Rabbinin adini tespih (ve takdis) et.”18

Tabiat, kayitsiz ve sartsiz Allah'a teslim olmustur. Goklerde ve yerde
olan hicbir sey O'nun koydugu kural ve kanunlarin disma ¢ikamaz.!®
"Goklerde ve yerdekiler, ister istemez O'na teslim oldugu halde onlar (ehl-i
kitap), Allah'in dininden bagkasmi m1 ariyorlar? Halbuki O'na
dondiiriileceklerdir.”2 Goklerde ve yerde olanlar Allah’a isteyerek veya
istemeyerek boyun egmislerdir. Goklerdeki melekler Allah' 1 isteyerek tasdik
etmislerdir. Yeryliziindeki insanlarn bir kismi isteyerek bir kismi da
istemeyerek tasdikte bulunmaktadirlar. Istemeyerek tasdikte bulunanlar
miinafiklardir. Miinafiklar maddiyat ugruna kalben yalanlamislar, lafzen

11 Davut Aydiiz, Kisa Stirelerin Tefsiri, Istk Yaynlar:: istanbul, 2003, s. 13.

12 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l Gayb, trc: Suat Yildirim ve digerleri. Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1988, I, s. 319.

13 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, Istanbul, 1989, 11, s. 357.

14 Infitar 82/7-8, Ra’d 13/4, Enbiya 21/22-23.

15 Zariyat 51/47.

16 Duhan 44/38-39, Yunus 10/5.

17 Fazlurrahman, islami Yenilenme, trc: Adil Ciftci, Makaleler 2, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2000, s. 19-20.

18 Ala' 87/1-3.

19 Halis Albayrak, Tefsir Usulii, istanbul: Sule Yayinlar1: 1998, s. 74.

20 Al-i imran 3/83.
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tasdik etmislerdir. Diger bir goriise gore de isteyerek ya da istemeyerek iman
“elestii bi Rabbikiim” hitabinin tevecciih etmis oldugu alemi ervahta vaki
olmustur. O zaman isteyerek iman edenler bu alemde de imanlarini muhafaza
ederek saadete ermiglerdir. Istemeyerek iman edenler ise bu alemde kiifiirlerini
aciga vurarak ebedi hiisrana ugramislardir. Sonug da biitiin mahltikat er gec,
ister istemez Allah' tasdik edecek, ona boyun egecektir.!

Yeryiiziinde, gokyiiziinde ve bu ikisi arasinda var olan canl cansiz
biitliin varliklar Allah’t tespih etmektedirler. “Yedi gok, yer ve bunlarm i¢inde
bulunanlar Allah'1 tespih ederler. Her sey O'nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz
onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O, halim'dir (hemen cezalandirmaz, miihlet
verir), ¢ok bagislayandir.”22 Canli varliklar Allah’1 iki sekilde tespih ederler.
Birincisi; miikellefin, diliyle Allah’1 anmasidur. Ikincisi ise, miikellefin gesitli
hallerinin, Allah’mn birligine, miinezzeh olduguna ve izzetine delalet etmesi
iledir. Hayvanlar ve tas, toprak gibi cansiz varliklar Allah’1 ancak ikinci sekilde
tespih ederler.

Insan da alemin bir pargasi oldugundan Allah'n koydugu kanunlarin
disina ¢ikamaz. Yiyip igmeden yasayamaz, uykuya ve oksijene ihtiya¢ duyar.
O, kuslar gibi ugup baliklar gibi ylizemez. Dolayisiyla insan biyolojik yapisiyla
Allah'in varhiga koymus oldugu kanunlarin disma ¢tkamaz. Ama insan, iman
ve ahlak alaninda hiirdiir. Dolayisiyla o, bu alanda yaptiklarindan
sorumludur. Bununla beraber Allah goklerde ve yerde olan her seyi insanin
emrine verdigini ve Onun i¢in yarattigini soyler. "O yerde ne varsa hepsini
sizin i¢in yaratti...”2* Allah, alemi ¢ift yonlii bir biitiin olarak insanmn oniine
koymaktadir. Insanin kendisi de dahil olmak iizere alemde goriinen her sey
Allah'in tabii ayetleridir. Bu ayetler, hem Allah'm varligini, birligini ve
kudretini gosterirler hem de alemin iki yonlii olduguna ve insanin
goriinmeyen bir gayb alemiyle i¢ ice olduguna isaret ederler.2>

2. Alemin Kisimlan

Alem goriinen ve goriinmeyen alem diye iki kategoriye ayrilmaktadir.
Bu iki alem aslinda ig igedir. Insanlar, alemi goriinmeyen varliklar ve oluslarla
birlikte paylasirlar. Ontolojik olarak bu iki alem ayni olmalarmna ragmen
alemin hayatiyetini siirdiirmesinde birbirlerini tamamlarlar. Goriinen alem,
insanlar, bitkiler, hayvanlar, diger gezegenler, giines, ay, kisaca bizim
hakkinda bilgi elde edebilecegimiz ve gorebilecegimiz varliklar ve oluslardan

21 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayin Evi,
Istanbul, I, s. 407-408.

22 fsra 17/44.

23 Razi, a.ge.., XIV, s. 494.

24 Bakara 2/29.

25 Albayrak, a.g.e., s. 73.
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tesekkiil etmektedir. Goriinmeyen alem de ise, melekler, cinler ve mahiyeti
hakkinda agiklama bulunmayan diger varliklar da bu alemin igerisindedirler.
Insanin yaratilmadan 6nceki safhasi ve kabir hayati da bu alemin igindedir.
Melekler Allah'm hem rahmetinin? hem de gazabinn? tecellisinde vazife
almaktadirlar. Seytanlar da meleklerin aksine insanlar1 kotiiliige sevk etmek
i¢in gaba sarf ederler. Onlar ¢esitli yollarla kandirmaya ¢alisirlar.® Su halde
insanlarin ahlaki yasantisinda alemdeki goriinmeyen gliclerin tesiri s6z
konusudur. Yani insan her haliikarda goriinmeyen alemin tesirlerine maruz
kalmaktadir. Bu, dogrudan Allah tarafindan oldugu gibi melekler ve seytanlar
tarafindan da gelmektedir.?

Kur'an 'a gore Allah, goriinen ve goriinmeyen alemin yaraticisidir. O,
alemin bir diizen i¢inde varligmi devam ettirmesi icin tabii kanunlar
koymustur. O zaman zaman alemin isleyisine yeni diizenlemeler
getirmektedir. Ozellikle kadir gecesinde melekler yeryiiziine inerek alemdeki
degisiklikleri hayata gecirmek icin her seyi yeniden gozden gegirirler.3° O halde
Allah mevcudata ilk hareketi verip tahtma c¢ekilmemistir. O'nun yaratmasi
sirekli olup O, her an alemle ilgili bir istedir.3! “Goklerde ve yerde bulunan
herkes O'ndan ister. O, her an yaratma halindedir”32. Goklerde ve yerde
bulunan insanlar, cinler ve biitiin mahltkat, din ve diinyalarini, kusurlarinin
magfiret olmasmi, muhta¢ olduklar1 seylerin climlesini Allah'tan isterler.
Ciinkii irade-i ilahiye disinda hicbir sey viicut bulamayacagindan® her ihtiyag
sahibi ihtiyacinin giderilmesini O'ndan ister. Zira Allah her giin kaza ve
kaderine muvafik olan seyleri icat eder.?* Allah hicbir seye muhtag degil aksine
biitiin varliklar ona muhtagtir. Biitlin mahliikat hal ve soz dilleriyle hep
O'ndan isterler. O her giin ayri1 bir is ve durumdadir.3 Yani, bu alem Allah'm
emri ile degismektedir. Biri oliirken digeri dogmakta, biri diiserken digeri
ylikselmekte, biri hastayken oObiirii sihhat bulmakta, biri batarken baskasi
ylizmekte, velhasil bu alem her an degismekte yeni sekiller almaktadir.36
Dolayisiyla bu ayeti kerime, biitiin mahliikatin O'na muhta¢ oldugunu, O'nun

26 Kadr 97/4-5.

27 Al-i imran 3/124-125; Ankebut 29/33.

28 isra 17/62.

29 Albayrak, a.g.e., s. 72-76.

30 Albayrak, a.g.e., s. 73.

31 Albayrak, a.g.e., s. 73.

32 Rahman 55/29.

33 Kasas 28/88.

34 Konyali Mehmet Vehbi, Hiilasat'{il Beyan fi Tefsir'il Kur'an, Istanbul: UgdaI Nesgriyat, 1966, 4.
Baski, XIV, s. 5705.

35 Eb{'l-Fida Ismail ibn Kesir, Hadislerle Kur' an-1 Kerim Tefsiri, trc: Bekir Karliga, Bedrettin
Cetiner, Istanbul: Cagri Yaymnlari, ts, XIV, s.7649.

36 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir Taberi, Camiu’l-Beyan fi tefsiri'l-Kur’an, Beyrut: Daru’l
Kiitiibii'l-ilmiyye, 2005; XI, s. 591-592; Ebu'l Ala el-Mevdudi, Tefhimii'l Kur'an, Istanbul: insan
Yayinlari, ts, VI, s. 73.
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biitin mahliikata bagista bulunup onlara liitfuyla yardim ettigini ifade
etmektedir” Smirlar1 bilinmeyen varliklar alemi O'nun istegine, O'nun
takdirine bagdir. O'nun idaresi varligin biitiiniine uzanir, her ferdi ayr1 bir
sekilde ele alir. Her organi, her hiicreyi, her zerreyi ayr1 ayr1 degerlendirir ve
her seye yaratilisini verdigi gibi gorev ve sorumlulugunu da verir.3

"O her giin bir is {izerindedir." Ifadesi su iki manada da anlagilabilir.
Birisi; giin, mutlak vakit manasima olarak her saat, her an diye agiklanmistir.
Digeri ise, Allah'a gore zaman, diinya ve ahiretten ibarettir. Her birine gore de
Allah'in bir isi vardir. Diinyadaki isi, emr ve nehiy, ahiretteki isi de hesap ve
cezadir. ¥

Alemde bir yapragn diisiisii veya yerin karanhklarindaki kuru ve yas
her sey Allah'in bilgisi ve programlamasi dahilindedir. Biitiin alem onun
miilkiidiir.# “Gaybmn anahtarlar1 Allah'in yanindadir: Onlar1 O’'ndan bagskas:
bilemez. O karada ve denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile
diismez. O yerin karanliklar: i¢indeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne
varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”# Yagmur yagmasindan, toplumlarin
ylikselis ve diisiisiine; savastan barisa kadar biitiin siirecleri Kur'an Allah'a
atfetmektedir. Bu acikga gosterir ki O, sadece en askin degil, ayn1 zamanda en
ickin olandir. Evrende hangi noktayr diisiiniirsek diisiinelim Allah orada
vardir. Bu var olus Allah'm yiiceligini gozler oniine sermektedir. Aksi takdirde
evrenin bir diizen olusunun gerekleri karsilanamazdi.#

3. Alem-Tevhit iligkisi

Alemde var olan diizenin yegane sebebi tevhittir. "Eger yerde ve gokte
Allah'tan bagka tanrilar bulunsaydi yer ve gok (bunlarin nizami) kesinlikle
bozulup gitmisti. Demek ki Ars'in Rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar:
sifatlardan miinezzehtir.”# Bu ayet, alemdeki diizenin yaninda ayni zamanda
Allah'in birligini de gosteren en giliclii delillerden birini ortaya koymaktadir.
Bu delil alemin nizamidir. Eger birden fazla ilah olsayd: bunlar ya birbiri ile
anlasir ve aleme birlikte nizam verirler ki o takdirde ya biri digerine muhtag
olurdu ki, muhtag olan ilah olamaz; ya da yardima muhta¢ olmazd: ki, bu
durumda da digerinin varlig1 gereksiz olurdu. O halde Allah birdir. Diger

37 Said Havva, el- Esas fi't- Tefsir, trc: M. Besir Eryarsoy, istanbul: Samil Yaynevi, 1992, XIV, s.
314.

38 Seyyid Kutup, Fi Zilal-il Kur'an, trc: M.Emin Sarag, I.Hakki Sengiiler, Bekir Karliga, Istanbul:
Hikmet Yaymlari, ts, XIV, s. 227.

39 Elmali1 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur' an Dili, Sad: Komisyon, stanbul: Azim Dagitim, ts, VII,
s. 378.

40 Albayrak, a.g.e., s. 74.

41 En'am 6/59.

42 Fazlurrahman, a.g.m., s. 14.

43 Enbiya 21/22.
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taraftan eger bu ilahlar birbirleriyle anlasamazlar birinin yaptigina, yarattigina
digeri karsi ¢ikarsa, o zaman da alemde nizamdan eser kalmazdi. "Yer ve gok
bozulup giderdi" Ifadesi de bu gergegi ifade etmektedir. Halbuki alemde essiz
bir diizen vardir. O halde bu diizenin sahibi Allah, vardir ve birdir.# O halde
Allah'in miimkiin olan her tiirlii mitkemmeliyetin Otesinde ayni zamanda bu
miikemmellik haritasmin her noktasinda bulunuyor olmas: Allah kavraminin
i¢ mantiginin bir sonucudur.*

Allah’in, alemde esi, benzeri ve zidd1 olmadig gibi kendisine ait bir
¢ocugu da yoktur. Allah, miisriklerin bu ve buna benzer iddialarin1 soyle
reddetmektedir. “Boyle iken) "Rahman c¢ocuk edindi" dediler. O boyle
seylerden uzaktir, ylicedir. Hayr, (evlat diye niteledikleri) o melekler ikrama
erdirilmis kullardir.”4¢ Yine Allah, onlarin cinlerle Allah arasinda var
olduklarmi iddia ettikleri soy birligini de reddetmektedir. “Allah ile cinler
arasinda da nesep bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah'in
huzuruna getirileceklerini bilirler. Allah onlarin nitelendirdigi seylerden
uzaktir, ylicedir.”#” Eger Allah’in bir ¢ocugu olmus olsaydi bazi bakimlardan
ona benzemesi gerekirdi. Yine bazi bakimlardan da ona benzememesi
gerekirdi. Bu durumda Allah’in zatinda bir miirekkeblik s6z konusu olurdu.
Halbuki her miirekkeb varlik ‘miimkin’ varliktir. Dolayisiyla Allah’mn ¢ocuk
edinmesi kendisinin ‘vacibu’l-viicud” degil, ‘miimkinii'l-viicud’ olmasmi
gerektirir ki bu, Allah’t ilah olmaktan ¢ikarip kulluk sinirina sokardi. Bundan
dolay1 Allah kendisinin bundan miinezzeh oldugunu beyan etmistir.4s

Kur'an'a gore evren, Allah'm "gostergesi” olup kanunlar1 da Allah'in
fiillerindendir. "Ciinkii onlar yeryiiziinde biiyiikliik tashyor ve kotii tuzaklar
kuruyorlardi. Halbuki kisi kazdig1 kuyuya kendi diiser. Onlar oncekilerin
kanunundan (onlara uygulanandan) bagkasmni mi bekliyorlar? Allah'm
kanununda asla bir degisme bulamazsm, Allah'in kanununda kesinlikle bir
sapmada bulamazsin."* Bundan dolay1 evrenin Allah ile iliskisi insanin kendi
karakteri ile iliskisi veya adeta biitliniin pargalariyla iliskisi gibidir. Bunlar
0zdes olmadig: gibi, birbirinden tamamen ayrilamaz da. Nasil ki insan kendi
karakterinden soyutlanamazsa Allah ve evren i¢inde ayni sey gegerlidir. Ancak
yine nasil ki insanin beni, karakterini asarsa ve bir anlamda onun yaraticisi ise,
Allah da evreni asar ve onun yaraticisidir.5

Kur' an' a gore Allah zamani gelince alemde koklii degisikliklerde
bulunacaktir. "Gokyiizii yarildigi, yildizlar dokiildiigii, denizler birbirine

44 Razi, a.g.e., XVI, s. 112; Karaman, ve digerleri, a.g.e., 5.322.
45 Fazlurrahman,a.g.m.,s.14.

46 Enbiya 21/26.

47 Saffat 37/158-159.

48 Razi, a.g.e., XVI, s.123.

49 Fatir 35/43.

50 Fazlurrahman, a.g.m., s.16.
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katildig1, kabirlerin icindekiler disar1 ¢ikarildigr zaman ...” 5' Biitiin bunlar

tabiatin Allah karsisinda gligsiizliigiinii ifade etmektedir. Kiyametin
kopmasiyla alemin nizami yok olacaktir.52

Sonug

Alem, goriinen ve goriinmeyen alem olmak iizere ikiye ayrilmistir.
Alkil ve duyular ile bilinen alem maddi alemi olustururken, yine akil ve
duyular ile bilinemeyenler de manevi alemi olusturlar. Kur'an 'a gore Allah,
bizlerce goriinen veya goriinmeyen; bilinen veya bilinmeyen biitiin alemlerin
yaraticisidir ve diizene koyucusudur. Bu diizen onun koydugu kanunlar
cercevesinde varligin1 devam ettirir. Ayni1 zamanda alemin bu diizeni O'nun
varliginin ve birliginin de en biiyiik kanuti durumundadar.

Allah, alemi yaratip daha sonra kenara ¢ekilmis degildir. O, her an bu
adlemde cereyan eden seylere miidahildir. Alemde O'nun izni olmadan bir
yaprak dahi kimildayamaz. Bu anlamda O, sadece en askin degil, ayni
zamanda en igkin olan varliktir. Bu ickin olus, Panteistlerin Tanri ile evreni bir,
ayni ve 6zdes kabul eden? goriislerinden tamamen farkhdir.

Allah-alem iliskisi siireklidir. Alemdeki her sey Allah'a ister istemez
boyun egmistir. Alem goriinen ve goriinmeyen yoniiyle bir biitiindiir. insann
kendisi de dahil olmak iizere alemde var olan her sey Allah'in tabii ayetleridir.
Insan, bu diizende Allah'in koymus oldugu kanunlarini aragtirmali, kesfetmeli
ve onu ahlaki hedeflerin gerceklesecegi bir alan haline getirmelidir.
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KUR’AN’'DA “DABBETU’L-ARZ”
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Ozet

Bu makalenin konusu Dabbetii'l-Arz meselesidir. Kiyametten once,
kiyamet alameti olarak ortaya ¢ikacag: zikredilen Dabbetii’'l-Arz'in ne oldugu
hakkinda degisik gortisler zikredilmistir. Bu goriisler icerisinde en tutarh olans,
onun bir insan olmas1 seklindeki goriistiir. Toplumda dine kars: ilgi azalip,
bozulmalar baglayinca ortaya ¢ikacak ve onlar1 dine davet edecek bir insan
olabilir.

Anahtar Kelimeler: Dabbetii’l-Arz, Canli, Kiyamet, Alamet, Miihiir.
THE “DABBETU’L-ARZ” IN THE QUR’AN

Abstract

The subject of this article is Dabbetii’l-Arz. Before the Day of Judgment,
Judgment will occur as a sign of different opinions about what is mentioned in
Dabbetii'l-Arz referred to. The most consistent thing in these views, it is the
opinion of a human being. When the religious feelings of the community
decreased and society breaks down, he may arise and invite them to religion.
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Giris
Débbe ve arz kelimelerinden miitesekkil olan _z,% " Débbetii’l-arz”,

Kur’an’da sadece Neml ve Sebe surelerinde gecerken miistakil olarak “dabbe”
12, “arz” ise 461 yerde ge¢cmektedir.

Dabbe kelimesinin ash . .>“debebe” olup, yavas yavas ve sessizce
ylirtimek anlamimdadir. Suyun bedene sirayeti igin «4 & <2 <>, hastahim
bedene yayilmast igin ise 1.4 & .ad o> ifadeleri kullanilir. Bir kavim
diismanin {izerine siiratlice degil de yavas yavas gidisini anlatmak igin 11 s O
s parae denir2,

Yerde yiiriiyen her canliya Ddbbe denilmekle birlikte3 binek hayvanlar:
i¢in kullanim1 daha yaygindir.*

Kur’an’da “Dabbetii’l arz” tabiri su iki ayette gegmektedir:
RAPRINRSTET S I SO N S A e W (PR APy SE TN TR
o , / o el qi’:!vgs,‘:fi
“Sonra onun Oliimiine hiikmetti¢imiz zaman, (dayandig)
dsdsim yemekte olan aga¢ kurdundan baskasi onun 6liimiinii
goOstermedi. Bu suretle (kurdun yedigi dsid kinlp da, uzun miiddet
ona dayali duran Siileyman'in cesedi) yere yikilinca anlagildr ki,
cinler gaybi bilmis olsalardi, o zilletli azabin (o mesakkatli
calismamn) icinde kalmazlard:” 5
B2 33 ¥ Vs 5L 1 o Sl b d Uaptl s 1 e Ja 15 )
“(Kiwyametin kopmasina dair) o soz baglarina gelince, onlara
yerden bir Dabbe ¢ikaririz ki o, insanlarin dyetlerimize kesin olarak
inanmadiklarin  kendilerine séyleyecektir. (Artik tevbe kapisi
kapannus olup gercek inananla inanmayan ortaya ¢ikacaktir)”s.

Ik ayette gecen “Ddbbetii’l-arz” Siileyman (as)'m asasmi yiyen “agac
kurdu”dur. Rivayetlere gore Siileyman (as) Beyt-i Makdis’in insas1 esnasinda
Oliimiinii cinlere bildirmemesi i¢in Allah’a dua eder’. Allah da onun duasini

1 ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, iran, Kum: 1405 h., 1/369; el-
Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakup, el-Kdmilsii'l-Muhit, Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 2005, s.
411.

2 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, [/369.

3 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, [/369; FirtizabAdji, el-KAm{isii’l-Muht, s. 411.

4 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/370; Firtizabadi, el-KAm{sii’l-Muhit, s. 411.

5 Sebe, 34/14.

6 Neml, 27/82.

7 es-Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsirii’l-Kurdn, Riyad: Mektebetii'r-Riisd, Tarihsiz, II, 128.
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kabul eder ve oOldiikten sonra mihrabinda dayali olarak kalir8. Cinler de
Siileyman (as)'m 6ldiigiinii, bir yer kurdunun, asasini yiyip yere diisiinceye
kadar fark edemezler®.

Ikinci ayette gegen “Dibbetii’l-arz” ise, kiyamet alametlerinden biri
olarak zikredilen!® ve Kur’an’in mutlak miitesabih konularindandir''. Kiyamet
alametlerinden olan Dadbbetii’l-arz Neml suresinde agik bir sekilde ifade
edilirken, Enam suresi 158. ayetinde ise dolayli olarak ele alinmistir. “(Ey
Muhammed!) Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya
Rabbinin gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Rabbinin
dyetlerinden bazis1 geldigi giin, daha 6nce iman etmemis veya imamnda bir hayir
kazanmams olan bir kimseye (o giinkii) imant fayda vermez. De ki: “Siz bekleyin.
Siiphesiz biz de bekliyoruz.”12 ayetinde kiyametten once kiyamet alameti'® olarak
ortaya cikacag zikredilen alametlerden birinin de Ddbbetii’l-arz!* oldugu
zikredilmistir. Hadis-i serifte de on alametin ¢ikmadan kiyametin kopmayacag:
ifade edilmis ve “Dibbetii’l-arz” da bunlar arasinda yer almistir.'s

Bizim iizerinde duracagimiz asil konu, Neml suresinde kiyamet
alameti olarak zikredilen “Dabbetii’l-arz”dir. Bu ayeti inceledigimizde su
hususlara vurgu yapildigini gormekteyiz:

8el-Firuzabadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup, Tenvirii’l-Mikbds min Tefsiri Ibni Abbds, Beyrut:
Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2008, s. 452.

9 el-Firuzabadi, Tenvirii’l-Mikbis, s. 452; Miicahid b. Cebr, Ebu’l-Haccac, Tefsir-ii Miicahid, Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2005 s. 218; es-Es-Sanani, Tefsirii’l-Kurin, 11, 128.

10M{isliim, “Fiten”, 40; Ebt David, “Melihim”, 12.

1 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, istanbul: IFAV, 2011, s. 169.

12 En’am, 6/158.

13Miislim, “Iman”, 249; ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Atiyye el-Endiilisi, el-
Muharrerii’l-Veciz  fi  Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Beyrut: Dar-ii ibni Hazm, 2002, s. 678; er-Razi,
Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-Gayb, Beyrut: Darii’l-Fikr, 2005, XIV,7; Nesefi, Abdullah b.Ahmed
b. Muhammed, Medariku't-Te'vil ve Hakdiku't-Tenzil, istanbul: Pamuk Yaymlari, Tarihsiz II, 42;
Beydavi, Nasuruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envdrii’t-Tenzil ve
Esrdrii’t-Te'vil, Beyrut: Dar-ii Sader, 2001, I, 329; el-Kelbi, Ebu’l-Kastm Muhammed b. Ahmed b.
Ciizeyy, et-Teshil i Uliimi't-Tenzil, Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995, I, 293; es-Sealebi,
Abdurrahman b. Muhammed b.Mahlif Ebi Zir, el-Cevdhirii’l-Hisin fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut: Dar-ii
ihyéi’t—Tﬁrés{l—Arabiyyi, II, 533; es-Sirbini, Muhammed Ahmed el-Hatib, es-Sirdcii’l-Miinir, Beyrut:
Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2004, 1, 531; es-Savi, Seyh Ahmed, Hasiyetii’s-Savi ald Tefsiri’l-Celdleyn,
Beyrut: Darii'l-Fikr, 1998, II, 372.

14 Tirmizi, “Tefsir-ii Sure”, 6:9; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, s. 679; Tabersi, Ebu Ali el-Fadl el-
Hasan bin el-Fadl, Mecmau/'l-Beyén fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997, 1V, 157;
el-Geylani, Muhyiddin Abdulkadir, Tefsirii’l-Geylni, Beyrut: Dari'1-Kutiibi'l-llmiyye, 2009, 11, 62;
es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir,I, 531; es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, II, 373; el-Meragi, Ahmed Mustafa,
Tefsirii’l-Merigi, Beyrut: Dar-u ihyéu’t—Turés, Tarihsiz, VIII, 82; et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin,
el-Mizdn fi Tefsiri’-Kur'dn, Beyrut: Dar-ii [hyai't-Tiirasi’l-Arabiyyi, 2006, VII, 322.

15 Miislim, “Fiten”, 39; Tirmizi, “Fiten”, 21 .
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Dabbetii'l-arz'in ¢ikisina sebep olan soziin gerceklesmesi,
Dabbetii’l-arz’in vasfi,

Daébbetii’l-arz'in ¢ikis zamani,

Dabbetii'l-arz’in ¢ikacagi mekan,

Daébbetii’l-arz'in ¢ikis sekli,

Dabbetii’'l-arz'in ¢itkmasindaki hikmet,

Dabbetii'l-arz'in gorevi

N @k N

Bu hususlar1 agiklayarak, “Dadbbetii’l-arz”dan maksadin ne oldugunu
ortaya koymaya calisalim:

1. Dabbetii'l-Arz'in Cikisina Sebep Olan So6ziin Gerceklesmesi

Ayete gore “Dibbetii’l-arz”’in  ortaya c¢ikmasi “soziin baslarina
gelmesi”"nden sonra olacaktir. Buradaki “siz”den maksadin Allah’m azap'é ve
hucceti” oldugu, “gerceklesmesi”nden maksadin ise kiyametin yaklasmasina
paralel olarak once alametlerinin ortaya gikmasi'® ve akabinde de, 3=l 4alS &ia
ayetinde de ifade edildigi gibi’® Allah tarafindan kendilerine vaat edilen
kiyametin vuku bulmasi® ve onlara azap edilmesi?! oldugu zikredilmistir.

Ayetteki “s6z”den maksadmn; Allah’in kiyametin kopacag: ile ilgili
olarak haber vermis oldugu ayetleri, “gerceklesmesi’nden maksadin ise;
gerceklesecegi haber verilen kiyametin vuku bulmasi oldugunu soyleyebiliriz.

16 el-FiruzabAadi, Tenvirii’l-Mikbds, s. 404; es-sa’lebi, Ebu ishak Ahmed bin Muhammed bin ibrahim,
el-Kesf ve’l-Beyin, Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004, IV, 509; es-Semani, Ebu’l-Muzaffer Mansur
b. Muhammed b. Abdulcabbar, Tefsirii’s-Semdni, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010, III, 202; el-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.Ali b.Muhammed, Zidii'l-Mesir fi Ilmi't-Tefsir,
Beyrut: el-Kiitiibiv'l-Islami, 1984, VI, 190; Ibn Ebi Zemenin, Ebu Abdullah Muammed b. Abdulah,
Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, el-Faruku’l-Hadis, Kahire, 2002, III, 311; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed, Fethii’l-Kadir el-Cadmiu beyne Fenniyi'r-Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min Ilmi't-Tefdsir, Beyrut:
Darii’l-Ma’rife, 2007, s. 1088.

17 el-Cevzi, Zadii’'l-Mesir, VI, 190.

18 el-Kelbi, et-Teshil, 137; es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 111, 121; es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, IV, 414; Yazir,
Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, Istanbul: Eser Kitabevi, Tarihsiz, V, 3701; Ibn Astr,
Muhammed Tahir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: ed-Daru't-Tlnisiyyetii, 1984, XIX, 309; el-
Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, XX, 21; ez-Zuheyli, Vehbe; et-Tefsirii’l-Vasit, Beyrut: Darii’l-Fikr el-
Muasira, 2006, II, 1894; es-Sabtini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefdsir, istanbul: Dersaadet, Tarihsiz ,
11, 419.

19 {bn Atiyye, El- Muharrerii’l-Veciz, s. 1429.

20 er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, XXIV, 194; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer,
Tefsirii’l-Kessif an Hakdiki't-Tenzil, Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 2005, III, 371; Tabresi, Mecmau’l-Beyin,
VII, 319; Nesefi, Mediriku’t-Te vil, 11, 222; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3701.

21 Tabresi, Mecmau’l-Beyin, VII, 320.
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2. Dabbetii’l-Arz’in Cikis Zamani

Dabbetii'l-arz’n ortaya ¢ikis zamami1 ve mekan: ile ilgili olarak su
rivayetler zikredilmektedir:

Allah Dabbe’yi “Onlara dfaktd ayetlerimizi g0sterecegiz”?* ayetinde beyan
ettigi gibi kudretinin delillerinden bir delil olarak gosterecektir. Ama bu
gosterme, insanlarin asina olduklar: sekillerden farkh bir sekilde olacaktir?3.
Dabbe, Kiyamet alametlerinden bir alamet olarak?, kiyametin yaklastig:?s,
insanlarmn emri bil maruf ve nehy-i ani'l-miinkeri terk ettikleriz
miisliimanlarm bozuldugu ve Allah’in emirlerinin terk edildigi?” bir donemde
cikacagy ifade edilmistir. Ayrica hayirlarin kesilip, Allah’a yalvaran ve tevbe
eden kimsenin kalmadigr®®, alimlerin oliip ilmin ortadan kalktigi?®, giinesin
battig1 yerden dogup® Isa (as), Mehdi ve onlarimn tebaalar1 vefat ettikten sonra?!
ortaya c¢ikacagi ve insanlarin bu canh ile imtihan olacaklar®? da rivayet
edilmisgtir.

22 Fussilat, 42/53.

23 et-TabatabAai, el-Mizin, XV, 317.

24 el-Kelbi, et-Teshil, 137; el-Geylani, Tefsirii’l-Geyldni, 111, 428; Bursevi, ismail Hakki b.Mustafa,
Ruhu’l-Beyin fi Tefsirt’l-Kurdn, Beyrut: Darﬁ’l—Kutﬁbi’l—ilmiyye, 2009, VI, 396; el-Mehdi, Ebu’l-Abbas
Ahmed b. Muhammed, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, Beyrut: Darii’l-Kiitubi'l-Ilmiyye,
2010, V, 236; Altisi, Sithabuddin es-Seyyid Mahmtid, Rithu'l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dn"1-1-Azim ve’s-
Sebi’l-Mesini, Beyrut: Darii'l-Fikr, 1993, XX, 33.

25 el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, XX, 21; es-Sabtni, Safvetii’t-Tefdsir, II, 419.

2 es-Sanani, Tefsirii’l-Kurdn, 1I, 85; et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmwu/'l-Beyin fi
Te'vili’l-Kurdn, Beyrut, Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2005, X,14; es-sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, IV, 509; es-
Semani, Tefsirii’s-Semdni, III, 202; Begavi, Muhammedu'l-Huseyn b. Mestd el-Ferra, Medlimu't-
Tenzil, Beyrut, Darii'l-Ma'rife, 1987, III, 428; el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 190; VII, 320; es-Suyfiti,
Abdurrahman Celaliiddin, ed-Diirrii’l-Mensilr fi't-Tefsiri bi'l-Me’siir, Beyrut, Darii’l-Fikr, 1993, VI,
377; es-sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, IV, 509; es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, IV, 415; el-Mehdj, el-Bahru'l-Medid,
V, 236; Altisi, Rithu’l-Medni, XX, 33; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3704; el-Meragi, Tefsirii’l-Merdigi,
XX, 21; Ez-Zuheyli, et-Tefsirii’l-Vasit, 11, 1894; es-Sabtni, Safvetii't-Tefdsir, I, 419; Es-Sevkani, Fethii'l-
Kadir,s. 1088.

27{bn Kesir, Ebu’l-Fi1da ismail, Tefsirii'l-Kur'ani’l-Azim, Kahire, Mektebetii Darii’t-Ttiras, Tarihsiz, III,
374 ; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3704; el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, XX, 21; Ez-Zuheyli, et-Tefsirii’l-
Vasit, 11, 1894; es-Sabtni, Safvetii’t-Tefdsir,II, 419; Saritoprak, Zeki, “Dabbetii’l-Arz”, islam
Ansiklopedisi, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993, VII, 395.

28 {bn Atiyye, el- Muharrerii’l-Veciz, s. 1429; el-Mehdji, el-Bahru’l-Medid,V, 236; Alisi, Rithu’l-Medni,
XX, 33; es-Sabtni, Safvetii't-Tefasir, 11, 419.

2 Eg-Sevkani, Fethii’l-Kadir, s. 1088.

30 Aldisi, Rithu’l-Medni, XX, 36.

31 AlGisi, Rithu’l-Medni, XX, 33.

32 el-Cezairl, Ebu Bekir el-Cabir, Eyserii’t-Tefdsir li-Keldmi'l-Aliyyi’l-Kebir, Medine, Mektebetii'l-
Ul{imi ve’l-Hikemi, 2002, s. 1090.
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“

Ibni Mesud’dan da konu ile ilgili olarak su rivayet gelmektedir:
Unutulmadan énce tavaf edin, Ku'rdn okuyun ve “Ld ildhe illallah” deyin. Oyle bir
zaman gelecek ki insanlar lailaheilallahi unutacak ve cahiliye siirlerine diisecekler. Bu
onlar aleyhlerinde séz gerceklestigi zaman olacak.”3

Dabbe’'nin ortaya ¢ikisi zamani ile ilgili zikredilen rivayetlerde ortak
nokta, dini anlamda bir bozulmanin olmasidir. Insanlarin Allah’in emirlerini
unuttuklari, dini degerleri hayatlarindan sokiip attiklar: bir donemde Allah'n
ayetlerinden bir ayet olarak ¢ikacak. Fakat bu ayet daha 6nceden gordiikleri ve
asina olduklar1 bir ayet seklinde olmayacaktir. Alsilmadik bir sekilde
olmasindaki hikmet; insanlarin dikkatini ¢ekmek, belki birazda korkutarak
onlarin iman etmelerini saglamak olabilir.

Dabbe’nin ortaya ¢ikisindan bahseden ayetin dncesine bakildig1 zaman
da Allah’in hidayet kaynag: olarak gonderdigi Kur’an ve inkarci insanlarin ona
karst olan tutumlarindan bahsedilmektedir. Insanlarn kalplerini ilahi
hakikatlere kapatip sagir kesildikleri bir donemde Allah’in azabinin onlar
hakkinda gerceklesecegi ve Dabbe'nin ¢ikacagi belirtilmistir. Bu durumda
Dabbe’nin ¢ikis zamanin insanlardaki dini hassasiyetin kayboldugu bir
donemde olabilecegini soyleyebiliriz.

Hadis-i Serif'te de Dabbe'nin kiyamet alameti olarak zikredilmesi
kiyametten once, genel gidisatin bozuldugu ve dini degerlerin unutuldugu bir
donemde ¢ikacag goriisiinii desteklemektedir.

3. Dabbetii’'l Arz'in Cikacagi Mekan
Ciktigr yerle ilgili olarak su rivayetler zikredilmektedir:
1. Safa Tepesinden ¢ikacak.3*

Huzeyfe (ra)’den onun Safa tepesi'nden ¢ikacagina dair su rivayet
gelir: Peygamber (sas)’e onun nereden ¢ikacagini sordum. O da sdyle buyurdu:
“Allah’a hiirmeten mescitlerin en biiyiigii olan Mescid-i Haram’dan ¢ikacak.
Miisliimanlar Isa (as) ile Kabe'yi tavaf ederlerken, Safa tepesi yarilacak ve
oradan ¢ikacak. Ne isteyen ona yetisebilecek nede kacan ondan kurtulabilecek.
Insanlara miimin ve kafir diyerek damga vuracak. Miiminin yiizii parlak yildiz
gibi parlayacak ve gozleri arasinda miimin yazacak. Kafirin ise gozleri arasina
siyah bir damga vuracak.”3>

33 es-Semandi, Tefsirii’s-Semini, 111, 203; es-Suyti, ed-Diirrii’l-Mensiir, VI, 378.

34 el-Firuzabadi, Tenvirii’l-Mikbds, s. 404; el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI, 191; es-Suyti, ed-Diirrii’l-
Mensiir, V1, 378.

3 et-Taberl, Camiu’l-Beyin, X,15; es-sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, IV, 510; Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 111,
430; el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 191.
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Huzeyfe (ra) onun Safa Tepesi'nde ¢ikmadan Once, biri baz1 vadilerde
digeri de bazi Arap kabileleri arasinda olmak iizere iki kez daha ¢ikip tekrar
kaybolacagin: zikreder. 3¢ Bu ilk ¢iktig1 yerin Yemen’in en uzak yerleri oldugu
da rivayet edilmistir. 3

U¢ ¢ikisnin olacagi da rivayet edilmistir. Once bazi badiyelerde
cikacak ve gizlenecek. Daha sonra idareciler kan dokerken bazi sehirlerde
cikacak ve tekrar gizlenecek. En sonunda da, insanlar mescitlerin en
sereflisinin yaninda iken ¢ikacak. Yer sallanmaya baslayacak ve miiminlerden
bir taifeden bagka herkesi firlatip atacak. O miiminler de: “Bizi Allah’dan hicbir
sey kurtaramaz.” derlerken Dabbe onlarin {izerine ¢ikacak ve miiminlerin
ylizlinii yildizlar gibi parlatacak. Sonra hareket edecek. Ne kosan hicbir kimse
ona yetisebilecek ne de kagcan ondan kurtulabilecek. Sonra namaz kilan birine
varacak ve “Vallahi sen namaz ehli degilsin” diyecek. Miiminin yliziinii
aydinlatip kafirin burnunu kiracak.3

Ibni Mesud’dan da onun Safa Tepesi’den ¢ikacagi rivayet edilmistir.?
2. Ecyad Kabilesinden ¢ikacak.4
3. Tihamedeki vadilerden birinde ¢ikacak.4!

Bununla ilgi olarak Ibni Abbas’a atfedilen su rivayet zikredilir: “O,
tiiyii, killarli ve dort ayagr olup, Tihamedeki vadilerden birinde c¢ikacak bir
canlidir. "2

4. Sedom denizinden ¢ikacak.+3

Dabben'nin ¢ikacag1 yerle ilgili birbirinden farkli goriilmektedir.
Bunlar arasinda bir tercihte bulunmak miimkiin degildir. Zikredilen rivayetler
Kur’an’a ve sahih hadislere dayanmamaktadir. Tefsir kaynaklarmnin genelinde,
bir tenkit siizgecinden gecirilmeden nakil yoluyla zikredilmistir.

36 es-Sanani, Tefsirii’l-Kuran, 11, 84; et-Taberi, Camiu’l-Beyin, X,15; es-Semani, Tefsirii’s-Semini, 111,
202.

37 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 111, 429.

38 es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 111, 122; es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, IV, 414; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
V, 3703.

39 es-Semani, Tefsirii’s-Semani, 111, 202; Begavi, Medlimu't-Tenzil, 111, 430; en-Nisaburi, Mahmud b.
Ebu’l-Hasan, fcdzii’l—Beydn an Meini’l-Kur’dn, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1995, 11, 236; el-Cevzi,
Zidii’l-Mesir, VI, 191.

40 el-Cevzi, Zidii’l-Mesir, VI, 191.

41 el-Cevzi, Zidii’l-Mesir, VI, 191.

42 es-Sanani, Tefsirii’l-Kurin, 11, 84; el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 19.

43 el-Cevzi, Zidii’l-Mesir, VI, 191.
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4. Dabbetii'l-Arz’in Cikis Sekli
Dabbe'nin ¢ikis sekli ile ilgili de bir¢ok goriis zikredilmis olup
onlardan bazilari sunlardir:

1. Ibni Mesud’a dayandirilan goriise gore, Safa Tepesi’den kosan bir at
gibi ¢ikacak. Fakat {i¢ giinde ancak {icte biri ¢ikabilecek.4

2. Uc¢ ckigi olacaktir. Once bazi badiyelerde cikacak ve sonra
gizlenecek. Daha sonra idareciler kan dokerken bazi sehirlerde ¢ikacak ve
tekrar gizlenecek. En sonunda da, insanlar mescitlerin en sereflisinin yaninda
iken ¢ikacak.45

3. Elinde Musa (as)'1n asast oldugu halde ¢ikacak.46

4. “Yerden ¢ikaracagiz” denmesinden onun iireme yolu ile degil de
diger hasereler gibi meydana gelecegine delalet eder.+”

5.Yerden ¢ikmasi, yerin igerisinde oldugu ve kiyametten 6nce yarilma
ile birlikte ¢ikacagina bir rumuz olabilir. Insanlarm kamil birer insan olarak
¢ikmasi gibi.48

Dabbe’nin ¢ikist ile ilgili zikredilen goriislere katilmiyoruz. Dabbe’den

kastin ne oldugunu aciklarken onun ¢ikis seklini de agiklayacagimiz igin
burada o konuya girmeyecegiz.

5. Dabbetii’l-Arz’in Cikmasindaki Hikmet
Dabbenin ¢ikis sebebi ile ilgili olarak da su hususlar zikredilmektedir:

1. Allah Dabbe’yi, kafirlere 6nceki yaptiklar1 amellerinin cezasmi
tattirmak istedigi i¢in ¢ikaracaktir.+

44 es-Semani, Tefsirii’s-Semini, 111, 202; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 111, 430; Nisaburi, fcdzii’l—Beydn, 11,
236; el-Cevz, Zidii’l-Mesir, VI, 191.

45 es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 111, 122; es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, IV, 414; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
V, 3703.

46 el-Firuzabadi, Tenvirii’l-Mikbds, s. 404.

47 AlGsi, Rithu’l-Medni, XX, 36.

48 AlGsi, Rithu’l-Medni, XX, 37.

49 fbn Atiyye, el- Muharrerii’l-Veciz, s. 1429.
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2. Allah, yeniden dirilisi inkar edenler i¢in ¢ikaracak. Yerden Dabbe’yi
¢ikararak Oliileri nasil diriltecegini gosterecektir.® Bu durum O’nun kudretinin
kemaline delalet etmis olacaktir.>!

Dabbe’nin ortaya g¢ikmasindaki hikmetin, Allah’in yeniden dirilis
hakkindaki gii¢ ve iradesinin ortaya konulmas: oldugunu soyleyebiliriz.
Kur’an’da Ahiret inanc1 Allah inanci ile birlikte sikca zikredilir. Ahiretin varligi
konusu ¢ogu zamanlarda tartisma konusu olmus ve Allah inancindan daha
fazla inkar edilmistir. Kur'an'm ilk nazil oldugu Mekke toplumu da Allah’a
inanmakla birlikte Ahirete ve yeniden dirilise inanmiyorlardi®2 Allah,
insanlardaki bu inang zafiyetini gidermek i¢in bir taraftan teorik bilgiler
verirken, diger taraftan da bunun ne sekilde olacagmi Orneklerle gosterir.
Insanlar1 yoktan var etmeye gii¢ yetirenin, onlar1 6liip toz haline geldikten
sonra tekrar diriltmeye gli¢ yetirecegini bildirir.?® Ashb-1 Kehf'i 309 sene
uyuttuktan sonra tekrar uyandirmasmi®, Ibrahim (as)’m dort tane kusu alip,
bunlar1 kesip ve her bir parcasmi bir tepeye koyduktan sonra onlar1
¢agirmasindan onlarin da canlanarak kendisine dogru gelmesinden®> yiiz yil
uyutulduktan sonra uyandirilan ve Olmiis esegi tekrar diriltilen kisiden
bahseder.5

Dabbetii'l Arz'in ortaya ¢ikisi genel manada dinden uzaklasmanin
oldugu bir déneme rastlamaktadir. Insanlar iman noktasinda zayif olmakla
birlikte Ahirete iman konusunda daha fazla zafiyet icerisinde olacak olabilirler.
Allah, boyle bir ortamda insanlardaki yeniden dirilis hakkindaki tereddiitlerini
gidermek i¢in yerden Dibbetii’l-arz denilen bir canhy1 ¢ikaracak. Var olan her
sey O’'nun ayetlerinden bir ayet olmakla birlikte, bu canli var olus sekli ile
alisilmis sekillerinden farkli bir sekilde olacaktir.

6. Dabbetii’l-Arz’in Gorevi

Dabbe'nin ¢iktiktan sonra ne yapacag: ile ilgili olarak da degisik
goriigler zikredilmistir. Ayette insanlarla konusacagi belirtilirken, Hadis-i
Serifte ise yaninda Musa (as)'1n asast ile Siileyman (as)'1in miihrii olacagy, asa ile
miiminlerin yiizlerini aydinlatirken miihiir ile de kafirlerin burunlarimi
kiracag1 rivayet edilmistir.’ Yine Iblisi 6ldiirecegi®, insanlara kotii fiillerini

50 {bn Astir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XIX, 310.
51 El-Geylani, Tefsirii’l-Geyldni, 111, 428.

52 Neml, 27/67-68; Yasin, 36/47; Zuhrif, 43/20.
53 Yasin, 36/78-79.

54 Kehf, 18/25.

55 Bakara, 2/260.

56 Bakara, 2/259.

57 bn Mace, “Fiten”, 31.
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haber vererek miimin ile kafirin arasini ayirt edecegi®® de yapacag: fiiller
arasinda zikredilmistir.

Konusmasindan maksadin ne oldugu ile ilgili olarak su hususlar
rivayet edilmistir; su miimin su kafir seklinde konusarak haber vermesic,
kendisinin Allah’'m ayetlerinden oldugunu ve insanlarin buna inanmadiklarmi
sOylemesidiré!. Allah’in laneti zalimlerin iizerine olsun demesi®?ve insanlarin
anlayacaklar1 dilden onlarla konusarak kiyametin kopacagmi onlara haber
vermesi®* ve Islam’dan baska diger dinlerin batil oldugunu sdylemesidiré.
Insanlar1 damgalamasi®, onlar1 yaralamasi® ve diger dinleri batil kilmasidiré’.

Asa ile miiminlerin yiizlerini aydinlatirken mdiihiir ile de kafirlerin
burunlarini kiracag: rivayet edilmistirs®. Yine yaninda Musa (as)’'mn Asa’si ile
Siileyman (as)’'m Miihrii'niin olmasindan kastmn; bu kisinin maddi ve manevi
bircok harikaliklara sahip olacagi ve bir Islam devleti kuracak giice sahip
olacagina isaret ettigi zikredilmistir.®

Dabbe'nin ¢ikisindan bahseden ayete ve Oncesindeki ayetlere
baktigimizda iki husus dikkat ¢ekmektedir: insanlarin ilahi emirler karsisinda
duyarsizlasmas: ve bunun akabinde onlara verilecek olan ilahi ceza. Dabbe de
gerceklesecek olan bu cezanin akabinde c¢ikacak ve insanlarin Allah’in
ayetlerine inanmadiklarina vurgu yapacaktir. Buradan hareketle Dabbe'nin
gorevinin kotii gidisat1 diizeltmek olabilecegini soyleyebiliriz.

58 AlGisl, Rithu’l-Medni, XX, 36.

5 el-Geylani, Tefsirii'l-Geylini, 111, 428.

60 et-Taberi, Camiu’l-Beyin, X,16; es-Semani, Tefsirii’s-Semani, III, 203; Begavi, Medlimu't-Tenzil, III,
428.

61 el-Firuzabadi, Mecidiiddin Muhammed b. Yakup, Tenvirii’l-Mikbds. 404; et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin,
X,17; Begavi, Medlimu’t-Tenzil 111, 428; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 371; el-Cevzi, Zidii'l-Mesir, VI, 193;
Tabersi, Mecmau’l-Beyin, VII, 321; el-Mehdi, el-Bahru’l-Medid, V, 236; Altsi, Rithu’l-Medni, XX, 37.

62 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 371.

63 Tabresi, Mecmau'l-Beyan, VII, 320; Bursevi, Ruhu’l-Beyin, VI, 396.

64 Zemahserd, el-Kessdf 111, 371.

65 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin, X,16; es-sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan,IV, 509; es-Semani, Tefsirii’s-Semani,
111, 203.

66 es-Semant, Tefsirii’s-Semani, 111, 203.

67 es-sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, IV, 509; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 111, 428; el-Cevzi, Zidii'l-Mesir, VI,
193.

68 et-Taberi, Cdmu’l-Beyin,X,16; es-Semani, Tefsirii's-Semani, III, 202; Begavi, Mealimu’t-Tenzil, 111,
429; el-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI, 192.

69 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3703.
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7. Dabbetii’l-Arz’'1n Vasf1

Dabbetii'l-arz’m nasil bir canli oldugu ile ilgili olarak, c¢ogu
gerceklikten uzak, senet ve metin agisindan tenkit edilebilen Israiliyat
tirtinden, birbirinden farkli ¢ok degisik goriisler zikredilmistir. Bunlardan
bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

a. Ibni Abbas’a atfedilen bir rivayete gore tiiyleri, saclari ve dort ayag1
olan bir canlidir.”

b. Bas1 0kiiz basi, gozleri domuz gozii, kulaklar fil kulagi, boynuzlar
deve boynuzu, boynu deve kusu boynu, gogsii aslan gogsii, derisi kaplan
derisi, ayaklar1 deve ayag1 gibi ve her iki mafsalinin arasi on iki zira olan bir
canlidir.”!

c. Biitiin canllarin yaratilis Ozelliklerini kendisinde toplamis bir
canlidir.”

d. Boyu 60 zira olan”® ve Deccal igin haber elde etmeye ¢alisan casus
anlamina gelen’ Cessase’dir. 7> Tily ve dort ayaginin yaninda ikide kanadi
olup, isteyen ona yetisemeyecek, kacan da ondan kurtulamayacaktir.7s

e. O goriilmemis, duyulmamis mucizevi bir canlidir.””
f. Vasf1 aciklanmamus, yerytiziinde debelenen bir canlidir.”

g. Ademogullar1 hilkatinde olup kendisi bulutlarm tizerinde ayaklar1
ise yerde olan bir canhidir.”

h. Hz. Ali'"den gelen goriis ise bunlardan tamamen farklidir. O Dabbe;
kuyrugu olan bir canli degil, sakali olan bir canlidir®® seklinde tarif etmekle
hayvandan daha ziyade bir insana benzetmistir.

70 es-Sanani, Tefsirii’l-Kurdn, 11, 84; Et-Taberi, Camiu’l-Beyin, X,16; es-Semani, Tefsirii’s-Semani, III,
202; Nisaburi, fcdzii’l—Beydn, 11, 236; el-Cevzi, Zddii'l-Mesir, VI, 190; es-Suytti, ed-Diirrii’l-Mensilr,
VI, 378.

71 es-Semani, Tefsirii’s-Semant, 111, 202; Begavi, Mealimu't-Tenzil, 111, 429; el-Cevzi, Zidii'l-Mesir, VI,
190; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dm'l-Azim, 111, 376.

72 {bn Atiyye, el-Muharrerii’'l-Veciz, s. 1429.

73 Nesefl, Meddriku’t-Te'vil, 111, 222; Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 11, 776; El-Kelbi, et-Teshill, 137; es-
Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 111, 121; Konevi, Isamiiddin ismail bin Muhamed el-Hanefi, Hasiyetii’l-
Konevi Ald Tefsiri’l-Beyddvi, Beyrut, Darﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2001, XIV, 449; es-Savi, Hasiyetii’s-Savi,
1V, 414; es-Sevkani, Fethii’'l-Kadir, s. 1088.

74 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3702.
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1. Ahir zamanda artmasi beklenen ve manevi Ozellikleri itibariyle
hayvan gibi olan, hatta onlardan daha asag1 seviyede bulunan serir insanlar1
simgeleyebilir.s!

k. Bir insandir. 82 Bidat ehli ile miinazara edecek.83

Dabbetii'l Arz’'in canli bir varlik oldugu hakkinda fikir birligi olmasina
ragmen nasil bir canli oldugu ile ilgili olarak ¢ok degisik goriisler
zikredilmistir. Yukarida zikredilen goriislerin ¢ogu israiliyat nevindendir. Bu
goriigler icerisinde en isabetli olanin Hz. Ali'ye atfedilen, Sevkani ve
Muhammed Hamdi Yazir'in da benimsedigi goriistiir. Hz. Ali onun sakali olan
bir canli oldugunu soylerken Sevkani ve Yazir ise insan oldugunu
sOylemislerdir.

Hafif ylirlime ve debelenme anlamma gelen “debb” ve “debib”
kelimesinden tiiremis olan Dabbe, insan igin kullanildig1 gibi hayvanat ve
hasarat i¢in de kullanilir. 8 Dgbbe kelimesi de bu fiilden fail olup debelenen
demektir.85 “Yerde hicbir dabbe yok ki rizki Allah’a ait olmasm” ayeti de
insanlar igin kullanilabilecegini gostermektedir. Bu ayette de nekre olarak
gelmesi, bunun bilinen Dabbelerden farkli bir Dabbe anlamina geldigine
delalet eder. Konusan Dabbe denmesi de bunun insan oldugu goriisiinii
desteklemektedir. Recul de bir Dabbe oldugundan dolay1 bu bir insandir.s
Elinde Hz. Siileyman’in miihrii ve Hz. Musa’nin asas1 olacak®” hadis-i serifi de
bu kisinin maddi ve manevi birgok harikaliklara sahip olacak bir Islam devleti
kurup, giice sahip olacagina isaret etmektedir. Ve bu kisi serli kimselerden
degil hayirll kimselerden olacaktir. Dabbe denmesinin sebebi hikmeti ise; bu
kisinin kafirlere kars1 hasin olacagi ve Allah’a gore ise, onu ¢itkarmanin yerden
bir canliy1 ¢ikarmak gibi kolay bir sey olacagini anlatmak i¢indir.58

Onun insan olmadigmni soyleyenlerin en Onemli delillerinden biri
ayette yer alan “yerden bir canli ¢ikardik” seklindeki boliimiidiir. Onlara gore
Allah bu canliy1 yerden ¢ikarmistir, insan olsa idi boyle bir ifade kullanilmazda.

“Yerden ¢ikma” ifadesi {ireme yolu ile diinyaya gelen canlilar icin degil,
hasereler gibi canlilar i¢in kullanilir.®

80 es-Semani, Tefsirii’s-Semdni, 111, 202; Begavi, Medlimu't-Tenzil, 1II, 429; 236; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-Azim, 111, 376; es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 111, 122.

81 Saritoprak, Zeki, Dabbetii’l-Arz, VII,394.

82 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3702; es-Sevkani, Fethii'l-Kadir, s. 1088.

8 eg-Sevkani, Fethii’l-Kadir,s. 1088.

8¢ {bn Astir, Tefsirii’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XIX, 310;et-Tabatabai, el-Mizdn, XV, 317.
85 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3701.

86 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3702.

87 Tirmizi, “Kitab-u Tefsiri’l-Kur’dn”, 27:1.

88 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3703.

89 AlGisi, Rtihu’l-Meani, XX, 36.
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“Yerden c¢ikarma” ifadesinden kastedilen mananmn ne oldugunu
anlamak i¢in Kur’an’in geneline bakmamiz gerekmektedir. Bu anlamda st
AN s “sizi yerden inga etti” ve N 5 XSl “sizi yerden bitirdi” geklinde iki
kullanim seklini gormekteyiz. Yaratma anlaminda kullanilan = “nese” fiili; ilk
insanin yaratilisi®®, insanin anne rahminde sekillenmesi®® ve insanlarin
yaratilis1®2 hakkinda kullanilmistir. Su ayetlerde de “yerden yaratti” anlaminda
yerle bitisik olarak kullanilmis ve ilk insanin topraktan yaratilis1 kastedilmistir.

Y1 ST e ST A G ETE
/ _ﬁ.;w, _wuju}}; b,\g_,[,%;b
“Semiid kavmine de kardesleri Salih'i (gonderdik). Dedi ki:

Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O'ndan bagka bir ildhimz

yoktur. O sizi yerden (topraktan) yaratti. Ve sizi orada yasatti. O

halde O'ndan magfiret isteyin; sonra da O'na tevbe edin. Ciinkii

Rabbim (kullarima) ¢ok yakindir, (dualarim) kabul edendir.”%

3 st 3y BN ST K, T S Gy 8 1,0 Y ey 1, S5, 24 0
s }1:? ;@T 1 )'u[.ﬁ A ok s
“Ufak tefek kusurlart disinda, biiyiik giinahlardan ve
edepsizliklerden kaginanlara gelince, bil ki Rabbin, affi bol olandir.
O, sizi daha topraktan yaratti$r zaman ve siz annelerinizin
karilarinda bulunduunuz sirada (bile), sizi en iyi bilendir. Bunun
icin kendinizi temize ¢ikarmayin. Ciinkii O, kotiiliikten sakinam
daha iyi bilir. "%
Bu ayetlerde insanin yaratilisini ifade etmek igin “_s31 % s1si

7

ifadesi
kullamilmus. ilk insan olan Adem (as)n topraktan yaratilmasindan dolay: tiim
insanligin sahsinda Adem (as) kastedilmistir.

Insanin yaratilmasi ile ilgili olarak kullanilan _s4i .2 & s “sizi yerden
bitirdi” ifadesinde de aymi durum s6z konusudur. Adem (as) m topraktan
yaratilmasi ve tiim insanligin ona nispet edilmesinden dolay1 boyle bir ifade
kullanilmigtir.

“Yerden ¢ikardi” ifadesinde de buna benzer bir durum vardir. Cikarma
anlammda kullanilan .~ fiili; Olileri diriltme®, oliimden sonra yeniden
dirilig®, oldirmek ve diriltmek?” anlamlarinda kullanilmistir. “Yerden ¢ikardi”

9 En’am, 6/98.

91 Mi’'mintin, 23/14.
92 Miilk, 67/23.

9% Hud, 11/61.

9% Necm, 53/32.

9 Maide, 5/110.

9% A’raf, 7/25.

97 Rum, 30/19.
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derken Dabbe’nin neyden yaratilmis olduguna isaret edilmis olabilir. “Yerden”
denildigine gore topraktan yaratilmis bir canl olabilir.

Ayette Dabbenin insanlarla konusmasindan bahsetmesi, insanlar
uyarmak gibi bir gorevinin olmasi, “yerden insa etmek”, “yerden bitirmek” gibi
ifadelerin insanlar i¢in kullanilmas: ve Hadislerde yapilan tariflerinin diger
canlilardan ziyade insami animsatmasmndan dolayr bir insan olabilecegini
sOyleyebiliriz.

Sonug

Kiyametten once c¢ikacagr ifade edilmis olan Dabbetii'l Arz'in ne
oldugu ile ilgili olarak birbirinden farkl degisik goriisler ileri siirtilmiistiir.
Ayeti, 6ncesi ve Kur'an'in biitiinliigii icerisinde inceledigimiz zaman, onun
insanlar1 uyarmak gibi bir gorevinin oldugunu anlayabiliriz. Insanlar dine
kars1 duyarsiz hale geldikten sonra gonderilecek ve onlar1 Allah'in ayetlerine
davet edecek.

Dabbe'nin nasil bir canli oldugu hakkinda c¢ok degisik gortisler
zikredilmis olsa da, su delillerden dolayr onun bir insan olabilecegini
sOyleyebiliriz:

1. Dabbe kelimesinin diger canlilar i¢in kullanildig: gibi insan i¢in de
kullanilmas,

2. Insanlarla konusan bir canli olmast,

3. Gonderilis gayesinin insanlar1 uyarmak olmas,

4. Allah’'in bugiine kadar uyaric1 olarak sadece insanlar icerisinden
birini segmis olmas,

5. “Yerden insa etmek”, “yerden bitirmek” ve “yerden cikarmak” gibi
ifadelerin insanimn yaratilisindan bahseden ifadeler olmasi

6. Hadis-i Serifte bir elinde Musa (as)'in asasi, diger elinde ise
Siileyman (as)'in miihriiniin olacagindan bahsetmis olmasi. Asa ve miihiir giig
ve otoriteyi sembol ederken, miiminin yiiziiniin aydinlatilmasi ve kafirin
burnunun kirilmasi ise fiillerin neticesini ifade eder. Yani o kisinin
Miisliimanlar lehine yaptig: fiillerden Miisliimanlar sevinip mutlu olurlarken
kafirlere karsi saglamis oldugu {istiinlitk ile de adeta onlarn burunlarimni
kiracak.
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PAGANIZMDEN HIRISTiYANLIGA

Ruslarin Din Degistirme Nedenleri

Sir Muhammed DUALI"

Ozet

Bu makalede Hiristiyanhk Oncesi pagan bir gelenege sahip Rus
toplumu ele alinmaktadir. Ayrica Hiristiyanligin bolgeye intikal stiireci ve bu
siirecte ortaya ¢ikan sosyo-politik gelismeler degerlendirilerek Hiristiyanligin
resmi kabulliniin neden ve sonuglari irdelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Ortodoksluk, Rusya, Din.

FROM PAGANISM TO CHRISTIANITY

The Reasons of Russians to Be Baptized

Abstract

In this article discussed the Russians pagan beliefs and transition of
Orthodoxy to Russia, the political and social developments regarding to
church. Also evaluated the process is reflected to the area of Christianity and
socio-political developments occurring in Russia.

Key Words: God, Orthodoxy, Russia, Religious.

Giris

Tanr1 inanci insanlik tarihinin baslangicindan giiniimiize, egitimsiz
insanlardan egitim gormiisiine, gli¢siiz olanindan gliclii olanina tiim
toplumlar: icine alan olgusal bir gercektir. Zira insanlik yeryiiziinde varlik
bulmasmdan giintimiize, maddi alemdeki roliinii dahas: hakikati tanimlamaya
calismistir. Bu durum ise haliyle dinsel geleneklerin tanr1 anlayisini ve 6zellikle

" Bu Makale XX. Yiizyil Rusya’st Sosyo-Politik Yapisinda Rus Ortodoks Kilisesi'nin Rolii adl
basilmamis doktora tezi temel alinarak hazirlanmistir.

“ Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali
Opretim Uyesi. (muhammed.duali@gop.edu.tr).
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de evrenin mensei, baslangi¢ ve sonu konusunda birtakim argiimanlar ortaya
koymasina neden olmustur. Diger yandan insanhk tarih ve onun gecirdigi
tekamiil siirecinin anlasilmas1 ve kavranmas: biraz da toplumlarin inang ve
tanr1 algisinin anlasilmasma baghdir. 10. yiizyihin sonuna kadar pagan
inancma mensup olan ve birden ¢ok tanriya tapman Rus toplumunun zaman
icerisinde Hiristiyanhkla karsilasmasi ve bu dini resmen kabul etmeleri,
Ruslarm hem siyasi hem de sosyolojik olarak evirilmesine neden olmustur. Bu
cercevede Hiristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesi ile paralel bir sekilde
tarih sahnesinde belirgin bir yer edinmeyi basaran Ruslarin inang¢ haritasinin
dogru bir zeminde degerlendirilmesi daha sonra ortaya ¢ikan gelismelerin iyi
anlagilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

ilkel Rus Toplumunda inang

Glintimiiz itibariyla elimizde bulunan kaynaklar Slavlar hakkinda
detayli bilgi icermemektedir. Dolayisiyla Slav kavimlerin Dogu Avrupa
cografyasina hangi tarihlerden itibaren geldikleri muglak bir konu olarak
kalmaya devam etmektedir. Slavlar1 Bati, Orta ve Dogu Slavlar olarak {ii¢ gruba
ayiran tarihgiler, Ruslarin atalarmm Dogu ve Orta Slavlar oldugunu ileri
siirmektedirler. Slavlarla ilgili ilk yazili kanitin ise miladi 1. Yiizyildan sonra
Grek ve Yunan tarihgilerinin eserlerinde yer aldig ifade edilmektedir!. Ancak
s0z konusu kaynaklarda bahsi gecen Slav kavimlerin Bat1 Slavlar m1 yoksa
Dogu Slavlar m1 oldugu belirtilmediginden konu halen netlik kazanmis
degildir. Dolayisiyla bir¢ok arastirici Dogu Slav kavimlerinden olan Ruslarin
asag1 Don nehri kiyilarina milattan sonra 7. ve 8. ylizyillar icerisinde gelmis
olabileceklerini soylemektedirler2. Bu nedenle Rus tarihi genellikle 9. yiizyildan
itibaren baslatilmaktadir. Bu durum, Rus halkinin sosyal tarihini ve aymi
zamanda onun Hiristiyanlikla ilk karsilastifi donemi neredeyse bilinemez
kilmaktadir®.

Dogu Avrupa cografyasinda Slav kavminin bir kolu olan Ruslarin
varlig1 Kiev Derebeyligi* doneminde daha da bilinir olmustur. Hiristiyanligin
Kiev ve Novgorod sehri civarinda yaygmlik kazanmasmdan once bolge
halkinin putperest oldugu cesitli kaynaklarda belirtilmektedir. Basta Rus

1'A.S. Orlov, B. A. Georgiev, istoriya Rossii, Moskova, izdatelstvo Prospekt, 2001, s. 14.

2. V. Lisak, istoriya Rossii s Drevneysikh Vremen Do Kontsa XIX veka, Taganrog, 2001, s. 10. Ayrica
bkz. R. G. Skrinnikov, istoriya Rocciyskaya IX-XVII v, Moskova, 1997. s 24.

3 A. V. Kartasev, Ocerki po Russkoy Tserkovi, Moskova, izdatelstvo Terra, c. I, 1993, s. 52.

4 Dogu Slavlarin tarihte kurdugu ilk siyasal yap1 olan Kiev Derebeyligi “Kievskaya Rus” olarak
bilinir. Bkz. Orlando Figes, Natasa’min Dansi, Rysya’min Kiiltiirel Tarihi, Cev, Figen Dereli, istanbul,
Inkilap Kitabevi, 2009, s. 4.
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kronigi Eski Zamanlarin Anlatisi5 (Povest Vreminnikh Let) olmak {izere gesitli
kaynaklar, Rus paganizmi hakkinda bizlere detaylar sunmaktadir. Bu bilgiler
is1ginda Rus Paganizminin son derece karisik kiiltiir ve Ogretilerden
miitesekkil bir inang sistemi oldugu anlasilmaktadir. Bu ¢ercevede bir¢ok puta
inandiklar1 ve onlarin heykellerini dikerek tapindiklar: bilinmektedir.

Ruslarin sayg1 gosterdikleri ve tapindiklari putlarin basinda Perun
geliyorduf. Simsek tanrisi olarak bilindiginden genellikle elinde topuzla tasvir
edilmistir. Perun sozciigii Yunan kokenli olup gok giliriiltiisii ve yildirim
anlamina gelmektedir. Bu tanrnin ne zaman ve nasil Slav toplumlar
literatiiriine girdigi konusunda gesitli goriisler mevcuttur?. Perun’un genellikle
elinde topuzla tasvir edilmesi onun bir savas tanrisi oldugunu gostermektedir.
Ruslarin Greklerle yaptiklari anlasmalarda Perun ve silahlar {izerine yemin
edildigi bilinmektedir. Yildirim ve gok giliriiltiistinii temsil etmek suretiyle
Yunan tanris1 Zeus'la esit degere sahip oldugu soOylenebilir. Bu anlamda
Yunancadan c¢evrilmis eski Slav metinlerinde, Zeus'un yerine Perun'un
konmus olmas: dikkate deger bir husustur.

Ruslarm onem atfettikleri bir diger tanr1 ise Hors’tur. Hors Slav pagan
inancinda giinesi simgelediginden giines tanrisi olarak kabul edilmektedirs. Bu
biiyiik ihtimalle Misir giines tanris1t Horus un® Hors seklinde Rus tanri inancina
yansimis halidir. Bunlara ilaveten EZA’da Rus toplumunun itibar ettigi ve
Dajbog diye isimlendirilen bir baska tanrmin varhigii 6grenmekteyiz. Dajbog;
Daj “aax” vermek, ikram etmek, bog “Oor” “bogatstvo” zenginlik, refah
anlamina gelmektedir. Bu anlamda Dajbog comert ve_bolluk dagitan tanrisi
anlami tasimaktadir. Nitekim gecimlerini ¢ift¢ilik yoluyla temin eden Slavlar
i¢in hayat bahseden 15181n ve giines sicakliginin oldukg¢a 6nemi vardir. Yine
Rus toplumunun itibar ettigi bir diger tanr1 Stribog’dur. Stri “crpu” sozciigii
hava anlammna gelmektedir. Cekler stri sozciigiinii kotti hava kosulu igin
kullanmisglardir. Etimolojik olarak stri s6zctigii bora, riizgar ve tufan anlamlari
icermektedir. Bu baglamda Stribog Slavlarin koétii hava kosularini olusturan
tanris1 olarak bilinmektedir. Erken Rus toplumundan itibar goren tek tanrica
olma 6zelligi tasiyan Makos, diger tanrilar icerisinde disil olmasiyla ayrilir ve
tarim {iriinlerinin, ipliklerin, ¢iftliklerin ve kadmnlarin koruyuculugunu yapar.

5 Eski Zamanlarin Anlatis1 “Rusga ITosects Bpemennnix aet, Povest Vreminnkh Let,” ilk Rus
kronigi olarak bilinen bu metin 11. yiizyilin sonu-12. yiizyilin baglarinda yasamis ve azizlerin hayat
oykiistinii kaleme almasiyla bilinen (Hagiography) Nestor tarafindan yazildigi tahmin
edilmektedir. Bkz. A. A. Sahmatov, Raziskaniya o Drevneysikh Russkih Letopisnih Svodah, Petersburg,
1908, s s. 133-161.

¢ Mircea Eliade, Dinler Tatihine Giris, Cev, Lale Arslan, Kabalac1 yayinevi, 2009, s. 99.

7N. M. Galkovsky, Barba Hristianstva s Ostatkami Yazicestva v Drevney Rusi, Kharkov, c. 1, 1916, s. 19.
8 Galkovsky, Barba Hristianstva, s. 25

9 Eliade, Dinler Tatihine Girig, s. 152.
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Son olarak ta Volos diye adlandirilan ve siiriilerin (sigirlarin) tanris1 olarak
bilinen bir ilah daha vardir. Muhtemeldir ki Iskandinavlarmn gok tanrisi olarak
bilinen “Valass'ten” esinlenerek olusturulmustur®. Hiristiyanlik oncesi Rus
kavmi, yukarida siralanan tiim tanrilara saygi duymus ve deger atfetmislerdir.

Hiristiyanlik 6ncesi Rus geleneginde Oliim Otesi hayat inancinin da
yaygin oldugu bilinmektedir. Bir insanin 6liim aninda hangi konumdaysa
Oteki diinyada da aymi konumda ebediyen yasayacagina inanilmistir. Bu
nedenle Ruslar diismana esir diisiip kole olarak yasamak yerine ozgiir bir
sekilde intihar etmenin daha erdemli bir davranis olduguna inanmislardir!!.
Ruslar 6len kisilerin topraga gomidilerek c¢iiriimeye terk edilmesini oliiye kars:
saygisizlik olarak algiladiklarindan yakmay: tercih etmislerdir. Pagan Rus
inancma gore Olityli yakmak onun aninda cennete gitmesini saglamaktadir2.
Ayrica tarihi kayitlar, 6len varlikli kisilerle birlikte o kisinin kolelerinden bir
kadmin da onunla birlikte yakildigini kaydetmektedir. Ruslarn dini ayinleri
hakkinda ve ozellikle 6len kisiye ait kadmlardan birisinin kurban edilmesi
konusunda detayli bilgi edinmemizi saglayan en 6nemli kaynak, Miisliiman
gezgin ve tarihgi Ibn Fadlan’in Er-Rihle adli eseridir. 922 yilinda
gerceklestirdigi seyahatini kaleme alan Ibn Fadlan, pagan Rus ayinleri
hakkinda detayh bilgilere yer vermektedir's. Bunun disinda EZA kronigi 983
yilinda Kiev Kinyazi Vladimir’'in zafer kazanarak dond{igii bir seferden sonra
tanrilart memnun etmek igin insan kurban ettigini nakletmektedir'*. Ancak
burada anlatilan kurban olay: ile Ibn Fadlan’m naklettigi hadise arasnda
onemli farkliliklar bulunmaktadir. Zira Ibn Fadlan Er-Rihle adli eserinde
Ruslarin 6len varlikli kisilerle birlikte sahip oldugu eslerinden birisinin de
oldiiriilerek yakildigini aktarmaktadir. Ancak EZA’da ise tanrilarin bahsettigi
zafer karsiliginda kura yolu ile belirlenen bir kisinin kurban edilmesi sz
konusudur. Her ne kadar her iki olayda da insan kurban edilmesinden
bahsediliyor ise de, ama¢ ve yontem agisindan ciddi farkhiiklar o©ne
¢ikmaktadir. Ayrica EZA kroniginin 12. yiizyilin ilk ceyreginde bir rahip
tarafindan kaleme alindigini goz oniinde bulundurur isek aktarilan bilgilerin
paganizmi yermek adina abartilarak sunulmus olmas: muhtemeldir.

Cok tanric geleneklerin bir¢ogunda goriildiigii gibi pagan Ruslar da
insanin i¢inde yasadig1 evrende yeryliziinii anne gokyiiziinii ise baba olarak

10 Bkz. N. M. Galkovsky, Barba Hristianstva, s s. 15-35. Ayrica bkz. L. S. Klyn, Voskreseniye Peruna,
Sankt-Peterburg, Petersburg, 2004, s s. 144-150.

11 O. M. Rapov, Russkaya Tserkov v IX Pervoy treti XII v, Prinatya Khristianstva, Moskova, Vissaya
Skola, 1988, s. 49.

12, Kragkovsky, Putesestivie Ibn-Fadlana na Volgu, Moskova, izdatekstvo Akademii Nauk SSSR,
1939, s. 81.

13 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Kragkovsky, Putesestivie [bn-Fadlana na Volgu, s s. 79-86.

14 Bkz. Povest Vremennikh Let, Moskova, 2003, s. 26.
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gormiisler ve bunlarin her ikisini de ilahi birer varlik olarak kabul etmislerdir?s.
Nitekim her yaz mevsiminde gok (erkek) yeri (esini) kucaklamakta, bol giines
ve yagmur dénemi yasanmakta ve yer; agaglari, otlary cicekleri ve diger
bitkileri dogurmaktadir. Kisin ise yerle gok ayrilmakta, bu yiizden de her taraf
kurumakta ve soguk giinler yasanmaktadir. Bununla birlikte Ruslar kuyu ve
gollerin de gizemli giiglerinin olduguna inanmislar ve onlara hediyeler
sunmusglardir. Suyun temizleyici ve kotil ruhlara karsi koruyucu olduguna
inandiklarindan dolayi, hastaliklarin giderilmesi hususunda sifali addettikleri
suyla hastalar1 yikamiglar veya bu suyu hastalara icirmislerdir. Ayrica yasam
icin gereken her sey kutsal sayillmis ve saygi gormiistiir. Ornegin, Ruslar atese
her zaman 6nem atfetmis; gecenin koétiiliigiinden ve sogugundan korudugu
i¢in onu, kutsal saymislardir?s.

Huristiyanligin Bolgeye Intikal Siireci

Hiristiyanhigin Ruslarin yasadiklar1 bolgelere ulasmasi konusunda
cesitli gortisler ortaya atilmaktadir. Bazi Rus tarihgiler Rus topraklarma
Hiristiyanlig1 getiren ilk kisinin miladi 1. yiizyil igerisinde havari Andreas
oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Bunlarin basmnda 19. yiizyil Rus kilise
tarihgisi B. Makariy gelmektedir. O ‘Hiristiyanlik Tarihi’ adli ¢alismasinda
sOyle demektedir:

“Hig kuskusuz havari Andreas Kutsal Rus topraklarinda Hiristiyanlig:
burada yasamakta olan Slavlara, yani kendi ecdadimiza teblig etmistir”?”.

Onun bu goriisii savunmasinin asil nedeni, Rus tarihi i¢in ilk kaynak
olarak kabul edilen EZA kroniginde yer alan baz bilgilerdir. S6z konusu metin
havari Andreas’la ilgili su ifadelere yer vermektedir:

“Dinyeper nehri Karadeniz’'e dokiilmektedir; bu deniz Ruslarca iyi
bilinir. Onun kiyillarinda Petrus'un kardesi Andreas vaazlar vermistir...
Andreas Sinop civarinda vaizlik yapiyordu ve oradan da Dinyeper’in
dokiildiigii Herson bolgesine geldi ve buradan Roma’ya donmek istedi. Ancak
nehre dogru gitmeye baslad1 ve sonunda nehir kenarinda bir dag yamacma
gelip durdu. Sabah kalktiginda yaninda bulunan 6grencilerine soyle dedi; “Su
dag1 goriiyor musunuz? Burada Tanrinin nuru var ve burast ¢ok biiyiik bir
sehir olacak ve Tanri burada bir¢ok Kilise bina edecek.” Daha sonra daga
yaklasarak onlar1 selamlad: ve Tanriya dua ederek oraya bir hag dikti. Boylece
daha sonra Kiev sehrinin bina edilecegi yer burasi oldu. Sonra Dinyeper
nehrini takiben Ruslarm bulundugu bolgeye geldi, onlarin adet ve

15 Sinasi Glindiiz, “Islam Oncesi Dinlerde ve Medeniyetlerde Aile”, Kiiresellesen Diinyada Aile,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, Birinci Baski, Ankara, Agustos 2010, s. 57.

16 Rapov, Russkaya Tserkov, s s. 33-34.

17 B. Makarey, Istoriya Hristiyanstva v Rossii do Ravnoapastolnogo Knyaza Vladimira, Kak Voedeniye v
istoriyu Russkoy Tserkvi, Petersburg, 1846, s. 37.
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geleneklerini goriince sasirdi... Nihayet Roma’ya dondii ve tiim gordiiklerini
anlatt1”18,

Rus kilise tarihgileri, Ozellikle de Makariy bu tezi desteklemek
maksadiyla  bazi  kilise = babalarmin  Dogu  Avrupa  bolgesinin
Hiristiyanlastirilmasini  konu edinen anlatilarin1 delil olarak sunmaya
calismistir’®. Ornegin Makariy bu savini kuvvetlendirmek maksadiyla 4.
ylizyillda yasamis Aziz Dorofeus’tan (6. 322) alinti yapmaktadir. Makary,
Dorofeus’un havari Andreas’tan bahsederek onun Bitinyalilarin, Traklarin ve
Iskitlerin yasadiklar1 bolgelere seyahat ettigini, buradan da Sivastopol'e
ulastigini yazmaktadir. Bu bilgide dayanan Makariy, havari Andreas’in
Bitinya’dan ¢ikisla baglamis oldugu vizyonuna Iskitlerin yasadiklar1 bolgeler
lizerinden devam ettigini sOyler?2. Bu bolgeler Karadeniz kiyilar1 ve Azak
denizi civarmi kapsamaktadir. Ancak belirtelim ki Hiristiyan kaynaklarinda
havari Andreas’m Slav topraklarmna geldigini tasdik eden her hangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Ornegin 4. yiizyil kilise babalarindan Nenizili Gregor (6.
389 Kapadokya) havari Andreas’in Hindistan’a kadar gittiginden soz etse de
Dinyeper nehri kiyilarina kadar giden her hangi bir havariden
bahsetmemektedir?!.

Diger taraftan Makariy’un ¢agdasi olan Rus tarih¢i Golubinsky, havari
menkibesinin 11. yiizyil icerisinde bazi siyasi gelismeler sonucu kronige dahil
edilme olasiligindan bahsetmektedir?2. Golubinsky bu cercevede yine EZA’da
gecen ancak yukarida bahsedilen havari Andreas menkibesinin aksini sdyleyen
‘Rus topraklarinda ne havari ne de peygamber bulunmustur’ ifadesine dikkat
cekmektedir?s. Bu gergegin farkinda olan N. Zernov, Ruslarm havarileri olarak
8. ylizyllda yasamis Kiril ve Mefodi kardesleri one ¢ikarirken?* havari
Andreas’tan hi¢ bahsetmemektedir. Peki, daha once kronik icerisinde havari
Andreas’tan bahsedilmezken ne oldu da bu hikayesi tiiretilmek istendi. Bu
belirsizligi ortadan kaldirmak igin 1116-1119 yillar1 arasinda Ruslarla Bizans
Imparatorlugu arasinda Ker¢ Bogaz1 ve bazi Tuna etrafi eyaletlerin hakimiyeti
ugruna yapilan miicadeleye bakmamiz gerekecektir. Soyle ki Bizans
diplomasisi bu sorunu kendi lehine sonuglandirmak icin, Rus yonetimine
kontroliinii elinde tuttugu Rus Kilise’si iizerinden baski kurmaya ¢alismistir.

18 Polnoye Sobraniye, s s. 10-11.

19 Rapov, Russkaya Tserkov, s. 61.

20 Makariy B, istoriya Russkoy Tserkvi, Kniga Pervaya, Moskova, 1994, 5.92.

2l Duluman E. K, Glusak. A. S,Vvedeniya Khristianstva na Rusi; Legendi Sobitya Fakti, izdatelstva,
Tavriya, 1988, s.21.

22 E Golubinsky, istoriya Russkoy Tserkvi, Moskova, Tom I, Preiod Perviy, 1901, s s. 21-24.

23 Bkz. Polnoye Sobraniye, s s. 24-25.

24 N. Zernov, Eastern Christendom a Study of the origin and Development of the Eastern Orthodox Church,
London, 1963, s. 91.
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Bu durumdan rahatsiz olan Knyaz Monomakh, (6. 1132) mevcut dengesizligi
ortadan kaldirmak ve iki kilise arasinda esitligi saglamak maksadiyla havari
Andreas menkibesine yonelmistir?>. Nitekim biiyiik olasilikla Kinyazin istegi
lizerine havari Andreas menkibesi kronige aktarilmistir.

Havari Andreas’in vizyonu konusunda kapsamli arastirma yapan Rus
tarih¢i E. E. Golubincky, Andreas’n ¢izmis oldugu giizergaha dikkat cekerek
ironik bir dille soyle der;

“Grek menkibeleri havari Andreas’'m Rus topraklarma geldigi
konusunda higbir esas ortaya koymuyordu. S6z konusu yazarlarca da boyle bir
sey son derece gercekdis: ve inanilmaz goziikmekteydi. Geriye oykiiyil bir
rastlantiya dayandirmak kaliyordu. Boylece Kiev ve Novgorod'u da icine alan
Khersones ve Roma vizyonu ortaya atilmis oldu. Havari Andreas’1 séz konusu
glizergahla Roma’ya gotiirmek, Moskova’dan Petersburg’a gitmek isteyen bir
kimsenin Adessa iizerinden seyahat etmesine benzemektedir”2¢

Ayrica Rus Ortodoks Kilise tarihini incelerken havari Andreas
konusunda “bilimsel arastirmayr hak etmeyen mesele” diyerek konunun
onemsizligine dikkat ¢eken tarih¢i Pospelovsky, bu dykiiniin Nestor tarafindan
tiretilmis oldugunun altmi ¢izmektedir. O ayrica, Hiristiyanhgm Rus
topraklarina ancak 5. yiizyildan itibaren Kirim Grekleri vasitasiyla yayilmaya
basladigini kaydetmektedir.?” Golubinsky’se 19. yiizyilda kaleme aldig1 Rus
“Kilise Tarihi” isimli eserinde, havari Andreas menkibesini degerlendirdikten
sonra su sonuca varmaktadir; “Ne olursa olsun menkibenin amaci ve 0Ogretisi
aciktir; o soylemek ve kamitlamak istiyor ki, biz Ruslar Hiristiyan kilisesini temsilen
sonradan bu inanct benimsemis degiliz. Bizim Hiristiyanhimz da temelini
digerlerinde oldugu gibi havarilerden almaktadir...”? Golubincky'nin bu tespitin
son derece isabetli oldugun kaydetmekte yarar olacaktir. Ayrica Slav
toplumlarinin yaziyla 9. yiizyilin ortalarindan yani Hiristiyanhigin bolgede
kabul goriilmeye basladig1 donemlerden itibaren tanis olduklar: bilinmektedir.
Boylelikle yaziyla birlikte Hiristiyanligin bolgeye niifus etmis olmasi ve yazili
kiiltiiriin gelismesi sonucu bazi eserlerin meydana ¢ikma siirecinin baslamis
oldugu goriilmektedir. Diger taraftan tarihi belgeler Hiristiyanhigin Rus
topraklarina 8. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren misyonerler yoluyla intikal
ettigini ortaya koymaktadir. Nitekim bu dénem Rus toplumlarma
bakildiginda, burada iki inang sistemini, paganizm ve Hiristiyanligin varligini
gormek miimkiindiir?.

%5 Rapov O. M, Russkaya Tserkov v IX pervoy treti XIl v, s. 64.

20 E. E Golubinsky, istoriya Russkoy Tserkvi, Birinci cilt, Maskva, 1901, s.24.

27 D. Paspelovckiy, Pravoslavnaya Tserkov v Istorii Rusi, Rossii i SSSR,Moskva, 1996, s.27.

28 Golubinsky Istoriya Russkoy Tserkvi, s. 19.

29 V. Riasanovsky, A History Of Russia, New York, Fifth Edition Oxford University Press, 1993, s. 52.
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Siyasi Gelismeler

EZA kroniginin verdigi bilgiye gore 882 yilinda Rus Kinyaz Oleg,
kardesi Igor’la birlikte Kiev sehrini isgal ederek yonetimi ele gecirmistir®.
Kiev’in pagan gelenegine bagl Oleg’in yonetimine ge¢mesi bolgede var olan
Hiristiyanlarin kendilerini gizlemelerine ve merkezden uzaklasmalarina neden
olmustur’’. 913 yilinda Oleg’'in &liimiinden sonra yonetime Kinyaz Igor
gecmistir. EZA kronigine gore Kinyaz Igor'un 945 yilinda koylii ayaklanmasi
sirasinda oOldiiriilmesi sonucu yOnetime esi Prenses Olga gelmistir®2. Kilise
tarihgisi Makariy’e gore, yonetime gelen Olga, halkini Hiristiyanlastirmak igin
bir takim girisimlerde bulunmustur. Bu amagla 955 yilinda Istanbul’a gelmis ve
imparatorun huzurunda vaftiz olmustur??. Ayrica Olga bagimsiz kilise olma
kaydiyla Hiristiyanlign Rus halkinin resmi dini olarak kabul edecegini
sOylemistir. Olga’nin istegine olumlu bakilmissa da ¢ok ge¢meden Bizans,
boyle bir kilise olusumunu kendi ¢ikarlar1 agisindan uygun gormemistir. 957
yilinda bir kez daha Bizans’1 ziyaret eden Olga bu ziyaretinden de bir sonug
alamamistir34. Olga’'nin Hiristiyanlik konusunda basarisiz politikalar1 ve
Ozellikle oglu Svetoslav’in yonetime ehil konuma gelmesi, mevcut durumun
degismesine yol agmistir. Nitekim Olga, yonetimi oglu Svetoslav’a birakmak
zorunda kalmistir.

YoOnetimin pagan Svetoslav'in eline ge¢mesi, Kiev'de yeniden
paganizmin canlanmasma ve Hiristiyanligin gerilemesine neden olmustur?.
Yeni Kinyaz, Bizans’la ve Bulgarlarla girmis oldugu savaslarin bir¢ogundan
agir yenilgiler almistir. Kahinler alman yenilgileri ordu ve halk icerisindeki
Hiristiyanlarin varligina baglamislardir. Bu da Kinyaz'in Hiristiyanliga karsi
daha da acimasiz davranmasina neden olmustur. Svetoslav iilkede mevcut tim
kiliseleri yikmay1 ve asker igerisinde var olan Hiristiyanlar: tasfiye etmeyi
planlamissa da ciktig1 bir seferden donerken yolda rahatsizlanmis ve Kiev'e
varamadan Olmiistiir®. Svetoslav 6ldiigiinde geride iktidar i¢in miicadele eden
ii¢ oglu kalmistir. Uzun siiren miicadele sonucu Vladimir, 978 yilinda kardesi
Yaropolk'u maglup ederek Kiev’i ele gecirmeyi basarmuistir.

30 Polnoye Sobraniye, s. 14.

31 Rapov, Russkaya Tserkov, s. 117.

32 Polnoye Sobraniye, s. 18.

3 B. Makarey, istoriya Russkoy Tserkove, Kniga Pervaya, Moskova, 1994, s. 213. Kilise tarihgisi E.
Golubinsky Olga'nin Istanbul’da imparator huzurunda vaftiz oldugu savini pesinen reddeder.
Genis bilgi icin bkz. Golubinsky, istoriya Russkoy Tserkvi, Moskova, Tom I, Preiod Perviy, 1901, s.
77.

34 Golubinsky, istoriya, s. 83.

35 Rapov, Russkaya Tserkov, s. 152.

3 Makariy, Istoriya Russkoy Tserkoi, s. 222.
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Kiev ve ¢evresindeki onemli noktalar1 yonetimi altina almay1 basaran
Vladimir, bu topraklar1 kontrol edebilmek i¢in bazi girisimlerde bulunmustur.
Yeni sekillenmekte olan bir siyasi yapinin genis topraklarda kontrolii
saglamasi birtakim sikintilar dogurmustur. Nitekim her bolgenin kendine
O0zgin bir tanrist1 oldugundan bu tanrilar1 bir merkezde, yani Kiev’'de
toplamanin yararli olacag1 diisiiniilerek biiyiik bir Panteon olusturulmasi
kararlastirilmistir®”. Yeni olusturulan panteonun Hiristiyanliga rakip olabilmesi
igin teslis teolojisini amimsatan bir sistem gelistirmeyi de ihmal etmeyen
Vladimir, Hiristiyanlktaki Babanin yerine gogiin tanrisi olarak addedilen
Stribog’'u, Ogul’a karsiliksa 1sik tanrismin oglu olarak bilinen Dajbog'u
koymustur. Hiristiyanlik teslisinde yer almamis olmasma ragmen Bakire
Meryem yerine, bereket tanrigast Makos'u yerlestirmek suretiyle kendine 6zgii
bir {iglii tanr1 sistemi olusturmustur. Rus tarihgisi Ribakov’a gore Vladimir'in
bu reformla amaci Slav paganizmini devlet dini seviyesine c¢ikartmakti®.
Ayrica bu yontemle Kiev siyasal yonetiminin smirlarinda yasayan toplumlarin
Kiev Kinyazlig1 altinda birlesmesini saglamakt.

Vladimir, olusturdugu panteona yedi ilah dahil etmistir. Bu tanrilar
konumlar1 ve fonksiyonlar1 bakimindan birbirlerinden oldukga farklilik arz
etmektedir. Bunlardan ¢ogu (Perun ve Volos hari¢) tiim Slavlarm kabul
ettikleri tanrilardan degildir. Yukarida da bahsedildigi {izere kronik, Rus
topraklarinda hicbir donem bu denli asir1 putperestligin yasanmadigmi

belirtmekte ve putlar karsisinda insan kurban etme ayinlerine dikkat
cekmektedir®.

Farkl1 Dinlere Mensup Elgilerin Kiev'i Ziyareti Uzerine

Kronige gore Vladimir mevcut pagan gelenegine bagli kalarak
birtakim degisiklikler hayata gecirmesine ragmen istenilen sonuca
ulasamamustir. Bu nedenle paganizmden feragat ederek yeni bir din arayist
icerisine girdigi goriilmektedir®. Her ne kadar kronik Vladimir'in
paganizmden vazgecerek yeni din arayis! igerisine girmesini agiklamiyorsa da
onun bu tutumunun bolgesel dengelerden kaynaklandig1 asikardir. Nitekim
10. ylizyilin son geyregi itibariyla Bati toplumlarnin ¢ogunlugu Hiristiyan
dinini kabul etmislerdi. Diger taraftan Bizans'in bolgeye yonelik
Hiristiyanlagtirma cabalar1 ve Ortadogu’da yayginlasan Islam dininin etkileri,
Vladimir’i yeni ve etkili bir din arayisina sevk eden temel faktorlerden biri

37 G. Lebedev, “Nakanune Rus X vek”, Znanie Sila, izdatelstva, Znanie, y.y.1988/7,s. 41.
38 B. Ribakov, Yazicistva Drevney Rusi, Moskova, izdatelstva Nauka, 1987, s. 156

39 Povest Vremennikh Let, s. 26.

40 Kartasev, Ocgerki po Istorii, s. 107.
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olarak karsimiza gikmaktadir. Ayrica EZA kronigi Islam basta olmak iizere
Yahudi ve Hiristiyan elgilerin Vladimir'i ziyaret ettikleri ve ona kendi
inanglarint  kabul ettirmeye c¢alistiklar1  belirtilmektedir.  Vladimir'in
paganizmden vazgecerek yeni bir din arayisina girmesinde muhtemelen Kiev’i
ziyaret eden elgilerinde etkisi olmustur.

Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan elgileri kabul eden Vladimir'in karar
vermekte zorlandig1 dolayisiyla bu dinlerin yasandigi cografyalara elgiler
gondererek bilgi edinmeleri konusunda karar kildig1 yine EZA kroniginde yer
almaktadir*!. Ancak kronik igerisinde elgilerle Kinyaz Vladimir arasinda gegen
konusmanin detayli bir bigcimde aktariliyor olmasi, s6z konusu anlatnin bir
kurgu oldugu kuskusunu uyandirmaktadir2. Bu gercegi goz Oniinde
bulunduran Rus tarih¢i Golubinsky, kronik yazarinin Vladimir déneminden
yliz kiisur sene sonra yasadigimnin altmni ¢izerek, olaylarin bu denli detayh
anlatilmasmin gercek disi oldugunu soylemektedir. Ona gore dogru olan
Vladimir'e elgilerin gelmesi ve Vladimirin de baz1 bdlgelere elgiler
gondermesidir®. Bunun disinda anlatilanlar tamamen yazarin Hiristiyanlig:
one ¢ikaran kendi kurgusundan ibarettir.

Ortodokslugun Kabul Nedenleri

Her ne kadar EZA kronigi, Vladimir'in din segme konusunu elgilerin
tutumuna baglamissa da tarihi kayitlar bu siirecin gesitli evrelerden gectigini
gostermektedir. Bunlardan ilki, gelisen ve zamanla sinirlarini genisleten bir
siyasal yapmnin diger kiiltiirler karsisinda gereken kiiltiirel ve dini olgunluga
sahip olmamasidir. Nitekim Kiev derebeyliginin Bizans imparatorluguyla
cesitli alanlarda ikili iligkileri olmasina ragmen Rus kavmi, barbar pagan halk
olarak anilmaktan kurtulamamaigtir.

Ikincisiyse Bizans dini ideolojisinin, diger dinlere &zellikle de
paganizme karsi takindigi kati tutumdur. Nitekim Bizans, Hiristiyanlarmn
putperestlerle iliski kurmalarmi yasaklamis, dolayisiyla Bizans smirlari
icerisinde yasayan insanlarin gelecek ve refahlari, hangi dine mensup
olduklariyla yakindan iligkili olmustur. Bu nedenle Bizans sinirlar: igerisinde
ikamet eden Slavlarin Hiristiyanlig1 tercih etmesi kaginilmaz bir hal almistir®.

41 Makariy, Istoriya Russkoy Tserkoi, s. 228.

4 Bu konuda bkz. Sir Muhammed Duali, “Erken Donem Rus Kroniginde islam Algisi,” Istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/2012, ss. 120-125.

4 Golubinsky, Istoriya Russkoy Tserkvi, s. 111.

4 G. K. Vagner, Vizantiya i Rus, Moskova, 1989, s. 49.

4 Rapov, Russkaya Tserkov, s. 72.
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Buna ilaveten daha 6nce Hiristiyanli§1 kabul eden Bulgarlarin Vladimir'in din
seciminde etkin oldugunu da g6z 6niinde bulundurmakta yarar vardir*.

Uglinciisiiyse, Vladimir'e gore yeni dinin kabulii Avrupa devletleriyle
Kiev devleti arasindaki dini esitsizligi ortadan kaldiracakti. Zira Rus
paganizmi son derece primitif ve zenginlikten yoksun oldugu icin semavi
dinlerle rekabete girememistir. Bu ylizden Vladimir ve onun etrafindakiler
yeni din arayist igerisine girmisler ve sonucta Hiristiyanligin Ortodoksluk
mezhebinde karar kilmiglardir’.

Dordiincii neden olarak ta Dinyeper nehrinin Karadeniz’e dokiiliiyor
olmasini soylemek miimkiindiir. Nitekim tarihte bir¢ok sorun cografi kosullara
ilintili olarak ¢o6ziime kavusturulmustur. Dolayisiyla Dinyeper, Ruslarin
kullandiklar1 birincil suyolu konumuna geldigi donemden itibaren
Hiristiyanlikla igli dish olmalar1 ka¢inilmaz hal almistir#. Bilindigi gibi bu
tarihlerde Kirim basta olmak {izere Kuzey Karadeniz kiyilar1 Bizans
Imparatorlugu'nun sinirlar1 igerisindeydi ve bolge insan1 Hiristiyan inancma
mensuptu. Kiev Rus Devletinin diinyaya acilma kapisi konumundaki
Karadeniz ve gevresinin Bizans kontroliinde olmasi, iki ulus arasinda stirekli
etkilesime neden oluyordu. Bu ister catisma seklinde isterse de iyi komsuluk
iliskileri bi¢iminde olsun sonug itibariyla kiiltiirel ve dini agidan etkilesim
kagmilmaz kilmistir. Bizans Imparatorlugunun dénemin biiyiik devletlerinden
olmasi ve gecmisinden gelen koklii bir kiiltiirel birikim tasimasi, kars: tarafi
derinden etkilemistir.

Son olarak ta, 8. yiizyildan itibaren Bizans'in bolge halklarina yonelik
yogun misyonerlik faaliyetlerini belirtmek isabetli olacaktir. Ayrica Rus
tiiccarlarmn ticari amaglarla Istanbul ve Bizans diger sehirlerini sik¢a ziyaret
etmeleri, Ruslarin kiiltiirel ve dini agidan etki altinda kalmalarina yol agmuistir.
Belirtilen tiim bu nedenlerden dolayr Kinyaz Vladimir Hiristiyanligin
Ortodoks mezhebini se¢gmek mecburiyetinde kalmistir. Ayrica bu siirecin
hizlanmasmda 987 yilinda Bizans imparatorlugu smnirlari igerisinde General
Bardas Fokas 6nderliginde ortaya gikan isyanin énemli katkist olmustur. Isyan
karsismda yetersiz kalan Bizans gilicleri 987 yilinin sonlarma dogru
Vladimir’den askeri yardim talebinde bulunmustur. Kinyaz Vladimir yapacagi
yardim karsihiginda Bizans prensesi Anna’y1 kendisine es olarak istemistir.
Ancak Hiristiyan olan Anna pagan Vladimir'le evlenmeyi kabul etmemis,
dolayistyla Vladimir'in Hiristiyanligt kabul etmesi sartim1 6ne stirmiistiir.
Anlagmaya gore Vladimir, Imparatora alti bin kisilik bir Rus ordusu

46 E. John Paraskevas and R. Frederick, the Eastern Orthodox Church a Brief History, El Greco Resaa,
Washington, D. C. 1989, s. 53.

47 Rapov, Russkaya Tserkov v IX pervoy treti XIl v, s. 44.

4 D. Maginskiy, “Hristianstvo Na Rusi”, Znanie Sila, sy. 8, 1988, s. 36.
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gonderecek, karsiigindaysa Imparator II. Basileios (6. 1025) kiz kardesi
Anna’y1 Vladimir’e es olarak verecektir. Bunun {izerine Rus ordusu Karadeniz
kiyillarma ¢ikarak Bardas kumandasindaki isyanci birlikleri yenmeyi
basarmistir. Isyanin bastirilmasindan sonra Imparator verdigi sdzden cayarak
kiz kardesi Anna’y1 Vladimir'e gondermekten vazgec¢mistir. Bunun {izerine
Vladimir 987 yilinda ordusuyla birlikte Kirim’daki Bizans sehirlerinin en
Onemlisi olan Hersones'in tiizerine yiirlimiis ve sehri kusatarak diismesini
saglamistir. Bu durum {izerine Bizans imparatoru II. Basileios Vladimir'le
yeniden anlasmak zorunda kalmis ve daha oOnceki anlasmaya binaen
Hiristiyanlig1 kabul etmesi sartiyla kiz kardesi Anna’y1 ona gonderecegine s6z
vermistir®. Anna’nin ruhbanlar egli§inde Hersones’e gelmesinden sonra,
Vladimir vaftiz olmus ve onu miiteakiben askerlerinin bir¢ogu da vaftiz olarak
Hiristiyanliga girmistir®.

Hiristiyanhig1 kabul ettikten sonra Kiev sehrine donen Vladimir,
putlarin yikilmasmi ve halkin vaftiz edilmesini emretmistir. Vladimir
toplumun 6nem verdigi ve tiim pagan tanrilarin {izerinde saydigi Perun’un
konumunu zayiflatmak ve halkin géziinde itibarini sarsmak i¢in Perun bir atin
kuyruguna baglatmis ve kayaliklarda siiriikletmistir. Ayrica, on iki kisilik bir
grubu da onu kirbaglamak {izere gorevlendirilmistir®!. Vladimir'in Kiev'de
paganizme kars: yiiriittiigii bu propaganda, halkin bir kismmin goniillii olarak
Hiristiyan olmasmi saglamistir. Ayrica Bizans imparatorlugundan gelen
misyonerler, Kiev sokaklarinda dolasarak halki Hiristiyanhga davet
etmislerdir. Halkin bir kismi misyonerlerin ¢agrisin1 gekici bularak vaftiz
olmussa da ¢ogunluk bu cagriy1 dikkate almamis ve misyonerlere karsi direng
gostermistir. Bu durum karsisinda Vladimir, Kiev’in putperest halkina hitaben
vaftiz olmalar1 i¢in Pocayne nehri kenarinda toplanmalarin1 emrederek, nehir
kenarmna gelmeyenlere karsi diismanlik besleyecegini agik bir sekilde beyan
etmistir. Boylelikle Pocayne nehri kenarma toplanan Kiev ahalisinin 6nemli
boliimii dayatmayla da olsa vaftiz edilerek Hiristiyanlagtirilmistirs2. Tabi ki,
tim Ruslarin bu yil icerisinde vaftiz edildigini iddia etmek miimkiin degildir.

Kiev bolgesinde fazla bir direnisle karsilasmadan kontrolii ele almay1
basaran Kinyaz Vladimir, tiim dikkatini Slav paganizminin merkezi olarak
bilinen Novgorod’a yonlendirmistir. Nitekim 20. yiizyilin sonlarma dogru
Novgorod, Ruslarin onemli ticaret merkezlerinden biri ve Kiev Rus
derebeyliginin kuzeye acilan kapisi konumunda olmustur. Bu yiizden
Vladimir, Novgorod'un Hiristiyanlastirilmasina 6zel 6nem vermistir. Vladimir,

4 Kurat, Rusya Tarihi, s. 30.

50 O. M. Rapov,“Kogda Khristianstvo Prislo na Rus”, Priroda, y. y. 1988/7, s. 66.
51 Polnoye Sobraniye, s s. 28-29.

52 Rapov, Russkaya Tserkov, s s. 249-250.



Paganizmden Hiristiyanlia Ruslarin Din Degistirme Nedenleri | 71

Slavlar {iizerinde ¢ok biiyiik etkisi olan pagan kahinlerin direnise gegerek
kendisine karsi savag agmalarindan endise etmistir. Bu nedenle Kiev halkinin
Hiristiyanlastirllmasindan hemen sonra orduyu Novgorod iizerine
yonlendirmistir®. ~ Kaynaklar =~ Novgorod  halkinin  hangi  tarihte
Hiristiyanlastirildig: hakkinda kesin bir bilgi icermemektedir. Bu konuda kesin
olan Novgorod ahalisinin Kiev halkindan sonra vaftiz edilmis olmasidur.

Zamanla Kiev ve civar bolgelerde yeni din kabul gormiis olsa da,
ozellikle Novgorod ve etrafinda uzun siire putperestlik kendi konumunu
korumay1 bagsarmigtir. Ornegin 992 yilinda ilk Novgorod Piskoposu bolgeye
gonderilirken putperest halkin ciddi direnisiyle karsi karsiya kalmistir.
Hiristiyanliga kars1 ayaklanan halk ¢atisma ¢ikarmistir. Bu direnci kirmak igin
glic kullanilmis ve sehrin belli bir kismi yakilip yikilmistir5. Rus tarihgi
Golubincky'nin  bazi bagmmsiz  kaynaklardan esinlenerek  Slavlarmn
Hiristiyanlig1 kabul etme siirecinde ciddi diren¢ ve catismalarin yasandigi
sonucuna vardigi belirtilmektedir®>. Nitekim kroniklerden bazilar1 6zellikle
Novgorod halkinin vaftiz edilmesi i¢in zor kullanildigina ve kan dokiildiigiine
dair birtakim bilgiler icermektedir.

Ancak elimizde Vladimir’in bu siiregte kanl bir yol izledigini belirten
bilgiler son derece kisithdir. Ruslarin Hiristiyanlastirilmas: hakkinda bilgi
veren kaynaklarin Kinyaz Vladimir ve ondan sonra gelen Kinyazlarin kontrolii
altinda yazildig: biiylik bir olasiliktir. Rus tarih¢i A. Sahmatov, EZA kroniginin
1113 ve 1116 yillar1 arasinda iki kez denetlenerek tashih edildiginin alti
cizmektedir®. Dolayisiyla bu diizeltmeler sirasinda bazi degisikliklerin
yapilmasi ihtimal dahilindedir. O halde, s6z konusu siirecte yasanmis olumsuz
olaylarin metinde yer almamas: muhtemeldir.

Yeni Dinin Etkileri

Ortodokslugun kabulii, Kiev derebeyliginin gelismesinde ve 6zellikle
Hiristiyan kiiltiirtiniin tesekkiil etmesinde ¢ok 6nemli rol oynamistir. Ruslarm
Ortodokslugu Bizans'tan almalar1 beraberinde Bizans kiiltiiriiniin de intikal
etmesini kolaylagtirmistir. Bu Kiev Rusya’sinin zaman igerisinde Bizans
kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmasma ve bunun sonucu olarak da Bat1 Avrupa
halklarindan farkli bir toplum olmasma neden olmustur. Ayrica
Ortodokslugun kabulii, Rusya’da kanunun olusumuna ve tatbikine de hiz

58 Gir Muhammed Duali, XX. Yiizyil Rusya’st Sosyo-Politik Yapisinda Rus Ortodoks Kilisesinin Rolii,
(Yaymlanmamigs Doktora Tezi) Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2012, s s. 15-18.

54 Znamenskiy, Istoriya Russkoy Tserkvi, s. 19.

55 N. Galkovsky, Borba Hristianstva s Ostatkami Yazicestva v Drevney Rusi, c. I, Kharkov, 1916, s. 131.
56 Rapov, “Kogda Khristianstvo Prislo na Rus,” s. 59.
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kazandirmistir”. Balkan Slavlari i¢in Bizans imparatorlugu tarafindan
hazirlatilmis alfabenin varligi ve zamanla olusan Slav dini edebiyat: halkin
yeni dine adapte olmasini kolaylastiran hususlardandir. Ortodokslugun devlet
dini olarak resmen kabulii, Rus tarihinin kalan tiim evreleri i¢in yon verici
etkiye sahip olmustur. Ozellikle de birlestirici Rus kiiltiiriiniin olusumu, yazi
ve edebiyatin ortaya ¢ikmasi, Hiristiyanlikla birlikte ivime kazanmis ve gelisim
egilimine girmistir’®®. Ancak Ruslarin Hiristiyanlig1 Bizans'tan almalar1 Bizans
kiiltiiriiniin temel prensiplerinden olan evrensellik ilkesinin kabuliine neden
olmustur.

Yine Vladimir'in aldig1 bu karar sonucunda Slav toplumu Dogudan
koparak Batiya yonelmistir. Siiphesiz Vladimir'in bu kararmin Rus toplumu
icin en faydali tarafi, iyi bir sekilde olusturulmus Bulgar yazi bi¢iminin
benimsenmesiyle birlikte bu toplumun kullanmakta oldugu Slavca dini
edebiyatin mevcut olmasidir®. Bu cercevede Slav toplumlarinda yazi dilinin
gelismesi yine Hiristiyanligin bolgeye niifus etmesiyle miimkiin olmusturt®. Bu
donemde birgok Avrupa ve dogu {ilkeleriyle iligkilerin gelistirilmesi, dogal
olarak kiiltiirel etkilesimleri de beraberinde getirecektir.

Sonug

Kiev Rus Siyasal yapisinin ortaya ¢ikmasi ve gelismesi siirecinde Rus
halkinin sahip oldugu inang sisteminin 6nemli Ol¢iide katkisi olmustur.
Elimizde ilk ¢ag Rus toplumu ile ilgili yazili kayitlarin bulunmayisi, bolgede
var olan tanri inang bigimlerinin kokeni hakkinda bilgi edinmemizi
zorlastirmaktadir. Bu konuda en erken yazili kaynaklar MS. 6. ve 7. ylizyillara
dayanmaktadir. Ozellikle Rus kavimleri hakkinda bizlere detayli bilgi aktaran
kaynaklarin baginda Ibn Fadlan, el-Mes{idi ve Ibn Rusta gibi Miisliiman gezgin
ve tarihgiler gelmektedir. Bunun disinda Rus tanr1 inanci hakkinda detayl bilgi
aktaran bir diger kaynak 12. Yiizyiln ilk ¢eyreginde kaleme alindig1 varsayilan
Eski Zamanlarin Anlatis: kronigidir. Bu kronik ayn1 zamanda Ruslara 6zgiin bir
kaynak olma o6zelligi de tasimaktadir. Bizlere kadar ulasan bu kaynaklara
binaen, Ruslarin ilk olarak pagan bir inang gelenegine sahip olduklarini
O0grenmekteyiz.

Hiristiyan inancinin bolgeye intikalinden once yore halkinin pagan
oldugu ve cesitli putlara taptiklari bilinmektedir. Ancak 8. yiizyil ortalarindan
itibaren Ozellikle Bulgarlarin Bizans'in baskist sonucu Hiristiyanligin

57 Kurat, Nimet, A, Rusya Tarihi, Baglangictan 1917’ye Kadar, ikinci Baski, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1987. s. 31.

5 Novoselchev, “Prinyatie Khristianstva,” s. 122.

% Likhacev, “Kresenie Rusi,” s. 257.

60 B. Ribakov, “Rus1 Doxristiyanskaya”, Nauka i Jizn, , izdatelstva Pravda, Moskova, 5/1988, s. 50.
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Ortodoksluk mezhebini kabul etmeleri, bu inancin Ruslarin yogunlukta
yasadigli Kiev c¢ivarinda yaygmn bir inang haline gelmesini saglamistir.
Kuskusuz Hiristiyanlik ilk baslarda pagan yoneticilerin sert muhalefeti ile
karsilassa da zamanla halkin Hiristiyanliga ragbet duymasi ve Bizansh
misyonerlerin bolgeye yonelik faaliyetleri bu direncin kirilmasini saglamistir.
Hiristiyan tebaasmnin arttigim1 goren Kinyazlar, yeni dine karsi koyamaz
duruma gelmiglerdir. Ozellikle Rus kabileleri Kiev etrafinda birlestirmeyi
basaran Kinyaz Vladimir, dénemin jeo-politik sartlarim1 da goz oniinde
bulundurarak Hiristiyanligi resmen kabul etmek zorunda kalmistir.
Dolayisiyla bu siire¢ Rus Kilise tarihgilerinin iddia ettigi gibi Rus halkinin
Ozgiir tercihinden ziyade donemin sosyo-politik ve cografi gercekliginin bir
sonucudur.

Ruslarm Hiristiyanlig1 Bizans imparatorlugu kanaliyla kabul etmesi,
paralelinde Bizans'mn devlet geleneginin de bdlgeye sirayet etmesine neden
olmustur. Ayrica daha once Hiristiyanligi kabul eden Bulgarlarmn sahip
olduklar1 edebiyat ve yazi gelenegi kolaylikla kabul gérmiis ve zamanla yazi
dilinin gelismesini saglamistir. Tiim bu gelismeler bir taraftan Rus devlet
yapisinin sekillenmesini saglarken diger taraftan da kiiltiirel ve sosyal agidan
gelismesinin Oniinil agmistir.
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ALLAH'A YAKLASMANIN IMKANI ve YOLLARI
Emine OGUK*
Ozet

Her seyin yaraticis1 ve sahibi olan Yiice Allah'a daha yakin olma
diisiincesi her miiminin istedigi ve 6zledigi bir haldir. Rabbine yaklasmak
isteyen kisi kainattaki hi¢ bir seye benzemeyen sonsuz ve smirsiz olan
yaraticisini bilip tanimak, kulluk gereksinimlerini yerine getirirken nasil bir
iletisim dili benimseyecegini bilmek ister. Tanimadan anlamanm, anlamadan
yaklasmanin ve sevmenin imkani yoktur ¢ilinkii. Bu agiklamalar isiginda
makalemizde Allah'a yaklasmanin imkani ve bu yakinhig: saglamak i¢in hangi
yollara basvurulabilecegi konu edilecektir. Bu manada O'nu bilme ve tanima
(marifetullah) ile Allah sevgisi (muhabbetullah) ve O'ma yaklasmanin
mahiyetinden hareketle ifrat ve tefrite dayanmayan mutedil bir Allah
tasavvuru olusturulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, Anlama, Bilme, 1leti§im.
THE APPROACH ROUTES OF ALLAH AND THE METHODS
Abstract

Every believer wants to be closer to the Almighty God, creator of all
things and the owner. A person who wants to approach the Lord (Rab) of the
universe, to know and fulfilling the requirements of worship to Him, want to
know how to recognize the creator, the infinite and unlimited and how to

* Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpaga Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
(emine.oguk@gop.edu.tr).
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adopt a communication language. To understand without knowing and to
approach and to love without understanding is not possible, because. Under
light of this explanation in our article will be entitled to apply to the road of
opportunity to approach God and how to approach to Him, to ensure this close
proximity to. In this sense, move from the nature of the approach of God
without based on excess and deficiency, moderate vision of God will be
established.

Key Words: God, Creator, Approach, Know, Communication.

Giris

Ontolojik meraklar1 arasinda kendisini yaratan ve bu diinyaya
gonderen Rabbiyle iletisim seklini nasil belirleyecegi konusu bulunan insan bu
gaye ile her zaman O'nu bilmeye ve anlamaya ¢alisir. Yaraticiyla nasil bir iligki
kuracagi, Ona siginma ve yakarma gibi kulluk gereksinimlerini yerine
getirirken nasil bir dil kullanacag1 sorularma cevap olusturmak igin arayismi
devam ettirir. Allah'a yaklasmanim imkan ve smnirlar: hakkinda merak edilen
bu konular1 da ihata edecek sekilde makalemiz su temel meseleyi ele alacaktir:
Allah'a yaklasmanm miimkiin olup olmadigi, miimkiinse bu yakinlig:
saglamak icin hangi ustillerden hareket edilecegi.

Bu sorulara verilecek cevaplar, aslinda birbirini tamamlamaktadir. Bir
kisinin tanimadigi bir varliga yaklasmasi miimkiin olmadigindan, Allah'a
yaklasma ile O'nu tanima arasinda siki bir bag oldugunu ifade etmek gerekir.
Yaraticiyla olan iliskinin sekillenmesinde O'nun hakkindaki 6n bilgilerin ve
meseleye yaklasim tarzinin da etkili oldugu hatirlanmalidir. Kur'an Allah'1 bize
zat yoniinden degil, O'nun yaratiklariyla iliski bi¢imini belirleyen sifatlarindan
hareketle tanitir. Yaratictyr bize tanitan sifatlar igcinde O'nunla ilgili mecazi
tanimlamalar ve miitesabih ifadelerin yorumlanma bigimlerinin ortaya
¢ikardig1 zihinsel bulanikliktan hareketle Cenab-1 Hakk'in nasil anlasilmasi
gerektigi hususu farkli yorum ve degerlendirmelere konu olmustur.

Allah ile olan iligki bigimini belirlemek icin bir 6én kosul kabul edilen
yaraticiyl tanima siirecinde, birbiriyle uzlastirilmasi zor olan iki ayr1 diisiince,
tenzih ve tesbih yaklasimidir. Her inang savunucusu dogru ve kabul edilebilir
olan anlayist kendine mal etse de, her iki taraf arasindaki tevili kabil olmayan
uzaklik, yaraticisiyla olan iliskiyi dogru bigimde sekillendirmek isteyen
insanlarin zihinlerinde nasil bir yol takip etmeleri gerektigine iliskin soru
isaretlerinin olusmasina zemin hazirlamaktadir. Ayetlerde Allah hakkinda yer
alan tavsiflerin yorumlanma bi¢imi bu bulaniklig1 daha da artirmaktadir. Yiice
Allah'in yaratiklarindan hicbirine benzemeyisine, her tiirlii madd1 algilamadan
ve idrakten uzak olusuna delélet eden ayetlerden hareketle olusturulacak olan
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bir Allah tasavvurunda O'nun askinlik boyutu 6n plana ¢ikarken Cenab-1
Hakk'in her seye hakim olup her seyi koruyan ve gozeten oldugunu ve her an
kullariyla beraber bulundugunu ifade eden sifatlar;, O'nun insanlara ve
kainata yakin olma yoniinii vurgulamaktadir. Iste birbirine tezat gibi algilanan
ve insanlar i¢in aym kiside bir arada diisiiniilmesinin imkansiz oldugu bir
tavsifin yaraticinin zatinda birlesmesi Onunla iliski sirasinda hangisinin
Oncelenmesi veya esas alinmasi gerektigi noktasinda insanlarda tereddiitlere
sebebiyet vermektedir. Insan algis1 ve dis diinyadaki gercgeklikler agisindan
disinildiigiinde  "agkinlik" kavrami icinde bir wuzakllk manas:
barindirmaktadir. Boyle degerlendirildiginde "Allah agkindir" soziiniin "Allah
kullarina ¢ok yakindir" ifadesiyle birlikte diisiiniilmesi izahlar1 zorlamaktadir.
Zaman zaman bu goriislerden birine, zaman zaman da digerine meyledenler
tarafindan yapilan farkli degerlendirmelerin ortaya ¢ikardigi yorumlar
arasindaki ugurumlar, Rabbine yaklasmak isteyen insanlari nasil bir tutum
belirlemeleri gerektigi konusunda zor durumda birakmaktadir.

Boylesi bir zorluk sebebiyledir ki insanlar Allah'a yaklasmanin smirlar:
hakkinda soru sormaya ihtiya¢ hissetmektedirler. Boylesine zor bir konu
hakkinda konusurken isabetsiz sonucglara ulasmamak adma belli ilkeler
olusturulmas: ve bu ilkeler gercevesinde konunun izah edilmesi gerekir. Bu
ilkeleri su sekilde belirlemek miimkiindiir:

1. Allah insanin tecriibe diinyasmna tanitilirken gesitli kavramlar
kullanilir. Agkin bir varligin smirli olan insanlara tanitilmasi i¢in onlarin kendi
aralarinda kullandiklar: kelimelere basvurmaktan baska bir yol olmadiginin
hatirlanmas1 gerekir. Bu itibarla Allah hakkinda yapilan tavsifler ne kadar
isabetli olsa da O'nu biitiiniiyle kusatamayacagmin bilinmesi ve tavsiflerdeki
eksikligin zata ait degil, O'nu vasfetmeye ¢alisan biz insanlara ait oldugunun
g0z ontinde bulundurulmasi esastir.

2. Islam alimleri Allah’m sifatlarini cesitli sekillerde tasnife tabi
tutmuslardir. Haber? sifatlarin bulundugu ayetler ve hadisler mana yoniinden
miitesabihtir. Bunlarin igerdikleri lafizlarin liigat manalar: bilinmekte ise de, o
manalarin Allah’a isnadi muhal (gayr-i miimkin) oldugundan bu kavramlarm
neye delalet ettigi konusunda Islam alimleri arasinda tam bir miitabakat
saglanamamis, bu hususta ¢ekimser kalanlar yaninda, miitesabih ifadeleri
farkli sekillerde yorumlayanlar da olmustur!. Bunlar arasinda en isabetli yol
olmasi bakimmndan tesbih ve tenzihe diismeden mutedil bir ¢izgi takip
edilmesi ongoriilmiistiir.

1 Beyazizade Ahmed Efendi, Isdrdtii’l-merdm min ibardti’l-Tmam (nsr. Yusuf Abdiirrezzak), Istanbul
1949, s. 186-187; Ahmed Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Giris, Istanbul 2004, s.
113-114; Ozcan Tasci, "Muhkem-Miitesabih", Kelam El Kitab: (ed. Saban Ali Diizgiin), Ankara 2012,
s. 395-397.
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3. Islam’mn her seyden once gelen en temel ilkesi ve vazgecilmez
karakteristigi tevhid diisiincesidir. Tevhid Allah'm zatinda, sifatlarinda ve
fiillerinde yegane ve benzersiz oldugunu kabul etmeyi gerektirir2. Kur'an'mn
ogretilerinde ul{ihiyetle ilgili temel mesaj "Allah'tan bagka hig bir ilah olmadigy,
O'na hicbir seyin ortak kosulmamasi gerektigi ve yalmizca Allah'a ibadetin
gerekli goriilmesi'dir3. Bu yaklasim Allah'm otoritesini hi¢ bir sekilde
paylasmamayi, sevgi, saygi ve itaat noktasinda baska bir varligi One
gecirmemeyi ve en istiin gii¢ olarak Allah't tanimay1 gerektirir. Bagka bir
varligin one c¢ikarilmasi durumunda devreye giren sirk ise Allah'm asla
bagislamayacag1 en biiyiik giinah olarak tanimlanirt. Allah ile kainat arasinda
kurulan iliski {izerine yapilan agiklama bigimlerinde bu ilkenin
zedelenmemesine azam1 dikkat gosterilmistir.

4. Allah, varlig1 zorunlu, yoklugu imkansiz bir varliktir. Varhigimn bir
sebebi yoktur. Varlig1 baskasindan degildir, var olan her seyin varlik sebebi de
O'dur. Biitiin varliklar O'ndandir. Bu yonleriyle ylice ve askin bir ozellige
sahiptir. Allah'm askin olusu yarattig1 varliklarla olan bagmi kopardig: ve
onlardan uzak oldugu anlamima gelmez. O yaratiklarini siirekli takip etmekte
ve koruyup gozetmektedir. Dolayisiyla insan yeryiiziinde bir basma ve
sorumsuz degildir. Allah'1 agkin olmakla niteleyip O'nun evrenle olan iliskisini
zayiflatan ve sirf tenzih iceren bir bakis acis1 deist Tanri anlayisina
yaklastigindan tercih edilmemistir.

5. Allah tarafindan yaratilan canlilar iginde insanin 6zel bir konumu
vardir. Kainatta en miikemmel yaratilisa sahip olan insanin® yaratilis amacina
uygun bir hayat siirmesi ic¢in kendisine verilen giic ve imkanlar
degerlendirmesi gerekir. Bunlar arasinda bes duyu, hayal etme, diisiinme,
akletme gibi glicleri saymak miimkiindiirs. S6z konusu ozellikleri sayesinde
insan tefekkiir etme, Ogiit alma, tasavvurda bulunma, iyi ile kotii arasmi
temyiz etme, ibret alma, kiyaslama, bilinenden hareketle bilinmeyene ulasarak
bir gortiis olusturma gibi islevleri yerine getirir. Kainat ile arasinda bulunan
benzerlikler sebebiyle kiigiik alem olarak vasfedilen insan Cendb-1 Hak

2 Bekir Topaloglu, "Allah", DIA, 11, 478.

3 en-Nahl 16/2; el-Enbiya 21/25.

4 en-Nisa 4/48, 116; el-Hac 22/31.

5 Insanmn diger varliklara iistiin kilindigmi ifade eden ayetlerden biri sdyledir: Biz Adem oglunu
yiicelttik ve onu yaratiklarmmzin bir cogundan iistiin kildik (el-Isra 17/70). Insanin buradaki iistiinliigii
var olus amacma uygun sekilde yerine getirdigi iman ve takvasiyla kendini gosterir. Bunlardan
mahrum hayat yasayanlar "bagirt1 ve ¢agirtidan bagkasini duymayarak haykiran, sagir, dilsiz ve
kor olduklari i¢in akledemeyen" kimseler olarak vasfedilmislerdir. (el-Bakara 2/171).

6 Insanin sahip oldugu giigler hakkindaki agiklamalar igin bkz. Ragib el-Isfahani, Ebii'l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1980, s.
21-22.
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tarafindan yaratilan alemi ve kendisini tanimay: basardifi oranda Rabbini
bilmeye ve O'na yaklasmaya imkan bulacaktir?. Yaratilmis olan her sey yaratici
hakkinda fikirler vermekte ve sahibine isaret etmektedir. Insan da tabiatmna
yerlestirilen kodlar sayesinde kendini viicuda getiren mutlak varhga kars: bir
meyil ve arayis halini devam ettirmektedir. Bu nedenle, yaratilan seylerde
yaraticiya gotiiren izleri takip etmek bir miimin i¢in kaginilmazdir. Ancak bu
izler aragtirilirken yaratilan varlik ile yaratict arasindaki ontolojik farklilik her
zaman goz oniinde bulundurulmahdair.

6. Allah'a yaklasmanm en birincil yolu O'nu hakkiyla tanimaktan
gecer. Allah Teald'y1 dogru sekilde vasfetmek amaciyla O'nunla ilgili ayetleri
yorumlarken biitlinciil bakis acgisn1 muhafaza etmek ve bu ayetlerin
tamamindan mutedil bir sonug¢ ¢ikarmak gerekir. Yaratic1 hakkinda diisiinen
insan bilgi imkanlarina, sahip oldugu 6zelliklere ve algilarina gore Yiice Allah
hakkinda bir degerlendirme yapmaktadir. Allah fikri ve O'nunla olan
yakinhigin derecesi herkeste ayni olmayip kisiden kisiye degistiginden her
insanin sahip oldugu donanim ve imkanlartyla bir sonuca ulasmasi
kacimnilmazdir. Her bir inanma bi¢iminin isabet etme sansi olmadigindan
burada yapilan degerlendirmeler ifrat ve tefrit c¢izgisindeki subjektif
yorumlardan uzak, mutedil bir bakis agisin1 yansitmak durumundadir. Yiice
Allah Ehl-i Kitaba hitaben zikrettigi bir ayetinde bu konuya dikkat ¢ekmis,
"Allah  hakkinda dogruyu (hakki) soyleyin”® buyurarak yanlis yorumlarda
bulunma noktasinda insanlar1 uyarmistir.

Yiice Allah hakkinda sfiret, cihet ve mekan baglantis1 kurulamayacagi
i¢in Allah ile olan yakinligin nasil gercekleseceginin izahma ihtiyag vardir. Bu
noktada yaraticinin varligina ve birligine isaret eden deliller yardimiyla O'nun
hakkinda sahip olunan bilginin artirilmasi gerekir.

1. Allah'a Yaklasmada Bilgi Boyutu

Marifet, gorerek, yasayarak ve tecriibe ederek bilgi elde etmek
anlamina gelir ve bir varligy, fiilleri ve eserleri yoluyla bilmeyi ifade eder.
Cendb-1 Hakk'm bu sekilde bilinmesi, O'nu kendisini tanittig1 sekilde ve
vasfettigi isim ve sifatlariyla bilmek anlamina gelir ki Eb(i Hanife de (0.
150/767) Yiice Allah'm bagka bir yolla degil, ancak bu sekilde bilinebilecegini
ifade etmistir®. Dolayisiyla varligr zati yoniinden bilmek marifetin kapsam
alani disinda tutulmus, Cenab-1 Hakk'in zatinin bilgisinin marifet olamayacag:

7 bkz. Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 75.

8 en-Nisa 4/171.

9 Beyazizade Ahmed Efendi, Usilii'l-miinife li'l-Imam Ebi Hanife (nsr. ilyas Celebi), Istanbul
1416/1996, s. 103.
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ifade edilmistir’®. Bir kisinin taniyip bilmedigi kimselerle iletisim kurmas:
miimkiin olmadig1 gibi, Allah'a yaklasmak isteyen birinin de O'nu layikiyla
taniyip hakkinda yeterli bilgi sahibi olmadan ona yaklasmasi miimkiin
degildir. O'nu hakkiyla bilmenin hangi yollarla gerceklesecegi ve ne derece
miimkiin oldugu konusu arastirmanin sonucunda netlik kazanacaktir. Diger
taraftan Allah hakkinda konusurken hangi kavramlar: ne sekilde kullanmak
gerektigi de merak konusudur. Ik dénem kelam alimleri bu konuya da
egilmis, Allah hakkinda konusurken kavramlar: segerek kullanmak gerektigine
dikkat c¢ekmiglerdir. Buradan hareketle Oncelikle Yiice Allah't tanima
noktasinda kullanilmas1 uygun olan ve olmayan kavramlara yer vermek
isabetli olacaktur:

Yiice Allah hakkinda konusurken dikkat ¢eken sozciiklerden birisi olan
"idrak etme" ifadesinin "yaraticinin varliginin idraki" seklinde kullanilmasi
acaba uygun mudur? Aklin bir islevi olan idrak ifadesinin Allah hakkinda
kullanilmas1 uygun degildir, zira idrak etme hacimli bir seyi kapsayip ihata
etmeyi gerektirir. Cendb-1 Hakk'm biitiin yonlerden kavranarak kusatilmasi
miimkiin degildir'!. Ayni zamanda idrak sinirl bir varlig ihataya verilen isim
oldugundan, bu kavramin sinirlanmaktan uzak olan yaraticiyr vasfetmesinin
miimkiin olmadig: belirtilmistir'2. Diger taraftan Allah, zatmn ilim yoluyla
ihata edilemeyecegini beyan etmek suretiyle’® idrak edilemeyecegine vurgu
yapmuistir. Yukarida zikri gecen nedenlerden dolay1 idrak etme ifadesinin
yaraticiy1 vasfetmede kullanilmas: uygun goriilmemistir.

Cenab-1 Hakk'm "mahiyet!* ve keyfiyet"i hakkinda bilgi elde etmek i¢in
sorulan "O nedir, nasildir ve nerededir" seklindeki sorularin Allah hakkinda
sorulmasinin uygun olup olmadig1 meselesine gelince; Ehl-i Stinnet alimleri,
bu sorunun mahiyeti bilinen varliklar hakkinda sorulabilecegini, modeli ve
benzeri bulunmaktan miinezzeh olan yaratici hakkinda sorulmasmin uygun
olmadigini ifade etmislerdir. "O nedir" (ma hiive) sorusu bir seyin hakikatini
ve aslinda 6ziinde ne oldugunu 6grenmek icin sorulmaktadir’s. Boyle bir

10 Fahreddin er-Razi, Medlimii Usilliddin, Beyrut: Darii'l-fikri'l-Lilbnani, 1992, s. 57; Ragib el-
Isfahani, a.g.e., s. 141.

1 Matiiridi, EbGt Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabii't-Tevhid (nsr. Bekir Topalogluy,
Muhammed Arugcl), Ankara 2003, s. 126-127 ; Te'vildtii'l-Kur'an (nsr. Bekir Topaloglu, Ertugrul
Boynukalin), Istanbul 2006, V, 166-167; Serrac, Eb(i Nasr et-T1isi, el-Liima (trc. Hasan Kamil Yilmaz),
Istanbul 1996, s. 34.

12 Mattiridi, Te "vilit, VI, 52.

13 Taha 20/110.

14 Mahiyet kavramu zat, hakikat ve ayn kelimeleriyle ifade edilmektedir. (Metin Yurdagiir, Allah'in
Sifatlar1, Esmaii'l-hiisna, stanbul 1984, s. 148).

15 jslam diisiincesinde Allah'm mahiyetinin olup olmadigi konusu mezhepler arasinda
tartisgtlmistir. Bunlar arasmnda Cenab-1 Hakk'm mahiyetinin olmadigini diisiinenler azinlikta
kalmig, Ehl-i Siinnetin ¢ogunlugu Allah'in mahiyetinin bulundugu goriisiinii isabetli bulmustur



Allah’a Yaklasmanm Imkani ve Yollar1 | 81

sorunun zat1 itibariyle taninmasi miimkiin olmayan yaratict hakkinda
sorulmas isabetli goriilmemistir. Bu soruya cevap olusturmasi agisindan Thlas
Stresi giizel bir 6rnektir ki bu stirede Allah'm ne oldugunun degil, daha ¢ok ne
olmadiginin bilgisi verilmektedir: "De ki o Allah birdir, O sameddir, dogurmamis
ve dogrulmamstir. Hicbir sey O'na denk degildir”16. Miisriklerin Allah hakkinda
sorduklar1 sorular tizerine nazil olan bu sfirede Allah sahip oldugu ylice
sifatlarla, nitelendirilmemesi gereken vasiflar1 agiklamistir. Boylece zatmin
insanlarin diisiinebilecegi bir seye benzemedigini, insan aklinn O'nu
kavramaktan aciz oldugunu beyan etmistir. Allah'n yaratiklardan hicbir seye
benzememesi anlamina gelen "muhalefetiin li'l-havadis" ile zatmin hakikatinin
duyularla idrak edilemeyecegi anlamina gelen "batin" sifatlarmi da bu
cercevede diisiinmek miimkiindiir. Allah'm zatinin mahiyetinin bilinmeye
miisait olmayisi, varliginin gizli oldugu anlamina gelmez. O'nun varlig1 sayisiz
delillerle yeterince agiktir’”. Buradaki bilinemezlik Allah'n yeterince "zahir"
olmamasindan degil, insanlarin O'nu bilme noktasindaki alg1 zayifliklarindan
kaynaklanir. Ayrica Firavun, Hz. Musa'ya “Alemlerin Rabbi nedir?” diye
sordugu zaman Hz. Musa, O'nun mahiyetinden bahsetmek yerine, ylice
sifatlariyla cevap  vermistir'®. BoOylece Allah, zatmin mahiyetinin
bilinemeyecegine isarette bulunmustur’®. Yaratictyr1 tanmiticc mahiyette
Kur'an'da yer alan diger ayetlere bakildiginda da bunlarin yaraticinin zat1 ile
ilgili degil, ancak "O isitendir, gorendir, mahlukat1 yaratan ve her seyi yerli
yerine koyandir" seklinde isim, sifat ve fiilleriyle ilgili oldugunu, dolayisiyla da
amaca ulastirmayacagini ifade etmek gerekir?. Benzer arastirmaya yonelik
olarak sorulan ve hakkinda bilgi edinmek istenen varligi baska nesnelerle
kiyaslamay1 gerektiren "nasil" sorusunun da emsali bulunmaktan miinezzeh
olan Yiice Allah hakkinda sorulmasi uygun goriilmemistir. "O nerededir"
sorusu ise bir mekéana isaret etmektedir. Yaratici i¢cin baska nesnelerle iliski
kurularak olusturulan bir konum ve yer belirlemeye miisait bir mesafe s6z
konusu olmadigindan? O'nun hakkinda boyle bir sorunun sorulmasi da
isabetli bulunmamustir.

(bkz. Mevliit Ozler, "Allah’in Zatinin Mahiyeti ve Aklen idraki Meselesi", Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1997, sy. 13, s. 91-106, s. 93).

16 el-fhlas 112/1-4.

17 el-Hadid 57/3.

18 bkz. eg-Suara 26/ 23-28.

19 Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Mevliit Ozler, "Allah'in Zatnin Mahiyeti ve Aklen Idraki
Meselesi", Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1997, S. 13, s. 91-106.

20 Mattiridi, Tevhid, s. 166-167; Nesefl, Ebii'l-Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b.
Mekhil, Tebsiratii'l-edille (nsr. Hiiseyin Atay), Ankara 2004, I, 212.

21 Matiiridi, Tevhid, s. 167. Beyazizade'nin aktardigma gore EbGi Hanife bu bilgiyi destekler
mahiyette Yiice Allah'in insanlara olan yakinliginin mesafenin kisalig1 tiiriinden olmadigini ifade
etmistir (Beyazizade Ahmed Efendi, Usillii'l-miinife li'l-fmam Ebi Hanife (nsr. Ilyas Celebi), Istanbul
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Yarattiklarna benzemeyen ve muhalefetiin li'l-havadis sifatiyla
muttasif olan Yiice Allah diger varliklarda bulunan cisimlik, cevherlik, arazlik,
parcalardan bir araya gelmek, yemek, icmek, oturmak, uyumak, kederli ve
sevingli olmak gibi sifatlardan da uzaktir. Bu nedenle yaratici hakkinda
insanlarla benzesmeyi c¢agristiran cevher ve cisim gibi kavramlarin
kullanilmasi da isabetli goriilmemistir22.

Giindelik yasamda kullanilan gesitli bilgi vasitalarmnin Cenab-1 Hakk"1
tanimak igin kullanilip kullanilamayacag1 konusuna gelince, bu alani her bir
bilgi kaynagina isaretle izah etmekte fayda vardur.

1.1. Duyular

Genel bir ilke olarak Cenab-1 Hakk'm duyularla bilinmesinin
imkanindan bahsetmek miimkiin olmasa da Islam diisiincesinde bunu
cagristiracak cesitli kavramlar vardir. Konuyu bu kavramlar iizerinden
degerlendirmek isabetli olacaktir:

1.1.1. Allah'in Goriilmesi

Kelam ilminde zikri gegen '"ru'yetullah" bahsi, Ahiret hayatinda
Allah'in goriiliip goriilmeyecegi meselelerini konu edinen bir bagliktir. Ehl-i
Stinnet alimlerine gore diinyada Allah'n goriilebilme imkan1 muhal kabul
edilmistir. Buna gore Hz. Musanin “Rabbim bana kendini g0ster seni goreyim”
seklindeki istegi “Sen beni asla goremezsin"?3 cevabiyla geri gevrilmis, "Gozler
onu idrak edemez, O gozleri goriir”?* buyrugu diinyada iken Cenab-1 Hakk'm
goriilmesinin imkansizligini belgelemistir. Zira bir seyi gormek yon, cihet ve
sekilden bagimsiz olarak gorme kapasitesine sahip olamayan insanlar i¢in
goriilen seyde bu oOzelliklerin bulunmasmi ve onun kiinhiine vakif olmay:
gerektirir. Tahayyiil ve tasavvurdan uzak olan Cenab-1 Hak i¢in bunlarin

1416/1996, s. 55). Kul ile Allah arasindaki miinasebeti ifade ederken zaman zaman mesafe kavrami
kullanilmaktadir. Ancak bu mesafenin hig bir zaman iki varlik arasmdaki "fiziksel bir uzaklik veya
yakinlik" olarak diisiiniilmemesi gerekir.

22 Matiiridi, Tevhid, s. 62-63; Sabtini, Nureddin Ahmed b. Mahmtid b. Ebi Bekir, el-Bidaye fi usilii’d-
din (ngr. Bekir Topaloglu), Ankara 1995, s. 23.

2 el-A'raf 7/143.

2 el-En'am 6/103. idrak kelimesinin gozle (basar) birlikte zikredildigi yerlerde "gérme" manasina
geldigi ve dolayisiyla "Gozler onu idrak edemez" ayetinin "Gozler onu goremez" seklinde
anlasilmasi gerektigi cesitli tefsirlerde ifade edilmistir. (bkz. Tabersi, Ebti Ali Fadl b. Hasan b. Fadl,
Mecmeu'l-beyin fi tefsiri'l-Kur'an, Beyrut-Liibnan 1418/1997, 1V, 100; Fahreddin er-Razi, Mefitiihii’l-
Gayb, Beyrut-Liibnan, 1426/2005, V, 108-109.
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diistiniilmesi imkansiz telakki edilmistir?. Diinya hayat1 Allah't gérmenin
ontiinde bir perde sayilmistir.

Bu acgik delillere ragmen Miisebbihe icinde Allah'm diinyada
goriilebilecegine inanan ashab-1 batin ve vesavis isimli gruplarin bulundugu
bilinmektedir?. Allah'a yakinlik, O'nunla beraber olma, O'nu her an yaninda
hissetme hali fiziksel boyuta tasindiginda buna benzer yanlis yaklasimlar
ortaya ¢ikmaktadir. Allah ile kul arasindaki yakinligin mahiyeti hakkinda Eb
Hanife "Itaatkdr olan kul keyfiyetsiz sekilde Allah'a yakindir'? diyerek
yakinlik ifadesinin zihinlerde olusturabilecegi bir mesafe algisinin bertaraf
edilmesi gerektiginin altin ¢izmistir.

Ahirette Cenab-1 Hakk't gormeye dayali bir idrakin (ru'yetullah)
miimkiin olacagi konusunda alimler arasinda ihtilaf olmakla birlikte, buna
isaret eden ayetlerden hareketle?s Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu Allah
hakkinda elde edilen marifetin kemale ermesiyle birlikte Allah'm Ahirette
tasavvur ve sekilden bagimsiz sekilde goriilecegi yoniinde goriis beyan
etmigtir?.

1.1.2. Lika (s4ll)

Kur'an'da Allah ile olan yakinlhg ifade etmek iizere kullanilan
kavramlar arasinda likd (kavusma) ifadesini de zikretmek gerekir. "Allah ile
karsilasma, bulusma veya kavusma" anlamlarma gelen "lika" ifadesinin gegtigi
cesitli ayetlerde® bu kavram ile neyin kastedildigi hususu tartisma konusu
olmustur. Oncelikle kavusmay1 ifade eden lika sozciigiiniin ayetlerde bu
diinya ile degil Ahiret hayatiyla irtibath konular arasinda zikredildigi
hatirlanmalidir®t. Yiice Allah her turlii diisiince ve tasavvurun fevkinde
oldugundan insan kendisini ne kadar gelistirirse gelistirsin, yiice Allah1 zati
yoniinden biitiiniiyle anlayip kavramaktan ve O'na kavusmaktan acizdir.

25 Fahreddin er-Razi, Medlimii Usiiliiddin, s. 53-57.

26 fbnii'l-Cevzl, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Telbisii Iblis, Kahire 1347/1928, s.
226-227.

27 Beyazizade Ahmed Efendi, Usilii’I-miinife, s. 55.

28 el-Bakara 2/46; el-Ahzab 33/44; el-Kiyame 75/22-23;

29 Beyazizade, Ahmed Efendi, Usillii'-miinife (nsr. Ilyas Celebi), s. 53-54. Beyazizade bu bilgiyi Eb{
Hanife'den naklen aktarmistir. Ayrica bkz. Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed,
Medricii’l-kuds fi medarici ma'rifeti’n-nefs, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1988, s. 158.

30 Sabir ve namaz ile Allah'tan yardim isteyen Allah’a saygidan kalbi iirperen (hasyet) kesinlikle Rablerine
kavusacaklarmm (miildki) ve O'na doneceklerini (riicit’) diisiinen kimselerdir (el-Bakara 2/45-46);
..Allah'tan sakinn, biliniz ki siz O'na kavusacaksimz (likd).. (YA Muhammed) Miiminleri miijdele (el-
Bakara 2/223); ... Artik her kim Rabbine kavusmayt umuyorsa iyi is yapsin ve Rabbine ibadette hicbir seyi
ortak kosmasmn (el-Kehf 18/110); Kendilerine kavustuklart giin Allah’in onlara iltifatr "seldm”dir (el-
Ahzab 33/44).

31 Mattiridi, Te vildt, 11, 144.



84 | Emine Ogiik

Cenab-1 Hakk'1 biitiintiyle kusatici bir kavrayisin imkansizlig1 insanlari
O'na kavusma arayisindan vazgegirmemistir. Sairlerin ve yazarlarmn dilinde bu
arayls ve Ozlemin isaretleri hicbir zaman eksik olmaz. Rabbiyle kavusmay:
isteyen kimselerin ne yapmasi gerektigini aciklayan ayete gore, bunu isteyen
kisi iyi isler yapmali ve Rabbine ibadette hicbir seyi ortak kosmamalidir®2. Bu
aciklamalarin 1s181nda lika kavramimin diinya hayatina taalluk eden yoniini,
yukaridaki 4ayetin mealine de uygun olacak sekilde Gazzéli'nin su
climlelerinde izah ettigi bicimde anlamakta fayda vardir: "Allah’a ulasmanin
mdnast kulun zdtmn Allah’'in zatwyla birlesmesi degildir. O béyle bir durumdan
miinezzehtir. Bunun manasi kendi nefsinin esiri olmaktan kurtulup her seyi ile Cenib-
1 Hakk'a yonelmesidir. Biitiin varligimi Yiice Allah’a yoneltmesi, O 'nu diisiinmesi,
ibadetlere ve giizel ahlaka bezenmesidirs3”.

1.1.3. Maiyyet (Beraberlik)  (4aal)

Allah'in bazi vasiflar1 haiz olan kullariyla beraber oldugunu ifade eden
cesitli ayetler vardir®*. Cenab-1 Hakk'in kendileriyle beraber oldugunu ifade
ettigi gruplar arasinda sabredenler, muttakiler, iyiler gibi ilahi emirlere
baghlikta titizlik gosteren smiflarn varligr dikkat g¢ekmektedir. Allah'm
kullariyla olan beraberligi onlar1 gormesi, onlara yardim etmesi, diismanlarma
karst korumasi, amellerine sahitlik etmesi, kisaca onlara destek¢i ve dost
olmasi anlamlarma gelecek sekilde yorumlanmistir®. Yoksa bu beraberlik,
fiziksel manada kullarin arasinda bulunmak gibi bir anlam tasimaz.

1.1.4. Kurb (<AY)

Yakin olma anlamma gelen "kurb" ifadesi hakikat manasiyla
diisiiniildiigiinde mekansal yakinlig1 cagristirir ve bu maéanada yaraticiya
nispeti uygun goriilmez. S6z konusu yakinlik Rab agisindan diisiiniildiigiinde
kullarina yardim etmek, onlara rahmet ve ihsanda bulunmak, muvaffak
kilmak ve irsad etmek méanalarinda anlasilmis ve bu méanada yaraticiya nispeti
uygun bulunmusturss.

32 el-Kehf 18/110.

33 Gazzali, Hak Yolunun Esaslar: (trc. Dilaver Selvi), Istanbul 2004, s. 56-57.

34 Allah sabredenlerle beraberdir (el-Bakara 2/249); Nerede olursamiz O sizinle beraberdir ( el-Hadid,
57/4); Uziilme, siiphesiz Allah bizimledir (et-Tevbe 9/40); Muhakkak Allah muttakiler ve iyilerle beraberdir
(en-Nahl 16/128); Sabret, Allah sabredenlerle beraberdir (el-Enfal 8/46); Korkmaymn, ¢iinkii ben sizinle
beraberim. Iitir ve goriiriim (Taha 20/46).

35 Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsirii't-Taberi; Cimiu'l-beyin fi tefsiri'l-Kurdn (nsr.
Muhammed Ali Beyziin), Beyrut Liibnan, 1426/2005, II, 238.

36 Tevhid, s. 167.
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Allah insanlara sah damarindan daha yakin oldugunu ifade
etmektedir”’. Insana bu olgiide yakin olan yaratici’d diger taraftan insan
idrakine ve kavrayisina uzaktir. Bu ayette gecen "yakinlik" ifadesi kullarin
Allah'a olan mesafesini degil, Allah'n kullarina olan mesafesini ifade eder.
O'nun kullarma yakihg: yiiceligine ve askin olusuna mani degildir. O'nun
azamet sahibi olmasi, biiyiikliigii ve her seyi kusatan bir varlik olmasi, yticelik
oOzelliklerini kendisinde barmndirdigmin delillerini olusturmaktadir. Bu yakinlik
ifadesiyle insanlarin hallerinden hicbir seyin Allah'a gizli kalmadigi ve O'nun
her seyden haberdar oldugu vurgusunun kastedildigi yorumu® isabetlidir.
Ayette gecen yakmligm "ilim, otorite ve kuvvet" manalarma gelecek sekilde
tefsir edilmesi de* bu izah1 desteklemektedir.

Kullar1 arasinda da Allah'in kendisine yakin kildig1 kimseler vardir.
Buradaki yakinhk ise konum, kiymet ve faziletten kaynakli olup
peygamberler bu grup iginde en 6nde yer alirlar. Onlarin Allah hakkindaki
bilgi dereceleri ve degerlendirmeleri ile siradan insanlarinki ayni degildir.
Kur'an'da Hz. Peygamber®2 ve Hz. Musa hakkinda bu yakinlhigin boyutlar:
bizzat ifade edilmekte®, Hz. Idris'in {istin bir makama yiiceltildigi
belirtilmektedir#.

Peygamberlerin Allah'a olan yakinlik derecesi ile ilgili yapilan
yorumlardaki asirihk farklh boyutlarda yanlis degerlendirmelerin ortaya
¢ikmasma sebep olmaktadir. Kul ile Rabbi arasinda olan yakinligi Hristiyanlar
Allah'a ogul nispet etme noktasina tasimislar, Mesih'in derece itibariyle Allah'a
¢ok yakin oldugunu izah edebilmek icin "Mesih Allah'm ogludur" soziinii
sarfetmislerdir.

37 Kaf 50/16.

38 Kaf 50/16.

39 Zamahserl, el-Kessif, 1V, s. 374; Altsi, Ebu'l-Fazl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud (tsh.
Muhammed Hiizeyin el-ARab), Beyrut-Liibnan, 1417/1997, XIV, 268.

40 Mattiridi, Te'vildt, IX, s. 178; Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed, el-Kessif
(nsr. Muhammed Abdiisselam Sahin), Liibnan 2009, 1V, s. 374.

41 Matiiridi Hz. Musanin Allah'a olan yakmligimni ifade eden ayetteki (Meryem 19/52) yakinlik ile
kasdolunan manay1 bu sekilde degerlendirmistir (Matiiridi, Te vildt, IX, 146).

41 Meryem 19/57.

22 Sonra Muhammed'e yaklagtr. Derken daha da yaklagti. ki yay aras: kadar, hatta daha da yakin oldu.
Bunun iizerine Allah kuluna vahyini bildirdi (en-Necm 53/8-10).

4.0 nu fisildasan kimse kadar kendimize yaklastirdik ( Meryem 19/52).

44 Meryem 19/57.

45 Hristiyanlar arasinda [sa'y1 Allah'in benzeri olarak gérenler yaninda onu Allah'la birlikte bir ilah
olarak kabul edenler de olmustur (Aciklamalar i¢in bkz. Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin
flahi Yonii (trc. Sabri Hizmetli), Ankara 1992, s. 89-91).
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1.1.5. Mi'rac ve "Kabe Kavseyn"

Oviilecek bir makamm (makam-1 mahmiid) sahibi olan Hz.
Peygamber'in® Allah'a yaklasmasina vesile olan manevi yolculugu mi'rac
terimiyle anlatilir. Bu hadiseye gore bir gece Hz. Peygamber Cebrail esliginde
Mekke'deki Mescid-i Haram'dan Kudiis'teki Mescid-i Aksa'ya gotiiriilmiis
(isra), oradan da ylice bir makama yiikseltilmistir. Bu seyehatin Mescid-i
Haram'dan Mescid-i Aksa'ya kadar olan birinci kismi Israd Stresinin ilk
ayetinde (17/1), mi'rac ise Necm Stiresinde (53/1-18) konu edilmis, ayrica
bir¢ok hadis rivayetiyle sabit olmustur¥. Hz. Peygamber'in mi'racda ulastig:
bu derece bir insamin ulasabilecegi iistiin bir mertebeyi gostermektedir.
Peygamberimiz bu yolculuk esnasinda bizzat ilahi huzura ¢ikma serefine nail
olduguna sahitlik etmistir. "Derken aralar: iki yay araligr kadar (kdbe kavseyn)
kisald: veya daha da az..."*. Hz. Peygamber'in mi'racda Allah't goriip gormedigi
meselesi de bu ayetteki kabe kavseyn ifadesine dayandirilmaktadir. Necm
stiresinde soz konusu edilen yaklasmanin Hz. Peygamberle Allah mi, yoksa
onunla Cebrail arasinda m1 meydana geldigi konusunda var olan ihtilaf*® Hz.
Peygamber'in bu hadise ile gipta edilecek yiice bir serefe ulastig1 gercegini
degistirmez. Bunun nerede ve ne sekilde cereyan ettigi hususu muhtevasindan
daha 6nemli degildir. Muhammed Hamidullah'in (1908-2002) ifadesiyle mi'rac
ve benzeri hadiseler "yaratan Allah ile yaratilan varliklarin en miikemmeli olan
insanmin  bulusup karsilasmast halinin en zirve noktasini tavsif etmektedir”0.
Boylesine {iistiin bir seviyede bile Hz. Peygamber ile Allah arasnda bir
mesafenin oldugu ayette "iki yay arasi" ifadesiyle beyan edilmistir. Buradaki
yiikselisin, O'nunla bir olma veya kaynasma manalarini ¢agristiracak sekilde
anlagilamayacagmin delilini olusturur bu ifade. Islom dini insanin Allah'a
ylikselebilecegini ve fakat insan olarak kalmaya devam edecegini
ongormektedir.

1.2. Akil ve Kalp

Tasidig1 karakter sebebiyle Allah'n duyularla bilinmesi miimkiin
degildir. Ancak bu agiklama duyularin Allah'1 tanimada higbir rolii olmadig:
anlamina gelmez. Allah tarafindan insanda yaratilan ve bilgi elde etmeye

4 el-Isra 17/79.

47 Bu hadisenin hicretten bir yil 6nce Recep ayinin 27. gecesi gerceklestigi kabul edilmektedir.
Mi’'racin bedenen mi yoksa ruhen mi gerceklestigi, rityada m1 yoksa uyanikken mi vuku buldugu
konusundaki farkli yorumlar i¢in bkz. Salih Sabri Yavuz, "Mi'rac", DIA, XXX, 132-135.

48 en-Necm 53/9.

49 fhtilaflar icin bkz. Salih Sabri Yavuz, a.g.md., 134.

50 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi (trc. Salih Tug), irfan Yayimailik, Istanbul 1993/1414,
ClI, s.129.



Allah’a Yaklasmanm Imkani ve Yollar: | 87

yarayan tim uzuvlarn Allah1 bilmeye yardimci oldugunu ifade etmek
gerekir. Zira Allah insani kendisini taniyacak 6zelliklerde yaratmistir. Insan
icin diinyada en biiyiik gaye yaraticisini tanimak ve O'na kulluk yapmak
olduguna gore insan potansiyeli kendisini bu sonuca gotiirecek bir
programlanmaya sahiptir. Rabbini tanima noktasinda ulasabilecegi en son sinir
her ne ise, ona ulagsma siirecinde kendisine verilen imkanlarin tamamindan
istifade ettigi taktirde daha giizel neticeler elde edecektir. Bu imkanlardan bir
kism1 malzeme saglamakta, bir kismi aracilikta bulunmakta, bir kism1 da daha
etkin roller {istlenmektedir. Allah't tanima islevini yerine getirmede aklin
Onemli bir rolii vardir. Bu noktada duyular da akla malzeme temin
etmektedir®'. Dolayisiyla Allah'in bilgisine ulasma siirecinde duyular yoluyla
elde edilen verilerin akil yoluyla islenmesi s6z konusudur. Bu yolla elde edilen
sonuglar kisiden kisiye farkliliklar arz eder. Bu da Allah1 bilip tamima
noktasinda insanlar arasinda farklilik olduguna delalet etmektedir. Kainatta
bulunan sistem, Allah'a isaret eden her tiirlii iz ancak duyular yardimiyla
kavranmaktadir®.

Kur'an1 Kerim yaraticinin taninmast i¢in aklin kullanilmasini, duyulur
alem araciligiyla gaybi anlamayi, {izerinde diisiiniip akil yliiriitmeyi
emretmistir®3. Allah'in bilinmesinde kédinatta mevcut hikmetlerin taninmasinin
rolii biiyiiktiir. Bu siiregte akla dayali istidlal yolunun 6nemli katkilar1 vardir®.
Zira teslimiyet akil olmadan gerceklesmez. Islam alimleri de Allah'in
taninmasinda istidlal yonteminin zarurl oldugunda ittifak etmisler,
marifetullahin ancak istidlal ile kemale erecegini sdylemislerdir®.

Allah'in simrsiz hakikatinin smirl olan insan akliyla tamamen idraki
elbette miimkiin degildir. Dolayisiyla akil yaratictyr her yonden idrak etme gii¢
ve yetkisine sahip olamaz. Aklin buradaki islevi Cenab-1 Hakk'm varhigmin
delillerinden hareketle varligina ikna olmasidur.

Marifetullah konusunda akil ve duyularla elde edilen bilgiler yaninda
sahsi tecriibelerin de 6nemi oldugu inkar edilemez. Sahsi tecriibe yolu genelde
kesif olarak isimlendirilir ve bunun makaminin da kalp oldugu bilinmektedir.
Kalp ayni zamanda imana da mahal teskil eder. Marifetullah noktasinda da
kalbin aracilik yaptigi derlini tefekkiiriin katkisini yok saymak miimkiin
degildir. Ancak bu tecriibenin sahis O6zelinde gerceklesmesi, genellenerek
herkese samil kilinmasimni zorlastirmaktadir.

51 Agiklamalar igin bkz. Bekir Topaloglu, Allah'in Varlig: Isbat-1 Vicib, Ankara 1998, s.130.

52 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.47.

53 e]-Bakara 2/164; Fussilet 41/53-54; el—éa§iye 88/17-20.

54 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 16-17.

55 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu'l-mevikif, istanbul 1321, 1, 156; Topaloglu, Allah'in
Varligy, s. 133.
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1.3. Nakil

Allah Teald'y1 varhigina delalet eden ayet ve hadislerden bagimsiz
olarak bilip tanimak miimkiin degildir. Bizim yaratici hakkindaki bilgimiz
O'nun bize bildirdiklerinden ve bildirdiklerini 6ziimseyip anlamaktan ibarettir.
Allah1 bilip tanima noktasinda kalbin itminana ermesi icin gerekli olan
glivenilir bilgi ancak vahiy kanaliyla elde edilir. Ciinkii zat1 hakkinda en dogru
bilgiyi yine sadece Allah verir.

Biitin bu bilgiler 1s1ginda degerlendirildiginde marifetullah
konusunda insanlarmn ulasabilecegi bilgi basamaklarini derece derece su
sekilde siralamak miumkiindiir:

1. Kisinin kendisini var eden ve hayatinin devamina imkan saglayan
bir yaraticisinin oldugunu bilmek?.

2. Allah'n birligini, sifatlarmi, O'nun hakkinda isbat ve nefyedilmesi
gereken hususlar1 bilmek. Peygamberler kavimlerini bu bilgiye davet ederek
O0zendirmigslerdir. Miikteseb bilgi olarak isimlendirilen bu bilgiye ulasma
noktasinda insanlar derece derecedirler?’.

Insan ile Allah arasindaki iletisimin en yiiksek derecesi, en giivenilir ve
en yanilmaz olani vahiydir. Bilginin zirve noktasi olan vahye ulasan bir
peygamber Yiice Allah'in yeri, gogii ve i¢indekileri yaratma gayesinin idraki
icindedir. "Onlar géklerin ve yerin yaratiisim diisiiniirler ve soyle derler: Rabbimiz
sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ve tenzih ederiz. Bizi cehennem atesinden
koruss.

Vahiy Allah'm peygamberleriyle arasinda olan bir bilgi kanalidir. Bu
yolla Cenadb-1 Hak, elcilerinden tiim insanlara agilan bir iletisim baslatir.
Insanlarla dogrudan temasimn fevkinde olan Yiice yaraticinin kullari arasmdan
sectigi ve digerlerine {istiin kildig1 peygamberlerine bilgileri ulastirirken dahi
melekleri araci kilmasi, diger kullarindan hig birine nasip olmayan bu en yakin
bilgi yolunun da smurh oldugunu, Allah'm her tiirlii temas imkanmin ¢ok
otesinde bulundugunu gostermektedir.

56 Ragib el-Isfehani, ez-Zeria ild mekarimi's-seria, s. 116-117.

57 Isfahani, a.g.e., s. 155-156. Buradaki taksime benzer sekilde insanlarin idrak seviyelerini ii¢ gruba
ayiran Fahreddin Razi, bunun en alt derecesinin bir geyi eserleri araciligiyla bilmek oldugunu, orta
derecesinin bir seyi zati 6zellikleriyle bilmeyi ifade ettigini, yetkin kavrayis olan en {ist derecesinin
ise gozle goriip bizzat miisahede etmeyi ifade ettigini soylemistir. Alimlerin Allah'mn birinci derece
sekliyle bilinmesinin miimkiin oldugunda hemfikir oldugunu, ikinci derecede bilinmesi
noktasinda ihtilaf bulundugunu, {iglincii derece ile yaraticinin bilinmesi konusunun diinya sinirlar:
dahilinde s6z konusu edilemeyecegini, boyle bir kavrayisin ancak Ahirette miimkiin olabilecegini
ifade etmistir (Fahreddin Razi, Islam Inancinmin Ana Konular:: Medlimii Ustliiddin (Fahreddin Razi,
Mealimii Usiliiddin, s. 65).

58 Al-i Imran 3/191.
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Yukarida zikredilen bilgi yollarindan hangisi kullanilirsa kullanilsin
ultihiyet alani diisiincenin yetismedigi, akillarn kusatamadigi, zihinlerin
algilamakta zorlandigi, duyu vasitalarinin erisemedigi bir alandir. Insanlar
icinde yaraticiy1 en iyi bilenler O'nu idrak ve kesiften aciz olduklarini itiraf
etmek durumunda kalmislardir. "O'nu hakkiyla taktir edemediler”® ayeti de bu
tespitleri dogrulamaktadir.

Diinya hayatinda insanmn Rabbine doniik bilgisinin zirvesi, biitiin
varlik tiirlerinin akil ve duyuyla bilinen yonlerini bilmek, Yiice Allah'in bunlar
lizerindeki sanatinin eserlerini 6grenmek, tamammin muhdes oldugunu ve
onlar1 ihdas edenin kendileri veya misalleri olmadigmi gormektir. Kainatta
varliklarm kalic1 olmadiklarmi ve yok olup gideceklerini bilmektiré?. Bu bakis
acis1 bilinebilir degil, anlasilabilir olan bilgiye isaret etmektedir. Allah
hakkinda anlasilabilir olan vahyin yol gostermesiyle bilinen ve iman etmemizi
gerektiren konular: kapsars!.

Bu yiizden Allah'1 ispat demek, O'nun ayetleri ve yaratiklari vasitasiyla
varligini, birligini, tistiin kudret sahibi ve kainatin tek hakimi oldugunu tasdik
etmek anlamma gelir. Allah'in marifeti O'nun kiinhiine vakif olmay: degil,
yarattig1 seyleri inceden inceye tetkik ederek onlarin mitkemmelligini gérmeyi,
Yiice Allah'a en giizel sekilde itaatte bulunarak isyandan sakinmay1 gerektirir.
Mutlak gaybin alanma giren zatin bilgisi insan akil sirlarmni astigindan,
bunlara yorumsuz sekilde nasilsa oylece inanmak gerekir ve bu alani bilme
noktasinda insanlarda sorumluluk yokturs2.

Ayetlerde insanlar bazi konularda diisiinmeye ve bilgi edinmeye
tesvik edildikleri halde, oOzellikle ulGhiyetin mahiyeti ile ilgili konularda
insanlardan bu yonde bir talepte bulunulmamaistir. Deney ve gozlem konusu
olmayan gayb sahasi insan akli tarafindan bilinmesi miimkiin olmayan, en
fazla anlasilabilen bir alan olarak vasfedilmistir®®. Mutlak gayba bdyle bir
teslimiyetin gerceklesmesi icin gaybin bilinen yonleri agilmali ve
igsellestirilmelidir.

5 el-En'am 6/91. "O'nu hakkiyla bilip, vasfedemediler" anlamlarina gelecek sekilde yorumlanan bu
ayet her ne kadar inkarcilar hakkinda nazil olmus olsa da (bkz. Fahreddin Razi, Mefatiihii’l-gayb, V.
63), genel manada Allah'm bilinmesinin imkansizligina isaret etmektedir.

60 Isfahani, Erdemli Yol, s. 156.

61 "Gayb bilinmez, gayba ancak inamilir" s6zii bu manaya isaret i¢in kullanilmistir. (bkz. Hilmi Ziya
Ulken, Varlik ve Olus, Ankara 1968, s. 446).

62 Esarl, Gazzali ve Razi (6. 606/1209) gibi kelamalar mutlak gaybin bilinemeyecegini
savunmusglardir. (bkz. Alparslan Agikgeng, "Islam'da Bilgi Nazariyesi", Islama Giris: Ana Konulara
Yeni Yaklagimlar, (ed. Biinyamin Erul), Ankara 2007, s. 29.

63 Agikgeng, "Islam'da Bilgi Nazariyesi", Islama Giris, s. 25.
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2. Allah'a Yaklasmada Duygu Boyutu (Muhabbetullah) ve Sinirlar

Muhabbetullahin ne manaya geldigi hususunda Islam alimleri
arasinda farkli fikirler vardir. Bunlardan birinde, "Kalpten diger varliklarla
ilgili tiim sevgi ve ilgilerin yok olmasi ve i¢ alemin huzur ile Allah'a yonelmesi"
seklinde tanimlanir®. Allah sevgisinin kalpte hakim olmas: i¢in, o kalbin
Allah'1 hatirlamaya engel olan sevgi ve duygulardan arindirilmas: lazimdir.
Ancak diinya hayatinda yasayan bir kisi i¢in buraya ait biitiin sevgi ve ilgilerin
tamamen yok edilmesi kisiyi diinyadan biitiiniiyle soyutlar ve diinya ile olan
irtibatn1 tamamen koparmasma sebep olur. Bu nedenle muhabbetullah
ifadesinin "Allah sevgisinin tiim sevgilere tistiin olmasi" veya "Kalbin Allah
sevgisiyle dolup tasmasi” seklindeki tanimi diger sevgileri biitiiniiyle
dislamadigindan daha isabetlidirés.

Sevginin kaynagi Allah'tir, kulda sevebilme duygusunu yaratan da
O'dur. Bu nedenle kul ile Allah arasindaki sevgi dnce Allah'a izafe edilmistirse.
Allah'in  kullarma olan muhabbeti onlar1 6zel bir yolla nimetlendirme
iradesidir ki bu irade ayni zamanda kulun cesitli riziklara ve sevaba
ulagmasinda aracilik etmektedirs’.

Nasil ki beserl sevgi ile Allah sevgisi birbirinden farkli anlamlar
igeriyorsa, yani kisinin anne-babasini ve ¢ocugunu sevmesiyle Allah't sevmesi
arasinda farklilik varsa; kulun Rabbini sevmesinde gecen "sevgi" kavramiyla
Allah'in kuluna olan sevgisinde gegen "sevgi" kavraminin icerigi de birbirinden
farkhidir. Her iki sevgi tiirli i¢in de bir arzu ve temayiilden bahsetmek
miimkiin degildir. Kulun sevgisi Rabbine itaatle, O'nun emrini her seyin
iistiinde tutmakla gerceklesir.s

Kur'an'da Allah'm sevgisine mazhar olan gruplar icinde tovbe
edenler®®, ihsan sahipleri’?, adiller”!, sabredenler’?, muttakiler’? gibi gruplar

64 Gazzali, ihydu Ulimiddin (trc. Mehmed A. Miiftiioglu), istanbul 1988, C.IV, 5.637, 639.

65 Miiminlerin Allah'a kars1 olan sevgileri cok daha fazladir ayeti (el-Bakara 2/165) ile "Miiminlere Allah
ve Rasiliiniin her seyden daha sevgili olmast gerektigi" ne isaret eden hadis (Buhari, "Iman" 14;
Tirmizi, "Tman" 10; Ibn Mace, "Fiten" 23) kalpte Allah'tan bagka sevgilere de yer ayirmak gerektigi
diistincesini desteklemektedir.

66 " Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler" (el-Maide 5/54).

67 Kuseyri, er-Risile, 292.

68 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn (nsr. Ahmet Vanlioglu, Bekir Topaloglu), istanbul 2005, I, 302;
Zemahgeri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil (nsr. Adil Ahmed
Abdir'l-mevctid Ali Muhammed Muavvid- Fethi Abdurrahman Ahmed el-Hicazi), Riyad
1998/1418, 11, 256.

6 Al-i Imran 3/146.

70 Al-i Imran 3/148.

71 el-Maide 5/42.

72 Al-i Imran 3/146.

73 et-Tevbe 9/7.
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zikredilir ki bunlar miiminlerin sahip olmasi gereken vasiflar:
olusturdugundan biitiin inananlarin Allah'n sevgisine mazhar olduklarmi
sOylemek miimkiindiir. Sevginin ve teslimiyetin zirvesi kulluktur. Bu sevgi
olmadan kulun iginden gelerek Allah'a tazimde bulunmasi, Onun rizasini
baska her seye tercih etmesi, nefsinin arzularmm dizginleyerek Allah'a teslim
olma iradesini gostermesi miimkiin degildir. Kulluk Allah't sevmeyi, O'na
boyun egmeyi, O'nun 6niinde egilmeyi, O'nu yliceltip biiyiitmeyi ve bunlarin
sonucu olarak itaat ve takva davranislarini gostermeyi gerektirir. Bu da en ¢ok
Allah'1 sevmekle, Allah sevgisinin kisinin kendisine, anne-babasma, ¢ocuguna
ve tiim insanlara kars1 olan sevgisinin oniine gegmesiyle miimkiindiir7+.

Insanlar sevdikleriyle beraberdir’> ve onlarla {insiyet kurarlar. Bu
sevgi, kullugu devam ettirme ve ibadetleri yerine getirme, bu ugurda basa
gelen cesitli sikintilar1 olgunlukla karsilama noktasinda da biiyiik bir gii¢ verir.
Muhabbet, seven kisiyi sevdigine yoneltecek, O'na yaklastiracak, her an O'nun
huzurunda bulundugu hissini canli tutacaktir. Dolayisiyla Allah sevgisini
hissetmek O'nunla yakinliga sebep olur. Insanin kazanabilecegi en {istiin seref
Allah'in r1zas1 ve hosnutlugu, Allah't seviek ve O'nun tarafindan sevilmektir.

Bu manada kul ile Allah arasindaki iliskide muhabbetin ¢ok 6zel bir
yeri vardir. Allah'a sevgi duyanlar, O'nun sevgisine de mazhar olurlar’é. Bu
nedenle muhabbet kul ile Allah arasnda karsilikli bir sevgiye isaret
etmektedir””. Sevgide tanima ve bilmenin de etkisi vardir. Kisinin sevgi
duydugu kimseler tanidiklaridir. Bu nedenle muhabbetullahin marifetullah
nisbetinde oldugu ifade edilmistir’®. Sahip oldugu bu kiymet sebebiyle
muhabbet ¢ok ulvi ve biitiin makamlarin kendisine ulasmak igin bir vasita
oldugu nihayet makami olarak kabul edilmistir.

Sevgi ¢ok kiymetli bir erdem olmasma ragmen hicbir sevginin dl¢iisiiz
ve dengesiz olmadig1 hatirlanmalidir. Kulun Allah't sevmesini bir meyil ve
ihata olarak diisiinmemek gerekir. Kaynagin1 Allah'tan alan beseri sevgideki
asirilik, kulun kalbinde ¢okga yer eden mal, idareci, baskan, lider ve evlat
sevgisi gibi sevgiler gizli sirke sebep olmaktadir”. Kul kalbini bu tiir gizli sirk
unsurlarindan temizledigi Olciide Allah'm sevgisine mazhar olabilir.

74 el-Bakara 2/165.

75 Peygamberimiz bir hadislerinde bu sozii destekler mahiyette Allah'a kavusmay1 arzu eden kisiye
Allah'm da kavusmak arzusunda olacagmi, Allah'a kavusmak istemeyen kisiye Allah'm da
kavusmay1 istemeyecegini ifade etmektedir. (bkz. Buhari, "Rikak" 21; Miislim "Zikir" 5).

76 Allah Teala rastiliine hitaben soyle diyor: "De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz, bana tabi olun ki, Allah da
sizi sevsin” (Al-i Imran 3/31).

77 Al-i Imran 3/31; el-Maide 54.

78 Gazzali, Medricii’'l-kuds, s. 159.

7 Peygamberimiz biiyiik giinahlar1 sayarken sirki ilk sirada zikretmistir. (Buhari, "Edeb", 6;
Miislim "Iman" 143; Eb{i Davud "Vesaya", 10).
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Miisliimanin Allah'tan bagka varliklara kars: duyacagi sevgi ve saygi beseriyet
sinirlarinin 6tesine gecemez ve hig bir sevgi miiminin kalbinde Allah sevgisine
ortak olamaz. Bu sevgideki tefritin kabul gormediginin bir isaretidir. Ayni
sekilde sevgide ifrat ifadeleri de vardir: Mesela Allah'1 sevdigini sdyleyen
kisinin gz ucuyla bile masivaya iltifat etmesi, Allah sevgisine ihanet kabul
edilmistir. Oysa Allah sevgisi, basta peygamberler olmak tizere Allah'm
sevdiklerini de sevmeyi gerektirir®®. Bu sevgilerin kaynagi da Allah'tir. Bu
yoniiyle bunlar1 aymi sevgi grubu icinde degerlendirmek miimkiin olabilir.
Dolayisiyla sevgide ifrat ve tefrite ka¢madan mutedil Olglilerde bir
muhabbetullah ifadesini su sekilde anlamak miimkiindiir: Muhabbetullah
baska seyleri Allah'tan ¢ok veya Allah't sever gibi sevmemek, en ¢ok Allah't
sevimeks!, Allah disindaki sevgileri de yine O'nun rizasi i¢in, O'nun hosnut
olacagi varliklara has kilmaktir.

Ilahi sevgideki agiriligin bir diger boyutu "ask" kavramiyla ifade edilir.
Bu kavram Kur'an-1 Kerim'de kulun Allah'la veya Allah'in kulla olan iligki
boyutunu ifade etmek {izere yer almaz. Allah sevgisini ifade etmek tizere ask
kavramm kullanilip kullanilmayacagi hususu Islam alimleri arasinda
tartismalidirs2. Cezbedenin kendine ¢ekisindeki asirilik olarak tanimlanan agk
sozciigli "haddinden fazla olma" manasi igerirs3. Haddinden fazla olmak
asirilik gostergesidir. Sevginin en siddetli tezahiiriiniin ask asamasinda ortaya
¢iktigi ve bu noktada insanin bikarar hale geldigi bir gercektir. Asik kisi
mecn{in olmus, perisan hale gelmis, varligi ve davramislar1 dagilmis, artik
kendisine hiikmedemez bir hal almistir. Netice itibariyle kendisini kendisi
yapan Ogeler arasindaki denge yok olmus, en sonunda da kendi benliginden
styrilarak sevgilisinin elbisesine biiriiniir hale gelmistir. Askin en son noktasi
seven ile sevilen arasindaki ayirimin kayboldugu ortada sadece sevgi ve askin
kaldig1 bir mertebe olarak kabul edilmistir*. Diger taraftan biitiin mahlukatin
Allah'a olan sevgisi bir insanda toplansa o kisi ancak Allah't normal sevme

80 "De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana tabi olun ki, Allah da sizi sevsin” (Al-i Imran 3/31). Bu ayette
muhabbetin temeli rastiliillaha uymaya baglanmistir. Dolayisiyla miisliimanlar Hz. Muhammed'in
siinnetine uyduklar1 nisbette muhabbetullah yolunda mesafe alirlar.

81 “[nananlar Allah'1 her seyden daha cok severler” (el-Bakara 2/165).

82 Siileyman Uludag, "Ask", DIA, IV, 11-13. Islam tasavvufunda Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ye
kadar ask sozciigii kullanilmamus, ilk defa Muhasibi tarafindan Allah sevgisi ve korkusunu ifade
etmek tizere bu kavram kullanilmustir. Ziinnéin-ii Misri (6. 245/859), Bayezid-i Bistami (6. 234/848)
ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) yaraticiya nispetle ask sozctigiinii kullanan sufiler arasinda yer
almuglardir. Erol Giingdr bu kavramin kullanilmasinin {slam diisiincesinde ayn1 dénemlere denk
gelen vahdet-i viicut anlayisinin ortaya ¢tkmasinda etkili oldugu inancindadir (bkz. Erol Giingor,
Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 2004, s. 60).

83 Ibn Miskeveyh, "Risale fi'l-lezzat ve'l-dlam" (Dirasit ve'n-nustis fi'l-felsefe ve'l-uliim inde’l-ARab
icinde, nsr. Abdurrahman Bedevi), Beyrut 1981, s. 1-2.

8¢ Thsan Fazlioglu, Isk imi§, istanbul 2011, s. 45-47.
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derecesine ¢ikabilir. Bu gerekgelerle Kuseyri (6. 465/1072) Allah ile kul arasinda
ask kavramiin kullanilmasini isabetli bulmamis ve eserlerinde kullanmamay:
tercih etmistir®>. Ask soziine karsi ¢ikanlar askin insanin bazi islerini diizgiin
sekilde yiiriitmesini engellemesi ve aklini basindan almasi, beser? askin iki cins
arasinda farkli birlikteligi cagristirmasi gibi sebepleri zikretmislerdir. Ask
sOzcliglintin bir asirilik (ifrat) ifadesi olmasi ve Allah'in beseri anlamda
sevmesi ve asik olmasmi ¢agristirmasi sebebiyle bu ifadeyi dillendiren kisilerin
imanlarinin zarar gorecegi gercegini de unutmamak gerekir. Bu gerekgcelere
istinaden Allah ile kul arasindaki sevgiyi ifade etmek tizere ask sozciiglinii
degil, "muhabbet" kavramini tercih etmekte fayda vardir.

Yukarida zikri gecen acgiklamalar gostermistir ki bir kisinin Allah
hakkinda bilgisi ne kadar fazla olursa olsun O'nu biitiin yonlerden tam olarak
kusatmak miimkiin degildirt¢. Onun hakkinda yeterli bilgi olmadan yapilacak
konusmalar zan hiikmiindedir ve Yiice Allah kesin bir bilgiye dayanmadan
yapilan konusmalar1 uygun gormez®. "Allah’in nimetleri iizerinde diisiiniin, fakat
zat iizerinde diisiinmeyin, Ciinkii siz, ulfihiyet swlarim  anlayamaz, ildhi
biiyiikliigiinii takdir edemez ve kavrayamazsimz”# hadisi de insanlarm Allah'm
zatinin bilgisine ulasmadaki acziyetlerine isaret etmektedir. Herhangi bir ilmin
konusu olmayan Allah Tealad bir bilgi nesnesi de degildir. Allah'm zati
lizerinde diisiinmenin yasaklanmasi, bu diisiinme yoluyla bir neticeye
ulasmanin imkansizligindan kaynaklanmaktadir. Diisiinseniz bile, elinizdeki
imkanlar artsa bile O'nu hakkiyla bilmeniz miimkiin degildir, buna giiciiniiz
ve bilgi dagarciginiz yetmez anlamina gelmektedir. Esasinda, “O’na benzer
hicbir sey yoktur”® ayeti bu gercegi acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Buradan hareketle sinirli olan insan aklinin evvel ve ahir olan, cisim, cevher ve
ilinti olmayan bir varligin zatini bilmesi, 6ziinii kavramasi ve hakikatini idrak
etmesi imkéansiz kabul edilmistir®.

85 Kuseyri, er-Risdle, I, s. 321-322.

86 O'nun bildirdiklerinin disginda insanlar O'nun ilminden hicbir seyi tam olarak bilemezler (el-Bakara
2/256).

87 en-Nisa 4/157.

88 bkz. el-'Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafa ve Miizilii'l-[bds (nsr. Ahmed el-Kalas), Beyrut
1405/1985, 1, no: 1005, 377.

8 eg-Stira, 42/11.

9 Hakiki marifet Allah'1 bilmeye ulasmanin bir yolu olmadigini bilmek seklinde degerlendirilmis,
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi mutasavviflarin da bu gergegi ifade ettikleri zikredilmistir (Erol
Gilingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, stanbul 2004, s. 107).
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Sonug

Allah tasavvuru, insan hayatini anlamlandiran, yonlendirip
sekillendiren onemli bir fonksiyona sahip oldugundan, Allah tasavvurunun
saghkli bir yapiya kavusturulmasi gerekir. Bu yorum Kur'an ve siinnetin
onderliginde akil ile vahyin verilerini uyumlu sekilde bir araya getirmel,
tenzih¢i ve tesbihgi yaklasimdan uzak olarak selbi ve subiti sifatlarm Allah't
tanimada birlikte degerlendirildigi bir bakis agisini yansitmalidir.

Allah'in layikiyla bilinmesi i¢in kusatici ve zengin bir birikime ihtiyag
vardir. Bunun da yolu duyular, akil ve vahiy gibi her birinin digerine katki
sagladig1 bircok bilgi vasitasindan istifade ile derin bir perspektif kazanmaktan
ve elde edilen bilgileri akli istidlallerle bir araya getirerek biitiinciil bir yapiya
kavusturmaktan gecer. Buna gore Allah sadece akil yoluyla degil, nakli de
icine alan tiim bilgi yollariyla, zat1 agisindan degil, isim ve sifatlar: itibariyle,
sadece bilerek ve kusatarak degil, ayn1 zamanda anlayarak ve severek bilinir
ve taninir. Bu, herkesi inanmaya ikna eden zorunlu bir bilgi olmayabilir. Fakat
inanan kulun kalbine verdigi itmi'nan baska pozitif bilgilerin saglayacagi
glivenden ¢ok daha tesirli ve baskindir.

Insanda imani bilgiyi elde etmeye yarayan her tiirlii vasitanin
katkisiyla olusan bu zengin bakis agis1 da diinya hayatinin ve insanin diisiince
alaninin disinda olan yaraticiin biitiin yonlerden kusatilmas: i¢in yeterli
degildir. Cenab-1 Hakk'r taniyip bilmede insan ne kadar gayret gosterirse
gostersin sinirh  idrakinin ulasabilecegi son nokta yaraticiyr layikiyla
vasfetmekten uzak olacaktir. Allah hakkinda insan algisini zorlayan anlatim
bicimleri, aslinda Yiice yaraticinin smirsizhigini ¢ok veciz sekilde ifade
etmektedir. O'nun isimleri arasinda yer alan Evvel-Ahir, Zahir-Batn gibi
birbirine zit manalar1 isaret eden kavramlar da bu smirsizligin boyutlarini,
ylice ve simirsiz olan yaraticinin mahiyetinin insan tarafindan bilinemez
olusunu ve her tiirlii dilin ¢ok ¢ok 6tesinde oldugunu gostermektedir. Ancak
bu noktada vurgulanmasi gereken oOnemli husus, yaraticinin biitiiniiyle
kusatilamaz olusunun, O'na yaklasmaya ve geregi sekilde kullukta bulunmaya
mani teskil etmemesidir. Insan1 sinirh Szellikleriyle beraber yaratan Allah,
kulundan, Rabbini bilme hususunda sahip oldugu yetenegini sonuna kadar
kullanmasini ister. Insanin, bu imkanlarini seferber ederek ulagabilecegi son
nokta, ayni zamanda Cenadb-1 Hakk'm ondan ulasmasmi istedigi bir
noktayi/sinir1 ifade eder.

Yaratic1 hakkindaki bilgi ayn1 zamanda O'na yaklasmaya vesiledir. Bu
yakinlik her miiminin 6zledigi ve elde etmek istedigi bir haldir. Biitiin ameller,
diinyada iyi bir kul olma yolunda gosterilen biitiin gayret ve ¢abalar, Allah'a
daha ¢ok yaklasmak i¢indir. Yakinligin kul ile Allah arasinda ¢ift tarafli bir
boyutu vardir. Allah'm kullarma olan yakinligi, her daim goriip gozetme,
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cesitli ihsan ve ikramlarda bulunma seklinde tezahiir eder. Diger taraftan
biitiin kullar Rablerine aym 0lciide yakin degildir. Kulun Rabbine
yaklasmasmmda Rabbinin kendisiyle olan yakinligin1 idrak etmesinin rolii
biiyiiktiir. Allah'm kendisine olan yakinligimin farkina varan kul ayn1 zamanda
bu bilginin geregini yerine getirmek icin hazir demektir. Kulun bunun igin
namaz, oruc, hac, zekat, secde, tovbe, dua... gibi gecerli vesileleri firsat bilerek
gayret icinde olmas1 gayet tabidir. Bu yakinigin yolu taskinlik, asirilik, had
bilmezlikten degil, itidal ve tevazudan gectiginden, inanilmasi gereken esaslara
iman etmekle baslay1p, itaatle devam eden bir seyir takip eder.
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KUR’AN’DA GECEN “AYETU’L-KUBRA” iFADESI iLE ILGILI
YAKLASIMLAR

Siileyman PAK®
Ozet

Kur’an’a gore biitiin varliklar Allah’in kudretini yansitan birer ayettir.
Ayrica peygamberlerin mucizeleri de bu ad altinda ifade edilmistir. Insanin
kendisine verilmis kabiliyetler cercevesinde Allah’mn ayetlerindeki mevcut
hikmetleri kavramasi miimkiinken, bu siirecte kendisini asan durumlarin da
bulundugunu 6grenmekte ve dua ile yaraticisina kars: aczini ve teslimiyetini
izhar etmektedir. Peygamberler arasinda bile bu mazhariyete nail olma
hususunda farklhiliklar goze carpmaktadir. Nitekim Kur’an’da sadece iki
peygamberin —ki bunlar Hz. Musa ve Hz. Muhammed’dir- miisahede ettigi
harikulade ayetler igerisinde, onlarin en biiyiigiinii gormeye nail olduklar
bildirilmektedir. Miifessirler “ayetiil-kiibra” tabirinin Hz. Peygamber ile ilgili
olanina Cebrail, Refref, Ru’yetullah; Hz.Musa hakkindakine ise Yed-i Beyza ve
asa gibi anlamlar vermislerse de, ayetlerin baglami dikkate alinarak bu
ifadenin Allah’a miilaki olma ve onunla vasitasiz miikalemede bulunma
seklinde anlasilmasinin vakiaya daha uygun olacag diisiiniilmektedir. Bu
makalede so6zii edilen tabirin belirtilen dogrultuda nasil degerlendirildigi
hususu incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ayetii'l-Kiibra, Peygamber, Mucize, Mirag, Insan.

" Yrd. Dog. Dr. Gaziosmanpaga Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal Ogretim Uyesi.
(suleyman.pak@gop.edu.tr).
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THE APPROACHES REGARDING THE STATEMENT OF
“AYAT AL-KUBRA” WHICH IS MENTIONED IN THE
HOLY QUR’AN

Abstract

Qur’an declares that all the existing creatures due to the qualifications
they carry are signs reflecting the power of Allah. Also, the extraordinary
events which the prophets had shown as proofs of their authenticity are as well
represented under this name (sign).While it is possible for a human being to
comprehend the existing wisdoms with the abilities that are given to him, he
learns that there are some conditions in excess of himself and displays his
impotence and submission to his Creator with prayer. Even among the
prophets, the differences stand out in terms of gaining this attainment. As a
matter of fact, in Qur’an it is declared that only two prophets -which they are
Prophet Moses (pbuh) and Prophet Muhammad (pbuh)- were able to see the
biggest among the wonderful verses that they witnessed. Although the
interpreters of Qur'an gave the meaning to the statement of “Ayat al-Kubra”
that is related to the Prophet Muhammad (pbuh) as “Gabriel”, “Rafraf’, “Ru’yat
Allah” and to the one that is related to Moses (pbuh) as “YadBaydha” (white
hand) and “Staff (Asa)”, it is thought to be more suitable for the fact if this
statement can be understood as meeting Allah and having conversation with
Him without any medium when the context of verses are considered. In this
article, how this aforementioned statement in the direction that is indicated can
be dealtis examined.

Key Words: Big Sign (Ayat al-Kubra), Prophet, Miracle, Ascension of
The Prophet (Mirac), Human Being.

Giris

Kainatta yaratilan her sey Allah’in varligina ve kudretine isaret etmesi
yoniiyle ayet olarak ifade edilmektedir. Bunlarin bir kismi1 giindelik yasamda
insanin gozlemledigi veya hayatini kolaylastiran bir vasita olarak kullandig:
cisim iken, bir kism1 da doga olaylarinin genel akisi disina ¢ikmis, niibiivvetin
ispat1 arac1 haline gelmis mucizelerdir. Ik guruptakileri her insan kapasitesi
oraninda tahlil ve tetkik etme ve {izerinde yorum yapma imkanina sahipken,
ikincileri sadece segilmis insanlar yani peygamberler tam anlamiyla
degerlendirebilmektedir. Bu da gosteriyor ki, her birey esyanin hakikatine
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vakif olmada ayni yeterlilige sahip olamadifi gibi, karsilastifi olaylar
karsismda metanetini korumada da benzer direnci sergileyememektedir.
Nitekim peygamberler arasinda dahi bu tiir farkliliklarin bulunmas: bize,
insana sunulan imkanlarin farkliligi, onun Allah katindaki konumunun ve
sorumlulugunun nasil degiskenlik arz ettigini de gostermektedir. Hz.
peygamberin miraci ve esnasinda yasadig1 harikulade olaylar her el¢i igin s6z
konusu olamamistir. Kur'an sahit olduklar1 karsisinda onun bulundugu
makama uygun bir olgunlukta davrandigini, yani kulluk ¢izgisini asmayan bir
tavir sergiledigini vurgular. Her insanin bu durum karsisinda ayni
sogukkanlilig1 ve edebi gosterebilecegi tasavvur edilemez. Buradan hareketle
su soylenebilir: Allah’in ayetlerini miisahede baglaminda da bir yeterlilik
aranmakta, her ayeti gozlem ve idrak her insan i¢in s6z konusu
olamamaktadir. Baz1 seckin kullarina 6zel alanlar agilmakta ve bununla ilgili
sirli olaylar gosterilmektedir. Dini kaynaklarin verdigi bilgilerden yola ¢ikarak
denebilir ki insanin sadece inceleme ve arastirma yoluyla elde edemeyecegi
Allah’in kudretini gosteren nice ayetler vardir. Ahiret alemi gibi. Bunlarin bir
kism1 zaman gelince beyan olunabilecekken, bir kismi da belki hi¢ bir insan
tarafindan miisahede edilemeyecektir. Meleklerin sahit olduklar1 olaylar
bunlardan bazilaridir.

Kur’an’da ayet kavrami sadece iki yerde “kiibrd” kelimesiyle kayith
gecmektedir.! Bu ifadenin gectigi baglama bakildiginda, birincisinin Hz. Musa
(as), ikincisinin de Hz. Muhammed (sav) ile ilgili oldugu goriilmektedir. Tki
peygamberin sahit oldugu bildirilen ayetlerin mahiyeti ile ilgili neler
sOylenebilecegi hususu bu ¢alismanin ana temasini olusturmaktadir.

1. Ayet Kavramu ile Ilgili Genel Bilgiler

“Ayet” sozliikte alamet, isaret, delil, ibret? anlamina gelmektedir.
Terim olarak ise, Allah’in varlik ve birligine isaret eden ve bunu soyut ve
somut delillerle ispat eden kanitlarm her birine ayet denmektedir.? Kur’an’da
yerin ve gogiin yaratilmasi4, suyun semadan indirilmesi®, yeryiiziindeki
varliklarm insanin hizmetine verilmesi¢, gemilerin denizde ytizdiiriilmesi’ vb.

1 Taha 20/23; Necm 53/18.

2 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, nesru edbi’l-havze Kum, 1405/1363, XIV, 62-63; Ebu Kasim Hiiseyin b.
Muhamed Ragib el- Isfahani,el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi,
Misir, 1961, s.33.

3 Toshihiko izutsu,Kur'an’da Allah ve insan (¢ev.Siileyman Ates)Yeni Ufuklar nesr., Istanbul,s.6.

4 Bakara 2/164; Rum 30/22; Yunus 10/5; Enbiya 21/32; Ahkaf46/3; Ra’d 13/2-4..

5En’am 6/99; Casiye 45/5.

6 Yasin 36/71-73;ibrahim 14/32,33; Nahl 16/12,14; Hac 22/65,36; Lokman 31/20; Casiye 45/12.

7 Yasin 36/41;Bakara 2/164; ibrahim 14/32; Casiye 45/12..
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gibi olaylarin her birinin Allah'in varligina isaret eden somut deliller (ayet)
oldugu vurgulanmaktadir.

Kur’an’in surelerini olusturan kisa ya da uzun ifadelerin her birine
ayet denmektedir® Nitekim benzerini meydana getirmede yaratilmis varliklarmn
aciz kalmasiyla yiice yaraticnin kelam sifatiin bir tezahiirii ve
peygamberlerin kendilerinden uydurduklar1 iddialarina karsilik, risalet
gorevinin hakikat oldugunu ispatinin birer delili olmas: bakimindan da Kur’an
climlelerine ayet ad1 verilmistir.

Izutsu’ya gore ayetler sozlii ve sozsiiz olmak tizere iki kisimda miitalaa
edilir: Sozlii ayetler, Allah’in, Peygamberlerine indirip, insanlara ulastirmakla
sorumlu tuttugu ilahi sozlerdir. Sozsiiz ayetler ise, akil sahibi olan herkesin
gozlemleyecegi ve hakkinda az-cok bilgi sahibi olabilecegi tabiata dair
meydana gelen olaylardir.? Bunlar, insan1 kendilerine degil, ardinda mevcut
olan hikmete yonlendirmekte, bu agidan da basit bir olay olmaktan ¢ikip,
Allah'in  kudretine isaret eden birer isaret fisegi haline gelmis
olmaktadir.”fIm1”,kevni” veya “tekvini” ayetler'® olarak da adlandirilan bu tiir
ayet gruplarinin insanlarin idrak seviyesine hitap eden Ozellikte olduklar:
belirtilmis, tabiat varliklarinin iizerinde meydana gelen isleyis sistemi ile ilgili
olaylarin bir kismi herkesin anlayabilecegi Olcekte ve sadelikte iken, bir
boliminiin de sadece alimler tarafindan kavranabilme durumunda
bulundugu vurgulanmistir. Bu agidan sozsiiz ayetlerle sozlii ayetler arasinda
bir fark bulunmamaktadir. Buna dayali olarak Kur’an her ikisine ayni kavrami
kullanmisgtir.

Kur’an, Allah’in kudretini gostermesi yaninda peygamberlerin risalet
gorevinin gercekligini ispat ve muhataplarmi ikna sadedinde olagan disi
olaylar olarak kabul edilen mucizeleri de ayet olarak nitelemekte!!, insanlarin
benzerini meydana getirmede aciz kalacagi, hatta giiniibirlik miisahede imkani
dahi bulamayacagr sira dist vakialar olmasi bakimindan ({izerlerinde
diisiinmeye ve ibret almaya davet etmektedir.

Ayet kavrami hadislerde, Kur'an’da kullanildig sekliyle sozsiiz ayet
olarak nitelendirilen Allah’in giic ve kudretine isaret eden delil, mucize,
kiyamet oncesi vuku bulacak olagan dis1 olaylar ile sozlii ayetler seklinde ifade
edilen kutsal kitaplarda yer alan ilahi kelama ait sz ve s6z gruplar icin
kullanilmigtir.12

8 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri sb’zlilgii,iFAV yay.istanbul, 2011,s.25.

9 Toshihiko izutsu,age, s.155 vd.

10 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet” DIA, Istanbul,1997,1V,242.

11 Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin, “Ayet” DIA, , 1V,243; Demirdi, age., s. 25.

12 Buhari,”Bed’ti'l-Halk”,88; Mislim,”Fiten”,39-41; Yusuf Sevki Yavuz, Abdurrahman Cetin,
“Ayet” DIA, 1V,243.
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2. “Ayetii’l-Kiibra” Terkibinin Geg¢tigi Ciimledeki Durumu

Bu tamlamada “acaiplikler” anlamindaki'® ayet kavramiyla birlikte
kullanilan “Kiibra” kelimesinin aidiyeti ile ilgili farkl goriisler ileri siiriilmiis,
baglandig1 yere gore ayete!'* anlam verilmistir. Buna gore;

a- I¢inde gectigi ciimlenin mefuliidiir.’s Bu durumda anlami “Rabbinin
ayetleri icerisinden en biiyiiklerini gordii” olur.

un

b- “min ayati rabbihi”, “rea” filinin mef'ulii, “kiibra” ise “ayat”in
sifatidir.’® Bu yaklasima gore “ rabbinin en biiyiik ayetlerinden gordii” anlami
tasir. Razi ise, iki ihtimalden biri olarak gordiigii yaklasima gore, fiilin mef'ulii
hazfedilmis olup, “Kiibra” yine “ayati rabbihi” tamlamasimn sifatidir. Ayet
“Rabbinin en biiyiik ayetlerinden birini veya birkagini gordii” anlamina
gelmektedir. Diger bir ihtimal ise, “kiibra”"nin hazfedilmis bir kelimeye sifat
olmasidir. Ayet “rabbinin en biiylik ayetlerinden bir kismmi gordi”
anlammdadir.'”

c- Ciimlede gecen “min” zaittir.!8 Ayet “rabbinin en biiyiik ayetlerini
gordil” manasmdadir.!

d- “min” teb’iz ifade eder.? Bu durumda ayet “rabbinin biiyiik
ayetlerinden bazismi gordii” anlamini tagir.!

13 Muhammed Hamdi Yazir,Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesr., Istanbul, VIL,4585.

14 g y8 43 b ée ol 31 “Andolsun kiRabbinin ayetlerinden en biiyitigiinii gordii.” Necm
53/18;Taha suresi 23. ayette Hz.Musa ile ilgili olarak su sekilde gegmektedir: )&l iy e )il
“Sana en biiyiik ayetlerimizden (birini daha) gosterelim diye.”

15 Savi,Hasiyetii Savi, Darul fikr,1988,VI, 20; Sevkani, Fethu'l-Kadir, Darul marife, Beyrut
2007,s.1418;Isamiiddin ismail b. Muhammed el-Hanefi,Hasiyetii Konevi ala Tefsiri Imam Beyzavi,
Darul Kitiibi'l- ilmiyye, Beyrut, 2001,XVIII, 281,XI1,334; Alusi, Ruhul-Meani,1X,264; Muhyiddin
Dervis, I'rabu’l- Kur'ani Kerim ve Beyanuhu,Daru ibn Kesir,Beyrut,2009,VII,.326; Ebu Muhammed
Abdulhak b .Atiyye el Endiiliisi el- Muharraru’l- Veciz fi Kitabil- AzizDaru Ibn
Hazm,Beyrut,2002,s.1780.

16 El-Hanefi, age, XII, 334; Mahmut Hasan en-Neysaburi, I'cazu’l- Beyan an Meani’l- Kur’an, Darul
Garbi’l-islami, 1995,11,547;ibn Atiyye,age.,s.l780;Ebussuud,ir§adu Akli’s-Selim,Daru ihyai Turasi’l-
Arabi,Beyrut,1990,VIII, 157;Tabatabai, el- Mizan fi Tefsiri’l- Kur'an, Daru ihyai Turasi’l Arabi,
Beyrut,2006,c.XVI,112; Nasiruddin Ebu Said Abdullah Beydavi, Envarut-tenzil ve esaru’t-te’vil, Daru
sader,Beyrut 2001,1I, 1022.

17 Fahreddin Razi,Mefatihul-Gayb, (Tefsrul kebir),Daru’l- Fikr,Beyrut,2005, X, 278.

18 Ebussuud, age.VII],157; Muhammed b. Ali b.muhammed es-Sevkani,age,,s.1418, Beydavi,
age.,11,1023.

19 Celal Yildirim, ayetlere bu sekilde meal vermistir.

20 Alaaddin Ali b.Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi Hazin,Liibabii't-Te'vil fi Meani't-Tenzil,
Mektebetii’l- islamiyye, 1948,111,145; Muhammed b. Ahmed,el Hatib es-Sibrini,Siracii’l-Miinir,
Daru’l —Kiitiibi’l —ilmiyye,Beyrut 2004,1V,123;Tabatabai,age., XIV,118, XIX,29;Ahmed Mustafa el
Meragi, Tefsiru’l-  Meragi,Tefsiru’l-  Meragi,Daru ihyai Turasi’l-  Arabi,Beyrut,XXVII,106;
Savi,age., VI1,20.

21 Baz1 miifessirler burada ¢ogul olarak gecen “ayat” kelimesini tekil takdiriyle “ayetlerinden bir
ayet” anlammnda kullanildigmi ifade ederek terkibe bu sekilde anlam vermislerdir.Ebu Ishak
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3. “Ayetii’l-Kiibra”nin Isaret Ettigi Anlamlar

Kur’anda 6zel durumlar i¢in kullanildig1 miisahede edilen bu ifadenin
“gorme” fiili ile yakin iliskisi bulundugu fark edilmektedir. Hz. Peygamberin
mirag olayimnin anlatildigi Necm suresinde, 6zellikle “konusma” ile ilgili pasajmn
ardindan dort yerde “rea” fiili kullanilmisken bir yerde de “g6z” kelimesi
gecmektedir 22 . Yine Isra suresinde aymi konunun islendigi ayetlerde
“gosterme” fiili gegmektedir?.

Hz. Musa ile ilgili olarak kullanilan bu tabir, “gosterme” fiili ile2*
birlikte gegmekte olup, Allah ile dogrudan konusma ortaminda kullanildig:
goriilmektedir. Bu da s6z konusu terkibin olagan dis1 ve 6zel bir durumu isaret
ettigi sonucuna gotiirmektedir. Bu aciklamadan sonra bahsi gecen terkip ile
ilgili ileri siiriilen goriisleri inceleyelim:

Hz. Peygamberin gordiigii “Ayetii’l- Kiibra”ya verilen anlamlar:

a- Cebrail®: En biiyiik ayetten maksat, Cebrail’dir. Hz. Peygamber onu
asli sekliyle gormiistiir.6 Her ne kadar, onu asli sekliyle Hz. Muhammed’in
disinda hicbir peygamberin gormedigi sOylense de?” bu konuda kesin bir bilgi
mevcut degildir. Ayetin yorumunu yukaridaki sekliyle benimseyen alimlerin,
bu ifadenin gectigi yerin hemen ftist tarafinda Cebrail ile Hz. Peygamber
arasinda gecen yakinlhigin detayl olarak anlatilmasindan hareketle boyle bir
sonuca vardiklar1 diistiniilmektedir. Ancak, s6z konusu ifadeden Cebrail’in
kastedilmis olmasi miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii Cebrail’den ciisse
bakimindan daha biiyiik melekler bulunmaktadir.28 Kald1 ki Hz. peygamber
Cebrail'i ilk defa gormemisti. Daha Once gordiigii bir melekle tekrar
karsilasmas: esnasinda meydana gelen etki elbette ilkindeki kadar heyecan
verici olmayacaktir. Insan tabiat1 daha 6nce gordiigii bir varliga karg: asinalik

Ahmed b.Muhammed b. ibrahim es- Salebi,El- Kesf ve’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an,Daru’l- Kiittibi'l_
ilmiyye,Beyrut 2004,VL15; Hazin,age., IV,193;Sevkani,age.s.906;Mahmud b. Ebu Hasan en-
Neysaburi,i “cazii’l- Beyan an Meani’l- Kur’an,Daru’l- Garbi’l- Islami, 1995,11,547;ibn Atiyye,age,s.1249
,1780,Ebu ali Fadl b. Hasan et- Tabersi, Mecmeu'l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an,Daru’l- Kiitiibi'l- ilmiyye,
Beyrut, 1997, VII,13; Ebu Abdullah el-Kurtubi,Camiu li Ahkami’l-Kur’an,Darul-Fikr,XI, 191, XVII,
99.

2 Necm 53/11-18.

23 {sra 17/1.

24 Taha 20/23.

25 Sa'lebi,age, VI,15;Tabersi, age., 1X,225;Sirbini,age,1V,123; Begavi,age. IV ,249; Ebu Muzaffer Mansur
b. Muhammed es-Semani, Tefsiru Semani,Daru’l- Kiitiibi'l- ilmiyye, Beyrut, 2010, II ,467; ibn
Atiyye,age., s.1781; Hazin,age. IV,193-194; Meragi,age, XXVII, 50; Sevkani,age,s.1418.

26 Savi,age,VI,20;Tabressi,age.,IX,ZZS;Hazin,age,IV,l93Sem’ani,age,IV,l74Sevkani,age,l4l8;Miislim,”i
man”,287;Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Vasit,Daru’l-Fikr,Dimegk,2000,111,2556; ibn Atiyye, age., s.1780.
27 Hazin,age.,IV,213;Ali Kiigliker, Kur ‘anikerim’in Izahli Meali, Anil Matbaacilik, Ankara, 2012, 11, 653.
28 Razi,age, X, s.278.



Kur’an’da Gegen “Ayetii’l-Kiibra” ifadesi Ile Ilgili Yaklagimlar | 105

gosterir. Yine Hz. Peygamberin mirag tecriibesini yasadig: siirecte sahit oldugu
o kadar ilging durum mevcuttu ki, daha dnce gormiis oldugu Cebrail'in bu
atmosferde “en biiyiik ayet” olarak agiklanmasi vakiaya uygun diismeyecegi
distiniilmektedir.?

b- Refref*: Onceleri Ince ve zarif ipek anlami tagiyan bu kelime daha
sonra sadece Ortli manasinda kullanilir olmustur3!. Nitekim Kurtubi, Hz.
Peygamberin Mirag sirasinda Cebrail’i iizerinde yesil refrefden bir elbise i¢inde
oldugu halde gordiigiinii nakletmektedir.?2 Bir bagka anlami da, bir seyin artip
sarkan ve biikiiliip katlanan kismidir®. Miifessirler bunu ufku kaplayan yesil
bir yayg: olarak aciklamakta, yine miifessirlerce Hz. Peygamberin sidretii’l-
miinteha’dan arsa yiikselirken bindigi bir vasita oldugu bildirilmektedir4. Bir
nevi ugan hali mahiyetinde oldugu soylenebilir.

Refref kavrami miragla iliskili olarak kullamildiginda, Hz.
Peygamberin miragta gordiigii her seye verilen genel bir isim olmustur®.

c- Ayette gecen “Ayetii’l-Kiibra” dan maksat Hz. Peygamberin miragta
Allah’1 gormesidir®: Bu yorum yogun tartismalarin odagi olmustur. Bir kisim
alim, Hz. Peygamberin Allah’1 gordiigiinii sdylerken, i¢lerinden bir kismi1 bag
gozilyle mi yoksa kalben mi gordiigii konusunda meseleye iki farkli yaklasim
icerisinde olmuslardir. Bir kismi da Allah’t gorme diye bir durumun
olmadigini savunmaktadir. Bu konuda goriis ayriigma diisiilmesinin ana
nedenlerinden biri Necm suresinin bas tarafindaki ayetlerin tefsiri yapilirken
Hz. Peygamber’in miilaki oldugu varhigin Cebrail ya da Allah olarak kabul
edilmesidir®”. Ru’yetullah meselesinde ortaya atilan yaklasimlar ¢ogunlukla
buna gore sekillenmistir. Calismamizin ana eksenini Allah’m goriilmesi
(ru’yetullah) konusu teskil etmedigi igin biz derin kelami tartismalara

2 Razi, a.y.

30 Begavi,age. 1V,249;Sirbini,age, 1V,123;Tabersi,age., IX, 173; Sa’lebi,age, VI, 50;Meragi,age, XXVII,
50;Sevkani,age,s.1418;Semani,age,IV,174.

31 Refref kelimesinin anlamlar1 igin bkz.ibn Manzur,Lisan, 1X,126; Muhammed b.Salih ed-
Dimeski,Peygamber Kiilliyat: (cev.Ebubekir Sifil), Ocak yay., I11,104.

32 Kurtubi,age., XVII,98.

3 Dimegki,a.y.

34 Semani,age, 1V,174;Meragi,age. XXVIL50;Sevkani,age,s.1418;Hazin,age, IV, 193, Tabersi,age,IX, 225;
Sirbini,age,IV,123,Begavi,age, 1V,249; Sa’lebi,age, VI, 50;Savi,age,V1,20.Refref, hakkinda yeterli bilgi
bulunmayan bir ulagim vasitasi olup,Burak gibi Mirag¢ gecesinde Hz. Peygamber’i tasimigtir. Bu
kavram Kur'anda “yastik” (Rahman 55/76) anlaminda ge¢mekte ve “iizerine bineni rahat bir
sekilde seyahat ettiren yastikli bir yaygi oldugu anlagilmaktadir.” M.Yasar Kandemir, Sifa-i Serif
Serhi, Tahlil yay.,istanbul, 2012, 1, 427.

35 Kurtubi,age., XVII,98; Dimeski ,II1,104.

36 Razi,age, X,278:ibn Atiyye, age, s.1780;Hazin,age,1V,193.

37 Necm 53/ 1-18.
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girmeden3 sadece temel gortisleri ele alacak ve mira¢ Ozelinde “en biiyiik
ayet” olarak ifade edilmis bulunan, Hz. Peygamberin karsilastigi tabloyu
resmetmeye gayret edecegiz. Konumuz olan ayette Allah’in goriilmesinden
degil, onun ayetlerinin biiyiiklerinden birinin goriilmesinden bahsedilmekte,?
bu da Allah’1 gorme seklinde yorumlanmasmin, sdz konusu ayetin zahirine
uygun diismemektedir.40

Simdi yukarida zikrettigimiz goriisleri ve bunlara yonelik
degerlendirmeleri inceleyelim:

1-Hz. Peygamberin miragta Allah’t gordiigii goriisiinii savunanlar: Bu
goriisii kabul edenlerin basinda Abdullah ibn Abbas ve Hasan Basri
gelmektedir. Ayrica Urve b. Ziibeyr, Ka’b el-Ahbar, Ibn Sihab ez-Ziihri,
Ma’'mer ve Ebu Hasen el-Es’ari de ayni goriistedir4!. Bu alimlerin Allah’in
goriilmesi hususunda mahiyet bakimindan iki yaklasima sahip olduklari
goriiliir:

a-Peygamberimizin Rabbini bag goziiyle gordiigiinii kabul edenler: Ibn
Abbas, Enes, Hasan ve Ikrime’nin bu goriiste oldugu bildirilmistir*2. Nevevi,
alimlerin ¢ogunlugunun bu yaklasimi benimsedigini soylemekte ve kendisinin
de ayn1 yorumu paylastigini beyan etmektedir.*?

3 Ru'yetullah konusunda ileri siiriilen goriisler ve dayanaklar1 i¢in bkz.Hazin,age, 1V, 193-194;
Abdurrahman Celalettin es-Suyuti,Diirrii'l-Mensur fi Tefsiri’l-Me’sur,Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, VII,
646-647;Razi,age, X273 vd.; Kadi iyaz, es-Sifa,Sirketii Dari Erkam b.Erkam,Beyrut,I, 170-
174;D1me§ki,age,HI,l05—133;ibn Teymiyye,Ru'yetullah (cev.Heyet), Tevhid yay.,istanbul; Ebul-Fadl
Sihabuddin Seyyid Mahmud Alusi,Ruhu’l-Meani, Darul-Fikr,Beyrut,1997,XV,80-84; israfil Balc,
“Hz. Peygamber’in Cebrail'i Gérmesinin Allah'1 Gordiigii Iddialarma Déniistiiriilmesi” OMU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, say1: 31, 61-93; Mehmet Azimli,” isra ve Mirag Olaylar iizerine Bazi
Miilahazalar” Bilimname XVI, 2009/1, 43-58; Burhan Baltaci, “Yunus 10/26. Ayette Yer Alan"Ziyade"
Kelimesinin "Ruyetullah"Olarak Anlagilmasinda Ehl-i Siinnet Inancinin Etkisi” Dini Aragtirmalar,
Cilt: 8, s. 24, 293-304; Hikmet Akdemir,” Taberi'ye Gore Ru'yetullah Meselesi” Harran iiniversitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002,s.11l, 7-26 ,Georges Vajda, “Allah'in Goriilmesi (Rii'yetullah)
Meselesi”( Cev. Sabri Hizmetli) Ankara U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,c. XXV, 369-393.

% Razi age,X,278; Ibn Atiyye, Necm 18.ayetin Allahin goriilmesine bir delil olamayacagini
bildirmektedir. Alusi,age., IX,19.

40 Necm 53/18.” Andolsun ki Rabbinin ayetlerinden en biiyligiinii gordii.” Ayette Allah't degil,
ayetlerinden en biiyiigiinii gordiigii belirtilmistir. Mevdudi, Tefhimii'l-Kur’an(¢ev.Muhammed
Han Kayani Vd.),insan yay., Istanbul, 1991,V1,20.

41 Suyuti,age., VIL647;Kad1 iyaz,age., 1,170-174; Nevevi, age., 111,4-15; Hasan Basri Cantay, Kur'ani
Hakim ve Meali Kerim, istanbul, 1984, I11,973; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi,
SOnmez ne@r.,istanbul, I1,138-139; Mehmet Sofuoglu,Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Otiiken
yay.,Istanbul, 1988,X,4804.

4 Suyuti,age.,VIL647;Kad1 iyaz,age., 1,170-174; Yahya ibn Seref Nevevi, Sahihu Mislim bi-Serhi'n-
Nevevi, Daru'l-Fikr,III,4-15; Hasan Basri Cantay,age., II1,973; Ahmed Davudoglu,age., 11,138-139;
Mehmet Sofuoglu,age., X,4804.

4 Nevevi,age., III, 4-15.
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b- Hz. Peygamberin goniil gozii ile Allah1 gordiigiinii sdyleyenler: Ibn
Abbas ve Ebu Zer bu goriisiin dnciilerindendir#.

Yukarida ifade edilen goriislere gore Allah’in goriilmesinin miimkiin
oldugu kanaatinin dayanaklarini bu olay ile ilgili rivayetler olusturmaktadir.
Ancak konu ile ilgili bn Abbas’tan rivayet edilen iki farkli yaklagimmin
bulunmasi, bazi alimleri delillerin kesinligi hakkinda ihtiyath bir tavir igerisine
girmeye sevk etmis, bazilar1 da bu konuda susmayi tercih etmislerdir>. Konu
ile ilgili bir sonuca ulagmak icin Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin
degerlendirilmesi kaginilmaz bir zaruret olmustur.

Abdullah ibn Abbas'tan Ayetii'l-Kiibra baglammnda miracta
Resuliillah'in bas veya kalp goziiyle Rabbini gordiigi ile ilgili farkli iki
yaklasimin dayanagmni olusturan rivayetler mevcuttur4. Bu durumun nasil
telif edilecegi hususunda soyle bir yontem izlemek miimkiindiir:
Peygamberimizin rabbini gordiigii hususunu beyan eden rivayetlerin umum
ifade ettigi, goniil gozii ile gordiiglinii bildirenlerin ise, yukaridaki rivayeti
tahsis ettigi soylenebilir.# Bu durumda bas gozii ile gorme durumu vuku
bulmadig1 sonucuna varilir. fleride beyan edilecegi iizere, Hz. Aise’den gelen
rivayetlerle en azindan aralarinda bir uzlasma saglanabilmesinin imkani
dogmus olmaktadir. Soyle ki, “gorme” fiili bizim anladigimiz manada diinya
gozil ile gerceklesmis olmadigmma gore, “kalp gozii “ ifadesi 6zel bir durumu
ifade etmis olmakta, “gdrme” veya “gormeme” ile ilgili bir ihtilaf mevzuu,
mahiyet alanina kaymis bulunmaktadir.

2- Hz. Peygamberimizin rabbini gdrmedigi sonucuna varanlar: Bu
kanaati benimseyenlerin basnda Hz. Aise gelmektedir 4. Hadisgiler ve

44 Miislim,” Iman” 284-285;Kad1 iyaz, age., 1,170; Suyuti,age.,VIL,647; Hasan Basri Cantay, age.,
111,973.

4 Dimegki,age,I11,111.

46 Mislim, “iman” 284-285,Kad1 iyaz, I, 170; Suyuti,age., VII,646-647; Davudoglu, 11,139.

47 ibn Teymiyye, age, 138.Aliyyiil-Karibu miigkiil meselede delillerin arasini cemetmenin
miimkiin oldugunu soyler. Ona gore, ru'yeti ispata yonelik olanlar ancak sifatin tecellisi
itibariyledir. Nefye isaret edenler tecelliyi zata hamledilmistir...(Yazir, age.VII,4588).

4 Hazin, age.IV, 193; Buhari, “Kitabu't-Tefsir” 376;Miislim, “Iman” 287.Mevdudi,delillerin
degerlendirilmesi baglaminda tercihini Hz. Aise ve Ibn Mesud’dan yana yapmakta ve onlar1 karsit
delillere gore daha sihhatli bulmaktadir. Her ikisi Hz. Peygamberin Allah’t degil, Cebrail'i
gordiigiinii soylemektedir. Bu yaklagim Kur’an ifadelerine daha uygun diismekte ve Ebu Zer ile
Ebu Musa el-Eg’ari’den gelen rivayetler onlar1 desteklemektedir. Ibn Abbas’tan gelen rivayetler ise
karmakarisik olup, hi¢ birisi Hz. Peygambere kadar ulasamamaktadir. Hatta bu rivayetlerin ibn
Abbasa ait oldugu iddialar1 da giiven verici degildir.(Mevdudi, VI,23).Cumhura gore de Hz. Aise
hadisi lafizdaki her tiirlii tevili ortadan kaldirmaktadir ve bunun disindakilerin goriisii Kur’an
lafziyla celisir.(fbn Atiyye,age.,s.1779).
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kelamcilarin ¢ogunlugu bu goriisii paylasmaktadir.#? Buna dayanak teskil eden
deliller su rivayetlerdir:

a- Miislim’in Mesruk’tan aktardig1 rivayete gore, “Ben Aise'nin
yaninda yaslanmis bir vaziyette otururken soyle dedi: Ey Ebu Aise, her kim su
ii¢ husustan birini dillendirirse, Allah’a kars1 biiyiik bir iftira atmis olur: Onlar
nedir? diye sordum. O da bunlar1 soyle siraladi: Bir kimse “Muhammed
Rabbini gormiistiir” derse Allah’a en biiyiik iftiray1 atmis olur. Bu sozii iizerine
ben yaslandigim yerden dogruldum ve “ey miiminlerin annesi yavas ol acele
etme hele! Allah i Teala soyle buyurmadi m1: “ Andolsun ki O, Onu apagik
ufukta gordii” ve “ Andolsun ki, O Onu bir kez daha inisinde gordii”. Bunun
iizerine o da sOyle dedi: Bu iimmet igerisinde bu konuda Resulullah’a ilk soru
soran kisi benim. Resulullah buyurdu ki: Hayir, O sozii edilen Cebrail’dir. Onu
asli sekliyle ancak iki defa gordiim. Gokyiiziinden inerken devasa ciissesiyle
onun yer ile gok arasmi kapladigini gordiim...50

b- Miislim’in Ebu Zer’'den rivayetine gore, o peygamberimize: Rabbini
gordin mui? diye sordum. Peygamber: “O bir nurdur, Onu nasil gorebilirim
ki!”buyurdu.>

Farkli sekillerde rivayetler bulunsa da ana goriis olarak yukarida
zikredilen iki hadise gore miragta ru’yet gerceklesmemis olup, bahse konu olan
ayetteki “en biiyitk ayet’ten maksadin Allah'm goriilmesi olmadig:
anlasilmaktadir. Ciinkii eger ayette gecen “Ayetil’]l- Kiibra” ile kastedilen
ru’yetullah olsaydi, bu miiphem olarak degil acgikca zikredilirdi.5? Ayrica, Hz.
Peygamber, Hz. Musa'ya verilmeyen bir serefe eger kendisi ulassaydi bunu
gizlemez, mutlaka agik¢a soylerdi.s

d- “Ayetii'l-Kiibra”dan maksat, Hz. Peygamberin mira¢ yolculugu
sirasinda goklere yiikselirken ve yeryliziine inerken gordiikleri harikulade
olaylar.54

e- Allah’in vahdaniyetine ve Resulullah’'in dogruluguna delalet eden
ayetler.5

4 Yazir,age., VII,4585.

50 Miislim, “ iman”, 287.

51 Miislim, iman 291.Ebu Zerden gelen farkli rivayetler i¢in bkz. Miislim, iman 292, ibn Huzeyme,
et -Tevhid, Riyad,1994, I, 308.

52 Razi, age, X,278.ibn Kesir, Ru’yetin mirag¢ gecesinde gerceklesmedigini ileri siiren ehl-i siinnet
alimlerinin Necm 18 ile Taha 23.ayetleri delil olarak ileri siirdiiklerini sdyleyerek, aksi olsayd: Hz.
Peygamber bunu haber verir ve insanlara anlatirdi, demektedir. Ebu’l-Fida Ismail b.Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru Yusuf, Beyrut, 1983, IV, 227.

5 Mevdudi,age., V1,20

5Bu acaiplikler, melekler, cennet, sidret-iil miinteha, Cebrail, Refref vb. gibi isra gecesinde
gordiikleridir. Ibn Atiyye,age,s.1127;Savi,age., V1,20; Isra yiiriiyiisii, Peygamberleri gérmesi, semaya
yiikselisi, Tabersi,age.,V1,173,IX,225;Sevkani,age.,s.1418.
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f- Allah’in ayetlerinden bazisi, goklerin ve yerin gayb alemine ait varlik
ve olaylar.5

g- Sidretii’l- miintehada gordiigii seyler.5”
1- Melek ve melekuti alemin acayiplikleri.’
i-Hz. Peygambere verilen hakikatler (Hakikat-1 Muhammedi).?

Ayette gecen “en biiyiik ayet”in Hz. Peygamberin bizzat kendisi
oldugu goriisiinde olanlar onun bizzat kadinata gosterilmek {izere gonderilmis
bir ayet oldugu fikrini ileri stirmiislerdir. O, Allah’in ayetlerinden en biiyiik
ayettir, miragta kendisine verilen bu hakikatlere muttali olmustur. Necm
suresinden daha sonra nazil olan Isra suresinde s6zii edilen “Isra”’nin hikmeti
de, ona bir ayet goOstermekten ¢ok onun insanlara gosterilmek {izere
gonderilmis bir ayet oldugunu ifade etmektir. © Ayrica, yer halki Hz.
Peygamberi gorerek onunla sereflendigi gibi, gok halki da mira¢ yoluyla bu
glizellige nail olmustur.5! Boylece yer ve gok ehli yaninda Hz. Peygamberin
varlig1 bir ayet vasfiyla miisahede edilir olmustur.

Ayette gecen “en biiyilk olma” oOzelligi, her ne kadar rivayetlerde
Cebrail veya Refref vb. olarak aciklansa da, baska yaklasimlar da dikkate
alinarak, onun sadece zikri gecenlerle sinirlandirilmasi saglikli olmayacaktir.
Ciinkii Hz. Peygamber Mescid-i Aksa’ya oradan da semaya yolculugunda pek
¢ok olagandisi olayla karsilasmis, bunlarin kisisel tecriibe ile elde edilmesi
miimkiin olmadigmdan, her birinin dinleyende hayranlik birakacak dl¢iide bir
vasfi bulunmasi hasebiyle de s6zii edilen ayetin kapsaminda
degerlendirilebilecektir. Ancak, yine de en biiyiik olma kaydinin ¢agristirdig:
anlamlar agisindan meseleye yaklasildiginda bunun, goriintiiniin Otesinde

55 Girbini,age., IV,123;Muhammed Tahir ibn Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Miessesetii
Tarih,Beyrut, XXVII,107; Meragi,age. XV,5; Hazin, age., III,145; Nesefi, Tefsiru'n- Nesefi, Pamuk
yay., istanbul, I1,306.

5 Alusi,age.1X,17, XV,81 ibn Kesir,age. IV, 227; Neysaburi,age.,II,547;ibn Atiyye,age. 1127;
Sevkani,aage.,810,1418;Meragi,age., XXVII,50.

57 Sevkani,age.,s1418;Sa’lebi,age., VI,15;Tabersi,age.,IX,225.

58 Ebussuud,age., VIII;157;Meragi,age., XXVII,43,Zuhayli,age., I11,25-26.

% Yazir,age.,age., VI,4588-4589. Hakikat-1 Muhammediye:Hz. Peygamberin manevi sahsiyetini
ifade etmek i¢in kullanilan bu terim, Allahin ilk defa Hz. Peygamberi kendi nurundan yarattig1
diistincesine dayanir. Hz. Peygamberin bu diinyada gegcirdigi 63 yillik zaman ve mekanla sinirli
cismani omriinden ayr1 ve farkl olarak bir varligi daha bulundugu, Allah’tan bagka hi¢bir sey
mevcut degilken ilk 6nce Hakikat-i Muhammediyye yaratilmis, daha sonra onun digindaki diger
varliklar ondan var edilmis oldugu bildirilmistir. Buna gore alemin varlik sebebi, madde ve gayesi
bu hakikate dayanir. Nur-u Muhammedi'nin ortaya cikisiyla her sey ondan ve onun igin
yaratilmigtir. Bu sebeple Hz. Adem insanligin maddi babasi iken, o da manevi babasi
olmustur.(Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” ,DIA, istanbul, 1997, XV, 179-180.)

60 fbn Atiyye,age.,s.1127; Alusi,age. IX, 18.

61 Ali Kiigiiker, age., I, 1014.
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vasif yoniiyle de dikkat gekici 0zellikte olmas1 gerekir. Bu yiizden bazi alimler,
ayette isaret edilen olgunun, Hz. Peygambere verilen hakikatler oldugu
yoniinde tefsir yapmislardir. Bu goriise sahip olanlarin arasmnda bulunan
Elmalili Hamdi Yazir, Hz. Peygamberden rivayet edilen bir hadisin® isaret
ettigi vechile, onun miracta kainatin mukadderatinin nasil isledigine dair
miisahedeyi tecriibe ettigi bir makama ulasmis olmasimi yukarida sozii edilen
ayetle iligkili gormekte, bu konuda “Ayrica, “ayetel-kiibra”, el-kiibra” nin
takdirinde "en biiyiik dyet” demek olduunu ve soziin akis tarzimn da Muhammedi
makamin agiklamas: hakkinda bulundugunu kabul ederek sozii edilen en biiyiik
dyetlerin, Muhammed'e verilen hakikatler olduunu diisiiniiyoruz. Ciinkii hangisi
kastedilirse edilsin, dyetlerin en biiyiigiiniin, ya da dyetlerden en biiyiigiiniin
Peygamber’de tecelli etmesinde asla siiphe yoktur.”¢3 goriisiinii dile getirmektedir.

4- Hz. Musa Ilgili Ayette Gegen “Ayetii’l-Kiibra” ifadesinin Anlam1

Yukarida zikredilen ifadenin Kur'an'da iki yerde gectiginden s6z
etmis, Hz. Peygamberle ilgili ayeti incelemistik. Simdi de aym kavrama Hz.
Musa hakkinda gectigi yerdeki®* yiiklenen anlamlar1 inceleyelim:

a- Yed-i Beyza mucizesi®5: Hz. Musa’ya verilen mucizelerden biridir. O
elini koynuna sokup, tekrar cikarttiginda biitiin kusurlardan armmis bir
sekilde degisiklige ugrardi.s

b- Asd mucizesi  : Hz. Musa’nin elinde tasidigi, hayvanlarma
agaclardan yaprak doktiigii asasmin, sihirbazlarn yaptigr biiyiiyli yutarak
etkisiz birakacak sekilde bir mucizeye doniismesidir.t

c- Firavun ve kavminin helaki®*: Hz. Musa'nin Misir’dan ¢ikisiyla onu
takibe koyulan Firavun ve ordusunun Kizildeniz’de bogulmasidir.”

Ayette gecen “Ayetii’]-Kiibra” ile ilgili ele alman yaklasimlardan
hareketle kesin bir sonuca varilamadig1 goriilmektedir. Yukarida verilen
anlamlarin da ikna edici bir icerikte olmamasi bizi farkli anlamlar arayisina
sevk etmektedir. Bir kisim miifessir, ayetin yakin baglammi dikkate alarak

62 1bn Abbas'tan gelen bir rivayette Peygamberimiz sdyle buyurmustur: "Sonra goge yiikseltildim
ta ki oyle bir makama ¢iktim ki orada kalemlerin gicirtilarini duyuyordum.” Yani bir makama, bir
seviyeye cikarildim ki kainatin mukadderatmin nasil cereyan ettigine muttali oluyordum.
“Miislim, iman 263, Buhari, Salat 1, Hac 76, Enbiya 5.

63 Yazir,age., VI1,4588-4589.

646 580 L3 e 83,50 “Sana en biiyiik ayetlerimizden (birini daha) gosterelim diye.” Taha 20/23.

65 Sa’lebi, age.,1V,204.; Semani,age. 11,629; Alusi, age. 1X,264.; Kurtubi,age., XI,191.

66 Taha 20/23.

67 Razi,age., VIII,30;Sevkani, age.,906.

68 Taha 20/ 17-21,69.

6 Tabersi,age.,VIL,13.

70 Taha 20/78; Suara 26/63-68.
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bunun Yed-i Beyza oldugunu sdylerken, bir kism1 da bu tevilin aklen uygun
olmadigini savunmaktadir. Soyle ki; eger ayette gecen en biiyiik ayet, Yed-i
Beyza olsaydi, bunun asadan daha {istiin vasifta olmasi gerekirdi. Ciinkii
“yed”de sadece renk degisikligi olurken, “asd”da renkle birlikte, yapisal
degisiklik, canlilik, hareket ve organlara sahip olma gibi haller mevcuttur. Bu
durumda asa mucizesi en biiyiik ayet kabul edilmelidir.”* Ne var ki ayetin
siyak ve sibakini inceledigimizde bu yaklasimlarin pek de uygun diismeyecegi
asikar olmaktadir. Bu ifadenin gectigi ayette 6nce dsa mucizesine, ardindan da
Yed-i Beyza'ya yer verilmistir. Ancak dikkatten uzak tutulmamasi gereken
birka¢ husus mevcuttur. Asa ve yed mucizesinin zikredilmesinin ardindan,
zaten “ayeten uhrad” ifadesi gegmekte ve her ikisinin de birer mucize oldugu
dikkatlere sunulmaktadir. Bu durumda ”Ayeten uhra”yani yed mucizesinin
ardindan zikredilen “adyatina’l -Kiibra” ibaresi baska bir olagan dis1 olay:
anlatmis olmalidir ki o da, bu iki mucizenin disinda ve fakat onlardan daha
biiyiik delile isaret etmektedir.”? Baz1 miifessirler yukarida gecen ifadeyi
“ayetlerimizden en biiyiigiinii gostermemiz i¢in...” seklinde anlamislardir.”

5-iki Ayette Gecen “Ayetii’l-Kiibri”nin Bir Bagska Agidan
Degerlendirilmesi

Bu ifadenin yalmizca iki peygamber i¢in kullanilmasi, bizi diger
peygamberlere verilmeyen veya onlar hakkinda kullanilmayan bu kavramin,
her iki el¢inin ortak bir yoniinden hareketle yorumlamaya sevk etti. $oyle ki;
Hz. Musa Allah’1 gérmeyi murat etmis, ancak bu isteginin bir baska cepheden
sahit olduklariyla karsilik bulmasi {iizerine pismanhik duymustu.”* Bazi
miifessirlerin, Hz. Musa’nin talebinin bekledigi sekilde karsilanmamasinin
Allah’in goriilmesi ile ilgili olumsuz yaklasimlara dayanak tegkil etmeyecegini,
aksine Hz. Musa gibi ulu’'l-azm bir peygamberin Allah’tan abes bir istekte
bulunmasmin imkan dis1 oldugunu belirterek’s, ru’yetin miimkiin olabilecegi
yoniinde bir kanaate sahip olduklar1 goriilmektedir. Hz. Peygamberin Ebu Zer
kanaliyla gelen bir hadisinde”, Allah’'m nurunun tecellisi karsisinda diinya
gozilyle onun goriilmesinin miimkiin olmadig: gercegi, Hz. Musa’da oldugu
gibi daga tecelli eden Allah'in nurunun goziin gorme melekesinin
kapasitesinin ¢ok {istiinde olmasi hasebiyle bas goziiyle gormede bir perde

71 Razi,age., VIII,30;Sevkani, age.,906.

72 Tabersi,age.,VIL,13.

73 Tabersi, a.y.; Hasan Basri Cantay, ,Suat Yildirim, Ali Bulag, ayete bu sekliyle meal vermislerdir.
74 Araf 7/ 143.

75 Kadi iyaz,age.,s.l72..

76 Miislim, iman 291.
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olusturdugu ifade edilebilir.”” Her iki peygamberde gorme agisindan ayni
sonu¢ meydana gelmesi, sozii edilen tabirin seyirden ¢ok, miisahede etme,
olaya vakif olma, sonucu kavrama, tecriibeyi yasama ve ortami gozlemleme
anlamiyla degerlendirilmesi yolunu a¢gmaktadir. Bizce, bu kertede “Ayetii’l-
Kiibra’nin her iki peygamberin vasitasiz Cenab1 Allah’la konusmasi’® ve o
esnada  sahit  olduklar1  ortam  olarak  algilanmasi  ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Ciinkii her iki peygamberin gorevleri cercevesinde
yasadig tecriibeler icerisindeki en onemli yeri Allah ile vasitasiz kelam etme
almaktadir. Kad1 Iyaz'm ifadesine gore bu durum her iki elginin makamini
ylikseltmis olup, Hz. Musa'yr yedinci kat semaya, Hz. Muhammed’i de
kalemlerin gicirtisini duyacak kadar yiikseklere cikartmistir.” Ozellikle Hz.
Peygamberin goklere seferi ve semanin katmanlarini bir bir gecerek varliklarin
ulasamayacag1 merhaleye ulasmasi esnasinda karsilastig1 harikulade gercekler,
aslinda birer gecit mahiyetinde olup, bunlarin zirvesini Allah’la miilaki olma
teskil etmektedir. Kanaatimizce sahit olduklarmin en biiyiigii de budur.
Nitekim Hz. Peygamberin mirag¢ yolculugu sirasinda miisahede ettigi pek ¢ok
ayetin zikredilmesinin yaninda “en biiyiigii"ne 6zellikle vurgu yapilmasi bizi
bu seyahatin temel amacina yoneltmekte, hicbir olaym Allah’a miilaki
olmaktan daha Onemli olamayacag1 gercegini ifade etmektedir. Buradan

1

hareketle sozii edilen ifadenin gectigi ayete “...rabbinin ayetlerinden en
biiytiglinii gordil.”® seklinde anlam vermenin daha uygun olacag: kanaatini
tasimaktayiz. Bu durumda her iki peygamberin Allah ile vasitasiz konusmasi
sirasinda gordiigii ortam ve sahit olduklar: s6z konusu ifadenin kapsamini da

belirlemis olmaktadir.

7”7Ebu Musa el-Eg’ari kanaliyla gelen bir hadiste Peygamberimiz Allah’in goriilmesini engelleyen
bir nur bulundugunu, sayet bu olmasaydi onun azamet ve celalinin gérdiigii her varlig: yakip kiil
etmis olacagini bildirmistir.( Miislim Iman 293.)

78 Nisa 4/164. ibn Abbas,ibn Mesud ve Esari Peygamberimizin aracisiz konustugunu
sOylemislerdir.(Kad1 iyaz,age.,s.l 75). Ayette Allah’in kendisini goéremeyecegini bildirmis fakat
kendisiyle dogrudan konusamayacagini sdylememistir.(Mevdudi,age.,VI,20).

79 Kadi iyaz, age.,s.176.

80 Ayetin dilbilimsel yonden tahlili ile ilgili verilen bilgilere dayali olarak farkli anlamlarm verildigi
goriilmektedir. Tiirkce meallerde de bu degerlendirmeler dogrultusunda farkli anlamlara

7

rastlanmaktadir. Ornekler icin bkz. “...Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii...” (Yazir, Suat
Yildirim, Bulag, Saban Piris),”...Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismmi..” (Diyanet, Bilmen,
Cantay, Yavuz, Ates, Oztiirk, Feyizli), “...Rabbinin en biiyiik ayetlerini..”(Celal Yildirim, Ali

Kigiiker).
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Sonug

Insan akli varlik aleminde cereyan eden her olay1 kavramaya muktedir
goriinmemektedir. Allah’in kudret ve sanini gosteren deliller igerisinde her
insanin kavrama kapasitesine uygun olanlar1 oldugu gibi, ancak ilmi birikime
sahip kimselerin kiinhiine vakif olabilecekleri ayetler de bulunmaktadir. Bir de
bunlarin disinda kalan 6zel bilgi ve miisahedeye dayali olanlar1 mevcuttur. Bu
alan sadece peygamberlere ait olup, onlar arasinda bile farkhiliklarin
bulundugu goriilmektedir. Ayrica hicbir insan cinsinin vakif olamadiklarimni
hesaba katarsak, ayetlerle dolu bir alemin igerisinde akillara durgunluk
verecek derecede bir isleyisin varlig1 anlasilir. Bu baglamda ¢alismamiza konu
olan iki peygamberin miisahede ettigi harikulade olaylarin, ayirt edici bir ifade
ile anlatilmasmnin ardinda ne gibi bir mana zenginliginin bulundugunu
aciklamaya gayret ettik. Buna gore, her iki el¢inin hususiyetinden hareketle
“Ayetii’]-Kiibra” kavramma bir anlam yiiklemenin daha isabetli olacagin
diisiinerek, Allah ile perdesiz ve engelsiz miikaleme ve o esnada sahit olunan
i¢ ve dis tecriibenin miisahede edilmesi seklinde bir yoruma ulasmanin daha
uygun olacagini soyleyebiliriz. Nitekim Hz. Musa ve Hz. Muhammed disinda
dogrudan Allah’la miilaki olmay: tecriibe eden ve O’'nun nuru ile karsilasan
baska bir peygamberin bulundugu yolunda bir habere rastlanmamaktadir veya
en azindan agik bir delil mevcut degildir. Bu da gosteriyor ki, bir beserin Allah
ile bizim mahiyetini bilemeyecegimiz derecede yakin bir goriisme tecriibesini
yasamasl elbette ¢ok biiytiik bir olaydir. Bu da ayetlerin en biiyiigii olacaktir.
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KLASIK SOSYOLOJiDE BEDEN PROBLEMI VE BIRER BEDENSEL
DENEYIM OLARAK SAGLIK-HASTALIK COZUMLEMELERI

irfan KAYA®*

Ozet

Bu calismada ilk olarak; klasik sosyolojide ihmal edilmis bir alan
olarak beden konusu elestirel bir dille ele alinacaktir. Bu baglamda, bat1 bilim
anlayisinda egemen paradigma olan pozitivist akim ve kartezyen diisiincenin
ruh-beden ayrimi irdelenerek, beden ve saglik-hastalik sosyolojisinin bir imkan
olarak olabilirligi tartisilacaktir. Ikinci olarak; saglik-hastalik ¢oziimlemeleri
birer bedensel deneyim olarak analiz edilmeye c¢alisilacak, son olarak;
Nietzsche'nin  toplumsal ¢oOziimlemelerinde kullandig1 saglik-hastalik
egretilemesi degerlendirmeye dahil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Beden, Saglik-Hastalik Sosyolojisi, Cisimlesme.

THE BODY PROBLEM OF CLASSICAL SOCIOLOGY AND
AS A BODILY EXPERIENCE ANALYSIS OF THE
HEALTH-ILLNESS

Abstract

In this study first of all; will be discussed with a critical language
neglected as an area the subject of body in Classical sociology. In this
contection, understanding of western science paradigm of positivist which is
the current and body-spirit distinction of Cartesian thought examined, so
sociology of the and health-illness the possibility of a facility discussed.
Secondly; to work to be analyzed as a bodily experience analysis of the health-
illness. Consequently; will be evaluated Nietzsche’s used of social solutions
metaphors of health-illness.

Key Words: Body, Sociology of Health-Illness, Embodiment.

" Dr., Giiriin Toplum Saglig1 Merkezi, (irfankaya40@mynet.com).
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Giris

Sosyal olaylarin bilimsel olarak incelenmesi ve toplumsal sorunlara
¢Ozlim arayisi, sosyoloji bilimini dogurmustur. Ancak 19. yiizyilda doga
bilimlerinde yasanan kesinlik ideali sosyal bilimleri de sarmalamis, bu kesinlik
sarmali, sosyolojinin bir disiplin olarak doga bilimlerine eklemlenmesine
neden olmustur. Bu ise, basta sosyoloji olmak {iizere sosyal bilimlerde bir
kimlik ve yontem sorunu haline gelmistir.

Sosyoloji bilimi zamanla bilim diinyasinda yasanan gelismeler ve
uzmanlasmanin etkisiyle kurumlar sosyolojisi, kent sosyolojisi, bilim
sosyolojisi, aile sosyolojisi, din sosyolojisi gibi pek cok alt dallara ayrilmak
zorunda kalmistir. 1950’lerden itibaren de saglik ve hastaligin neden ve
sonuglariyla toplumsal acidan ilgilenen saglik sosyolojisi ortaya ¢ikmistir. 80'li
yillardan itibaren ise klasik sosyolojinin ihmal edilmis bir alani olarak kabul
goren beden konusunda artarak yogunlasan bir ilgi sz konusu olmustur.

Son yillarda diyet, giizellik, estetik cerrahi, magazin, spor, viicut
gelistirme, cinsellik, cezalandirma, saghk, egitim vs. gibi alanlarda yasanan
gelismeler beden sosyolojisine olan ilgiyi artirmistir. Giddens’a gore yemek
yeme aliskanliklarimizin bozulmasi, bedene duyulan ilginin bir gostergesidir.
Giddens’a gore beden toplumun disinda var olan, fiziksel bir sey degildir. O
bedene toplumsal bir nitelik atfeder, biyolojik yonii kadar, toplumsal yoniine
de vurgu yapar.! Buna bagh olarak, hastalik olarak nitelendirilen fenomeni de

1 Anthony Giddens, Sosyoloji, Ankara: Ayra¢ Yaymevi, 2000, s. 126. Ayrica beden konusunda
yazdig1 yazilarla dikkat ¢eken belli bagh isimlerden Bryan S. Turner, The Body and Society, London:
Sage Publications, 1996. John O'neil, The Communicative Body Studies in Communicative Philosophy,
Politics and Sociwology, Evanston Northwestern University Pres 1989. ve iilkemizde Yasin Aktay,
Body, Text and Identity, (Yaymlanmamis doktora tezi), ODTU, Ankara 1997. Sezgin Kizilgelik,
“Kiiresellesme, Beden ve Sizofreni”, c.u. Tip Dergisi, say125 Ozel Ek, Ali Esgin, “Beden Sosyolojisi
Agsindan Popiiler Kiiltiir ve Kadm”, Inénii Unv. Sanat ve Tasarim Dergisi, Ozel Sayi, Cilt 1, 2011.
Ejder Okumus, “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi”, Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi,
www.esarkiyat.com ISSN: 1308-9633 Say1 II, Kasim 2009 Ceren Aksoy Sugiyama, “Antropolojide
Beden Sorunsalina Bedenilesme Teorisinin Katkis1”, Ankara Unv. DTCF Antropoloji Dergisi, Say1 24,
v.s. Saglk-hastalik sosyolojisi alaninda yapilmis calismalar; Turner, Medical Power and Social
Knowledge, Second Edition, London: Sage Publications, 1995. Michael Foucault, Klinigin Dogusu,
cev. Temel Kesoglu, istanbul: Doruk Yayinlari, 2002. Talcott Parsons, “Saglk ve Hastalik:
Sosyolojik Bir Eylem Perspektifi’, Toplumbilim Dergisi, Saglik Sosyolojisi Ozel Sayisi, Say1 13,
Temmuz 2001. Orhan Tiirkdogan, Kiiltiir ve Saglik-Hastalik Sistemi (Dogu'da Bir Kasabanin Tibbi
Sosyoloji Agisindan Incelenmesi), Istanbul: M.E.B. Yaynlari, 1991, s. 13. Aytiil Kasapoglu, Saglik
Sosyolojisi Tiirkiye'den Arastirmalar, Ankara: Sosyoloji Dernegi Yayinlari, 1999. Kizilgelik, Kirsal ve
Kentsel ~Kesimdeki Saglik ~ Sisteminin  Sosyolojik Agidan  Kargilagtrmali  Olarak  Incelenmesi,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995. Zafer
Cirhinlioglu, Saglik Sosyolojisi, Ankara: Nobel Yayinlari, 2001. Mehmet Bayyigit, “Saghk-Din
Sosyolojisi”, SUIFD, Say1 12, Giiz 2001. Ulgen Oskay, “Medikal Sosyolojide Bazi Kavramsal
Aciklamalar”, Sosyoloji Dergisi, E.U. Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, Say1 4, 1993, s.74-92. Seving
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ontolojik olarak zamana ve mekana gore degisiklik gosterdiginden rolatif
olarak degerlendirmek gerekir. Medikal alanda hiimaniter disiplinler, hastalik
diye nitelendirilen seyin sosyal baglamimi da goz ardi etmemek gerektigini
kabul ederler. Tip, pozitivist paradigmanin ontoloji ve epistemolojisi geregi
bedene bilimsel veri saglayan ve her an miidahale edilebilecek bir nesne olarak
bakar. Iste bu nedenle bedensel bir deneyimi anlamak {izere gelistirilen
hiimaniter bilimler, ontolojik olarak bedeni yasanilan beden olarak varsaymak
zorundadir?2 Turner'm da vurguladigr gibi, bat1 sosyal bilim anlayisindaki
temel teorik ve pratik problem, tip, siyaset ve din gibi alanlarda insan bedenini
ele alan ¢alismalarin, geleneksel akil/beden ayrimi varsayimina dayanmasi ve
bedenselligin ihmal edilmesidir.?

1. Sosyolojik Diisiincede Epistemolojik Biiyiik Kopus

Sosyolojik diisiince gelenegi, (20.yiizyilin son ¢eyregine kadar) beden
sosyolojisine imkan verecek tartismalarin ¢ok uzaginda kalmistir. Klasik
donem sosyologlarin c¢alismalari, sosyolojinin pozitivist giidiimli temel
Onermelerini 6ncelediginden, beden (oradan saglik-hastalik) olgusu iizerinden
gelistirilecek sosyolojik bir bakis acis1 sun(a)mamistir. Klasik sosyolojinin
biitiin kavramsallastirmalari, toplumsal aktdriin soyut ve adeta miicessem
olmayan bir 6zne kategorisi olarak toplumsal etkinlikte bulundugu yoniindeki
bir varsayim tizerine bina edilmistir.

Sosyolojide oOzellikle hastaliklarin siyasal, ekonomik ve toplumsal
boyutu disiplinler arasi bir yontem ile incelenmistir.# Aslinda bu bilimsel bir
arastirma icin temel sorun olusturacak bir durum tespitidir. Ayrica burada
tizerinde durulmasi gereken temel sorunsal, saglik sosyolojisi diye bilinen
alani miimkiin kilacak yeterli kavramsal c¢erceve bulunup bulunamadigiyla
iliskilidir. Bunun cevabz ise klasik sosyolojinin, kartezyen ruh-beden ayrimina
duydugu kosulsuz baghlikta aranmalidir. Tanrisimi hayatindan dislamis
insanin igine diistiigii anafordan kurtulma cabasi® olarak da okunabilecek
saglik sosyolojisine imkan veren bedenin merkeze alindigi toplumsal
¢oziimlemeler,® 1980'li yillarda yapisalcilik-sonras1 Fransa’sinda ve sosyoloji

Ozen, “Saglik ve Sosyo-Kiiltiirel Yapi Degiskenleri”, Sosyoloji Dergisi, E.U.Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Say15, 1994, s.112-129.

2 Sugiyama, “Antropolojide Beden Sorunsalina Bedenilesme Teorisinin Katkis1”, s. 14.

3 Turner, Regulating Bodies, Essays in Medical Sociology, London: Routledge, 1992, s. 32.

4 Turner, Regulating Bodies, s.29.

5 Aktay, “Tarihselcilikteki Huzur iradesi”, Fecr Yay., IIl. Kur’an Sempozyumu, Ankara 1997, s. 3.

¢ Beden ve saglik-hastalilk arasindaki iligki Cisimlesme konusunda daha ayrmtili olarak
anlatilacaktir. Ayrica biz Nietzsche'nin, sosyolojik gelenek igerisinde olduk¢a ihmal edilmis bir
diisiiniir oldugunu diisiiniiyoruz. Nietzsche sayesinde bedenin, toplumsal eylem igerisinde bizzat
maddi varliginin bir iktidar kaynagi, eylem kaynag1 dolayisiyla toplumsal eylemin en temel kosulu
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analizlerinde insan 6zneyi digsal bir veri olarak degil, ete kemige biirtinmiis
toplumsal aktoriin toplumsal etkinlikte bulundugunu kabul eden sosyolojilerin
¢ikis noktas: yapilmasiyla miimkiin olagelmistir.” Saglik-hastalik sosyolojisi
¢oziimlemeleri beden {izerinden yapilmak durumundadir. Zira kimin hasta
ve/ya saglikli oldugu beden {izerinden konusmay: gerektirir. Burada beden
konusunun ele alinisi, saglik sosyolojisinin kavramsallastirilmasi ¢abasi olarak
anlasilmalidir.  Saglik-hastalik olgusu tizerinden gelistirilen sosyoloji
perspektiflerinde genel olarak insan viicudu, toplumsal egilimlere ve smirlara
sahip, toplumsal olarak yapilanmis bir gerceklik olarak ele alnmak
durumundadir. Marx'tan Durkheim’a kadar biitiin sosyoloji gelenegi ise
toplumsal gelismenin esas odagmin ruh/zihin olarak goriilmesi nedeniyle,
saglik-hastalik olgusuna cerceve saglayacak bir epistemolojiden ¢ok uzak
kalmistir. Klasik sosyoloji geleneginin bu saglik-hastalik olgusunu iclerine
almayislari, saglik-hastalik olgusu iizerine giiniimiizde yapilan calismalara
katkis1 olmadig1 anlamina da gelmemektedir.

1789 Fransiz devrimi ve Avrupa’da sanayi devriminin ortaya
¢ikmasma paralel olarak sosyoloji de bir bilim dali olarak gelismeye baslamas,
donemin sorunlarma 1s1k tutmaya c¢alismistir. Klasik sosyolojide 6nemli yer
tutan Comte, Durkheim, Marx, Simmel, Weber gibi donemin diisiiniirleri, bu
siirecte hizla degisen Kkiiltiirel, siyasal, ekonomik, teknolojik ve toplumsal
degerleri ¢oziimlemeye yonelmistir. Klasik kuramcilar: ilgilendiren, kat1 olan
her seyin buharlastig, pre-kapitalist, geleneksel toplumlardan daha dinamik
akigkan sanayi kapitalizmine o sancili gecisin analiz edilmesi ve bu analiz
sirasinda kullandiklar1 yabancilasma, anomi, smif miicadelesi, biirokratik
rasyonalite gibi {ist-anlatilar olmustur. Bu klasik kuramcilar toplumu temel
analiz nesnesi olarak kabul ederek toplumsal diizen, toplumsal kontrol, bir
toplumsal sistem olarak endiistri toplumlarinin heterojenligi, islevleri, gibi
konular {izerinde durmuslardir. Dolayisiyla bilimsel kesinlik arayisi, ussallik,
sistem analizleri donemin temel parametreleri iken, insani merkeze alan
felsefeler icat edilirken, toplumu Tanrinin yerine koymaya ¢alisan argiimanlar
ortaya atilmisken, bedeni ruhun hapishanesi olarak goren yaklasimlar genel
kabul gormiis iken, “bas belasi” din ussallastirilmaya galisilirken, sagliktan

oldugunun diisiiniilmesinin yolu agilmistir. Bkz. Aktay, “iktidarin Nesnesi ve Kaynagi Olarak
Beden ve Kimlik Politikalar1”, 3. Ulusal Sosyoloji Kongresi, Eskisehir, 2-4 Kasmm Sivil Toplum
Dergisi, Yil 1, Say1 2, 2003, s. 2. Nietzsche’de yazilarinin ¢ogu kendi bedeninin hastalig ile
toplumsal bedenin hastalig1 egretilemesi {izerinedir. bkz. Georg Stauth-Bryan S.Turner;
Nietzsche'nin Dansi, Toplumsal Hayatta Hing Karsiikliik ve Direnis, cev. Mehmet Kiigiik, Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 2005, s. 278. Nietzsche’nin Dansi'nda Turner, Nietzsche'nin kendi saglk
ve hastalik anlayisini toplum kuramuyla iligkili olarak islemeye calistigina isaret etmektedir.

7 Emre Isik, Beden ve Toplum Kurami, Oznenin Sosyolojisinden Bedenin Sosyolojisine, istanbul: Baglam
Yayinlari, 1998, s. 65.
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yola ¢ikarak ahlak teorisi gelistirmek ve felsefesini beden tizerinden yapmalk,
beden tizerinden toplumsal c¢oziimlemeler serdetmek, toplumsal eylem
icindeki insanin o eyleminin saghk ve hastalik gibi bedensel niteligi veya
motivasyonuna dikkat ¢ekmek, saghk ve hastaligi birer bedensel deneyim
olarak kabul etmek ve hastalig1 bir yabancilasma bigimi olarak tanimlamak
kimsenin aklina gel(e)mezdi. Klasik diistiniirlerin ortak temasi toplumlarmn
modern 6ncesi asamadan modern asamaya gegisi olmustur.s

Sosyoloji tarihinin klasik diistiniirlerinden olan Weber ve Marx'mn
kuramlarinda beden var olmayan bir konudur. Weber'in sosyolojisinde
biyolojik sistem olarak herhangi bir toplumsal aktor kavramindan
bahsedilmedigi gibi konu ile ilgili hicbir yorum da yapilmaz.® Weber, sadece
Protestan Ahlaki ve Kapitalizm adli ¢alismasinda Kalvenist &gretinin biitiin
bedensel zevklere savas actigin1 sOylemek suretiyle bedene cesitli
gondermelerde bulunur.

Marx’ct yaklasimin da bedene materyalist kuraminda yer vermesi
beklenirken Marx tarafindan ihmal edildigi goriilmektedir. Turner’a gore
Durkheim goriis ve yazilarinda beden konusuna direkt yer vermemekle
birlikte Weber'de oldugu gibi insan bedenine gondermelerde bulunmakla
yetinmistir. Durkheim icin beden aslinda bayag: olani, kutsalin disinda kalani
temsil etmekle kalmaktadir.10

Sosyolojik bakisa dogrudan “beden”i dahil etmeyen klasik sosyoloji
buna ragmen onu tamamen yok da saymamistir. Doga bilimlere karsi
gosterdigi tavrini zedelemeyecek sekilde toplumsal biyolojinin izin verdigi
Olctide varligini kabul ettigi bedene gériinmez bir nitelik atfetmistir; beden
vardir ama goriinmemektedir.!!

Saglik-hastalik sosyolojisine dahil olacak ¢Oziimlemelerin, oncelikle
sosyal aktoriin ete kemige biirtinmiis, cisimlesmis varligiyla dikkate alinmasi,
bireylerin kendi kimliklerini tanimlama, kendi bedenleri ve arzular: {izerinde
egemenlik kurma ve benlik teknikleri araciligiyla bir Ozgiirlitk pratigini
yliriirliige koyma giictine sahip olduklarini ortaya koyan ve savunan teorilerin
sosyolojide imkan bulmasi lazim gelmektedir. Nitekim bir saglik-hastalik
sosyolojisinden bahsedebilmek i¢in toplumbilimin evvela, toplumsal
goriingiiler konusundaki cisimlesmis varolusumuz yoluyla gerceklesen ve
temelde kisisel olan deneyimimiz tizerine bir diisiiniis niteligine sahip olmasi
gerektigi anlasilmaktadir. Ciinkii bir disiplin olarak toplumbilimin gorevi,

8Aylin Nazl, “Goriinmeyen Bedenden Goriinen Bedene Bedenin Sosyolojisi,” Ankara: Sosyoloji
Arastirmalart Dergisi, 2005, say12, s. 73.

9 Turner, Regulating Bodies, s. 7.

10 Isik, Beden ve Toplum Kurami, s. 124.

11 Nazli, “Goriinmeyen Bedenden Goriinen Bedene Bedenin Sosyolojisi,” s. 73.
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eylem aliskanligi olarak ifade edilebilecek giindelik hayat alanindaki en
basitinden gereksinimlerini ve arzularini doyurmaya calisan cisimlesmis
eyleyenler arasmndaki siiregelen miibadelelerden biraradaligi anlamaya
calismak olmalidir; sonugta toplumbilimin bireyin habitus'uyla -oncelikle
eyleyenlerin zorunlu olarak pratik nitelikte olan nitelikleriyle- ilgilenmesi
gerekir.’2 “Toplumsal eylemler toplumbilimi” anlamina gelen bu satirlarin
gerceklesmesi, pratik gercekligin duyumsal diinyas: icerisinde yasanilan
deneyimler iizerine kuram gelistirmek anlamina gelmektedir. Boylesi bir
toplumbilim kuram olarak, deneyime verdigi agirliktan ve bicimsel ussalliga
elestirel yaklasacagimndan dolay1 oldukca 6znel, diistiniimsel ve kisisel bir
nitelige biiriinecektir. Bu ¢alismada aslinda sosyolojinin/toplumbilimin tanimi
lizerinden tartisma yapilmak istenmektedir. Bize gore boylesi bir toplumbilim,
varolma, iyi olma ve toplumsal olma arasinda bir uzlasimn
gerceklestirilmesini amaglayacak, son tahlilde saglik sorunlarmi varlik,
toplumsallik ve ahlak sorunlarindan su ya da bu sekilde ayiran doga biliminin
paradigmasini sorgulayan ve reddeden bir toplumbilim olacaktir.!3

2. Klasik Sosyolojide Kartezyen Diisiince ve Ruh-Beden Ayrimi

17. ylizyllda Bati diinyasinin bilim tarafinda yasayan gelismeler,
diisiinen insanlar1 harekete gecirmisti. Kilisenin baskisindan bunalan bati
diinyasi i¢in bu kagirilmayacak bir firsatti. Her seye sil bastan edasiyla akil sahibi
adamlar ardi ardma diisiinceler serdetmeye basladilar. Ilk yaptiklari da
epistemolojinin temellerini yeniden kurmak oldu. Bilgiye saglam temeller
bulmak ve iyi temellenmis bilgiyi basit onyargi, inan¢ veya kanidan uzak
tutmaya adeta yemin etmislerdi. Ise 6zcii disiplinlerin (mantik ve matematik)
kesinlik modelini kullanmakla basladilar.!* Rasyonalistleri (Descartes, Leibniz
ve Spinoza) etkileyen kesinlik modeli, mantigin ve matematigin bicimsel
goriiniimlerinde sakliydi. Rasyonalistler, dogrulugundan siiphe edilmeyen
aksiyomlar1 ¢ikis noktasi yaparak olusturduklar: saf akil yiirtitme araciligiyla
insan  bilgisinin tamamimi elestirel bicimde yeniden olusturmay:
amagclamislardi. (Descartes’in “Diisiiniiyorum, Oyleyse varim,” demesinin
nedeni buydu).’® Descartes, diialist yaklasiminda, akil karsisinda bedeni
oOtekilestirerek nesnelestirmis, insam1 da bu siirecte 6zne olarak kurmaya

12 Stauth-Turner, Nietzsche nin Dansi, s. 286.

13 Stauth-Turner, Nietzsche'nin Danst, s. 287.

14 18. ve 19. yiizyil diisiince diinyas: i¢in bilimsel bilgi ve yontemi etrafinda sekillenmistir
diyebiliriz. Doga bilimlerinde yasanan kesinlik ideali sosyal bilimleri de sarmalamistir. Bu kesinlik
sarmali, sosyolojiyi bir disiplin olarak doga bilimlerine eklemlenmesine neden olmustur. Bu ise,
basta sosyoloji olmak tizere sosyal bilimlerde bir kimlik sorunu haline gelmistir.

15 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Ankara: Bilim ve
Sanat Yaymlari, 1999, s. 203.
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calismistir. Dolayisiyla akil bedenden o6nce gelir. Diisiince varhigin kanitidir.
Diistiniirseniz var olabilirsiniz. Beden ve ruh iki ayr1 tozdiir. Ruh maddi
olmayan diisiinen bir t6z iken, beden ise, enliligi, uzunlugu, derinligi olan ve
madd1 bir tozdiir.

Diistince tarihi iginde ruh-beden ayriminda ruhtan yana konulan tavir
Platona kadar uzanmaktadir. Eski c¢ag filozoflarindan Platon idealizm
diisiincesinin de etkisiyle varligin kendisini arka plana iterek diisiinceyi
merkezi bir yere koymustur. Platon’a gore idealar diinyasinda ruh merkezi bir
yerdedir, Olimstlizdiir ve idealar diinyasindan gelerek bedenle birlesir,
boylelikle asil yurduna kavusmus olur. Bedenin islevi ise sadece bu yeri
pekistirmeye yarayan bir ara¢ olmaktan ibarettir. Aristoteles Platon’un
diializmine kars: ¢ikar ve ruhu bedenin bir etkinligi, bicimleyici ilkesi olarak
goriir. Ona gore ruh yasayan bir varligin formu olmasi anlaminda tézdiir ki bu
da potansiyel olarak yasama sahip olmasi anlaminda bedenin aktivitesi oldugu
anlamina gelir. Aristoteles bu diisiincesi ile ruhun tamamiyla madde dist
oldugunu savunan diisiinceleri elestirmistir. Ona gore ruh maddeden koparilip
aciklanamaz. Bedenin bir aktivitesi olan ruhun gelisebilmesi i¢in bir forma
sahip olmasi gerekir. Ortagag diisiiniirlerinden Biiyiik Gregorius beden igin
“ruhun su igreng giysisi” demistir. Beden yok olur, 6liir, ama ruh her zaman
varligini sonsuza dek korur. Saint Louis Jonville’e gore ise insan oldiigiinde
ancak su beden clizzamindan kurtulabilir.16

Sanayilesme ve teknolojide yasanan gelismeler doga bilimlerini
nesnellik ve kesinlik iddiasnda metodolojik olarak hakhi ¢ikardi. Cok
gecmeden bu metodolojik haklilik sosyal bilimlerde de aynen kabul edildi.
Sosyolojinin isim babasi ve kurucularindan olan Auguste Comte sosyolojisini
yontem olarak gozlemlenebilir olgular temelinde sekillendirmistir. Ona gore,
matematik ve doga bilimleri nasil nesnelerini kontrol altma almislar ise,
sosyoloji de onlarin yontemlerini benimseyerek toplumsal yasalar: kesfedebilir
ve toplumu kontrol edebilir. Dolayisiyla bilim ve tabii ki sosyoloji
goriinmeyenle, goriinenin arkasindakilerle ve metafizik bir varolusa sahip olan
nedensel baglarla ilgilenmez.”17

Durkheim i¢in sosyoloji, toplumsal olgular:1 seyler gibi inceleyecekse
doga bilimlerinin yontemini benimsemek durumundadir. Ona gore
sosyolojinin nesne alami toplumsal olgulardir ve Sosyolojik Metodun Kurallar:
adli eserinde toplumsal olgularin nasil insanlardan bagimsiz, insanlarin
disinda bir gergeklige sahip oldugunu tartisir. Onun i¢in bilimsellik demek

16 Kizilgelik, “Kiiresellesme, Beden ve Sizofreni”, s. 89.
17 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Kurslari, cev. Erkan Atacay, istanbul: Sosyal Yaymlar, 2001, s. 42.
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olgusallik demektir.'s Bu alanda doga bilimlerinde oldugu gibi beseri bilimleri
kendi temel yasalarina kavusturma amaci ve ¢abasini, beseri bilimleri kendi
tabiatma uygun arastirma yoOntemleri arama calismalarindan tanidigimiz
Dilthey ve Husserl’da da gormek miimkiindiir.

Dilthey ve Husserl, sosyal bilimler alanmnin o6zgiinliigii iddiasim
sirdiirmeye calisirken, aslinda doga bilimlerinin iistiin oldugu bir kavramsal
hiyerarsiyi stirekli yeniden iiretmek disinda bir sey yapmiyorlardi. Asil ironik
olan bu hiyerarsinin teoride sosyolojinin lehine olmak {izere pozitivizmin de
kurucusu olan Comte tarafindan baslatilmis olmasidir. Comte beyhude bir
cabayla bilimsel bir topluma yarasir bir bilimler hiyerarsisinin en tepesine
sosyolojiyi koymustu.!?

3. Saglik Sosyolojisinin Dogusu ve Gelisimi

Saglik sosyolojisinin gelisimine baktigimizda, sosyolojinin diger alt
disiplinlerinden farkh bir gelisme sergiledigini gormekteyiz. Nitekim saglik
sosyolojisi ile ilgili ilk yayinlar, sosyolojiden ¢ok tipla ilgili kisiler tarafindan
tiretilmistir. Zira tip tarihinde saghk ve hastalik iizerinde kiiltiirel ve sosyal
davranislarin etkisi bilinmekteydi. Hastalik ve saglk olgusunun ilk defa
kiiltiirel olarak kodlanmasma antropologlar tarafindan yerli halklar iizerine
yapilan calismalarda rastlanmistir. Avrupa’da saglik ve hastaligin sosyal
goriiniimleri 18. yiizyildan beri sosyal tip, halk sagligi ve antropoloji gibi
disiplinler igerisinde c¢alisilmaktaydi.?? Aslinda Avrupa’da hizli kentlesme,
niifus artis1 ve beraberinde getirdigi pratik sorunlar tip?! ve sosyoloji iliskisini
acikca ortaya koymaktaydi?? Buna ragmen E. Durkheim’in sosyolojide
klasikler arasma giren 1897'de yazdig1 oncii calismasi [ntihar'in disinda tip ve
Saglik, 19. ylizyilda sosyolojinin kurucular: tarafindan énemsenmeyen bir alan

18 Emile Durkheim, Sosyolojik Metodun Kurallari, cev. Enver Aytekin, istanbul: Sosyal Yayinlar, 1994,
s. 67.

19 Aktay, “Sosyolojinin Yitik imgelemi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler, Mugla Universitesi Felsefe ve
Sosyal Bilimler Sempozyumu Bildirileri, Ankara: Vadi Yayinlari, 2006, s.173.

20 Ozellikle sosyal antropoloji sahasinda ilk defa yapilan galigmalar sosyolojinin tibba yénelmesini
saglamigtir. Antropologlar diinyanin bir¢ok bolgesinde yerli halklarin kiiltiirleriyle saglik-hastalik
olgusu arasinda yakm iligki kurmuslardir. bkz. Tiirkdogan, “Tiirk Koy Sosyolojisine Yardimci
Olmas1 Bakimmndan Medikal Sosyoloji, Saha ve Problemleri”, Sosyoloji Konferanslari, say:: 6,
Istanbul 1965 1966, s. 47.

2l Modern tibbin dogusu 18. ve ozellikle de 19. yiizyilda biyolojideki biiyiik ilerlemelerle
baslamustir. bkz. Fritiof Capra, Bat: Diisiincesinde Doniim Noktasi, cev. M. Armagan, Istanbul: Insan
Yayinlari, 1992, s.143. ayrica 6zde mikrop teorisinin modern tibbin esasmni olusturduguna dair bkz.
Tiirkdogan, Kiiltiir ve Saglik-Hastalik Sistemi, s. 13.

22 T1p alaninda yasanan bilimsel gelismeler, hayat1 yapay olarak yeniden iiretme konusundaki yeni
teknik olanaklarin beden, zihin ve toplum arasindaki siyasal, toplumsal ve felsefi iligkileri yeniden
diizenledigini iddia eden yoruma dair bkz. Stauth-Turner, Nietzsche'nin Dansi, s. 41.
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olarak kalmistir. Sosyolojinin bir alt dali olarak medikal sosyoloji?/saglik
sosyolojisinin kuramsal ve metodolojik cercevesinin bir disiplin dahilinde
ortaya konmasi ise, Parsons tarafindan 1951 yilinda yayinlanan Sosyal Sistem
adli calismada alanin teorik olarak incelenmesiyle miimkiin olagelmistir.
Goriilen o ki saglig etkileyen sosyal faktorler baglaminda sosyoloji disiplinin
bir alt dali olarak saglik sosyolojisinin bilim tarihindeki yerini almas1 Intihar
gibi bir klasige ragmen epey bir zaman almis goriiniiyor. Asil gelisimini 2.
Diinya Savasindan sonra yasayan saglik sosyolojisi giiniimiizde ise ¢ok 6nemli
bir alan haline gelmis, ilk deneyimlerini uygulamali sosyoloji alaninda yasayan
bu bilim dali, Parsons’un hasta rolii kavramindan sonra teorik cergevesini
tamamlama yoluna giderek, ayni zamanda kurumlar sosyolojisinin bir alt dal
olarak gelisme kaydetmistir.

Saglik sosyolojisi, hastaliklarin toplumun yapisiyla iliskisini,
hastaliklarin dagilimini, hastaliklara karsi insanlarin tutumlarmi, hastaliklarmn
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel nedenlerini, saglik-hastalik ile sosyal smnif
iliskilerini, yoksulluk, issizlik, bosanma ve 6liim gibi sosyal olgularin saglik ve
hastaliga etkilerini, ¢cevre, yasanilan konut, aile ve meslek faktorlerinin saglik
ve hastaliktaki roliinii incelemektedir.* Bu inceleme alanlari, saghk ve
hastaligin toplumsal ve kiiltiirel olarak tanimlanmis kavramlar oldugu savini
dogrular niteliktedir.

4. Cisimlesme

Sosyolojinin inceleme nesnesi olan toplum, hem yapi hem eylemdir:
Sosyoloji toplumu insanin eylemiyle yaratilan nesnel bir yapi olarak kavrar.
Sosyolojide siire giden bir sorun olusturan eylemlilik ve yapi sorunu son
yillarda Giddens’in yapilas(tir)ma nosyonunun egemenligi altina girmis gibi
goriinmektedir. Eylemlilik/yap1 tartismasmin bir sorunu, eylemlilikteki
eyleyenin kim ya da ne oldugunu sorma zahmetine pek az toplumbilimcinin
girmis olmasidir. Sosyolojide eyleyenin insan bireyi oldugunu zimnen kabul
eden bir anlayis olsa da bu, bedenin goriingiibilimi ve insanin cisimlesmesinin
dogas1 sorusuna egilme konusundaki basarisizligindan 6tiirii, doyuruculuktan
uzak bir anlayigtir.?

Insan eyleyen birey olarak, beden sayesinde toplum sahnesine
¢ikmaktadir. Beden insanin sosyal hayattaki varolus mekanidir. Sosyolojik

23 Medikal sosyoloji tabiri ilk defa McIntre tarafindan 1894’te kullanilmustir. bkz. Kasapoglu, Saglik
Sosyolojisi Tiirkiye’den Aragtirmalar, s. 1.

2 Kizialgelik, Tiirkiye'nin Saglik Sistemi, {zmir: Saray Kitabevleri, 1995, s.16. Ondan aktaran Nursen
Ozgelik Adak, Saglik Sosyolojisi, Kadin ve Kentlesme, Istanbul: Birey Yayinlari, 2002. s. 18.

25 Stauth-Turner, Nietzsche'nin Dansi, s. 141-142.
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beden tartismalar1 insanin bedeninin oldugu gerceginden hareketle
yapilmaktadir. Insanin bedeninin oldugu gergegi, bize onun beden oldugu
gercegini verir. Bu gercevede toplumu, sosyolojinin biiyiik bedeni olarak
diisiinebiliriz; bu durumda bir beden olarak toplum, bedensel iliskiler ag1 olarak
kabul edilebilir. Buradan da saglik ve hastalifin birer bedensel deneyim olarak
sosyolojik kodlar1 rahatlikla ele alinabilir. Gergekten de sosyal, ekonomik,
kiiltiirel, egitsel, siyasal, medikal vs. iliskileri beden cercevesinde ele almak, bu
iliskilerin iyi anlasilmasinda ve agiklanmasinda 6nemli bir yaklasim olarak
goziikmektedir. Bedene bu sekilde toplumun anlasimasinda Onemli bir
pozisyon bicildiginde, siyaset, din, ekonomi, medikal gibi sosyolojilerde
konularin beden gercevesinde ele alinmasi énemli hale gelmektedir. Insanin
sosyal aktor olarak toplumdaki varlik sahnesine ¢ikmasiyla beden arasndaki
baglant1 dikkate alinarak denilebilir ki, beden, insanin insan olarak goriinme
aracidir. Bu manada insani insan kilan, onun bedenidir. O nedenle toplumsal
bir varlik olarak insan, bedenle toplum sahnesine ¢ikar. “Beden, insanin
varliginin aynasidir.” demek gerekmektedir.26

Insanin giindelik diinyasi, Nietzsche'nin “kiigiik seyler”inin, yani
begeni, duygu, miibadele, deneyim ve olusun giindelik diinyasidir. Bu
glindelik diinya, cisimlesmis ve simgeler, duygular ve nesnelerin olus
halindeki karsiliklilik diinyasina dahil olmus bulunan toplumsallasmis bireyler
tarafindan kurulur. Klasik kartezyen felsefenin biligsel diinyasi, deneyimin
diinyas1 karsisinda deneyimler, miibadeleler, duygular ve ruh halleri {izerine
bir diisiiniimdiir. Harfiyen soylenirse diisiinme, bu yogun giindelik ugras ve
cisimlesme diinyasinin bir ussallastirilmasidir. Toplum kavrami da bu
durumda, toplumsallasmis varliklarin araliksiz isleyen sonsuz karsiliklilik
diinyasinin soyut bir dile getirilisi anlamimna gelmektedir.?”

Cisimlesme terimiyle, pratikte deneyimleri kavramlardan, duygular1 us
yliriitmelerden, zihni bedenden ayirmanin olanaksiz oldugu bir durum
kastedilmektedir. Bir kisi olmak temelde beden igerisinde smirlanmaktir, ama
beden bilingli diinya deneyimlerinden ayr1 tutulamaz. Cisimlesme diisiincesi
kartezyen felsefedeki kisinin bir uzantisi olarak bir bedene sahip olma ana
imgesi karsisinda bir bedeni olmak, bir beden olmak ve viicut bulmak arasindaki
karsithga wvurgu yapmaktadir. Nietzsche'nin belirttigi gibi, bir beden
oldugumun duygusu kisi ile bedeni arasinda boliinmez bir birligin varhigma
isaret etmektedir. Bedenimi hasta oldugum siirece tecriibe etsem de,
insanoglunun bedeni {izerinde dolaysiz bir egemenligi séz konusudur,

26 Ejder Okumus; “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi”, Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, www.e-
sarkiyat.com ISSN: 1308-9633 Say1: II, Kasim 2009, s. 2-3.
27 Stauth-Turner, Nietzsche'nin Dansi, s. 143.
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boylece, normal olarak kollarimizi ve bacaklarimizi cevremizle iliskiye
girdigimiz siirece hareket ettirmeyi diisiinmek zorunda kalmay1z.28

Toplumsal bireyler olarak, tarih boyunca bizler bedenlerimizi
hareketlerimizi ve arzularimizi daraltan dogal bir sinir ve sabit bir ¢evre olarak
tecriibe etmisizdir. Gelgelelim bu fiziksel ¢evre, ayni zamanda, benim iizerinde
hatir1 sayilir bir egemenlige ve denetime sahip oldugum bir ¢evredir. Bizim
bedenlerimiz s6z konusu oldugunda kendiliginden, dolaysiz ve egemen bir
kavrayisimiz oldugunu belirten goriingiibilimsel bir durum yasanmaktadir.
Hem bir bedenim hem de bir beden sahibi olmaklik, bedenimin basitce
yabanci, harici ve tuhaf bir nesnel ¢evre olmasi ihtimalini dislayarak canli ve
dolaysiz bir varlik oldugunu oOgretir. Zira pratik kavramlarla soyleyecek
olursak, bedenim 6ldiigii anda bu benim kisisel 6liimiim anlamma gelir ve
varligim bedenime tabidir. Bir bedene sahip olmama karsilik, beden teknikleri
yoluyla ben ayni zamanda bir beden olustururum. Erving Goffman’m
acikladigr {izere bizlerin cisimlesmesi siirekli ve diizenli beden c¢alismasi
pratiklerini gerektirir.2?

Saglik ve hastalik birer bedensel deneyimdir. Bu, usun Oncelik
tasidigini yadsiyarak cisimlesme yoluyla bedensel deneyim karsisinda
anlik¢iligin bir elestirisini gelistirmeye c¢alismakla miimkiin goriinmektedir.
Cisimlesmemizin bu goriintimleri, en ¢ok hastalik deneyimimizi tecriibe
ettigimiz zaman on plana tasinir. Hastalik, bedenlerimiz {izerindeki denetim
halimizi ve egemen olma durumumuzu yitirdigimiz, organlarimizi seyler gibi
tecriibe ettigimiz zaman ortaya ¢ikan bir yabancilasma bic¢imidir. Oliver Sacks,
bir dag tirmanis1 sirasinda gegirdigi kazanin ardindan kaleme aldig1 Uzerinde
Durulacak Bir Bacak’'ta, kaza ve hastalik goriingiibilimini parlak bir sekilde
kavrayarak, yararsiz bacagini nasil da bir nesne ve bir yokluk olarak tecriibe
ettigini betimlemistir.30

4. Nietzsche’de Saglik ve Hastalik Egretilemesi

Nietzsche, bedeni gercek bir kendilik olarak fizyolojik terimlerle
kavramsallagtirmay:r basarmis, bedenin saghgmi ve hastaligini epeyce
bireysellestirilmis terimler icerisinde gormeye galismistir. Oyle ki, ben bir
bedene degil, daha ziyade bedenime sahibimdir ya da son kertede eyleyen
birey olarak benim cisimlesmemdir. Cisimlesmenin benzersiz bir bireysellik
oldugunu belirten Nietzsche’'ye gore beden Foucault'dan farkhh olarak tek
bi¢imli degildir; benim beden deneyimim zorunlu olarak benzersiz ve 6zeldir.
“Kendi basma saghk diye bir sey yoktur ve bir seyi bu sekilde tanimlama

28 Stauth-Turner, Nietzsche'nin Dansi, s. 143.
29 Stauth-Turner, Nietzsche'nin Dansi, s. 284.
30 Stauth-Turner, Nietzsche'nin Dansi, s. 284.



128 | Irfan Kaya

yoniindeki tiim girisimler acinasi basarisizliklarla sonuglanmistir. Bedenimiz
acisindan neyin saglikli oldugunun belirlenmesi bile sizin amaciniza,
ufkunuza, enerjinize, itkilerinize, hatalariniza ve her seyden oOnce de
ruhunuzun ideallerine ve hayallerine baghdir. Nitekim bedenin sayisiz
saglhklar1 vardir; benzersiz ve kiyaslanamaz olanin basmi yeniden
kaldirmasina daha fazla izin verdikge, “insanlarin esitligi” dogmasmdan
vazgectikge, tip adamlarinin da normal diyet ve bir hastaligin normal seyri gibi
kavramlarm yami sira normal saglik kavramimi da terk etmeleri gerekir”.3!
Nietzsche’'nin  beden  goriisleri, bedenin bir disiplin  dahilinde
ussallastirilmasmin tarihinden ziyade, gegerli bir ahlakin temelini olusturacak
gecerli bir saghk bicimi arama c¢abasiyla ilintiliydi. Bu ylizden felsefesi,
hastaligin  karsiti saglikli  varolusun ahlaki degerlerine yaslamiyordu.
Nietzsche'ye gore saglik, ding bedenlerin ve degerli toplumlarin amaci
olmaliyda.

Nietzsche'nin fiziksel hastaligi hayatinin ve felsefesinin gegici bir
goriiniimii olmaktan ¢ok, biitlin bakis agisinin merkezi ve basat bir sorunu
halini almisti. Mektuplar1 saglik, felsefe, tip ve kiiltiir bunalimi etrafinda
sekillenen tartismalarla doluydu. Diisiinceleri arasinda saglik arayisinda
oldugu apagiktir. Alman kiiltiiriintin hastalikli oldugunu soyler, kendisine
zamanmin toplumsal viriisiinii anlamakla gorevli toplum hekiminin kiiltiir
ruhbilimcisi roliinii yakistirirdi. Yazilarmmn ¢ogunda saglik ve hastalik
egretilemelerini sik¢a kullanmistir. Modern Oncesi toplumlari betimlemek
tizere saglik egretilemesini kullanmistir. Modern toplumu degil, rekabetci spor
ve siyaset alaninda kisisel 6zerklik arayisindaki Yunan toplumunu saghklh
bulurdu. Diisiinceleri iireten bir organ olarak zihin ile fizyolojik siirecler
yoluyla enerji {ireten sindirim sistemi arasmmda bir kosutluk ve benzesim
kurdu. Dini bir tiir uyusturucu olarak géren Marx'mn yabancilasma goriisiine
kosut bir bigimde, Nietzsche dini hasta olanlar i¢in acilar1 hafifletici, bir ¢esit
agr1 kesici olarak gordii. Nietzsche’ye gore zaten papazlar da hayatlarni daima
insanlarmn hastaliklarini uyusturarak kazanirlar. Dinin, vahim bir sekilde hasta
olanlar tizerinde yatistirici bir etkisi olabilir, ama yanls bir sekilde
uygulandiginda saglikli bedenleri tahrip eder. Buna ek olarak, Nietzsche
hastalig1, bedeni eyleme ge¢cmeye sevk eden, gizil olarak olumlu bir miicadele
alan1 bigiminde, saglhiga kavusturacak bir itki bicimi olarak gdrmekteydi.
Hastalik genellikle saglikli bir bedene karsi arzu edilen bir meydan okuma
olarak goriiliir. Bu meydan okuma saglikli bedeni yeni eylem ve gelisim
bi¢imlerine yiireklendirir.32

31 Stauth-Turner; Nietzsche'nin Dansi, s. 284.
32 Stauth-Turner, Nietzsche'nin Dansi, s. 278.
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Sonug

Bat1 sosyal bilim anlayisindaki temel teorik ve pratik problem, tip,
siyaset ve din gibi alanlarda insan bedenini ele alan ¢alismalarin, geleneksel
akil/beden ayrimi varsayimina dayanmasi ve bedenselligin ihmal edilmesidir.
Beden ve birer bedensel deneyim olarak saglik-hastalik {izerinden
¢oziimlemeler yaparken toplumbilim, varolma, iyi olma ve toplumsal olma
arasinda bir uzlasimin gerceklestirilmesini amagclayacak, saglik sorunlarmni
varlik, toplumsallik ve ahlak sorunlarindan su ya da bu sekilde ayiran doga
biliminin paradigmasimni sorgulayan ve reddeden bir toplumbilim olmalidir.

Saglik-hastalik sosyolojisine dahil olacak ¢oziimlemelerin, oncelikle
sosyal aktoriin ete kemige biirtinmiis, cisimlesmis varligiyla dikkate alinmasi,
bireylerin kendi kimliklerini tanimlama, kendi bedenleri ve arzular: {izerinde
egemenlik kurma ve benlik teknikleri araciligiyla bir Ozgiirlitk pratigini
yliriirliige koyma gilictine sahip olduklarini ortaya koyan ve savunan teorilerin
sosyolojide imkan bulmasi lazim gelmektedir.
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Mustafa CANLI"

Ma’'mer b. Rasid (154/771), zamanimiza kadar intikal etmis olan hadis
musannefatinin en eskisi olan el-Cami’ adli eserin sahibidir ve hadis ilminde
onemli bir yere sahiptir. Riyad Seriat Fakiiltesi 0gretim {iyelerinden Dr.
Muhammed Ra’fet Said, Ma'mer b. Rasid iizerine kiymetli bir ¢alisma yapmis
ve ilim alemine sunmustur.

S0z konusu ¢alisma, bir giris ve {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris
kisminda (s. 15-22), Ma'mer b. Rasid’in yasadigl asir ve cevre iizerinde
durulmustur. Bu manada Ma'mer, Emevi asrin sonunu ve Abbasi déneminin
baslangicini gormiis ve yasamistir. Abdullah b. Muhammed b. Ali ile birlikte
baslayan Abbasi doneminde, Islam alemi giiclii ve Hz. Peygamber’in siinneti
revagta idi. Bunun yaninda Islam Devletinin topraklar genisledigi icin degisik
irk ve kiiltiirlerle bir etkilesim s6z konusu olmustu. (s.16) Ma'mer b. Rasid,
Fakihleri, kurrdsi, udebdsi, imamlar1 ve melikleri bol bir
yer” olan Basra’da neg’et etmisti. (s.20)

Miiellif, I. Boliimii(s. 27-96) “Ailesi ve Yetismesi”, “Hocalar1”, “Ilim
Yolculuklar (Rihleleri)”, “Eserleri” ve “Ahlaki Ozellikleri” basliklar: altindabes
fasil halinde ele almistir. Ma’mer b. Rasid el-Ezdi'nin kiinyesi Eb(i Urve'dir.

"

Makdisi'nin ifadesiyle

Babasmin ismi Rasid olup kiinyesi Ebti Amr'dir. Ma'mer b. Rasid, Basra’da
dogmus daha sonra San’a’da ikamet edip orada vefat etmistir. Dogum tarihi
olarak hicri 95 ve 96 yillar1 vefat: i¢in de hicri 152, 153 ve 154 yillar1 zikredilir.
Hicri 154 yili, onun dogum tarihi olarak tercih edilen yildir. (s. 29)Ma’mer b.

" Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
(canli20@hotmail.com).



134 | Mustafa Canl

Rasid’in gencligi Basra’da gegmisti. Ilim talebi icin Yemen'e de giden
Ma'mer’in, Hasan-1 Basri’'nin cenazesine istirak etmesi, ondaki ilme olan
istiyakini ziyadelestirmisti. (s. 32)On dort yasinda iken Katade'den tefsir ilmi
alan Ma'mer b. Rasid, kiiciik yaslardan itibaren ilim yoluna girmis ve bu yolda
gayretini esirgememisti. (s. 33)

Ma’'mer b. Rasid iizerinde en ¢ok tesiri olan hocalar1 sunlardir: Eyy(ib
es-Sahtiyani, Ebdishak el-Hemedani, Zeyd b. Eslem, Siifyan b. Said b. Mesrtik,
Abdullah b. Stbriime, Abdullah b. Tavus, Katade b. Diame, Muhammed b.
Mesleme, Hemmam b. Miinebbih ve Yahya b. Eb1 Kesir. (s. 37-47)

Ma’mer b. Rasid, ilim yolculuklar: kapsaminda Kufe'ye gitmis, orada
Ebli Ishak'tan istifade etmistir. Irak’ta ilim tahsil ettikten sonra Medine’ye
gecip IbnSihab ez-Ziihri'nin ilim meclislerine katilmistir. (s. 70)Daha sonra
Yemen'e gidip Hemmam b. Miinebbih ile goriisen Ma'mer b. Rasid,
Yemame'ye gitmis ve orada Yahya b. Ebi Kesir'den ilim almistir. Bunlarin
yaninda Ma'mer, Sam, Horasan ve bagka ilim merkezlerine ilim yolculuklar
yapmustir. Biitiin bu ilmi yolculuklarmin onun ilmi kisiliginin olusmasinda
etkisi olmustu. (s. 71)

Miiellif, Ma’'mer b. Rasid’in eserlerini isabetli bir sekilde Talebesi ve
Kitaplan: olarak iki boliimde ele almistir. Zira bir alimingeride biraktifi en
kiymetli eserlerinden biri, 6grencileridir. Hadislerin rivayet edilmesi, hafizaya
alinip tedvin edilmesi, hadislerden hiikiim ¢ikarilmas: ve 6zellikle Yemen’deki
ilmin toplanmas: agilarindan Ma'mer b. Rasid’in onemli bir ilmi mevkiisi
vardir. Bu bakimdan birgok ilim talibi uzak yerlerden gelip ondan ilim tahsil
etmistir. (s. 75)Mesela hadis ilminde 6nemli bir yere sahip olan Hemmam b.
Miinebbih(v. H.211), Ma'mer b. Rasid’den on bin hadis yazdigini ifade eder. (s.
77) Zamanin 6nemli isimlerinden Hisam b. Yusuf (v. H. 197), Siifyan b. Uyeyne
(v. H. 198) ve Abdullah b. Miibarek (v. H. 181) gibi isimler de ondan hadis
alanlar arasinda yer aliyordu. (s. 80-82)

Eserlerine gelince; 6nce sunu ifade etmek gerekir ki, Ma'mer b. Rasid,
Yemen’de hadisleri tedvin eden ilk kisidir. Garibu’l-hadis, nasih-menstih, cerh-
ta’dil konularinda rivayet ve dirayet cihetiyle kendini gostermistir. Miiellif,
Ma’'mer b. Rasid’inbir¢ok telifati olup bunlarn kayip oldugunu zikrettikten
sonra konu ile ilgili Fuat Sezgin’den su alintiy1 yapar: “Abdurrezzak, Ma'mer b.
Rasid ve Hemmam b. Miinebbihe ait kitaplar vardir. Bu isnadla gelen biitiin hadisler,
Abdurrezzak inMusannef 'ine ve Hemmam tnSahife’sine riicu eder. Bunlarin biiyiik bir
kismi da Ma’'mer b. Ragid’inel-Cami’ kitabindadir.” (s. 83)

Anlasildigr kadariyla Ma'mer b. Rasid’e ait “el-Cam

~rrry
1

i, muhteva
olarak Abdurrezzak'm Musannefinde yer almaktadir. Musannef’in
boliimlerine baktigimizda ¢ok azi hari¢ biitiin rivayetlerin Ma'mer’e ait
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oldugunu gorebiliriz. (s. 84,85)Netice olarak Ma'mer b. Rasid’in kitaplari
kayiptir ama Abdurrezzak'in  Musannef'inde, Kiitiib-i sitte’de ve diger
kitaplarda muhteva olarak mevcuttur. (s. 85)

Miiellife gore Ma'mer b. Rasid’in ilim ahlaki, alimler i¢in 6rnek olacak
nitelikte idi. Bir yandan ilimle mesgul olurken bir yandan da ilmiyle amel
etmenin pesindeydi. O, ilmi ancak Allah i¢in tahsil etmis ve ihlasla yola devam
etmisti. Bir muhaddis i¢in olmazsa olmaz olan sidk dzelligine sahipti. EbtiHafs
el-Fellas, onun igin “Insanlarin en dogru séyleyenlerindendir.” demektedir. (s. 90-
92)Icli ve Nesai onun sika oldugunu sdylerken, IbnMain, “ Insanlarin en saglam
olanlary, Ziihri, Malik ve Ma’mer’dir.” demistir. (s.93-96)

Miiellif, 2. Boliimde dort fasil halinde Ma'mer b. Rasid’in hadis
ilmindeki yerini incelemistir. Baslangicta hadislerin yaziya gecirilmesine karsi
olan Ma'mer b. Rasid, hocas1 Yahya b. EbiKesir'in kendisine; “ Benden ilmi yaz.
Eger yazmazsan ilmi zayi etmis olursun.” ikazindan sonra hadislerin yaziya
gecirilmesi faaliyetine yoOnelmistir. Hatta talebesi Abdurrezzak'm yaninda
hadis levhalarmi gormiis garipsememistir. (s. 108)

Ma’'mer b. Rasid’in tedvin ettigi rivayetlere gelince onlar sunlardir:
Sahifetii A'mes, Sahifetii Cabir b. Abdillah, Sahifetii Hemmam b. Miinebbih, Kitdbu
Miicahid, Kitabu Semmak, Megizi Osman b. el_Ciizeri. (s. 109,117.)Bunlar arasinda
onemli bir yere sahip olan Sahifetii Hemmam b. Miinebbih, EbGHureyre
(ra)nin talebesi Hemmam el-Yeméani'ye imla ettirdigi sahifedir. Ma'mer,
Hemmam’a rihlede bulunmus ve Hemmam bu sahifeyi ona okumustur. Sonra
bu sahifeyi Ma'mer, talebesi Abdurrezzak’a okumustur. Abdurrezzak’tan da
bu sahifeyi rivayet eden, Ahmed b. Hanbel'dir. Ahmed b. Hanbel bu
rivayetlerde sadece su senedi verir:
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Gergekten bu sahife, hadis ilmi agisindan biiyiik 6nemi haiz olmakla
birlikte ilk devirlerde hadis tedvininin oldugunu isbat eden tarihi bir vesikadir.
Soyle ki, Eb(i Hureyre (ra), h. 58 yilinda vefat etmisti. Hemmam’'m ondan
semaini diistindiigiimiizde, h. 58 yilindan 6nce bu vesikanin mevcut oldugunu
anlayabiliriz. (s. 111)

Daha sonra miiellif ikinci boliimiin bir alt bashgi altinda Ma'mer b.
Rasid’e ait olan el-Cami tizerinde degerlendirmelerini aktariyor. Bu manada el-
Cami’, hadis ilminde ilk olarak tasnif edilen eserlerden olup 1614 rivayeti
ihtiva etmektedir. Bu rivayetlerin 57 rivayet hari¢ hepsi Ma'mer’in rivayetidir.
Miiellif, bu 57 rivayetin sonradan ekleme oldugunu ve babda gecen bir
kelimeyi agiklamak, bablarda gecen konularn wuygulamalariyla ilgili
rivayetlere yer vermek gibibelli maksatlarla bu ilavelerin yapildigmni ifade
eder. (s.123) Peki bu ilaveler kim tarafindan yapilmistir? Cevap olarak miiellif,
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bu ilavelerin Abdurrezzak’m &grencisi Ishak b. Ibrahim tarafindan yapildig
tespitinde bulunur. (s. 125)

Miiellife gore el-Cami’, cami’ olma Ozelligini tasimakla birlikte tertip
yoniiyle eksiktir. Ayrica “Birru’l-valideyn” babinda oldugu gibi tekrarlar
vardir. (s. 126)Bunun yaninda el-Cami'nin Muvatta’, Musannefve Kitabu’'z-
zithd gibi ayni ¢agda yazilmis eserlerden ayrildigi noktalar vardir. Muvatta’,
Hz. Peygamber’'in hadislerini, sahabe ve tabiin fetvalarini, Medine ehlinin
amelini ve Imam Malik’in kendi goriiglerini ihtiva eder. Cami’de de bunlarin
¢ogu mevcuttur. Ancak Muvatta’ fikhi tertib iizere miibevvebtir. Cami’'de
boyle bir sey soz konusu degildir. Musannef de Muvatta’ gibi fikhi gayeyi
gozeten bir bab anlayisina sahiptir. Kitabu’'z-zithd ise, Cami'nin sadece
“Kitabu’z-zithdve'r-rekaik” kismiyla ilgilidir. (s. 128)

Ma’'mer b. Rasid, hadisleri sirasiyla sema’, arz, miinavele ve vicade
yoluyla elde etmis olup (s. 136), merf(i, mevkaf ve makti’ bir¢ok rivayet
toplamaya muvaffak olmustur. (s. 155)

S6z konusu eserin tigiincii ve son boliimiinde sahébenin fikhindan,
tercihlerinden ve fetvalarindan bahsedilmistir. Giris Boliimiinde, Ma'mer’in
fikhi durumu ile ilgili bilgiler verilmis ve onun gercekten fakih bir insan
olduguna isaret edilmistir. (s. 180)Ma’mer b. Rasid’in rivayetlerine bir goz
atildiginda onlarda fikhi bir gesitlilik oldugunu goriiriiz. Eserin (s. 180-193)
sayfalarinda sahabe ve tabiinin fikhi ihtilaflarmna yer verilmistir.

Ma’'mer b. Rasid, sahabenin yaptig1 gibi mesuliyetinin farkina vararak
ve nakle dayanarak fetva vermistir. (s. 219-221)Miiellif, daha sonraki
sayfalarda (s. 227-235) Ma'mer b. Rasid’'in fetvalarma yer veriyor ve sonug
kismi, kaynaklar ve konu fihristi ile kitabin1 sona erdiriyor.

Evet, yukarida 6zetlemeye ¢alistigimiz bu galisma, rivayet doneminin
onemli isimlerinden Ma'mer b. Rasid’i biitiin yonleriyle ele alan bir ¢alismadr.
Onun kaleme aldig1 “el- Cami’” adli eseri zamanimiza kadar bize gelen hadis
kiilliyatlarinin ilki olmasi hasebiyle gercekten biiyiik Oneme sahiptir. Bu
calismada Ma'mer b. Rasid’in hayati, kisiligi vs. ile ilgili bilgiler verilmekle
birlikte bu 6nemli klasik eserle ilgili bilgiler de sistemli bir sekilde verilmis ve
ilim dlemine sunulmustur.
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-ESER TANITIMI-

BAYRAM ALI CETINKAYA’NIN “ISLAM FELSEFESI TARIHI 1-2”
(Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012)
ADLI ESERI

Hasan OZALP*

Mahiyat fakiiltelerinde okutulan bilimler/dersler hakkinda o disiplinin
uzmanlar1 tarafindan hazirlanmis kitaplar olusturarak bir ilahiyat dizisi
olusturmak projesi hepimizin malumudur. Konusunda ilgili alanda uzman bir
kisi editor secilmis ve editoriin takdir ettigi kendi alanlarnda yetkin kisilerin
birer konu/iinite yazmasi saglanmistir. lahiyat disiplini agisindan gok giizel ve
faydali bir ¢calismadir. Bu baglamda editorligiinii Prof. Dr. B. Ali Cetinkayanin
yaptig1 “Islam Felsefesi Tarihi 1-2” adli calismada bunlardan biridir. Oncelikle
belirtmek gerekir ki eser bazi yonleriyle 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
Ciinkii Tiirkiye'de Islam Felsefesi gelenegi uzun bir gecmise kadar gitmesine
ragmen konuyla ilgili kapsaml bir eser tam olarak olusturulamamuistir. Ders
notlari, ders kitaplar: ve giris mahiyetinde ki eserler bile gorece bir nitelige
sahiptir. Burada isimlerini zikretmek istemedigimiz bu ¢alismalar ya sistematik
degil ya da bazi Islam filozoflarini 6n plan ¢ikaran yapiya sahiptir. Terciime
eserler ise, agdali tisluplar1 bir yana bizim zihin diinyamiza tam hitap etmedigi
gibi Ozellikle lisans seviyesinden hayli uzaktir. Bazi kapali platformlarda
bugiin Islam felsefesinde yetkinlegmis ve riistiinii ilmi ve perspektifiyle ispat
etmis degerli hocalarimizdan yeni bir "Islam Felsefesi" eseri yazma beklentisi
dile getirilmektedir. Ancak ilgili hocalarm bu talepten uzak durduklari
goriilmektedir. Hocalarimizdan beklene bu sahsi fedakarlik bir yana onca
beklentiye ve onca Islam felsefesi hocasina ragmen hala bir "Islam Felsefesi
Ansiklopedisi'nin ¢ikarilamayisi da hayli ilgingtir.

*yYrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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Burada editorliigiinii benimde hocam olan Prof. Dr. B. Ali
Cetinkaya'nin yaptig1 “Islam Felsefesi 1-2” adli galismay1 takdim edip onun
iizerinden yeni bir Islam Felsefesi eseri degerlendirmesi yapmaya calisacagiz.

Iki ciltten olusan bu eser alanlarinda uzman yirmi {i¢ kisinin kaleme
aldig1 toplam otuz boliimden olusmaktadir. Bu kapsamiyla da hacimli bir
¢alismadir. Birinci cilt 520, ikinci cilt ise 584 sayfadir.

Omer Mahir Alper'in hazirladig1 birinci boliim olan "Islam Felsefesine"
giris adli kissmda Alper, Islam felsefesi gelenegini yakindan taniyanlarin
malumu olan Islam felsefesi tabiri sorunundan, kapsamina, diger ilimlerle
iliskisine ortaya ¢ikisindaki dahili ve harici faktorlere dikkat ¢ekerek anlasilir
ve verimli bir bilgi sunmaktadir.

Hiiseyin Karaman tarafindan kalem alinan "Dehriyyun ve Tabiiyyun
Ekolleri" adli ikinci boliimde Ibn Ravendi ve Zekeriyya er-Razi anlatilmaktadr.
Karaman2m 6zellikle Razi alandaki ¢alismalarimi dikkate alirsak fazlasiyla ikna
edici ve doyurucu bilgiler vermektedir.

Eylip Bekiryazicinin emek sarfettigi "Islam Felsefesinde Ekoller"
baghg1 altinda iigiincii boliimde Revekiyye, Messaiyye ve Israkiyye ekolleri
tanitilmaktadir. Bekir Yazici bu ekollerle ilgili sade bir tislup ile yeterli bir bilgi
vermektedir. Kanaatimiz ikinci ve {iglincii bolim birlestirilerek tek {iinite
seklinde sunulabilirdi. Bu sekilde eserin hacmi de diistiriiliirdi.

Enver Uysal "Ilk Islam Filozofu: Kindi" adli dérdiincii boliimde, Senol
Korkut, "Megsai Geleneginin Kurucusu: Farabi" adli besinci boliimde, O. Mahir
Alper, "Islam Felsefesinde Altim Cagin Baglangici: Ibn Sina ve Felsefesi" adli
altinc1 boliimde ele aldiklar: filozoflar1 hem kronolojik hem de problematik
olarak islemislerdir ki konuyu ilk defa 6grenmeye ¢alisan bir 6grenci icin gayet
ikna edici, sade ve sistematiktir.

"[slam Diisiincesinde Felsefi Elestiriler" adli calismasiyla alaninda gok
biiyiik bir boslugu dolduran Fatih Toktas, "Messai Felsefeye Yoneltilen
Elestiriler" baslig altinda yedinci boliimii yazmistir. Bu boliim de Toktas adeta
bize kendi kitabmimn bir 6ziinii ve 6zetini sunmaktadir. Gergekten sistematik
olan bu arastirmanm en Snemli 6zelligi siiphesiz gelenegi sadece 6ven degil
ayni zamanda elestirebilen bir nosyonun olusmasini saglamasidir. Ele aldig:
konular ise Islam felsefesinin Islam kiiltiiriine aidiyetini de gostermektedir.
Ancak bu boliim ikinci cildin sonlarina dogru kaleme alinabilirdi. Bu yoniiyle
de tamamlayicilik gibi bir fonksiyon icra ederdi.

"[hvan-1 Safa'nin Dini ve Ideolojik Séylemi" iizerinde galisan Bayram
Ali Cetinkaya, "Onuncu Yiizyilda Felsefi Bir Topluluk Olarak Thvan-1 Safa" adl
sekizinci boliimii kalem almigtir. Bu boliimde Cetinkaya Thvan-1 Safa isminin
anlammni, ortaya cikigi ile ilgili amilleri ve Thvan'in dini ve felsefi sdylemi
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hakkinda sade bir {iislupla bilgi vermektedir. Fakat kitabn bitiinligi
icerisinde seksen iki sayfa gibi bir hacme sahiptir.

Miifit Selim Saruhan "Ahlak ve Erdemin Insasi" baglhg1 altinda Islam
Ahlak Felsefesiyle ilgili 6zIlii bir giris yapmakta akabinde genel Islam
Ahlakgilarinin dort temel erdem olarak kabul ettikleri hikmet, iffet, adalet ve
secaat kavramlarina yine felsefi bir kavram olan saadeti ekleyerek sade bir
iislupla bilgi vermektedir. Islam Ahlak felsefesine dair bu konu belki yine ayni
amagcla yazilacak olan bagka bir kitaba konu olabilirdi. Bu sayede de kitabin
hacmi biraz daha azaltilirdi. Bu béliimiin yakin bir zamanda “Islam Ahlak
Felsefesi” kitabinin yazilmasma vesile olmasmi temenni ediyoruz. "Ebu
Siileyman es-Sicistani ve Felsefesi" adli bir eseri bulunan Ismail Tas yine "Ebu
Siileyman es-Sicistani ve Cevresinde Felsefe" adli onuncu bdliimle yakin
zamana kadar hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmadigimiz bir konuyu
glindemimize tasimaktadir. Sicistaninin hayat: hakkinda bilgi verilmis felsefesi
problematik bir tarzda ele alinmistir. Yine burada da konunun genis bir yer
tuttugu goriilmektedir.

Yine ayn1 konuda ¢alismalar1 bulunan Giirbiiz Deniz "Ebu'l Hamid el-
Gazali ve Tehaliifiitii" adl1 on birinci boliim Gazalinin hayati hakkinda kisaca
bilgi verdikten sonra hakikat arayicilarimi tamitmis arkasindan Tehafiitii’l
felasife”deki tartismalari incelemistir. Uzerinde gergekten emek sarfedildigi
anlagilan bu boliim daha ¢ok problematiktir. Islam diisiincesinde 6nemli bir
kirilma noktas1 olan Gazaliyle ilgili bu bdliimde Tehafiitler tartismasma
girmekten ziyade Gazali'nin hayatiyla birlikte varlik, bilgi ve ahlaka dair
goriiglerine yer verilseydi hem Islam felsefesini ilk defa okuyan bir hem de
lisans 6grencisi agisndan daha dogru bir yaklasim olurdu.

Samil Ocal, on ikinci boliimde "Kelam-Felsefe" iligkisini tartismaktadur.
Bizim kanaatimiz gercekten takdire sayan bilgiler verilen bu arastirma ya giris
boliimiinde alt bir baglik olmaliyd: ya da Islam felsefesine elegtiriler kismmda
ele alinmaliydi.

Miistakim Aricy, ikinci cildin ilk kismi olan on tigiincii boliimde felsefe
alud bir kelamci1 olan "Fahrettin Razi ve Okulu" bilgi vermektedir. Cevdet Kilig,
"Tasavvuf Felsefesi ve Temsilcileri" adli on dordiincii béliimde ekollegsmis belli
bagli mutasavviflart incelemektedir. Fahrettin Razinin ve mutasavviflarin salt
Islam felsefesi gelenegi igerisinde ele alinmasi bizce cok estetik
goriinmemektedir.

Ibn Riisd hakkinda uzmanlig ile tanidigimiz Hiiseyin Sarioglu, "Tbn
Riisd" adl1 on besinci boliimde hem hayati ve serleri hem de felsefesi hakkinda
sade bir tislupla tatmin edici bilgiler vermektedir.
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Biz "Endiiliis'de Akli Diistince" adli on altinci Endiiliiste yetismis
diistiniirleri kaleme aldik. Cok fazla bir hacim tutmayacak sekilde (bes sayfa)
Ibn Meserre ve Mecriri hakkinda bilgi verdik. Ozellikle Ibn Bacce ve Ibn
Tufeyl'in hayatlar1 ve felsefi goriislerini ayrintiya girmeksizin anlatmaya
calistik. Yeri miydi bilmiyorum ama yine kisaca Ibn Seb'in ve felsefeni anlattik.

Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol'un ortaklasa kaleme aldiklar1 "Ibn
Haldun'un felsefesi ve Tasavvuf Elegtirisi' adli on yedinci bolim Ibn
Haldun'un felsefesinden ziyade felsefe elestirisi hakkinda bilgi vermektedir.
Keske Umran ve asabiyet kavramlari ele alinsa ve degerlendirilseydi.

Yine Eyiip Bekir Yazici tarafindan kaleme alman "Dogu ve
Aydinlanma Felsefesi-Siihreverdi” adli on sekizinci boliim'de tasavvuf ve
felsefeyi mezc etmis Siihreverdinin kaynaklari, hayat hikayesi ve felsefi-
tasavvufi diisiincesi hakkinda bilgi verilmistir.

On dokuzuncu béliimde Hiiseyin Karaman "[slam Diisiincesinde
Yahudi Felsefesi" baglig1 altinda Ibn Cebirol ve Musa b. Meymun hakkinda
bilgi vermektedir.

Aygiin Akyol yirminci boliimde "Islam’da Akli Diisiincenin Kriz
Donemi-Felsefe Kargithgi-Sehristani ve Ibn Teymiyye" baghgi altinda ilgili
diistintirlerin ¢ok kisa bir takdimini yaptiktan sonra felsefe elestirileri hakkinda
kapsaml bilgiler vermektedir.

Yine Hiiseyin Karaman bizce ilk béliimde ele alinmast gereken "Islam
felsefesinin Ozgiinliigii" adli boliimde &zgiin olmadigmi varsayanlar ile
Ozgunliiglinii kabul edenlerin goriislerine deginmekte ve nihayetinde
ozgunliigii ile ilgili goriislerini degerlendirmektedir. Bu boliim daha tatmin
edici olacak sekilde anlamsal olarak genisletilebilirdi.

Yine biz ‘"Islam Felsefesinin Batidaki Yansimalari-Arapgadan
Latinceye" adli yirmi ikinci boliimde Islam diisiincesi ve felsefesinin Batiya
gecis yollarini, miitercimleri ve terciime merkezlerini, Batiy1 etkileyen Islam
diistiintirleriyle  birlikte takdim etmeye c¢ahstik. Simdi baktigimizda
miitercimler ve eserleri hakkinda fazla teknik bilgiye ve detaya girip
girmedigim konusunda kendimi degerlendirmeye calistyorum.

Ali Durusoy, "Islam Felsefesinin Diyalektigi" baghg1 altinda yirmi
figlincii boliimde Ibn Sina merkezli bir problematik bir okuma yapmaktadir.

Alparslan Acikgeng, "fran Irfan1 Gelenegi Molla Sadra (Sadruddin
Sirazi)" adli yirmi dordiincii boliimde Molla Sadra'nin hayati hakkinda bilgi
verdikten sonra varlik, bilgi, psikoloji ve mead konusundaki goriislerini
degerlendirmektedir.
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Yasin Apaydin, "Askin Hikmet Okulu (El hikmetii'l miitealiye)" adl
yirmi besinci béliimde agkin hikmetin Ibn Sina, Molla Sadra ve Cagdas
donemdeki seyrini incelemekte ve varlik felsefeleri hakkinda bilgi vermektedir.

Siileyman Hayri Bolay ise genis bir tarihsel siireci kaplamasima ragmen
simdiye kadar siirekli ihmal edilen "Osmanli Diisiince Hayati1 ve Felsefesi
Hakkinda" bilgi vermektedir. Bizce bu boliimde felsefenin yeri ve mahiyeti
olumlu ve olumsuz yonleriyle biraz daha genisletilebilir.

Mehmet Bayrakdar'in kaleme aldig1 ve yine kendi 6zgiin ¢alismasinin
bulundugu " Davud el-Kayserinin Askin Felsefesi" adli yirmi yedinci boliimde
bir Osmanl diisiiniir olan Kayseri'yi hayati, bilgi ve varlik felsefesini diisiince
diinyamiza tasimaktadir. Keza Samil Ogal'da "Klasik Cagda Bir Osmanli
Filozofu: Kemal Pasazade" adli yirmi sekizinci boliimle, Kemal Sozen, "Ahmet
Cevdet Pasa'yr takdim ettigi yirmi dokuzuncu boliimle ayni amaca hizmet
etmektedir. Keske Hocazade'de bu konulara dahil edilseydi.

Yine Bayram Ali Cetinkaya, "Cagdas Islam Diisiincesi" adli otuzuncu
boliimde mesrutiyet doneminden baslayarak giiniimiize kadar gelen siirecte
fikri akimlar ve Islam diisiiniirleri hakkinda bilgi vermektedir.

Her iki cildin sonunda yazarlarin 6zge¢misleri sunulmakta ayrica
ikinci cildin sonuna faydali oldugunu diisiindiigiim ve Samil Ogal tarafindan
hazirlanmis "Islam Felsefesi Tarihi Kronolojisi" bulunmaktadir.

Alaninda Tiirkiye'de ilk olmasmndan dolay1 bu ¢alismaya emek veren
biitin bilim insanlarmi tebrik etmek ilmi bir erdemdir. Eser muhteva
bakimindan Islam Felsefesinin hemen hemen biitiin diisiiniirlerini ele
almaktadir. Hem bu o6zelligi hem de boliimlerin kendi alanlarinda uzman
kisiler tarafindan hazirlanmasi 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Ayrica bu
tlir editoryal eserlerin temel sorunu iislup birligidir ki eserde bu sorun asilmis
gibi gortinmektedir. Doyurucu bilgi olmasi baglaminda eksiklikleri ile birlikte
yeterli goriinmektedir. Ancak yontem agisindan bazi sikintilar vardir. Bazi
yazarlar ilgili diistiniiriin genel felsefesini ele alip sunmay1 amaglarken bazilar:
belirli bir problem iizerinde takdim etmislerdir. Belki birileri bizi felsefeyi dar
bir alan sigdirmak ya da indirgemekle ittiham edecektir ama bizce bu
calismada Fahrettin Razi ve mutasavvif diisiiniirlere yer verilmemeliydi.
Ayrica Kelam-Felsefe iligkileri ele alindiysa mantik-felsefe, dil-felsefe iliskileri
de ayn1 amagla dahil edilmeliydi. Islam Ahlakina yer verilmesine de yine bizce
gerek yoktu. Ciinkii "Islam Ahlak Felsefesi" miistakil bir caligma ile kaleme
alinabilirdi. Sayet en azindan takdim amaciyla verildiyse o zaman Islam
Estetigine de yer ayrilmaliydi. Bazi bdliimlerin kitabin hacmini genislettigi
goriilmektedir. Sayet bu eser bir lisans programinda okutulmay: ya da felsefe
meraki olanlara yarar saglamay1 amagliyorsa fazlaca genis goriinmektedir. Bazi
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konular ¢ikarilabilir. Ancak entelektiiel kimligi olup alana meraki bulunanlarin
tam da istedigi seydir.

Boyle bir birinden bagimsiz bilim insanlarmni bir araya getirmek ve
onlardan sarf-1 zaman etmelerini beklemek siiphesiz olduk¢a zor bir
durumdur. Nihayetinde bu eserin konusunda uzman bilim insanlar1 tarafindan
yazilmig kapsamli bir eser olmasi onun ilmi degerini artirir. Bu sebeple Ilahiyat
fakiiltelerinde ve diger felsefe boliimlerinde felsefeye ilginin azaltildigi su
donemde ders kitab1 olarak okutulmasinda bir sakinca yoktur. Bazi konularin
bu kitaba dahil edilmesini elestirdik. Dileyen bahsi gecen konular:
islemeyebilir. Degerli hocalarimiz emek vererek bu eseri ortaya koymuslardir.
Hepsinin ellerine saglik. Boyle bir calisma ayni zamanda bize "Islam Ahlak
Felsefesi" ve "[slam Bilim Tarihi" eserlerinin de yazilabilecegine umut
olmaktadir.
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“TOKAT SEMPOZYUMU”NUN ARDINDAN...
Symposium of Tokat

Ahmet INANIR*

Gaziosmanpasa Universitesinin kurulusunun 20. yili etkinlikleri
cercevesinde iiniversitemiz Onciiliigiinde Tokat Valiligi, Tokat Belediyesi ve
Tokat Kent Konseyinin de katkilariyla 01-03 KASIM 2012 tarihleri arasinda
“Tokat Sempozyumu” yapild1.

Sempozyum c¢agrisina 270 teblig gonderilmis bunlar arasindan 131
teblig kabul edilmistir. “Arkeoloji, Tarih Ve Sanat Tarihi”, “Dil ve Edebiyat-
Halk Bilimi”, “Cografya ve Dogal Ozellikler”, “Kentlesme ve Mimarlik”,
“Ekonomi: Tarim, Ticaret, Turizm”, “Sosyal, Ekonomik ve Kiiltiirel Yasam”,
“Tokath Onemli Sahsiyetler” gibi 7 temada 151 katilima tarafindan 108 teblig,

sunuldu.

Sempozyum Gaziosmanpaga Universitesi Konferans Salonu ile Fen-
Edebiyat Fakiiltesi salon ve dersliklerinde ayn1 anda 6 salon ve her bir salonda
dort tebligci olmak {izere agilis ve kapanis oturumlarina ilaveten 33 oturum
halinde gerceklestirildi.

Sempozyum, Universitemiz Rektorii Prof. Dr. Mustafa SAHIN ve
Tokat Valisi Mustafa TASKESEN'in protokol konusmalariyla basladi. Sonra
iilkemizin 6nde gelen ilim adamlarindan Prof. Dr. Mahmut KAYA “Kiiltiir
Tarihimizde Tokat'm Yeri” baslikli bir konusma yapti. Kaya, konusmasinda
Tokat'in Tiirklerin Ortaasya’dan Anadolu’ya gecisinde Onemli bir iis
oldugunu, dolayisiyla sehirde hala Selcuk Devletinden Osmanli Devleti'ne
bir¢ok donemi yansitan izlerin goriildiigiinii belirtti. Ayrica Molla Liitfi'den
Ibn Kemal’e Osmanl medreselerinde Tokatli alimlerin ayr1 bir yeri oldugunu,
6 seyhiilislam ¢ikaran bir il olan Tokat olmadan kiiltiir tarihimizin ¢ok eksik
kalacagini ifade etti. KAYA'nin konusmasmin ardindan Murat ORUC un
kisisel “Tokat Fotograflar1 Sergisi” gezildi. Sergi, Tokat'in bin yillik kiiltiir
degerlerinin fotografa yansimasiydi.

" Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Boliimii Ogretim Uyesi. (ahmet.inanir52@gop.edu.tr).



144 | Ahmet Inanir

Ogleden sonra 7 temay: iceren yedi baglikta oturumlarla iki giin
siirecek olan bilim soleni basladi. 33 oturumun hepsine burada yer vermemiz
miimkiin olmadigindan farkli temalarda birka¢ oturum hakkinda kisaca bilgi
verilecektir.

“Arkeoloji, Tarih ve Sanat Tarihi” temas: bashg: altinda konferans
salonundaki ilk oturum, Dog¢. Dr. Songiil COLAK bagkanliginda yapildi
Oturumda Prof. Dr. Ekrem MEMIS “Hitit-Kagka Miicadelesinde Tokat
Bolgesinin Yeri ve Onemi” baghkl tebligini sundu. MEMIS tebliginde Amasya
ve Tokat bolgesinin Hitit-Kaska arasinda adeta bir smir oldugunu ve siirekli el
degistirdigini belirtti. Prof. Dr. Alpaslan CEYLAN ile Ars. Gor. Hatice
UYANIK'm ortak sundugu bildiride ise “Kaskalar ve Tokat'n Eskicag
Tarihinde Kagkalarin Roli” tizerinde duruldu. Yrd. Dog¢. Dr. Remzi
KUZUOGLU “Eski Asur Dénemi'nde Tokat ve Cevresi” adl tebligini sundu.
Tebliginde 25 000’e yaklasan ¢ivi yazili belgeyle 4000 yil 6nceki Tokat ve
cevresinin yerlesim alanlarini tespit etmeye calistiklarini ifade etti. Ogr. Gor.
Murat TEKIN de “Hititler Déneminde Tokat” adli tebliginde Masathdyiik ve
Bogazkoy belgelerinden hareketle o doneme 151k tutmaya ¢alisti.

“Sosyal, Ekonomik ve Kiiltiirel] Yasam” temasi altinda Fen-Edebiyat D
salonunda yapilan oturum, Prof. Dr. Kadir OZKOSE nin baskanliginda yapildi.
Dr. Cenksu UCER “Tokat Yoresinde Alevilik” adli tebligi sundu. Uger,
Alevilikte ana ocak ve buna bagl alt ocaklar1 seklinde bir geleneksel yapi
dikkate alindiginda Bektasiler, Erdebil Sifiyan Siiregi Talibi gruplar,
Hubyarhlar ve Kegeci Babalilar olmak {izere dort ana grubun ve bunlara bagh
alt gruplar oldugunu belirtti. Yrd. Dog. Dr. Orhan YILMAZ ise “Tokat Zile
Acisu Koyii Mezarliginda Ansabacili Siraglar1 (Beydili Alevi Tiirkmenleri)'na
Ait Mezar Taglar1” adli tebliginde mezar taslar1 izerindeki bazi simgeler tespit
ettigini ve bunu gesitli veriler 15151nda anlamaya c¢alistigini ifade etti. Yrd. Dog.
Dr. Sengiil Dilek FUL ise “Antik Dénemde Tokat’ta Tapinim Goren Kiiltler”
adli tebliginde Tokat'ta tapmim gormiis tanr1 ve tanrigalarin Ozellikleri
hakkinda bilgi verdi.

Sempozyumun ikinci giinii “Tokathh Onemli Sahsiyetler” temasi
cercevesinde 3. Oturum A salonunda yapildi. Prof. Dr. Mehmet BESIRLI'nin
oturum baskanlig1 yaptig1 oturumda Dog. Dr. Erthan AFYONCU “Tokat’ta Bir
Voyvoda Ailesi: Katirogullar1” adl tebliginde XVIIL Yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Tokat voyvodaligi gorevini yiiriiten Katirogullari, Tokat tarihinde
etkili bir aile olup uygulamalariyla halki isyan ettirdigi ve devletin defalarca
bu aileyi siirdiirdiigiinii ifade etti. Dog¢. Dr. Halil Ibrahim SIMSEK ise
“Mehmed Emin Tokadinin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Sahsiyeti” adl
tebliginde Tokadi'nin hayatina ve eserlerine dair bilgiler verdi. Bu cercevede
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onun Emir Buhari Tekke’sinde seyhlik yaptigini, nesir ve siir tarzinda 22 eseri
bulundugunu belirtti.

Sempozyum siirecince sayin rektoriimiiz ve valimizin oturumlari takip
etmeleri dikkat cekiciydi. Akademik personel basta olmak iizere Tokath
hemserilerimiz ve 6grencilerimiz sempozyuma yogun ilgi gosterdi.

Sempozyumun son giiniinde Tokat ve cevresindeki tarihi ve turistik
yerlere geziler diizenlendi. Tebliglerini sunmak {izere il disindan gelen
misafirler Tokat'in giizelliklerini kesfetmenin mutlulugunu yasadilar. Ozellikle
Ballica magarasindaki sarkitlar, gorenleri biiyiiledi.

Sempozyum, Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Bagkani ve Sosyal
Bilimler Enstitiisiit Miidiirti Prof. Dr. Ali ACIKEL'in koordinasyonunda ve
Gaziosmanpasa Universitesi mensubu akademik ve idari personelin ve
goniillii 6grencilerin 6zverili ¢alismalariyla basarili bir sekilde sona erdi.

Her yoniiyle biiyiik bir emegin iiriinii olan ve {i¢ giin siiren bu
sempozyum vesilesiyle gelecekte daha glizel bir Tokat insa edebilmek
amaciyla her yoniiyle Tokat'in diinii ve bugiinii incelendi.

Emegi gecen herkese tesekkiirler...
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10.

11.

GAZIOSMANPASA UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGIiSIi YAYIN ILKELERi

Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve
uluslararas: diizeyde bilimsel niteliklere sahip ¢alismalar1 yayimlamak
suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki (say1)
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yaymn dili Tiirk¢e’dir, ancak Tiirk¢e Ozet verilerek yabanci
dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Makalenin toplam 200 kelimeyi gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Tiirkce
ozeti metnin basina eklenmeli, Ingilizce &zet verilirken makalenin
Ingilizce tam baghg1 da dzetin {istiinde belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi
gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler, hem Ingilizce hem de Tiirkce
olarak ifade edilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakhi olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun
arastirma yontemleri kullamilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik
calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katk: niteligindeki geviriler,
kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmas1 istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD
ortaminda ve bilgisayar c¢iktisi olarak posta yoluyla veya e-posta
adresine “ekli word belgesi” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak {izere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak {izere 25
dergi sayfasini (8.000 kelime) asmamalidur.

Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar, 6n incelemesi
yapildiktan sonra yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani
ti¢ hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu
rapor gelmesi durumunda yazinin yayimlanmasia karar verilir ve
hangi sayida yayimlanacagi galisma sahibine bildirilir. Tki hakemin
olumsuz goriis belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. Iki hakem
olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda karar,
raporlarin icerigi dikkate alinarak Yaym Kurulu tarafindan verilir.
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12.

13.

14.
15.
16.

17.

18.

Yazilarin sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; yaym ve yazim ilkelerine uygun gortilenler hakem
goriisine arz edilir;, uygun goriilmeyenler, icerik incelemesine tabi
tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazara iade edilir.
Yazar diizeltmeleri farkl bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate almip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden
degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagina en geg ii¢
ay icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif iicreti 0denmez. Yazara ait
makalenin bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin dil, {islup ve muhteva yoniinden bilimsel ve
hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yaym Kurulu'nu
baglamaz.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar vyetkisi, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiletesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

YAZIM iLKE VE KURALLARI

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003
siriim.) programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak
gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda 25 sayfay1 gegmemelidir.

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisinin (DIA) imla kaideleri esas alinr.
Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam
kiinyesi ile sonraki yerlerde ise uygun bigimde kisaltilarak verilmeli ve
ayrica ¢alismanin sonuna kaynak gosterimine uygun olarak kaynakga
eklenmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine
kitap kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar1 soldan 4,3 cm, sagdan 4.3
cm, iistten 4,3 cm, alttan 4,3 cm seklinde ayarlanmalidir.
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5. Yazi bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto); satir

araligi: tam, deger: 14 nk; paragraf aralig1: once: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapga

metinlerde Traditional Arabic yaz tipi kullanilmalidir.

Yazar/cevirmen iletisim formu da makale ile birlikte derginin web

sayfasindaki (ilahiyatdergi °gop.edu.tr ) e-postaya eklenmelidir.

6. Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakc¢a ve dipnotlarla birlikte
8.000 kelimeyi gegmemelidir.

7. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi
olan 12 cm ebadini agsmamalidir.

8. Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

9. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli ve
asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a.

Kitap (yayimlanmis eser): Yazar(lar)in ad ve soyads, eser adi (italik),
(¢ceviri ise cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin adi soyadi),
baski yeri: yaymnevi, (varsa) kagmci baski oldugu, tarihi, cildi,
sayfasi.

Tek yazarli: Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve
Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarl: Ismail E. Erunsal v.dgr., Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, Istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik'ten II. Vatikan'a, cev.
Mehmet Aydin, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

Tez drnek: Ismail Akyliz, Tiirkiye'de Muhafazakar Yardim Kuruluslar,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (ifalik), kiitliphanesi, varsa
kiitiiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.. Ornek:
Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risdle fi
beyini'l-i’tikdddt  ve'l-ahldk  ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A.
Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser
adi (italik), geviri ise gevirenin adi soyadi, bask:i yeri: yayinevi,
tarihi, cildi, sayisy, sayfasi. (Kaynak¢ada makalenin gectigi sayfa
aralig1)

Telif makale 6rnek: Ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve Ibn
Riisd’{in Kiyasa Bakis1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2009, sayn: 19, s. 47.
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10.

i.  Ceviri makale drnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun
Sonu”, ¢ev. Ramazan Muslu, Tasavouf: [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 13, s. 443.

j-  Yaymmlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni
olmalidir.

k. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen ayni1 kaynak igin;
yazarin soyad: veya meshur adi eserin kisa adi, birden ¢ok cilt
varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, lhydu uliimi’d-
din, 11, 21.

I.  Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 0zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harflerle yazilmalidir. Birden ¢ok
yazar1 ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil
konmalidir.

m. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (stire ad1 stire no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

n. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans

A

yontemi kullanilmalidir. Ornek: Buhari, “Iman”, 1.

o. Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir. Ornek:
http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

p- Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden Once
konulmalidir. (Ornek: Yazar 1932'de Istanbul’da dogdu'.)

Kaynak gosteriminde APA (American Psychological Association/
Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallar tercih edilmisse, kaynak¢a da ona
uygun olmahdir. Detayll bilgi igin APA'nin web sitesine
(http://www.apastyle.org) bakilabilir.



GAZIOSMANPASA UNIVERSITY
JOURNAL OF FACULTY OF TEOLOGY

ISSN: 2147-8422

Gaziosmanpasa University Journal Of Faculty Of Teology
Volume:1 Issue:l Summer 2013



