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Omer SABUNCU, Ahmet GUNDUZ

Sanlurfa ile ligkilendirilen Peygamberler

Oz

Sehirler ve medeniyetler kendilerini insanlik tarihinde yer edinmis kisilerle birlikte
iliskilendirerek kiiltiirlerine bir deger ve kutsiyet atfetme ¢abasi icindedirler. Bu, bazen
koklerinin derinligini dile getirmek bazen de ticari kaygilar sebebiyle basvurulan
gerekcelerden kaynaklanabilmektedir. Ancak halkin genel kabulii olan hususlar hemen
kabul edilemeyecegi gibi bir celsede reddedilmemeli, dogrulugu arastirilmalidir. Bu tiir
bir aragtirma bazen halkin sifahi kiiltiirline zit, bazen de destekler nitelikte ilmi verilerin
tespitine imkan saglamaktadar.

Sehirlerin sifahil kiiltiirde iliskilendirildigi Onemli sahsiyetler igerisinde en Onde
peygamberler yer almaktadir. Bu gergcevede adi en fazla 6ne ¢ikan yerlerin basinda Urfa
gelmektedir. Oyle ki Urfa ile iligkilendirilen peygamber sayisi halk tarafindan on dérde
kadar ¢ikarilmaktadir. Ancak bu ilmi verilerle teyide muhtag bir konudur. Calismada
s0z konusu peygamberlerin bolgeyle irtibatina dair veriler basta Kur’an ve ilgili tefsirler
olmak iizere Tevrat, Incil gibi dini kaynaklar ile tarihi kaynaklar aragtirilmak suretiyle
ortaya konulmaya c¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Peygamber, Urfa, Harran, Tevrat, Kur’an.
The Prophets Associated with Sanliurfa
Abstract

Cities and civilizations make effort to attribute value and sanctity to their culture
correlating themselves with figures having important place in the history of mankind.
This can stem from either stating depth of origins or some commercial concerns. Such
a popular acceptance couldn’t be approved at once, nor should be rejected at first
glance, but its accuracy ought to be checked on. This kind of checking on might help
determine scientific data which is either supporting or opposite to popular verbal
culture.

Prophets are prominent among important figures of verbal culture of the cities. In this
context, Urfa is one of the leading cities whose name is mostly heared. But this issue
needs to be verified with scientific data. In this study, the information about connection
of related prophets with the region has been tried to put forward by examining religious
sources such as the Qur’an, its related exegeses at first and then the Torah, the Bible and
historical sources.

Keywords: History, Prophet, Urfa, Harran, The Torah, The Qur’an.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
N [Tiad: 2602-3067] 2021
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Sanlrurfa ile iliskilendirilen Peygamberler

Giris

Halk arasinda anlatilagelen sozlii kiiltiire gore pek ¢ok peygamber Urfa ile
iliskilendirilmistir. Peygamberlerin bu sehir ve gevresiyle ilgileri, Urfalilarin
hafizalarinda canli olarak nesilden nesile gelistirilerek aktarilmaktadir. Bu
sozlii kiiltiirtin ortaya ¢ikisinda, bir hakikat payr olma ihtimalinin yan sira
Urfa'min derin tarihi ve kiiltiirel koklere sahip olmasinin etkisi de bir o kadar
onem arz etmektedir. Bu ¢ercevede Urfa ile irtibatlandirilan peygamberlerin
sayist on dorde kadar ¢ikarilmaktadir. Bunlar, Adem, idris, ibrahim, Lt, ishak,
Ya'kiib, Ytsuf, Eyyib, Elyesa’, Suayb, Mfisa, Nith ve Isa peygamberlerdir.!
Bunlarin diginda Circis isimli bir peygamberden de s6z edilir. Nitekim baz1
tarihciler Hz. NGh, Hz. Ibrahim, Hz. Ya'k(b ve Hz. Isd’nin Harran’a bizzat
geldigini sOylemislerdir.?

Tevrat'ta Hz. Adem’in yaratiligindan baglamak suretiyle efsanevi bazi tarihi
bilgilere yer verilmektedir. Buna kargsihik Kur'an’da peygamber kissalar1 bir
takim tarihi olaylar1 anlatmaktan ziyade, hak-batil miicadelesi ekseninde Hz.
Muhammed’i (s.a.s.) desteklemek amaciyla ele alinmaktadir. Onun igin
ayrintilar genel anlamda tali ve 6dnemsiz kalmaktadir. Bu nedenle Kur’an’da
peygamberler hakkinda yasadiklar: yerleri ve zamani tasvir eden, genis tarihi
bilgilere rastlanmamaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim ile Kutsal Kitap arasinda
olaylarmn takdiminde de 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Kur’an’da zaman
ve mekanlara dair ayrintilar yok denecek kadar az iken 6rnegin Tevrat'ta bu
konuda birgok ayrinti bulmak miimkiindiir. Ornegin Niih (a.s.) ve Lat'un (a.s.)
kissasina bakildiginda sehir konusunda bir ayrinti bulunmazken Tevrat'ta bu
ayrintilara rastlamak miimkiindiir.?

1. Hz. Adem

Sifahi kiiltiirde Urfa ile irtibatlandirilan peygamberlerin ilki; semavi kitaplara
gore ilk insan, insanligin babasi, ilk peygamber olan Hz. Adem’dir. Rivayet
edildigine gore Hz. Ibrahim sdyle demistir: “Rabbim! Bana yeryiiziinde ilk insa
edilen yerin; Harran, sonrasinda sirasiyla Babil, Ninova, $am, San‘au’l-Yemen
ve Antakya oldugunu haber verdi.”* Harran’a iliskin byle bir kayit Hz. Adem
ve Urfa arasinda bir irtibatin varligina isaret kabul edilebilir.

1 Bu Peygamberlerin Sanliurfa’da halk arasindaki sdylenceleri i¢in bk. Selami Yildiz, Peygamberler
Diyar: Urfa (Ankara: Sanhurfa 1l Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigi, ts.).

2{bn Seddad izzeddin Ebu Abdullah, el-‘Aléku’l-hatira f1 zikri umerdi’s-Sam ve’l-Cezire, thk. Yahya
Zekeriyya ’Abbade (Sam: Vezaratu Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, 1991), 2/45.

8 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2009),
Tekvin, 10:1-32; 14:1-14.

4ibn Seddad, el-’Aldku’l-hatira fi zikri umerdi’s-Sam ve’l-Cezire, 2/44.

l Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
ey [Tiad]
2017

[262]



Omer SABUNCU, Ahmet GUNDUZ

Hz. Adem’e (a.s.) 10 sahife verilmistir. Islami kaynaklarda insanligin atasi
olmasi sebebiyle Ebii'l-Beser’, Kur’an’da (bk. Al-i Imran 3/33) Allah’in miimtaz
kildig1 insanlar arasinda sayilmis oldugundan Safiyyullah (Allah’in segkin,
tertemiz kulu)® unvanlariyla da amilmaktadir. Al-i imréan Stiresi'nin 59. ayetinde
hem Hz. Adem’in ismi hem de onun topraktan yaratildigi acik olarak
zikredilmektedir.”

Urfa’da yaygin olarak anlatilan sifahi kiiltiire gore Hz. Adem bir miiddet
Harran ovasinda tarimla ugrasmus, ciftcilik yapmistir.® Ancak halk arasinda
anlatilan bu sozlii nakle kutsal kitaplarda ve yazii kaynaklarda
rastlanmamaktadir. Ote yandan son zamanlarda arkeolojik kazilarmn yapildig:
Gobeklitepe, Hz. Adem'le iligkilendirilmeye calisilmaktadir.? Bu baglamda halk
arasinda Gobeklitepe'nin kuzeydogusuna diisen Edene Koyii'niin Hz. Adem
tarafindan kuruldugu kabul edilmektedir.

2. Hz. ibrahim

Urfa ile en ¢ok Ozdeslestirilen peygamber, Urfa’da dogduguna inanilan ve
hatirasi hala canli bir sekilde yasatilan Hz. Ibrahim’dir. Tevrat'tal® ve Kur’an’da
Hz. Ibrahim ile ilgili cok genis malumat vardar.

Hz. Ibrahim’in yasadigi dénem kesin olarak bilinmemektedir. Ancak bazi
verilerden hareketle M.O. XXIL-XX. yiizyillar arasinda yasadigini sdylemek
miimkiindiir. Tefsirlerden!! ve Israili kaynaklardan onun Nemrud déneminde
yasadig1 anlagilmaktadir.’? Nemrud'un adi Hz. Ibrahim’in cocukluk dénemine
iliskin rivayetlerde yer almaktadir. Kur’an her ne kadar burada Nemrud'un
ismine agik¢a yer vermese de Ibrahim (a.s.) ile olan miinazaralarina temas

5 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Irsddu’s-siri li serhi Sahihi’l-Buhéri (Misir: el-Matabaatu’l-
Kiibra el-Emiriyye, 1323), 5/ 329.

6 Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-kdri sehhi sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 18/99; Ahmed b. Muhammed es-Salebi, el-Kesfu ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur'dn,
thk. EbGt Muhammed b. “Astr (Beyrut: Daru 1hyéi’t—T1'irési’l—Arabi, 2002), 16/160; Ibn Mustafa el-
Istanbuli ismail Hakk, Rithu’l-beydn (Beyrut: Daru’l-fikr, 1127), 1/262.

7 Ayrica bkz. Hacc, 22/5; Ram, 30/20; Fatir, 35/11; Gafir, 40/67.

8 Y1ldiz, Peygamberler Diyar: Urfa, 21.

° Adnan Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, Gegmisten Giiniimiize Sanlwurfa’da Dini Hayat
(Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 81-82.

10 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Tekvin, 11:1-31.

1 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn fi tevili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $akir
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 5/435; Ahmed b. Muhammed es-Salebi, el-Kesfu ve'l-beyin ‘an
tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ebt Muhammed b. “Aslr (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 2002), 7/139;
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘u li ahkidmi’l-Kur'ani’l-Kerim, thk. Ahmed el-Berdiini,
Ibrahim Etfiyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 3/284; Fahruddin Muhammed b. Omer
er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 1/217; ismail b. Omer Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Daru Taybe: Beyrut, 1420), 1/407;
Zemabhserd, el-Kessif, 2/602.

12 Kutsal Kitap, Tekvin, 10:6-32; 1. Tarihler, 1:10-33; Mika, 5:6-15.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
N [Tiad: 2602-3067] 2021
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Sanlrurfa ile iliskilendirilen Peygamberler

etmektedir.® U¢ semavi dine ait olan kutsal metinlerde cocukluk ¢agina dair
pek bir bilgi yoktur. Kur’an’in bu doéneme iliskin olarak anlatti$1 en onemli
seylerden biri, tevhit anlayisina erismesine dair mantik yiiriitmesi ve
muhakemede bulunmas: hadisesidir.'* Kur’an ayni sekilde riistiine erince ona
vahiy kabilinden sahifeler verildigini vurgulamaktadir.'> O bu asamadan sonra
kavmini tevhide davet etmistir. Ancak bu davete arzu ettigi karsili:
bulamamistir.’® Davet ettigi kimseler arasinda en yakinindaki kisilerden olan
babasi da yer almaktadir.”” Buna karsilik babasi onu huzurundan kovmus, bir
yandan da tehdit etmistir.'®

Kaynaklarda gilintimtizdeki Urfa kentine tarih i¢cinde Edessa, Orhai, Urhay ve
Ruha isimlerinin atfedildigi rivayet edilmektedir. Tevrat'ta Hz. ibrahim icin
dile getirilen hicret giizergahi dikkate alindiginda dogdugu sehrin
Keldaniler’in Ur sehri degil bugiinkii Urfa olmasi, burada dogup atese atilmas,
ardindan Harran’a ve buradan da Filistin'e go¢miis olmasi daha uygun
goriinmektedir.?

Hz. Ibrahim’in atalarmin ana yurdu, merkezi Harran sehri olan batida
Karkamig’'tan doguda Musul’a kadar uzanan Kuzey Mezopotamya bolgesidir.
Hz. Ibrahim’in Harran ile iliskisi, onun bazi yakin atalar1 veya erkek
akrabalarinin, Harran gevresindeki yerlesim yerleri ile ayni ad: tasidiklarinin
kesfedilmesi neticesinde daha giiglii bir sekilde ortaya konabilmektedir. S6z
gelimi Hz. Ibrahim’in bir kardesinin ad1 Haran’dir. Yeni kesfedilen ve MO. 18.
ylizyila ait bir Siiryani belgesine gore bolgede iyi bilinen bir kasaba da ayn1 ad1
tasimaktadir. Tevrat'ta babasinin adi Terah olarak ge¢mektedir.?! Bolgedeki bir
kasabanin adi Tel Turakhi (Turah Tepesi)'dir.?? Bu isim benzerlikleri Hz.
Ibrahim’in atalarinin ya bu tarihi yerlesim yerlerinin kurucusu ya da fatihi
olmalarindan kaynaklanmaktadir.?

13 Bakara, 2/258.

14 En’am, 6/76-79.

15 Bakara 2/130-131. Ayrica bk. Necm, 53/36-37; A‘14, 87/19.

16 En‘am, 6/80-81.

17 Meryem 19/41-48.

18 Tevbe 9/114; Meryem, 19/47; Su’ard’, 26/96; Mumtehine, 60/4.

19 Kutsal Kitap, Tekvin, 11:27-31.

20 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/266-272.

21 Kutsal Kitap, Tekvin, 11:26-31.

22 George Ernest Wright, Biblical Archaeology, Abridged Edition, 8th Printing, (Philadelphia: The
Westminster Press, 1976), 22-23.

2 Wright, Biblical Archaeology, 22-23.
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Islam kaynaklarinda Hz. Ibrahim’in dogum yeri ve memleketi olarak Kfisa
(bugiinkii Tel Tbréhim), Babil, Harran, Hiirmtizcerd, Sis, Kesker, Verka ve
Basra ile Kiife aras: bir yer zikredilmektedir. ibn ‘Astir'un naklettigi bir bilgeye
gore Hz. Ibrahim, Harran veya er-Ruha yani Urfa’da dogmustur.? EbG Hasan
el-Herevi Hz. Ibrahim’in dogum yerinin Harran idari bélgesinde yer alan
Feddan adinda bir kdy oldugunu sdylemektedir.> Baz1 kaynaklarda babasi
Azer’in Harranli olarak zikredilmesiZ ve burada vefat ettigi bilgisi¥” bunu teyit
eder mahiyettedir. Kutsal Kitap da onun Harran'da vefat ettigi kaydmni
diigmektedir.?® Rivayete gore Harran ismini, onu insa eden Hz. Ibrahim’in
kardesi ve ona ilk iman edenlerden biri olan Haran’dan almistir ki bazi
miielliflere gore burasi tufandan sonra kurulan ilk sehirdir.?

ibn Asur Hz. Ibrahim’in babasinin Harran’da vefat ettigini ve Hz. Ibrahim’in
tebliginin Harran’da bagladigini sdylemektedir. Ayrica aktardigina gore O,
Haran’dan Kenan’a gitmistir.* ed-Diyarbekri'nin Tarihu’l-Hamis adl1 eserindeki
kayitlara gore; Hz. Ibrahim dnce Harran’a gelmistir. Burada bir miiddet kaldig;,
bu sirada babasinin vefat ettigi sonrasinda Ruha’ya (Urfa) geldigi, Sam’a gittigi
ancak burada kitlik oldugunu goriince Misir’'a gegtigi rivayet edilmektedir.!
Burada Niih'un (a.s.) ogullarindan Sam’in soyundan olan Sinan b. ‘Alvan bu
sirada Misir'a hakim olan firavunlardandi. Hz. Ibrahim Sam ve Filistin’e de
gitti. Nihayetinde Filistin’de ikAmet etti. Bu arada L{it da (a.s.) Urdiin’e yerlesti.
Yiice Allah onu Sodom halkina risalet goreviyle gonderdi.®? Birgok kadim
kaynaga gore Hz. Ibrahim ilk hicret ettiginde 75 yaslarindayd.®

2 Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tunusi Ibn As{ir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-
Tunusiyye, 1984), 17/93.

25 Eb{i Hasan el-Herevi Ali b. Ebti Bekir, el-Isarit ild marifeti’z-ziydrdt (Kahire: Mektebetu’s-Sakafe
ed-Diniyye, 1423), 59.

% Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-kdri, 1/114; Muhammed Hidir es-Sankati, Kevseru'l-Me ‘dni fi Kesfi
Habiyd Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1995), 1/391.

% Masarrat Husain Zuberi. Abraham, His Life and Times (ibrahim, Hayat1 ve Zamani). Karachi,
Pakistan: 1985., Abdulkadir Karahan. “Hz. Ibrahim Hakkinda ingilizce Bir Eser ve Bazi
Miitalaalar” Hz. Ibrahim (a.s.)'t Anma Sanhwrfa 1. Kiiltiir ve Sanat Haftas: (Sanhurfa, Surkav Yay.,
1992), 177.

28 Kutsal Kitap, Tekvin, 11:31-32.

» Yakut el-Hamevi Sihabuddin, M ucemu’l-biildén (Beyrut: Dar Sadir, 1995), 2/69; Ibn Haldtn
Abdurrahman b. Muhammed, Tarih ibn Haldiin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 5/248; ibn M’as(im
Sadruddin el-Medeni, et-Tirdzu'l-evvel (Miiessetu 1 ali’l-Beyt 1i Ihyéi't-Turés, ts.), 7/274.

% ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 17/93-94.

31 Ebii'l-Yumn el-‘Uleymi, Abdurrahman b. Muhammed, el-Unsu l-celil bi tarthi’l-Kuds ve'l-Halil
(Mektebetu Dandis, 1420), 1/110.

%2 Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasan Ed-Diyarbekri, Tarihu'l-hamis fi ehvdli enfusi’n-nefis (Daru
Sadir, ts.), 1/85.

3 fbn Begir el-Ezdi Mukatil b. Siileyman, Tefsir Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud
Sehhate (Beyrut: Daru Ihyéi’t-Tiirési, 1423), 3/380; Mahmut Amr ez-Zemahseri, el-Kessif an
hakikiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1407), 3/451; Ahmed b. Muhammed
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Tevrat'ta yer alan bilgilere bakildiginda Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ishak’la
evlendirilen = Rebekanin = Mezopotamya  bolgesinden  goétiirildigi
goriilmektedir. Ayni sekilde torunu Hz. Ya’kGib’un Harran’daki dayisinin
yaninda bir siire kalmast Hz. Ibrahim’in ailesinin Yukari Mezopotamya
bolgesinden oldugunu ifade etmeyi makul gostermektedir.>*

Hz. Ibrahim Nemrud'un atesinden kurtulunca ona bircok kisi iman etti.
Kendisine ilk iman eden kardesi Haran'in® oglu Lt'tur (a.s.). Hz. Ibrahim’e
iman eden Nahiir adindaki kardesi ise Lokman’in (a.s.) dedesidir.?

Harran, ge¢miste Sabiilerin merkeziydi. Buradaki bir tepede ibadethaneleri
vardi ve bu Hz. Ibrahim’in adina nispet etmekteydi.’ Bazi kaynaklarda
Harran’daki mescitlerden birinin bu oldugu ifade edilmektedir. Bununla
birlikte icinde Hz. Ibrahim’in sirtin1 yasladig1 sdylenen bir kayanin oldugu
ikinci bir mescidin varligindan bahsedilmektedir.3

16. Yiizyilda yaptifi seyahatlerde Urfa’ya da ugrayan Eyliya Celebi (0.
1095/1684 [?]) Hz. Ibrahim Halil adinda bir tekkeden soz etmektedir. Yaklasik
dért asir dnce bu topraklarda Ibrahim Halil isminin vakiflara verilmig olmasi
halk kiiltiirinde Hz. Ibréhim ve Urfa baglantismin ¢ok daha eskilere
dayandigini gostermektedir.®

Unlii seyyah Tavernier, Urfamin eski Edessa denilen yerin {izerinde
kuruldugunu ve Hz. Ibrahim’in Urfa’da yasadigini sdyler ve Bahkhgol
hakkinda da bilgi verir.® Carsten Niebuhr da Hz. Ibrahim ve Balikligdl
hakkinda bilgi vermektedir. Bununla birlikte Haliltir-Rahman Camii adina yer
veriyor, Balikligdl ve gevresinin Hz. Ibrahim’e vakfedildigi bilgisini aktariyor.*

Salebi, el-Kesfu ve'l-beyidn ‘an tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ebtt Muhammed b. ‘Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-
Ttiirasi’l-Arabi, 2002), 5/207.

3 Kutsal Kitap, Tekvin, 24:1-10, 15; 25:20.

% Urfa’nin Harran ilgesinin adinin nispet edildigi kisi.

% Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1/85.

%7 eg-Serif el-idrisi Muhammed b. Muhammed, Niizhetu'l-miistdk fiihtirdki’l-dfdk (Beyrut: Alemu’l-
Kiitiib, 1409), 2/664; Ebw’l-Fida’ ‘Imaduddin Ismail b. Ali, Takvimu’l-biildin (Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 1427), 318.

3 fbn Seddad, el-’Aldku’l-hatira fi zikri umerdi’s-Sam ve'l-Cezire, 2/42.

% Mahmut Askeri Kiiglikkaya, Evliya Celebi Seyahatnamesinde Tasavvuf: Tarikatlar-Seyhler-
Tekkeler-Ziyaretgahlar (Istanbul: Pozitif Yaymncilik, 2001), 333.

4 Tavernier Seyahatnamesi. Editor Stefanos Yerasimos. Ceviren: Teoman Tungdogan (Istanbul:
Kitap Yaymevi, 2006), 196-199., Selahattin E. Giiler. Yabanci Gezginlerin Goziiyle Urfa Bolgesi
(Sanliurfa: Surkav Yay. 2010), 14.

4 Carsten Niebuhr, Reisebescheriebung nach Arabien und andren umliegen-den Landern.
Arabistan ve Civarinda Bulunan Diger Ulkeler Seyahatnamesi, (Kopenhagen 1778), 2: 406-413.,
Selahattin E. Giiler. Yabanci Gezginlerin Goziiyle Urfa Bolgesi, 22.
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Benzer sekilde yabanci seyyahlarin kayitlarinda Balikligol'e dair kayitlara
rastlamak miimkiindiir. Bunlardan bazilar1 sdyledir:

“Sehrin kaleden goriiniimii olabildiince muhtesemdir. Hemen asagidaki Hz.
Ibrahim Gélii, camisiyle birlikte gilgeli ve sik bir korulukla cepecevre sarilmis.
Bahsedilen camiye Halil Ibrahim, “Dost Ibrahim” ya da “Halil Rahmdn”
(Bagislayann Dostu) denir.”#

“Tepelerin dibinde, burada bircok basarilar sergiledigi sanilan Ibrahim’in (Hz.
Ibrahim) Golii (Haliliir'Rahman Golii) gozii carpryor. Su kaynag: bereketli,
bakimsiz olmakla beraber cevredeki manzaras: giizel ve tepelerinin fantastik
dogasinin yam sira yakin civarda ¢ok hos bahgelerin oldugu soyleniyordu.”*
“Halilii’'r-Rahmin Camii, bunun manas: “Merhametlinin dostu” demekmis.
(Bagkalar1 bunu [brahim Halilulléh olarak cagiryor. Miisliimanlara gore
Halilullah “Allah"in dostu” anlamina geliyor ve havuzun sonunda Urfa’da tek
olup tahta ve keresteden su iizerine inga edilmig bir kosk bulunuyor.”*

Bir¢ok dini sahsiyetin, peygamberin, ashabin ve evliyanin gesitli yerlerde mezar
ve makamlarmin olmas: gibi; dinler tarihinde 6nemli bir yere sahip, diger {ig
biiyiik dinin saygi duydugu bir peygamber olan Hz. Ibrahim’in de pek ¢ok yere
nispet edilmesi tabiidir.%

Kur'an’'da: “Allah Ibrahim’i halil (dost) edindi.”* buyrulmaktadir. Urfa’da Hz.
Ibrahim’e duyulan muhabbet bu iki isim {izerinden canli bir sekilde
yasatilmaktadir. Zira ytizyillardir “Ibrahim, Halil” seklinde her iki isim ayri
ayr1 veya “Ibrahim Halil” ve “Halil Ibrahim” seklinde birlikte cocuklara ad
olarak verilmekte ve Urfalilar arasinda en yaygin olarak kullanilan isimler
arasinda yerini almaya devam etmektedir.

Kur'an’da Hz. Ibrahim’in ismini tasiyan miistakil bir stire bulunmaktadur.
Bundan bagka onun ismi Kur’an’da 63 ayette 69 defa gecmektedir. Ibrahim ad1
Tevratin bazi kisimlarinda Avram (Abram) bazi yerlerde ise Avraham
(Abraham) seklinde ge¢cmektedir. Buna gore once ad1 “yiice baba” anlaminda
Avram iken daha sonra “milletlerin babasi” anlamindaki Avraham’a
doniismiistiir. Kutsal Kitap’ta sOyle bir ifade ge¢mektedir: “Tanri, ‘Seninle
yaptigim antlasma sudur.” dedi. ‘Bir¢ok ulusun babasi olacaksin. Artik adin

42 George Percy Badger. The Nestorians and their Rituals, with the Narrative of A Mission to
Mesopotamia and Coordistan in 1842-1844. (London: 1852), 20. Boliim: 318-333; Selahattin E.
Giiler. Yabanc1 Gezginlerin Goziiyle Urfa Bolgesi, 61-62.

4 Selahattin E. Giiler. Yabanci Gezginlerin Goziiyle Urfa Bolgesi. Ingiliz Gezgin E. B. Soane’nin
Notlarinda Birecik, Urfa ve Siverek, 99-100

# Julius Heinrich Petermann. Reise im Orient. Dogu’da Gezi (Leipzig, 1865), 22: 353-358; Selahattin
E. Giiler. Yabanci Gezginlerin Goziiyle Urfa Bolgesi, 71-72.

4 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 82.

4 Nisa, 4/125.
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Avram degil, Ibrahim olacak.”#” Bununla birlikte ismin mengei tam olarak tespit
edilebilmis degildir.*

Kur’an’da onun igli, halim, ince ruhlu, ¢okca tovbe eden ve Allah’a yonelen bir
kisi oldugu seklinde teslimiyetine yonelik beyanlar vardir.* Bircok
peygamberin onun soyundan gelmesi sebebiyle®® Ebii’l-Enbiya/Ceddii’l-
Enbiya®!, misafirperverligi sebebiyle Ebii’d-Difan® gibi lakaplar1 vardir. Hz.
Lat'un kavmini helak etmeye giden meleklerin Hz. Ibrahim’e misafir insanlar
suretinde gitmesi de bundan dolayidir.>

Hz. Ibrahim’in atese atilmasinin en dnemli sebebi tevhit inanci geregi diger
biitiin tanrilar1 ret etmesidir. Bu tutum diger tanrilara iman eden kimseler
tarafindan bir saygisizik ve hakaret olarak kabul edilmistir.* Bu hadise
Tevrat'in yam sira Talmud Nedarim’de ve Ibrani edebiyatinda bahsi gegen bir
husustur.

Atese atilma mevzuna yer veren Kur’an atesin onu yakip yakmamasi ve bunun
gerekcesine dair bir agiklama yapmaktadir. Buna gore Yiice Allah soyle
buyurmustur: “’Ey Ates! Ibrdhim icin serin ve selametlik ol!” dedik. Béylece ona kars
bir tuzak kurmay: arzuladilar. Ancak biz onlari, ziyana ugrayan kimselerin durumuna
soktuk.”% Bu olay halk arasinda farkl birtakim inanglarin temeli olmustur. Buna
gore Balikligol’deki su atesten, baliklar atesin odunlarindan olusmustur.
Urfa’daki biitlin odunlar bu atesin yakilmas: i¢in Nemrut tarafindan
toplatildig: igin bu yemek kiiltiiriine de etki etmistir. Zira bir kadin, avcl olan

47 Kutsal Kitap, Tekvin, 17:4-5.

4 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 82.

¥ Had, 11/75.

50 Had, 11/70.

5t Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetu't-tefisir (Kahire: Daru’s-sabtini, ts.), 1/371.

52 Beyhaki, Su‘abu’l-iman, 12/137; Abdurrahman b. Muhammed Ebii’l-Yemen ‘Uleymi - Adnan
Yunus Abdiilmecid Nebbate, el-Unsu’l-celil bi tarihi’l-Kudiis’i ve’l-Halil (Amman: Mektebetu
Dandis, 1420), 1/49; el-Iraki, vd., Tahric ehddisi fhydi ‘Ultimi’d-din, ed. Ebi Abdullah b. Muhammed
Mahmud el-Haddad (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), 2/920; Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, thk. Ali Sirl (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1988), 1/161; Ali b. el-Hiiseyin ibn
" Asakir, Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbuddin Ebti Said (Beyrut: Daru’l-fikr, 1995), 6/164; Eb
Nu‘aym el-Asbahani, Hilyetu'l-evliya, 3/335-336; Muhammed b. Ahmed ed-Diilabi - EbG Kuteybe
Nazr Muhammed el-Fariyabi, el-Kund vel-esmd’ (Beyrut: Dar ibn Hazim, 2000), 1/230.

5 Zariyat, 51/24-37. Hz. Ibrahim’in misafirperverligini benzer sekilde Urfa kiiltiiriinde gérmek
miimkiindiir. Oyle ki yakin tarihlere kadar sinir komsumuz Suriye iizerinden kara yoluyla hac
yolculugu yapilmaktaydi. Bu vesileyle Urfa’ya gelen bir¢ok otobiis Haliliirrahman/Balikligol’ de
dururdu. Bu yolcularm bir¢ogu Urfalilar tarafindan evlerinde misafir edilirdi.

5 Enbiya 21/51-68.
% Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 85.
% Enbiya 21/69-71.

I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
N [Tiad]

[268]



Omer SABUNCU, Ahmet GUNDUZ

esinin getirdigi yemegi pisirmek icin odun bulamayinca eti ¢ig bir halde diger
baharatlarla beraber koftede kullanmak suretiyle yemek yapmis, boylece
cigkofte yemegi ortaya ¢ikmustir.>”

Benzer sekilde Israili rivayetler Islam tarihi kaynaklarinda da mevcuttur. Atege
atilma olay1 ayette gectigi icin ayni1 durum tefsir kaynaklarinda da ortaya
cikmaktadir. Ozellikle Tbn Kesir ve Taberi® gibi bazi miifessirlerin eserlerinde
cokca ayrinti bulmak miimkiindiir. Ayette gecmedigi halde ates yakilmasi
fikrini verenin adi, odunlarin toplanip yigilmasi, atesin biiytikligi, Hz.
Ibrahim’in bu atesin icinde kaldig1 siire vb. bircok ayrinti bunlardan sadece
bazilaridir. Ancak bunlarin sithhati ¢ogu zaman tartigilir bir niteliktedir.>

Biitiin peygamberler gibi Hz. [brahim de hicret etmistir. Onun hicreti atese
atilma hadisesinden sonra olmustur. Kutsal Kitap’a gore bu sirada beraberinde
esi Sare ve yegeni yani kardesi Haranin oglu Lt bulunuyordu. Babasinm
Harran’da birakip Kenan diyarma dogru yola ¢tkmistir.® Bu vesile ile Misir’a
da ugramis, burada bir miiddet kaldiktan sonra Kenan diyarina gegmistir.®!

Hz. Sare uzun bir siire Hz. Ibrahim’e bir evlat doguramadi. Bu sebeple cariyesi
olan Hacer’i ona hediye etti. 86 Yasina geldiginde Hacer’den olan Ismail
adindaki ilk ¢ocuguna kavustu.®? Ishak adindaki ikinci ¢ocuguna ise 100
yasinda iken Sare’den sahip oldu.®® Bu siirecten sonra Hz. Sare Hz. Hacer’e
kars1 kiskanghik duygularina hakim olmadi. Hacer'in uzaklasmasini istedi.
Yiice Allah'in da emri ile Hz. Ibrahim Hacer’i ve oglu Ismail'i gotiiriip
Mekke’ye birakt1 ve geri dondii.*

Hz. Ibrahim Hz. Sare ile birlikte yasamustir. Tevrat'in ifadesine gore Hz. Sare
Hevron'da (bugiinkii el-Halil kenti) 127 yasinda iken vefat etti. Hz. Ibrahim
esini gomecek yer bulamayinca satin alma yoluna gitmistir. Ancak bu sekilde
Hz. Sare’yi Makpela Magarasi’'na defnedebilmistir.®® Hz. Sare'nin vefatindan
sonra bu sefer Ketura adinda bir hanimla evlenmistir. Bundan da ¢ocuk sahibi
olmustur. Kendisine ait olan maddi ve manevi her seyi oglu Ishak’a birakmuistir.
175 yasinda iken vefat ettiginde Hz. Ishak ve Ismail tarafindan esi Sare'nin
yanina Makpela Magarasi'na defnedilmistir.®

57 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 86.

5 Taberl, Cdmi‘u’l-beyin, 18/464-467; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 5/351-353.
% Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 86.

0 Kutsal Kitap, Tekvin, 12:1-5.

61 Kutsal Kitap, Tekvin, 12:10-20.

62 Kutsal Kitap, Tekvin, 16.

6 Kutsal Kitap, Tekvin, 21:5.

64 [brahim 14/37.

6 Kutsal Kitap, Tekvin, 23.

% Kutsal Kitap, Tekvin, 25.
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Sadece Kur’an ve Tevrat'da anlatilan bilgiler Hz. Ibrahim’in tarihi kisiligini ve
buna dair ayrintilar ortaya koymaya yetmemektedir. {lm1 disiplinler 1s1§imnda
arkeolojik bulgular ve bilimsel ¢alismalarin sayis1 arttik¢a, cok daha fazlasina
ulasilmasi muhtemeldir. Tevhit miicadelesinde bulunan, bir¢ok yere hicret
eden ve uzun bir biyografiye sahip olan Hz. Ibrahim’in hayati tarihi kisiligini
asan bir misyona hamildir. Bununla birlikte peygamberlerin atas1 olmas: bilim
insanlarinin Hz. brahim’e olan ilgisinin devam etmesini saglamaktadir.&”

3. Hz. Lat

Hz. LGt'un adi Kur’an-1 Kerim’de 27 yerde ge¢mektedir.®® Halk tarafindan ¢ok
bilinmemekle beraber, Urfa ile en fazla irtibat1 olan peygamberlerden birisi de
Hz. Lat'dur. Zira o Ibrahim’in (a.s.) yegeni ve hicret esnasinda en énemli yol
arkadaglarindandir. Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Hz. Ibrahim ile
birlikte Harran’da bulunmus ve buradan da birlikte ayrilmigtir.”

Hz. Ibrahim’in Harran, Misir ve Kenan diyarma olan hicretinde Hz. Liit hep
yaninda yer almistir” Ancak bir noktadan sonra ayrilmak zorunda
kalmiglardir. Tevrat’a gore kendisinin ve Hz. Ibrahim’in cobanu arasinda cikan
bir tatsizlik bu sekilde bir karar vermesine etki etmistir. Olayimn biiyiimemesi ve
huzursuzluk verecek sonuglar dogurmamast icin Hz. Ibrahim’in bulundugu
bolgeden ayrilmigtir. Sonrasinda tebligi gorevi igin giiniimiizde Olii Deniz’in
glineyindeki Usdum Tepesi civarinda olan Sodom’a (Semud) yakin bir muhite
yerlesmistir.”> Buranin sakinleri erkek erkege cinsel iligki seklinde sapkimn bir
ameliyede bulunuyorlardi. LGt (a.s.) onlar1 bu ¢irkin davramistan sakindirmaya
¢alismis; ancak kavminin ¢ogunu bundan vaz gegirememistir.” Kavmini helake
gelen melekler Hz. Ibrahim ve Hz. L{it arasindaki yakin akrabaliga binaen nce
Hz. Ibrahim’e, sonrasinda Hz. LGit'a misafir olmuslardir” Hz. LGt vahiy
neticesinde kedisine inanlar1 bir gece vakti sehir disina ¢ikardi” Geriye

7 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 87.

6 Ebu Hafs Siracuddin Omer Ibn Adil, el-Liibdb f1 ulimi’l-kitdb, thk. Ahmed Abdiilmechtid
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, ts.), 13/543-544.

% “Onu da Liit'u da kurtarip herkes icin bereketli kildigimiz yere ulastirdik.” Enbiya, 21/71.

70 Zamahserl, el-Kessdf, 3/451; Salebi, el-Kesfu ve'l-beyin, 18/161; Ali b. Muhammed el-Maverdi, es-
Seyyid Ibn Abdulmaksud, Tefsiru'l-mdverdi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, ts.), 5/59; Mansur b.
Muhammed Ebti'l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’s-Sem‘dni, thk. Yasir [brahim Guneym, éuneym
b. Abbas b. Guneym (Suudi Arabistan: Daru’l-Vatan, 1997), 3/392.

71 Kutsal Kitap, Tekvin,12:4-9;13:1.

72 Kutsal Kitap, Tekvin,13:1-18.

73 Kutsal Kitap, Tekvin, 19:1-29.

74 HGd, 11/72-82.

75 Kutsal Kitap, Tekvin, 19:1-29.
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kalanlarin igerisinde LGit'un (a.s.) esi de vardi. Sodom halki iizerlerine balgiktan
pisirilmis taslar yagdirilarak helak edildiler.”

4. Hz. Ishak

Hz. Ishak’m ad1 Kur’an’da 17 yerde gegmektedir.”” Tevrat'a gore dogdugunda
babasi Ibrahim (a.s.) 100 yagindaydi.” Ishak (a.s.) Israilogullari’nin ikinci atast
sayillmaktadir. Hz. Ibrahim 75 yasinda iken Harran'dan ayrldigma gore
bundan 25 yil sonra diinyaya geldigi anlasilmaktadir.”” Hz. Sarenin ilk
¢ocugudur. Annesi Sare bazi kaynaklara gore Harran melikinin kizidir.8

Tevrata gore Hz. Ibrahim, oglunu Kenanli bir kadinla evlendirmek
istememistir. Onun icin kahyasi olan Eliezer’i ata yurduna gonderdi.®! Burasi
Aram-Naharayim, bugiinkii adiyla Harrant da igine alan Yukan
Mezopotamya’dir. Kahya Harran’da Ibrahim’in kardesi olan Nahor'un
Betuel’den olan torunu Rebeka’y1 Hz. Ishak’a istedi.® Sonrasinda Rebeka’y1 alip
Hz. Ibrahim ve Sare’nin yanina déndii.®* Tevrat'in da ifade ettigi gibi Hz. Ismail
Hz. Ibrahim’in ilk ¢ocugu olup, Hz. Ishak ise yaklasik 13 yil sonra diinyaya
gelmisgtir.8

5. Hz. Ya’kib

Tevrat'ta ismi gegip Harran bolgesinde yasayan peygamberlerden bir digeri ise
Hz. Ya’kGb'tur. Ya’kub’un (a.s.) babasi Hz. Ishak, hanimi Rebeka ile
evliliginden iki tane erkek ¢ocugu diinyaya gelmisti. Bunlar; Esav ve Ya'k{ib
idi. Bu iki kardes arasinda, Ya'k{ib (a.s.) babas tarafindan kendi yerine varis
kilinmas1 sonucunda biiytiik bir ayrilik s6z konusu oldu. Bu olayin ardindan
Esav, babasinin kendine varis kildig1 Ya'kGib’u Oldiirmek ister. Esav'in bu
diistincesini 6grenen Rebeka, oglu Ya’'k(ib'u Harran’da ikamet eden erkek
kardesi Laban’in yanma gonderdi. Ya'’kib (a.s.) Harran’a geldikten sonra
dayisina ait hayvanlarin ¢obanligimi yapti. Laban, bu siire zarfinda iki kizinm
(Lea ve Rahel) yegeni Ya’'k(b ile evlendirdi. Hz. Ya'k(ib Harran’da bir stire
ikamet ettikten sonra ailesini ve hayvanlarini alip Filistin’"de bulunan Ken’an

76 Omer Faruk Harman, “Lt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/229; Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 87-88.

77 Ornegin bkz. Bakara, 2/133; Al-i imran, 3/184; Had, 11/71.

78 Kutsal Kitap, Tekvin, 21:5.

7 Kutsal Kitap, Tekvin, 12:4.

8 Taberl, Cami‘u’l-beyin, 18/469; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, 5/353; Cemaluddin
Abdurraman Tbnii'l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi [lmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1422), 3/201.

81 Kutsal Kitap, Tekvin, 24:2-4.

82 Kutsal Kitap, Tekvin, 24:10-67.

8 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 88.

8¢ Kutsal Kitap, Tekvin, 21:9-26.
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kasabasina gittigi® kaynaklarda yer almaktadir. Ibn Abbas’n rivayet ettigi bir
hadiste; Hz. Ya'kGlb’'un Harran’a geldigine ve burada bir hastaliga
yakalandigina; ayrica buranin meliki ile yasadig1 baz1 sikintilara dair bilgiler
bulunmaktadir.®”

Halk arasmdaki sozlii kiiltiire gore Harran’da Hz. Ya'k{ib’a atfedilen bir kuyu
bulunmaktadir. Ya'k{ib Peygamber Kuyusu adiyla bilinen bu kuyu sehir
surlarinin diginda, sehrin kuzey dogusundadir. Bugiinkii Imam Bakir adiyla
anilan koye yaklasik 3 km. mesafede yer almaktadir.

6. Hz. Ytsuf

Ya’k@ib b. Ishak b. Ibrahim’in oglu olan Yésufun da (a.s.) Urfa’da yasamig
peygamberler igerisinde oldugu bir¢ok kaynakta yer almistir. Tevrat'in
aktardig bilgi gercevesinde Hz. Y{isuf, Hz. Ya'k(ib’un ikinci esi olan Rahel’in
oglu olarak Harran’da dogmustur.’® Harran’dan ayrilarak Kenan’a gelen Rahel
burada birkag y1l daha yasamig ve ardindan kiigiik ve son oglu olan Biinyamin’i
diinyaya getirdikten sonra vefat etmistir.*

Urfa ile iligkilendirilen Hz. YGisuf, hakkinda en ayrintili bilgilere sahip olunan
peygamberlerden biridir. Zira Kur’an’da buna dair ayrintilarin yer aldigi ve
onun ismiyle anilan Y{suf Stresi vardir. On iki kardese dair birtakim olaylar1
haber veren bu stire, ne tevafuktur ki Kur’an’in 12. stiresidir. Bu kissanin hazin
ve bir¢ok ibretlik tarafi bulunmaktadir. Bu hayat siirecinde YGsufun tig
gomlegi oldugu, her gomlegin hayatinin bir doniim noktasini1 olusturdugu
dikkat cekmektedir.®

Hz. Ya’k(ib’un istegi tizerine kardesleri Yisuf'u ve son ziyaretleri neticesinde
Ytsuf (a.s.) tarafindan alikonan Biinyamin’i bulmak iizere kardesleri bir daha
Misir’a gittiler. Bu sefer Hz. YGsuf onlara hakikati anlatti. Babasi icin de
gozlerine siirmek iizere gomlegini gonderdi. Ayetin haber verdigine gore
gomlegi getirmek {izere kervan yola ¢iktigit anda Hz. Ya'’kib YdGsuf'un
kokusunu almistir.® Hz. Ya’k(ib gomlek kendisine ulasinca gozlerine siirdii,
boylece gozleri iyilesti.

8 Bk. Kutsal Kitap, Yaratilis 27-31.

8 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 89.

% Salebi, el-Kesfu ve'l-beydn, 1/183; Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-3ayb
(Beyrut: Daru fhyéi’t-Tiirési'l-Arabi, 1420), 8/292; Ismail b. Muhammed el-* Acliing, el-Feyzil'l-ciri
bi serhi Sahih Imém el-Buhdri (Daru’l-Kemal el-Miittahide, 1439), 799.

8 Kutsal Kitap, Tekvin, 30:23-24.

8 Kutsal Kitap, Tekvin, 35:16-19.

% Ahmet Giindiiz, “Yusuf Stiresi Baglaminda Ug Gomlekli Hayat Siirecinden Baz1 Ayrintilar”,
Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2016), 93-110.

91 Ysuf, 12/94.
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Gozleri iyilesen Hz. Ya’'klib esini ve diger ahalisini de alip Misir’a geldi. Hz.
Yhsuf'un huzuruna ¢ikinca kendisi, esi ve on bir oglu onu selamladi. Hz.
Ytsufun babasina anlatti1 riiya da boylece gerceklesmis oldu. Bu olay: anlatan
Ytasuf Stresi'nde bagka ayrintilar1 bulmak da miimkiindiir.”? Bu olaylar Hz.
Ibrahim’in torunlar1 olan Ya'k(ib ailesinin Hz. Ibrahim’in Urfa bolgesinden
hicret ettikten sonra ilk ugrak yeri olan Misir’a hicret ettiklerini gostermektedir.

7. Hz. Eyytb

Tevrat ve bagka bircok kaynakta Urfa’da yasadig1 sdylenen peygamberlerden
bir tanesi ise Hz. Eyy{ib’tur. Vehb b. Miinebbih’in ifade ettigine gére Hz. Eyyb,
Hz. Lt b. Haran'in kizlarimin soyundan gelmistir. % Ibranice Tevrat'ta adi
“Tyyob” (lyyov) seklinde gecmektedir. Tevratta Hz. Eyy{ib’un etnik kokenine
dair farkli bir takim goriisler mevcuttur. Bununla birlikte Tevrat'm Eyiip
boliimiinden anlasildig: kadariyla yasadigr muhitte Keldaniler de yasamistir.%

Hz. Eyy(b’un hastalandigi, bu hastaliginin uzun siire devam ettigi, bu siire
zarfinda mal ve miilkiinii kaybettigi, sonra Allah’in mucizevi olarak kendisine
ihsan ettigi sifali su ile eski sagligina kavustugu ve imtihan vesilesi ile elinden
alinan mal varligmin misliyle ona verildigi Kur'an-1 Kerim'de acikca
zikredilmektedir.* Halk arasinda Tevrat'tan etkilendigi anlasilan, Hz.
Eyylb’un tiksinti verecek bir hastaliga yakalandig1 ve toplumdan tamamen
soyutlandig1 seklindeki bilgileri ihtiyatla karsilamak gerekmektedir.” Aym
sekilde buradaki bilgilerde Hz. Eyy(ib’un dogdugu giine lanet ettigi kaydi da
yer almaktadir ki*® bir peygamberin bdyle demesi miimkiin degildir. Hz.
Eyytb'un Allah’a olan niyazindan hastaliginin tahammiilii zor bir asamaya
kadar ilerledigi anlagilmaktadir.”

Kur'an’da yer alan sfreler igerisinde Eyylib peygamberin ismi dort yerde
gecmektedir. Bu ayetlerin ikisinde gonderilmis olan peygamberler icerisinde
yer aldig ifade edilmis, ayn1 zamanda onun basina gelen bela ve musibetlerle
imtihanindan ve bu imtihan karsisinda gostermis oldugu sabirdan
bahsedilmistir.!® Kur’an, Hz. Eyytbun viicudunun tamammi kaplayan bir

2 Ytisuf, 12/1-111.

% Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1/78; Alaaddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbu't-tevil fi me’dni’-
tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[imiyye, 1415), 3/234.

% Abdullah Ekinci, “Eyyiib Peygamber ve Eyyiib Peygamber Makamini Kaynaklar ve Tarihi Arka
Plan Agsindan Bir Degerlendirme”, Hz. Eyyiib, ed. Abdullah Ekinci (Ankara: Eyyiibiye
Belediyesi, 2017), 474.

% Mehmet Sait Sahinalp, “Kutsal Kitaplara Gore Hz. Eyy(b'un Yasadigi Mekan”, Eyyiib
Peygamber, ed. Abdullah Ekinci (Ankara: Eyyiibiye Belediyesi, 2017), 66.

% Enbiya, 21/83-84; Sad, 38/41-43.

97 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Eyiip, 2:1-10.

%8 Kutsal Kitap, Eytip, 3:3-9.

9 Enbiyd 21/83-84; Sid 38/41-43.

100 Enbiyd 21/83-84.
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hastaliga yakalandigin1 bizlere haber vermektedir. Eyytb (a.s.) bu
hastaligindan kurtulunca, esinin yapmis oldugu bir kusur sebebiyle ona ytiz
sopa vuracagina dair yemin etmisti. Ancak Allah, kocasinin bu hastalik
siirecinde kendisine itaatte kusur etmeyen, esinin hastalig1 esnasinda her tiirlii
hizmeti yapan hanimina sembolik bir sekilde vurmasmi bildirmistir.'®® Bu
vesileyle Hz. Peygamber’den onu 6zellikle anmasi bilmesi istenmektedir. 102

Hz. EyytGb ile alakali Kur'an’da yer alan bilgiler 6zet olarak bu sekliyle
aktarilmigtir. Peygamber hayatlarinin anlatildig1 kaynaklarda, Hz. Eyytb'un
hayatiyla ilgili bilgilerin biiyiik ogunlugu Israiliyat kaynakhdir. Kaynaklarin
verdigi bu bilgiler ozellikle Tevrat icerisinde bulunan Eyiip Boliimii'nden
aktarilirken Eyytb’un (a.s.) imtihan oldugu bu musibetler insanlarin zihin
diinyasinda gelisme firsatt bulmustur. Hz. EyyGb’un bedeninin neredeyse
tamaminin yaralarla kaplanmasi hadisesi de bu gercevede anlatilan olaylar
arasinda yer alir.’® Uzun siiren bu hastalig1 kadar 1stirap duyan Hz. Eyytb’un
en biiytik destek¢isi hanimi olmustur.1%4

Hz. Eyy(b hakkinda Tevrat'mn anlattiklariyla Kur’an’da yer alan Hz. Eyytb
profili arasinda en temel fark, Tevrat'in Eyy(ib boliimiinde Eyy(ib peygamber
hastaligin vermis oldugu aciya daha fazla sabredemeyip nihayetinde Allah’a
isyanda bulunmus olmasidir. Orada Hz. Eyy(b bu yaptigindan dolay1 pisman
olup tovbe etmis ama yine de Seytanin kendisini kandirmasindan
kurtulamamistir. Ancak Kur’an’da bahsedildigi {izere Eyytb (a.s.) basina gelen
musibetlere karsi bir peygambere yakisacak sekilde tevekkiil ve sabir
gostermistir.

Urfa'nin  Eyyiibiye ilgesinde bulunan Hz. EyyGb Peygamber Camii'nin
avlusunda Eyy(ib peygamberin igerisinde yasadig1 bir magara ve kendisiyle
yikandiktan sonra hastaligindan kurtulduguna inamlan sifali su
bulunmaktadir. Eyytb Kuyusu Romalilar déneminden beri bilinen bir yerdir.
Suyu hep sifa amacl olarak kullanilmistir. Halk Fil hastaligi, Ciizzam ve Gut
hastaligindan sifa bulmak icin buraya gelip yikanmistir. Orta cagda da 6nemli
bir konuma sahip olan bu yerin yaninda Aziz Kosmas ve Aziz Damianus’un
mezarlar yer almistir. Bununla birlikte Manastir, hastane ve misafirhane de bu
mubhitte ge¢miste yer alan yapilar igerisinde yer almistir. 1145 Yilinda Urfa’ya
gelen ‘Imaduddin Zengi, Ebu’l-Ferac Basilius adindaki sehrin Siiryani Papaz
esliginde sehri gezerken Eyy(ib Kuyusuna da ugramistir. Kendisi de Gut

101 Sd 38/44.

102 Sad 38/41-43.

103 Kutsal Kitap, Eytip 1 vd.

104 Abdullah Aydemir, Islimi Kaynaklara Gére Peygamberler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 97.
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hastaligindan bu vesileyle sfa bulmus, bunun {izerine yakin bir yere hastana
yapmis ve etraftaki bir araziyi buranin vakfiyesine dahil etmistir. Osmanh
doneminde de benzer sekilde Eyyiib Nebi Makami Vakfi gelirlerinden yemek
pisirilip dagitilmistir.1>

Ayni zamanda Urfa'ya asagi yukar1 100 km. mesafe uzaklikta Eyiip Nebi
Kéyii'nde Hz. Eyy(ib ve hanimi Rahime'nin kabirlerin olduguna inanilan bir
tiirbe mevcuttur. 1518 tarihli vakif defterine gore Osmanli doneminde Vakf-1
Tiirbe-i Hz. Eyy(b en-Nebi adinda bir vakif bulunmaktaydi. Koyiin o
donemdeki ad1 Cafer Bey Koyii olup Siverek Sancaginin Cibikdan Nahiyesi'ne
bagl idi. Tiirbeye seyh, imam, ferras, nazir ve cabi’den olusan toplam bes
gorevli taym edilmistir. Etraftaki yapilasmanin IV. Murad’in Bagdat seferinden
once de mevcut oldugu anlagilmaktadir.1%

8. Hz. Elyesa’

Yine Urfa’da yasadigina inanilan peygamberlerden biri de Elyesa’
peygamberdir. Kur'an’da adi Elyesa’ seklinde geger. Urfa’da halk arasinda
Elyesa’ olarak telaffuz edilmektedir. Elyesa”nin (a.s.) ismi Kur’an-1- Kerim’de
iki farkli ayette, diger bazi1 peygamberlerle birlikte anilmaktadir.!” Burada soyle
bir incelik vardir. O da Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail ve yegeni olan Hz. L{it
ile birlikte zikredilmesidir. “Ismail’i, Elyesit ve Ziilkifl'i de an. Hepsi de iyi
kimselerdir.”1% “Ismail, Elyesa’, Yfinus ve Lit'u da (hidayete erdirdik). Hepsini
dlemlere iistiin kildik.”' Bu durum bir parca Hz. Elyesa”in da bu bolgede
yasadig1 diistincesini akla getirmektedir. Ciinkii Kur’an’da aymi bolgeye
gonderilmis olan peygamberlere dair kissalar ve birbirinin oglu olarak
zikredilen peygamberler vardir.

Urfa Mezopotamya bolgesinin merkezi. Dolayisiyla civar yerlerle bag: degisik
agilardan hep devam etmistir. Bunlardan biri de gonderilen peygamberlerdir.
Elyesa”in kabrinin Diyarbakir Egil'de olduguna dair soylemler ile Hz.
Ibrahim’in torunu Amid’in yani bugiinkii Diyarbakir sehrinin banisi oldugu
konusunda da bir takim tarihi malumatlar bulunmaktadir. Hz. Ibrahim’in

ATL

torunu Amid banisi olmasi ile beraber Elyesa’“in da Urfa ile iligki icinde olmas1

105 Ekinci, “Eyyiib Peygamber ve Eyyiib Peygamber Makamini Kaynaklar ve Tarihi Arka Plan
Agisindan Bir Degerlendirme”, 475-476.

106 Ekinci, “Eyyiib Peygamber ve Eyyiib Peygamber Makamini Kaynaklar ve Tarihi Arka Plan
Agisindan Bir Degerlendirme”, 476-477.

107 En‘am, 6/86; Sad, 38/48.

108 Sad, 38/48.

109 En‘am, 6/86.
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cografi olarak makul oldugu gibi, bahsedilen sozlii kiiltiirii de gliglii
kilacaktir.110

Hz. Elyesa’nin Kur'an'da gegen bu bahsi disinda herhangi bir bilgi
kaynaklarda yer almamaktadir. Tevrat'ta bahsedilen Elisa'nin da Hz. Elyesa’
olduguna inarilmaktadir. Elisa’nin ise m.8. VIIL yiizyilda Israil topraklarinda
yasamig olan Safat'm oglu oldugu bilinmektedir. Hz. Ilyas’tan sonra gelen
peygamberdir. Uzun bir siire ciftgilikle mesgul olmustur. Tevrat'ta bazi
mucizelerine yer verilmektedir. Buna gore bir keresinde ¢ocugu olmayan bir
kadina dua etmistir. Boylece bu kadin bir ¢ocuk sahibi olmustur. Ancak ¢ocuk
vefat etmistir. Hz. Elyesa”in dua etmesi sonucu ¢ocuk dirilmistir. Bagka bir
mucizesi ise zehirli bir yemegin zehrini etkisiz kilmasi ve az yemekle ¢ok
sayidaki kisinin doymasina vesile olmasidir. Ayrica clizzaml bir hastay1 da
iyilestirmistir. Suriye’deki bir kithik da onun vesilesi ile sona ermistir."?
Malum oldugu tizere Suriye Urfa’ya sinir komsusu olan bir iilkedir. Urfa eski
kaynaklara gore Sam bolgesi igerisinde yer almaktadir. Gerek tarihi malumatlar
gerekse de mezar tagsindaki kitabeler Diyarbakir Egil’de medfun olabilecegini
gostermektedir. Bu durumalar da Urfa'ya gelmis olma ihtimalini
gliclendirmektedir. Zira Urfa ve Diyarbakir sinir komsusu olan iki ildir.!'3

Urfa’daki sozlii kiiltiire gore Elyesa’ peygamberin Hz. Eyy(b’un bulundugu
yeri gelip gormek ve onu ziyaret maksadiyla yola koyulmus; ancak uzun bir
arayisin ardindan Eyilip Nebi Koyili'ne ulastifinda yolda karsisina Seytan
cgkmustir. Hz. EyyGb’un bulundugu yere yaklagsmis olmasina ragmen Seytan;
heniiz gidecegi yolun yarisina ulastigimi bu kadar mesafe daha yiirtimesi
gerektigini soylemistir. Bunu sdyleyenin Seytan oldugunu bilmeyen Hz.
Elyesa’, yash olmas1 hasebiyle Eyy{ib peygamberin yanina ulasmanin imkansiz
oldugunu diistinmiis ve Allah’a emanetini geri almas: hususunda dua etmis ve
¢ok gecmeden ruhunu teslim etmistir. Hz. Eyytb’un bulundugu tiirbenin
glineybatisina diisen koye takriben 500 m. uzakliktaki makam, Elyesa”nin

110 Bekri, Abdullah b. Abdulaziz el-Endeltisi; Mu’cemu ma iste’ceme, Thk. Mustafa Saka, (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, H. 1403) 1/93, Cuma Karan, Diyir-1 Bekr ve Miisliimanlarca Fethi, 5. Baski,
(istanbul: Ensar Yayincilik, 2014), 56 vd.

11 Kutsal Kitap, II. Kirallar, 4:8-37; 5:8-14; 6:24; 7:20.

12 Omer Faruk Harman, “Elyesa’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlary, 1995), 11/69.

113 Abdurrahman Acar, “Elyesa ve Ziilkifl Peygamberlerin Mezarlarinin Egil’de Oldugunun
Delilleri”, Islam Tarihinin ilk Asrinda Diyarbakir ve Cevresi, ed. Mustafa Saribiyik (Diyarbakar:
Diyarbakir Valiligi, 2015), 52-57.
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tiirbesi olduguna inanilmakta ve insanlarin siirekli ziyaret ettigi mekanlar
arasindadir.4

9. Hz. Suayb

Urfa'ya gelip orada yasadigina inanilan peygamberler arasinda Hz. Suayb’in
da oldugu ifade edilmistir. Soyu konusunda farkli birtakim bilgiler
zikredilmektedir. Ibn Habib -bir goriiste de Kurtubi- soyunu Hz. Ibrahim’e
dayandirmakta ve gOyle bir isim silsilesi zikretmektedir: Suayb b. Yevbeb b.
‘Ayfa b. Medyen b. Zu'r b. Eyy(b b. “Ayfa."'>s Miskdtu’s-Safd eserin kaydettigine
gore Suayb’in (a.s.) annesi LGt un kizlarndan biridir.!

Bazi kaynaklara gore Hz. Mlisa'nin asast Hz. Suayb’dan kalmadir. Zira Hz.
Misa Hz. Suayb’in damadidir. Ancak konunun Urfa ile olan baglantis1 bu
asanin Hz. Ibrahim’in asasi oldugu ve oglu kanaliyla intikal edip nihayetinde
Hz. Miisa’ya ulasmis olmasidir. ”

Urfa’da takriben 80 km. uzaklikta olan ve halk tarafindan Suayb kenti ismiyle
meshur olan bir sehir kalintis1 giiniimiizde de varligini korumaktadir. Bu sehrin
Roma-Bizans donemlerinde var olan bir kentin kalmtis1 oldugu ihtimaller
arasindadir. Onem arz eden bir kalinti oldugu bilinen bu harabede Suayb
peygamberin bir siire ikamet ettigi bir yer oldugu, Hz. Miisa da bu bolgeye
yakin olan Tektek Daglari'nda ¢obanlik meslegini icra ettigi anlatilmaktadir.!

Kur’an’da Suayb peygamberin ismi 11 ayette gegmektedir.!® Bu ayetlerde Hz.
Suayb’in peygamber olarak gonderildigi halki Allah’a sirk ve Olgii-tart:
konusunda uyarmis,'® kavmini tek ve bir olan Allah’a itaat etmeye cagirmus;
ama bu azgm kavim Hz. Suayb’in ¢agrisma kulak asmadig1 gibi ona iman
edenleri de Oliim ve siirgiin etmekle tehdit etmigslerdir.’?! Bu kavim yaptiklar1
bu zullimler neticesinde Allah tarafindan gonderilen siddetli bir sarsint1 ve
kulaklar1 sagir eden bir giiriiltiiyle helak olmuslardir.'?

Hz. Suayb’in tartt ve Ol¢li hususunda timmetine yaptig1 ¢agri helal haram
noktasindaki hassasiyetini gostermektedir. Bu hassasiyet Urfa bedestenlerinde

114 Mehmet Oymak, Urfa ve Hz. Eyyilb (Sanliurfa: Dergah Kitabevi, 2005), 43.

15 fbn Habib, Muhammed b. Umeyye b. ‘Amr el-Hagimi, el-Muhabber, (Beyrut: Daru’l-efaki’l-
cedide, ts.), 389; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdami’l-Kur'ani’l-Kerim, thk.
Ahmed el-Berd{ini, Ibrahim Etfiyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 7/248.

116 Kamil el-Gazzi, Nehruz'z-Zeheb fi Tarih-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1419), 1/420-421.

117 fbn Habib, el-Muhabber, 389.

118 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 92.

19 Ornegin bkz. ‘Araf, 7/85,88,90; Hiid, 11/84,87,91,94; Su‘ard’, 26/177; * Ankebfit, 29/36.

120 Araf, 7/85.

1217 Araf, 7/88.

122* Araf, 7/85-92; Hiid 11/84-95.
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aynen devam etmekte, hanlar ve garsilarin bir kisminin her sabah dualarla
agilmasi gelenegi siirdiiriilmektedir.

10. Hz.Mdasa

Urfa ile iligkilendirilen diger bir peygamber ise Hz. Miisa’dir. Hz. M{isa'nin
Misir’da birini 6ldiiriince buradan kagip Suayb’in (a.s.) memleketine gelmistir.
Bu sirada Hz. Suab’in kizlarmin hayvanlari suvarmasina yardimei olmustur.
Suayb’in kizlarun durumu babalarina aktarmasi ve onun yanina alip istihdam
etmesini istemesi tizerine Suab’in (a.s.) yanina gitmis ve uzun bir miiddet onun
hizmetinde bulunmus ardindan onun kiziyla evlenmistir. Bu durum Kur’an
ayetleriyle sabittir.?®

Tevrat'ta da gectigi iizere M{isa (a.s.) giiniin birinde, bir kiptinin Ibrani bir kisiyi
dovdiigiinii goriince; etrafinda bakti ve hi¢ kimsenin olmadigina kanaat
getirince Misirh kiptiyi bir yumrukla 6ldiirerek onu bir kum yiginina gomdii.
Ertesi giinde iki Ibrani’niyi tartisirlarken goriince, tartisanlardan birinin bir
onceki giin de kiptiyle kavga eden kisi oldugunu gordii ve onu uyardi. Bu
uyaridan sonra o kisi Hz. Misa"ya; “Misirh kiptiyi 6ldiirdiiglin gibi beni de mi
oldiirmek istiyorsun?” diyerek Miisa’'ya (a.s.) ¢ikismaya basladi. Hz. M{isa'nin
kiptiyi oldiirdiigii haberi Firavun’a ulasinca o, Hz. Misa'nin 6ldiiriilmesini
emretti. Miisa (a.s.) Firavun’un kendisi hakkinda 6lim emrini verdigini
duyunca Misir'dan c¢ikip Medyen’e (Midyan) dogru yola ¢ikti. Misa
peygamber Medyen’e ulasinca orada bulunan bir kuyunun 6niinde oturdu. O
esnada Medyen’de bulunan bir kahinin kizlar1 kuyudan su almak icin geldiler.
Babalar1 tarafindan siiriilerine su vermek igin gonderilen bu kizlar orada
bulunanlar tarafindan herhangi bir yardim s6z konusu olmadi. Hz. Misa,
yalniz bagina bekleyen o kizlarin yanina gelerek hayvanlarimi sulamada onlara
yardim etti. Kizlar, siiriilerine su verdikten sonra babalar1 Reuel’'in yanina
geldiklerinde yasadiklar1 bu olay1r kendisine anlattilar. Babalar1 Reuel’de
kizlarina siiriintin sulanmasma yardimcr olan kisiyi yemege cagirmalarini
istedi. Hz. Miisa yemek davetine icabet edince Reuel Miisa'ya kendi yaninda
kalmay teklif edince Miisa Reuel’in teklifini kabul etti. Reuel, kiz1 Sippora’y1
Misa ile evlendirdi.'*

Urfa sinirlari igerisinde bulunan Suayb kentinin simirlar1 igerisinde bulunan
Sogmatar'da Miisa’ya (a.s.) ait olduguna inanilan bir kuyu ve asanin izi diye
meshur olan iki mekan yoOre halki tarafindan siklikla ziyaret edilen

123 Kasas, 28/15-28; ayrica bk. Taha, 20/40.
124 Kutsal Kitap, Misirdan Cikig 2/11-23.
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yerlerdendir.’” Bazi kaynaklara gore Hz. Misa'nin asasmi kendisine Hz.
ibrahim’den miras alan Hz. Suayb vermistir.126

11. Hz. Nih

Bir rivayete gore Hz. Ntith, Harran ile Duneyser (Kiziltepe/Mardin) eski adiyla
Ra’su’l-‘ayn/’Aynu’l-verde yani bu gilinkii adiyla Sanliurfa'min Ceylanpinar
ilcesinde diinyaya gelmistir. TGfan da buradan baslamistir.'”” Baz1 rivayetlere
gore Nih'un gemisi tufandan sonra yiiksek bir dagin tiizerinde karaya
oturmustur. Nih (a.s.) iki nehir arasinda bir tepe gormiis, gelip buranin
sinirlarini belirlemistir. Tufan’dan sonra ilk duvari konulan, imar edilen sehir
Harran, sonra Dimesgk, sonra Babil dir.12

Kur’an-1 Kerim’de Hiid Stresinin 44. Ayetinde Nuh'un (a.s.) Allah’in emriyle
yapmis oldugu geminin sel tufani sonucunda Cudi dagmna oturdugu
gecmektedir.'” Urfa halki igerisindeki bazi kesimler Cudi daginin Urfa sehrinin
sinirlar1 igerisinde yer aldigini ifade etmislerdir.’”® Ancak ileri siiriilen bu
goriisler halkin genelindeki sozlii kiiltiire dayanmis ve kutsal kitaplarda veya
herhangi bir tarihi belgeye dayanmamaktadir.

12.  Hz.lsa

Urfa ile iligkisi olan bir baska peygamber de Hz. Is&’dur. Kimi eski tarihciler Hz.
Nah, Hz. ibrahim, Hz. Ya’k(b gibi Hz. fs¢’nin da Harran’a geldigini
sOylemislerdir.’3!

Bazi kaynaklarda 1sa (as.), insanlar1 davet etmeye baslayinca kendisine tabi
olan ilk hiikiimdar Osrhoene krali V. Abgar’dir. Bu nedenle Urfa (Edessa),
Hiristiyanlik dinine giren ilk hiikiimranlik olarak bilinmektedir.'® Rivayetlerin
aktardigina gore kral Abgar, bir¢ok hekimin iyilestiremedigi hastaliginin
tedavisi icin Hz. Is&’ya bir mektup géndermis; Is (a.s.) da bu mektuba bir cevap
ve tedavisini yapmak {izere bir havarisini gondermisgtir.!®

125 Yildiz, Peygamberler Diyar: Urfa, 117.

126 fbn Habib, el-Muhabber, 389.

127 Eb(i Hasan el-Herevi Ali b. Eb(i Bekir, el-Igardt ild marifeti’z-ziydrat (Kahire: Mektebetu’s-Sakafe
ed-Diniyye, 1423), 69.

128 fbn ‘Asékir, Tarihu medineti Dimask, 1/12; Abdurrahman b. Eb{i bekir es-Suyti, ed-Durrii’l-
mensilr (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/441; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 9/163; Semsuddin Ebii'l-
Muzaffer Yusuf b. Kizogli Sibt ibnii'l-Cevzi, Mird’tu'z-zaman f1 tevdrthi’l-"ayan, thk. Muhammed
Berakat vd. (Suriye: Daru’r-Risale el-Alemiyye, 1434), 1/328.

129 Hd 11/44.

130 Y1ldiz, Peygamberler Diyar1 Urfa, 26.

131 fbn Seddad, el-’Aldku’l-hatira f1 zikri umerdi’s-Sam ve'l-Cezire, 2/45.

132 Judah Benzion Segal, Edessa (Urfa): Kutsal Sehir, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: fletisim Yaynlari,
2002), 101.

133 Segal, Edessa (Urfa): Kutsal Sehir, 101-103.
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Hz. Isa yiiziine bir mendil siirerek bunu kral Abgar’a géndermistir. Gonderilen
bu mendil Hiristiyanlarin nezdinde biiyiik bir 6neme sahiptir.!* Mendil
hadisesi, eski zamanlarda Miisliman ve Bizans halki arasinda bazen krizlerin
dogmasina etki etmistir. Bizanshlar 331/942 yilinda Erzin, Miyafarkin, ve
Nusaybin’e ulastilar. Burada birgok kisiyi 6ldiirdiiler ve esir aldilar. Urfa’daki
bir kilisede yer alan mendilin, ellerine esir olarak diisen Miisliimanlarin
karsiliginda iade edilmesini talep ettiler. Abbasi halifelerinden Miittaki-Lillah,
yaninda bulunan devlet erkaniyla istisaresinin ardindan Bizans'in elinde
bulunan esirlerin geri iade edilmesi karsiiginda mendilin onlara verilmesini
emretti.’® Halk arasindaki genel kabule gore bu mendilin Urfa Ulu Camii'nin
icinde bulunan kuyuya diistiigiine inanilmakta ve bu kuyu suyu sifa niyetiyle
icilmektedir.

13. Hz. Idris

Hz. Idris'in Urfa ile alakasmi eski adiyla er-Ruhd sehrinin insasmndan
ogrenmekteyiz.!* Ruha ismi halen yerel dillerde kullanila gelen bir isimdir.
Bazi kaynaklara gore Hz. Idris’in bir adi da Hermes'tir. Iste bu kaynaklara gore
Urfa’y ilk insa eden kisi bu sahistir.’?

Hz. Idris’in ad1 Kur’an’da iki yerde gegmektedir. Bu ayetlere bakildiginda sahip
oldugu nitelikler vurgulanmakta ve éviilmektedir.’ Hz. Idris’den bahseden bu
ayetlerin bir oncesinde Hz. Ismail'den, bir sonrasindaki ayette ise Hz.
Ibrahim’den bahsedilmesi son derce manidardir. Benzer bir duruma Hz.
Idris’in adimin gectigi diger bir ayette de rastlamaktayiz: “Ismdil’i, Idris’i ve
Ziilkifl'i de yddet. Hepsi de sabreden kimselerdendi.”'® Bu da ayni1 bolgeye gelmis
olma ihtimali agisindan son derece anlamli bir ayrintidir.

Bazi miifessirlere gore Hz. Idris, Hz. Adem’den sonra gonderilen ilk
peygamber olup, Nth'un dedesidir. Ik yaz1 yazan, ilk dikigli elbise giyen
kisidir. Kendisine 30 sahife nazil olmustur.'*

134 Fikret Isiltan, Urfa Bolgesi Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1960), 18.

135 Abdurrahman b. Eb Bekir es-Suyfiti, Tarihu’l-Hulefd (Misir: Matbaatu’s-Seade, 1952), 341; El-
Makdisi, Muhammed b. Abdiilmelik, Tekmiletu Tarihi’t-Taber? (Beyrut: el-Matbatu’l-Katolikiyye,
1958), 135-136.Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 94-95.

1% Ahmet Demirdover, Tezkiretu iili'n-niihd fi mezdyd Harrdn ve’r-Ruhd (Sanlurfa, ts.), 7.

137 Abdulhay b. Ahmed el-Hanbeli Ibnii'1-imad, Siiziirdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Mahmut
Arnavut (Beyrut: Dar ibn Kesir, 1986), 4/440; Sa“id Havva, el-Esds fi't-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam,
1424), 3/1474.

138 Meryem, 19/54-58.

139 Enbiya, 21/85.

140 Sabtini, Safvetu’t-tefdsir, 2/202.
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14.  Hz. Circis

Urfa’da yasadig1 iddia edilen Peygamberler arasinda Circis isminde bir kisiden
de bahsedilmistir. Bu sahsin ismini tasiyan kilise uzun bir déonem kilise olarak
faaliyet gostermistir. Ancak belli bir slirenin ardindan camiye gevrilmistir.
Cevrilen bu camii su an da Sanhurfa Il Miiftiiliigiiniin yam baginda bulunan
Peygamberler Camii’dir.’#! Circis, Bir donem Musul’a gelmistir.!*> Urfa ve
Harranin Musul ve $am arasinda bir yerde olmasi bu zatin buraya ugramis
olma ihtimalini giiglii kilmaktadir.

Miisliimanlar arasinda salih bir insan veya nebi olduguna inanilan bu sahus,
Hiristiyanlarin inancina gore de St. George ismiyle taninan azizdir.'*® Circis ile
ayni donemde yasayan Rum imparatoru Filakos’tur. Yine bu donemde meghur
kisilerden biri de Eflatun b. Aristo’dur.!#

Rivayete gore Circis Filistin halkindan biri olup, Hz. Isa’'min havarileriyle
goriismiistiir. Hz. Is&’dan sonra Musul’a risalet ile gorevlendirilmistir.> Ancak
Kisai'ye gore bu peygamber degil Filistin halkindan salih bir insandi. Tiiccar
olup ¢ok¢a mali vardi. Musul’da zalim bir hiikiimdar olan Vadane'nin
atalarmin dinini terk edip Efltin adinda bir puta tapmaya basladigini ve buna
tapmayanlari ise atese attigin1 duydu. Bunun {izerine Circis onu hakka davet
etmek igin biitiin mallarini satip Musul’a dogru geldi. Bayram giintinde onun
huzuruna ¢ikma firsat1 yakaladi. Huzuruna varinca; “Ey Zalim Allah’tan kork
dedi.” Ancak hiikiimdar buna g¢ok oOfkelendi. Onu g¢armiha gerdi. Demir
taraklarla viicudunu tarads, kizgin ¢ivilerle bagini ¢iviledi. Yaralarinin iizerine
ise sirke ve hardal doktiirdii. Gece vakti bir melek gelip kendisini buradan
cikardi ve yaralarini iyilestirdi. Sabah tekrardan hiikiimdarin huzuruna gitti.
Hiikiimdar ise onun sihirbaz oldugunu iddia etti. O ise ibret olarak diriltildigini
sOylediyse de hiikiimdar inanmadi. Onu yakt:1 ve kiillerini denize att1. Ayni
sekilde bir daha dirildi ve yeniden huzuruna gitti. Bu sefer yere dort kazik ¢akip
ellerini baglatt1 ve iizerine bir kaya koydurdu. Benzer seyler tekrar yasandi.
Sabah olunca hiikiimdarin yanina vardi. Hiikiimdar onun rabbinin oliileri
dirilttigi iddiasin1 ispatlamasmi, bu sebeple yakindaki kabirlerde bulunan
Olileri diriltmesini istedi. Circis de dua etti. Yetmis kisi dirildi. Bunlardan besi
kadin, ticti ¢ocuk, kalani erkekti. Bu dirilenler Circis’'in peygamber olduguna
dair sahadet getirdiler.'#

141 Demircan, “Peygamberler Sehri Urfa”, 95.

12 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Me‘drif, ed. Servet ‘Ukage (Kahire: Heyetu’l-Misriyye el-
‘Amme 1i'1-Kitab, 1992), 54.

133 Genis bilgi icin bkz.: Tiimer, Giinay. “Circis"”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 8/26.
144 e]-Benakiti Ebti Siileyman Davud, Tarih el-Bendkiti, thk. Mahmud Abdiilkerim Ali (Kahire: el-
Merkezu’l-Kavmi, 2007), 56.

145 fbn Kuteybe, el-Me'érif, 54.

146 Abdullatif Sultani, Ahbiru’l-devle, 1/224-226.
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Rivayete gore tam yetmis sefer oldiriildii. Nihayetinde cenneti arzuladi.
Bulundugu kavme beddua etti, bunun iizerine gokten ates yagdi. Bunu
gorenler ona kiligla saldirip dldiirdiiler. Ates o beldeyi yok etti, uzun bir siire
o beldeden dumanlar yiikseldi. Bu siiregte 34 bin kisi ona iman etti.'”

Circis'in mezar1 Remle’ye yakindir. Bununla birlikte kimi mdielliflere gore
Musul, kimisine gore ise Horasan memleketlerinden Stis kentindedir.'*® Bu
veriler onun Urfa’ya geldigine dair kesin bir kanit sunmamaktadr.

Sonug

Urfa ile iliskilendirilen peygamberlerin bu bélgede yasayip yasamadiklar:
mevzusu tarihi bir arastirma konusu olarak her daim merak edilmeye ve
incelenmeye miisaittir. Bu konu hakkinda yapilacak galismalara destek vermek
de ilmi ahlakin bir gerekliligidir. Lakin ilmi gergeklerle halk tarafindan dnemli
kabul edilen degerler her zaman birbiriyle paralel olmayabilir. Bunun yaninda
halkin inandig1 bazi1 noktalarin tarihi bir altyapisinin olabilecegi zihinlerde
tutulmasi gerekir.

Yukar1 Mezopotamya; Urfa sehrinin de igerisinde bulundugu, yiizyillardir
onemli medeniyetlere hayat kaynagi olan, dini alanlarda da 6nemli bir konuma
sahip olan bir bolge olarak bilinmektedir. Baz1 bolgeleri 6n plana ¢ikaran
onemli Ozellikler vardir. Bunlar dikkate alindiginda Urfa ve cevresindeki
bolgelerin peygamberlerin varhifiyla iligkilendirilmesi konusu {izerinde
durulmas: gereken 6nemli bir husustur.

Halk tarafindan Urfa ile iliskilendirilen peygamberlerin sayis1 on dorde
ulasmaktadir. Sifahi kiiltiirde Urfa ile en fazla irtibat: kurulan Hz. Ibrahim, Hz.
Eyytb, Hz. Elyesa’, Hz. Suayb ve Hz. Isd’dir. Tevrat, tefsirler ve tarihi
kaynaklardan elde edilen bir¢ok veri Hz. Ibrahim’in bu bélgede bulunduguna
dair giiglii emareler icermektedir. Ogzellikle Hz. Ibrahim’in babasinin Harran’da
vefat etmis olmasi, Hz. Ibrahim’in bolgede dogduguna iliskin goriigleri
desteklemektedir.

Hz. Eyy(b bolge ile miinasebetine yegane delil Hz. Ibrahim ve Hz. Liit ile olan
akrabalik bagidir. Ancak bu giiglii bir kanaat olusturacak mahiyette degildir.
Haliyle onun ziyarete gelen Hz. Elyesa“ya ait goriisler de zayif kalmaktadur.

Hz. Is&'nin Urfa ile bagi Kral V. Abgar icin gonderdigi mendil iizerinden
dillendirilmektedir. Ayrica gorebildigimiz kadariyla sadece bir kaynakta
Urfa'ya geldigi zikredilmektedir. Bu da Urfa’da bulunduguna dair yeterli bir
kanit degildir. Ancak Urfa ile dolayl bir irtibat1 oldugunu gostermektedir.

147 Abdullatif Sultani, Ahbiru’l-devle, 1/224-226.
148 Abdullatif Sultani, Ahbiru’l-devle, 1/224-226.
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Hz. Suayb’m Lt (a.s.) ile olan akrabalik bagi ve Hz. M{isd’ya Hz. Ibrahim’den
kalan asay1 vermis olmasina dair rivayetler her iki peygamberin de bdlge ile
olan miinasebetini bir par¢a dogrular niteliktedir. Mésa'nin (a.s.) Urfa ile
irtibatt Hz. Suayb tlizerinden saglanmaktadir. Bu da demektir ki Hz. M{isa'nin
Urfa ile irtibatina dair gortisiin giigliiliigti Hz. Suayb’in irtibatinin giiglilagii
oranindadir.

Hz. Yhsuf'un Harran dogumlu oldugunu Yahudi kiiltiir de kabullenmektedir.
Zira Tevrat onun Harran’da diinyaya geldigine dair agik bir beyanda
bulunmaktadir. Ya'k(ib’'un bolgede Harran’a geldigi ve burada bir miiddet
kaldiginin en giiglii kanit1 da ayni sekilde Tevrat'tir. Buna gore ailevi bir takim
sikintilardan dolayr buraya gelmis ve akrabalarinin yaninda ¢obanlik
yapmuigtir.

Nth'un gemisinin Urfa bolgesinde durduguna dair goriisler birer halk
inanigindan ibarettir. Bunun diginda yoreye dair nispeti bir goriise gore
Ceylanpmar’da dogmasi ve Thfan'dan sonra kurulan ilk sehrin Harran
olusuyla dillendirilmektedir. Ancak eldeki veriler desteklenmeye muhtactir.

Hz. Adem ve Hz. Circis Urfa ile baglantis1 konusunda en zayif ilmi verilerin
oldugu peygamberlerdendirler. Urfa bolgesinde ciftcilik yaptig1 goriisii bir halk
inanigindan ibarettir. Ancak Gobeklitepe ile ilgili bulgular arttikca bu yonde
giiglii deliller cikabilmesi ise her zaman muhtemeldir. Hz. Circis’in Urfa’ya
geldigine dair ilm1 bir veri bulunmamaktadir.

Sifahi kiiltiirde Urfa ile iskillendirilen peygamberlerin bolge ile olan irtibatinin
glcliiliigii hepsinde ayni degildir. Bunlardan bir kismi1 sadece halk inanisindan
ibarettir. Bu anlayisin bir boliimiiniin ise kismi deliller 1s181nda desteklendigi
anlagilmaktadir. Yeni ilmi verilere ulasildikca bu bilgilerin de giincellenecegi
bilinen bir gergektir.
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Sanal (Kripto) Para Birimlerinin islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi (Evaluation Of Crypto
Currencies In Terms Of Islamic Law)

Sanal (Kripto) Para Birimlerinin islam Hukuku A¢isindan
Degerlendirilmesi!

Oz

Finansal Teknolojiler son yillarda diinyada nicelik agisindan siiratli bir sekilde
kullanilmaya baslanmistir. Finansal teknolojilerin de en ¢ok tartisilan, konusulani ise
sifreli blok zincir data konstriiksiyonu dahilinde degerlendirilen sanal para
birimleridir. Bu ¢alismamizda sanal para birimlerinin data enfrastriiktiiriinii meydana
getiren blockhain sistemini ve bu kripto para elemanlarini Islam hukuku temel
prensiplerini merkeze alarak incelemek istiyoruz. Sanal para birimleri masaiistii, laptop
bilgisayarlarda ve akill telefonlarda var olan verilerle elektronik sekilde kaydedildigi
icin istihsal ve giivenilirlikleri hususunda ikirciklikler meydana gelmektedir. Fakat
sanal paralarin kapsayici bir diizenleme ile siipheleri bertaraf edecek gerekli altyapilar
hazirlamalar1 halinde bu konu ile alakali konusulan ve tartisilan hususlar degisecek
midir? Buradan hareketle, bu sistem icinde yer alan muhataralari olumsuz mesru
olmayan risk igerisinde degerlendirebilir miyiz? Bu ve benzeri problemlerin, Islam
hukuku temel prensipleri baglaminda degerlendirilmeye ve incelenmeye muhtagtir.
Bunun igin biz de bu konuyu incelemeyi kararlastirdik.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Blok zincir, Finansal Teknoloji, Kripto Para, Sanal
Para

Evaluation of Crypto Currencies in terms of Islamic Law

Abstract

Financial Technologies have started to be used rapidly in the world in terms of number
and quantity in recent years. The most discussed topic in financial technologies is
virtual currencies, which are evaluated within the encrypted block chain data
construction. In this study, we want to examine the blockchain system that creates the
data infrastructure of virtual currencies and these crypto money elements by focusing
on the basic principles of Islamic law. Since virtual currencies are recorded
electronically with the data available on desktop, laptop computers and smart phones,
there are ambiguities about their production and reliability. But if virtual currencies
prepare the necessary infrastructures to eliminate doubts with an inclusive regulation,
will the issues that discussed on this subject change? From this point of view, can we
evaluate the risks in this system as a negative illegitimate risk? These and similar
problems need to be evaluated and examined in the context of the basic principles of
Islamic law. For this reason, we decided to examine this issue.

Keywords: Islamic Law, Crypto Money, Blockhain, Financial Technology, Virtual
Money.

1 Bu makale 12-14 Nisan 2019 tarihinde 5. Uluslararasi Kiiltiir ve Medeniyet Kongresinde sunulan “islam
Hukuku Agisindan Kripto Para Birimlerinin Degerlendirilmesi” adl1 teblig genisletilerek hazirlanmustir.
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Giris

Insan, daima karsi karsiya kaldigi problemlerle miicadele etme yoluna
gitmis, stirekli bir sekilde her seyin daha kolay kullanilanini {iretme
yoniinde ¢aba sarf etmistir. Insanoglu maddi gevresini denetleme ve
degistirme dirtiisiiniin neticesinde stirekli bir sekilde ara¢ gereg
gelistirmeye, olanaklar1 daha da iyilestirmeye ve doniistiirmeye
calismistir. Bu diisiinceler, hayatimiza dair bir¢ok alanda alternatif
¢oziimlere ulasmamiza imkan vermistir.

Teknolojinin ilerlemesi, paranin da kullanim sekillerini, beraberinde
bankacilik sistemini ve 0deme yapma sekillerini de degistirmistir. Bu
degisim  para  kullanimini, dolayisiyla  bankacilik  sisteminin
dijitallesmesini de saglamistir. Bu gelismeler neticesinde para kullanimi,
kagit ya da madeni para olmadan 6deme yapmay1 miimkiin hale getirmis
ayrica diinyayr da bu gelismelere paralel olarak bu kosullara bir nevi
mecbur birakmistir. Her gecen giin toplum olarak daha fazla
dijitallesmeye gecis yapilmaktadir. Daha da Otesi bankacilik sektdriinde
vuku bulan, klasik bankacilik sisteminden giiniimiizde kullanilan
bankacilik sistemine gecis prosesindeki uygulamalar hayatin vazgecilmezi
hale gelmistir. Dijitallesme yoniindeki gelismeler beraberinde yazilim
mithendisligini ve finansal teknolojiyi degistirmis, firmalarin {iretim
esnasinda harcadigr degerleri ve enerji kullanimini minimize ederek
eldeki sermayenin daha aktif bir sekilde kullanilmasi saglamistir. Bilgi
islemde kullanilan programlardan, programlama dillerinden ve
bunlardan kaynakli belgelemelerden dolay: ihtimal dahilinde olan
hatalarin da mevzubahis sektorde biiyiik firmalar araciligiyla ortadan
kaldirilarak miisterilerin hesaplar1 gilivenlik acgisindan {ist diizeyde
korunmaya c¢alisiimaktadir? Bu gelismeler neticesinde akilli cep
telefonlarinin da piyasalara siiriilmesiyle mobil subecilik klasik subelerin
yerini almaya baglamistir. Dolayisiyla klasik subelerde, bizzat giderek
yapilan 0demeler ve diger biitiin islemler bu teknoloji sayesinde her
yerden gerceklestirilebilir hale gelmistir. Bununla da iktifa etmeyen
insanoglu daha da farkli teknolojiler ile herkesten bagimsiz, kontrol
edilemeyen para ve ddeme teknolojilerine atildi. Etkilerini anlamaya
calistigimiz, hayatimizi tam olarak nasil etkileyecegini
kestiremedigimiz; dijital kimlikler, blockchain teknolojiler heniiz tam
manasiyla herkesge kabul gorecek hale gelmedi. Buna ragmen, sanal para
birimlerinin geleneksel paralara karsin yeni bir alternatif olarak ¢ikmalar1 hem

2 Buket Celik - Fatih Mangir, Digitalization Of The Banking Sector And Performing Analysis in The World
And Turkey. Cyberpolitik Journal. 5, 10 (Dec. 2020): 260-282.
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de kolayca kullamilma imkani saglamasi nedeni ile son vetirede finansal
glindemde ¢okga yer aldig1 goriilmektedir. Buna binaen birgok degerlendirme
ve farkli yaklagimlarla ele aldigimiz bu makalenin alana katkisi olacagini
diistindiigiimiizden dolayr kaleme almak istedik. Bu ¢alismayla sanal para
birimlerini Islam Hukuku temel ilkeleri cergevesinde degerlendirerek farkli
bakis agisi ile incelenmesi gerektigini diistintiyoruz. Bundan dolay1 burada
evvela Islam hukukunun para mefhumuna ve fonksiyonlarina bakis acist ile
sanal paranin soyut ve genel tasarimi iizerine yapilacak izah sonrasi bu
mefhumun Islam hukuku agisindan para olarak kabul edilip edilmeyecegi
konusu degerlendirilmeye calisilacaktir.

1 Para

Pare sozciigiinden nakledilen “Para” kelimesi aslen Tiirk¢e olmay1p dilimize
Fars dilinden ge¢mistir. Pare; “parca, glimiis parcas1” manalarina gelmekte iken
zamanla 0deme araglarinin tiimiinii kapsamina alan bir anlam zenginligi
kazanmigtir.® Arapga’da “para” nakd kelimesi ile ifade edilmektedir. Anlam
olarak ise tenkit etmek, elestirmek, pesin vermek manalarinda
kullanilmaktadir. Istilahl anlamda ise para, mal ve hizmet alim muamelelerinde
ya da bor¢ 6deme islemlerinde yararlanilan, toplum tarafindan benimsenmis
miisterek miibadele nesnesi ve kiymet Olgiistidiir.*

Diyanet Isleri Bagkanlig: DIYK'nun para ile ilgili tarifi su sekildedir: “Devlet
tarafindan basilan/bastirilan, belirli bir egemenlik altinda bulunan biitiin topraklarda
tedaviil nesnesi olan, iistiinde sayilarla krymeti yazili, degerli kigit yahut metal obje”
seklindedir. Farkli bir tanima gore para; mal ve hizmetler satin almak amaciyla
bulundurulan, deger saklama, tasarruf edebilme niteligini tasiyan ve piyasada
bulunan farkli mal yahut hizmetin degerini tespit etme vasitasidir.> Siyasal
olarak birlesmis millet ya da milletler topluluklarinin tesekkiil ettirdigi tiizel
kisilik® olan devlet otoritesinin bir nesneyi miibadele vasitasi seklinde
kullanilmasini onaylamasi ve toplumun da bu durumu igsellestirmesi halinde,
o nesne para kabul edilir.”

3 Ali Akyildiz, “Para”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34:
163-166.

4 Sabri Orman, “Modern Iktisat Literatiirinde Para Kredi Ve Faiz”, Para Faiz Ve Islam (istanbul: Cinar
Matbaasi, 2015), 11.

5 Orman, Para Kredi ve Faiz, 11-17.

6 Tiurk Dil Kurumu. “Turk Dil Kurumu Sozlkleri”.erigim: 08 Nisan 2019,
http://www.tdk.gov.tr/Index.Php?Option=Com_Gts&Arama=Gts&Guid=Tdk.Gts.5cab0e37h763e5.56046
781.

7 Orman, Para Kredi ve Faiz, 12; Alpaslan Alkis, "Islam Hukuku Acisindan Bitcoin ve Kripto Para",
Kahramanmarasg Siit¢ii Imam Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2018):
69-90.
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Verilen tanimlardan hareketle paray1 su sekilde de tanimlayabiliriz: Hukuksal
variyeti olan bir devlet araciligiyla mal ve hizmet alisin1 yapmak maksadiyla
piyasaya siiriilen daimi istikrar1 olan, toplumun sahiplenerek istimal ettigi
miibadele ve tediye vasitasidir.

Yukarida verilen tanimlar géz oniinde bulunduruldugunda paranin, kiymet
olgtim 6gesi, degisim, tediye vasitas: ve stabil olmasinin haricinde spontane ya
da merkezi otorite araciligiyla toplumun sahiplenerek istimal ettigi
niteliklerini haiz varlik oldugu goriilmektedir. Paranin barindirmas: gereken
baska nitelikleri ise su sekildedir: Az bulunabilme dayaniklilik, boliinebilme ve
tasinabilme seklindedir.® Ancak bu niteliklere sahip olabilen sey para olma
vasfini tagir.

2. Paranin Fonksiyonlar
Paranin klasik olarak kabul edilen 4 fonksiyonu vardir:

2.1.  Degisim aract

Ticari islemlerde, yapilan karsilikli degisimlerde bu degisimlerin bir bedel,
kiymet ile yapilmas1 gerekmektedir. Onceleri insanlar takas sistemiyle alig
veris yaparlardi ancak bazen ihtiyaca ulasabilmek icin birden fazla takas
yapmak zorunda kalimirdi. Bunun zorlugunu anlayan insanoglu paray:
kesfetmek suretiyle mal ve hizmetlerin ¢ok daha kolay bir sekilde el
degistirmesini miimkiin hale getirdi.’

2.2.  Hesap birimi

Para iktisadi hesap birimi isleviyle bilgi elde etme ve isleme hususunda
tasarruf saglar. Zira ekonomide ne kadar mal varsa her malin diger bir mal ve
hizmetle karsilikli miibadelesini bilmek zorunda kalinir.’* Ekonomide bu n.(n-
1)/2 formiiliiyle hesaplanir. Sadece bir cins iizerinden bunu hesaplayacak
olursak n-1 ile ifade ederiz. Mesela 1 kg Antep fistig1= 2 kg findik gibi. Yani 20
mal olsa bir ekonomide 20(20-1)/2= 190 fiyat 6grenmek yerine 20-1=19 adet
fiyat1 6grenmemiz yeterli olacaktir."

2.3.  Deger saklama araci

Trampa usulii ekonomide her mal kalict bir bigimde saklanamaz zira bu
mallarin kimisi ¢ok kisa zamanda helak olur. Bu sekilde kisa siirede bozulan
mallarin saklanmasi o degerin heba olmas: anlamina gelecektir. Kisiler

8 Siileyman Kaya, “Kripto Para Birimleri Ve Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi”, erisim: 4 Temmuz 2021,
https://islamiktisadi.net/2018/01/23/kripto-para-birimleri-fikhi-acidan-degerlendirilmesi/; Orman, Para
Kredi ve Faiz, 8, 9.

® Rene Gonnard — R. Siikrii Suvla, “Paranin Fonksiyonlari”. Journal Of istanbul University Law Faculty
4/14 ( Eyliil 2011):346-360.

10 Hasan Ozyurt, Para Teori ve Politikas1, (Trabzon: Derya Kitabevi, 2003), 29.

1 Ertugrul Kizilkaya, Para Teorisi ve Para Politikasi, (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, ts), 27.
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ihtiyaglar1 olandan daha ¢ok paraya malik olduklar1 yahut gelecekte daha
kaliteli yasamay1 amagladiklarinda ertelenebilecek bir takim ihtiyaglarim
erteleyerek sahip olduklar1 parayr hemen harcamak yerine biriktirmeyi
yegleyebilirler Ayrica, degisim araci olan paranin sahip oldugu soyut dlgiisiine
dair diisiinceler spekiilasyona agik olmasmna da sebebiyet verir. Zira para,
miibadele muamelelerinde kullanilan araglar i¢inde arasinda en pesin olan'? ya
da farkli bir deyimle en hizli kabz edilebilen aractir. Para ihtiyaci olana en kisa
stirede bozulacak olan mallarin; bozulmadan, zamaninda elde edilebilmesini
saglamak suretiyle deger saklama araci olarak karsimiza ¢ikar.'

2.4.  Borg 6deme aract

Para, Otelenen 6demeler standardidir. Tiim piyasa muameleleri alacak-borg
muameleleri para araciligiyla gerceklesmektedir. Degisim, hesap birimi olma,
deger saklama ve bor¢ 6deme arac1 olmanin disinda, paraya modern cagda fakl
fonksiyonlar da yiiklendigini miisahede ediyoruz:

J Ekonomik etkinlikleri manipiile eder

. Iktisadi birimin muayyen siire zarfinda kazandirdigr irat, kira, aylik Qibi
getirileri yeniden paylagtirir

J Niifuz saglama aracidir.™*

3. Paranin Tarihi Seyri

Tarihte insanlar bildigimiz manadaki paray: kullanmadan once
birbirinden farkli deniz hayvanlarinin kabuklarinin, kahve
cekirdeklerinin farkli donem ve yerlerde tuz gibi minerallerin takas
araci olarak para yerine kullanildig1 goriiliir. Diinya tarihinde ilk kez
paraya belirli standartlar getirenlerin Lidyalilar oldugu sdylenir. Zira
Lidyalilar takas araci olan seyleri degerli metal standardina
dontistiirmiislerdir. Bu da tarihi seyri agisindan paranin en biyiik
doniim noktalarindan birisi olarak kabul edilir.?

Paranin en dnemli degisim ve doniim noktasi, diger formlardan kagit
formuna donmesi ve bu sekilde tedaviil etmesi olmustur. Ticaret
hacmi biiylidiikce metal paralarin ve takas icin kullanilan diger
esyalarin kullanimi ciddi sorunlar olusturuyordu. Para kagit

12 Osman Z. Orhan - Seyfettin Erdogan, Para Politikas1, 4.Baski, (Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2007) 7.

13 Gonnard - Suvla. “Paranin Fonksiyonlar1”. Journal of Istanbul University Law Faculty 4/14 (Eyliil 2011):
346-360.

14 {lker Parasiz, Para, Banka ve Finansal Piyasalar, Gézden Gegirilmis 8 Baski, (Bursa: Ezgi Kitabevi,
2005), 9.

15 Ekrem Akdis, Para Banka ve Finansal Sistem, (Ankara: Detay Yaymcilik, 2011), 7-10; Sevki Ozbilen,
Para’nin Kitab1, (Ankara: Gazi Kitabevi, 2011), 4-9; Giilsiin Giirkan Yay, Para ve Finans Teori Politika,
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2012), 7-12.
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formuna kavusunca kolay tasinabilir ve kullanilabilir hale geldi.
Teknolojik gelismeler beraberinde paranin da degisimini ve
gelisimini saglamistir. Bu gelisim ve degisimler beraberinde paraya
olan giiveni de arttirmigtir. Paraya olan giivenin artmasi neticesinde
ise paranin daha yaygin sekilde kullanilmasi sonucunu
dogurmustur. Bu da beraberinde toplumsal gelismeyi ve ilerlemeyi
getirmistir. Zira biitiin yatirimlar kolay tasinabilen biiyiik meblaglar
sayesinde daha rahat yapilabilir hale gelmistir. Bunlar ayni zamanda
temsili para olarak adlandirilirlar ve bu tiir paralara altin-giimiis
sertifikalar1i, banknotlar temsili paralarin ilk 6rnekleridir.'

Tarih boyunca itimadin temin edildigi her sartta para devamli bir
sekilde suret degistirerek bir bedel, kiymet ve ticari muamelelerde arag
olarak kullanilmistir. 17. asrin sonuna dek ticari islemlerde miibadele arac
olarak sadece para kullanilmistir. Ama ¢ek ve senetlerin ticari hayatta
kesfedilmesiyle birlikte kagit nitelikli 6deme enstriimanlari ticari miibadele
islemlerinin vazgecilmezi haline gelmistir.”” Sanayi inkilab1 ile beraber,
isyerleri ¢ok biiyiik miktarlarla islem yapmak mecburiyetinde oldu.
Bu biiyiik miktardaki meblaglarin nakit olarak verilmesi hem
biiytik kiilfetler getiriyordu hem de nakliye vb. masraflarin yaninda
tasima zorlugunu beraberinde getiriyordu. Ceklerin
kesfedilmesiyle, daha hizli bir sekilde islem yapabilme hacmi ve
paranin kolay bir sekilde tedaviili saglanda.

Devletlerin kamu otoritesi olarak banknotlar: tekeline alma nedeni ise
sarraflarin ve bankalarin giiveni suistimal etmeleri ve mali gii¢lerinin
ustinde borg¢ vermeleridir. 19. asrin baglarinda devletler banknot
ihracin1 denetimleri altina almis ve giintimiizdeki kagit para sistemi
kurulmustur. Bu sistemin kurulusuyla bankacilik sistemi daha da
gelismis, bankalar kaydi para tutmaya baslamistir. Daha sonra bu
miktarlar biiylik meblaglara ulasmis ve zorunlu olarak farkli 6deme
enstriimanlar: gelismeye baslamigtir.'

Paranin tarihi gelisimi glintimiize gelene dek paranin hangi asamalari
gectigini gostermesi agisindan ehemmiyet arz etmektedir. Bu gelisimi
goz oniinde bulundurarak soyle bir smiflandirma yapmak
mimkindiir:

16 Fatih Ozden, Fikhi Acidan Para Sistemi-Bitcoin Ornegi-, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
2019), 65-67.

17 Omer Cem Aksoy, Tiirkiye’de Cek Takasi Ve Cek Takasi Verileri Isiginda Cek Kullanimmin
incelenmesi, (Uzmanlik Yeterlik Tezi, TCMB Odeme Sistemleri Gn. Miidiirliigii Ankara, 2016), 4.

18 Cenk Cavusoglu, Elektronik Paranin Gelisimi Ve Merkez Bankasi Bilangosu Ile Para Politikas
Uygulamalar1 Uzerine Etkisi, (Uzm. Yeterlik Tezi TCMB Muhasebe Gn. Md.liigii Ankara, 2015), 5.
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1. Mal ya da Metal Para®

2. Metal Paray1 Birebir Karsilayan Kagit para
3. Krediye Dayal1 Paralar

4. Devletler Eliyle Piyasaya Siiriilen Paralar
4.1. Ufaklik paralar

4.2. Ufaklik para seklindeki kagit paralar

4.3. Tedaviil eden borg senetleri

4.4. Kagit paralar

5. Banka Eliyle Piyasaya Siiriilen Paralar:

5.1. Merkez bankas1 banknotlar1

5.2. Ozel banka banknotlari?

6. Herhangi Bir Merkeze Bagli Olmayan Kripto Paralar

1. Islam Hukukcularina Goére Para

Islam Hukukcular1 paray1 genis anlamda sdyle tamimlamigtir: “Ticari bir
degisim isleminde malin kiymeti, fiyat: karsiliginda olan ve zimmetinde deyn
olarak sabit olma niteligini tasiyan mallar para olarak tanimlanir.”?! Bu
tanimdan hareketle biitiin misli mallar bu kapsamdadir. Bu misli mallar da,
keyli, vezni ve adedilik bakimmdan benzerlik gosteren belirli bir tipe gore
yapilmis tek bicim, ya da standart olarak nitelenebilen mallardir. Kiyemi mallar
ise semeniyet vasfini barindirmazlar.? Dolayisiyla misli mallar semeniyet
vasfindan dolay para niteligini haiz kabul edilirken kiyemi mallar para olarak
kabul edilmemektedir.

Islam hukukgular1 genel anlamda semen kelimesini para anlaminda
kullanmisglardir. Semen olma 6zelligi ise misli olma vasfina baglanmistir. Buna
gore alinip satilan her tiirlii ticaret esyasi, emtia ne kadar misli olma 6zelligini
tasirsa o miktarda semen olma vasfini haiz olur. Fikih terimi olarak misli ise,
fiyata tesir etmeyecek derece fark olan ve birbirinin yerine ikame edilebilen,

19 Paranin kiymeti satin alma giiciine denk olan paralar mal veya 6lgek para olarak adlandirilmaktadir. Tlk
olarak kullanilan para bu ¢esit paralardir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Murat Fidan, Diinden Bugiine Paranin
Tarihi ve Tiirkiye’de Kagit Para Kullanimi, Sosyal Bilimler Dergisi c. 9- say1 18 2019, 9 (18): 141-162.

2 Sadiin Aren, Istihdam, Para ve Iktisadi Politika, (Ankara: Bilgi Yaymlar1 1968); Sururi Kocamanoglu,
Bankacilik Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, 1983), 519; Ali Keles, islam’a Gore Para
Kavramu (Tarihi, Tanimi ve Fonksiyonlar1), (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 1998), 10.

21 Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Sehl, Kitabu’I-Mebsut, (istanbul: Cagr1 Yaynlar1 1983), 14: 2;
Ibn Abidin, Muhammed Emin B. Omer B. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-Muhtdr Ale’d-
Diirri’l-Muhtdr, , (Beyrut: 1421/2000), 4: 165, 243; Mecelle, md:152; Alpaslan Alkig, “Para Olabilme
Yoniiyle Islam Hukuku Agisindan Kripto Para” Islami Finans Ve Finansal Teknolojiler (Fintech)
Blokzincir-Akilli Sozlesmeler-Kripto Paralar, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Yaymlari: 47,
2020), 177-198.

22 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 4: 165; Alkis, Para Olabilme Yoniiyle Islam Hukuku Agisindan Kripto
Para, 177-198.
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gorlintiisli, yapist ve iktisadi yarar1 ve degeri yoniiyle esit vasiflar1 tasiyan
mallar seklinde tanimlanabilir®> Misli olma O&zelligini en {ist seviyede
barindiran ticaret esyast ve emtia olarak karsimiza basilmis paralar
c¢itkmaktadir; bunun i¢in semen lafz1 mutlak anlamda sdylendiginde
“tedaviildeki para” kastedilmis olur.?

Klasik fikih kaynaklarinda paralar, yaratilis itibariyle para olarak kabul
edilenler ile 1stilahi olarak insanlarin para olarak benimsemesi neticesinde
para olma 06zelligi kazananlar olmak {izere iki baghik altinda ele alinmistir.?>

Fikihta genel olarak kabul edilen goriislere gore altin ve giimiis yaratilig
itibariyle semen olarak benimsenmistir. Bu madenlerin sikke ya da kiilge olmas1
durumu onlarin para olarak adlandirilmalarina engel degildir. Altin ve giimiis
madeni haricindeki felsler ile magsus paralar, para olarak rayi¢ (tedaviilde)
olduklar1 miiddetge yani insanlar arasinda para olarak benimsenmis olmalar1
hasebiyle semeniyet niteligi tasir ve bunun icgin degisim araci olarak kabul
edilirler. Tedaviilden kalkinca bu niteligi yitirir.?6 Insanlar tarafindan degisim
araci olarak benimsenip rayi¢ olan diger biitiin misli mallar da 1stildhi para
olarak kabul edilir. >

Islam tarihine bakildiginda idareciler, izin alinmaksizin para bastiranlari, ta‘zir
olarak birbirinden farkl cezalara ¢arptirmiglardir. 2 Metal paralarm bir kismin1
egelemek suretiyle agirligiyla oynayan sahislara da idareciler degisik cezalar
uygulamistir. Buradan hareketle Islam tarihinde paranin dogrudan basildig
ya da devlet kontroliinde tedaviile sokuldugu miisahade edilmektedir.
Bununla birlikte parayr denetleyen otorite olmasma ragmen, paralarda
sahtekarlik yollarina bagvuruldugu goriilmektedir. Devlet, paranin muteber ve
saygin olmasmi saglamaktadir. Bunun igin sahtekarlik yapanlar Islam
devletlerinde cezalandirilmislardir. Bu da sahtekarlig1 ve dolayisiyla insanlarin
magdur olmalarmi engellemistir.

23 Zimmette deyn bigiminde sabit olarak elverisli bulunmas: ve yerine kendi tiiriinden bir baska malin
gecebilmesi, misli mallara hukukun bir¢ok dalinda kiyemi mallardan farkli hiikiimler baglanmasina neden
olmustur. Ayrintih Bilgi I¢in Bkz. Hasan Hacak, “Misli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2005), 30: 187, 188.

24 Besir Goziibenli, “Semen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2009), 36: 465-467.

%5 Necmeddin Giiney, “Islam Hukukunda Para Kavramina Genel Bir Bakis”, Islami Finans Ve Finansal
Teknolojiler (Fintech) Blokzincir-Akilli Sozlesmeler-Kripto Paralar, (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Yaymlari: 47, 2020), 1-19.

2% Karafi, Eb{i'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed B. Idris B. Abdirrahman El-Musri, EI-Furuk, (yy: ts.), 3: 256;
Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-Hiikkdm Serhu Mecelleti'l-Ahkam, ( Beyrut: ts), 1: 421.

27 Giiney, “Islam Hukukunda Para Kavramina Genel Bir Bakis, 1-19.

28 Tuncay Basoglu, , “Ta‘zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2011), 40: 198-202.
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Islam Hukukcular: para ile ilgili iki kavrami tartismislardir. Bunlardan birincisi
kesad ikincisi ise inkita’dir.?’ Islam hukukgular1 kesadi paramin tedaviilden
kalkmas1 anlaminda kullanmiglardir. Kesad paranin piyasada hi¢ kimsenin
yaninda muteber olmamasi durumunu ifade eder. Inkita ise paranin piyasada
bulunmamasini ifade etmek i¢in kullanilmakla birlikte toplumun bir kesiminde
evlerde ve sarraflarda bulunabilmesi halini ifade etmek amaciyla
kullanmiglardir. Kripto paralar1 belki bu cihetle inkita durumuna benzetme s6z
konusu olabilir. Zira baz1 kisilerin ellerinde bulunup piyasada
olmamaktadirlar. Inkita durumunda Ebu Hanife paray1 kesad durumuna
benzetip yapilan akitlerin batil oldugunu dile getirmektedir.*

2. Elektronik Para (Dijital Para)

Odemeler bankalar arasi tediye sisteminde ya da para, kaynak aktarim
bilgisayar, cep telefonu, laptop gibi cihazlar marifetiyle internet {izerinden
yapilmaktadir.® Elektronik para, darphane ve diger kuruluslarca basilan fiziki
paraya ilave olarak kullanilan, elektronik ortamda muhafaza edilen ayrica
aktarimi yapilabilen, fiziki paranin yerine getirdigi islevleri eksiksiz sekilde
yapabilen paradir. Elektronik para, elektronik nakit, debit kartlar ve
depolanmis kartlar bi¢iminde kullanimi s6z konusudur.®? Her ne kadar kripto
para, elektronik para kavraminin i¢ine girse de ikisi birbirinden farkl seylerdir.
Elektronik para; mevcut varligin elektronik ortamda kullanilmasidir, ancak
elektronik parada sifreleme ve madencilik yoktur.

Elektronik para kavramu igerisine biitiin e-para ve paypal girer.>® Elektronik
para denilince kripto paralarin da dahil oldugu genis bir kiime kastedilmis olur.
Boylece biitiin elektronik paralar sanal para degildir fakat biitiin sanal paralar
elektronik paradir, yargisina varmaktayiz. Dijital paray: ile kripto paradan
ayiran en onemli fark merkeziyet konusudur. Zira dijital para, merkezi bir
otorite tarafindan tiretilir, taninir ve bunun i¢in resmidir. Daha acik bir ifadeyle
dijital paralar geleneksel paralar gibi bir devlet veya devletin yetki tanidig: bir
kurum tarafindan iiretilirler. Bundan dolay1 bu paralarla ag dahilinde yapilan

29 Konuyla ilgili ileri okuma igin bk. Omer Habergetiren, "islam Hukukunda Fuldsun Degerinde Degisimi
Ifade Eden Déort Kavram: Rahs, Gala, Kesad, Inkita’". Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalart Dergisi, 1/ 2 (Aralik
2017): 106-120.

30 ibn Abidin, Tenbihii r-rukiid, (Resail i¢inde) Alemii’l-Kiitiib, (yy: ts.), 2: 59.

31 Nurettin Oztiirk-Asuman Kog, “Elektronik Para, Diger Para Tiirleriyle Karsilastirilmas: Ve Olasi
Etkileri”, SUIIBF Sosyal Ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, X1 (2013): 212- 213.

32 Abdurrahman Carkacioglu, “Kripto-Para Bitcoin”, erisim:8 Nisan 2019,
http://www.Spk.Gov.tr/Siteapps/Yayin/Yayingoster/1130, 4-5; Hasan Dogan, “Islam Hukuku Agisindan
Kripto Paralar Ve Blockcham Sifreleme Teknolojisi”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2612
(2018): 234, 235.

3 Sahin Cetinkaya, “Kripto Paralarin Gelisimi Ve Para Piyasalarindaki Yerinin Swot Analizi Ile
incelenmesi”, Uluslararasi Ekonomi Ve Siyaset Bilimleri Arastirmalar Dergisi, 2/5 (2-2018): 11-21.
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alim-satim islemleri banka ya da devlet tarafindan bir merkezde kayit altina
aliir. Yine bu paralarin piyasalara sunulmalar1 ve desteklenmeleri merkez
bankalar: araciligiyla olur ve bu parayla yapilan islemler, merkez bankalarinin
onaylamasindan sonra gerceklesir.3 Biitiin bunlardan hareketle Islam tarihinde
para tedaviiliinde paranin giivenirligine ¢ok 6nem verildigi bu itimadin her ne
kadar devlet paray1 basmasa da kontroliinii elinde tutmak suretiyle devlet
eliyle saglandigi miisahede edilmektedir. Bu da paranin gecerliligini
saglayabilmesinin en temel sartlarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Sanal (Kripto) Para

Sanal para; bir tiizel varlik, e-para kuruluslari, merkez bankalar1 ya da kredi
kuruluglar1 tarafindan piyasaya stirtilmemis, kagit para ve diger para
cesitlerinin yerine gegebilen deger” olarak tanimlanabilir.?® Diger bir tanimi su
sekildedir: Internet ag1 vasitasiyla direkt kisiler arasinda transfer edilen,
herhangi bir merkezi kurum veya kurulus tarafindan ihract yapilmayan ya da
banka benzeri araci kurumlara gereksinim olmadan ve ticari islemlerin
gerceklestirilebildigi sifrelenmis dijital paralardir.3

Yukarida zikredilen tanimlardan hareketle sunlar sdylenebilir: Kripto paralarin
ihraci, higbir merkezi kurum veya kurulus tarafindan gergeklestirilmemektedir.
Fakat bu sistem aracilifiyla sahislar herhangi bir vasitaya gerek duymaksizin
her tiirlii ticari is ve islemi yapabilmektedir. Yine bu sistemin her insan
tarafindan benimsenmedigi ve sifreli bir kod oldugu anlagilmaktadir. Sanal
paralar foreks islemlerinde oldugu gibi kaldirag etkisiyle islem gormez, tam
finansmanla satin alinma isi gerceklesir. Bu paralarin herhangi bir merkezi
sahibi yoktur. Bundan dolay1 fiyatlar1 piyasa sartlarinda belirlenir ve
fiyatlardaki asir1 volatilite’” nedeniyle zarar-kar tahmini 6nceden yapilamaz.3

Kripto paraya ragbeti arttiran seyleri maddeler halinde su sekilde ele alabiliriz:
a. Baska para Dbirimine, kripto para Dborsalar1 aracilifiyla
dontistiirtilebilmektedir. (Bu maddenin bir handikab1 bankacilik sistemi gibi
kolay kullanilabilen bir sistemden bagimsiz olusu nedeniyle bazen kolay
sekilde yapilabilen bu doniistiirme isi zorlasabilmektedir.)

b. Cok hizli bir sekilde islem yapilmaktadir. (Bu maddenin de engel
olusturabilecek tarafi, internetin olmamasi durumunda hi¢ bir islem tesis

34 Tahsin Bakirtas - Kiibra Ustadmer, Tiirkiye’nin Bankacilik Sektoriinde Dijitallesme Olgusu, Ekonomi,
Isletme Ve Yénetim Dergisi, 3/1 (2019): 1-24.

35 Dogan, “Islam Hukuku Agcisindan Kripto Paralar Ve Blockcham Sifreleme Teknolojisi”, 235.

%  Melih Turan, Diyanet, Kripto Paralar Ve Firsatlar, erisim: 8 Nisan 2019,
http://islamiktisadi.net/index.php/2017.12.05/Diyanet-Kriptoparalar-Firsatlar/; Alkis, "Islam Hukuku
Acisindan Bitcoin ve Kripto Para”, 70.

87 Volatilite; yatim vasitasinin  fiyatinda meydana gelen de8isim anlaminda
kullanimaktadir. http://www.terimleri.com/borsa/sozluk.php?action=search&word=Volatilite&submit2
38 Carkacioglu, “Kripto-Para Bitcoin”, 63.
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edilememesi durumudur. Ancak mobil ve internet bankacilig1 sisteminde de
ayni durum sz konusudur.)

c. Islem yapmak icin (merkezi bir yere bagh olmadig igin) hig bir
kurulustan ya da kimseden izin almay1 gerektirmez ve islem yapilmasinin
oniinde herhangi mani yoktur. (Bu kolaylik saglamakla birlikte aslinda hak
kaybinin yasanmasit durumunda bu kayb: ortadan kaldiracak bir otoritenin
olmamasi nedeniyle sistemin agig1 olarak da gortilebilir.)

d. Sistem giivenligi matematiksel olarak kriptografi yoluyla dijital
imzalama yontemleri araciligiyla gergeklestirilir.* (Bu maddenin de bazi
riskleri s6z konusudur: Sifre unutulmas: ve ¢aldirilmas1 veya kisinin 6liimii
durumunda hak kayb1 yasanmaktadir mirascilarin hicbir hak iddia etmesi de
miimkiin goértinmemektedir.)

e. Blok zincir seklinde oldugundan kisiler bilinememektedir, bilinmeme
durumunu da tercih eden bir¢ok yatirimc: olmaktadir.

4. Blok Zinciri (Blockchain)

Blockchain imitasyonunun yapilmasmin imkan dahilinde olmadig1 ve
kodlanmasindan dolay1 yapisiyla oynanamayan veri yapist olarak
tanimlanmaktadir.!

Bu sistem ti¢ ana unsurdan meydana gelmektedir ve isleyisi su sekildedir:

1. Nakit ya da menkul kiymetleri kullanmak suretiyle alim-satim,
borclanma, takas, gibi piyasa hareketi (Buna islem denmektedir.)

2. Bu islemin kaydi ile s6z konusu islemi muhafaza eden sistem
3. Yapilan islemi siirekli kontrol altinda tutan sistem.

Yapilan muamele, bu muamelenin zaman bakimindan ve ardisik olarak nasil
dizilecegi, agik kaynak sifreli bilgisayar programlar1 aracilifiyla
saglanmaktadir. Bunun igin bloklar zaman bakimindan her islemin verisini art
arda gelecek sekilde muhafaza ettiginden zincire benzetilerek bu sisteme “blok
zinciri” denilmektedir.#? Bu sistem araciligiyla kripto paralar flas bellek,
bilgisayar, cep telefonu gibi elektronik ortamda saklanmaktadr.

Blok zincir sanal paralar ve alt coinler i¢in kullanilmaktadir. Bu zincir ile bir
blokun dolmasimdan sonra 6biir blokun

39 Emre Hakan Akiz, Kripto Paranin Vergilendirilmesi, Muhasebelestirilmesi Ve Denetimi, Istanbul
Ticaret Universitesi Dis Ticaret Enstitiisii Tartisma Metinleri, Wps No/ 224/2019-06, S. 7.

40 Murat Kesebir- Biilent Giinceler, Kripto Para Birimlerinin Parlak Gelecegi, Igdir Univ Sos Bil Der
Say1/No:17, Ocak 2019, Makale 605-625.

41 Kaya, age, 5,6; Carkacioglu, “Kripto-Para Bitcoin”, 7, 8, 9.

4 Melih Turan, Diyanet, Bitcoin’e Zekdt Diiser mi?, erisim: 8 Nisan 2019,
http://islamiktisadi.net/index.php/2017/06/16/Bitcoine-Zekat-Duser-Mi/ .
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eklenmesi suretiyle tiretimin devamlilig1 saglanir. Eklenen blokun girdisi daha
onceki bloka ait olan rakamlardan meydana gelen blok

Ozetinin degeriyle olugsmaktadir. Bloklarin birbirlerine baglanmasi neticesinde
zincir tesekkiil etmektedir. Bir bloktaki 6zetlerde meydana gelen degisiklik
kendinden sonra gelen bloklarin da 6zetlerinde degisiklige sebep olacaktir.*
Boylelikle blok zincir sifreleme sistemi sayesinde bu paralarin ele gecirilmesi
imkansiz hale getirilmektedir. Bu sayede sistem aciklar1 olusmamaktadir.

4. Kripto Paralarin Arzi ve Piyasa Degeri

“Uzlasma protokolii olarak proof of work (isin ispati) kullanilan blok
zincirlerinde ¢ok fazla enerji tiiketilmekte ve ¢ok pahali bilgisayar sistemleri
calistirnlmaktadir. Blok zincirdeki tiim veriler her bir diigtimde ayr1 ayr
saklanmaktadir ve her bir islem sonrasi bu diigtimlerdeki verilerin tutarhilig:
saglanmaktadir.”# Sanal para sistemlerinde madencilik islemleri; yapilan
islemi dogrulamak ve para arzini saglamak amaciyla yapilmaktadir.** Bitcoin,
para arzini her 10-60 dakikada azalan fonksiyon sistemiyle bir yapmaktadir.
Diger bilinen Dogecoin para arz islemini dakikada bir, Litecoin para arz
islemini 2 buguk dakikada bir, negatif faiz iceren Freicoin ise harcamasi
gerceklestirilmeyen paranin bir siire sonra azaldig1 sanal para sistemidir.* Bu
islem block zincirine ethereum zincirinde zaman olarak 15 saniye igerisinde
eklenebilmektedir.#” Sanal paralarin en fazla islem gorenleri Bitcoin, Ethereum
ve Ripple’dir. Bu sanal paralarin haricinde binlerce kripto para cesidi olup
piyasada islem gormektedir. Bu sanal paralarin ilk 25inin piyasa degeri
asagidaki gibidir:*3

43 Kesebir- Giinceler, “Kripto Para Birimlerinin Parlak Gelecegi”, 605-625.

4 Mahmut Samar-Murat Simsek, Islami Finans Agisindan Blokzincir Teknolojisi, Islami Finans Ve
Finansal Teknolojiler (Fintech) Blokzincir-Adkill: Sozlesmeler-Kripto Paralar, (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Yaymlari: 47, 2020), 81-106.

45 Betiil Uzer, Sanal Para Birimleri, (Uzmanlik Yeterlik Tezi, TCMB Odeme Sistemleri Genel Miidiirliigii,
2017), 62.

46 Carkacioglu, “Kripto-Para Bitcoin”, 54.

47 Samar-Simsek, “Islami Finans Acisindan Blokzincir Teknolojisi”, 81-106.

48 Kesebir- Giinceler, “Kripto Para Birimlerinin Parlak Gelecegi”, 605-625. Verilen tablo s6z konusu
makaleden birebir alintilanmustir.
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Tablo 5. 11k 25 Eripeo Para Birimni {20006 2008 itibari ile fyat ve piyvasa degerleri]

[ it I=sim Seern ol Fixat [LISL¥ Piyvasa Degeri

1 Baboasimn BT TR 0 BAlvar &

2 Exbwerrerusm ETH SEFE Milyar &
e Hipple =EP k54 0o RAlbyar &
- Batoodn Cash BLH B, 540 15,00 Milyar
FLT= ELMS 10048 DAL Milvar s

[ Labecarim LT ORI =50 Milvar
T Stellar Loammwens X1 23 427 Millyvar &
= Candamo A [N 115 Milvar &
= { [y NFC Pl HX T4 1.1 217 Milyvar 5
10 THAH TEX I, 04 311 Milyvar $
11 Dot D L= LR =0 Millyvar &
1= MNEC MEC 35,02 51 Milvar $
1= Ta=h FASH el e T3 Bilvar
14 LS e T g e rAR 123, 44 Bows BAdilyvar &
15 Baramoe odn BB 1 & LE3 Millvar $
1 MNER XERd 1w B 74 Milvar
17 Nl hain WEM 318 L.71 Millvar $

Fabsereum
1= ETL L 3, (7 1.5& Milvar &
ol o

19 Oy OrIT 5, B =S T3 Milyom &
el | L E i s [ 5,8 L e s Millyon S
1 COburm CTLIRA L 3T A= 97 Milyon &
ard e T L 1 %5 H4a AT Milyon S
e [l | G 2,10 ToraeE Milyon &
=+ La=k LK [ oY UL Milyon S
=5 Py bocasiin | R I, M3 | ST ES Millyon S

Eavreak: itfpes £ by v esdimge comr S ore o S carre iy

Oyle goriiniiyor ki sistem simdiki mevcut haliyle kalmayacak her gecen giinle
birlikte sisteme farkli adlar altinda kripto paralar dahil olacak ve ilerde belki de
devletler bu kripto paralar1 da kabullenmek zorunda kalacak.

5. Giivenlik ve Sorunlar

Bu sistemde akilli sozlesmeler bir kez meydana getirildikten sonra kayitlar
herkesin erisimine agik oldugu i¢in herkes tarafindan goriinebilmektedir ancak
islemi gerceklestirenleri hi¢ kimse bilememektedir. Bundan dolay1 kotii niyetli
saldirilara kapi aralamaktadir. Zira %51 saldirist olarak adlandirilan bilgisayar
glic cogunlugunu, belli bir siireligine elinde bulunduranlarin, yapilan
muameleleri degistirme yetkisine sahip olduklar: kabul edilmektedir. Mining
(Kripto para madenciligi) islemleri yiiriiten kisilerin baslattigt muameleleri
kabul etmeyerek geri ¢evirmek, ayni muamele igin c¢ifte harcama islemini
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yapabilmek, gerceklestirilen harcama isinin dogrulanmasina mani olarak
islemin yapilmasina dogrudan karisabilmesi de miimkiin olabilmektedir.
Ciinkii herhangi bir sanal para muamelesi gergeklestirildiginde agda birkag
saniyede yayildig1 goriiliir. Fakat s6z konusu muamelenin onay: derhal
gerceklesmemektedir. Mesela sanal parayla bir harcama islemi yapildiginda bu
harcama ikinci kere tekrar edebilmektedir, bu isleme cifte harcama islemi
denilmektedir. Bu da uygulamada su sekilde karsimiza ¢itkmaktadir: Gegerlilik
arz etmesine ragmen, yapilan muamelenin onayinin gecikmeli bir sekilde islem
gormesi sebebiyle bagka degil yine o sanal parayla ikinci bir islem yapilabilmesi
s0z konusu olabilmektedir.* Bu da sistemin agiklarindan birisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu acik kapatilmadigy siirece kripto paralarin tam giivenli olmasi
miimkiin goriinmemektedir.

Sanal paralarin korundugu, muhafaza edildigi clizdanlara dair gizli sifreler
yitirildiginde s6z konusu paralarin maliki olundugu hicbir surette
kanitlanamamaktadir. Sanal paralarin kullanicilar1 hi¢ kimse tarafindan
bilinmemektedir. Bundan dolay1 mesru olmayan yasadisi muamelelerde kolay
bir sekilde kullanilabilmektedir. Bu blockhain sisteminde yapilan islemin
kimler tarafindan yapildigimin bilinememesi ve tespit edilememesi ayrica
merkezi bir kurulus ya da bir {ilke tarafindan denetlenememesi yasal olmayan
islemlerin  yapilmasmi  yasadist  faaliyetlerde  bulunan  kisilerin
fonlanabilmesinin Oniinii agmaktadir. Denetimden uzak bir sistem olmasi
nedeniyle ikinci bir itiraz noktasi da onaylanan islemlere itiraz edilememesi
yapilan transferlerin geri alinamamasi hususudur.® Bu sistemin bir diger agig1
olan ve kaybedilen sifrelerin ve paralarin hak sahiplerine verilememesi de ciddi
bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun da temelinde bir merkez
tarafindan kontrol edilememe prensibi yatmaktadir.

Kripto paralarla ilgili diger karsilasilan bir itiraz da bu kripto paralarin
degerlerinin istikrarli olmamasi, ¢ok dalgali olmasi noktasinadir.>® Stabil
olmadig i¢in bu paralar bir¢ok kisinin de magdur olmasina yol agacaktir.

Bitcoin zincirinde zincire 10-60 dakika araliginda bir blok eklenebilirken, bu
islem ethereum zincirinde zaman olarak 15 saniye igerisinde eklenebilmektedir.
Bundan dolay1 bu tiir veri tabanlar1 geleneksel veri tabanlari ile performans
yoniiyle karsilastirildiginda yetersiz olduklar1 goriilmektedir. Yine diger bir
givenlik ag¢ig1 da agda bulunan biitiin diigiimlerin ayr1 ayr1 her veriyi
klonlayabilmesi ve dolayisiyla igerigine erisim saglayabilmesi neticesinde
kullanicilarin gizliligine zarar verme ihtimalini karsimiza ¢ikarmaktadir.>

4 Carkacioglu, “Kripto-Para Bitcoin”, 40.

50 {Jzer, Sanal Para Birimleri, 90-94, 104; Carkacioglu, “Kripto-Para Bitcoin”, 64-66.
51 Kaya, “Kripto Para Birimleri Ve Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi”, 12.

52 Samar-Simsek, “Islami Finans Acisindan Blokzincir Teknolojisi”, 81-108.
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Kripto paralarda bankacilik sisteminin benzeri fon talebinde bulunanlarla fon
arzmni yapanlar1 bulusturup fon degis-tokusunu kolaylastiran ve hizlandiran
ayrica finansal sistemi gozetleyip denetleyen finansal aracilar olmadigindan
karsilikli giiven olusmamaktadir.

6. Islam Hukukuna Gére Sanal Paralarin Degerlendirilmesi
Cagdas Islam hukukcularinin bir kisminn sanal paralarin kullanilmasi ile ilgili
degerlendirmeler yaptiklarin1 ve bazi sahsi fikirlerini ortaya koyduklarmi
miisahede ediyoruz. Ayrica bazi Miisliiman {ilkelerin resmi fetva heyetlerinin
verdigi fetvalar1 gormekteyiz.

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yiiksek Kurulunun verdigi ilk fetvada, kripto para
birimlerinin; merkezci siyasi veya idari giigten, fiziksel bir ara¢ olmaktan,
mahrum olmalar1 piyasay1 dalgalandirmak amaciyla alt fiyattan alinip
piyasaya yon vererek yiiksek fiyattan satimma acik ve yasal olmayan gayri
mesru muamelelerde islem gormeleri sebebiyle cevazina hiikmedilemeyecegi
yoniinde fetva vermislerdir.®® Daha sonra verdikleri fetvada ise; kripto para
madencilik yoluyla {iretim ve piyasaya siiriilmesi merhalelerinde ve herhangi
bir muhatabin olmamasi nedeniyle miiessir gararin olmasi, bunun tagrir arac
haline gelebilmesi ve bir kisim kisilerin haksiz yollarla sebepsiz
zenginlesmelerine sebep olabilmesinden dolay1 bu tiir paralarin cevazina yol
bulunmadigini sdylemislerdir.>

Bir bagka 6nemli ifta kurullarindan olan Filistin fetva heyeti kurulu da kumara,
garara, benzer yapisinin olmasi, belirli bir kurulusun olmamasi, magduriyet
olmasi durumunda muhatap ve zarari tazmin edecek kimsenin olmamasi,
kiymetinin istikrarsiz olmasi, sifreli blok zincirlerin ¢oziilebilmesi, ayyarligin
engellenememesi sebebiyle sanal paralarm kullanimmin caiz olmadigimi
soylemislerdir.>

Misir Devleti Fetva heyeti de bu tiir paralarin kullanimmn alimimin satiminin
caiz olmayacag1 yoniinde fetva isdar etmistir. S6z konusu kurul fetvaya gerekge
olarak sunlar1 siralamistir: a) Herhangi bir merkezi siyasi ve idare tarafindan
degisim vasitas: olarak goriilmemesi, b) cehalet ve garar igermesi nedeniyle

53 Kriptokoin.com, erisim: 9 Nisan 2019, “https://Kriptokoin.Com/Diyanet-islerinden-Bitcoin-Ethereum
Yorumu/”

%  Diyanet isleri Baskanhg, erisim: 9 Nisan 2019, https://kurul.diyanet.gov.tr/Duyuru-
Detay/Duyurular/596/Din-isleri-Y uksek-Kurulu--Dijital-Kripto-Paralarin--Kullaniminin-Dini-Hukmunu-
Acikladi

55 Al-iktisadi.com erisim: 12 Nisan 2019, http://www.aliqtisadi.ps/article/54276/
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vuku bulacak zarar, c) alim-satim muamelelerinde aldanma-aldatma olmasi
nedeniyle caiz degildir, denmistir.5

Ulkemizin nemli Islam hukukgularindan olan Hayrettin Karaman bu tiir para
birimlerinin kullaniminin, hakiki bir siteme sahip olmamasi, yine bu sistemin
herhangi bir otorite tarafindan denetime tabi tutulamamasi, bu paralarin
spekiilasyona acik olusu, yasal olmayan ve uyusturucu ticaretine konu olmasi,
hakkaniyete ve adalet aykir1 getiri ve yitimlere sebebiyet vermesi, vergileme
sorunlar1 sebebiyle, cevaz verilemeyecegini savunmaktadir.

Servet Bayindir'in bitcoin ya da ethereum benzeri sanal paralarla islem
yapmanin hitkmiine verdigi cevap su sekildedir: Niteliginin bilinmesi, hangi
ekonomik ihtiyact karsiladigi, bir sorun yasandigi takdirde sorumlulugu
tistlenecek bir kurum veya kurulusun olup olmadigi, yaptirimlarin kimlerce
uygulanacaglr mechuldiir. Bu sanal paranin ihracimi kim, hangi yetkiye ve
hakka dayanarak yapmaktadir vb. sorulara genel gecer cevaplar verilmedigi
miiddetge caiz olmaz, seklinde goriis bildirmektedir.>

Bitcoin baglaminda kripto paralar ile ilgili makale yazan diger isimlerden
Adnan Algiil ve Ahmed Sarhil de bitcoine resmi fetva kurullarmin fetva
vermedigini, bu sanal parada gararin yiiksek derecede oldugunu, bu sanal
paranin merkezi bir otoriteye dayali olmadigimi ve yiiksek risk tasimasi
nedeniyle caiz olmadigini dile getirmektedirler.>

Sanal para birimlerinin fikhen caiz oldugunu savunanlardan Siileyman Kaya
alisinin-satisinin, aktarimimin ve birikiminin de cevazim1i savunmaktadir.
Bunun disinda miningin de fikhi agidan herhangi bir sakinca barindirmadigin
fakat piyasay1 dalgalandirmak amaciyla alt fiyattan alinip piyasaya yon vererek
yiiksek fiyattan satimini, gayri mesru yollarda kara para aklamalarda ise bu
paralara cevaz verilmeyecegini savunmaktadir.® Bu goriislerini su sekilde
temellendirmektedir: Ona gore kripto paralara yapilan yatirimin bazi Islam
Hukukgular: tarafindan kumara benzetilmesi asir1 zorlama bir yorum olup,
aldatma ve aldanma hususu da kapalilik arz etmektedir. Spekiilasyon ve
manipiilasyoana acik olacagi seklindeki degerlendirmeyi dikkate deger
bulmakla beraber Kaya diinya piyasa degeri baglaminda degerlendirildiginde
kiiciik kaldigmni ifade etmektedir. Zamanla sanal paralarin ¢ok biiyiik
rakamlara ulastiginda problemin minimize olacagini savunmaktadir.®
Kaya'nin gelecegin vazgegilmezleri arasinda yer alacagi oOngoriisiinde

S6Alifta.org, erisim:12 Nisan 2019, http://www.daralifta.org/Ar/Viewfatwa.Aspx?Sec=Fatwa&ld=14139.
5 Fetvanet, “Bitcoin gibi Dijital Paralart alip satmanm hikkmii”, erisim: 9 Haziran 2021,
http://www.fetva.net/alisveris/bitcoin-vs-gibi-dijital-paralari-alip-satmanin-hukmu-nedir.html.

58 Adnan Algiil-Ahmad Sarhil, Giimiishane Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/16 (2019): 295-319.

% Kaya, “Kripto Para Birimleri Ve Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi”, 18.

60 Kaya, “Kripto Para Birimleri Ve Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi”, 18.
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bulundugu ve bu firsatin degerlendirilerek bir an 6nce bu piyasaya girilmesi
i¢in cevazima hitkmettigi goriilmektedir.

Bu konuda bir bagka goriis bildirenlerden biri de olan Hasan Dogan, kripto
paralarin, daha iyi hale getirilebilecek selbi yonleri olmasi dolayisiyla
reddedilmesi ya da tamamen Islam hukukuna aykir1 sayilmasi, dogru degildir,
seklinde fikrini dile getirmektedir.®! Ibrahim b. Ahmet b. Muhammet Yahya
dijital paralarda riba s6z konusu olabilecegini riba olmamas icin ise kabz ve
esitlige dikkat edilmesi gerektigini bu sartlara bagh olarak sanal paralarin caiz
hale gelebilecegini soylemistir. Abdullah b. Muhammet b. Abdiilvehhab el-Akil
sanal paralar1 diger paralar gibi degerlendirmis ve caiz olabilecegini
savunmustur. Halit Abdiilmiin’im Rifai de bu paralarin mesru dairede elde
edilmesi durumunda caiz olacagina dair bir fetva vermistir.®

Fetva kurullarinin kripto paralar ile ilgili fetvalari incelendiginde 6zellikle
devlet otoritesinin yokluguna, yasadisi kara para aklama islemlerine ve
spekiilasyona acik olduguna vurgu yaptiklari dikkat ¢ekmektedir. Kisisel
olarak caizdir diyenler genelde belli sartlar dahilinde caiz olacagini dile
getirerek temkinli bir sekilde fetva vermislerdir. Kanaatimizce; devlet ya da
merkezi bir otoritenin olmayisi harcamalarin ikinci kere yapilabilmesi,
sifrelerin kaybedilmesi durumunda hak kaybinin meydana gelmesi ve
spekiilasyona agik kapi birakilmas: kripto paralarin cevazma hitkmetmenin
oniindeki engeller olarak degerlendirilebilir.

Sonug.

Sanal paralarin sifreli blok zincir data konstriiksiyonunu igermesi, bu kripto
paralarin; merkezi siyasi ve idare tarafindan miibadele araci olarak
goriilmemesi, herhangi bir denetlemeden ge¢memesi, ayrica sanal para
yatirimcillarinin - bu nesne ile ilgili durumlar tayin tespit edebilmesi
nedenleriyle Islam hukukunun temel prensiplerine aykirihk barindirdigim
gormekteyiz.

Obiir taraftan bu paralarin stabilizasyonunun olmamasi sebebiyle spekiilatif
hareketlere elverisli hale geldigi agiktir. Ayrica yasadisi islem ve muamelelerde
hi¢bir sikintiyla karsilasmamakta ve denetime tabi olmadig: igin kolay bir
sekilde kullanilabilmektedir. Bu da Islam hukuku ilkelerine aykirilik tegkil
etmektedir. Bunun disginda piyasasi net olmadigindan tam olarak piyasa
sartlarinda belirlendigi de sdylenemez. Ciinkii piyasasinin nerede oldugu hala

61 Dogan, “Islam Hukuku Agisindan Kripto Paralar Ve Blockchain Sifreleme Teknolojisi”, 248.
62 Ozden, Fikhi Agidan Para Sistemi-Bitcoin Ornegi-, 65-67.
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netlik kazanmis degildir. Bunun neticesinde de bir¢ok {ilkede
yasaklanmaktadir.

Sifrelerin kaybedilmesi ve kisilerin 6lmesi durumunda hak kaybinin meydana
gelmesi s0z konusu olabilmektedir. Zira sifre kaybedildiginde s6z konusu
kripto paray1 elde etme imkani ortadan kalkmaktadir. Yine sifreyi bilen kisi
oldiigiinde sayet sifreyi tiglincii kisilerle paylasmamissa bu malvarligi hig
kimseye miras olarak da gegmemektedir.

Bilgisayar gii¢ cogunlugunu elinde bulunduranlarmn; mining islemleri ytiriiten
kisilerin baslattig1 muameleleri kabul etmeyerek geri ¢gevirmek, ayni muamele
icin ¢ifte harcama islemini yapabilmek, gergeklestirilen harcama isinin
dogrulanmasima mani olarak islemin yapilmasma dogrudan karisabilmesi de
[slam hukukunun temel prensiplerine uymadig1 igin caiz olmamaktadir.

Kriptografik para sistemi ile ilgili dile getirdigimiz menfi sdylemler nedeniyle
bu sistem muhatara barindirmakta ve gayr1 mesru kazang dahilinde
olmaktadir. Sayet mevzubahis risklerin telafi edilmesini saglayacak herhangi
bir alternatif diizenleme yapilirsa sisteme cevaz verilebilecektir. Ekonomik
hakikatler baglaminda degerlendirildiginde bu diizenleme ve giivence altina
alma islemlerini bir devlet otoritesinin yapabilecegi agikardur.
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Mutarrizi’nin el-ikna Adl1 Eserinde Aksam-1 Sitte 6gretimi

Mutarrizi'nin el-ikna‘ Adl1 Eserinde Aksam-1 Sitte Ogretimi

Oz

Sarf ilmi, Arap dilinin iki ana bransindan biri olup, fiiller ve bunlarin ¢ekimleri {izerinde
en ¢ok yogunlastigr alan olmustur. Bunun sebebi, fiillerin 6grenilmesi ve 6gretilmesinin
daha ¢ok emek, dikkat ve devamlilik istemesidir. Kok itibariyla Arapgadaki fiillerin
biiyiik bir ¢ogunlugu {ii¢ harfli (siilasi) olup bunlarin mazi ve muzaride aldiklar1 ilk
goriintimler alt1 kalip “Aksam-1 sitte” baslig1 altinda sarf kitaplarinda incelenmistir. Bu
kaliplarin anlatimi sarf kitaplarinda oldukga veciz bir sekilde ele alinmistir. Bu ¢alisma,
Orta Asya cografyasina mensup Ebu’l-Feth Nasiruddin b. Abdisseyyid All b. el-
Mutarrizl tarafindan telif edilen, el-Iknd‘ limd havd tahte’l-kind‘ adli el yazma eserde
gecen sarf ilmi (kelime bilgisi) konusu ile alakalidir. Arap dili konusunda tanman bir
isim olmasiyla beraber Mutarrizi'nin adi gecen eseri ve muhtevasi pek az kisi
tarafindan bilinmektedir. Bu boliimde “aksam-1 sitte”nin uzun ve tertipli anlatim
oldukca dikkat c¢ekmektedir. Miiellifin konuyu uzun anlatmasinda bir amacinin
oldugunu diistiniilmektedir. Bu ¢alismada, aksam-sitte konusuna eserin yontem ve
yaklasiminin ortaya konulmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Mutarrizi, el-Ikna, Sarf, Aksam-1 sitte

How al-Agsam al-Sitta (the Six Categories) are Taught in al-Igna’ by
al-Mutarrizi

Abstract

As one of the two main branches of the Arabic language, Sarf (morphology) mostly
focuses on verbs and their conjugations, as learning and teaching verbs requires much
more effort, attention, and continuity. Regarding their stems, most of the verbs in
Arabic are trilateral (thulathi), and their initial forms in the past (al-madi) and the present
tense (al-mudari) are examined in the books of Sarf, in the section of al-Agsam al-Sitta (the
Six Categories). These patterns are dealt with very concisely in the said books. This
study is concerned with Sarf as discussed in a manuscript of al-Igna’ li-ma hawa tahta al-
gina’, authored by Abu al-Fath Nasir al-Din b. Abd al-Sayyid Ali b. al-Mutarrizi, of
Central Asia. Although he is a well-known figure in the Arabic language, only few
people are familiar with the mentioned work of al-Mutarrizi and its content. In the
relevant section of the book in question, the extended and well-organized discussion of
al-Agsam al-Sitta stands interesting. It may be said that the author, relying on a certain
reason, explains the subject at length. This study aims to reveal the method and
approach of the said work concerning the topic of al-Agsam al-Sitta.

Keywords: Arabic Language, Mutarrizi, al-Igna’, Sarf, al-Agqsam al-Sitta
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Giris

Arap gramerinin ana dallarindan biri olan sarf ilminde {i¢ harfli (siilasi) fiillerin
mazi ve muzarileri semaidir. Bu fiillerin mazi ve muzari vezinleri bilindigi
tizere sarf ilminde aksam-1 sitte bashg1 altinda islenmektedir. En hacimli Sarf
kitaplarinda bu vezinlerin anlatim1 genellikle oldukca kisa tutulmustur. Ancak
bu ¢alismada ele aldigimiz Ali b. el-Mutarrizi'nin telif ettigi el-Ikna‘lima hava
tahte’l-kind ‘adli el yazma eserde aksam-1 sitte konusu iginde 6rnek verilen fiiller
sayist ve tiirleri bakimindan oldukca fazla dikkat ¢ekmektedir. Yaptigimiz
literatiir arastirmamuzda el-Iknd {izerinde her ne kadar birkac bilimsel calisma’
yapilmus olsa da eserin i¢inde yer alan bu konu ve iglenisi {izerinde herhangi
bir bilimsel ¢alisma tespit edilememistir. Arap dilinde 6énemli bir yere sahip
oldugu bilinen mdtiellifin, sarf ilmi agisindan da olduk¢a 6nemli oldugu
diisiiniilen bu eserinde “aksam-1 sitte”nin uzun ve tertipli anlatimi1 oldukga
dikkat cekmektedir. Mutarrizi tarafindan siilasi fiillerin mazi/muzari vezinleri
konusunun bu tertip ve diizen icinde ele almip Ogretilmeye calisilmasini
yasadig1 cagda, bizzat onun baslattigi oldukca etkili bir yontem olarak
goriilmektedir. Giintimiizde de Arapga 0gretenlerine ve 0grenenlerine gerek
kelime hazinesini artirma gerekse fiillerin gesitlerine asinalik bakimindan
oldukga etkili olacak yontem kazandiracagini diistinmekteyiz. Bu ¢alismada,
miellifin stilasi fiillerin mazi-muzari vezinlerini ele alirken sergiledigi
yaklasimini, ¢ok sayida ve cesitte fiilleri 6rnek vermesindeki amacin tespit
etmek bu ¢alismamizin temel kapsaminin olusturmaktadir.

Glintimiizde Sarf ya da Kelime Bilgisi derslerinde ogretilen aksam-1 sitte
konusunda asirlar énce yazilan el-Tknd*‘da 6grenci igin ok sayida fiil gesidinin
ornek olarak zikredildigi tespit edilmistir. Mutarrizinin bu konunun
anlatiminda sergilemis oldugu iislubu, “Mutarrizi'nin el-lkna* Adli Eserinde
Aksam-1 Sitte Ogretimi” bashg: altinda c¢alisilmistir. Her seyden 6nce miiellifin
kendisi ve eseri hakkinda kisa bilgi verilmesinde fayda goriilmektedir.

1. Harizimli Alim Mutarrizi’nin Hayat1
Ebu’l-Feth veya Ebu’l-Muzaffer kiinyesi ile taninan Mutarrizi'nin hayati
hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda

'Aladdin Giiltekin, EI-Mutarrizi'nin el-Ikna Adli Eseri ve Dil Ogretim Yontemi (Samsun: Ondokuz
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011); Giiltekin Aladdin, “Mutarrizi
nin El ikna Adh Eserinin Atif Efendi Niishas1”. Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi 11/32 (2011)
155-169.; Aladdin Giiltekin, “Mutarrizi'nin el-kna Adli Eserinde Dil Ogretimi”, [nsan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 1/4 (2012).132-148; Naciye Betiil Gozel, el-Mutarrizi’'nin el-iknd Adl
Eserinde Isimler (Karabiik: Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019).
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miiellifimizin asil ad1 Nasir olarak gegmektedir. Ebu’l-Mekarim? Abdusseyyid
babasi olup dedesinin adi ise Ali’dir®. Dedesinin ad1 Ebcedu’I--Uliim adl1 eserde
All yerine “Muali” olarak yazilmistir.* Daha ¢ok Mutarrizi nisbesi ile taninan
Nasir b. Abdusseyyid; kaynaklarda Harizmi® nisbesi ve Burhaniiddin lakabr ile
nitelenmistir.6

Kaynaklarda zikredilen bilgiler 1s1§inda, Burhanuddin Ebu’l-Feth Ebu’l-
Muzaffer Nasir b. Ebu’l-Mekarim Abdisseyyid b. Ali el-Mutarrizi el-Harizmi
(6. 610/1213) miiellifimizin tam adidir.

Mutarrizi, Harizmsahlar Devleti'nin en parlak doneminde Harizmin biiytiik
yerlesim merkezlerinden olan Giirgeng’te hicri 538/1143 yilinin Recep ayinda
dogmustur’. Mutarrizi nisbesini kendi meslegi olarak mi1 yoksa atalarindan
kumaga nakis, sirma veya sim isleme isiyle mesgul biri sebebiyle mi aldig: tam
olarak bilinmemektedir.? el-Mugrib isimli eserinde zikredilen bir kayita
istinaden (“gvr" md.) onun Harizm Tiirkgesi'ni bildigi ve biiytik ihtimalle Tiirk
oldugu anlasilmaktadir.® Dogumu tam olarak Zemahseri'nin (6. 538/1143) vefat
ettigi ayn1 sene ve beldeye denk diistiigii i¢in “Halifetu’z-Zemahseri” unvanin
almigtir.’

2 Muhammed b. Usman b. Kaymaz ez-Zehebi Ebh Abdillah, Siyeru Aldmi'n-nubeld’, thk. Suayb
Arnavf{it- Muhammed Naim el-Urkfsi, (Beyr{it: Mussesetu'r-Riséle, 1413), 22:28.

3 Cemaluddin Al Yasuf el-Kifti, inbahu'r-Ruvit, thk. Muhammed Ebu Fazil Ibrahim, (Kahire,
1986), 3/339; Ebti Abdillah Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu temu’l-udebd’, (Beyrut: Daru 1hyai’t—
Turasi’l-Arabi, t.y.), 7/202; EbG Abbas $emsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr ibn
Hallikan, Vefaydtu’l-ayin ve enbiu enbdi’z-zamin, thk. [hsan Abbas, (Beyrtit: Daru’s-Sekafe, 1968),
5/369; Muhammed b. Sakir el-Kutbi, Fevitu'l-Vefeyit, thk. [hsan Abbas, (Beyrft: Daru Sadr, 1973-
1974), 4/182; Abdulkadir b. Ebi’l-vefa Muhammed b. Ebi'l-vefa, el-Kurasi, Cevihiru’l-mudiyye fi
Tabakadti’'l-Hanefiyye, (Karatsl: Mir Muhammed Kutubhane, t.y), 1/317; Celdleddin Abdurrahman
es-Suyti, el-Bugyetu'l-vu it fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-nuhét, thk. Muhammed Ebu Fadl Tbrahim,
(Sayda: t.y.), 2/311; Ibn Kutluboga, Tacu't-terdcim fi tabakati’l-Hanefiyye, (Mevkiu'l-Varrak, t.s.), 79.
# S1iddik b. Hasan el-Kuntici, Ebcedu’l- ulum el-vesyu'l-merkiim fi beydni ahvdli’l- uliim, Abdulcabbar
Zekkar, (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1978), 3/11.

5 Miiellif bu nisbeyi "el-[zah" adli eserinin sonuna bizzat kendi hatt1 ile yazdig1 icazetnamede
kullanmigtir. Bkz. Ibn Hallikan, Vefyitu'l-aydn, 5/369.

¢ Kurasi, Cevdhiru’l-mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, 1/190.

7 Hamevi, Mu temu’l-udebd’, 7/202; Kuragi, Cevahiru’l-mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, 1/190.

8 {bn Hallikan, Vefaydtu’l-aydn, 5/371; Kunticl, Ebcedu’l- ulum, 3/11; M. Sadi Cogenli, “Mutarrizl”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31/375.

° Cogenli, “Mutarrizl”, 31/ 375.

10 Hamevi, Mu cemu’l-udebd, 7/202; Ibn Hallikan, Vefaydtu’l-ayan, 5/370; Kuntici, Ebcedu’l- ulum, 3/1;
Zehebi, Siyeru aldmi'n-nubeld, 18/28; ibn Kutluboga, Tacu't-terdcim fi tabakdti’l-Hanefiyye, 74;
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Arastirmamiz esnasinda kaynaklarda miiellifin, kendisi, ailesi ve ilk hocalar1
arasinda oldugu zikredilen babasi'! hakkinda yeterli bilgi olmadig: tespit
edilmigtir.

Miiellifin Ebu’l-Feth ve Ebu’l-Muzaffer bu kiinyelerini nasil aldigina dair
kaynaklarda bilgi yoktur. Fakat, el-lkna’da zikrettigi iizere Muzaffer, Misbih
adli eserinde belirttigine gore de Meslid adlarinda iki oglu oldugu
anlasilmaktadir.’?

2. Ilmi Kisiligi

Miiellifin 6grenim hayati hakkinda pek fazla bilgi bulunmamakla birlikte,
hakkinda dil ve edebi sanatlar alanlarinda usta ve sec¢kin bir fakih olarak
bahsedilmesinden ve elimize ulasan eserlerinden onun iyi bir egitim aldig:
sonucunu ¢ikmaktadir.’

Ulastigimiz kaynaklarda ve kendisinin de el-Mugrib’de belirtigine gore babasi
Ebu’l Mekarim Abdusseyyid’den,* Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Said et-
Tacir'den hadis,’> Zemahseri'nin talebesi olarak bilinen Ebu’l-Mueyyed el-
Muvaffak b. Ahmed b. Ishak’tan (6. 568/1172) ilim tahsil etmistir.’6 Ayrica el-
Mugrib adl1 eserinde Herrasi adl1 zata 6grenci oldugunu belirtmistir. 7

Mutarrizi hicri 601 senesinde hac yolunda ugradigi Bagdat'ta bir miiddet
kalarak sehrin fakihleriyle miinazaralarda bulundugu kaynaklarda
zikredilmektedir.!

Mutarrizi’nin; nahiv, edebiyat, fikih ve hadis gibi bir¢ok ilim dalinda
derinlestigi anlagilmaktadir. Ozellikle muhtevasi goz 6niine alindiginda sozliik

Mustafa b. Abdullah el-Kostantini er-Réim1 el-Hanefi Katip Celebi, Kesfu z-zuniin an esdmi’l-kutubi
ve'l-funiin, (Beyrft: Déru’l—Kutubi’l—Hmiye, 1992), 1/190.

N Kafth, [nbahu r-ruvdt, 3/339; Hamevi, Mu cemu’l-udebd, 7/203; Ibn Hallikan, Vefayitu'l-ayan, 5/369;
Kutbi, Fevitu'l-Vefeyit, 4/182 Zehebi, Siyeru alimi'n-nubeld, 18/28.

12 M. Sadi Cogenli, el-Mutarrizi ve el-Mugrib fi Tertibi’l-Muribinin Edisyon Kritigi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 1986), 24; C6genli, “Mutarrizi”, 31/ 376.

13 {bn Hallikén, Vefayatu'l-a'yan, 5/369; Hamevi, Mu temu’l-udebd, 7/202; Zehebi, Siyeru alimi'n-
nubeld, 18/28; Cogenli, el-Mutarrizi ve el-Mugrib, 24.

4 Firuzabadi, Muhammed b. Yakup, el-Bul¢a fi terdcimi eimmei’n-nahv ve’l-lugat (Beyrut:
Cemiyyetuu ihyai't-turasi’l-Islami, 1407), 231.

14 Zehebi, Siyeru aldmi’n-nubeld, 18/28.

15 Hamevi, Mu cemu’l-udebd, 7/203; Ibn Hallikan, Vefaydtu’l-ayin, 5/369; Zehebi, Siyeru alimi'n-
nubeld, 18/28; Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay b. Muhammed Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye
fi Terdcimi’l- Hanefiyye (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,1906), 218; C6genli, “Mutarrizi”, 31/375-376.
8Firuzabadi, el-Bulga fi terdcim, 231; ibn Hallikan, Vefaydtu’l-ayan, 5/369; Zehebi, Siyeru alimi'n-
nubeld, 18/28.

7 Ebul Feth Nasiruddin b. Abdisseyyid Ali b. el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-murib, thk.
Mahmtid Fahtiri-Abdulhamid Muhtar, (Haleb: Mektebe Usame b. Zeyd, 1979), 1/17.

18 fbn Hallikan, Vefayatu’l-a'yan, 5/6; Kuntci, Ebcedu’l-ulum, 3/11.
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ilmi i¢in oldukca 6nemli sayilan ve ¢alismamizin kaynagini olusturan eserini
kendisinden sonrakilere birakmis olmasi, onun ¢ok yonlii bir zat oldugu
gostermektedir.

Meshur Hanefi alimlerinden fakih ve dilci Kasim b. Kutluboga el-Hanefi'nin
Kitabu takribi’l-garib isimli eserinde en ¢ok Mutarrizi'yi kaynak olarak
gostermesinden miiellifimizin alaninda etkin ve yetkin bir kisi oldugunu ve
eserlerinin Arap Diline oldukca fayda sagladig: diistiniilmektedir.?

Hafizligini tamamlayan oglu igin yazdig1 el-fknd * adl eserinde isim, fiil ve harf
seklinde bir siralama ile kelimeleri isleyisinden, ayrica grameri 6gretirken
basitlestirmesinden onun iyi bir egitimci oldugu sonucuna varilmaktadir.

Mutarrizi’nin hicri 610 senesi 21 Cemaziyelevvel sali giinii Harizm’de vefat
ettigi, kaynaklarda oliimiine dair mersiye olarak {i¢ yiizden fazla Arapca ve
Farsca kaside yazildigi? rivayet edilmekle beraber bu kasidelere
rastlanilmamuigtir.

3. Eserleri

Mutarrizi’'nin kaynaklardan tespit edilebilen eserleri sunlardir:

Miiellifin oglu i¢in yazdig ¢ok sayida serh yapilan?' nahiv kitab1 Kitdbu'l-misbih
fi'n-nahv?,

Hanifi alimleri arasinda oldukca ragbet goren fikih liigati?® el-Mu rib fi tertibi’l-
Murib, ayrica ilim dallar ile ilgili el-Iz4h serhu Makamati'l-Hariri %, Muhtasaru
1slahi’l-mantik®, el-Muhtasaru’l-mevsiim,? Risdle fi Fesri’l-mevld ve hasri madnih

ve'l-kesf an hakikati ma kile fih,> Zehru'r-rebi* fi itdzi’l-Kurin,?® Zehretu'r-rebi” fi

19 Ayrintili bilgi icin bakiniz, Kasim b. Kutluboga, Kitabu takribi’l-garib, thk. Osman Keskiner
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2018)

20 Kunddi, Ebcedu’l- ulum, 3/11; ibn Hallikan, Vefayitu'l-aydn, 5/6.

21 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1708; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen litterature:
supplement, (Leiden:1942),1/294; Carl Brockelmann Tirihu’l-edebi’l- Arabi, trem. Abdulhalim en-
Neccar (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 5/242-247; Cogenli, “Mutarrizi”, 31/376.

22 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1708.

2 Kunficl, Ebcedu’l-ulum, 3/11; Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1748; Kutbi, Fevdtu’l-Vefeyit, 4/183;
Brockelmann, Tdrthu'l-edebi’l- Arabi, 5/247-248.

2 Kunacl, Ebcedu’l-ulum, 3/11; Firuzabadji, el-Bulga fi terdcim, 231.

% Hamevi, Mu cemu’l-udebi, 7/203; Kuntici, Ebcedu’l- ulum, 3/11; Katip Celebi, Kesfu z-zuniin, 1/108.
26 Bkz. el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-mu rib (£ <2 < %) maddeleri.

27 Cogenli, “Mutarrizl”, 31/376.

28 Brockelmann Tarihu’l-edebi’l- Arabi, 5/248.
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ilmi’l-bedi; Miftahu’s-sa'ade,? Risile fi'n-nahv ve Hediyyetu'l- Arifin’ de zikredilen
el-Ifséh adli eserleri bulunmaktadir.

4. el-ikna‘ lima heva tahte’l-kina 3! Hakkinda Genel Bilgi

Miellif tarafindan Kur’ant ezberleyen ogluna Arapca Ogretmek icin
yaz1lan32.el—fknd ‘nin  Paris,® Berlin, Leiden kiitiiphanelerinde niishalar
bulunmakla* birlikte Tiirkiye’deki tek niishas1 Atif Efendi Kiitiiphanesinde
2688 demirbas no ile kayitlidir.

Aragtirmamiza esas aldigimiz el-Tknd * dort boliimden olusmaktadir. Mutarrizi
birinci boliimiinde kelime cesitlerinden giinliik hayatta en fazla kullanilan ve
Kur’an miifredatin1 da kapsayacak sekilde isimleri islemistir. Miiellif ikinci
boliimde filler (Sarf), tiglincii boliimde harfler, dordiincii boliimde ise, nahiv
ilminin tiim konularmi kapsamasa da pek ¢ok konusunu muhtasar sekilde
islenmisgtir.

Calismamizda ikinci boliimde yer alan sarf ilmi konularindan aksam-1 sittenin

muhtevasi tizerinde durulacaktir.

5. el-Ikna“da Aksam-1 sitte Ogretimi

Aksam-1 sitte konusu el-Ifni“da 74b-161b varaklari arasinda islenmistir.
Miiellifimiz bu konunun oldukca uzun tutacagini 6nceden 6n gormiis olmali ki
miistakil eser baglarinda yapila geldigi {izere aksam-1 sitte ismini
zikretmeksizin onun birinci babina besmele ile baslangi¢ yapmaistir.®

a) Birinci Bab (Jad - j#3)

Aksam- sittenin ilk babi olup el-Ikndda 74b-108b varaklari arasinda tertibi bir
siralamaya tabi tutulmaksizin ele alinmistir. Bu vezninin ayne’l-fiilinin mazide

fetha muzaride damme oldugunu belirtmistir. Daha sonra miiellif sial 3 S155)

(Jsndoy Jaies Jakey Jomby Jotiy JsU s o0 3 Ysiby ifadesiyle isimlerini
zikretmeksizin sirasiyla bu babdan gelen muteaddi ve lazim fiilin mastar
kaliplarini, ism-i fail, miibalagali ism-i fail, sifat-1 miisebbehe, ism-i zaman- ism-

2 Tagkortizade, Miftihu’s-Sadde, 1/126-127; Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1/232; Kunfici,
Ebcedu’l-ulum, 3/126.

30 {smail Basa, Hediyyetu'l- Arifin, 2/488.

31 Ebul Feth Nasiruddin b. Abdisseyyid Ali b. el-Mutarrizi, el-Tknd<Limd Havd Tahte'l-Kind-
(istanbul: Atf Efendi Kitliphanesi, Yazma Niishalar, 2688); Brockelmann, Geschichte der
Arabischen literatiire, 1/294; Cogenli, “Mutarrizi”, 31/376-377.

%2 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1/139.

33 Brockelmann, Geschichte der Arabischen literatiire, 1/294, 515.

3¢ Brockelmann, Tédrthu’'l-edebi’l- Arabi, 5/248.

35 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688),74b.
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i mekan ve mastar-1 mimi ve son olarak da ism-i mef(l vezinlerini tanim
yapmaksizin belirtmistir.%

Mutarrizi eserin metni i¢cinde bu babdan gelen siilasi fiillerin asil harflerinin
tiirine gore bir isimlendirme (Aksam-1 seba) yapmaksizin ornek fiiller
zikretmistir.” O, bu babdan gelen fiil 6rneklerini asagida siralayacagimiz diizen
ve muhteva Ozellikleri ile ele almuis, toplamda 737 adet siilasi fiil ornek
gOsterilmistir.

Bu babda zikredilen fiillerin adet ve gesitlerine gore dagilimi asagidaki tabloda
eserdeki siralamasina uygun olarak verilmistir.

Fiilin Tiirii ve Sayis1 (737) Ornek Fiil
Salim (363 Adet) B 0ds Wpe i o LB
Muzdaf (130 Adet) W ESEL L Eb s i
Mu ‘telu’l-‘ayn (Ecvef) (126 Adet) 10 5l b L L L ol (Ol (o
Mu ‘telu’l-1dm (Nakis) (95 Adet) Wb dew .t o ol (L
Mehmiizu’l-fd (10 Adet) e DS I B S IS PR eS|
Mehmiizu'l-fa-Muzdaf (4 Adet) B 3 g
Mehmiizu’l-fa-Mu ‘telu’l- ‘ayn (4 Adet) T o el ol

% Ebu’l-Feth Nasiruddin b. Abdisseyyid Ali b. el-Mutarrizi, el-Iknd limd havé tahte’l- kind; Yazma
Niisha, Atif Efendi Kiitiiphanesi D.N. 2688, v.74b.

% Mutarrizi metnin i¢inde icindeki asil harflere gore bir isimlendirme yapmaksizin fiil 6rneklerini
siralamaya baglasa da varakin der kenarinda "alul Jolsll mauall 3 sl 330 " geklinde kimin
tarafindan yazildigini tespit edemedigimiz ifade bulunmaktadir. Bkz. Mutarrizi, el-Tkné ‘(Yazma
Niishalar, 2688),74b.

3 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 74b-90b.

39 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 90b-96b.

40 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 96b-103a.
41 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 103a-107b.
42 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 107b-108a
4 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 108a.

4 Mutarrizi, el-[knd‘(Yazma Niishalar, 2688), 108a-108b.
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Mehmiizu’l-fa-Mu ‘telu’l-lim (2 Adet) B i L

Mehmiizu’l-lam-Mu ‘telu’l- ‘ayn (3 Adet) 06 el ol

Tabloda goriilecegi iizere toplamda 737 adet fiilin agiklamalarinda yirmi bir
ayet, iki hadis, bes mesel, elli yedi beyit ve dort recez bu babda sahit olarak
gosterilmistir.#

Yukarida tabloda bu babdan gelen ornek fiiller icinde bulunan harfler goz
oniinde bulundurularak incelendiginde, salim fiillerin sayica en fazla oldugu
goriilmektedir. Ayrica fiiller igindeki harf c¢esidine gore ikinci bir ad
aldiklarinda sayilar1 oldukga diismektedir.

Mutarrizi fiil 6rneklerini siralarken genellikle onlarin mazi yapaisi ile baslamis
ve sayet harfi cerli kullanimlari s6z konusu ise onlar1 da gostermeye de oldukca
ozen gostermistir. Ancak zaman zaman fiillerin mazi sigasiyla degil de <3\
Tole 15 tad B Ghsd aug gl orneginde oldugu gibi o fiillerin mastarlarin
kullandig1 goritilmektedir.*

Her babda o6rnek verilen fiiller, Farabi'nin (6. 350/961) Divinu’l-edeb fi beyini
lugati’l-‘Arab, Cevheri'nin (6. 393/1001) Tédcu'l-luga ve sihdhu'l-Arabiyye isimli

son harfleri esas alarak telif ettikleri sozliiklerdeki alfabetik diizene uygun
siralanmustir.

Her fiil 6rneginde 6nce onun miistakil veya harfi cerli kullanimi ile kazandig:
manay1, sonra da o fiilden okuyucuya faydali olacagina inandigi miistak

isimleri siralanmistir. Aksam-1 sitte icin 6rnek verilen fiillerin tertibi "<" harfi
ile bitenlerden baglamus, ancak onlarin siralanmas1 &L ... (ix (CIx (OB
Ola (Ol (OIS «d> Orneklerinde oldugu gibi kelimenin ilk harfine gore

alfabetik olarak yapilmistir. Yani fiiller son harfleri esas alinarak alfabetik
diizende tertip edilen bir sozliik niteligine bilirtinmiistiir. Miiellif her bir baba
ait son harfleri miisterek fiilleri toplayarak alfabetik siralamaya tabi tutmus,
daha sonra bunlarin ilk harflerini gozeterek alfabetik siraya gore tertip etmistir.

Ornegin bu tertibe gore siralanmis bir sozlitkte "J5" fiilini arastiracak olan

okuyucu 6nce bu kelimeyi salim fillerin siralandig1 ilk kisma giderek "¢" ile

45 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 108b.

4 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 108b.

47 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 74b-108b.
48 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 76a.
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bitenleri tespit etmelidir. Daha sonra alfabetik siralamaya gore ba "<" ve
ardindan ra " " harfleri ile baglayanlari1 bulmalidir.

Ayni harflerden olusan fiilin farkli bablardan gelmesini onun iizerinde
gostermeye dikkat etmis, bu esnada sarf ve nahiv meselelerine temas

etmemistir. Miiellifimizin "7 & & =Lo" Srneklerinde goriilecegi {izere

biitiin bablarda okuyucuya bir 6rnekle olsa dahi faydali olmak istedigi kanaati
bizde uyanmistir.#

Mutarrizi el-lkni“da bu sisteme basvurmasinin sebebi hakkinda eserde
herhangi bir izah yapmamustir.

Aksam-1 sitte'nin genel olarak kabul goren siralamasinda {igiincii bab olarak

kabul edilen ‘}a% . [*5 vezni, miiellifimizin eserinde dordiincii bab olarak,
dérdiincii bab olarak kabul géren ‘|xi . = vezni ise {iclincii bab olarak
zikredilmistir.5

b) Ikinci Bab Jad; . Jab

Mutarrizi el-Iknd < adli eserinde bulunan aksam-1 sittenin ikinci babi olup, 109a-
132a varaklar1 arasinda ele alinmistir. Bu babda zikredilen fiillerin adet ve
tiirleri asagidaki tabloda eserdeki siralamasina uygun olarak verilmistir.

Bu vezninin ayne’l-fiilinin harekesinin mazide fetha, muzaride kesra oldugunu

belirtmistir.
Fiilin Tiirii ve Sayis1 (615) Ornek Fiil
Salim (301 Adet) (s ‘UL‘; (> c;.).:b,- c;.,.l?
51 g
-
Muziaf (64 Adet) e th by sl s
Mu ‘telu’l-fd bi’'l-viv (54 Adet) 53,O,aj (P e (P (g (S

49 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 77a, 79a, 91b.
50 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132b-147b.
51 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 109a-121a.
52 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 121a-123b.
5 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 123b-125b.
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Mu ‘telu’I-fd bi'l-yd (3 Adet) SRS
Mu ‘telu’l-ayn (Ecvef) (91 Adet) B b ... ol oy (ol
Mu ‘telu’l-ldm (Nakis) (50 Adet) SE VN CON S v
Lefif-i mefritk (10 Adet) 5768) (39 ... WS W83 (g
Lefif-i makiin (14 Adet) Blosa (5 . sE e sE
Mehmiizu'l-f (10 Adet) Pesl il (gf L T
Mehmiizu'I-fa-Muziaf (3 Adet) 60 & L &
Mehmiizu’l-fa-Mu ‘telu’l ‘ayn (4 Adet) oL o el (21 ol
Mehmiizu'l-fa-Mu ‘telu’l-lam (2 Adet) 62 41 (A
Mehmiizu'l-fa- Lefif-i makriin (1 Adet) 03 s
Mehmiizu’l- ‘ayn (Ecvef) (3 Adet) o4, oLl
Mehmiizu’l- ‘ayn -Mu ‘telu’l-fi (3 Adet) 65y ooy oy
Mehmiizu'l-‘ayn  -Mu ‘telu’l-ldam (1 6 s
Adet)

Mehmiizu’l- ‘ayn - Lefif-i mefriik (1 Adet) 67,

5¢ Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 126a.
55 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 126a-128b.
56 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 130b-130a.
57 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 130b-131a.
5 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 131a-131b.
5 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 131b.
60 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 131b.
61 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 131b-132a.
62 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132a.
6 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132a.
¢ Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132a.
65 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132a.
66 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132a.
67 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132a.
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Mehmiizu’l-1dm-Mutelu’l- ‘ayn (4Adet) 0B (sl (51 (sl sl

Tabloda goriilecegi iizere toplamda 615 adet fiilin actklamalarinda on ayet, otuz
ti¢ beyit ve iki mesel sahit olarak gosterilmistir.®®

o) Uciincii Bab [Jad; - (|2

Aksam-1 sittenin tigiincii bab1 olup, el-Tknd * adli eserimizde bulunan 132b-147b
varaklar1 arasinda ele alinmistir. Bu babda zikredilen fiillerin adet ve tiirleri
asagidaki tabloda eserdeki siralamasia uygun olarak verilmistir.

Fiilin Tiirii ve Sayis1 (Toplam 495) Ornek Fiil
Salim (288 Adet) 70 S 68 i s o)
MUZdﬂf(43 Adet) 71 ) 43,5 cz)..,a ci)) Es C

Mu ‘telu’I-fa bi’l-viv (17 Adet) T2y g ey e (o

Mu ‘telu’l-fa-Muzadf (1 Adet) 733,

Mu ‘telu/I-fa bi'l-yd (4 Adet) [APCN

Mu ‘telu’l-ayn bi'l-vdv (20 Adet) Pogh cogh ... 395 (zsn zse

Mu ‘telu’l- ‘ayn bi'l-yi (Ecvef) (15 Adet) s Js oo der (o g

Mu ‘telu’l-ldm (Nakis) (49 Adet) 7T b ot (55 F

68 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132a.

0 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 109a-132a.
70 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132b-140b.
7t Mutarrizi, el-iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 140b-142a.
72 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 142a-142b.
73 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 142b.

74 Mutarrizi, el-iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 142b.

75 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 142b-143a.
76 Mutarrizi, el-iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 143a-143b.
77 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 143b-145a.
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Lefif-i mefritk (1 Adet) 78

&2
Lefif-i makriin (10 Adet) P (5 S Sy s
Lefif-i makriin bi'l-yd (2 Adet) (&
Mehmiizu'I-fd (19 Adet) 81l ... ‘@T ()l et
Mehmiizu’l-fa-Mu ‘telu’l-1dm (2 Adet) 82, C;“ﬁT (83
Mehmiizu'l- ‘ayn (Ecvef) (7 Adet) 83‘& () et oS (ot
Mehmiizu'l- ‘ayn -Mu ‘telu’l-fi (1 Adet) 8 g
X;ZTﬁzu’l— ‘ayn  -Mu ‘telu’l-lam (1 85 Ls“
Mehmiizu’l-1am (13 Adet) 86&;, b (tsde r b
Mehmiizu'lI-ldm- Mu ‘telu’l-fd (2 Adet) 87,@/9 5 i

Tabloda goriilecegi iizere toplamda 495 adet fiilin agiklamalarinda yedi ayet,
on alt1 beyit ve bir mesel sahit olarak gosterilmistir.5s

d) Dérdiincii Bab f_}au, - Ju

Bu bab el-lkni adli eserde aksdm-1 sittenin dordiincii babi olup, 147b-156b
varaklar1 arasinda ele alinmigtir. Bu babda zikredilen fiillerin adet ve tiirleri
asagidaki tabloda eserdeki siralamasma uygun olarak verilmistir.

78 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 145a.
79 Mutarrizi, el-iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 145a-145b.
80 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 145b.
81 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 145b-146a.
8 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 146a.
83 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 146b.
8 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 146b.
8 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 146b.
86 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 147a.
8 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 147b.
88 Mutarrizi, el—fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 132b-147a.
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Bu babda gelen fiiller i¢in 9% Muteaddi fiil, V5% lazim fiil icin mastar

olmaktadr.

Fiilin Tiirii ve Sayis1 (Toplam 279) Ornek Fiil

Salim (217 Adet) 89 & b L s CE) (odd
MI/l (telu,l—fd bi,l—vd'() (6 Adet) 9O'éj ‘éj céaj 4635 c)sj C&_A-éj
Mu ‘telu’l-ldm (Nakis) (9 Adet) 91,62 Y S N S SNy
Mu ‘telu’l-ldm-Mehmiizu'l-fa’ (1 Adet) 92 4
Mehmiizu’l-‘ayn (7 Adet) 2 L cujj 45\3 c;‘j) C;jz
Mehmiizu'l-‘ayn  -Mu ‘telu’l-lim (3 ML,
Adet)

Mehmiizu’l-1dm (34 Adet) Pla .l &) ds
Mehmiizu’l-ldm- Mu ‘telu’l-fi (2 Adet) % s, (&,

Tabloda bir kismi zikredilen toplamda 279 adet fiilin agiklamalarinda bes adet
ayet, on adet beyit ve bir adet mesel sahit olarak gosterilmistir.””

e) Besinci Bab Jadj - a3

Bu bab aksam-1 sittenin beginci babi olup el-Iknd ‘ adli eserin 156b-161b varaklari
arasinda ele alinmistir. Bu babda zikredilen fiillerin adet ve tiirleri asagidaki
tabloda eserdeki siralamasina uygun olarak verilmistir.

8 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 147b-154a.
90 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 154a.
91 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 154b.
92 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 154b.
93 Mutarrizi, el-fknﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 155a.
9% Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 155a.
9% Mutarrizi, el-[knd‘(Yazma Niishalar, 2688), 155a-156b.
9% Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 156b.
9 Mutarrizi, el-ikni ‘(Yazma Niishalar, 2688), 147b-156b.

I Tiirkiye ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi
) Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
g [Tiad]

[324]



Aladdin GULTEKIN

Fiilin Tiirii ve Sayis1 (Toplam 164) Ornek Fiil
Salim (128 Adet) B 5l it (i

Mu ‘telu’l-fd bi’l-viv (15 Adet)

99 3 2 4 2
.4:,-} ‘VMJ cé)j CCJJ cc.’j

Mu ‘telu’l-ldm (Nakis) (3 Adet) 100 s (g %gj.;. geS
Mehmiizu'l-fi (6 Adet) T I A A R

Mehmiizu’l-‘ayn (3 Adet)

2

1A 103, T
Mehmiizu’l-1am (7 Adet) F NS SO S RS

Misél-Mehmiizu'l-lam (2 Adet) 104, (g,

Yukarida verilen tabloda goriilecegi iizere toplamda 164 adet (fiilin
aciklamalarinda iki ayet, dort beyit sahit olarak gosterilmistir.1%

f) Altinct Bab Jad; - Jab

Aksam-1 sittenin altinct babi olup el-Iknd“ adli eserimizin 161b varaginda ele
alinmigtir. Bu vezninin ayne’l-fiilinin harekesinin gerek mazide gerekse
muzaride kesra oldugunu belirtmistir.

Fiilin Tiirii (Toplam 6) Ornek Fiil ve Sayisi

Mu ‘telu’I-fd (Misal fiil) (5 Adet) 100 (3as (3 s ey

Lefif-i mefritk (1 Adet) 1074,

Miiellifin eserinde en kisa ve en az O0rnek getirdigi aksam-i sitte babidir. Bu
babda ¢ok az sayida fiil 6rnek verildigi gibi bu fiillerin agiklamalarina dair ayet,

9% Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 156b-160a.

9 Mutarrizi, el-Iknd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 160b.

100 Mutarrizi, el—flmﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 160b-161a.
101 Mutarrizi, el-[knd ‘(Yazma Niishalar, 2688), 161a.

102 Mutarrizi, el—flmﬁ ‘(Yazma Niishalar, 2688), 161a.

108 Mutarrizi, el-[kna ‘(Yazma Niishalar, 2688), 161a.

104 Mutarrizi, el-[kna ‘(Yazma Niishalar, 2688), 161a.

105 Mutarrizi, el—fknﬁ‘(Yazma Niishalar, 2688), 156b-161b.
106 Mutarrizi, el-[kna ‘(Yazma Niishalar, 2688), 161b.

107 Mutarrizi, el—fknﬁ‘(Yazma Niishalar, 2688), 161b.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
N [Tiad: 2602-3067] 2021
2017

[325]



Mutarrizi’nin el-ikna Adl1 Eserinde Aksam-1 Sitte 6gretimi

hadis, mesel ve siirden herhangi bir sahit gosterilmemistir. Tamami oldukga
islek olan toplam alt1 adet fiil 6rnek gosterilmistir. Sozliikte en az sayida fiilin
bulundugu bab oldugu disiiniilmektedir. Bu babda 6rnek verilen fiillerden
besi yukarida goriildiigii lizere misal-i vavi, biri ise lefif-i mefriik Ozelligi
tasimaktadir. Aksam-1 seba’'min diger kisimlarna dair fiil Ornekleri
verilmemistir. Fiillerin yukarida gortldigi sekilde bir tertip iizere

sirlanmasiyla birlikte, harf-i cer ile yeni anlam kazanmasima da & s <4 @)

(w9 Orneklerinde oldugu gibi 6zen gosterilmigtir. 108

Sonug

Eserlerinden de anlasilacag: {izere Mutarrizi'nin Arap dil ilimlerine oldukga
vakif ve birikimli bir alim oldugu goze ¢arpmaktadir. Her ne kadar bazi eserleri
glintimiize kadar ulasmamuis olsa da o eserler hakkinda kaynaklarda zikredilen
bilgiler ve yaptigimiz bu bilimsel ¢alisma Mutarrizi’'nin iyi bir Arap dilcisi ve
egitimcisi olduguna taniklik etmektedir.

Mutarrizi sarf ilmine dair miistakil bir eser yazmamustir. Ancak Arapca
dgretimine giris olarak telif edilen el-Ikn4 ‘da isimlere nazaran oldukga fazla yer
tutan fiiller, birkag ana baslik altinda tertipli ve sistematik metotla ele alinmistir.
Mutarrizi sarf kitaplarinda birkag sayfa iginde anlatilan siilasi fiillerin mazi ve
muzari koklerinin karsilikli olarak gelebilme kombinasyonu olan aksam-1 sitte
konusuna farkli bir bakis agisiyla yaklagmistir. Siilasi miicerret fiillerin mazi ve
miizari vezinleri semai olarak bilindigi i¢in Mutarrizi, okuyucunun her bir
babda ¢ok say1 ve tiirde siilasi fiil veya zaman zaman miistaklar1 (mastar, ism-i
fail v.b.) ile karsilasmasini hedeflemistir. Zira bu eseri bastan sona dikkatli
okuyan kimse bir bakima kendisini zengin kelime hazinesiyle donatmustir.

Mutarrizi, aksam-1 sitte anlatiminda ornek verdigi 2296 fiilden herhangi bir
vezin veya fiil tiirli i¢in mazi ve muzari cekim yapmamustir. Fiiller oldukga islek
olup, tizerinde tartisma bulunmamaktadir.

Mutarrizi okuyucuyu kok harflerinin tiiriine gore birden fazla 6zellik tasiyan
fiiller ile tanistirmaya ¢alismis, bu amacini da eserinde ortaya koydugu tertip
ve diizenle bagarmis izlenimi vermektedir.

Okuyucuyu canli tutmak amaciyla her fiil igin olmasa da ayetlerden, siirlerden,
az sayida olsa da mesel ve hadis sahit gosterilmistir. Sahit gosterilen ayetlerin
sure isimleri ve bazi1 beyitlerin sairleri belirtilmemistir.

108 Mutarrizi, el—fknﬁ‘(Yazma Niishalar, 2688), 161b.
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Miigtak isimlerin anlatimlari, tanimsiz olarak sadece vezin tizerinden
yapilmigtir. Ornek verilen fiillerin harfi cerler ile kazandig1 yeni manalar, her
fiil igin olmasa da metin ig¢inde zikredilmistir. Okuyucuya kelime hazinesi
kazandiracak ve oldukga fazla akademik katki sunacak bir yontem izlenmistir.
Bazen fiillerin mazi kokii yalin sekilde degil miistak isimler olarak verilmistir.
Mutarrizi'nin boyle yaparak fiil kokiiniin degil de o kokten miistak olan
kelimenin okuyucunun zihninde daha kalict olduguna inanmis oldugu
kanaatini edinmekteyiz.

Ayetler bir biitiin olarak degil kismi iktibas edilerek sahit getirilmistir. Fiil
orneklerinin kullanimi miiellifin ciimle i¢inde kurmus oldugu yeni ifadeler
degil, sanki bir sozliik agiklamalar: seklinde kendini gostermektedir.

Mutarrizi'nin aksdm-1 sitte konusunu el-fknd “da bu metot ve tertip iizere
islemesinin, ilim ehline faydalar sagladig1 ve onlara yeni ufuklar agtig1 kanaati
tasinmaktadir.
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Abdiilkerim Miiderris'in Mevahibu'r-Rahmén fi Tefsiri'l-Kur'an Adli Tefsirinde Miitesabih Ayetlere
Yaklasimi

Abdiilkerim Miiderris'in Mevahibu'r-Rahman fi Tefsiri'l-Kur'an Adli Tefsirinde
Miitesabih Ayetlere Yaklagim1

Oz

Abdiilkerim Miiderris’in ¢alismalarindan biri Mevihibu 'r-Rahman fi Tefstri’l-Kur'dn adli
tefsiridir. Miiderris, alaninda ©nemli bir konuma sahip olan bu tefsirinde, dil
inceliklerine, filolojik agiklamalara, belagat niiktelerine oldukca yer vermistir.
Miiderris’in tefsirinde dikkat ¢geken hususlarin basinda onun itikad ilmindeki otoritesi
gelmektedir. O, itikad ayetlerini Ehl-i Stinnet anlayisina gore yorumlamis ve diger
itikadil yonelislerin delillerini c¢iirtitmeye caligmistir. Miiderris, miitesabih ayetleri
genellikle halef alimlerinin yaklasimlarini esas alarak yorumlamistir. Ancak o,
miitesabih naslarinin bir kismini selefin tefviz ve tevakkuf anlayisini esas alarak tefsir
etmistir. Boylece Miiderris, miitesabih ayetlerin anlasilmasinda eklektik bir yontem
takip etmistir. Calismamizda 6ncelikle Abdiilkerim Miiderris'in hayat: ve ilmi kisiligine
kisaca temas edilmistir. Ardindan miiellifin Mevdhibu'r-Rahman fi Tefsiri'l-Kur'dn adl
tefsirinin genel 6zellikleri ve degerlendirilmesi hakkinda bilgi verilmistir. Miifessirlerin
miitesabih ayetlere genel yaklasimlarini ele aldiktan sonra Miiderris'in miitesabih
ayetlere yaklasimini ve onun Kur’an’da Allah’in zatina isnad edilen istiva, rii'yetullah,
yed, ayn, vech, kabza, fevk, cenb, ityan ve meci gibi miitesabihleri nasil te’vil ettigi ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Abdiilkerim Miiderris, Mevahib, Miitesabih.

Abdul Karim Mudarris’ Tafsir Named Mevahibu’r-Rahman Fi Tefsiri’l Qur’an His
Approach To Mutashabih Verses

Abstract

Abdul Karim Mudarris works is his commentary called Qur’anic tafsir named as
Mevihibu’r-Rahman fi Tefsiri’l Qur’an. Muddaris, in his prominent tafsir in the field, has
given a great place to the rhetoric of words, language subtleties, philological
explanations and rhetoric quotes. One of the most attention receiving points in
Mudarris’s tafsir is his authority in his knowledge of faith. Mudarris usually
concentrated his efforts on interpreting the mutashabih verses utilizing logical and
narrative evidences with a different approach from that of salaf scholars. In this study,
primarily, the life and scientific personality of Abdul Karim Mudarris will be
mentioned briefly. After this, information about general characteristics of the author’s
tafsir named Mevahibu r-Rahman fi Tefsiri’l-Qur’an will be presented. After the exegetes’
common approaches to mutashabih verses are studied, the approach of Mudarris to
muteshabih verses and how he interpreted the mutashbihs such as istiwa, ru’yetullah,
yed, ayn, vech, kabza, cenb, ityan and meci will be investigated.

Keywords: Tafsir, Verse, Abdul Karim Mudarris, Mevahib, Mutashabih.
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Giris

Kur’an’da namaz,! hac,?> orug® ve zekat* gibi ahkamla ilgi manas1 kolaylikla
anlasilabilen, harici bir delile ihtiyag duymayan ve tek bir anlama delalet eden
muhkem pek ¢ok ayet bulunmaktadir.5 Ayrica Kur’an’da herhangi bir sebepten
dolay1 anlamlar1 kapali olan, manalar1 bilinemeyen, bircok manaya gelme
ihtimali olan ve bu manalardan birini tercih edebilmek igin harici bir delile
ihtiyac1 olan Allah’in sifatlar1,® kiyamet vakti,” ahiret ahvali,® Dabbetii’l-arz,’
r(th'® ve stir'! gibi miitesabih harf, kelime ve ayetler de bulunmaktadir.’

Kur’an’da hangi ayetlerin muhkem ya da hangilerinin miitesabih olduguna
dair herhangi bir aciklama bulunmamaktadir. Ancak miitesabih ayetlerin
tanimi, mahiyeti ve nasil yorumlanmalar1 gerektigi noktasinda bir¢ok ¢alisma
yapilmigtir. Miitesabih ayetleri anlamaya yonelik bu calismalar, 6neminden
dolay1 genel anlamda asr-1 saddetten giiniimiize kadar devam etmistir. Bu
nedenle ilgili ayetleri yorumlamaya yonelik ¢alismalar1 herhangi bir donemle
sinirlandirmak miimkiin degildir. Zira Ibn Abbas (6. 68/687),1> Taberi (5l.
311/923),"* ve Zemahseri (6l. 538/1144)'> gibi klasik miifessirlerin biiyiik
cogunlugu, kisa veya detayl olarak miitesabih ayetler {izerinde durmuslardir.
Cagdas miifessirlerden Kasimi (61. 1332/1914),'® Resid Riza (61. 1354/1935),"7 ve

1 el-Bakara 2/43, 83, 110, 238; Hiid 11/114; el-Isra 17/178; el-Hac 22/78; Niir 24/56.

2 el-Bakara 2/158, 196, 203; Al-i imran 3/97; el-Maide 5/97; el-Hac 22/27.

3 el-Bakara 2/183-184, 187.

4 el-Bakara 2/43; et-Tevbe 9/60; Meryem 19/31; el-Miizzemmil 73/20.

5 Bedruddin Muhammed b. ‘Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa
‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 2/79-80; Hafiz Ebi Fadl Celaluddin ‘Abdurrahman
es-Suy(ti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Rayb el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1996),
1/639-640.

6 el-En'am 6/61; Taha 20/5; ez-Ziimer 39/56; er-Rahman 55/27; el-Fecr 89/22.

7 el-Kiyamet 75/6-9.

8 en-Neml 27/87; ez-Ziimer 39/68; Yasin 36/51.

9 en-Neml 27/82.

10 e]-fsra 17/185.

11 en-Neml 27/87; ez-Ziimer 39/68.

12 Zerkesi, Burhin, 2/80-82.

13 ‘Abdullah ibn ‘Abbas, Tenviru'l-mikbds min tefsiri Ibni’l-‘Abbds, cem. Mecdiiddin Eb( Tahir
Muhammed b. Ya‘'klb el-irtizabadi (Liibnan: Déru’l—Kﬁt'Libi’l—‘Hmiyye, ts), 1/53.

14 Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, 2014), 3/172-176.

15 Eb{i’'l-Kastm Mahmid b. ‘Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd'iki gavdmizi't-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te'vil thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, 2015), 1/332-333.

16 Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehdsinu't-te’vil, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, 2003), 2/256-261.

17 Resid Riza, Tefsiru'l-mendr (Misir: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-‘Ammatii 1i'l-Kiittab, 1990), 3/135-
143.
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Ibn ‘Astr (61. 1393/1973)'8 gibi bircok alim de miitesabih ayetleri yorumlamaya
calismiglardir.

Miitesabih ayetleri anlamaya yonelik calismalar1 olan ¢agdas miifessirlerden
biri de Abdiilkerim Miiderris’tir. Irak’ta miiderrislik, imamlik ve miiftiiliik gibi
bir¢ok gorevle birlikte yerli ve yabanci ytiizlerce 6grenci yetistiren Miiderris’in
tefsir, hadis, fikih, tarih, tasavvuf, nahiv, sarf ve edebiyat gibi pek ¢ok alanda
bir¢ok dilde kaleme aldig1 yetmisten fazla eseri bulunmaktadir. Bu ¢alismalar
icerisinde kelam ile ilgili Cevdhirii'l-Keldm fi ‘Akdidi Ehli’l-Islam ile Huldsatii
Manziimeti Cevihiri’l-Keldim adli iki g¢alismasi da bulunmaktadir. Ayrica
Miiderrisin, ilerleyen sayfalarda goriilecegi tizere Mevdhibu 'r-Rahmin fi
Tefsiri’l-Kur'dn adli tefsiri de miitesabih ayetlerin yorumlanmasinda oldukga
faydali bilgiler igermektedir.

Arastirmamiza gore Miiderris'in ilmi kisiligi hakkinda birgok ¢alisma
yapilmig! ama onun bu 6nemli tefsiri lizerine Arap aleminde ve {ilkemizde
sadece iki galisma yapilmistir. Arap aleminde ‘Ahmed b. ‘Abdurrahman’in
Menhecu’s-Seyh ‘Abdiilkerim el-Miiderris fi Tefsirihi Meviahibu 'r-Rahman fi Tefsiri’l-
Kur'dn adli ¢alismasi bulunmaktadir. Bu c¢alismada miitesabih ayetlerden
sadece ru’yet ve fevk kavramlar1 6rnek verilmis ve bu 6rneklerle Miiderris'in
miitesabih naslarin yorumlama yontemine kisaca temas edilmistir.2? Ulkemizde
ise bu tefsir hakkinda Hamit Yiirter'in Abdiilkerim Miiderris ve Mevihibu'r-
Rahmén Adli Eserinin Nahiv Agisindan Incelenmesi adiyla hazirladigi doktora tez
calismasi bulunmaktadir. Bu ¢alismada ise Miiderris'in hayati, ilmi kisiligi,
eserleri ve Mevahibu'r-Rahman’in nahiv agisindan incelenmesi gibi hususlara
temas edilmis ancak miitesdbih ayetleri yorumlama yontemine
deginilmemistir.?!? Bizim i¢in ufuk agict olduklari i¢in bu c¢alismalardan
yararlandik. Ortak noktalar1 olmakla birlikte, calismamiz bir¢ok yonden so6z

18 Muhammed Tahir b. ‘Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir (Beyrut: Messetu’t-Tarih, ts), 3/15-28.

19 Hamid el-Matbai, Mevsii ‘atii a ‘1dmi’l- Trik fi’l-karni’l- isrin (Bagdad: Daru’s-Sutini’s-Sekafiyeti'l
‘Amme, 1990), 132-133; Molla Tahir Abdullah el-Bahraki, Haydtu'l-emcid mine’l-‘ulemdi’l-Ekrdd
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2015), 11/219-220; ‘Abid Hasen Cemil Berifekani, “es-Seyh ‘Abdiilkerim
el-Miiderris ve cuhiduhu’l-‘ilmiyye” Medrese ve Ilahiyat Kavsaginda Islami limler Sempozyumu, ed.
Ismail Narin (Bing®l: Bingol Universitesi Yayinlari, 2013), 2/549-550; Ahmed Ozel, “Abdiilkerim
Miiderris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2016), Ek-2/336.

20 ‘Ahmed b. ‘Abdurrahman, Menhecu’s-Seyh ‘Abdiilkerim el-Miiderris fi tefsirihi Mevdhibu 'r-Rahmin
fi tefsiri’l-Kur’an, (Umman: Cami‘atii’l-'Ulimi’l-islamiyyeti’l-‘Alemiyye, Kiilliyetii’d-Da‘veti ve
Uslii’d-Din, Kismu't-Tefsiri ve ‘Ulimi’l-Kur’an, Yiiksek Lisan Tezi, 2011), 143-147.

2 Hamit Yurter, Abdiilkerim Miiderris ve Mevihibu r-Rahmin adli eserinin nahiv agisindan incelenmesi,
(Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 1-300.
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konusu c¢alismalardan ayrilmaktadir. Zira g¢alismamizin kapsami, igerigi,
konularin ele alinis tarzi ve ornekleri s6z konusu c¢alismalardan farkhidir. Cok
tanmnan bir miifessir olmadig1 igin ¢alismamizda Miiderris'in hayati, ilmi
kisiligi, Mevdhibu'r-Rahmidn fi Tefsiri’'l-Kur'dn adl1 tefsirinin genel 6zellikleri ve
Miiderris'in miitesabih ayetlere yaklasimi {izerinde durulacaktir.

1. Abdiilkerim Miiderris'in Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Abdiilkerim Miiderris b. Muhammed b. Mustafa b. Siileyman b. Fettah b.
Muhammed, 1321/1905 tarihinde Siileymaniye ili, Hirmal nahiyesine baglh
Tekye koyiinde diinyaya gelmistir. Ilk dini kitaplarini babasindan alan
Abdiilkerim Miiderris, daha sonra Molla Muhammed Emin el-Balikedri, Seyh
Alauddin, Muhammed Se‘id el-Ubeydi, Molla Ahmed-i Res ve Molla Mahmid
gibi alimlerden sarf, nahiv, mantik, akaid, feraiz ve belagat ilmini aldiktan
sonra 1925te Seyh Omer Ibnii'l-Karadagi’den icazet almistir. Abdiilkerim
Miiderris, icazet aldiktan sonra Siileymaniye, Kerkiik ve Bagdat gibi birgok
medresede yerli ve yabanca yilizlerce 6grenci yetistirmis, Ali el-Karadagi, Seyh
Afifiiddin Geylani ve Muhammed Zahid Ziyai gibi elli kisiye icazet vermistir.??

Abdiilkerim Miiderris; miiderrislik, imamlik, Bagdat Miiftiltigii, Irak Din
Alimleri Rabutasi Baskanligy, Irak Bilimsel Akademi, Sam Arap Dil Akademi ve
Urdiin Arap Dil Akademi iiyelikleri gibi bircok gdrevde yer almakla birlikte
onun tefsir, hadis, fikih, tarih, tasavvuf ve edebiyatla ilgili Arapga, Farsca ve
Kiirtge dillerinde kaleme aldig1 yetmisten fazla ¢alismasi da bulunmaktadir.
Islam diinyasinda bu ¢alismalariyla taninan, Abdiilkerim Miiderris, Agustos
2005 tarihinde Bagdat'ta vefat etmistir.?

Abdiilkerim Miiderris’in biitiin eserleri hakkinda bilgi vermek ¢alismamizin
hacmini asacag icin, burada sadece tefsir ilmiyle alakali en meshur eseri ve
makalemizin de konusu olan Mevahibu'r-Rahman fi Tefsiri'l-Kur'an adli
tefsirinin genel 6zellikleri hakkinda kisaca bilgi vermekle yetinecegiz.

2. Mevahibu'r-Rahman fi Tefsiri'l-Kur'an Adli Tefsirinin Genel
Ozellikleri

Miiderris’in, yedi ciltten olusan Mevdhibu 'r-Rahman fi Tefsiri'l-Kur'dn adl tefsiri
1986 da Bagdat'ta Daru’l-Huriyye tarafindan basilmistir.* Miiderris, tefsirine
uzun bir mukaddimeyle baslamistir. Mukaddimede tefsirinin yazilis nedenini

22 ‘Abdiilkerim b. Muhammed b. Mustafa b. Siilleyman b. Fettdh b. Muhammed el-Miiderris,
‘Ulemaiind fi hidmeti'l-Tlmi ve’d-Din, ngr. Muhammed ‘Alf el-Karadagi (Bagdad: y.y., 1983), 324-
327.

% fbn ‘Abdurrahman, Menhecu’s-Seyh ‘Abdiilkerim el-Miiderris fi tefsirihi Mevihibu'r-Rahmain fi
tefsiri’l-Kur'dn, 23; Berifekani, es-Seyh ‘Abdiilkerim el-Miiderris ve cuhfiduhu’l-‘ilmiyye, 551; Ozel,
“ Abdiilkerim Miuiderris”, Ek-2/337.

2 Abdiilkerim b. Muhammed b. Mustafa b. Siileyman b. Fettah b. Muhammed el-Miiderris,
Mevdhibu'r-Rahman fi tefsiri’l-Kur'dn, ngr. Muhammed ‘All el-Karadagi (Bagdad: Daru’l-Huriyye,
1986), 7/584.
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ve Kur’an ilimleriyle ilgili Miisliimanlarin bilmesi gereken 6nemli on konuyu
ele almistir.?> Miiderris, tefsirinde genellikle ilk 6nce stirenin ismini, kag ayet
oldugunu, hangi stireden sonra indigini ve nerede nazil oldugunu zikrettikten
sonra stlreyi tefsir etmeye baslamistir.?* Ardindan genellikle stireden bir grup
ayeti Arap dilindeki liigavi farklarina,? terim anlamlarina? ve i'rabina temas
ettikten sonra, anlasilir bir 6zetle miiteakip ayetlerin tefsirine devam etmistir.?

Miiderris’in tefsirinde fikih ilmindeki otoritesi,® itikad ile ilgili ayetleri Ehl-i
Siinnet’in anlayisina uygun bir sekilde yorumlamasi,® rivayet ile dirayet tefsir
yontemlerini birlikte kullanmasi,® bagvurdugu soru cevap yontemi,* konunun
onemli oldugunu belirtmek icin okuyucuyu bazi ifadelerle uyarmasy3
israiliyatla ilgili haberleri nakilde titiz davranmasi,® ayetleri tefsir ederken
sebeb-i niiz{il,* miinasebet,” i'caz* ve kiraat® gibi Kur’an ilimlerinden istifade
etmesi dikkat cekmektedir.

Miiderris’in Mevdhibu 'r-Rahmdn fi Tefsiri’'l-Kur'dn adh tefsirinin yukarida
belirtigimiz biitiin olumlu taraflar1 yaninda onun baz1 eksik yonleri de vardar.
Eksik yonlerinden biri, ayrintilara yer vermesi gereken 6nemli meselelerde icaz
yontemine bagvurmasi ve bazi konularda da okuyucunun dikkatini dagitacak
kadar ayrintilara yer vermesidir.** Miiderris’in tefsirinin eksik baz1 yonleri ise
genellikle hadislerin sihhat veya zayiflik derecesini belirtmemesi,* yararlandig:
yazarlarin ismini veya sadece kaynaklar: zikretmesi,* istifade ettigi goriislerin

25 Miuderris, Mevihibu 'r-Rahmin, 1/6-64.

26 Muderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/67; 5/5; 7/516; 556.

27 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 1/82, 96.

28 Miuderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/73, 92-93.

2 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 2/146; 5/36, 90, 131, 196.

30 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 1/12-13, 329; 3/115.

31 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 3/300.

32 Muderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/172; 3/99, 284; 7/285, 287; 5/92, 172;
3 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 1/84; 5/83, 123, 171, 185.

34 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 1/143; 5/202, 230.

35 Muderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/230-231.

3 Muderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/259; 2/387; 3/221; 4/75; 5/162-163, 228; 6/58, 306.
37 Miuderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/81, 97, 99; 6/303;

38 Muiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/119-120; 4/286; 5/319.

39 Miiderris, Mevihibu’'r-Rahmdn, 1/328.

40 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 2/328-344, 387-390; 3/116-117.

41 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 1/87; 2/8; 5/163.

42 Miuderris, Mevihibu'r-Rahmidn, 1/ 245; 5/166; 6/11.
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isimlerini belirtmemesi* ve cagindaki toplumsal sorunlar1 konu edinen bir
yaklagim tarzini sergilememesidir.

Miiderris'in miitesabih ayetlere yaklasimini ele almadan Once tarihi siirecte
miitesabih ayetlerle ilgili temel yaklasimlara kisaca temas edecegiz.

3. Miitesabih Ayetlerin Yorumunda Temel Yaklasimlar

Islam alimleri arasinda miitesabih ayetlerin tanimi ve mahiyetleri hakkinda
ihtilaf oldugu gibi onlarin yorumu konusunda da selef ve halef alimleri
arasinda ihtilaf olmustur. ihtilafin temel nedeni ise Al-i Imran Stiresi’nin 7.
ayetinde yer alan 4 ¥} 445 2 W5 ifadesinin sonunda durmak veya devam
etmekten kaynaklanmaktadir. Sahabe ve tabiilerden olusan selef alimleri, bu
ayette yer alan lafza-i celal tizerinde vakfetmeleri,* Hz. Peygamber’in,*
sahabenin® ve Tmam Malik’in (6l. 179/795)% bazi uyarilar1 gibi nedenlerden
dolay1 miitesabih ayetleri oldugu gibi kabul etmis ve onlarin keyfiyetleriyle
ilgili yorum yapmamuslardir.*® Halef alimleri ise Kur’an’daki her ayetin anlami
oldugu gibi miitesabih naslarin da anlami vardir. Yiice Allah’in muhataplar:
i¢in anlami olmayan seyleri inzal etmesinin uygun olamayacagini ifade etmisler
ve miitesabihlerin mahiyetini hem Allah hem de ilimde derinlik sahibi olan
alimlerin bilebilecegini ileri siirmiislerdir. Nitekim Ibn Abbas (51. 68/687)% ve
Miicahid (6l. 103/721) 5° gibi baz1 alimler, kendilerini ilimde derinlik sahibi
olanlarindan saymis ve miitesabih naslar1 yorumlamuslardir. Boylece halef
alimleri, miitesabih ayetleri akil, dil ve sozciiklerin elverdigi belli kurallar
cergevesinde Islam’mn ruhuna uygun bir sekilde yorumlamiglardir.5!

Ragib el-Isfahani (61. 425/1109) ise ayetleri mutlak anlamda muhkem, mutlak
anlamda miitesabih ve bir yoniiyle muhkem diger bir yoniiyle miitesabih
olarak ayirdiktan sonra biitiin miitesabihleri de manasina vukf yoniinden tig
kisma ayirmaktadir. Bunlarin bir kismimnin mahiyetini, sadece Allah’mn bildigi
kiyamet ve dabbetu’l-arz gibi miitesabihlerdir. Bir kism1 da insanlarin sebeplere

4 Miuderris, Mevihibu'r-Rahmidn, 2/37, 38.

4 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 3/172-176; Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mestid el-Begavi, Medlimii't-
tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 2016), 1/214-215.

45 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1987),
“tefsir”, 59.

4 SuyGti, Itkan, 1/644.

47 Zerkesi, Burhdn, 2/89.

4 Manna‘ Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘ulumi’l-Kur’dn (Riyad: Mektebetii’l-Me‘arifi lin-Negri ve’t-
Tevz', 2011), 222; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004), 129; Ali Karatas, “Mevdidi'nin (1903-1979) Tefsirinde Miitesabih” International Journal of
Science Culture and Sport (IntJSCS) Special Issue 1(July 2014), 610.

1 Tbn ‘Abbas, Tenviru’l-Mikbds, 1/245.

50 Zerkesi, Burhin, 2/80-82.

51 Zerkes1, Burhin, 2/80-82; Suyfiti, Itkdn, 2/91-99; Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-
‘frfﬁn fi ‘Ullimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiittabi'l-‘Arabi, 1996), 2/222; Subhi Salih, Mebdhis fi
‘ultimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, 2014), 285.
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tevessiil ederek anlamin1 6grenme imkani bulabilecegi garip, anlasilmas: giig,
kapal1 s6z ve muglak miitesabihlerdir. Diger bir kisminin mahiyetini ise sadece
ilimde derinlik sahibi olanlarin bilebilecegi miitesabihlerdir.

Kanaatimizce, bu yaklagimlar igerisinde en isabetli goriis Isfahaninin
miitesabih ayetlerin mahiyetiyle ilgili yaptig1 taksimdir. Zira Kur’an'da
kiyametin ne zaman kopacagl, insanin yarin ne kazanacagl ve nerede olecegi
gibi Yiice Allah’tan bagska hi¢ kimsenin bilgi sahibi olamayacagi mutlak
miitesabihler bulunmaktadir.®> Ayn1 zamanda insanlarin sebeplere tevessiil
ederek anlamimi 6grenme imkani bulabilecegi garip sozciikler,® miisterek
lafizlar,®® manevi miitesabihler® ve muglak hiikiimler?” gibi ilimde derinlik
sahibi olan alimlerin manalarina niifuz edebilecegi ayetler de bulunmaktadir.

Miitegabih naslarin anlasilmasinda genel olarak ortaya cikan iki temel
yaklasima kisaca temas ettikten sonra genel olarak halef alimlerin yorumlama
metodunu benimseyen Miiderrisin kaleme aldigr Mevdhibu'r-Rahmin fi
Tefsiri'l-Kur'dn baglamida Miitesabih ayetleri ele almaya calisacagiz.

4. Abdiilkerim Miiderris'in Miitesabih Ayetlere Yaklasimi

Miiderris, Al-i imran Stiresi'nin 7. ayetinin tefsirinde muhkem ile miitesabih
naslarin tanim1 ve mahiyetleri hakkinda olduk¢a 6énemli degerlendirmelerde
bulunmustur.® Miiderris, degerlendirmesinde, Kur’an’da muhkem ve
miitesabih hakkinda {ti¢ ayetin mevcut oldugunu beyan etmistir. Had
Stiresinde® Kur’an'in tiimiiniin hak, realiteyle uyumlu ve batildan uzak olma
yoniiyle tamaminin muhkem, Ziimer Siresinde®® de onun ayetlerinin irsat,
uyarma, belagat ve i‘caz gibi yonlerden birbirine benzediklerini ifade etmistir.
Al Tmran Stiresinde¢! ise Kur'an’in bazi ayetlerinin muhkem bazilarinin da
miitesabih  oldugunu  vurgulamigtir.? Ayni  zamanda  Miiderris,
degerlendirmesinde muhkem ve miitesabihlerin tanimi hakkinda fbn Abbas

52 Hiiseyn b. Muhammed b. Mufaddal el-Isfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'dn, cev. Yusuf Tiirker
(Istanbul: Pmar Yayinlari, 2012), 784-786.
5 Lokman, 31/34.

5¢ Abese 80/ 30-31.

% es-Saffat 37/193.

% ez-Zariyat 51/ 47; er-Rahman 55/19-20.

57 el-Hac 22/2; er-Rahman 55/39.

58 Muiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 2/141-147.
% HGad 11/ 1.

00 ez-Ziimer 39/23.

61 Al-i imran 3/7.

62 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 2/142.
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(6l. 68/687), Ibn Mes'td (32/652) ve Gazzali (6l. 505/1111) gibi alimlerin
goriislerini zikrettikten sonra kendi goriisiinii de soyle dile getirmistir:

“Kur'an’da anlamlar1 agik olan muhkem naslar oldugu gibi manalar1 acik
olmayan miitesabih ayetler de vardir. Miitesabihler de kendi aralarinda iki
kisma ayrilmaktadir. Bunlarin bir kismimin mahiyetini, kiyamet vakti, hisab,
mizan, kaza ile kaderin sirr1 ve 6ldiikten sonra tekrar dirilmenin keyfiyeti gibi
yalniz Yiice Allah bilir. Allah'in sifatlarmin yer aldigi ayetler ve kapaliliga
neden olan miisterekler gibi diger bir kisminin manalarini ise ilimde derinlik
sahibi olan alimler bilir. Dolayisiyla eger sadece Allah’in mahiyetini bildigi
miitesabihler kastedilirse lafza-i celal {izerinde vakfetmek gerekir. Eger
manalar1 agik olmayan ayetler kastedilirse ilim sozciigli lizerinde durmak
gerekir. Zira ilimde derinlik sahibi olanlar, anlamlar1 agik olmayan ayetlerin
manalarina niifuz etme imkanlar1 vardir. Aksi takdirde, insanlarin miisterek,
mutlak, miikayyed, miicmel, miibeyyen, am, has, nasih ve menstth gibi
kapaliliga delalet eden sozciiklerden dolayr hiikiim ¢ikarma imkanlar:
olmayacaktir.”®

Miiderris'in muhkem ile miitesabih ayetlerin taksiminin, taniminin ve
mabhiyetlerinin kaynag1r olan ilgili ayete getirdigi degerlendirmelerden,
Kur’an’daki ayetlerinin bir kisminin kolayca anlasilabilen muhkem naslardan
olustugu, bir kisminin da mahiyetleri sadece Yiice Allah’in bildigi, diger bir
kisminin da lafizlarinda miisterek, mutlak ve miicmel gibi kapaliliga sebep olan
sozciiklerden dolay1 ancak ilimde derinlik sahibi olanlar tarafindan mahiyetleri
bilinebilen ~miitesabih ayetlerden olustugu anlasilmaktadir. Boylece
Miiderris’in miitesabih ayetleri genellikle te’vil ettigi ve selefin yonteminden
fakli bir yol izledigi anlasilmaktadir.

Miiderris’in miitesabih ayetlere yonelik yaklasimini aktardiktan sonra simdi de
onun Kur’an’da Allah’in zatina isnad edilen istiva, rii’yetullah, yed, vech, ayn,
cenb, fevk, ityan, meci ve niir gibi baz1 miitesabihleri nasil yorumladigini ele
alacagiz.

4.1. Istiva

Kur’an’da gecen miitesabih kavramlarin basinda Allah’in arsa istiva etmesi
anlamindaki “isteva” fiili gelmektedir. Sozliikte, “birbirine esit, denk, diiz,
dogru ve miistakim” gibi manalara gelen “isteva” fiili® Kur’an’da on iki defa
gecmektedir.s “Isteva” fiili & edatiyla gecisli yapildiginda s sl (i 5all e Gaa3)
“Rahmdn Ars’a istiva etmigtir.”*¢ ayetinde oldugu gibi “ele gecirme, hakim olma

0 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdin, 2/145-146.

o4 Isfahani, Miifredat, 775-776.

65 el-Bakara 2/29; el-A’raf 7/54; Ytnus 10/3; er-Ra’d 13/2; Taha 20/5; el-Furkan 25/59; el-Kasas
28/14; es-Secde 32/4; Fussilet 41/11; el-Fetih 48/29; en-Necm 53/6; el-Hadid 57/4.

6 Taha 20/5.
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ve lizerinde hakimiyet kurma” gibi anlamlara gelmektedir. Bu fiil Y harfiyle

P LA

gecisli yapildiginda H&3 a5 Wl ) s 58240 & “sonra duman halindeki goge yoneldi.”
ayetinde oldugu gibi, ya bizzat veya tedbir/planlama yoluyla mef‘ile ulasma
anlamina gelmektedir.

Istiva kelimesi, Kur'an’da Allah ile ilgili oldugu zaman “y&nelmek,® istila
etmek ve kusatmak”” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayrica bu fiil
Kur’an’da insan, canli ve cansiz varliklar icin de “esit olmak,” dogru diizgiin
olmak, mutedil olmak, dikilmek, dogrulmak,” yerlesmek, binmek, oturmak ve
karar kilmak”7 gibi anlamlara da gelmektedir.

Islam diisiincesinde, {izerinde pek gok tartismalarin yapildig1 konularindan biri
Allah’in arsa istiva etmesi meselesidir.”* Miiderris ise basta Ehli-Stinnet olmak
tizere bir¢cok mezhep ve ekoller arasinda ciddi tartismalara sebebiyet veren
istiva kavramini halef anlayisina gore yorumlamistir. O, “Sonra Ars’a istivd
etti.””> ayetinin tefsirinde istiva kavramin soyle te’vil etmistir:

“Allah yeri ve gogii alt1 glinde yaratiktan sonra O'nun emri Ars’a istiva etmis
veya Allah Ars’1t hakimiyeti altina almistir. Ars bir cisimdir. Cismin iizerinde
oturmak da onun 6zelliklerinden biri sayildi8 i¢in oturanin da oturulan gibi
parcalara boéliinebilme imkanina sahip olmasi gerekir.” O, istiva fiilini
yorumlarken su degerlendirmeyi de yapmistir: “Eger Ars kadim ise bazi
cisimlerin de kadim olmas1 gerekir. Halbuki Miisliimanlar, Allah’in zati1 ve
sifatlar1 disinda higbir seyin kadim olmadig1 hususunda ittifak etmislerdir. Eger
Ars sonradan yaratilmigsa Allah’in da ona sonradan ihtiyact olmugsa ve onun
tizerinde oturmussa bu da higbir seye ihtiyact olmayan Yiice Allah’in sanina
layik degildir. Bu ytiizden istivanin te’vil edilmesi gerekir.”7

67 Fussilet 41/11.

s8 sfahani, Miifreddt, 776-7771.

69 el-Bakara 2/29; Fussilet 41/11.

70 Y{inus 10/3; es-Secde 32/4.

71 el-Maide 5/100; er-Ra’d 13/16.

72 e]-Fetih 48/29; en-Necm 53/6.

73 HGd 11/44; el-Mi’mintn 23/28; ez-Zuhruf 43/12-13.
74 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar: (Istanbul: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2001), 23/402-404.

75 el-A'raf 7/54.

76 Miiderris, Mevdhibu'r-Rahmin, 3/370.
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Ayrica Miiderris, istiva kelimesi ile “Allah’in semaya yoOnelmesi, kast
edilmesi,”” sahiplenmesi,” yer ile gogii kapsayan Kiirsinin sahibi olmasy;”
Arg’a hakim olmas1,® yeryiizii ve gokyiiziinde bulunanlara biiyiikliigiinii ilan
etmesi”®! gibi manalarin kast edilmis olabilecegi ihtimaline dikkat ¢ekmistir.

Sonug itibariyle Miiderris’in, istiva kavramini Allah sanina yakisacak sekilde
te’vil ettigi anlasilmaktadir. Ancak o, istiva sozciigiinii Yiice Allah'm bir
makama kurulup oturmasi seklinde degil, mekan ve cihet olmaksizin O'nun
azamet ve Ustlinliigii ile evreni yonettigi, her seyi hakimiyeti altina aldig:
sekilde tevil ettigi goriilmektedir.

4.2, Rii'yetullah

Kur’an’da yer alan miitesabihlerden biri de Allah’in goriilmesi anlamina gelen
Ri'yetullah konusudur. Bu konu, Islam diistincesinde tizerinde pek ¢ok
tartismalarin yapildig1 bir diger alandir. Ehl-Stinnet alimleri konu ile ilgili su
ayetleri delil gostererek Yiice Allah'in ahirette gorebilecegini ifade etmislerdir:

“O giin Rablerine bakan 131l 151l parlayan yiizler vardir.”$2 Onlara gére “lyi ve giizel
amel isleyenlere en giizel karsilik ve bir ziyade vardir.”® ayetindeki “ziyade”
kelimesinden maksat, Riiyetullah meselesidir.## Ayrica Ehl-Siinnet bilginleri,
Kur’an’da Hz. Musa'nin Allah’1 gormek istemesi®> de O'nu gérmenin miimkiin
olabilecegi kanaatine varmiglardir.®® Ayni1 zamanda onlar, Hz. Peygamber’in bu
konudaki sahih hadislerinden hareketle, Yiice Allah’1t ahirette gdérmenin
miimkiin olabilecegini vurgulamiglardir.” Miiderris de Ehl-Siinnet alimlerin
¢izgisini takip etmistir. Ancak o, Rii"yetullah konusunu miiminlerin Rablerini
ahirette ve diinyada gorme imkani seklinde iki agidan ele almustir. Nitekim
miellifimiz, Rii'yetullah konusuna temas eden “O giin Rablerine bakan 151l 151l
parlayan yiizler vardir.”® ayetlerinin tefsirinde, kendisini de cumhfrii’l-
ulemadan sayarak su degerlendirmeyi yapmuistir:

77 Miiderris, Mevdhibu'r-Rahmidin, 1/129; 7/31.

78 Miiderris, Mevdhibu’r-Rahmdn, 5/7.

79 Miuderris, Mevdhibu'r-Rahmin, 4/221.

80 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 6/316.

81 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 6/128.

82 el-Kiyame 75/22-23.

8 Yhinus 10/26.

8¢ Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin, 6/549-553; Begavi, Medlimii’t-Tenzil, 2/296.

85 el-A’raf 7/143.

86 Eb{i ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el- Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkdmi’l-Kur'dn,
thk. Ahmed el-Berduni-ibrahim el-Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 7/278; Kasimi,
Mehasinu't-te'vil, 5/179-181; Temel Yesilyurt, “Rii'yetullah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2008), 35/311-314.

87 Buhari, Sahth, “tefsir”, 24.

8 el-Kiyame 75/22-23.
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“Bizler, bu ayetlere ve konuyla ilgili hadislere dayanarak, Yiice Allah’1 ahirette
kendi gozlerimizle gorecegimize inaniriz.”%

Ayrica miiellifimiz, bu ayetlerin ve “Gozler O'nu géremez, ama O gozleri goriir.”*
ayetinin tefsirinde hem bu diinyada hem de ahirette Allah’mn hicbir zaman
goriilemeyecegini iddia eden mu'tezile alimlerinin aksine, miiminlerin Allah"1
ahirette goreceklerine dikkat ¢ekmistir.”!

Miiderris, miiminlerin Rablerini diinyada da goérme imkanlar1 oldugunu ifade
etmistir. Zira Hz. Musa Allah’1 gormek istemistir. Eger O'nu gérmek miimkiin
olmasaydi, Hz. Musa bdyle bir istekte bulunmazdi. Bir peygamberin Allah’tan
miimkiin olmayan bir seyi isteyemeyeceginden hareketle miiminlerin Rablerini
diinyada da gormelerinin miimkiin olabilecegini soylemistir.”> Ayrica
milellifimiz, Necm Stiresi'nin 5-8 ayetlerinin tefsirinde, Hasan Basri (0l
110/728) gibi bazi alimlerin goriislerinden, ilgili ayetlerin yapisindan ve
zamirlerin diizeninden hareketle Hz. Peygamber’in miracta Allah’1 gordiigtinii
ifade etmistir.”

Biitlin bu yorumlardan anlagildig: tizere Miiderris, bagli oldugu Ehl-i Stinnet
alimlerinin anlayisina gore bir tercihte bulunmus ve miiminlerin Rablerini hem
diinyada hem de ahirette gorebileceklerini kabul etmistir.

4.3. Yed

Kur’an’da yer alan miitesabihlerden bir digeri de “el” anlamina gelen ve mecazi
olarak da “nimet, kontrol, miilkiyet, gii¢ ve kuvvet” gibi manalarda kullanilan
“yed” kelimesidir.** Bu sozciik, Kur’an’da miifret, tesniye ve ¢ogul olarak pek
¢ok ayette gegmektedir.”> Miiderris de tefsirinde Allah’a isnad edilen “yed”
sOzcuiglinil, A X Jiadll o 35 “deki kuskusuz liituf Allah'in elindedir”° ve oy Lﬁi\ i
&L “Miilk elinde bulunan Allah’m sani ne yiicedir”” bazen yorumlamadan tefsir
etmis,” bazen de dildeki mecazi kullanimlara dayanarak te’vil etmistir. Bu

89 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 7/442.

9 el-En'am 6/103.

91 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 7/441-442; 3/300.
92 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 4/26.

9 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 7/211-212.

% {sfahani, Miifreddt, 1598-1599.

% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-miifehres li alfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: Daru
ihyai't-Tiirasi'l-‘Arabi, ts.), 770-772.

% Al-i imréan 3/73.

97 el-Miilk 67/1.

9 Miuiderris, Mevihibu'r-Rahmian, 2/205; 7/368.
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noktada Miiderris, “Ey iman edenler, Allah’in ve resuliiniin oniine gecmeyiniz.”*
ayetinde yer alan < “iki el” tabirinin, sag ve sol taraf anlamina gelen mecazi
bir kullanimdan ibaret oldugunu ifade etmistir. Asil amag ise miiminlerin Allah
ve resuliine itaat etmek, onlari emrinin 6niine gegmemek; onceligi ilahi irade
ve rizaya vermek” seklinde te’vil etmistir.! Ayrica Miiderris, “yed” kelimesini
Fetih Stresi'nde, Hz. Peygamber’e biat edenlerin durumlarini beyan eden
“Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir.”% ayetinin tefsirinde, bu sézciiglin gergek
anlamda degil, yardim anlaminda kullanilmas: gerektigini ifade etmis ve ayetin
sOyle te'vil edilmesi gerektigini vurgulamistir: “Onlar Hz. Peygamber’e yardim
ettikleri miiddetge, Allah’mn yardimi, kuvveti ve giicii de onlarla beraberdir.”102
Ayni zamanda miiellifimiz, bu sozciigii gii¢c ve kuvvet anlamlarina gelecek
sekilde te’vil etmigtir 103

Acikga goriiliiyor ki Miiderris, “el” anlamina gelen “yed” s6zciigiinii “Allah’in
yardimi, nimeti, giicii ve kuvveti” seklinde yorumlamistir. Bazen de “yed”
sozcligiinlin gectigi kimi ayetleri te’vil etmeden dildeki kullanimiyla yetinerek
eklektik bir yontem takip etmistir.

4.4. Ayn

Kur’an-1 Kerim’in bazi1 ayetlerinde “ayn” kelimesi tekil'* ve ¢ogul'® sigasiyla
Yiice Allah’a isnad edilmistir. G6z anlamina gelen “ayn” kelimesi, miistear
olarak “tulumdaki delik, casus, altin, temel, kus ismi, kelimenin ortasi, giines
1isinlari, toplumun faziletli kisileri, su kaynag: ve bir seyin zat1” gibi anlamlarda
kullanilmaktadar.10¢

Yiice Allah’a izafe edilen “ayn” kelimenin gectigi ayetleri, tenzih ve tevhit
anlayisia miinasip bir sekilde te’'vil etmek gerekir. Bu nedenle halef alimleri
“ayn” kelimesini Yiice Allah’in biiyiikliigline ve azametine uygun bir sekilde
yorumlamiglardir. Bu miinasebetle Miiderris de Uie {y &6 &ty R4 52005 Rabbinin
hiikmiine sabret, kuskusuz sen bizim gozetimimiz altindasin.”'”” ayetinde yer
alan o=l lafzini zahiri anlami tizerine almamis, onu “Allah’in yardimi ve
gozetimi” seklinde yorumlamistir.’® Boylece ayette Yiice Allah, Hz.
Peygamber’i ilahi gozetim ve koruma altinda tuttugunu bildirerek, ondan
gorevini azim ve sebatla devam etmesini istemektedir. Yine o, Yiice Allah'in

9 el-Hucurat 49/1.

100 Miiderris, Mevdhibu'r-Rahmin, 7/164.

101 e]-Fetih 48/10.

102 Miiderris, Mevihibu'r-Rahman, 7/149-150.

18 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdin, 6/450, 496.

104 Taha 20/39.

105 Hid 11/37; el-Mii’min(in 23/27; et-T{r 52/48; el-Kamer 54/14.
16 Eb(i'l-Feyd Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezak el-Hiiseyni, el-Murtada ez-Zebidi,
Tacu’l-‘artis min Cevihiri’l-Kamils (Daru’l-Hidaye, ts.) 35/441.

107 et-Thr 52/48.

108 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 7/206.
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Hz. Musd’y1 koruyup kolladigin1 ve gozetim altina aldigimni haber veren
“Gozetimim altinda yetistirmen igin”%, ayeti ile “Gemiyi gozetimimiz ve vahyimizle
yap.”"°  ve “(Gemi)yardumimizla akip  gidiyordu.”""' ayetlerindeki “ayn”
sozciiklerini “Allah’m korumasi, gozetimi ve yardimi” seklinde te’vil

etmigtir.!?

4.5. Vech

Kur’an’da Allah’a isnad edilen miitesabih kavramlardan biri de “vechullah”
tamlamasidir."® Arap dilinde “vech” kelimesi, yaygin olarak “yiiz” anlamina
gelmektedir.’* Bu anlamiyla Yiice Allah hakkinda tecsim ve tegbih ihtimalini
cagristirdigindan O’'nun zatina uygun bir sekilde te’vil edilmesi gerekmektir.!1>
Yiice Allah zaman ve mekandan miinezzeh oldugu i¢in Miiderris de Allah’a
izafe edilen “vechulldh” ibaresinin te’vil edilmesi gerektigini ifade etmistir.
Nitekim o, “Nereye donerseniz Allah'n zdti oradadir.”"'® ayetinin tefsirinde
“nereye yonelirseniz Allah’in raz1 oldugu yonii, emrettigi yonii ve O'nun zatim
goriirstintiz.” seklinde yorumlamistir.'” Yine o, “Sabah aksam Rablerinin rizasin
isteyerek O'na yalvaranlar: kovma. 118 ayetinde yer alan “vech” tabirini de “Ihlash
bir sekilde Allah’'in rizasini istemek” seklinde te’vil etmistir.!"® Ayrica Miiderris,
Allah’in rizasina ermek igin sabreden miiminlerin 6zelliklerine temas eden
“Rablerinin rizdsim arzu ederek sabrederler.”'?0 ayetteki “vechullah” tamlamasimi
da “Allah’in rizasmi riyasiz ve gosterigsiz bir sekilde istemek” olarak
yorumlamistir.”?’ Ayn1 zamanda Miiderris, “vechullah” ifadesiyle amaglanan
asil anlamin “Rablerinin hayrina nail olmak ve O'nun serrinden uzak durmak
icin sabah aksam Allah’in rizas: i¢in dua eden miiminler” oldugunu ifade

109 Taha 20/39.

110 e]-Mii’mintn 23/27.

111 e]-Kamer 54/14.

112 Miiderris, Mevihibu’r-Rahmdin, 4/298; 5/352; 6/24; 7/224.

113 e]-Bakara 2/115, 272; el-En'am 6/52; er-Ra’d 13/22; el-Kehf 18/28; el-Kasas 28/88; er-Riim 30/38-
39; er-Rahman 55/27; el-Insan 76/9; el-Leyl 92/20.

114 {sfahani, Miifredat, 1539.

15 Siileyman Uludag, “Vechii’l-Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 42/584-585.

116 e]-Bakara 2/115.

17 Miiderris, Mevdhibu'r-Rahmin, 1/242.

118 e]-En'am 6/52.

119 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 3/263.

120 er-Ra’d 13/22.

121 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 5/25.
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etmistir.'? Ote yanda miiellifimiz, “vechullah” ibaresi ile her canlinin Sliimii
tadacagini ama Yiice Allah’in zatmin ise baki kalacagini vurgulamigtir.!

4.6. Fevk

Kur'an'da ii¢ defa gegcen “fevk” sozciigii de Yiice Allah’a isnad edilen
miitesabih bagka bir kavramdir.’* “Fevk” kelimesi, Arap dilinde mekan,
zaman, cisim, say1l, menzil ve konum agisimsan istiinliigii ifade etmek igin
kullanilir.'? Bu kelimeyi, sozliik anlamlariyla Yiice Allah hakkinda kullanmak
caiz olmadigindan, halef alimleri tarafindan te’vil edilmistir. Nitekim
Miiderris, 5wl e-\SJ\ b5 edie (3 Ul 5h5 “O, kullaruumn iistiinde tam hakimdir
(onlar1 istedigi gibi yonetir).1¢ ayetinde gegen “fevk” kelimesini, Yiice Allah’mn
gli¢ ve kudretini beyan etmek igin kullanilan bir tasvirden ibaret oldugunu su
sekilde ifade etmistir: “Yiice Allah’imn kullar1 tizerindeki mutlak stiinliigii,
galibin magluba, yardimcinin dertliye, fatihin meftiha tstiinligi gibidir.
Zeyd'in ylizeye tstiinliigl gibi degildir. Zira Yiice Allah’in evren, yer, gok ve
yildiz gibi her varliktan hem zaman hem de mekan yoniinden ezeli olduguna
isaret eden bir¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir. Dolayisiyla Yiice Allah'in
kullarmin fevkinde olmasi, cihet ve yon anlaminda degildir. O, kullarina kars:
mutlak gii¢ ve kudret yoniinden iistiindiir.”'? Yine miiellifimiz, baska bir
ayetinin'? tefsirinde “fevk” sozctiglinii, “Yiice Allah, kullarma kars1 6glesine
galip ki hi¢ kimsenin O'nun gii¢ ve kuvvetinin 6niine gegmesi, hitkkmiine kargi
¢ikmasi miimkiin degildir.” seklinde te’vil etmistir.'? Ayrica Miiderris, Allah’in
eli/yardimi onlarmnm elleri iizerindedir.”’®’ ayetinde de bu sozciigli, Allah'in
yardiminin, kuvvetinin ve giiciiniin onlarla beraber olmasi seklinde
yorumlanmasi gerektigini vurgulamigtir.”13!

4.7. Ityan ve Meci

Sozliikte “gelmek” anlamina gelen “ityan” ve “meci”'%? sozciikleri de Kur’an’da
Yiice Allah’a isnad edilen miitesabih kavramlardandir.'. Bu iki kelimeyi,
sozliitk anlamlariyla Yiice Allah hakkinda kullanmak yaratici ile yaratilan
arasinda benzerlik ihtimalini gagrlgtlrdlgmdan uygun degildir. Bu nedenlerle
Miiderris de ) e s 3 20 2435 1Y) (5555 3 “Onlar, ille golgeler icinde Allah'in

12 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 5/251.

123 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 6/252.

124 o]-En'am 6/18, 61; el-Fetih 48/10.

125 {sfahani, Miifreddt, 356.

126 e]-En'am 6/18.

127 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdin, 3/241-242.
128 e]-En'am 6/61.

129 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 3/270.

130 e]-Fetih 48/10.

181 Miiderris, Mevihibu'r-Rahman, 7/149-150.
132 Zebidi, Tdcu'l-‘arils 2/182-183.

133 e]-Bakara 2/210; el-Fecr 89/22.
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gelmesini mi bekliyorlar.”3* ayetinde zikredilen U s6zctiglinti “Allah’m emrinin
ya da azabimin gelmesi” seklinde yorumlamistir.!® Miiellifimiz, ayni anlama
gelen “meci” kelimesinin gectigi i Giia S5 &5 6\s5“Rabbin geldigi zaman ve
melekler de saf saf dizildiginde.”?3* ayetinin tefsirinde ise “Hayy ve Kayy{im olan
Allah zati ile kullarin1 muhasebe etmek igin ortaya gikar” seklinde te’vil
etmigtir.!%”

4.8. Cenb

Temelde “yan, kenar, organ, taraf, yakin ve uzak” gibi anlamlara gelen'® ve
Kur’an’da Yiice Allah’a isnad edilen miitesabih kavramlardan bir digeri de
“cenb” kelimesidir. Halef alimleri “cenb” kelimesini, sozliik anlamlari itibariyle
Yiice Allah’a izafe etmeyi tevhit ve tenzih ilkesine aykir1 bulduklar: igin te’vil
etmiglerdir. Miiderris de bu kelimeyi “(O giin giinahkdr) nefsin soyle demesinden
sakimin: “Allah’in yaminda (O'na kulluk konusunda) gerekeni yapmadigim icin vah
benim  halime.”'®  ayetinde  “Allah tarafindan/yanindan”  seklinde
yorumlamigtir.'#

4.9. Ntar

Literal anlamu itibariyle “aydinlik ve 151k” gibi manalara gelen niir sozciigii'#!
Kur'an'da tiirevleriyle birlikte kirk ii¢ defa gegmektedir.!? Bu sozciik,
Kur’an’da Islam,4? Kur’an, 44 peygamber,'®> iman,'# hak,'¥” adalet,% 151k,'* ayin
15181,'% beyan's' ve ahirette miiminlerin 15181"> gibi anlamlara gelmektedir.
Ayrica “nlr” kelimesi Kur’an’da Yiice Allah’a da isnad edilmistir. Mesela, Ashal

134 e]-Bakara 2/210.

185 Muiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/367.
136 e]-Fecr 89/22.

187 Miiderris, Mevihibu’r-Rahmin, 7/514.
138 Zebid1, Tacu'l-‘ariis, 2/182-183.

139 ez-Ziimer 39/56.

140 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmin, 1/367.
141 {sfahani, Miifredat, 1490.

142 Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-miifehres li alfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, 725-726.
143 et-Tevbe 9/32.

144 en-Nisa 4/174.

145 g]-Maide 5/15.

146 e]-Bakara 2/257.

147 e]-Bakara 2/257.

148 ez-Ziimer 39/69.

149 e]-En'am 6/1.

15 Nh 71/16.

151 e]-Maide 5/44.

152 e]-Hadid 57/12.
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&= V15 < 3Ll “Allah yerin ve g6giin niirudur.”'® ayetinde “niir” sézciigii Yiice

Allalv'a izAfe edilmistir. Ayn1 zamanda i sk G=¥1 <8 5505 “yer rabbinin nitruyla
aydinlik olur”'>* ayetinde de s6z konusu sozciik Yiice Allah’a isnad edilmistir.
Bu iki ayette yer alan “nfir” sifatmni 1sik anlaminda Yiice Allah hakkinda
kullanmak caiz degildir. Zira bagka bir ayette Allah’in S5 el Oxas
“karanliklar: ve nilrlar: yarattig1”'% ifade edilmektedir. Bu nedenle Miiderris de
“Allah yerin ve g0giin niirudur.”> ayetinde yer alan “nir” kelimesini hak,
yaratan, zatiyle zahir olan, yeryiiziinii ve gokyliziinii aydinlatan miinevvir
olarak te'vil etmistir.'”” “Yer rabbinin niruyla aydinlik olur”>® ayetindeki
“rabbinin nGiru” ifadesini ise soyle te’vil etmistir: “Kiyamet giiniinde giines
diiriiliip dagilacak ve yildizlar da sacilacaktir. Bu yiizden Yiice Allah’in emriyle
kiyamet giinii yeni bir niirla aydinlatilacaktir.”'%

Goriildiigi tizere Miiderris, “rabbinin ntiru” ifadesini 151k olarak anlamamuis,
selef alimlerinden farkli bir yol tutarak Allah sanina yakisacak sekilde te’vile
gitmistir. Ona gore Allah’a isnad edilen “rabbinin ntru” ifadesinden maksat,
Allah’in hak, yaratan, zatiyle zahir olan, yerytiiziinii ve gokytiziinii aydinlatan
miinevvir olmasidir.

4.10. Kabza

Kur’an’da dikkat ¢eken miitesabihlerden biri “kabza” kelimesidir. Bu lafiz,
sozliikte “avug igiyle bir seyi almak”,'® mecazi olarak da “kosmak, bir seyi
kazanmak ve elde etmek” gibi manalarda gelmektedir. Ayrica “kabza” sozctigii
olimden kinaye olarak da kullanilmaktadir.’! Ayni zamanda s6z konusu
kelime Kur’an’da Yiice Allah’a da izafe edilmistir. Nitekim o3 Ga ) 15538 L
aall & 35 458 Bea b Y15 “Onilar, Allah't hakkwyla takdir edemediler. Halbuki yeryiizii
kiyamet giinii O'nun kabzasindadir.” ayetinde’®?> “kabza” kelimesi Yiice Allah’a
isnad edilmistir. Alimler, “kabza” kelimesini, sozliik anlamiyla Yiice Allah’a
izafe etmeyi uygun bulmadiklar1 i¢in te’'vil etmislerdir. Zira bu kelimeyi, bu
anlamda Yiice Allah hakkinda kullanmak yaratici ile yaratilan arasinda
benzerlik ihtimalini ¢agristirmaktadir. Bu nedenlerle Miiderris de “kabza”
sozctigiinii “Allah’in kudreti” seklinde sOyle yorumlamaistir:

153 N{ir 24/35.

154 ez-Ziimer 39/69.

155 e]-En'am 6/1.

15 N{r 24/35.

157 Miiderris, Mevihibu’'r-Rahmdn, 6/79-80.
158 ez-Ziimer 39/69.

159 Miuiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 6/524.
160 Zebid1, Tacu'l-‘arils, 19/5-13.

161 {sfahani, Miifreddt, 1171.

162 ez-Ziimer 39/67.
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“Kiyamet giiniinde yeryiizii biitiin katmanlariyla kiiciik ve 6nemsiz bir madde
gibi, goz kamastirici bir gii¢ ve kudrete sahip olan Yiice Allah’in kemal-i kudreti
altindadir.”163

Sonug itibariyle Miiderris'in, “kabza” kavramin selef alimlerinden farkli bir
yontem kullanarak te’vil ettigi anlasilmaktadir. Ancak o, “kabza” sifatiu
insanlarin avuglar1 seklinde degil, Yiice Allah’in kuvvetiyle yeryiiziinii
yonettigi, her seyi hakimiyeti altina aldig1 temsili bir anlatimla yorumladig:
goriilmektedir.

4.11. Mekr

Kur’an-1 Kerim’de dikkat ¢eken miitesabihlerden biri de “mekr” sozctigiidiir.
Bu sozciik, “hileyle baskasmi aldatmak!** veya hileyle kendisinin neyi
kastettigini bir bagkasindan saklamak!¢” gibi manalara gelmektedir. Kur’an’da
tiirevleriyle birlikte kirk ii¢ defa ge¢gmekte olan bu kelime,'®® Allah’a ortak
kosmak,'” peygamberleri yalanlamak!®® ve dedikodu yapmak!®® gibi
anlamlarda kullanilmistir. Ayrica “mekr” kelimesi, alt1 ayette Yiice Allah’a da
isnad edilmigtir.170

Alimlerin cogu, “mekr” kelimesini, sozliikk anlamiyla Yiice Allah’a isnad
edilmesini uygun gormemiglerdir. Zira onlara gore soz konusu sozciik, bu
anlamiyla kotii, yerilen ve cezalandirmay1 gerektiren bir anlam ifade
etmektedir. Bundan dolayr “mekr” kelimesini, sozliikk anlamiyla degil,
miisakele yoluyla Allah hakkinda kullanmanin daha dogru olacagim
belirtmislerdir.””” Miiderris ise “mekr” sozcligiinii, “Allah, tuzak kuranlarin
tuzaklarin1 bosa ¢ikaran ve onlarin tuzaklarini baslarina ceviren” seklinde
yorumlamis ve soz konusu sozciigii, miisakelesiz bir sekilde Yiice Allah’a isnad
etmeyi uygun gormuistiir:

“Mekrin hakikati, tuzak kuranin tuzagmi dikkatli bir sekilde bosa ¢ikarmaktir.
Insanlar mekr konusunda hakka uymadiklari icin mekr yerilmis ve kotii
goriilmiistiir. Eger mekr istenilen yonteme gore yapilirsa yerilmez ve kotii de

163 Muiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 6/523.

164 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehd1 el-Mahz(mi-Ibrahim es-Samirai (b.y.:
Daru Mektebeti’l-Hildal, ts.), 5/370.

165 {sfahani, Miifreddt, 1386.

166 Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-miifehres li alfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, 671.

167 Fatir 35/10.

168 e]-En'am 6/123.

169 Ytisuf 12/31.

170 Alj imran 3/54; el-A’raf 7/99; el-Enfal 8/30; Y{inus 10/21; er-Ra’d 13/42; [brahim 14/46.

171 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 4/96.
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goriinmeyecektir. Iste boyle bir mekri, miisakelesiz bir sekilde Yiice Allah
hakkinda kullanmak miimkiindiir." 172.

4.12. Hurtf-1 Mukattaa

Kur’an’da dikkat ¢eken miitesabihlerden bir digeri de “hurif-1 mukattaa”dar.
“HurGf-1 mukattaa” tamlamasi, harf kelimesinin ¢ogulu olan hurif ile “kesik”
anlamindaki mukataa sozctigiinden olugsmaktadir. Bu harfler, Kur’an’da yirmi
dokuz stirenin basinda tekli (Ntn, Kaf), ikili (Ta-Sin), tug¢la (Elif-Lam-Mim),
dortlii (Elif-Lam-Mim-Sad) ve besli (Kaf-Ha-Ya-‘Ayn-Sad) bir kompozisyon
seklinde yer almakta ve on ii¢ ayr1 sekil altinda gortinmektedir.!”

Miitesabihattan sayilan mukattaa harflerinin anlamlar1 hakkinda alimler ihtilaf
etmiglerdir. Selef alimleri, bu harfleri Kur’an’m sirlarindan saymis ve
anlamlarmin insanlara gizlendigini ifade ederek onlarin keyfiyetleri hakkinda
yorum yapmamiglardir.”* Halef alimleri ise Kur’an’da her ayetin anlami
oldugu gibi mukattaa harflerinin de anlami vardir. Kur'an’da anlami
bilinemeyecek hicbir seyin olmadigini diisiinerek mukattaa harflerini akil, dil
ve sozciiklerin elverdigi belli kurallar gercevesinde te’vil etmislerdir.””> Ancak
onlar da mukattaa harflerinden ne kastedildigi hususunda yapmis olduklar1
te’villerde birlik temin edememisler ve bu konuda birbirinden farkl1 yirmiden
fazla goriis ileri stirmiislerdir. Zira halef alimleri mukattaa harflerini, basinda
bulunduklar: siirelerin ismi, Allah’in isim ile sifatlar;, Kur’an’in isimleri,
Allah’in bu harflerle yemin ettigi, bir soziin bitip yeni bir séziin basladigs,
sayisal degerleriyle bazi olaylara isaret ettigi, Allah'in fiil sifatlarina delalet
ettigi, tenbih edatlar1 ve miinferit harflerden sayarak, Allah’in onlarla
inanmayanlara meydan okudugu seklinde yorumlamaislardir.'7

Miiderris de tefsirinde, stirelerin baginda yer alan mukattaa harflerinin anlami
hakkinda kendi kanaatini ifade etmistir. Nitekim o, Bakara Stresi'nin basinda
yer alan &) mukattaa harfi hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir:

“Stirelerin basinda yer alan mukattaa harfleri hakkinda bir¢ok goriis
bulunmaktadir. Ancak bu gortislerin iginde onlarin miitesabihattan sayilmasi
fikri tercih edilmektedir. Allah bu harflerin ilmini ise sadece kendisine mahsus

172 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 4/95-96.

173 Zerkesl, Burhidn, 1/214-226.

174 Zerkesl, Burhin, 1/221-221; Suyti, [tkén, 1/658.

175 Zerkesi, Burhin, 1/222-226; Suyti, [tkiin, 1/658-668; Salih, Mebihis fi ‘ultimi’l-Kur'dn, 285.

176 Zerkesl, Burhin, 1/222-226; Suyti, Itkén, 1/661-668; Halit Abdurrahman el-‘AKk, Usiilii't-Tefsir
ve Kavd'iduhu (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2007), 295-296; Mehmet Zeki Duman-Mustafa Altundag,
“Hurfif1 Mukattaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1998), 18/401-408; Muhsin Demirci, Tefsir Usillii (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 186-190; Harun Ogmﬁg, Kur'dn Ilimleri ve Tefsir Tarihi,
cev. Halil Aldemir (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2015), 60-
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kilmis veya ilimde derinlik sahibi olan alimlere muradin bildirmistir. Ayrica
mukattaa harfleri, Kur’an'mn i‘cazina da isaret etmektedir. Zira Kur’an ayetleri,
her konusmacmin konustugu hece harflerinden olusmaktadir. Eger Kur’an-1
Kerim, Allah’t kelam1 olmasayds, insanlar bireysel ve toplumsal iistiinliikleri
bakimindan ona benzer kelimeleri bir araya getirmeleri miimkiin olurdu.!””

Miiderris, A’raf Stresi'nin basinda yer alan =< mukattaa harfi ile ilgili de
alimlerin gortislerini zikrettikten sonra kendi kanaatini su sekilde belirtmistir:

“Mukattaa harfleri ile ilgili yapilan biitiin bu yorumlar, hakka hicbir faydas:
olmayan tahminlerdir. Ger¢ek su ki mukattaa harfleri, Yiice Allah’in ve
Restlii'niin agikladigi sembollerdir. Bu harflerin mahiyetini ise ancak Hz.
Peygamber’in yardimiyla bilmek miimkiindiir.!”®

Miiderris, Meryem Stiresi'nin 1. ayetinde yer alan (==%S mukattaa harfi
hakkinda ise miifessirlerin goriislerini dile getirdikten sonra kendi goriisiinii
sOyle ifade etmistir:

“Strelerin basinda bulunan mukattaa harfleri, Yiice Allah ile Rastlii arasinda
birer semboldiir. Bu sembollerin anlamini ise sadece Hz. Peygamber
bilmektedir.”'”

Yukaridaki biitiin agiklamalardan Miiderris’in, Yiice Allah ile Restli arasinda
birer sembol olan mukattaa harflerinin mahiyetlerini, Yiice Allah’in kendisine
mahsus kildig1 veya Hz. Peygamber ile ilimde derinlik sahibi olan alimlere
muradini bildirdigi acik¢a goriilmektedir. Ayrica Miiderris, Bakara Stiresi'nde
mukattaa harfleri hakkinda agiklamalarda bulunurken tercih edilen goriise
gore bu harflerin miitesabih oldugunu vurgulamis'® ancak Hiid Stiresi'nde bu
durumu J# sozctugiiyle ifade etmistir.’s! Boylece onun goriisleri arasinda bir
celiski vehmi ortaya ¢ikmaktadir. Ayni zamanda miiellifimiz bazi mukattaa
harfleri hakkinda alimlerin goriislerini zikrettikten sonra kendi goriisiinii
vurgulamis, bazilari ile ilgili herhangi bir agiklamada bulunmamusgtir.!s2

4.13. Str

177 Muderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/89.

178 Muiderris, Mevihibu'r-Rahman, 3/343-344.
179 Miiderris, Mevihibu’r-Rahmin, 5/311.

180 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdin,1/89.

181 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 4/276.

182 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 7/99.
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Sozliikk anlamu itibariyle “boynuz ve boru gibi iifiiriilen nesne”'® manasina
gelen “stir” kelimesi de Kur'an’da dikkat g¢eken baska bir miitesabihtir.
Kiyametin kopusunu belirtmek ve kiyamet koptuktan sonra insanlarin Yiice
Allah divaninda hasir olmalarin saglamak amaciyla gorevli melegin iifleyecegi
“stir” sozctigii, Kur'an’da on defa ge¢mektedir.'

Kiyametin kopusunu belirtmek ve insanlar1 mahser alaninda toplamak gibi
nedenlerden dolay: stra iki, {i¢ veya dort defa iiflirecegine dair rivayetler
bulunmaktadir.’®> Ancak “stir” kelimesinin yer aldig1 ayetlerden anlasildigina
gore Israfil stire {i¢ defa iifleyecektir.’ “En-nefhatu’l-Fez” olarak bilinen ilk
tifleyiste insanlar1 siddetli bir Oliim korkusu saracagmi su ayet isaret
etmektedir: &) 51 (o ) (V) 8 G ol Jald) b e g 8 ) dall b AE0 2 55 “siire iiflenecegi
giin, Allah’in diledikleri hari¢ goklerde ve yerde bulunan herkes dehsete kapilir.”'8” “En-
nefhatu’l-sa’k” olarak bilinen ikinci iifleyiste de Allah’in diledikleri disinda her
seyin yikilip helak olacagim1 ve kiyametin kopacagmni su ayet haber
vermektedir: Vel (a ¥) ()Y A Gas il ekl i (a aiad ) slall 8 &i5 “silre diflenecek,
ardindan Allah’in diledikleri hari¢ goklerde ve yerde bulunan herkes diisiip olecektir.”1%
“En-nefhatu’l-kiyam” olarak bilinen fiigiincii iifleyiste ise biitiin insanlar
dirilecek ve mahserde toplanmak iizere ilahi mahkemeye dogru kosacaklarina
su ayet isaret etmektedir:d s 2635 I a1 (e ab 138 ) Lol 3 &5 “siire iiflenmistir.
Iste onlar kabirlerinden kalkip rablerine dogru kosmaktadirlar.”18°

Abhiret halleriyle iligi biitiin islerde oldugu gibi stirun mahiyeti, miiddeti ve ona
ne zaman {ifiirtilecegi gibi hususlar hakkinda da kesin bir sey sdylemek
miimkiin degildir. Zira bu hususlar1 agiga kavusturacak ne Kur’an’da ne de Hz.
Peygamber’in sahih hadislerinde herhangi bir malumat bulunmamaktadir.!*
Bu nedenlerden dolayr Miiderris de stir kavramini, mahiyeti bilinemeyen
mutlak miitesabihlerden sayarak su degerlendirmeyi yapmuistir:

“Boynuz veya askeri zurnaya benzeyen stir aletine, dort biiyiik melekten biri
olan Israfil tarafindan {iflenecektir. Kur’an'm isaret ettigine gore siira iki kez
tiflenecektir. Birinci iiflemede Allah’in diledikleri disinda her sey yikilip helak
olacak ve kiyamet kopacaktir. Ikinci iiflemede ise biitiin insanlar dirilecek ve
mahserde toplanmak tizere ilahi mahkemeye dogru sevk edileceklerdir. Strun
mabhiyeti, miktar1 ve {iflirmenin keyfiyeti gibi hususlari, sadece Yiice Allah

183 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 10/18-19; 1isfahani, Miifredat, 883; Zebidi, Tacu’l-‘artis 12/362;
Mehmet Halil Cigek, et-Te'arifii ve’t-te'dbiru, (Liibnan: Déru’l—Kiitiibi’1—‘ilmiyye, 2020), 161.
184 Abdulbaki, el-Mu cemul-miifehres 1i alfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, 416.

185 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/298.

186 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 10/19.

187 en-Neml 27/87.

188 ez-Ziimer 39/68.

189 Yasin 36/51.

190 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 8/298.
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bilmektedir. Strun mahiyeti ve Ozellikleri hakkinda iimmeti kabiliyetleri
cercevesinde bilgilendirmek amaciyla bazi hadisler rivayet edilmistir.”*!

Miiderris’in tefsirinde, yukarida yan basliklar halinde verdigimiz kavramlar
disinda déabbetii'l-arz tamlamast da dikkat c¢ekmektedir. Kur’an’in
miitesabihlerinden biri sayilan dabbetii’l-arz kavrami, Kur’an’da sadece bir
defa ge¢mekte!*? ve kiyametin alametlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Miiderris de tefsirinde, dabbetii'l-arz denilen bu canlinin nasil bir yaratik
oldugu, nerede ve ne zaman ortaya c¢ikacag1 gibi hususlar hakkinda cesitli
rivayetlerin oldugunu belirtikten sonra kendi kanaatini soyle dile getirmistir:

“Sahih-1 Miislim’de dabbetii'l-arz hakkinda Hz. Peygamber’in su hadisi
bulunmaktadir: ‘Su alt1 sey gelmeden Once iyi amelleri yapmak igin acele
ediniz: Giines batidan dogmadan, duhan, dabbetii'l-arz, deccal, 6liim ve amme
hizmeti.” Ayrica bu kaynakta dabbetii’l-arzin kusluk vaktinde ortaya ¢ikacag:
bilgisi de yer almaktadir. Ancak onun sifati hakkinda s6z konusu kaynakta
herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Dabbetii’l-arzin Mescid-i Haram,
Safa Tepesi ve Yemen gibi yerlerden cikacagina dair degisik rivayetler
vardir.”1%

Miiderris’in tefsirinde dikkat ¢eken miitesabih sozciiklerden bir digeri de
“kurb” sozctigiidiir. Miiderris, Yiice Allah’in kullarina yakin oldugunu ifade
eden “kurb” kelimesini, “insanlar nerde olurlarsa olsun Allah’in onlarla
beraber oldugu ve onlarin hi¢bir amelinin zayi olmayacag” seklinde
yorumlamigtir.1*

Goriildiigti gibi Miiderris, tefsirinde, yukaridaki kavramlar hakkinda kendi
kanaatini ifade etmis ve onlar1 genellikle halef alimlerin anlayisini esas alarak
te’vil etmistir. Ancak onun tefsirinde Yiice Allah’a izafe edilen “istihza” %

sak”,1% “gazab”,1” “ars” ve “kiirsi”*® gibi kavramlar hakkinda herhangi bir
aciklama bulunmamaktadar.

Sonug

191 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmain, 6/213-214.
192 en-Neml 27/82.

193 Miiderris, Meviahibu'r-Rahman, 6/211.

194 Muiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/334.

195 Miiderris, Mevihibu’r-Rahmin, 1/103.

196 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 7/383.

197 Muiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 1/187.

198 Miiderris, Mevihibu'r-Rahmdn, 2/90-91.
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Farkli alanlardaki birgok galismasi sayesinde kisa bir stire iginde Islam
aleminde sohreti yayilan, hayirli ve bereketli bir omiir gegiren Miiderris,
ardindan oldukga zengin bir ilmi miras birakmuistir. Tefsir alanindaki en 6nemli
ilmi miras1 ise Mevidhibu'r-Rahmadn fi Tefsiri’l-Kur'dn adli tefsiridir. Onun tefsir
alaninda yazmis oldugu ve ¢alismamizin da konusu olan bu eseri, sarf, nahiv,
fikih, hadis, kelam ve siyer gibi bir¢ok alanda onemli bir konuma sahip
olmaktadir.

Miiderris’in tefsiri, miitesabih ayetlerin dogru anlasilmasinda da onemli bir
konuma sahip olmaktadir. Zira o'nun tefsirinde miitesabih naslarla ilgili
oldukga faydali bilgiler bulunmaktadir. Miiderris, tefsirinde miitesabihleri iki
kisma ayirmaktadir. Kiyamet vakti, hisab, mizan, kaza, kader ve 6ldiikten sonra
tekrar dirilmenin keyfiyeti gibi bir kisim naslarin mahiyetini sadece Allah’in
bildigini belirtmistir. Allah’in zatina isnad edilmis olan sifatlar, kapaliliga sebep
olan miisterek, mutlak, miibhem ve miicmel gibi diger bir kisim sozciiklerin
manalarini ise ancak ilimde derinlik sahibi olan alimlerin bilebilecegini
vurgulamis ve bu tiir miitesabihleri genel olarak halef alimlerin yontemine gore
yorumlamigtir.

Miiderris tefsirinde, Islam diisiince sistemine damgasini vuran Allah’in zatina
isnad edilmis olan sifatlari, Ehl-i Siinnet alimlerin yaklasimlarini esas alarak ele
almis ve diger itikadi yonelislerin delillerini ¢liriitmeye ¢alismistir. Bu nedenle
o, Kur’an’da Allah’in zatina izafe edilmis olan “istiva”, “yed”, “ayn”, “vech”,
“fevk”, “ityan” “
kavramlar: selefin yonteminden farkli bir yaklasimda bulunarak onlar1 Allah’in
sanina yakisacak sekilde akli ve nakli delillerden istifade ederek te’vil etmistir.

cenb”, “nhr”, “kabza”, “mekr” ve “kurb” gibi miitesabih

Ancak o, miitesabih naslarin bir¢ogunu halefin te’vilci yaklasimina gore
yorumlamissa da “yed” gibi baz1 miitesabih kavramlar: Yiice Allah hakkinda
yanlis bir sey sdyleme endisesinden 6tiirii selefin tefviz ve tevakkuf anlayisini
esas alarak te’vil etmeden dildeki kullanimiyla yetinerek tefsir etmistir. Boylece
Miiderris, miitesabih naslarin anlasilmasinda eklektik bir yontem takip
etmistir.

Miiderris tefsirinde, mahiyetlerini Allah’in kendisine mahsus kildig1 veya Hz.
Peygamber ile ilimde derinlik sahibi olan alimlere muradini bildirdigi
mukattaa harflerini de ele almis ve onlar1 Allah ile Restilii arasinda birer sembol
olarak gormiistiir. Ayrica o, Kiyametin kopusunu belirtmek ve kiyamet
koptuktan sonra insanlar1 hagir alaninda toplamak icin melegin {ifiirecegi
sirun mahiyetini de mutlak miitesabihlerden saymistir. Ayni zamanda
kiyametin alametlerinden biri olarak kabul edilen dabbetii’'l-arz denilen canliy1
da Miiderris tefsirinde ele almis ve hadislerde onun sifatiyla ilgili herhangi bir
bilgiye rastlamadigini ifade etmistir.
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Miiderris’in tefsiri, igerik bakimindan zengin bir eser olmasi ve miitesabih
ayetlerin dogru anlasilmasinda 6nemli bir konuma sahip olmasi gibi bircok
olumlu yonleri yaninda onun tefsirinin bazi eksik taraflar1 da bulunmaktadir.
Tefsirinin eksik taraflar1 arasinda “istiva”, “sak”, “gazab” “ars” ve “kiirsi” gibi
Yiice Allah’a isnad edilmis olan baz1 miitesabih kavramlar ile ilgili herhangi bir
agiklama yapmamasi, bazi kavramlar hakkinda sadece selef ve halef alimlerin
yontemlerini zikrederek kendi goriislinii belirtmemesi gibi hususlar dikkat

¢cekmektedir.
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Imam Matiiridi’de Ulii’l-emr Kavrami

Imam Matiiridi’de Ulir’'l-emr Kavrami

Oz

Bu makalede Islam diisiince tarihinin énemli konular arasinda yer alan “iilii’l-emr”in
Imam Matiiridi (6. 333/944) tarafindan nasil anlagildig1 ortaya konulmaktadir. Bu
kelimenin ne anlama geldigi, kimleri kapsadigi, sartlarinin neler olmas: gerektigi ve
iilii’l-emre itaatin st ile ilgili esitli goriisler verilerek Imam Matiiridi'nin de iilii I-emr
kavramina yaklasimi amag¢ olarak ortaya konmaya calisiimaktadir. Matiiridi,
kendisinden once verilen anlamlari kabul etmesinin yaninda umera ve daha ¢ok ulema
anlami iizerinde yogunlasmaktadir. Matiiridi, bu gorevi yapacak olanin ehl-i takva, ehl-
i istinbat ve ehl-i basiret gibi sahsina miinhasir gesitli 6zelliklerini belirterek itaatin
gerekliligi iizerinde durmaktadir. Ulii'l-emr ve itaat konusunun Matiiridi'nin dedigi
gibi umera ve ulema anlamlarinin yaninda giliniimiizde isinde ehil dindar olan miisbet
ilim sahibi kimseleri ve belli basli yonetim pozisyonunda bulunanlar1 da
kapsayabilecegi ortaya konulmus olup bunlara itadtin belli sartlar gergevesinde
gerekliligi tizerinde durulmaktadair.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Ulii’l-emr, Umer3, Ulem3, Itaat.

The Concept of Ulu'l-amr 1n Imam Maturidi

Abstract

In this article, it is revealed how Imam Maturidi (d. 333/944) understood "ulu'l-amr",
which is one of the important issues in the history of Islamic thought. It is tried to reveal
Imam Maturidi's approach to the concept of ulu'l-amr by giving various opinions about
what this word means, who it covers, what the conditions should be and the limit of
obedience to ulu'l-amr. Besides accepting the meanings given before him, Maturidi
concentrates on the meaning of president and more on the meaning of scholar. Maturidi
emphasizes the necessity of obedience by specifying various peculiarities of the person
who will do this duty, such as the people of taqwa, the people of istinbat and the people
of foresight. It has been revealed that the subject of ulu’l-amr and obedience, as
Maturidi says, can also include people who are competent in their work, religious
people, and those who are in major management positions, as well as the meanings of
president and scholar and the necessity of obedience to them within certain conditions
is emphasized.

Keywords: Kalam, Maturidi, Ulu’l-amr, President, Scholar, Obedience.
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Giris

Ulii'l-emr kavrami Islam tarihinin ilk déneminden itibaren medar-1 bahs oldugu
goriilmektedir. Bu kavram Hz. Peygamber’in vefatina miiteakip ilk halifeler
doneminde hem ordu komutan1 hem de devleti yoneten yani halife olarak
anlagildig1 ve bu anlam gercevesinde ihtilaflar yasandigini belirtmek gerekir.
Bu ihtilaflarin amacmin ise iilii'l-emrin gerekliligi, gorevleri, 6zellikleri, ilii’l-
emre itadt, itadtin hangi sartlarda olmasi gerektigi gibi sorulara cevaplar arandig1
sOylenebilir. Bunun i¢in bu kavram yonetimi ilgilendirdigi cihetiyle imamet ve
hilafet anlamiyla baglantili olarak siyaset konusu ve kurumu igerisinde
degerlendirilmektedir.

Ulii’l-emr kavrami sadece yonetimi ilgilendiren bir konu olmay1p ayni zamanda
ordu komutani olmasinin yan sira alimler ve toplumun ileri gelenleri gibi farkl
anlamlarinda bu kavram igerisinde degerlendirildigi goriilmektedir. Bu
cercevede iilii’l-emr kavrami yonetimi ilgilendirmesi yoniiyle Islam hukuku
alanina girse de itaatin boyutu cihetiyle de keldmin ilgi alanina dahil
olmaktadir. Keldmcilar da buradan hareketle cesitli fikirler beyan
etmektedirler.

Ulii’l-emr, eski donemlerde siyaset, hilafet ve bunlara yonelik konulari ihtiva
eden cesitli eserlerde kaleme alindid1 gibi giintimiizde ozellikle {ilkemizde
dogrudan olmasa da dolayli olarak siyaset, imamet ve hilafet konular:
cercevesinde doktora ve yiiksek lisans tezleri ile c¢esitli makalelerde
islenmektedir. Ancak bu kavram daha ¢ok siyaset konusu igerisinde
imamet/hilafet cercevesinde ele alindigini gormekteyiz. Mesela Maksut
Cetin’in “Maturidiligin Siyaset (Hildfet/Imadmet) Anlayisi”, Mehmet Salih Gegit'in
“Islam Keldminda Siyéaset ve Imdmet Tartismalar:” adli doktora tezleri ile Maksut
Cetin’in “Te'vilatu’l-Kur’an Ekseninde Matiiridi’'nin Siyaset Olgusuna Yaklagimi”
adli yiiksek lisans tezi ve Mehmet Sasanin “Imam Matiiridi’'nin Siyaset
Anlayisinda One Cikan Yonetim Ilkeleri” adli makalesi 6rnek verilebilir. Ulii'l-emr
kavraminin dogrudan islendigi calismalara ise Siddik Baysal'n “Ulii’l-Emr
Kavrami” diye bir yiiksek lisans tezinin, ayrica Saban Ali Diizgiin'iin “De Facto
Siyasal ~ Otoriteden ~ Mesru  Siyasal — Iktidara: — Matiiridi'nin -~ Ulu'l-Emr
Kavramsallastirmas:” isimli makalesi 6rnek verilebilir.

Ulii’l-emr kavramiuin bu makalede ele alinis amaci, Imam Matiirid? nin iilii’l-emr
kavramma bakis acisini  verebilmektir. Bunun icin makale de Imam
Matiiridi’nin bu meseleyi nasil anladig1 ve anlamlandirdig: ve iilii’l-emr igin ne
gibi sartlar1 gerekli gordiigii tespit edilmeye calisilmaktadir.
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Konu islenirken Tmam Matiiridi'nin Te'vilat'ul-Kur’an adli eseri temel kaynak
olacaktir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir. Imam Matiiridi'nin elimize ulagsan
diger bir eseri olan Kitabu't-Tevhid sistematik olarak kelam konularinin hepsine
deginirken hilafet, imamet ve iilii'I-emr gibi konulara yonelik herhangi bir baghk
atmadig1 ve dogrudan bu konular1 islemedigini belirtmek gerekir. Ancak gesitli
konular arasinda yeri geldiginde bu hususla ilgili fikirlerini vermektedir.
Bunun i¢in gerektiginde Kitabu't-Tevhide de miiracaat edilecektir.

1. Kur’an ve Hadiste Ulii'l-emr Kavrami

Ulii’l-emr, yonetimi ilgilendirmesi yoniiyle genelde siyaset kavramu igerisinde
degerlendirilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de siyaset kavrami giiniimiizde gectigi
anlamlarda acgik bir sekilde ge¢memektedir. Ancak siyasetin igerigindeki
konular, Kur’an’in getirdigi hiikiim ve prensipler igerisinde yer almaktadir.
Islam diistiniirleri, Kur’an’da cercevesi tamamuyla belirlenmis siyasi herhangi
bir modelin 6nerilmedigi hususunda ittifak etmis olsalar da Kur’an'in siyasi
meseleleri goz ardi ettigi, hig ele almadig1 ve siyaseti ilgilendiren alanlarla ilgili
prensipleri getirmedigi seklindeki anlayis1 da kabul etmemektedirler.! Ciinkii
Kur’an’da siyasetin bigim ve yapisi, esaslar1 ve ¢alisma tarzi gibi konular
hakkinda dogrudan higbir sey sdylenmedigi halde siyasetin muhtevas1 ve
islevleri hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Kur’an, Miisliimanlar1 dyle seylerle
yukiimlii ve sorumlu tutmustur ki, bu hususlar bir devletin varhigim
kacinilmaz kilmaktadir. Mesela, [slam iilkesini korumak ve savunmak,
miislimanlar arasinda cikacak olan ihtilaflar1 ¢6zmek, gerektiginde cezal
miieyyideyi uygulamak, asayisi saglamak, mali ve ekonomik diizenlemeleri
yapmak ve uygulamak gibi devlet olmadan, sozii edilen hususlarin
gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Kur’an, devletin nasil olmas:1 gerektigi
tizerinde degil, ne yapmas: gerektigi {izerinde durmaktadir. Yani devletin
seklinden ¢ok fonksiyonlar1 6nemli oldugundan Kur’an’a gore devletin idari
sekli farkli olabilir. Islom’da siyasetin yapisi ve hiikiimet sekli, kabuk ve
ambalaj; gormesi gereken isler, 6z ve igerik gibidir. Kabuk, zamana ve ihtiyaca
gore degisebilir; ama 6z degismez.? Bu nedenle Kur’an’m bu konudaki temel

1 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, Keldm
Arastirmalart 4/2 (2006), 1-10; Siileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi
Var midir?”, Kur'én ve Tefsir Aragtirmalart I, ed. Bedrettin Cetiner vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2000), 114; Maksut Cetin, Matiiridiligin Siyaset (Hildfet/Imamet) Anlayisi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 1, Mehmet Salih Gecit, Islam
Keldminda Siydset ve Imamet Tartismalari (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 280.

2 Muhammed Hamidullah, Islim’a Giris (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 305; Siileyman Uludag,
Islam Siyaset Iliskileri (istanbul: Dergah Yaymnlari, 1998), 37-42; Cetin, Matiiridiligin Siyaset
(Hilafet/Imamet) Anlayst, 1-2.
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prensiplerine, genel olarak Miisliimanlarin iglerinin kendi aralarinda
megveret/danisma yoluyla ¢oziilmesi,® insanlar arasinda adaletle ve
hakkaniyetle hiikmedilmesi,* yetki sahiplerine itaat edilmesi,° emanetlerin
ehline verilmesi® gibi konular 6rnek verilebilir.” Siyasi yapinin tabiat1 degisken
oldugundan Kur’an, bu yapiya dair, biitiin insanlarin benimseyebilecegi ve her
zaman, her yerde uygulanabilecek olan genel kurallar belirledikten sonra o
alanla ilgili tasarrufta bulunma hakkini dogal olarak insana birakmaktadir.?

Bu agiklamalardan 1s1ginda Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda hilafet ve imamet
kavramlarmin gecmedigi goriilmektedir.” Ancak halife kelimesi gegmektedir.!
Ulii’l-emr kavramu ise en-Nisa 4/59 ve 83. olmak iizere iki ayette yer almaktadir.
Bu iki ayet ile ilgili aciklamalar ilerleyen sayfalarda verileceginden burada
agiklanmamasi uygun goruldii.

Hadis kaynaklarinda ise hilafet kelimesi ile birlikte halife, imam ve emir
kelimelerinin de yer aldig1 ve bunlarla, ileride olusacak terim anlamina da
zemin hazirlayabilecek sekilde devlet bagkani, yonetici, lider gibi anlamlarin
kastedildigi goriiliir."! Hadis kaynaklarina bakildiginda; hilafet ve imametin
ahkami, imamlarin Kureys'ten olusu, imamlig1 sahih olanlar, imamin gorevleri,
emir olmanin kotiiliigli, imama ve emire itaatin gerekliligi, imamlarin ve
emirlerin yardimcilari, Hulefa-yi-Rasidin ve onlara biat sekilleri gibi konularm
islendigi hadisler bulunmaktadir.!?

Burada sunu da vurgulamak uygun olur. Hz. Peygamber’in niibiivvet gorevi
ile birlikte devlet bagkanligi makamimni da yiiriitmesi stinnetindeki
uygulamalarinda siyasetle ilgili biiytik bilgi hazinesi bulundugunu
gostermektedir.’® Hz. Peygamber (s.a.s)in uygulama ve tavsiyeleri, diger

3 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Meali (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), es-Stira, 42/38; Al-i
Imran, 3/159.

4 en-Nisa, 4/58.

5 en-Nisa, 4/59.

6 en-Nisa, 4/58.

7 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Stinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-makalat
Mezhep Arastirmalart Dergisi 1/1 (Bahar 2008), 10, 26; Cetin, Matiiridiligin Siyaset (Hilafet/Imamet)
Anlayisi, 5, Maksut Cetin, Te'vilatu’l-Kur’an Ekseninde Maturidi'nin Siyaset Olgusuna Yaklagimi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1.

8 Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 47-48.

9 Casim Avei, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/540.

10 Siileyman Uludag, “Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar
1997), 15/299-300.

1 Avcel, “Hilafet”, 17/540; Cetin, Matiiridiligin Siyaset (Hilﬁfet/imdmet) Anlaysi, 8.

12 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi (Istanbul: Akcag Yaymlari, 1995), 6/404-502; Gegit,
Islam Kelaminda Siydset ve Imamet Tartismalari, 15; Adem Eryigit, el-Cahiz'in Imamet Anlayis: (Igdar:
Igdir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 29-30.

13 Gecit, Isldm Keldminda Siydset ve Imémet Tartigmalari, 280.
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konularda oldugu gibi siyaset ile ilgili Kur'an'n ortaya koydugu genel
cerceveye uygun bir sekildedir. Hz. Peygamber’in asil gorevi teblig!, tebyin ve
tesridir.’®> Bu nedenle siyaset konusunda genel cergeveyi c¢izmekte, nasil
davranilmasi gerektigini vurgulamakta, ancak kendinden sonra herhangi birini
halife olarak belirlememektedir. Bu da Hz. Peygamber’in tavrinin, Kur’an’in
cizmis oldugu cerceve dahilinde oldugu ve ona gore hareket ettigini
gostermektedir.

Netice olarak hem Kur’an-1 Kerim hem de Hz. Peygamber, siyasete dair genel
kurallar1 belirlemekte ancak teferruat ile ilgili olanlar1 ise miisliimanlarin bu
kurallar gergevesinde kendi aralarinda zaman ve zemine gore metotlar
gelistirmelerine birakmaktadur.

2. Kelam Kaynaklarinda Ulii’'l-emr Kavrami

Hz. Peygamber hayattayken herhangi siyasi ve idari bir kriz olmamustir. Ancak
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabeler arasinda, peygamberin yerine
miisliimanlar1 yonetecek lideri secmek icin farkli uygulamalar ve girisimler
sonucu bazi olaylar ve tartismalarin olmasiyla tegekkiil eden durum, genel
itibariyle imamet ve hilafet meselesi ekseninde gelistigi goriilmektedir.'®
[lerleyen siiregte miisliimanlar arasinda siyaset, yonetim, hilafet, imamet ve
nihayetinde iilii’l-emr gibi konular ciddi bir sekilde tartisma konusu oldugu ve
bu tartismalar zamanla, gesitli fikri ayriliklarin ve mezheplerin olusmasina
zemin hazirladig belirtilmektedir.”” Farkli diistincelerin siyaset alaninda da
kendini gostermesi, kelami bir problem olarak siirekli tartisma konusu
olmasmin yolunu agmaktadir. Ancak bu tartismalar Imam Matiiridi'nin
ozellikle Te'vildtu’l-Kur’an’da  “iilii’l-emr” kavramlarmin gectigi ayetleri
agiklarken deginilecegi gibi kavramsal ¢ergeveden ziyade hemen hemen tiim
kelam kitaplarinda imamet ve hilafet kavramlari ¢ergevesinde basliklar, bablar
acgilmakta ve buralarda uzunca agiklamalar yapilmaktadir. Genelde imametin
gerekliligi, sartlari, tayini, gorevleri, imama itaat, siiresi ve azli gibi konularin
islendigi goriilmektedir.!®

14 en-Nfr, 24/54.

15 en-Nisa, 4/59.

16 Gecit, Islim Keldminda Siydset ve Imamet Tartismalari, 280; Mehmet Sasa, “Imam Maturidi’nin
Siyaset Anlayisinda One Cikan Yonetim {lkeleri”, e-makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 11/2 (Giiz
2018), 312.

17 Cetin, Matiiridiligin Siyaset (Hildfet/Tmamet) Anlayisi, 32.

18 Genis bilgi igin bk. Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htilafii'l-musallin,
ngr. Helmut Ritter (Wiesbaden: 1400/1980), 460; Ebii'l-Muin Meymtin b. Muhammed en-Nesefi,
Bahrii’l-keldm fi ‘aka’idi ehli’l-Islam (Konya: 1327), 262; Ebi'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-
Nesefi, Tebsiratii/l-edille, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig

I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
o [Tiad]

[360]



Mehmet TASDELEN

Yukarida iilii’l-emr kavraminin arka plani olan siyaset, yonetim, hilafet ve
imamet tizerinde kisaca durduktan sonra iilii’l-emr konusuna ge¢meden 6nce
sunun vurgulanmast uygun olur. Bilindigi tizere kelam ilminde siyasi agidan
yOnetici, iilii’l-emr kavraminin yan sira hilafet ve imamet kavramlariyla ifade
edilmektedir. Kur’an’a bakildiginda iilii’l-emr disinda kullanilan halife/hilafet
kelimesi kelam ilminin imamet bahsinde ele aldig1 yoniiyle siyasi anlamda
kullanilmadig1 goriilmektedir.” Daha ¢ok insanin yaratilisi, diinyada diger
mabhliikata nazaran durumu, birbiri ardi sira gelen insan ve insan topluluklar:
gibi anlamlarda kullanilmaktadir.?® Bu nedenle imamet, halife ve miiteradifleri
ile buna benzer kavramlar ve keldm ekollerinin zikredilen konulara
yaklasimlar1 bu c¢alismada ele almmasi konuyu fazlaca wuzatacag:
distintildiigtinden ilgili kaynaklara havale edilerek imamet ve hilafet
kelimelerinin karsilig1 olarak sadece iilii'l-emrin ele alinmasi uygun bulundu.

3. Kavramsal Cerceve

3.1. Ulii'l-emr Kavrami

Ulii’l-emr, “@ilii” sahiplik anlamindaki “z” kelimesinin ¢ogul hali ile “emir”2!
(is, buyurma) kelimelerinin birlesmesinden olusmaktadir. Emir sozii
sOyleyenin kendinden daha asagidakine yap demesi anlamina gelmektedir.
Sozliikte iki kelimenin birlesmesinden olusan “iilii’l-emr” ise emir sahipleri,
emretme hak ve yetkisine sahip olanlar” manasinda kullanilmaktadir.??

Yayinlari, 1993), 2/431-535; Sa’diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-
Herevi el-Horasani et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Dar-u
‘Alemi’l-Kiitiib, 1419/ 1998), 5/235-236; Sadrii’'l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-
Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usiilii’d-din (Ehl-i Siinnet Akaidi), trc. Serafettin Golciik, thk.-
thrc. Mehmet Halife Dogan (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015), 292; Ebii'l-Feth Taciiddin
Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ‘ilmi’l-kelim (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 478; Ebt Manstir Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-
Bagdadi, Usilii'd-din (1stanbu1: 1346/1928), 259; Ebti Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omerb.
Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miite’ahhirin mine’l- ‘ulemad’
ve’l-hitkemd’ ve'l-miitekellimin (y.y. ts.), 176; Ebii’l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-usili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: 1416/1996),
758. Ayrica bu konuda bk. Veysi Unverdi, “Eg’ari Kelaminda fmamet Nazariyesi: Ciiveyni
Ornegi”, Usiil Isldm Arastirmalar: 29 (2018), 43-44.

19 Bk. Casim Aval, “Hilafet”, 17/539.

20 Halife kelimesinin anlami ve kullanim alani i¢in bk. Muammer Esen, “Insanin Halifeligi
Meselesi”, AUIFD 45 (2004), 1/15-38; Uludag, “Halife”, 15/299-300.

2l Emr kelimesi igin bk. Mehmet Tasdelen, Matiiridi’nin Diisiincesinde Emri bi’'l Ma'rilf ve Nehyi
ani’l-Miinker (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 4-5.

22 Ebii’l-Fazl Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii bn
Manzr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrat: Daru Lisani’l-Arab, 1970), “ilir'l-emr”, 4/31; Ebii'l-Hasen Ali b.
Muhammed b. All es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitabii't-Ta'rifit (Beyrut: Daru’l-
Mektebeti’l- Ilmiyye, 1995), “emr”, 37; Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2006), 2/104-105.
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Emir kelimesi “is” ve “buyurma” anlamlarini icerdiginden iilii’l-emr hem yetkili
hem de gorevli kimseleri ifade eder. Dini literatiirde basta devlet bagkan1 olmak
tizere toplumun iist yoneticileri yaninda toplumsal sorumluluk ve otorite sahibi
kimseleri de icine alabilecek kapsamli bir kelimedir. Buna benzer bir kavram
olan evliyaii'l-umr da (tekili veliyyii'l-emr) velayetle ilgili olup bununla genel
olarak yonetimde olanlar kastedildiginde iilii'l-emr ile Ortiisen bir anlam
kazanmaktadir.?®> Hadislerde emir sahiplerine itadt emredilirken, “iilii’l-emr”

yerine daha ¢ok “za” edatiyla “za emrikiim” seklinde kullanildig:
goriilmektedir.?

Ulii’l-emr kavram1 Kur'an’da iki ayette ge¢cmektedir. Biri: “Ey iman edenler!
Allah’a itadt edin. Peygamber’e itadt edin ve sizden olan iilii’l-emre de. Herhangi bir
hususta anlasmazlhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve dhiret giiniine gercekten
inantyorsaniz, onu Allah ve Resilliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan da
daha giizeldir.”” ayetidir. Bu ayette itaatin kimlere olmasi gerektigi ve 6zellikle
herhangi bir konuda anlasmazlik oldugunda basvurulacak yegane merci ve
rehberin Islam’mn iki temel menbai olan Allah ve Resulii olmas: acikca ortaya
konmaktadr.

Bu ayetin anlam igerigine bakildiginda iilii’l-emr tabiriyle, devlet baskaninin
yani sira devlet yonetiminde tist diizey yoneticileri ile devlet yetkisini kullanan
kamu gorevlilerinin de kastedildigi anlagilabilecegi yorumu da bulunmaktadr.
Ciinki bir onceki ayet olan en-Nisa 4/58 de emanetlerin ehline verilmesi ve
insanlar arasinda hiitkmedildiginde adalete uygun davranilmas: emredilirken?
bunun muhatab1 genel olarak biitiin insanlarin kastedilmesinin yaru sira, 6zel
olarak miisliimanlar ve daha 6zel manada ise emanet ve adaletten kamu adina
sorumlu yonetici konumunda olan sahislar ve kurumlarin anlagilabilecegi?”
fikri de bunun i¢inde degerlendirilmektedir.

Ulii'l-emrin gectigi diger ayet ise su sekildedir: “Kendilerine giivenlik (baris) veya
korku (savag) ile ilgili bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki onu peygambere ve
iclerinden iilii’l-emre gotiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim)

2 Talip Tiircan, “Uliv’l-emr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/295.

2 Eb{i [sa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cémi ‘u’s-sahih, thk. Abdiilvehhab Ubeyd Latif
(Ké&hire: 1384/1964), “Cum’a”, 80; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb Arnavit vd. (Beyrut: Miiessestii'r-Risale, 1997), 5/251.

% en-Nisa 4/59.

2 Tiircan, “Uli’l-emr”, 42/295.

27 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/104-105.
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ctkarabilecek nitelikte olanlar: onu anlayip bilirlerdi. Allah’in size liitfu ve merhameti
olmasayds, pek azimiz hari¢, muhakkak seytana uyardiniz.”?

Burada miisliimanlarin, toplumun giivenligini ilgilendiren herhangi bir
sorunla karsilagtiklarinda bu problemi topluma yaymak yerine kendi
iclerinden ¢ikmis, ayetlerden hiikiim ve sonug c¢ikarabilecek yani istinbat
yeterliligine  sahip iilii'l-emre  gotiirmelerinin daha uygun olacag:
belirtilmektedir. Diger taraftan bu ayette yetki sahibi diye terciime edilebilecek
iilii’l-emrden gaye niizil doneminde hentiz ayr1 bir grup teskil etmedikleri i¢in
alim ve yOnetici yerine daha ¢ok isten anlayan, meseleleri ¢dzebilen ve savastaki
komutan olarak degerlendirilebilir.?? Ayrica bu ayette gecen seriyye komutar
hakkinda indigini belirten rivayetin varlig1® ve asagidaki baslikta orneklerin
verilecegi ilk donem tefsirlerin bu dogrultuda anlam vermesi de bunu destekler
mabhiyettedir.

3.2. Ulit'l-emr’e Verilen Manalar

Ulii’l-emr kavraminin anlamu ile ilgili olarak miifessirlerin ayeti nasil anladigina
deginmek uygun olacaktir. Ciinkii Imam Matiiriddi'nin hem bu konuyu
tefsirinde islemesi hem de bu iki ayeti agiklarken, kendisinden 6nceki donemde
verilen anlamlarin ne olduguna, bunlardan etkilenip etkilenmedigine ve
kendisinden sonraki donemlerde yazilmis tefsirlerde ise nasil islendigine
bakmak agisindan bir fikir verecektir.

Bu gergevede iilii’l-emrin gegtigi ayetlerin tefsirlerine bakildiginda bu kavrama
farkli anlamlar verilmektedir. Bu anlamlar1 bir araya getirerek 6zet halinde
vermek maksadiyla bagliklar halinde su sekilde ele almabilir:

3.2.1. Komutan Anlami

Ulii'l-emr kavramina erken dénem miifessirlerinden olan Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767) Tefsiru’l-kebir adl1 eserinde en-Nisa 59. ayeti aciklarken iilii‘I-emrden
maksadin Restilullah’m, Ammar ve digerlerinin baslarina komutan olarak tayin
ettigi ve kendisine uyulmasini istedigi Halid b. Velid oldugunu ifade ederek
komutan manasi vermektedir.’! Ayni ifadeyi en-Nisa 83. ayette gecen iilii’l-emr
icinde seriyyeye yani askeri birlige komutan olan kimse diye belirtmektedir.32

Taberi ise (6. 310/923), Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayete gore ise bunun
seriyyeye komutan olarak gonderdigi kisi hakkinda indigini sOyleyerek bu

28 en-Nisa 4/83.

2 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/104-105.

30 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih (BeyrGt: Daru’l
Kiitiibi'l- Tlmiyye, 2011), “imare”, 31; Ebi Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-
Ezdji, es-Siinen (Misir: Matba ‘atii’s-Sa‘ade, 1950/1952), “Cihad”, 87.

31 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate. trc. M.
Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2006), 1/371-372.

2Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1/385.
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kisinin bir rivayette Halid b. Velid, diger bir rivayete gore ise Hiizafe b. Kays
es-Stilemi oldugunu® zikrederek Mukatil b. Siileyman gibi diistinmektedir. Bu
sekilde ilk donem tefsirlerinde iilii'l-emre komutan anlami verildigi
anlagilmaktadir.

Zemahseri de (6. 538/1144) Kessaf'ta en-Nisa 59. ayetin tefsirinde iilii’l-emri
seriyye komutani manasini verenlerin oldugunu nakleder.3

Ebii'l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) en-Nisa 83. ayette gecen iilii’l-emr
kelimesinin bir anlaminin “savas aninda gerekli tedbirleri 6nceden diistiniip,
goriip alabilen kimseler”3> oldugunu soyler.

Osmanli doneminin §eyhu1—islém1, hukukcu ve miifessir olan Ebtissutid Efendi
de (6. 982/1574) tefsirinde bu konuyu islerken en-Nisa 83. ayeti, savas esnasinda
sikintilari, tuzaklar1 ve gelen haberleri dogru tahlil edip, ¢6ziim yollarmi bulup,
meseleyi halledebilecek ehl-i basiret komutan sahabeler’® seklinde agiklama
yaparak komutan anlami vermektedir.

3.2.2. Umera Anlamu

Ulii’l-emr kavramina {imera, halife ve ydnetici manalar1 da verilmektedir.
Taberi, yukarida gegen komutan anlami yani sira en-Nisa 59. ayette gecen iilii’l-
emrin anlaminin 6ncelikle umera oldugunu® bir hadisi zikrederek belirtir.

Beydavi (0. 685/1286) ise en-Nisa 59 da gegen iilii’l-emr kelimesini: “Restilullah
(s.a.v.) zamaninda ve sonrasinda olan umeradir” dedikten sonra ayn: zamanda
“halife, kads, seriyye komutanini da samil oldugunu”? sdyler. Bunun yani sira
ayrica en-Nisa 83 de gecen iilii’l-emr’i ise, sahabeler arasinda ehl-i basar olarak
ileri gelen kimseler veya umera olarak”* niteledigini ifade eder.

3 Ebhi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cimi ‘u’l-beyin ‘an te vili dyi’l-Kur 'dn, thk. Mahmud
Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii Ibn-i Teymiyye, ts.), 8/497-499.

3 Ebir'l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessif ‘an hakd ik
$aviamizi't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viicithi’t-te vil (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 2/95-96.

35 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medirikii't-tenzil ve haka iku't-te vil
(Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 1999), 1/378-379.

3% Muhammed b. Muhammed Imadi el-Hanefi Ebiissutid, ir@idii’l— ‘akli’s-selim ild mezdya’'l-Kitdbi’l-
Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadisiyye - Matbaatu’s-Sa‘ade,
ts.), 1/745-746.

37 Taberi, CAmi ‘u’l-beydn, 8/496.

38 Nasiriiddin Ebd Said Abdullaah b. Omer Muhammed Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil
(Beyrut: Daru I-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2002), 1/220.

% Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 1/227.
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Ebiissutid ise en-Nisa 59 da gecen iilii’l-emri, umerau’l-hakk ve vulatu’l-adl diye
tefsir ederek bunlarinda Hulefa-yi Rasidin ve onlara tabi hidayete ermis
kimseler* diye agiklar.

3.2.3. Hulefa-yi Rasidin ve Sahabe Anlami

Zemahseri en-Nisa 59. ayetin tefsirinde iilii'l-emri: “Bunlar adaletin izinde
gitmede, hakki tercih edip emretmede ve o ikisine zit olami ise nehyetme
hususunda Hulefa-yi Rasidin ile onlarin yoluna tabi olan kimseler oldugu gibi
Allah ve Resuliine uygun hareket etmeyi kendisinde bir araya getirenler
seklinde agiklar. en-Nisa 83. ayetteki iilii'I-emri sahabelerin ileri gelen biiytikleri
veya sahabeden halife olanlar seklinde ifade eder.*?

Ebii’l-Berekat en-Nesefi en-Nisa 83. ayette gegen iilii'l-emri, “islerde ehl-i basiret
olan sahabelerin biiyiikleri”4#* diye yukarida gecen komutan agiklamasma
eklemede bulunur.

Ebtissutid Efendi de en-Nisa 83. ayettekini, isleri ¢ozme hususunda, savas
esnasinda sikintilari, tuzaklar1 ve gelen haberleri dogru tahlil edip, ¢6ztim
yollarmi bulup, meseleyi halledebilecek basiretli ve biiyiik sahabeler* seklinde
aciklayarak yukarida gegen iki yorumuyla beraber ti¢ agiklamasmi da sahabe
de birlestirmektedir.

3.2.4. Ulemai, Ehl-i icma ve Ehl-i Hal ve’l-akd Anlam1

Taberi yukarida gecen komutan anlami yani sira bagka rivayetleri de vererek
bu defa daha farkli anlamlar olan ehl-i ilim ve’l-fikh, dinde ulii’l-fikh ve’l-akd,
ashab-1 Muhammed diye manalandirirken onlarin da akil, fikih ve din sahibi*
kimselerin yanisira Hz. Eb{i Bekir ve Omer oldugu goriislerine yer verir. en-
Nisa 83. ayette gegen iilii’l-emri ise istinbat ehli alimler, din ve akilda fakih ve
tetebbu’ ehli olan, dogru ve yalan arastiran*” kimseler seklinde agiklamalarda
bulunur.

Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), en-Nisa 59. ayette gecen iilii’l-emrden maksadin
Kur'an ve siinnete uyan icma ehli* oldugunu belirterek diger yorumlara
nazaran farkli bir yaklasimda bulunur. Bu ayeti agiklarken sonraki satirlarda

9 Ebiissutid, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 1/745.

41 Zemahserd, el-Kessdf, 2/95-96.

42 Zemahseri, el-Kessdf, 2/116.

4 Nesefi, Meddirikii’t-tenzil, 1/378-379.

“Ebiissuiid, [rsidii’l- ‘akli’s-selim, 1/745-746.

4 Taberl, Cimi ‘u’l-beydn, 8/499-501.

46 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 8/501-502.

47 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 8/572-573.

48Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, et-Tefsirii'I-kebir
(Daru’l-Fikr, 1991), 10/148.
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ise icma ehlinin de ehl-i hal ve’l-‘akd* olmas:1 gerektigi sartini ileri siirer.>
Bununla ilgili olarak sdyle der: “Allah’a ve Peygamber’e itaat kesin olarak
vaciptir. Bize gore icma ehline de itaat etmek vaciptir. Amirlere ve devlet
baskanlarma itaat kesin olarak vacip degildir. Hatta belki onlarin bir¢oguna
itaat etmek haramdir. Ciinkii onlar zuliimden bagka bir sey emretmezler. En
azindan onlara itaat, kesin olarak degil ancak zayif zann ile vaciptir. Ayetteki
iilii'l-emri icma ehline hamletmek daha dogrudur. Zira Restile ve iilii’l-emre itadt
tek lafizla emredilmektedir. Boylece Restil ile yan yana zikredilen ve itaati ayni
fiille emredilen iilii’l-emri masum olan icma ehline hamletmek, facir ve fasik
olabilecek tek sahsa hamletmekten daha evladir”3!

Raziburada farkli bir bakis agis1 getirmektedir. Hata etme ve giinah isleyebilme
yoniiyle bir kisinin cemaate nazaran daha da elverisli olmasmi goz oniinde
bulundurarak iilii’l-emri topluluga hamletmesi isin manevi boyutunu o6ne
alarak giizel bir tespitte bulunmustur. Boylelikle Razi iilii‘I-emri sahs-1 manevi
denilebilecek topluluga/icma ehline hamletmenin haddizatinda giinahsiz
oldugu icin daha iyi ve daha uygun olacagini belirterek bir kisi yerine cemaatin
esas alinmasi gerektigini soyler.

Bunun yani sira Razi'nin her ne kadar 6nceki agiklamalarinda icma ehli goriisti
agirlik kazanmis ve kendi tarafindan kabul gérmiis olsa da en-Nisa 83. ayette
gegcen iilii’l-emrin agiklamasina bakildiginda iki anlaminin oldugunu ifade eder.
Bunlardan biri, ilim ve re’y ehli, ikincisi ise seriyye komutanlar: oldugunu
soyler. Tkinci anlamim tercih sebebi oldugunu ancak miinzir/uyarici
olmalarindan dolay1 sozlerine tabi olmak yoniiyle de birinci mananin

# Ehl-i hal ve’l-‘akd: Devlet bagkanini se¢mek ve gerektiginde azletmekle yetkili olan heyet
anlaminda fslam hukuku terimi. Ehlii'l-hal ve’l-akd teriminin ne zaman ortaya ¢iktigi kesin
olarak bilinmemektedir. Hulefa-yi Rasidin déneminden itibaren “ehlii’s-stira, {ilii'l-emr, ehlii’l-
ilm”, daha sonraki devirlerde de “ehlii’l-ictihad” gibi birbirine yakin anlamlar tasiyan tabirlerin
devlet yonetimiyle ilgili birer kavram olarak kullanilmaya baglandig, ehlii’l-ictihad ve ehlii’l-hal
ve’l-akd terkiplerinin ise $ia ile Ehl-i siinnet arasinda imamet, halifenin is basina getirilis usulii
ve mesruiyeti konularinin tartisilmasiyla birlikte literatiire girdigi sdylenebilir. Bu kavramin V.
(XL) ytizyildan itibaren hem kelam hem de “el-ahkamii’s-sultaniyye” tiiriinde fikih kitaplarinda
goriilmeye baslanmast bu sebepledir. (Es‘ari, Makalitii'l-Islimiyyin, 459; Ebii’'l-Hasen Ali b.
Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultiniyye (Beyrut: 1405/1985), 6 ve devami; Ebx Bekr
Muhammed b Tayyib el-Bakillani, et-Temhid fi'r-red ‘ale’l-miilhideti’l-Mu ‘attila ve’r-Rifiza ve’'l-
Havdric ve’l-Mu ‘tezile, ngr. Muhammed Mahmfid el-Hudayri - Muhammed Abdiilhadi EbG Ride
(Kahire 1366/1947), 178, 180; Abdiilhamid Ismail el-Ensari, “Ehl-i hal ve’l-‘akd”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 1994), 10/539.

S0Razi, et-Tefsirii'l-kebir, 10/149.

51Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 10/149.
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kullanilmasinin caiz oldugunu belirterek ilk agiklamalarinin yaninda bu goriisti
de vermektedir.>

Ebii’l-Berekat en-Nesefi ise en-Nisa 83. ayette geceni sahabenin biiyiikleri diye
agiklarken en-Nisa 59 daki iilii’l-emri ise, veliyyu'l-emr, vulat ve ulema olarak
degerlendirir.>

Muhammed Abduh da (6. 1905) tefsirinde en-Nisa 59 ve 83. ayetlerdeki iilii'l-
emrden gayenin -Razinin yukarida gecen yorumu mahiyetinde-
miisliimanlardan gesitli sartlar1 haiz ehl-i hal ve’l-akd oldugunu soyler.
Bunlarin da umera, hitkema, ulema, ordu komutan: ve genel maslahat ile
ihtiyaclar hususunda insanlarin kendilerine miiracaat ettigi diger reisler, ileri
gelenler oldugunu agiklar. Bu sayilanlarin, bir is veya hiikiim igin ittifak
ettiklerinde bizden olmalari, yani Allah’in emrine ve tevatiirle gelen
Restilullah’in siinnetine muhalif olmadikca onlara itaat etmek gerektigini
belirtir.>

3.2.5. Geneli Kapsayan Anlami

Ulii’l-emr  kavramiimn simdiye kadar gecen tim anlamlar igin
kullanilabilecegini sdyleyenler de bulunmaktadir. Mesela Sevkani (O.
1250/1834) en-Nisa 59 da iilii’l-emri, emirler, sultanlar, kadilar yani hakimler ve
ser'l velayet tasiyan herkesi icine aldigini sdyler.” Son yiizyilda yazilmig
tefsirlerden diger bir tanesi olan Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1952) en-Nisa 59.
ayette gegen iilii’l-emri, umera, hiitkema, ulema, riiesa’ul-clind, insanlarin
ihtiya¢ duyduklarinda ve amme maslahati i¢in miiracaat ettikleri diger reisler
oldugunu agiklar.’® en-Nisa 83. ayettekini ise, ehl-i hal ve’l-‘akd, her ilim
erbabmnin icinde yer aldigi, maliye alaninda, kazai/mahkeme ile ilgili alanda,
miihendislik, harb alani gibi sahalarda uzmanlasmis kimselerin olusturdugu,
gerektiginde gizli, sakli kalmis seyleri istinbat edebilen kimselerden olusan stira
ehli diye tanimlamaktadir.5”

Ulii’l-emr kavramima kimlerin dahil olacagi konusunu birgok tefsirin icmali
mahiyetinde olan “Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri” adli eserde yer alan
bilgiler verilerek sonlandirilacaktir: “Ulii’l-emrin anlami: “Devlet bagkani, onun
veya toplumun yetki verdigi yoneticiler, komutanlar, alimler” gibi cesitli

52 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 10/204-205.

5 Nesefi, Medarikii't-tenzil, 1/366.

% Muhammed Abduh b. Hasen Hayrillah et-Tiirkmani el-Misri, Tefsirii’l-Kur’ani’l-hakim (Tefsirii’l-
mendr), Te'lif: Seyyid Muhammed Resid Riza (Misir: Matba‘atii’l-Menar, 1328), 5/181-183; 5/299-
302.

% Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Kéhire: Matba ‘atii
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1964), 1/481.

% Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii'I-Merdgt (Misir: Sirketii Mektebetii ve Matba ‘atii Mustafa el-
Babi 1946), 5/72.

5 Meragi, Tefsirii’l-Merigi, 5/105-106.
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anlayislar ve rivayetler mevcuttur. Burada “...sizden olan emir sahiplerine itaat
edin” buyrulduguna gore bunlarin belli kisiler ve makam sahipleri oldugu,
iman ve diinya goriisii itibariyle miisliiman olanlardan segildigi veya tayin
edildigi, mesr(i buyruklarinda bunlara itadt etmenin Allah’in emri ve dinin
geregi oldugu anlagilmaktadir. Islam dini, gerek kamu hayatinda ve gerek dzel
hayatta bazi sifat ve Ozellikleri tasiyan kimselere itaat edilmesini istemistir.
Bagkan, aile reisi, komutan, ana-baba, bilmeyenlere gore bilenler yani alimler
bu kimselerdendir ve iilii'l-emr kavramimna bunlarin tamami dahil
edilmektedir.”*® Bu sekilde genis ve kapsayici bir agiklamayla bu kavramin
yukarida farkl: tefsirlerde verilen anlamlarmin bir araya getirildigini ve birgok
alani da icine alacak sekilde genisletildigi ifade edilebilir.

Burada sunu belirtmek gerekir. Miifessirler giintimiize yaklastik¢a iilii’l-emre
verilen anlamlar1 dar gergeve yerine genis cercevede ele almaktadirlar. Bir veya
iki mana yerine kapsayict mahiyette anlamlandirmanin yer aldig:
goriilmektedir. Tabi bu durumun, zamanlarina kadar gelen tanimlamalarin
hepsinden istifade ettikleri ve bunlarin hepsini bir araya getirdikleri
soylenebilir. Imam Matiiridi’nin de asagida belirtilecegi {izere iilii'l-emre birden
cok anlam verdigi boylelikle erken donemde olsa bile genis bir bakis acisiyla
meseleye yaklastig1 sOylenebilir.

4. Matiiridi’de Ulii’l-emr

4.1. imam Matiiridi’"de Ulii’'l-emr-Siyaset Iliskisi ve Eserlerinde
igleyigi

Matiiridi'nin iilii’l-emr kavramina verdigi anlamlara ge¢meden Once bu
kavrami islemedeki metodunun sebebini anlamak agisindan birkag tespite yer
vermenin uygun olacagini belirtelim.

Kelam ilminde siyaset ve yonetim konusu imamet baghig: altinda ele alinirken

Matiiridi'nin eserlerinde siyasi agidan imamet ve hilafetin tanmimi ve bu
konularmn igerigiyle ilgili dogrudan ve agikca herhangi bir goriise
rastlanmamaktadir. Ancak sistematik kelam kitab1 goriintimiinde olan Kitabu't-
Tevhid’de imamet ve hilafet konularmi dolayli olarak islerken® Te'vilatu'l-
Kur’an’da ise hem iilii’l-emrin gectigi ayetleri hem de farkli ayetleri agiklarken
siyaset ile ilgili goriiglerini araya serpistirdigini soylememiz miinkiindiir.

Buradan hareketle Imam Matiiridi her ne kadar kendisi siyasetten uzak
durmaya caligsa da goriis ve diislincelerinde bu alanlardan tamamen uzak

% Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/87-88.
% Ornek icin bk. Ebit Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandj,
Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arfigi (Istanbul: fsam Yaynlar1 2003), 285.
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kalmadig1 soylenebilir. Te'vildt'ta siyasetle ilgili ayet ve kavramlara getirdigi
yaklagimlar bunu agikca gostermektedir. O bir yandan Islam’in diisiince
sistemini Islam’a aykir1 yabanai fikirlere karst miidafaa ederken, diger yandan
siyaset ve yonetim konusunda Kur’an’in ana gayelerine uygun olmayan gortis
ve akimlara karst da Islam dinini koruma amaciyla itikadi ve siyasi firka ve
gruplara karst da biiylik bir miicadele vermekten geri durmamis bir
sahsiyettir.®

Matiiridi'ye gore, toplumun diizenini temin edecek bir imam gereklidir. Fakat
imamin kim olacagy, 6zellikleri ve nasil segilecegi konusunda Kur’an’da acik bir
ifade olmadigindan mezhepler imamet ile ilgili farkl goriisler ileri stirmiistiir.
Matiiridi'ye gore Kur’an’da, Sia'nin iddia ettigi tarzda imamet ile ilgili herhangi
bir nas ve tayin bulunmamaktadir.®!

Islammn ilk {i¢ asrinda meydana gelen siyasi ihtilaf ve kargasanin etkisiyle
Matiiridi siyasi meseleleri dini ve itikad1 bir sekilde sunmustur. Ancak Matiiridi
ve onun gibi disiinenlerin bu tavr1 iktidara taraf olma seklinde
degerlendirilmemeli, bunun yerine miisliimanlarin tartisma, ayrisma ve
kargasadan uzak, birlik ve beraberlik i¢inde yasamini hedeflemis, bu birligin
tesisi ve bozulmamasini gaye edinmistir denilebilir. Matiiridi de EbG Hanife
gibi bu tiir siyasi tartigmalar kargisinda Islam toplumunun fikri ve ameli
huzuru ve rahati igin c¢alismis ¢ok oOnemli bir sahsiyet olarak
degerlendirilebilir.®

Matiiridi'nin siyasi alandan uzak durmasinin bir sebebinin de, onun ilk Islam
merkezlerine gore tasrada yasamis olmasi sOylenebilir. Ciinkii yetistigi yer
siyasi miicadelelerin yogun oldugu hilafet merkezinden uzak olup bunun
yerine ilmi calismalarin daha ¢ok olmasmin da bu konuda etkili oldugu
goriilmektedir. Bunlarin yami sira Matiiridi'nin kitabinda imamet/hilafet
konusunu miistakil bir baslik olarak ele almamais olmasi ilk etapta Matiiridi'nin
Ehl-i Siinnet'in geleneksel anlayisina uygun olarak imameti iman riknii
saymadig1 icin diistiniilebilir. Ancak bir baska agidan bakildiginda imamet
konusunun, miistakil olarak ele alinmamasinin, Sia’nin bu konudaki iddiasina
fiili ve pasif bir cevap anlamina geldigi de soylenebilir.%

Netice itibariyle, Matiiridi, siyaset ve siyasi kavramlarla dogrudan
ilgilenmedigi, siyasetin degisken ve giiniibirlik meselelerine takilmadan yeri
geldiginde dolayli olarak bunlarla ilgili gerekli agiklamalar1 aynen iilii’l-emrde

0 Gecit, Islim Keldminda Siydset ve Imémet Tartigmalari, 178.

61 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Tevilatii’l-
Kur’dn (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 3/293; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri (Ankara:
TDV Yayinlar1 1993), 23 vd; Cetin, Matiiridiligin Siyaset (Hilafet/Imamet) Anlayisi, 119.

62 Gecit, Islim Keldminda Siydset ve Imémet Tartigmalari, 179-181.

6 Gecit, Islim Keldminda Siydset ve Imémet Tartigmalari, 176.
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oldugu gibi siyasi miilahazalardan uzak ve dini temellere dayandirarak akli ve
mantiki bir sekilde ele aldig1 eserlerinden anlasilmaktadir.

4.2. Matiiridi‘'nin Ulit’l-emr Kavramina Verdigi Anlamlar

Yukarida birkag farkli tefsirden yararlanilarak Ozetle ulemanin iilii'l-emre
yaklasimi verilmeye c¢alisildi. Buradan hareketle ortaya cikan anlamlarin
Matiiridi tarafindan kabul elip edilmedigine bakilarak iilii’l-emre verdigi
manalar1 incelenecektir.

Matiiridi iilii'I-emr hakkinda Kur’an’da gegen iki ayet ile ilgili olarak Te vilatu’l-
Kur’an adli eserinde, en-Nisa 83 de gegen ile ilgili seriyyedeki umera, ulema,
fukaha, ehl-i hayr, istinbat yapabilen fakih alimler, Hz. EbG Bekir, Omer,
Osman, Ali ve vulatu’l-emr® gibi farkli yorumlarm hepsini bir araya getirerek
oncelikle ihtilaf oldugunu belirtir. Daha sonra bundan bir 6nceki ayete atifta
bulunarak séziinii sdyle siirdiiriir: “Insanlar arasinda hakem oldugunuzda adéletle
hiikmedin”®> ayeti iilii’l-emrin umera olusuna delalet ettigini belirtir. Clinkii
Allah Te’ala’nin ilk ayette hakimlere adaleti emrederken raiyyete de onlar
dinleyip, hiikmettiklerine ve emrettiklerine uymalarini emretmektedir”®
demek suretiyle oOncelikle iilii'l-emrden maksadin umera/yonetici oldugu
belirtilmektedir. ~ Boylelikle  adalet  vasfinin  Oncelikle  yonetici
konumundakilerin bir 6zelligi oldugunu vurgulayarak iilii’l-emri umeraya
hamletmektedir.

Imam Matiiridi iilii’I-emr kavramina verdigi anlam umera/yoneticiler olsa da bu
ayetin agiklamasinin devaminda umera yaninda “ulema” kelimesini de hemen
zikrettigini belirtmek gerekir: “Onlarin her kesiminde bir grup (dini ilimlerde) genis
bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari ikaz etmek icin geride
kalmalidir. Umulur ki sakimirlar”® ayetini yorumlarken genelde umeranin
hitkmiine itadt etme ve ulemanin da fetvalarma tabi olma seklinde hem
umerdyr hem de ulemay: icgine aldigimi belirtir. Ancak “sayet kavimlere
alimlerinin sozlerine uyma vacip kilinmasaydi, o zaman alimlere kavimlerini
inzar (uyarmak) da vacip kilinmazdi”¢ demek suretiyle burada alim tabirinin
one ¢iktigini belirtmektedir. Ciinkii alimin s6ziine uymanin gerekliligi onu 6ne
¢ikarmaktadir. Ayrica bu ayette gegen, savasta geriye kalanlar arasinda alim

64 Matiridi, Te'vildtii’l-K ur’dn, 3/293; 3/355-356.
65 e]l-Maide 5/58.

66 Matiiridi, Te'vilatii’l-K ur’dn, 3/293.

7 et-Tevbe 9/122.

68 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 3/294.
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kimselerin olmasi gerektigi vurgusuyla Matiridi iilii I-emrden bir maksadin da
alimler oldugu diislincesini bu ayetle de desteklemektedir.®

Matiiridi bu agiklamalarindan yola ¢ikarak iilii'I-emri hem umera hem de ulema
olmak {izere iki anlamda ele almaktadir. Umeraya hiikmiine itaat etmek,
ulemaya da fetvalarina uymak gibi bir yaklasimda bulunarak iki manay1 da
vermek suretiyle ikisinin de gerekliligi tizerinde durdugu soylenebilir. Ciinkii
yoneticinin, hiikiimranligini devam ettirmesi, ulemanin da dini konularda
istinatgah olmasi yoniiyle kendilerine itaat edilmesi vurgulanmaktadir.”

Imam Matiiridi'nin iilii'l-emre dair verdigi anlamlar her ne kadar &ncelikli
umera daha sonra ulema seklinde anlasilsa da asagida 6rnegi verilen baska
agiklamalar1 ulema anlami iizerinde daha ¢ok durdugunun sdylenmesi yerinde
olur. Mesela en-Nisa 59. ayetin tefsirinde bu konuyu islerken: “Malumdur ki
dini isler ile ilgili durumlar, onlardan (iilii'l-emr) sorulur. Onlar ayette
anlatilmak istenen manay1 ¢ikarabilirler,” diyerek ayette zikredileni anlama
cihetinin alimlerin gorevi igerisinde oldugunu belirtir. Bu ¢ergevede konuyla
ilgili en-Nisa 83. ayeti delil olarak getirir. Bu ayeti aciklarken “iilii'l-emri, istinbat
ilmi ile ma’rGf ve din iglerini yiriiten fakihlerdir” diyerek iilii’l-emr’den
maksadin alim oldugu goriistinii bir kez daha vurguladig1 sdylenebilir.”

Matiiridi dilii'l-emrin anlam igeriginin agirlikli olarak alimler oldugu goriisiinii,
devam eden su ifadeleriyle de pekistirmektedir: “Bunun {izerine Allah Teala:
“Siz insanlar arasindan cikarilmis en hayirh iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten
sakindirir ve Allah’a imdn edersiniz””? ayetinde gecen “insanlar i¢inde ¢ikarilmis
en hayirlh iimmeti, “alimler” diye yorumlar. Yine Matiiridi “alim” goriisiinii
desteklemek igin “boylelikle sizi orta bir iimmet kildik...””* ayetiyle beraber bu iki
ayet gostermektedir ki emr ve nehyin alimlerin gorev alani igerisine girdigini
vurgulayarak iilii I-emrin manasinin alimler olduguna delil getirir.”*

Ayrica alimlerin “bir seyin emir ve nehyi hususunda icma etmeleri isabetli bir
goriis ve Allah katinda da gegerli olandir””> diyerek alimlerin icmainin
konusuna ve onemine deginir. Matiiridi burada ulemanin emir ve nehiyde
ortak goriis bildirmelerini icma mahiyetinde degerlendirmektedir. Buradan
hareketle de halkin bu hususta alimlere itaat etmesi gerektigini vurgular.
Burada sunu da hatirlatmak gerekir. Matiiridi'nin alim olan kimselerin ortak

09 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, 3/295.

70 Saban Ali Diizgiin, “De Facto Siyasal Otoriteden Mesru Siyasal Tktidara: Matiiridi'nin Ulu’l-
emr Kavramsallastirmasi1”, Milel ve Nihal 14/1 (2017), (Erisim 27 May1s 2021), 29.

A Maturidi, Te vilatii’l-Kur'dn, 3/297.

7 Ali Imran 3/110.

73 el-Bakara 2/143.

74 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’'dn, 3/299.

75 Maturidi, Te vildtii'l-Kur’dn, 3/299.
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goriis bildirmelerini icma mahiyetinde degerlendirmesi énceden gectigi tizere
Razi'nin de icma ehlinden bahsetmesi ve bunun tizerinde durmasi hususunda
Matiiridi ile bu noktada birlestikleri soylenebilir. Ayni1 zamanda Nesefi'nin de
icma ehlinden bahsetmesi bu konuda tistad1 olan Matiiridi’den etkilendigini
sOylemek miimkiindiir.

Buraya kadar olan agiklamalarinda Imami Matiiridi'nin iilii’l-emr ile ilgili
dikkat ¢eken goriislerinin; iilii’'l-emri, her ne kadar umera, komutan vesaire
manalarma geldigini oncelikli olarak nakletse de bunu daha ¢ok ulema diye
kabul ettigi ve bu gortiisii savundugu soylenebilir. Buna delil olarak da bu isi
bilen ve bunu en giizel sekilde uygulayanlarin alimler oldugunu sdylemek
suretiyle goriistinii desteklemektedir.”

Ancak burada sunu da belirtmek gerekir. Her ne kadar Matiiridi'ye gore iilii’l-
emrden maksadin daha ¢ok alimler oldugu anlasilsa da yonetici pozisyonunda
olmalarindan dolay1 uygulama alanina gegirecek ve bunu toplumu ilgilendiren
bir sorumluluk oldugunu emredecek olanin ise adil imamlar veya devlet
baskanlar1 oldugunu ayrica vurguladigi goz ardi edilmemelidir.””

Bu agiklamalar 1s1g1nda Matiiridi'nin iilii’l-emr meselesine agirlikhi olarak iki
cihetle yaklagtig1 sOylenebilir:

Birinci cihet, dini otorite olarak dayanak noktasi alimlerdir. Onlarin sozleri
gecerlidir. Bu nedenle alimlere itadt gereklidir. Bu agidan bakildiginda iilii’l-
emrin bir manasi alimler olmaktadar.

Ikinci cihet ise hem devleti ydnetmeleri hem de dinin gerektirdiklerini
uygulama alanina gegirecek siyasi gii¢ agisindan ise umera oldugu ve bu cihetle
iilii’l-emr kavrami umera/yoneticileri de kapsamaktadir.

4.3. Matiiridi’ye Gore Ulii’l-emr’de Bulunmasi Gereken Sartlar

Imam Matiirid1 iilii I-emre verdigi manalar ile ilgili agiklamalardan sonra iilii’l-
emrde bulunmasi gereken bir kisim sartlar1 da belirtir. Bu sartlardan bir kism
umerada bir kismi ulemada ve bir kismi da bu kavram igerisine giren tiim
kesimlerde olmasi gerektigi soylenebilir.

Imam Matiiridi’ye gore iilii’l-emr de bulunmasi gereken sartlar su sekilde
siralanabilir:

a. Allah ve Restilii'nii Takip Eden: Ulii’l-emr kategorisine girenlerin en basta
tasimalar1 gereken Ozelligin Allah ve Restlii'niin izinden gitmek olmalidir.

76 Diizgiin, “Matiiridi'nin Ulu’l-emr Kavramsallagtirmas1”, 28, 29.
77 Maturidi, Te vilatii’l-Kur'dn, 3/293.
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Islam’in temel iki kaynagini hareket noktasi olarak belirlemeyi esas almalidir.”
Imam Matiirid1 dilii’l-emr ile ilgili bu sart1 en bagta zikrederek ayni zamanda
iilii’l-emrin Islamin temel dinamikleriyle hareketi esas almasi gerektigini de
vurgulamaktadir. Bu sart iilii’l-emr kavrami igerisine giren tiim kesimleri
kapsamaktadir.

b. Ser’1 Tlim Sahibi: Matiiridi'nin ileri siirmiis oldugu sartlardan bir tanesi de
iilii I-emrin Islam’in temel sayilan ilimlerine hakim yani tefsir, hadis, hukuk,
akaid vs. gibi ser’l ilim sahibi biri olmalidir.” Bu sart daha c¢ok ulema
mahiyetindekileri igine almaktadir.

c. Ehl-i Basar: Ser’i ilimle beraber ileriyi goren ve meselelerin nereye varacagini
onceden tahmin etme kabiliyetine sahip manasinda basiret sahibi olmalidir.5
Bu ehl-i basar sahibi kimselerin 6zelliklerini de, miigkilat: ¢bzebilen, olaylar
karsisinda zafiyet gostermeyen, ufku acik, tecriibeli, olgun ve donanimli olmasi
gerektigi seklinde siralar.®! Bu sart aslinda hem komutanda hem umera da hem
de ulema da olmasi gereken bir 6zelliktir. Bu tabirin dnceki baslikta gecen ehl-i
basar sahibi sahabe ve sahabenin biiyiikleri, umeradan ehl-i basar ve ehl-i basar
ulema gibi tabirlerle bir kisim alimlerce de kullanildigini hatirlatmak gerekir

d. Ehl-i Istinbat: Matiiridi'nin ileri siirdiigii sartlardan diger bir tanesi de ehl-i
istinbat olmalar1 gerektigidir. Istinbatin, olan bir seyden olmayani gikarabilme
yetenegine sahip olma veya yerli yerinde kiyas yapabilme kabiliyetini haiz
olmasi gerektigi tanimini vermesiyle®? iilii’l-emrde bulunmasi gereken diger bir
ozelligi de ortaya koyarak bu konudaki sartlarini siralamis olmaktadir.

Boylelikle Imam Matiiridi'nin iilii'l-emre verdigi manalardan yola cikildiginda
daha ¢ok ozelliklerini tasiyan alim tizerinde durdugu sdylenebilir. Kendinden
once tarihi siireg igerisinde gesitli anlamlarin verildigini zikretmesiyle onlara
deginirken kendi fikri olarak ulema goriisiiniin 6ne ¢iktigini ve bunda da gesitli
ozelliklerin olmas: gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica Matiiridi'nin, daima
degisim ve doniisiim gegiren siyasi alanla ilgili konulardan ¢ok, toplumun
temelini ilgilendiren ilim merkezli degismez kurallar gergevesinde konuya
yaklastig1 sOylenebilir. Siyaset ve onun gerektirdigi seyler zaman ve zemine
gore degisebilmektedir. Ancak ilim yoluyla, ehl-i vera ve takva sahibi alim
eliyle olan seyler ise bir nevi sabit oldugundan degismez, uzun soluklu ve
herkesi ilgilendiren alana sahiptir. Bu nedenle daha ¢ok alim goriisiiniin
kendisinde agirlik kazandig1 soylenebilir.

78 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 3/300.
79 Matiiridi, Te vilitii’l-Kur’dn, 3/300.
80 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 3/300.
81 Matiiridl, Tevildtii’l-Kur’dn, 3/301-303.
82 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 3/297; 354.
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4.4. Matiiridi’de Ulit'l-emr’e Itaat

Ulii’l-emr konusunda iizerinde durulmasi gereken diger bir husus da itadtin
mahiyeti ve cergevesinin belirlenmesidir. Zaten kelam kitaplar1 incelendiginde
iilii'l-emr konusunu daha ¢ok itadtin sinir1 yoniiyle ele aldiklar1 goriilmektedir.
Bu sebeple Matiiridi iilii’l-emre itadt konusuna yaklasimina deginmek uygun
olacaktir.

Imam Matiiridi'nin iilii’l-emre itadt meselesine bakis acisi, itadtin gerekliligi
cercevesinde oldugu sdylenebilir. Ulii'l-emre itadtin gerekliligi ile ilgili olarak;
Matiiridi onceki baslik altinda deginilen iki ayetin izahinda, iilii’l-emr’e itadtin
liizumundan bahseder. Bunun da en-Nisa 59. ayette gecen: Allah’a, Resfliine
ve iilii'l-emre itadtin nasil olmasi gerektigi sorusunu sorarak ayette hitabin kime
yapildigr hususunda cesitli goriisler siraladiktan sonra soyle der: “Allah’in:
“(Sebe Melikesi dedi ki) Ey beyler-ulular! Bu isimde bana bir fikir verin”% ve “Ey
ulular! Hanginiz o melikenin tahtini bana getirebilir”#* ayetlerinde oldugu gibi
“Meliklerin adetlerindendir ki bir seyle muhatap olduklarinda ehl-i seref, ehl-i
mecd, hitaplarini en iyi dinleyecek, emre en ¢ok itaat edecek ve sozlerini
ylicelteceklerle muhatap olurlar. Bundan dolay1 da Allah Te’ala mii'minleri
muhatap alarak kendisine ve Resfiliine itaati emretmek suretiyle muhataphig:
bu sekilde umumiyet kazanmis oldu % Bu ayetteki hitabin iilii’l-emre itadti
emretmesinden dolay1 hitabin sadece mii’'minlere has olacagini belirtir. Eger
mil'min iseler ilii’l-emre itadt emri bildirilmektedir. Eger mii'min degilseler
once inanip sonra itaat istenir demek suretiyle itaat konusunu islemektedir.
Matiiridi’'nin bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki hitabin muhatabi ehl-i iman
ise iilii’l-emre itadtin gerekli olacag: belirtilmektedir.

Matiiridi, iilii’'l-emre itadtin gerekliligini ise soyle ifade eder: “Burada Allah
disindakilere itadtin caizligine delalet vardir. Ciinkii bagkasmin emrini yapan
her kisi ona itadt etmistir” diyerek itadt konusuna girer. Burada baskasina itadtin
silsile yoluyla Allah’a itadt anlamina geldigini belirtir. Boylelikle insana itadtin
emir gercevesinde Allah’a itadti anlamina geldigini, Restliine itadtin de Allah’mn
emriyle oldugunu vurgulayarak buradan hareketle de Allah’a itadtin ibadet
oldugunu ve ibadet maksadinin sirf Allah i¢in yapildigin, iilii’l-emre itadtinde
bu cerceve de ele alinmasi gerektigi hususunun ortaya ¢iktigini belirtir.5
Boylelikle Matiiridi'nin bu yonde bir yorum yapmak suretiyle iilii'I-emre itadti
bir adim daha ileri gotiirerek konuyu isledigini soylemek miimkiindiir.

8 en-Neml 27/32.
8¢ en-Neml 27/38.
85 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'an, 3/292.
86 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 3/292.
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Imam Matiiridi iilii'I-emre itadtin gerekli oldugunu ve nemini vurgulamak igin
su iki hadisi de delil getirir: “Ey insanlar! Dinleyin ve itadt edin! Sdyet size, kulag
ve burnu kesik olan bir Habesliye (itait) emredilirse (bile) onu dinleyin ve Allah'in
Kitabindakini size uygularsa itadt edin.”® Matiiridi'nin bu hadisi zikretmesiyle
illii’l-emre itadt konusunda kat1 bir tutum takindigy, sartsiz bir baghligin esas
alindig1 soylenebilir. Ancak ardindan diger hadise yer verir: “Miisliimana,
ma siyeti emretmedikce, sevsin sevmesin, dinlemesi ve itadt etmesi gerekir. Fakat kim
ki ma’siyet kendisine emredilirse (onun soziinii) dinlemede yoktur (emrine) itadtte
edilmez.”% Matiiridi onceki hadisin ardindan bu hadisi zikretmesiyle itadtin
gercevesini ¢izerek hangi sartlarda olmasi gerektigini belirtir. Yani mesrti ve
dini emirler de umeraya itadt gerekir. Aksi halde dine aykir1 ve giinah olan
seyler mevzubahis oldugunda itait edilmemesini ifade eder.®® Matiiridi her ne
kadar umeraya itadti belirten ayet ve hadislere dayanarak, umeraya itadtin kesin
bir sekilde gerekli oldugunu belirtse de bunu dini ¢ercevedeki emirlere itadt
gereklidir ~demek suretiyle simirlandirmaya  gitmektedir. Buradan
anlagilmaktadir ki Imam Matiiridiye gore itadt konusuny, 1a yiis'el, kayitsiz ve
sartsiz bir baglilik ve itadt seklinde anlamamak gerekir. Ozellikle ikinci hadisi
delil getirmesiyle imama itadtin gergevesini ¢izmektedir. Bunun icin smirsiz bir
itadtin so6z konusu olmadifi, itadtin aslinda belirli sartlara bagh olmas:
gerekliligi tizerinde durmaktadir.

Burada sunu da belirtmek gerekir. Itaat konusunda Imam Matiiridi’nin
miiteseddidligi ihsas eden bir tavir takindig1 goriilmektedir. Bunun sebebinin
de genel olarak Matiiridi'nin siyasetten uzak durmasi, ayni zamanda
itaatsizlikle ortaya cikabilecek kargasa ve sikintilarmn miisliimanlar agisindan
icinden ¢ikilmaz meselelere yol acabilecegi endisesinden dolay1 olabilir. Ciinkii
Matiiridi, Hz. Ali doneminden itibaren miisliimanlarin basina gelen sikintilarin
ana merkezinin bu siyasi g¢ekismeler oldugu ve bunun sonucunda
miisliimanlarin bir¢ok meselede ve bir¢ok yerde gesitli sikintilara girdigini
bilmektedir. Bu sebeple sartlarmni az buguk haiz olan bir iilii'l-emre itaat
etmenin, itaat etmemek suretiyle ortaya cikacak kargasadan daha evla
oldugunu diistinerek boyle bir yorumda bulundugu sdylenebilir.

Ayrica boyle bir tutumun genel olarak ehli siinnetin bir bakis1 seklinde tezahtir
ettigini de belirtmek gerekir. Mesela gerek Imam Matiirid?’inin hocasi
sayilabilecek Ebi Hanife’nin bu yondeki bir kisim tutumu gerekse de Eg’ari ve
Es’arilerin tutumu ve gerekse de Matiiridi’den sonra gelen diger Matiiridi
alimlerin tutumu bu yonde oldugu goriilmektedir. Sikint1 ve kargasaya yol acip
da miisliimanlarin bagsiz kalmas: veya daha biiyiik sikintilara yol agabilecek

8 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari. el-Cimi ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Buga (Dimagk:
y.y., 1987), “Ahkam”, 4; Tirmizi, “Cihad”, 28.

8 Buhari, “Ahkam”, 1; “Cihad”, 108; Miislim, “Imare”, 38.

89 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 3/292.
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sekildeki bir itaatsizlik yerine sartlarin1 ve standartlarini belirlemek suretiyle
itaatin olmasini 6ncelediklerini soyleyebiliriz.

5. Matiiridilikte Ulii’l-emr Kavrami ve Gerekliligi

Matiiridi  gelenegin ©onde gelen alimlerine bakildifinda bu konuya
yaklagimlarinin Imam Matiiridi’den farkli olarak imamet/hilafet ile ilgili
oldugu goriilmektedir. Onlar tarafindan imamet bahsi kavramsal ¢erceveden
¢ok imametin gorevleri, sartlar1 gibi bashklarn yer aldig1 yonetim ve hilafet
cizgisinde islenmektedir. Yoksa iilii’l-emr’in anlam alaniyla ilgili Matiiridi'nin
agiklamalarinda goriildiigii gibi bir yaklasim sergilememektedirler.

Ornek olmast agisindan Matiiridiligin en 6nemli sahsiyetlerinde olan Eb{i’l
Muin en-Nesefi'ye gore, miisliimanlarin idaresini {istlenecek bir devlet
bagkaninin bulunmas: vaciptir. Nesefi toplumda huzur ve mutlulugun
saglanmasi, nizamimn korunmasi gibi bir¢ok sebepten dolay:1 devlet bagkanini
zorunlu gormektedir. Bu sebeplerden yola g¢ikarak devlet baskaninin
gerekliligine sahabenin icmasmi delil olarak sunmaktadir.®® Matiiridi
alimlerinden Pezdevi'ye gore ise, bu viicubiyet farz-1 kifaye yani toplumun bir
kismina ait bir gereklilik oldugunu belirtmektedir.” Omer Nesefi de imamet
bahsinde imamin gorevleriyle ilgili sdyle der: “Miisliimanlar igin, hiikiimlerini
ve hadlerini yerine getirecek, smirlar1 koruyacak, ordular1 techiz edecek,
sadakalari alacak, zorbacilari, soygunculari, yol kesicileri kahredecek, cuma ve
bayramlar: ikame edecek, kullar arasinda olan anlagsmazliklar1 kesecek, hakk
tizerine olan sehadetleri kabul edecek, velisi olmayan kiigtikleri evlendirecek
ve ganimetleri paylastiracak bir imam gereklidir.” demek suretiyle imamimn
gorevlerini ve ardindan da sartlarini siralamaktadir.”? Nureddin es-Sab{ini de,
Nesefi’de oldugu gibi imamet bashg1 altinda insanlarin islerini gorecek bir
devlet reisliginin gerekliliginden ve gorevlerinden bahsederek soyle der:
“Insanlarmn iglerini yiiriitecek bir devlet reisi edinmeleri gereklidir. Nitekim
Restilullah’m vefatin1 miiteakip devlet reisinin tesbiti hususunda 6nce ihtilaf
edip sonra Eb(i Bekir’in riyaseti iizerinde birlesen ashab-1 kiramin ittifaki da
bunu gostermektedir” demek suretiyle o da bu goriistinii Ebi’l Muin en-Nesefi
de oldugu gibi icmaya dayandirmaktadir.”

9 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 2/431.

9 Pezdevi, Usiilii’d-din (Ehl-i Stinnet Akaidi), 292.

% Sa‘diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftazani, Keldm [lmi ve Islim Akaidi-Serhu’l-Akaid, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2010), Arapg¢a metin kismi1: 85-86.

% Ebfi Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmtid b. Ebi Bekr es-Sabtini el-Buhari, el-Biddye fi
usiili’d-din, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1995), 56.
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Kisaca bu konu yo&netimi ilgilendirdigi i¢in Matiiridiler tarafindan kelam
kitaplarinda imamet/hilafet bashg altinda ele alinmakta ve bu konu
dahilindeki meseleler tizerinde uzunca agiklamalar yapilmaktadir.*

Dikkat edilirse Matiiridi alimler de Imam Matiiridi gibi toplumda huzur ve
mutlulugun saglanmasi, diizenin korunmasi ve Kkargasa neticesinde
miislimanlarin  birliginin bozulmamasi icin imamet kurumunu zorunlu
gormektedirler. Ciinkii onlara gore anilan bu islerin tamami imam tarafindan
sthhatli bir sekilde yiiriirliige konulabilir. Aksi halde diizen ve birlik bozulup
miisliimanlarin giicliniin zayiflay1p yok olmasia yol acabilir.

Sonug

Ulii’l-emr kavrami Islaim’in ilk dénemlerinde daha ¢ok komutan, ileri gelen
sahabeler, devlet bagkani, devleti yoneten kimseleri kapsayacak sekilde
anlagilirken daha sonraki donemlerde ise alim manasi da dahil edilmektedir.
Imam Matiiridi iilii I-emr kavramini kullanurken dar gergeveyi genisletmekte ve
komutan, sahabenin ileri gelenleri, Hulefa-yi Rasidin ve wumera gibi
anlamlarinin yani sira cesitli ozellikleri haiz alim anlammi da 6n plana
cikarmakta ve bunun {izerinde ¢ok durmaktadir. Imam Matiiridi’nin
aciklamalarina bakildiginda iilii’l-emri, genel manasi itibariyle devlet reisi, dar
manas! itibariyle de alim goriisiinii savunmaktadir. Bunun yonetim ve
uygulama alanma giren hususlarda umera ancak dini hususlarda ise ulema
diye Matiiridi tarafindan iki sekilde anlasildig1 sonucu ¢ikarilabilir. Alim olan
kimsenin iilii’l-emr kategorisine girebilmesi igin ilm-i istinbati1 bilen, din
islerinde ma’rtif olan, ehl-i basar kimseler olmasinin yani sira ilmiyle amil takva
sahibi olma sartlarimi da getirmektedir.

Imam Matiiridi disindaki ileri gelen diger Matiiridiler ise iilii’l-emri kavramsal
cerceveden daha ¢ok imamet/devlet baskani olarak ele almakta ve bu konuyu
gereklilik ve itaat baglaminda islemektedirler. Dine uygun olmasi sartiyla hem
Imam Matiiridi hem de ileri gelen diger Matiiridiler, umeranin ve ulemanin
sOylediklerine uymanin gerekliligi iizerinde durmakta hatta kimisi iilii’l-emre
itaati vacip derecesine gikarmaktadir.

Giiniimiizde ise iiliil-emr kavramimi Imam Matiiridi gibi hem ulema hem de
umerd/yoOneticiler olarak ele alinmasinin yerinde olacagi degerlendirilmektedir.

% Matiiridi gelenegin onde gelen alimlerin imamet konusundaki goriisleri i¢in bk. Pezdevi,
Usiilii’d-din (Ehl-i Siinnet Akaidi), 279-316; Nesefi, Tebsiratii'l-edille adl1 eserinde “el-Kelamu fi'l
Imame” diye bu konuya ana bir baglik agmis ve alt bagliklarla bu konuyu yaklasik yiiz sahifede
detaylandirarak islemistir. Bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/431-535. Nesefi, ayrica imamet ve
imamin gorevleriyle ile ilgili meseleye Temhid de de deginir. Ancak orda genis a¢iklamalar igin
Tebsira’y1 adres gosterir. Bk. Nesefi, Kitabii't-temhid li-kavadi't-tevhid, trc. Hiilya Alper (Istanbul:
iz Yayncilik, 2013), 150-156; Sabtini, el-Biddye, 56-61; Teftazani, Keldm [lmi ve Islam Akaidi-Serhu’l-
Akaid, 85-86. Ayrica bu konuda yapilmis giincel bir diger galismaya da bakilabilir: Recep Onal,
Ebii’l-Berekit en-Nesefi ve Kelami Polemikleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 339-344, 366-373.
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Yani Imam Matiiridi'nin anlayis tarzi, iginde oldugumuz dénemi de
kapsayacak sekildedir. Ciinkii kavrami sadece siyasi cercevede halife ve
yonetici olarak anlamamak gerekir. Ciinkii bu zamanda her yonetici dini ve
ilmi hususlarda derinlesmemis olabilir. O zaman dini ve ilm1i alanlarda ihtisas
sahibi insanlar1 da isin igine katmak uygun olur. Bu sekilde meseleye
yaklagildiginda hem devleti yoneten bagkan hem de ilmi ve dini alanlarda ehl-
i ihtisas da iilii’l-emr kavrami igerisinde degerlendirilebilir.

Sunu da belirtmek gerekir. Alim icerisine, dini ilimler disinda diger alanlarda
kendini ispatlamis ehil kimselerin de dahil edilmesi uygun olacaktir. Ciinkii
glintimiiz ilimlerinde ihtisaslasmadan dolay1 her ilim i¢in ayr1 bir alim seklinde
bir degerlendirme yapilmasi gerekir. Ozellikle giiniimiizde dini ve ilmi
hususlar ayni sahista bir arada olmayabilir. Eskiden medreselerde, mekteplerde
dini ve miisbet ilimler bir arada verilir ve buralarda egitim alanlar bir¢ok alanda
yetismis olarak mezun olabilmekteydi. Oysa giiniimiizde Islami ilimler olarak
nitelenen dini alanda ihtisaslasma olurken, tipta, biyolojide, miithendislik gibi
diger alanlarda bilinmeyenler ¢ok fazladir. Bu alanlarin da kendilerine gore
erbab1 yetismektedir. Bunun icin dine ve inancin temel prensiplerine aykiri
olmadikga dini ilimler disindaki diger alanlarda yetismis insanlar1 da iilii'l-emr
kavramui igerisinde yer alan alim tabirine dahil etmek miimkiind{ir. Ancak sunu
da hatirlatmakta fayda vardir. Her alanda ileri gelen, reis veya bas olan1 da bu
kategoriye koymak dogru olmaz. Mesela sivil toplum kurulusu gibi alanlarin
baskanlarini da iilii'I-emr igerisine dahil etmek ne kadar dogru olur diisiinmek
gerekir. Clinkii boyle olursa isin bir standardmin olmayacag1 ve sonunun da
gelmeyecegi herkesgce maliimdur. Bu tiir yaklasimlar konunun ehemmiyetini
ve gerekliligini de zedeleyecegi gibi carpik diisiinceler ve yerinde olmayan
haksiz, sirf kendisinin olmasmi isteyen sahsi isteklerin dogmasma ve
¢ogalmasina da yol agabilir.

Ayrica giiniimiizde, eskide oldugu gibi icma yontemini de kullanmanin,
alimlerin herhangi bir konu hakkindaki goriislerinin isabetli ve daha g¢ok
dinlenmesine neden olacak bir metod oldugunu belirtmek gerekir. Son
zamanlarda bir¢ok kurumda ve alanda, uzmanlagmis insanlarin oldugu cesitli
kurullarin olusmaya baslamasi bu icma yonteminin farkli bir yansimasi
seklinde degerlendirilebilir.

Ulii'l-emre itaate ve smir1 konusuna gelince, dine uygun olmasi sartiyla
gereklidir. Eger ita ‘at olmazsa her kafadan bir ses ¢ikmasina neden olacag: ve
bunun da hem ilmi alanda hem de yonetim alanlarinda zaafiyete, devlet
nizaminin sarsilmasimna ve neticede istenmeyen durumlarin ortaya ¢ikmasina
yol acabilecektir. Ayrica begenilmedigi takdirde veya dine uygun olmayanlara
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aninda miidahale veya itaatsizlik yerine 6zgiir ve seffaf bir secim sisteminin ya
da uygun zaman ve zemini kollamanin daha isabetli olacagini bilerek hareket
etmek daha tutarh olacaktir. Bu nedenle ilmi alanda ulemanin eksiklikleri varsa
itaati rencide edecek bir tutum yerine eksigi giderme tarzinda ve uygun bir
uislupla yerine getirilmesi gerekir. Ayni sekilde yonetici pozisyonundaki #ilii’l-
emr i¢in de bu yontemle aksakliklari giderme yoluna gidilebilir. Bu tarz bir
metodun izlenmesi hem ulema hem umerd agisindan bir diizelme ve
diizeltmeye yol acabilecegi sdylenebilir.
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Descartes’in Bilgi Felsefesinde Tanr1'nin Yeri ve Kisir Dongii
Meselesi

Oz

Descartes'in bilgi felsefesinde Tanri’'min yeri ve 6nemi tarihsel siire¢ iginde yogun
tartismalara konu olmustur ve bu tartismalar Ozellikle “Kartezyen kisirddngii”
meselesi etrafinda sekillenmistir. Descartes'in Meditasyonlar’da gerceklestirdigi Tanr1
uslamlamalar1  stiphesiz halihazirda da son derece ufuk aciadir. Onun
epistemolojisinde varliginin bilgisini ruhumuza “bir miihiir/damga gibi basmis” olan
Tanri, felsefenin en 6nemli sorularina cevap olarak sunulur. Buna gore Tanr1 6ncelikle
dis diinyanin varliginin ve sonrasinda ona ait agik ve segik bilginin
glvenilirligi/dogrulugu igin garantor islevi goriir. Ancak ilgingtir, Tanri’'nin sistem
icindeki bu merkezi 6nemine karsilik Descartes tartismasiz sekiiler modern diinyanin
kurucusu/babasi sayilir. Biz bu makalede kartezyen Tanri kavramindan sekiiler bir
bilgi anlayisinin insasina giden siireci 6zellikle “kisirdongii” meselesi gercevesinde ele
alacagiz. Descartes agik-secik bilginin dogrulugu konusunda her ne kadar Tanri'nin
garantorliigiine sigmsa da nihayetinde o, daha Tanri’'min ispati esnasinda
dogrulugundan siiphe edil(e)meyen acik-segik bilgiyi zaten varsaymakta ve
kullanmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Bilgi, Kisir Dongii, Acik-Segik, Stiphe.

The Position of God and the Issue of the Vicious Circle in Descartes'
Philosophy of Knowledge

Abstract

The position and importance of God in Descartes” philosophy of knowledge have been
the subject of intense debates in the historical process. These debates have been shaped
around the issue of the "Cartesian vicious circle." Descartes' God arguments in
Meditations are undoubtedly very eye-opening already. In his epistemology, God, who
has "imprinted the knowledge of his existence like a seal" on our soul, is presented as
an answer to the essential questions of philosophy. Accordingly, God first acts as a
guarantor for the external world's existence and then for the reliability/correctness of
clear and distinct information about it. However, it is interesting that despite this central
importance of God in the system, Descartes is indisputably considered the founder-
father of the modern secular world. This article discussed the process from the
Cartesian concept of God to the construction of a secular understanding of knowledge,
especially within the framework of the "Cartesian vicious circle" issue. We saw that
although Descartes took refuge in God's guarantor for the accuracy of clear-cut
knowledge, he was still in the process of proving God. It already assumes and uses
clear-cut information whose accuracy cannot be doubted.

Keywords: God, Epistemology, Vicious Circle, Clear And Distinct, Doubt.
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Giris

‘Insan diisiincesinin bilebildigi tiim gerceklerin ilk temellerini atmaya calismak™
Descartes Felsefenin Ilkelerinin énsoziinde prenses Elisabeth’e bdyle yaziyorduy,
rityalarina giren iirkiitiicii entelektiiel tasariy1 anlatmak igin. Elli {i¢ yasinda
beklenmeyen 6liimiine kadar ‘tek bir kisinin faaliyet alaninin 6tesinde, bitmez
titkkenmez ¢abas’ siirdii ve kabul edelim ki olagantistii bir yayilma alani ve giice
sahip bilimsel ve felsefi bir sistem ortaya ¢ikti. Boylece Descartes diisiince tarihi
icinde ¢ok az filozof tarafindan basarilan insan bilgisinin smnirlarmin biittinsel
bir tasavvurunu ortaya koymayi basarda. 2

Hegel onu, ‘uzun ve tehlikeli bir yolculuktan sonra varilan bir ada’ olarak tasvir
eder, ona gore Descartes insan diislincesine dayanmak suretiyle modern
felsefenin hakiki kurucusudur, o bir “kahramandir”. Muhtemel ki bu sebeple
Hegel onun kendi ¢ag1 ve tiim modern zamanlar iizerindeki etkisi konusunda
sOylenecek hicbir seyin abarti olmayacagini ileri siirer. Descartes, post-modern
diisiincenin kokenindeki ismin, Heidegger’in de elestiri oklarmin ilk hedefidir.
O, Hegel icin akilcalhigin, gelismenin, ilerlemenin, teknik uygarhigin ve hukuk
devletinin, kisacasi modern diinyanin baglangici olarak selamlanirken,?
Heidegger tarafindan insana, diinyaya ve ikisi arasindaki iliskiye getirilmis
amansiz yanlis anlamanin, 6zne-nesne ayriminin, teknik tahakkiimiin, daha
derinde hakikatin manasmi goremeyisin, dolayisiyla varlign unutmanin
“ustas1” 4 olarak anilir.

Dolayisiyla Descartes’t modern diisiincenin/diinyanin “babas1” olarak gérmek
icin farkli ve hakli gerekgeler oldugunu gérmek miimkiindtir.> Peki Descartes
neden modern diinyanin “babasi” olarak anilir? Bunun anlamini biraz
kavrayabilmek igin “modern”in anlamima bakmak gerekir: Weber'e gore
“modern”, ‘diinyanin biiyiisiiniin yok edilmesi’® iken, Schiller i¢in ‘Doganin
Tanrisizlastirilmasi’dir.” Diinyanin ‘biliyiilii’” bir yer olmaktan c¢ikarilmasi,
nihayetinde, kozmosun yikilmasi ve insanin dogayla herciimer¢ olmus
iligkisinin yerle bir edilmesi anlamina gelir. Bundan sonra insan, kainatn
birbiriyle ¢okga iligkili biitiinselliginin bir pargasi olarak degil, bir ‘6zne” olarak

! Rene Descartes, Felsefenin Tlkeleri, cev. Mesut Akin (istanbul: Say Yayinlary, 11. Baski, 2008), 27.
2 John Cottingham, Descartes Sozliigii, cev. Biilent Gozkan, Necati Ilgicioglu, Ayhan (itil, Aliye
Kovanlikaya (istanbul: Doruk Yayincilik, 2002), 17.

3 Tiilin Bumin, Tartistlan Modernlik: Descartes ve Spinoza (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1996), 9.
4 Bumin, Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza, 9.

5 Cottingham, Sozliik, 18.

6 Cem Akas, “Diinyanin Biiyiisii?”, Cogito U Aylik Diisiince Dergisi Say1:10 (1997), 335. Weber’den
aktardmigtir.

7 Akas, “Diinyanin Biiytisii”, 335. Schiller’den aktarilmistir.
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tasarlanir ve ii¢ boyutlu nesneler kalabaligimin karsisinda kendini bu ‘6liiler
diyarma’ karsi konumlanmis olarak bulur. Béylece bir yandan insan ruh-beden
diializmine teslim edilirken — 6yle ki bu iki t6z arasindaki iliskinin nasil olacag:
meselesi epeyce yorar Descartes’t-, diger yandan insan ile doga, doga ile
dogaiistii ayrimlari ile varlik alemi/tasarimi paramparga edilir. Insan, bu
bi¢cimde tasavvur edilmis varlik diizleminde onun pargasi olarak degil onu “ele
gecirmeye” cabalayan bir efendi/diisman/6teki olarak konumlanir. Béylesi bir
tasarimda, s0z konusu varlik diizlemleri aralarindaki iliskinin varolussal bir
gerginlik olarak belirecegi asikardi, nitekim dyle de oldu.

“Varolusun temeline Cogito’yu oturtan Descartes ¢ok acimasizdi:
Kartezyen diisiince, yasayan sistemlerin yerine yer kaplamay1 koyuyordu,
yani doganin esasen 6lii oldugunu soylityordu. O'nun “egemen olmak”
istedigi doga iste bu mezarlikti. Boyle bir mezarlikta bilim bu
yabancilasmanin hem nedeni hem de sonucuydu.”®

Descartes, son tahlilde, yeni gelisen bilimsel bilgi i¢in saglam temeller
aramaktadir. Cottingham Descartes'in kendinin farkindalig§indan nesnel
bilgiye uzanan siire¢ de dahil olmak {izere insanin alemdeki yeri, zihin-beden
iliskisi ve zihinsel siireclerin dogas1 gibi sorularinin bir felsefi sorusturmanin
halihazirda da temel meseleleri oldugundan bahisle ‘Descartes’in coziimleri
coktandir agilmig olsa bile, sorunlarin ortaya ¢iktigr kavramsal cercevenin Kartezyen
felsefe tarafindan sekillendirildigini’ sdyler. Bu sebeple bundan sonra diisiincenin
hikayesi ‘ogullarin babay: asma”° ¢abasi olarak belirecektir.

Descartes’in bilgi felsefesinde Tanr1 son derece énemli bir yer tutar. Clinkii
Tanri, Kartezyen epistemoloji i¢in dogru bilginin imkani olarak belirir. Ancak
Tanri-bilgi iligkisinin bir dongiisellik igerdigi bu meseleye yonelik en 6nemli
elestiridir. Biz bu makalede hem Descartes’in bilginin olusumu ile ilgili
kuskudan baslayan cogito ve Tanri ile devam eden siireci ve bu baglamda
Kartezyen kisirdongii meselesini ele almaya galisacagiz.

Bat1 diisiincesinde Descartes’in bilgi felsefesi ve bununla ¢okga iligkili Tanr1 ve
“dongiisellik” meselesinin irdelendigi biiyiik bir literatiir bulunmakadir.! Bu
baglamda Descartes’in ¢caginda Mersenne, Arnauld ve Gassendi gibi isimler
basta olmak {izere, giiniimiizde en 6nemli Descartes yorumcularindan John
Cottingham’a kadar genis bir diisiiniir kitlesi Descartes'in “dongiisellige”

8 Akas, “Diinyanin Biiyiisii”, 336.

° Cottingham, Sozliik, 19.

10 J.R. Bernstein, Objektivizmin ve Rélativizmin Otesi, cev. F. Yilmaz (istanbul: Paradigma, 2009),
XV.

11 Bkz. Harry G. Frankfurt, Memory and the Cartesian Circle; EM. Curley, Descartes against the
Sceptics; Bernard Williams, Descartes; W. A. Merrylees, Descartes; Willis Doney, The Certesian
Circle; John Cottingham, Descartes; Jonathan Bennett, Truth and Stability in Descartes’s Meditations,
Alan Gewirth, Clearness and Distinctness in Descartes vb.
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teslim oldugunu soylerken; bircok Descartes yorumcusu burada bir
dongiisellik olmadigini ispatlamaya calismaktadir. Dongilisellige itiraz
edenlerin temel iddias1 Descartes'in acik ve segik anladigimiz seylerin dogru
oldugu inancina gotiiren uslamlamasinin, acik-secik idrak etmeye dayanan
inanglarimizdan kuskulanmamamiz igin iyi bir sebep sagladigidir. Bu
diisiincenin giintimiizde 6nde gelen savunucular:1 Willis Doney, Alan Gewirth
gibi isimlerdir. Ancak tekraren sdyleyelim Bat1 felsefi literatiiriinde biiytik bir
kiilliyat Descartes ve onun bilgi anlayis1 ve Kartezyen kisir dongii meselesine
ayrilmis durumda. Ancak Tiirk¢ede Descartes konusunda -konu ayirt
etmeksizin- yapilan c¢alismalar icin ayni seyi sOylemek maalesef miimkiin
degildir. Descartes konusunda galismalar agisindan Afsar Timugin ve Ulker
Oktem’in adim anabiliriz. Ancak 6zellikle “déngiisellik” meselesini konu
edinen bir ¢alisma ile biz karsilasmadik. Bu baglamda ¢alismamizin 6nemli bir
bosluga tekabiil ettigini belirtmeliyiz. Calismamiz esnasimnda oOncelikle
Descartes’in biitiin eserlerinden ve konumuz agisindan 6zellikle Meditasyonlar
isimli eserinden yararlandik. Sonrasinda Descartes'n 6nemli yorumcular:
ikincil kaynaklarimizi olusturdu.

1. Descartes’tn Amaci

Descartes aklin kullanim1 yoluyla felsefi gercege ulasmay1 hedeflemektedir.
‘Felsefe, diyordu Descartes ‘bilgeligin incelenmesidir ve bilgelik ile yalnizca sorunlar
karsisinda ince bir sagduyu degil ama o denli de insanin hem kendi yasamini yonetmek
icin ve hem de sagliinin korunmas ve fenlerin tiimiiniin yaratilmas: icin bilebilecegi
tiim seylerin eksiksiz bir bilgisidir.'? Descartes felsefeyi insanin tiim yasamin
kusatan, birbirini temellendiren, tutarli bir biitiin meydana getiren bir dizge
olarak diisiiniir ve bunu Felsefe’nin Ilkeleri’'nde meshur agac metaforu ile soyle
anlatir:

“Boylece tiim felsefe agag gibidir: Kokleri metafizik, govdesi fizik ve bu
govdeden ¢ikan dallar da diger bilimlerdir: Tip, mekanik ve ahlak. Burada
kastettigim ahlak diger bilimlerin tam bir bilgisini isteyen ve hikmetin en
son basamagin teskil eden yetkin ahlaktir. Agaglarda meyveler nasil kok
ve govdelerden toplanmayip dallardan alinirsa, felsefenin yarar1 da ayni
bicimde en son 6grenilebilen boliimlerinden saglanir.”'3

Descartes’in bu tavri, ge¢misten bilingli bir kopusu yapilandirmak iizere
tasarlanir. O ilk olarak, herhangi bir felsefi otoriteye dayanmay1 reddeder ve
daha bastan kendi aklina dayanarak yola koyulmay1 kendine yontem olarak
belirler. Acik ve secik bilgiye erismek ve sanisal/zanni olanin bilginin alanindan

12 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 32.
13 Descartes, Felsefenin ilkeleri, 42.
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¢ikarilmasimi yonteminin en O6nemli hedefi olarak ilan eder.!* Descartes’m
diisiinsel seyri, tiim siire¢ boyunca bu hedeflere sadik kalir, gecerli/dogru
bilginin acik ve secik bilgi olduguna ve buna erismenin imkanina yonelik
vurgusu, hem “kendi”nin kesfi sirasinda (cogito) hem de Tanr1 konusundaki
diisiincelerinde kendini agikga belli eder.

Descartes’in amaci, yukarida aga¢ metaforunda soz ettigi {izere, insan hayatinin
tiim yonlerini kapsayan gerceklikleri akilsal bir semaya oturtmaktir. Onun
felsefi amaci ise, bilimsel olarak acgi§a c¢ikarilan gergekliklerden yani insan
zihninin kendiliginden agik ve se¢ik dogrularindan, bunlara dayanmak
suretiyle baska acgik ve secik dogrulara erismek, boylece diizenlenmis
dogrularin birbiriyle baglantili, bir biitiin olusturdugu bir apagik dogrular
dizgesine erigmektir. Bu noktada en biiyiik 6rnegi tartismasiz matematiktir.

Descartes, matematige diger bilim dallar1 arasinda tistiinliik ve bir gesit kesinlik
veren seyin onun yontemi oldugunu diigliniir ve bu yontemin temel
ozelliklerini diger bilimlere de uygulamak amaciyla incelemeyi kendine gorev
edinir. Ona gore matematikte uygulanabilir olan yontem diger bilimlere de
uygulanabilir ki bu yaklasim tiim bilimlerin benzer olduklarina iliskin bir
inanci/varsayimi ifsa eder. ‘Biitiin bilimler’ der Descartes ‘ne denli degisik
konularda uygulanirsa uygulansin, her zaman bir ve ayni kalan insan bilgeligi ile
ozdestirler.15 Eger Oyleyse bilgi agik ve secik bilgidir ve Descartes’a gore ona
ulasmanin tek bir yonteminden s6z etmek olanaklidir. Boylece onun amaci
kapsamli bilimsel felsefeyi kurmak olarak belirir. Kendi benzetmesiyle “agacin
kokleri” olan metafizige Descartes, kendinin sezgisel bigimde eristigi varolusu
ile baglar ve oradan dogrunun 6lgiitiinii, Tanr1'nin varolusunu ve dis diinyanin
varligimi kanitlamaya giden bir siireci adim adim gergeklestirir.!®

Aslinda Descartes felsefesinin, geleneksel felsefenin aksine, fizik ile degil
metafizik/fizikotesi ile basliyor olusu dikkat gekicidir. Yalnizca bu tercih bile
onun diisiinsel ¢abas1 hakkinda ipuglari igerir. Bilindigi iizere geleneksel felsefe
daima fizikten baslar ve oradan metafizige dogru giden bir seyir izler. Fizikten
baglayan felsefenin varacag “yiiksek asama” metafiziktir ve onun Otesinde
teoloji bulunmaktadir. Buna karsiik Descartes, felsefesine metafizik ile
baglayarak fizikten/nesneler diinyasindan metafizige giden ve oradan Tanr1'ya
dogru ilerleyen/yiikselen dizgeyi tepetaklak eder. Nihayet metafizikten
baslayan felsefenin gidecegi daha {ist bir asama kalmaz, boylece Descartes asil
istigal etmek istedigi alana diinyaya, fizige doner. Charles Adam bu tercihin

14 Frederich Copleston, Felsefe Tarihi: Descartes, ¢ev. Aziz Yardimli (Istanbul: idea, Cilt 4, 1986),
100-101.

15 Rene Descartes, Aklin Yonetimi fg:in Kurallar, cev. Miintekim Okmen (1stanbu1: Sosyal Yaymlari,
2010), 7.

16 Copleston, Descartes, 106.
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sonugclarini soyle 6zetler: ‘Tanribilime bile bile yiiz geviriyor dememekle birlikte (...)
filozofun amac yiiksek bilgi edinmek degildir, onun biricik ve her seyden once gelen
amact doganin bilimi’dir.”7 Descartes bunu zaten Metod Uzerine Konugmalar’da
ilan etmisti: ‘Bizi doganin efendisi yapacak pratik bir felsefe ve fizik. 18

Descartes muhtemel ki bu sebeple oncelikle yontemi sorusturmakla ise baslar.
Nihayetinde bilginin dogru bir yontem olmaksizin aranigsini beyhude bir ¢aba
olarak degerlendirir. ¥ Aslinda onun yontem konusundaki bu 1srar1 biiyiik
oranda cagmin karakteristik ozelligidir. Ustelik Descartes'in yaklagimi
biitiintiyle 6zgiin de degildir, ancak yine de onun dogru felsefe yapma
yonteminin belirlenmesi sorununa dizgesel ve ¢ok 6zenli bir sekilde egildigine
kusku yoktur.? Goriislerini digerlerine tercih edebilecegi bir tek diisiiniir bile
tespit edemedigi bir durumda, 6ncelikle dogru bilgiye ulasmanin kosulu olarak
dort asamayi igeren yontemini agiklar:

Yontemin ilk maddesi yadsima ile baglar: bir seyin dogrulugunu acik ve secik
olarak bilmeden 6nce onu dogru kabul etmemizi engelleyen bu asama, kusku
olarak ortaya ¢ikar. Buna gore yargilarimizda acele etmemeli, 6nyargilardan
siddetle kaginmali ve ancak agik-segik kavradigimiz seylere diisiincemizde yer
vermeliyiz.2! Boylece Descartes aklin hiikiimranhgma giden yolu kurar. Tkinci
asama analiz asamasidir, inceledigimiz seyi miimkiin oldugunca parcalara
ayirmay1 igerir; yontemin {igtincii onerisi parcaladiklarimizi bir araya getirme
yani sentez asamasidir: parcalarina ayirdigimiz biitiiniin her bir pargasi teyit
edildikten veya diizeltildikten sonra yavas yavas bir araya getirilerek yeniden
bir biitlin, diistinsel bir dizge olusturulur. Yontemin dordiincii ve ayrm
zamanda sonuncu Onerisi eksiksiz sayimlar ve kontroller yapmaktir.?2

Aklin Yonetimi Icin Kurallar'in besincisi yontemi tarif eder:

“Metod biitiiniiyle zekanin, kimi dogrular1 bulmak igin, islemesi gereken
konularin siraya ve diizene konulmasindan ibarettir. Karmasik ve karanlik
onermeleri, adim adim daha basit onermelere indirir ve bundan sonra en
basit sezgilerden baslayarak, yine adim adim, biitiin obiir bilgileri

7 Charles Adam, Descartes: Hayat: ve Eserleri, ¢gev. Mehmet Karasan (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1952), 29.

18 Rene Descartes, Metod Uzerine Konugma, cev. K.Sahir Sel (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1994), 57.
19 Descartes, Kurallar, 18.

2 Cottingham, Sézliik, 245.

21 Descartes, Metod, 21.

22 Descartes, Metod, 24.
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edinmek suretiyle kendimizi yiikseltmeye calisirsak, metoda titizlikle
bagli kalmis oluruz”?

2. Yontemsel Kusku

Descartes’in kuskusu, yukarida anlattigimiz iizere, yonteminin ilk asamasidir
ve amac yeni bilime giivenilir metafiziksel temel kurmak i¢in 6nyargilardan ve
onceden kabul edilmis kanilardan temizlemektir:

“(...) gelenek ve gorenekler konusunda bazen pek stipheli oldugu bilinen
goriislere hig siiphe gotiirmez goriislermis gibi uyulmasi gerektigini epey
zamandan beri fark etmistim: fakat yalmizca hakikati arastirmakla
ugrasmak istedigim i¢in, bunun tam tersini yapmam ve haklarinda en ufak
bir siiphe duyabilecegim hepsini — dogru sandigim goriisler arasinda
tamamiyle stiphe gotiirmez kalip kalmayacagini gormek igin — mutlak
surette yanlis sayarak atmam gerektigini diistindiim.”

Descartes, kuskuyu ti¢ dalga halinde ortaya ¢ikan bir siireg olarak degerlendirir.
Bu baglamda oncelikle duyulardan gelen bilgi reddedilir: (...) zaman zaman
duyularin aldatict oldu§unu da yasayarak gormiisiimdiir; oysa bizi bir kez bile
yamltmis olan seylere asla giivenmemek sakinganlik geregidir.>Ikinci asamada
halihazirda mevcut olan deneyimlerden devsirilen yargilar: bile reddedilir:
““Elimde bir kagit parcasim tutarak atesin basinda oturuyorum” samsi, ilk bakista o
kadar acik bir yarg1 gibi goriinmektedir ki bundan ancak bir deli kuskulanabilir; ama
diis goriiyor da olabilirim, bu durumda yargum yanhs olacaktir.?* Bu “riiya”
metaforunun kapsami Birinci Meditasyon’da dis diinya hakkindaki her tiirlii
yargidan kusku duymayi igerecek sekilde genisletilir.?”

Bununla birlikte filozof matematigin ve mantigin dogrularindan —oncelikle-
kusku duymaz, iki ile {igiin toplami riiyada da gercekte de bes eder ve karenin
dort kenar1 vardir.?® Ancak Descartes kuskuyu daha ileri bir asamaya tasir: ya
‘hilekar bir cin” tarafindan aldatiliyorsak?

“Gok, yer, hava, renkler, bigimler, sesler ve diger biitiin dis nesnelerin, bu
cinin benim inanirligima tuzak kurmak i¢in yararlandigi yanilsamalar ve
hayaller oldugunu diisiinecegim; kendimi de elleri, gozleri, eti, kan1 ve
hi¢bir duyusu olmayan ama yanilip biitiin bunlara sahip oldugunu

2 Descartes, Kurallar, 25.

2 Descartes, Metod, 32.

2 Rene Descartes, [lk Felsefe Hakkinda Meditasyonlar, gev. Ismet Birkan (Ankara: Bilgesu Yayincilik,
2001), 16.

2 Descartes, Meditasyonlar, 16.

2 Descartes, Meditasyonlar, 16.

28 Descartes, Meditasyonlar, 18.
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zanneden bir yaratik olarak gorecek ve bu fikre inat ve 1srarla bagh
kalacagim.”?

Descartes'in ~ siiphesi, nihayetinde evrensel ve kendisinden kusku
duyulamayacak bilginin elde edilmesinde bir arag islevi goriir. Zaman zaman
kuskucu olmakla suclansa da, rahathikla soyleyebiliriz ki onun dizgesel
siipheye yonelmesindeki amag, stipheyi ortadan kaldirmak ve kesin bilgiye
erismektir, hatta onun aradig1 “dogruluktan ziyade kesinliktir.”*® Muhtemel ki
bu sebeple Descartes yontemsel kusku ile kendi zamaninda epeyce taraftar
bulan ve kendisini de endiselendiren sofistlerin stipheciliginden siddetle uzak
durur. Nitekim ahlak konusundaki goriislerini serdederken, agik ve segik
bilgisine hentiz ulasmadigimiz konularda dahi kararlarimiz1 ertelemektense
gelenegin onerdigi bicimde davranmak gerektigini soyler.

Laberthonniere gore Descartes'in kuskuyu sistem iginde kullanma tarzi ile
kuskuyu doguran sebepleri dile getirme bigimi, kuskuyu, sistemini kurduktan
sonra tasarladigini isaret etmektedir: ‘Bu kusku, onun igin, ¢ekildigi bir imtihan
degildir: O'nun siiphesi, siiphe etmekten zevk alan ve yikmak icin yikan siiphecilerin
siiphesi ile ayni degildir. Ama O’nun giiphesi, aglayip, sizlanarak arayanlarin siiphesi
ile de ayni degildir. O sen bir goniil, huzur icinde bir ruh ile siiphe etmektedir.”!

3. Ruhun Varligi-Cogito Ergo Sum

Descartes yontemsel kuskudan, yukarida da anlattigimiz tizere, agik ve segik
kavranan bilgiyi ortaya ¢ikarmak icin yararlanir ve felsefesi hakkinda az ¢ok
bilgi sahibi olan herkes onun bu gergegi Cogito, ergo Sum/Diisiiniiyorum, dyleyse
varim onermesinde buldugunu bilir:3

“(...) o ana kadar zihnimize girmis olan biitiin seylerin, diislerime giren
hayallerden daha gergek olmadigimi farzetmeye karar verdim. Fakat,
hemen bunun ardindan, her seyin yanlis oldugunu bu sekilde diistinmek
istedigim sirada, bunu diisiinen benim zorunlu olarak bulunan bir sey
olmam gerektigini fark ettim. Ve su: diisliniiyorum, Oyleyse varim
hakikatinin siiphecilerin en acayip varsayimlarinin bile sarsmaya giicii
yetmeyecek derecede saglam ve giivenilir oldugunu gorerek, bunu
aradigim felsefenin ilk ilkesi olarak kabul etmeye, tereddiitsiiz karar
verdim.”3

2 Descartes, Meditasyonlar, 20.

% Harun Tepe, Felsefede Dogruluk Ya Da Hakikat (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2016), 55-56.

31 Laberthonniere, Descartes Uzerine Tetkikler, ¢ev. Mehmet Karasan (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlary, 2. Baski, 1977), 24.

32 Copleston, Descartes, 131.

3 Descartes, Metod, 33; Meditasyonlar, 1.ve 2. Meditasyonlar, 15-30.
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Descartesin s6z konusu yargiya varma siirecinde kusku, “aldatict cin”
metaforuyla en ug noktasina kadar genisletilir, ancak 6yle bile olsa:

“Ne ki, bilmedigim ¢ok giiclii ve hilekar bir aldatici da var ki, beni her
zaman yaniltmak i¢in biitiin ¢aba ve marifetini gosteriyor. Demek ki, o
beni aldatiyorsa var olduguma kusku yoktur. Degil mi ama, beni istedigi
kadar aldatsin, bir gey diislindiigiim siirece bir sey olmamakligim
sonucunu elde edemeyecektir.”3

Burada isaret edilen kendi varligimin kesinligi, matematigin ve mantigin
zamandist zorunlu dogrularmin kesinliginden farkhdir. Soyle ki kendi
varligimiz bu sayilanlar gibi zorunlu degildir, nitekim “hilekar aldatici cin”
senaryosu da her an yok edilebilecegimize isaret eder. Ancak fiili olarak
diisiindiigtim siirece var olmaliyyim. Burada Descartes insanin kendi
varolusuna iligkin kuskudan, yani yanilabilme olanaginin kendisinin farkinda
olusundan kalkarak — ¢iinkii kugku da diistincenin bir bi¢cimidir- varolusuna
iliskin kesin, kusku gotiirmez bilgiye erisir. Eger giiclii ve aldatict bir cin
tarafindan aldatiliyorsam aldatilmak i¢in varolmaliyim, eger riiya goriiyorsam
bunun i¢in de var olmaliyim. Aslinda bu diisiince yiizyillar 6nce Augustinous
tarafindan dile getirilmisti: Si fallor, sum (fallor, ergo sum)/aldatiliyorum, dyleyse
varim. Descartes onermeyi Cogito, ergo sum/Diislinliyorum, Oyleyse varim
seklinde genisletir.*> Nitekim bu onun aradig1 Arsimet noktasidir® ve bundan
sonra sistemini adim adim kurmasina zemin hazirlayacaktir.

Descartes’in Cogito uslamlamasinin bicimsel olarak tasimsal olup olmadigs,
varolusun g¢ikarsandigi m1 yoksa sezildigimi tartisma konusudur, c¢iinki
nihayetinde burada “Diisiinen hersey varolur” gibi gizli bir biiyiik onciil
bulunmaktadir. Cottingham’a gore Descartes bu 6nermede gecerli bir tasim
insa edebilecegimizi yadsimiyor, ancak meditasyonu yapan kisinin zorunlu
olarak boyle yapmasi gerekmediginde israr ediyor.” Buna gore Descartes,
diisiinceyi yanilmasi olas1 hafizaya basvurmaksizin, ‘akilli ruhun kendini teftis
etmesiyle’, dogrudan ve anlik bir sezgiyle gormektedir.3

“Diisiiniiyorum, dyleyse varim” onermesinin gergekligi konusunda Descartes’a
glivence veren sey acgik ve secik olarak neyin dogrulanmakta oldugunu
gostermesidir. Oyleyse genel bir kural olarak kabul edebiliriz ki, agik ve secik
olarak kavradigimiz seylerin tiimii gergektir.* Bu gergeklik Ol¢iitii Descartes’'in
isini kolaylastiriyor gibi goriinse de, ona gore, sorun goriindiigii kadar basit

% Descartes, Meditasyonlar, 22.

% Alfred Fouillee, Descartes, cev. Atakan Altindrs (Ankara: Eflatun Yaymevi, 2009), 62; Copleston,
Descartes, 131-132.

% Descartes, Meditasyonlar, 21.

%7 Cottingham, Sézliik, 59.

3 Fouillee, Descartes, 63.

% Copleston, Descartes, 138.
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degildir. Tk olarak agik ve segik olarak algiladigimiz seylerin hangileri
oldugunu saptamada giicliik vardir. Tkinci olarak, insan dogas1 yaratilist itibari
ile yanilmaya miisaittir. Burada kuskunun alani, apagik goriinen seyleri bile
kapsayacak sekilde genisletilir ve insan dogasiyla iligkilendirilir. 4

Bundan sona Descartes agik ve secik olarak sezdigimiz 6nermelerin dogru
kabul edilebilmesinin kosulunu aldatici olmayan bir Tanri ile glivence altina
almaya calisir. Bunun igin diistince dizgesinde kendinin bilgisinden sonraki
ugrak noktast Tanrimin varhigidir. Biz de Descartes'm Tanri konusundaki
diistincelerinden s6z edecegiz. Ancak dncesinde Descartes’in yukarida séziinii
ettigimiz dogruluk kurali izerinde biraz daha durmaliy1z.

3.1. Kartezyen Dogruluk Kurali

Descartes’in cogito, ergo sum onermesine iliskin vardig1 sonugtan sonraki adimi
bir 6nermenin gergek ve kesin olabilmesinin imkanmni arastirmaktir. Ciinki
halihazirda elimizde boyle oldugunu bildigimiz bir 6nerme mevcuttur ve ona
bu kesinligi saglayanin ne oldugunu bilmek bagka onermelerin dogruluk
degeri icin elimizde bir 6lgiit olacaktir.#! Descartes’in vardig1 sonug sudur:
‘Diisliniiyorum, oyleyse varim’ onermesinin gergekligi konusunda giivence
veren tek sey ¢ok agik ve secik olarak neyin dogrulanmakta oldugunun
goriiliiyor olusudur. Bu sebeple ‘Su yargiya ulagtim ki genel bir kural olarak ¢ok
actk ve secik olarak kavradi§imiz seylerin tiimiiniin gercek olduklarini kabul
edebilecektim.’*? Bu Descartes’in dogruluk kuralidir. Ancak diisiiniir bu sonuca
varmak igin acele etmez, nitekim tiglincii Meditasyonda yukarida sz ettigimiz
Tanr’nin bize verdigi yanilmaya miisait yaratilistan s6z eder. Oyle ki acik ve
se¢ik olusundan kusku duymadigimiz aritmetik ve geometrik dnermelerde bile
yaniliyor olmadigimizin bir kanit1 bulunmamaktadir. 4

Boylece Descartes, agik ve segik idrak edilmis inanglarin kendilerini de
kugkunun alani i¢inde degerlendirir. O zaman yapilmasi gereken sey, agik ve

4 Descartes, Meditasyonlar, 33. “Belki de Tanr1 beni dyle bir doga ile yaratmis olabilir ki, bana en
ortada goriinen seyler acisindan bile aldatiliyor olabilirim (...). Eger dilerse, onun icin beni, iistelik
kendilerine iliskin olarak en iyi kanit1 bulduguma inandigim sorunlarda bile, yaniltmanin ¢ok
kolay oldugunu kabul etmeye zorlaniyorum.”

4 Copleston, Descartes, 141.

42 Descartes, Meditasyonlar, 32.

# Descartes, Meditasyonlar, 32-33. ‘Pek yalin ve pek kolay aritmetik ve geometrik 6nermelerde
bile, bunlarin kuskuya agik oldugu yargisinda bulundum ama bunun nedeni (...) bir Tanr1 bana
Oyle bir yaradilis vermis olabilirdi ki, bana en agik ve kesin gelen seyler hakkinda bile yanilmaya
mahk{m olabilirdim.’
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secik idrak edilen seylerin dogru oldugunun giivencesini saglayacak Tanr1'nin
ispat1 olarak belirir: ‘bu kusku sebebini (...) ortadan kaldirmak icin (...) bir Tanri'nin
var olup olmadigini ve, eger varsa, onun aldatan bir Tanri olup olamayacagini
aragtirmam gerekir.’** Besinci Meditasyonda, devamla ‘Tanri’nin bilgisine sahip
olmazsam” der Descartes, ‘kolayca kuskuya diisebilirim. Zird, olabildigince asikar bir
sekilde idrak ettigimi diisiindiigiim konularda zaman zaman hataya diismeme neden
olan bir dogaya sahip bulunduguma kendimi inandirabilirim.’* Aldatmayan bir
Tanr diisiincesinin s6z konusu akil yiiriitmede son derece 6nemli oldugu
goriilmektedir, ¢linkii bu agik ve segik olarak idrak etme yetisinin kusurlu
olmadiginin ve agik ve segik olarak idrak edilen seylerin dogrulugunun
glivencesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

“(...) bir seyi ¢ok acik ve segik olarak anlar anlamaz onun dogru olduguna
inanmamazlik edemeyen bir yaratilista olmama karsin, yine yaratilisim
geregi zihnimi siirekli olarak aymn seye kilitlenmis tutamadigim ve —sik sik
hatirladigima gore- beni bir seyi dogru saymaya zorlayan nedenleri
aklimdan c¢ikarmisken de o seyi dogru saydigim igin, boyle zamanlarda
aklima pekala baska nedenler de gelebilir ve bir Tanrinin var oldugunu
bilmeseydim, kolayca fikrimi degistirebilirlerdi; boylece hi¢bir seyin kesin
ve dogru bilimine sahip olmaz, sadece belirsiz ve degisken kanilarla
yetinmek zorunda kalirdim.”4

Boylece Tanri’min varli§i ve ozellikle onun aldatmayan bir Tanri1 oldugu
meselesi tiglincii Meditasyon boyunca enine boyuna tartisilir. Dogruluk olgiitii
bundan sonra ve bu akil yiiriitmeye dayanilarak one stirtiliir. Nitekim diigtintir
dordiincii Meditasyonda eger irade, yargilarini zihnin kendisine sundugu agik
ve secgik dogrular ile simirlarsa yamilmanin miimkiin olmadigini ilan
eder.#Descartes, aldatmayan Tanr1'nin varolusundan kalkarak bilginin giivenli
alanin1 olusturmaya gayret eder. Buna gore Tanri, en tstiin eksiksiz varlik
olarak herhangi bir yanlisa veya eksiklige agik olamayacagma gore “aldatic1”
da degildir. Bununla Descartes “acik-secik idrak ettigim her sey dogrudur.” diyen
dogruluk kuralina erisir. Descartes’in Tanri'nin varolusu konusunda eristigi
kesinlik, ona “Diistiniiyorum, Oyleyse varim” onermesini diisliniirken elde
ettigi gerceklik Olciitlinii evrensel olarak ve kuskuya kapilmaksizin uygulama
olanag verir.#

Nihayetinde Descartes’1, bahsi gegen dogruluk kuralina gotiiren bu akil
ylriitme, acik ve secik olarak idrak edilen inanglardan “kuskulanmamak” igin

4 Descartes, Meditasyonlar, 33.
4 Descartes, Meditasyonlar, 65.
46 Descartes, Meditasyonlar, 64.
47 Descartes, Meditasyonlar, 58.
48 Copleston, Descartes, 152.
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iyi bir neden sunar ya da bunlardan kugkulanmak i¢in iyi bir neden olmadigini
ifade eder ve bu sayede kuskunun gerekgesini ortadan kaldirir.#

3.2.Tann

Tanri, Descartes’in felsefesinde bilginin ve Afsar Timugin’e gore her varolusun
temelinde bulunmaktadir. Hatta Tanr1 diisiincesi kendimize iliskin sezginin de
kaynagidir.®® Descartes diisiiniiyorum, dyleyse varim uslamlamasi ile ancak
baska her seyden — dis diinyadan- yalitilmis, 6znel bir varolusa sahip 6zneye
erigir. Buradan dig diinyanin varligina gecis Tanr1'nin sisteme dahil edilmesi ile
gerceklesir. Sonug olarak Tanrinin varolusu Descartes igin, hem agik segik
onermelerin bilgisinin kesinliginin ve dogrulugunun giivencesini saglarken,
diger taraftan benim diisiincemden ayri olan varliklarin- yani disimizdaki
diinyanin- varolmalar1 konusundaki hiperbolik/asir1 = stipheyi ortadan
kaldirmak igin kullanilir. Bu sebeple Descartes'in cogito uslamlamasindan
sonraki ugragi Tanri’'nin varlhigina iligkin kanitlarin ortaya konulmasidir. Fakat
bu kanitlama, Descartes’in iginde bulundugu durum -heniiz dis diinyanin
varolusu konusundaki kuskusu devam etmektedir- nedeniyle Tanrinin
varolusu, duyum ve diisiincenin gergekte varolan nesnesi olarak diisiiniilen
dissal diinyaya bir gonderme yapilmaksizin gerceklesmek zorundadir.’!

Descartes, Tanri’min varligina iliskin iki tiir akil yliriitmeden yararlanir.
Bunlardan birincisi Descartes’in tigiincii meditasyonda gelistirdigi ve “damga
uslamlamas: olarak” bilinen kamitidir. Bu akil yiiriitmeye gore, Tanri'min
varligil, diistinen zihnin kendisinde, Tanri idesinin hazir bulunmasinin
agiklanmasindan ¢ikarsanir. Biliyoruz ki kendimizde bulunan her idenin bir
nedeni olmas: gerekir, ¢linkii higten hicbir sey ¢ikmaz, yine de “eger bir idenin
onun nedeni olmayan bir sey icerdigini varsayarsak, o bunu yokluktan almis
olmalidir’>? Tanr1 idesi disindaki idelerin kaynag konusunda herhangi bir
sikint1 yoktur ¢linkii sonugta bunlar benim dogam tarafindan olusturulmustur,
hatta “tek boynuzlu at” gibi olagandis1 ideler bile bizim hayal giiciimiiz
tarafindan meydana getirilir. Descartes biitiin bunlardan Tanr1 kavrammin
idesine iligkin bilgimizi ayirir, ¢iinkii ben “Tanr: adiyla sinirsiz, ebedi, degismez,
bagimsiz, her seyi bilen, her seye giicii yeten, eylemiyle kendimin ve diger biitiin varolan
seylerin yaraticist” bir varli§r anlamaktayim. Bu olumlu nitelikler o denli biiyiik ve
tistiin derecede ki, onlar: ne kadar dikkatle irdelersem, zihnimde onlara ait idelerin

4 Louis E. Loeb, “Kartezyen Kisir Déngii”, Cogito Descartes Ozel Sayist, 10. Say1 (1997), 84.
5% Avsar Timucin, Descartes ( Istanbul: Kitas Yayinlari, 1972), 151.

51 Copleston, Descartes, 143.

52 Descartes, Meditasyonlar, 38.
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kaynaklarini sadece benden almig olabileceklerine o kadar az inaniyorum.”>® Boylece
Tanr1 idesinin nedeni olarak, soz konusu 6zniteliklere sahip gercek bir varlik
bulunmalidir ve Tanr1 ‘beni yaratirken bu ideyi bana yerlestirmis olmalidir, tipk: bir
ustamn yapitina damgasini basmasi gibi.">*

Descartes’in Tanri’min tanitlanmasi konusunda one stirdiigii ikinci kanit
ontolojik delil olarak bilinen ve ilk olarak Anselmus (6l. 1109) tarafindan ileri
siren kanittir® Bu delilin 06zeti sudur: ‘ondan daha biyiigiiniin
kavranamayacagl’ bir varligmn, yalnizca diisiincede degil, gerceklikte de
zorunlukla varolmasi gerekir. Kisaca Descartes, Tanrinin oziiniin onun
varligina isaret ettigini One siirer: ‘Bir ati kanatlar1 olmadan diisiinmekte 0zgiir
oldugum gibi, Tanri"y1 varolmaksizin diisiinmekte 0zgiir degilim; yani en iistiin
yetkinlikteki bir varligi en iistiin yetkinlik olmaksizin diisiinmekte 0zgiir degilim.”>
Meditasyonlara yapilan itirazlarda bu uslamlama Descartes’in Thomasci
elestirmenleri tarafindan reddedilir:

“En tiistlin yetkin bir varligin, sahip oldugu tanum itibariyle varoldugunu
kabul etsek bile, s6z konusu bu varolusun gercek diinyada fiili bir varolug
oldugu sonucu yine de bundan ¢kmaz; ¢ikan tek sonug, varolus
kavramimin yetkin bir varlik kavramina ayrilmaz bir sekilde bagh
oldugudur.’” Bagka bir deyisle bu uslamlama en fazla, “eger evrende en
iistlin yetkin varlik” tanimini karsilayan herhangi bir sey varsa, o sey
varolmalidir.” hipotetik sonucunu veren bir uslamlamadir; ¢linkii bu
kosullu 6nermede onciiliin gercekten saglandigini gosteren hig bir sey
yoktur. Descartes’in buna cevabi sudur: ‘En iistiin yetkin varlik fikrinde,
zihin, yalmzca segiklikle algiladigi tiim diger seylerin fikirlerine ait
olanakli ve olumsal varolusu tanimaz, tamamen zorunlu ve Oncesiz
sonrasiz varolusu tasir.”%8

Tanri’min kanitlanmasi ayni zamanda O'nun aldatici olmadigi sonucuna
gotiirmektedir bizi, nihayetinde Tanr1 en stiin eksiksiz varliktir ve hepimiz
biliriz ki dolandiricilik ve aldatma zorunlu olarak bir kusurdur ve bir kusurdan
neget eder. Tanr1 aldatic1 degilse o zaman dogruluk kuralina varabilir ve onu

5 Descartes, Meditasyonlar, 41.

5 Descartes, Meditasyonlar. 47; Cottingham, Sozliik, 67.

%5t. Anselm of Canterbury, Proslogium, Translate: Jaspers Hopkins, Herbert Richardson,
(Minneapolis: The Arthur J. Banning Press, 2000). Metin soyledir: “Kendinden daha biiyiigi
diisiiniilemeyen yalnizca diisiincede ise kendinden daha biiyiigii diisiiniilemeyen, kendinden
daha biiyligli diisiiniilebilen olur. Ancak bunun olanaksiz oldugu aciktir. Bu durumda,
kuskusuz, kendinden daha biiyiigii diisiiniilemeyen varlik varsa, bu varlik, hem diistincede hem
de gergekte vardir.”

% Descartes, Meditasyonlar, 5.Meditasyon, 61.

57 Descartes, Meditasyonlar, Gassendi'nin Besinci Meditasyona Higkin itirazi, 132.

58 Descartes, ilkeler, 59.
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giivence altina alabiliriz: Tanr1 aldatici degildir, o zaman agik ve segik olarak
gordiigiim onermeler gercek olmalidir.

Descartes’in bu akil yiiriitmesine itirazlar gelir, ¢linkii Descartes esasen,
Tanrmin varhiginin ispatlanmasi sirasinda ancak ispatin sonucu tarafindan
glivence altina alinacak olan Olgiitiin kendisini kullanmakla bir kisir dongii
icine diismektedir.

4. Kartezyen Kisir Dongii

Descartes’in dogruluga iliskin bu akil yiirtitme bigimine kendi caginda ve
gliniimiizde de yapilan en 6nemli elestiri onun dongiisel oldugu yontindedir.
Bu dongiisellik suglamasinin esasit sudur: Descartes oncelikle agik ve segik
olarak idrak edilen onciillerden kalkarak miikemmel bir Tanri’nin varhigim
ispatlar; daha sonra, mitkemmel bir Tanr1’nin var oldugu 6nciiliinden hareketle
agik ve secik olarak idrak edilen her seyin dogru oldugu sonucuna varir.®
Dolayisiyla o, bir yandan, kendisine en sarsilmaz/kesin goriinen inanglar
hakkindaki kugskuyu ortadan kaldirmak igin aldatict olmayan bir Tanri'nin
varligma ihtiya¢ duyarken; diger yandan Tanri’min varhigma iliskin one
siirecegi delillerde ona apacgik goriinen bazi seylerin varligin1 varsaymak
zorunda kalir. Halbuki ortaya koydugu yontemsel kusku bunu yapmasma
imkan vermez.®!

Descartes'in agik ve segik bilginin kesinligine iliskin “Tanr1”sal giivencesine
yonelik elestiriler, yukarida da belirttigimiz {izere daha ¢aginda baslar. Nitekim
Bu suglama Karsicikislar’da Arnauld (Mersenne ve Gassendi) tarafindan dile
getirilir:
“Bende kalan biricik duraksama su s6zlerde dongiisel bir uslamlamadan
nasil kaginilabilecegi konusundaki bir belirsizliktir: agik ve segik olarak
algiladigimizin gergek olduguna inanmamiz igin biricik saglam neden
Tanri’'min varoldugu olgusudur. Ama yalmzca agik ve segik olarak
algiladigimz icindir ki Tanri'nin varoldugundan emin olabiliriz. Oyleyse
Tanrmin varolduguna kesin bilgisine sahip olmadan once, acik ve secik
olarak algiladigimiz her seyin gercek oldugundan emin olmalry1z.” ¢2

Descartes, Arnauld’un itirazlar1 baglaminda, dongiisellik tartismasinda agik ve
secik olarak idrak edilen seylerin dogrulugunda israr eder ve dongiisellik
su¢lamasini reddeder. O, dncelikle sezgisel olarak kavriyor oldugumuz agik ve

% Descartes, Meditasyonlar, 65.

% Lex Newman, “Descartes Epistemology”, Stanford Encyclopedia of Philosophy, (Subat 2019).
https://plato.stanford.edu/entries/descartes-epistemology/#CartCirc

1 Willis Doney, “The Cartesian Circle”, Journal of the History of Ideas (Jun., 1995), 324.

2 Copleston, Descartes, 152-153, Arnauld’dan aktarilmus.
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secik bilgiyi, acik-secik olarak idrak edilmis olan ilk ilkelerden g¢ikarilan
sonuglardan ayirmak gerektigini soyler.®® Buna gore yanlis, dnceden agik ve
secik olarak bilinen seyin idrakinde olabilir. Burada herhangi bir seyin
halihazirdaki/simdiki idrakinin dogrulugundan siiphe etmek igin bir gerekge
yoktur, boyle algilanmis bir seyin dogrulugunun garantorii olarak Tanriya
ihtiyag da yoktur. Seylerin hatirlanmak suretiyle sonradan gerceklesen
idrakinde ise Descartes, Tanr1'y1 bilmeden bu bilmenin dogrulugunu bilmenin
olanaksiz oldugunu kabul eder, ciinkii hafiza yanilabilir ve ancak aldatmayan
bir Tanr1 onun kullanimmi ve dogrulugunu hakli ¢ikarabilir. Descartes
Tanr’'nin varligmi bilmenin, aslinda “agik-segik algilanmis seylerin dogru
oldugu” dogruluk ol¢iitiinii bilmeden 6nce miimkiin oldugunu diisiiniir. Buna
gore Tanr’'nin varligia iliskin bilgi hafizaya gereksinim duymaz, o acik ve
secik bigimde bir kerede, herhangi bir ¢ikarimsal isleme ihtiya¢ duymadan,
sezgisel olarak gerceklegir.®

Meditasyonu yapan kisi Tanri’nin varhigma iliskin kanitlamada onctiller
konusunda yanilmadigindan emindir, ¢linkii fiilen dikkatini onlara
odaklamistir ve boyle yaptig: siirece, aldatilmadigindan siiphe etmesi igin bir
neden yoktur.®® Bu sava gore, dogrulugunu o kadar agikca gosteren énermeler
vardir ki, onlara dikkatimizi yonelttigimiz siirece, bizim burada yanhs yapma
olasiligimiz tiimiiyle dislanmis olur. Burada, s6z konusu énermenin epistemik
glivencesi ancak ona yonelindigi siirece devam etmektedir. O zaman
Descartes’in bu uslamlamasi i¢in dogru bilme ediminin tiimiiyle Tanri'ya
bagimli olmadigimi sdylemek durumundayiz; dolayisiyla Tanrimin varligi
kanitlanmadan once de, bilissel edimlerimizin kesinli§inden s6z edebiliriz.%

“Zirabir seyi ¢ok acik ve secik olarak anlar anlamaz onun dogru olduguna
inanmamazlik edemeyen bir yaratilista olmama karsin, yine de yaratilisim
geregi zihnimi siirekli olarak ayn1 seye kilitlenmis tutamadigim ve —sik sik
hatirladigima gore- beni bir sey dogru saymaya zorlayan nedenleri
aklimdan c¢ikarmisken de o seyi dogru saydigim igin, boyle zamanlarda
aklima pekala bagka nedenler de gelebilir ve bir Tanr1’nin var oldugunu
bilmeseydim, kolayca fikrimi degistirebilirlerdi; bdylece hicbir seyin
dogru ve kesin bilimine sahip olamaz, sadece belirsiz ve degisken kanilarla
yetinmek zorunda kalirdim. Ornegin, {iggenin yapisini ele aldigim zaman,
geometriden az ¢ok anlayan biri olarak, {i¢ agisinin toplaminin iki dik acrya
esit oldugunu acgik ve net olarak bilirim ve diisiincemi bunun
kamitlanmasina vermisken bunun dogruluguna inanmamak benim icin
olanaksizdir; fakat diistincemi bu konudan dondiiriir dondiirmez, agik ve

6 Ulker Oktem, “Descartes’ta Bilginin Kesinligi Problemi”,
http://hdl.handle.net/20.500.12575/50197

% Doney, “The Cartesian Circle”, 325-326.

% Descartes, Meditasyonlar, Dordiincii Meditasyon, 58.

% Descartes, Meditasyonlar, Dordiincii Meditasyona itirazlara itirazlar, 178.
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net olarak anladigimi hatirlamama karsin, bir Tanrmin varliginm
bilmiyorsam, bunun dogrulugundan kolayca kuskuya diisebilirim; ¢tinkii
doganin beni en acik ve kesin olarak anladigimi sandigim seylerden bile
kolayca  yanilabilecek  nitelikte  yaratmis olduguna  kendimi
inandirabilirim.”¢”

Boylece Descartes’in hiperbolik siiphesi sinirli tutulur ve 6zel bir gergekler smifi
siiphenin smurlar1  disginda kalir. Bu baglamda Descartes'm cogito
uslamlamasmi ve Tanrinin varliga iliskin kanitlar1 hatirlamaliyiz, ¢iinkii
bunlar “ilk ilkeler” arasindadir ve bu 0Ozel simniftaki onermeler Tanri'ya
inanmayanlar tarafindan da miikemmel bir bigimde bilinebilir. Bu yoruma gore
Descartes'in yaklasiminda bir kisir dongii yoktur ¢linkii dogruluk kuralinda
onciil olarak hizmet eden gercekler, bu kuraldan bagimsiz olarak miikemmel
bir sekilde bilinebilir. Boylece kisir dongiiden de sakinmis oluruz. ¢

Dongiisellige iligkin reddin bir bagska yorumunda ise miitkemmel bir Tanr1’'nin
var oldugu sonucu, agik ve secik olarak algilanan onctillerden tiiretilir. Ancak
“aldatici bir cin” tarafindan aldatiliyor olsak bile, bilissel dogamiz bizi agik ve
secik olarak algilanan seyleri onaylamaya zorlar. Boylece agik ve segik olarak
algilanan Onermelerin genel dogrulugundan miikemmel bir Tanrimin var
oldugu sonucuna varilir. Bu yorumda siiphe simirlandirilmamstir. Ciinkii
“aldatic1 kotii cin” senaryosunun igaret ettigi sey zihnimizin yanilma
olasiligidir. Yukaridaki alintidan da anlasilacagr tizere zihin onlara agikca
dikkat etmezse, her tiirlii yargiyr — hatta cogito’yu ve Tanri’nin iiglincii
Meditasyondaki kanitlarin onciillerini bile- baltalar. Meditasyon yapan kisi bu
kanitlarin adimlarmi bunlarin dogrulugunu garanti eden agik ve secik
idraklerden dolayr degil, ancak zihin bunlar1 onaylamaktan bagka bir sey
yapamayacagl icin onaylar. Siiphenin bu sekilde simirsiz olusu da yine
dongiiselligi kirar. Bir onermeye agik ve segik bi¢cimde idrak ettigimizde zihin
onu kabul etmekten baska bir sey yapamaz®: "Benim dogam oyledir ki, bir seyi ok
acik ve secik olarak algiladigim siirece onun dogru olduguna inanmaktan kendimi
alamam.”

Descartes’in dongiisellik suglamasina verdigi cevap, Cottingham’a gore, iki
sebepten oOtiirti doyurucu degildir. Descartes Tanrinin varligi konusundaki
kanitlamalarinda kullanilan 6nctillerin onlara dikkatimizi yonelttigimiz siirece
kesinliklerinden siiphe edilemeyeceginden s6z eder. Ancak bu onermelerin

7 Descartes, Meditasyonlar, 64-65.

% Newman, Descartes Epistemology, https://plato.stanford.edu/entries/descartes-
epistemology/#CartCirc

% Newman, Descartes Epistemology, https://plato.stanford.edu/entries/descartes-
epistemology/#CartCirc
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apacikligl, kendisinin “aldatici cin” metaforu ile ortaya koydugu “asir1”
kuskucu yaklagim ile uyusmuyor gdriinmektedir. ik Meditasyonda Descartes
“ikiyle ti¢ii her topladifimda ya da karenin kenarlarim1 saydigimda hatta
diisiiniilebilecek en basit konularda bile beni yanlsa siiriikleyebilecegini”
diistinen kuskular ortaya koymustu. Boylece kusku insan akil yiirtitmesinin
biitiin siireclerinin gilivenilirligini tehdit eden bir boyutta tasarlanmisti. Ancak
“aldatic1 olmayan” Tanrinin varlig1 bir kez ispatlandiginda kusku artik bir
tarafa birakilabilir: “Giivenilir bir zihin Tanri’nin bana bir armagamdir.”
Halbuki tam da Tanrinin varligini ortaya koyma siirecinin bizatihi kendisi,
insan zihnine giivenmeyi varsaymakta ve dolayisiyla dongiisellik iddias1 hakl
hale gelmektedir.”

Sonug

Descartes Tanri ile dogru bilgi arasindaki agik ki bir kosutluk kurar. Hatta daha
ileri gidebiliriz: insanlik tarihi boyunca cevabi aranan “hakikat/dogru nedir
sorusunun cevabimi Tanr ile iliskilendirmek suretiyle vermeye gayret eder.
Bunu ister skolastik baskilardan ¢ekindigi i¢in yapmaya ¢alistigini diisiinelim,
isterse, Tanr1 konusundaki akil yiirtitmelerinden anlasildig1 kadariyla, samimi
bir miimin olduguna inanalim — bundan siiphe etmek i¢in bir neden yok- ya da
sisteminin kurulusunda bir manivela gorevi gordiigiinii varsayalim diisiiniiriin
aldatic1 olmayan bir Tanr1’y1 “dogru” dénermelerin imkan1 adimna ve dolayisiyla
“doganin bilimi” i¢in bir garantor olarak sistemine dahil ettigini goriiyoruz.

Descartes’in kuskudan kalkan ve kesinliginden stiphe edilemeyen acik ve secik
bilgiye erisen epistemolojisinde “miikemmel Tanr1” idesine son derece dnemli
yer ayrilir. Ancak Descartes'm oOncelikli ugragi elbette cogito, ergo
sum/diisiiniiyorum, dyleyse varim onermesi ile kendinin bilincidir. Kendinin
acik-secik bilgisi, nihayetinde, bundan sonra agik-secik bilginin de ilk 6rnegi
veya Olciitii olarak almir, dahasi agik-segik bilginin olanagina isaret eder.
Descartes’in  sisteminde cogito uslamlamasindan sonra Tanrr'ya iligkin
bilgimizin kokenlerine inilir. Bu baglamda Ozellikle Meditasyonlar’da
Descartes’in gergeklestirdigi Tanr1 uslamlamasi son derece etkileyicidir ve hem
dis diinyanin varligina yonelik bilginin hem de bu bilginin dogrulugunun
imkanina isaret eder. Ancak Descartes oncelikle cogito ile kendinin agik-segik
bilgisine erisir ve bundan sonra Tanr1'ya “ben”in bilgisinden kalkarak gider.
Buna gore Tanri vardir ve miikemmeldir, miikemmel oldugu igin aldatici
degildir. Tanr1 Aldatic1 olmadig i¢in duyularimiza garpan diinya gergektir. Bu
varliga iliskin ontolojik bir ¢ikarimdir.

Descartes’in ‘aldatmayan miikemmel Tanr1” diisiincesinin epistemolojik amaci
ise hafizanin yanilabilirligine karsiik dogru onermelere giivenli bir zemin

70 Cottingham, Sézliik, 85.
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kazandirmaktir. Descartes’m Tanr1 ile evrensel bilginin dogrulugu arasinda
kurdugu iliskide Tanri’min islevi insan belleginin mutlak ve evrensel
gecerliligini giivence altina almaktir. Ancak Descartes ne agik ve segik evrensel
dogrularin varligindan ne de insan zihninin onlara ulagsma imkanindan kusku
duymaz ve aslinda bunun i¢in Tanr1’'min varligina ihtiya¢ da duymaz. Nitekim,
Tanri’min varliginin ispatlanmasi sirasinda kullanilan nedensellik ilkesini
Tanr’min varhgmin ispatindan énce varsaydigim sdylemek gerekir. Oyleyse
onun Tanrisal dogruluk ile giivence altina aldig sey acik ve secik olarak idrak
edilmis olan Onermelerin gergek olduklarini diisiinmemizde bir sakinca
olmadi81 ya da en azindan bu énermelerin idrakine iligkin kusku duymaya bir
neden olmadigini ortaya koymaktir.

Sonug olarak Descartes “aldatmayan Tanr1” argiimaniyla Tanr1’y1 sisteme dahil
etmis ve bu sayede hem dis diinyanin varli§i hem de acik-secik bilginin
giivenirliligi/kesinligi gibi ontolojinin ve epistemolojinin kadim meselelerini
halletmeye ¢alismistir. Ancak sozii edilen ¢oziim en basta kendi iginde bir kisir
dongiiyti tasimakta, ispatlamaya calistig1 seyi en bastan varsaymakta ve
kullanmaktadir. Descartes sonrast sozii edilen argiimandan hizla
vazgecilmesinin sebebi muhtemel ki bu kisir dongtidiir.
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Medeniyet ve Cemiyet Harmani: Islam Sehirleri (7-19.Yiizy1l)

Oz

Sehirlerin, yeni medeniyetlere kapr ag¢masiyla 6znel; medeniyet ve cemiyetler
tarafindan sekillenmesi ile nesnel olmak iizere iki yoOnii olmustur. Sehirler
medeniyetleri, medeniyetler de sehirleri etkilemistir. Medeniyet ve cemiyetin
harmanlandig1 sehirlerden olan Islam sehirleri, dogasinda olan farkli kiiltiirlerle
etkileserek zengin bir cesitlilie sahip olmasina karsin, Islam Medeniyetinin 6ziinii
kaybetmemesi ile ortak unsurlara sahip olmustur. Bu sebeple cemiyet, Islam
Medeniyeti ve Islam sehirleri {igliisiiniin birbirinden ayr1 degil, biitiinciil bir bakis agis1
ile degerlendirilmesi 6nemli bir konu olmustur. Yapilan bu ¢alismada, bir disiplin
olarak sehirlerin incelendigi literatiir, sehirlerin rolleri, sehirlerin kendi kimligi ile
okunmasimin énemi, islami 6z ve degerler 1s1g1inda 7-19. yiizyillar arasindaki fslam
Medeniyeti ve cemiyet harmani Islam sehirleri ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Medeniyet, islam Medeniyeti, Islam Sehri, Islam Sehirlerinde
Ortak Unsurlar, Degerler.

A Fusion of Civilization and Society: Islamic Cities (7*-19* Centuries)

Abstract

Subjective as cities open the door to new civilizations; it has had two aspects, objective
with its forming by civilizations and societies. Cities have affected civilizations and
civilizations affected cities. On one hand, Islamic Cities, which are one of the cities
where civilization and society are fused, have a rich diversity by interacting with
different cultures inherent in them. On the other hand, Islamic cities have also common
elements with the fact that Islamic Civilization does not lose its essence. For this reason,
it has been an important issue to evaluate the trio of communities, Islamic Civilizations,
and Islamic cities from a holistic approach, not separate from each other. In this study,
the literature in which cities are discussed as a discipline, the roles of cities, the
importance of understanding cities with their own identity, and the Islamic Civilization
and society fused Islamic cities, which were in the period between the 7th and 19th
centuries, have been discussed in the light of Islamic essences and values.

Keywords: Civilization, Islamic Civilization, Islamic City, Common elements in the
Islamic Cities, Values.
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Sehirleri okumak, tarihte etkili olmus medeniyetleri, toplumu, sehirlerin hangi
sartlarda  kuruldugunu, kimler tarafindan hangi etkenlerle nasil
sekillendirildigini; sehirlerin, medeniyet ve toplumu sekillendirmede nasil bir
rol istlendigini anlamak agisindan O6nemli bir konu olmustur. Nitekim
medeniyet ve cemiyetlerin harmani olmus sehirler, giiniimiize kadar agirladig:
eserlerle, zamanin akiciligina meydan okurcasina, tiim canlilifiyla bizlere
varoluglariin arka planini anlatmak istemistir. Islam sehirleri de tam olarak
anlagilabilmek igin varliklarinin arka planindaki medeniyet, toplum ve
degerlerle okunmay1 beklemistir.

Calismada 7-19. yiizyillar arasindaki Islam sehirlerinden bahsedilmistir. Islam
sehirlerinde 19. yiizyila kadar olan siirecin ele alinma sebebi ise, 1839 yilinda
ilan edilen Tanzimat Fermami sonrasi Turgut Cansever’in ifadesi ile
sehirlesmede yasanan zihniyet degisiklikleri siirecinin gelisme donemi siirecine
girmis olmasidir.! Burada Medine prototipine dayali Islom sehirlerinin ele
alinmas1 amaglandig i¢in bahsedilen araligi kapsamistir. Bu ¢alismanin amaci,
daha once yapilan Islam sehirleriyle ilgili ¢alismalardan istifade edilmekle
birlikte Ozellikle bir disiplin olarak sehirleri incelemeye almis yabanci
literatiirde 6ncii kimlige sahip sosyologlara ait sehir tanimlarinin Islam sehirleri
ile ortiislip Ortlismedigi, Ortlismiiyor ise nedenine yeterince deginilmedigi
diisiiniildiigti icin, 2 19. ytizyil itibariyle yabana literatiirde yer alan bazi
kaynaklardaki sehir tanimlari ve 6zelde 7-19. yiizyillar arasindaki Islam
sehirlerine dair ifadeleri ve bunlarin Islam sehirleriyle ne kadar 6rtiistiigiinii;
toplum, sehir ve medeniyetlerin birbirleriyle iliskisini; sehirlerin kendine 6zgii
kimliklerle okunmasinin 6nemini, Islam Medeniyeti ve sehirlerinin nasil ortaya
ciktigmi, Islim sehirlerinin ortak unsurlarmin neler oldugunu ele almak
olmustur.

1. Yabana Literatiirde Baz1 Sehir Tanimlar

Sehirlerin tarihinin yazilmasi ¢ok eski donemlere kadar gotiiriilebilse de
bagimsiz bir disiplin olarak sehir tarihi yazmminin g¢ok geriye gitmedigi

1 Turgut Cansever, “Osmanh Sehri”, Osmanli Sehri (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010). 87-128.
2{slam sehirlerini ele alan makalelerde galismamizda yer verilen kent sosyologlarinin tanimlarina
ve Islam sehirleriyle karsilagtirmalara yeterince yer verilmedigi, tez olarak ise Ugar'in genelde
marksist teorisyenleri 6zelde ise sosyolog Lefebvre’in mekan dénemsellestirmesi kuram ile
Medine’deki yasami ele aldig1 kapsamli bir doktora tezi olmakla birlikte, Bk. ilyas Ucar, Mekdnin
Uretimi: Hz. Muhammed Dénemi Medine'de Giindelik Hayat, (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), genel olarak ¢alismalarda diger kent
sosyologlarinin da tanimlarini igeren “Yabanci literatiirde sehir-Islam sehirleri” ile ilgili bir
karsilastirmaya yeterince yer verilmedigi diistiniilm{istiir.
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bilinmektedir.> Dolayisiyla sehirler, ancak 19. yiizyilda ayr1 bir disiplin olarak
yer almigtir. Kent sosyolojisi olarak ifade edilen disiplin, bahsedilen ytizyilda
ayr olarak ortaya ¢ikmasima karsin kendinden onceki yiizyillara dair sehir
incelemelerini de igermis, diisliniirlerin 7-19. yiizyillar arasim1 da kapsayan
sehirlerle ilgili birtakim goriislere sahip oldugu goriilmistiir. Tanimlar
incelendiginde, baz1 diisiiniirler dogrudan Islam sehirleri ile ilgili goriisler
sunmasa da donemlere gore yaptiklar1 genellemelerde ¢alismada yer verilen
araligt da kapsayan cikarimlarda bulunmus, diger bazi disiiniirler ise
dogrudan Islam gehirlerine de ¢alismalarinda yer vermislerdir.

Disipline ait yabana literatiirde yer alan tamimlara gore sehir; sosyolojik
¢alismalarin temel unsurunun ahlak oldugunu ileri siiren Durkheim igin ahlaki
kontroliin bozuldugu yer,* Simmel i¢in insanlarin zihniyetlerinin degiserek
duyarsizlasmaya, bireysellesmeye mecbur kaldigi yer,® Wirth icin yasam
bigimlerinin degistigi, bunun igin yalmzca sehir iginde bulunmanmn sart
olmadig, zihinsel olarak yasam bigimini etkilemesinin yeterli oldugu yer,®
Marx ve Engels i¢in kapitalist tiretimin gelistigi yer” anlamina gelmistir. Neo-
Marksizm kuramcilarindan marksizmi yeniden canlandiran Lefebvre igin ise
sehir hem tirtin hem de iiretici olmustur. Sehir olusumunun her bir doneminde
farkli mekanlardan bahseden Lefebvre’e gore, “Kutsal mekan” doéneminde
insanlar tarafindan bazi mekanlara dini anlamlar atfedilmis ve
kutsallagtirlmistir. Mekanlarin dini ve siyasi nitelik kazanmasiyla bu iki
nitelie sahip kurumlar baskinlasmis, bunun sonucunda bazi ¢ikarlar igin
lanetli veya kutsal ayrimina giden din merkezli cezalandirmalar, tehditler
ortaya ¢ikmistir.® Bu tiir mekanlar ilk sehir devletlerinin ortaya ¢ikmasindan
Ortagag’a kadar stirmiistiir. Bu donemden sonra ise bir diger {iretim asamasi
olan farkl1 bir mekan, dini kodlar ortadan kaldirilarak tiretilmistir.’ Diger neo-
marxist sosyologlar Harvey!® ve Castells' i¢in de sehir bir ¢ikar, kapitalizm

3 Yunus Ugur, “Sehir Tarihi ve Tiirkiye'de Sehir Tarihgiligi: Yaklasimlar, Konular ve Kaynaklar”,
Tiirkiye Aragtirmalar: Literatiir Dergisi 3/6 (Eyliil 2005), 9-26.

4 Richard E. Blanton, “Anthropological Studies of Cities”, Annual Review of Anthropology 5/1
(1976), 249-264.

5 Georg Simmel, “The Sociology of Georg Simmel, “Metropolis and Mental Life”, The Urban
Sociology Reader, ed. Jan Lin- Christopher Mele (New York: Routledge, 2013), 23-31.

¢ Louis Wirth, “Urbanism as a Way of Life”, The Urban Sociology Reader, ed. Jan Lin- Christopher
Mele (New York: Routledge, 2013), 32-41.

7 Karl Marx- Friedrich Engels, “Manifesto of the Communist Party (February 1848)”, Selected
Works ¢ev. Samuel Moore, (Moscow: Progress Publishers, 1969), 1/98-137.

8 Henri Lefebvre, Mekdnin Uretimi, cev. Istk Ergiiden (Istanbul: Sel Yayincilik, 2014), 247.

9 Lefebvre, Mekdnin Uretimi, cev. Isik Ergiiden 264.

10 David Harvey, “The Right to the City”, The City Reader, ed. Richard T. LeGates- Frederich Stout
(New York: Routledge, 2016), 270-278.

1 Manuel Castells, “Space of Flows, Space of Places: Materials for a Theory of
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kapisi, tiiketim alani olmustur. Marksist diistince igin din, aslinda Ortagag
Avrupasi’'nda 5-9. yilizyillar arasinda temelleri ortaya atilan feodalite
sisteminde'? burjuvalar tarafindan ¢ikarlar i¢in kullanilan ve tarihsel bir siirecin
parcast olmus, kapitalizmin son bulmasiyla anlamini kaybedecek bir sistem
olmustur.’®

Weber icin ise Simmel'in goriisiiyle benzer bir sekilde sehir, hesaplayic
rasyonelligin bir diger deyisle artik duygular yerine akilciligin baskinlastig yer
olmustur. Weber, Avrupa sehirleri ile Dogu sehirlerini kiyaslayarak yaptigi
sehir degerlendirmesinde, kentsel toplulugun ilk olarak yalmizca Avrupa’da
ortaya ¢iktigini, Yakin Dogu’da istisnalar olmakla birlikte bunun ¢ok az
oldugunu ve olanlarin da sadece ilkel bi¢imlerde var olduklarini ifade etmistir.
Cilinkii ona gore kentsel bir topluluktan bahsedebilmek icin bazi kriterlerin
olmasi gerekmistir. Bu kriterlerden bir tanesi de toplumun s6z sahibi olabildigi
bir diizen olmustur. Buna karsin Dogu {ilkelerindeki yerlesimlerde bir
aristokrasi oldugunu, toplumun s6z hakki olmadigin1i vurgulamistir.
Aristokrasi diizenine gore yerlesimlerdeki otorite sahibi kisiler, yalnizca soylu
aileler ve toprak sahipleri olmustur. Bu aristokrasi, soylu bir aileden gelen Hz.
Muhammed’in doneminde de s6z konusu olmustur.!* Ona gore aristokrasi ve
tabii olarak ticaret odakli Asya ve Dogu yerlesimlerinde toplumsal faaliyetler
halki olusturan toplumun iiriinii olamamugtir. Dolayisiyla buralarda bir
sehirden bahsetmek miimkiin olmamustir. Istanbul’da da Islami Ortacag’dan
16. ylizyila kadar bir sehir temsili s6z konusu olmamagtir. Hatta 16. yiizyil da
buna dahil olmustur.1s

Kent sosyolojisinde baslica literatiir kaynaklar: incelendiginde tabiri caizse
karamsar bir yapida ele alinmis sehirler, toplum ahlakinin bozulmass,
kirsaldakinden farkli olarak daha bireysel davranilmasi, bazi sistemlerle
kapitalizmin ortaya ¢ikmasina sebep olmasi, aristokrasinin toplumda baskin
olmasi, duygularin yerini hesapg¢iligin ve aklin almasi, para ekonomisinin 6n
planda olmasi, sehirde dinin yalnizca bir tarihi unsur oldugu ve ¢ikarlar igin
kullanildigyr gibi diistincelerle yer almistir. Oysaki sehirlerin medeniyet ve
cemiyet baglaminda iki yonii olmustur. Birinci yoniiyle sehir, insanlar

Urbanism in the Information Age”, The City Reader, ed. Richard T. LeGates- Frederich Stout (New
York: Routledge, 2016), 229-240.

2 Ebru Erez, Feodal Sistemin Sosyal Hayat Uzerine Etkisi (Karaman: Karamanoglu Mehmet Bey
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).

13 Marx- Engels, “Manifesto of the Communist Party (February 1848)”, 1/98-137.

“Max Weber, The City, gev. Don Martindale- Gertrud Neuwirth (New York: The Free Press, 1966).
80-89.

15 Weber, The City, ¢ev. Don Martindale- Gertrud Neuwirth, 88.

I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
; Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
e [Tiad]

[408]



Merve Nur OZKAN

araciligiyla  manevi-sembolik  degerlere ve fiziki ihtiyaglara gore
sekillenmistir.'6 Bu yoniiyle sehirler nesnel olmustur. Oyle ki Lewis Mumford
“..Her mnesil insa ettigi binalara biyografisini yazar...” ifadesi ile sehrin
sekillendigini ifade etmistir.”” Diger yoniiyle ise sehir 6znel olmustur. Sehir,
cemiyetin zihniyetini, yasam bi¢imlerini, fiziki unsurlara ve toplumsal
dinamiklere insanlarin yiikledigi manalar1 sekillendiren, doniistiiren bir etkiye
sahip olmustur. Bagimsiz bir gii¢ haline gelen 6zne konumundaki sehir, tarihi
siireci de sekillendiren, doniistiiren bir gerceklik olmus ve “...Sehir insan
etkilerini, insan da sehrin etkilerini tasvir etmistir...” 8. Bir madalyonun iki yiiziiniin
oldugu, yiizlerinin ayr1 ayr1 degil bir biitiin olarak ele alindig1 gibi, sehirlerin
de iki rolii olmasmndan dolay1r bir roliinti otekinden ayirarak sehre ve
medeniyete tek yonlii rol vermek, sehrin etkinligini siglastirmak olmustur. Bu
sebeple 6zelde Islam sehirleri, medeniyet tarihiyle birlikte, kiiltiir, degerler,
mimari, siyasi, iktisadi, cografi konum gibi Ozellikleri de dikkate almarak
incelenmistir.

2. Islam Medeniyeti ve Islam Sehirleri

Islam, Mekke sehrinde dogmus, 622 yilinda eski adiyla Yesrib, fakat bu adin
‘fesad” manasmna gelmesinden dolayr Hz. Muhammed’in hicret etmesinden
sonraki degistirilmis adiyla Medinetii'l-Miinevvere (Aydinlanmis $Sehir)’de bir
medeniyete kapi acarak yayilmistir.”® Islam tarihinde dinin yayilmasma ve
Islam kiiltiiriiniin yeni bir medeniyet merhalesinde olusmasina éncii olan ilk
sehirlesme medeniyetin inceliklerinin, giivenligin, refahin talep ettigi hayatin?
sonucu olarak Islam alemi igin burada olmustur. Hicretin ilk yilinda yapilan ve
insan iligkilerini, sosyal yap1y1 diizenleme amaciyla diinyada ilk yazili anayasa
olan Medine Sozlesmesi'nin burada bulunan halkla imzalanmasi ve boylelikle
bir siire i¢in tek millet olunmasi?, Miislimanlarin kendilerine ait olan hicri
takvimin kullanilmaya baslanmasi?? da Medine sehrinin bir mekan olarak
medeniyetin baglangici oldugunu gdstermistir.® Oyle ki Cansever, “Medeniyet

16 fbrahim Sarigam- Seyfettin Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2014).

17 Ugur, “Sehir Tarihi ve Tiirkiye'de Sehir Tarihgiligi: Yaklagimlar, Konular ve Kaynaklar”, 9-26.
18 Ahmet Davutoglu, “Medeniyetler ve Sehirler”, Tarihin Oznesi Olarak Sehir: Medeniyetler Tarihi
ve Eksen Sehirler (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2016), 73-106.

19 Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 28
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 311-318.

20 fbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan (1stanbu1: Milli Egitim Basimevi, 1990), 1/307-
308.

21 Salih Surug, Peygamberimizin Hayat, (istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1983), 1/501

22 Surug, Peygamberimizin Hayati, 1/451.

2 Mevliit Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi 11/2 (2009),
87-103.
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‘Medine'de olmak’ demektir.”? ifadesiyle Islam dininin medeniyet ve sehirle
etkilesimini vurgulamustir.

Islam inancinin bir sehirde yayllmaya baslamasinin yaninda getirdigi
avantajlar1 olmustur. Hz. Muhammed’in bizzat kendisinin onciiliigtinde siyasi,
askeri, hukuki, ekonomik ve sosyal alanlarda uygulamalar yapmas ile Islam
Medeniyeti bir sehirde saglam temeller iizerine oturmustur. Bunun bir sonucu
olarak Islamiyet'in belli bir diizen iginde hizli bir sekilde tamnip yayilmasi,
sehrin dinamiklerinin ve fiziki yapisimin Islam’a uygun olarak diizenlenmesi
saglanmistir. Nitekim Islamilesmis bir medeniyetin zemini ¢ok eski tarihlere
dayanmakla beraber, hicretten sonraki tedricen Islamilesmeyle bir Islam
Medeniyeti ortaya ¢ikmistir.”> Hz. Muhammed bu sehirde baslattigi medeniyet
hamlesiyle birey, aile, miras, kamu ve uluslararas1 hukuk gibi yasama ait
degerlerin temel ilkelerini belirleyerek gelecek kusaklara miras birakmigtir.?
Boylelikle bagka bélgelerden sehre gelenlerin Islam Medeniyetini tanimasi
kolaylagmis ve kendi bélgelerine Islam’1 yaymalarina kaynaklik etmistir.

Medine, bulundugu konumla siirhi bir diizende kalmamaistir; bundan sonra
inang, sistemli bir sira, cok kiiltiirliiliik bakimindan bir Islim Sehri modeli
olmustur. Ik Islam sehri kurucularina érnek olmus ve yiizyillar boyunca bir
medeniyete onciiliigii ile model olma konumunu korumustur.?” Dolayisiyla
sonraki yiizyillarda kurulan Isldm sehirlerinin, bir medeniyeti iginde
barindiran Medine prototipinin yeni formlar1 oldugu ifade edilebilir.
Medine’nin 6zilinti iginde barindiran yeni formlardaki Islam sehirleri,
kurucular tarafindan Islam Medeniyeti dnciiliigiinde kurulmus ve sehir Islam
Medeniyeti olusumunda 6zne rol oynamastir. Islam sehri kurucular: kurduklar
ve fethettikleri sehirlerde Islam’mn gerektirdigi  sekilde tutumlar
sergilemiglerdir. Rehberleri Islam dini, modelleri de Medine olmustur. Bunu
Kife, Basra, Fustat, Kayrevan Kudiis, Bagdat, Kurtuba, [sfahan, Semerkand,
Buhara, Halep, Sam, Bursa, Konya, Istanbul gibi 6nemli Islam sehirlerinde
gormek miimkiin olmustur.

Her medeniyetin hem etkilenme hem de etkileme gibi iki yoniiniin olmasi
sebebiyle, Islam Medeniyeti de kendinden 6nceki medeniyetlerden etkilenmis

2 Cansever, “Osmanli Sehri”, 87-128.

25 Marshall G.S. Hodgson, “Islam'm Din ve Medeniyet Manzarast”, Isldm i Seriiveni: Bir Diinya
Medeniyetinde Biling ve Tarih 1, gev. Metin Karabagoglu (Istanbul: iz Yayncilik, 1993).

26Bk. Yasin Yilmaz, “Islam Medeniyetinin Ortaya Cikisi, Temel Ozellikleri ve Gerilemesiyle Tlgili
Bir Degerlendirme”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22 (2021), 591-612.

27 Muammer Giil, “Islam ve Sehir”, Muhafazakdr Diistince 23 (2010), 74-85.
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ve kendinden sonraki medeniyetlere maddi ve manevi katkilar saglamistir.?
Sehirlerin dinamik yapisi ile Islam Medeniyeti eristigi yerlerde kiiltiirel
zenginlikler elde etmis, bulundugu bdlge sartlarina gore Islam’a uygun bir
sekilde harmanlanarak degisimler yasamistir. Oyle ki Islam medeniyetindeki
gelismeler 6zellikle tarihlerinin tiirlii ¢aglarinda gesitli toplumlar ile miinasebet
icinde olmasiyla yaganmugtir.? slam diinyasindaki etkilesimin geldigi seviye o
kadar belirginlesmistir ki Demirci'nin aktardigina gore, bir Batilinin ifadesiyle;
“Islam sehirleri dleminin her yerinde sehirler, bir bitki ve cicek gibi birdenbire ortaya
ctkiyor, tomurcuklaniyor ve catlayip agiliyordu.” denilmistir. Sehirlesme
kiltiirtinii, oncii bir Peygamber ve Medine sehri ile iliklerine kadar benimseyip,
pratik hayatini buna gére sentezleyen bir Islam cemiyeti; bu sayede her gecen
giin farkli bolge ve cemiyetlerle etkilesimi nihayetinde hem mimari hem de
kiiltiirel agidan Islam’mn en giizel eserleri olan Islom sehirlerini ortaya
koymustur. Miisliiman diinyasmin mubhtelif {ilkelerle arasindaki iligkiler
medeniyet mahsiillerinin elden ele ge¢mesine oldukg¢a yardimci olmustur.’!
Dolayisiyla Hz. Muhammed Medine’de vahye dayanan, akla giivenen ve ilimle
gelisen bir medeniyeti miras birakmasiyla ilerleyen zamanlarda buna bagl
kalindig; siirelerde biiyiik sehirler insa edilmesine, medeni gelismelere onciilitk
etmigtir.>?

Yaradan evvela ‘Oku!” buyurmus, Hz. Muhammed okuyup yasamistir ve
O'nun onderliginde diger Miisliimanlar, Kur'an-1 Kerim’deki ayetleri ve
Allah’in kevni ayetleri olan Kainat kitabin1 okumustur.®® Gazzali'nin, “ayetleri
okumak” kavramini anlamak ve idrak etmekle es deger gordiigii* iizere Islam
sehirlerinde Islam dininin idrak edildigi, din ile ilmin kol kola oldugu,
ylizbinlerce eserin verildigi bir donem s6z konusu olmustur. Halifelerin paralar
tizerine bir donem ismini Medinetii’s-selam (Baris Sehri) olarak yazdirdig: ve
Halife Mans(r tarafindan insa edilen Bagdat® bu sehirlerden bir tanesi
olmustur. Bir dénem Islam Medeniyetinin ve ilmin merkezi haline gelip énemli
ilim ve devlet adamlarina ev sahipligi yapmis olan Bagdat, o giiniin Avrupa
merkezli bir tanimiyla Karanlik Cag olarak adlandirilan Ortacag’1 yasarken, ayni

28 fsmet Kayaoglu, “Islam Kiiltiiriiniin Dogusu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1
(1987), 205-211.

»Wilhelm Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, gev. Mehmet Fuat Kopriilii (Istanbul: Kanaat
Kitabevi, 1940), 10.

3Mustafa Demirci,“Islam'da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri” Istem 1/2 (2003), 129-146.

31 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Mehmet Fuat Kopriili, 57.

2 Yilmaz, “Islam Medeniyetinin Ortaya Cikisi, Temel Ozellikleri ve Gerilemesiyle lgili Bir
Degerlendirme”, 591-612.

3 Adem Ozkan, Bilim Tarihinde Ezberbozan: Prof. Dr. Fuat Sezgin’le Birlikte (Istanbul: Uskiidar
Belediyesi Yayinlari, 2019), 91.

3 Muhammed Gazali, Kur'ant Anlamada Yéntem, ¢ev. Emrullah 1§1er (Ankara: Sor Yayncilik,
1993), 50.

35 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, gev. Mehmet Fuat Kopriilii, 49.
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dénemde Islam Medeniyeti igin Altin Cagin yasandigi déneme dnderlik etmis
bir ilim sehri olmustur. % Nitekim Fuat Sezgin Islam Medeniyeti hakkinda
“Islam’tn ilk asrindan beri ilimle ugrasmayann, ilim yolunda cabast olmayanin adeta
kimandi$, biitiin nazarlarin ilme cevrildigi, ‘Insan icin calistigindan bagkast yoktur.”%
ayetinin Miisliimanlarda icatlar, kesifler ve ilmi eserler olarak viicut buldugunu” ifade
etmigtir.%

Tarihe gegmis, ilimle mesgul olmus Islam &nciileri, sehir kuruculari, fatihler
Islami degerlerin aydinlattig1 biling ve zihniyet ile Hz. Peygamber’in Medine’de
temellerini attigi medeniyeti gelistirerek ortak unsurlar araciligiyla evrensel
hale vyiikseltmislerdir. S6z konusu evrensel niteliginden dolayr Islam
Medeniyeti, yiizyillar boyunca insanlifi bir medeniyet c¢atis1 altinda
birlestirmeye, diger tiim medeniyetlerden daha fazla yaklasmistir.* Hodgson’a
gore “.. Miisliimanlar, zamanla kendi ibadet ve akideleri kadar kurumlari, sanat ve
edebiyati, ilim ve fenni, sosyal ve siyasi tesekkiilleri ile bu inanci tasiyan yeni bir toplum
viicuda getirmeyi basarmiglardir...”
tasimustir.® Nitekim, Islam Medeniyetinin meziyetleri; insanin yaratihisiyla
aklin uygunlugunu, her seyin idarecisinin Allah oldugunu ve merkezin O

7

ve bunlarin tamami Islami bir mihir

oldugunu hatirlatmak, fikir olgunlugu ile hayatin amacin agiklayip yapilan
amelde bu olgunlukla tatmin olmak, fertlerin hedefini toplumsal gayeye
yiikselterek insanlarmn birligini saglamak, sayilan diger meziyetlere uyarak
yapilan amellerin giiven duygusu vermesini saglamak olmustur.*!

Islam Medeniyetinin meziyetleriyle birlikte zenginligin en hayirlisinin goniil
zenginligi oldugunu buyuran Hz. Muhammed’in® 6rnekligi iizere Istanbul
fatihi, iki denizin hakani (hakanii’l-bahreyn) ve iki karanin sultani (sultanii’l-
berreyn) Fatih Sultan Mehmet*® “Hiiner bir sehir biinydd etmektir; Redya kalbin
abad etmektir.” ifadesiyle asil marifetin sehir insa etmekle birlikte halkin kalbini
kazanmak oldugunu belirtmistir.# Boyle bir anlayisla Islam Medeniyeti gatist
altindaki sehir toplumu belli bir diizen ve birlik igerisinde yasamustir. Bir Islam

3% Omer Ali Keskin, “Bati'min Karanlik Dogunun Altin Caginda Bilim: fslam Bilim Tarihi
Agisindan Bir Karsilastirma”, Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9 (Aralik 2019), 133-154.
37 en-Necm, 53/39.

38 Ozkan, Bilim Tarihinde Ezberbozan: Prof. Dr. Fuat Sezgin’le Birlikte, 55-70.

% Hodgson, Isldm ' Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih 1, gev. Metin Karabagoglu.
40 Hodgson, Islam’in Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih 1, gev. Metin Karabasoglu.
4 Ebul A'la el-Mevdadi, Isldm Medeniyeti Esaslar: ve Mensei, cev. Mehmet Aydin (Ankara: Hilal
Yayinlari, 1968), 47-69.

4 Surug, Peygamberimizin Hayati, 2/618.

8 Halil Inalcik, [ki Karanin Sultani Iki Denizin Hakani Kayseri Riim: Fatih Sultan Mehemmed Han
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2019).

“Mehmet Oz, “Fatih ve Fetih Ruhu” Tiirk Yurdu 107/369 (May1s 2018).
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onciisiiniin rehberligiyle sekillenmis Islam sehirleri ve kolektif akil-ruh ile
biitiinliik arz etmis Islam diinya gériisii, Inalaik’in ifadesi ile “... Isldm i emir ve
yasaklarimin kendi biitiinliigii icerisinde gozetilece$i bir yer olarak hazirlanan sehrin
fiziki ve sosyal goriiniimiinii belirlemistir.”*

2.1. islam Sehirlerinde Ortak Unsurlar

Sehirler, cesitli medeniyetlere, kiiltiirlere ve inanislara ev sahipligi yapmasiyla
tarihi ge¢misleri bakimindan birbirlerinden ayrilirken*; 6znesi insan olan
medeniyetin olgunlastig1 sehirlerde yer almasiyla bazi ortak Ozellikleri
biinyesinde barmndirmigtir.# Islam sehirlerinin sekillendirmesi ise genellikle
kutsallik atfedilen konular merkeze alinarak yapilmistir.* Kur’an ve Siinnet
odakli anlayisin baskmligi Islam sembolii sehirlerde dini, idari, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel boyutlarda kendini gdstermistir. Islam sehirlerinin,
inancin tezahiirleri olarak farkli boyutlarda yapilanmalar ise en ¢ok mimari ve
sehir planlamasina yansimistir.# Islam’in ibadete dzellikle de cemaatle kilinan
namaza verdigi énemden dolay1 cami/mescit, egitim igin medreseler/sibyan
mektepleri, temizlik i¢cin hamam ve nefis temizligi i¢in de biiylik Olciide
Islamlagsmaya da etki eden tekke ve zaviye mimarileri gelismistir. S6z konusu
binalarin mimarisindeki tevhid, dogallik, siik{inet, tevazu, estetik siislemeler
sehirlere yansimistir. Idari ve dini kimlige sahip binalar kalict malzeme olan tas
ve mermerden, evler ise hayatin gegiciligini hatirlatmak icin, kerpig ve ahsaptan
yapilmustir.® Bir Batih goziiyle “Isldm insan karakterine uygun bir bicimde estetik
duygusunu manevi inancla birlestirmigtir.”*! ve bu birlesim yalnizca mimaride
degil ayn1 zamanda hat sanati, siir, edebiyat, misiki,*? i¢ dekorasyon, giyim-
kusam, sark halilari, zarif seramikler, cam ve metal isleri gibi Islam sanatina
Ozgii Uirtinler ortaya ¢ikarmigtir.

45 Halil inalaik, “Bir islam Sehri: istanbul”, cev. Ibrahim Kalin, Marife 4/2 (gtiz 2004 ), 309-325.

6 Ugur, “Sehir Tarihi ve Tiirkiye'de Sehir Tarihgiligi: Yaklasimlar, Konular ve Kaynaklar”, 9-26.
47 Bayram Ali Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve islam Medeniyeti: Medine'den Medeniyete”,
Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010), 5-50; Osman Cetin, Tiirk-islam Devletleri
Tarihi (istanbul: Diisiince Kitabevi Yayinlari, 2009), 69-70.

4% Mehmet Said Sahinalp-Veysi Giinal, “Osmanli Sehircilik Kiiltiiriinde Carst Sisteminin
Lokasyon ve Cars1 I¢i Kademelenme Yoniinden Mekéansal Analizi”, Milli Folklor Dergisi 24/93
(2012), 149-168.

4 Fazil Acar, “Prof. Dr. Recep Sentiirk: Cami slam toplumunun kalbidir.”, Diyanet Aylik Dergi
322 (2017), 29-31.

5 Fatih Aman, “Turgut Cansever Diisiincesinde Zihniyet-Sehir fliskisi”, [nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 7/2 (2018), 1240-1250.

51 Desmond Stewart, Bir Batili Goziiyle Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, cev. Miijdat Kayayerli-Murat
Ozyigit (Istanbul: Esra Yayinlari, 1994), 138.

52 Haydar Bammat, [sldmiyet’in Manevi ve Kiiltiirel Degerleri, gev. Bahadir Diilger (Ankara:
Resimli Posta Matbaasi, 1963).

53 Stewart, Bir Batili Goziiyle Islam Kiiltiir ve Medeniyeti, cev. Miijdat Kayayerli-Murat Ozyigit,
138-168.
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Sehirler ortak bir kiiltiirii paylasan cemiyetlerin® dinini, degerlerini, ahlaki
sistemini yansitmistir. Yalnizca saf ve tabii inanislar1 degil, Kur’an-1 Kerim'in
ahlaki prensiplerinin de sosyal hayatla bulusturulmasi islam Medeniyetinin
ylzyillar boyunca siirmesinin sebebini de agiklamistir.> Her bir medeniyet
kendi degerleri ile ozgiirliige, dinamiklige ulagsmistir. Islam sehirlerinin
kurulmasi veya yeniden yapilandirilmasinda da Isldm gehirlerini diger
medeniyet-sehirlerinden ayiran Kur’an ve Siinnet odakli tevhid, sadakat,
adalet, sevgi, saygi, mahremiyet, giiven, yardimlasma gibi Isldmi degerler esas
alinmistir® Bu baglamda Islam Medeniyetinde, sehir insa edilirken
merkezinde yonetim binasi (daru’l-imare) ile hemen yaninda ibadet mekani
olarak ve gesitli sosyal faaliyetler i¢in cami (daru’l-ibade), egitim merkezi
medrese (daru’l-ilim), onun yaninda aym alan igerisinde temizlik i¢in hamam
(daru’l-nazafe) ve bunlarin etrafinda garsilar (daru’l-esvak), en digta da mesktn
yerler olan mahalleler siralanmustir.

2.1.1. Islam Sehirlerinin Kalbi: Cimi (Daru’l-ibade)

[sliam  medeniyetinde  sehir  planlamalar1  yapilirken once  cami
konumlandirilmis daha sonra diger fiziki unsurlara yer verilmistir. Sehir
planlarinda merkezde bulunan camiler, medeniyetin 6zii tevhid inancinin en
somut gostergelerinden ve somut olarak gozlemledigimiz sehirlerin manevi
yone agilan kapilarindan olmustur.

Cami, Islam Medeniyeti icin dylesine dnemli olmustur ki Medine’ye hicretin ilk
giuniinde ilk is mescid yapmak®” olmustur. Hicret ederken bizzat Hz.
Muhammed’in de insasinda yer aldigi ilk Islam mescidi Kuba Mescidi®
ardindan ise Medine’ de Mescid-i Nebevi insa edilmistir.® Islam’in sehirlerde
temsil edilmesi icin sehirlerin liderleri, kurulan sehir merkezinde bir cami
yaptirmis® veya fethedilen sehirlerin merkezinde bulunan en biiyiik mabedi
camiye doniistiirmiistiir. Yeni fethedilen topraklarda baska dine mensup halk

% Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, gev. Osman Akinhay-Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve
Sanat Yaynlari, 1999), “toplum”, 732-733.

5 Bammat, fslﬁmiyet’in Manev? ve Kiiltiirel Degerleri, cev. Bahadir Diilger, 51.

% Saricam- Ersahin, Islém Medeniyeti Tarihi, 53-63.

57 et-Tevbe 9/108.

% Surug, Peygamberimizin Hayati, 1/438.

% Surug, Peygamberimizin Hayati, 1/482.

% Fetihten sonra Fatih Sultan Mehmed’in yaptirdig: Fatih Camii ile Kanuni Sultan Siileyman’in
inga ettirdigi Silileymaniye Camii, donemin padisahlarmin ihtisamini gostermek igin
killiyelerinin merkezine insa edilmis, mimari agidan dénemin en muhtesem yapilaridir. Bk.
Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi (Ankara: TTK Yaynlari, 2003); Yasin Yilmaz,
Kanuni Vakfiyesi ve Siileymaniye Kiilliyesi (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2008).
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da yasadig: icin camilerin asil énemli oldugu yerler bu topraklar olmustur.*!
Fethedilen topraklarda cami yapimi veya doniistiirme ile sehrin Isldm
Medeniyeti sembolii oldugu anlagilmistir. Ayasofya Camii bu doniisiime 6rnek
camilerden olmustur.®? Bununla birlikte, Ayasofya’nin her ne kadar camiye
doniistiirtildiiyse de Fatih Sultan Mehmet tarafindan mabedin isminin aynen
kalmasma miisaade edilmesi goz ardi edilemeyecek bir detay olmustur.
Buradan da anlagilacagi iizere Islam Medeniyeti, sehirleri yakip yikmak
niyetinde olmamis yalnizca Islam’in en iyi sekilde temsil edilmesi icin, yeniden
insa edilmis bir restorasyon yapilmistir. Said Halim Pasa’nin da belirttigi gibi
Islam, 1rki 6zelliklere uymak degil, onlar1 kendine uydurmak durumunda
olmustur. Fakat bunu yaparken tebdilen 1slah ile var olani tamamen
degistirmek yerine tadilen 1slah ile eksik goriilen veya uygun olmayan
hususlar degistirmek énemli olmustur.®

Tadilen 1slah bilinciyle hareket edilmis Osmanli déneminde ise biiyiik
vilayetlerin merkezindeki biiyiik cami (selatin cami); medrese, kiitiiphane,
hastane, dartilaceze, tekke ve zaviye, mektep ve hamamlardan miitesekkil bir
kiilliyenin ana yapist olmustur. Sehir merkezlerinde insa edilen camilere ek
olarak yerlesim boélgelerinde her bir mahalleye de bir cami insa edilmistir.
Miisliiman halk her Cuma giinti, dini bir yiikiimliiliik olan Cuma namazini eda
etmek icin sehir merkezindeki biiyiik cAmide toplanmis, sehrin liderleri halkin
sorunlarini burada bizzat dinlemislerdir.®* Bu toplantilar dini vecibelerin yerine
getirilmesi yaninda halkin sosyallesmesine de katkilar saglamistir.

Camiler, Allah’in evi (Beytullah) olarak kabul edildigi i¢in, kimseden herhangi
bir iicret veya kisitlayic1 herhangi bir durum talep edilmemistir; bircogu vakaf
olarak varligmi stirdirmustiir. Glinliik bes vakit namaz kilmmas1 yaninda
cami, genellikle halk egitimi (ders-i amm) icin "siirekli egitim" veren bir yer
olmustur. Bir donem Hz. Muhammed’in evinin, Medine’de Daru’l-Kurra,
Beytii'l-Uzzab (Bekarlar Evi) gibi yerlerin egitimde ev sahipligi yapmasinin
yani sira egitim-Ogretim faaliyetleri egitim kurumu ihtiyact geregi camide
strdiiriilmiistiir.®® Bir miiddet sonra camilerin talebe yogunlugundan dolay1
ise, medrese olarak varhigini siirdiirmeye devam etmistir.®® Medreseler,
Selguklu doneminde devletin himayesine alindig: igin 6zellikle bu donemden

61 Cetin, Tiirk-Islém Devletleri Tarihi, 310.

62 fnalcik, Bir [slam Sehri: Istanbul, 309-325.

% Said Halim Pasa, Said Halim Paga Kiilliyati, gev. Vahdettin Isik.

¢4 Inalcik, Bir Islam Sehri: istanbul, 309-325.

% Yasin Yilmaz, “Hz. Peygamber Donemi Egitimine Genel Bir Bakis”, Dint Arastirmalar 14/40
(Ocak-Haziran 2012), 203-221.

6 Sakir Goziitok, “Islam Egitim Tarihinde Miiesseselesme”, Dini Arastirmalar 9/26 (Eyliil 2006),
17-44.
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itibaren ilmin daha da yayginlasmasini saglamistir.” Osmanli déneminde
kiilliyeler icinde camiye bitisik ayr1 binalarda daha ileri diizeyde ilim tahsil
etmek isteyenler i¢in bugiiniin tiniversitesi sayilabilecek medrese ¢atis1 altinda
Kur'an, hadis, tefsir, fikih gibi [slami ilmilerle tarih, astronomi, cografya,
gramer ve edebiyat gibi ilimler 6gretilmistir.®

Camilerle kurumlasmaya baslayan egitim; insanlar1 Yaraticisindan haberdar
etmek, insan davramisini inanca uygun kilarak dengeli ve uyumlu bir kisilik
olusturmak, aile ve toplumda nasil tutumlar sergilenmesi gerektigini ve
duygusal agidan dengeyi 6gretmek, insanlarin birligi ve esitlii igin bireye
inanci telkin etmek, Islam inanci ve Islam hukukuna dayali bir toplum
yetistirmeyi temel amaglar edinmistir.® Ozellikle heniiz dini ve sosyal
miiesseselerin iyice kurulup yayilmadigi zaman diliminde bir ¢ok isleve sahip
olan camiler ibadetin, bir doénem yonetimin, sosyal hayatin ve egitimin
bagladig1 dini, sosyo-kiiltiirel merkezler olmustur.

2.1.2. Yonetim

Hz. Peygamber’den Hz. Omer dénemine kadar halifeler tarafindan idari isler
camiden yiiriitiilmiistiir.” Hz. Omer déneminde ise idari yonetim merkezi
(daru’l-imare) caminin hemen yaninda ayr1 bir binaya taginmigtir.” Boylelikle
Hz. Omer déneminden itibaren yonetim, divan tegkilati olarak yer almistir. Her
ne kadar ilerleyen zamanlarda divan tegkilatinda degisimler goriilmiis olsa da
fonksiyonlar1 degisiklik gostermemistir.”? Emeviler ve Abbasiler doneminde de
bu gelenek devam etmekle birlikte Emevi donemi yoneticilerinden bazilar
guivenlik gibi gesitli nedenlerle yonetim merkezlerini sehir merkezinden uzakta
konumlandirmiglardir.” Osmanli  doneminde ise Sultana bagh bir
teskilatlanma ile yOnetim, saray merkezli olmustur. Devlet isleri burada
selamlik boltimiinden yiirtitilmistiir.”

7 Cetin, Tiirk-Islém Devletleri Tarihi, 319.

6 fsmail RAci el-Faruki-Luis LAmia el-Farukd, isldm Kiiltiir Atlasi, ¢ev. Mustafa Okan Kibaroglu,
Zerrin Kibaroglu (istanbul: inkilab Yayinlari, 1999).

% Abdullah Muhammed Khouj, “Islam'da Egitim”, cev. Semra Cinemre, On Dokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2011), 277-308.

70 Surug, Peygamberimizin Hayati, 1/484.

71 Yilmaz Can, “ilk Islam Sehirlerinin iki Onemli Unsuru: Cuma Mescidi Darii’l- imara ikilisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (Eyliil, 1996),
123-134.

72 Cetin, Tiirk-Islim Devletleri Tarihi, 45.

73 Saricam- Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi.

7+ Abdiillatif Armagan, “Klasik Dénemde Osmanlilarda Devlet Yonetim Anlayisina Dair Bazi
Dislinceler”, Gazi Akademik Bakis 5/9 (2011), 139 - 156.
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Idari yonetimde gorevlendirme devlet tarafindan yapilmistir. Hz. Muhammed
doneminden itibaren adaletin 6nemli bir deger olmasi hasebiyle adli islere cok
onem verilmistir. Hz. Muhammed zamaninda olusan gelenekler biiyiik bir
titizlikle korunarak bagimsiz bir adli tegkilat kurulmustur. Adli mekanizmanin
oziinii olusturan, Islam ve seriat: temsil eden bir Islam toplumu imami olarak
kadilar, sehir hayatinin oldukga gelistigi Orta gag Islam devletleri Karahanhlar,
Gazneliler, Harzemsahlar, Sel¢uklu ve sonraki donemi de kapsayan Osmanli
Devleti donemlerinde gorev almislardir.”> Merkez biirokrasisi icinde yer alan
kadi, hukuki, askeri, mali ve idarl gorevlere sahip oldugu igin ¢ok yonlii bir
devlet gorevlisi olmustur; gorev niteligi genel anlamda sehir yonetiminin biitiin
fonksiyonlarini igermistir. Nitekim yerel yoneticilerin faaliyetleri Kadi'nin adli
denetimine tabi olmustur. Ozellikle Selcuklular ve Osmanlilar déneminde
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatta ¢ok Onemli bir yeri olan ve sehrin
siluetinde en Onemli etkenlerden olan vakif sisteminin denetimi de kadi
tarafindan yapilmistir. Bir¢ok gorevi tistlendikleri igin kadilarin alim, zahit ve
adil olmalarina dikkat edilmistir.”

Devletin yerine getirmekle sorumlu oldugu hemen hemen biitiin kamuya ait
hizmetler kad: tarafindan denetlenen vakiflar araciligiyla yiriitiilmiistiir.”
Basta kadi olmak {tizere sehir sorunlarimin ¢oziime kavusturulmasinda amid’,
miitesellim, gerekli goriilen yerlerde esnaflardan olusan lonca teskilat: iiyeleri,
sehir kethiidast ve halkin ileri gelenleri yer almistir.”® Sorunlarin ¢oziime
kavusturulmasinda mahkemeler ve bunun yaninda Mezalim Mahkemeleri
bulunmustur. Islam devletlerinde en yiiksek idari-adli yargi ve denetleme
kurumu olan Mezalim Mahkemelerince hiikiimdarlar halkin sikayetlerini
burada bizzat dinlemislerdir.®

Farkh kiiltiirleri ve diisiinceleri olan bir topluma sahip Islam sehirleri, “birlik
ve medeniyet sanatlarindan” biri olan adalet ilkesi dogrultusunda yonetilerek®,
toplumun birbirlerine saygi duyarak, miisamaha gostererek sekillendirdigi bir
yOnetim benimsemistir.

2.1.3. Carsi-Pazarlar (Daru’l-Esvak)

Sulama kanallarinin agilmasi, eskilerinin tamir edilmesi, ¢ift¢cinin korunmasi
gibi sebeplerden dolay: 6zellikle Selguklu doneminden itibaren degerli olmus

75 Cetin, Tiirk-Isldm Devletleri Tarihi, 26; 47; 295.

76Cetin, Tiirk-isléam Devletleri Tarihi, 297.

7’Mehmet Bayartan, “Osmanli Sehirlerinde Vakiflar ve Vakif Sisteminin Sehre Katti$1 Degerler”
Osmanli Bilimi Arastirmalar Dergisi 10/1 (2008), 157-175.

78 Cetin, Tiirk-Isldm Devletleri Tarihi, 294.

7 Konur Alp Demir, “Osmanli Devletinde Yerel Yonetim Kiiltiirii”, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/2 (2019), 429-452.

80 Cetin, Tiirk-Islim Devletleri Tarihi, 26.

8t Hodgson, Isldm ' Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih 1, gev. Metin Karabagoglu.
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ve sehirlerin biiyiimesini saglamis bol ve bereketli iiriin elde edilen tarimin®
yamn sira sehrin asil birligini sagladig: diistintilen kisim ticaret ve sanayinin yer
aldig1 carsi-pazar alani olmustur. Bu alan camilerin ¢evresinde bulundugu igin
Miisliimanlar ve gayrimiislimler bir arada bulunarak ticaretlerini ortak bir
alanda yapmuslardir. Yalnizca yiyecek satan diikkanlar ayr tutulmustur.
Bunun da sebebi Miisliimanlara dinen yasaklanmis icki ve domuz etinin
gayrimiislimlerce satista yer almasi olmustur. Bu maddelerin gayrimiislimler
tarafindan Miisliimanlara satilmas1 kesin olarak yasaklanmistir.s3

Osmanli doneminde carsi-pazarlar, cami veya camiye yakin bedesten merkez
alarak sehir merkezlerinde kurulmustur. Veyahut da her ikisinin bir arada
oldugu merkezlerde gelistigi goriilmiistiir.?* Ticaret alanlar1 bagka bolgelerden
gelen tiiccar ve miisterilere de ev sahipligi yapmistir. Farkli bolgelerden tiiccar
ve miisterilerin Islam sehirlerine gelmeleri ise Islam Medeniyetinin gesitli
kiiltiir ve inanglara sahip toplumlara tanitilmasinda ve kalplerin Islam
Medeniyetine 1sindirilmasinda bir sosyal firsat olmustur.

Carsi-pazarlar, iretim ve ticaretin yam sira, yoksullar i¢in icretsiz hamam
(daru’l-nezafe), susayanlar icin sebiller, hayvanlar i¢in bakimlar ve diger
dinlenme, konaklama gibi kisisel hizmetleriyle yer aldigi sosyal mekanlar
olmus ve vakif arazilerinin gelirleri vakifin vakfiyesinde belirttigi yerlere
harcandigr igin® biitlin bu hizmetler, masraflar1 vakfedilen arazilerden
karsilanan vakif sistemi ile ytirtitiilmiistiir.® Hayatin biitiin alanlariyla ilgilenen
vakiflar, ticaret ve {iiretimde de Onemli bir yere sahip olmustur. Sistem
tarafindan, biitiin sehirlerde var olan ticaret hanlari, tacirlerin sehirleraras: yol
guvenligi icin kervansaraylar, gelir dengesizliklerinin ¢6ziimii gibi konularla
stirekli olarak ilgilenilmisgtir.5”

Koklerini fiitiivvet anlayisindan alan Anadolu Selguklu dénemi mahsulii Ahilik
Teskildt: ekonomik alanda oldukga 0nemli bir yere sahip olmustur. Teskilatin
hazirladig1 Fiitiivvetnamelere gore esnaf belirli niteliklere sahipse ticaret
alaninda yerlerini alabilmislerdir. Buna gére, “sosyal dayamisma, hizmet,
samimiyet, comertlik, yalnizca Allah’a kul olmak, insan sevgisi, iyi niyet, irade,
bencillik ve kibirden uzaklagmak, alcakgoniilliiliik, siirekli kendini gelistirme, sayg,

82 Cetin, Tiirk-Islém Devletleri Tarihi, 327.

8 Tnalcik, Bir [slam Sehri: Istanbul, 309-325.

84 Sahinalp - Giinal, "Osmanli Sehircilik Kiiltiiriinde Cars1 Sisteminin Lokasyon ve Carsi Ici
Kademelenme Yoniinden Mekansal Analizi", 149-168.

8 Cetin, Tiirk-Isldm Devletleri Tarihi, 305.

8 Bk. Yasin Yilmaz, “Vakif Kurumunun Dayandig1 Temel Referanslar ve Ziirri Vakiflarin Vakif
Sistemindeki Yeri”, Dini Arastirmalar 17/44 (Ocak Haziran 2014), 43-66.

87 Bayartan, “Osmanli Sehirlerinde Vakiflar ve Vakif Sisteminin Sehre Kattig1 Degerler”, 157-175.
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merhamet, diiriistliik” flitivvet esaslar1 olarak belirlenmistir.®® Zaman igerisinde
biinyesine farkl dzellikler katarak 15. yiizyilda, Istanbul sehrinin fethi ile Lonca
Teskilati’'na doniismiis ve Osmanli ekonomisinin sehirdeki yap: taslarin
olusturmustur. Lonca Tegkilat: olarak devam etmesinde, sinirlarin genislemesi
ve ¢ok cesitli etnik ve kiiltiirel yapilarla karsilasmanin sonucu gayrimiislim
topluma da® bu teskilatta yer verilmesi etkili olmustur. Lonca Tegkilati
satislarda uyulmasi gereken fiyat ve {iriin kalite standartlarini satisa sunmadan
once belirlemistir.”® Bu uygulama ile kapitalist bir zihniyetin dayattig1 rekabetin
aksine dayanisma ve birlik ruhu esas alinmistir. Lonca Tegkilatinin igerisinde
gayrimiislimlerin de iiye olarak yer almasi, harci adalet olan bir cemiyetin
yansimasi olarak kabul edilebilir.

Miisliimanlarin biiyiik 6nem verdigi emr-i bi’l ma’ruf ve nehy-i ani’l miinker
(iyiligi emretme kotiiliigii menetme) ayeti®! geregi Islam sehirlerinde hisbe
olarak adlandirilan ve amaci genel ahlaki, kamu diizenini korumak ve
denetlemek olan bir teskilat kurulmustur. Teskilatta muhtesip adi verilen
gorevliler bulunmustur. Temizlik, diizen, aydinlatma gibi belediye isleriyle
ilgilenen muhtesip ¢ogunlukla insan iligkilerinin yogun oldugu carsi-
pazarlarda gorev almig, aldanma ve aldatmaya mahal vermemek igin 6lcii ve
tartilar1 teftis etmistir.”

Diizenlemelerde gorsellik ve miisterilerin konforu, ¢evreyi korumada énem arz
ettiginden cars1 ve pazarlarda tezgahlar caminin yakininda, estetik ve gevresel
agidan, rahatsizlik vermeyecegi diistiniilen belirli bir sirayla yer almistir. Cars:
ve pazarlarda yerler tanzim edilirken “Once buhur, 1tir saticilari, sarraflar ve
miicevheratcilar, daha sonra kitapgilar, ciltgiler, terziler, kilim, battaniye saticilari ve en
uzak yere ise dericiler, yiyecek, agag, metal iscileri, demirciler ve toprak esya saticilart
yerlestirilmistir.” %

Islam sehir toplumu, insana galistigindan baskasinin olmadig1** bilinci ve is
boliimii gerekliligiyle biitiin bu alanlarda rizkinin temini igin {iretim ve ticaretle

88 Fahri Solak, Ahilik: Kurulusu, Tlkeleri, Fonksiyonlar: (istanbul: Istanbul Ticaret Odasi Yayinlari,
2009), 5.

8 17. yy. Istanbul lonca teskilatina bakildiginda dini bilesimi su sekildedir: Loncalarin %57,9u
Miislimanlardan, %24,4’i Hiristiyanlardan, %1,4’ti Yahudilerden, %16,3'liik kisim ise bu {i¢ din
disinda kalan loncalardan olugsmustur. Bk. Halil Emre Akbas vd., “Osmanli Devleti'nde Lonca
Teskilat1 Yapist ve Yonetim Diislincesi ile Karsilastirilmasi”, Muhasebe ve Finans Tarihi
Aragtirmalart Dergisi 8 (Eyliil 2018), 174.

% Halil Emre Akbas vd., “Osmanli Devleti'nde Lonca Tegkilat1 Yapis: ve Yonetim Diisiincesi ile
Karsilastirilmast” Muhasebe ve Finans Tarihi Arastirmalar: Dergisi 9 (Eyliil 2018), 165-202.

9 Al-i fmran 3/104.

92 el-Faruki- el-Faruki, Isldm Kiiltiir Atlast, cev. Mustafa Okan Kibaroglu- Zerrin Kibaroglu; Cetin,
Tiirk-islém Devletleri Tarihi, 73.

9 Demirci,“Islam'da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, 129-146.

% en-Necm 53/39.
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ugrasmustir. Tarih boyunca ticaretin, devletlerin ekonomik hayatinda miihim
bir gelir kaynag1 oldugu iyi bilindigi igin Islam sehirlerinde ticarete biiyiik
onem verilmistir. Ancak mal varhg ile Oviinme, zorbalik, gorev ve
sorumluluklarin unutulmas: gibi keyfi tutumlar olumlu karsilanmamuistir.
Islam’in her alaninda oldugu gibi iiretim ve ticarette de ahlaki ve toplumsal
yarar dnce gelmistir. Helal kazang gozetilmistir.%s Islam sehirlerinde ekonomi,
inancin  sekillendirmelerine gore bicimlenmis ve dini kurallar icinde
gelismistir.?

2.1.4. Mahalle

Islam sehirlerinde yerlesim alanlar1 olan mahalleler, idari ve ticari boliimden
ayri bir boliim olarak yerini almistir. Bazi aragtirmacilar ticari boliimlerin
diizenli fakat yerlesim boliimlerinin diizensiz oldugunu ¢alismalarinda ifade
etmislerine karsin Islam sehirlerinin bilingli olarak boyle bir diizeni organize
ettiklerini belirtmek daha isabetli olmustur. Islimi zihniyet dogrultusunda
belirlenen diizenin amaci; yerlesmenin sehrin igerisinde yogunlasmasini
onlemek, aidiyet, yonetime katilim, sehrin giivenligini saglamak, mahremiyete
onem vermek, farkli dini goriislere ve kiiltiire sahip cemiyetlere 6zgiir bir
yasam alani sunmaktir. Yer verilen bu amaglar geregi toplumsal hayatin biitiin
ihtiyaglarinin karsilandigi mahalleler ¢ikmaz sokaklara agilan bir ana caddeyle
boliinmiistiir.” Ozel bir yol sistemi ile yollar belirli bir gruba ait olarak
dontstirtlmistiir.”® Boylelikle herkes kendi dininin ibadetlerini ve kiiltiirtinii
kendi mahallesinde yasama imkani bulmus, yasadig: Islam sehri tarafindan
otekilestirilmemistir. Sehirlesmenin sonucu olan sosyal ve idari yap1 birimi olan
her bir mahalle igindeki toplumu yansitmistir.®® Oyle ki gayrimiislimlerin
aralarinda yasadiklari mezhep c¢ekismelerine eskiden oldugu gibi yine
rastlanmakla beraber Islam Medeniyeti altinda olduklar: siirece bu pek agiga
¢itkmamus, buralarda daha serbest bir dini yasama sahip olmuslardir.'® Yine
Ayni sekilde Avrupa’dan Kudiis’e giden Hiristiyan hacilar1 da, kendi hayat ve

% Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Agidan Din-iktisat iliskisi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 28/3
(2017), 224-246.

% Mustafa Karahdyiik, “Din ve Ekonomi {liskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 16 (2013), 193-
220.

97 Mustafa Sabri Kiiciikasci - Ali Murat Yel, “Mahalle”, TDV Isldm Ansiklopedisi 27 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 323-326.

% Yilmaz Can, “H. I-IIL/M.VII-IX. YY. islam Sehri” Ondokuz Mays Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6 (1992), 109-138.

% Mehmet Canatar, “Istanbul’un Nahiye ve Mahalleleri (1453-1923)", Antik Cag'dan XXI. Yiizyila
Biiyiik Istanbul Tarihi (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2016), 3/218-245.

100 Cetin, Tiirk-islam Devletleri Tarihi, 314-315.
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mallarinin Islam sehirlerinde, kendi memleketleriyle karsilagtirildiginda, daha
emin olduklarini ifade etmislerdir.!o!

Islam’da mahremiyet ve 6zel hayata dokunulmazlik anlayisi geregi devlet,
mahallelerle ticari boliimde ve merkezde oldugu gibi dogrudan
ilgilenmemistir. Mahallelerde, mahalle sakinlerinin sectigi kethiida ve imam,
vergi toplama ve asayisin saglanmasi konusunda devlet ile toplum arasinda
aract olmustur.’? Bununla birlikte Islami toplumda iyiyi tesvik, kétiiliigii
engellemek herkesin gorevi oldugu icin her mahalle sakini kendi
glivenliginden, mahallelerinde meydana gelen bir olayin aydinliga
kavusturulmasindan ve dogan bir zararin karsilanmasindan ayrica ortaklasa
sorumlu olmustur.!® Ortaklasa sorumluluk toplumda yardimlagma ve igbirligi
kavraminin, dayamismanin, fikir alisverisinin, etkilesimin, misafirperverligin,
comertligin stirekli canli kalmasmi saglamistir. Mahallelerin s6z konusu
olumlu soyut kavramlarla ifade edilmesi onlarin ne kadar somut yerine soyut
degerleri ‘ben’ yerine ‘biz’ kavramini 6nemsedigine bagli olmustur. Buna
verilebilecek 6rneklerden bir tanesi Hz. Muhammed ddneminde mevcut olan
din kardesligi miiessesi olmustur. Buna gore Medine'ye hicret eden
Misliimanlar (Muhacirler) ile Medineli Miisliimanlar (Ensar) birbirleriyle
mallarin1 paylagmis, birlikte calisip kazanmis, Ensar her seylerini geride
birakmak durumunda kalmis Muhacirlere evlerini ag¢muistir. Oyle ki bu
miiessese ile cahiliye donemine dayanan kabilecilik, diismanca davrarnislar, irk,
dil, sinuf, cografi ayriliklar yerini Allah igin sevmeye, samimiyete, fedakarhiga
birakmigtir. 104

Yardimlasmanin siklikla goriildiigii mahallelerde ortaya cikan, Islam’da
onemli bir yere sahip olan komsuluk iligkileri ve komsuluk hakki modern insanin
anlamlandirmada zorlanacagi bir anlayis iiretmistir.1 Islam, devamhlik
gosteren sosyal iliskilerin menfaat gozetmemeyi, komsusu acken tok yatan bir
komsu olmamayi, Allah igin sevmeyi ve saymay1 tesvik etmistir. Tiirk-Islam
filozofu Farabi, bu sekilde var olan bir toplumun olusturacag: sehirleri, saghkli
bir bedene benzetmistir. Bedenin organlarmin bir diger deyisle biiyiik topluma
uygun bir amirin/liderin amaglar1 dogrultusunda toplumlarin, birbirleri ile
uyumlu olarak, yardimlagsarak bedeni/ sehri saglikli tutmasi ile medinetii’l
fazilanin (erdemli sehir) ve en erdemli toplumun olusup mevcudiyetini
koruyabilecegini ifade etmistir. 1

101 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, gev. Mehmet Fuat Kopriilii, 60.

102 fnalcik, Bir Islam Sehri: Istanbul, 309-325.

103 Kiigtikaset - Yel, “Mahalle”, 27/323-326.

104 Surug, Peygamberimizin Hayati, 1/477, 500.

105 Demirci, “Islam'da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, 129-146.

106 Ebu Nasr el-Farabi, Ideal Devlet: el-Medinetii'l Fazila, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Divan Kitap,
2015).
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Sonug

Bir disiplin olarak sehirlerin ele alindig1 yabana literatiir incelendiginde, cokca
referans olarak gosterilen ve goriisleri benimsenerek bir¢ok kitleyi etkilemis
baz1 sosyologlarin sehir tanimlarinin, kendine 6zgii kimliklere ve degerlere
sahip olmasindan dolay1 7-19. yiizyillar arasindaki Islam sehirleri ile
ortiismedigi veya bazi hususlarda ayrildigr goriilmistiir. Sehirlerde
duyarsizlasma ve bireysellesmenin olusmasi diisiincesine kargi Islam
sehirlerinde, cemiyetin her bir ferdinin yasadiklar1 yerlerde yasanan
durumlardan sorumlu olmasi ve giivenligin saglanmasinda rol almasi,
komsusu acken tok yatmamasy; sehirlerde ahlaki diizenin bozulmas:
diisiincesine karsi Islam sehirlerinde hisbe teskilatiin kurulmasi, fiitiivvet
esaslarina riayet edilmesi, insana calistigindan bagkasinm olmamasi bilinci,
insanin manevi hayatini, bireysel ve sosyal davranislarini gozeten bir Allah
inanci, Islam ahlakmin asil kaynagi Kur’an ve Siinnet'e gore hareket etme,
insanin kendisiyle hesaplasmasini saglayan irade egitimi, herkesi kucaklayan
bir kardeslik ruhu, ahlaki ve toplumsal yararin gozetilmesi, veren elin alan
elden hayirli kabul edilmesi, herkesin birbirine hosgorti ile yaklasmasina dayal
bir zihniyetle hareket edilmesi Islam sehirlerini diger sehirlerden ayiran
hususlar olmustur.

Yine ayni sgekilde sehirlerde kapitalizm ve olumsuz yonde zihniyet
degisimlerinin varligr diislincesine karsi Islam sehirlerinde; ekonominin,
inancin  sekillendirmelerine gore bigcimlenmesi ve dini kurallar iginde
gelistirilmesi, gelir dengesizliklerinin 0Oniine gececek o©nceden almmig
tedbirlerin olmasi, Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi zenginli§in en
hayirlisinin goniil zenginligi olmasi ve bu baglamda kalplerin kazanilmasinin
oncelenmesi, rekabet yerine dayanismanin, fikir alisverisinin esas alinmasi,
vakif sistemi ile topluma bir¢ok hizmetin {icretsiz olarak sunulmasi, ticaretin
rizik temini i¢in 6viinme, zorbalik gibi keyfi tutumlardan uzak kalacak sekilde
yapilmasy; sehirlerde dinin bencilce ¢ikarlara hizmet etmesi diisiincesine karsi
Islam sehirlerinde, Allah’a kulluk bilinci ile paylasimm, miisamahanin,
tevazunun, aidiyet bilincinin yer almasi; aristokrasinin ve Islam’in sehirlesme
de engel bir unsur olmas1 diisiincesine karsi bir Islam sehri olan Medine’de
Medine Sozlesmesi yapilarak insan haklarmin, toplumsal diizenin esas
alinmasi ve buna bagl olarak bu sehirdeki farkli din ve irka mensup kisilerle
tek millet olunmasi ve bunun diger Islam sehirlerinde de devam etmesi, Hz.
Muhammed’in mescidlerin ve diger binalarin insasinda kendisini ayr1 bir
muameleye tabi tutmadan bizzat gorev almasi, Islam’in kokleri ¢ok eskilere
dayanmakla birlikte Islam inancinin 6zellikle Medine’de yani bir sehir iizerinde
yayilmasi, bir diger deyisle sehir {izerinde yayilmaya baslayan bir din ile Islam
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Medeniyetinden sz edilmeye baglanmasi disiplinde yer alan bazi sehir
tamimlariyla neden Islam sehirlerinin 6rtiismedigi veya birtakim hususlarda
ayrildigini gosteren Islam sehirlerine 6zgii zenginlikler olmustur.

Islam gehirleri, Islam kiiltiir{iniin genislemesiyle birlikte diinya ¢apinda etkili
olan bir Islam Medeniyetine déniismiistiir. Bu sehirler her gegen giin etkilemis
ve kendisi de belli dl¢iilerde etkilenmistir. Bulunduklar: cografyaya, ekonomik
sartlara, siyasi sebeplere, c¢esitli kiiltiirlerle etkilesimlerine gore farkh
formlarda, temel degerlerinden uzaklasmadan var olmuslardir. Cemiyetler
kendi degerlerini sehirlere yansitmislardir. Islom Medeniyeti, cemiyeti ve
sehirleri daima birbirleri ile etkilesimde olmustur. Dolayisiyla degerlendirme
yaparken dinin, tarihi bir siire¢ veya geri kalmislik olarak goriildiigi,
medeniyete ait degerlerin ele alinmadan dogrudan madde merkezli
agiklandigl, bir medeniyetin birkag sehre indirgendigi genelleyici
yaklagimlarin, asirlar boyu devam eden bir medeniyeti tiim boyutlariyla
anlamada yetersiz kalmasi kaginilmaz olmustur. Islam’mn en giizel eserleri olan
sehirleri kendine has konumu ve sosyokiiltiirel dinamikleri ile okumak
medeniyet, cemiyet ve sehir tigliisiinde mevcut olan teolojik tarih gergekligini
sekiiler bir sekilde okumaktan ziyade, dini sosyolojik bir bakis agisiyla ele
almak gerekmistir. Nasil ki tibbin babasi olarak kabul edilen Hipokrat, “Hastalik
yok hasta vardir.”17 diyerek her bir tedavinin kisiye gore degisecegini, gesitli dis
etkenlerin de var olabilecegini goz oniinde bulunduruyorsa, sehri incelemek
isteyen bir bilim insan1 da ayn1 hassasiyetle sehirleri ele almali, medeniyete ve
cemiyete gore sehirler hakkinda bilimsel tutumlarla derin g¢ikarimlarda
bulunmus olmalidir. Sehir ve medeniyetler i¢cinde bulundugu gevre faktorleri
ve kendilerine ait 6zellikler ele alinarak incelenmelidir. Bir bolgede yasanan
siireg ile bagka bir bolgede yasanan siire¢ ayn1 sebeplerden kaynaklanmadig:
gibi, ayn1 sonuglar1 da vermedigi i¢in her bir medeniyet ve sehir, bulundugu
cografi konum, etkilesimde oldugu dini ve etnik kokenleri, siyasi ve ekonomik
sartlari ile biitiinciil sekilde ele alindiginda medeniyetin, cemiyetin ve sehirlerin
ruhu daha net anlasilacaktir.

Sehirler, madde olarak goriilenin Gtesinde degerlere acilan bir pencere ile
anlasilabilmistir. Sehirlerin Islam sehri olarak dile ve yaziya dokiilmesi,
[slam’in getirdigi medeniyet ve cemiyet harmaninin bir sonucu olmustur. islam
sehirlerinin ortak unsurlar1 cami, yonetim, ¢arsi-pazar, mahalle unsurlarinda
bu harmanlanmanin yansimalar1 goriilmiistiir. Toplumsal dinamikler maddi
unsurlarin i¢inin manevi dolgularla dolmasini saglamis, Kur’an ve Siinnet
odakli saglam temellere dayali ortak unsurlardan bahsetmek miimkiin

107 Bk. Jaime Restrepo Cuartas, “Challenges of health education in the 21st century”, Revista
Cuidarte 9/3 (2018), 2291-2293; Dr Suneel Dhand, “It is far more important to know what person
the disease has than what disease the person has.” (Erisim 19.10.2021).
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olmustur. Ortak unsurlardan cami, tevhid inana bilinciyle Islam’1 benimsemis
her sehir kurucusu ya da fatihi tarafindan sehir planlarinda sehrin merkezine
konumlandirilmistir. Din, egitim, yonetim konularinda 6énemli bir yere sahip
olmustur. Bir diger ortak unsur yonetimde, adalet, kalpleri kazanma,
miisamaha, giiven gibi degerler sehrin kurucular tarafindan benimsenmis ve
sectikleri gorevliler tarafindan cami, kale, saray gibi mekanlarda sehrin
yonetimi saglanmistir. Osmanli déneminde kadi, sehrin yonetiminde nemli
bir yerde olmustur. Sehrin Islam dinine uygun olarak olusumunda biiyiik bir
rol oynayan vakif sistemi dahil, yonetim ¢ok yonlii bir sekilde kad1 gozetiminde
olmustur. Carsi-pazarlar, camiye yakin yer almis, dini inanclar ve tegkilatlar
araciligiyla, ticaret ve tiretim sekillenmis ve gelir kaynagi alanlar1 olmustur. Son
olarak mahalleler, sayg: ve sevginin bulustugu, 6zgiir yasam alanlar1 olmustur.
Her toplum kendi hayatini belirli kurallar igcinde mahallelerinde gosteristen
uzak bir sekilde buralarda yasama firsat1 bulmustur.

Nitekim Islam Medeniyetinin gekirdegi tevhid anlayismin getirdigi degerler,
Yunus Emre’nin deyimiyle yaratilan1 Yaratandan otiirii sevmenin, Mehmet
Akif Ersoy'un deyimiyle iki kazma iki de irgat gerektiren yikmak yerine
yapmanin, kalpleri kazanmanin, saygi, mahremiyet, giiven, yardimlasma,
fittivvet, dogallik, siikGinet, tevazu, iyilige davet kotiiliikten uzak olma
bilincinin getirdigi biling ile islam Medeniyeti ve sehirleri ortaya gikmistir.
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Oryantalist James Robson’un Siinnet ve Hadisle ilgili Baz1 Goriis ve Yaklagimlarina Elestirel Bir Bakis

Oryantalist James Robson’un Siinnet ve Hadisle
Ilgili Baz1 Goriis ve Yaklasimlarina Elestirel Bir Bakis!

Oz

XX. Yiizyihinda oryantalistlerin, Islam’la ilgili calismalar1 yogunlagmus, belirli bir zaman dilimi
icerisinde klasik bir form halini almustir. Ozellikle Islami kaynaklarin bir kismimn tahkikli
nesirlerinin yapilmasinda, kataloglarmin hazirlanmasinda, Bati dillerine terciime edilmesi ve
nesredilmesinde, inceleme ve tenkit gibi bilimsel faaliyetlerinin yogunlagsmasinda, Goldziher (6.
1921), Massignon (6. 1962), Gibb (6. 1971) gibi benzer oryantalistlerin etkili olduklar: bir gercektir.
Arastirmanin kapsam ve gergevesi igerisinde oryantalistlerin Siinnet ve hadislere olan yaklasimi
tizerinde durulmus, bu baglamda hadisle ilgili arastirmalariyla dikkat ¢eken ve sdylemleriyle
oncekilerden daha 1limli goriinen oryantalist James Robson (6. 1981)'un hadislere bakis agis1 ele
alinmigtir. Arastirmamizdaki yontemde ise, sosyal bilimlerin nitel arastirma teknikleri
uygulanarak, yazarin konuyla ilgili goriisleri analiz edilmis, gerekli goriilen yaklasimlari
elestirilmistir. Arastirmamiz, James Robson'un Siinnet ve hadisle ilgili yaklasimlarinin tutarligim
ve ideolojik yoniinii incelemek, degerlendirme yaparak dogru tespitler ortaya koymay1
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Siinnet, Hadis, Isnad, Metin, Robson, Oryantalizm.

The Sunnah and Hadith of the orientalist James Robson
A Critical Look at Some Related Views and Approaches

Abstract

XX. In the 19th century, the studies of orientalists on Islam intensified, and it became a classical
form in a certain period of time. It is a fact that similar orientalists such as Goldziher (d. 1921),
Massignon (d. 1962), Gibb (d. 1971) were influential especially in the preparation of the catalogues
of some Islamic sources, their translation and publication into Western languages, and the
intensification of scientific activities such as examination and criticism. Within the scope and
framework of the research, the orientalists' approach to the Sunnah and hadiths was emphasized,
and in this context, the viewpoint of the orientalist J. Robson (d. 1981), who attracted attention
with his research on hadith and who seemed more moderate with his discourses than his
predecessors, was discussed. In the method of our research, qualitative research techniques of
social sciences were applied, the author's views on the subject were analyzed, and evaluations
were made with a critical view. Our research aims to examine the consistency and ideological
aspects of James Robson's approaches to the Sunnah and hadith, and to make correct
determinations by making evaluations.

1 Bu caligma 15. 09. 2021 tarihinde III. Uluslararas1 Ayasofya Miiltidisipliner Bilimsel Arastirmalar
Kongresinde, “Oryantalistlerin Hadislere Yaklagimi Baglaminda James Robson Ornegi” bashigiyla
kismen sunulan bildiri olup, konunun 6nemi dolayisiyla calisma genisletilerek arastirma
makalesine dontistiirilmiistiir.
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Giris

Bilindigi izere Avrupa’da Islam’la ilgili calismalar XVIL Yiizyila kadar geriye
gitmektedir. Ik donemlerde oryantalistligin en goriiniir niteligi, savunmaci ve
polemik¢i olmalarmin 6ne ¢ikmasidir. Bu tutumun asil kaynagr hagh
seferlerinde uygulanan savas propagandalarinin varligindan
kaynaklanmaktadir.2 Dolayisiyla sozii edilen menfi propagandalarm tesiri
yliziindendir ki oryantalistler, Islom ve Miisliimanlarla olan iligkilerinde 6n
yargilarindan kurtulamamaislardir.

XIX. yiizyilda birtakim oryantalistlerin tavirlarinda kismen olumlu yonde bir
degismenin oldugu goriilmektedir. Bilhassa baz1 Islami kaynaklarmin Bat’'da
tahkikli/tenkitli nesirlerinin yapilmasma, fihristlerinin nesredilmesine ve
Avrupa dillerine terciime edilmesine s6z konusu donemde baglanilmigtirs. XX.
asirda ise oryantalistlerin, Islami ilimler alaninda &zellikle hadis arastirmalar:
yogunlasarak kisa bir siirede klasik bir sekil halini almis ve hatir1 sayilacak bir
Islami literatiir olusmusturt. 1800-1950 yillar1 icerisinde Bat1 ve Amerika’da
Islami ilimlerle ilgili altmig binden fazla eserin yayimlandig diisiiniilmektedir®.
Tabiatiyla bu diizeye ulasmasinda Goldziher, Massignon, Gibb gibi
oryantalistlerin etkileri oldugu bilinmektedir®. Gliniimiizde yapilmis inceleme
ve analize dayali bir takim tenkitli ¢alismalar, genelde s06zii edilen
oryantalistlerin ve yetistirdikleri arastirmacilarinin yazdiklar1 eser ve
makalelerdir.

Soz konusu tenkitli makalelerden biri de James Robson’un Islam
Ansiklopedisi'nin ikinci baskisinda, hadisle ilgili maddesinde kaleme aldig1
yazidir’. J. Robson, digerlerine nazaran daha itidalli ve insafli bir oryantalist

2 Bk. William Montgomery Watt, ‘Islamic Values in the Modern World’, yh. Dr. Zakir Hussain (New
Delhi: Press. V., 1968), 154.

3 Ornegin, dokuz hadis kitabinin fihrsti bu dénemde A. J. Wensink (61. 1939) baskanliginda bir
grup oryantalist tarafindan hazirlanmus, ‘Concordances et Indices de la Tradition Musulmane’ adiyla
1936-1969 yillar1 aras1 Leiden sehrinde bulunan Brill Yayinlar tarafindan yedi cilt halinde
nesredilmistir. Bk. Mehmet Goérmez, “Klasik Oryantalizmin Hadis Arastirmalarina Sevk Eden
Temel Dogu Faktorler Uzerine”, Islamiyat Dergisi, I11/1 (2000), 15.

4Bk. Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (istanbul: MUIF Vakfi Yay.,2012), 194; Ulker Cam, Hadislerin Yazili
Rivayeti Konusuna Oryantalistlerin Bakisi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 35.

5 Bk. Said Edward, Oryantalizm Sémiirgeciligin Kesif Yolu, trc. Selahaddin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yay., 1989), 279-280.

¢ Bk. Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalar:: Ana Egilimler, Yerlesik
Kabuller ve Temel iddialar”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: Dergisi, 5/1 (2019), 155-245, 172.

7 Bk. Robson James, “Hadith”, Encyclopédie de I'Islam, ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1954),
3/23.
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olmasimna ragmen Siinnet ve hadisle ilgili konularda, sahasinda etkili olan
Goldziher ve ]. Shacht (6. 1969) gibi oryantalistlerin tesirinde kaldig1
goriilmektedir. Dolayisiyla ]. Robson'un goriisleri, kendisinden Onceki
oryantalistlerin goriislerini yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Aragstirmamizin amaci, Robson’un hadisle ilgili goriis ve yaklasimlarini ele alip
tutarhgimi  ve  ideolojik  yOnlerini  incelemek, iddialariyla ilgili
degerlendirmelerde bulunarak dogru tespitler ortaya koymaktir. Konunun
kapsam ve cergevesinin smirlandirilmasi agisindan yazarin yaklasimlar:
sozgelimi, 1.Siinnet’in Islam hukukunun ikinci kaynagr sayilmastyla ilgili yaklagim,
2.Hadis rivayetinde isnad uygulamasim tarihlendirme konusundaki iddiasi, 3. Hadis
kritigine bakisi, 4. Bazi hadisler iizerine elestirileri, seklinde birkag¢ baghk altinda
incelenmistir. Calismamizda kullanilan yonteme gelince, sosyal bilimlerin nitel
arastirma teknikleri uygulanarak, yazarin alanla ilgili goriisleri analiz edilmis,
ve degerlendirilmelerde bulunulmustur.

Yaptig§imiz aragtirmaya gore J. Robson’un Stinnet ve hadisle ilgili gortiglerini
elen alan giincel calismalarin yaninda diger oryantalistlerle birlikte gortiglerine
deginildigi baz1 calismalar bulunmaktadir. Ayrica J. Robson’un Bati’daki hadis
calismalariyla ilgili Ingilizceden Tiirkge diline gevrilmis 9 tane makalesi
bulunmaktadir. Yararlandigimiz s6z konusu c¢alismalar1 6zet bir sekilde
zikrettikten sonra konuyla ilgili yaptigimiz ¢alismanin gerekgeleri ortaya
konulacaktir.

James Robson’la ilgili calismalar1 su sekilde siralamamiz miimkindir: 1)
Ibrahim Hatiboglu'nun, “James Robson” la ilgili TDV Islam Ansiklopedisinde
yazdig1 madde bir biyografi ¢alismasidir. Robson’un siinnet ve hadise yonelik
yaklagimini 6zetlemis ancak net bir elestiriye yer vermemistir. S6z konusu
maddede onun, hadis ve dil bilimi alaninda caligmalariyla taninan Iskog asill
sarkiyat¢1 bir misyoner oldugunu belirtmis ve ¢alismalarinin uzun bir listesini
vermistir®. 2) Arafat Aydin: “J. Robson ve Temel Hadis Kaynaklarimin Rivayeti
Hakkindaki Calismalar: Uzerine” adli makalesinde yazar, Robson’un temel hadis
kaynaklar1 iizerine ¢alisma yaparak, alanla ilgili bes ayr1i makaleyi kaleme
aldigini bazi hadis kitaplarmin nesir ve terctimelerinde bulundugunu ifade
etmistir. Ayrica onun Arap dili, Hiristiyanlikla Islamiyet'in kargilastirilmasi ve
musiki gibi sahalarda arastirmalar yaptigini zikretmistir.® Yedi sayfalik
makalesinde yazar, Robson'un temel hadis kaynaklarinin rivayetleri

8 Bk. Ibrahim Hatiboglu, “Robson James”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/152-153.

° Bk. Arafat Aydin, “James Robson ve Temel Hadis Kaynaklarimin Rivayeti Hakkindaki
Calismalari Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 8/1 (2010), 165-171.
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konusunda yaptigi c¢alismalarinin  tanitimimi  yapmaktadir. Kaynaklar:
kullanma konusunda bir iki eksikligine isarette bulunduktan sonra, onun bu
alandaki c¢alismalarimi takdirle karsilamistir. 3) Mohammed Alshehri:
“Misunderstanding of Statements and Practices of some Early Hadith Scholars by some
Orientalists” (“Bazi Sarkiyatcilarin Erken Donem Hadis Alimlerinin Ifade ve
Uygulamalarmi Yanhs Anlamalart”) isimli Ingilizce makalesinde yazar, James
Robsonve onun gibi baz1 oryantalistlerin, muhaddislerin hadis rivayetlerinde
kullandiklar1 birtakim lafizlar1 nasil hatali anladiklar1 ve asil anlamlarin
dikkate almadiklar1 konusunda iki 6rnek vermistir. Birinci 6rnekte yazar, imam
Ziithri'nin (6. 124/741) ii¢ mescidin ziyaret edilmesiyle ilgili yaptig1 rivayeti,
Emevi idaresiyle iyi ge¢inme amacina yonelik oldugu, dolayisiyla bu hadisin
siyasi amacla Ziihri tarafindan uyduruldugu seklindeki yanhs algilamalarmi
elegtirmistir. Diger &rnekte de Ibn Sirin’in (8. 110/728) isnad kullanimin
baglangici konusunda kullandig: fitne lafzinin anlamini Robson ve diger
oryantalistlerin saptirdiklarini belirterek tenkitte bulunmustur®. 4) Fatma Kizil:
“Oryantalistlerin Hadislerin Mengeini Tespite Yonelik Yontemleri” adli yiiksek
lisans tezinde aragtirmaci, oryantalistlerin isnadin mensei hakkindaki
goriiglerini agiklarken, isnad kullanimmin baglangici konusunda James
Robson’un da goriiglerine yer vermis ve degerlendirmesini yapmugtir'l. 5) Ayn
arastirmac1 Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana
Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel Iddialar” adli makalesinde ise, siyer-megazi
ve hadis literatiirti kaynaklarinda yer alan haberlerin giivenilirlik sorunu ve
otantik 6z anlayis1 konusunda oryantalistlerin goriislerine deginirken, J.
Robson'un da goriisiinii naklederek bu konuda miispet diistinceye sahip
oldugunu belirtmistir’2. 6) Mehmet Gormez: “Klasik Oryantalizmin Hadis
Aragtirmalarima Sevk Eden Temel Dogu faktorler Uzerine” baghigiyla makalesinde
yazar, J. Robson"un 20. Yiizyilin oryantalistleri arasinda hadis ilminin teknik
konularini elen alan ve degerli bir hadis mecmuas: olan Hatib Tebrizi’ nin
Migkdtu’l-mesibih isimli eserinin tahkikini yapan ve Ingilizce’ye ceviren bir
oryantalist olarak tanitmigtir’s. 7) Siileyman Doganay ise, “Oryantalistlerin
Hadisleri Tarihlendirme Yaklagimlar:” isimli eserinde hadis rivayetinde isnad
tatbikinin tarihlendirilmesi konusunda James Robson'un da goriisiinii arz

10 Bk. Mohammed Alshehri, “Baz1 Sarkiyat¢ilarin Erken Dénem Hadis Alimlerinin ifade ve
Uygulamalarint Yanhis Anlamalar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 8/2 (2010), 97-106.

1 Bk. Kizil Fatma, Oryantalistlerin Hadislerin Menseini Tespite Yonelik Yontemler (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 9- 12.

12 Bk. Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik
Kabuller ve Temel iddialar”, 192.

13 Bk. Mehmet Gormez, “Klasik Oryantalizmin Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Dogu Faktdrler
Uzerine”, 27.
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etmis ve bunun kabul edilmesinin dogru olmayacagmi belirtmistir'4. 8)
Fethu’d-Din Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyantini, “Hadith and it’s Principles in
the Early Days of Islam: A Critical Study of a Western Approach” (“Islam’m Ilk
Dénemlerinde Hadis ve Esaslari: Bat: Yaklasim Uzerine Elestirel Bir Arastirma”) adli
ingilizce doktora tezinin birinci boliimiinde arastirmaci, Robson’un fslam’mn ilk
donemlerinde Stinnetin 6nemi ve konumu ile H. I. Asirda hadis ilimleriyle ilgili
yaklagimini elestirmistir'®. 9) Ay arastirmact “Medhal ila’l-istisrak ve ilmi’l-
hadis”, Cagdas Oryantalizm ve Hadis IImine Giris” isimli eserinde, Robson’un
hadis ilmiyle alakal1 18 adet calisma yaptigini, ancak arastirmalarinda selefi
olan Joseph Shachtin kendisi {izerinde etkisinin biiyiik oldugunu vurgu
yapmustir. Robson’un yaptig1 arastirmalarmin yeni sonuglara gotiirmek yerine
bir¢cok konuda 6nceki oryantalistlerin vardig1 sonug ve yaklagimlara vardigin
ve onlara dayandirdigini ifade etmis, ancak iddialarinin Shacht’a nazaran daha
hafif oldugunu belirtmistir. Nitekim arastirmaci, Robsonun yaptig1 son
calismalarinda, Shacht’in, isnatlarin tamaminin uydurma oldugu konusundaki
idddiasini tenkit ettigini ve Ibn Ishak’1 Siyer’inde gegen isnatlarin kabuliine ve
onlarin gergek isnatlar olduguna meylettigini belirtmistir. Ayrica Robson’un
tahkikli nesrinde ve terclimesinde bulundugu hadis eserlerini zikreder. 10)
Haydar Hubbullah, “Cagdas Islam Hukuku” adli eserinin el-Miistesrikiin ve
hiicciyetii’s-siinneti'n-nebeviyeti’s-serife, mutdla’a tahliliyye nakdiyye”,
“Oryantalistler ve Nebevi Siinnetin Hiicciyeti, Analiz ve Elestirel bir Okuma” isimli
basliginda yazar, sirasiyla oryantalistlerin Nebevi Siinnete dair ¢alismalarin
aciklarken J. Robson’un biyografisini vererek, ¢alismalarini zikretmis, Joseph
Shacht'in hadisler konusundaki goriislerinin etkisi altinda kaldigina dikkat
¢ekmistir. Ayrica Robson’un, H. 120 senesinden 6nce Siinnetin tedviniyle ilgili
yazili bir hadis mecmuasinin varligina inanmadigini belirtmistir'”. 11) Mustafa
b. Umer el-Halebi, “Miinakasitu Ara’i’l-Miistesrik Robson el-vdridetii fi dirdsetihi:
Esalibu  Siyagati Hadisi’l-Miislimin”, “Robson’un, Miisliimanlarin Hadisleri
Formulasyon Yéntemleriyle Ilgili Calismasindaki Goriiglerinin Tartisilmas:” adli 35
sayfalik, “Oryantalistler ve Arap /Islami Arastrmalar:” isimli Uluslararasi
kongreye arz ettigi bildirisinde sunucu, Robson'un 6zetle arastirma metodu
tizerine durmus, bildirinin birinci bashginda, hadisin sihhatinin

14 Bk. Siileyman Doganay, Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklagimlar: (Istanbul: Ifav
Yayinlari, 2013), 32.

15 Bk. Fethu’d-Din Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyantini, “Hadith and it’s Principles in the Early Days
of Islam: A Critical Study of a Western Approach” (Ingiltere: Glasgow Univiversitesi, Doktora Tezi,
1994).

16 Bk. Fethu’d-Din Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyan(ini, “Medhal ila’l-istisrak ve ilmu’l-hadis”
(Riyad: Mektebetii'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 2010), 59, 63.

17 Bk. Haydar Hubbullah, Dirasatun fi’l-fikhi’l-islami’l-mu’asir (Beyrut, yy., 2011), 1/ 30-31.
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belirlenmesinde sadece nakle dayamildig1 iddiasmi reddetmesi yaninda,
muhaddislerin metin tenkidine verdikleri 6nemi ve bu yontemle hadislerin
sthhatini belirlediklerini agiklamaktadir. Ikinci basliginda ise, Robson"un hadis
isnadlariyla ilgili ortaya attigi siipheleri tartistigmi belirtir. Ugiincii ve
dordiincii bashginda ise sunucu, Robson'un hadislerde miicmel ifadelerin
detaylandirilmas: iislubuyla hadislerde soru-cevap tislubunun daha sonraki
donemlere ait birer ifade yontemi oldugunu, hadisler ortaya ¢ikinca raviler,
hadisleri rivayet ederken kendi zamanlarindaki lafzi iislubuyla rivayette
bulunduklar: iddiasini tartisir'. 12) Sirin Abdurrahman Salim Aliye, “Mevkifii'l-
miistesrik James Robson mine’l-Kiitiibi’s-Sitte, dirdsa tahliliyye nakdiyye”, “James
Robson'un  Kiitiib-i Sitte’ye dair Yaklasimi, Analizli ve Elestirel bir Calisma”
basligiyla hazirladig: yiiksek lisans tezinde aragtirmaci, Robsonun diisiince
yapisini, hadis arastirmalarmmin arka planini, arastirmalarindaki metotlar:
yaninda Kiitiib-i Sitte imamlarmin hadis tenkidi konusundaki kriterleriyle ilgili
Robson’un yaklasimlarini ele almistir. Ayrica Sahih Miislim ve dort Siinen-in
niishalari, rivayet ve ravileri hakkindaki yaklagimiyla birlikte Robson’un so6z
konusu eserlerde inkita’" meselesini ne sekilde ele aldigini incelemistir.
Arastirmaci, sozii edilen yaklasimlarina ek olarak, Robson'un Hz.
Peygamber’in sahsiyeti ve mucizeleri, Onun Eski ve Yeni Ahitten iktibasta
bulundugu iddialarina cevap verirken, Hz. Umer ve Aise validemiz gibi
sahabiler hakkindaki yaklasimini da elestirmistir’®. J. Robsonun iddialar
hakkinda Arapga diliyle hazirlanan bu elestirel ¢alismanin su ana kadar en
kapsamli nitelikte bir calisma oldugunu soyleyebiliriz.

Tiirkgeye Ingilizceden gevrilen makaleleri sirastyla sunlardir: “Varieties of Hasan
Tradition” (“Hasen Hadislerin Cegitleri” adiyla Talat Kogyigit tarafindan
cevrilmistir)?;, “The Transmission of Muslim’s Sahih” (“Sahih Miislim’in
Rivayetleri” adiyla Talat Kogyigit tarafindan cevrilmistir)?t; “Ibn Ishak’s Use of
The Isnad” (“Ibn Ishdk’m Isnad Kullamimi” adiyla Talat Kogyigit tarafindan
cevrilmistir)??;, “The Transmission of Abu Dawud’s Sunan” (”Siinen-i Ebu Ddvud’un

18 Bk. Mustafa b. Umer el-Halebi, “Miinakasatu Ara’i’l-Miistesrik Robson el-vardetii fi dirasetihi:
Esalibu Siyagati Hadisi'l-Miislimin”, Uluslararas1 “Oryantalistler ve Arap / Islami Arastirmalart”
isimli kongre bildirileri, (Misir: Mina Univ. Yay., 2006), 215-249.

19 Bk. Sirin Abdurrahman Salim Aliye, “Mevkifii'I-miistesrik James Robson mine’l- Kiitiibi’s-Sitte,
dirdsa tahliliyye nakdiyye” (Urdiin: Urdiin Universitesi, Yiiksek Egitim Fakiiltesi, Yiiksesk Lisans
Tezi, 2010).

20 Bk. James Robson, “Varieties of Hasan Tradition” (“Hasen Hadislerin Cesitleri”), ¢cev. Talat
Kogyigit, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (1963), 109-118.

21 Bk. James Robson, “The Transmission of Muslim’s Sahih” (“Sahih Miislim Niishalarinin
Rivayetleri”), cev. Talat Kogyigit, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (1955), 8-20.

22 Bk. James Robson, “Ibn Ishak’s Use of The Isnad” (“ibn Ishak’in Isnad Kullans1”), cev. Talat
Kocgyigit, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (1962), 117-126.
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Rivayetleri” adiyla Talat Kogyigit tarafindan gevrilmistir)?; “The Transmission of
Nasai’s Sunan” (”Siinen-i Nesdi Niishalarinin Rivayeti” bashgiyla Musa Erkaya
tarafindan cevrilmistir)?; “The Transmission of Thirmidhi’s Jami” ("Tirmizi'nin
Ciami’inin Rivdyet Tarikleri” bashgiyla Arafat Aydin tarafindan gevrilmistir)?;
“The Transmission of Ibn Maga’s Sunan” (“Siinen-i Ibn Méce 'nin Niishalarinin
Rivdyeti” adiyla Musa Erkaya tarafindan cevrilmistir)?; “Traditions From
Individuals” (“Haber-i Viahitler” adiyla Musa Erkaya tarafindan gevrilmistir)?;
“Tradition Investigation And Classification” (“Hadisin Tedvin ve Tasnifi” adiyla
Musa Erkaya tarafindan ¢evrilmistir)?.

James Robson’la ilgili ¢alismalarin dokiimii ve makalelerinin gevirileri arz
edildikten sonra konu iizerine ¢alismamiza neden olan gerekgeleri belirtmemiz
yerinde olacaktir. Sdyle ki: 1) Ignaz Goldziher ve Joseph Shacht gibi sivrilmis
oryantalistler hakkinda elestirel ve miistakil ¢alismalar yapildig1 halde, hadis
ilmine onlar kadar vakif olan ve alanla ilgili bir¢ok eseri bulunan J. Robson’un
goriis ve yaklagimlarin1 detayl bir sekilde inceleyip elestiren miistakil bir
calismanin Tiirkge diliyle yazilmis olmayisi, 2) Robson’la ilgili yapilan 6nceki
calismalar, ya onun biyografisiyle ilgili ya da arastirmalarini tanitici mahiyette
olup elestirel olmamasi, 3) Diger oryantalistlerle ilgili yapilan bazi ¢alismalarda
elestiri baglaminda onun hadisle ilgili sadece birkag goriisiine deginilmesi, 4)
Robson’un Tiirkge diline c¢evirilen makaleleri, elestirisiz salt bir ¢eviri olmasi
gibi nedenler, onun stinnet ve hadisle alakal bir takim goriis ve yaklagimlarma
yonelik miistakil bir calisma yapilmasina sevketmistir.  Dolayisiyla bu
calismanin alana katki saglayacagi ve onemli bir boslugu dolduracag:
diistintilmektedir.

1.Oryantalizmin Tanimi ve Arka Plani

Konumuz oryantalist James Robson'un Siinnet ve hadisle ilgili goriisleri

2 Bk. James Robson, “The Transmission of Abu Dawud’s Sunan” (“Siinen-i EbG David
Niishalarmnin Rivayeti”), ev. Talat Kogyigit, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1956),
173-182.

24 Bk. James Robson, “The Transmission of Nasai’s Sunan” (“Siinen-i Nesal Niishalarmin
Rivayeti”), cev. Musa Erkaya, Firat Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 9/1 (2014), 189-215.

% Bk. James Robson, “The Transmission of Thirmidhi’s Jami” (“Tirmizi ‘'nin Camii’nin Rivayet
Tarikleri”), cev. Arafat Aydin, Hadis Tetkikleri Dergisi, 13/1 (2015), 117-132.

% Bk. James Robson, “The Transmission of Ibn Maga’s Sunan” (“Siinen-i ibn Mace'nin
(Niishalarinin) Rivayeti”), ¢ev. Musa Erkaya, Dini Arastirmalar Dergisi, 8/23 (2005), 287-298.

2 Bk. James Robson, “Traditions From Individuals” (“Haber-i Vahitler”), ¢ev. Musa Erkaya, Firat
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2011), 215-228.

28 Bk. James Robson, “Tradition Investigation And Classification” (“Hadisin Tedvin ve Tasnifi”),
¢ev. Musa Erkaya, Frrat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/12 (2007), 119-133.
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olunca, oryantalizmin tanimi ve arka plani iizerinde durulmasi yerinde
olacaktir. Kavram olarak oryantalizm; Dogu ya da Sark Bilimi manasma
gelmektedir. Genel olarak, Dogunun dili, dini, edebiyati, folkloru, tarihi
alanlara dayali olarak medeniyeti hakkinda arastirma ameliyesine oryantalizm
ad1 verilir. Dogu toplumlariin, dil, kiiltiir, tarih ve cografyasina vakif ilim
adamlarma da oryantalist veya sarkiyatgi diye adlandirilir®. Oryantalizmi,
Doguya olan merakliligin bir iiriinii olarak goren arastirmacilarin yaninda, onu
Hristiyan misyonerligi ve somiirgecilikle is birligi yapan bir hareket olarak
degerlendiren goériisler de bulunmaktadir®. Oryantalizmin, Antropoloji,
sosyoloji, tarih ve dil bilimciligi gibi cesitli boyutlarini belirten Edward Said,
onu Dogu ile ugrasan bir kurum olarak goriir. Ona gore oryantalizm, Dogu ile
Bati arasinda ontolojik ve epistemolojik ayrimlara dayanir. Kisacasi
oryantalizm, Dogu’ya hiitkmetmek, onu tekrar insa etmek ve onun bas1 olmak
icin Bat'min buldugu bir yontem?® oldugunu ifade eder. Bu bilgilerden
hareketle, oryantalizmin siyasi ve ideolojik bir yaklasim, bir diisiiniis tarz1 ve
akademik bir disiplin oldugu tizerinde yogunlastig1 goriilmektedir®. Nitekim
oryantalistik arastirmalar ¢ok farkli alanlar tizerinde yapilmakta ekonomik,
siyasi, dini ve kiiltiirel, yani Dogu’yla ilgili biitiin sahalar: icine almaktadir;
konusan Batili, kendisi hakkinda konusulan da Doguludur®. Dogu
kavramindan sadece Islam diinyasi ve ona ait degerler kastedilmemistir. Bu
bliyiik sahanin icinde Ortadogu Miisliman diinyast ve medeniyeti yer
almasmin yaninda, Cin-Hint cografyasi, hatta Misir ve Dicle/Firat
havzalarindaki daha eski medeniyetler de bulunmaktadir®. Biitiin bunlara
ragmen, oryantalizmin Ozellikle akademik bir kisilie doniismesinden sonra,
ilim, kiiltiir ve uygarlk tarihine, Dogu halk ve kiiltiirtine yaptig1 bilimsel
arastirmalarimin katkisinin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir®.

2.0ryantalistlerin Hadis Calismalarina Yonelmeleri ve James
Robson’un bu Alandaki Yeri

Islam diinyasindaki arastirmacilarin degerlendirmelerine gore, oryantalistleri

2 Bk. Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/428.

30 Bk. Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, 33/428.

31 Bk. Edward Said, Oryantalizm Sémiirgeciligin Kesif Yolu, 15-16.

32 Bk. Siileyman Doganay, Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklagimlar: (Istanbul: Ifav
Yayinlari, 2013), 17.

3 Bk. Abdiilmelik Enver, Krizdeki Oryantalizm, trc. Melike Kir (Istanbul: Yonelis Yay., 1998), 14.
34 William Montgomery Watt, The Study of Islam by Orientalist, Islamochristiana, 14 (Roma: 1988),
202.

% Bk. Mehmet Gormez, Klasik Oryantalizmin Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Dogu Faktorler
Uzerine, 16.
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hadis c¢alismalarmma iten esas etken dini bir maksat igindir®. Ornegin,
Cambridge Universitesi Yonetim Kurulu'nun Arap Dili kiirsiisii kurucusunun
“Asil amacimiz Dogu iilkeleriyle olan ticaretimiz araciliiyla krala ve devlete yararl
hizmet sunmak, kilisenin sinirlarin genisletmek ve su anda karanliklar icinde yasayan
insanlar1 Hristiyanlia davet etmek suretiyle Tanrimin sanin yiiceltmektir ", ifadesi
bunu en agik bir sekilde oryantalizm hareketinin ticari ve dini amaglh oldugunu
ortaya koymaktadir. Buna gore, Yahudilik ya da Hiristiyanlik kargisinda Islam
dinini degersizlestirmek ve inananlarin kalbinde onun kutsiyetini yok etmek
icin harekete gecen oryantalistler, Kur'an-1 Kerim'le ilgili kuskular
uyandirmanmn  imkansiz  oldugunu fark ettikten sonra hadislere
yonelmislerdir®. Dr. Mustafa es-Sibai'ye gore asil gaye, Miisliimanlarin
Siinnet’e olan imanlarini ve baghiliklarii yok etmek, bu sekilde kendilerine ait
dini ve kutsal metinlerine yonelik tartismalar1 defetmektir.® seklindeki
diisiinceler bazi Miisliiman arastirmalar tarafindan dile getirilmistir. Kimisine
gore 19- 20. Yiizyili aras1 ¢ok sayida oryantalist degisik sebeplerle hadis ve
hadis ilmiyle ilgilenmislerdir®.

Oryantalist camiasinda 6nemli yeri olan, Arap dil bilimi, dinler tarihinde
Hiristiyanlik-Islamiyet mukayesesi ve musiki gibi alanlarla istigal eden, hadis
ilimleri {izerine arastirmalariyla yogunlasan James Robson, oOzellikle The
Encyclopedia of Islam’in ikinci baskisinda hadise dair maddelerin yazimina
agirthk vermesi nedeniyle 20. Yizyiln ikinci yarisinda oOnde gelen
oryantalistlerden sayilmistir. Yaptig1 calismalara bakildiginda, hatir1 sayilacak
derecede eser, terctime ve tahkikli nesir gerceklestirmesiyle kendisinin velt bir
yazar oldugu sOylenebilir. James Robsonun Bati’'da yapilan hadis ¢alismalar:
arasinda oneme haiz ¢ok sayida makalesi nesredilmistir#'. Ozellikle Buhara
disinda kalan Kiitiib-i Sitte gibi temel hadis eserlerinin yazma niishalarinin
rivayeti ve ravileri ile niishalar arasi ihtilaflariyla ilgili degerlendirmelerde
bulunarak her bir eser i¢in miistakil makaleler kaleme almistir.#? Stinnet ve

% Bk. Mehmet Goérmez, Klasik Oryantalizmin Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Dogu Faktorler
Uzerine, 16.

%7 Bk. Said Edward, Oryantalizm Sémiirgeciligin Kesif Yolu, 365-366.

3 Bk. Mehmet Gormez, “Klasik Oryantalizmin Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Dogu Faktorler
Uzerine”, 16-17.

3% Bk. Mustafa es-Siba“l, es-Siinne ve mekinetuhd ﬁ’t—tegri’f’l—fslﬁmf (Beyrut: el-Mektebu’l-Islamj,
1985), 1-20.

4 Bk. Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayis: ve Elestirileri (Istanbul: MUIF Vakfi Yay., 2015), 27.
4 Bk. Ibrahim Hatiboglu, “Robson, James”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/152-153.

42 Arafat, Aydin, “James Robson ve Temel Hadis Kaynaklarmin Rivayeti Hakkindaki Calismalar1
Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 8/1 (2010), 165-166.
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hadis alaninda gerceklestirdigi bu yogun calismalari, onun diger oryantalistlere
nazaran bu sahadaki yerini ve tistiinliigiinii gostermektedir.

3. James Robson’un Siinnet ve Hadisle lgili Yaklagimlar1

Konunun baghgindan anlasildig: {izere, J. Robson"un Siinnet ve hadisle ilgili
yaklasimlar1 ele alinacaktir. Burada kayda deger bir hususun hatirlatilmas:
gerekmektedir. Oryantalistlerin, hadise olan yaklasiminda ilk dikkat c¢eken
sorunlardan biri, muhaddislerin hadis ustliine dayanmadan, kendilerine ait
olan diinya goriislerine uygun olan metotlarla yaklasmalaridir. Bu nedenle
¢ogu arastirmacilar, oryantalistlerin hadisle ilgili arastirmalarinin miispet degil,
menfi yonde oldugu belirtilmekte, bu durumu ister Miisliiman aragtirmacilar
isterse baz1 Batili arastirmacilar olsun dile getirerek elestirmektedir.

Oryantalistleri hadislere yaklasimi ve aragtirmalarmin metotlar1 konusunda fig
gruba ayiran Wael b. Hallaq, James Robsonu orta yolu tutan gruptan
saymustir*. Ancak J. Robson, iddialarini dile getirirken genelleyici ve belirsiz
ifade tarzi kullanmayz tercih etmistir. Dolayisiyla ¢calismamizda yaklasimlarinm
degerlendirirken onun bu tiir ifadeleri dikkate alinmistir.

3.1. Siinnet'in Islam Hukukunun Ikinci Kaynagi Olusuyla Tlgili
Yaklasimi

James Robson, Stinnet ve hadisle ilgili kavramlarinin tanimimi agikladiktan
sonra, Siinnet'in Islam hukukunun ikinci kaynag1 kabul edilmesi konusunda
ilging bir iddiay1 ortaya atarak der ki: “Siinnet’in Kur’an’dan sonra ikinci bir tesri
‘kaynag: olarak kabul edilmesi diisiincesi, belli bir siirece dayanmaktadir. Aralarinda
yeni sorunlar ¢ikmasi, bazi Miisliimanlarin ikinci derecede bir kaynaga ihtiyac
duyulmasiyla bu olgu olusmaya baslamigtir.”+

S6z konusu iddiayi, Robson’dan 6nce Goldziher ve J. Shacht gibi birtakim
oryantalistler eserlerinde siirekli isleyerek zihinlere yerlestirmege caba sarf
etmislerdir. Yalniz Stinnet’e bu yetkiyi veren ve Miiminleri Stinnet’e uymasin
vurgulayan bir¢ok ayet-i kerime oryantalistlerin gozlerinden kagtig:
goriilmektedir. Onlarin bu tutumu bize, Kur'an-1 Kerim’in ayetlerini ya
onemsemedikleri ya da vakif olmadiklar1 kanaatine gotiirmektedir. Konuyla
ilgili birkag ayet-i kerimeyi zikretmemiz meseleye agiklik getirecektir. ‘Ey iman
edenler Allah’a itaat edin, Resul’e ve iginizden olan emir sahiplerine de itaat edin. Sayet

13 Bk. Mustafa Muhammed el-Azami, Islam Fikhi ve Siinnet, Oryantalist Joseph Shacht’a Elestiri’, Cev.
Mustafa Ertiirk, (Istanbul: Iz Yay. 2015).

4 Bk. Wael B. Hallag, “The Authenticity of Prophetic Hadith: a Pseudo Problem”, “Nebevi
Hadisin Sthhati: Yapay Bir Problem”, ¢ev. Hiiseyin Hansu, HUIF Dergisi, V. 9/1 (2006), 137-151,
s. 138.

4 Robson James, “Hadith”, Encyclopédie de I'Islam, ed. C. E. Bosworth vd. (Leiden: Brill, 1954),
3/23.
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bir konuda ihtilafa diiserseniz -Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz- o
meseleyi Allah’a ve Resul’e havale edin; bu hem hayirli ve hem de ¢oziim yoniiyle daha
glizeldir”#. Bagka bir ayet-i kerimede: “... Allah Rasillii size neyi getirdiyse aliniz,
neyi yasakladiysa ondan kagimimz...”%.

Zikredilen ayet-i kerimelerde Miisliimanlarin, Hz. Peygamber’e itaat etmeleri
emredilmis, ihtilaflarin halledilmesinde Stinnet, Kur’an’dan sonra ikinci merci
olarak gosterilmistir.#® Yoksa Robson'un iddia ettigi gibi bu algi, ihtiyag
nedeniyle sonradan olugsmus degildir. Iddianin hemen akabindeki su sozleriyle
celiskiye dtiser: “Bircok hadisci farkli beldelerden olmak iizere, yetkili kimselerin
agzindan hadis toplamak i¢in seyahatler yapnuglardir.”*

Hz. Peygamber doneminde, Stinnet’in ikinci bir tesri kaynag1 olarak kabul
edilmesi diistincesinin heniiz yerlesmedigini sdyleyen J. Robson, Siinnet’in
belgeleri olan hadisleri, yetkili mercilerin agzindan toplamak {izere
muhaddislerin yolculuk yaptiklarini soylemektedir.

J. Robson’a su sorunun sorulmasi yerinde olacaktir: Eger o devirde Siinnet’e,
ikinci bir merci olarak ihtiya¢ duyulmadiysa neden muhaddisler, ihtiyag
duyulmayan Siinnet malzemesini toplamak icin seyahate ¢ikmis olsunlar?

fleriki paragrafta J. Robson, asli olmayan yeni bir iddiada bulunur:
“Mubhaddisler, rivilerin degerlendirmesini yapti$1 hadisleri toplarken o giinkii toplum,
hadisin ehemmiyetini anlamaya hazir degildi. Bu nedenle cesitli ekoller arasinda
konuyla ilgili anlasmazliklar meydana geliyordu. Fakat biiyiik olgiide, Sdfii'nin (6.
204/820) harikaligr neticesinde hadisciler ekolii zaferi kazandi. Boylelikle hadis,
Kur’an’dan sonra Islam’mn ikinci temel mercii haline geldi.” %

James Robson’un ifadelerinden anlasildig1 {izere, hadisgilerin karsisinda olan
Kiife fakihlerini- yani Imam EbG Hanife (6. 150/767) ekoliinii- Siinneti, Islam
hukukunun ikinci kaynag1 olusu konusunda farkhi diisiinen kimseler olarak
gosterildigi anlasilmaktadir. Safii’nin ¢abasi sayesinde Siinnetin ikinci kaynak
olusu, ilim adamlarinin genel kanaati haline geldigini iddia etmektedir. J.
Robson’un bu iddialarinin gergekle ilgisi yoktur. Zira Imam Ebi Hanife ve
ekoltiniin, hadis ehl-i gibi imam S$afii’"den de 6nce Siinneti, Islam hukukunun
ikinci kaynag1 olarak kabul ettikleri bilinen bir husustur. Ayrica sozii edilen

46 Nisa 4/59.

4 Hasr 59/7.

4 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bk. Mustafa es-Siba‘l, es-Siinne ve mekdnetuha fi't-tesri 1-Islam,
377; Muhammed ‘Acac, el-Muhtasaru’l-Veciz (Beyrut: y.y., 1987), 35.

4 Robson J., “Hadith”, EI2, 3/24.

% Robson J., “Hadith”, EI2, 3/25.
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ekole miintesip alimlerin Miisned ve Asar isimli birer hadis mecmuasini telif
etmis olmalaridir. Telif ettikleri bu hadis mecmualari, onlarin Siinnet ve hadise
atfettikleri onemi anlamak igin yeterli bir kanittir. Kaldz ki, Imam Eb( Hanife
ekoliiniin istidlal metotlarinda Siinnet’in mertebesi, diger fikhi mezheplerde
oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’den sonra gelmektedir.

Her iki ekol arasinda olusan ihtilaflarin nedeni, Siinnet'in tesri” de kaynak olusu
ya da baglayicilik degeri yoniiyle degil de, Siinneti yorumlama veya istidlalde
bulunma noktasindaki farkliliktan kaynaklandigini séylemek tutarli bir goriis
olacaktir.

3.2. Hadis Rivayetinde Isnad Uygulamasim1 Tarihlendirmesi
Konusundaki Iddias1

Bilindigi tlizere hadis metnine ulastiran ravi zincirine sened veya isnad
denilmektedir. Isnad, saglam hadisi zayif veya uydurma hadislerden
ayirabilmek maksadiyla hadis rivayetinde kullanulan fonksiyonel bir
yontemdir. Dolayisiyla hadis otoriteleri nezdinde isnad kullanimi iglevsel bir
tedbir olarak goriilmiis ve hadis uydurma hareketine kars1 kalkan olarak
kullanilmistir5!.

Muhammed b. Ibn Sirin'in, isnad kullanimimin tarihi ile ilgili su ifadesi
yukaridaki gerekgeye delil teskil etmektedir: “Onceleri isnad sormazlards, fitne
ortaya ¢ikinca, ‘rdvilerin isimlerini bize soyleyin’ dediler. Boylelikle Ehl-i Siinnet'in
hadisleri alinmaya, Ehl-i Bid'at'm da hadisleri terk edilmeye baslanir oldu.” %. Tbn
Sirin’in  agiklamasindan, H. I. asrin ilk yarisinda isnadin kullanilmaya
baslanildig1 varsayilmaktadir.

[slam tarihinde cesitli olaylar fitne olarak tanimlanmis olsa bile, isnad
uygulamasimnin baslangicina neden olan fitne, Hz. Osman (r.a)nmn sehit
edilmesiyle adlandirilan ilk fitnedir.>* Nitekim bu fitne, h. 40’11 y1llarda cereyan
etmistir. Dolayisiyla Ibn Sirin, hadis uydurma hareketine karsi isnadin
sorulmaya baslanilmasmi bu fitne olarak goriir. Bu nedenle isnadin ilk
adimlarmin hicri ilk asrin sonlarinda degil, bilakis ikinci yarisimn baslarmda atildig:

51 Bk. Abdulfettah Ebli Gudde, Lemehdt min tarihi’s-siinne ve uliimi’l-hadis (Beyrut: Mektebetil
Matbaati’l-islami, 1995), 138.

52 fbn Sirin'in bu agiklamasindan, H. II. asrin ilk yarisinda Ehl-i Siinnet lafzinin bilindigi ve
kullanildig1 anlagilmaktadar.

5 Miislim Ebu'l Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri, el-Cimiu’s-sahih, 5 Cilt, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: y.y., 1991), Mukaddime, 1/15; [bn Ebi HAtim Ebu
Muhammed Abdurrahman er-Razi, el-Cerhu ve't-ta’dil, 9 Cilt (Beyrut: y.y., 1952), 2/28; er-
Ramehiirmiizi Hasan b. Abdirrahman; el-Muhaddisu’l-fasil beyne'r-rdvi ve'l-va’i, thk. Muhammed
Acac el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 209; el-Hatib-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifdye
fi Ilmi'r-rivaye (Beyrut: y.y., 1986), 122; Ibn Receb Zeynuddin Abdurrahman b. el-Hiiseyin el-
Hanbeli, Serhu ileli't-Tirmizi, thk. Hemmam Abdurrahman Said (Urdiin: y.y., 1987), 1/335.

5 Bk. Ekrem Ziya el-"Umeri, Buhiisun fi tirihi’s-siinneti’l-miiserrefe (Beyrut: y.y., 1984), 48.
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digtintilmektedir®s.

J. Robson ise, hadis rivayetinde isnadin, Ibn Sirin’in fitne olaymndan sonra
ortaya ¢iktig1 yoniindeki goriisii benimsemenmis, fitne lafzindan kastedilen h. 72
yilinda Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) hareketi doneminde cereyan eden fitne
oldugu goriisiinii savunmustur. Bu goriisiinii, Imam Malik'in (5. 179/795)
Abdullah Ibn Ziibeyr (r.a) ayaklanmasi fitne olarak adlandirmasmi delil
olarak gostermistir.®® Bu goriis esas alindiginda isnad sistemi, H. I. asrin
sonlarinda uygulandii varsayimina gidilecektir.”” Ayrica Robson, isnad
uygulamasinin H. II. asrin sonlarinda istikrar buldugu goriisiindedir.® J.
Robson'a gore, isnadin hadis edebiyatina H. 1. asrin sonunda girdigini savunan
Horovitz'in ~ (6.1931)  goriisii,  kendisinin =~ savundugu  goriisiini
desteklemektedir®.

J. Robson'un iddiasi, zaman itibariyle isnadin ortaya ¢ikisini yarim asir 6nceye
almis olsa bile tespiti dogru degildir. Zira farkli zamanlarda gerceklesmis farkh
iki olaya Ibn Sirin ile Imam Malik’in fitne kelimesinin kullanilmasmndaki lafiz
uyumlulugunu delil olarak gdstermesi dogru degildir. Ciinkii Islam tarihinde
Miisliimanlar arasinda bir¢ok i¢ savas ve firkalasmaya fitne goziiyle
bakilmistir. Yalmiz goriis itibariyla ifade edilmesi gerekir ki, J. Robsonun bu
yaklasimi, diger oryantalistlere nazaran daha gercek¢i ve insafh
goriinmektedir.

Horovitz'in goriisii ise isnadin 75/694 senesinden 6nce var olmadigini savunan
Caetani'nin® (6. 1935) goriisiiyle uyusmaktadir. Fuat Sezgin (6. 2018) isnadin
Imam Ziihri ile bagladigim iddia etmekle neredeyse onlarin bu goriisiinii
paylasmis gortinmektedir®’. Yalniz J. Robson baska bir yerde, Horovitz'in

55 Bk. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, (Ankara: {lmi Yay. 1981), 177-178; Siileyman Doganay,
Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme Yaklagimlar, 29, 33; Uz Emin, Isnadm Dogusu (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 44.

% Bk. Malik b. Enes, Ebu Abdillah; el-Muwvattd, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y. ts.), Hic,
99; Ibrahim Hatiboglu, “Robson, James”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlary, 2008), 35/152-153; Siilleyman Doganay, Oryantalistlerin Hadisleri Tarihlendirme
Yaklasimlar:, 32; Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalar:: Ana Egilimler,
Yerlesik Kabuller ve Temel iddialar”, 200.

57 Bk. Robson J., “The Isnad in Muslim Tradition”, Glasgovv. Univ. Orient. Soc.Trans, Vol. 15 (1953-
54), 21- 22; Robson J., “Hadith”, EI2. 3/25.

% Bk. Robson J., “Hadith”, EI2,, 3/25.

5 Bk. Robson J., “The Isnad in Muslim Tradition”, 21-22.

% Bk. Schact Joseph; The Origins of Muhammedan Jurisprudence (Oxford: y.y., 1950), 37; Robson J.,
“The Isnad in Muslim Tradition”, 18.

61 Bk. Fuat Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar ( Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi,
1956), 20.
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isnadin Ziithri'den o6nce basladigr seklindeki goriisiinii nakleder®?. Yalniz
Horovitz, Ziihri'den 6nceki devirde isnad kullanimimin istikrarl bir uygulama
olmadigini ve adet oldugunu belirmektedir®:.

Imam Ziihrinin hadis rivayetinde isnadi kullanmasi ve bununla meghur
olmasi, isnadin ilk kez onun tarafindan veya onun zamaninda kullanildig:
zannedilmistir. Hatta Imam MAliK'in; “Hadisi senedlendiren ilk kimse Ziihri'dir”st
demesine neden olmustur. Belki de bu sdziiyle Imam Malik, Sam diyarinda
isnad1 kullanan ilk kimse oldugunu kastetmistir. Kald1 ki Ziihrinin, hadis
rivayetinde isnadin kullanilmasiyla ilgili Samlilar1 ihtar eden bir sozii varit
olmustur®s.

Yahya b. Said el-Kattan'in (61.198/807) ifadesine gore; “isnadu ilk sorusturan kimse
Amir b. Serdhil es-Sa’bi’dir”%. Buna benzer bir nakil de Muhammed b. Sirin
hakkinda, Yahya b. Main (6. 233/848) ile ‘Ali b. el-Medini (6. 234/848-49)
tarafindan sdylenmistir®’. Tbn Hibban (6. 354/965) da ilk hadis tenkitcilerini
kronolojik sirayla sehir dagilimma gore vermektedir®®. H. II. asrin basi olan
tabi'in doneminde isnadin kullanimi hadisgiler arasinda yayilmis ve onemi
iyice anlagilmistir. Hadisgilerin isnada verdikleri degeri su sozler
yansitmaktadir: “Isndd dindendir. Isndd olmasaydi isteyen istedigini soylerdi” .
"Bu ilim (hadis) dindir, dininizi kimden aldigimiza bakiniz"7" "Isnad mii ' minin
silalidir, yaminda silahi olmazsa neyle savasacaktir” 7. "Din iglerini isnadsiz talep eden
kimse, ¢atiya merdivensiz ¢ikmak isteyene benzer””2.

3.3. Hadis Kritigine (Hadith Criticism) Bakis1

Hadis alimlerinin hadisleri tespit etme ameliyesinde tenkit metodu bakimindan
hadisi dis tenkit olarak isnadi, i¢ tenkit olarak” da metni incelediklerini

62 Bk. Robson, The isnad in Muslim Tradition, 19.

6 Bk. Horovitz J., el-Megizi'I-illd ve miiellifithd, gev. Hiiseyin Nassar (Kahire: y.y., 1949), 23.

¢4 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 1/20.

% Bk. Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekdnetuha fi 't-tesri’i 'l-islami (Beyrut: yy., 1985), 393.

% er-Ramehiirmiizl, el-Muhaddisu'l-fisiI beyne’r-ridvi ve'l-va'i, 208; ez-Zehebl, Zikru men yu'temed
kavluhil fi 'I-cerhi ve't-ta’dil, thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Kahire: yy., 1984), 159.

7 Bk. Ibn Receb, Serhu'ileli’t-Tirmizi, 1/355; ez-Zehebi, Zikru men yu'temed kavluhu fi'l-cerhi ve't-
ta’dil, 159.

6 Bk. Ibn HibbAn Muhammed b. Ahmed Ebu Hatim el-Busti, Kitabu'l-mecriihin mine’l- muhaddisin,
3 Cilt (Beyrut: y.y., 1992),1/40.

% Bk. Miislim, el-Camius-sahih, Mukaddime, 1/25; er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu 'l-fisiI beyne 'r-rdvi
ve'l-va’i, 208; el-Hatibu'l-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 16 Cilt (Beyrut: y.y., ts.) 6/166; Serefu Ashabi’l-
Hadis, thk. Mehmet Sait Hatipoglu (Ankara: DIiB Yay., 1991), 41.

70 Bk. Miislim, el-CAmiu’s-sahih , Mukaddime, 1/14; Ibn Receb, Serhu ‘ileli’t-Tirmizi , 1/355.

71 el-Hatib, Serefu Ashabi’l-Hadis, 42.

72 el-Hatib, Serefu Ashabi’l-Hadis, 42.

73 Bk. Salahattin Polat, Hadis Aragtirmalari, Tarih, Usiil, Tenkid, Yorum ( Istanbul: Insan Yay., 2003),
135.
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gormekteyiz.

Hadisgiler her iki tenkit yontemini kullanmakla birlikte isnad tenkidine 6ncelik
tanimiglar ve birinci planda mesailerini bu alana sarf etmislerdir. Zira
giivenirliligi kati olmayan bir vesikanin icerigini tenkitten ise baslamak
suretiyle giivenirliligini tespit etmek hadis alimleri nazarinda daha kisa ve
pratik bir yoldu. Kald:1 ki gerek isnad gerekse metin tenkidi yontemi igin
arastirma malzemeleri 6nilinde hazir olunca, hadiscilerin 6ncelikli ve kisa olan
yolu tercih etmeleri gayet mantiklidir.”* Dolayisiyla sened agisindan saglam
goriilmeyen bir hadisin, metin yoniiyle tenkidine gerekli goriilmemistir. ]J.
Robson’un hadis kritigi veya tenkidinin hadis uzmanlari tarafindan ne derece
yapildig1 konusundaki yaklasimini sdyle agiklar: “Hadis kritigi, detayli bir sekilde
biiyiik bir ciddiyetle yapilmistir. Bu gayretlere bakildi§inda, yanhs olani izale etmek
icin ne kadar ¢alisildigr anlagilmaktadir. Fakat batili arastirmacilar, hadis kritiginin
ileri gitmedigini iddia etmektedirler. Goldziher, Hadis Uzerine Etiitler adli eserinde,
hadisin, tartigmali bilimlerde oldugu gibi, saglam bir yapist olmadigini savunmaktadir.
Ve bu iddia, ondan sonra gelen oryantalistler tarafindan siirdiiriilmiistiir.””

J. Robson, oryantalistlerin muhaddisler tarafindan hadis kritiginin biiyiik bir
ciddiyet igerisinde yapildigini kabul ettikten sonra, hadisin saglam bir
yapisinin olmadigini savunan Goldziher’i ve ondan sonra gelen oryantalistlerin
s0z konusu kanaati devam ettirdiklerini belirtir. J. Robson’un hadis kritigi
konusundaki yaklasimi kabul gorse bile, kendisinden farkli diisiinen 6nceki
oryantalistleri tenkit etmemesi dikkat gekicidir.

Bilindigi {izere, Islam literatiiriin sahip oldugu ve gelistirdigi ilimlerden biri de
hadisin 6nemli diizeyde saglamligini ortaya koyan isnad sistemi ve hadis usulii
baglaminda gelistirilen ravi tenkidi ilmidir. Bununla birlikte sened tenkidinin
yaninda metin tenkidi de hadisin sahih olup olmamasi1 konusunda rol oynadig:
bir gercektir. Bat1 diinyasinin dini metinler konusunda isnad uygulamasindan
mahrum olmalari, Yahudi ve Hristiyanlara, bagka bir ifadeyle Israilogullari'na
gonderilen peygamberlerin beyanlarini muhafaza etmekten aciz kalmalarima
sebebiyet vermistir. Islam iimmetinin s6z konusu 6zelligine katlanamayan
miistesrikler, hadis alimlerinin hadis tenkidi konusundaki ilmi mesailerini
gormemezlikten gelerek onlarin hadis alanindaki ilmi gayretlerinin saglam bir
temele dayanmadigini her firsatta dile getirmislerdir. Goldziher’in s6zii edilen
goriislerine sessiz kalan J. Robson, Manchester sehrinde 1956 yilinda Mustafa
es-Sibai (0. 1964) ile bir goriisme gergeklestirmistir. Mustafa es-Sibai kendisine
Goldziher’ in goriislerinin tarihi ve ilmi agidan yanlighklarini ortaya koyunca J.

74 Bk. Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, Tarih, Usiil, Tenkid, Yorum, 165.
75 Robson, “Hadith”, EI2. (3/26).
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Robson su sekilde cevap vermistir: “Cagimizin oryantalistleri Islami kaynaklara
Goldziher’ den daha vakiftirlar. Ciinkii onun doneminde taninmayan bazi Islami eserler
bugiin nesredilmigtir.”7¢

J. Robson’un verdigi bu cevap iki anlama hamledilebilir: Ya Stinnet ve hadisle
ilgili yaklasimlarinda Goldziher ve Shacht'in tesirinden kurtularak bu
fikirlerinden vaz gec¢mistir, ya da Dr. Mustafa es-Sibai'ye kars1 iki ytiizli bir
tutum sergilemistir. Ancak birinci ihtimal miimkiin degildir. Zira Islam
Ansiklopedisine ‘Hadis’ maddesinde 1971 yilinda kaleme aldig1 yazi, 1956
yilinda ikili bulusmadan ¢ok sonra vuku bulmustur. Bu nedenle hadisle ilgili
yaklagimlarindan kesinlikle bir doniis s6z konusu degildir. Dolayisiyla
dogrusu ikinci ihtimal vaki goriinmektedir ki, Hristiyan bir misyoner olan J.
Robson i¢in bunu tercih etmek hi¢ de zor olmasa gerektir.

Robsonun, ‘batili arastirmacilara gore hadis kritiginin ileri  gitmedigini’
dillendirirken, bu sozlerinden ravi tenkidini kastediyorsa yamildigin
sOylememiz gerekir. Zira H. I. asrin ilk yarisinda baglayan isnad uygulamasiyla
H. V. asra kadar hadisgilerin yogun ¢abalar1 neticesinde, ravi tenkit ilmi 6nemli
diizeye ulasmis ve alanla ilgili ¢ok kiymetli eserler telif edilmistir. Nitekim
hadis uydurma faaliyetine karsi ciddi tedbirler alinmus, sahte raviler ve
uydurduklari rivayetler kesfedilmistir. Ekrem Ziya el-“Umeri, cerh ta’dil ilmi
diyebilecegimiz ravi tenkidiyle ilgili eserler hakkinda su bilgileri
paylasmaktadir: “H. III. asrin ilk yarisindan baglamak iizere 1V. asir boyunca
yogunlasan cerh ve ta’dil eserlerinin bir boliimii zayf rdvileri, bir boliimii sika rdvileri
ve diger bir boliimii de hem zayif ve hem de sika rdvileri konu edinmiglerdir. Ancak zayif
raviler hakkinda yazilan eserler, sika raviler iizerine yazilanlardan daha fazladir.
Ornegin V. asrin sonuna kadar zayif rdviler hakkinda yirmi eser yazilmisken sika
olanlar iizerine sadece dort eser verilmistir. Her ikisini konu eden eserler ise daha
fazladir. H. 1I1. ve 1V. asir boyunca yirmi bes eser telif edilmigtir.” 77

H. IV.- V. aras1 ve miiteakip asirlarda cerh ve ta’dil tizerine rical kitaplar: telif
edilmeye devam etmis olsa da H. VII. asra kadar bir duraklama doénemi
yasanmugtir”. Ancak H. VIII. ve IX. asirlarda tenkit faaliyeti tekrar canlanmak
suretiyle yeni eserler telif edilmistir’”. Bu sahadaki ¢alismalar bugiin bile
akademik diizeyde devam etmektedir. Hadisgilerin bu galismalar1 tizerine
oryantalist Aloys Spenger (61.1889): “Islami literatiiriiniin biiyiikliigiinii, biyografi
edebiyat: gosterir... Her kalem erbabinin hayatinmi anlatan onlara benzer hicbir millet,

76 Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekinetuhd fi't-tesri ' 1-Isldmi, 14.

77 Ekrem Ziya el-"Umerl, Buhiisun fi tarihi’s-siinneti’l-miiserrefe, 90-91.

78 Bk. Ekrem Ziya El-"Umerd, Buhilsun fi tirihi’s-siinneti’l-miiserrefe, 91-100.

7 Bu donemdeki eserler hakkinda daha genis bilgi i¢in Bk. Ekrem Ziya el-"Umeri, Buhiisun fi
tarihi’s-siinneti’l-miigerrefe, 91-100.
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on iki asirdan beri ne olmustur ne de bugiin vardir” %0 soziiyle takdirini
gizleyememistir.

Eger Robson’un, hadis kritiginden kast1 metin tenkidi (text criticism) ise, yine de
ortaya attigi iddia gercekleri yansitmamaktadir. Zira muhaddisler hadis
incelemesinde isnad tenkidine ehemmiyet verdikleri kadar metin tenkidine de
ehemmiyet vermis ve bu alanda ileri adimlar1 atmislardir. Hadis
metodolojisinde saz, miinker, miidrec, muzdarib, muallel, makliib, musahhaf ve
muharref ya da mevzu hitkmiinde olan hadisler isnad yoniiyle degerlendirildigi
gibi metin yoniiyle de degerlendirilmistir. Ciinkii hadislerde vuk(i bulan
illetler, hadisin isnadinda bulundugu kadar metninde de goriilmektedir.
Raviler hadisleri naklederken bazen hadisin isnadinda bazen de hadislerin
metninde de kusur etmislerdir. Giinlimiizde Miisliiman toplumlarinin
igerisinde bile, isnadsiz olan veya saglam senedlerle uydurulmus birgok
meshur hadis ya da sozler dolasmaktadir®!. Muhaddisler bu tiir uydurma
hadislerin ortaya cikarilmasinda Kur’an ve Siinnet’in kiilli kaidelerine, akli
unsurlara, his ve miisahedeye veya tarihe ters diismesi yaninda hadisin
metnindeki lafizlarinin bozuk olmasi ya da igeriginin tutarsiz olmasi gibi
kriterlere dayanmiglardir®2.

Bununla birlikte Caetani, Dozy ve Goldziher gibi miistesrikler ve bazi
Miisliiman arastirmacilarin, s6zii edilen bu galigmalar: gérmemezlikten gelerek
muhaddislerin, sadece hadisin isnadi ile ilgilendikleri, metin ve muhteva
tenkidine egilmediklerini iddia etmislerdir®. Halbuki metin tenkidi alaninda
stirdiiriilen ilmi faaliyetler ve telif edilen eserler ortadir. Giintimiizde,
muhaddislerin alanla ilgili ¢alismalar1 iizerine yapilan arastirmalar gittikce

80 Bk. Muhammed Tayyib Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler (Istanbul: A.U. 1. F. Yay.,
1959), 9.

81 Bk. Abdulfettah Ebtt Gudde, Mevzil Hadisler, ¢ev. Enbiya Yildirim (istanbul: Insan Yayinlari,
2003), 115-119.

82 Ayrinti igin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, El-Mendru'l-miinif fi's-sahih ve’d-da’if, thk. Mahmud
Mehdi Istanbili (Dimask: y.y., ts,) 65, 69, 83, 88, 105; Abdulfettah Ebu Gudde, Mevzii Hadisler, 92-
95, 121-130. Bu konuda yapilan detayli calisma i¢in bk. Metin Cetin, Metin Eksenli Hadis Tenkidinde
Oznellik ve Yorumsallik Sorunu (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2018); Mustafa Demir, Tiirkiye'de Hadis Tartismalar: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 135.

8 Bu iddia i¢in bkz. Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekinetuhd ﬁ’t—tegri/f'l—l'sldmf, 270; Mariano
Farina, Introduction au Hadith, Dosya 90 (Roma: y.y., 1996), 21; Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve
Gelisim Tarihine Yeniden Bakis (Samsun: Etiit Yay. 2001), 339; Fatma Kizil, Oryantalistlerin
Hadislerin Mengeini Tespite Yonelik Yontemler, 6; Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis
Aragtirmalar1: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel iddialar”, Hadis ve Siyer Arastirmalar
Dergisi, 5/1 (2019), 203-208; Mustafa Demir, Tiirkiye’de Hadis Tartismalari, 118.
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arttig1 goriilmektedir. Muhaddislerin, tesis ettikleri s6z konusu saglam
metotlarinin  gelistirilmesi konusunda siirdiiriilen giincel ¢alismalar bu
kanaatimizi destekler yoniindedir.

Yetkili agizlardan hadis toplamak i¢in muhaddislerin degisik iilkelere yolculuk
yaptigini ifade ederken sozlii rivayetin asil oldugu hususunda 1srar eden ]J.
Robson, yazdig1 maddede hadis koleksiyonu baglhigmin birinci paragrafinda,
bazi Sahabilerde hadis iceren sahifelerin oldugunu belirtmeyi de ihmal etmez*.
Nitekim tarihi siire¢ igerisinde sozii edilen sahifelerin bulunmasi yazili
rivayetlerin varligini ispat etmesi agisisindan 6nem arz etmektedir.

3.4. Baz1 Hadisler Uzerine Elestirileri

J. Robson, bazi hadisler {izerine elegtiriler yaparak su iddiada bulunur: “Eski ve

yeni Ahit’te Peygamber’e izafe edilmis ifadeler kolaylikla anlagilir”. 35 Hal boyle iken,
Goldziher’ in Hadis Uzerine Etiitler adli kitabinda: “Ayn: prosesiis yoluyla eski ve
yeni Ahit'teki ciimleler Muhammed’in hadisleri haline gelmistir” ifadelerinde
bulunmasi, Robson'un ortaya attigi bu iddianin yeni olmadigim
gostermektedir.

Goldziher” in iddialarmi tekrarlayan J. Robson’a su bilgileri hatirlatmak yerinde
olacaktir: Peygamberler’ in miisterek hususiyetleri oldugu kadar, kendi
tummetlerine bildirdikleri dinlerin de ortak 0Ozellikleri bulunmaktadir.
Binaenaleyh ister eski ve yeni Ahit'te isterse Kur’an ve Siinnetin tarihi verileri,
ahlaki kurallar1 ya da eskatolojiye ait bilgiler olsun, bunlarin aynis1 ya da
benzeri olmasi gayet tabidir. Kald1 ki s6z konusu bilgilerin bir kism1 uydurma
ve yalan olmus olsa bile, tamaminin bu cinsten oldugunu ispatlamaz. Aksine
dogru ve sabit olan kismi, birbirini tasdik eder mahiyettedir. Ciinkii ayni
vahyin tirtintid{ir.

Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in eski ve yeni Ahit'ten ya da Israiliyat'tan
etkilendigi, bu nedenle inanlara benzer sozleri teblig ettigi iddiasinda bulunan
Robson’un yaklagiminin isabetli olmadigini belirtmemiz gerekir. Zira semavi
dinlerin ortak ozellikleri bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in bizzat kendisi
Israiliyyat kaynakli rivayetlerinin ne tasdik ne de fekzip edilmesi gerektigini
ifade ettigi bilinmektedir. Hadisle istigal eden J. Robson’un ehl-i kitapla ilgili
boyle 6nemli bir bilgiye vakif olmas:i beklenirdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber
hakkinda bu tiir diistincelerin kabulii miimkiin degildir. J. Robson'un, Hz.
Peygamber hakkindaki bu ithamiyla ideolojik davrandigi izlenimi
uyandirmaktadir. J. Robson ¢esitli hadisleri elestirerek sozlerine soyle devam
eder: “Hadislerde Arabistan’in disinda fethedilecek ve heniiz Peygamber zamaninda
kurulmamig olan sehirlere isaretler bulunmaktadir. Rdsid halifelerle, Emevi ve

84 Bk. Robson J., “Hadith”, EI2. (3/28).
85 Robson J., “Hadith”, EI2 (3/28).
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Abbasilerle ilgili hatasiz isaretler goriilmektedir. Kur'an, Peygamberi mucizevi bir sahis
olarak takdim etmemesine ragmen hadislerde bir¢ok mucize ona nispet edilmistir.
Kiyamet Oncesi fitneler ve ahiret ahvali ile ilgili detayl: bilgiler yer almaktadir. Yine
Cennet ve Cehennemle ilgili tafsilatli tasvirler bulunmaktadir. Bu malzemenin saglam
olarak  Peygamber'den  gelisini, Bati zihniyetinin kabul etmesi miimkiin
goriinmemektedir.”®0

J. Robson ve Bat1 zihniyetinin sozii edilen hadis malzemesini kabul etmeleri zor
goriinebilir. Fakat Hz. Peygamber’e gaybe dair haberlerin verildigini acikca
belirten Kur’an-1 Kerim’e®” inanmig Miisliimanlarin, bu dogrultudaki hadislere
iman etmeleri hi¢ de zor olmasa gerek. Tabiatiyla rivayet malzemesinin
icerisinde sabit olmayan tiirden rivayetlerin bulundugu dogrudur. Yalniz sabit
olmayan rivayetleri ilk tenkit edenin hadis alimleri oldugu gergegi
unutulmamalidir. Muhaddislerin, ilgili rivayetleri siki bir tenkit stizgecinden
gecirdiklerini, biiyiik olasilikla James Robson’da bilmektedir. Yazar devamla su
iddiada bulunur: “Kur’an, Peygamberi mucizevi bir sahis olarak takdim etmemesine
ragmen bircok mucize ona nispet edilmigtir.”%

J. Robson, Hz. Peygamber’in mucizesi olan bir peygamber olmadigini agikca
ifade ederken, ona nispet edilen mucizeleri de kabul etmedigi anlagilmaktadir.
Iddiasina cevap olarak sunlar sdylenebilir: Peygamberler, risalet gorevlerinin
ispatlanmasi ve kendilerinin tasdik edilmeleri i¢in mucizelerle teyit edilmistir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in vahiyle muhatap kilindig1 bir¢ok ayet-i kerimede
zikredilmektedir.®” Mesela: “(Ey Resuliim! de ki): ‘Ben sizin gibi bir beserim ancak
bana vahyediliyor...”.

Ayetinin birinci sikkinda Hz. Peygamber’in insani boyutu anlatilirken, diger
sikkinda ise vahye muhatap olmasiyla mucizevi yoniine vurgu yapilmistir. Bu
nedenle Hz. Peygamber’in diger mucizeleri yaninda onun en dnemli mucizesi
Kur'an-1 Miibin'dir. Yirmi ti¢ yillik risalet gorevinde inkarcilar1 ilzam ve
miiminlerin imanlarini kuvvetlendirecek mucizeleri gostermesi peygamberligi
bakimindan elbette ki gerekliydi. Dolayisiyla kendi doneminde yasayan bir¢ok
sahabi Allah Restilii (s.a.v.) mucizelerine sahit olmustur. S6z konusu mucizeleri
goren ve duyan sahabiler tarafindan rivayet yoluyla bizlere nakledilmistir.
Siyer ve Megazi kitaplarinda mevcut olan bu mucizevi olaylarin ¢ogu bizlere

86 Robson J., “Hadith”, EI2 3/28.
87 Bu konuda bk. Cin 26-27; Rm 30/2-5.
88 Robson J., “Hadith”, EI2 3/28.
8 Bk. Enbiya 21/108; Hiid 11/49.
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glvenilir raviler tarafindan ulastirilmigtir. Kur’an-1 Miibin ise, ingikik-1 kamer®!
(Ayin ikiye boliinmesi) ve mira¢ mucizesi®> gibi onemli mucizelere isarette
bulunmustur. Goriildiigii tizere J. Robson’un Siinneti elestirme gayretleri
bosuna ve yersizdir.

J. Robson hadisleri degerlendirirken J. Shacht'in bir degerlendirmesini
naklederek soziinii soyle baglar: “Joseph Shacht, ikna edici bir iislupla hadis
isnatlarmmin zamanla gelistigini daha sonraki devirlere ait olan hadislerin Peygamber’e
nispet edildigini ortaya koymustur. Siinnet malzemesinin tamamina bu sekilde bir
aciklamay: getirmeye kendimizi mecbur hissetmesek bile, daha sonraki donemlere ait
bircok rivayetin Peygamber’e nispet edildigi net olarak goriilmektedir. Bu durum, sahih
olani ayiracak tatmin edici bir kriteri bulmay: zorlastirmaktadur.”

J. Shacht'mn Origins of Muhammadan Jurisprudence adli eserinden alint1 yapilan
ifadesinden, tabiin ve tebe-i tabiin doneminde yasayan fikih imamlarinin
ictihatlarinin  hadisleserek Hz. Peygamber’e nispet edildigi iddias
kastedilmektedir. Shacht'n bu temelsiz iddiasini, Mustafa el-Azam?i ‘Islam
Fikhi ve Siinnet, Oryantalist Joseph Shacht’a Reddiye’ iinvaniyla Ingilizce dilinden
Tiirkge’ye gevrilen eserinde ilmi bir sekilde degerlendirmistir®*. Eger J. Robson,
Mustafa el-Azami'nin bu eserini gorebilseydi, destekleyerek alinti yaptigi
Shacht'in iddiasin1 savunabilir miydi? Bu sorunun cevabini tahmin etmek
kanaatimizce zor degildir.

Buna ek olarak sunu ifade etmemiz yerinde olacaktir: Hakikatleri tahrif etmeyi
ustalik zanneden Goldziher, Shacht ve J. Robson gibi oryantalistlerin ayni
ustalig1 tarihte yasamis Miisliiman toplumlar1 hakkinda diisiinmeleri normal
kargilanabilir. Lakin biz Miisliimanlarda durum farklidir. Ciinkii Miisliimanlar,
o devirlerde yasamis bazi firkalarin, ideolojik, siyasi veya sahsi maslahat gibi
bir¢ok nedenler yiiziinden bir kisim hadisleri Hz. Peygamber’e yamaladiklarin
kabul ederler. Kaldi ki, bu tiir hadisleri tespit ¢cabalar1 uzmanlari tarafindan net
bir sekilde ortaya konulmustur. Ancak tabiin ve tebe-i tabi'in devirlerinde farkl
bolgelerde yasamis diiriist ilim adamlarinin, ayni hadislerde yalanda birleserek
bunlar1 Hz. Peygamber’e nispet ettiklerini sdylemek, bilimsel tutarliliktan ¢ok
uzaktir. Birtakim uydurma rivayetleri saglam olanindan temyiz edilmesi igin
tatmin edici bir 6l¢li ya da kriteri bulmak J. Robson i¢in zor olmus olabilir. Fakat
su var ki miistesriklerin yaptiklar1 arastirmalardan ¢ok daha 6nce H. III. asirda
Imam Buhari (6. 256/870) ekolii ile baglatilan sahih rivayetleri tespit etme

91 Bk. Kamer 54/1.

92 Bk. Isra’ 17/1; Necm 53/1-18.

% Robson J., “Hadith”, EI2 (3/28).

9 Bk. Mustafa Muhammed el-Azami, Islam Fikhi ve Siinnet, Oryantalist Joseph Shacht’a Elestiri’,
Cev. Mustafa Ertiirk (Istanbul: iz Yay. 2015), 149.
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hususunda gelistirdikleri kriterler sonucunda bir ilim dali haline gelen Hadis
Usulii ve Cerh Tadil ilmi, sonraki ilim adamlarma 6rnek olmustur. Hadislerin
sthhatinin tespitinde giiniimiiz arastirmacilar1 bile, s6z konusu ilimlerden
yararlanmaya devam etmektedirler.

Sonug

Arastirmamizda, hadis alaninda bir¢ok ¢alismaya imza atan, hatta bir kisminin
dilimize kazandirildig1 ¢alismalarinin yaninda Bati’da yayimlanmis olan Islam
Ansiklopedisinin ikinci baskisinda hadisle ilgili maddeyi kaleme alan J.
Robson’'un yaklasimlar1 ele almmistir. Ansiklopedinin ‘Hadith’ maddesinde
‘Siinnet’in Islam hukukunun ikinci kaynagr kabul edilmesiyle ilgili James Robson un
yaklasumi’, hadis rivayetinde isnad uygulamasini tarihlendirme konusundaki iddiast’,
‘hadis kritigine bakisi’, ile ‘Robson’un bazi hadisler iizerine elestirileri, seklinde
toparlayabilecegimiz yaklagimlarinin her biri incelenmis, degerlendirmeler
yapilarak gerekli yerlerde elestirilerde bulunulmustur. Ayrica sdz konusu
yaklagimlar: bilimsel agidan ele alarak tutarliligi ve ideolojik taraflar1 tespit
edilmege calisilmistir. Arastirmanin neticesinde wulasilan sonuglarin
Ozetlenmesi yerinde olacaktir:

Hadisle ilgili arastirmalariyla dikkat ¢eken ve diger oryantalistlere nazaran
sOylemleriyle mutedil ve insafli goriinen James Robson’'un, Siinnet ve hadis
konularinda 6nceki oryantalistlerden etkilendigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla
onun goriisleri, kendisinden 6nceki oryantalistlerin goriislerini yansitmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir.

Calismamizda J. Robsonun hadisle ilgili yaklasimlar1 incelenirken, konulari
isleme esnasinda kullandig1 genelleyici ve belirsiz tislubu dikkatimizi
¢ekmistir. Aslinda bu {iislup ve konulara yaklasirken dillendirdigi ifade
tarzinin, muhatabin1  Siinnet ve hadis konusunda kuskuya diistirmek,
zihnindeki inang ve diisiincelerinde belirsizlikler olusturmaya yonelik oldugu
fark edilmektedir. Kald1 ki yazilarinda kullandig: ifade tarzi yeni olmayip,
ondan onceki bir¢ok oryantalistin stratejik olarak kullandigr tslupla ayni
oldugu soOylenebilir. Ancak J. Robsonun diger oryantalistlerden farki,
fikirlerini empoze ederken, gercek amacini sezdirmeden oldukca profesyonel
bir tislup kullanmig olmasidir.

Islam hukukunda Siinnet'in Miisliiman alimleri tarafindan ikinci kaynak kabul
edilmesiyle ilgili ortaya attig1 iddianin yeni olmadig1, kendisinden 6nceki Ignaz
Goldziher ve Joseph Shacht gibi oryantalistlerin de goriisii oldugu
bilinmektedir. Onlara gore; ‘Islam hukukunda Siinnet’in Kur'an’dan sonra ikinci bir
yasama kaynagr kabul edilmesi diisiincesi, belli bir siirecten sonra olmugstur. Iclerinde
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yeni sorunlar cikip, bazi Miisliimanlarin ikinci derecede bir kaynaga ihtiyag
duyuldugunu hissedince, bu olgu olusmaya baglamistir’. S6z konusu iddia ile
Siinnet’i itibarsizliga calisan oryantalistlere, onun ikinci bir kaynak olma
yetkisini bizzat Kur’an’in kendisinin verdigini bircok ayeti kerimeyle
ispatlanmistir. Ayrica oryantalistlerin Kur’an’a vakif olmadiklar1 nedeniyle bu
olguyu gozden kagirdiklar: ifade edilerek elestirilmistir. J. Robson"un ise bu
konuda yeni bir goriis getirmedigi, bilimsel hareket etmek yerine Onceki
oryantalistleri taklit ederek ideolojik davrandig: ifade edilmistir.

J. Robson, Hadis rivayetinde isnad uygulamasina zaman itibariyle Ibn Sirin’in,
Hz. Osman’in sehit edilmesiyle gerceklesen fitneden sonra baslanildig:
goriistinii kabul etmese bile, isnad sisteminin hadis rivayetine H. I. asrin
sonlarmna dogru girmis oldugu goriisiinii savunmasiyla, 6teki miistesriklere
gore daha gercekgi ve insafli oldugu ifade edilmis, isnad kullaniminin tarihi
konusunda gercege daha yakin tespitlerde bulunmustur.

J. Robson"un, hadis kritiginin, hadis uzmanlari tarafindan ciddiyetle yapildigini
kabul etmesine ragmen, Goldziher ve onu takip eden oryantalistlerin s6z
konusu alanin saglam bir yapiya dayanmadig1 iddiasini naklettikten sonra
kendisinden farkl diislinen oryantalistleri tenkit etmeyip sessiz kalmas1 dikkat
cekicidir. Insafli ve 1imli bir ilim adami1 olarak bilinen J. Robson, bu konuda
tarafsizligini gosterememistir. Hadis naklinde sifahi rivayeti esas kabul eden J.
Robson, baz1 Sahabilerde hadis igeren sahifelerin bulundugunu kabul ederek
yazili rivayetin varlig1 konusunda inkara gitmemistir.

J. Robson, bazi hadislere getirdigi elestirilere deginirken, Hz. Peygamber’in
gelecege dair, kiyamet oncesi fitnelerle ve Ahiret ahvali ile ilgili verdigi
haberlerin eski ve yeni Ahit'te de olup, Onun hadisleri haline geldigini,
s6zgelimi Israiliyyatan etkilendigini vurgulamak istedigi anlagilmaktadir.
Goriiliiyor ki J. Robson, Goldziher gibi onceki oryantalistlerin ilgili iddialar:
incelendiginde, ayni gortislerin tekrarini savunmaktan ve onlar1 paylasmaktan
baska bir yol izlememistir. Ayrica Bati zihniyetinin, s6z konusu rivayet
malzemesinin saglam bir sekilde Hz. Peygamber’den gelisini kabul etmesinin
mimkiin goriinmedigini ifade etmesi, aymi goriisii paylastign anlamina
gelmektedir.

J. Robson'un {iizerinde durdugu iddialardan birisi de Hz. Peygamberin
mucizevi yoniiniin olmadig1 iddiasidir. Bu baglamda, kendisine bir¢ok mucize
nispet edildigini ve Kur'an'in Onu mucizevi bir sahis olarak tanitmadigi
iddiasinda bulunmasidir. J. Robson’un bu yaklagiminin gercekleri yansitmadigi
gibi, peygamberlik miiessesesiyle de bagdasmadigr belirtilmis, her
Peygamberin tasdik edilmesi bakimindan mucize gostermesinin gerekli oldugu
vurgulanmistir.
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J. Robson, oryantalist Joseph Shacht'in, ‘isnatlarin zamanla gelistii ve sonraki
devirlere ait hadislerin Hz. Peygamber’e nispet edildigi’ iddiasin1 naklettikten sonra
onu desteklemis ve bu durumunun, hadislerin aklanmasinda tatminkar bir
kriteri bulmay1 zorlagtirdigmi belirtmistir. Hadis kritiginin muhaddisler
tarafindan ciddiyetle yapildigini sdyleyen J. Robson, her nedense bu kabuliinii
unutarak, hadislerin nispeti konusunda gergekleri saptirmada usta olan J.
Shacht’a uymustur. Netice itibariyla J. Robson, alanla ilgili yaklasimlarinda
bazen objektif hareket etse bile, genelde onceki oryantalistlerin etkisi altinda
kalarak, ideolojik davranmaktan kendini kurtaramamustir.

Bat1 devletlerin destegiyle Islami ilimler alaninda oryantalistik calismalarmin
ne derece mesafe aldigini ve bunlarin ne igin kullanildigini bilmemize ragmen,
sarkiyatciigin karsisinda durabilecek garbiyatgiliga, yani Oksidantalizm
alanina, tilkemizde yeterli derecede sahip ¢ikildig1 sdylenemez, nitekim yapilan
calismalarin yetersiz oldugu goriilmektedir. Bunun nedenlerini arastirmak,
alanla ilgili gerekli adimlar atmak, her Miisliiman ilahiyat¢inin gorevi olmasi
gerekir.
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Te’vilatii'l-Kur’an Baglaminda Matiiridi'nin Benimsemedigi Rivayet
ve Goriislere Yaklasimi
Oz
Bu c¢alismada Matiiridi'nin ayetleri te’vil ederken yer verdigi rivayet ve goriislere karsi nasil bir
yaklasim gosterdigi Te vildtii’l-Kur’dn adli eseri {izerinden 6rneklem yontemiyle ele alinmistir.
Ozellikle de kendisinin benimsemedigi rivayet ve goriiglere yaklasimi incelenmistir.
“Matiiridi'nin benimsemedigi goriislere karsi takindigi tavirdan hareketle farkli goriislere
yaklagimda bir yontem belirlemek miimkiin mii?” sorusuna cevap aranmustir. Matiiridi'nin
rivayet ve goriisleri nakletmesiyle ilgili standart bir formattan bahsetmek giictiir. Rivayetleri
aktarirken farkli yontemler kullanmistir. Sahabeden gelen goriisleri almakla beraber bazi
rivayetleri elestirmekte bazilarini da gesitli gerekcelerle reddetmektedir. Sahabeden birbirinden
farkli goriisler oldugunda ise tercih yoluna bagvurmustur. Matiiridi, sonraki ulemanin goriisleri
hakkinda da benzer bir tavir ortaya koymustur. Matiiridi genel itibariyle mutedil bir ¢izgi
izlemesine ragmen, 6zellikle akide konusunda farkli goriisler ortaya koyan kisi ve firkalara agir
ve sert bir dil kullanmistir. Bunu akide konusunda gosterdigi hassasiyete baglamak miimkiin
olsa da kanaatimizce insan olmanin bir sonucudur. Ciinkii ¢ogu insan ofkelenip kizinca
kendisinden beklenilmeyen, hatta kendisine yakistirilmayan bazi sozleri sdyleyip olumsuz
davranislar sergileyebilir. Siyasi gerekgelerin bunlarin olusumundaki roliinii de goéz ardi
etmemek gerekir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Matiiridi, Te’vilatii'l-Kur’an, Elestiri, Rivayet, Yaklagim

Matiiridi's Approach to the Riwayahs and Views that Didn't Adopted by
Him in The Context of Ta’wilatu’l-Qur’an

Abstract

In this study, the approach of Matiiridi to the riwayahs and views that he included while
interpreting the verses is discussed through his work called Ta'wilatu’l-Qur’an. Especially his
approach to riwayahs and views that he did not adopt was examined. The answer to the question
of “Is it possible to determine a method for approaching different riwayahs, based on Matiiridi's
approach to the riwayahs he does not adopt?” has been sought. It is difficult to determine a
standard format for Matiiridi's transmission of riwayahs and views. He used different methods
while conveying the riwayahs. While he receives the opinions of the Sahaba, he criticizes some
riwayahs and rejects others for various reasons. He preferred the way of preference when there
were different opinions from the Sahaba on the same issue. Matiiridi put forward a similar
attitude about the views of the later scholars. Although Matiirid1 generally followed a moderate
line, he used a heavy and harsh language especially for people and sects who had different views
on the subject of akida. Although it is possible to link this to the sensitivity that he shows about
akida, in our opinion, it is also the result of being a human being; because most people get angry,
they can say some words that are unexpected from him or even unbecoming of him and exhibit
negative behavior. The role of political reasons in their formation should not be overlooked.

Keywords: Tafsir, Matiiridi, Ta’wilatu’l-Qur’an, Criticism, Riwayah, Approach
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Giris

Genel diizlemde, benimsenen goriisleri destekleyen, diger goriis ve rivayetlere
olumlu yaklasim hakimdir. Hemen herkes kendi goriisiinii destekleyen
materyallere sahip ¢ikar ve onu kullanir. Bu konuda herhangi bir problem
goriinmemektedir. Asil mesele sahip olunan goriis ve diisiinceye aykir1 ve ters
gelen gortis ve rivayetlere yaklasimda ortaya ¢ikmaktadir. Bazen bu goriislere
saygi ile yaklasilirken ¢ogu zaman siddetle kars: ¢ikilmaktadir. Kars: ¢ikilmasi
ve itiraz edilmesi bir noktaya kadar olagan karsilanabilir. Ancak asil olagan dis1
ve problem olan husus, kars1 ¢ikilan goriisii ve o goriisiin sahiplerini yerden
yere vuracak ifadeler kullanmak hatta tekfire varacak derecede asiriliga
gitmektir. Elestiriler ve karsi ¢ikmalar bir sinir ve edep dahilinde yapilmalidir.

Bu calismada olumlu ve olumsuz yonleri goz oOniinde bulundurularak
Matiiridi'nin (6. 333/944), Te'vilatii’l-Kur'dn adli eseri baglaminda
benimsemedigi goriis ve rivayetlere yaklasim bicimi ele alinacaktir. Zira hem
Matiiridi'nin kendisi hem de Te'vildtii’l-Kur'dn adiyla meghur olan eseri Islami
ilimler alaninda onemli bir yere sahiptir. Te'vilatii’l-Kur’dn, dirayet agirhikl
tefsir metoduyla telif edilmistir. Her ne kadar eserin Matiiridi'nin kaleminden
¢ikmadigr ve oOgrencilerine yapmis oldugu takrirlerden olustuguna dair
goriisler agir bassa da' onun diistincelerini ve Kur’an’t anlama ve yorumlama
yontemini yansitmasi agisindan onemlidir. Te'vildt'ta sirf ayetlerin yorumuyla
yetinmemis, konuyla ilgili itikadi ve fikhi mezheplerin farkli yorumlarma da
yer vererek tartismistir. Bu sebeple, Te'vilit Matiiridi'nin fikhi ve itikadi
goriiglerinin tespitinde de ©nemli bir kaynaktir. Aslinda onun bu eseri,
ayetlerin yorumunda siirekli olarak diger mezheplerin goriislerine dair
elestirilerde bulunmasina bakilirsa, kelami tefsir veya mezhebi tefsir olarak da
kabul edilebilir.?

Matiiridi, siinni diinyada akaid imami olmasi hasebiyle ismen bilinse de
Te'vilatii’l-Kur’dn adlh eseri yeterince taninmamistir; ancak son donemde
yapilan ¢alismalarla biraz tanmirhigl artmistir. Matiiridi, cagdas: Ebu’l-Hasan
el-Esari (0. 324/935) ile ayni pozisyonda olmasina, ilmi sohretine ve etkisine
ragmen onun kadar tanmmamistir. Ne Suyati (6. 911/1505), Davadi (6.
945/1538) gibi klasik kaynaklar ne de giiniimiizde yazilan en meshur tefsir
tarihlerinden biri olan M. Hiiseyin Zehebi'nin (6. 1977) et-Tefsir ve’l-Mufessiriin
adli eseri onun hakkinda yeterli bilgi vermislerdir.® Matiiridi'nin yeterince

1 Bekir Topaloglu, “Te’vilati'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islan Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/32.
http://www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=6039&/Bilinen-Ve-Bilinmeyen-Y %C3%Bé6nleri-
%C4%B0le-%C4%B0mam-Maturidi-- (Erisim tarihi: 19.10.2021)

3 {smail Caliskan, “Tefsirde Matiirld1'yi Kesfetmek: Imam Matiiridi ve Te'vilatu’l-Kur’an’in Tefsir
flmindeki Yeri”, Milel ve Nihal 7/2 (2010), 69.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
N/ [Tiad: 2602-3067] 2021
<

[459]


http://www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=6039&/Bilinen-Ve-Bilinmeyen-Y%C3%B6nleri-%C4%B0le-%C4%B0mam-Maturidi--
http://www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=6039&/Bilinen-Ve-Bilinmeyen-Y%C3%B6nleri-%C4%B0le-%C4%B0mam-Maturidi--

Ahmet ABAY

glindeme getirilmeme sebepleri arasinda sunlar1 ifade etmek miimkiindiir;
eserlerinin zorlugu veya yeterince anlasilamamasi, felsefi ve kelami olusu, ilim,
kiiltiir ve hilafet merkezi olan Bagdad'dan uzakta yasamis olmasi, Mutezile
kadar akla basvurmasi, Es'ariler gibi siyasi iktidarca desteklenmemesi,
Es’ariligin Malikiler ve $afiiler tarafindan benimsenirken Matiiridiligin sadece
Hanefiler tarafindan benimsenmesi, Es'ariligin Nizamiye Medreseleri yoluyla
Islam diinyasimin her tarafina génderilecek kimseler yetistirmesi, Matiiridiler'in
ise bu imkanlardan mahrum kalmasi gibi.*

Matiiridi'nin genel olarak te’vil yontemi ve tefsirinin 6zellikleri bu calismanin
kapsami disindadir.’ Bu ¢alismanin gayesi Matiiridi'nin ayetleri te’vil ederken
yer verdigi rivayet ve goriislere karsi nasil bir yaklasim sergiledigini ortaya
koymaktir. Ciinkii o, kendisiyle ¢agdas miuiifessirlerin ayetleri rivayet ile
kayitlamasina mukabil aksi bir tavir sergilemis, rivayetleri aktarmakla beraber
bunlar1 kritik etmis, yeri geldiginde bunlara itibar edilmemesi gerektigini
belirtmis ve nihayet sahih bile olsa, s6z konusu rivayetlere ragmen ilgili
ayetlerin onlardan bagimsiz olarak anlasilmasimi miimkiin gormiistiir.® Hatta
kendi donemine kadar yapilmis olan ve miifessirlerin ¢ogunlugunun kabul
etmis oldugu yorumlara da kars: ¢iktigi olmustur. Matiiridi, otuzdan fazla
yerde kendisinden once yasamis miifessirlerin geneline ya kesin itirazlar
yoneltmis ya da ayetin yorumunda ¢ogunlugun goriisiinden farkli muhtemel
manalarin olabileceginden s6z etmistir.” Calismada Matiiridi'nin rivayetleri ve
bagka alimlerin goriislerini zikretme yontemi, onun benimsemedigi goriislere
yaklasimindan hareketle farkli goriislere yaklasimda bir metod, yontem
belirlemek miimkiin mii?” sorusuna cevap aranacaktir. Zira Matiiridi akide
imami1 olmasi hasebiyle bircok kisiye orneklik de etmektedir. Oncelikle

4 http://www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=6039&/Bilinen-Ve-Bilinmeyen-Y%C3%B6nleri-
%C4%B0le-%C4%B0mam-Maturidi-- (Erisim tarihi: 09.12.2021). Detayli bilgi i¢in bk. Murat
Siiliin, “Imam Matiiridi ve Te’vilatu’l-Kur’an Adl Eseri-Genel Bir Bakis-“, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii [Imi Dergisi 5-6 (2008), 59-74.

5 Bu konuda ayrintili bilgi icin bk.: Omer Faruk Bilgin, el-Matiiridi'nin Te'vildtii’l-Kur'dn inin
Dirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012), Caliskan, “Tefsirde Matiiridi'yi Kesfetmek”, 67-93; Celal Kirca, “Ebu Mansur el-

AAAAA

(1989), 281-295; Ali Karatas, “ImAm Maturidi’de Kur’an’1 Kur'an’la Te'vil”, Ulug Bir Cmar: Imam
Matiiridi Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitabi (Istanbul: Ofis Yayin Matbaacilik, 2014), 201-
215; Ali Karatas - Ethem Miirsel, “Tefsir ve Tefsir Tarihi Ac¢isindan Matiiridi'nin Te’vilatii’l-
Kur'an Adli Eseri”, Uluslararast Sempozyum: Orta Asya Alimlerinin Islam Medeniyetine Katkilar1, ed.
Muhittin Diizenli vd. (Biskek: Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Yayinlari, 2019), 735-750.
¢ Veysel Gengil, “Matiiridi'nin Siyer’e Dair Kritik Ettigi Baz1 Rivayetler”, ASD: Akademik Siyer
Dergisi 1/1 (2020) 66.

7 Sitkrii Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif Yorumlar1 ve
Gergekleri”, Diyanet Ilmi Dergi 57/3 (2019), 721.
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Matiiridi'nin rivayetleri ve bagka alimlerin goriislerini zikretme yontemi
tizerinde durulacaktir.

1. Genel Olarak Rivayet ve Goriisleri Zikretme Yontemi

Matiiridi'nin rivayet ve goriisleri nakletmesiyle ilgili standart bir formattan
bahsetmek giictiir. Zira o bu konuda farkli yontemler kullanmistir. Bu
yontemleri ornekleriyle birlikte soyle ifade etmek miimkiindiir:

e Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn’da Hz. Peygamberden nakledilen rivayetleri
isnad zinciri ile aktarmaz. Sadece ilk ravinin adini zikreder. Cogunlukla
da ravi ismine yer vermeden “J& - s’ formatinda verir. Ornegin;
Resuliillah “s.a.v.” den; “Fatihasiz namaz olmaz dedigi” (& ds«, &8 $90)
rivayet edilmistir diyerek s6z konusu rivayeti aktarir.?

e Az da olsa bazen birka¢ ravinin bazen de sadece ilk ravinin adin
zikrederek rivayetleri aktarir.

Ornek: “ 441 alus 43le &) (L (il oo Ade i ) 3 ol 08 4l 08 A 38 08 (e 08
J& / Yahya b. Abdullah’tan o da babasindan o da Ebu Hureyre (r.a.)in Hz.
Peygamberin soyle dedigini ...”

“1 alug Adle ) e & Jguy JB 1 JB dde &) ) 3 gaaa Ol 08 0298 (il 02 9 /EDi’] Ahvas
ibni Mesud (r.a.)i Hz. Peygamber (s.a.v.)in sdyle dedigini...”

“O8 alug e A o A Jomy o) A A iy oudl 08 59/ Enes’ten (r.a.) Peygamberin
(s.a.v.) soyle dedigi rivayet edilir...”1°

Hadisleri aktarirken kullandigi yonteme benzer bir yontemi ayetleri te’vil
ederken aktardigr goriisler konusunda da uygular. Yani bu konuda da isim
zikretmekten cok “Jd& /denildi ki” formunu kullanir.!’ Bazen de “¢» agied/ agiag
JB (a/ aguaany J& /0951 J& ” seklinde ifadeler kullanarak goriigleri aktarir. Genel
yontemi bu olmakla beraber 90 civarinda alimin adini zikrederek gortislerini
aktardig1 yapilan bazi ¢alismalarda zikredilmektedir.”? Fatiha suresi 2. ayeti
te'vil ederken “(salall” lafzi hususunda te’vil ehlinin ihtilafa distiguni
hatirlattiktan sonra naklettigi goriisleri su sekilde ifade eder:

Do i) ol ikt g

2y g o 03 gy 83 SN 3y (0 e

8 Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, thk. Mecdi Basallum (Beyrut: Daru’l
Kiitubi'l flmiyye, 2005), 1/353.

9 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 10/563.

10 Mataridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 1/603.

11 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur'dn, 1/367.

12 Talip ézde§, Matiiridi'nin Tefsir Anlayist (istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 63-65; Topaloglu,
“Te’vilati’'l-Kur’an”, 41/32
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Aapgy 23V 3 oy 3 S UL 3y o egies
13.%\9 1S 1S J@&ar@uj

Aym surede gegen “b1 lafzi ile ilgili goriisleri naklederken benzer bir usul

takip ettigi goriilmektedir.
Dy 3y Lend 1 pdlis ‘;-
OTAN g+ geam JUB
HouY g egaan JGy

Matiiridi, bazen de goriisleri aktardiktan sonra bunlarin ihtimal dahilinde
oldugunu “Jaisa dll Js/Jaias 41 122 ” jfadelerini kullanarak zikredilen goriiglerin
olast oldugunu ifade eder.”> Su ifadeyi de eklemekten geri durmaz; “Fakat
Allah’in mutlak olarak bunu murat ettigine sehadet etmeyiz.”?* Yani biitiin bu
goriislere ragmen Allah’in bunlar kast ettigini iddia etmemektedir; zira onun
temel prensiplerinden birisi de yorumlar1 aktardiktan sonra “Allah en iyisini
bilir” diyerek sozii bitirmektir.

Sahabeden gelen goriisleri almakla beraber bazi rivayetleri elestirmekte
bazilarini1 da gesitli gerekgelerle reddetmektedir. Aynm1 konuda Sahabeden
birbirinden farkli goriisler oldugunda tercih yoluna basvurmustur. Matiiridi,
sonraki ulemanin goriisleri hakkinda da benzer bir tavir ortaya koymustur.
Tabiin alimlerin de goriislerine basvurur, sozlerinden alintilar yapar; ancak
bunlardan bazilarini oldugu gibi kabul ederken, bazilarini da elestirir ve
reddeder.”” Reddettigi goriislerin neden gegerli olamayacaklarini gerekgeleriyle
ortaya koyar.

Matiiridi, ¢ogu zaman sunmus oldugu rivayetleri goriislerine delil olarak
kullanmakta ve bu rivayetler iizerine hiikiim bina etmektedir.'® O, kendisinden
onceki kaynaklarda tespit edilemeyen bazi rivayetleri de aktarir. Bu
rivayetlerin bir kismma Matiiridi’den sonraki alimler tarafindan telif edilen

13 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 1/360.

4 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 1/367.

15 Matiiridi, Te vildtii’'l-Kur'dn, 3/348, 413.

16 Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 3/349.

7-Ali Riza Giil, “Matiiridi’'nin ‘Te’vilatii'l-Kur’an’da Kullandig1 Veri Kaynaklarma Ahkam
Ayetleri Ekseninde Bir Yaklagim”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2015), 30.

18 Erkan Onder-Ali Karatas, “Matiiridi’nin Te’vilat inda Kaynag1 Tespit Edilemedigi iddia Edilen
Bazi Merfu Rivayetlere Dair Bir Degerlendirme - Tiirkiye Tahkiki Ozelinde-”, Balikesir Ilahiyat
Dergisi 12 (Aralik 2020), 2.
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eserlerde rastlanilmaktadir.’® Bu durum, Te'vilit'in kendinden sonraki tefsirlere
kaynaklik ettigine isaret eder. S6z konusu durum, kaynagi bulunamayan ya da
zayif olan bir rivayetin Matiiridi vasitasiyla delil konumunda almmasini
beraberinde getirmistir.’

Matiiridi, ayetleri te’vil ederken rivayetlerin yani sira kendisinden Once
yasamis veya muasir1 olan firka ve alimlerin goriislerine de yer verir. Genel
itibariyle firka ve sahislarin isimlerini zikretmeyen Matiiridi, Mu tezile’ye 6zel
bir yer verir. Mu'tezile'nin iddialarma aykir1 olarak yaptigi yorumlarda
ozellikle Mu 'tezile'yi zikreder. Yaklasik 300'den fazla ayette Mu tezile
firkasinin adini anar. Bunun sebebi de 6zellikle akaid konusunda Mu tezili
alimlerden farkli goriisler benimsemesidir. Ebu Hanife baglis1 olan Matiiridi,
bu yayilmay1 tehlikeli bir gelisme olarak gormiis ve bir anlamda Hanefiligi
korumak amaciyla Mu'tezile'ye savas agmistir.?!

Matiiridi, fikhi konularda Hanefi mezhebine muhalif goriisler belirten $afii'nin
(6. 204/820) yaklasimlarini tartismis, bazen onun igin sert ifadeler kullanmistir.
Fikihi meselelerde biiyiik oranda Ebu Hanife'yi benimsemis ve buna bagl
olarak onu tenkit etmistir.22 20-25 yerde imam Safii'nin de adin1 zikrederek “ is;

dp ML Je 3" ve ¥ aldl Je \iay / Bu Safil'ye karst kullanilabilecek bir delildir”
diyerek onun goriislerine itiraz eder ve gerekgeleriyle birlikte cevap verir.?
Imam Safii'nin goriislerine karsi ¢ikmasina ragmen “Allah ona rahmet etsin”
diyerek ona dua eder.

“Bugiin size dininizi kemale erdirdim/olgunlastirdim.” (el-Maide 5/3) ayetindeki
ekmeltii/olgunlastirdim fiiline “tamamladim” anlami veren EbG Ubeyd’i
elestirmekte ve “Onun bu iddiasina gore Hz. Peygamber insanlari eksik bir dine
davet etmekteydi, ayetin inmesinden dnce 6len Muhacirler ve Ensar eksik bir
din iizere dlmiis ve kiyamette eksik bir din {izere hasr olunacaklar.” dedikten
sonra, “Hangi soz bundan daha kaba ve ¢irkin olabilir?” diye sormaktadir. Ayrica
sOzlerinin devaminda “Ebu Ubeyd’i kast ederek onun arkadaglarindan birisi de
“Islam dini o zamana kadar tam ve kamildi. Cenab-1 Hak cesitli farzlari
gonderip insanlara bunlar1 yapmayi farz kilinca, insanlar Allah'm farz kildig:

19 Bu husus ile ilgili 5rnekler igin bk.: Onder-Karatag, “Matiiridi’’nin Te’vilat'inda Kaynag: Tespit
Edilemedigi Iddia Edilen Bazi Merfu Rivayetlere Dair Bir Degerlendirme”, 1-14.

20 Onder-Karatas, “Matiiridi”’nin Te’vilat'mda Kaynag1 Tespit Edilemedigi Iddia Edilen Baz1
Merfu Rivayetlere Dair Bir Degerlendirme”, 13.

2 Matiirldi”nin Mu'tezile’ye yoneltmis oldugu elestirilerin detay1 i¢in bk: Ahmet Fethi Polat,
“Te’vilatii Ehli’s-Siinne’de Mutezili Soylemin Kritigi”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve
Matiiridilik -Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplanti-, 22-24 Mayis 2009 — (istanbul, 2012), 230-271;
Hiilya Alper, “Matiiridi'nin Mutezile Elestirisi: Tanr1 En Tyiyi Yaratmak Zorunda Midir?”, Kelam
Aragtirmalar: Dergisi 11/1 (2013), 17-36.

2 Ali Karatas, “imam Matiiridi'nin Tefsirinde Imam Safii Elestirisi”, [mam Matiiridi Te'vilatii'l-
Kur’dn, ed. Hatice K. Arpagus vd. (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 779.
2 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 1/583, 605.
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seyleri yapincaya kadar din eksik kalmis demektir, bunlar1 yerine getirince din
tamamlanmis olur.” demistir. Matiiridi, “Bu da ilki gibi vahsi, ¢irkin ve kaba bir
sozdiir.” dedikten sonra Ebu Ubeyd’e yonelik olarak, madem &yle, “Onlarin
‘Onceden islam' kabul etmelerinden Allah razi olmamis; ancak o donemde razi
olmustur” da demen gerekirdi.”?* diyerek tepkisini dile getirir.

Matiiridi, bazen de selef alimlerinin ¢ogunlugunun benimsedigi goriislere
aykir1 goriisler de ortaya koymaktadir. Fakat bunu yaparken onlar:
elestirmekten daha ziyade kendisinin tercihinin farkli yonde oldugunu belirtip
sonra da “Allah en iyisini bilendir” der. Tercihinin de gerekgelerini belirtir.

Omegin; icki ve kumarin yasaklanmasi hususunda selef Aalimlerinin
benimsedigi genel kanaat olan ickinin el-Maide suresi 91. ayet ile haram
kildiginin aksine ickinin el-Bakara suresi 219. ayet ile haram kilindig goriisiinii
benimser. Ve bunu su sekilde gerekgelendirir; “Bize gore bu konuda asil olan
sudur ki alimler —kumar fakirlere ve ihtiyac sahiplerine bazi faydalar ve
yardimlar saglamis olsa da- kumarin haram olusu noktasinda ittifak
etmislerdir, Cahiliye mensuplar1 kumardan kazandiklarim1 fakirlere
dagitiyorlardi. Allah, baz1 faydalarina ragmen kumari yasakladigina gore
ayette onunla birlikte zikredilen ickinin de 6ncelikle yasaklandig1 ortaya ¢ikar,
zira sarapta yukarida soziinii ettigimiz zararlar ickide de bulunmaktadir.”?

Matiiridi'nin rivayetleri nakletme yontemi ile ilgili belirli bir standarttan
bahsetmek zordur; clinkii rivayetleri bazen senetleriyle, bazen ilk ravisinin
adini zikrederek bazen de hicbir isim zikretmeden aktarmistir. Icerigini uygun
bulmadig rivayetleri elestirmekte ve bunlarin ihtimal dis1 oldugunu ifade
ederek reddetmektedir.

2. Benimsemedigi Rivayet ve Goriislere Kars1 Tutumu

Matiiridi'nin benimsemedigi ve kendi goriislerine aykir1 olarak degerlendirip
kars1 giktig1 ve elestirdigi goriis ve rivayetlere nasil yaklastig1 ele almacaktir.
Te'vilatii’l-Kur’dn adl1 eserinde kullanmis oldugu ifadeler {izerinden hareketle
nasil bir yol izledigi 6rneklem metoduyla ortaya konulacaktir.

Matiiridi, herhangi bir meselede zikredilen goriis veya goriisleri makul bulmaz
ve onlar1 benimsemezse o goriis/leri zikrettikten sonra, goriisiin ifade ettigi
diisiincenin durumuna gore cgesitli ifadeler kullanarak o goriisii reddeder.
Gortisleri reddederken kullandigr ifadeleri su sekilde ifade etmek miimkiindiir.

o Jaiaa 1€ 1B - Jaiaa € 4agll 13 /bu ihtimal digidar.

2 Matiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 3/454-455.
25 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 2/117-118.
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Matiiridi, herhangi bir konuda zikrettigi rivayet veya goriisleri saghkli
gormiiyorsa genellikle goriisiin neden gecerli veya makbul olmayacaginin
gerekgesini de agiklayarak onu reddeder. Onu reddederken ¢ogunlukla “ & 13
Jaine - Jaine ye 4aqll 138 /bu ihtimal disidir.” ifadesini kullanar.

Ornek; Matiiridi, “Rabb’in seni terk etmedi, darilmadi da!” (Duha 93/3) ayetini
te’vili sirasinda, niizul ile ilgili rivayetleri aktarirken “J& ¢ agias /kimi de soyle

dedi” ifadesiyle raviyi zikretmeden su rivayete yer verir:

Vahyin kesilmesi sebebiyle {iziilen ve tedirginlesen Hz. Peygambere Hz.
Hatice; “Goriiyorum ki “Rabb’in seni terk etti, darild1.” demis ayetlerde bunun
tizerine inmistir. Sonra ayetlerin hangi rivayetler {izerine inmis olabilecegi
hususunu degerlendirirken Hz. Hatice’ye nispet edilen sozleri ve rivayeti “ s¢i

Jdse ¢ /bu ihtimal disidir” diyerek reddeder. Devaminda neden
olamayacagini da su sekilde agiklar. “Ciinkii Hatice, Allah Teala’'nin onu terk
etmeyecegini ve ona darilmayacagin bilir.” Yine ayni sekilde “Her mii’'min
Allah Teala'nin peygamberlerinden higbirini terk etmeyecegine inanir” diyerek
inanan bir kimsenin boyle bir sey sdylemeyecegini ifade eder. Ve devamla sunu
ekler; “Hz. Peygamber, yemin etmeden bdyle bir durumun olmadigim Hz.
Hatice’ye sdylese ona inanir. O halde burada yemin edilmesinin bir anlami
olmazdi. Bunlar da gosterir ki bu goriis/rivayet ihtimal disidir.”?6 Matiiridi,
rivayeti her ne kadar isim vermeden aktarmis olsa da s6z konusu rivayetin
Urve b. Ziibeyr (0. 94/713) ve Abdullah b. Seddad’a (6. 82/701) nispet edilir.?”
Yani o, sahabeye nisbet edilmis olsa da makul bulmadig rivayetleri reddedip
elestirebilmektedir.

o JSA (e ia g &lld /bu ¢irkin, ham bir sozdiir.

Matiiridi, bazen bazi gruplara veya alimler tarafindan zikredilen goriisleri
aktardiktan sonra “Bu ¢irkin, ham bir s6zdiir.”? diyerek onu reddeder ve
genellikle de gerekgeyi ifade eder. Ornegin ed-Duha suresi 7. ayette gegen
“dallen/yolunu kaybetmis/saskin” ifadesini yorumlarken bu konuda var olan
goriigleri aktardiktan sonra bu goriislerden birisi olarak sunu zikreder:
“Bazilar1 da dedi ki; gercek anlamda dalalette idi.” Bu goriise siddetle kars:
cakan Matiiridi, “onu ¢ok vahsi/kaba, cirkin bir s6z” olarak niteledikten sonra
bu goriisiin neden dogru olamayacaginin gerekgesini soyle aciklar; “Ciinkii Hz.

26 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 10/557. Ayrica benzer kullanimlar icin Bk.; Matiirldi, Te'vilitii’l-
Kur’dn, 8/616; 9/592; 10/441.

2 Ebu Cafer Muhammed Cerir et-Taberi, el-Camiu’l-Beyan an Te'vili ayi'l-Kur'an, Thk. Abdullah
b. Abdi’'l Muhsin et-Turki (Beyrut: Dar Hacer, 1422/2001), 11/615-616.

2 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 5/112; 8/418; 505, 573, 684;10/566.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
N/ [Tiad: 2602-3067] 2021
<

[465]



Ahmet ABAY

Peygamberi gercek anlamda dalalette olmaya yani sirke nispet etmek
yakismaz.”?

o Jsm ¥ X AN Jaisa € Jlaa il /Bozukl/ciiriik, imkansiz, yalan, boyle
olmasi caiz degil/miimkiin degil

Matiiridi, bazen de goriisiin kimden geldigini ¢ok Onemsemeden birgok
olumsuz ifadeyi begenmedigi o goriis ile ilgili aym1 anda zikretmektedir.
Ornegin el-Kehf suresi 9. ayetin te’vilini yaparken ayetin niizul sebebi hakkinda
miifessirlerin goriisiinii naklederken soyle demektedir: “Te’vil alimlerinin
genelinin ifadeleri su olmustur: Resul-i Ekrem’e Ashab-1 Kehf ve Ashab-1
Rakim’in kim olduklar1 ve baslarmna ne geldigi sorulmus o da "Size yarin haber
verecegim” demis, ancak “insallah” dememistir. Allah Teala da onu azarlamis
ve vahyi bir slire durdurmustur. Bunun {tizerine “Allah izin verirse” demeden
higbir sey icin, 'Su isi yarin yapacagim’ deme! Unuttugun takdirde Rabb’ini an ve
‘Umarim Rabb’im bana, dogruya bundan daha yakin yolu gosterir’ de”*® beyam
inmistir; ancak bu distince, “cliriik” bir yaklasimdir, Resulullah hakkinda
diisiindiikleri durumun gerceklesmesi “imkansizdir”; ¢linkii “yalandir.” Hz.
Peygamberin “Size yarn haber verecegim” demesi, “miimkiin degildir.”*
demektedir.

Verilen 6rnekte de goriildiigii tizere Matiiridi, te’vil ehlinin genelinin zikrettigi
bir rivayeti/haberi “ciiriik, imkansiz, yalan ve mimkiin degil” olarak
nitelemektedir. Bunu reddederken de gerekgesi tamamen akli bir gerekgedir”;
Peygamber boyle demez, boyle yapmaz.”

e 12 4idl /Fakat bu dogru olmaktan uzaktir

Matiiridi, baz1 goriisleri kabul etmedigini ifade ederken bu goriislerin
miifessirlerin ¢ogunluguna ait olmasini ¢ok Onemsemeden onu “dogru
olmaktan uzak bir goriis olarak” niteler. Ama her zaman oldugu gibi
gerekgesini ifade eder. Ornegin el-En’dm suresi 52. ayetin niizul sebebini
aktarirken su bilgiye yer verir; bazi rivayetlerde belirtildigine gore
Resulullah'in ashabindan bazi kisiler, Hz. Peygamber'in meclisine katilmak i¢in
yarisirlar, onun yakinina otururlards, sonra kabilenin esrafi ve 6nderleri gelir,
bu yerlerin dolu oldugunu gortip bir kenarda otururlardi. Biz geliyoruz ve bir
kosede oturuyoruz oOyle mi? diye sOylenirlerdi. Sonra bunu Resulullah'a
sOylediler: Bizler senin kavminin esrafi ve Onde gelenleriyiz, bize kendi
yakininda bir yer ayirsan? “Hz. Peygamber bu talebi yerine getirmeyi diisiindii”,

2 Mattirldi, Te'vildtii'I-Kur’dn, 10/561. Ayrica bk.: Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 8/116.

30 e]-Kehf 18/23-24.

31 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 7/140. Birden fazla olumsuz kelimeyi birlikte kullandig1 6rnekler
i¢in bk.: Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 4/398; 8/116.
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ama Allah bu ayeti gondererek Peygamberini (s.a.) azarladi:® “Rab'lerinin
rizasini isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlar1 kovma!” buyurdu. Matiiridi
bu rivayeti verdikten sonra te’vil ehli'nin hemen tamami bu goriistedirler.
“Ama bu uzak bir ihtimaldir.” dedikten sonra bunun neden olamayacagmin
gerekgesini belirtir; clinkii Resulullah'in (s.a.) diismanlarmna yakinlasip onlar1
meclisinde yaninda oturtmasi, dostlarini ise kendisinden uzak tutmasi ihtimal
dahilinde degildir. Boyle bir seyi biitiin insanlara Allah tarafindan se¢ilmis olan
bir el¢inin yapmasi veya boyle bir seyi aklina getirmesi soyle dursun, ahlak
yoksunu cahilin biri bile bunu yapmaz. Boyle bir seyi kafirler bile elestirirler,
derler ki: Insanlari tevhide, imana ve kendisine tabi olmaya davet ediyor,
insanlar daveti kabul edip bunu yaptiklarinda da onlar1 kovuyor ve
meclisinden uzaklastiriyor. Hayatima yemin olsun ki boyle bir seyi her akil
sahibi insan reddeder. Onlardan bdyle bir talebin gelmis olmasi, onlarin
mecliste kendilerini yaninda oturtup digerlerini uzak tutmasini istemis
olmalar1 miimkiindiir. Fakat Hz. Peygamber'in (s.a.) bunu yapmay: diistinmiis
olmasi veya bdyle bir seyi aklina getirmesi ihtimali asla yoktur.”** demektedir.

o S} WS 058 ¢ Jaisy ¥ )3 /Bunun anlatildifn sekilde olmasi ihtimal
dahilinde degildir.

Matiiridi, benimsemedigi ve dogru bulmadig1 bazi yorum ve diisiinceleri
“Bunun anlatildig1 sekilde olmasi ihtimal dahilinde degildir.” diyerek o goriisii
reddeder neden olamayacagmi agiklar. Ornegin el-Maide suresi 93. ayet
hakkinda niizul sebebi olarak zikredilen su rivayeti —kendisi bunu kissa olarak
niteler- aktarir: “Ickiyi haram kilan ayet nazil oldugunda ashab-1 kiram sdyle
demis: Daha Once igki igip 6len kardeslerimizin hali ne olacak? Bunun iizerine
“Iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlara daha 6nce yiyip
ictiklerinden otiirii bir giinah yoktur.”* mealindeki ayet gelmistir.” Rivayeti
zikrettikten sonra, “Ancak bunun bodyle olmasi ihtimal dahilinde degildir;
¢uinkii onlar i¢kiyi mubah oldugu zamanda i¢misler, haram kilindiktan sonra
ise kullanmamislardir.”® diyerek rivayetin igeriginin neden dogru
olamayacagini izah eder.

3. Mezhep ve Firkalarin Goriislerine Yaklasimi

Matiiridi; Mu 'tezile, Rafiziler, Hariciler, Miircie, Miisebbihe, Cehmiye ve
Batiniye gibi mezhep ve firkalarin bazi goriislerine karsi gikar ve onlari elestirir.

AAAAA

Habbab’a dayandirip vermektedir. Ayrica Abd b. Humeyd, Ibn Ebu Hatim, ve Ebu's-Seyh, er-
Rabi b. Enes'ten de tahric eder. (bk. Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed es-
Suiytti, ed-Diirrii’l-mensiir (Beyrut: Daru’l Fikr, 1432/2011) ,3/273-274.

33 Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 4/91.

34 el-Maide 5/93.

35 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 3/610; 3/638; 3/8.
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En siddetli elestirdigi mezheplerin basinda Mu 'tezile ve Hariciler gelmektedir.
Elestirdigi mezheplere karsi genellikle mutedil bir dil kullanan Matiiridi, bazen
sertleserek agir ifadeler sarf edebilmektedir.’ Bu hususla ile ilgili verecegimiz
birka¢ 6rnek meselenin daha iyi anlasilmasina katki sunacaktr.

Furkan suresi 19. ayetinin te’vilini yaparken Mu tezile ve Haricilerin konuyla
ilgili goriislerini naklettikten sonra “Miisliimanlarin bu konudaki goriislerine
(kavlii’l-miislimin) gore...”¥ ifadesini kullanmas1 gortislerini elestirdigi
Mu 'tezile ve Haricileri Islam dairesinin diginda gordiigiinii hissettirmektedir.3s
Bu bakis acisin1 biraz daha goriintir kilan bir bagka yoruma, Saf suresi 8 ayetinin
yorumunu yaparken de rastlamak miimkiindiir: “Kdfirler hoslanmasa da...”
kismin1 yorumlarken bu beyan, “Mu tezile istemese de” demeyi de gerektirir
seklinde bir ifade kullanmaktadir.* Bu tavr1 ve yorumlar: kendi yasadig ortam
ve sartlarla birlikte degerlendirmek gerekli ise de hem akli hem de nakli en iyi
sekilde birlikte kullanan ve akide imami kabul edilecek derecede 6rnek alinma
konumunda olan Matiiridi igin kanaatimizce ¢ok estetik bir durum
olusturmamaktadir.

Mu tezile, Matiiridi'nin en ¢ok muhalefet ettigi ve en agir ifadelerle elestirdigi
gruptur. Mattiridi, ozellikle Mutezile mezhebinin goriislerini sert bir dille
elestirir hatta bazen ondan beklenilmeyecek agir ifadeler® kullanir.
Matiiridi'nin belki de dini hamiyette dayali olarak Mu tezile i¢in kullandig1
bazi ifadeleri su sekilde zikretmek mimkiindiir:

”S6z soylerken asir1 gitmekten, dini konularda bilgisiz ve kaba davranmaktan
Allah'a sigmir1z. /s 2 dgally Jsill (& Gl (e dbly dgaid 741

”Bu konudaki goriislerinin bozuk, kokiinden yanlis oldugu ve ilmi bir deger
tagimadig1 ortaya cikmistir. /sy cul Jhily 2uld (gl sk L o Gl 742

% Giil, “Matiiridi'nin ‘Te’vilatii'l-Kur'an’da Kullandigr Veri Kaynaklarina Ahkam Ayetleri
Ekseninde Bir Yaklagim”, 34.

37 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 8/16.

% Mehmet Erdogan’in ¢evirisini yaptig1 ve Ensar Yaymlar: tarafindan yayimlanan “Te vildtii’l-
Kur’an Terciimesi"nde ise (kavlii’l-miislimin) ifadesi (Ehl-i Stinnet) Miisliimanlarinin goriisiine
gore..” seklinde terciime edilmistir. Orijinal metinde olmayan ve parantez igerisinde verilen “Ehl-
i Stinnet” ifadesinin kullanilmas: sanki Matiiridi'ye gelebilecek elestirilerin oniinii kesmek
amaciyla yapildigimi hissettirmektedir. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'én Terciimesi (Istanbul: Ensar
Yarmnlar1 2018) 10/267.

39 Matiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 9/633.

4 Mu'tezile hakkinda kullandig: ifadeler ve yonelttigi elestiriler i¢in bk; Polat, “Te’vilatii Ehli’s-
Siinne’de Mutezili S6ylemin Kritigi”, 230-271; Alper, “Matiiridi'nin Mutezile Elestirisi: Tanr1 En
fyiyi Yaratmak Zorunda Midir?”, 17-36.

4 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/494; 2/231.

42 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 1/536.
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”"Bu ise sinir1 asan bir ifadedir. Haddi asan ifade kullanmaktan ve Allah
hakkinda hiikiim vermekten yine Allah'a sigimiriz./ oSall 5 Jsill (& Gyl (o dily 3 sad
daanll Ay dy Jeras

”Gortis belirtirken asirtya kagmak ve hak yoldan sapmaktan Allah'a sigmiriz /
S5 oo iy JoAl (B i) (e Ay d gaids

”Kanaat belirtmekte asirtya kagmaktan ve zati hakkinda yakisik almayan sozler
sarf etmekten Allaha siginiriz./ 4 @b ¥ L A A Ayl e Al 3 gatd 745

el-Miimtehine suresi 1. ayette zikredilen “velayet” hususu yorumlanirken
“Allah diismanlarinin veli edinilip edinilmeyecegi” ile ilgili Mu tezile’nin de
goriistinii zikrettikten sonra; “Biitiin bunlar her tiirlii kusurdan miinezzeh olan
Cenab-1 Hak igin caiz olmayan seylerdir. Mu'tezile Allah’t bu sekilde
nitelemekle haktan sapmus ve fiska diismiislerdir; onlarin kiifre diismelerinden
de endise edilir.” diyerek Mu tezile’yi fasik olarak niteler.

Matiiridi’'nin Mu 'tezile ve Haricileri genellikle iman-amel ve biiyiik giinah
isleyenin* durumu Rafizileri ise Hz. Ali'nin hilafeti hakkinda kullandiklari
deliller* ile ilgili hususlarda elestirdigi ve bazen de onlarla ilgili agir ifadeler
kullandig1 ifade edilebilir. Bu firkalar: tek tek elestirdigi gibi {igiinii birden
zikrederek* goriislerinin eksik veya yanlis oldugunu belirtigi de olmustur.

Matiiridi'nin eserleri incelendiginde, Mu tezile ve Hariciler basta olmak iizere
diger mezheplere karsi keskin ve yipratici elestirel tavr1 dikkat ¢ekmektedir.
Onun bu elegtirel tavrim1 Miircie'ye karsi sergilemedigi goriilmektedir.® O,
ircay1 dviilen ve kinanan olmak iizere ikiye ayirmaktadir. “Ovgiiye layik irca;
biiylik giinah (kebire) isleyenler hakkinda iradesine gore hiikiim verme isini
Allah'a havale etmek, yani onlarin cehennemlik veya cennetlik konumunda
bulunduklarina hitkmetmemektir. Kinanmay1 hak eden irca ise cebridir. Bu da
kula ait iradi fiillerin Allah'a nisbet edilmesi, bu konuda kula herhangi bir tesir
ve tasarrufun bulunmadigmmin sdylenmesidir.”  diyerek  Miircie’yi
desteklemekte ve Hz. Peygambere nispetle Tirmizi’'de rivayet edildigi ifade
edilen; “Ummetimden iki grup insana sefaatim ulasmaz: Kaderiyye ve
Miircie”® ifadesiyle kast edilen Miircie'nin Cebriye oldugunu ima eden

4 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 1/539; 2/241.

4“4 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/565.

4 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 2/233.

46 Bk.: Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 4/375; 6/216-217; 8/619,681; 9/591,593; 10/112-113.

47 Bk.: Mattiridi, Tevildtii’l-Kur'dn, 3/543-544; 5/460; 6/166; 7/426.

48 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 1/423; 9/591.

19 Metin Aval, Imam Matiiridi'nin Fikirlerinde Ebu Hanife'nin Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, (Ankara 2018), 59.

% Sevkani tarafindan rivayetin mevzu oldugu ifade edilmektedir. Bk. Muhammed b. Ali Sevkani,
el-Fevai'idu’l-Mecmu'a Fi’l Ehadsi’l Mevdua, (Beyrut: Dar el Kiitiibu'l Ilmiyye 1416/1995), 452-453.
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agiklamalar yapmaktadir.® O ayrica iman konularin ele alirken; Miircie’nin
goriislerini diger mezheplerin goriisleriyle karsilastirmistir. Mu 'tezile,
Hariciler, Mecusiler, Kaderiye, Cebriye ve Sia gibi mezheplerin goriislerini ele
alirken elestirel bir tislup takinmis, Miircie’den s6z ederken ise bu elestirel
yaklasim yerini takdir ve teyide birakmistir.®? Bunun nedenin onun iman ile
ilgili goriislerinin Miircii akidesiyle uyusmas: oldugu sdylenebilir.® Ayrica
onun Basra ve Bagdat Mu tezilesi'nin bir¢ogundan bahsetmesine ragmen,
Omriiniin 6nemli bir kisminda Mu’tezili olan Eg’ari’den hi¢ bahsetmemesi
belkide onun goriislerini dile getirirken “Eshabu’l hadis” kullanmasindandir.>

Yukaridaki ifadeler dikkate alindiginda Matiiridi'nin Mu tezileyi ifade ettigi
goriislerden dolay1 zimnen “haddi asmak, asiriya kagmak, Allah"in zati ile ilgili
yakisiksiz s6z soylemek, hak yoldan sapmak, Allah hakkinda hiikiim vermek,
goriisleri bozuk olmak ve ilmi bir deger tasimamakla ve fasik olmakla”
niteledigini ifade etmek miimkiindiir. Baz1 yorumlarindan dolay1 Mu tezile ve
Haricileri ayetlerin sadece zahirini dikkate almakla® hayal mahsulii ve batil
iddialar tiriinii seyler> sdylemekle elestirmistir. Mu tezile mensuplarini biiyiik
ginah isleyen kimsenin durumu hakkindaki goriislerinden dolay1r “onlar1
aslinda Allah’tan korkmuyor ve O’nun rahmetini timit etmiyorlar.5” olarak
niteler.

Matiiridi’, Mu ‘tezile'yi gerekli gordiigii her yerde ele almis, akli ve nakli deliller
ve kendi i¢ fikir yapisindaki geliskilerden hareketle elestirmistir. Kaderiyye ve
Cebriyye gibi birbirine zit firkalar1 da gayr-i Miislim mezhep ve dinler ile olan
benzerliklerinden hareketle onlar1 da elestirilerine dahil etmistir. Mu tezile'yi
bu kadar ¢ok elestirmesinin sebebi olarak, “Mutezilenin goriisleriyle Tevhidi
kanitlay1p inkarcilarin karsit fikirlerini bertaraf etmenin miimkiin olmadiginm
ve Tevhid hakkinda ileri siirdiikleri fikirlerin bagkalarimin fikirlerinden daha
isabetli olmadigimi gostermektir.” denilebilir. Onun bu ifadeleri dikkate
alindiginda elestirilerindeki asiriligin nedeninin bu keskin tavir ve hedeften
kaynaklanmis oldugunu ifade etmek miimkiindiir.5

51 Matiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 1/422.

Miircie’ye Bakis1”, Dini Arastirmalar 8/24 (2006), 193-202.

5 Aval, Imam Matiiridi'nin Fikirlerinde Ebu Hanife'nin Etkisi, 150,194.

5 Kiyasettin Kogoglu, “Imam MAatiiridi’ nin Mutezile Algis1”, Milel ve Nihal Inanc, Kiiltiir ve Mi toloji
Aragtirmalart Dergisi 7/ 2 (2010), 243.

55 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 4/64, 375.

56 Maturidi, Te'vilitii’'l-Kur'dn, 4/64.

57 Matiiridi , Tevildtii’l-Kur’dn, 10/112-113.
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Matiiridi'nin 6zellikle akaid konularinda diger mezhep ve firkalara yapmis
oldugu bu elestirileri, yasadigi donemde biiylik giinah probleminin
giincelligini korudugunu ve ozellikle Hariciler ve Mu'tezile'nin tekfir
anlayislarinin, bu tiir meseleler iizerindeki tartismalari alevlendirdigine>
baglamak gerekir. Her seye ragmen “Matiiridi, elestirilerini sirf ilmi
miilahazalarla yapmakta, delilleri Islam’da daha dogruya ulagsmak amaciyla
kullanmaktadir.”® denilebilir. Hatta Imam Matiiridi'nin bu anlayisinin énemi
son derece biiyiiktiir; ¢linkii bu anlayisin temelinde, miisliiman olmanin asgari
sartinin amel degil, iman oldugunu ortaya koyarak, biiyiik glinah isleyen
herkesi tekfir eden zihniyete engel olma fikri yatmaktadir.®!

4. Isim zikrederek Elestiri Yoneltmesi: iImam Safii Ornegi

Ehl-i stinnet mezhep imamlari igerisinde Safil, Matiiridi'nin en fazla elestirdigi
alimlerden biridir.®> Matiiridi el-Bakara suresi 142. ayetin te’vilini yaparken bu
ayette siinnetin kitapla nesh edilebileceginin delilinin var oldugunu ifade
ettikten sonra bunun “stinnetin kitapla nesh edilemeyecegini, stinneti ancak
bagka bir siinnetin nesh edebilecegini” ifade eden Imam, Safit'nin kullandig
delilin aleyhine kullanilabilecek bir delil oldugunu zikreder. $afii'nin nesh ile
ilgili yaptig1 yoruma kars1 ¢ikarak, “onun bu konudaki goriisii, son derece
kabihtir/¢irkindir, yersizdir. Zira bu yorumda Kur’an1 dikkate almamak,
birakmak -ki, bu bize yasaklanmistir- ve Yiice Allah’a bir sey dayatmak
anlam1” oldugunu ifade ederek Imam Safii'yi agir bir sekilde elestirir. “Aslinda
Safii, neshin ve konumunun mahiyetini bilememistir, sayet bilseydi bu tiirden
sOzler sarf etmezdi.” der.%

Matiiridi Imam Safii’yi daha ¢ok fikhi konularda elestirmistir. Bu elestirilerden
birisi de sudur: Safii’nin; “Kafir icin hac, namaz ve orug ibadetleri kiifiir halinde
iken de farzdir. O, miisliiman oldugunda, kiifiir halindeki o farzlar kendisinden
diiger.” soziine karsilik, “Bizim kanaatime gore bu ifade, Allah'in dinini oyun
ve eglenceye cevirmektir.” diyerek S$afii'yi sert bir dille elestirir. Sonrada
gerekgesini su sekilde aciklar; Te’vilini yapmakta oldugumuz ayetteki “Kim
inkdr ederse bilmelidir ki, Allah hicbir seye muhtag degildir”®* ifadesi, haccin yalnizca
miiminlere farz oldugunu gostermektedir. Sayet hac miisliimana farz oldugu

%9 Aval, fmam Matiiridi'nin Fikirlerinde Ebu Hanife'nin Etkisi, 155.

0 Giil, “Matiiridi'nin ‘Te'vilatii'l-Kur'an’da Kullandigr Veri Kaynaklarma Ahkam Ayetleri
Ekseninde Bir Yaklagim”, 32.

61 Avel, [mam Matiiridi'nin Fikirlerinde Ebu Hanife'nin Etkisi, 148.

02 Giil, “Matiiridi'nin ‘Te'vilatii'l-Kur'an’da Kullandigr Veri Kaynaklarmna Ahkam Ayetleri
Ekseninde Bir Yaklagim”, 31.

6 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 1/583.

64 Al-i imréan 3/97.
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gibi kafire de farz olsaydi, o zaman ayetteki “kim inkdr ederse” ifadesinin bir
manasi olmazd1.®

Bazen de tercih etmis oldugu goriislerden dolay1 Imam $afii’yi ashabin ve selef
alimlerinin goriiglerine aykir fikir belirtmekle niteler. Imam Safii'nin el-Maide
Suresi 6. ayette gecen “Lamestumu’n—nisa/kadinlara temas” ifadesini cinsel
iliskiyi ve onun disinda kalan durumlar1 kapsadigini ifade ettigini soylemesine
karsilik, “Bu iddia, ilgili ayet hakkinda sozlii ve fiili olarak bidat islemektir”
diyerek onun ashaptan ve selef alimlerinden rivayet edilen goriislere aykir1
davranarak hata ettigini ve yeni bir sey uydurdugunu® sdylemistir. Bunlarin
yanu sira onu, Kur’an’da gecen kelimelere verdigi manalardan yola ¢ikarak
verdigi fetvalarda bu kelimelere yanlis anlam verdigi i¢in onun tercihlerini
hatali bulmustur; onun, dili bilmedigini ileri stirmiis, onu, ulasti$1 sonuglarda
genel olarak selef alimlerinin ve timmetin yolundan ¢iktig1 iddiasiyla sert bir
sekilde tenkit etmistir. Allah’in dinini oyun ve eglenceye cevirmekle
suglamigtir.”” Bu ve benzeri tespitlerden anlasildig tizere Matiiridi, sadece bazi
fikhi meselelerde farkli gortisler belirten Safii'ye cevaplar vermekle kalmamus,
sert ifadelerle onu elestirmistir.

5. Mevcut Goriisleri Elestirmesine Ragmen Ortaya Koydugu Yeni
Goriis Konusunda Thtiyatli Davranmast

Matiiridi, ayetleri yorumlarken bazen rivayetlerde ortaya konulan goriislerin
hicbiriyle tatmin olmamakta kendisi yeni birtakim ihtimaller tizerinde
durmaktadir. Yeni ihtimalleri zikrettikten sonra sdyle bir not diigser: “Eger ayet
te’vil ehlinin bahsettikleri sekilde yorumlanmasaydi bizim yorumumuzu esas
almak daha yerinde ve daha uygun olurdu.”

Bazi durumlarda kendi yorumlarmi akli gerekgelerle yaparken, bazen de
yapmis oldugu yorumu rivayetlerle teyit eder. Ornegin er-Rim suresi 39.
ayetin tefsirinde miifessirlerin; “Insanlarin mallar: icinde artsin diye faizli 6diing
verdikleriniz Allah katinda artmaz.” konusundaki goriislerini aktardiktan sonra
kendisi sOyle bir yorum ve degerlendirme yapar. “Miifessirler bu ilahi beyanin
manasini, diinyada verdiklerinden daha fazlasiyla karsiik ve miikafat
beklendigi hediyeler ve bagislara hamletmeselerdi, bu 1lahi beyanin manasmin
insanlar arasinda bilinen akitlerdeki faize hamledilmesi miimkiin olurdu.®
Konu ile ilgili Resulullah'in soyle dedigi rivayet edilmistir: Hediyede

65 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 2/436.
66 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 3/474.
67 Karatas, “Imam Matiiridi'nin Tefsirinde Imam Safii Elestirisi”, 813.
08 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'dn, 10/558.

69 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 8/281.
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peygamberin rizasi ve ihtiyacin giderilmesi gozetilir; sadakada ise Allah'in
rizasi ve ahiret yurdu gozetilir”7

Alimlerin goriiglerinden farkh olarak ortaya koydugu bazi goriigleri ile ilgili
olarak “Eger te'vil ehli soyle demeseydi biz meseleyi baska bir sekilde
yorumlardik” diyerek tev’il ehlinden tamamen bagimsiz hareket etmek
istemedigini hissettirir. Buna ragmen kendi anladig1 sekli de ifade eder. Te’vil
ehlinin yorumunu da miimkiin olarak niteler. Ornegin, es-Sad suresi 72. ayette
ifade edilen meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi hususuyla ilgili olarak sunu
ifade eder:

“Eger miifessirler, meleklerin Ademe secde etmelerini hakiki secde
anlamimda yorumlamasalards, biz buradaki secde emrine, Hz. Adem’e
ogretilen isimleri bilmeye meleklerin daha ¢ok ihtiyaci olduguna ve bu
sayede onu Ogrendikleri icin ona boyun egmek ve teslim olmak
anlamini verirdik; c¢iinkii Cenadb-1 Hak bagka bir ayette soyle
buyurmaktadir: ‘Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir, dedi. Adem
bunlarin isimlerini onlara bildirince..’”' Fakat miifessirler, meleklerin
Adem’e secde etmelerine, hakiki secde anlami verdiler. Bu
miimkiindiir; ¢linkii onlar emir ve yasakla stnanmiglardir.””?

Matiiridi, bazi durumlarda da miifessirlerin gortiislerini aktardiktan sonra
kendisi de goriis belirtir. Fakat nihayette miifessirlerin goriislerinin daha
tercihe sayan oldugunu gerekgesiyle birlikte ifade eder. Ornegin, Taha suresi
130. ayette gegen “tesbih” kavramini te’vil ederken bu sekilde hareket eder ve
soze soyle baslar; “Eger te’vil ehlinin bu ayette gegen “tesbih” kavramini
“namaz” olarak yorumlamalar1 olmasaydi, “tesbih” kavramini her zaman
yapilmast miimkiin olan diger zikirler olarak yorumlamak miimkiin olurdu.”
dedikten sonra soyle devam eder; “Fakat onu “namaz” olarak yorumladilar;
¢linkli “namaz” hem kavli hem de fiili manalar1 ihtiva eder; ancak diger zikir
tiirleri sadece zikrin kavli anlamini kapsar. Bu sebeple “tesbih” kavraminin
“namaz” olarak yorumlanmasi daha isabetlidir zira “namaz” Allaht
zikretmede daha zengin manalara sahip ve daha kapsayicidir.”7

Bazen de kendi goriislerini temellendirmek igin uygun buldugu her nassi
kullanmaya ¢alismistir. Mu'tezile'nin aslah goriisiine yonelik reddiyesini
temellendirmede yapti1 gibi. Aslinda bu noktada Matiiridi“nin yaptig1 sey,
donemin kelam metodu uyarica muhatabin fikrinin uzantilarini da tespit edip
bunlarin naslarla uzlasmayan yonlerini gostermek ve bu sonuglarin muhatabin
sistemi igindeki geliskilerini tespit etmektir. Bunu yaparken de muhataba

70 Nesai, "Umre”, 5.

1 el-Bakara 2/33.

72 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, 8/645-646.
73 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur'an, 7/321.
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sorular sorup yine kendisi onun mantigindan hareket ederek muhtemel
cevaplar1 vermektedir.”*

Sonug ve Degerlendirme

Insanlar, benimsedikleri goriigleri destekleyen bagka goriis ve rivayetlere
olumlu yaklasirlar. Herkes kendisine destek olan seylere sahiplenir. Bu konuda
bir problem goriinmemektedir. Temel problem kabul edilen diisiinceyle
uyusmayan rivayetlere, delillere ve diislincelere karsi nasil bir tutum
sergilendigidir. Matiiridi de dogru olduguna inandigi, diisiindigii, fikirleri
savunmus, bunlar1 gliclendirecek rivayet ve goriisleri kullanmistir. Ayetleri
te’vil ederken kendi savundugu goriislere aykir1 olan rivayet ve gortisleri tahlil
etmis, bir kismini ihtimal dahilinde goriirken bir kismini ise siddetle elestirmis
ve reddetmistir. Reddetme isini yaparken bazen rivayetleri bazen de akli
¢ikarimlarla ulastigi kanaatini kullanmistir. Ama her haliikarda ister
benimsedigi isterse reddettigi goriisler olsun mutlaka gerekgelendirmistir ve
neden tercih ettigini ya da neden reddettigini agiklamistir.

Matiiridi, genellikle rivayetleri ve alimlerin gortislerini zikrederken c¢ogu
zaman isim belirtmeyerek sahislar1 degil de diisiinceleri problem edindigi
izlemini verir. Bu noktada giizel bir 6rneklik olusturur; ancak konu akideyle
ilgili olunca 6zellikle Mu tezile, Rafiziler, Hariciler, Miisebbihe, Cehmiye ve
Batiniye gibi mezhep ve firkalarin akideyle ilgili baz1 goriislerine kars: ¢ikar ve
onlar1 sert bir sekilde elestirir. Elestirilerden en ¢ok uzak tutulan firka
Miircie’dir. Onun bir¢cok konuda Miircie ile benzer sekilde diistinmesi baslica
nedenlerden sayilabilir. Ameli alanda Ebu Hanife’ye tabi olan Matiiridi, Imam
Safii'yi bircok konuda elegtirir. Imam Safii, isim vererek elestirdigi nadir
kisilerden birisidir.

Matiiridi, akide imami olmas1 hasebiyle 6nemli bir kisiliktir. Bu nedenle onun
farkli goriislere kars: sergiledigi tavir onemlidir. Genel itibariyle mutedil bir
¢izgi izlemesine ragmen, Ozellikle akide konusunda farkli goriisler ortaya
koyan kisi ve firkalara agir ve sert bir dil kullanmistir. Bunu akide konusunda
gosterdigi hassasiyete baglamak miimkiin olsa da siyasi ve mezhebi kaygilarin
etkilerini de kanaatimizce goz ardi etmemek gerekir. Cogu insan o6fkelenip
kizinca kendisinden beklenilmeyen, hatta kendisine yakistirilmayan bazi
sOzleri sOyleyip olumsuz davranislar sergileyebilir. Ama her seye ragmen,
onder olan ve basgkalarina orneklik etmek konumunda olanlarin s6zlerine,
davranislarina ve elestiri yaparken kullandiklari {isluba daha fazla dikkat
etmeleri gerektigini ifade etmek miimkiindiir. Aksi takdirde, baskalarinimn
benzer yanlhslar: yapmalarina mesru bir zemin hazirlamis olurlar.

A

7+ Alper, “Matiiridi’nin Mutezile Elestirisi: Tanr1 En Iyiyi Yaratmak Zorunda Midir?”, 33.

I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
N’ [Tiad]

[474]



Te’vilatii’l-Kur’an Baglaminda Matiiridi’nin Benimsemedigi Rivayet ve Goriislere Yaklasimi

Kaynakg¢a / Reference

Ak, Ahmet. “Ebti Mansur el-Matiiridi'nin Miircie’ye Bakis1”. Dini Arastirmalar.
8/24 (2006), 193-202.

Alper, Hiilya. “Matiiridi'nin Mu tezile Elestirisi: Tanr1 En iyiyi Yaratmak
Zorunda Midir?”. Kelam Arastirmalar: Dergisi 11/1 (2013), 17-36.

Ava, Metin. Imam Matiiridi'nin Fikirlerinde Ebu Hanife’nin Etkisi. Ankara:

Ankara Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

Bilgin, Omer Faruk. el-Matiiridi'nin Te vildtii’l-Kur'dn‘imn Dirdyet Tefsiri
Acisindan Tahlili. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012.

Caligkan, Ismail. “Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiiridi ve
Te'vilatw'l-Kur’an'm Tefsir Ilmindeki Yeri”. Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 7/2 (2010), 67-93.

Gengil, Veysel. “Matiiridi’nin Siyer’e Dair Kritik Ettigi Baz1 Rivayetler”. ASD:
Akademik Siyer Dergisi, 1/1 (2020), 63-83.

Giul, Ali Riza. “Matiridi'nin  ‘Te’vilatii'l-Kur'an’da Kullandig1 Veri
Kaynaklarmma Ahkam Ayetleri Ekseninde Bir Yaklagim”. Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2015), 7-48.

Karatag, Ali. “Imam Maturidi’de Kur'an’t Kur'an’la Te'vil”. Ulug Bir Cinar:
Iméam Matiiridi Uluslararast Sempozyum Tebligler Kitabi. 201-215. Istanbul: Ofis
Yayin Matbaacilik, 2014.

Karatas, Ali. “Imam Matiiridi'nin Tefsirinde Imam Safii Elestirisi”. [mam
Matiiridi Te'vildtii’l-Kur'én. ed. Hatice K. Arpagus vd. 779-815. Istanbul: M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2019.

Karatasg, Ali- Miirsel, Ethem. “Tefsir ve Tefsir Tarihi Agisindan Matiiridi’nin
Te'vilati'l-Kur’an Adh Eseri”. Uluslararast Sempozyum: Orta Asya Alimlerinin
Islam Medeniyetine Katkilari. ed. Muhittin Diizenli vd. 735-750. Biskek:
Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Yayilari, 2019.

Kirca, Celal. Ebu “Mansur el- Matiiridi'nin Tefsir ve Te'vil Anlayis1”. Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3 (1989), 281-295.

Kogoglu, Kiyasettin. “Imam Matiiridi’nin Mu 'tezile Algis1”. Milel ve Nihal fmmg,
Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 7/2 (2010), 241-276.

Onder, Erkan-Karatas, Ali. “Matiiriddi'nin Te'vilatinda Kaynag1 Tespit
Edilemedigi Iddia Edilen Bazi Merfu Rivayetlere Dair Bir Degerlendirme -
Tiirkiye Tahkiki Ozelinde-". Balikesir [lahiyat Dergisi 12 (Aralik 2020), 1-14.

Ozdes, Talip. Matiiridi'nin Tefsir Anlayisi. Istanbul: Insan Yayinlari, 2003.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
N/ [Tiad: 2602-3067] 2021
<

[475]



Ahmet ABAY

Maden, Stikrii. “Matiiridi'nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif
Yorumlari ve Gergekleri”. Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilligi], 57/3,
(2019), 715-749

Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mansur. Te’vildtii’l-
Kur’dn. thk. Mecdi Basallum. Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l Ilmiyye, 2005.

Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mansur. Tevilatii'l-Kur'an
Terciimesi. Trc: Mehmet Erdogan, Istanbul: Ensar Yayinlar: 2018.

Polat, Ahmet Fethi. “Te’vilatii Ehli’s-Siinne’de Mutezili Soylemin
Kritigi”. Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik -Milletleraras: Tartigmalr
[lmi Toplanti-, 22-24 May1s 2009 — (Istanbul, 2012), 230-271

SiiyGiti, Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed. ed-Diirrii’l-
mensiir. Beyrut: Daru’l Fikr 1432/2011.

Siiliin, Murat. “Imam Matiiridi ve Te’vilatii'l-Kur’an Adli Eseri-Genel Bir Bakis-
“. Aragan Sosyal Bilimler Enstitiisii mi Dergisi 5-6 (2008), 59-74

Sevkani, Muhammed b. Ali. el-Fevai'idu’l-Mecmu'a Fi’l Ehadsi’l Mevdua. Beyrut:
Dar el Kiitiibu'l Ilmiyye 1416/1995.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed Cerir. el-Camiu’l-Beyan an Te'vili ayi’l-Kur'an.
Thk.. Abdullah b. Abdi’'l Muhsin et-Turki, Beyrut: Dar Hacer, 1422/2001.

Topaloglu, Bekir. “Te’vilatii'l-Kur'an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi.
41/32-33. Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

http://www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=6039&/Bilinen-Ve-Bilinmeyen-

Y%C3%B6nleri-%C4%B0le-%C4%B0mam-Maturidi-- (Erisim Tarihi:
19.10.2021)
I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
R [Tiad]
g

[476]


http://www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=6039&/Bilinen-Ve-Bilinmeyen-Y%C3%B6nleri-%C4%B0le-%C4%B0mam-Maturidi--%20(Erişim
http://www.sonmezkutlu.net/?Syf=26&Syz=6039&/Bilinen-Ve-Bilinmeyen-Y%C3%B6nleri-%C4%B0le-%C4%B0mam-Maturidi--%20(Erişim

Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies

e e [Tiad-2017]
Wl

[Tiad], 2021, 5 (2): 477-501.

Tasavvufta Yalnizlik ve Vahset Kavrami

The Loneliness in Tasawwuf and the Concept of Wahshat

Mehmet Uyar
Dr. Ogr. Uyesi, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf ABD.
Dr., Ondokuz Mayis University Faculty of Divinity, Department of Sufism
uyarmehmet77@gmail.com

Orcid ID: 0000-0003-1596-9458

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received :22.09.2021
Kabul Tarihi / Accepted :06.12.2021
Yayin Tarihi / Published :27.12.2021
Yayin Sezonu : Aralik

Pub Date Season : December

Atif/Cite as: Uyar, Mehmet. "Tasavvufta Yalmzlik ve Vahset Kavrami". Tiirkiye [lahiyat
Arastirmalar: Dergisi 5 / 2 (Aralik 2021): 477-501.

intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal igermedigi teyit
edilmistir. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism

software. http://dergipark.gov.tr/tiad

Copyright © Published by Mustafa YIGITOGLU- istanbul-Turkey. All rights reserved.



Tasavvufta Yalnizlik ve Vahset Kavrami

Tasavvufta Yalnizlik ve Vahsget Kavrami

Oz

Bu makalede, tasavvufta yalmizlik ve yalmzlhigin ifade bigimlerinden biri olan vahget
kavrami ele alinmistir. Bu baglamda galisma ii¢ kisimdan olusmaktadir. ik béliimde,
dini hayat ve yalnizlik baglantisina dair genel bir gerceve cizilmis, 6zelde konunun
Islami boyutuna yer verilmistir. kinci bliimde, yalnizligin tasavvufi hayata yansimasi
hakkinda bir degerlendirme yapilmistir. Uciincii boliim ise sifi tarzda yalnizlig
niteleyen vahset kavramina ayrilmistir. Erken donemlerden itibaren yalmzlik, stfi
yasam tarzini belirleyen temel niteliklerden biridir. SGff hayat hikayelerinin arka
planina hakim bir yalmizlik atmosferi yaninda, onlarin sézlerinde de yalmizliga dair
gliclii vurgular bulunmaktadir. Diger yandan, tasavvuf diisiincesinde yalmzligin
tekd{ize ve sabit bir anlam1 yoktur. Stfiler, yalnizlig1 ifade etmek igin gesitli kavramlara
bagvururlar. Vahset de bu kavramlardan biridir. Ancak vahset, yalmzliga dair anlamsal
muhtevasi ile diger kavramlardan ayrilmakta, stfi yalmizligini 6zel bir boyutuyla

tanimlamaktadir. Bu calisma, yalnizligin iste bu boyutunu tahlil etmeyi
amaglamaktadir.

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Yalnizlik, Halvet, Uzlet, Vahset.

The Loneliness in Tasawwuf and the Concept of Wahshat

Abstract

In this paper, the subject of loneliness in tasawwuf and the concept of wahshat, which
is an expression of loneliness, have been studied. In this context, the paper consists of
three parts. In the first part, a general framework has been drawn about the relationship
between religious life and loneliness, and then the issue’s Islamic aspect has been
analyzed in particularly. The second part focuses on examining the reflections of this
universal phenomenon on sufistic life. Loneliness is one of the main characteristics that
determines the sufistic lifestyle from the early times. In addition to the atmosphere of
loneliness, which is always a fundamental element of sufi life stories, there are also
strong emphasises about loneliness in their words. However, loneliness does not have
a one-sided and fixed meaning in sufi thought. Sufis use various concepts to express
loneliness. Wahshat is also one of these concepts. However, wahshat differs from other
concepts because of its semantic content and expresses a special dimension of sufistic
loneliness. This paper, aims to study this dimension of loneliness.

Keywords: Tasawwuf, Loneliness, Solitude, Isolation, Wahshat (Estrangement).
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Giris

Tasavvufi hayati yasayabilmenin ve idame ettirmenin yollarindan biri
kuskusuz yalnizliktir. Hz. Peygamberden sonra ziihdiin dini yasamanin
miistakil bir formuna doniismeye bagsladig1 ilk donemlerden bu yana stfiler,
yalnizli$1 daima temel ilkelerden biri olarak kabul etmislerdir. Bir tercih ve
uygulama bigimi olarak eskiden beri var olmakla birlikte, yalnizhigin sfi
hayatina yansimalarinda bir gesitlilik de s6z konusudur. Uzun seyahatlere
c¢ikmaktan dag baslarinda magaralara siginmaya, sahralarda konaklamaktan
bir evin odasinda uzlete girmeye, bir hiicrede halvete ¢ekilmekten kalabaliklar
arasinda yalniz olabilmeye varincaya kadar, pek cok farkl yol stifinin yalniz
kalma vasitas: haline gelmistir. Yalnizligin her gesidi, stfi ile Allah arasindaki
miinasebeti ya da yakimlig tayin eden anahtar bir kavram olmasi yoniinden
ayn1 amaca matuf ama farkli sekillerde tecriibe edilmistir. Bu makalede,
stifilerde yogun bir sekilde goriilen yalnizlik ve daha 6zelde bu yalnizligin ifade
bicimlerinden biri olarak diisiintilebilecek olan vahset kavrami konu edilecektir.
Zira yalnizhigin stfilere has bir boyutunu isaret etmesi bakimindan kavram,
dikkate sayan goriinmektedir.

Yalnizligin tasavvufta onemli bir unsur olduguna ytizeysel bir sekilde deginen
ve pek cok calismada bulunabilecek pasajlar disinda, tasavvuf ve yalnizlik
baglantis1 {izerine tez yahut makale seviyesinde miistakil caligmalar
yapilmistir. Necdet Tosun'un [bn Arabi Oncesi Tasavoufta Halvet ve Uzlet,
Selahattin Golbasini'nin, Kur’an-1 Kerim’de Amilan Bazi Peygamberlerin Yalnizlik
Deneyimleri konu ile ilgili yapilmis tezlerdir. Mahmud Esad Erkaya'nin,
“Manevi Egitim Metodu Olarak Halvet” calismasini da burada zikretmek
gerekir.! Yine Muhammet Kizilgecit, Unal Kilig, Hiir Mahmut Yiicer, Himmet
Konur, Oncel Demirdas, Cennet Ceren Cavus gibi isimler de konuyu makale
bazinda ele almis bazi isimlerdir.? Fakat bu ¢alismalar, daha ¢ok halvet ve uzlet

1 Mahmud Esad Erkaya, Ménevi E§itim Metodu Olarak Halvet (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2019).

2 Necdet Tosun, ibn Arabi Oncesi Tasavou ifta Halvet ve Uzlet (1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995); Selahattin Golbasi, Kur’an’t Kerim’de Anilan Bazi
Peygamberlerin Yalnizlik Deneyimleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Muhammed Kizilgecit, “Modern Psikolojide ve Tasavvufta Yalnizlik”,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2012), 131-150; Unal Kilig, “Hz.
Peygamber’in Niibiivvet Oncesi Uzlet Igin Hira Magarasi'n1 Se¢mesi Uzerine Bazi Miilahazalar”,
ISTEM: Isldm, San‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 12/24 (2014), 3-11; Hiir Mahmut Yiicer,
“ftikaftan Uzlete, Uzletten Halvete, Halvetten itikafa: Ziyaiyye Ekoliinde Bir Egitim Yontemi
Olarak Halvet ve Doniisiim”, APJIR- Academic Platform Journal of Islamic Research 4/1 (2020), 1-43;
Himmet Konur, “Manevi Egitim Metodu Olarak Halvet”, Bakii’den Balkanlar’a Halvetilik
Sempozyumu II (Ohri, 2016), 56-65; Oncel Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin
Manevi Egitimdeki Rolii”, EKEV Akademi Dergisi 16/53 (2012), 131-142; Cennet Ceren Cavus,
“Kastamonu’lu Omer Fuadi'nin Halvet Risalesi ve Halvet”, astamonu Universitesi II. Uluslararas
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kavramlari tizerinden konuyu ele almislar, tasavvufi hayattaki yalnizligin daha
¢ok uygulama boyutuna odaklanmislardir. Yalmzligin tasavvufi bir uygulama
baglaminda ele alinis1 son derece gerekli ve faydali olsa da, tasavvuf-yalmizlik
irtibatin1 tam anlamiyla izah edememektedir. Ciinkii stfiler sadece belli bir
zaman diliminde yalniz kalmyorlar, yalnizlig1 sadece halvet ve uzletle sinirh
bir uygulama olarak da gormiiyorlardi. Yalmizlig1 -6zel bir riyazet tiiri
olmasmin disinda- stfinin glinliik hayatinda da temel bir davranis dinamigi
olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu makalede, yalnizligin bir uygulamanin
otesinde, stifi hayatimin bir pargasi olan, yasama sirayet eden yoniine de isaret
edilerek, boylece sfi yalnizligina dair yeni bir bakis acisi olusturulmaya
calisilacaktir. Bu amagla stfi yalnizhigimi terminolojik seviyede ifade ettigini
diisiindiigtimiiz vahget kavramini merkeze alarak calismamaizi yiiriitecegiz. Zira
tasavvuf ve yalnizlik baglantisinda, kavram daha 6nce ele alinmamis, vahsetin
yalnizlig1 niteleyen anlamsal gercevesi eksik kalmistir. Biz vahset kavraminm,
tasavvufun karakteristik bir yonii olan yalnizliga, halvet, uzlet gibi
uygulamalar disinda yeni bir agilim getirecegini diistiniiyoruz. Elinizdeki
calisma, yalmzligin tasavvufi hayata izdiisiimlerini vahset kavram
cercevesinde ele almayr ve bdylece yalnizligin tasavvufa has bir boyutunu
ortaya koymay1 amaclamaktadir. Bununla baglantili, calismanin ikincil amaci
ise stifi karakteri tanima/tanimlama hususunda bir boslugu doldurabilecek,
biitiinii tamamlayabilecek bir anlamsal derinligi haiz olmasma ragmen,
simdiye dek ele alinmamais olan vahset kavramini dikkatlere sunarak stifiyi ve
onun ruh diinyasini daha iyi tanima noktasinda yeni imkanlarin olusmasina
katk: saglamaktir. Zannediyoruz, vahset kavrami irdelenmeden, ne stfiyi ne
de sifinin ruhunda yankilanan yalmzligi tam olarak anlamak miimkiin
olacaktir.

1. Dini Bir Eylem Bi¢imi Olarak Yalmizlik

Yalnizlik ile kisinin ruhsal durumu-gelisimi arasmnda pek ¢ok kiiltiirde kabul
gormiis bir baglanti oldugu soylenebilir.* Bu yoniiyle yalmizlik, bir yandan
mistik tecriibenin vazgecilmez unsurlarindan biri iken diger yandan daha
Ozelde, hassas bir dini tutumun davranigsal ifadesi olarak da 6n plana

Seyh Sa’bin-1 Veli Sempozyumu -Kastamonu nun Manevi Mimarlari- 4-6 (Kastamonu: Kastamonu
Universitesi, 2014), 563-570.

3 Makalede yalmizlik, giintimiizdeki tanimlarindan biri olan sosyal eksiklik problemi olarak
degil, dini hayat 6zelinde ya riihi tekamdiil yahut dinin daha samimi yasanmasi amaciyla segilen
hususi bir uygulama manasinda kullamilmistir. Vahgetin karsiladig1 yalmizlik ise ayrica ele
alinacaktir. Giintimiizde yalnizlik hakkinda diistinceler i¢in bk. Karnick Paula, “Yalnizlik Hissi:
Teorik Yaklasimlar”, ¢ev. Selguk Zengin - Muhammed Kizilgegit, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 11/3 (2011), 217-229.
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¢ikmaktadir. Genel anlamiyla mistisizm, biitiin insanligin ortak bir paydasi
olarak kabul edildiginde,* bu sistemin bir parcasi olan yalnizligin, hem dinlerde
hem de mistik akimlarda zaman ve mekani asan bir gergekligi oldugu
sOylenebilir.> Genelde ruhi hayatin gelisimini tahkim icin bir yontem olarak
nitelenebilecek yalmizlik hali, 06zelde Islam diistincesiyle sekillenerek
Miisliimanlarin dini hayatlarinda da kendine yer bulmustur.

Peygamberlik oncesi siireci de kapsayacak sekilde, Hz. Peygamberin ve
Miisliimanlarin hayatinda yalnizliga dair pek ¢ok 6rnek bulunabilir. S6z gelimi
Hz. Peygamberin, Hira magarasinda yalniz kalarak ibadetle mesgul olmasi
yahut ramazanin son on giinii i"tikafa ¢ekilmesi, Miisliimanlar agisindan, yalniz
kalig ile dini hayat baglantisinin ilk elden delili niteligindedir.® Nitekim sonraki
donemde stfiler de, kendi 6zel uygulamalar1 icin Hz. Peygamberin bu
davranislarini referans olarak kabul etmislerdir. Bunun yaninda, Kur’an’i
Kerim ve hadislerde de yalnizliga dair ibareler bulmak miimkiindiir.” Sahabede
ve sonraki nesillerde de, bu referans ile yalnizligin tercih edildigi, davranis ve
ifade boyutunda rahatlikla gériilebilirs Hz. Omer (1. 23/644), “Uzlet kétii
kisilerle diistip kalkmaktan rahat bulmaktir.”® derken, sahabeden Ebti Zer el-
Gafari (6l. 32/653), Rebeze’de iki yil kadar getin bir uzlet hayati gecirmistir.!°
Yine yalnizlik yolunu tutan Ehl-i Suffe’den Mikdad b. Esved’in (61. 33/653), stifi
onderlerden sayilan ve mamur yerlerde dolagsmayup, seldmet yalnizliktadir diyen
Uveys el-Karani'nin (61. 37/657), Ebti Hanife (61. 150/767) ve Imam Safii'nin (5l.
204/820) de uzlete onem verdikleri bilinmektedir.!! Dikkat edilirse, yer yer

* Geoffrey Parrinder, Mysticism In The World’s Religions (Oxford: Oneworld Publications, 1995), 4.
5Yalnizligin, dini hayatin bir pargasi oldugunu varsayim olarak kabul ediyor ve ayrica tartismaya
agmiyoruz. Amacimiz, bu genel cerceveden hareketle, Islam o6zelinde yalnizlik olgusuna
odaklanmaktir. Mistik akim ve diger dinlerdeki yalnizlik uygulamalari i¢in bk. Tosun, Halvet ve
Uzlet, 23-39.

¢ Hz. Peygamberin hayatinda uzletin yeri hakkinda bk. Kilig, “Uzlet”.

7 Necdet Tosun, halvet ve uzlete dair yaptig1 calismasinin Isldm’da Uzlet boliimiinde, Kur’an’daki
ayetlerden tabitinda goriilen yalnizliga kadar konu ile ilgili gayet sarih agiklamalar yaptig: icin,
tekrara diismemek adina, Tosun’un ¢alismasini referans gostermekle iktifa ediyoruz. Tosun,
Halvet ve Uzlet, 39-53. Ayrica Kur'an-1 Kerimde, diger peygamberlere ait yalnizlik deneyimleri de
anlatilmaktadir. bk. Selahattin Golbasi, Kur’dn’t Kerim’'de Anilan Bazi Peygamberlerin Yalnizlik
Deneyimleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006),
65-69.

8 Stiftlerin, Hz. Misa’nin Sina Dagi'nda kirk giin boyunca yiyip i¢cmeden kalmis olmasini da, ¢ile
ya da erbain uygulamalari igin referans aldiklarini ifade edelim. Bk. Mehmed Ali Ayni, Tasavouf
Tarihi, haz. Hiiseyin Rahmi Yananl (istanbul: Biiyiiyen Ay, 2017), 148; Tosun, Halvet ve Uzlet, 20-
21.

9 Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri, Kegfu'l-Mahciib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 133.

10 Abdullah Aydinli, “Ebti Zer el-Gifari”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/268.

" Hiicvirl, Hakikat Bilgisi, 107, 146, 150, 181.
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uzletin hususi bir yol olarak benimsendigi hadiseler goriilmekle beraber,!
bahsi gecen tecriibeler tasavvuftaki gibi yalnizligin sistematik bir uygulamasi
olarak degil, dini yasantida ihlas1 ve samimiyeti artirma amaciyla icra edilen
mutedil ameliyeler olarak ortaya cikmaktadir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber
zamanindan rivayet edilen bir hadise, yalnizligin bunun da 6tesinde, bir ¢are
ve cikar yol olarak goriildiigiinii de isaret etmektedir. Sa‘lebe Ibn Abdirrahman
adli, ensardan bir gencin hikayesi, sfi tarzdaki yalnizligin en giizel ve eski
orneklerinden biri sayilabilir. Rivayete gore, isledigi bir giinahtan son derece
pisman olan Sa‘lebe, Medine’den kagar ve bir daga siginir. Burada tek basina
kirk giin gegirir ve her bir giin biiyiik yakarislarla, pismanliklarla doludur. Oyle
ki, Sa'lebe’yi aramaya giden Hz. Omer ve Selman-1 Farisi (6. 36/656?),
kargilastiklar1 bir ¢obana onu sorduklarinda, “Su cehennemden kacani mi
diyorsunuz?” seklinde bir cevap alirlar. Sa’lebenin, onu daglara iten pismanlig:
o seviyeye gelmisti ki, ellerini basinin arasmna koymus bir halde, Allah’a ‘ne
olurdu, ruhumu ruhlar, cesedimi cesetler arasinda tutsan da beni kiyamet giinii
diriltmesen” diyordu.’® Rivayette ortaya ¢ikan giinah bilincinin ya da cehennem
korkusunun, bunun da &tesinde islenilen giinahtan duyulan yogun utancin,
hasili dini hassasiyet ile olusan bir kaygmnin ilk elden kisiyi yalniziga sevk
etmesi, stifi yalnizliginin referanslarini gostermesi agisindan dikkate sayandir.
Bir bakima, Sa‘’lebe’nin bu hikayesi, sonraki zahidlerde sikca goriilen yalnizliga
ve bunun sebeplerine oldukga benzemektedir. Stifiler, Sa’lebe 6rnegindeki gibi,
Allah ile miinasebette bir bozulmaya taalluk edebilecek durumlarda —yahut
muhtemel bozulmalar1 engellemek amaciyla- yalnizlii bir si§inma mahalli
olarak kabul etmiglerdir. Ciinkii Sa’lebe yalmizhiga sigimirken, en igten
yakarislarini da bu yalnizlik iginde yapiyor, careyi de yalniz kalarak ariyordu.
Rivayetin sonunda Hz. Peygamberin, kucaginda 6len ve cenazesini kildirdig:
Sa’lebe’yi meleklerin ugurlamasindan dolayi, yere basmaya takat getiremeyip
parmak uglarinda yiirlimesi ise pismanhgmn sebep oldugu boylesi bir
yalnizligin Hz. Peygamber ve tabii Islam nazarindaki mesruiyetini gosteriyor
olmalidir. Sa’lebe’den hareketle, stifiler 6zelinde yalnizlik konusuna gegebiliriz.

2. Stfi Diisiincede Tecriibe ve Sdylem Boyutlariyla Yalnizlik

12 Rivayete gore Hz. Peygamber zamaninda iki kisi uzlete girmeye ve hi¢ kimse ile konusmamaya
karar vermigler, ibadetlerini buna gore yapmaya baglamislardi. Oyle ki Hz. Peygamberin
selamini dahi almamislardi. Bunu {izerine Hz. Peygamber de soyle demisti: “Dinde asiriya
gidenler ve zorlamaya kaganlar helak olmusladir.” Muhammed b. Ali b. Atiyye EbG Talib el-
Mekki, Kiitu'l-kulitb fi mudmeleti’l-Mahbib (Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, 2001), 1/265.

13 Eb(i Abdirrahman es-Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, thk. Ntreddin Seribe (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1986), 131-134.
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Vahset kavraminn, sGfi diisiincede kendine has anlam havzasini iyi
anlayabilmek icin, oncelikle stfiler nazarinda yalnizhigin cercevesini tespit
etmek gerekir. Zira vahset kavrami da -stfilere has- bir yalmizlif1 ifade
etmektedir ve anlamsal 6zgiinliigli, ancak sifi diisiincede yalnizligin hangi
boyutlari ile anlam kazandigiin anlasilmasiyla ortaya ¢ikabilir.

Yalnizlik her haliyle kisisel bir tecriibedir. Fakat burada tecriibi boyut ile erken
donemde, daha ¢ok stifilerin giindelik hayatlarinda ortaya ¢ikan ve yalnizlig
niteleyen kavramlarla ifade edilmeyen, bilhassa sefer/seyahat ve tevekkiil ile
ilgili rivayetlerde karsilasilan, belirlenmis bir ritiielden ziyade, daha sade ve
plansiz yasanan bir yalnizlik kastedilmektedir. Soylem boyutu nitelemesi ise
tasavvufun sistematik hale gelmesiyle birlikte, yalnizhigmn hususi bir
uygulamaya doniisiimii ve akabinde konu ile ilgili kullanilan kavramlarin
anlamsal cergevesi i¢in kullanilmaktadr.

2.1. Tecriibi Boyutta Yalmizlik

Hicrl ikinci asirdan itibaren, stfilerin zdhid, abid, fukard, seyyihin gibi isimler
altinda, kendilerine has dini i¢ dinamikleri olan 6zel bir ziimre halini almaya
baglamalar ile birlikte yalnizifin, bu ziimrenin 6zel bir yontemi ya da bir
yasam bicimine doniistiiglinii soylemek miimkiindiir. Onlar insanlardan
uzaklastiklari, sahralarda dolastiklar: ve magaralara sigindiklar igin sikeftiyye
ismini almiglardi.’* Magaralara siginmak, 1ss1z sahralarda dolasmak, 6zel bir
yontem olmasa da, zahidlerin kendilerini toplumdan tecrit ederek yalniz
kaliglarina, insanlardan uzak bir hayat tercihlerine iyi bir 6rnektir. Dolayisiyla
yalnizlik etrafinda sekillenen bir eylem ve s6ylem bicimi de, erken dénemden
itibaren tasavvuf diisiincesinin ayrilmaz bir parcas: haline gelmistir. Bu siireg,
onlarin giindelik yasam bigimlerinin analiz edilmesi ve sonraki dénemlere
ulasan rivayetlerde kullandiklar1 kavramlarin tetkiki suretiyle iki farkl
kanaldan takip edilebilir. Tasavvufun tarihi ve ilmi yapisina ait erken dénem
eserlerde, halvet, uzlet gibi, dogrudan bir uygulamay: ifade eden boliimler
disinda bilhassa sefer, seyahat ve tevekkiil ile ilgili rivayetlerde yogun bir yalnizlik
temas1 kendini gostermektedir. Bu rivayetlerdeki yalnizlik, halvet ve uzletten
farkli olarak, stifinin giindelik hayatmin bir parcas1 ya da bagka bir deyisle onun
bir yasam seklidir. SGfi taife, kendilerine has hayati kurarlarken, bir nevi
yalnizlik da bu hayatin tabii bir unsuru olarak kendiliginden gelismistir. Onlar
cesitli sebeplerle sefere ¢iktiklarinda ¢Olleri katediyorlar, sahralarda
konakliyorlar yahut bir dag basinda vahsi hayvanlarla geceliyorlardi. Ya da stifi
tarzda tevekkiiliin icabmi yerine getirebilmek icin, korkutucu bir yalnizlik ile
ylizlesmek zorunda kaliyorlardi. Belki burada yalnizlik bash basina bir yontem
degildi ama yolun da dogal bir geregi idi.

14 Ebi Bekir Muhammed el-Kelabazi, Kitdbu't-ta’arruf limezhebi ehl-i't-tasavouf, nsr. A. J. Arbery
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 6.
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Stfilerin belirgin niteliklerinden biri tuttuklar1 yolu sefer ve seyahat iizere insa
etmeleridir’® ve bu ilging yolculuk hikaylerinde yalnizliga dair 6nemli ayrintilar
bulunmaktadir. Ornegin Ibrahim b. Edhem’in (8l. 161/778) diinyevi hayati
terkinden sonra ¢iktig1 uzun seyahat, ayni zamanda bir yalnizlik 6ykiisii olarak
da degerlendirilebilir. Tasavvufi manada ruhi degisim ve terakkinin en ince
noktalarmi gostermesi bakimindan bagli basina bir tetkiki hak eden Edhem’in
bu yolculugu yalnizhikla oriiliidiir ve gecirdigi degisimin arka planmi tek
basmalik doldurmaktadir. O, ¢6lde Hizir ile karsilastiginda yalniz baginadir ve
ilmini bu 1ss1zligin i¢inde kazanmstir. Bir dagda karsilastigi Eslem b. Yezid el-
Ciiheni adli zahid bir karakterin kendisine “Seni bu diinyadan ¢ikaran sey
nedir?” diye bir soru sormasi da yolculuk ile kastin bir nevi yalmizlikla
sekillenen ziihd hayat1 olduguna isarettir.’® Nitekim Edhem, Allah ile {insiyetin
baskalarindan uzaklagsmayi (vahset)!” gerektirdigini bildigi i¢in daglara gekilen
bir sahsiyetti.'® Ebi Tiirab en-Nahsebi'nin (245/859) ¢okca sefere ¢iktig1, ¢olde
seyahat ettigi ve viicudunun vahsi hayvanlar tarafindan parcalandig:
soylenir.!” Ya da Muhammed b. Ismafl, yirmi yildan beri Eb{i Bekir Zekkak ve
Ebi Bekir Kettani ile sefer halinde olduklarini, insanlardan kimseyle bir araya
gelmediklerini ve dostluk kurmadiklarin1 sGylemistir.? Bu orneklere, gerek
stfilerin hal terclimeleri gerekse erken donem tasavvufu izah eden klasik
eserlerin sefer ahkami boliimlerinde bolca rastlamak miimkiindiir. Hatta
Siilemi'nin Tabakatu’s-stifiyye adl1 eserinde, stifilerin tanitildig1 kisimlara kabaca
bir bakilinca bile, bu taife arasinda seyahatin ne denli miihim bir uygulama
oldugu ve adeta yolculuk ile yalmizligin nasil siirekli yan yana zikredildigi
goriilecektir. Aym sekilde, tevekkiil bahisleri de stifilerin yalnizliklarini ortaya
koyan anlatimlarla doludur. Nahsebi, tevekkiil inancin1 zedeler diye ¢ollere
aziksiz ve bineksiz gikiyor;?! Ibrahim el-Havvas, (1. 291/904) ¢6lde cinlerden,
aziksiz bir adam goriiyor ve adam ona, bizde de tevekkiil esasina gore seyahat
edenler wvardir® diyor; bir baskasi ¢olde yalniz basina giderken Hizir'la
karsilasiyor ama tevekkiil kaidesini bozacagr korkusuyla onunla yol
arkadasligini kabul etmiyor, Ahmed b. Hammad Serahsi ugsuz bir ¢lde yalniz

15 Hiicvird, Hakikat Bilgisi, 113.

16 Siilem1, Tabakat, 31-35.

17 Ebit Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyziu ulitmi’d-din (Cidde: Darti’-Minhac,
2011), 8/510.

18 Eb(i Talib el-Mekki, Kiitu'l-kulitb, 3/1106.

19 Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (Kahire: Daru Cevamii’l-Kilem,
ts.), 59.

20 Ebti Nasr es-Serrac, el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahmid, Taha Abdulbaki SiirGr (Misir: Darii’l-
Mektebeti’l-Hadis, 1960), 250.

2 Hiieviri, Hakikat Bilgisi, 185, 250, 257.

22 Kuseyri, er-Risile, 198.
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bagina iken bir aslanla karsilasip, bu hayvanin isarindan dolay1 hidayete
eriyordu.® Sonug olarak, daha pek cok Ornegi bulunan sefer ve tevekkiil
hikayelerinde siifiyane hayatin arka planini kaplayan atmosfer, yalnizligin sirf
bir uygulama degil stifinin yasam tarzini belirleyen temel bir olgu oldugunu
gostermektedir.

2.2. Séylem Boyutuyla Yalmizlik

Sade ve sdylemden ¢ok eylemin 6n planda oldugu zithd doneminden, daha
felsefi ve nazari bir doneme gecisle birlikte, yalnizlik da bir degisim gegirmistir.
Tasavvufun ameli yonii stifiler igin hi¢bir zaman 6nemini kaybetmemisse de,
Rabiatii’l-Adeviyye (6l. 185/801?), Bayezid el-Bistami (61. 234/848?), Haris b.
Esed el-Muhasibi (6l. 243/857), Ciineyd-i Bagdadi (6l. 297/909) gibi isimlerle,
tasavvuf soylem yoniinde de biiyiik bir atihm sergilemistir. Bu yeni dénem bir
yaniyla tasavvufun sistematik ve ilmi bir yap1 kazanmasi, bir yaniyla da soyut
ve terminolojik bir dilin olusumu anlamina gelmektedir. Bir nevi tasavvuf artik
yerlesik ve miiesses bir nizam olarak farkli bir yapiya kavusmus, akabinde
miiesses bir nizamin geregi olarak stfi uygulamalar sekillenmis ve kavramlar
da bu minvalde terim anlamlar kazanmislardir. Bu donemde yalnizlik stifiler
nazarinda halvet* ve uzlet® ile ifade edilen 6zel bir uygulama halini alirken,?
ayni zamanda kavramsal bir cesitlilik de ortaya gikmigtir. Ornegin, EbG Nasr
es-Serrac’a (0l. 378/988) Bagdat’ta bir halvethane (hane be-halvet) tahsis edilmis
ve oradaki derviglerin egitim isi de ona birakilmis, Ibn Hafif (6. 371/982)
oldiigiinde birbirine bitisik kirk cileye?” girmis, Ebti Osman el-Magribi (6l
373/983), yirmi yil uzlet hayat1 yasadiktan sonra halkin arasina donmiis, Ebii
Abdillah es-Subeyhi otuz yi1l evinden ¢tkmamustir.2® Ciineyd, Allah ile iinsiyetin

2 Kuseyri, er-Risile, 137.

2 “Hala” sozliikte, 1ss1z olmak, tenha olmak, biriyle bas basa kalmak gibi anlamlara gelir. Halvet
de tasavvufta kulun kimsenin gérmedigi bir yere ¢ekilerek Rabbi ile bas basa kalmasi, muhadese
etmesi gibi anlamlarda kullanilir. Muhammed b. Miikerrem el-Afriki el-Misri ibn Manzur,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “Hala”, 14/238; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-
Ciircani, Mu'cemii’t-ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.),
“Halvet”, 89; Abdiirrezzak el-Kasani, Ist:lahdtu’s-silfiyye, thk. Abdii'l-Al Sahin (Kahire: Daru’l-
Menar, 1992), “Halvet”, 180; Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'I-Muhit Terciimesi, haz. Mustafa Kog
(istanbul: Tiirkiye Yazme Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), “hlv”, 6/5729-5730.

% Uzlet uzaklasmak, bir seyden fiziki ya da kalben ayrilmak ya da inziva ve inkita ile halktan
bagini koparmak anlaminda kullanilir. Ibn Manzur, “Hala”, 14/440; Ragib el-Isfahani, el-Miifredit,
thk. Safvan Adnan Davadi (Dimegk: Daru’l-kalem, 2009), “azl”, 564-565; Ciircani, “Uzlet”, 126.
2% Bir yere cekilip 6zel olarak yalniz kalma seklindeki anlamiyla halvete, erken dénemde pek
rastlanilmamaktadir. Tosun, Halvet ve Uzlet, 21.

27 Kesgfu'l-mahctib’un Fars¢a metninde kavram cile olarak kullanilmaktadir. Her ne kadar, ¢ile ve
erbain tarzi riyazetler diizenli bir sekilde tarikatlar déneminde basliyorsa da, Hiicvir, ibn
Hafif'in uygulamasini gile kavramiyla ifade etmektedir. Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfii'l-mahciib,
thk. Mahmud Abidi (Tahran: Siirts, 2006), 70, 473-474. Makalenin kalan kisminda, eserin Farsca
metni icin Kesfii'I-mahciib kisaltmasini kullanacagiz.

28 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 250, 385; Stilemi, Tabakat, 329.
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alametini halvetten zevk almakta goriirken, Yahya b. Muaz (6l. 258/872) ziihdii
halvet ile mukayyet kilmis, yahut EbG Talib el-Mekki (6l. 386/996), manevi
yolda ilerlemenin dort esasindan birinin halvet oldugunu sdylemistir.?
Misaller hayli ¢oktur.

Tasavvufun miiesses ve ilmi bir evreye adim atmasiyla birlikte, kavramlarin da
bu minvalde derlini ve tasavvuf disiplinine has anlamlar kazandiklarina
yukarida deginmistik. Bu degisim ve doniisiimii tevbe, siikiir, tevekkiil, ztihd
gibi pek ¢ok kavram {izerinden de takip edilebilir. Biz ise konumuz 6zelinde,
sefer kavrammin doniisiimii ile yalnizlik arasindaki bagi —tartismaya acik
olmakla birlikte- irdelemek istiyoruz. Kelabazi'nin tasavvufun on esasmndan
biri saydig1 sefer,® ilk zamanlarda birincil anlamiyla bir yolculuktu. Erken
donemlerde sefere cikmak denildiginde ya hacca gitmek, ya bir seyhi ziyaret
etmek yahut bir hikmete ulasmak maksadiyla, bilindik anlamda bir yerden bir
yere gitmek kastediliyordu. Yalnizlik da bu fiziki seyahatlerin dogal bir sonucu
idi. Fakat daha sonra ayakla yapilan sefer, kalp ya da ruh ile yapilan sefere
dogru bir degisim gostermistir. Seyhlerden birine hig sefere ¢ikip ¢ikmadig:
soruldugunda, “Yer seferini mi gok seferini mi kastediyorsun? Yer seferini
diyorsan hayir, gok seferini diyorsan, cevabim evettir.” demistir.>! Yolculuk,
bedenin bir yerden bir yere gitmesi iken, ruhun bir halden bir hale seyrine
doniismiis, yani seferden seyre bir gegis olmus,® boylece mesafeler artik baska
bir seyahat ile kat edilmistir. Hiicviri’'nin Seyh Muzafferden bir rivayeti buna
iyi bir ornektir: “Biiyiiklerin ¢oOlleri gegerek ve sahralar1 asarak elde ettikleri
seyleri, ben minder ve sedir {izerinde otururken elde ettim.”® Bu zihniyet
degisim ve gelisimi, seyahatlerde yasanilan yalnizligin, ikamet halinde ve
sistemli olarak yasanilmasina yol agmistir. Sefer kavraminin degisen ¢ehresi ile
yalmizlik da halvet, uzlet gibi kavramlarla, Hakk’a dogru yol almanin bir
vasitast haline gelmistir.3

» Ebti Talib el-Mekki, Kitu'l-kuliib, 1/273-1105; Siilemi, Tabakat, 239. Ayrica, halvetin, hususi bir
uygulamaya doéniisiim siireci hakkinda genis bilgi i¢in Tosun, Halvet ve Uzlet, 95-108.

%0 Kelabazi, et-Ta'arruf, 61.

31 Kuseyri, er-Risile, 321.

%2 Mehmed A. Ayni, seyrde mekan degisimi olmadigmi, yolculugun yalniz manevi yollarla
yapildigini ifade etmektedir. Ayni, Tasavouf Tarihi, 260.

%3 Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 231.

3 Halvetin 6zel bir yonteme doniisiimiinii daha belirgin hale getiren bir husus da, sohbet ve
halkla konugsmanin halvete karsit bir goriis olarak ortaya ¢itkmasidir. Bu ikilik sadece bir riyazet
bi¢iminin kabulii ya da reddi degil, iki ayr stfi kanadin tasavvufi hayatin idame ve ikamesine
dair benimsedikleri yontem farki ile de alakalidir. Ornegin, miihim simalardan Hiiseyin en-
Nri'nin (6L. 295/908) dervisler i¢in sohbetin farz, uzletin ise makbul bir sey olmadigini, sohbetten
ayrilmamak gerektigini, Ebi Said Ibnii'l-Arabi'nin sebat ehlinin vecdinin halvetten uzak
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Bahsi gegen rivayetlerin kesin tarihlerini bilinmemekle beraber, bu rivayetler
zithdden felsefi tasavvufa gecisin zihni kodlarmi gostermeleri bakimindan
onem arz etmektedirler. Tasavvufun ilmi yapisinin insasinda onctiliik eden ilk
miielliflerin eserlerine bir goz atildiginda, bu doniisiimle sekillenmis
kavramlarla stfi yalnizhiginin ifade edildigi goriilecektir.

Asagida deginilecek olan vahget disinda stfiler, tecrid-tecerriid, infirdd, vihdet
kavramlarmi da degisik yonlerden yalnizhigr ifade etmek igin
kullanmaktadirlar:

Tecrid-Tecerriid: Genel olarak yekiin varliktan soyutlanmak, bedeniyle yalniz
kalmak kadar kalbini de her seye kars1 yalniz birakmak, yalnizlia yonelmek
manalarinda kullanilmistir. “Hz. EbG Bekir, tecrid halinde (hal-i tecrid) sGf
giyerdi.”; “Ruveym, yiice hal ve makamlar, tecride dayali uzun yolculuklar ve
tefridde c¢etin riyazetler menziline ulasmisti.”; “Fakir diinyadan tecrid
olmustur.”; Ebi Tiirab en-Nahsebi, fecrid ile (maddi olan her seyi birakarak)
birgok ¢olii kat etmistir.”; “Safa ehli olanlar hirka giyerek iki cihandan tecerriid
ederler ve ciimle me’ltifattan munkati’ olurlar.”; Bir miirid, biitiin diinyevi
alakalardan fecerriid etmedikge ona zikir telkini uygun olmaz.”*

Infirad: Halvet gibi, yalmzliga ¢ekilmek manasinda kullanilmistir. Serrac sdyle
demektedir: “Bir taife wuzleti secip magaralara g¢ekilmisler, boylece halktan
kactiklarin1 ve daglarda nefslerini serriden emin olduklarini zannetmisler ya
da, halvet ve infirdd ile Allah’mn kendilerini veli kullarin serefli hallerine
erdirecegine, bunun da halk arasinda olmayacagina inanmislardi.”; Eb(i Bekr
el-Muallim de yalnizligini bu kavramla dile getirmektedir: “Ne zaman ki
insanlardan ayrildim (inferedtii) ve Liikkam’a gittim...”;% Halvet ve infirdd,
biitiin miiridler i¢in uygundur.”%

Vihdet: Bu kavram da, yalniz kalmak manasinda kullanilmistir. Halvete benzer
sekilde, yalniziga meyletme yonii vardir. Ciineyd-i Bagdadi soyle demektedir:
“Kim dini selim olsun, bedeni ve kalbi rahat etsin isterse, insanlardan
uzaklagsin. Clinkii bu zaman vahset zamanidir. Akilli olan kimse, bu zamanda
vihdeti tercih eder.”38 Uveys el-Karani, “Selamet vihdettedir.”?* derken, Bisr el-

oldugunu séylemesi, Hiicviri'nin yalnizlikta felaket gérmesi bu minvaldedir. Mesreplerdeki bu
farklilik, tarikatla déneminde daha belirgin ayrimlara doniismiistiir. Serrac, el-Liima’, 386;
Hiicviri, Hakikat Bilgisi, 253-401.

% Stilem1, Tabakat, 243; Kuseyri, er-Risdle, 438; Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, 111-193.

36 Serrac, el-Liima’, 277-278; 527-528; Ebti Talib el-Mekk1, Kiltu'l-kuliib, 1/280.

% Ebt Talib el-Mekki, Kiitu'l-kuliib, 1/280.

3 Kuseyri, er-Risile, 137.

% Muhammed Istilami, Seyh Feridiiddin Muhammed Attdr Nisdbiiri Tezkiretii’l-evliyd (Tahran:
1nti§ér€1t-1 Zevvar, 1346), 24.
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Hafi (6l. 227/841), “Eger vihdetten vahsi olursan, halk ile {insiyet kurarsin.”
seklinde bir yalnizlik ¢ercevesi ¢izmistir.*

Goriildiigti gibi yalmizlik, stfi hayatinda cesitli yonleriyle ele alinabilecek,
terminolojik diizlemde ifade ve mana gesitliligine sahip bir olgudur. Konu ile
ilgili rivayetlerin tasnifi, hal terciimelerindeki hikayelerin yalmizlikla
baglantilar1 irdelenerek yeniden okunmasi, konuya ¢ok daha genis bir
perspektif kazandiracaktir. Biz s(fi yasam tarzinin ayirict bir vasfi olan
yalnizligin zamanla 6zel bir yonteme doniismesi ve terminolojik bir derinlik
kazanmasina temas etmekle yetindik.*!

Peki, stifiyi yalnizliga iten sebepler neler olabilir? Necdet Tosun, halvet ve uzleti
merkeze aldig1 calismasinda, bu soruya alti baslikta cevap vermektedir:
Nasslar, siyasi kargasalar, toplumdaki ahlaki gevseme, sohretten kagmak, Allah
ile {insiyet ve tevekkiil.* Bahsi gecen her bir sebebin fonksiyonu elbette ki
tartisilamaz. Fakat kayg: faktorii, tiim bu sebeplerin altinda yatan asil muharrik
olsa gerektir. Yukaridaki alt1 maddeyi esas alarak diisiiniirsek, stfiler i¢in bu
diinya “biiytlik-kiigiik giinah, isyan ve hatalarla dolu, dini hayatlarmi tehdit
eden ve ahirete hazirlanmalarina engel tegkil eden”# bir yerdir. Ister siyasi
atmosferin kargasasi, ister ahlaki gevseme, ister tevekkiiliin geregi olsun,
esasinda shfi, yasadig1 diizlemin dayattig1 kaygi sonucu ya dinini hakkiyla
yasayamama korkusu yahut daha iyi yasama gayesiyle yalniz kalmaktadir. Her
ikisi de dini yasama dair duyulan bir kaygmin itici kuvveti ile meydana
gelmektedir. Bir nevi mutasavviflar, kendi fikriyatlar1 gergevesinde
tanimladiklar1 ve kurtulusa vesile olacak salih ameli,* yalnizlik ile yasanilir

40 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu’l-kuliib, 1/280.

4 A. Knysh, tarikatlarla birlikte halvetin 6zel bir uygulama olarak, stfilerin bir alamet-i farikasi
haline geldigini belirtir. Uygulama agisindan bu diisiinceye katilmakla beraber, genel manada
yalnizligin, erken doénemlerinden beri siifilerin belirgin ve ayirt edici bir tavri oldugunu
diisiintirsek, bu fikrin yalmizlik baglaminda kisitlayict bir yonii bulunmaktadir. Alexander
Knsyh, Tasavouf Tarihi, gev. Nurullah Koltas (Istanbul: Ketebe Kitap, 2020), 180.

42 Tosun, Halvet ve Uzlet, 69-79.

4 Ebu’l Ala Afifi, Tasavouf Isldm’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (Istanbul:
iz Yaymcailik, 2004), 101.

4 Salih amel kavramui biitiin Miisliimanlar igin kapsayicidir. Stfiler de bu gerceveye dahil olmakla
beraber, kendi ilkeleri dogrultusunda salih ameli daha ince ve hassas boyutlarda
degerlendirmislerdir. Ornegin Marif Kerhi'ye, Allah’a itaat edenlerin bu taate nasil kadir
olduklar1 sorulunca, “Kalplerinden diinyayi ¢ikararak. Sayet onlarin kalbinden diinyadan bir sey
bulunsa, secdeler sahih olmaz(d1).” demistir. Takdir edilecektir ki genel manada, Miisliimanlar
olgiilii olmak kaydiyla diinyevi isteklere sahip olabilirler ve bu durum ibadetleri zedelemez.
Fakat stifilerin dini yasamdaki hassas dl¢tileri, kalpten diinyevi her seyi temizlemeyi gerektirir ki
aksi durumda -stfiler i¢in- ameller de ziyan olur. Iste yalnizlik da sfifi 6lgegindeki salih ameli
elde etme vasitalarindan biridir. Siilem1, Tabakat, 89.
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kilmaya c¢alismiglardir. Siifyan es-Sevri'nin (6l. 161/778), “En iyi ibadet
halvettir.”;> Ebti Bekr el-Verrak'in (6l. 280/893), “Diinya ve ahiretin hayrmi
halvette ve killette buldum. Serrini ise ihtilatta ve ¢oklukta buldum.”; Ziinntin
el-Misri'nin (6l. 245/859), “Halvetten fazla insan1 ihlash olmaya sevk eden bir
sey gormedim.”; Ciineyd-i Bagdadi'nin, “Kim dininin selim, bedeni ve kalbi
rahat etsin isterse, insanlardan uzaklagsin. Clinkii bu zaman vahset zamanidar.
Akilli olan kimse, bu zamanda vihdeti tercih eder.”; Suayb b. Harb’in,
“Kardesim, bil ki ibadet ortaklasa olmaz. Allah’tan bagkasiyla tinsiyet kuran,
Allah ile kuramaz.”% seklindeki sozleri, onlarin yalmizlik ile salih amel arasinda
nasil bir baglanti kurduklarini gosteren ¢ok sayidaki Ornekten sadece bir
kismidir. Ezclimle sifinin yalmizligl, Allah ile arasindaki miinasebetin
keyfiyetine dair kaygili olmasiyla ilgilidir. Miinasebetin olumlu yahut
olumsuzlugunu belirleyen temel faktorlerden biri ise stifinin beseri varliklarla
baglarinin hangi yonde seyrettigidir.

Saflyi kaygilandiran Allah'in huzurunda olup olamama ikileminde beliren
yalnizligin sarsic1 bir boyutu da stGfinin ruh diinyasini derinden etkilemektedir.
Vahget, bu boyutun terminolojik bir karsili§1 olarak hiiziin, yabancilik ve salt
yalniz kalis1 ihtiva eden 6zel bir anlam derinligine sahiptir.

3. Tasavvufta Bir Yalnizlik Cesidi Olarak Vahset

Yukarida, yalniziga dair gesitli kavramlara deginilmistir ve bu kavramlarin her
biri, yalmizligin belirli bir yoniine vurgu yapmaktadir. Halvet ve uzlet yalmzhigin
bir uygulamaya doniistimiinii, infirad, tecrid de yine bir niyet olarak yalnizliga
yonelmek ve soyutlanma niyetini ifade etmektedir. Fakat yalnizlik denildiginde,
tist catida bitiin anlamlar1 kapsayacak bir tasavvuf terimi olarak ne
diisiiniilebilir? Ornegin halvet, bizzat yalnizhigin kendi mahiyetine dair bir
ozellikten ziyade ona yonelmek ile ilgilidir. Bu noktada vahset yalnizlig
karsilayacak bir kavram olarak teklif edilebilir. Asagida da goriilecegi gibi
kavram, yalmzlhigi dogrudan karsilayan bir anlamsal genislige sahip
goriinmektedir.

Vahget, (&3 5) sozliikte v-h-s kokiinden tiiremistir. Issiz olmak, diger seylerden
bos ve uzak olmak anlamlarinda kullanilir. Insanlarla yakinlig1 olmayan her sey
icin de kullanilir. Insanlar bir evi terk ettiklerinde, bu evin durumunu ifade
etmek i¢in evin vahsi kaldig1 sOylenir. Bir insanin yolda tek basina ytirtimesi de
bu fiil ile ifade edilmistir.#” Vahsette, uzaklik, tenhalik, bir nevi yabanillik ve
uyumsuzluk da sdz konusudur. Insanlarla iinsiyet kuramayan hayvanlar igin

4 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalc1 Yayimevi, 2005),
223.

46 Kuseyri, er-Risdle, 136-137.

47 {bn Manzur, “vhg”, 6/368-371.
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bu tabir kullanilmaktadir. Vahset, gam, keder, gussa anlamlarma da
gelmektedir.*

Vahset, erken donemden itibaren, zahid ve stfiler arasinda kullanilan bir
kavramdir. Tespit edilebildigi kadari ile Ibrahim b. Edhem (6. 161/778) ile
baslayan siiregte kavram, Fudayl b. Iyaz (6. 187/803), Manstir b. Ammar (5.
225/840), Yahya b. Miiaz (6. 258/872), Eb(i Hafs el-Haddad (6. 260/874), Abdulah
b. Hubeyk (6.?), Ahmed b. Ebi'l Verd (6. 263/876), Ciineyd-i Bagdadi (0.
297/909), Ebt Hamza el-Horasani (6. ?, Clineyd’in akrani), Ahmed b. Mesriik
(6. 298/910-11), Ruveym b. Ahmed (8. 303/915-16), Ali b. Sehl el-isfahani (6.
307/919), Ibn Ata (6. 309/922), Ebii’l-Hiiseyin el-Verrak (5. 320/932'den 6nce),
Ibrahim el-Kassar (6. 326/937), Muzaffer el-Kirmisini (6. ?), Ibrahim b. el-
Miivelled (6. ?), EbGi Said b. el-Arabi (6. 341/952), Ebu’l-Abbas es-Seyyari (6.
342/953-54), Ali b. Biindar es-Sayrafi (6. 359/969-70), Ebtit Amr Ismail b. Niiceyd
(6. 366/976), Ebti Osman el-Magribi (6. 373/983) gibi isimler tarafindan yogun
bir yalnizlik vurgusu ile kullanilmistir.# Kahir ekseriyet “vahset” seklinde
gecen kavramin, fiil olarak “istavhase”, ve “miistavhis” kaliplarina da pek ¢ok
rivayette rastlamak miimkiindiir. Horasan’dan Bagdat’a, Bagdat'tan Iran ve
Sam’a varincaya kadar genis bir cografyada ayni anlamsal iceriklerle dile
getirilen kavram, yiizyillar1 kapsayan bir siiregte stifi terminolojisinde yerini
almistir. Asagida da goriilecegi gibi, el-Liima’, et-Ta‘rruf, Kiitu'l-kuliib, er-Risile,
Kesfii’l-mahciib, Thydu uliimi’d-din gibi eserlerde sikca kullanilmasma ragmen
kavram, 6zel bir bahisle ele alinmamis, hal yahut makam gibi bir tasnife dahil
edilmemistir. Bundan dolay1 erken donem kaleme alinan klasik eserlerde
1istilahl tanimlari bulunmamakla birlikte, sonraki dénem pek ¢ok sozliikte,
kavramin tarihsel seyrine uygun bir bicimde “yabanillik”, “yalnizhik”, “her
seyden uzak olmak” manasinda ve iinsiin ziddi® olarak ele alindig:
sOylenebilir. Modern arastirmacilardan A. Schimmel de, kavrami {insiin

18 {sfahani, “vhg”, 858; Miitercim Asmm Efendi, “vhs”, 6/2868.

# Stilem1, Tabakat; Ebtt Nuaym el-isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Beyrut: Darii’l-fikr, 1988), 9-10.

50 @rnegin Abdiirrezzak el-Kasani, kavrams, iinsii tanimlarken, bidayette taat ile iins, isyan ve
mubhalefetten vahset seklinde kullanmustir. Abdiirrezzak el-Kasani, “Uns”, 276.

51 Suad el-Hakim, el-Mu'cemu’s-sfifiyye (Beyrut: Dendele, 1981), “el-Vahse”, 1181; Refik el-Acem,
Meuvsfiatii mustaluhﬁti’t—tasavvuﬁ’l—fslﬁmi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1999), “Vahset”, 1081; Ethem
Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yaynlari, 2004), “Vahset”,
685; Zafer vd. Erginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri Sozliigii, ed. Zafer Erginli (Istanbul: Kalem
Yaymevi, 2006), “Vahset”, 1166; Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii (istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2005), “Vahset”, 211; Hasan Sarkavi, Mu'cemu Elfdzi’s-siifiyye (Kahire: Miiessese-i
Muhtar, 1987), “el-Vahge”, 282.
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tamamlayicisi olarak gormiistiir.>> Genel bir gergevesi ¢izilen bu genis ve belli
bir anlama odakli kullanim alani goz oniine alindiginda, vahsetin tasavvuf
terminolojisi igerisinde, yalmizliga dair 6zel bir muhteva ile yer aldigini
soylemek miimkiin goriinmektedir. Oyle ki kavramin isaret ettigi yalnizligin
bu boyutu diger kavramlarda bulunmamaktadir. Bu agidan stfi yalnizlig: icin,
adeta madalyonun diger tarafini gosteren kavram vahsettir.

Vahset kavraminin gectigi rivayetlere incelendiginde, iki farkli yaklasim goze
carpmaktadir: Tlkinde vahgetin tavsiye edilen, stifinin ayirici bir vasfi olarak
nitelenen, ikincisinde ise korkulan, bunaltict ve iiziicii yonii 6n plana
¢ikmaktadir. Biz bu iki durumu, olumlu anlamiyla vahset ve olumsuz anlamiyla
vahget olarak kodluyoruz.

3.1. Olumlu Anlamiyla Vahset

Olumlu anlamiyla vahset, insanlardan ya da Allah disindaki her seyden uzak
kalmak, baska bir ifadeyle, kurgulanan hayatin geregi olarak olusan bir
yalnizligin tam ortasinda bulunmaktir. Kavram bu haliyle, yalnmizhigin ortaya
ciktig1 zaman ve mahiyet itibariyle digerlerinden ayrilir. Ornegin halvet ya da
uzlet, Allah ile bag baga kalabilmek icin yalnizliga yonelmekle ilgili iken vahset,
Allah’la bas basa kaldiktan sonra ortaya ¢ikan bir yalnizlik tiirtidiir. Bir bakima
diger kavramlarda, Allah ile yakinligin olusumunda sebep teskil eden yalnizlik,
vahset s6z konusu olunca, bir sonug¢ ve gereklilik niteligindedir. Diger bir
deyisle diger kavramlar eylem, vahset ise durumdur. Ruveym b. Ahmed (6l.
303/915-16), bir siirinde sodyle demektedir: “Dostlugunla beni kendine
yaklastirdin (beni iinsiyete erdirdin), ben de bdylece biitiin beserden vahsi
oldum.” Sifi, iinse ulasinca, bu onun kalan her seyle bagin1 keserek, beser
karsisinda yalniz kalmasini saglar. Yine Ruveym’in su s6zii bu meyandadir:
“Uns, mahbtibundan baskasindan miistavhis olmandir.”>* Ali b. Sehl el-
Isfahaninin (6l. 307/919): “Uns billah, halktan -Allalh’in velileri harig-
miistavhis olmaktir.”% tanimini da bu ¢ergevede zikredilebilir.

Vahgetle ifade edilen yalnizligin, tabir caizse agresif ve beger ile uyumsuzluk
iceren bir yani da vardir. $ibli'nin iins taniminda, uyumsuzlugu isaret eden bir
muhteva kendini hissettirmektedir: “Uns, senin senden, nefsinden ve her
seyden vahsetindir.”> Ebi Ali Dekkak’in (61. 405/1015) {ins-vahset ikilemi de

52 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Alfa Yayincilik,
2018), 192.

53 Kelabazi, et-Ta'arruf, 77.

54 Siilemi, Tabakat, 184.

55 Siilemi, Tabakat, 235.

% Terclimelerde, vahset kavrami “sikilmak” olarak da ge¢mektedir. Bununla birlikte sikilmak
yaninda, her seye karsi yalniz kalmak ve kendini yalniz hissetmek, terk edilmislik duygusu daha
agir basmaktadir. Yahya b. Muaz'm, “Vihdet, siddiklerin temennisidir. Insanlarla {ins ise onlarm
vahsetidir.” s6zii, Allah ile olan miinasebet dlgeginde, insanlarla bir arada bulunmanmn asil
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uyumsuzlugu gosteren bir bagka 6rnektir: “O’nunla {insiyet etmek, gayrisindan
vahsi olmaktir. O’dan gayrisindan miistavhis olan da O’'ndan baskasindan s6z
etmez.””” Fakat bu arzu edilen bir yalnizliktir ki, hakiki nimetlere ulasmanin da
yoludur: (Ubeydullah b. Osman), “Giizellikler ve nimetler, insanlardan vahsi
(miistavhis), Allah ile yakin olan ve hatalara gozyas: dokenler icindir.”>

Ebi Hamza Horasani'nin vahset ile ilgili s6zleri kavramin ruhen her seye kars1
duyulan yalmzliktaki derinligi gostermesi agisindan onemlidir: Ona garib
kimdir diye sorulunca demistir ki: “Ulfetten miistavhis olandir. O (garib) ki
ulfetten mistavhistir. Her kim her tiirlii ilfeti vahset eder (vahset kerd) o
garibdir. Dervisin diinya ve ahirette vatani ve tlfeti yoktur. ... O masivadan
munkat1 olunca her seyden de miistavhis olur ve garib olur. Ki bu da en yiiksek
derecedir.”>

Bir baska yonden vahs? olmak stifinin ayirici niteligidir ve bu yolu hakkiyla
ylriidiigiine delalettir. Yahya b. Muaz (6l. 258/872), “Marifet ehli, Allah'm
yerytiziindeki vahsileridir. Hi¢ kimse ile iinsiyet kurmazlar. Zahidler bu
diinyada, arifler ise ahirette garibdirler.”® demistir. Muaz, stflyi mertebe
yoniinden tanimlayan bazi isimleri, bir takim Ozellikleri ile tasnif ederek,
marifet ehli icin ayirica vasfin vahset oldugunu sdylemektedir. Deyim
yerindeyse, gerek ameli yonden yiiksek makamlari elde edenlerle, gerek
dogrudan bir isimlendirmeyle, belli bir ziimrenin karakteri, vahset ile
nitelenmektedir. Muaz bu taifeye marifet ehli derken, Semntn (b. Hamza?) (1.
298/911?), bagka bir isim kullanmaktadir: “Sadik fakir, cahilin mevcad ile
tinsiyet kurdugu gibi mefkiid ile tinsiyet kurar ve cahilin mefkéiddan vahseti
gibi mevciddan vahsi olur.”s! EbGi Said Ibnii’l-Arabi (61. 341/952) ise vahgeti
fukaraya hasreder: “Ona fukaranin ahlakindan sordular. Dedi ki: Onlarmn
ahlaki fakr aninda siik(in, viicid aninda 1zdirab, himmetler ile {ins, ferahlik

yalnizlik oldugunu agik sekilde ortaya koymaktadir ki asagida zikredilecek diger rivayetlerde de
ayni anlamsal vurgu hakimdir. Fakat sikilmak da esasen uyumsuzluk ve yalnizlik ile ortiistir.
Nitekim Siileyman Uludag da sozliigiinde vahgeti tanimlarken, bu baglantiy1 isaret etmistir:
“Sikilma, yabanil olma. Yalniz ve tek basina yasamak, halkla olmaktan sikilmak.” Bu tanimdan
hareketle, sikilmanin da kisiyi yalnizliga ittigini diisiinmek saniyoruz yanlis olmayacaktir.
Siileyman Uludag ayrica Sibli'nin yukaridaki séziinii su sekilde izah etmektedir: “Allah ile iins
halinde bulunan kimse O’'ndan bagkasi ile olunca sikilir. Nefsi bile olsa.” Serrac, el-Liima’, 97-386;
Siilemi, Tabakat, 112; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta'arruf, gev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2019), 173; Uludag, “Vahset”, 211.

5 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 247.

58 Siilem1, Tabakat, 27.

% Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 223.

00 Siilem1i, Tabakat, 112.

61 Serrac, el-Liima’, 151.
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aninda vahsettir.”®? Yani stfi Ol¢lisiinde salih ameli usuliince icra edenlerin
kazanci vahsettir. Birkag¢ ornek verelim:

Ebu’l-Abbas b. Ata (61. 309/922): “Kalplerin hem cinsleri ile tinsiyeti, Hakk’mn
kaynagindan vahsetidir. Kimin kalbi Allah ile {insiyet kurarsa, O’nun
disindakilerden vahsi olur.”®?

Hiivciri de vahseti iins ile tanumlamustir: “Iman Hakk ile {ins ve O’nun
gayrisindan vahsettir.”®

Mugzaffer el-Kirmisini: “Kim Allah’a sidk ile ibadet ederse (muamelesi sidk ile
olursa), insanlarin (mahliikatin) sohbetinden miistavhis olur.”®

Mutarrif b. Abdillah es-Sihhir sdyle diyor: “Unsiyetin Allah ile ydneligin de
O'na olsun. Allah’in kullar1 vardir ki onlarin vihdet halindeki tinsiyetleri
insanlarin arasindakinden daha siddetlidir. Onlar, insanlarin vahget halinde
olduklar1 durumda tins, iins halinde olduklar1 durumda da vahset halinde
olurlar.”¢

“Stfiler soyle demislerdir: Allah’in 6yle kullar1 vardir ki.. onlar kendilerini
Allah’tan alikoyan her seyden vahsi olmuslardir.”®”

Serrac iins ehlini tige ayirir: 1. Zikirle iinsiyet kuranlar ve gafletten miistavhis
olanlar. 2. Taat ile iinsiyet kuranlar ve giinahtan vahsi olanlar. 3. Allah ile
tinsiyet kurup kalbi mesgul eden havatirdan vahsi olanlar.%

“Allah’tan razi olanlarin menzilleri {ins bahgesinden bagkasi degildir. Onlar
hazir-gaib, vahsi-arsi, cismani-rihani, muvahhid-rabbanidirler.”®

Goriildiigti gibi vahset bir siirecin meyvesi, bir kazanimdir. Elde edilen bir
mertebenin ya da hak edilen bir ismin sifati olarak kullamilmaktadir. Ifade
edildigi gibi bu bir yonelis ve sebep degil, tahakkuk etmis ruhi terakkinin bir
sonucudur. Boylesi bir mertebede halvette oldugu gibi fiziksel yalnizliga da
ihtiya¢ kalmamakta, stifi, Allah ile oldugu i¢in, dogal olarak diger her seye kars1
vahsi bir hale gelmektedir.

Buraya kadar —ayiric1 vasfi ile vahset de dahil olmak tizere- yalnizlik olumlu
anlamlariyla 6n plana ¢ikmaktadir. Acaba stifinin gergekten kendisini yalmiz
hissettigi bir kirilma ani yok mudur? Giinliik dilde kullanimma yakin bir

62 Siilem1i, Tabakat, 430.

03 Siilemi, Tabakat, 272.

¢ Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 196.

% Stilemi, Tabakat, 396.

66 Serrac, el-Liima’, 96.

67 Serrac, el-Liima’, 96.

%8 Serrac, el-Liima’, 96-97.

% Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, 270-271.
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sekilde, stifinin terk edilmisligi hissettigi anlar da vardir ki vahsetin bir yiizii de
burada ortaya ¢ikmaktadir.

3.2. Olumsuz Anlamiyla Vahset

Stfiler halvet kavrammi kullandiklarinda bilindik manada yalnizlig:
kastetmezler. Aksine, halvetteki s(fi, Allah’in huzurunda olabilmek igin,
bilingli bir eylemle, baska insanlarin olmadig bir yere cekilir. Bu halvetin biriyle
bas basa olmak seklindeki anlamsal muhtevasi ile de ilgilidir. Stfi lisaninda bu
anlam Allah ile bas basa olmak seklini almistir. Vahsetin olumsuz yoniinde ise
halvetin zidd1 bir yalnizik meydana gelmektedir. $oyle ki stifi, halvette esasen
yalniz degildir ve onun insanlarla bir arada olmamasi, bir problem tegkil
etmemektedir. Giindelik dildeki yalnizhigmn olumsuz ¢agrisimlari, bu anlamda
stfi icin baglayic1 degildir. Halvet bir amaca matuftur. Fakat stfi, su ya da bu
sekilde, Allah’in huzurunda bulunmaya muvaffak olamazsa, bu kez gergek
manada kendini terk edilmis, bir 1ssizligin igine atilmis ve yalmz
hissetmektedir. Paradoksal bir sekilde, sGfi -halvet- ile aradigim
bulamadiginda yalniz kalmaktadir ki bunun terminolojk karsihigi vahsettir.
Vahsget ve halvetin —diger kavramlarin da- keskin bir sekilde ayrildig, stfiye
has olan yalnizligin agikga ortaya ¢iktig1 nokta burasidir.

Nihai derecede, goriiniir her seyin, ehadiyyet ile aynii'l-cem’ menzilinde
kaybolup gitmesi® manasindaki {ins, ayni zamanda stfi i¢in korkulan
yalmzligin dogus yeridir. Uns tahakkuk ettiinde meydana gelen yalnizlik,
tahakkuk etmediginde korkutucu yiiziiyle kendini gostermektedir. Allah’a
yakinlikla baglantili bu anlami, en somut sekilde saniyoruz Hz. Miisa ile Allah
arasindaki konusmayi isari olarak yorumlayan Hiicviri’de bulabiliyoruz: “Hz.
Misd’ya Allah, “ayakkabilarini ¢ikar,””" “asani at””? (dedi). Ciinkii bunlar
mesafe aletleridir. Vuslat yerinde, mesafe(nin) vahseti muhaldir. (Yani,
ayakkab1 ve asa gibi diinyaya ait seyler mesafeye delalet ettikleri i¢in senin
vahsetine isarettirler ki, Hakk katinda bunlara yer yoktur. )””? Hz. Miisa’'da,
Sina disindan kalma her iz onun Allah’a uzakligina dolayisiyla —vahset kavrami
ile- onun gergekteki yalmizligina isaret olsa gerektir. Oysa Hz. Mis3,
insanlardan uzaklasip -bir halvet Ornegi olarak- Sina’'ya geldiginde, yani
goriiniirde yalmiz kaldiginda, esas yalnizligindan kurtulmus olmaktadir.
Benzetme yapacak olursak, stifinin {ins mahalli Sina dagidir. Bu hududun dis

70 Abdiirrezzak el-Kasani, “Uns”, 276.
71 Taha, 20/12.

72 Neml, 27/10.

73 Hiicvirl, Kesfii’l-mahciib, 546.
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ise vahsettir. Sifiler, {insiin tahakkuk etmediginde ortaya cikan istenmedik
durumu kahir ekseriyet vahget ile ifade etmektedirler:

Hizir (as), Ibrahim b. Edhem’e, “Kardesim Davud sana ‘Ism-i A‘zam’1 6getti.
Onunla sakin birine beddua etme, yoksa onun hem ahiretini hem diinyasini
helak edersin. Fakat sana cesaret vermesi, zayifligindan kurtarip giiclii kilmasz,
vahgetinden kurtarip da tinse erdirmesi ve her saat Allah’a ragbetini yenilemesi
icin bu isimle dua et, dedi.””*

Ebti Said Ibnii'l-Arabi: “(Sebat ve siikin ehlini) iins vahsetten, kurb da
mesafeleri gormekten fani kilmigtir.””>

Ismail b. Niiceyd, (81. 366/976): “Allah’tan gayrisi ile {insiyet vahsettir.”76

Kife'de, Malik b. Mesud ise sdyle demistir: “Allah ile olup da vahset halinde
olani géormedim.”

Abbas b. Mesrlik et-Thsi, (6l. 299/910-11): “Allah diinyay1 vahset ile
damgalamustir ki, itaatkarlarin iinsiyeti yalniz Allah ile olsun.””®

“Gipta edilen niceleri vardir ki halleri ters donmdiis, kotii amelleri arzulamaiglar;
boylece tins halleri vahsete, huziir halleri gaybete tebdil olmustur.””

“Gaybette hicabin vahseti, huziirda kesfin rahat1 vardir.”#

Ornekler cogaltilabilir. Rivayetlerin ortak vurgusu ise, Allah’a vuslatin
gerceklesmedigi zaman ortaya ¢ikan yalnizliktir. Bu yalnizliga tiziintii, 1ss1zlik
ve Allah’tan gelen bir ceza duygusu sinmis gortinmektedir. Hz. Musa'nin
olayina benzer bir olay1 Kuseyri nakletmektedir: Ebti Yakiib el-Akta’, on giin ag
kaldiktan sonra, yiyecek bulurum timidiyle bir vadiye gider ve yerde gordiigii
bir salgama elini uzatir. Fakat bu esnada kalbinde bir vahset hisseder ve salgami
firlatip atar.! Ayakkab1 ve asaya karsilik burada da salgam vardir ve Allah’a en
yakin olunan zamanda —ki Ebti Yak{ib da on giindiir getin bir riyazet igindedir-
araya mesafe koyan diinyevi bir seyin, kulu yalnizliga itisi s6z konusudur.
Stfinin bir sekilde ahdini bozmasi, ona bir ceza ve {iziintii olarak geri
donmektedir. Takdir edilecektir ki stfi icin asil ceza ve bundan kaynakli
hiizniin sebebi, Allah’tan uzak kalmaktir. Issizlik stifi bunu hissettiginde
baglamaktadir. Hiicvirl bu hususu soyle dile getirir: “Vakt sahibi icin, alem
bazen cehenneme doner. Ciinkii miisahede icinde gaybet halini yasar, habibini

74 Stilem1, Tabakat, 31.

75 Serrac, el-Liima’, 386.

76 Stilem1, Tabakat, 457.

77 Kuseyri, er-Risdle, 137.

78 Stilem1, Tabakat, 240.

7 Kusgeyri, er-Risdle, 159.

80 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 371.
81 Kuseyri, er-Risile, 201.
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kaybettigi icin vahsete diicar olur.”®2 Stifi boyle zamanlarda, salt bir yalnizligin
icinde kaliyor olmalidir ki Allah’in huzuruna ¢ikacak takati dahi bulamayabilir.
Fudayl b. Iyaz, bir gengten dua etmesini isteyince geng, {istiine bir vahset
¢oktiigli i¢in (bu onun Allah ile yakin oldugu vaktini ziyan etmesi anlamina
geliyor) dua edemeyecegini sOylemistir.?® Ciineyd bir soziinde, kendisini
vahsette tutup, iinsten uzaklastiranin da Allah oldugunu soyler.® Bu zitlik,
vahgetteki ceza vurgusunu 6n plana ¢ikarmaktadir. $ibli de, “Allah! Allah!”
diyordu. Bir geng¢ ona, neden La ildhe illallah demiyorsun? diye sorunca dedi
ki: Korkuyorum ki la derim, Allah demeden Ooliiriim ben de vahgete
siirtiklenirim.”® Bu cezaya muhatap olmak sifiyi tizmekte, sarsmaktadir.
“Adamm biri Cilineyd’e sordu: Muhibb, vaktinde(n) ne ile miiteessif olur?
(Iginde oldugu vakitte muhibbi ne iizer?) Ciineyd dedi ki: Kabz1 birakan bast
zamani, vahseti birakan tins zamani.”% Ebu’l-Abbas b. Mesrtik’un (6l. 298/910-
11) hikayesi de vahget ve hiizne iyi bir 6rnektir. “Ciineyd ile birlikte Bagdat
sokaklarindan gegiyorduk. Bir muganni siir okudu. Ciineyd siddetli bir sekilde
agladi ve dedi ki: Ya Eba’l-Abbas! Ulfet ve {insiyet menzilleri ne giizeldir.
Muhalefet makamlar1 ise ne vahsidir.”® Yine Mesriik’'un su sozii, konuyu
ozetlemektedir: “Unsii Allah'in hizmetinde olmayanin {insii tamamiyla
vahgettir.... Varligin geciciligi ortaya ¢ikinca onun {insiyeti vahget olur. Biitiin
tizlintli ve vahset, lemde O'ndan bagkasini gormekten kaynaklanir.”ss

Vahset halindeki yalnizlik, hezimet ile de es anlamlidir: “Sehvet ve tamah,
vahsetin neticesidir. Miistavhisin, Allah’tan da imandan da haberi yoktur.
Ciinkii iman Hakk ile tinsiyette olmak, O'ndan baskasindan ise vahset halinde
olmak demektir.”® Allah’tan uzak kaldig1 igin vahsi olan —yalmiz olan-
kaybetmistir. Adeta s(ifi amacin1 da kaybetmistir. Elbette girift bir yapis1 olan
bu yalnizligi, yukarida ifade edilen stfi hassasiyetiyle kurulu olan salih amel
anlayis1 gercevesinde degerlendirmek gerekir. Ciinkii stfiler kendilerine has
sorumluluklarla salih amel islerler ki, yapamadiklarinda da karsilig1 buna gore
gelmektedir.

ki 6rnek verelim:

82 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 543-544.

8 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 483.

8¢ Kuseyri, er-Risile, 95.

85 Muhammed Istilami, Tezkiretii ‘l-evliyd, 542.
86 S{ilem1i, Tabakat, 163.

87 Siilem1i, Tabakat, 240.

88 Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 224.

8 Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, 196.

I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
g Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
<~ [Tiad]

[496]



Mehmet UYAR

Ebu’l-Hiiseyin el-Verrak en-Nisabtiri (6l. 320/932’den 6nce) soyle demektedir:
“Halk ile ins vahsettir. Onlarla yakinlik ahmakliktir. Onlarda siikin bulmak
acziyettir. Onlara itimat temek zayifliktir. Onlara giivenmek ziyandir. Allah bir
kuluna hayr diledi mi, onu, kendisiyle ve zikri ile iinsiyete kavusturur, onu
kendine vekil kilar (kendine tevekkiil etmesini saglar), sirrin1 halka nazardan
korur ve halka itimattan temizler.”*

Ahmed Tbn Ebi'l-Verd (8l. 263/876): “Allah seref ortiisiinii, evliyasi icin
sermistir ki O'nunla iinsiyet kursunlar ve miisahedenin baslangicindaki
hasmetten kurtulsunlar. Heybet ortiisiinii de diismanlar i¢in sermistir ki, kotii
fiilleriyle vahsete diigsiinler.”

Uzlet, halvet, infirad vb. kavramlar, sfinin yalmiz hissedisini degil, bir
yonelimini ifade etmektedirler. Her ne kadar zahir bir yalniz kalis s6z konusu
olsa da, stifi bunu bir amac¢ dogrultusunda icra etmektedir. Ciinkii o, genel
anlamda yalnizligy, insanlar tizerinden degerlendirmez. Bu sebeple 1ss1z ¢ollere
kendini attiginda, sahralarda daglarda konakladiginda insanlardan uzaktir
ama yalniz degildir. Hatta bu onun dinini yasama ve diisiinme tarzidir. Allah
ile olan miinasebeti en genel anlamiyla sGfinin yalnizligini sekillendirir. Eger
O’'nun huzuruna varmissa, tabii olarak yalnizdir ¢linkii vuslat mahalli —asa ve
ayakkabi1 da olsa- beseri baglar1 kabul etmemektedir. Varamamaigsa, bu kez terk
edilmislik derecesinde bir yalnizlik hissiyat: stifinin benligini kaplamaktadir.
Vahsette sGifinin maddi-manevi bir 1ssizligin iginde yapayalniz kalmasi s6z
konusudur. Halvet-vahset farki soyle bir denklemde de ortaya ¢ikmaktadir:
Sayet stfi halveti tercih etmezse, bunun karsilig1 olan halka karismay: ya da
sohbeti tercih eder. Her iki durum da tasavvufta bir yontem olarak kullanilir.
Tercihe gore halvet de sohbet de stifiler tarafindan kabul edilir. Nitekim bu
durum sonradan “halvet der enciimen”, “celvet” kavramlariyla da ifade
edilmistir ki, son tahlilde bu mertebeler halvetteki maksadi da ifade etmektedir.
Fakat vahset bir tercih, yonelme yahut yontem degil, bir durum oldugundan,
olumlu manada bir {insiin semeresi, olumsuz manada ise tnsin ziddidir.
Halveti degil sohbeti tercih eden bir stifi, yine tasavvufi smirlar igindedir. Oysa
tinsiin z1dd1 olan vahsete diisen bir siifi i¢in, tabir caizse gidecek bir yer, tutacak
bir dal, dua edecek takat kalmamaktadir. Su halde vahset, stfinin Allah ile
miinasebeti ¢ercevesinde ortaya ¢ikan ve kanaatimize gore yalmzligi en genel
sekliyle ifade eden kavramdr.

Sonuc¢
Stfiler icin nihai amag¢ Allah’a vuslattir. Onlar bu amaca ulasabilmek ve
Allah’mn huzurunda beserden siyrilmis bir yalinlikta bulunabilmek igin gesitli

9 Siilem1i, Tabakat, 301.
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yontemlere bagvurur, cetin riyazetlere girisirler. Yalnizlik da, onlarin bu
amacina matuf tutumlardan biridir. Gerek daha ¢ok bireysel tutumlarin ve
eylemlerin 6n planda oldugu, gorece daha plansiz hareket edildigi erken
zamanlarda ve gerekse tasavvufun kurumsallasti$1 donemlerde olsun, stifinin
hayatinda yalnizlik daima olagelmistir. Diger taraftan, kahir ekseriyet bu amag
cercevesinde degerlendirilen, tasavvufi bir yontem kalibinda diisiiniilen ve
halvet ile 6zdeslesen yalmizhigin, stifi hayatinda irdelenmeye muhtac baska
yonleri de bulunmaktadir. S6z gelimi, stifilerin uzun seyahatleri, ¢l maceralari,
tevekkiil ile ilgili hikayelerinde yalmizlikla ilgili oldukca carpici bir muhteva
ortaya c¢ikmaktadir. Yahut onlar, yalniz kalislarini gesitli kavramlarla
kargsilamiglardir ki aslinda her bir kavrama yakinda bakinca, bir ruh halinin
tezahiirii oldugu goriilecektir. Bu baglamda stfilerde yalmizlik, Allah’a vuslat
i¢in 0zel olarak kullanilan bir yontemden daha fazla anlamlar icermekte, halvet
kavramina ircad edilmis bir yalmizhik kurgusu, sifinin ruh diinyasmi her
yoniiyle yansitmamaktadir. Kulun insan ve kainat ile olan miinasebetinden,
Allah’in karsisindaki durumuna giden yolda, yalnizhigin gesitli tonlarim
gormek miimkiindiir.

Simdiye kadar t{izerinde pek durulmamus olan vahset kavrami, stifi yalnmizliginin
kendine has boyutlarin1 gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Evet stfiler
halvet ile bir yalmzlik tercihi yaparlar ama bu yalnizlik onlarin zihninde ve
ruhunda ne anlama gelmektedir? Allah ile miinasebetlerinde yalmizligin rolii
ya da degeri nedir? Bunun da 6tesinde, halvet ile yalnizlasan —ama yalniz
hissetmeyen- siifi, kendini ne zaman yalniz hissetmektedir? Siiphesiz biitiin bu
sorular igin genis capli arastirmalar gerekmektedir. Fakat bir girizgah
mahiyetinde, vahsetin genel anlamiyla sifi yalnizligini en iyi tanimlayan
kavramlardan biri oldugu kanaatindeyiz. Bu yalnizlik bir tercih, yonelme yahut
yontemle izah edilemeyen, siifinin ruh diinyasinda yankilanan —kimi zaman
arzu edilen olumlu bir yan1 olsa da- yikicy, iiziicii ve bunaltici yanlar olan bir
yalnizliktir. Bu sebeple halvetten ve diger kavramlardan kesin bir sekilde
ayrilir. Vahsetteki yalnizlik, fiziksel gostergelerden ziyade, ruhsal tepkilere,
yabancilasmaya baghdir. Bunu da belirleyen, yine stifinin fiziken nerede ve
nasil bulundugu degil, Allah ile miinasebetinde nerede durdugudur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, vahset kavrami, tasavvufi hayata dair bir olgu olan
yalnizli1, terminolojik olarak en genis sekilde karsilayan bir kavram olarak
diistiniilebilir. Bu ¢alismada kavramin anlamsal gergevesine dair bir giris
denemesi yapilmistir. Konu ile ilgili yapilacak yeni ¢alismalarin, tasavvufta
yalnizli§in farkli pek ¢ok boyutunu ortaya ¢ikaracagina inaniyoruz.
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Bedi’ Disiplini Kapsaminda Bir S6z Sanat1 Onerisi: istintak

Bedi’ Disiplini Kapsaminda Bir S6z Sanat: Onerisi: Istintak

Oz

Asirlar igerisinde sistematik bir hale kavusan belagat ilminin sa¢ ayaklarindan
biri olan bed{’, lafzi ve manevi soz siisleme sanatlarini ele almaktadir. Tevriye,
cinas ve tibak gibi onlarca s6z sanat1 bu bilim dali kapsamina alinmis ve sayis1
belagat bilginlerinin katkilariyla yiize ulasmistir. Bu ¢alismada mevzubahis
bedi’” ilmine bir katki sadedinde “istintak” kavrami Onerilmektedir. Bedi’
ilminde hayvanlara, bitkilere, cansiz ve soyut varliklara insanlara ait 6zellikler
nisbet etme anlaminda edebiyat terimi olan teshis sanatindan daha daraltilmis
bir kavram olarak istintak, 6lmiis olanlar1 duyan ve anlayan bir canli insan
olarak varsayma diisiincesine dayalidir. Bunun Arap siirinde pek ¢ok 6rnekleri
vardir. Bu siirlerde sairin, ruhun varlig1 ve ebediyetine olan inanci 6nem arz
etmektedir. Istintak ile maksat sadece oliiye duyulan dzlem degildir. Ziihd
sairleri icin istintak, vaaz ve irsat amaci ile siklikla kullanilmigtir. Sonug olarak
bu ¢alisma Arap siirinde siklikla bagvurulan bir yontem olarak oliilere hitap
etmenin miistakil bir s6z sanat1 olarak kabul edilmesini tavsiye etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Istintak, Olii, Teshis, Arap Siiri.

A Rhetorical Suggestion Within the Scope of al-Badi Discipline: Istintak

Abstract

The science of al-Badi* which is one of the pillars of the science of rhetoric and
has become systematic over the centuries deal with rhetorical arts. In this study,
the concept of "istintak" is suggested as a contribution to the subject science.
Unlike the art of diagnosis, which is a literary term in the sense of attributing
human characteristics to animals, plants, inanimate and intangible beings in the
science of al-Badr istintak is based on the assumption of a living person who
hears and understands the dead. There are many examples of this in Arabic
poetry. In these poems, the poet's belief in the existence and eternity of the soul
is important. As a result, this study recommends that addressing the dead as a
method frequently used in Arabic poetry should be accepted as an independent
rhetoric and that this art of rhetoric should be handled with the term istintak
within the framework of the science of al-Badr

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Istintak, Dead, Personification,

Arabic Poetry.
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Insanoglunun bilgi birikimi arttikca bilimin dallara ayrilmas: pratik bir zorunluluk
haline geldigi gibi' Arap dili belagatinin zaman igerisinde sistemlesip 6zerk alt
bilim dallarma ayrilmas: da? ka¢inilmaz olmustur. Tercih edilen goriise gore
Araplarda, Basrali alim Cahiz'in (6l. 255/869) el-Beyin ve't-tebyin eseri ile ilk
niiveleri atilan belagat ilmi® kronolojik olarak; Ebti Hilal el-Askeri (Ol
400/1009’dan sonra), Abdiilkahir el-Ciircani (6l. 471/1078-1079), Ebt Ya’kab es-
Sekkaki (6l. 626/1229)* ve nihayet Hatib Kazvini (6l. 739/1338) ile ¢izilen genel
cercevesinde pek bir degisiklige ugramadan gilintimiize kadar ulasmuistir.
Cahiliye siirinde tabii bir selika olarak kullanilan edebi sanatlarin® tedvin ve
tasnif stirecinde kavram, tanim ve sinirhiliklar agisindan dogal olarak miisahede
edilen ¢aprasik durum, Cahiz’dan Kazvini'ye kadar yaklasik bes asir igerisinde
belagat-mantik kesismesi ve ytizlerce irili ufakl belagat bilgininin katkilariyla
bilimsel bir istikrara ulagmistur.

Tasnif bakimindan tekamiil ve ayrisma siireci asirlara mal olmus belagat alt
disiplinlerinden olan bedi” ilminin® ¢ergevesi igerisinde yer alan sdz sanatlar1
vardir. Tevriye, cinas, tibak ve muvazene gibi kimi edebiyatcilara gore sayisi
elli dorde gikartilan bu s6z sanatlar1” lafz1 yahut manay1 daha alimli ve cekici
kilmak ic¢in birer aractir.® Edebiyat elestirmenlerine gore sonradan ihdas
edilmeyen aksine dilde zaten var olan bu s0z sanatlar1® ilmi ¢alismalarla zaman
icerisinde peyderpey sistemli hale getirilmis ve tamimlandirilmistir. Bu
baglamdaki edebi ¢aligmalar, olmayani var etmeyi degil, var olam1 kendi
karakteristigi ile kegfetmeyi ve smirlarmi belirlemeyi amaglamaktadir.

1 Mehmet Akif Ersoy, “Psikiyatri ve Sosyal Bilimlerin Tligkisi”, Klinik Psikiyatri 2 (1999), 230.

2 Mazin el-Miibarek, el-Milicez fi tdrthi’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7.

3 Ebti Hilal el-Askeri, Kitdbu’s-sindateyn: el-Kitdbetu ve’s-si'r, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (B.y.:
Isa el-Babi el-Halebi, 1952), 5.

* Mustafa al-Mawas, “Merahilu tedavvuru ilmi’l-belaga inde’l-Arab”, Kirikkale Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 9 (Aralik 2019), 199-201.

5 Nusrettin Bolelli, Beligat Tarihi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 18.

¢ Muhammed Syahran, “Hakikatu ilmi’l-bed?” fi dav’i dirasatin tarthiyye”, Nady al-Adab 16/1
(Mayis 2019), 10.

7 Sevki Dayf, el-Beldga tatavour ve tarih (Kahire: Daru’l-Maarif, 1965), 316. Mustafa Aydin, Bedi’
[lmi ve Sanatlar: kitabinda bu sanatlari manevi ve lafzi toplam 123’e gtkarmigtir. Mustafa Aydin,
Bedi’ Ilmi ve Sanatlar: (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2018).

8 Ibn Haldun’a gore sozii lafzen ve manen giizellestirme araci olarak kullanilan s6z sanatlaria
yillar icerisinde, 6zellikle de Magrib bolgesi Araplarmin daha fazla ilgi gostermesinde bu
sanatlarin 6grenilmesinin kolaylig1 etkili olmustur. Zira bedi” sanatlari beyan ilmine gore derin
gozlem ve tahayyiillere, dakik tesbih ve tespitlere fazla ihtiya¢ duymamaktadir. Ibn Haldun,
Mukaddime, yh. Arslan Tekin, (istanbul: ilgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2017), 1246.

9 Abdullah Ibnii'l-Mu'tezz, Kitdbu'l-bedi’, thk. irfan Matraci (Beyrut: Miiesseset'I-Kutubi’s-
Sekafiyye, 2012), 9
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Dolayisiyla edebiyat arastirmacisinin tizerine diisen o dilin tabiatinda var olan
bir hususiyeti dikkatli bir sekilde tespit edip bagimsiz bir bashk ile
digerlerinden ayirmak ve soze kattig1 etki giiciinii giin yiizline ¢ikarmaktir.

Bu calismada Arap dili belagatinin alt disiplinlerinden olan bedi” ilmi
cercevesinde ele alinmasi miimkiin goriilen bir s6z sanatindan bahsedilecek ve
“istintak” kavramiyla bunun literatiire kazandirilmasi 6nerilecektir.

A. Cansiz Esyanin Kisilestirilmesi/Teghis

Teshis/kisilestirme, hemen tiim edebiyat kaynaklarinda varlig: kabul edilen bir
s0z sanatidir. Hayvanlar, bitkiler, cansiz cisimler, duygu ve kavramlar hatta
sehirler hakkinda bir kisilik varsayarak onlar1 insanilestirmek anlamina gelen
bu s6z sanatinin, tiim diinya dillerinin edebiyatlarinda var oldugu sdylenebilir.
Zira boyle bir s6z sanati dilin dogasinda mevcuttur.’® Arastirmalar
personifikasyon olarak da tamimlanan teshis sanatinin koken olarak Antik
Yunan’a ait Homeros destanlarina kadar uzandigini ifade etmektedir.! Arkaik
doneme ait sanat eserlerinin iizerinde adalet ve adaletsizlik kavramlarini temsil
eden karakterlerin resmedildigi bilinmektedir.”? Bizans sanatinda da soyut
kavramlarin kisilestirilmesinin yaygin oldugu sdylenmektedir.'s Insan dist
varliklara insani 6zellikler atfetmek edebiyatta kadim bir yaklagim olmali ki
gecmisi M.O. 600'1ii yillara kadar uzanan fabl tiirii ortaya cikmistir.!* Edebiyatta
duygular1 s6ziin merkezine yerlestiren romantizm akimi icin de teshis oldukga
uygun bir ifade bi¢imi olmustur.’> Zira kisilestirme tam da siirsel yapinin bir
figiirtidiir.’e Ornegin Italyan sair Francesco Petrarca (5. 1374) bir siirinde soyut
bir kavram olan zaferi, bir kadin seklinde kisilestirmistir.'” Tevfik Fikret (0l.
1915) ise siirlerinde giivercini “gamli”, penbe ¢emenleri “blis eden”, dag ve tas:

10 Najat Ismael Sayakhan, “The Use of Personification and Apostrophe as Facilitators in Teaching
Poetry”, International Journal of Literature and Arts 4/1 (2016), 7.

I Theagenes Porphyrius’a gore Homeros'ta zikredilen tanrilar aslinda sicak, soguk, kuru ve yas gibi
dogal elementlere karsilik geldigini hatta bazi durumlarda aptallik, dsiklik gibi psikolojik hallere denk
diismektedir. Bahadir Karadag, “Homeros ve Felsefe Tarihinde Alegorik Homeros Yorumlar1”,
Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 3/5 (2017), 231.

12 Aysegiil Unal, Roma Dénemi Sanatinda Eyalet Kisilestirmeleri (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 7.

13 José Maria Blazquez, “Der Einfluss der Mosaiken des vorderen Orients auf hispanische
Mosaiken am Ende der Antike”, JMR 1/2 (2008), 12.

14 Erol Duran, “Fabllar ve Deger Egitimindeki Onemi”, Gelecek Vizyonlar Dergisi 2/1 (2018), 32.

BBMuhammed Halil el-Halayile, “et-Teghis kiratun fi divani’l-Hansa”, 6.
https://eis.hu.edu.jo/deanshipfiles/pub103324394.pdf Erisim: 28 Temmuz 2021.

16 Dania Schiitirmann, Personifikation, Prosopopoeia, Persona Figurale Spielarten des Daimon als
Gestaltung des Ausdruckslosen in der Brasilianischen Literatur (Berlin: Berlin Universitesi, Doktora
Tezi, 2012), 29.

17 Gino Tellini, Letteratura Italiana Un Metodo Di Studio La Fabbrica del Testo (italya: Le Monnier
Universita, ts.), 25.
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“cilve-zar, seheri “miitebessim” vb. tasvir etmistir.’® Cocuklarin biligsel
diizeylerine hitap edebilmek icin en etkili bir anlatim tislubudur.” Diger
taraftan teshis siyasi, dini vb. igerikte mesajlar1 dolayli yoldan vermek igin
oldukca uygun bir s6z sanatidr.

Boylesine bir s6z sanatinin varligl, insanin iginde yasadig esya ile ne denli igli
dish oldugu ile izah edilebilir. Zira insan akli ve hayali melekeleriyle kendisini
kusatan varlik diinyasinin her seyiyle iligski igerisindedir. Kendi hayal
diinyasinda yansiyan cansiz varliklar onun duygularinin boyasiyla adeta suura
biiriinerek sahsiyet sahibi olabilir. Bu bir bakima onun sosyal varlik olusu ile
de ilgilidir denilebilir. Insanin sosyal olma y&nii birinci derecede diger
insanlarla alakal1 iken ikinci derecede diger canli hatta cansiz varliklarla ilgili
de olabilir.?* Misirli edebiyat¢gt Mahmtd Abbas el-Akkad (6l. 1964) bu sanati,
insanin harikulade hassas his diinyasi ile iligskilendirir. Zira insan dylesine bir
suur yetenegine sahiptir ki semavat ve arz, varlik diinyasinda olan her seyle
irtibatlidir; her sey onun hayatmin bir pargast imis gibi onu etkiler.? Insanin
alemdeki her seye karsi olan bu duyarlilig1 anlagilan onun his diinyasinda her
seyle bir iletisim ve etkilesim imkan1 sunmustur. Bu imkanin deyim yerinde ise
kuvveden fiile ¢ikarilmas1 edebiyatta teshis ve intak gibi sanatlarla miimkiin
olmustur.

Retorik tarihi agisindan teshis hakkinda yapilan ¢alismalar onu mecazin alt
basliklarindan olan kapali istiare kapsaminda ele almistir. Hatta teshisten
bahsetmenin aslinda mecazdan bahsetmek anlamina geldigi*? ve mecazin 6zel
bir durumu oldugu? ifade edilmektedir. Bunun isabetli bir goriis oldugunu
belirtmek gerekir. Zira teshiste, konusmak ve anlamak gibi beseri 6zellige sahip
olmayan canli cansiz nesneler énce miisebbehun bih (benzetilen) olan insana

18 Ayse Cevirici, Tevfik Fikret'in Siirlerindeki Edebi Sanatlar (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006),

19 Xhenete Haziri, Vecori Té Figurave Stilistike Pér Fémijé (Mitrovicé: Universiteti “Isa Boletini”
Fakulteti I Edukimit Programu Fillor, 2021), 12

20 Bunun garpici bir drnegini Isvigreli yazar Herman Hesse'nin (61. 1962) Mirchen vom Korbstuhl
(Hasir Sandalye Masali) masalinda gérmek miimkiindiir. Bu masalda ressamliga 6zenen bir kiz
¢ocuguna oturdugu hasir sandalye onunla konusarak rehberlik etmistir. Nana Pang, Zur
Funktion und Bedeutung kognitiver ~Metaphern in Hermann Hesses Mirchen Unter besonderer
Beriicksichtigung der China-Symbole (Gottingen: Universitatsverlag Gottingen, 2020), 129.

21 Abbas Mahmd el-Akkad, Ibnu'r-Rimi haydtuhti min $i’rihi (1ngiltere: Muessesetu Hindavi,
2017), 234

22 Walter S. Melion, Bart Ramakers, “Personification: An Introduction”, Koninklijke Brill NV 2016,
2.

2 Anna Mrézkova, Les Figures de Style Dans l'ceuvre de j.m.g. Le Clézio et Elaboration d’un Support
Pédagogique, Zapadoceska Univerzita Plzni Fakulta Filozoficka, Plzen 2016, 16.
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benzetilmektedir. Fakat miistear minhu olan insan lafz1 hazfedilmektedir.
Hazfedilen unsurun lazimi olan insanca konusmak yahut anlamak gibi
nitelikler zikredilmektedir. Bu itibarla boyle bir ifade bi¢imi hakikaten de kapali
istiarenin tanimina tekabiil etmektedir.?* Fakat teshisi kapali istiareden daha
ozel kilan bir durum s6z konusudur. Kapali istiarede miisebbeh insan disindaki
varlik ve kavramlara benzetme i¢in de kullanilabilir. Fakat teshis, kapali istiare
icerisinde daha dar ve spesifik bir alandir. Zira teshiste amag “herhangi” bir
seye benzetmek degil sadece ve sadece tesbihi insana hasretmektir.> Oyle ise
denilebilir ki kapali istiare ve teshis arasinda “genel-0zel” iliskisi
bulunmaktadr.

Boyle bir istiarenin Arap edebiyatinda varligi cahiliye siirinde de mevcut
oldugu icin epey erken donemden itibaren belagat bilginleri muhteva olarak
teshise isaret etmislerdir. Fakat tabi ki teshis bugiinkii kavramiyla o tarihlerde
kayit altina alinmig bir miistakil sanat olmamustir. Arap retoriginde daha sonra
Bat1 edebiyati c¢alismalarin etkisiyle “teshis” olarak kavramlasacak bu soz
sanati?® Cahiliye siirinden giiniimiize kadar pek genis bir yelpazede karsimiza
¢ikmaktadir. Hatta bazi Kur’an miifessirleri ayetlerde hayvan ve cansizlara
“konusmak” gibi begeri 6zelliklerin isnat edilmesini adin1 vermeden bu sanatla
izah etmektedir.?”

B. Istintak/Cesetlerin Kisilestirilmesi

Anlamak, konusmak, duygulanmak vb. hususiyetleriyle diger canlilardan
temayiiz eden insan, 6ldiikten sonra fiziki agidan herhangi bir cansiz varlikla
ayn1 duruma diismektedir. Bir insan cesedinin herhangi bir kaya pargasindan
bir farki yoktur. Dolayisiyla insani ceset higbir surette duyamaz, konusamaz ve
cevap veremez. O halde Olmiis bir insan cesedine hitap ederek onunla
konusmak, ona bir sahsiyet vermekle miimkiin olacaktir. Bu sahsiyet verme
ameliyesi biraz once bahsedildigi gibi edebiyatta “teshis” sanat1 kapsaminda
degerlendirilebilir. Fakat burada bir ayrimdan bahsetmek gerekmektedir.
Edebiyat¢inin bir kaya parcasini insan tasavvur edip ona bir sahsiyet vererek
onunla konusmasi yahut onu konusturmasz ile 6lmiis bir insana hitap etmesinin

2 Abdiilaziz Atik, flmu’l—beydn (Beyrut: Daru’'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1982), 176.

% {sa Kocakaplan, Actklamali Edebi Sanatlar (Istanbul: Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari, 2011) 177.

26 Arap akademisinde “teshis” baslikli ¢alismalara bakildiginda bunlarin, teshis sanatinin kokeni
ile ilgili klasik Arap belagatgilarinin yaninda Modern Bat1 edebiyati teorisyenlerini de refere
ettikleri goriilmektedir.

% Bu ¢alismanin asil amaci teshis sanatini incelemek degildir. Teshise dair pek ¢ok ¢alisma zaten
mevcuttur. Biz burada insan dig1 varliklarda beseri 6zellikler varsayarak onlari kisilestiren bu
sanatin altinda 6zel bir yerin yani dliilerin tahsis edilmesi gerektigini diisiiniiyoruz. Bu yiizden
teshisle ilgili bu kadar bilginin yeterli oldugu diisiiniiliip bir kaynaga atifta bulunulacaktir.
Ismail Durmus, “Teshis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/565-566.
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ayni sey olmadigimi soyleyebiliriz. Zira kaya, agac ve kurt gibi seyler hicbir
zaman beseri bir sahsiyet kazanmamustir. Semavi dinlere gore de bunlar ileride
tekrar dirilseler bile insan gibi bir sahsiyete hi¢cbir zaman kavusamayacaklardir.
Halbuki insan cesedi her ne kadar mevcut zaman diliminde kaya ve odun gibi
cansiz olsa da bir siire 6nce sahsiyet sahibi olduklar1 gibi semavi dinlere gore
de bir miiddet sonra dirilecek ve ayni sahsiyetiyle karsilik gorecektir. Diinya
tizerindeki pek ¢ok dini inanisa gore de insanlarin dldiikten sonra ruhlar1 baki
kalmaktadir. Dolayisiyla insanlarin Oldiikten sonra sahsiyet sahibi kabul
edilmeleri ve onlara hitapta bulunulmas: oldukga eski ve yaygin bir inanctir. O
halde edebiyatta begeri Ozelligi olmayan seylerin insan kabul edilerek
kisilestirilmesi/teshis ise Oliilere hitap edilerek onlarin canli var sayilmasi
teshisin altinda daha spesifik bir basliga ait olmalidir. Buradan hareketle
istintak bu baglik icin uygun bir kavram olabilir.?® Buna gore edebiyatta 6lmiis
insanlar1 canli kabul ederek onlara hitap etmek, canlilik 6zellikleri atfetmek icin
istintak kavraminin onerilmesi miimkiindiir.

Tekrar edecek olursak teshis kapali istiarenin bir alt baslig1 oldugu gibi istintak
de “Olii insanlar1” daraltarak teshis igerisinde bir alt baslig1 teskil etmektedir.
Burada yer verilecek bir sema istintakin konumunu tayin etmek igin faydali
olacaktir.

istiare

Acik Istiare Kapali istiare

Teshis: insan disi
varliklara insani
ozellikler isnat etmek

t istintak: Oliilere
insani 6zellikler isnat

etmek

C. Arap Siirinde Istintik Ornekleri

28 Insan dis1 varliklara insani bir sahsiyet verdikten sonra onlar1 konusturmak anlamina gelen
“intak” sanat1 literatiire girdigi icin biz bu g¢alismada oliilere sahsiyet vermek ve onlar
konusturmak anlaminda ayn1 kokten gelen “istintak” kelimesini tercih ettik.
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Cahiliye siirinden itibaren sairlerin 6lmiis kimselere hitaben siirler sdylemesi
oldukga sik rastlanan bir tutumdur. Sairin bu tavrinin daha once de
bahsedildigi gibi, ruhun varlik ve ebediligine inanmak ile iligkisi oldugu
sOylenebilir. Hitap edilen sey her ne kadar mezarda yatan bir ceset gibi goriinse
de sair, ruhunun derinliklerinde yatan ebediyet inanc1 yahut temennisinin bir
tezahiirii olarak &lmiis kisiye hitap eder. Ozellikle mersiyelerde 6lmiis kisiye
sanki duyuyormus gibi hitap ederek onu canli varsaymak, makalemizin tezi
olan istintak olgusuna en sik goriilen Ornekler arasinda sayilabilir. Arap
siirinde bunun Ornekleri sayillamayacak kadar ¢ok oldugu igin Cerir b.
Atiyye’nin (6l. 110/728) vefat eden esinin kefenli haline bakarken soyledigi su
beyitle iktifa etmek yerinde olacaktir:

3655 S Judb) g e il o8 A1
Goriiyorum ki en giizel bir silret sana giydirilmis.
Ve giizelliginle birlikte siikiinet ve vakar yiiziinde okunuyor.?

Diger taraftan oOliileri canli farz ederek onlara hitap etmek vaaz ve irsat amagh
sdylenen mesajli siirlerin sik bagvurdugu bir isluptur. Ozellikle ziihd ve
hikmet sairleri irsat maksatlar1 dogrultusunda 6liilerle konusur. Burada aslinda
hitap oliiler tizerinden 6liimden ders ¢itkarmayan dirileredir. Sair hadiste gegen
“Nasihat istersen oliim yeter.” Ogretisini etkin kullanabilmek icin Oliilerle
konusur. Muhatabinin kendisini mezarda yatanin yerine koymasini ve onun
cevap veremedigi gibi kendisinin de giiniin birinde o hale diisecegini
hatirlatmak ister. Bu agidan istintak, 6zellikle Ebu’l-Atahiye (6l. 210/825) gibi
edebiyatciligini tamamen irsada tahsis etmis nitelikli sairlerin miitemadiyen
basvurdugu belirgin bir tislup olmustur.

Ebu’l-Atahiye siirinde sdyle der:

I & s Kalet gy Sl 2o 2 o ot
plakl V5 D2 A (S0t o SRR E S {I NN
Lo 15 &5 355 15 ity 25 a8 5
s o e Jon i JJQJMV@K&L%

Ey kabir ehli! Bizden size selam olsun. Ben sizinle konusuyorum da sizden ¢it yok.
Sanmayin ki sizin dostlariniz sizden sonra yemeden i¢meden kesildiler.

Asla! Sizi yok saywyorlar artik. Sizin yerinize baska dostlar edindiler. Araniza 6liim
girdi.

2 fbn Kuteybe ed-Dineveri, Kitdbu's-si’ri ve’s-suard (Kahire: Daru’l-hadis, 1423), 1/481.
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Herkes boyle. Olenlerin saglarla aralarinda hicbir bag yok artik.

Ebu’l-Atahiye goriildiigii gibi mezarda yatan cesetlere sanki duyuyorlarmis
gibi hitapta bulunmaktadir. Sairin bu s6zlerinden 6liilerin istifade edecegi bir
sey olmasa da Ebu’l-Atahiye’ye gore onu dinleyecek diriler vardir. Siirin
dirilere vermek istedigi mesaj agiktir: Diinyevi dostluklar mezara kadardir.
Miimin, dost olarak asil Allah’1t edinmelidir.

Ebu’l-Atahiye'nin istintak kabilinden siirleri oldukga fazladir. Divaninda
bunun 6rnegi onlarca yerde bulunmaktadir. Bir 6rnek daha vermek tislubun
varligy, keyfiyeti ve amacini gostermek bakimindan yeterli olacaktir.

Al 3 FEE ol b e

b3 by G L lsaals g SUNISIRSYIRER
et 55 e M b S A 3 ode 8 g
15 b G L s S5 s e 3 o
REERE R s & i g 05

Selam olsun yikilmis mezarlarda yatanlara.
Onlar sanki meclislerde hi¢ oturmadilar.
Soguk suyun lezzetini hi¢ tatmadilar.
Yeryiiziinde hicbir seyden agizlarina bir lokma koymadilar sanki.
Uzun emeller besleyen, cok vesveseli rakipler sanki onlardan hi¢ gelmedi diinyaya.
Umut ve ye’s arasinda yasayip tam anlamuyla oliip, ciiriiyiip gittiniz bu diyardan.
Diinyada birakip gittigin seyleri kosturup duran bilse hi¢ kosturmaz diinya pesinde.’!

Son beyitte Ebu’l-Atahiye siiri soylemekteki maksadini agiga vurmaktadir.
Diinya igin miicadele veren “miinafis” simdi 6lmiis ve kabirde yapayalniz
kalmigtir. Arkada kalanlar ise mezardakinin bagina gelen ayni halle giin gelecek
hallenecektir.

Diger bir sair Salim b. Gassan el-Levvah (6l. 920/1514) ise mezarda yatanlarin
karsiladiklar1 seylerin diinyadakiler ile tam tersi oldugu alayci bir dille soyle
ifade eder:

) ol 5asTats oL Dl Ly JaT

%0 Ebu’l-Atahiye, Divin (Beyrut: Daru Beyrt, 1986), 388.
31 Ebu’l-Atahiye, Divin, 225.
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el oa sl Dty syl (258 & (2258
A A or e ppy el e e all L
Ey Kabir ehli! Size seslenenlere cevap veremiyorsunuz degil mi?
Saraylarin yerini mezarlar aldi. Saraylar ve mezarlar ne kadar da farkli!
Mezar yatagin, toprak dosek de ipekten dosegin yerini alds.

Kaynaklarda Hz. Hiiseyin’e nispet edilen su siirde de sair, Oliilere seslenir.
Fakat bu kez onlarin yerine toprak dile gelir ve soyle der:

b Of et 5 s b & &t
LS g 2ded tah Sy El3 L gl i
M e el (36 O Wi U el & 204
Isadls ol ol 2 Wi S fan Ul

Kabir ehline seslendim de sustular.
Onlarin yerine kabrin toprag: cevap verdi bana.
Dedi ki ben icime aldiima neler yaptim biliyor musun?
Onlarin etlerini paramparga ettim, kefenlerini yirttim attim.
Hani gozleri kiigiiciik tozdan rahatsiz oluyordu ya! O gozlerini toprak ile doldurdum.
Kemiklerini ise kafataslar: ve eklemler birbiri igine girinceye kadar parcaladim.
Sonug

Kisaca insan dis1 varliklara insani 6zellikler vermek demek olan teshis sanatinin
uygulandig1 saha oldukga genistir. Sandalyeden, agaca; daglardan sehirlere
kadar insan1 kusatan her ne varsa teshis sanatiyla insanlastirilmaya miisait bir
zemindir edebiyat. Zira edebiyat, insani bir tirtindiir ve insan da tiim varlik
alemiyle bir sekilde irtibatli olma potansiyeline sahiptir. Yeryiiziinde oliimsiiz
bir tinsellige inanigin yayginlig1 da insanin bu potansiyeline eklendiginde teshis
sanat1 0lmiis olanlar1 da kapsayacak sekilde genislemistir. Bu genislik, [slam’mn
ahiret akidesi ve ruhun ebediligi inancinin da etkisiyle Arap edebiyatinda
oliileri siklikla kisilestirme sonucunu dogurmustur. Ebu’l-Atahiye gibi pek ¢ok
sair mezarhiklara gitmis, oOliilerle konusmus ve onlara begeri bir kisilik
vermistir. Bu ¢alismanin Onerisi, haddizatinda kisilestirme olan bu tiir bir
tislubun istintak denilebilecek spesifik bir kavramla tanimlanmasidir. Bedi’
denilen soz siusleme sanatlari arasinda kabul edilmesi Onerilen istintak,
teshisten daha 0zel bir sinir igerisindedir. Son olarak istintak, edebiyat¢inin
Olmiis olanlara suurlu insan sahsiyetini verme sanatidir. Bu sanatla edebiyatgi,
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6lmiis olanlara hasretini gidermeye caligir. Insanlara uhrevi sorumluluklarin
hatirlatmak i¢in 6lmiis olanlarin lisan-1 halleriyle verdikleri dersi dile getirir.
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Adem ARSLAN

Fikih Mezheplerinin Olusumuna Etki Eden Saiklere Biitiinciil Bir
Yaklasim

Oz

Fikih mezhepleri bir¢ok saikin etkili oldugu bir siirecin {iriintidiir. Fikih ve mezhep
kavramlar1 ve bunlarla ilgili konular hakkinda ¢ok sayida ¢alisma olmasina ragmen,
fikth mezheplerinin olusumunu etkileyen unsurlar hakkinda yapilmis Tiirkge
calismalar simirlidir. Fikih mezheplerinin dogusu kaynaklarda genel olarak itikadi
mezheplerle birlikte ele alinmakta, bu da dogal olarak kafa karisikligina yol agmaktadir.
Bu calismanin amaci, fikih mezheplerinin olusumunu etkileyen saikleri bagimsiz ve
biitiinciil bir sekilde ele alarak fikih mezheplerinin daha dogru degerlendirilmesine
katki saglamaktir. Bu amag cercevesinde fikih mezheplerinin olusumuna etki eden
unsurlar, 6n ve arka plandaki saikler ile dolayh saikler seklinde farkli ve biitiinctil bir
yaklasimla ele alinmaktadir. Tarama ve derleme yonteminin uygulandigi bu ¢alismada,
fikih mezheplerinin olusumuna etki eden amillerin her birinin, kendi yerinde bir
agirhiginin oldugu goriilmiistiir. Ancak tarihi vakia olarak bu saiklerin zahiren bazilar1
on plana ¢ikarken, bazilarinin arka plandaki 6nemli motifler oldugu, diger bazilarinin
ise bu olusuma dolayli etkide bulundugu tespit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Mezhep, Ehl-i Re’y, Ehl-i Hadlis, ictihad,

A Holistic Approach to the Factors Affecting the Formation of Figh
Schools

Abstract
Figh sects are the product of a process in which many motives are effective. The number

of studies in Turkish in an independent style on the factors affecting the formation of
figh sects is limited.The birth of the figh sects is generally handled together with the
creed sects in the sources, which naturally leads to confusion. The aim of this study is
to deal with the motives affecting the formation of figh sects in an independent and
holistic manner, thus contributing to a more accurate evaluation of figh sects. Within
the framework of this purpose, the factors affecting the formation of figh sects are
handled with a different and holistic approach as foreground and background factors
and indirect factors. In this review, scanning and compilation method was used. It has
been found that each of these motives, which are handled in three different ways, has

its own weight.

Keywords: Figh, Sect, Ahl al-Ra’y, Ahl al-Hadith, Ijtihad.

Giris
Islam’in temel kaynaklarindan inang (itikad), ahlak ve amele iliskin birgok
hitkim ¢ikarilabilmektedir. Dinin ameli hiikiimlerine dair kendisine has
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yaklagsimlara sahip diisiince sistemleri ve bunlarin etrafinda meydana gelen
ilmi ve fikri birikim olarak ifade edilen fikih mezheplerinin, ortaya g¢ikmasi,
belirgin hale gelmesi ve yayilmasi, anlik bir durumu degil, uzun bir siireci
gerekli kilmaktadir. Tarih igerisinde bir¢ok siinni fikih mezhebinin ortaya
¢ikmis oldugu, bunlarin biiyiik cogunlugunun takipgilerinin kalmamis olmasi
nedeniyle, varliklarin1 ancak kitaplar arasinda devam ettirebilmis olduklar:
bilinmektedir.

Mezheplerin olusumundan s6z eden ‘Islam Mezhepleri’ ile ilgili kitaplar biiyiik
cogunlukla akaid mezheplerini igermektedir.® Fikith mezheplerinin
tesekkiiliinde etkili olan hususlar da yine biiyiik ¢ogunlukla siyasi-itikadi
mezheplerin dogusunu degerlendiren calismalar igerisinde daginik bir sekilde
yer almaktadir.? Iste fikih mezheplerinin olusumu ile ilgili hususlarin degisik
eserlerde dagmik bir sekilde ele alinmasi, kafa karisikligina yol agmaktadir.
Zira One siiriilen saiklerin bir¢ogu dogrudan fikih mezheplerinin olusumu ile
ilgili olmayip 'goriis farkliliklari' ile ilgili olmakta, bunun yaninda goriis
farklibiklarmin  mezheplerin  dogusu ile ilgisi kurulmadigindan fikih
mezheplerinin daha dogru degerlendirilmesi zorlagmaktadir. Ayrica, telif
edilen Tiirkge fikih kitaplar1 igerisinde, fikih mezheplerinin dogusuna etki eden
unsurlar, genel olarak herhangi bir tasnife tabi tutulmamakta ve karisik bir
sekilde ele alinmaktadir. Bu anlamda konunun makale 6lceginde biitiinciil
tarzda ele alinmasina ihtiyag oldugu anlagilmaktadir.

Tiirkiye’de “fikih’ ve ‘fikih mezhepleri’ ifadelerini igeren ¢ok sayida ¢alismanin
bulunmasi,?® isim benzerlikleri nedeniyle fikih mezheplerinin olusumuna tesir
eden amillerle ilgili toplu tarzda ¢alismalarin da ¢ok sayida oldugu izlenimini
vermemelidir. Zira ‘fikih mezheplerini olusturan saikler” ile ilgili ‘miistakil

! Hasan Giimiisoglu, Isldm Mezhepleri Tarihi: Temel Inang Sistemleri (Istanbul: Kaythan Yayinlari,
2008), 1gindekiler Boliimii; Mehmet Kubat, Islim Mezhepleri Tarihi (istanbul: Kitap Diinyas1
Yayinlari, 2014), 1gindekiler Boliimiy; Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (1stanbu1: Dem
Yayinlari, 2008), igindekiler Bolumii.

2 Ornek igin bk. Neget Cagatay - [brahim Agah Cubukgu, Isldm Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1985), 1gindeki1er Bolimu (11I-VIl); bk. Hasan Onat,
“Mezhep Kavrami ve Mezheplerin Dogus Sebepleri”, (ts.), 7-23.

3 Tiirkge eserlerde fikih sifat1 olmaksizin mezhepler ile ilgili calisma sayis1 pek ¢oktur, ancak fikih
mezhepleri seklinde miistakil kitap g¢alismalari azdir. Arapga ismiyle Tarihu’l-Mezahibil'l-
Islamiyye olarak bilinen bu eserin fikhi mezhepler ile ilgili boliimii Islam Hukuk Okullar1 ve
Sekiz Biiyiik Imam baslig ile cevrilmis genis kapsamli bir eserdir. bk. Muhammed Ebu Zehra,
Islam Hukuk Okullart ve Sekiz Biiyiik Imam, gev. 1. E. Dal (Istanbul: Alternatif Diisiince Yayinevi
Dagitim, 2006); Mezhepleri mutlak ifade ile genel bir tarzda degil de fikih 6zelinde ele alan diger
bir miistakil kitap caligmast Islam Fikih Mezhepleri Ismiyle basilmistir. bk. Ali Bakkal, Isldm Fikih
Mezhepleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007).
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anlamda calismalarin’ az sayida oldugu gézlenmektedir. Bu anlamda “Islam
Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler” isimli bir kitap ¢alismasi
disinda miistakil bir kitap ¢alismasina rastlanilmadig: sdylenebilir. Sozii edilen
kitap calismasinda da fikth mezheplerinin dogusunu hazirlayan sebepler; temel
kaynaklara bagl sebepler (Kitap ve Siinnet) ve akli membalara bagl sebepler
(ictihad-icma-kiyas) seklinde bir yaklagim ile ele alinmaktadir.* Bunun disinda
genel anlamda dort fikth mezhebinin olusumundaki doniim noktalarmi tespit
etmeye yonelik gortisleri iceren “Stinni Fikih Mezheplerinin Tesekkiilii” isimli
bir makale cevirisi yapilmistir.> Zikredilen tiim hususlar, fikih mezheplerinin
bir biitiin olarak, miistakil bir ¢alisma ile ele alinmasindaki ihtiyaci
yansitmaktadir. Calismanin s6z konusu boslugu doldurmaya katkida
bulunacag diistintilmektedir.

Fikih mezheplerinin dogusu ile ilgili kaynaklarda genel olarak karigik bir
sekilde ele alinan saiklerin, fikih mezheplerinin dogusuna etkisi dikkatlice
incelendiginde; bazilarinin ilk bakista ‘6n plana ¢ikan saikler’ oldugu, diger
bazilarinin ise kendi yerindeki Onemine ragmen ilk bakista g6z Oniine
¢ikmayan “arka plandaki saikler” oldugu, diger bazilarinin ise dolayl bir etkiye
sahip olduklar1 goriilecektir. Ayrica ictihad farkliliklarinin nedenleri arasinda
degerlendirilebilecek bazi hususlarin fikirlerin farklilasmasma dogrudan,
mezheplerin tesekkiiliine ise ‘dolayl’’ bir sekilde etki ettigi gortilecektir.
Calismamizda bu farkhiliklara vurgu yapilmakta ve kaynaklarda genel olarak
daginik bir sekilde yer alan fikhi mezheplerin olusumasina yol agan saikler bir
butlinlik icerisinde ve farkli bir tasnif denemesi ile ele alinmaktadir.

Fikih mezheplerinin olusmasinda etkili olan amiller igin tercih ettigimiz "6n
plandaki saikler”, "arka plandaki saikler" ve “dolayli saikler” seklindeki
ifadeler, mezhep olusumunda etkili olan amillerin rollerinin énemini ifade
etmemektedir. Bagka bir ifade ile bu, bir faktoriin 6nemli digerinin dnemsiz
olmasi anlamina gelmemelidir. Her faktoriin kendi yerinde agirligi vardir. ‘On
plandaki saikler’ diye ifade edilen hususlar, mezheplerin tarihi seyri igerisinde
aciga cikan, zahiren ilk bakista goriinen nedenleri ifade etmekteyken, ‘arka
plandaki saikler’ ise, ilk bakista disa yansimayan diger énemli hususlari ifade
etmektedir. Dolayli saikler ise yerinde ifade edildigi iizere, mezheplerin
olusumu ile ilgili dolayli anlamda bir etkiye sahip iken, fikirlerin
farklilasmasmna (ihtilafa) dogrudan bir etkiye sahip oldugu igin bu sekilde
isimlendirilmistir.

4bk. Yusuf Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler (Istanbul: Emre Matbaast,
1997), 11-290.

5bk. Christopher Melchert, “Siinni Fikih Mezheblerinin Tesekkiilii”, cev. Nail Okuyucu, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/41 (2011), 221-236.
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Calismanin baghginda yer alan “Fikih Mezhepleri” ifadesi ile Kur’an ve
Siinnet'in biitiiniinii rehber kabul edip bu g¢ercevede hareket eden fikih
mezhepleri kastedilmektedir. Siinni olmayan fikith mezheplerinin siyasi ve
itikadi yonleri ameli hiikiimlere fazlasiyla sirayet etmis oldugundan, onlarin
burada ele alinmasi uygun goriilmemistir.

Calismada mezheplerin olusumu ifadesi ile ilk bakista mezheplerin ortaya
¢ikmasi, sekillenmesi anlasilmaktaysa da, bu ifade mezhep ifadesinin mahiyeti
itibariyle belli oranda yayilmasi hususunu da igermektedir. Zira mezhep
kavrami gruplasmayi, ilmi ve fikri birikimi ihtiva ettiginden belli oranda
kitlelere yayilmay1 gerekli kilar.

Fikih mezheplerini olusturan saiklerin, detayina inildiginde, genis ¢alismalara
konu olabilecek nitelikte oldugu bilinen bir husustur. Bu galisma ise, her bir
faktor i¢in derinlikli arastirmalar1 gerektiren bilgileri serdetmekten ziyade, fikih
mezheplerinin olusmasinda etkili olan amilleri miistakil olarak, bir biitiin
halinde ve bu tasniften dogan farkli bir bakis acisi ile ele almaya yoneliktir.

Bu calismamizda oncelikle mezhep kavrami, fikhi mezheplerin ne oldugu,
tarihsel siirecte fikih mezheplerinin belirgin hale gelisi (sehir fakihleri ve hukuk
akimlarinin ortaya ¢ikisi) ele alinmakta, devaminda fikth mezheplerinin
olusumuna tesir eden saikler, 6n plandaki saikler, arka plandaki saikler ve
dolayl saikler seklinde {i¢ ana baslik ile islenmektedir. Son olarak da farklh
ictihadlarin dogmasina yol acan ve fikih mezheplerinin olusumunu dolayl bir
sekilde etkiledigi tespit edilen bazi amiller ele alinmaktadir.

1. Mezhep Kavrami

Mezhep ifadesi sozlitkte; “z-h-b” (zehebe) kokiinden mimli masdar olarak
“gitmek”, ismi mekan olarak da “gidilecek yer ve yol” anlamlarinda
kullanilmaktadir.® Mezhep kavrami; “Dinin inang esaslarim1 veya ameli
hiikiimlerini anlama ve yorumlama konusunda kendine 6zgii yaklasimlara
sahip diistince sistemi ve bu yaklasimlar etrafinda meydana gelen ekollesmenin

¢ Diyanet Islam Ansiklopedisinde “mezhep” ifadesinin “zehab” kokiinden hem masdar hem de
mekan ismi olarak kullanildig: ifade edilse de liigat kitaplari mezhep kelimesinin zehab
masdarindan degil de z-h-b (zehebe) kokiinden bir masdar veya ismi mekan olarak
kullanildigmna yer vermektedir. Mezhep kelimesi igin bk. ez-Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-
Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni (6. 1205/1791),
Tdcii’l-"arfis min cevdhiri’l-Kdmils, thk. All Hilali (Kuveyt: Matbaatu Hukumeti Kuveyt, 1987),
2/449; bk. Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii
(6. 711/1311) Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 1999), 5/66; bk. Hyas
Uziim, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/526.
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tirlinii olan ilmi ve fikrl birikim” olarak ifade edilmektedir.” Miinavi'ye
dayandirilarak, mezhep kelimesinin inang ve genis yol anlamlarinda
kullanildig1, daha sonra bu kelimenin kendisi ile ilgili ahkamda (hiikiimlerde)
kullanilir oldugu kaydedilir.?

2. Fikhi Mezhepler
Dinin ameli (uygulama) boyutu ile ilgili olan mezhepler “fikhi mezhepler”;
Inang esaslarini konu edinen mezhepler ise "itikadi mezhepler" seklinde
isimlendirilmektedir.’

Islam fikhin1 anlamada bir “y6ntem", Islam fikhinin hiikiimlerini tefsirde bir
“lislib", kaynaklardan hiikiim ¢ikarmada da bir “yol" olarak goriilen fikih
mezhepleri, niive olarak itikadi mezheplerden'® daha erken bir zamanda ortaya
ctkmigtir.tt

1

"Fikih mezhebi” kavrami degerlendirilirken “ser’i-ameli meselelerde esas
alman ve belirli bir alime/alimler grubuna nispet edilen goriislerin toplami
seklinde dar ve indirgemeci bir yoruma tabi tutulmayip, fikih diisiincesine
iliskin belirli fikir odaklar1 etrafinda olusup gelisen akademik ve toplumsal
birikim seklindeki genis”*? anlayis fikih mezheplerinin tarihi agidan
gercekligine daha uygundur. Fikih mezhepleri elbette dinin kendisi degildir,
ancak dinin anlasilmasma yardimci olan ve dinin yasanmasini kolaylastiran
islevleri nedeniyle varliklari zorunlu olarak devam eden kurumlardir.!3

7 bk. Uziim, “Mezhep”, 29/526.

8 Mahmud Abdurrahman Abdulmun’im, Mu cemu’l-mustalahdt ve'l-elfazi’l-fikhiyye (Kahire:
Daru’l-Fazile, ts.), 251.

9 Uziim, “Mezhep”, 29/526; bk. Servet Armagan, Ana Hatlar: Ile Isldm Hukuku (istanbul: Enes Basin
Yayin ve Matbaacilik, 2015), 80; Kaynaklarda mezhep kavrami yerine doktrin, ekol, diisiince
ekolleri vb. ifadelerin kullanildig1 goriiliir. Ornekler igin bk. Ed. Hasan Onat vd., [slam Diisiince
Ekolleri Tarihi (Ankara: Ankuzem (Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari), 2007), 18 ve
268.

10 jtikadi (Akaid) mezheplerinin dogusuna sebep olan faktorler arasinda ozetle, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) vefat: tizerine ortaya ¢ikan hilafet-imamet tartismalari, Hz. Osman’in sehit
edilmesi ve kanl olaylar, Hz. Ali dénemindeki siyasi ve askeri gelismeler, Islam’in genis bir
cografyaya yayilmasi ve bagka kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesimi, yabanci felsefelerin Arapgaya
terciimesi ile baglayan kiiltiirel etkinlikler ve insan unsuru gibi faktorler sayilmaktadir. Itikadi
mezheplerin dogusuna etki eden faktorler igin bk. Nurettin Yildiz, “Mezhep”, Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi (istanbul: Risale, 1991), 2/448; ve bk. Hasan Onat - Sonmez Kutlu, Islam Mezhepleri
Tarihi El Kitab1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 49-58.

11 bk. Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye (Beyrut: Muessesetu'r-Risale,
2006), 147.

12 fbrahim Kafi Dénmez, “ictihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin
Anlam1”, Usil Islam Aragtirmalar: 1/1 (2004), 48.

13bk. Tevhit Ayengin, “Fikhi Mezheplerin Baglayiciligina Dair”, Ilahiyat Akademi Dergisi 5 (2017),
74.
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Fikih mezhepleri degerlendirilirken mezheplerin gerek bireysel gerekse
toplumsal hayatin derinliklerine niifuzu gz ardi edilmemelidir."* Taassuba
doniistiiriilmedigi stirece fikhi mezhep anlayis1 her zaman 6nemli bir zenginlik
olmustur.”

3. Tarihi Bir Vakia Olarak Fikih Mezheplerinin Belirgin Hale Gelisi

Sadece dini gruplasmalar icin degil tiim gruplagsmalarin merkezinde,
nitelikleriyle temayiiz etmis bir kisilige sahip ‘insan faktorii’ vardir. Fikhi
gruplasma olarak da diisiinebilecegimiz mezheplerin merkezinde de bir seyi
iyi bilen, iyi anlayan anlaminda kullanilan fakih insanlar vardir. Mutlak
miictehidler olarak bilinen mezhep imamlar1 dini bilen, yasayan, dinde
derinlesen ve dinin uygulamaya dair meselelerini detayli bir sekilde
degerlendiren Ornek fakihler olsalar da mezhep kurmak iddiasiyla ortaya
¢tkmamuslardir.®® O halde bu fikih mezhepleri veya mezhebi yapi nasil ve
neden ortaya ¢ikmistir? Bu sorular cevap verilmesi gereken énemli sorulardir.
[k dénemlerdeki alimlerin dini metinlerdeki anlayis ve yorumlar yaninda
dinin ilke ve hedefleri hakkindaki goriis ve anlayislarinin, kendi 6grencileri
basta gelmek tizere belli kesimler tarafindan kabul gérmeye baslanmasiyla, din
mensuplar1 arasinda bir gruplasma/kiimelesme meydana gelmistir,"’ bu
kiimelesmeler metotlar1 olan belirli akimlar1 temsil etmis, bu akimlarin usul ve
yontemleri zamanla sehirleri agsan bolgesellige ulagsmigtir. Nihayet bu gruplarin
merkezinde yer alan miictehid fakihleri takip eden insanlar bu yapiya miintesip
olarak anilmislardir. Buna gore fikhi mezhebi yapilar ansizin belirginlesmis

14 bk. Dénmez, “Ictihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami”,
48.

15 Fikth mezheplerine baglilik ve tasidigi anlami o6zetleyen ve bir dénem sosyal medya
mecralarinda Arapcasiyla yaygin bir sekilde gectigine sahit oldugumuz su hikaye dikkat
cekicidir: Bir kadin bir dlime kendi fikhi meselesini ¢dzmesi i¢in miiracaatta bulunur. O alim kisi
kendisine bolgesindeki gelen kadina senin problemini Kur’an ve Siinnet'e gére mi ¢ozeyim, yoksa
fmam Malik'in mezhebine gore mi ¢6zeyim diye sorar. Kadin Maliki mezhebine gore ¢oz der. O
kisi, yoksa sen Imam Malik'in goriisiinii, Kur’an ve Siinnet'ten {istiin mii tutuyorsun! diye hayret
ederek tepki gosterir. Kadin, hayir, asla..! diye cevap verir ve syle devam eder, aksine ben Imam
Malik'in Kur’an ve Siinnet'i anlamasini, sizin Kur’an ve Siinnet'i anlamaniza tercih ediyor ve
{istiin tutuyorum. Bu nedenle problemimi Imam Malik'in gériisiine gore ¢ézmenizi istedim!
diyerek fikih mezheplerine bagliligin Kur’an ve Siinnet'i dogru anlama ve bunlardan usuliince
¢ikarilan kaidelere baglilik anlamina geldigini giizel bir sekilde gostermistir. Evet, fikih
mezheplerine baglilik, mezhep miictehidlerinin Kur’an ve Siinnet temelindeki ¢dziimlerini, ayn
kaynaklara miiracaat edilse dahi o ¢apta olmayan kimselerin yorumlarina degisilmesi demektir.
16 Benzer goriis i¢in bkz. Mehmet Erdogan, Fikih [lmine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 36.
17 Mezheplerin tesekkiiliinden evvel ve tesekkiilii zamanlari ile ilgili bilgi i¢in bk. Ahmed Hasan,
“flk Fikhi Islam Mezheblerinin Kaynaklar1”, gev. Selahaddin Eroglu, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi (AUIFD) 29/01 (1987), 313-328.
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non

yapilar degildir, bunlar; "alim", "muhit" ve "malumat” farkliligini temsil eden,
telif ve tedris faaliyetlerini ihtiva eden, uzunca bir siirecin tirtinii olarak® ortaya
¢ikmisglardir. Tarihte isleyen siirecte Sahabe doneminde baslayan ekollesme
faaliyeti tabitin ve tebeu't-tabiin doneminde devam etmis ve mezhep imamlar1
dedigimiz kisiler tarafindan sistematize edilmistir. Her mezhebin sahabi
donemine kadar uzanan bir gelenegi vardir.” Olusum asamalarinda oncelikle
belli bash sehirlerde belli basl fakihler 6n plana ¢ikmiglardir.

3.1. Sehirlerde Belli Basli Fakihlerin On Plana Cikmasi

Allah Resulii’'niin (s.a.v) vefatinin ardindan gegen bir buguk asirlik zaman
diliminden geriye dogru bakildiginda, i¢lerinde temayiiz edenlerin olmasiyla
birlikte sayilamayacak kadar ¢ok sayida alimin yogun ilmi faaliyetlerinin
oldugu ve bunlarin biiyiik bir fikih miras1 biraktig1 goriilecektir. Bu ilmi mirasi
birakan temaytiiz etmis alimler birbirlerine ge¢meli halkalar gibi bir ilim zinciri
olusturmaktayds, iste bu zincir halkalarmin ilk etapta sehirler diizleminde
olustugu gozlenmektedir.?’ Fikih mezhepleri o zamana gore biiytik sehirlerde
kurulmus, Ihtilaflar da sehirlerde fikih ekollerinin tesis edilmesi ile
belirginlesmisgtir.?!

Tabitin'un yasadigi donemin siyasi iktidar1 olan Emeviler tayin ettikleri
kadilarin goriis ve yasantilarina, halkin ibadetlerine karismamuislards,® bunun
dogal sonucu olarak da Mekke, Medine, Misir, Kiife, Basra, Sam ve Yemen gibi
bir¢ok yerlerde halkin fikhi problemlerini darstigi, fakih sahabilerin

18 Benzer goriis icin bk. Murtaza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004),
18-19.

19 Mustafa Said el-Hin, Eseru'I-Ihtiléf fi'l-kavaidi'l-usilliyye fi ihtildfi’l-fukahd (Beyrut: Miiessesetu'r-
Risale, 1982), 110.

20 Erdogan, Fikih [lmine Giris, 36.

2t Muhammed Ebi Zehra, Isléam’da itikads Siyast ve Fikhi Mezhepler Tarihi (Istanbul: Yeni Safak, ts.),
287.

2 flk Emevi halifesinin “Bizim yonetimimize elestiride bulunmadiklari siirece ben, insanlarin
konusmalarina karigmam” seklindeki ifadesi de buna isaret etmektedir. Bkz. Ahmet Yaman,
Siyaset ve Fikih (1stanbu1: iz Yayncilik, 2015), 35.
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ogrencileri olarak Tabiun fakihlerinden olusan sehir fakihleri®® (Said b. Miiseyyeb,
Atd b. Rebéh, Ibrahim en-Nehai ve Mekhiil vd.)** 6n plana ¢ikmugtir.?s

Medine’de Said b. Miiseyyeb, ibn Sihab ez-Ziihri, Mekke’de Ata b. Ebu Rebah,
Kfe’de Ibrahim en-Nehai, Basra’da Hasan-1 Basri, Sam’da Mekhiil gibi tabitin
alimleri hadis duymak, fetva ve goriislerini almak {izere kendilerine gelen ilim
yolcularina sahip olduklar: bilgileri aktarmiglardir.2

Ebu Hanife'nin (150 h) yasadigi donemde bazi sehirlerin, fikhin baz
konularinda digerlerinden daha fazla gelisme gosterdigi de bilinmektedir.
Nitekim onun; “Eger bir kimse harpleri, harp tarihini 6grenmek isterse
Medine’ye, Hacc ibadeti konusundan ihtisas yapmak isterse Mekke’ye,
hukukun muhtelif konularinda ihtisas yapmak isterse Kfe'ye gitsin”
seklindeki s6zii de bu duruma igaret etmektedir.?’

3.2. Hukuk Akimlarinin (Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y) Ortaya Cikmasi

Fikirlerin ekollesmesi olarak degerlendirilen mezhepler,?® tabii olarak
varliklarin1 6nemli fikir adamlarma borcludurlar. Abbasiler donemine kadar
her merkezde, kendi adlariyla anilan ve muayyen bir mezhebi olmayan bir¢ok

2 Tabitin Medine merkezinin digina dagilmis, her biri gittikleri merkezlerde vazifelerini icra
etmis, boylece her merkezde fikhi konularda bir imam ortaya ¢ikmisti. bk. Osman Sekerci, Fikih
Mezheplerine Giris (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 28-29.

24 Said b. Miiseyyeb icin bk. M. Yagar Kandemir, “Said b. Miiseyyeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istabnul: TDV Yayinlari, 2008), 35/563-564; Ata b. Ebti Rebah igin bk. Ismail
Cerrahoglu, “Ata b. Eb(i Rebah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/35-36; Ibrahim en-Nehai icin bk. Sukrii Ozen, “Nehat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/538-535; Mekhfil b. Ebi Miislim igin bk.
Eyyiip Said Kaya, “Mekhl b. Ebi Miislim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/552-553; Hasan-1 Basr1 i¢in bk. Tahsin Gorgiin, “Hasan-1 Basri”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/303-305.

25 Ali Bakkal, Isldm Fikih Mezhepleri (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 46-47; Adem Arslan,
Safiiligin Kurumsallasmasinda Biiveyti ve el-Muhtasar’t (Ankara: Fecr Yayinevi, 2017), 107-109;
ayrica bk. Yusuf Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler (Istanbul: Emre
Matbaasi, 1997), 268.

2 Sekerci, Fikih Mezheplerine Giris, 28-29; Cesitli sehirlerdeki Tabi{in miictehidleri i¢in bk. Fikih
mezhepleri ve ekollesme temaydilleri i¢in bk. Bakkal, Islém Fikih Mezhepleri, 2007, 46-47.

7 bk. Ali Safak, “Islam Hukukunun Tekevviinii ve Tedvini Konusunda Gosterilen Faaliyetler”,
Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 1 (1976), 147.

28 fslam kiiltiir ve medeniyet tarihi incelendiginde ilmi dlciilerden ayrilmayan, sadece inang,
ibadet ve uygulama alaninda kalan samimi diisiince, ictihad ve yorumlarin, Miisliimanlar
agisindan cok yararli oldugu ve Islami hiikiimlerin yeni meydana cikan olaylara rahatlikla
uygulanmasinin bu sayede miimkiin oldugu goriilebilmistir. Benzer goriis i¢in bk. Abdiilkadir
Sener, “Islamda Mezhebler ve Hukuk Ekolleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(AUIFD.) 26/1 (1984), 372.
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alim ve miictehid vardi; bunlar sorular1 cevaplandiriyor, davalar1 ¢oziime
kavusturuyorlardi.?

Baslangicta Tabiin fakihlerinden olusan sehir fakihleri ve *“Hicaziyyiin” ile
“Irakiyyiin” gibi bolgesel anlamli kavramlarla ifade edilen ziimrelesmeler
muhtemelen sonradan prensip ve yontemleri farkli olan “ehl-i hadis” ve “ehl-i
re’y” ekollerine doniismiis veya bu ekolleri dogurmustur.®® Nitekim Emevi
doneminin sonlar1 ile Abbasiler doneminin baslarinda hicaz ekoliine ehl-i
hadis; Irak ekoliine de ehl-i rey denilmeye baglandig1 kaydedilmektedir.>* Bu
hususlar Kur'an'1 degerlendirirken Siinnet'i goz ardi etmeyen (siinni) fikih

mezheplerinin olusumunda ortaya ¢ikan 6nemli tarihi olgulardir.

Bolgesel mahiyette akimlarin olusmasi, bunlara mensup olanlarin sozlii ve
yazili olarak miinakasa ve miinazaralari, miictehidlere 6zel kaide ve usullerin
(ustl-i fikhin) dogmasma ve telif edilmesine neden olmustur. Ayrica bir
kesimin (Hicazlilarin) daha ziyade vakia tizerine ictihad etmelerine karsilik;
diger kesimin (ehl-i re'y'in) bunlarla yetinmeyerek farazi meseleler iizerinde de
ictthadda bulunmalar1 gibi amiller Abbasiler devrinde miictehidlere ait
miistakil ictthad wusllleri ve yollarinin ve bunlarla varilan ahkam
mecmualarmin ortaya ¢itkmasini saglamistir.*

4. Fikih Mezheplerinin Olusumuna Tesir Eden Saikler

Tarihi bir vakia olarak belirli bir siireg i¢inde belirginlesen fikih mezheplerinin
olusumuna etki eden bir¢ok saik vardir. Tarihsel siireg icerisinde, ilk bakista,
bunlarin bazilarmin 6n planda gortindiigiinii, bazilarmin ilk bakista goz 6niine
¢ikmayip arka planda kalan ancak 6nemli faktorler oldugu, diger bazi saiklerin
ise mezheplerin olusumunda dolayl bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir.
Iste fikih mezheplerini olusturan bu saikler bir biitiin olarak mezheplerin
olusumuna 6nemli katkilarda bulunmuslardar.

4.1. On Plandaki Saikler

Glintimiize ulagsmis sitinni fikih mezheplerinin, tarihi siireci igerisinde
degerlendirildiginde, bazi ortak 6zelliklere sahip olduklari goriilmektedir. Iste
bu ortak ozellikler dikkatlice incelendiginde, bunlarin esasen mezheplerin
olusumuna ve belli bir ¢ercevede yayilmasina zahiren etki eden saikler oldugu
goriilecektir.

» Hayreddin Karaman, Isléam Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yayincilik, 2001), 159.

3 Benzer goriis icin bkz. Ahmet Yaman - Halit Calis, Islim Hukukuna Giris (Istanbul: Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari (IFAV), 2012), 105; Ayrica bkz. Salim Ogiit, “Ehl-i
Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/508.

31 Adem Arslan, Safitligin Kurumsallasmasinda Biiveyti ve el-Muhtasart. (Ankara: Fecr Yaymlari,
2017), 110 (bk. Eserin 45. dipnotu).

32 bk. Karaman, islém Hukuk Tarihi, 160.
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4.1.1. Tarihsel Olarak On Plana Cikan Unsurlar ve Dért Fikih Mezhebinin
Tasidig1 Ortak Ozellikler

Fikih mezheplerinin olusumunda tarihsel olarak zahiren 6n plana c¢ikan
saiklerin basglicalar1 sunlardir:

- Tabitnin® sahabeden aldig1 ve mezhep kurucularina aktardigr fikih birikimi,
tecriibe ve metodoloji

- Alim, muhit, malumat ve medot farkliligini iceren “Irakiyyun” veya “Kufiyyin”
ile “Medeniyyiin” seklinde ifade edilen, giiniimiizdeki tabir ile marka olusumlarin
tesiri®*

- Kurucu imamin yetkin kigiligi ve ilmi mirast

- Mezhep kurucusunun fikirlerini sonraki kugaklara aktaracak temayiiz etmis seckin
ogrenciler

- Ders halkalar: ve telif eserlerini igeren, siireklilik arz eden etkili egitim-0gretim
faaliyetleri

- Mezhebin kendi dinamikleri ve potansiyeli (ictihad usulii/yontemi,® hukuk
diisiincesinin gelismeye agik olmasi).>®

Varlig: giiniimiizde fiilen devam eden ehl-i siinnetin meshur dort fikith mezhebi
liderlerinin dogum yillar1 sirasina gore; Hanefi, Maliki, $Safii ve Hanbeli fikih
mezhepleri olarak siralanmaktadir. Yukarida sozii edilen hususlarla (6n plana
¢ikan saikler ile) birlikte mezhepler degerlendirildiginde, asr-1 saadetten

% Tahavi Serhu Meéni'l-Asar isimli eserinde Medineli yedi fakih tabiinin isimlerini
zikretmektedir. bk Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed Tahavi (v. 321/933), Serhu Medni'l-Asir
(Hadislerle Isldm Fikhi), ed. Mehmet Haberli, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Kitabi Yaymevi,
1430), 2/239.

% “Irakiyytn” veya “Kafiyy(n” ile “Medeniyytn” ifadeleri giiniimiize ulasan en eski fikih
muhtasarlarindan olan Kitabu Muhtasari’l-Biiveyti’de ge¢mektedir. Kafiyyln ifadesi icin
Siileymaniye Kiitiiphanesi Murad Molla koleksiyonunda 1189 numarada kayitli el-Muhtasar
yazmasinda “Babu’l-Cehr Bi Bismillahirrahmanirrahim ve Qiraeti’l-Hamd"” seklindeki baba bkz.
Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Biiveyti, Kitabu Muhtasari’l-Biiveyti, No: 1189 (Siileymaniye
Kiitiiphanesi Molla Murad Koleksiyonu, No: 1189, 196 vr.), 14a; “Irakiyy(n” ve “MedeniyyGn”
ifadeleri i¢in ise el-Muhtasar’in, Topkap1 Saray1 Miizesi kiitiiphanesinde 1078 numarada kayith
olan diger bir niishasinin “er-Rehn” basligina bakiniz. Ebu Yakub Yusuf b. Yahya el-Biiveyti,
Kitabu Muhtasari’l-Biiveyti, No: 1078 (Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitliphanesi, No: 1078, 107 vr.), 14a.
3 bk. Ogiit, “Ehl-i Hadis”, 10/508.

% bpk. Ali Cafer Abdusselam, “Avamil'u intigsari’l-mezhebi’s-Safii fi mubhtelifi'l-biladi’l-
Islamiyye”, el-Tmamu’s-Séfii fakihen ve muctehiden (Malezya Islam Universitesi Ile Isesco'nun
Diizenlemis Oldugu fmam $Safii Sempozyumu, y.y: Daru’t-Takrib Beyne Mezahibi'l-Islamiyye,
2001), 560-563.; Ayrica bk. Adem Arslan, Sifiiligin Kurumsallasmasinda Biiveyti ve el-Muhtasar’
(Fecr Yayinevi, 2018), 149-150.
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tevariis eden fikhi mirasin bagka bir ifade ile sahabenin Hz. Peygamber’den
(s.a.v) tabiine, tabiinin de mezhep imamlarina aktardig: fikhi tiicriibe, birikim
ve metodun var oldugunu, tabiinin fikhi mirasim1 devralan doktrin sahibi
mezheplerin kurucu imamlarinin miras aldiklar tecriibeye onemli katkilarda
bulunduklarmi, etkileyici liderlik sahibi ve yetkin kisilikleri ile 6n plana
¢iktiklarini ve bunlarin goriislerini sonraki nesillere aktaran seckin ve cevval
talebelerin oldugunu sdylemek miimkiindiir.*’

4.1.2. Yetkin Bir Lider ve Talebe Faktorii

Fikih mezheplerinin liderleri olarak bilinen mezhep imamlari, hem bilgi hem
de amel olarak, son derece yetkin bir kisilige sahiptiler. Yetkin kisilik bir
mezhebin lokomotifi mesabesindedir. Diger tiim unsurlar bulunsa da, fikirleri
temsil eden yetkin bir kisiligin olmamasi doktrin olarak bir mezhebin var
olmasmna ve devam etmesine mani bir durumdur.

Her bir mezhep imammin ders halkalari, ilim meclisleri ve temaytiz etmis
ogrencileri vardi. Imaminin yetkin kisiligine ragmen talebe faktdriiniin
yetersizligi sonucu bir¢ok siinni fikth mezhebinin varlig1 giiniimiize kadar
devam etmemistir. Bu nedenle fikih mezheplerinin yayilmas: ve devamlili1
degerlendirilirken talebe faktoriiniin 6nemi ayrica vurgulanmalidir.

Buna gore; Ebu Yusuf Yakub b. Ibrahim el-Ensari (v. 182/798), Muhammed b.
Hasan es-Seybani (v. 189/805) ve Ziifer b. Hiizeyl (v. 158/775), Ebu Hanife'nin
fikhinin ve ilmi mirasmin genis alanlara yayilmasmi saglayan en onemli
ogrencileri arasinda yer almaktadir.®®

Ebu Hanife uzun yillar hocas:1 Kife’de Hammad b. EbGi Siileyman’in ders
halkasina katilmis, hocasinin vefatindan sonra devraldigi ders halkasii da

yillarca devam ettirmistir.®

% Bu anlamda Ebu Hanife'nin 6nceki nesil alimlerden devralarak katkida bulunup sonrakilere
devrettigi fikhi mirasin1 yansitan ve ilmi tevariis siirecini gosteren su soz dikkat cekicidir; “Fikhi
Abdullah b. Mes’(id ekti, Alkame suladi Ibrahim hasat etti, Hammad harmanini kaldirdi, Ebii
Hanife 6giittli, EbGi Y{isuf hamur yapti, Muhammed de ekmek haline getirdi. Iste insanlar onun
ekmeginden yiyorlar.” bk. Ahmet Yaman, “Abdullah B. Mes'ud’'un Hanefi Mezhebinin
Olusumundaki Roll”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 4/2 (2004), 12; Medine fikhinin ise; Hz.
Omer, Zeyd b. Sabit, Abdulluh b. Omer, Hz. Osman, Hz. Aige, Abdullah b. Abbas gibi bir¢ok
sahabiden, icerisinde Said b. Miiseyyeb’in de oldugu fukaha-i seb’a olarak séhret bulan yedi fakih
tabiin ve diger baskalarma aktarildig1 kaydedilir. bk. Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis” (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/509.

38 Ebu Hanife'nin bazi meshur 6grencileri igin bk. Heyet (Kuveyt Din Isleri ve Vakiflar Bakanlig
Fetva Idaresi ilmi Arastirmalar Birimi), el-Mezahibu'l-fikhiyyetu'l-erba’a (eimmetuha atvaruha
usuluha asaruha), ed. Ahmed el-Hacci el-Kurdi vd. (Kuveyt: Idaretu’l-ifta, 2010), 10-11.

% bk. Soner Duman - Adnan Hoylads, “Eb(i Hanife'nin Ders Halkas1 ve Onun Megshur Olmayan
Ogrencilerinin Hanefi Diisiincesinin Tesekkiiliine ve Yayilmasina Katkilar1”, Bilimname 41 (2020),
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Kafe’de Ebu Hanife'nin ders halkasinin varligi gibi Medine’de de Allah
Resulii'niin mescidinde fikih ve hadis dgrencilerinin toplandig imam Malik’in
ders halkasi bulunmaktaydi.# Misir ¢evresi Imam Malik ve halkasin ilmi
birikimini en iyi muhafaza ve temsil eden yerdi. Bu anlamda Ibn Vehb
(v.197/813), Tbnii'l-Kasim (v. 191/806), Esheb el-Kaysi (v. 204/820), Asbag b.
Ferec (v. 225/840) ve Ibn Abdiilhakem (v. 214/829) gibi alimler ve Misir
cevresinin bir uzantisi olarak Kayrevan gevresinde 6n plana ¢ikan Esed b. Furat
(v.213/828) ve Sahnun (v. 240/854) gibi alimler Maliki mezhebinin tesekkiilii ve

yayilmasinda on plana ¢ikan alimlerdir.*!

Imam Ebu Hanife ve Imam Malik gibi Imam Safii'nin de bircok talebe
yetistirmis oldugu ders halkasi mevcuttu.*? Onun metodolojisini temsil eden
baz1 6nemli 6grencileri telif, tedris ve nakilleriyle, Safil 6gretisini daha genis
bolgelere tasimislardir. Irak’ta Zaferani’nin, Misir’da ise Biiveyti (v. 231/846),
Miizeni (v. 264/878) ve Rebi b. Siileyman el-Muradi'nin (v. 270/884) etkileri
coktur. el-Biiveyti ve halefi Miizeninin Muhtasar’lar;, Imam Safii'nin
diisiincesinin sohret bulmasimi saglamis ve es-Safit'nin ana eserine (el-Um)
ragbeti artirmigtir.®

Diger mezhep imamlar1 gibi Ahmed b. Hanbel de bircok 6grenci yetistirmistir.
el-Miisned isimli meshur eserinden de anlasilacagi {izere onun hadisleri
toplayip tedvin etmeye yoOnelik ayri bir gaba igine girdigi bilinmektedir.
Mezhebini kendisi tedvin etmemistir ancak Ogrencileri fetva ve
aciklamalarindan bircok sey toplamis ve bunlar1 fikith baplarina gore

1053; bk. Ozgiir Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/484.

40 bk. Muhammed Ebu Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Abdulkadir Sener (Istanbul: Eser
Matbaasi, 1976), 294.

4 bk. Eyytip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/519; bk. Omer Faruk Habergetiren, “Fatih Bir Fakih: Eb(i Abdullah Esed b.
Furat b. Sinan (142-213/759-828), Hayat1 ve Fikih flmindeki Yeri”, Harran Universitesi flahiyut
Fakiiltesi Dergisi 27/27 (2012), 271-273.

4 bk. Ebu Nasr Taceddin es-Siibki (771/1370), Tabakatii’s-Sdfiiyeti’l-kiibrd, thk. Mahmd
Muhammed Tanahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulh (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi,
1964), 2/163.

# bk Ahmed Shamsy, “The First Shafi'i: Abu Ya'qub Al-Buwayti (231/846 d.)”, ed. David S.
Powers, Islamic Law and Society 14/3 (2007), 334; Ayrica, Biiveyti'nin yetistirdigi bir cok dgrenci
diinyasin cesitli yerlerine dagilarak $Safiiligin yayilmasina énemli katkilar saglamislardir. bk. Ebu
Asim Abbadi, Kitabu tabakdti’l-fukahdi’s-Safi’iyye (Leiden: E. ]. Brill, 1964), 8.
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diizenlemislerdir.#Hanbeli fikh1 imamin 6grencileri vasitasiyla nakledilmistir.
Bunlarin baginda Ahmed b. Hanbel’in oglu Salih (v. 265/878) gelir.* Babas1 ve
baskalarmdan  fikih  ilmini  Ogrenen  Salih,*  babasmn  fikhi
birikimini/goriislerini yazdig1 mektuplar yoluyla yaymistir. Yine Ahmed b.
Hanbel'in diger oglu Abdullah (v. 290/902-903) da,* babasinin fikhini ve onun
meshur eseri el-Miisned’i sonraki nesillere nakletmistir. Bunlarin disinda Ebu
Bekir el-Esrem (v. 261/874-875), Ebu Bekir el-Mervezi (v. 275/888-889) ve
Ibrahim b. Ishak el-Harbi (v. 285/898-899) gibi alimler Hanbeli fikih diisiincesini
nakleden 6nde gelen kimselerdir.”® Ayrica Ebu Bekir el-Hallal'in (v. 311/923-
924) kurucu imamin ilimlerini cemetmek igin ¢ok gayret sarf etmis oldugu, bu
amagla seyahatlere ¢ikmis oldugu ve bir¢ok kitap telif etmis oldugu
kaydedilir.*®

4.1.3. Metodoloji (Usiil)

Stiphesiz ki mezheplerin varligini yetkin liderin ve etrafinda olusan 6grenci
toplulugunun varhigiyla izah etmek yeterli olmaz. Esasinda mezhep, yukarida
maddeler halinde sunulan hususlar ve ¢alismanin ilerisinde yer alan diger
birgok faktorii barindiran, kendi igerisinde tutarh ve kendine 6zgii metodolojisi
olan bir olusumdur. Tam da bu noktada, bu metodolojiyi olusturan temel
etkenlerin ne oldugu 6nem arz etmektedir. Bu anlamda fakih sahabiler ve
bunlarin 6grencilerinin sonraki nesle aktardigr metodolojinin ve sonraki nesil
miictehidlerinin genisleyen ictihad malzemesini goz oniine alarak yaptiklar:
katkilarla gelistirdikleri saglam metodolojilerin, fikhi mezheplerin olusumunda
g0z ardi1 edilmemesi gereken dnemli hususlar olduguna dikkat ¢ekmek isteriz.
Fikhi Mezheplerin dayandigi delillerin ve delillerden hiikiim g¢ikarirken
izledikleri yollarin farkli olmasi onlarin takip ettigi farkli ustl veya
metodolojinin sonucudur. Metod farkliligina dair tespit ettigimiz su hususlar1
burada ifade etmeyi 6nemli buluyoruz:

Esasen mezheplerin kurumsal anlamda tesekkiiliinden 6nce mevcut olan re’y
ve hadis okullarinin benimsedigi metodolojilerin farkli olmasini gerekli kilan
bir¢ok saik vardir. Bunlardan 6nemli bir hususun, fikih usuliindeki temel
kavram olan “Hiikiim” kavramu igerisinde sakli oldugu diistintilebilir. Nitekim
miictehidlerin hiikiim kavramin farkli anlamalar1 ve buna yiikledikleri farkl

4 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris, cev. Ali Safak (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2015),
233.

45 Ebu Zehra, islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, 499.

46 Salih b. Ahmed i¢in bk. Hayreddin Zirikli, el-A'ldm (Beyrut: Daru’l-ilm lil Melayin, 2002), 3/188.
4 Ahmed b. Hanbel, ogullar1 ve diger bazi grencileri ve eserleri igin bk. Ibn Nedim (v. 385/995)
Ebu’l-Ferec, Kitdbu'l-fihrist fi'n-Nedim, thk. Riza Teceddiid, ts., 285-286.

4 Bu zatlardan bagka bir¢ok kisi Hanbeli fikhin1 nakletmisse de, bu kisilerin iistiin bir yeri
olmugtur. Zira bu kisiler uzun zaman Ahmed b. Hanbel’e de arkadaglik etmiglerdir. bk. Ebu
Zehra, Islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, 500.

9 Ebu Zehra, islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, 501.
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tanimlamalar® bastan itibaren miictehidlere ait farkli yontemleri gerekli kilan
bir hususa isaret eder. Zira hiikiim kavraminin Yiice Allah'm hitabi veya hitabin
sonucu olarak anlasilmasi,® o hitaba muhatap olan miikellefler icin ilk
bilinmesi gereken kaginilmaz bir durumdur. Re'y okulu i¢in vahiyde makes
bulan ahkam (hiikiimler) insan aklinda yerlesik bir sistematige isaret etmekte
ve bu sebeple dini metinlerin insan aklindaki bu yerlesik sistem 1s1gmnda
okunmasini kaginilmaz kilmaktadir.>> Diger taraftan bulundugu muhit icabi
hadis malzemelerine daha kolay ulagsma imkani bulan hadis okulunda dini
metinler daha ziyade hadis/stinnet malzemeleri ile beyan edilmekte ise de,
giintimiize ulasan ilk fikih usiilii eserinin sahibi Imam Safii'nin, ehl-i hadis
icerisinde degerlendirilmesi durumunda, ehl-i hadisin yontemini kendi
igerisinde daha farkli boyutlara tagindig1 sdylenebilir.® Zira Imam Safii'nin
ustliinii imla ettirmekle bir nevi insan aklinda yerlesik olan sistematigi fikih
usulii boyutuyla yazili metin haline getirdigi diisiiniilebilir. Nihayetinde Islam
kiiltiir ve medeniyetinin ehl-i hadis ve ehl-i re’y olarak bilinen bu iki énemli
akimi birbirini etkilemis ve birbirinden azami derecede istifade etmistir.>*

Yukarida ifade edildigi gibi, doktrin olarak fikih mezheplerinin tesekkiiliinde
ilk bakista 6n plana ¢ikan saikler; asr-1 saddetten aktarilan fikhi birikim ve
tecriibe, “Hicazuyytn/Medeniyytn” ve “Irakiyyltn/KafiyyGn” veya daha
meshur ifade ile ehl-i hadis ve ehl-i re’y seklinde ifade edilen giintimiizdeki
tabirle ‘marka olusumlar’, etkileyici ve yetkin bir kurucu lider, seckin talebeler,
devamlilik arz eden egitim ve 6gretim faaliyetleri, mezhebin dinamikleri, takip
ettigi usulii gibi saikler, varligini gliniimiizde de devam ettiren stinni fikih
mezheplerinin tarihteki ortak ozelliklerdir. Bu ortak 6zellikler ayni zamanda
s0z konusu mezheplerin dogusunda 6n plandaki saiklerdir.

4.2. Arka Plandaki Saikler

Fikih mezheplerinin olusumunda ilk bakista goriinmeyen, ancak arka planda
¢ok Onemli etkileri olan diger birgok saik zikretmemiz miimkiindiir. Bunlar;
Insanlarin farkli diisiinmesinin yaratilis geregi oldugu ve Hz. Peygamber’in
(sav) fikhini sonraki nesillere tasima diisiince ve kaygisi seklindeki psikolojik
saikler, farkli toplumlarin 6rf, adet ve teamdilleri ile yoreden yoreye etkili olan

50 Hiikiim kavramu igin bk. Recep Cetintas, Teklifi Hiikiim Terimlerinin Dogusu ve Gelisimi (Istanbul:
Asalet Yaymlari, 2019), 21-36.

51 Bilindigi tizere ustilciiler hitkkmii Yiice Allah’in hitabi, fukaha ise hitabin eseri veya sonucu
olarak goriirler.

52 bk. Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu (Istanbul: [sam Yayinlari, 2014), 119.

53 Fahrettin er-Razi imam Safii’den 6nce ehl-i hadisin hadis ve eserden hiikiim gikarip ehl-i re’y
ile miicadele edebilecek durumda olmadigin ifade eder. Bkz. Ogiit, “Ehl-i Hadis”, 10/510.

54 bk. Ogiit, “Ehl-i Hadis”, 10/511.
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uygulamalarin fikha yansimalarini igeren sosyolojik ve kiiltiirel saikler, siyasi
faktorler, hukuki ihtiyaclar, ilmi gelismeler, ictihadlarin ¢ogalmasi, biiyiimesi
ve tedvin edilmesi gibi gesitli saiklerdir.

4.2.1. Kisi Olarak insanlarin Farkli Diisiinmesinin Fitri Olusu

Insanin oldugu yerde diisiince farkliliklarinin olmasi dogaldir. Her diisiiniir
veya her miictehid hukukgu olaylar1 bulundugu ortam, aldig: kiiltiir ve diger
bir¢gok hususun etkisinde kalmis olarak ¢ozmeye c¢alisir. Bu durumda
baskalariyla uyusmazlik yasanmasi kaginilmazdir. Nihayetinde tarih igerisinde
hukuk alaninda yapilan tartismalar ve ortaya gikan farkli yorumlarin hukuk
anlayigmin gelismesine katki sagladigi bilinen bir husustur.*® Islam Hukuku
acisindan da durum bu sekildedir.

Abbasiler donemine kadar her merkezde kendi adlarina izafe edilen ve
miistakil bir mezhepleri olmayan ¢ok sayida alim ve miictehid vardi; bunlar
kendilerine sorulan sorular1 cevaplandiriyor ve davalari hallediyorlardi.>®
Sonraki siirecte insanlarin bu miictehid alimlere ragbet etmesiyle dogal bir
gruplasma veya kiimelesmeler olusmus, nihayetinde bu kiimelesmeler
mezheplesmeye doniismiistiir. Zamanla fikih mezheplerine biiyiik hukukcular
dahil olmus ve bu mezheplerin pek c¢ok mensubu olmustur. Fikih
mezheplerinin 6nde gelen miictehidlerinin fikhin gelismesi, biiytimesi ve halka

arzinda onemli tesirleri olmustur.®’

4.2.2. Hz. Peygamberin (s.a.v.) Fikhi Mirasin1 Sonraki Nesillere
Tasima Diisiince ve Kaygisi

Hz. Peygamber (s.a.v), Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderirken onun
Kur’an ve Siinnet’i nazara alarak bir ictihadda bulunacagina yonelik ifadelerini
tasdik etmis ve buna bir dua ile karsilik vermistir.’® Yine, Hz. Peygamber’e
(s.a.v), hacca gitmek {izere bir adakta bulunan ancak bu adag:
gerceklestiremeden vefat eden annesinden haber veren ve onun yerine hac edip
edemeyecegini soran bir kadina Allah Resulii'niin (s.a.v); “Evet, onun adina
haccet. Eger annenin bir borcu olsaydi onu 6demeyecek miydin? Oyleyse
Allah’a olan bor¢ 6denmeye en layik olanidir”* seklindeki ifadesi onun (s.a.v)
bizzat fikhi uygulamali olarak 6gretmesine iki 6rnektir.

Yukarida gorildiigii gibi Allah Resulii’'niin (s.a.v) sonraki nesillere biraktig:
fikhi bir miras: vardi. Bu miras da; Yiice Allah’in ezeli ve ebedi kelam1 olan

%5 bk. Sekerci, Fikih Mezheplerine Giris, 11.

5 bk. Karaman, islém Hukuk Tarihi, 159.

5 bk. Zeydan, el-Medhal li diniseti’§—§eriuti’l—islamiyye, 147.

% Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Medhal ild ilmi’s-siinen, thk. Muhammed
Avvame (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017), 1/123.

5 Ali Bardakoglu, “Bedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/298-299.
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Kur'an ve onun hem so6zlii hem de fiili beyani olan Siinnet, bir de bu
kaynaklardan fikhi anlamda istifadeyi miimkiin kilan miictehidlerin ictihad
faaliyetine Hz. Peygamber’in (s.a.v) verdigi izin ve yaptig1 tesvikti. Iste fikih
mezheplerinin varligi, Kur’an ve Stinnet'in dogru anlasilmasi ve yasanmast igin
Hz. Peygamber’den (s.a.v) tevariis eden fikhi mirasi1 degerlendirme ve bunlarin
sonraki kusaklara aktarilabilmesini miimkiin kilan sistemli bir yapiya
biiriinmesinin sonucu olarak goriilebilir. Bagka bir ifade ile fikhi mezhepler Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) elinden igilen fikth suyunun, susuz topraklara
ulagtirilmasi kaygisi ve ihtiyacinin dogal bir sonucu olarak goriilmelidir. Fikhin
sonraki nesillere taginma kaygisinin, tabiin ve Ozellikle de tebeu't-tabiin
donemlerinde bir ihtiyag halini aldig1 sdylenebilir. Nitekim mezheplerin biiyiik
imamlarinin ilim ve hayat anlayiglar1 da bu diisiinceyi dogrulamaktadir.

4.2.3. Ortaya Cikan Yeni Durum ve $Sartlar (Farkl1 Adet ve Teamiiller)
Islam diinyasmin genislemesi, ¢esitli irklara mensup bir¢ok kavimlerin
[slamiyet'le sereflenmesi,®® bu kavimlerin beraberlerinde getirdikleri adet,
teamiil ve sartlarin Islami &lgiiler bakimindan degerlendirilmesi,® degisen
hayat sartlar;, meydana c¢ikan yeni olaylar karsisinda bilginlerin gortisleri,
ictihadlar1®® ve benzeri nedenler mezheplerin ortaya c¢ikmasmnin arka
planindaki 6nemli sosyal ve kiiltiirel faktorlerdir. Rasid Halifeler'den sonra
bugiinkii tabirle Ortadogu diye ifade edilen biiyiik bolge Miisliimanlarin
hakimiyetine girmis, bu silirecte Miisliimanlar farkli kiiltiir ve felsefi
anlayislarla karsilasmis, bunun dogal sonucu olarak da fikhin ¢6zmesi gereken
hukuki yeni meseleler ortaya ¢ikmistir.® Islam’1 yeni benimseyen bir bolgede
yasayanlarin, drnegin Islam’da nelerin yenilip yenilemeyecegi ile ilgili sorular
sormalar1 ve bunlara bulunacak olan fikhi cevaplar ortaya gikan yeni durum ve
sartlarin tabii bir sonucudur. Nitekim nelerin helal veya haram oldugu
konusunda kaynaklardaki goriis ve tercihlerde, Kitap ve Siinnet’te ortaya
konan amag ve ilkelerin yaninda fukahanm kendi deneyimleri ve bilgisinin
ayrica her bolgenin yiyeceklerle ilgili 6rf ve adetlerinin, begeni ve telakkilerinin
de etkisi olmustur. Bu nedenle yiyeceklerin hiikmii ile ilgili fakihler arasinda
ihtilaflarin bulundugu goriilmektedir.*

60 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gire Islim Fikhi, cev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagri
Yayinlary, 1993), 1/XVIIL

6l bk. Karaman, islém Hukuk Tarihi, 157.

02 Abdiilkadir Sener, “Islamda Mezhebler ve Hukuk Ekolleri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi (AUIFD.) XXVI/1 (ty), 372.

% Ayengin, “Fikhi Mezheplerin Baglayiciligina Dair”, 62.

% Bakara Suresi 173. ayet iizerine yapilan agiklama i¢in bk. Hayreddin vd. Karaman, Kur’an Yolu
Medli (Tam Sayfa Mealli) (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2018), 25.
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4.2.4. Cevre veya Cografya Faktorii

Meselelerin ¢oziimiinde insanlarin kendi yasam gevrelerinde olusan fikhi ve
hukuki birikimi referans almalar:1 tabii bir durumdur. Belli bir cografi ve
sosyolojik gevreyi paylasan insanlarin ayni normlara gore sosyal hayatlarim
diizenlemeleri, belli bir siirecten sonra zorunluluk halini alabilir. Bu anlamda
cografya veya cevrenin mezhep olusumuna tesirinin arka planda ©nemli
etkilere sahip oldugu goriilebilir. Fakihler yasadiklar1 cografyadan
etkilendikleri gibi, yagsadiklar1 cografyay1r da etkilemislerdir, bu agidan
bakildiginda cografyanin mezheplerin olusumuna tesirini 6n planda yer alan
tesir olarak zikretmeyi uygun gormedik. Nitekim Fikith mezheplerinin
olusumuna tesir eden saiklerden, ©n plandaki saikler igerisinde
degerlendirdigimiz ‘ehl-i hadis’ ve “ehl-i rey’ seklindeki olusumlarin temelinde
cografik farkliliklarin etkisi olsa da bunlar tek basmna cografik etkiye bagh
olusmamuistir. Bu anlamda biz, doktrin sahibi mezhepler 6ncesi mevcut olan bu
akimlarin olusumlari igin yukarida alim, muhit, malumat ve metod farkliliginm
iceren ‘marka isimler” olarak ifade ettik.

Fikhi mezheplerin olusumunun, giiniimiizde marka sahibi biiyiik sirketlerin,
bulundugu cografyay: asarak, kiiresel capta bir marka haline gelmesi siirecine
benzedigini sdyleyebiliriz, dolayisiyla bu olusumun sadece cografya saikiyle
izahi yetersiz kalacaktir. Durum bdoyle olsa da insanlarin yasadigi cografya ile
bulunduklar1 ¢evrenin insan tizerindeki etkisi inkar edilemez. Bu anlamda
yasanilan cografya ve gevrenin gelenege gore hareket etme Olgiisii, konuyu
anlama ve kavrama bigimleri, orada yasayan fertlerin diisiince ve hukuk
anlayisina etki eden amillerdir.* Irak bolgesinin Hicaz bolgesinden bir kiiltiirel
yapiya sahip olmasi, degisik kiiltiirlerin kavsaginda bulunmasina karsihik, Hz.
Peygamber'in (s.a.v) ve sahabilerin biiyiik ¢ogunlugunun Medine'de yasamasi
nedeniyle buranin dis etkiye daha kapali, hadislere daha kolay ulagsmanin
miimkiin oldugu muhafazakar bir ¢evreye biiriinmesine yol a¢gmistir.®® Bu
cevresel saiklerin o bolgelerde yasayan miictehidlerin ictihad kaynaklarma
yansimig oldugu bilinmektedir. Maliki mezhebinin Medine ehlinin amelini
fikhi delil saymalar1 bunun en acik &rnegi olarak goriilebilir. Yine Imam
Safii'nin Bagdat'ta gesitli ictihadlarda bulunmasi ve Misir'a gidince de buradaki
bazi gorlis ve ictihadlarini giincellemesi gevresel faktorlere Ornek olarak
verilebilir.

4.2.5. Siyasi Saikler

Emevi yonetiminin daha ilk baslarda yaptig1 'Bizim yonetimimize miidahale
etmedikleri siirece ben insanlarin konusmalarina engel olmam' seklindeki kesin
uyarist donemin siyasi atmosferini tasvir etmektedir. Rasid Halifeler

% Benzer goriis icin bk. Sekerci, Fikih Mezheplerine Giris, 11.
6 bk. Saffet Kose, Islim Hukukuna Giris (istanbulz Hikmetevi Yayinlari, 2012), 201.
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doneminden farkli bu siyasi atmosfer, fikhin ilk tedvin doénemindeki kokli
degisimini yansitmaktadur.®’ Iste bu koklii degisimin hukukun kamu sahasinin
normal gelisimine engel oldugu diistiniilmektedir.®®

Emeviler'in (661-750) aksine Abbasiler’in (750-1258) davranis ve hiikiimlerini
dine dayandirma arzularinin dogal sonucu olarak din adamlarmnin soz, fiil ve
davraniglar ile yakindan ilgilenmeleri, fikhin gelisimine etki eden siyasi
sebeplerden biridir.*

Hz. Osman’in sehadeti ile baslayan siyasi karisikliklar Tabiin devrinin, diger
miiesseselerinin yaninda, hukuk miiessesesini de etkisi altina almus,” islam
fikhinin kaynaklarmin degerlendirilmesi (6zellikle siinnet) ile ilgili telakkiler
dogal olarak bazi farkliliklar meydana getirmistir.”*

Mezhep kurucusu veya Onde gelenlerinin mevcut siyasi yonetimle iligkisi
(yonetime yakin veya karsit olmasi), mezhebin olusum siirecinde o6zellikle
genis alanlara yayilmasi hususunda arka plandaki 6nemli faktorlerden biridir.
Burada yonetimin mezhebe sadece destek vermesinden s6z edilmemektedir,
burada kastedilen donemin mevcut yonetimlerinin siyasi ve itikadi anlamda
tabana muhalif olmasi durumunda, genis halk tabaninda olusan toplumsal
vicdanin, mezhebin kabul gormesinde etkili olabilmesidir. Nitekim, dénemin
mevcut yOnetimlerinin Imam Ebu Hanife’ye eziyetleri,” Imam Ahmed b.
Hanbel’in mihne siirecinde yasadiklari, Imam Safit'nin Misir’daki ilim
meclisinin varisi Ebu Yakup el-Biiveyti'nin mihne hadisesi siirecinde Mutezile

9 Yaman, Siyaset ve Fikih, 29-30.

% Hz. Ebubekir halife olarak segildiginde iimmete karsi sorumluluga ve hukukun {iistiinliigiine
vurgu yapmis, Hz. Omer de kendisini uyaran kisiye miidahale edilince “Birakin konugsun! Eger
onlar bize boyle hatirlatmada bulunmazlarsa onlarda hayir yoktur, eger biz onlarin dogru
sozlerini kabul etmezsek o zaman da bizde hayir yoktur” diyerek {immete karsi hassasiyetlerini
gostermislerdir. Emevi yonetiminde ise yonetimin aleyhinde olmadigi siirece insanlarin
konusmalarma miidahale edilmeyecegi seklinde koklii bir degisimin oldugu ve bu durumun
kamu hukuku sahasinin tabii gelisimine engel oldugu ifade edilmektedir. bk. Yaman, Siyaset ve
Fikih, 29-30.

© bk. Karaman, islém Hukuk Tarihi, 157.

70 Mezheplerin tesekkiiliinde énemli donemler olarak karsimiza ¢ikan ve baslangig ile bitisleri
izafi olarak tartisilan tabiin donemi Emeviler'in hiikiim siirdiigii hicri 65-135 h. / 684-752 m.
yillarini icine aldigi, tebeu’t-tabiin déneminin de Abbasiler’in hiikiim siirdiigii hicri 150 (757) yili
civarinda basladig1 kaydedilir. bk. Arif Ulu, “Tabiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/328.

71 bk. Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, 264.

72 Kadilik teklifini kabul etmemesi nedeniyle Ebu Hanife’ye yapilan eziyet i¢in bk. Hatib Bagdadsi,
Tarihu Medineti’s-Seldm, thk. Begssar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 15/448-
449.
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egilimli yonetimin haksiz taleplerine boyun egmeyisi neticesinde Misir’dan
Bagdat’a getirilip zindana atilmasi ve orada sehit olmasi gibi hususlar, donemin
mevcut yonetimlerinin mezhep lideri ve onclilerine kars: siyasi ve itikadi
gerekcelerle gosterdikleri tavirlara karsi, yonetimin fikirlerini kabul etmeyen
genis halk tabaninda fikih mezheplerinin kabul gormesine yo&nelik birgok
ipuclar1 barindirmaktadir. Aksi durum ise bir sonraki maddede de yer aldig1
tizere, fikih mezhebinin devlet eliyle genis alanlara yayilmasini miimkiin
kilmustir.

4.2.6. Hukuk Mevzuatina Duyulan Ihtiyac

Mezheplesme bir siirecin {irliniidiir. Bu siire¢te olusan mezheplerin resmi
anlamda mevzuat” ihtiyaclarma ¢6ztim irettiklerini, bu hususun da
mezheplerin olusumunda 6zellikle genis alanlara yayilmasinda bir saik oldugu
anlagilmaktadir.”* Ebu Hanife'nin 6nde gelen 6grencilerinden EbG Yusuf'un
Abbasiler doéneminde kAdilkudat olarak atanmasi, Imam Malik'in fikih
miidevvenatinin Medine basta olmak tizere Misir, Kuzey Afrika ve daha sonra
da Endiiliis'te duyulan mevzuat ihtiyacin1 karsilamasi” bu ihtiyacin
mezheplesmede arka planda kalan bir faktor oldugunu ortaya koymaktadir.

4.2.7. Ictihadlarin Yapilmasina Yol Acan Ilmi Gelismeler

Ictihad farkliliklar1 hiir ve bilimsel bir ortammn olmas: durumunda
miimkiindiir. Yapilasma anlaminda fikihta Emeviler déneminde Tabiin'in
attigr tohumlar, Abbasiler doneminde iyice yesermis ve biiylimiistiir.”
Abbasiler devletinde, mihne olaylar1 haricinde, genel anlamda hiikiimdarlar
ulemaya ve ilme biiyiikk 6nem vermistir.”” Bu devrin ilmi gelismeleri, hiir bir
sekilde bir¢ok ictihadin yapilmasina vesile olmustur.

4.2.8. ictihatlarin Tedvini ve Ictihat Cemberinin Biiyiimesi

Her ne kadar ictihadin Fikih Usilii'niin temel kavrami haline gelmesi
mezheplerin tesekkiil ettigi ileri donemdeki fikhi gelismelere bagl olsa da, nass
ve olgu arasindaki fikri ¢aba olarak ictihadin vahiy siirecinde mevcut oldugu
bilinmektedir.”® Dolayisiyla mezheplerin kurucu liderleri ve onde gelen
miictehidlerinin nass ve olgu arasindaki ¢abalarinin 6grencileri yoluyla kayda

78 Mevzuat ile kastedilen kamusal islemlerin ytiiriimesi ve faaliyetlerin diizenlenmesi igin ihtiyag
duyulan kural, kaide ve diizenlemelerdir. Toplumsal d{izenin saglanabilmesi i¢in yazili olan ve
yazili olmayan hukuk kurallarina ihtiyag vardir.

74 Ornegin Ebu Yusuf'un Abbasi Halifeliginin biitiin bolgeleri i¢in kadi tayin etme yetkisine sahip
oldugu ve kendi mezhebinin digindakileri tayin etmiyor oldugu kaydedilir. bk. Muhammed
Tbrahim, Hanefi ve Séfiilerde Mezhep Kavrami, gev. Faruk Beger (Istanbul: Nun Yayncilik, 2015), 14.
75 bk. Erdogan, Fikih Ilmine Giris, 36-37.

76 Ali Safak, Islam Hukukunun Tedvini (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1978), 36.

77 bk. Kose, Isldim Hukukuna Giris, 162.

78 Benzer goriis igin bk. H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/432.
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gecirilmesi mezheplerin tesekkiilii agisindan son derece ©nemlidir. Zira
ictihadlarin tedvin edilmesi ve kitaplarda toplanmasi, bunlarin kolaylikla
ogrenilmesini saglamigtir.”

Sahabe donemindeki ictihad faaliyetlerinin en 6nemli kaynag1 Kur'an ve onun
acgiklamasi olan Siinnet’tir. Bu ana kaynaklar1 kullanarak ictihadda bulunan
sahabenin cesitli merkezlere dagilmasiyla zaten ictihad dairesi genislemis
olmaktayd1.* Sahabenin kullandig1 ana malzemelere tabiin déneminde sahabe
ictihad ve fetvalarinin eklendigi, ictihad malzemesinin ¢ogalmasiyla ictihad
¢emberinin genisledigi bilinmektedir.

Abbasiler doneminde mezheplere ait ictihadlar yaziya gecirilmis ve bircogu
gliniimiize ulagmistir.®® Onceleri gerektikce ve soruldukca ictihad edilip
hiikiim verilirken Abbasiler donemindeki miictehidlerin fikhin biitiin
konularmi ictihad alanlarina dahil etmeleri® ictihad ¢emberinin biiytimiis
oldugunu ve ictihadlardaki gesitliligi gostermesi agisindan dikkat gekicidir.
Bununla birlikte ictihadin genis dairesi icinde yer alan ancak giiniimiizde
miintesibi kalmamig olan bazi siinni fikth mezheplerinin ictihadlari, kitaplar
arasinda halen varligin1 devam ettiren kiymetli malzemelerdir.®

Bu arada Ictihad ile ilgili su hususu hatirlatmakta fayda vardir; farkli ictihadin
bulunmasi mezheplerin ortaya ¢ikisinin ilmi temelini olusturur. Ancak her
farkli ictihad mezhep olusturmaz. Bunun igin ‘6n plana ¢ikan saikler” bashig:
altinda zikrettigimiz hususlar basta olmak {izere diger tiim saiklerin varhgma
ihtiyag vardir.

4.3. Dolayl1 Saikler: Mezheplerin Dogusuna Goétiirmesi Baglaminda
Goriis Ayriliklarina Yol Acan Saikler

7 bk. Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 160; Yaman - Calis, Islam Hukukuna Giris, 110.

80 Benzer goriis igin bk. Ebu’l-Feth Beyanuni, Mezhep Meselesi ve Fikhi Ihtilaflar, gev. Ebubekir Sifil
(istanbul: Rihle Kitap, 2013), 23.

81 Kose, Islam Hukukuna Girig, 163.

82 Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 160; Yaman - Calis, Islam Hukukuna Giris, 110.

8 Bu arada sunu da sdylemek gerekir ki; fikih mezheplerinin ictihadlar1 Kur'an ve Siinnet
membaindan ¢ikan tertemiz su gibidir. Bu temizligine ragmen insanlarin biinyeleri bu suya farkh
yaklasmay1 gerektirebilir. Zira hastaligina gore kisilerin tertemiz suya yaklasimlari
degisebilmektedir. Kimi hastalar igin o temiz su olmazsa olmazdir, kimisi igin olsa daha
faydalidir, kimisi i¢in hastaliga verecegi zarar nedeniyle o temiz suyun verilmesi yasak
olabilirken diger kimileri igin de yasak degilse de onun verilmemesi daha uygundur. Dolayisiyla
biinyelere gore saf suyun icilmesi birisi i¢cin dogru iken, digeri igin onun icilmemesi dogrudur.
Mezheplerin farkl: ictihadlarmi da bu minvalde diistinmemiz miimkiindiir. Tertemiz bir su
kaynagimin (Kur’an ve Siinnet) insanlara ulasan farkli kollar1 olarak diisiiniilmesi gereken bu
fikhi ictihadlarin bir ihtiya¢ oldugu da unutulmamalidir.
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Bir yerde mezheplerden soz ediliyorsa orada ilk akla gelen sey orada goriis
ayriliklarinin mevcut oldugudur. Kimi eserlerde goriis ayriliklar1 mezheplerin
dogusunun nedenleri (dogrudan) olarak zikredilmektedir. Oysa gortis
ayriliklarinin (ihtilaflari) birgok nedenleri vardir.® Ihtilafin nedenleri ile fikih
mezhebinin olusmasinin nedenleri bir birine yakin anlama gelse de detayinda
bunlar farkli seylerdir.5 Goriiglerin farklilasmasmin nedenlerine dikkatlice
bakildiginda bunlarin, mezheplerin olusumuna dolayli olarak etki ettikleri
goriilecektir. Buna gore mezheplerin dogusuna dolayli bir sekilde etki eden
saikler baslica su sekilde siralanabilir:

4.3.1. Sahabe Tavirlarimin Farkliligi ve Fakihlerin Sahabeden
Devraldiklar: Yaklasimlar

Fikih mezheplerinin ortaya ¢ikmasi ve gelismesine dolayl olarak etki eden
onemli faktorlerden birisi Hz. Peygamber’den (s.a.v) dogrudan feyz almis olan
sahabilerin farkli bilgi, gorgii ve uygulamaya sahip olmalari, kaynak
degerlendirmesi ve hiikiim ¢ikarma yoniiyle birbirinden farkli tavirlar1 temsil
etmeleridir. Bu farkliliklar dogal olarak farkli goriisleri ortaya c¢ikarmustir.
Zaman igerisinde gelisen mezhepler de, ayni konuda farkli goriisleri rivayet
edilen sahabilerin bu goriislerini degerlendirmigslerdir.®® Sahabe fukahas:
arasinda re’yi ile 6n plana ¢ikanlar oldugu gibi hadis rivayetleri ile 6n plana
¢ikmis olanlar vardi. Bunun dogal bir neticesi olarak tabiin ve tebeu’t-tabiin
fakihleri ehl-i re’y ve ehl-i hadis seklinde ikiye boliinmiistii.?” Fikhi mezhepleri
adlarina izafe edilen mezhep imamlar: seleflerinden tevariis ettikleri bilgi ve
uygulamalardan istifade ederek, sahip olduklari birikimleri tasnif etmislerdir.
Bu anlamda Ebu Hanife'nin "ben ilmi Hammad ve Ibrahim yoluyla Hz. Omer,
Hz. Ali, Abdullah b. Mesud ve Abdullah b. Abbas'tan aldim"® demesi de bu
ilmi gelenege isaret eden bir 6rnektir. Her bir mezhep miictehidi bilgi, gorgii ve
uygulamas1 farkli olan sahabilerden devralinan birikimlerden istifade
etmiglerdir.

4.3.2. Naslarin Edebi Ozelliginin Tercihte Bulunmay1 Gerekli Kilmasi

84 Thtilaflarin Sahabe devrinde daha ziyade anlayis farklari ve bir meseleye dair naslari
bilmemekten dogdugu, ilk tabiin devrinde mubhit ve {istad farklar1 da eklenerek devam ettigi,
son tabilin ve miictehid imamlar zamaninda ise ictihad us(l ve prensiplerine baglh ihtilaflarin
ortaya ¢gtkmus oldugu ifade edilir. bk Hayreddin Karaman, Ictihad Taklid ve Telfik Uzerine Dort
Risdle (Istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 12.

85 FiirGi ve us(ildeki ihtilaflar ile ilgili olarak bk. el-Hin, Eseru’l-Ihtildf fi'l-kavaidi'l-ustiliyye fi
ihtilafi’'l-fukaha, 35-561.

8 Nurettin Yildiz, “Mezhep”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (istanbul: Risale, 1991), 2: 448.

8 bk. Muhammed Ebu Zehra, fmam Safit, gev. Osman Keskioglu (Ankara: 1987), 62.

88 Ahmet Yaman, “Sahabenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig1”, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/38 (2014), 12.

8 Ahmet Yaman, “Abdullah b. Mes'ud un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 4/2 (2004), 11.
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[slam’in ana kaynaklarindaki ifadeler tizerine yapilan zihni faaliyetler,
tartismalar ve ihtilaflar (goriis ayriliklar) mezheplerin ortaya ¢ikisina dolaylh
anlamda tesir eden ©6nemli faktorlerdir. Bilindigi gibi Islam’in temel
kaynaklarinda dinin zaruri olan ana ilkeleri genelde anlasilir olmakla beraber
ayrmtilar ile ilgili hususlar naslarda genel olarak agik bir bicimde yer
almamaktadir. Nitekim Al-i Imran suresinin 7. ayetinde, ayetlerin muhkem ve
miitesabih olarak kisimlarma ayrildigr ifade buyurulmus olmakla beraber
ayetlerden hangilerinin muhkem ya da hangilerinin miitesabih oldugu
zikredilmemistir. Bunun yaninda ayet ve hadislerde miisterek ifadelerin olmasi
(ki bir kissm miisterek ifadeler birbirine zit manalara muhtemeldir)® keyfi
olarak degil de karinelere dayali olarak iki farkli tercihi zorunlu kilmaktadur.**
Farkli tercihlerin oldugu yerlerde farkli goriislerin ortaya c¢ikmasi da
kacinilmazdir.

4.3.3. Naslarin Ayr1 Ayr1 veya Mukayeseli Olarak Incelenmesinden
Dogan Thtilaflar

Bilindigi gibi baz1 naslar delalet ettigi manay: tek basina agik bir sekilde ifade
edebilirken, bazi naslar da miistakil bir manasi1 olmakla birlikte bagka bir nasla
birlikte incelendiginde maksad: tam olarak ifade eder. Ibadetlere ait birgok
ayetlerde oldugu gibi, baz1 ayetler ancak hadislerle birlikte diistiniildiigiinde
acik bir sekilde anlagilabilir. Bunun igin de miictehidler birbirinden farkl
hiikiimler iceren bu ayetlerin ve bunlarla ayn1 durumda olan hadislerin birini
digerine dayandirmak ve bu yolla hiikiimlerdeki dengeyi saglamak igin kiyas
metodunu kullanmaya mecbur olurlar. Dolayisiyla bu hal derin diisiinceye,
kiyas ve cesitlerine tafsilath bir sekilde hakim olmaya ve lafizlar1 terkip
edebilme kabiliyetine ihtiya¢ duyar.” S6z konusu ayet ve hadislerdeki ihtilafin
sebebi, bazi fakihlerin bunlari tek basina ele almasi, bazilarinin da iki veya daha

% Bakara Suresi 228. ayette yer alan il kelimesi hem hayiz, hem de tuhur anlaminda, Kalem
Suresi 20. ayette yer alan a »<ll ifadesi berrak giindiiz ve kapkara gece manalarina muhtemeldir.
bk. Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, 50-51.

o1 Ayet ve hadislerde yer alan, vaz’edildikleri manadan baska manalarda kullanilabilen mecaz
ifadeler, emir ve nehiy ile ilgili degerlendirmeler, umum ve husus ifade eden lafizlar, umum
ifadelerin tahsisi ve bunlarin katiyet ve zanniyetleri iizerine yapilan degerlendirmeler, tahsise
ugrayan umum ifadeler, mutlakin mukayyede hamli tizerine yapilan degerlendirmeler, lafizlarin
miicmelligi ve beyani {izerine yapilan degerlendirmeler, ayetlerin niizulii ve hadislerin viirtid
sebepleri, nasih ve mensuh iizerine yapilan degerlendirmeler, ana kaynaklar {izerine yapilan ve
tabii olarak goriis farkliliklarina yol acan 6nemli degerlendirmelerdir. Yapilan degerlendirmeler
icin bk. Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, 63-146.

92 bk. Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, 246.
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¢ok ayet ve hadisleri mukayeseli bir sekilde degerlendirmesidir. Bu durum
onlarin ¢ikardiklar: sonuglarin muhtelif olmasina yol agabilmistir.*®

43.4. Aym Konuda Farkli Hiikiimler iceren Naslar Arasindaki
iliskinin Yansimalari

Ayni konuda farkli hiikiimler igeren naslar arasindaki iliskinin fikih usulii
ilminde yeri ve konusuna gore tahsis, takyid, tevil ve nesih kavramlariyla ifade
edildigi bilinmektedir.** Naslar arasindaki bu iliskiye (6zellikle de Kur'an'in
cizdigi cerceveye hadisin mudahilligi meselesinden kaynaklanan® tartismalar
tizerine) fakihler tarafindan gesitli yorumlar yapilmistir.

Naslar arasindaki iliskide 6n plana ¢ikan nesih kavrami ilk dénemlerde genis
anlama sahipti.®® Dolayisiyla bu genis anlami dogal olarak alimler arasinda
goriis ayriliklarina yol agmistir. Hadisleri resmi anlamda ilk derleyen olarak
bilinen Ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6.124 h) alimleri en cok mesgul eden konulardan
birinin nesh konusu oldugunu belirtmesi de®” bunu dogrulamaktadir.

4.3.5. Bazi Hadislerin Hz. Peygamber’e (s.a.v) Isnadinin Sihhat
Derecesi Uzerine Olusan Ihtilaf

Bu maddeyi zikrederken Siinnet'in bir hukuk kaynag olmasm
tartismamaktayiz. Zira Stinnet’in bir nas oldugu® ve hiikiimler icin bir hiiccet
oldugu bilinen bir husustur.” Siinnet, Kur'an'm ilk yorumudur, Allah
Resul’tiniin (s.a.v) Kur’an’1 yasayarak ve yorumlayarak 6gretmesidir.'® Burada
goriis ayriliklarinin olugsmasi ve dolayh olarak da mezheplerin olusumuna
tesiri ile ilgili husus, bazi hadislerin Allah Resulii (s.a.v) tarafindan dile getirilip
getirilmemis olmas1 veya sahih/mevzu olup olmamasina iliskin yorumlar ve
sonuglarin1 igermektedir. Dolayisiyla ameli konular1 igeren fakat sahihligi

% Benzer goriis igin bk. Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, 246.

% Hiiseyin Kahraman, “Hadis Serhinde Mezhep Faktorii”, Usul Islam Arastirmalar1 7/7 (01 Haziran
2007), 34.

% bk. Kahraman, “Hadis Serhinde Mezhep Faktorii”, 34.

% Sahabe ve tabiin devrindeki 6rnek ve kullanimlardan o siralarda neshin fikih usuliindeki teknik
anlamini asan bir kavramsal gerceveye sahip oldugu, "ammuin tahsisi, mutlakin takyidi, miicmel
ve miiphemin beyani1 gibi durumlarin da bu kapsamda diisiiniildiigii anlasilmaktadir. bk. Ferhat
Koca, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/582.

7 bk Mehmet Efendioglu, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/581.

% Nas kelimesi iki anlamda terimlesmistir, bunlardan birisi; Yiice Allah’in (cc) ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sozii anlaminda kullanilir. bk. H. Yunus Apaydin, “Nas”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/391.

% fmam Safii er-Risile isimli usiil eserinde Yiice Allah, insanlara gonderdigi vahye ve
Peygamber’inin siinnetlerine uymalarini farz kilmistir, demektedir. bk. Muhammed b. Idris Safii,
er-Risile, thk. es-Seyh Halid es-Seb’ el-llmi - es-Seyh Zitheyr Sefik el-Kubbi (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 2004), 86.

10 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukuk Okullar: ve Sekiz Biiyiik Imam (Tarihu’l-Mezdhibi'l-
Islamiyye), cev. 1. E. Dal (Istanbul: Alternatif Diisiince Yaymevi Dagitim, 2006), 91-92.
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anlaminda mezhep miictehidlerince yeter derecede goriilmeyen bazi hadislerin
mezhebin uygulamalar1 kapsamina girip girmedigi hususu da mezheplesme
siirecinde karsilagilan bir faktor olmustur. Abdest alirken boynun mesh edilip
edilmeyecegi hususundaki goriis ayrilig1 buna bir 6rnek olarak gosterilebilir.
Boynun mesh edilmesi ile ilgili rivayetin zayif oldugunun tespit edilmesi ve bu
uygulamanin dinde asirihiga yol a¢tiginin diisiiniilmesi gibi nedenlerden
cumhura gore boynun mesh edilmesi mekruh goriiliiyorken,’® Hanefi
mezhebinde boyun (ense kismi) daha ¢ok miistehap olarak goriilmektedir.'*

4.3.6. Bir Miictehide Hadislerden Bazilarinin Ulasip Ulasmamasi
Hususu

Allah Resulii’'niin (s.a.v) biitiin hadislerini ihata iddiasi, onun siinnetini, islerini,
tavirlarini en iyi bilen ona en yakin olan hiilefa-i rasidin dahil hi¢ kimse icin s6z
konusu degildir.'® Zira Allah Resulii'niin (s.a.v) bir mecliste soyledigi sozleri,
yaptig1 bir isi o mecliste hazir bulunanlar isitir ve goriir, sonra da bunlar1
gordiikleri diger sahabilere teblig ederlerdi. Bir hitkme varmak isteyen sahabe
i¢in bu s6z ve uygulamalarin biiyiik 6nemi vardi. Kaynaklar Hulefa-i Rasidin’in
bir hiitkme varirken buna son derece dikkat ettiklerini, bunun igin stinnetten
kaynak aradiklarini, bazen sonradan duyduklar1 Hz. Peygamber’in (s.a.v)
sOzlerini dikkate alarak hiikiim verdiklerini veya verdikleri hiikiimleri
degistirdiklerini kaydetmektedir.'® Sahabe doneminde bile buna bagh goriis
degisikligi olusabildigine gore sonraki donemlerde miictehidlerin hadislerden
bazilarina ulasip ulasmamalarinin, onlarin goriislerinin sekillenmesine etkisi
gayet dogal karsilanmalidur.

4.3.7. Ortaya Cikan Mesele Ile Tlgili Zahiri Bir Nassin Varid Olmamasindan
Dogan Ihtilaf

Naslarin simnirli, ortaya ¢ikan olaylarin smirsiz oldugu bilinen bir husustur.
Ortaya ¢ikan olaylarin da bir birine benzeyenleri ve benzemeyenleri vardir.
Sahabe arasindaki ihtilafin agik bir nedeni de hiikmii Kur'an ve Siinnet’te
bulunmayan olaylara kars: onlarin gosterdigi yaklagimlardi. Hz. Peygamber’in
(s.a.v) vefatindan sonra Sahabe’nin ortaya ¢ikan sorunlara kars: miiracaat ettigi

101 bk. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuh (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 1/253.

102 bk, Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, El-ihtiyar Metni EI-Muhtar Li’l-Fetva, cev.
Tevhit Ayengin (Istanbul: Ravza Yaylari, 2017), 25; Vizaretii'l-Evkaf ve Sufini’l-Islamiyye-
Kuveyt, el-Mevsdatii’l-fikhiyye (Kuveyt: Daru’s-Safve, 1997), 37/256.

103 bk. Muhammed Avvame, Imamlarin Fikhi Ihtilaflarinda Hadislerin Rolii (Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2018), 81-82; Benzer goriis igin bk. Yusuf Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu
Hazirlayan Sebepler (Istanbul: Emre Matbaast, 1997), 250-251.

104 bk, Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu Hazirlayan Sebepler, 251.
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ilk kaynaklar basta Yiice Allah’mn kelam1 Kur’an ve Hz. Peygamber’in (s.a.v)
sinneti idi. Bu kaynaklarda olayla ilgili acik bir delile ulasilamadig:
durumlarda ortaya ¢ikan hadise Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayatta iken ¢dzmiis
oldugu olaya benzerligine bakilarak ¢6ziime kavusturulurdu, olayin
benzerliginin bulunmamas1 durumunda ise dogal olarak ihtilaf ortaya
cikard.! Ornegin Hz. Omer Déneminde istirak halinde birinin &ldiiriilmesine
karsilik, Hz. Omer ve ona muvafakat eden bircok sahabiye kargi buna ihtilaf
edildigi de kaydedilir. Zira naslarda bir insan1 birden ¢ok kiginin 6ldiirmesi
olay1 zahiren yer almamaktadir. Bu durum olay ile ilgili farkli kanaatlerin
dogmasina yol agmistir. Ortaya ¢ikan olayin zahiren naslarda yer almamasina
bagl ihtilaflar mezheplerin olusumu doneminde mevcuttur. Bu ihtilaflar
dogrudan mezhepleri dogurmasa da, mezheplerin olusumunda ¢ok 6nemli
rolii olan fikhi gortis ayriliklarma (ihtilaf) yol agmasi agisindan énemlidir.

Sonug

Siiphesiz ki fikih, mezheplerle dogmamistir. Ancak fikih ve ustliiniin
kavramlagmas: ve literatiiriiniin gelismesinde fikih mezheplerinin &nemli
katkilarinin oldugu unutulmamalidair.

Mezhepler degerlendirilirken, Kur'an ayetlerinin yorumlanmasi, Allah
Resulii'niin (s.a.v.) belli durum ve sartlara gore verdigi cevaplar ve sahabilerin
bunu algilama sekilleri ve benzeri hususlar goz ard1 edilmemelidir.

Bu calismada siralanan saikler fikih mezheplerinin olusumunun, anlik bir
durum degil, uzun bir siirecin {irtinti oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Cesitli
sehirlerde bulunan alimlerin bulunduklar1 ¢evre ve sahip olduklar1 malumat
tizerine One siirdiikleri goriisler, bolgesel anlamda akimlarin (Hicaziyy{n-
Irakiyytin/ Ehl-i Hadis-Ehl-i Re'y) dogmasma yol a¢mistir. Bu akimlar
arasindaki miinazara ve miinakasalar mezheplerin sekillenmesinde onemli
tarihi vakialar olarak bilinmektedir.

Giintimiize kadar varligini fiilen siirdiiren dolayisiyla stirdiiriilebilir
(miistedame) bir yapiya kavusmus siinni fikih mezheplerinin ortak 6zellikleri,
mezheplerin olusumuna dogrudan tesir etmis, ilk bakista 6n plana ¢ikan
unsurlar1  barindirmaktadir. Bu ortak 0Ozelliklerin; tabiinin sahabeden
devraldig1 ve sonraki nesle aktardigi fikhi birikim, metod ve tecriibe, mezhepler
Ooncesi olusan alim, muhit, malumat ve metoda dayali marka olusumlar
(Irakiyyln/Kufiyy(in ve Hicaziyy{in/Medeniyy{in), kurucu yetkin bir imam ve
biraktig1 egitim mirasi, kurucu imamin fikirlerini ve egitim mirasmi sonraki
kusaklara aktaran segkin talebe, mezhep imami ve mezhebin Onciilerinin
egitim-0gretim faaliyetleri, telif eserleri ve son olarak da mezhebin gelisime agik
dinamikleri ve gii¢lii metodolojisi oldugu anlasilmaktadir.

105 el-Hin, Eseru’I-Ihtilaf fi'l-kavaidi'l-ustiliyye fi ihtilafi’l-fukahd, 110.
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Mezheplerin olusumunda, ilk bakista, zahiren goriilebilen saiklerin yaninda,
bireylerin yap1 ve amaglari, ilmi gelismeler, siyasi saikler (mezhep kurucu veya
onciilerinin yonetime kargi takindiklari tavirlar ve bunlarm dogurdugu
neticeler), sosyal ve kiiltiirel etkenler, cevresel faktorler, zamanin degisimi,
ictihad kaynaklarmin ¢ogalmasi ve ictihadin genislemesi, hukuki ihtiyaglar,
mezhep miictehidlerinin gortis ve ictihadlarinin bir araya getirilmesi gibi arka
planda 6nemli mubhtelif saiklerin bulundugu anlagilmaktadir.

Ictihad farkliliklarinin nedenleri arasinda zikredilen bazi hususlarin fikirlerin
farklilasmasma 'dogrudan’, mezheplerin dogusuna ise 'dolayli acidan' etki eden
amiller oldugu anlagilmistir. Bu amiller arasinda; Ayet ve lafizlardaki 6zellikler
(Kur’an ayetlerinin ve lafizlarin 6zelliginin miictehidin bir tercihte bulunmasini
zorunlu kilmasi), hadislerin sihhat derecesi, hadislerin biitiiniine
ulasamamaktan kaynaklanan goriis ayriliklari, aynmi veyahut da farkh
konulardaki naslarin mukayeseli incelemesinden (nesih, tevil, tahsis vb.) dogan
goriis farkliliklar1 ve olayla ilgili hitkmiin zahiren naslarda yer almamasina
bagli ihtilaflar oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Son olarak, fikhi mezheplerin olusumunda yukarida sayilan tiim saiklerin
izlerine rastlanilmasina ragmen, ekonomik kaygilarin izlerine rastlanilmamas
dikkat cekmistir.

Bu calisma esasen her bir basligi daha genis ve kapsamli akademik tez
calismalarma konu olabilecek nitelikte olmakla birlikte, konusunu makale
boyutunun elverdigi miktarda, genel ancak biitiinciil bir sekilde ele almistir. Bu
calismanin, fikih mezheplerinin dogusu ile ilgili, daha kapsamli ¢alismalara
rehberlik yapacag diistiniilmektedir.
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Fatih iBiS

Iman ve Bilgi Iliskisi Uzerine Bir Elestiri

Oz

Cagdas donemde pek ¢ok kelam eserinde iman ve bilgi arasinda iliski kurulmas:
neredeyse siradan bir durum haline gelmistir. Pek ¢ok arastirmacinin iki kavram
arasinda bir sekilde olumlu bir diyalektigin 6niinii agmay1 amagladig1 sdylenebilir. Bu
sayede bilgiden imana, imandan bilgiye giden adeta stabilize bir yol acilmis sayilir.
Boylece bilgi ve diisiince temeline oturan iman tahkiki iman niteligi kazanarak daha
giiclii hale gelmis, salt kalbi, duygusal bir edim olmanin 6tesine taginarak rasyonel ve
kognitif bir temele oturmus sayilir. Ancak bu iliskiye dayanarak sdyleme gii¢ katmak
admna iman esaslarini terakiim eden bilimsel ve felsefi miiktesebatla desteklemek
karsimiza bazi sorunlar ¢ikarmaktadir. Nitekim bunun en tipik 6rnegini iman tanimiyla
ilgili yapilan detayli aciklamalarda buluyoruz. Siinni miitekellimler imaru kalp ile
tasdik olarak tanimlamislardir. Sorun su ki zaman i¢inde kelamin kalbine akil, tasdikine
bir bagka disiplinin, mantik ilminin tasdigi karismis, karistirllmistir. Kelami tasdikle

felsefi/mantiksal tasdik nominal yonii disinda 6zii itibariyle birbirleriyle ortiisen tasdik
tiirleri degildir.

Anahtar Kelimeler: KelAm, iman, Bilgi, Bilim, Mantik.
A Critique on The Relationship Between Faith and Knowledge

Abstract

Establishing a relationship between faith and knowledge in the contemporary period
seems to have become almost an ordinary situation in many works of theology.
Considering that many researchers act in good faith while doing this, it can be said that
they aim to pave the way for a positive dialectic in any way between the two concepts.
In this way, a straight path from knowledge to faith and from faith to knowledge is
designed. In this way, faith, which is based on knowledge and thought, has become
stronger by assuming the form of verifiable belief, and it is considered to have a rational
and cognitive basis by moving beyond being a mere heart and emotional act. However,
while explaining the principles of faith based on this relationship, it is a problem to
support it with the scientific and philosophical knowledge that has progressed up to
that day in order to strengthen the discourse. As a matter of fact, we see the most typical
example of this in the detailed explanations about the definition of faith. Sunnit
Mutakallims generally defined faith as an affirmation. The problem is that over time,
reason has been mixed with the heart in theology, and the approval of another
discipline, the logic, has been mixed with the approval in theology. The theological
affirmation is not inherently compatible with each other, except in its nominal aspect,
with the philosophical / logical affirmation.

Keywords: Theology, Faith, Knowledge, Science, Logic.
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Son donemlerde kelama dair yazilan eserlerde iman ana baghg: altinda aradaki
iliskiyi 6ne ¢ikarmak amaciyla “Iman ve Bilgi Iliskisi” seklinde yan basliklar
atildigina sik sik sahit oluyoruz. Klasik kelam kaynaklarinda dogrudan boyle
bir bashiga rastlamiyoruz. Pek ¢ok eserde bu tiir basliklarin artmasinda modern
donemde gelisen bilim ve felsefe karsisinda Miisliimanlarin yasadiklar: krizin
etkili oldugu soylenebilir. XIX. ytiizyiln ikinci yarisindan itibaren ilahiyat
alaninda bilim karsisinda dinin, inancin nasil konumlanacagi meselesi sikca
giindeme gelen konulardan biridir. Ozellikle Ernest Renan’in (6. 1892) 29 Mart
1883'te Sorbonne Universitesi'nde verdigi “Islamiyet ve Bilim” (L'Islamisme et
la science) baslikli konferans bu noktada bir milat sayilabilir. Renan’in Islam’t
hedef alan konusmasi Miisliiman cografyada infial yaratmis ve sert tepkilere
neden olmustu. Cemaleddin Afgani (6. 1897), Namik Kemal (6. 1888), Elmalili
(6. 1942) basta olmak {izere bir ¢ok Onemli isim Renan’a reddiye babinda
Islam’in mani-i terakki degil aksine zAmin-i terakki oldugu yoniinde fikir beyan
eden yazilar kaleme almiglardi. Giiniimiizde yapilan tartismalara bakilirsa
Renan’m Islam hakkinda ortaya attig1 bilim karsiti sdylemin etkisinin halen
devam ettigini sOyleyebiliriz.

[1ahiyat alaninda iman ve bilgi arasinda alaka kurmak isteyen bir aragtirmaci
icin ilk baskis1 1992 gibi erken bir tarihte yapilan Epistemolojik Actdan fman adl
eser vazgecilmez kaynak niteligi tasir. Bu eser iman ve bilgiyi bir araya getirme,
bunlar1 birbirinden koparmadan uzlastirma konusunda referans alman ve
referans verilen kaynaklarin baginda gelir. Iman-bilgi meselesinin hangi
boyutlara ulastigini serimlemek adina andigim ilgili eserden ve yakin donemde
yayimlanmis bir kelam eserinden iman ve bilginin 6ziiyle ne oranda ortiistiigli
tartismaya acik bazi sorunlu ciimleleri alintilamak istiyorum:

“QOyleyse iman, kesin bilgi ve anlay1s derecesine ulagmus tasdiktir.”!

“Iman bilgiye dayali bir tasdik olup bilmeyle ve kavramayla ilgili
(kognitif) bir muhtevaya sahip olduguna gore...”?

“Ayrica  ‘dogrulanmamis bir dogru inang  empirik  olarak
dogrulanamadig; siirece, daima ya inang olarak kalacagi ya da daha siki

! Temel Yesilyurt, ”Bilgi—iman Miskisi”, Keldm-EI Kitab1, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yay., 2015), 304.

2 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., 1997), 99.
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bir istekle benimsenerek ancak iman haline gelebilecegi ve hicbir zaman
bilgi admn1 alamayacag1 da iddia edilemez.”3

“Bilgi ve iman birbirlerini dista tutmamakta, tam tersine birbirlerini
tamamlamaktadir.Nitekim iman bilginin bittigi yerde baslamaktadir.”*

“Iman taniminda yer alan tasdik hem Mantikta kullanildig1 anlami, hem
de onda bulunmayan, fakat imanda bulunmas: gereken fiili ve duygusal
anlamlar1 tagtyan bir tasdiktir. Imandaki tasdik inang ve bilme
anlamlarina dayanan fakat onlara ilaveten giiven, teslimiyet, sevgi,
samimiyet, kesinlik vb. anlamlar1 da tagiyan bir tasdiktir.”>

“Bu bakimdan, tasdik olarak ifade edilen imanin da zihni yonii, yani
tasdikin Mantiki anlamina karsilik olan yonii iman stirecinde 6nceden
kat edilmesi gereken bir asama olmaktadir. Bir bagka deyisle
epistemolojik agidan iman dogrudan, yani bir sigrayisla ulagilan bir nokta
olmayip daha ziyade bir takim zihni asamalardan gecildikten sonra
ulasilabilen bir son nokta olmakta ve iste bu yiizden, boyle bir zihni
siirecin son asamasi olan iman artik herhangi bir derece kabul etmedigi
gibi, inan¢ ve bilginin kendisinden Once gelmesini gerektirdigi igin,
higbir mantiki stiphe unsuru da tasimamaktadir.”®

“Bir insan pekala “biliyorum ki, Tanr1 vardir” diyebilir.””

Bu satirlarda 6ziinde bir sigrayis olan iman ediminin bir “sigrayis” degil, bir
“gecis” oldugunu temellendirme kaygismin 6ne gikti1 soylenebilir. Daha agik
ifadeyle iman-bilgi iligkisi tizerine gelistirilen sdylemdeki temel motivasyon
iman ve bilgi, genel anlamiyla din ve bilim, din ve felsefe arasinda rasyonel bir
koprii kurma istegi ve cabasidir. Dolayisiyla iman korii koriine bir tasdik
olmanin Gtesinde bilgi ve diistince gibi saglam epistemolojik ve kognitif
temellere sahip bir olgudur. Oyle ki bunlarla verilen 6rtiik mesaja gre imanin
da bilimsel, rasyonel temelleri bulunmakta ve bunlarmn bir sekilde ortaya

3 Ozcan, Epistemolojik Agidan Tman, 102.

4+ Ozcan, Epistemolojik Agidan fman, 79.

5 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 84.

6 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 87.

7 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, 108. Yazarin ciimlesinin devaminda icine diistiigii celigki ise
daha ilging bir durum ortaya ¢ikarir. Bu soylemdeki sorun sudur: Tanri'min zat1 bilgi objesi
olmazken sifatlar1 mi1 bilgi objesi olmaktadir?: “Bir insan pekala “biliyorum ki, Tanr1 vardir”
diyebilir; buna aklen giicii yeterlidir; fakat “Tanr1’y1 (O'nun zatini) biliyorum” diyemez. Ciinkii
Tanr1'nin zati, her ne anlamda olursa olsun, bilgi objesi degildir. O halde, 6yle bir bilgi, Tanr1'nin
zatinin iman objesi olmasiyla gelismez. Bir seyin “bizzat kendisini bilmek” ayr1 seydir, “onun var
oldugunu bilmek” ayr1 seydir. Yani O'nun “hakkindaki bilgi” ile “kendisini bilme”yi birbirine
karistirmamak gerekir.
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konulmas: icap etmektedir. Aksi takdirde boyle temellerden yoksun bir
Miisliiman ya dogmatizm ve fideizmin agma siiriiklenecek ya da agnostisizm
ve sofizmin boslugunda kaybolup gidecektir. Peki epistemolojik olarak
kurulagelen iman ve bilgi arasindaki iligkinin yoklugu durumunda insan igin
muhtemel ve mukadder sonu¢ bunlardan mi ibarettir? Bu agsamada karar
vermenin zorlugunu miidrik olarak en azindan sorunu goérmek amaciyla
evvela iliskinin koklerini sorgulamanin yerinde olacagimi diisiiniiyoruz.

Bizim iddiamiz iman ve bilgi arasinda iliski kurmanin imanin 6ziine ve
dogasina aykir diistiigii, ciddi sorunlar tasidig1 yoniindedir. “Delil miiddelye
aittir” fehvasinca iddiamizi temellendirmek zorundayiz. Bunun i¢in basta iman
ve bilgi kavramlarindan neyi anladigimizi, bunlarla neyi kastettigimizi ortaya
koymamuz gerekir. Oncelikle iman-bilgi iliskisi derken bununla olagan, siradan
sathi bir iligkiyi kastetmiyoruz. Mesela burada soyle bir iligkiyi ongérmiiyoruz:
Elma yiyecek olan bir kimse nasil ki yedigi seyin ne oldugunu bilmek
zorundaysa Oyle de kisi iman edecegi konular1 temel diizeyde bilmek
zorundadir. Elmay1 diger meyveler arasindan se¢mek (ihtiyar) ve istemek
(irdde) ancak elmanin ne oldugunu bilmekle miimkiindiir. Iman da ihtiyar ve
irade gerektirdigine gore ona yonelmek i¢in evvela onun ne oldugunu, en
azindan iman konularini ana bagliklar halinde bilmeyi gerektirir. Kisi bilmeden
iman edemez, yani kisi i¢in 6nce iman edecegi seyin ne oldugunu, en azindan
nominal diizeyde de olsa bilme zorunlulugu vardir. Kur’an’a iman igin dogal
olarak temel diizeyde Kur’an bilgisi sarttir. Stirelerde genel hatlariyla ne
anlatiliyor, muhteva yoniiyle nelerden bahsediliyor bunlardan haberdar olmak
gerekir. Iste iman-bilgi iliskisi derken bdyle bir iliskinin konumuzla alakasi
olmadigimni belirtmek zorundayiz. Iman-bilgi iliskisini boylesine siradan bir
bilgi anlayisiyla ele alamayiz. Ayni sekilde s6z konusu iligskinin boyle bir bilgi
anlayisindan hareketle de temellendirilmedigi agiktir. Bu son derece sathi bir
yaklagim olur. Insan bilim ve felsefenin yardimi olmaksizin ikamet adresini,
dogum tarihini, ismini, komsularini ve daha pek ¢ok seyi bilebilir. Ancak insan
bunlardan hareketle bir bilgi tartismas: yapmaz, bir epistemoloji kurmaz.
Dolayisiyla iman ve bilgi arasinda bir iliskiden ya da iligkisizlikten
bahsedeceksek bilgiyi daha genis ve derin baglamiyla ele almak, bilginin
glindelik dildeki karsiligini, liigavi, orfi anlamlarmi degil, 1stilahi anlamini,
kavramsal cergevesini dikkate almak zorundayiz. Bu noktada meselenin
smirlarin1 gormek ve belirlemek adina konuyu iki temel soruyla kristalize
ederek agimlamak istiyorum:

1. Iman bir bilgi midir?
2. Iman bilgiye dayali bir tasdik midir?

l Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
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1. Bilgiye indirgenen Iman (iman Bir Bilgi midir?)

Erken dénemde ortaya atilan iman tanimlarindan biri de sudur: “Iman bilgidir
(marifet).” Tmamn bilgi olarak tanimlayan, iman1 bilgiye indirgeyen bir firka, iki
de sahis 6ne ¢ikar. Tanimin nisbet edildigi firka Miircie firkasidir. Tki sahis da
bu firkaya nisbet edilen Cehm b. Safvan (6. 128/745) ve EbG Hanife’dir (0.
150/767). Bunlarin ilki cebir goriistinden otiirti Cebriyye olarak da tanitilan,®
Eg’ari’nin (6. 324/935) Miircie'nin birinci kolu olarak saydigi Cehmiyye
firkasinin imami, Emev1 iktidar tarafindan dldiiriilen Cehm b. Safvan,® digeri
de yine Eg’ari’nin tartismali yorumuyla kendisini ve taraftarlarini Miircie’nin
dokuzuncu kolu olarak saydig: (sonradan Hanefi mezhebinin imami sayilacak
olan) Cehm’in ¢agdag1 Ebt Hanife’dir.1? Iki isim de Es’ari’ye gére Miircii kabul
edilir.

Burada bir parantez acarak iman konusunda, imanla ilgili yapilacak bir
tartismada Miircie’'nin soylediklerinin mutlaka dikkate alinmasi gerektigini
hatirlatalim. Zira Miirciiler erken donemde imanla ilgili sOylenebilecek
neredeyse her seyi sdylemis ilk Miisliimanlardir.!! Iman hakkinda sonradan
sOylenen pek cok sey esas itibariyle onlarin ge¢miste dile getirdigi gortisler
tizerinden genisleyerek devam eden tartismalardan ibarettir. Sonug itibariyle
imanin bilgi oldugu goriisii tarihsel siirecte Hanefi-Matiiridi gelenek iizerinden
imanda ikrar ve tasdik vurgusu One c¢ikarilarak Eb(i Hanife'nin goriisii
olmaktan uzaklas(tiril)ip Cehm {izerinden Cehmiyye’nin iman goriisii olarak
kalmastir.

Iman ve bilgi s6z konusu oldugunda kimi zaman Imam Eg’ari'nin ismine de atif
yapildigini goriiyoruz. Bagdadi'ye (6. 429/1037) gore Es’arl imanin “Allah”1
tasdik...” oldugunu belirtir ve ardindan “bu tasdikin ancak bilgiyle (marifet)
sahih olacagim1” ifade eder.’? Ancak bir dipnot olarak Bagdadi'nin Es’ari’ye
nispet ettigi bilgi vurgusu Eg’ari’nin kendi eserlerinde goriilmez. Es’ari iki farkl
yerde iman tanimi yapar ve ikisinde de bilgiden bahsetmez. El-ibdne’de iman

8 Sehristani, Cehmiyye’yi, Miircie'nin degil Cebriyye’nin bir kolu olarak degerlendirir. Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye,
2004), 1/67.

9 Ali b. Ismail Ebu’l-Hasan el-Esari, Makalatii'l-Islimiyyin (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005),
1/114.

10 Egari, Makalat, 1/119.

1 Toshihiko izutsu, Islim Diisiincesinde Iman Kavrami, ¢ev. Selahaddin Ayaz (Istanbul: Pmar Yay.,
2000), 104.

12 Ebi Manstir Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Kitabu Usiili’d-Din (Beyrut: Daru’l-
Afaki’l-Cedide, 1981), 248.
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“s0z (kavl) ve amel”?® olarak tanimlayan Es‘ari el-Liima‘’da “Allah’1 tasdik”
seklinde tanimlar.

Cehm b. Safvan’a gore “Allah’a iman, Allah1 (marifet bi’llah), peygamberlerini,
Allah katindan gelen seylerin hepsini bilmektir.” Cehmiyye’ye gore imanin ne
oldugu yaninda ne olmadigr da aciklanir. “Dil” ile ikrar, “kalp” ile hudd’,
muhabbet, tazim, havf ve “organlar” (cevarih) ile amel Cehmiyye’ye gore iman
degildir. Cehmiyye yaptig1 iman tanimina paralel olarak kiifrii de “Allah”1
bilmemek” (cehl bi’llah) olarak tanimlar. Iman da kiifiir de diger hicbir organda
degil sadece kalpte meydana gelir.”> Buradan anliyoruz ki imanin mahalli kalp
ise iman da kalbin marifeti olmaktadir. Matiiridi (6. 333/944) bu goriisii
tutarsizlik tasidig1 gerekcesiyle reddeder. Soyle ki “Marifetin ziddi1 hakikatte
niikret ve cehalettir”; “Halbuki tahkik edildiginde (tasdik olarak) kalp ile iman
marifetten bagkadir” ve sayet iman marifet olsaydi bir sey konusunda her cahil
ya da miinkirin yalanlayici (miikezzib)/kafir, her arifin de dogrulayic
(musaddik)/miimin kabul edilmesi gerekirdi. Seyyid Serif’e (6. 816/1413) nispet
edilen Makalat risalesinde o da Bakara/34’ti (“Tenezziil etmedi, kibirlendi ve
kafirlerden oldu.”) istidlalle Iblis érneginden yola gikarak Cehmiyye'nin bu
goriistinii reddeder: “Halbuki Iblis de Allah’t biliyordu ama kibirlendigi ve
Allah’a boyun egmedigi icin kafir oldu.”*

Imanin bilgiye indirgenmesine kars1 ¢ikan Matiiridi iman konusunda bilgiden
tiimiiyle vazgecmis degildir. Imanin bilgi olmasini reddettikten sonra bizim
ikinci sorumuzda ele alacagimiz noktaya dikkat ¢ekerek iman-bilgi arasindaki
iliskiyi sebep-sonug iligskisi baglaminda soyle yorumlar: “Bazen bilgisizligin
(cehalet) tekzibe sevkeden bir sebep oldugu gibi bilgi (marifet) de tasdike
sevkeden bir sebep olabilir.” Dolayisiyla Matiiridi Cehm gibilerin soziinden
imanin salt bilgi olmasindan ziyade bilginin imana gotiiren bir saik, bir vesile
oldugunu anlamanin daha dogru olacag: kanaatindedir."”

Eb{i Hanife’nin iman anlayisina gelince Eg‘ari'nin nakline gore Imam, imani
soyle tarif etmektedir: “Iman Allah’t bilmek (marifet bi'llih), Allah’1 ikrar
etmektir (ikrdr billdh); Peygamberi bilmek (marifet bi'r-rasiil) ve Allah katindan

13 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg‘ard, el-Ibane an usiili’d-diyéne (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 17.
14 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Liima’ fi'rred ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’ (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'lI-[lmiyye, 2003), 78.

15 Es’arl, Makilit, 1/114. Ayrica bk. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/69.

16 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2015), (Cildin Sonundaki Ek), 3, 801.

7 EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitibii't-Tevhid (Ankara:
TDV Yay., 2003), 611.
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gelen seyleri tafsile/ayrintiya girmeden icmali/toptan (fi'l-ciimle diine’t-tefsir)
bi¢cimde ikrar etmektir.”’® Sehristani (6. 548/1153) ise Es ‘ari ile aymi kanaatte
degildir. Sehristani EbGi Hanife’nin iman1 marifet degil, kalp ile tasdik olarak
tanimladigini aktarir. Sehristani’ye gore makalat sahiplerinin ¢ogunlugunun
Ebti Hanife'yi Miircii (Miircietii’s-Siinne/Ehl-i Siinnet Miirciesi) saymasinin
muhtemel sebebi bu tanimdan ve bu tanima bagh olarak imanin artma-eksilme
kabul etmeyecegini sdylemekle ameli imandan sonraya birakiyor, erteliyor
(irca) oldugu zannindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Sehristani “Amellerin
(fikhi acidan) tahricini yapan bir adam nasil olur da amelin terkine fetva
verebilir?” diyerek bu zannin yanhshgina dikkat ¢eker. Bu sebeple Sehristanti,
Ebti Hanife’yi bir Miircii saymak yerine miigtehitler olarak belirttigi Ehl-i fiir(a
icine koydugu Ashab-1 hadis’in (Hicaz ehli: Malik, $afii, Hanbel) muhalifleri
olarak goriilen Ashab-1rey’in (Irak ehli) bas1 olarak sayar.?

Ebti Hanife’nin kendi eserleri Sehristani’nin savini dogrular niteliktedir. Ebi
Hanife el-Fikhii’l-Ekber’de mahallerini zikretmeksizin imam “ikrar ve tasdik”?
olarak degerlendirirken el-Vasiyye’de mahallerini zikrederek imanin “dil ile
ikrar, kalp (cendn) ile tasdik”?? oldugunu ifade eder. el-Fikhii’l-Ebsat’ta ise bir
temsil kullanarak imani bir agaca benzetir; kokiiniin (madin ve miistekar) kalp,
dallarmin da ceset oldugunu aciklar.?> Diger yandan el-Alim ve’l-Miiteallim’e
baktigimizda iman ve bilgiye (marifet) dair Ebi Hanife’de baska bir kayda
rastliyoruz. Orada talebe (miiteallim) hocasina (alim) imanin ne oldugunu
(me’l-iman) sorar ve hoca imanin ne oldugunu bes kavramla agiklar: “Iman
tasdik, marifet, yakin, ikrdr ve isldimdir.” Daha sonra en bagsa koymasindan da
anlasilacag1 iizere kalp ile tasdikin imanda asli, ikrarmsa arizi oldugunu
vurgulayan hoca insanlar tasdik agisindan {i¢ gruba ayirir: 1. Kalp ve dil ile
tasdik edenler (Allah ve insanlar katinda miimin) 2. Kalp ile tasdik edip dil ile
tekzip edenler (Takiyye yaptig1 icin Allah katinda miimin, insanlar katinda
kafir) 3. Dil ile tasdik edip kalp ile tekzip edenler (Allah katinda kafir (miinafik),
insanlar katinda miimin).?*

Baz1 ¢agdas arastirmacilar el-Alim ve’l-Miiteallim’de gecen bu kisa ibareyi
merkeze alarak tarifte gecen “marifet” ve “yakin” kavramlarindan hareketle
Eb(i Hanife’nin iman anlayisinin rasyonel, kognitif ve hatta objektif bir temele

18 Eg’arl, Makalit, 1/119.

19 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/113.

20 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/170.

21 Ebi Hanife, el-Fikhii’l-Ekber-Imam-1 Azam’in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul: Kalem Yay.,
1981), 62. Ayrica el-Fikhu'l-Ekber’in girisinde, ilk ciimlesinde gecen “yecibu en yekiile dmentii
billah...” kisminin ytiksek bir ikrar vurgusu tasidigini hatirlatmak gerekir.

22 Eb{i Hanife, el—Vaszyye—fmam—z Azam’in Beg Eseri, 72.

2 Eb{i Hanife, el-Fikhu'lI-Ebsat-Imam_1 Azam’in Bes Eseri, 53.

24 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim-Imam-1 Azam’m Bes Eseri, 15.
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oturdugunu sdyleyebilmislerdir. Marifet ve yakin kavramlarindan yola ¢ikarak
Ebi Hanife’de imanin rasyonel ve bilissel temeli iizerine iddiali climleler
kurmak en azindan metnin konteksti agisindan miimkiin goriinmemektedir.
Nitekim EbtG Hanife, sonrasinda talebenin (miiteallim) “Siziinde imam
cogalttin”? itirazina karst iman taniminda kullandig: ifadelerin ¢okluguna
ragmen aslinda onlarla tek bir manay1 kastettigini agiklamistir: “Bunlar isimleri
farkli, manalar1 ayn ifadelerdir; ki o mana sadece imandir (hdzihi esmdiin
mubhtelife ve ma‘nihd vahid hiive’l-iman vahdeh). Yani (kisinin) Allah’m rabbi
oldugunu ikrar etmesi, rabbi oldugunu tasdik etmesi, rabbi oldugunu
kesinlemesi ve rabbi oldugunu bilmesidir. Isimler burada mubhtelif olsa da
mana birdir. Bu durum bir adama “ey insan, ey adam, ey filan!” gibi farkl
isimlerle ¢agrida bulunanin muradinin (farkl kisiler degil) ayni kisi olmasina
benzer.”?

Iman ve bilgiye dair gelenekte &ne ¢ikanlar &zetle bunlardan ibaret. Aktarimlar
incelendiginde gelenekte cagdas donemde bahsedildigi sekliyle bilimle,
felsefeyle beslenen, desteklenen bir iman-bilgi iliskisinden s6z etmek miimkiin
gortinmiiyor. O halde nigin Ebu Hanife'ye atfen tekelliiflii yorumlar
yapilmakta, sdylemedigi halde baz1 seyler ona soyletilmeye calisilmaktadir?
Hangi saiklerle iman epistemolojik agidan temellendirilmeye, iman ve bilgi
arasinda zorunlu ve dogrudan bir iliski kurulmaya calisilmaktadir? Bu
baglamda bir kag sebepten bahsedilebilir. Ik sebep olarak bilim ve felsefe
alaninda goriilen inang-bilgi iligkisinin teolojik alana taginmasi sayilabilir. Zira
“inang” (belief) felsefenin de kullandig1 kavramlardan biridir. Ozellikle analitik
felsefeciler bilgiyi “gerekcelendirilmis dogru inang” (justified true belief) seklinde
tanimlarlar. Bu tanimin Platonun Theaitetos diyalogunda temellerini attig:
kadim bir tanimlama oldugu kabul edilir.”” Bu agidan bilgi kendini bir inang
tiirii olarak agiga vurur. Felsefl baglamda bilgi ve inang yan yana geldiginde
genellikle boyle bir iliski 6ngoriiliir. Kelam geleneginde bu tanimlama bicimi
Icinin (8. 756/1355) “Kesin inang (itikdd-1 cAzim) bazen bilgi (ilim) olur, bazen
cehalet olur”? seklinde belirledigi ilk durumla kiyaslanabilir.

25 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 16.

2 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, 16. Talebenin ciimlesinde islam gecmesine ragmen Eb(i
Hanife'nin islam sézciigiine cevabinda yer vermemesi iman ve islam1 ayirtyormus gibi bir zanna
sevk etmemeli. Ebi Hanife hem risalenin genelinde hem de el-Fikhii'l-Ekber’de “Iman ve Islim
arasinda liigaten fark vardw; lakin Islémsiz iman, imansiz da Islém olmaz. Bu ikisi sirt/dis ve karinl/ic
gibidir” diyerek bunlarin birlikteligini ve ayrilmazligini savunur. Ebi Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 62.
27 Bk. Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi (Istanbul: Say Yay., 2018), 15, 16.

28 Adudiiddin el-1d, el-Mevikif fi ilmi’l-keldm (Kahire: Mektebetii’l-miitenebbi, ts.), 25.
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Su var ki epistemolojik inangla dogmatik, teolojik inanci esitlemek, ayni tiirden
inanglarmis gibi degerlendirmek sorunlu bir yaklasimdir. Epistemolojik inang
teolojik inangtan dogru ve yanlisa konu olmasi, test edilebilir bir gerekgeye,
delile dayanmasi itibariyle ayrilir. Baslangigta bir hipotez veya tez olarak ortaya
atilan ve dogru olduguna inanmilan diisiince bilimde duyu, deney, gozlem,
tecriibe yoluyla “nesnel” hale gelirken felsefede analiz, sentez, kavram, 6nerme
ve kiyas gibi mantiksal siirece tabi islemler yoluyla (gerceklikle de Ortiismesi
sartiyla) “tiimel/evrensel” hale gelir. Bu tezler tecriibi ve akli bir takim
yontemlerle dogrulanarak bilgi seviyesine ytikseltilir. Ancak ayru siireci din ve
iman alanina uygulamak istedigimizde ortaya nesnellik ve tiimellik tiirti bir
sonug ¢ikmaz. Boyle bir sonucu beklemek de zaten uygun olmaz. Oncelikle
belirtilmelidir ki dinin bu baglamda tercih ettigi kavram imandir (faith),
inang/itikat (belief) degil. Varsayalim ki ‘gerekgeli dogru inan¢’ kilmak igin
imana inang ad1 verilsin. Sorun yine devam edecektir; zira iman ‘dini inang’
olmaklik yoniiyle felsefi ve bilimsel inangla es goriilemez. Bilim ve felsefe
alaninda basta inang¢ olan diisiince dogrulandig: takdirde bilgi asamasina
yiikselir. Iman konular1 béylesine bir dogrulama siirecine tabi olmadiklari icin
nesnel ve tiimel bilgi seviyesine ¢ikamazlar.

Dini inang higbir sekilde bilimsel bilgi kapsaminda degerlendirilemez. Bilgiyi
asan bir inang diyerek bilgiyi alta, iman tiste yerlestirmek de iman ve bilgi
arasindaki sorunu ¢6zmemektedir. Adina ister iman diyelim, ister inan¢ din
i¢in bilim ve felsefede cari oldugu sekliyle inan¢-bilgi iliskisinden s6z edilemez.
Zira dinde belirlenen ve bildirilen hi¢bir inang nesnesi, bilim ve felsefenin inang
nesneleri gibi degildir. Dinle bilim ve felsefe arasinda derece degil, mahiyet
fark: vardir. Dolayisiyla bilimsel ve felsefi inanglari bilgi seviyesine yiikseltmek
i¢cin kullanilan yontemleri dini inanglara entegre etmek dogru bir yaklasim
degildir. Iman konular1 bilim ve felsefenin inang konular1 gibi bilimsel ve felsefi
agidan kanitlamanin konusu olmazlar. Hi¢bir iman esast bilim ve felsefe
yoniiyle kanmitlanamaz. Allah, melek, ahiret, kader, peygamberin Allah
tarafindan gonderilmesi (irsal), Kur’an'in Allah katindan indirilmesi (inzal) gibi
tamami1 metafizige dayali esaslarin salt duyuya ve akla dayanan bilim ve
felsefenin yontem ve esaslariyla agiklanmaya galisilmasi dinin 6ziiyle Ortiisen
bir yaklagim degildir.

Ayrica imanin hakikati hem dinde hem kelamda kalp merkezli bir edim olarak
degerlendirilir. Kur’an imanin mahalli ve makarr1 olarak kalbi belirlerken
miitekellimler imani kalp ile yapilan tasdik olarak tanimlarlar. Bilim ve
felsefenin mahalli ve makarr1 ise duyu ve akildir. Dolayisiyla farkli mahaller,
farkli edimler s6z konusu. Imanin hakikatinde kalp devreye girdiginde duyular
ve akil ikinci planda kalir. Kalbi bir edim olmasin1 hige sayarak imana inang,
kalbe akil demek, onu hissi-akli yontem ve siirece tabi tutmak iki farkl 6zii
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birbirine karistirmakla esdegerdir. Iman-bilgi iliskisi diyerek imani inan¢-bilgi
iligkisi iizerinden okumak, epistemolojik ve kognitif bir siirecin icine sokmak
iman1 6ziinden uzaklastirmak anlamina gelir. Boyle bir siirecte ise uzlagsmanin
otesinde dinin bilim ve felsefeyle karsi karsiya gelmesi kaginilmazdir. Din vahiy
uriintidiir ve dogrudan vahyi esas alir. Dinde her sey vahye gore sekillenir ve
temellenir. Buna karsin inang konularinda dindarin yer yer akildan beslenmesi,
akli argtimanlardan destek almasi dinin vahiy eksenli, vahiy merkezli dogaya
sahip oldugu gercegini degistirmez.

2. Bilgiye Dayandirilan Tasdik (Iman Bilgiye Dayali Bir Tasdik
midir?)

Iman ve bilgiye dair sorgulanmasi gereken meselelerden biri de tasdik
konusudur. Ehl-i siinnet iman1 tali unsuruyla “dil ile ikrar”, asli unsuruyla
“kalp ile tasdik” seklinde tanimlamistir. Hariciyye ve Mutezile gibi firkalar
iman tanimlarina ayrica “amel”i eklemislerdir. Cehmiyye'nin imani sadece
“bilmek, bilgi” olarak tanimladigini aktarmistik. Ehl-i siinnet imanin unsurlar:
icine amelin eklenmesine akli ve nakli bazi gerekgelerle karsi cikarken
Cehmiyye tarafindan yapilan bilgi tanimma da iman ediminde “irade-ihtiyar”
ve “tasdik” etkenlerini dista biraktig1 icin kars1 ¢ikmistir. Ancak su var ki Ehl-i
siinnetin Cehmiyye’yi reddetmesi “iman-bilgi esitligi”ni ortadan kaldirsa da
“iman-bilgi iliskisi”’ni ortadan kaldirmamaktadir. Bu yiizden iman siirecinde
bilginin konumunun da netlige kavusturulmas: gerekmektedir.

Kelam ilminde bilginin kaynaklar1 (esbab-1ilim) tigtiir: 1. Saglikli, saglam duyu
glcleri (havass-i selime) 2. Akil 3. Dogru haber (haber-i sadik).” Bilgi
kaynaklar1 agisindan degerlendirildiginde iman ve tasdik nerede durmaktadir?
Imanin olusumunda bu kaynaklardan birinin veya bir kacinin etkisinden ve
(varsa) ne oranda bir etkiden soz edilebilir? Bilindigi {izere imanda fail unsur
imanin mahallini tegkil eden kalptir ve ilginctir kelamda bilgi kaynaklar:
arasinda kalbe yer verilmez.* Bu minvalde iman ve bilgiyi degerlendirirken
imanin bir kalp edimi, bilginin bir zihin edimi oldugu asla hatirdan
¢ikarilmamalidir. Aksi takdirde iman konularinin zihin konularina, imanin da
kalbi degil zihni bir olguya doniismesi ka¢inilmaz olacaktir. Gozlem, deney,

2 Sa‘diiddin Mestid b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
2015), 60. Sabiini yerinde bir eklemeyle tigiincii bilgi kaynagini “aklin nazar1 (nazaru’l-akl)” olarak
kaydeder. Nureddin es-Sabtini, Kitabii'l-Biddye mine'l-kifdye fi'l-hiddye fi ustili’d-din (Iskenderiyye:
Daru’l-Maarif, 1969), 30.

% Ancak Teftazani, Nesefi’deki ilhdm konusunu aciklarken kalbe yer verir ve ilhami kalp
merkezli bir bilgi olarak degerlendirir. lhdAmi1 “mananin feyz yoluyla kalbe ilka edilmesi” olarak
tanumlar. Teftazani, Serhu'l-Akdid, 72.
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tecriibeye dayal1 hareket eden bilimin bilgi aktlar1 arasinda genelde duyulari,
mantig1 esas alan felsefenin de salt akli temel aldig1 bir gergektir. Kelam ise
dayandig1 kurucu ilkeleri (mebadi) zedelemeyecek ve esaslarini desteleyecek
sekilde her iki kaynaktan da belli oranda yararlanir. Din, dini bilgi s6z konusu
oldugunda bilgi kaynaklar1 arasinda en etkin olan ve One ¢ikan bilgi akti
tiglinclisiidiir, yani “dogru haber”. Dogru haberin “mdiitevatir haber” ve
“resulin haberi” seklinde ikiye ayrildigin1 hatirlarsak dini bilginin esas
itibariyle resuliin haberi {izerine insd edildiginde kusku yoktur. Iman
konularinin ne oldugu, nelere, nasil iman edilmesi gerektigi bizlere vahiy
kanaliyla ulagsmakta, bir teklif olarak iman ve imana miiteallik tiim detaylar
resul araciligiyla aktarilmaktadir. Dolayisiyla imanin sayet dogrudan bir
bilgiyle iligkisi kurulacaksa bu ancak vahyin bildirdigi, resuliin haber verdigi
bilgiler iizerinden kurulabilir. Hanefi-Matiiridilerin aksine Esarilerin
marifetullah1 naklen vacip kilmalarinda bu hususun rol oynadig: agiktir. Bu
durumda din tizerinden imaru “vahiy dikkate alinmaksizin” duyu ve akil
kanaliyla gelen bilgi temeli tizerinden agiklamak dogru olmaz. Bir baska deyisle
iman ve bilgi iliskisinden s6z edilecekse bu ancak dinin 6ngordiigii, naslarin
belirledigi cercevede diistiniilebilir. Din ve bilgi arasindaki iligkinin smirlar:
bilim ve felsefe tarafindan degil, din tarafindan ¢izilen bir bilgi tasavvurundan
hareketle belirlenebilir. Zira iman 6zii itibariyle duyusal ve akli bir olgu degil,
dini ve kalbi bir olgudur. Son tahlilde iman-bilgi iliskisi baglaminda makul ve
makbul iliski bi¢imi bu esas tizerinden kendisine yer bulabilir. Nitekim kelam
gelenegi en basta din temeli {izerine oturan, tesekkiiliinii dini umdeler
tizerinden tamamlayan bir gelenegin adidir. Miiteahhir donemde telif edilen
kelam kitaplarinda akil, nazar, istidlal, ilim, tim{ir-i amme, cevher, araz gibi 6ne
¢ikan konular bile kelamin temelinde yatan din gergegini, vahiy gercegini
degistirmez. Ancak bu noktada kelam kitaplarinda ilahiyat, niibiivvat ve mead
gibi ana konularin (mesail) ele alinmadan 6nce felsefe ve bilimle alakali olan
varlik, bilgi ve cevher-araz gibi aragsal konularin (vesail) nasil
degerlendirilmesi gerektigi sorunu ortaya ¢ikmaktadir.

Kelamda diisiince ve bilgi konular1 daha ziyade “marifetullah, isbat-1 sani ve
hiistin-kubuh” gibi temel meselelerde giindeme gelmektedir. Bizi burada
ilgilendiren asil konu ise marifetullahtir. Miitekellimler marifetullah1 tahsil
yolunda her miikellefe istidlal ve nazari sart kosmuslardir. Burada marifetullah
kavramsallastirmasindaki marifet kavramina onemine binaen ayrica dikkat
cekilmesi gerekiyor. Genellikle “marifet/irfan” ve “ilim” kavramlar1 esanlamli
gibi goriiliirler. Tkisi de cogu zaman mastar formuyla “bilmek”, isim formuyla
“bilgi” seklinde karsilanir. Halbuki aralarinda fark gozetmeksizin ikisine
birden Tiirk¢ede bilgi anlam1 vermenin dogru olmadig1 kanaatindeyim. Mesela
‘marifetullah’ terkibi yerine mefaliine izafetle ‘ilmullah” terkibi kullanmak
dogru degildir. Marifetullah yerine ilmullah demek, Allaht ilmin konusu
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yapmak ve bunu da ‘Allah’1 bilmek, Allah bilgisi” seklinde ¢evirmek son derece
mahzurludur. Genellikle Arapgada bilmek deyince akla gelen ilk kavram
ilimdir. Bilmek gogunlukla ilim ve tiirevleriyle ifade edilir. Ornegin bugiin
Tiirkcede ‘bilim’ dedigimiz Ingilizcedeki ‘science’ karsihiginda Arapgada
ilim/ulim kullanildig1 gibi ‘bilgi” anlamina gelen ‘knowledge” karsiliginda
kullanilan deney-g6zlem yoluyla duyusal islemden ge¢mis bilimsel bilgi igin de
diisiinsel, mantiksal siirece tabi felsefi bilgi i¢in de yine Arapgada ilim/ultm
kavrami kullanilir. Ozne-nesne veya 6zne-6zne iligkisi neticesinde ortaya gtkan
her tiirden bilginin karsihifinda Arapgada ilim, Tiirk¢ede bilgi
kullanilmaktadir. Dolayisiyla aslinda ilim ve bilgi denilen sey duyusallik,
bilimsellik, rasyonellik, kesinlik, test edilebilirlik, dogrulanabilirlik,
yanhsglanabilirlik gibi bir takim 6zelliklere sahip epistemolojik bilme tiiriinii
ifade eder.

[lim-marifet ayrimina dair bunun disinda lisini gerekgeler de bulunmaktadir.
Arapgada “a-ra-fe” fiilinin iki mastar1 vardir: “marifet” ve “irfan”.3* Ragib el-
Isfahani (6. V./XL. yiizyilin ilk geyregi) marifet ve irfanin ilimden daha hususi
bir kavram oldugunu, bunun yani sira zit anlamh karsiligiin da ilimden farkl
olarak “inkar” oldugunu kaydeder.?? Genel kabulde ilmin zidd1 “cehl/cehalet”
olarak kabul edilirken Kur’an’da ilmin zidd1 “zan” ve “heva”dur.

[lim-marifet ayrihgma iliskin bir bagka gerekge naklidir. Kur’an’da ilim kelimesi
0zne konumunda hem insan hem Allah i¢in kullanilir. Aradaki farklardan biri
insanlar ilim noktasinda baz1 seyleri bilirken Allah her seyi bilmektedir. Insanin
bilgisi hadis iken Allah’in bilgisi ezeli ve ebedidir. Daha 6nemlisi kullarin ilim
baglaminda bildikleri seyler arasinda, bilgi nesnelerinden biri olarak Allah asla
zikredilmez. Kur’an’da oldugu gibi Arapg¢ada da ilim fiilinin nesnesi olarak
“‘alimallahe, ya’lemullahe” seklinde bir ifadeye rastlamayiz. Kur’an’da ilmin
konusu olarak Allah’in zatina degil ama ultihiyyetine, isimlerine, fiillerine
(dolayl olarak sifatlarina) iliskin atiflar yapildigimi goriiyoruz.®® Kur’an’da
dogrudan Allah igin kullanilmiyorsa da Arapgada insan agisindan Allah’t
bilmek s6z konusu oldugunda ilim yerine marifet fiili tercih edilir. Ornegin
“fiilaniin ya’rifullahe” denilebilebilir; ancak “fiildniin ya’lemullahe” denilmez.
Diger yandan Allah i¢in de 0Ozne konumunda marifet, irfan kelimesi
kullanilmaz. “Alldhu ya‘lemu kezia” denilebilir; ancak “Alldhu ya'rifu kezd”
denilemez. Ragib irfan kelimesinin “tefekkiirle ulasilabilen kit, simirl bir ilim”

31 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 2003), 835.

32 Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2011), 560.

33 Muhammed 47/19; el-Bakara 2/209, 244, 267; el-Maide 5/98,.
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(el-1lmu’l-kds1r) manasina geldiginden Allah i¢in istimalinin uygun olmayacag1
kanaatindedir.?*

“Ilmullah”3 tabiri failine muzaf halde Kur'an’da sadece bir yerde gegerken
meftiliine muzaf olarak hi¢ gecmez. Meflliine izafetle ilmullah yerine (her ne
kadar Kur'an’da ge¢mese de) alimler Ozellikle keldam ve tasavvufta
“marifetullah” demeyi tercih etmislerdir. Kur'an’da Allah zati itibariyle
dogrudan marifete konu edilmez; ancak “ayetleri” (seyiirikum dydtihi
feta'rifiinehd),’® “nimetleri” (ya’rifiine ni‘metallah),” “resulleri” (em lem ya’rifii
rastilehum),® ve “hak” (‘arafil mine’l-hak)® marifetin konusu kilinirlar.

Kanaatimizce marifetin de ilim gibi Tiirk¢eye bilmek, bilgi olarak cevriliyor
olmasi problem dogurmaktadir. Halbuki marifetin Tiirk¢eye mastar anlamiyla
“tanimak” seklinde c¢evrilmesi daha uygun diismektedir. Allah’1 nesnel bilgi
alaninin konusu kilmak gibi sakincali bir g¢agrisima sebep olacagindan
marifetullah aslinda “Allah’t bilmek” degil “Allah’1 tanimak” seklinde
kullanilmalidir. Tanimak kokiinden isim olarak tipta “tan1”, hukukta “tanik”,
mantikta “tanim” gibi kelimeler tiiretilmistir. Muhtemelen Tiirk¢e keldm
1stilahinda marifet i¢in farkl bir karsilik bulunamadig; i¢in ilmin karsilig1 olan
bilgi ile ayn1 kalmugtir.

Peki marifetullah konusunda bilgiden yararlanilabilir mi, bilgiyi imana giden
marifetullah yolunda kullanma imkanindan s6z edilebilir mi? Allah’mn varhig:
hakkinda marifetullah her miikellefe sart olduguna gore bilgi bu yoniiyle
dogrudan imaru ilgilendiren bir zemin olarak degerlendirilebilir mi? Insan
marifetullah hususunda tiim bilgi tiirlerinden yardim alabilir mi? Ozellikle
bilimsel bilgi marifetullahi tahsil yolunda kullanilabilir mi? Bilimsel bilginin
XIX. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren “et-tefsiru’l-fenni/ilmi” bashgiyla bir
alanin ortaya ¢ikmasini saglayacak gapta tefsir ilmine niifuz ettigi bir gercektir.
Bilimin son bir kag ytizyildaki goz kamastiran ilerleyisi ve bu siiregte olusan
bilimsel birikim donemin tefsircilerini etkisi altina almis ve pek ¢ok tefsirci
Kur’an ayetlerini bilim 1s18inda tefsir etmekten kendini alikoyamamustir. Oyle
ki tefsirde zamanla bilimsel tefsir ekolii diye bir ekollesme dahi ortaya
cikmugtir. Kelam icin de benzer bir durumdan bahsedilebilir mi, kelamda da
boyle bir yol izlenerek “bilimsel kelam”dan, “bilimsel kelam ekolii"nden veya

3 {sfahani, Miifredat, 560, 561.
35 HGd 11/14.

36 en-Neml 27/93.

37 en-Nahl 16/83.

38 el-Miiminun 23/69.

% el-Maide 5/83.
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gecmiste buna benzer bir yapilanmanin mevcudiyetinden bahsetmek miimkiin
midiir?

Ozellikle Gazzali (6. 505/1111) sonrasi siirecte gerek bilimsel gerekse felsefi
meselelerin kelam eserlerinde yogun bicimde yer aldigini goriiyoruz.
Miiteahhir donem miitekellimleri ilim ve umfr-i damme basliklar1 altinda
felsefeyi, cevherler ve arazlar baghg: altinda fizikten kimyaya, astronomiden
geometriye, tiptan optige, meteorolojiden cografyaya kadar pek ¢ok meselede
bilimsel birikimi miimkiin mertebe yazdiklar1 eserlere yansitmaya
¢alismiglardir. Bunu yaparken de bir karisikliga sebebiyet vermemek igin
kelamin asil konular: ile diger konular1 temyiz igin “celilii’'l-kelam-dakiku’l-
kelam”, diger ad1yla “mesail-vesail” seklinde bir ayrima gitmislerdir. Boylelikle
kelam hem felsefe hem de bilimle kendi arasina belli oranda mesafe koymaya
calismistir. Nitekim miitekellimler dakiku’l-kelamda isledikleri bilim ve
felsefenin degisebilir ve yenilenebilir igerigini inan¢ konulari isledikleri
celilii’l-kelamin degismez, sabit esaslarina vesile kilmiglardir. $Simdi bunun ne
sekilde gerceklestirildigini, nasil uygulandigini Ici, Ciiveyni, Cahiz, Kadi
Abdiilcebbar ve Matiiridi {izerinden Orneklemeye c¢alisalim. Burada bir
hatirlatma yapmak istiyoruz. Asagida yapacagimiz aktarimlar biz tarafindan
kayitsiz sartsiz kabul ediliyor gibi anlasilmasin. Bu aktarimlar kelamin felsefe
ve bilimle iligski siirecini gormek bakimmdan 6nem arz eder. Sonrasinda
bunlarla ilgili degerlendirme ve elestirilerimizi dile getirmeye calisacagiz.

Kelamda bilim ve felsefe s6z konusu oldugunda o6ne c¢ikan temel kavram
“nazar”dir. Kelami epistemoloji nazar kavraminin iizerine oturur. Bu sebeple
Es’arl basta olmak tizere miitekellimler ittifakla marifetullaha ulasmak icin
nazarin, nazar faaliyetinin her miikellef i¢in ilk vacip gorev (evvel-i vacibat)
oldugunu ve nazar yapmayan birinin asi ve giinahkar olacagini vurgularlar.
Ici'ye gore: “Marifetullah hakkinda®* nazar icma ile vaciptir. Marifetullah
konusundaki ihtilaf bu viictibiyetin hangi yolla (tariki siibiitihi) gerceklestigi
noktasindadir. Biz sem’ ile derken Mu’tezile akil ile der.”* Ici miikellefe ilk
vacip olanin ne oldugu konusundaki fikir ayriliklarini aktardiktan sonra bahsin
sonuna ikaz tiirtinden soyle bir ekleme yapmayi1 ihmal etmez: “Sayet miikellefe
ilk vacip olanin nazar oldugunu benimsersek tam nazar (en-nazaru’t-tdm)
yapacak kadar bir zamana imkan bulup da nazar yapmayan (ve lem yenzur)
kimse asidir.”#2

4 Seyyid Serif bu ibareyi “Marifetullahin tahsili i¢cin” seklinde acar.
4 1di, el-Mevikif, 28.
2d, el-Mevdkif, 33.
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Ciiveyni (6. 478/1085) Kitabii'l-Irsdd'm ilk climlesinde sdyle der: “Ser’an biilug
yasini tamamlamakla veya diisle (huliim) akil-balig olan kimseye ilk vacip olan
sey alemin hudisiine gotiiren sahih nazara yonelmektir (el-kasdii ile’'n-nazari’s-
sahih).”* Es-Samil’de bu goriisiinii fikthtan bir 6rnekle soyle agar: Bazilari
miikellefe vacip olan ilk seyin bilmek (marifetullah) oldugunu benimsemislerse
de muhakkik alimler nazarin bilmekten 6nce gelmesini benimsemislerdir. Zira
bilgisi vacip olanin (namaz) dncesindeki seyin (abdest) de vacip olmasi gerekir.
flk vacip olan da “marifetiissaniye ileten nazar ve istidlal”dir. O halde nazara
yonelmek ilimden de nazardan da 6nce gelir ve dolayisiyla kula ilk vacip olan
sey yonelistir (kasd).# Ciiveyni'nin selefleri olan Bakillani (6. 403/1013) ve Ibn
Firek (6. 406/1015) de benzer goriise zahiptirler.#

“Evvel-i vacibat” konusunda en ug¢ yorum saniyorum Mu'tezile’den Ebii
Hasim el-Ciibbai’ye (6. 321/933) aittir. Ebi Hasim siirecin en basina gider ve ilk
vacibi “kugsku” olarak tespit eder: “Miikellefe ilk vacip olan sey Allah hakkinda
kusku duymaktir (es-sekkii fi’lléh).”4¢ Zira insan herhangi bir konuda kusku
duymadan nazara yonelemez.

Sek >> Kasd-1 Nazar >> Nazar >> Marifetullah >> Iman-1 Billdh

Marifetullah konusunda nazarin viictibiyeti tartigmasi ister istemez meseleyi
bilgi alanina tagimaktadir. Zira miitekellimlerde alemle ilgili bilgimiz arttik¢a
marifetullahin artacag1 yoniinde bir kanaat vardir. Ancak seleften Ibn Kiillab
(0. 240/854) Allah'in kadimliginin, hadis olmadiginin 1zdirari olarak
bilinebilecegini dolayisiyla insanin miistakil hudiis veya kidem bilgisini
ogrenmeye ihtiyaci olmadigini savunur. Buna karsin Ciiveyni muhdisin
bilinmesi i¢in hadisin bilinmesini sart kosar. Ciiveyni kitabinda neden alem,
hadisler bahsini (hudiis, cevher ve araz) Allah’in kidem (sifatlar) bahsine
onceledigi soruldugu takdirde soyle bir karsiik verebilecegini dile getirir:
“Konu tertibi s6ze hadislerden (havadis) baslamay1 gerektirir. Soyle ki kadim
varlik zorunlu olarak (1zdiraran) bilinmez; onun bilgisine (marifetihi) nazar ve
istidlalle (nazaran ve istidlalen) ulagilir. Istidlal yolu da ancak hadisleri
kavramakla (bi ihdtatin bi'l-havidis) agildigina gore bu da soze boyle (hadislerle)
baglamay1 iktiza eder.”# Ciiveyni'nin ifadeleri bir kisa ciimleyle 6zetlenebilir:
Fiziksiz metafizik olmaz. Kadim {izerine yani metafizik iizerine konusmak
ancak hadisleri yani fizigi, fizik diinyay1 konusmakla miimkiin olabilir. Es’ari
kelamcilarinca fizik olmaksizin metafizik {izerine konusmak retorik yapmaktan

43 Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1995), 7.
4 Abdiilmelik b. Abdullah Ciiveyni, es-Samil fi usili‘d-din (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1999),
21.

45 1di, el-Mevdkif, 32. 1ci, tartismanun lafzi bir tartisma (niza“un lafziyyiin) oldugu kanaatindedir.
4 Cliveyni, es-Samil, 22.

47 Clveyndi, es-Samil, 34.
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farksizdir. Gazzali’den sonraki siiregte telif edilen Es’ar1 literatiire bakildiginda
boylesine bir retorige diismemek igin tistiin bir ¢aba sergilendigi hissedilir. Razi
(6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286), Ici, Teftazani (6. 792/1390), Seyyid Serif gibi
miiteahhir donemin biiyiik miitekellimleri eserlerinde donemlerinin bilimsel
birikimini olabildigince yansitmak igin iistiin caba sarfederler. Bu noktada
miitekellimlerin ne denli ileri gittigini gdstermesi bakimindan Ibn Haldtn'un
(6. 808/1406) yaptig1 tespit manidardir. Ibn Haldfin’a gére 6zellikle Razi’den
sonra Ornegin Tavili’ sahibi Beyzavi gibi miitekellimlerle kelam ve felsefe yolu
biribirine karismis (ihtilat), kelamla felsefenin meseleleri ayirt edilemeyecek
bigimde igige gec¢mistir (iltibas). Bu iki disiplin dyle karigsmistir ki kelam
ogrenmek isteyen bir talebe kelam kitaplar1 okusa kelam namina bir sey elde
edemeyecek konuma gelmistir.# Keza Tbn Hald(n'un ¢agdasi Teftizani de
kelama felsefeden ¢okca “tabiiyyat” ve “ilahiyyat” konularinin karistigin,
kelamallarin “riyaziyyat”’a daldiklarmni, “semiyyat” bahisleri olmasa kelam
kitaplarmin felsefeden ayirt edilemeyecek duruma geldigini kaydeder.*

Ibn Hald{in ve Teftazani bunu bir problem gibi gorseler de baz1 miitekellimler
agisindan kelam-felsefe iligkisi adeta miitekellim olmanin zorunlu kosulu
olarak belirlenmistir. Bu soylemi en agk gorebilecegimiz ilk Kkisi
“miitekellimlerin sifat1” bashgi altinda soyledikleriyle Mu’tezile’nin altin
kusagindan Cahiz’'dir (6. 255/869). Cahiz bize kelamin felsefe ve bilimle
iliskisine dair garpici seyler sdyler: “Miitekellim, dinin kelami (keldmii’d-din) ile
felsefenin kelamini (keldmii’l-felsefe) ayn1 derecede yektinlestirmezse kelamin
sinirlarin1  kusatmis, bu sanatta otorite haline gelmis sayilmaz. Bizim
nezdimizde alim bu iki alani cem eden kimsedir (ve'l-dlimii ‘indend ellezi
yecme uhiimd). Isini dogru yapan kimse tevhidin tahkiki ile (varliklarm)
hakikatlerini dogalarina vermeyi cem eden kimsedir. (Varliklarin)
hakikatlerindeki dogalar1 iptal etmedikge tevhidin sahih olmayacagmni iddia
eden kimse kusku yok ki kendi aczini tevhid konusunda kelama ytiiklemistir.
(Varliklarin) dogalarini tevhide yakinlastirmayr sahih gérmeyenin hali de
boyledir; o da kendi aczini doga konusunda keldma yiiklemistir.”*® Cahiz
kelam ve felsefeyi, kelam ve doga bilimlerini bilmeyi ve bunlar arasinda irtibat
kurmay1 bir miitekellimin olmazsa olmaz misyonu olarak belirler. Cahiz’a gore

48 Abdurrahman b. Haldtin, Mukaddimetii [bn Haldéin (Misir: el-Matbaatii’l-Behiyyetii’l-Misriyye,
ty,), 327.

49 Teftazani, Serhu’'l-Akdid, 55.

%0 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii'l-hayevin, tah. Abdiisselam Muhammed Harun (Misir:
Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1938), 2/134, 135.
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bunlar arasindaki iliskiyi yadsimak kisinin kendi zaafidir ve bu zaafin1 da bir
sekilde kelama yiiklemeye ¢alismaktadir.

Kelam-bilim iligkisini olumlayan bir bagka isim Kadi Abdiilcebbar'dir (0.
415/1025). Ogrencisi Ibn Metteveyh’e (8. V./XL. yiizyilin ortalari) de nisbet
edilen el-Muhit fi't-Teklifte Kadi Abdiilcebbar'in erken dénemde Cahiz'in
savundugu sdylemi ge¢ donemde yine devam ettirdigi goriiliir: “Birisi kalkip
da cisimlerin sayisal olarak sonsuz olmasindan yola ¢ikarak onlarin ezeli
olduklarina istidlal yapiyorsa bunun iptali ancak atomun (ciiz) ispatiyla
miimkiin olabilir. Sani'in ispatin1 yapmak istediginde durum yine bdyledir.
Ebubekir Zekeriyya er-Razi, kadir olanin (Allah) ayana (tozler) giig
yetiremeyecegini, kudreti ayana baglamanin ve onlar1 yaratmanin imkansiz
oldugunu tartisti. Kudretin ancak ayandaki tesiratta miimkiin olabilecegini
savundu. Bunun igin de konusmasi gerekti. (Bu konuya girince dogal olarak)
siire, zaman ve mekan gibi miiskil konularda da konusmas1 gerekti. Ancak
arkadaslarimiz bu tarz dakik meselelerde konusmaktan istigna ettiler. Halbuki
hakiki tartismada bu meselelerden her birinde, asillarla ilgili seylerde
hitkmiimiizii belirtmedigimiz siirece amag ortaya ¢ikmayacaktir.”>

Esarilik ve Mutezile’den sonra son olarak siinni kanattan Matiiridi'ye de bir
parantez agmak istiyoruz. Kitabii’t-Tevhid'in mukaddimesi nazar ve istidlal
hakkinda adeta bir manifestodur. Matiiridi mukaddimesinde bilerek
inanmanin, dini delillere dayali olarak bilmenin 6neminden, taklit¢inin
taklidinde mazur sayilamayacagindan, aksi takdirde din mensuplarinin sadece
sayisal ¢okluklarina dayanarak abes bir istidlalle dogruluk ve haklilik
iddiasinda bulunabileceklerinden bahseder. Bu tiir tartismalarda Matiiridi'ye
gore taklit veya kesreti arkasina alan kisi degil, “iddia ettigi seyin dogrulugunu
bildiren ‘akli bir hiiccete” (huccetii akl) ve hak tizere oldugunu insaflilar1 kabule
mecbur birakan ‘kesin bir delil’e (burhin) sahip olan kisi son sozii soyler.”>2
koparmak istemez. Miircie’'nin imani bilgiyle 6zdeslestirmesini reddeden
Matiiridi imana gotiiren bir vesile haline getirdigi bilgiyi iman siirecine dahil
eder: “Bazen nasil ki bilgisizlik (cehilet) tekzibe sevkeden bir sebep oluyorsa
Oyle de bilgi (marifet) de tasdike sevkeden bir sebep olabilir.”5® Nitekim
tefsirinde Enfal/42'yi agiklarken ayette zikredilen “helak, hayat ve beyyine”
kavramlarmmin Ehl-i tevil tarafindan “kiifiir, iman ve hiiccet” olarak
yorumlandigimi dile getirir.> Sonug itibariyle Matiiridi’ye gore iman olsun

51 Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mecmu’ fi'l-muhit bi’t-teklif (Beyrut: es-Seriketii’l-Misriyye, 1965), 1/26, 27.
52 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 4.

53 Matuiridi, Kitabii't-tevhid, 611.

54 Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi el-Hanefi,
Te'vildtii ehli’s-siinne (Beyrut: Miieessetii'r-Risale, 2004), 2/357.
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kiifiir olsun iki edim de ancak delil ve hiiccetlerle desteklendigi takdirde
anlamli ve degerlidir; aksi halde imanin ve kiifriin kendinde bir anlam ve
degeri yoktur.

Goriildiigli tizere kelam, iman1 nazar ve istidlal tizerinden temellendirme
cabasi ve kaygisi igindedir. Bu sekilde imanin salt dogma ve inan¢ olmanin
Otesine tasinarak daha saglam ve giiglii temeller {izerinden insa edilen bir
gerceklige dontistiigli varsayilmaktadir. Keldmin inan¢ meselelerini nazar
tizerinden giiglii temeller iizerine oturtma ¢abasi bu kadarla smirli degildir.
Mantik ilmiyle bu ¢aba daha ileri bir boyuta tasinir ki bu nokta iman ve bilgiyle
ilgili problemli bir baska yaklasimin da kaynakligini tegkil eder. Felsefenin
organonu olarak kabul edilen mantik iizerinden iman ve bilgi arasinda bir iliski
ongoriiliir. Soyle ki mantik genel olarak iki kisimdan olusur: tasavvurat ve
tasdikat. Tasavvurat kisminda kavramlar ve tanim incelenirken tasdikat
kisminda onermeler ve kiyas ele alinip incelenir.’> Mantikta tasdik “iki miifret
(kavram) arasinda kurulan nisbetle aklin olumlu ya da olumsuz hiikiim
vermesi” seklinde tanimlanir. Bu baglamda miitekellimler de inan¢ kavramlar1
arasindaki nisbetlere bagh hiikiimleri tasdik olarak degerlendirirler. Mesela
Amidi (6. 631/1233) yukarida alintiladigimiz tasdik tamimini verdikten sonra iki
kavram arasindaki nisbete dayali olarak aklin verdigi hiikiim icin mantiktan ve
doga bilimlerinden degil kelamdan 6rnek getirir: “alemin hudsiiyle Sani’in
varligina hiikiim vermek.”> Kelamda bu iligskilendirmenin daha ilging 6rnegini
Teftazani'de buluruz. Teftazani gibi bir miitekellim Serhu’l-Akdid’de mantiksal
tasdikle itikadi tasdiki birbirine esitler: “Sonug olarak iman manas1 Fars¢ada
“gerviden”le ifade edilir. Bu da mantik ilminin baginda bilgi ya tasavvurdur ya
tasdiktir denildigi tizere tasavvurun mukabili olan tasdik manasinadir.
Nitekim mantik¢ilarin reisi Ibn Sina bunu acikca ifade etmistir.”%

[tikadi tasdikin mantiki tasdik seklinde goériilmesini doguran bir baska husus
mantiktaki tasdik tiiriine giren bilgi cesitleridir. Mantikta kiyaslar maddeleri
agisindan degerlendirilirken “nisbet-i haberiyenin vuk{iu ve la-vukéiu”’na gore
ayrilarak tasdikat tiirti bilgiler taksim edilir ve orada bir kere daha tasdike,
diger adiyla itikada (inang) yer verildigi goriliir: “sek, tasdik/itikat, yakin, cehl-

% Esiriiddin el-Ebheri, Mugni’t-tulldb serhu metni fsﬁgﬁci (Sam: Daru’l-Fikr, 2007), 21.

5 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Miibin fi serhi medni'l-elfazi’l-hukemai ve'l-miitekellimin
(Beyrut: Dari'1-Kiitiibi'l-limiyye, 2004), 11.

57 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 188.
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i miirekkeb, taklit, tahyil, zan ve vehim”. Bu baglamda tasdik/itikat “eger akil
bir ciheti tercih eylerse o cihete taalluk eden ilim” olarak tanimlanir.

Miitekellimlerin geneli tarafindan imanin bir tasdik olarak tanimlanmasi
mantikin tasdiki ile kelamin tasdikini yanyana getirir. Ancak iman s6z konusu
oldugunda iki tasdik tiirii arasindaki ilgi ve iliskinin sithhat ve gegerhhk
durumu tartismaya agiktir. Zira burada bazi tutarsizliklar géze garpar. Ornegin
mantigin tasdiki akli iken kelamin tasdiki kalbidir. Oyle gériiniiyor ki bu
baglantiy1 kuranlar (eger kalbe akil demiyorlarsa) iki tasdikin mahallerini hige
saymaktadirlar. Aksi takdirde iman ve bilgi, iman ve diisiince arasinda
dogrudan veya dolayli her tiirlii iliskiden s6z etme imkan1 dogmaktadir. Sorun
su ki bu islemle mesele daha kronik hale gelmektedir. Akil ve kalp arasindaki
ayrim ortadan kalkinca kelamdaki kalp dogal olarak akla doniismekte ve kalbin
tasdiki olarak icra edilmesi gereken basta kelime-i sehadet ve kelime-i tevhit
olmak  tizere tim  teolojik  hiikiimler = mantiksal  kavramlarla
temellendirilebilecek 6nermelere dontismektedir. Bunu gergeklestirmek igin de
once inangla ilgili kavramlar tek tek ele alinmakta ve sonra aralarinda kurulan
nispetlerle o6nerme formuna sokulan yargilar acgiklanmaktadir. Kelam
geleneginde mantiktan hareketle yapilmis bu tarz eski-yeni pek ¢ok caligmaya
rastlamak miimkiindiir.

Klasik mantiktan hareketle iman ve bilgi arasinda dogrudan iliski kurmak
imanin oziiyle celisen bir durumdur. Evvela iman esaslariyla ilgili hiikiimler,
yargilar mantiksal birer Onerme degildir. Mantikta Onermeler (kaziyye),
yliklemli (hamliyye) ve sarth (sartiyye) olmak {izere ikiye ayrilir. Imana dair
yargilar bu agidan degerlendirildiginde yiiklemli onermeler grubuna girer.
Oregin “Allah vardir” tiimcesini ilk bakista mantiksal 6nerme formunda
gorme ve gostermenin higbir sakincasinin olmadig1 yoniinde zihinde masum
bir inang olusabilir. Bunun sakincali olup olmadigina karar vermek igin
onermenin mantikta ne anlama geldigini, nasil tanimlandigin bilmek gerekir.
Mantikta 6nerme sdyle tanimlanir: “Onerme, sdyleyene soyledigi sozle ilgili
olarak ‘sen dogrusun (dogru sdyledin)” veya ‘sen yalancisin (yalan soyledin)’
demenin sahih/gecerli oldugu sozdiir.”* Yiiklemli 6nerme icin “Zeyd katiptir”
ve (muttasil) sartli onerme igin “Giines dogmus ise giindiiz mevcuttur”
ornekleri verilir.®® Mantik¢ilarin yiiklemli O6nermesi nahivcilerde “haber
ciimlesi’ne tekabiil eder. “Zeyd katiptir” ciimlesi bir 6nermedir; ciinkii biz
bunu sdyleyenin sdyledigi seyde dogru veya yalan soyleyip soylemedigine,
Zeyd'in reel hayattaki katiplik durumuna bakarak karar verebiliriz. Bir
Oonermenin dogrulugu, verilen haberin vakiye/vakiaya (olgu) mutabakatinda

% Ahmed Cevdet Pasa, Miydir-1 Sedid (istanbul: Matbaa-i Amira, 1293), 99.
% Ebheri, Mugni't-tullib, 42.
% Ebheri, Mugni’t-tulldb, 43.
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aranir. Zeyd gercekten katipse onerme dogru bir 6nerme, degilse yanhs bir
onermedir. Keza Giines'in dogusuyla ilgili sarth Onerme de giindiiziin
varligina bakilarak ayni isleme tabi tutulur. Dolayisiyla énermenin dogruluk ve
yanliglig1 onermenin vakiye olan mutabakatiyla belirlenir. Simdi “Allah vardir”
diyen birinin dedigini teolojik bir 6nerme olarak ele alalim. Bu onermede
bilime, gozleme, deneye, deneyime, reel duruma dayali kurulan mantiksal
onermelerde oldugu gibi dogrusun veya yalansin/yanligsin deme imkan ve
ihtimalinden s6z edilebilir mi? Teolojik bir Gnermenin mantiksal énermeler gibi
dogrulanmasi ve yanlislanmasi miimkiin miidiir? Zeydin kitabetinde hem
Zeyd’i hem de kitabetini test etme, kontrol etme, dogrulama-yanlislama imkan
varken Allah'in varligi s6z konusu oldugunda onun varligini test etme,
gozlemleme imkanindan bahsedilebilir mi? Bu tiir sorulara olumlu cevap
vermek miimkiin degildir. O halde Allah’in varli$1 hakkinda ne dogrulama ne
de yanliglama hiikmii verilebilir. Dogal olarak ayn1 mantik igcinde Allah’mn
yoklugu ne dogrulanabilir ne de yanlislanabilir. Yani her ikisi de birileri i¢in
miimkiin ve muhtemel olabilir. Nitekim varlik ve yokluk meselesi inananlar
agisindan dogrulanabilirken inanmayanlar agisindan yanlislanabilir bir
durumdur. Ne var ki Onermeler maddeleri agisindan dogrulama ve
yanhglamaya tabi tutulurlar, ona inananlar ve inanmayanlarin durumlar
agisindan degil.

Comte-Sponville’in Hiristiyanlik agisindan hakli olarak isaret ettigi tizere bir
ateist kalkip diyorsa ki: “Ben Tanr1'nin var olmadigini biliyorum”, bunu diyen
inangsiz bir budaladir. Teist biri de kalkip diyorsa ki: “Ben Tanri’'min var
oldugunu biliyorum”, bunu diyen de inan¢h bir budaladir. Zira her iki durumu
da biz aslinda gercek anlamda bilmiyoruz.*! Inan¢ ve inancsizlik olarak
bahsedilen haller kesin olarak bilinemedikleri, kanitlanamadiklar1 i¢in zaten bu

61 Kullanilmast gereken dogru ifade: “Ben Tanri'nin var olduguna inaniyorum/inanmiyorum.”
Hiristiyanlikta bilmekle, anlamakla inanmak arasinda ¢ok keskin bir ayrisma séz konusu.
Kartaca'nin tinlii Hiristiyan teologu, kilise babasi Tertullianus’a nisbet edilen (160-225) bir s6z
vardir: “Credo quia absurdum.” (“Inaniyorum, giinkii sagma!”) Esasinda onun béyle bir sozii
yoktur; onun De carne Christi’de (Isa’nin Eti/Bedeni Uzerine) séze kaynaklik eden sézii sdyledir:
“Ve Tanr’'nin oglu 6ldii: Bu inanilabilirdir (credibile est), ¢iinkii aptalcadir (quia ineptum est). Ve
gomiildii, yeniden dirildi: Kesindir (certum est), ¢linkii imkansizdir (quia impossibile).” Ancak
Miisliimanlikta durum farkhidir. Bakara/259’a dayanarak kisinin vahyin bilgisi ve bireysel,
zihinsel tecriibe sonrasi kendisine “tebeyyiin” ettikten sonra bilgiyle inang esaslar1 arasinda iliski
kurabilecegini savunanlar vardir: “Onun igin (lehil) agiga ¢ikinca, acikliga kavusunca (tebeyyene)
dedi: Allah'm her seye kadir oldugunu biliyorum.” Fakat bu sozii anlarken bunu soyleyen
adamin yasadig1 bir tecriibenin ve bu tecriibenin bireyselliginin, 6znelliginin mutlaka dikkate
alinmasi gerektigini diisiiniiyorum. Diger yandan inang¢ konularinin “tebeyyiin” etmesiyle onlar
“tebyin” etmenin de ayn1 seyler olmadigini ihmal etmemek gerekir.
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sekilde adlandirilirlar. Insan bir seyi kesin olarak bildiginde o seye inanmak ya
dainanmamak ortadan kalkar, inang ihtiya¢ olmaktan ¢ikar.®? Teistin inandigin1
bilmesini soylemesinde temel olarak biri teolojik, digeri felsefi olmak tizere
yapilan iki biiylik hata s6z konusudur. Teolojik hata Hiristiyan teolojisinde
inang bir liituftur, bir bilgi degildir. Felsefi hata ise iki farkli kavram, yani inang
ve bilgi dogal olarak ayirt edilemedigi igin birbirine karistirilmakta, inang
(bilimsel) bir bilgi tiiriiymiisgesine bilginin konusu kilinmaktadir.®* Dolayisiyla
“Tanrimin var olup olmadigini bilmiyoruz. Bunun i¢in de ona inanmak ya da
inanmamak sorunu ortaya ¢ikiyor.” Bu ytizden Hiristiyan olan Kant inanca yer
acabilmek i¢in bilgiyi stnirlamak zorunda kaldigindan, bilgiye goriiyle, olguyla
sinir gekmekten bahsediyordu.® Yine bu nedenle Kant “igeriksiz diisiinceleri
(gedanken ohne inhalt) bos” ve “kavramsiz goriileri (anschauungen ohne begriffe)
kor” olarak niteliyordu.®® Boylece ‘metafizik kavram’ gibi degerlendirilen
diisiinceleri ve ‘metafizik nerme’ olarak adlandirilan yargilari ¢ok sert bicimde
bosluga mahkum ediyordu. Zira Kant'a gore “varlik bir yiiklem degildir” ki
kanitlanabilsin ya da giiriitiilebilsin.® Bu sebeple Tanr1'nin varligimni ilgilendiren
inangla ilgili konular teorik aklin postulatlar: (bilgi) iginde degil, pratik aklin
postulatlar1 (ahlak) iginde degerlendirilmelidir.®” Kant'mn bilgi teorisi ve
sistematiginin metafizige agir darbeler vurdugu, 6zellikle teistlerin Tanri'nin
varligimi kanitlama yolunda kullandiklar: ontolojik, kozmolojik ve teleolojik
argiimanlar agisindan hi¢ de iyi sonuglar dogurmadigi miisellemdir. Bu
anlamda sonu ne olursa olsun c¢agdas kelamcilarin bugiine kadar
gerceklestiremedikleri (belki de cesaret edemedikleri) Kant'la yiizlesme ve
hesaplasma sorunu hala giincelligini korumaktadir.

Meseleyi Islam kelami agisindan degerlendirdigimizde marifetullahtan amacin
esas itibariyle iman-1 billaha ulasmak oldugu agiktir. Marifetullahtan kasit ise
Allah’in varligina iliskin bilgidir, yani Allah’in varlik delilleri ve bu delillerle
olusan ilahi varlik bilgisidir. Ancak su var ki bilgi demekle bunlar yiiklemli
onermeler sgeklinde dogrunun ve yanhsin konusu haline gelirler mi?
Miitekellimler bunlar1 énerme ve kiyas formuna sokarak mantiksal bilgiler
seklinde sunmuslardir. Varlik delilleri (isbat-1 Sani’/Vacib) baglaminda kelam
kitaplarinda siklikla zikredilen deliller “hudiis” ve “imkan” delilleridir.
Miitekellimler bir kiyas formu iginde degiskenlik (tegayyiir/cevher-araz)

62 Andre Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, gev. S. Seza Yilancioglu (Istanbul: Altin Kitaplar
Yaymevi, 2006), 90.

63 Andre Comte-Sponville, Hayat Yasamaya Deger, cev. Erciiment Tezcan (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2020), 331.

¢ Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, 76.

% Immanuel Kant, Ar: Usun Elestirisi, gev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yaymevi, 2008), 108.

% Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, 84.

7 Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, 85.
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esasindan  “Alem  hadistir” onciiliime, bu onciilden de “Allah
muhdistir/kadimdir” sonug 6nermesine ulagirlar. Filozoflar ise vacip varliga
bagl tercih, tahsis esasindan “Alem miimkiindiir” nciiliine, buradan da
“Allah vaciptir” sonug dnermesine ulasmaktadirlar. iki farkli yoldan ulasilan
genel onerme ise “Allah vardir” dnermesidir. Bu mantiksal silsiledeki temel
sorun “Alem hadistir” ve “Alem miimkiindiir” énermelerinde aranan vaki ile
mutabakat imkaninin sanki “Allah muhdistir” ve “Allah vaciptir”
onermelerinde de oldugu yanilgisidir. Miitekellimler ve filozoflar alemden,
alemde goriilen olustan, alemin kendi kendine varliginin imkansizigindan
hareketle, teselsiil ve devrin iptaliyle onun hadis ve miimkiin oldugunu
delillendirmisler ve sonug olarak da bir var ediciye gecis yapmislardir. Bu
aslinda normal bir gecisten ote fizikten metafizige yapilan bir sicramadir. Sorun
su ki sigranan noktada ulasilan sonu¢ Onermesi hakkinda “kiyasin stireti”
agisindan her sey yolunda gortiniiyorsa da “kiyasin maddesi” agisindan kisiye
dogru veya yanls deme imkani yoktur. Onciillerde uygulanabilen dogru-yanlis
testine bagl ortaya ¢ikan onermesel ifade kesinligi Allah’in varlig1 s6z konusu
oldugunda uygulamadan diismektedir. Bu bakimdan iman ve bilgi arasinda
marifetullah konusunda felsefe ve mantik tizerinden kavramsal ve 6nermesel
bir baglanti kurmak makul bir yaklasim degildir.

Diger yandan eserden miiessire, fiilden faile, sanattan sanatkara yaklasgmindan
hareketle nasil bir yazi katipsiz, bir resim ressamsiz, bir yapt mimarsiz, bir
elbise terzisiz, bir koy muhtarsiz olmazsa Oyle de alemin de ilim, irade ve
kudret sahibi bir varliktan miistagni olamayacagini sdylemek, bu iki farkl
kategoriyi ayni diizlemdeymis gibi degerlendirmek de duyusal (tarihsel ve
tecriibi) olanin duyusal olmayana kiyasi sebebiyle tam bir mutabakat tasimaz.
Tanr1 disinda sayilan tiim Orneklerin varliksal durumlar: igin fizik ve tarih
agisindan dogrulama ve yanlislama yapmak miimkiindiir. Ancak Tanrinin
varligina dair boyle bir dogrulama ve yanlslama imkanindan mahrumuz.
Digerlerinin varlig1 ve yoklugu icin gecerli olan kesinlik alemin var edeni igin
giindeme geldiginde ortadan kalkar. Bu bakimdan alemin var edicisinin kabulii
durumunda onun varligiyla ilgili bilimsel, nesnel bir kesinlikten bahsedilemez.
Kiyasii'l-gaib ale’s-sahit yontemi ve nizam-gaye delili cergevesinde
Ozetlenebilen bu yaklasim fizik alanda kesinlik doguruyorsa da fizik Otesi
(metafizik) alanda boyle bir kesinlik ortaya ¢ikarmaz. Ciinkii Tanri katip,
ressam, mimar, terzi, muhtar kesinliginde bize kendisini nesnel ve tarihsel
olarak dayatmaz, kendisini verili bicimde bizlere sunmaz. Burada meseleyi
Tanr1’da zat-sifat ayrismasi tizerinden degerlendirerek tartismanin zatta degil,
ayrintili sifatlarda oldugunu sdylemek de bizi kesinlige tasimamaktadir; ¢linkii
belirtildigi iizere fizik alandaki zat hakkindaki verili kesinlik ve nesnellik
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ozelligi metafizik alanda soz konusu degildir. Devreye inang girdiginde
insanda olusan 06znel kesinlik duygusunun boy gostermesi bizi
yaniltmamalidir. Bu, bilgi kesinligi degil, esas itibariyle inang kesinligidir. Daha
acik tabirle inananin kesinligidir, 6znel kesinliktir. Bilgi kesinligi ornegin
resmin ressamini, yapmin mimarini inkar eden biri i¢in inkar sebepleri ortadan
kaldirildiginda olusan durumdur. Tarihsel sahitlikler, zaman ve mekana dayali
veriler, bilimsel, tarihsel kanitlar ve kayitlarin ortaya konulmasiyla -ki bunlar
onun dogrulanabilir ve yanliglanabilir oldugunun gostergeleridir- bilgi
kesinliginin olusmas1 miimkiindiir. Her ne kadar onlar ge¢mise kalsalar, bugiin
biz onlar1 gormiiyorsak da ge¢miste onlari birilerinin gormesi, onlarla
konusmasy, tarihsel tanikliklar -eger kat1 bir sofist degilsek- onlarin varligiyla
ilgili bizde olusan kuskular1 dagitmaya yetecektir. Zira resim de ressam da
zamanin ve mekanin konusu olup zaman ve mekanla kayitl, duyuya mevzu
maddi, cismani unsurlardir. Tanr1 zamandan, mekandan ve maddilikten,
cisimlikten miinezzeh olmakla bu tiirden bilimin, tarihin, duyunun ve
tecriibenin konusu kilmmamaz. Dolayisiyla Tanrimin varli$i hakkinda ytizde
yiiz kesinlikten bahsedilemez. Tanr1'min varlik durumu sayet bu denli kesin ve
tartismasiz olsaydi yeryiiziinde inkarcilarin varligina anlam vermek miimkiin
olmazdi. Bu aymi zamanda marifetullahin “zaruri ve bedihi” oldugunu
savunan kelamcilara marifetullahin “nazari ve istidlali” oldugunu soyleyen
kelamcilar tarafindan yapilan itirazin temelini tegkil eder.

Dini yargilar, itikadi ciimleler, adina teolojik énerme denilmek suretiyle de
nesnel ifadelere, felsefi/mantiksal Onermelere doniismezler. Kanaatimce
yliklenmek istenen felsefi, mantiksal ve bilimsel bilgi (ilim) niteligi yerine
marifetullah ve imana dair meselelerde tikel/6znel bilgi (marifet) ve tecriibenin
Oone ¢ikarilmasi imanin 6ziiyle daha uyumlu bir yaklasimdir. Literatiirde
Allah’in varligina iliskin delillerden dini tecriibe olarak adlandirilan tikel
tecriibeden hasil olan bilgi, kisisel yasantilar sonucunda olusan 6znel bilgi ilim
degil, marifet tiirti bir bilgidir. Bu bilgi tiiriinii stifilere gore esbaba miibaseret
etmeksizin “feyz yoluyla kalbe bir mananin ilka edilmesi”,*® Gazzali'ye gore
“bila delil hasil olan bilgi”® olarak agiklanan “ilham” kavramiyla birlikte
degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim ilham da bir tiir marifete dayal: bilgidir.
Tarihte yer eden hidayet Oykiilerine bakildiginda inanmayanlarin imkan ve
hudiis gibi delillerle degil daha ziyade s6z konusu tecriibeler yoluyla imana
eristiklerini gozlemliyoruz. Dini tecriibe disindaki delilleri 6grenerek ya da
duyarak kag kisinin Miisliiman oldugu ise ayrica sorgulanabilir.

Her ikisi de Tiirkgeye bilgi olarak ¢evrilmesine ragmen ilham baglaminda ilim
ve marifet arasinda Teftazani'nin dikkat ¢ektigi fark konumuz agisindan 6nem

08 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 72.
® Sirrl Giridi, Serhu’l-Akdid Tercemesi (istanbul: Asitane, 1292), 1/118.
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tagir. Omer Nesefi (6. 537/1142) Akdid Risalesinin baginda saydig1 ii¢ bilgi
kaynagini “ilim” kavramiyla ifade etmesine karsin ilhdamm bir bilgi kaynag:
olmadigini “marifet” kavramiyla ifade eder: “Ehl-i Hak nezdinde ilham bir
seyin sthhatini belirlemede bilgi kaynaklarindan (esbabii’l-marifet) degildir.”
Nesefi duyu, akil ve haber igin “ilmin sebepleri (esbdbii’l-‘ilm)” demesine
ragmen ilham icin “Marifet sebeplerinden (esbdbii’l-ma’rifet) degildir” diyerek
ilim yerine marifet s6zctiglinti kullanir. Teftazani, Nesefi’nin marifet yerine ilim
kelimesini kullanmasmin baglam agisindan daha uygun diisecegini fakat
ikisinin ayn1 anlama geldigini tenbih i¢in boyle bir tercih de bulunmusg
olabilecegini kaydeder. Diger yandan Teftazani bir serh diiserek bu iki
kavramin istilahta farkli gonderimleri oldugunu hatirlatir. Oyle ki ilim “bilesik
ve tiimel” (miirekkebdt ve kiilliyydt) seyleri bilmekle ilgili kullanilirken marifet
“yalin ve tikel” (besiit ve ciiziyydt) seyleri bilmek baglaminda kullanilir.”
Teftazanil acgisindan seleften ilhamla ilgili gelen nakillere bakilirsa ilham
eskiden beri bir bilgi kaynag1 olarak kabul edilmektedir. Teftazani’ye gore
Nesefi'nin ilhdma dair ciimlesinden murad: su olmalidir: “Ilhdm insanlarin
geneli icin bilgi kaynag1 (sebeb) olmadig1 gibi onu delil olarak kullanarak
bagkalarmi ilzam etmek de uygun olmaz. Kugku yok ki ilhamla (ferdi olarak,
kisi i¢in) bazen bilgi (ilim) hasil olabilir.””!

Teftazani'nin serhinde marifet ve ilham baglaminda dikkat ¢ektigi husus
olduk¢a manidardir. Ilhdm kisisel, bireysel, 6zel bir bilgiye mazhar olma
durumunu ifade eder. lyilik yonelimli ilhAmlarda gogu zaman ilahi ve melekiiti
bir tininin gizli olduguna inanilir. Bu yoniiyle ilham kisiye 6zeldir ve sadece
sahibini baglar. Bu bakimdan onu diger insanlar icin genel bir bilgi olarak
takdim etmek dogru olmaz. Dolayisiyla ‘marifetin tikelligi’yle ilhamin kisisel
ve bireysel yonii arasinda dogrudan bir iliski kurulabilir. Ilim kavrami ise
marifet ve ilhdamin tersine nesnel, evrensel ve toplumsal niteligiyle 6ne ¢ikar.

70 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 74. Bihisti Ramazan Efendi (6. 979/1571) Serhu’l-Akdid’e yazdig:
hasiyede (Hasiyetii Ramazan Efendi) yaptig1 aciklamalarla ilim ve marifet kavramlarmin anlam
ve baglam farklarini sarih bir sekilde ortaya koyar: “Ciinkii Ehl-i Siinnet indinde ilim ve marifet elfdz-
1 miiterddifeden olup ikisi bir manada miistameldir. Feldsife ise bunun hildfina zehab ile ilim ve marifet
beynini ayirip dediler ki (1) “ilim” miirekkebi ve “marifet” basiti idrakten ibarettir. Ve bu ecildendir ki
“Allah’t drifim denilir de, Allah’t dlimim denilmez.” (2) Yahut “ilim” kiilliyi ve “marifet” ciiziyi idrakten
ibarettir. Ve bu sebeptendir ki “Zeyd'i drifim denir de, alimim denmez” ve “Insani dlimim denilir de, drifim
denilmez.” (3) Veyahut “ilim” bir seyi tasdikten ibarettir. O sey gerek miirekkep veya basit olsun, gerekse
kiilli veyahut ciizi bulunsun. Ve bu cihettendir ki “Zeyd’i drifim denilir de, dlimim denilmez.” Belki “Kaim
olan Zeyd'i dlimim” denilir. (4) Bir de marifet cehilden sonra hasil olan idrakten, ilim mutlak idrakten
ibarettir; gerek cehilden evvel gerekse sonra olsun. Ve bu ecildendir ki “Allah Teala driftir denilmez” belki
“Allah dlimdir” denilir.” Girldi, Serhu’l-Akdid Tercemesi, 1/119.

7t Teftazani, Serhu'l-Akdid, 74.

I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
< [Tiad]

[570]



Fatih iBiS

Son tahlilde iman da kisisel ve bireysel bir tabiata sahiptir. Iman edimi topluca,
kalabaliklar halinde gergeklestirilen bir edim degildir. Tahkiki iman “amenna”
ile degil, “amentii” ile ortaya cikar. Her birey evvela kendi imanindan
sorumludur. Dolayisiyla tarihsel siire¢te Ornegin Miircie/Cehmiyye’de
goriildiigii tizere imanin ilim yerine marifet kavramiyla tanimlanmasi ve yine
Allah hakkinda kulun bilgisinin marifetullahla kavramsallastirilmasi, iman ve
marifetin kisisel ve bireysel yoniinii ortaya koymasi bakimindan dikkate deger
verilerdir. Tiim bunlar bize iman ve bilgi yan yana geldiginde odaklanilmas:
gereken asil kavramin ilim degil marifet oldugunu gosteren isaretlerdir.

Gazzali'nin dedigi gibi “aslinda iman Allah’in bir bagis ve hediye olarak
katindan, kullarmin kalbine attigi bir nurdur. (Bu nur) (1) bazen kisinin ig
aleminden (batin) dile dokiilemeyen bir beyyine ile, (2) bazen uykuda bir riiya
ile, (3) bazen dini biitiin (miitedeyyin) bir adamin halini gormekle, onunla
oturup sohbet ederken nurunun ona sirayetiyle, (4) bazen de bir hal
karinesiyle” ihsan edilir. Ornegin bir giin Peygamberimizin huzuruna gelen
miinkir bedevi, onun yiiziinde parlayan niibiivvet nurunu goriir gormez iman
etmistir. Zira ona gore boyle bir yiizde asla yalan olmaz. Bir baska bedevi ona
gercekten Allah’in peygamberi olup olmadigini sormus, Peygamberimiz de
Allah'in elgisi olduguna dair yemin etmis ve adam duydugu bir yeminle
Misliiman olmustu. Gazzali tarihte buna benzer pek ¢ok hadisenin
yasandigii, onlarin keldmla, kelami delillerle mesgul olmadiklarini,
Peygamberimizin sohbeti, Kur’an tilaveti ve kalp tasfiyesiyle hidayet nliruna
kavustuklarini belirtir. Gazzali iman konusunda bu tecriibelere dayanarak
kelami ve kelamcilar1 elestirmekten kendini alamaz. Ironik bir dille
Resulullah’'tan ve sahabeden gelen nakillerin miitekellimlerin yontemini
desteklemedigini dile getirir: Miisliiman olacak biri Peygamberin huzuruna
gelmis olsun da Peygamber de ona alemin hudtisundan, arazlardan bahsetmis
olsun; Allah'm sifatlarindan, ilim ile alim, kudret ile kadir oldugundan,
bunlarin zata zait oldugundan, zatin ne aymi ne gayri oldugundan,
miitekellimlerin bahsettikleri delillerinden s6z etmis olsun! Ne garip ki der
Gazzalj, elimizde boyle nakiller yok!”? Zira Hz. Muhammed (sav) imanin adeta
ete kemige biirtinmiis halidir. Din diisiince formu olmanin 6tesinde her seyden
once bir yasam formudur. Teoriden 6zge pratiktir. Gazzali bu sozleriyle belki
de kelam kitaplarinin en biiyiik eksigi olan dinin pratik yoniine, peygamber
yasamina, sirete, siinnete, onun sozlerine, hallerine yeteri kadar yer
verilmemesinden duydugu 1zdirab: dile getirmektedir.

Gazzali miitekellimin imanla bagina, marifetle iliskisine dair elestirisini iyiden
iyiye sertlestirerek yaptig1 analizi agir bir ciimleyle noktalar: “Acik gercek su

2 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Faysalii't-tefrika (Kahire: Mektebetii’t-
Tevfikiyye, ts., Mecmtatii'r-resaili’l-imami’l-Gazali icinde), 269.
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ki; Resul’iin getirdigi ve Kur’an’in ihtiva ettigi seylere kesin bir inangla (itikad-
1 cezm) inanan herkes miimindir; delillerini bilmese de. Kelam1 delillerden elde
edilen iman ise cidden zayiftir ve herhangi bir kusku ile her an kopmaya
mitheyyadir. Bilakis koklii, giiglii iman (iman-1 rasih) avamin imandir; ki o (1)
ya ¢ocuklukta kesintisiz sekilde isitmekle (tevatiir-i sema) kalplerinde hasil olan
(2) ya da ergenlikten sonra dile getirilemez (tecriibi) hal karineleriyle (karain-i
ahval) hasil olan imandir. Bu imanin tamama ermesi ibadet ve zikre sarilmakla
olur. Kim takvanin hakikatine, diinyanin kaygilarindan kendi i¢ temizligine
erisinceye kadar ibadete devam eder ve zikrullaha sarilmaktan vazge¢cmezse
ona ‘marifet nurlar’” (envaru’l-marifet) tecelli eder ve taklit yoluyla aldig:
seyler, gormiisgesine (ke’l-muayene ve’l-miisahede) aldig1 seylere doniistir. Iste
bu marifetin hakikatidir ki hakikat ancak inanglarm digiminin
¢oziilmesinden (inhilalii ukdeti’l-itikadat) ve Allah’in ntiru ile sinenin
yarilmasindan (ingirah-1 sadr) sonra meydana gelir. Resulullah’a Ziimer/22’de
zikri gegen sinenin yarilmasinin (serh-i sadr) manast soruldugunda ‘O,
miiminin kalbine atilan bir nhrdur’ buyurdular. ‘Alameti nedir?’
denildigindeyse ‘Aldanma yurdundan (daru’l-gurfir) el etek ¢ekmek, ebedilik
yurduna (daru’l-hultid) yonelmektir’” buyurdular. Boylece bilindi ki kendini
helak edercesine diinyaya yonelen miitekellim, marifetin hakikatini idrak
edememistir. Sayet hakikati idrak etmis olsaydi aldanis yurdu diinyadan
kesinlikle (kat’an) el etek ¢ekerdi.””3

Bunun yaninda Gazzali [hyd’da “inang dereceleri” bashgi altinda yaptig
derecelendirmede avamin inanci ile miitekellimlerin inancin1 mukayese eder.
Iki inanc1 sebat, mukavemet bakimindan degerlendirdiginde miitekellimlerin
avam karsisinda acinacak durumda olduklarmi belirtir. Avamin inancini
firtinayla, yildirimla bile sarsilmayan daga benzetirken miitekellimin inancini
bir riizgarla saga sola sallamip duran havadaki ipe benzetir. Gazzali bu
baglamda miitekellimi ya da bir bagkasini dinleyerek delil 6grenen kisiyi
taklitci olarak niteler. Zira taklitgilikte “delili telkinle 6grenmek” (ta‘alliimii’d-
delil) ile “medllii teklinle 6grenmek” (ta’alliimii’l-medlil) arasinda fark yoktur.
Tiim bunlara ragmen Gazzali -bereket versin ki- miitekellimin hakkini teslim
ederek onu taklit¢iden ayiran bir noktaya dikkat ¢eker: Miitekellim delili
“nazarla istidlal” (istidldl bi'n-nazar) yaparak elde ettigi icin delili telkin yoluyla
nazar yapmaksizin hazir sekilde alan taklitciden ayrilir.”*

Degerlendirme ve Sonug

78 Gazzali, Faysal, 270.
7+ Ebti Hamid Muhammed el-Gazali, [hyaii uliimi’d-din (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1992), 1/162.
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Son olarak bir soruya ve degerlendirmeye yer vererek konuyu toparlamanin
uygun olacagm diisiiniiyorum. Bu soru ve degerlendirme ayn1 zamanda
kelamcilarin felsefe-bilim destekli vesail igerigi i¢in de bir elestiri niteligindedir.
Calisma boyunca okurun zihnine sdyle bir soru takilmis olabilir: Peki bu
durumda Kur’an’da konu edilen bilgi ve delillerin imanla ilgi ve iligkisi tam
olarak ne olacak, varsa bir iligski bu nasil kurulacak, iman zaviyesinden bilgi
nasil konumlandirilacaktir? Oncelikle bu meselenin sadece kelamcilarin nazar
1stilahi tizerinden degil “iman-akil/diisiince iliskisi” baglaminda daha genel
cercevede baslibasia bir ¢calismay1 hak ettigini belirtmek isterim. Ancak yeri
geldigi icin burada bazi hususlara kisaca deginmenin bir zorunluluk oldugu
kanaatindeyim. Evvela c¢alismada bilgi derken bastan beri iizerinde
odaklanmaya calistigimiz bilgi tiirtintin nesnellik ve kesinlik iddias: tasiyan,
duyuya, deneye, tecriibeye tabi oldugu kabul edilen, Ingilizcede “science”
bagligr altinda giindeme gelen “bilimsel bilgi” (scientific knowledge) ile salt
akla, mantiga dayali kavram-6nerme mantig1 6zelinde tiimellik ve evrensellik
niteligiyle 6ne ¢ikan “felsefi/mantiksal bilgi” (philosophical/logical knowledge)
oldugunu hatirlatalim. Yine iliski derken de kastimizin bu bilgiler ile dinin
temelini tegkil eden ve kalpte tesekkiil eden iman arasindaki iligki ag1 oldugunu
vurgulayalim. Bahsettigimiz cercevede Kur’an’a bakildiginda karsimiza neler
¢ikmaktadir? Ornegin Kur’an’da “bilmek”le (ilim) “kelime-i tevhit”, “Allah’in
aziz, hakim ve kadir olmasi” arasinda dogrudan bir baglanti kuruldugu
goriiliir:  “(Oncesinde kiyametin kopmasmi bekleyenlerden ve kiyamet
alametlerinin (esrat) belirdiginden bahsederek Hz. Muhammed’e hitaben) Bil
ki yoktur hi¢bir ilah Allah’tan bagka; giinahin igin ve mimin erkekler ve
kadinlar igin istigfar et!”7 “(Olitmden sonraki dirilise (ahiret) imana miiteallik
olarak kuslarla ilgili yapmasi gerekenler belirtildikten sonra Hz. Ibrahim’e
hitaben) Bil ki muhakkak Allah azizdir, hakimdir.”7¢ "(Oh’im sonrasi dirilise
(ahiret) imana miiteallik olarak harap olmus kdye ugrayan ve orada Allah
tarafindan yiiz y1l 6lii olarak birakilip yeniden diriltilen kimse) dedi ki: Allah'in
muhakkak her seye kadir oldugunu biliyorum.””” Kur’an’da 6zellikle Allah’in
isimleriyle gerek tekil gerekse cogul kipleriyle bilmek fiili arasinda iliski
kurulmakta, Allah’mn isimleri insan baglaminda bilgi konusu kilinmaktadir.”

Simdi bir miiminin ilgili ayetlere dayanarak “imani geregi” Allah'in varligini,
birligini, kudretini bildigini sdylemesi normal karsilanabilir; ancak bir
miiminin ayetlere dayanarak “bilim geregi”, “felsefe geregi” bir bilgi
nesnesiymisgesine, Allah’m varliginin, birliginin bilimsel, nesnel, tiimel

75 Muhammed 47/19.

76 El-Bakara 2/260

77 El-Bakara 2/259.

78 Bk. El-Maide 5/34, 40, 97, 98; El-Enfal 8/25; El-Hac 22/70; El-Hadid 57/17; Et-Talak 65/12; El-
Miilk 67/14.

l Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
e [Tiad: 2602-3067] 2021

[573]



iman ve Bilgi iliskisi Uzerine Bir Elestiri

kesinlik tasidigini iddia edercesine, iman esaslarmin asla inkar edilemez
gercekler oldugunu bildigini soylemesi normal karsilanamaz. Ayetlerde
bilmekle iman konularmnin yan yana gelmesi, imana miiteallik ifadelerin
bilmenin nesnesi kilinmasi bizi yaniultmamali. S6z konusu bilmekligi bilimsel
olarak degerlendirmek, Kur’an’1 bilimin ve nesnel inceleme alanmin konusu
kilmak anlamina gelir ki bu, Kur’an’in metafizik dogasiyla uyusmaz. Kur’an
bilimin konusu da degildir, amaci da. Ciinkii bilim (science) 6ziinde metafizikle
degil fizikle is tutan bir kurumdur. Diger yandan bilim de Kur’an’in dogrudan
konusu ve amaci degildir. Ciinkii Kur’an bir bilim kitab1 degildir. Kur’an'in
inan¢ umdelerini kendi iginde yer yer bilmenin konusu kilmasmdan kastin
bilimsel bir bilme tiirii oldugunu iddia etmek saniyorum akli basinda hig
kimsenin savunacag1 bir tez olamaz. S6z konusu bilgiyi ve bilme tiiriinii
bilimselllige dayandirmanin, bilimsellikle agiklamanin, ve yormanin Hz.
Peygamberin ve sahabenin s6z konusu bilimsellikten uzakliklar1 dikkate
alindiginda makul olmadig1 acgiktir. Keza ayni climleleri klasik mantik
tizerinden “—loji” (biyoloji, sosyoloji, psikoloji...) sonekiyle iyiden iyiye bilimsel
hiiviyete biiriindiigii goriilen mantiksallik igin de kurabiliriz. Ustelik boyle bir
yaklagim Kur’ant bilim ve klasik mantik temeli iizerinden alimlama gibi
sakincal1 bir algiya neden olur ki bu, bilimin dogrulama ve yanhslamaya agik
degisebilen ve yenilenebilen yapisiyla ilahi kelamin ezeli ve ebedi tabiatini karsi
kargiya getirir. Tlgili ayetlerde bilmek (ilim) fiili geciyor diye bunlari bilim
cercevesinde degerlendirmek, bilimsel bilgi statiisiine sokmak son derece
mahzurludur. Iman ve bilim arasina mesafe koymanin da Kur’an’da zikredilen
imana mditeallik bilme ediminin akli (kalbi ve ruhi) temellerden, gerekgelerden
yoksun olmak anlamina gelmedigini ayrica belirtelim. Calisma boyunca 6zenle
ayrilmaya calisilan sey “kalp merkezli iman fiili” ile “duyu merkezli bilimsel
bilme faaliyeti” ve “felsefi/mantiksal bilme faaliyeti”dir.

Kur’an’da yine imana iliskin baz1 konularda miisriklere meydan okunarak
“burhan” ifadesine yer verildigini goriiyoruz: “Sayet dogrulardan iseniz getirin
burhanimizi.”” Ayrica Kur’an iman esaslariyla ilgili olarak miitekellimlerin
“burhan-1 temanu’” olarak adlandirdig: bir delilden,® resullerin “beyyineler”
getirdiklerinden,®! Hz. Ibrahim’e verilen “hiiccet’ten,® yine Hz. Ibrahim’in
alemden hareketle rabbini bulma yolculugundan,® 6liim sonrasi dirilisle ilgili

7 El-Bakara 2/111; Neml 27/64. Benzer minvalde bk. Enbiya 21/24.
8 El-Enbiya 21/22.

81 fbrahim 6/9.

82 E]-En‘am 6/83.

8 El-En‘am 6/76-79.
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kalbinin itmindn arayisindan,® putlar1 kirarken kavmine verdigi ibretlik
dersten,®> Nemrut oldugu sodylenen kisiyle girdigi tartismadaki susturucu
cevaptan® bahseder. Bu ve buna benzer baglamda dile getirilen ifadeleri
anlarken yapilan bariz hatalardan biri de bahsi gegen kavramlar1 ve 6rnekleri
sirf aymi kavramlara atif yapiliyor diye felsefi baglama c¢ekmek, felsefe
tizerinden anlamaya calismaktir. Bu da ayetleri baglamlar1 ve amaglar1 disinda
bir diizleme tasimak demektir. Felsefe burhani (hiiccet) mantik temeli
tizerinden dogrulugunda kusku barindirmayan zorunlu bilgi olarak tanimlar.
Bes sanatin ilki olarak incelenen burhan mantikta zaruri, yakini, bedihi bilgileri
ifade eden, kesinlik iceren bilgi kategorisidir.” Burada “ispat” ile “ikna”y1,
“kati” ile “zanni”yi birbirinden ayirmak zorundayiz. Mantiksal bilgi konu
edindigi climleleri kavram ve 6nerme mantig1 {izerinden kurgulayarak “kati”
bicimde “ispat” etmeye, kanitlamaya caligir. Bilimin konular1 duyu, deney,
gozlem ve tecriibe {izerinden nasil ki fizik diinyaya bagl ise felsefenin konular1
da mantik (ve yer yer bilim) {izerinden akil diinyasina baghdir. Din de baz
iddialarla 6ne c¢ikar ve bu iddilar1 belli oranda felsefi olarak degil ama 6zellikle
belli oranda zihinsel olarak temellendirmeye, gerekcelendirmeye galisir. Ancak
din inang¢ konularinda ne kadar delil ortaya koyarsa koysun, ortaya koydugu
delillerde insan icin daima bir kusku ihtimali kendini hissettirir. Bu noktaya
isaret eden Dirar b. Amr (6. 200/815) tiim insanlarin i¢lerinde her daim bir kiifiir
potansiyeli tasidigini diisiiniir.®® Bu yoniiyle Dirar her miiminin de kendi i¢inde
bir kafirlik potansiyeli oldugunu ifade eder.®® Nesnel ve tiimel kesinlikten
yoksun yoniiyle dini bilim ve felsefeden ayiran en énemli fark da bu noktada
kendini gosterir. Iman esaslar1 olarak sayilan hususlar zaten bilimsel ve felsefi
olarak kanitlanamazliklar1 sebebiyle birer iman esas1 olarak belirlenmiglerdir.
Zira Allah, melek, ahiret, kader, “irsal” edilen peygamberler, “inzal” edilen
kitaplar olmak {iizere dinin iman konusu kildig1 tiim esaslar bilimin ve
felsefenin konularmin tersine hicbiri de salt fizik ve salt akil alamina ait
degildirler. Din tamami niibiivvet ve risalet miiessesesi {izerinden Allah’a,
agkin varliga dayanmasi itibariyle her seyden evvel metafizik bir olusumdan
ibarettir. Su var ki din kendisini boslukta birakamayacag: igin bilimsellik ve
felsefilik amaci glitmeden metafizigi bir sekilde fizikle ve akilla iliskilendirerek
enfiisi ve afaki diizlemde verdigi orneklerle insana akli, zihni ¢ikarim yapma
olanag1 sunar. Iste bu yiizden Kur’an’da zaman zaman insana yonelik tefekkiir,

8¢ El-Bakara 2/260.

8 El-Enbiya 21/58-63.

8 El-Bakara 2/258.

87 Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 6/429, 430.

8 Es‘ari, Makalat, 1/221.

% ibn Hazm, el-Fasl-Dinler ve Mezhepler Tarihi, gev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Tirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017) , 3/498.
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tedebbiir ve akletmeye yonelik tesvikler yapildigini goriiriiz. Boylece insan
diisiinstin, marifetullah yolunda akliyla kendisine bir yol agsin ve sonrasinda
kalbiyle imana ulasabilsin diye. Bu tiir meselelerde bilim ve felsefe yolu ile akil
yolunu birbirine karistirmamak gerekir; bunlari 6zdes, esit seylermis gibi
gormemek gerekir. Goriilecegi lizere Kur'an’da ve kelamda imanla ilgili dile
getirilen hususlar1 duyu, akil ve kalp tigliisii agisindan ele alirken bunlar:
birbirine karistirmadan, ayriliklarin1 ve biitiinliiklerini dikkate alarak
anlamanin zorlugu ortadadir.

Arastirmamizda iman-akil, iman-diisiince iligskisine dair kesin bir ayriliga,
ayrikliga gitmedigimizi, bu konuya derinlemesine girmedigimizi ve bu hususu
yaptigimiz ayirimlara dahil etmedigimizi 6zellikle belirtmek isteriz. Burada
imanla sorunlu oldugu one siiriilen iligkinin esasen iman-bilim ve iman-
felsefe/mantik iligkisi oldugunu tekraren beyan edelim. Mantiktan kastimizin
da insanin diistinme yetisini igine alan genel mantig1 degil, disipliner
hiiviyetiyle 6ne ¢ikan klasik mantik oldugunu ifade etmeliyiz. Dolayisiyla bu
stirecte imanla akil, imanla diisiince arasindaki iligski kesilmemekte, tersine
Kur'an ve kelamdaki Ornekleriyle desteklenmektedir. Yeter ki kimilerinin
yaptig1 gibi bilginin bilimsel bilgiye, bilmenin bilimsel bilmeye indirgendigi
gibi burada da akil sadece felsefi akla, diisiinme de sadece felsefi diisiinmeye
indirgenmis olmasin. Yeter ki bunlar birbiriyle 6zdes ve esit seyler gibi
algilanmasin, dini bilgiler bilimsel bilgilere, dini diisiinceler de felsefi
diistincelere doniistiirtilmesin.

Dinin (onun buna ihtiyaci yok) degil ama bir din mensubunun bilim ve
felsefeden belli oranda, belli sartlar altinda yararlanmasi miimkiindiir. Ancak
bu, dinin son tahlilde bilim ve felsefeden “kaynak, konu, amag ve yontem”
bakimindan ayriliklara sahip oldugunun her daim bilincinde bulunmak
kaydiyla gerceklestirilmelidir. Ayriliklar ihmal edildigi, farklar buharlastig1
takdirde dinle bilim ve diislince arasindaki simirlar ihlal edilir ve mutlaka
aralarinda sorunlar, ilerleyen asamalarda geliskiler bas gosterir. Birileri de sanki
aralarinda gergekten bir geliski varmisgasina bunlari uzlastirmaya galisir. Dinin
bilim ve felsefeyle ayrisan noktalar1 yeterince idrak edilmedigi ve bunlara
dikkat edilmedigi takdirde din hem bilimle hem de felsefeyle karsi karsiya
gelecek, bilim insanlarmin da filozoflarin da hedefi haline gelecektir. Nitekim
bu noktada duydugu rahatsizlig1 dile getiren filozoflarin basinda dinin bilim ve
diistinceyle iligkisini kokiinden kesen ve {iglinii birbirinden kesinkes ayiran
Spinoza gelir. Felsefe tarihinde s6z konusu ayrismanin anit isimlerinden biri
olarak 6ne ¢ikan Spinoza bu alanlar1 uzlastirmaya veya ¢atistirmaya ¢alisanlara
adeta hiicum eder; zira bunlar ayrik alanlardir. Spinoza’da bu alanlar
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birbirlerinden 6yle ayrilir ki din/teoloji ve bilim, din/teoloji ve akil arasinda var
olmast miimkiin ve muhtemel hatlar bile neredeyse tiimiiyle kesilip atilir.®
Spinoza'nin dinle bilim ve felsefe arasindaki ayriklik diisiincesine dinin tabiati
agisindan hak verilebilir. Ancak dinle bilme ve diisiinme faaliyetleri arasindaki
iliskinin nasil olacagi konusunda bir Miisliimanin bir Sefarad Yahudisi olan
Spinoza gibi diistinme zorunlulugu yoktur. Spinoza vahye dayali dini bilgi ve
dini diisiince tanimamakta, dinle akil arasindaki tiim kopriileri yikmakta
kendince, kendi dinince ve mezhebince hakli olabilir. Spinoza muhayyerdir; biz
de muhayyeriz. Her ne kadar ikisi de semavi ve kutsal kabul edilse de ne Islam
Yahudilik gibi bir dindir; ne de Kur’an Tevrat gibi bir kitaptir. Yan yana
koyulup incelendigi takdirde iki dinin ve kitabin ne oranda farkli olduklar:
agikga gortilecektir. Yeter ki insaf ve hakkaniyet elden birakilmasin.

Sonu¢ olarak Kur’an’daki bilme fiilleri bilimsel paradigmaya kurban
edilmemeli; diistinme fiilleri de dogrudan felsefi paradigmanin kurbani haline
getirilmemelidir. Kur'an’da 49 yerde fiil formunda “akletmek” fiiline yer
verilmesine ragmen bir kere bile isim formunda “akl/uk(il” kelimesine yer
verilmez. Buna mukabil “kalb/kultib” kelimesi ise 132 yerde tekrar edilir.
Kelam ilminde nazar (istidlal ve ilim) {izerinden akla taninan ayricali§in yiizde
biri kalbe taninmamistir. Kelam kitaplarinda akhin fiilleri ayrintilariyla
islenirken Ozellikle iman baglaminda hayati dneme sahip olmasma ragmen
“ef’al-i kultib” diye bir seye rastlayamayiz. O halde bir miimin i¢in bilimden
bagimsiz bir bilme, felsefeden bagimsiz bir diisiinme bigimi neden miimkiin
olmasm? Hatta bir miimin i¢in akildan bagimsiz bir diistinme edimi neden
miimkiin olmasin? Iman ettigimiz Kitdp sdyle buyurur: “Fetek{ine lehum
kulGibun ya'kiléine biha.”*!

Kaynakca

Amidi, Seyfiiddin Ali b. Muhammed. el-Miibin fi serhi medni'l-elfazi’l-hukemii
ve’l-miitekellimin. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004.

Bagdadi, Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi. Kitabu usilli’d-din.
Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1981.

% “Inancin temelleri bir kez ortaya koyulduktan sonra, nihayet su sonuca variyorum:
Vahyedilmis bilginin itaatten bagka hedefi yoktur. Dolayisiyla, hedefiyle oldugu kadar, temelleri
ve araglariyla da tabii bilgiden ayrilir. Bylece onda tabii bilgiye ortak olan hicbir yan bulunmaz.
Bunlardan her biri, digerine aykir1 diismeden ve ona hizmet etmek zorunda kalmadan, kendi
alaninda hiikiim siirer.” Benedictus Spinoza, Teolojik-Politik [nceleme, cev. Cemal Bali Akal-Reyda
Ergiin, (Ankara: Dost Yay., 2016), 49. “Teoloji aklin, akil da teolojinin hizmetinde sayilmamals,
her biri kendi alaninda hiikiim stirmelidir. Séyledigimiz gibi, akil gerceklik ve bilgelik alanini,
teoloji de dine baglilik ve itaat alanini elinde tutar.” Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 225.

o1 El-Hac 22/46. (“Onlar igin kalpler olsun; onlarla akletsinler/d{isiinsiinler.”)

l Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
e [Tiad: 2602-3067] 2021

[577]



iman ve Bilgi iliskisi Uzerine Bir Elestiri

Cahiz, Ebtit Osman Amr b. Bahr. Kitdbii’l-hayevin. tah. Abdiisselam Muhammed
Harun. Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1938.

Cevdet Pasa, Ahmed. Miydir-1 Sedad. [stanbul: Matbaa-i Amira, 1293.

Cevizci, Ahmet. Bilgi Felsefesi. Istanbul: Say Yay., 2018.

Comte-Sponville, Andre. Felsefeyi Takdimimdir. ¢ev. S. Seza Yilancioglu.
Istanbul: Altin Kitaplar Yaymevi, 2006.

Comte-Sponville, Andre. Hayat Yasamaya Deger. cev. Ercliment Tezcan.
Istanbul: ileti§im Yayinlari, 2020.

Ciircani, Seyyid Serif. Serhu’l-Mevékif. cev. Omer Tiirker. Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi, 2015.

Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah. es-Sdmil fi usilli’d-din. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1999.

Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah. Kitdbii'l-irsid. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1995.

Ebheri, Esirtiddin. Mugni't-tullab serhu metni Isdgiici. Sam: Daru’l-Fikr, 2007.
Ebti Hanife. [mam-1 Azam'mn Bes Eseri-el-Alim ve’l-miiteallim. cev. Mustafa Oz.
Istanbul: Kalem Yayinlari, 1981.

Ebt Hanife. Imam-1 Azam’in Bes Eseri-el-Fikhii’l-ebsat.

Ebt Hanife. Imam-1 Azam’tn Bes Eseri-el-Fikhii’l-ekber.

Ebt Hanife. [mam-1 Azam’in Bes Eseri-el-Vasiyye.

Es‘ari, Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail. el-Ibdne an usiili’d-diydne. Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2003.

Es’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail. el-Liima’ fi'rred ald ehli’z-zey§ ve’l-bida’. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003.

Es‘ari, Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail. Makalatii'l-isldmiyyin. Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 2005.

Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub. el-Kdmilsii'l-muhit. Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 2003.

Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed. Faysalii’t-tefrika. Kahire:
Mektebetii’'t-Tevfikiyye, ts., (Mecmuiatii'r-resaili’l-imami’l-Gazali icinde).
Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed. fhydii ulitmi’d-din. Kahire:
Daru’s-Sa’b, 1992.

Giridi, Sirri. Serhu’l-Akdid Tercemesi. Istanbul: Asitane, 1292.

Izutsu, Toshihiko. Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami. cev. Selahaddin Ayaz.
[stanbul: Pinar Yay., 2000.

ibn Haldtn, Abdurrahman. Mukaddimetii Ibn Haldin. Misir: el-Matbaatii’l-
Behiyyetii’l-Misriyye, ts.

Ibn Hazm. el-Fasl-Dinler ve Mezhepler Tarihi. cev. Halil Ibrahim Bulut. Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanli1 Yayinlari, 2017.

l Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
< [Tiad]

[578]



Fatih iBiS

Ici, Adudiiddin. el-Mevikif fi ilmi’l-kelim. Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi, ts.
Isfahani, Ragib. Miifredatii elfazi’l-Kur'dn. Beyrut: Daru’l-Kalem, 2011.

Kadi Abdiilcebbar. el-Mecmil’ fi'l-muhit bi’t-teklif. Beyrut: es-Seriketii’l-Misriyye,
1965.

Kant, Immanuel. Art Usun Elestirisi. cev. Aziz Yardimli. Istanbul: Idea Yayinevi,
2008.

Matiiridi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud. Kitabii’t-tevhid.
Ankara: TDV Yay., 2003.

Matiiridi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud. Te vilatii ehli’s-
siinne. Beyrut: Miieessetii'r-Risale, 2004.

Ozcan, Hanifi. Epistemolojik Acidan Iman. Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yay., 1997.

Spinoza, Benedictus. Teolojik-Politik Inceleme, gev. Cemal Bali Akal-Reyda
Ergiin. Ankara: Dost Yay., 2016.

Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdtilkerim. el-Milel ve'n-nihal. Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2004.

Teftazani, Sadiiddin Mesud b. Omer. Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye. Istanbul: Fazilet
Negriyat, 2015.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Burhan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
[stanbul: TDV Yayinlari, 1994, 6/429-430.

Yesilyurt, Temel. “Bilgi-iman liskisi”. Keldm-El Kitab1. ed. Saban Ali Diizgiin,
Ankara: Grafiker Yay., 2015.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
R [Tiad: 2602-30671 2021
2017

[579]



_ 2017

Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi

Turkey Journal of Theological Studies
[Tiad-2017]

[Tiad], 2021, 5 (2): 580-607.

Sahabeye Hakaretin Cezasi1

The Punishment for Insulting the Companions

Hasan Basri YILDIZ
Dr., Diyanet isleri Bagkanlig1, Tuzla Vaizi
Dr., Presidency of Religious Affairs, Preacher of Tuzla
h03b03y@hotmail.com
Orcid ID:0000-0001-6091-5657

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received :27.10.2021
Kabul Tarihi / Accepted :27.12.2021
Yayin Tarihi / Published :27.12.2021
Yayin Sezonu : Aralik

Pub Date Season : December

Auf/Cite as: Ibis, Fatih. "Iman ve Bilgi Mliskisi Uzerine Bir Elegtiri". Tiirkiye Hahiyat Aragtirmalari
Dergisi 5 / 2 (Aralik 2021): 580-607.

Intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal igermedigi teyit
edilmistir. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism
software. http://dergipark.gov.tr/tiad

Copyright © Published by Mustafa YIGITOGLU- istanbul- Turkey. All rights reserved.



Hasan Basri YILDIZ

Sahabeye Hakaretin Cezas1

Oz

Sahabe, Hz. Peygamber’e miilaki olmus, ona iman etmis ve ona arkadaslik
etmis ilk Miisliiman neslidir. Isliam’in sonraki nesillere ulastirilmasinda
sahabenin biiyiik katkisi vardir. Bu nedenle Miisliimanlarin geneli Islam’m ilk
nesli olan sahabeyi hayirla anarlar. Bununla birlikte zaman zaman sahabeye dil
uzatildigina sahit olmaktayiz. Sahabeye hakaretin cezast bu makalenin
konusunu tegkil etmektedir. Sahabeye hakaretin ge¢miste oldugu gibi
gliintimiizde de devam etmesi bu konuyu ele almayr 6nemli kilmaktadir.
Makalede ilk olarak sahabenin tanimina, sebb ve setm kavramlarina, sahabeye
hakaretin haram olusuna yer verildi. Daha sonra sahabeye hakaretin kisinin
kiifriinii gerektirip gerektirmedigi meselesi ele alindi. Son olarak da sahabeye
hakaretin cezasi ile Hz. Aise’ye ve Hz. Peygamber’in diger eslerine hakaretin
cezasi incelendi. Bu calisma ile Islam hukukgulari tarafindan sahabeye hakaret
edene dayak, hapis, oliim gibi farkli cezalarin takdir edildigi gortilmiistiir.
[slam hukukunda sahabeye hakaret eden igin farkli cezalarin &ngoriilmiis
olmasindan hareketle cezanin takdir yetkisinin devlete birakildig1 sonucuna
ulagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Hakaret, Ceza, Haram, Kifiir

The Punishment for Insulting the Companions
Abstract

The Companions are the first generation of Muslims who met the Prophet,
believed in him and made friends with him. Companions have greatly
contributed to the transportation of Islam to the next generations. For this
reason, Muslims generally commemorate the first generation of Islam, the
Companions. However, from time to time, we witness that the Companions
were insulted. The punishment for insulting the Companions is the subject of
this article. The continuation of insulting the Companions, as in the past, makes
it important to address this issue. In this study, it was seen that different
punishments such as beating, imprisonment and death were appreciated by the
Islamic jurists for those who insulted the Companions. Based on the fact that
different punishments are foreseen for insulting the Companions in Islamic law,
it has been concluded that the discretion of the punishment is left to the state.

Keywords: Companions, Insulting, Punishment, Haram, Blasphemy
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Giris

Her inanca mensup insanlarin sevdikleri, saydiklar1 kendilerini hayirla
andiklar1 6ncii nesilleri bulunmaktadir. Islam’in 6ncii neslini ise sahabe teskil
etmektedir. Miisliimanlar genel olarak, sahabeyi severler, Islam’in yayihisina
olan hizmetlerinden dolay1 onlar1 hayirla yad ederler. Bununla birlikte Islam’m
ilk neslinden itibaren ashaba dil uzatan, onlara hakaret eden insanlar da buluna
gelmistir. Sahabeye karsi gergeklestirilen her tiirlii kavli veya fiili saygisizlik
onlara hakaret anlami tasir. Islam Hukukunda sahabeye hakaretin cezasi bu
makalenin konusunu olusturmaktadir.

Calismay1 6nemli kilan hususlardan biri konunun giincelligini korumasidir.
Zira zaman zaman diinyanin degisik tiilkelerinde sahabeye dil uzatilmasi
yadsmamaz bir gercektir. Calismayl onemli kilan hususlardan digeri ise
tilkemizde meselenin hak ettigi oranda bilimsel ¢alismalara konu edilmemis
olmasidir.

Sahabeye hakaret fikih kitaplarinda genellikle “sebb” ve “setm” kelimeleriyle
zikredilmistir. Glintimiiz hukuk diline uygun olmasi agisindan bunlarin yerine
“hakaret” sozciiglinii kullandik. Yaptigimiz incelemelerde sahabeye hakaret
meselesine fikih kitaplarinda belli bir bashik altinda pek yer verilmedigini
saptadik. Bu mesele genellikle fikih kitaplarinin sehadet, riddet ve dava
béliimlerinde yer almaktadir. Islam alimleri, fikih kitaplarinda miistakil olarak
yer bulamayan sahabeye hakaret konusuna, meselenin 6neminden dolay1
miistakil olarak veya miistakil olmasa bile Hz. Peygamber’e hakaretle alakali
eserlerinin bir boliimii olarak yer vermislerdir.! Ulkemizde sahabeye hakaretle
alakali bazi calismalar yapilmistir? Mehmet Efendioglu'nun makalesinde
sahabenin 6nemine, sahabeye saygi duyulmasinin gerekliligine, sahabeye sayg1
konusunda sahabe ve tabiin neslinin duyarlilig: ile sahabeye saygisizligin dini
hitkmiine yer verilmistir. Diger calismada ise kavramsal gergeveye, sebb-i
sahdbe meselesinde ittifak ve ihtilaf edilen hususlara yer verilmistir. S6z

! Sahabeye hakaret konusuna miistakil olarak veya boliim ayirmak suretiyle yer veren eserler
arasinda Kadi Iyaz'in (v. 544/1149) es-Sifi bi-ta'rifi hukiki’l-Mustafd’s1, Tbn Teymiyye'nin (v.
728/1328) es-Sarimii’l-meslill ald sdtimi’r-Rasil’ti, Takiyytiddin Stibki'nin (v. 756/1355) es-Seyfii'l-
mesliil ald men sebbe’r-Rasiil’ii, Ibn Hacer el-Heytemi'nin (v. 974/1567) es-Sava ‘iku’l-muhrika’s1 Ali
el-Kart'nin (v. 1014/1605) Semmii’l-aviriz fi zemmi’r-Revdfiz’i, Muhammed es-Sindinin (v.
1174/1761) es-Seyfii’l-celi ald sabbi'n-Nebi’si, Ibn Abidin’in (v. 1252/1836) Tenbihu'l-viiliti ve'l-
hiikkdam ala ahkami sdtimi Hayri’l-Endm’1, Mahmtd $tikri el-Altisi'nin (1857-1924) Sabbii’l-‘azdb ‘ald
men sebbe’l-ashib”1 zikredilebilir.

256z konusu calismalar sunlardir: Mehmet Efendioglu, “Sahabe Huk{iku ve Ashaba Saygisizligin
Dini Hitkmii”, Hadis Tetkikleri Dergisi 8/1 (Haziran 2010), 7; Abdiilkadir Yilmaz, “Sebb-i Sahabe
Meselesi”, Academia (Erigim 5 Kasim 2021).
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konusu caligmalarda agirlik sahabeye hakaretin itikadi boyutuyla alakaliyken
bizim ¢alismamizda agirlik sahabeye hakaretin cezal boyutuyla alakalidir.

Sahabenin fazileti ve dindeki konumuyla alakali pek ¢ok ayet ve hadis
bulunmaktadir. Ileriki baghiklarda s6z konusu ayet ve hadislere sirasi geldikge
kismen yer verileceginden sahabenin faziletine dair ayr1 bir baghk acgip sozii
uzatmay1 uygun gormedik.?

1.Sahabenin Tanimi ile Sebb ve Setm Kavramlar::

Sahabe (4~all) kelimesi, sahibin (wal=) ¢ogulu olup koki itibariyle bir
kimseyle dost ve arkadas olmak, onunla birlikte bulunmak anlamindadir.
Sahabe sozciigiiniin sahabi kelimesinin c¢ogulu oldugu da soylenmistir.>
Sahabinin ilk zamanlardan itibaren dar veya genis kapsamli pek ¢ok tanim
yapilmistir. Usulciilere gore sahabi, uzun siire Hz. Peygamber’le (s.a.v.) beraber
bulunup ona tabi olan ve ondan hadis rivayet eden kimsedir.® Said b. Miiseyyeb
"den, Hz. Peygamber ile bir veya iki sene beraber olup, onunla bir veya iki
gazveye istirak eden kimsenin sahabi oldugu nakledilmisse de bu rivayetin
zayif oldugu ifade edilmistir.” Kimine gore sahabi, Hz. Peygamber’i akilly, balig
ve Miisliiman olarak goren kimse iken® kimine gore Hz. Peygamber’i gormese
bile Miisliiman olarak onun zamanina yetisen kimsedir.’ Sahabiyi, Hz.
Peygamber’in kendisiyle, kendisinin de Hz. Peygamber’le hususiyet kesp eden
kisi olarak tarif eden de vardir.!* Genel kabul goren tanima gore ise sahabi, Hz.
Peygamber’e iman ederek onunla karsilasan ve Miisliiman olarak olen
kimsedir.!' Buna gore Hz. Peygamber’le beraberligi uzun miiddet olan
olmayan, ondan rivayette bulunan bulunmayan, onunla beraber savasa istirak
eden etmeyen, onu goziiyle goren gormeyen herkes Miisliiman olarak Hz.
Peygamber’i gorme ve iman tiizere vefat etme sartiyla sahabi kavramina

3 Sahabenin fazileti ve dindeki konumuyla alakali olarak Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855)
Fezd'ili’s-sahabe, Tbn Abdilber'in (v. 463/1071) el-Isti‘abfi ma rifeti'l-ashdab, Tbn Hacer el-
Askalani'nin (v. 852/1449) el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, Muhammed Sefi'in (1897-1976) Islam’da
Sahdbenin Konumu ve Tarih [lmi isimli eserlerine bakilabilir.

4 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn
Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 1/ 519.

5 Heyet, Mu'cemii’l-vasit (b.y.: Daru’d-Da’ve, ts.), 1/ 507.

¢ Ebt Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed b. Mfisa b. Ahmed Ayni,
Umdetii’l-kar1 fi serhi Sahthi’l-Buhiri (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tiirési’1—Arabi, ts.), 16/169.

7 Ayni, Umdetii’l-kiri, 16/169.

8 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-
sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-llmiyye, 1994), 1/8.

o Ayni, Umdetii’l-kiri, 16/169.

10 Ebii'l-Fazl Celéliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-$Safil Suyfiti,
Tedribii'r-rdvi fi serhi Takribi’'n-Nevevi (b.y.: Daru Taybe, ts.), 2/672.

11 {bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 1/8.
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dahildir. Genel kabul gormesi ve daha kusatici olmasi nedeniyle son tanimi
konumuz igin esas aldigimizi burada ifade ediyoruz.

Klasik Islam hukuku kaynaklarinda sahabeye hakaret genellikle sebb ve setm
kavramlariyla ifade edilmistir. Liigatte “kesmek, sdvmek ve ayiplamak”'? anlamina
gelen sebb sozciigli baslangicta kesmek manasina gelmekteyken, daha sonralar:
sovmek anlaminda kullanilmistir.’® Sebb kavram olarak “baskas: hakkinda kerih
bir sekilde konusmaktir”** Sozliikte “sovmek” anlamina gelen ve “iftira icermeyen
¢irkin soz” igin kullanilan'® setm sozcligii ise terim olarak “baskasini noksanlikla
vasiflandirmaktir.”16

2.Sahabeye Hakaretin Haramlig::
Sahabeye hakaretin haram oldugunda ittifak eden Islam hukukgularinin, bu
konuda Kitap ve stinnetten getirdikleri delillerin bazilar1 sunlardir:

“Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi
glinahtir.  Birbirinizin kusurlarin1 ve mahremiyetlerini arastirmayin.
Birbirinizin giybetini yapmayin. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini
yemekten hoglanir mi1? Iste bundan tiksindiniz! Allah’a kars: gelmekten sakimin.
Stiphesiz Allah tovbeyi ¢ok kabul edendir, cok merhamet edendir.”'” Allah (c.c.)
bu ayette giybet etmeyi kisinin 6lmiis kardesinin etini yemeye benzeterek agir
ifadelerle yasaklamis ve onu haram kilmistir. Islam hukukcular: sahabeye
hakaret edenleri, onlar1 giybet edenlere dahil etmislerdir.’® Buna gore giybet
etmek haram olunca, sahabeye hakaret etmek de haram olmaktadir.

Islam hukukcular1 “insanlart arkadan cekistiren, kas g0z isaretiyle alay eden kisinin
vay haline!”" ayetinde gecen ve insanlar1 arkadan gekistiren, kiiciik diisiiren,
kas goz isaretiyle eglenen anlamlarina gelen “hiimeze” ve “liimeze”

12 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. Haccic (Beyrut:
Daru ihyai’t—Tiirési’l—Arabi, 1972), 2/53.

13 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezd1i el-Basri ibn Diireyd, el-Cembheratii’l-liiga
(Beyrut: Daru’l-Tlim, 1987), 1/69; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-
Razi el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi‘l-liiga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 3/63-
64.

14 Ebi Bekr b. Muhammed Dimyati, Ianetii’t-talibin (b.y.: Daru’l-Fikr, 1997), 2/282.

15 Eb(i Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri, Tehzibii'l-liiga (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 11/225.

16 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi Ciircani, Kitabii't-ta'rifit
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1983), 125.

17 el-Hucurat 49/12.

18 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn
Teymiyye, es-Sdrimii’l-meslill ald sdtimi’r-Rasill (Riyad: Hirsii'l-Vatani’s-Sutidi, 1983), 571.

19 e]-Hiimeze 104/1.
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kavramlarma sahabeye ta'n eden kimseyi de dahil ederler.?? Bu ayete gore kas
goz isareti yapmak veya arkadan cekistirmek suretiyle Miisliimanlarla alay
etmek haram olunca, Miisliimanlarin ilk nesli olan sahabeye hakaret etmek de
haram olmaktadir.

Kur’an’dan getirilen delillerden biri “miimin erkekleri ve miimin kadinlar:
islemedikleri  seyler yiiziinden incitenler, bir iftira ve apagik bir giinah
yiiklenmiglerdir”' ayetidir. Islam hukukcularina gore sahabeye hakaret eden
kisiler Allah’in kendilerinden razi oldugunu ifade ettigi bir toplulugu incitmek
suretiyle apagik bir giinah yiiklenmis olurlar.?

Kur’an’dan getirilen delillerden bir digeri “onlardan (muhacir ve ensardan) sonra
gelenler ise soyle derler: Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden oOnce iman etmis olan
kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde, iman edenlere karsi hicbir kin tutturma! Ey
Rabbimiz! Siiphesiz sen ¢ok esirgeyicisin, cok merhametlisin”? ayetidir. Islam
hukukcularina gore bu ayetten Allah’'in, sahabe i¢in istigfarda bulunanlar1 ve
kalplerini onlara karsi kin beslemekten temizleyenleri sevdigi, sahabeye kin
tutmamay1 ve onlar igin istigfarda bulunmay: emrettigi anlasimaktadir.
Bundan dolay1 sahabeye hakaret etmek, Allah’in emrine aykir1 bir davranis
olmaktadir.*

20 Ibn Teymiyye, es-Sdrimii'l-meslill, 572.

2 el-Ahzab 33/58.

22 Allah (c.c.) sahabeden razi olugunu bir ayette soyle ifade etmektedir: “Isldm’1 ilk dnce kabul eden
muhacirler ve ensar ile iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan raz
olmuslardir. Allah onlara icinden wmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar cennetler hazirlamistir. Iste bu
biiyiik bagaridir.” et-Tevbe 9/100. Bu ayette belirtildigi gibi, Allah muhacir ve ensardan mutlak bir
sekilde razi olmustur. Muhacir ve ensardan sonra gelenler icin ise mutlak riza s6z konusu
degildir. Bu kimseler igin r1za, iyilikle (ihsan) onlara uyma sartina baglanmistir. fbn Teymiyye,
es-Sarimii’l-mesliil, 572.

2 el-Hagr 59/10.

24 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-Sa‘di Heytemi, es-Savi ‘iku’l-
muhrika (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1997), 2/606. Bu ayetle alakali rivayetlerin birine gore Sa’d
b. Ebi Vakkas'in (r.a.) sdyle dedigi nakledilmistir: “Insanlar ii¢ mertebedir. (Bu {i¢ mertebeden)
ikisi gecmis, biri kalmistir. Sizin yapabileceginiz en iyi is, kalan mertebede olmaktir. “Bir de
muhacirlerden fakirlere aittir ki yurtlarindan ve mallarimdan c¢ikarilmislardir, Allah'in liituf ve rizasin
ararlar.” (el-Hagr 59/8). Bunlar muhacirlerdir ki bu mertebe ge¢mistir. “Ve onlardan énce o yurda
yerlesen imana sarilanlar kendilerine hicret edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden otiirii
gogiislerinde bir ihtiyag duymazlar. Kendilerinin ihtiyaclar: olsa dahi, onlar 6z canlarina tercih ederler.
(el-Hasr 59/19). Bunlar Ensar’dir ki bu mertebe de ge¢mistir. “Onlardan sonra gelenler derler ki:
“Rabbimiz, bizi ve bizden once iman etmis kardeglerimizi bagisla, kalplerimizde iman edenlere karg: bir kin
birakma! Rabbimiz! Sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin.” (el-Hasr 59/10). Artik sadece bu mertebe
kalmistir ki yapabileceginiz en iyi is geriye kalmis bu mertebede olmanizdir.” Ebi Abdillah
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Nisabtri Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/526. Sa’d b. Ebi Vakkas’dan yapilan bu rivayete gore sahabeye
hakaret degil dua etmek gerektigi anlasilmaktadir.

”
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Islam hukukgular1 sahabeye hakaretin haramlig1 hakkinda siinnetten de delil
getirmislerdir. Getirilen delillerden birine gore Halid b. Velid ile Abdurrahman
b. Avf arasinda bir sey vardi. Halid, Abdurrahman b. Avf’a sovdii. Bunun
tizerine Rasilullah (s.a.v.): “Ashabima sévmeyin! Eger sizden biri, (sadaka
olarak) Uhud dag: kadar altin infak etse, onlardan birinin bir miiddiine ya da
yarisina erisemez” buyurdu.?> Islam hukukculari Hz. Peygamber’in bu
hadisinde sahabeye hakaret etmeyi yasakladigini, onun yasak kilmasinin
(nehyi) ise haramlik ifade ettigini belirtmigslerdir.?e Halid b. Velid sahabi oldugu
halde Rastilullah’in (s.a.v.) Halid"i ashabina hakaret etmekten neden nehyettigi
sorusuna Ibn Teymiyye, Abdurrahman b. Avf'in ilk Miisliimanlardan oldugu,
Halid’in ise Hudeybiye musalahasindan sonra Miisliimanlig1 kabul ettigi,
dolayistyla ikisinin ayni derecede olmadig1 seklinde yamit vermektedir. Tbn
Teymiyye bu iki sahabinin ayni derecede olmadiklarma Hadid Siresi'nin
onuncu ayetini delil olarak getirmektedir. S6z konusu ayette fetihten énce cihad
edip mallarini infak edenlerin derecelerinin, fetihten sonra cihad edip mallarin
infak edenlerden daha yiiksek oldugu ifade edilmektedir.”” Ayetteki fetihten
maksadin Hudeybiye antlagmasi oldugunu belirten Ibn Teymiyye, Hz.
Peygamber’in bu antlasmadan sonra Miisliiman olan Halid’i, daha o6nce
Miisliiman olan ashabina hakaret etmekten nehyettigini soylemistir.?® Hz.
Peygamber’in kendisinin sohbetinde bulunmus Halid b. Velid ve benzeri
durumda olan zevata ashabina dil uzatmay1 yasaklamasindan onun sohbetinde
bulunmayan kisilerin sahabeye hakaret etmelerinin evveliyetle yasaklandig:
anlagilmaktadir.?

Sahabeye hakaretin haramligina siinnetten getirilen delillerden digeri
“Muhakkak ki Allah (c.c.) beni se¢gmis ve benim i¢in bir ashab belirlemistir.
Onlardan bana vezirler, yardimcilar ve akrabalar kilmistir. O halde kim onlara
soverse Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun tizerine olsun”3

25 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi Buhari, Camiu’s-Sahih (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1987), “Feza’ilii’s-sahabe”, 5; Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri
Miislim, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tiirési’1—Arabi, ts.), “Feza’ilii’s-sahabe”, 54.

26 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Idris Safii b. Abbas, er-Risile (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1940),
216.

¥ S0z konusu ayette soyle buyurulmaktadir: “Size ne oluyor da, Allah yolunda harcama
yapmuyorsunuz? Halbuki goklerin ve yerin mirast Allah'indur. Icinizden, fetihten once harcayanlar ve
savaganlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve savasanlardan daha
yiiksektir. Bununla beraber Allah hepsine de en giizel olani (cenneti) vadetmistir. Allah biitiin
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.” el-Hadid 57/10.

28 Tbn Teymiyye, es-Sarimii'l-meslill, 576.

29 bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri bi-serhi Sahthi’l-Buhéri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1959), 7/34.

30 Hakim, el- Miistedrek, 3/732.
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hadisidir. Islam alimleri, Allah’m lanetini gerektirmesi sebebiyle sahabeye
hakaret etmeyi biiyiik giinahlardan saymuislardir. Biiyiik giinahlardan sayilan
bir fiilin haram oldugunda ise stiphe yoktur.?!

Siinnetten getirilen bagka bir delil ise Abdullah b. Mugaffel’den rivayet edilen
su hadistir: “Ashabim hakkinda Allah’tan korkunuz. Ashdbim hakkinda
Allah’tan korkunuz. Benden sonra onlar1 hedef almaymn. Onlar1 seven beni
sevdiginden sever. Onlara bugzeden bana bugzettiginden bugzeder. Onlara
eziyet eden bana eziyet etmis, bana eziyet eden Allah’a eziyet etmis olur.
Allah’a eziyet edeni de Allah’in cezalandirmas: yakindir.”3? Hz. Peygamber bu
hadisinde sahabeyi sevmeyi emretmekte, onlara dil uzatmay1 yasaklamakta,
onlara yapilan her tiirlii eziyetin kendisine ve Allah’a yapildigini, boyle
kimselerin cezalandirilacagmi ifade etmektedir. Islenildifinde cezay:
gerektiren seyin haram oldugu ise aciktir.

Ummetin en faziletlileri olan ashab-1 kirima tazim ve hiirmette bulunmanin
Miisliimanlara vacip, onlara hakaret ve ta’n etmenin ise haram oldugunu
soyleyen ibn Abidin, Ehl- siinnete ait bu goriisten ayrilanlarin bid‘at ehli birer
sapik veya kafir olduklarini ifade etmistir.®® Buradan hareketle, Ehl-i siinnete
mensup alimler arasinda sahabeye hakaret etmenin haram oldugu ve bunu
yapanin biiyiik bir clirtim isledigi hususunda ihtilaf bulunmadig s6ylenebilir.

3.Sahabeye Hakaret Edenin itikadi Durumu

Islam hukukcularinin sahabeye hakaret eden kimsenin itikadi durumuyla
alakal1 ittifak ettikleri hususlar bulundugu gibi ihtilafa diistiikleri hususlar da
bulunmaktadir. Sahdbeden birine hakaret eden kimsenin fasik ve bid’atci
oldugunda ittifak eden Islam hukukgulari, sahabeye hakaret etmenin miibah
olduguna inananin, bazi Siilerde oldugu gibi soviince sevap alacagina veya
sahabenin kiifiir igerisinde bulunduklarina itikat edenin kafir olacaginda da
ittifak etmislerdir.®* EbGi Ya‘la’dan, fakihlerin sahabeye hakaret eden kisinin
bunu helal goérmesi durumunda kafir olacag, helal gérmiiyorsa fasik olacag:
goriistinde olduklar1 nakledilmistir.s [bn Teymiyye, RasGlullah'in (s.a.v.)
vefatindan sonra ¢ok az sayida sahabe hari¢ digerlerinin irtidat ettigini veya
tamaminin fasik oldugunu iddia eden kimsenin kafir olacagindan siiphe

31 EbGi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki
Zehebi, Kitabii'l-kebd ir (Beyrut: Daru'n-Nedve el-Cedide, ts.), 236.

32 Eb{i IsA Muhammed b. Is4 b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1998), “Menakib”, 59. Tirmizi bu hadisin garib oldugunu ifade etmistir.

3 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimeski Ibn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve'l-hiikkim
ala ahkami sdatimi Hayri'l-Endm (Kahire: Déru’l—Asﬁr, 2007), 119.

3 Ebir'l-Hasen Nriiddin All b. Sultin Muhammed el-Herevi Ali el-Kari, Semmii’l-aviriz fi
zemmi'r-Revifiz (b.y.: Merkezii'l-Furkan, 2004), 28.

3 Ibn Teymiyye, es-Sarimii'l-meslill, 569.
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edilemeyecegini, ¢iinkii bu durumun Allah’mn onlardan razi oldugunu ifade
eden ayetleri yalanlama anlamina geldigini belirtmistir.3

Islam hukukgular1 mutlak olarak sahabeye hakaret etmenin kiifrii gerektirip
gerektirmedigi hususunda ihtilaf etmislerdir. Kimi bdyle bir kimsenin kafir
olduguna hiikmederken kimi fasik olduguna hiikmetmistir. Bazis1 Kife
ehlinden olan bir grup fukahanin, sahabeye hakaret eden kisilerin kiifriine
hitkmettikleri belirtilmistir. Bu fakihler arasinda Muhammed b. Yasuf el-
Firyabi (v. 212/827), Ahmed b. Y{inus (v. 227/842), Ebti Bekr b. Hani (v. 261/874)
ve Abdullah b. Idris (v. 192/807) bulunmaktadir.”” Imam Ahmed’den nakledilen
rivayetlerden onun sahabeye hakaret eden kimseyi Islam iizere gormedigi
anlagilmaktadir.® Maliki mezhebine mensup alimler, bir kimsenin sahabeyi
kiiftirle itham etmesi durumunda kafir olacagini, bunun disinda insanlarin
birbirlerine sévmelerinde oldugu gibi hakaret etmesi durumunda ise kafir
olmayacagimi ifade etmislerdir. Mevsili (v. 683/1284) el-ihtiydr adl eserinde
sahabeye hakaret etmenin veya onlara bugzetmenin kiifrii gerektirmedigini
ancak bunlar1 yapan kimsenin dalalet ehlinden oldugunu sdylemistir.*
Sahabeye onlarin dinlerine ve adaletlerine zarar gelmeyecek sekilde hakaret
edenlerin kiifriine hiikmedilemeyecegini sdyleyen Ibn Teymiyye, bir kimsenin
sahabenin bazilarmi cimrilik, korkaklik, ilminin veya ziihdiintin azhig ile
vasiflandirmasini buna 6rnek vermistir.*!

% Tbn Teymiyye, es-Sarimii’l-meslill, 586.

% Ibn Teymiyye, es-Sdrimii’l-meslil, 570. Muhammed b. Y{isuf el-Firyabi'ye, Hz. EbGi Bekir'e
hakaret eden kimse hakkinda sorulmus, o da hakaret eden kimsenin kafir olacagini ifade etmistir.
“Namazi kilmir mi1?” sorusuna ise “hayir” cevabini vermistir. Bkz. EbG Bekr Ahmed b.
Muhammed b. Har(in Hallal, Kitdbii’s-Siinne (Riyad: Daru’r-Raye, 1989), 3/499. Ahmed b. Y{inus
ile EbGi Bekr b. Hani, Rafizi olan bir kimsenin miirted sayilmasindan dolayr kestiginin
yenmeyecegini sdylemislerdir. Bkz. Heytemi, es-Savd ‘iku’l-muhrika, 1, 142; Ebii'l-Kasim (Ebii’l-
Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b. Manstir et-Taberi er-Razi Lalekal, Serhu usilli i ‘tikddi Ehli’s-
siinne ve’l-cemi ‘a (b.y.:Daru Taybe, 2003), 7/1546. Abdullah b. idris ise suf’a hakkinin Miisliiman
icin gecerli oldugu gerekgesiyle, Rafizi olan bir kimsenin suf'a hakkinin bulunmadigin
belirtmistir. Bkz. Heytemd, es-Sava ‘iku’l-muhrika, 1/142.

3 Bir rivayette Imam Ahmed’e, Hz. Osman’a hakaret eden bir kimse hakkinda sorulunca “bu,
zindikliktir” demistir. Diger bir rivayette kendisine Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve Hz. Aise’ye
hakaret eden kimse hakkinda sorulmus o da: “Béyle bir kimseyi Islam iizere gormem” demistir.
Baska bir rivayette ise sahdbeden birine hakaret eden kimsenin durumu sorulunca “onu Islam
tizere gormem” dedigi nakledilmistir. Hallal, Kitabii’s-Siinne, 3/493.

% Ebt Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Maliki Harasi, Serhu Muhtasar: Halil (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 8/74.

40 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdiid Mevsilj, el—fhtiyﬁr li-ta'lili’I-Muhtar
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-llmiyye, 1937), 4/151.

4 Tbn Teymiyye, es-Sarimii'l-meslill, 586.
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Islam hukukgularinin sahabeye hakaret edenin itikadi konumuyla alakali goz
oniinde bulundurduklar1 hususlardan biri te’vile dayanma durumudur. fbn
Abidin (v. 1252/1836) sahabeye yapilan hakaretin fasid de olsa bir te’vile
dayanmasi durumunda, hakaret eden kisinin tekfir edilemeyecegini, bu
hiikiimde biitiin sahabenin miisavi oldugunu soylemistir.*?

Islam hukukgularinin sahabeye hakaret edenin itikadi konumuyla alakali goz
oniinde bulundurduklar1 hususlardan digeri kati bir delile muhalefetin s6z
konusu olup olmamasidir. Siibki (v. 756/1355), Sia ve Havaric’i tekfir eden
alimlerin, onlarin sahabenin biiyiiklerini tekfir etmelerini ve sahabenin
biiyiiklerinin cennete gireceklerinin kesin olmasi hususunda Rastilullah’t
tekzip etmelerini goriislerine delil olarak getirdiklerini belirtmistir. Sia ve
Hariciler’in tekfiri hususunda sunulan delillerin sahih oldugunu ifade eden
Siibki, sahabeye hakaret eden kimsenin kafir olmayacag goriisiinde olan
alimlerin, o kimsenin fasik oldugunda ittifak ettiklerini bildirmistir.** Siibki,
sahabeyi tekfir eden kimsenin kafir olacagiyla alakali olarak, dort halifenin
cennetlik olduguna dair hadis bulundugunu belirttikten sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir kimseyi tekfir etme hakkinda soyle buyurdugunu
zikreder: “Bir kimse din kardesine kafir derse, bu s6z ikisinden birine doner.”
Siibki, buradan hareketle Hz. Peygamber’in cennetle miijdeledigi sahabiyi
tekfir eden kimsenin kafir olacagini sOylemistir.*> Cok yonlii bir alim olan
Teftazani (v. 792/1390), Hz. Aise’ye yapilan kazifte oldugu gibi sahibeye
hakarette kati bir delile muhalefet s6z konusu oldugunda bunun kiifrii
gerektirdigini, sahabeye hakarette kati bir delile muhalefetin s6z konusu
olmadigi durumlarda ise bunun bid’at ve fisk oldugunu ifade etmistir.* Ibn
Abidin bir kimsenin tekfiri hususunda sdyle demektedir: “Bir kimse kati bir
delile muhalefet ederse bu kimsenin kiifriine hiikmedilir. Bu hususta te’vile
miisaade edilmez. Kur’an’in bir ayetinin inkar edilmesini, peygamberin
yalanlanmasini veya Islam’m riikiinlerinden birinin inkar edilmesini buna
ornek verebiliriz. Ancak Hz. Ali'nin hilafete daha layik olduguna inandigindan
dolay1, onun hakkina engel olan sahabeye hakaret eden kimsenin ihtiyaten
kiifriine hiikmolunmaz.”¥ Bid‘at ehlinin tekfir edilmemesi hiikmiinden
sahabenin tamamin tekfir edenlerin istisna edilmesi gerektigini sdyleyen Ibn
Abidin, buna gerekce olarak sahibenin tamaminin tekfirinde sahabenin

42 fbn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve’l-hiikkdm, 126.

# Ebii'l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam Stibki, es-Seyfii'l-meslill ald men
sebbe’r-Rastil (Amman: Daru’l-Feth, 2000), 424.

4 Buhari, “Edeb”, 73; Miislim, “Iman”, 26.

4 Siibki, Fetdva’s-Siibki (b.y.: Daru’l-Mearif, ts.), 2/570-571.

46 Sa’diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazani,
Serhu’'l-‘Akd’id (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2014), 149.

47 [bn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve’l-hiikkém, 130.
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faziletine ve Allah'mn onlardan razi olduguna deldlet eden sarih Kur’an
ayetlerinin ve hadislerin yalanlanmasi bulundugunu belirtmistir.*

Fikih kitaplarinda dort halifeye hakaret eden kimsenin itikadi durumuna ayrica
yer verildigi goriilmektedir. Bunda ilk donem Miisliimanlar arasinda meydana
gelen ihtilaf ve gruplasmalarin etkili oldugu anlasilmaktadir. Hanefi fikih
kitaplarindan el-Cevheretii n-neyyire adli eserde Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’e
hakaret ve ta’n eden kimsenin kafir olacag: belirtilmistir.# Ibn Abidin el-
Cevhere’deki bu ifadelerin kitabin kendisinde yer almadigini ancak bazi
niishalarin kenarina not olarak diistildiigiinii belirtmistir. Ona gore s6z konusu
eserde sahabeye hakaret eden kisinin kafir olacag1 goriistine zit ifadeler yer
almaktadir. Buna 6rnek olarak “sehadat” bahsinde gegen su ifadeyi zikreder:
“Selef-i salihine asikare hakaret eden kimsenin sahitligi fiskin1 agik ettigi i¢in
kabul edilmez. Selef-i salihinden maksat sahabe ve tabiin neslidir.”* ibn
Abidin’e gore ibarede kiifriinii degil de fiskini denmesi, sahabeye hakaret
etmenin kiifrii gerektirmedigini ifade etmektedir.’® Seyhayna hakaret eden
kimsenin kafir olacagmna dair goriisiin miigtehit fakihlere ait bir goriis
olmadigini séyleyen fbn Abidin, bu goriisiin onlardan sonra gelen kimselere
ait oldugunu belirtmistir. Ibn Abidin, Ibn Miinzirin (v. 318/930) “Hz.
Peygamber’den sonra, bir kimseye hakaret eden kimsenin oldiiriilmesini
gerekli goren bir kimseyi bilmiyorum” soziinii goriisiine gerekge olarak sunar.>
O, ayrica seyhayna veya sahabeden herhangi birine hakaret eden kimsenin
kafir olacagina dair goriisiin kendisiyle fetva verilemeyecek kadar zayif bir
goriis oldugunu ifade etmistir.®® ibn Abidin, Hz. EbG Bekir ile Hz. Omer’e
hakaret eden kimsenin kafir olacagi soziiniin, onlara hakaret etmenin helal
goriilmesi seklinde takyit edilmesi gerektigini diistinmektedir. Ehl-i siinnet
alimlerinin seyhayna hakaret ve lanet etmenin haramhiginda ittifak ettiklerini
belirten Ibn Abidin, bunu helal sayan kisinin kafir olacagini ifade etmistir.
Bunun sadece seyhayna has bir durum olmadigim sdyleyen ibn Abidin sahabi
oldugu kesin olan bir kimseye hakaret veya lanet etmeyi helal sayan herkesin
bu hiikme tabi olacagin belirtmistir.>

48 [bn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve’l-hiikkam, 132.

# Radiyytiddin Ebi Bekr b. Ali b. Muhammed Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire (b.y. Matbaatii’l-
Hayriyye, 1905), 2/276.

% Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 2/231.

51 ibn Abidin, Tenbihu'l-viildti ve’l-hiikkédm, 134.

52 fbn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve’l-hiikkam, 125.

3 fbn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve'l-hiikkam, 136.

54 fbn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve’l-hiikkém, 133.
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Safii mezhebindeki alimler arasinda Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’e hakaret eden
Rafizilerin tekfir edilmesi hususunda ihtilaf vardir. Safii alimlerin bir kismi, bu
iki sahabinin imameti hakkinda {immetin icma etmeleri sebebiyle onlara
hakaret eden kimseleri tekfir etmislerdir. Diger bir kismi ise Hz. Peygamber’in
bu konudaki hadisinden dolay1 fasik olduklarini séylemislerdir.%

Kadi Eba Ya’la (v. 458/1066), el-Mu'temed isimli eserinde Hz. Osman ve Hz.
Ali’den beri olduklarini sdyleyen ve kendilerine muhalefet edenleri tekfir eden
Hariciler ile birkaci hari¢ sahdbeye hakaret eden Rafizilerin tekfir edilip
edilmeyecekleri meselesini izah etmistir. Imam Ahmed "in Hariciler'in tekfiri
hususunda bir yerde tevakkuf ettigini sdyleyen Ebti Ya‘la, bu tevakkufun Hz.
Osman ve Hz. Ali'yi tekfir etmeyen Haricilere hamledilecegini sdylemistir. Bu
iki sahabiyi tekfir eden veya onlar1 fasiklikla itham eden Hariciler'in ise kafir
olacagini belirten Kadi EbGi Ya’la, Iimam Ahmed’ in bagka bir yerde Hariciler'in
cenaze namazlarinin kilinmayacagimi sOylemesini goriisiine gerekge olarak
sunar. Rafizilerin de hiikiim bakimindan Hariciler gibi oldugunu ifade eden
Ebti Ya‘la, sahabeyi tekfir eden veya onlar1 fasiklikla itham eden Rafizilerin
tekfir edilecegini ama sahabeye igtihatta hata izafe edenlerin ise tekfir
edilmeyeceklerini soylemistir.>

Hariciler’in 6zelliklerinden birinin sahabeyi tekfir etmeleri oldugunu belirten
Ibn Hiimam (v. 861/1457), fakihlere ve Ehl-i hadisin cumhuruna gore bu
kimselerin bagi hitkkmiinde olduklarini, Ehl-i hadisin bazi alimlerine gore ise bu
kimselerin miirted hiikmiinde olduklarini sdylemistir.

3.1.Sahabeye Hakaretin Kiifiir Oldugunu Sdyleyenlerin
Delilleri: Sahabeye hakaretin kisinin kifriinti gerektirdigini
soyleyen Islam hukukgulari, bunun Kur’an’daki sahabeyi tezkiye
eden, onlar1 6ven ve Allah’in onlardan razi oldugunu bildiren
ayetlerin inkar1 anlamina geldigini soylemislerdir.® Bu ayetlerden
biri sdyledir: “Isldm’1 ilk énce kabul eden muhdcirler ve ensar ile iyilikle
onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O'ndan raz
olmuglardir. Allah onlara icinden 1rmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar:
cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.”%

% Eb(t All el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed Merverriizi, et-Ta Itka (Mekke: Mektebetii Nezzar
Mustafa el-Baz, ts.), 2/1031; Siibki, es-Seyfii’l-mesliil, 241.

% Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef Ebti Ya‘la el-Ferra, el-Mu'temed fi usiili'd-din
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 267.

5 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibn Hiimam,
Fethu’l-kadir li’l-dcizi’l-fakir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 6/100.

58 Ibn Teymiyye, es-Sdrimii'l-meslill, 586.

% et-Tevbe 9/100. Bu konuda zikredilen ayetlerden digeri soyledir: “Miiminlerden dyle adamlar
vardir ki, Allah’a verdikleri soze sadik kaldilar. I¢lerinden bir kismi verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit
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Sahabeye hakaretin kiifiir oldugunu sdyleyenlerin getirdikleri diger bir delil su
ayettir: ”fgte bu, onlarin (sahdbe) Tevrat'ta ve Incil’de anlatilan durumlaridir: Onlar
filizini  ¢ikarmig, onu  kuvvetlendirmis, kalinlasms, govdesi iizerine dikilmis,
ziraatgilarin hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah kendileri sebebiyle inkdrcilar:
ofkelendirmek igin onlar: boyle saglam ve direngli kilar.”*° Baz1 alimler bu ayeti delil
getirerek ashaba karsi kalbinde oOfke bulunan kimsenin kafir olacaginm
soylemislerdir.t’ Tmam Malik’ de ashaba karsi kalbinde gayz oldugu halde
sabahlayan kisinin bu ayete muhatap olacagini belirtmistir.¢

Sahabeye hakaret eden kisinin kafir olacagini soyleyenler, Hz. Peygamber’in
sahabeyi miiminin sevecegini, onlara ancak miinafiklarin kin besleyecegini
ifade eden hadisleri de delil olarak sunmuslardir.®® Bu alimlere gore sahabeye
hakaret eden kisi onlara bugzetme sugundan ¢ok daha fazlasini islemis
olmaktadir ki boyle biri ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan bir miinafik
olabilir.*

Sahabeyi terbiye edenin Rastilullah (s.a.v.) olmasindan dolayi, onlara hakaret
etmede, dolayli yoldan Rastilullah’t ayiplama ve ona eza bulundugunu
sOyleyen bazi alimler, sahdbeye yapilan ezanin Hz. Peygamber’e yapilmis
sayilacag1 yoniindeki rivayetleri®® de goz oniinde bulundurarak, Rastilullah’a
yapilan ezanimn kiifiir oldugu, dolayisiyla sahabeye yapilan ezanin da kiifiir
oldugu sonucuna ulagmiglardir.%

Islam alimleri, dini daha sonraki nesillere nakledenler sahabe-i kiram oldugu
i¢in onlara hakaretin dine ta’'n, dinin aslin1 yikma ve seriat1 iptal etme anlamina
geldigini soylemislerdir. Sahabeden birine noksanlik izafe eden veya rivayeti
hakkinda ta'nda bulunan kisinin Allah’1 reddetmis olacagini ifade eden Kurtubi

olmustur). Bir kismi da (sehit olmay:) beklemektedir. Verdikleri sozii asla degistirmemislerdir.” el-Ahzab,
33/23.

60 e]-Feth 48/29.

61 Hallal, Kitdbii's-Siinne, 2/437.

62 Hallal, Kitdbii's-Siinne, 2/478.

% Bu rivayetlerden bazilar1 séyledir: “Ensar’1 ancak miimin olan sever ve onlara miinafik olandan
bagkas1 bugzetmez. Onlar1 seveni Allah sever, onlara bugzedene, Allah bugzeder.” Buhari,
“Fezailii's-sahabe”, 34. “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kimse ensara bugzetmez.”
Miislim, “Iman”, 33. Baska bir rivayette Rastilullah (s.a.v.) Hz. Ali (r.a.) hakkinda soyle
buyurmustur: “Seni ancak miimin sever ve sana ancak miinafik bugzeder.” Tirmizi, “Menakib”,
20.

¢4 Ibn Teymiyye, es-Sarimii'l-meslill, 581.

% 56z konusu rivayetlerden biri i¢in bkz. Tirmizi, “Menakib”, 59.

66 Ibn Teymiyye, es-Sarimii'l-mesliil, 580.
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(v. 671/1273), sahabeyi 6ven, onlarin dogruluklarini ve felaha erdiklerini ifade
eden ayetleri goriisiine delil olarak getirmistir.®”

3.2.Sahabeye Hakaretin Kiifiir Olmadigin1 Sdyleyenlerin Delilleri:
Sahabeye hakaretin kisinin kiifriinti gerektirmedigini sdyleyen Islam
hukukgular1 da goriislerine delil getirmislerdir. Onlardan biri olan Ali el-Kari
(v. 1014/1605) delillerin asillarinin kitap, stinnet ve icma oldugunu, sahabeye
hakaret edenin kafir olacagina dair bir ibarenin ne kitapta ne de icma da yer
almadigini sdylemistir. Geriye konuyla alakali hadislerin kaldigin ifade eden
Ali el-Kari, bu hadislerin ahad ve delaletlerinin zanni oldugunu, bundan dolay1
da fakihlerin sahabeye hakaret eden Rafizileri kiifiirle itham etmediklerini
belirtmistir.®

Sahabeye hakaretin kiifiir olmadigini sdyleyen Islam hukukgular1 Hz. Ali'nin
kendisine hakaret eden kimseyi tekfir etmemesini goriislerine delil olarak
zikretmiglerdir.®

Bazi Islam hukukgularinin sahabeye hakaret edenin sahitligini kabul
etmemelerinin sebebini onlarin fisklariyla aciklamalari sahabeye hakaret
edenin kafir olmadigina delalet etmektedir.”

Buraya kadar nakledilen goriis ve delilleri degerlendirecek olursak, Allah’m
sahabeden razi oldugunu ve cennetlik olduklarmni ortaya koyan ayetlerin inkar1
s0z konusu oldugu igin, onlarin tamamini tekfir etmenin kiifiir oldugu
sOylenebilir. Ayn1 sekilde fasid de olsa bir te’vile dayanmaksizin sahabeye
hakaret etmenin miibah olduguna veya onlara hakaret ederek sevap
kazanilacagina inanmanin kiifiir oldugu ifade edilebilir. Bu gibi durumlarin
disginda sahabeden birine hakaret etmenin kisinin kiifriinii gerektirmedigi
anlasilmaktadir. Zira sahabeden birine hakaret etmemek imanin bir sart1 degil,
kisinin imaninin geregidir. Ayrica bir kimsenin kiifriine dair doksan dokuz,
Miisliimanlhigina dair ise bir delil bulunmas: durumunda miiftiiniin o bir delille

7 Kurtubi'nin goriisiine delil olarak getirdigi ayetlerden ikisi soyledir: “O agacin altinda sana
yeminle baglhilik soz verirlerken bu miiminlerden Allah razi olmustur; onlarin goniillerinde olan: bilmis,
onlara huzur ve giiven vermis, pek yakin bir fetihle ve elde edecekleri bircok ganimetle de kendilerini
odiillendirmistir. Allah izzet ve hikmet sahibidir.” el-Feth 48/18-19. “O, Allah'in el¢isi Muhammed'dir.
Onunla beraber olanlar da kifirlere karsi sert, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlari, Allah’in liituf ve
rizasina talip olarak hep riikilda ve secdede goriirsiin...” el-Feth 48/29. EbG Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi” li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1964), 16/297.

08 Ali el-Kari, Semmii’l-avdriz, 33.

69 Mevsili, el—fhtiydr, 4/151.

70 Ebii’'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani Merginani, el-Hiddye (Beyrut:
Daru 1hyéi’t—Tiirési’l-Arabi, ts.), 3/123; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri
Sirbini, Mugni’l-muhtic ild ma'rifeti me'dni elfazi’l-Minhdc (b.y.: Darw’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994),
6/359; Ebtic Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut: Daru’l-fikr, 1984), 10/146.
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amel etmesi gerektigi hususu sahabeye hakaret eden kimse hakkinda da
uygulanabilir.”

4.Sahabeye Hakaretin Cezas1

Goriigleri etrafinda Miinziriyye adiyla bir mezhep olusan miigtehit Ibn Miinzir
(v. 318/930), Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baska bir kimseye hakareti sebebiyle,
hakaret eden kisinin oOldiiriilmesi gerektigini soyleyen birini bilmiyorum
demisgtir.”

Kadi Iyaz (v. 544/1149) Maliki mezhebinde sahabeye hakaret eden hakkinda
meshur olan goriislin verilecek ceza igin igtihat etmek ve ac1 verecek sekilde
doviip terbiye etmek oldugunu ifade etmistir.”? Imam Malik’in sdyle dedigi
nakledilmistir: “Hz. Peygamber’e hakaret eden oldiiriiliir, onun ashabina
hakaret eden ise doviilerek terbiye edilir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabindan
birine, Hz. Ebli Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Muaviye ve Hz. Amr
b. As’a hakaret edip onlar dallet ve kiifiir igindeydiler diyen kisi ld{iriiliir.
Sayet onlara bunun disinda, insanlar arasinda olan soviisme gibi hakaret
ederse, o zaman siddetli bir sekilde tenkil edilir.”7* Kadi Iyaz, Maliki
alimlerinden [bn Habib'in (v. 238/853) sdyle dedigini nakletmistir: “Sia’dan kim
asir1 derecede Hz. Osman’a bugzeder, ondan beri oldugunu soylerse, siddetli
bir sekilde cezalandirilip terbiye edilir. Kim buna Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’e
olan bugzunu ilave ederse, cezas1 daha siddetli olur. Kendisine tekrar tekrar
sopa atilir. Oliinceye kadar zindanda birakilir. Bu hususta ancak Hz.
Peygamber’e hakaret eden oldiiriiliir.””> Sahntin’dan (v. 240/854) sahabeyi
tekfir edenin cezasiyla alakali iki farkli goriis nakletmistir. Birinci goriise gore
sahabeden birini tekfir eden kisiye siddetli bir sekilde sopa atilir.” Ikinci goruge
gore ise sahabe arasinda ayrima gidildigi goriilmektedir; buna gore, Hz. Ebi
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda konusup onlarin dalalet ve
kiifiir igerisinde oldugunu soyleyen kisi oOldiiriiliir, bunlarin disindaki
sahabeden birine hakaret eden ise siddetli sekilde cezalandirilir.”

Abdullah’in babasindan naklettigine gore o, sahabeye hakaret eden kimseye
oliim cezasi vermekten korktugunu, bu kimsenin déviilecegini ifade etmistir.

71 Ali el-Kari, Semmii’l-avdriz, 34.

72 fbn Teymiyye, es-Sdrimii'l-meslill, 569.

7 Ebii’l-Fazl Tyaz b. Miisa b. Tyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, es-Sifd bi-ta'rifi hukiki’l-Mustafd (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1988), 2/308.

7+ Kadi lyaz, es-Sifd, 2/308.

75 Kadi Tyaz, es-Sifd, 2/309.

76 Kadi Tyaz, es-Sifd, 2/309.

77 Ebir'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri Karafi, ez-Zahire (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 12/22.
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Imam Ahmed’den nakledildigine gére Hz. Peygamber’den sonra {immetin en
hayirlis1 sirastyla dort halife, dort halifeden sonra ise diger ashab-1 kiramdur.
Dolayisiyla hi¢ kimsenin onlar1 ta'n etmesi cadiz olmadigindan devlet
bagkaninin bdyle kimseleri te’dib etmesi ve cezalandirmasi gerekir. Idareci
oncelikle onlar1 tovbeye davet eder; tovbe ederlerse kabul eder, tovbe
etmezlerse tovbe edinceye veya Oliinceye kadar hapsetmek suretiyle onlar
cezalandirir. YOneticinin onlar1 affetme yetkisi ise bulunmamaktadir.” Ahmed
b. Hanbel’in sahdbeden birine hakaret eden kimsenin siddetli bir sekilde
doviilecegi goriistinde oldugunu, hakaret eden kimsenin katli hususunda ise
tevakkuf ettigini bildiren” [bn Teymiyye, cimrilik ve korkaklikla vasiflandirma
orneklerinde oldugu gibi sahabeye onlarin dinlerine ve adaletlerine zarar
gelmeyecek sekilde hakaret edenlerin te’dib ve ta’ziri hak etiklerini belirtmistir.
Sahabeye mutlak manada lanet eden ve onlar hakkinda kabih ifadeler kullanan
kimsenin durumunda ise ihtilaf edildigini soylemigtir.®

Bir kismi Kiife ehlinden olan bir grup fukaha, sahabeye hakaret eden kisinin
oldiiriilecegi goriistindedir.® Ali el-Kari” de Hanefi mezhebi alimlerine gore,
sahabeye hakaret eden kimsenin fesadim1 gidermek igin siyaseten
oldiiriilebilecegini belirtmistir.®? Ebti Bekir el-Haddad (v. 800/1398) ise el-
Cevheretii'n-neyyire adli eserinde Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’e hakaret eden
kimsenin oldiiriilmesi gerektigini ifade etmistir. 56z konusu eserde Ebii’l-Leys
Semerkandi (v. 373/983) ve Sadrii’s-Sehid’e (v. 536/1141) gore bu kimsenin daha
sonra tovbe etmesi ve Miisliiman olmas1 durumunda bunun kendisinden kabul
edilmeyecegi soylenmistir.®® Devlet bagkanmin sahabeye hakaret eden
kimselere ta‘zir cezasi verebilecegini belirten Ibn Abidin, bundan dolay1
sahabeye hakaret eden kisinin oOldiiriilecegini sdyleyen alimlerin bununla
siyaseten katli kastetmis olabileceklerini ifade etmistir.®*

Sahabeyi miidafaa maksadiyla Gayretii’l-Tmani’l-Celi li Ebi Bekrin ve Umera ve
Usmadne ve Ali isimli bir risale yazan Stibki (v. 756/1355), bu eseri kaleme
almasina sebep olarak Emevi Camii'nde iken yasadig1 bir olay1 nakleder. Buna
gore, 0gle namazmi kilmakta olan cemaatin saflarin1 yaran ve Muhammed
ailesine zulmeden kimseye Allah lanet etsin soziinii tekrarlayan bir kimsenin
kendisine getirildigini sOyler. Getirilen kisiye Muhammed ailesine zulmeden
kimsenin kim oldugunu sordugunu, onun da Ebti Bekir cevabini verdigini,

78 Ebii’'l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn el-Bagdadi Ibn Ebi Ya‘la, Tabakatii'l-
Hanibile (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/30.

7 Ibn Teymiyye, es-Sarimii'l-meslill, 567.

80 fbn Teymiyye, es-Sarimii’l-meslill, 586.

81 fbn Teymiyye, es-Sarimii’l-meslill, 570.

82 Ali el-Kari, Semmii’l-aviriz fi zemmi'r-Revdfiz, (b.y.: Merkezii'l-Furkan, 2004), 28.

8 Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 2/276.

8 fbn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve’l-hiikkém, 136.
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bunun iizerine hapsedilmesini emrettigini aktarir. Daha sonra Maliki
mezhebine mensup bir hakimin bu kisiyi alarak doévmesine ragmen onun
soylediklerinde 1srar ettigini belirten Siibki, o kimsenin sozleri arasinda Ebt
Bekir'in Allah'm diismani oldugu, hak {izere Olmedigi, Fatima'ya miras
hususunda zulmettigi, mirastan onu menetmek suretiyle Hz. Peygamber’i
yalanladig1 gibi bir takim iftiralarin bulundugunu ifade eder. Bunun {iizerine
hakimin kendisini ayn1 giin ve baska bir giin tekrar dovdiigiinii ve ertesi giin
muhakeme olundugunu, neticede liimiine hiitkmedildigini ve oldiiriildiigiint
aktarir. Siibki” de bu kimsenin hakareti sebebiyle kafir oldugunu ve tovbe
etmediginden dolay1 da 6ldiirtilmesi gerektigini belirtmistir.®

Islam hukukgularindan sahabeye hakaret edenin oldiiriilecegi goriisiinii
benimseyenlerin en énemli gerekgelerinden biri, onlara hakaret eden kimsenin
kafir olacagini kabul etmeleridir. Buna gore, sahabeye hakaret eden kisi miirted
olmakta, miirtedin cezasi ise 6liim oldugu icin, sahabeye hakaret eden kimsenin
cezas1 da Olim olmaktadir. Bundan dolay1 sahabeye hakaret edenin kafir
olacagina ve oldiiriilmesi gerekecegine dair delilleri bir arada zikretmislerdir.5

Sahabeye hakaret eden kimsenin Oldiiriilmesi gerektigi goriisiinde olanlar
“onlar1 seven beni sevdiginden sever, onlara bugzeden bana bugzettiginden
bugzeder. Onlara eziyet eden bana eziyet etmis, bana eziyet eden Allah’a eziyet
etmis olur. Allah’a eziyet edeni de Allah'in cezalandirmasi yakindir”#
rivayetini delil getirmislerdir. Onlara gore Hz. Peygamber’e eziyet etmek
oldiiriilmeyi gerektirir. Sahabeye hakaret Hz. Peygamber’e eziyet verdigine
gore sahabeye hakaret eden de oldiiriiliir.®

Bu konuda getirilen diger bir delil de Hz. Ali’den gelen su rivayettir: “Ileride
bir topluluk ortaya cikacaktir ki onlar bizi sevdiklerini iddia ederler. Fakat
gercek boyle degildir. Bunun alameti ise onlarmm EbGi Bekir ve Omer'e
sovmeleridir. Onlara yetisirseniz onlar1 6ldiirtin. Ciinkii onlar miisriklerdir.”®
Hz. Ali'ye nisbet edilen bu sozii, onun kendiliginden sdylemesi miimkiin
degildir. Zira hadiste gelecekte ortaya ¢ikacak bir topluluktan
bahsedilmektedir. Ayrica hadis kaynaklarinda, buradaki s6ziin Hz.
Peygamber’e nisbet edileni de bulunmaktadir.® Burada, ortaya g¢ikacak

8 Stibki, Fetdva’s-Siibki, (b.y.: Daru’l-Mearif, ts.), 2/571.

86 Ornek olarak bkz. Tbn Teymiyye, es-Sarimii'l-mesliil, 579.

87 Tirmiz1, Menakib 59. Tirmizi bu hadisin garib oldugunu ifade etmistir.

88 Tbn Teymiyye, es-Sdrimii'l-mesliil, 580.

8 Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel,
Feziilii’s-Sahidbe (Beyrut: Miiessesetil’'r-Risale, 1983), 1/441.

% Hadisin merf( rivayeti i¢in bkz. Eb#i Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani
ibn Ebi Asim, Kitabii’s-Siinne (Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1980), 2/474.
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toplulugun o6zelliklerinden birinin sahabeye hakaret etmeleri oldugu ve
oldiiriilmeleri gerektigi acikca ifade edilmektedir.

Bu rivayetin sahabeye hakaret edenin oldiiriilmesi gerektigine delil olarak
getirilmesinin dogru olmadig kanaatindeyiz. Hadisin ibn Ebi Asim’daki
rivayetine baktigimizda Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’e onlarin alametini
sordugunu, Hz. Peygamber’'in de ona, “seni sende bulunmayan bir takim
ozelliklerle oOverler ve ashabima soverler” dedigini gormekteyiz. Ayrica
oldiirtilme emrinin gerekgesi miisrik olmalariyla irtibatlandirilmistir. Buradan
anlagilmaktadir ki Hz. Peygamber’in oldiiriilmelerini emrettigi bu kisiler,
sahabeye hakaretleri sebebiyle degil, Hz. Ali'ye ilahlik atfetmeleri nedeniyle
miisrik konumuna diismelerinden dolay1 oldiiriilmelerinin emredildigi
anlagilmaktadir.

Diger bir rivayete gére Hz. EbGi Bekir ve Hz. Omer’e bugz eden bir kisinin
haberi Hz. Ali’ ye ulaginca o, bu kisiyi 6ldiirmek istedi. Kendisine: “Insanlari
Ehl-i beyti yani sizi sevmeye davet eden bir adam1 mu dldiirtiyorsun?” diye
sorulunca: “Bu kisi bir daha ebediyen benimle ayni yerde bir arada oturmasimn”
seklinde cevap verdi” Sahabeye hakaret edenin oldiiriilmesi goriisiinii
benimseyenlere gore Hz. Ali'nin bu kisiyi 6ldiirmek istemesi, onun boyle birini
oldiirmenin helal olduguna inandigin1 gostermektedir. Onlara gore Hz. Ali'nin
bu kisiyi 6ldiirmemesinin sebebi ise fitne ¢ikmasindan endise etmesidir.*

Said b. Abdurrahman b. Ebza’dan nakledilen su rivayet de bu konuda getirilen
delillerden biridir. O, s0yle demistir: Babama: “Sana, Ebti Bekir’e hakaret eden
bir kimse getirilse ne yaparsin?” diye sordum. O da: “Boynunu vururum” dedi.
“Omer’e hakaret eden kimse hakkinda ne dersin?” diye sordum. “Boynunu
vururum” dedi.”® Abdurrahman b. Ebza Hz. Peygamber’in ashabindandur.
Efendisi ve Hz. Omer’'in Mekke valisi olan NAafi b. Abdiilharis, halife ile
goriismeye giderken onu yerine vekil birakmustir. Hz. Omer, Nafi'ye bu tercihin
sebebini sorunca o: “Mekke halki icinde Kur’an’1 en iyi okuyan ve ilahi emirleri
en iyi bilen odur” diye cevap vermistir.*

Hz. Omer’den rivayet edildigine gére oglu Ubeydullah, Mikdad b. Esved’e
soviince, dilini kesmeyi istedi. Ashab-1 kiram bu hususu bagislamasini istirham
edince soyle dedi: “Birakin beni onun dilini keseyim ki, bundan sonra

1 Ebii'l-Kasim (Ebii’l-Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b. Manstir et-Taberi er-Razi Lalekaa, Serhu
ustili i ‘tikddi Ehli’s-siinne ve’l-cemd ‘a (b.y.: Daru Taybe, 2003), 7/1339.

92 fbn Teymiyye, es-Sarimii’l-meslill, 584.

% Lalekai, Serhu usiili i ‘tikddi Ehli’s-stinne, 7/1339.

% Ebhi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki
Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 4/302.

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 2,
e [Tiad: 2602-30671 2021

[597]



Sahabeye Hakaretin Cezasi

Peygamber’in ashabina kimse hakaret etmesin.”> Bu hadis de sahabeye hakaret
eden kimsenin oldiiriilmesine dair getirilen delillerdendir. Onlara gore Hz.
Omer'in, oglunun dilini kesmemesinin sebebi Mikdadin (r.a.) Ubeydullah”1
affetmesi veya sahabenin araya girmesidir. Bu rivayet kanaatimize gore hakaret
edenin oldiirtilmeyecegine delildir. Zira sahabeye hakaret edenin 6ldtiriilmesi
gerekseydi Hz. Omer bu hiikmii uygulard.

Islam hukukgularindan sahabeye hakaret eden kimsenin dldiiriilmeyecegi
goriisiinde olanlar da bu hususta bazi deliller sunmuglardir. Onlara gore Allah,
kendisine ve Rasiliine eziyet edenlerle miiminlere eziyet edenlerin arasini
temyiz etmistir. Allah ve Rastliine eziyet edenlere diinya ve ahirette lanet
ettigini ve onlara asagilayici bir azap hazirladigimi® bildirmis, miiminlere eziyet
edenlerin ise bir biihtan ve apacik bir giinah ytiklendiklerini® ifade etmistir.
Onlar sahabeyi ayetin genel gergevesi igerisinde degerlendirerek bu biihtan ve
giinahin bir cezay1 gerektirdigini ancak bunun 6liim cezas1 olmadigini ifade
etmiglerdir.”

Ebhi Hiireyre’den rivayet edildigine gore bir adam Hz. Peygamber’in yaninda
Ebli Bekir'e soviiyor, o ise susuyordu. Adam susup Ebti Bekir adama karsilik
verince Hz. Peygamber ayaga kalkti. Eb(i Bekir hemen ona yetiserek: “Ey
Allah’in Rastlii o bana soverken oturuyordunuz. Ben ona karsilik verince
kalktiniz” deyince Hz. Peygamber: “Bir melek ona kargilik veriyor ve yalan
soyliiyorsun diyordu. Sen ona karsilik verince seytan geldi ben de orada
oturmayi kerih gordiim” dedi.” Bu rivayette Hz. Peygamber’in sahabeden olan
Ebti Bekir'e hakaret eden kisiye birakin 6liim cezasini herhangi bir ceza
uygulamadig goriilmektedir. Buradan sahabeye hakaret eden kisinin cezasinin
oliim olmadig anlagilmaktadir.

Eb(i Berze’den nakledildigine gore bir adam Ebt#i Bekir'e sovdii. Ben (Ebt
Berze) de Ebti Bekir'e sdyle dedim: “Ey Allah’in Rasfliiniin halifesi! Miisaade
et onun boynunu vurayim.” Bunun {izerine EbG Bekir: “Hayir! Vallahi
Peygamber’den (s.a.v.) sonra hicbir kimse i¢in bu durum s6z konusu degildir”
dedi.'® Hz. Ebi Bekir (r.a.) burada Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baska hicbir

% Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi
el-Busravi ed-Dimaski es-Safii Ibn Kesir, Miisnedii'l-Fariik (b.y.: Daru’l-Vefa, 1991), 1/339.

% el-Ahzab 33/57.

7 el-Ahzab 33/58.

% Ibn Teymiyye, es-Sdrimii'l-meslill, 578.

% Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy#ib Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat
(Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 7/189.

10 Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili Ebt Ya‘la, el-Miisned (Dimegk: Daru’l-
Me'miin li't-Tiiras, 1984), 1/84.
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kimse igin, kendisine hakaret edilmesi sebebiyle, hakaret edenin
oldiiriilemeyecegini ifade etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Miisliimanin kan1 ancak ii¢ seyden
birisi ile helal olur. Evlinin zina etmesiyle, haksiz yere cana kiymasiyla, dinini
terk edip Islam toplumundan ayrilmasiyla.”1?! Hadis hasr ifade edecek sekilde
sOylenmistir.!> Bunun anlami Miisliiman bir kimsenin kaninin sadece bu iig
sebepten dolay1 helal sayilacagidir. Peygamberlerin disinda insanlara yapilan
mutlak hakaret kiifrii gerektirmez. Zira Hz. Peygamber zamaninda da
sahabenin bir kismi bir kismmna sévmek suretiyle hakaret etmistir. Ancak
higbiri hakareti sebebiyle kiifiirle itham edilmemistir.'® Bu sebeple sahabeye
hakaret insanlarin birbirine sovmesi seklinde ise bunun cezasimnin o6liim
olmadig1 buradan anlagilmaktadir.

Rivayet olunduguna gore Omer bin Abdiilaziz’e Hz. Osman’a dil uzatan bir
adam getirildi. “Ona neden sovdiin?” dedi. Adam: “Ona bugz ediyorum” dedi.
“Her bugz ettigin adama sover misin?” dedi sonra ona otuz sopa vurulmasini
emretti.”1% Burada Omer b. Abdiilaziz'in Hz. Osman’a hakaret eden kisiye sopa
cezasi uyguladig goriilmektedir. Bu rivayet sahabeye hakaretin cezasinin 6liim
olmadigini gostermektedir.

4.1. Hz. Aise’ye ve Hz. Peygamber’in Diger Eslerine Hakaretin Cezas:
Islam alimlerinin goriislerine yer vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz. Islam
alimleri Hz. Aige’ye zina isnat etmek suretiyle hakaret eden kimsenin Kafir
olacag1 hususunda ittifak etmislerdir.1> Imam Malik’ten (v. 179/795) Hz. Ebti
Bekir ve Hz. Omer’e hakaret eden kisiye celde vurulacagi, Hz. Aige’ye hakaret
edenin ise oldiiriilecegi nakledilmistir. Kendisine nigin Hz. Aige’ye hakaret
edenin oldiiriilecegi soruldugunda, Allah'in (c.c.) Hz. Aise hakkinda “Eger
inamyorsaniz, bu gibi seylere bir daha ebediyen donmemeniz igin Allah size 0giit
veriyor "% buyurdugunu, dolayisiyla ona zina iftirasinda bulunanin Kur’an’a
muhalefet etmis olacagini, Kur'an’a muhalefet eden kimsenin ise
oldiiriilecegini sdylemistir.”” Ibn Hazm’ da (v. 456/1064) Imam Malik’in bu
soziiniin dogru oldugunu, Hz. Aise hakkinda sdylenen soziin iftira olduguna

101 Buhari, “Diyat”, 5; Miislim, “Kasame”, 6.

102 Alj el-Kari, Semmii’l-aviriz, 29.

103 Tbn Teymiyye, es-Sarimii’l-meslill, 579.

104 Talekai, Serhu usilli i ‘tikiddi Ehli’s-siinne, 7/1337; Stibki, es-Seyfii’l-meslill, 422.

105 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1972), 17/117.

106 en-Ntr 24/17.

107 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Muhammed Cevheri, Miisnedii’l-Muvatta’ (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1997), 112.
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dair ayet bulundugundan bunun Allah’1t yalanlama anlamina gelecegini
sOylemistir.18

Kadi Iyaz, Ebli Bekr et-Tayyib el-Bakillani’nin (v. 403 /1013) soyle dedigini
nakleder: “Allah (c.c.) miinafiklarin Hz. Aise’ye isnat ettikleri hususu
zikrederek s0yle buyurmustur: “Bu iftiray: isittiginiz vakit, “Boyle sozleri agzimiza
almamiz bize yaragmaz. Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah’tm! Bu cok biiyiik bir
iftiradir” deseydiniz ya!”'® Allah’in (c.c.) kendi zatina isnat edilen kotiiliigii
(Allah’a ¢ocuk isnat edilmesi) kendi nefsinden tenzih ettigi gibi, Hz. Aige’ye
atilan iftiradan onu beri kilmak i¢in kendi zatin1 tenzih etmistir.”"? Kadi iyéz,
Bakillani'nin bu soziiniin imam Malik’in Hz. Aige’ye hakaret eden kimsenin
oldiiriilmesi hakkindaki soziinii teyit ettigini belirttikten sonra bunun
anlaminin su olabilecegini soylemistir: “Allah kendi zatina hakaret edenin
sugunu biiyiik kildig1 gibi, Aige’ye olan hakaretin (iftiranin) giinahini da biiyiik
kilmigtir. Aise’ye hakareti peygamberine hakaret, peygamberine hakaret
etmeyi ise kendisine hakaret etmekle esit tutmus, ona yapilan ezay: kendisine
itaatsizlik saymistir. Allah’a hakaret eden kimsenin cezasi 6liim olduguna gore
peygamberine eza eden kimsenin cezas da 6liimdiir.”

Fetdva'l-Hindiyye 'de bildirildigine gore Hz. Aise’ye zina iftirasinda bulunan
kimse kafir olur. Hz. Peygamber’in diger eslerine kazfte bulunan kimse ise kafir
olmasa da laneti hak eder.!? Ibn Abidin, beraatina dair ayet nazil olmadan 6nce
Hz. Aise’ye kazfte bulunmanin kisinin kiifriinii gerektirmeyecegini, bundan
dolayr Ifk Hadisesi 'me karisan Hassan ve Mistah ‘m (r.a.) kiifriine
hitkmolunamayacagni, ancak ilgili ayetlerin niizuliinden sonra Hz. Aige’ye
kazfte bulunmanin ise kiginin kiifriinii gerektirecegini sdylemistir.!’

imam Nevevi (v. 676/1277) Hz. Aise’nin kendisine isnat edilen iftiradan beri
oldugunun Kur’an nassiyla sabit olmasindan dolayi, bu konuda stiphesi
bulunanin kafir olacag1 hususunda icma bulundugunu belirtmistir.!* Ibn Kesir’
de (v. 774/1373) ilgili ayetleri tefsir ederken Imam Nevevinin soziine benzer
ifadeler kullanmisgtir.1t

108 Eb(y Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-Muhalld
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 12/440.

109 en-Niir 24/16.

10 Kadi Tyaz, es-Sifd, 2/309.

11 Kadi lyaz, es-Sifd, 2/309.

112 Heyet, el-Fetdva’l-Hindiyye (b.y.: Daru’l-Fikr, 1892), 2/264.

113 {bn Abidin, Tenbihu'l-viilati ve'l-hiikkam, 127.

114 Nevevi, el-Minhdc, 17/117.

15 fon Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni'l-azim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 6/30.
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Alimler, Hz. Aige’ye iftira etmek suretiyle hakaret eden kimsenin kafir olacag1
hitkmiinii Hz. Aise’nin beraatina Kur’an’in sahitlik etmesinden dolay1 ona iftira
edenin Kur’an’1 yalanlamis olmasiyla,'6 Hz. Aise’ye yapilan bu iftirada vefat
edinceye kadar onu nikdhinda tutmaya devam etmesinden dolay1 Hz.
Peygamber’in de degerinin diisiiriilmesiyle gerekgelendirmislerdir. Zira
Cenab-1 Hak Kur’an’da sdyle buyurmustur: “Kétii kadinlar, kotii erkeklere; kotii
erkekler de kotii kadinlara;, temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz
kadinlara layiktir. O temiz olanlar iftiracilarin soyledikleri seylerden uzaktirlar. Onlar
icin bir bagislanma ve bolca verilmis iyi bir rizik vardir.”"V7 Islam alimleri, Hz.
Aige’ye iftiranin disindaki bir seyle hakaret edilmesi durumunda bu meselenin
hitkmiintin  sahabeye hakaret etmenin hiikmiiyle aym oldugunu
soylemiglerdir. Zira Hz. Aise miiminlerin annesi oldugundan sahabe
kavramina dahildir. Sahabeye hakaret etmenin haramhigma delalet eden ayet
ve hadisler onun i¢in de gegerlidir.!8

Hz. Aise’'ye hakaret eden kimselerin &ldiiriildiigiine dair rivayetler de
bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birini Kadi Ebii’s-Saib sdyle anlatir: “Bir giin
Taberistan’da Hasan b. Zeyd ed-Dai'nin huzurunda idim. Kendisi yiinden
elbise giyer, iyiligi emreder, kotiliikten nehyederdi. Her sene
Medinetiisselam’a (Bagdat) yirmi bin dinar gonderir, bu paralar sahabe
cocuklarina dagitilirdi. Yanindakilerden biri Hz. Aise (r.a.) hakkinda kotii
sozler soyledi. Hasan bin Zeyd hizmetgisine: “Oglum, sunun boynunu vur!”
dedi. Oradaki Hz. Ali yanlhlari: “Bu, bizim taraftarlarimizdandir!” dediler.
Hasan bin Zeyd: “Bundan Allah’a siginirim. Bu adam Peygamber’e (s.a.v) ta'n
etti. Cenab-1 Hak: “Kotii kadinlar kotii erkeklere, kotii erkekler ise kotii kadinlara;
temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yarasir”
buyuruyor.'® Eger Hz. Aise (r.a) onun dedigi gibi kotii ise, Hz. Peygamber’in
de kotii olmasi gerekir. O adam kafirdir, boynunu vurun!” dedi ve ben
oradayken boynunu vurdular.!?

Diger bir rivayete gore Hasan bin Zeyd'in kardesi Muhammed’in yanina
Irak’tan bir adam gelmisti. Adam, Hz. Asie (r.a) hakkinda kotii konustu.
Muhammed b. Zeyd kalkip eline bir sopa ald1 ve adamin kafasina vurarak onu
oldiirdii. Yanindakiler: “Bu adam bizim taraftarlarimizdan ve atalarimizin
neslindendi!” dediler. Muhammed : “O benim en muhterem ceddime hakaret
etti. Kim ceddime hakaret ederse 6liimii hak eder!” dedi.'?!

116 YAgin Halife, Icldii’l-hakikati fi sireti Ai§e (Zahran: Miiessesetii’d-Diireri’s-Seniyye, 2011), 205-
207.

117 en-Nr 24/26.

18 Halife, Iclaii’l-hakikati fi sireti Aise, 205-207.

119 en-Niir 24/26.

120 T alekai, Serhu usiili i ‘tikddi Ehli’s-siinne, 7/1345.

121 Lalekai, Serhu usilli i ‘tikddi Ehli’s-siinne, 7/1346.
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Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’in Hz. Aige disindaki eslerinden birisine hakaret
edilmesinin hiikmii hakkinda iki goriis bulundugunu belirtmistir. Birinci
goriise gore o kimse oldiiriiliir. Zira Peygamber’in helaline hakaret etmekle,
Hz. Peygamber’e hakaret edilmis olur. Ikinci goriise gore ise diger sahabeye
hakaret eden kimseye uygulandigi gibi o kimseye de degnek cezasi
uygulanir.!2 bn Kesir ve Ibn Teymiyye bu iki goriisten daha sahih olanin diger
eslere yapilan kazfin hitkmiiniin Hz. Aige’ye yapilan kazfin hiikmiiyle aym
oldugunu, ¢iinkii onlara yapilan kazfin neticede Rastilullah’a leke getirecegini
ifade etmiglerdir.'?

bn Abbas “Iffetli ve (haklarinda uydurulan kétiiliiklerden) habersiz mii'min kadinlara
zina isnat edenler, gercekten diinya ve dhirette lanetlenmislerdir.”'?* ayetinin Hz.
Peygamber’in egleriyle alakali oldugunu ve onlara iftira edenler icin tovbe
olmadigin1 sOylemistir. Daha sonra “Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da
dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul
etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir. Ancak tovbe edip bundan sonra slah olanlar
miistesna. Ciinkii Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”? ayetini okuyan
Ibn Abbas bu kimseler igin ise tovbe imkanmnin oldugunu belirtmistir.1s Tbn
Abbas’in bu soziinden, ona gore Hz. Peygamber’in diger eslerine yapilan kazfin
hitkmiiniin Hz. Aige’ye yapilan kazfin hiikmiiyle ayni oldugu anlagilmaktadir.

Sonug

Hz. Peygamber’e iman etmis, onun sohbetinde bulunmus, Islam’mn yayilmasi
icin hi¢bir fedakarliktan ¢ekinmeyerek mallariyla ve canlariyla miicadele etmis
sahabeye sayg1 gostermek, onlar1 rencide edecek sozlerden ve davranislardan
uzak durmak gerekir. Bununla birlikte Islam’m ilk dénemlerinden itibaren
ozellikle imamet tartismalar1 neticesinde ortaya ¢ikan bazi firkalarin sahabeye
dil uzattiklar1 goriilmektedir. Rafizilerin Hz. EbG Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Aise’ye, Hariciler'in ise Hz. Ali'ye yonelik yaptiklar1 hakaretler buna &rnek
verilebilir. Islam’n kurucu nesli olan sahdbeye yénelik olarak yapilan
hakaretlerin cezasini ortaya koymak amaciyla yapilan bu c¢alismada bazi
sonuglara ulagilmistir. Ulagilan sonuglar1 maddeler halinde soyle siralamak
miimkiindiir:

122 Kadi lyaz, es-Sifd, 2/311.

123 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l-azim, 6/30; ibn Teymiyye, es-Sarimii’l-meslill, 567.

124 en-Niir 24/4-5.

125 en-Niir 24/26.

126 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Cimiu’l-beyin an te'vili
ayi’l-Kur’an (Kahire: Daru Hicr, 2001), 17/228.
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1-Ehl-i siinnete mensup Islam alimleri sahabeye hakaretin haram oldugu,
hakaret edenin biiytiik bir sug islediginde ittifak etmislerdir.

2-Sahabeye hakaretin kiifrii gerektirip gerektirmemesinde ihtilaf eden Islam
hukukgularinin bir kismina gore sahabeye hakaret eden kisi kafir olurken, diger
bir kismina gore ise boyle bir kisi fasik olur. Bu calismayla sahabeye yapilan
hakaretlerin bazisinin kisinin kiifriinii gerektirdigi, bazilarinin ise kisinin
kiifrinii degil fiskin1 gerektirdigi sonucuna ulasilmistir. Sahabeye hakaretin
kisinin kiifriinti gerektirdigi durumlar sunlardir:

a)Hakaret sahabenin tamamin kiifiirle itham etmek seklindeyse
b)Hakaret fasit de olsa bir te’vile dayanmiyorsa

c)Sahabeye hakaret etmenin miibah olduguna veya hakaret edince sevap
aliacagina inaniliyorsa

Sahabeye hakaretin kisinin fiskini gerektirdigi durum ise sundan ibarettir:

a)Sahabeye hakaret insanlarin birbirine sévmelerinde oldugu gibi onlarin
sahabe olmalarina yonelik olmay1p insani 6zelliklerine yonelik olmasi durumu

3-Yapilan arastirma neticesinde sahabeye hakaret edenin kafir olup
olmayacagiyla alakal1 ihtilafin kisiye verilecek cezay1 etkiledigi goriilmiistiir.
Islam hukukgular1 sahabeye hakaret eden kimse igin dayak, hapis ve 6liim gibi
degisik cezalar ongormiislerdir. Sahabeye hakaret edenin kafir olacaginm
sdyleyen Islam hukukgularina gére bdyle birinin cezasi 6liimdiir. Sahabeye
hakaret edenin kafir olmayacagi goriisiinde olan Islam hukukcular1 ise boyle
bir kisiye dayak veya hapis cezasi verilebilecegini soylemislerdir. Islam
hukukunda sahabeye hakaret eden icin farkli cezalarin Ongoriilmiis
olmasindan, cezanin takdir yetkisinin devlete birakildig1 sonucuna ulagilmistir.

4-Islam hukukunda farkh goriis bulunmakla beraber, sahabeye hakaret edenin
tovbe etmesi durumunda tovbesi kabul edilir.

5-Yapilan incelemeye gore Hz. Aise’ye zina isnat etmek suretiyle hakaret eden
kimsenin kafir olacagl, hakaretin iftiranin disindaki bir seyle olmasi
durumunda bu meselenin hiikmiiniin diger sahabeye hakaret etmekle aym
oldugu sonucuna ulasilmistir. Hz. Peygamber’in diger eslerine yapilan hakaret,
sahabeden herhangi birine yapilan hakaret gibi degerlendirilir.
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Nevzat SAGLAM

Osmanli Doneminde Sira Dis1 Bir Kazasker: Hiiseyin Efendi ve
Yapilan Temlikler

Oz

Osmanli donemi kazaskerleri arasinda Hiiseyin Efendi dikkat ¢ekici bir sahsiyet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Onun Safranbolu'da baslayan hayati, ilim tahsili igin gittigi
Istanbul'da farkli bir boyut kazanmistir. Hekimlerin derdine deva bulamadiklar: Sultan
Ibrahim'i okudugu tesirli dualarla iyilestirmis, bu sayede sultanin hocasi konumuna
ylikselmistir. Bundan sonra Cinci Hoca diye meshur olan Hiiseyin Efendi'nin siyasi
niifuzu artmus, kisa zamanda kazaskerlik makamina kadar ¢ikmistir. Padisahin emriyle
Safranbolu'da kendisine ¢ok sayida koy ve mezraa temlik edilmistir. Biiyiik servet
sahibi olan Hiiseyin Efendi, annesi Hamide Hatun adina Safranbolu'da bir de vakif
kurmustur. Ancak Sultan Ibrahim'in tahttan indirilmesiyle hamisini kaybetmis, siyasi
ve idari niifuzu son bulmustur. Biitiin serveti elinden alindig1 gibi siirgiin edildigi
Mihali¢'te idam edilmistir. Bu calismada Kazasker Hiiseyin Efendi, Safranbolu'da
yaptirdig: eserler ve kendisine yapilan temlikler ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kazasker, Kazasker Hiiseyin Efendi, Cinci Hoca, Temlik,
Safranbolu.

An Extraordinary Kazasker in the Ottoman Period: Hiiseyin Efendi
and the (Freehold Properties) Temliks

Abstract

Among the counties in the Ottoman period, Hiiseyin Efendi is a trend-setter as a
remarkable figure. His life, which started in Safranbolu, gained a different dimension
in Istanbul, where he went to study. He healed Sultan Ibrahim, for whom the physicians
could not find a cure, with the effective prayers he recited, and in this way, he became
the sultan's hodja. After that, the political influence of Hiiseyin Efendi, who became
famous as Cinci Hodja, increased, and he rose to the post of kazasker in a short time.
By the order of the Sultan, many villages and hamlets were freehold property (temlik)
to him in Safranbolu. Hiiseyin Efendi, who had great wealth, also established a
foundation in Safranbolu on behalf of his mother, Hamide Hatun. However, with the
dethronement of Sultan Ibrahim, he lost his protector and his political and
administrative influence came to an end. He was executed in Mihali¢, where he was
exiled as all his wealth was taken from him. In this study, the works that Kazasker
Hiiseyin Efendi had built in Safranbolu and the freehold property (temlik) made to him
were discussed.

Keywords: Kadiasker, Kadiasker Hiiseyin Efendi, Cinci Hodja, Temliks (Freehold
Properties), Safranbolu.
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Giris

Osmanli kazaskerleri arasinda Safranbolulu Hiiseyin Efendi gerek bu makama
ylikselmesi gerek akibeti agisindan dikkat gekici bir sahsiyet olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Zira onun kazaskerlik makamma gelisi, devlet hiyerarsisinde
gecerli teamiiller diginda gerceklesmistir. Sultan Ibrahim'in sehzadeligi
doneminde yasadig 6ldiiriilme korkusunun ruh saglig1 ve psikolojisi tizerinde
yarattig1 rahatsizliklar1 okudugu tesirli dualarla iyilestirerek sultan nezdinde
onemli bir mevki kazanmigtir. Kazandig1 bu konumu sayesinde devlet icinde
siyasi niifuz ve biiyiik bir servete sahip olmustur. Ancak Sultan Ibrahim'in
tahttan indirilmesiyle ikbal donemi ve refah gilinleri sona ermis siyasi
niifuzuyla biitiin servetini sonunda da hayatin1 kaybetmistir. Cinci Hiiseyin
Efendi'nin ilgi ¢ekici hayatina basta kendi donemindekiler olmak {izere bazi
kaynaklarda yer verilmistir.!

Diger taraftan Cinci Hiiseyin Efendinin hayati son donemde yapilan bazi
calismalarda da ele alinmistir? Ahmed Refik'in eserlerinde onun hayati
hikdye/roman tarzinda anlatilmaktadir.? Yapilan caligmalarda Sultan Ibrahim
tarafindan yapilan temlikler ele alinmamustir. Osmanli Arsivinde Bolu
sancaginin timarlar: ile Tarakliborlu'da Kadiasker Hiiseyin Efendi'ye temlik

1 Cinci Hiiseyin Efendi hakkinda bilgi veren kaynaklardan bazilar1 sunlardir: Naima Mustafa
Efendi, Tarih-i Naima (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2007); Evliya Celebi, Evliya Celebi
Seyahatndmesi (Istanbul: Yapr Kredi Yayinlari, 1996); Katib Celebi, Fezleke (Istanbul: Camlica
Basim Yayin, 2016); Kara Celebi-zade Abdiilaziz Efendi, Ravzatii’l-Ebrir Zeyli (Tahlil ve Metin)
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003); Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant (istanbul: Sebil Yayinevi,
1996); Abdurrahman Abdi Pasa, Vekdyindme (Istanbul: Camlica Basim Yayn, 2008); Mehmed
Halife, Tarih-i Gilmdni (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanli1 Yayinlari, 1986).

2 Abdiilkadir Ozcan, “Hiiseyin Efendi, Cinci Hoca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998); Abdiilkadir Ozcan, “Safranbolu’da Ug Sahsiyet”, 1. Ulusal
Tarih Iginde Safranbolu Sempozyumu (4-6 Mayis1999) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003); Hakk1
Goktiirk, “Cinci Akgesi, Cinci Paras1”, Istanbul Ansiklopedisi, ed. Resad Ekrem Kogu (istanbul:
Istanbul Ansiklopedisi ve Nesriyat, 1965); Fatma Nur Giingor, Cinci Hoca (Hiiseyin Efendi)'nin
Safranbolu’daki Hayrati: Hamide Hatun Vakfi (Karabiik: Karabiik Universitesi, Yiiksek Lisans, 2014);
Tahsin Unal, “Cinci Hoca ve Serveti Hakkinda”, Resimli Tarih Mecmuast, (1955); M. Turhan Tan,
Osmanli Rasputini Cinci Hoca (istanbul: inkllap ve Aka Kitabevleri, Tarihsiz); Abdulkerim
Abdulkadiroglu - Ulkii Ozsoy, Safranbolu Meshurlar: (Ankara: Anil Matbaa ve Ciltevi, 2000);
Ismail Katgi, “Osmanli Devletinde Ulema Yozlasmasmmin Tipik Bir Temsilcisi Olarak
Safranbolu’lu Hiiseyin Efendi: Nam-1 Diger Cinci Hoca”, Hikmet Yurdu 5/10 (Aralik 2012), 197-
235.

3 Ahmet Refik Altinay, Hoca Niifiizu (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yaynlari, 1997); Ahmet
Refik Altinay, Tarihi Simalar Tesdvir-i Ricil (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011); Ahmed
Refik, Kadmlar Saltanat: (Istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1923); Ahmed Refik, Semmur Devri
(Istanbul: Marifet Matbaasi, 1927).
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edilen arazileri gosteren bir mufassal tahrir defteri bulunmaktadir. Bu defterde
temlik edilen kOy ve mezraalar ayrintili olarak kaydedilmistir.* Bu ¢alismada
Cinci Hiiseyin Efendinin dikkat ¢eken yonlerine yer verilirken, ayn1 zamanda
kendisine temlik edilen kdy ve mezraalar, bunlarin sinirlar1 ve gelirlerine de
makalenin hacmi gergevesinde yer verilmistir.

1. Hiiseyin Efendi’'nin Hayat1

Hiiseyin Efendi Safranbolu'da dogmustur.’ Tam adi, Hiiseyin b. Mehmed b. es-
Seyh Karabasg Ibrahim Efendi'dir. Efsunculukla ugrastig1 icin Cinci Hoca olarak
meshur olan Hiiseyin Efendi, ayn1 zamanda Kazasker Hiiseyin Efendi olarak
da anilmaktadir. Babas1t Mehmed Celebi meshur bir seyh olarak bilinmektedir.
Ilk tahsilini babasindan alan Hiiseyin Efendi, ondan sihir ve efsunla ilgili
bilgiler ve tesirli dualar 6grenmistir. Soyu anne tarafindan Sadreddin Konevi'ye
kadar uzanmaktadir.® Dedesi Seyh Karabas Ibrahim Efendi, Safranbolu'nun
ileri gelenlerinden olup, vaizlik yapan salih bir zattir. Karabag Ibrahim Efendi
bir giin Safranbolu'da bir vaazinda: “Hak Teala'dan bir bela nazil olacaktir. Biz
feda oluruz, sair Miisliimanlara zarar olmaz” der. Bu konusmadan sonra seyhin
evinde yangin cikar. Yanginda Seyh Ibrahim bes evladiyla birlikte yanar.
Yangindan kurtulanlardan biri Hiiseyin Efendi'nin babasi Mehmed Celebi ile
Haci Nurullah ve Emrullah Efendi isimli kadidir.”

Hiiseyin Efendi ilim grenmek {izere annesiyle Istanbul'a gelmis, Unkapani'nin
i¢ taraflarinda Fil Yokusu'nda Hamid Efendi Medresesi'nde kalmistir. Evliya
Celebi Ahfes Efendi'den Molla Cami okurken, Cinci Hoca da Kitdb-1 fzzi'yi
okumustur.® Ayrica Siileymaniye medresesinde Berber Biraderi Hasan Efendi-
zade Seyh Mehmed Efendinin derslerine devam ederek onun hizmetinde
bulunmustur. Hocas1 Seyh Mehmed Efendi'nin 1051/1641-1642'de Izmir'e kad1
tayin edilmesi iizerine yalniz kalmus, sihir ve efsunculugu gecim vasitasi haline
getirmis, bu sahada s6hret sahibi olmustur.® Ancak basta hocasi olmak tizere ve

4 Osmanh Arsivi (BOA) Tapu Tahrir Defteri [TT. d], No, 783. Sultan Ibrahim'in tugrasmin yer
aldig1 44 varak olan bu defterin vech-i mesruh iizere mahallinde yazildig: belirtilmektedir.

5 Atatiirk Kitaphig1 Miiteferrik Evrak, 60826. Cinci Hiiseyin Efendi'nin Safranbolulu olmayip,
besinci batindan Sadreddin Konevi'nin torunu oldugu ve dededen babaya Konyali oldugu,
Karabas-1 Veli Ibrahim’in soyundan halen Karaman'da torunlari bulundugu ifade edilmektedir,
bk. Unal, “Cinci Hoca ve Serveti Hakkinda”, 4163.

6 Naima Mustafa Efendi, Tarih-i Naima (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2007), 3/973; Abdiilkadir
Ozcan, “Safranbolu’da Ug Sahsiyet”, I. Ulusal Tarih Iginde Safranbolu Sempozyumu (4-6 Mayis1999)
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2003), 117; Muhibbi, Hiildsatii’l-Eser (Beyrut, Tarihsiz), 2/122;
Giingor, Cinci Hoca (Hiiseyin Efendi) nin Safranbolu’daki Hayrati: Hamide Hatun Vakfi, 18.

7 Tarih-i Naima, 3/973-974.

8 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnimesi (Istanbul: Yap1 Kredi Yaynlari, 1996), 5/247; Katip
Celebi, Fezleke (istanbul: Ceride-i Havadis Matbaasi, 1287), 2/340.

9 Tarih-i Natma, 3/974.Ismail HAmi Danismend, Izahli Osmanl Tarih Kronolojisi (istanbul: Tiirkiye
Yaymnevi, 1972), 3/391; Ozcan, “Hiiseyin Efendi, Cinci Hoca”, 18/541.
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diger miiderrisler nazarnda efsunculugu sebebiyle itibarin1 kaybetmistir.
Hocast Seyh Mehmed Celebi kadi olarak Izmir'e tayin edildiginde
cevresindekiler Hiiseyin Efendi'yi de beraberinde gotiirmesi hususunda israrda
bulunduklarinda kabul etmemis: “Be hey efendi! Bizim 1rzimiz vardir. Avrat ve
oglana efsin okuyan bir sehhar-1 na-bekari/biiyiicii, serseriyi bile gotiiriip
mansibimizda bed nam (kotii {in sahibi mi) m1 olalim” diye cevap vermistir.!
Israrlara ragmen hocasi tarafindan Izmir'e gétiiriilmeyen Hiiseyin Efendi, bir
sene ge¢meden efsunculuk sayesinde saraya girmis, padisahin en
yakinlarindan biri olmustur."

1.1. Saraya Intisab1

Sultan IV. Murad'in (1623-1640) Sliimiinden sonra tahta ¢ikan Sultan Ibrahim
(1640-1648), sehzadeligi doneminde kardeslerinin 6ldiiriilmesine sahit olmanin
ve sarayda devaml cellat korkusuyla hapis hayat: yasamaktan kaynaklanan,
“hafakan ve sevdavi illet”’? denilen hekimlerin ¢are bulamadiklar1 bir
rahatsizhia miiptela olmustur. Sultan Ibrahim sadrazama yazdigi hatt-1
hiimaytnlarda sikintilarinmi soyle dile getirerek derman istiyordu: “Sanci deyu
yatirum, kah arkama geliir, irkiliir, kulaklarim tikalur. ... s0yle sikilmam vardir
ki oliiyorum, gayetle halim yaman olmustur, ... pek halim miikedder,
mizacimda kiidGrrat vardir, ... goreyim seni bu benim derdime nice care
calisursuz, ... beni seversen buna gare bulasin, ona buna sorasin,”?

Hiiseyin Efendinin babasindan 6grendigi efsun ve tesirli dualar* ve hocasi
Seyh Mehmed Celebinin, “yanimda Izmir'e gotiiriip de kotii nam sahibi mi
olayim”?® diye gotiirmekten kagindigi efsunculugu, onu saraya tasiyarak
padisahin yakini1 haline getirmistir.!® Medrese arkadasi Evliya Celebinin

10 Tarih-i Naima, 3/973-974; Ahmed Refik, Kadinlar Saltanati (1stanbu1: Orhaniye Matbaasi, 1923),
20-21; “Cinci Hoca ve Serveti Hakkinda”, 4164; Ahmed Refik, Semmur Devri, 37-38. Hocasi
[zmir'den azledidikten sonra Istanbul'a déndiigiinde Hiiseyin Efendi'ye gelmis, o da hocasmna
yakinlik gostermistir, bk. Sem‘danizdde Findikli Siilleyman Efendi, Miir’i’t-Tevdirih (180B-345A)
(Istanbul: Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans, 2009), 137.

11 Atatiirk Kitaplig1 Miiteferrik Evrak, 60826; Tarih-i Naima, 3/973-974; Evliya Celebi Seyahatndmesi
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999), 2. Kitap/247; Ziya Sakir, “Osmanh Tarihinin Rasputini
Cinci Hoca Hiiseyin Efendi”, Resimli Tarih Mecmuast 2/24 (Aralik 1951), 1177-1179; Semmur Devri,
32-33.

12 Izahli Osmanli Tarih Kronolojisi, 3/410; Semmur Devri, 32-33.

13 Tayyip Gokbilgin, “Tbrahim”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1967), 5/880-
881.

14 Tarih-i Naima, 3/974.

15 Ahmet Refik Altinay, Hoca Niifizu, 61.

16 Tarih-i Naima, 3/974.
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ifadesine gore, efsunculuk ve sihir konusundaki sohreti saraya kadar ulasan
Hiiseyin Efendi okudugu tesirli dualarla caresizlik icindeki Sultan Ibrahim'i
iyilestirmis, onun hocasi olmus, bundan sonra istikbali parlamistir.'” Annesi
Hamide Hatun'un haremden birine oglunun tesirli dualarla ruhi hastaliklara
miibtela olanlar1 iyilestirdigini, padisahi da iyilestirebilecegini sdylemesi
tizerine Cinci Hiiseyin Efendi Mahpeyker Kosem Valide Sultan tarafindan
saraya cagirilmistir. Gergekten de padisahi okudugu tesirli dualarla ruhi
sikintilardan kurtararak rahatlatmis, hatta ¢ocuk sahibi olmasmi saglamistir.
Bunun karsiliginda sultanin maddi ve manevi bir¢ok liituf ve ihsanlarina nail
olmustur. Devlet ricali arasinda 6nemli mevki ve makamlara ¢ikmistir. Boylece
sOhreti daha da artan ve Cinci Hoca diye meshur olan Hiiseyin Efendi sarayda
padisah nezdinde en etkili kisilerinden biri olmus, Mahmud Pasa Camii
yakininda kendisine dayali doseli bir konak/saray tahsis edilmistir.'®

Medrese tahsilini bile tamamlamamis olan Cinci Hiiseyin Efendi, Padisah
nezdindeki niifuzunu kullanarak devletin 6nemli makamlarini birer birer elde
etmeye, mal ve servet biriktirmeye baglamistir. Sultan Ibrahim'in emriyle,
Seyhiilislam Zekeriyya-zade Yahya Efendinin: “Kanun degildir” diye karsi
¢ikmasina ragmen 1052/1642'de Sahn-1 Seman ve Siileymaniye Medresesi
miiderrisligine tayin edilmistir.’ Ulema daha bu payelerin verilmesini bile
hazmedememisken, Istanbul Kadiligi payesi verilerek 1052/1643'te Galata
kadis1, 1054/1644'te Rumeli payesiyle de Anadolu kazaskeri ve padisah hocasi
(hoca-i sultani) yapilmustir. Padisahin emriyle, Anadolu kazaskerliginden

17 Atatiirk Kitapligi Miiteferrik Evrak, 60826; Tarih-i Naima, 3/973-974; Evliya Celebi Seyahatnimesi
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999), 2. Kitap/247; Ziya Sakir, “Osmanli Tarihinin Rasputini
Cinci Hoca Hiiseyin Efendi”, Resimli Tarih Mecmuast 2/24 (Aralik 1951), 1177-1179; Semmur Devri,
32-33. Adi gegen eserde Sultan Ibrahim'in tahta gikisi ve Hiiseyin Efendi'inin (Cinci Hoca'nin)
saraya intisab1 hikaye iisltibuyla anlatilmaktadir.

18 Seyhi Mehmed Efendi, Sekaik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekayiu'l-Fudald, (Istanbul: Cagri yaynlari,
1989), 1/178-179; Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/247; Tarih-i Naima, 3/973-974; Fezleke, 2/340-
341; Mubhibbi, Hiildsatii’l-Eser, 2/122-123; Miiri’t-Tevdrih (180B-345A), 141-142; [zahli Osmanli Tarih
Kronolojisi, 3/391; “Osmanli Tarihinin Rasputini Cinci Hoca Hiiseyin Efendi”, 1178; Ahmet Refik
Altmay, Tarihi Stmalar Tesdvir-i Ricil (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011), 63.; Kadinlar
Saltanati, 22,32; Mehmet Nermi Haskan, Yiizy:llar Boyunca Uskiidar (istanbul: Uskiidar Belediyesi,
2001), 1340-1341; Ozcan, “Safranbolu’da Ug Sahsiyet”, 117. Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin
Kavgas: (istanbul: Heti§im Yayinlari, 2016), 39; “Hiiseyin Efendi, Cinci Hoca”, 18/542. Hiiseyin
Efendi'nin Safranbolu'dan Osmanli sarayina uzanan ve idamla sonuglanan hayati hikaye
tarzinda kaleme alinmustir, bk. Semmur Devri, 39. Ahmed Resid Cinci Hoca'ya biiyiik bir saray
yaptirildiging, tefrisi igin iki milyon akge verildigini belirtmektedir, bk. Ahmed Resid, Haritali ve
Resimli Miikemmel Tarih-i Osmani (istanbulz Artin Asaduryan ve Mahdumlar1 Matbaasi, 1327),
135; Kamil Pasa, Tdrih-i Siydsi Devlet-i Aliyye-i Osméniyye (Istanbul: Ahmed Thsan Matbaasi, 1327),
2/82.

19 Atatiirk Kitaplign Miiteferrik Evrak, 60826. Padisahlarin daima iltifatin1 géren Yahya
Efendi'nin, 6nemsiz ve degersiz olmay1 kabullenemedigi icin sikinti ve kederinden yataga
diismiis ve olmistiir, bk. Tarih-i Naima, 3/991.
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mazul Karagelebi-zade Mahmud Efendi'nin kiziyla evlenmistir. Kazaskerlikten
1056/1646'da azledilmis ayni yil tekrar tayin edilmistir. Azledildigi 12 Receb
1057/13 Agustos 1647 tarihine kadar iki defa daha ayni gérevden alinmus, tekrar
iade edilmistir.®® Padisah'in yanindan ayrilmayan Cinci Hoca'min sultana
yakinligi sadrazam ve Valide Sultan'dan daha ileri dereceye varmus, Edirne'ye
giden padisaha Cinci Hiiseyin Efendi arkadaglik etmistir.2! Ilmi yeterliligi ve
devlet tecriibesi olmadig1 halde tayin ve gorevden almada padisaha yakinligini
kullanarak seyhiilislamin yetkisine de miidahalede bulunmustur. Medrese
egitimini dahi tamamlamamuis birinin hak etmedigi ilmi mertebe ve mansiplara
ylikselmesi (hiyerarsi/silsile-i meratibin ayaklar altina alinmasi) ulema arasinda
rahatsizlik meydana getirmistir.??

Donemin veziriazami Kemankes Kara Mustafa Pasa'nin devlet gelirlerini
artirmaya, masraflarin1 azaltmaya yonelik askeri, idari ve ekonomik alanda
birtakim diizenlemelere kalkismasi saray halki ve nifGizlu Kkisilerine
menfaatlerine dokundugundan epeyce diisman kazanmisti. Basta Valide
Kosem Sultan olmak tizere Silahtar Yusuf Pasa ve Cinci Hoca bunlar arasinda
yer aliyordu.?® Cinci Hoca ikbalinin 6niinde engel olarak gordiigii Veziriazam

20 Osmanli Arsivi (BOA), Topkapt Sarayr Miizesi Arsivi Evraki [TSMA. E], No,794, 29; Seyhi
Mehmed Efendi, Sekdik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/179. Atatiirk Kitaplig
Miiteferrik Evrak, 60826; Fezleke, 2/340-341; Muhibbi, Hiildsatii’l-Eser, 2/122-123; Miiri’t-Tevirth
(180B-345A), 137; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmini (1stanbu1: Sebil Yayinevi, 1996), 2/208; Semmur
Deuvri, 38; Hulusi Yazicioglu, Kiigiik Osmanli'nin Oykiisil Safranbolu (istanbul: Sa-to Tiirkiyat, 2001),
93; Abdulkadiroglu - Ozsoy, Safranbolu Meshurlari, 88-89.

21 Solakzade Mehmed Hemdemi Celebi, Solak-zdde Tarihi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar,
1989), 2/562; Ahmed Resid, Haritali ve Resimli Miikemmel Tarih-i Osmani, 135.Kamil Pasa, Tdrih-i
Siydsi Devlet-i Aliyye-i Osmdniyye, 2/81-82.

22 Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/247; Naima Mustafa, Tarih-i Naima, 3/973; Kadnlar
Saltanati, 22; Yazicioglu, Kiiciik Osmanli’nin (")ykﬁsii Safranbolu, 93. Caroline Finkel, Riiyadan
Imparatorluga Osmanli Imparatorlugu'nun Oykiisii 1300-1923, gev. Ziilal Kili¢ (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2007), 203. Seyfettin Unly, “Yenigeriler”, Osmanli Ansiklopedisi (istanbul: Agag
Yaymalik, 1997), 4/88; Ahmet Refik Altinay, Hoca Niifiizu (1stanbu1: Toplumsal Déniisiim
Yayinlari, 1997), 62; Muammer Aksoy, Aytekin Kus, Miize Kent Safranbolu (Ankara: Safranbolu
Hizmet Birligi Kiiltiir Yayini, 1996), 14; Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 40.

23 Tarih-i Naima, 3/977; Johann Wilhelm Zinkeisen, ¢ev. Niliifer Epgeli, Osmanli fmpuratorlugu
Tarihi (istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2011), 4/373; Solak-zdde Tarihi, 2/559-560; Térih-i Siydsi Devlet-
i Aliyye-i Osmaniyye, 2/ 81; Miiri't-Tevirih (180B-345A), 135; Gokbilgin, “Tbrahim”, 5/880.; Feridun
Emecen, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2000), 21/274-281.
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Kemankes Kara Mustafa Pasa'y1 saraydaki niiftizunu kullanarak 1053/1644'te
katlettirdikten sonra Anadolu Kazaskerligi'ne getirilmistir.?

Diger taraftan mal ve servet biriktirme hirsiyla hareket eden Cinci Hiiseyin
Hoca, kadiliklar1 ve devlet gorevlerini riigvet karsihiginda dagitmaya
baglamistir. Mekke kadiligina Fetva Emini Mehmed Celebi bes bin kurus
vererek atanmistir.?> Tavil Ahmed Ankara naibligine dort bin kurus, Kadi
Ismail de Kayseri kadiligina ii¢ bin kurus karsiliginda tayin olunmustur.
Miilakkab Muslihuddin Sam kadiligia on dokuz bin kurusa, Siyami Efendi
Selanik kadiligina on bin kurusa sahip olmustur. Arpalik kavgas: ve mansip
alig-verisi isleri, rezalet boyutuna ¢kmustir. Hiiseyin Efendi'nin yaptig:
suistimaller padisahin kulagma kadar gitmis, nefretini kazandirmistir.26
Viizera, viikela gibi ileri gelen devlet gorevlilerinin riisvete bulasmalar1 bir
yana, devlet biitcesine konulmasi ve Girit'te savasan orduya gonderilmesi
gereken paralar, padisahin etrafindaki birkag kisiye ihsan olarak verilir hale
gelmistir.”” Devletin idari ve ekonomik istikrari sarsilmig, Sultan Ibrahim'in
sekiz yil siiren saltanatinda dort seyhiilislam degismistir. Safranbolu'dan
Istanbul'a geldiginde duast ve nefesinden bagka bir seyi olmayan, biiyiiciiliik
ve efsunculukla meshur olan Hiiseyin Molla kisa zamanda Kazasker Hiiseyin
Efendi olmustur.?®

Kazasker Hiiseyin Efendi'nin iki seneyi agskin devam eden ikbal giinlerine nazar
degmis, mal biriktirme hirsiyla gorevini kotiiye kullandig ve riigvet aldigina
dair soylentilerin ayyuka ¢ikmasi ve padisahin kulagina kadar gitmesi {izerine
gozden diismiis, 1647'de muhtesem saraymdan ¢ikarilmistir. S6z konusu saray
daha sonra padisahin kiz kardesi Cevher/Gevher Sultan'a tahsis edilmistir.?
Bundan sonra hocanin biitiin diizeni bozulmus, ayn yil icinde 6nce Iznik'e,
burada sekiz giin kalip Istanbul'a déndiikten birkag giin sonra da Gelibolu'ya
siirgiin edilmistir.® On giin sonra Istanbul'a dénmiisse de umdugu iltifat

24 Atatiirk Kitaplig1 Miiteferrik Evrak, 60826; Tdrith-i Naima, 3/1000, 1069; Fezleke, 2/ 341;
Semseddin Sami, Kdmusu'l-A'lim (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1308), 3/1840.; Danigmend, Tzahli
Osmanli Tarih Kronolojisi, 3/392; Aksoy, Kus Aytekin, Miize Kent Safranbolu, 14.; Nazim Tektas,
Osmanli 2 (Saraydan Siirgiine) (istanbul: Burak Yayinlari, 1999), 464; Emecen, “Tbrahim”, 21/274-
281.

25 Ancak bindigi gemi korsanlar tarafindan basildigi ve esir diistiigii igin gorev yerine
gidememistir, bk. Tarih-i Naima, 3/1012.

26 Tarih-i Naima, 3/1095-1096, 1173; Tarih-i Siydsi Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, 2/87; Ahmet Refik
Altiay, Hoca Niifiizu, 64-69. Semmur Devri, 34-42.

27 Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/247; Tarih-i Siydsi Devlet-i Aliyye-i Osminiyye, 81.

28 Ahmet Refik Altinay, Hoca Niifiizu, 60-61.

29 Tarih-i Naimd, 3/1096; Ahmed Refik, Kadnlar Saltanati, 144.; Joseph Freiherr von Hammer
Purgstall, Biiyiik Osmanli Tarihi, ev. Miimin Cevik - Erol Kili¢ (Istanbul: U¢dal Nesriyat, 1990),
5/396.

30 Sekdik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/179; Fezleke, 2/341; Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmdni (Istanbul: Sebil Yaynevi, 1996), 2/209; Tarih-i Siydsi Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, 2/ 87.

I Tiirkiye ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi
, Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
e [Tiad]

[615]



Osmanli Déneminde Sira Dis1 Bir Kazasker: Hiiseyin Efendi ve Yapilan Temlikler

goremedigi gibi Sultan Ibrahim'in tahttan indirilerek 1058/1648'de
oldiiriilmesiyle de hamisini kaybetmis oldu. Cinci Hiiseyin Efendi'ye 6teden
beri kin ve diismanlik besleyenlerin eline onemli bir firsat ge¢gmis oldu. Sultan
IV. Mehmed'in tahta ¢ikmasi Cinci Hoca igin sikintili giinlerin baslamasi
anlamina geliyordu. Mazul Kazasker Hiiseyin Efendi bundan sonra bircok
zorluklarla yiiz yiize gelmeye baglad:. Ikbal giinlerinden (1053-1057/1643-1647)
sonra sahip oldugu mevki ve makamini kaybetti. Bir ay kadar sadrazam Sofu
Mehmed Pasa'nin sarayinda hapsedildi.?!

1.2.Serveti ve Akibeti

Cinci Hiiseyin Efendi Sultan Ibrahim zamaninda, isini gordiirmek isteyen ve
serrinden korkan halktan ve ulemadan aldig1 hediyeler ve riisvetlerle kisa
zamanda ¢ok mal biriktirmistir.3? Kazaskerligi doneminde bedelsiz ve riigvetsiz
vermedigi devlete ait makamlar ve tevcihlerden aldig1 paralarla servetini
artirmig, Istanbul'da bina ettigi sarayin muhtelif yerlerine saklamigtir.’
Kethiidast Haai Nurullah bile iki sene once carsida miiflis birisi iken onun
sayesinde o da servet sahibi olmustur.® Sultan Ibrahim'in katledilmesinden
sonra oglu IV. Mehmed (1648-1687) tahta ¢ikmistir. Tahta gikan yeni padisahin
askere verecegi ciil(is bahsisi icin hazinede para kalmadigindan Cinci Hoca'dan
iki yliz kese akge yardimda bulunmas: istenmistir. Evliya Celebi, Sultan
Ibrahim'in hazineyi Cinci Hoca, Sekerpare, Telli Haseki gibi kisilerle birgok
musahiplere harcadigini belirtmektedir. Cilinkii bunlarin padisahin yanindan
bir an bile ayrilmadiklarini hatta padisaha sadrazam ve validesinden daha
yakin olduklarini ve bu sayede kendilerine biiyiik gelirler tahsis edildigini ifade
etmektedir®® Hiiseyin Efendi kendisinden iki yiiz kese akge isteyen
veziriazama, beni yeni padisaha hoca yaparlarsa yiiz kese akge verecegim diye

31 Sekaik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/179; Solakzdde Tarihi, 2/568; Abdurrahman
Abdi Pasa, Vekdyi‘nime (Istanbul: Camlica Basim Yayin, 2008), 10; Ahmet Refik Altinay, Tarihi
Sitmalar Tesdvir-i Ricdl, 66-67.

32 Cinci Hoca'nin nasil biiyiik bir servete sahip olduguna dair Tdrih-i Na‘imd'da Nakibiilesraf
Zeyrek-zade Abdurrahman Efendi'den naklen su hadise anlatilmaktadir: Bagdad kadiligindan
azledilmig Istanbul'a déniiyordum. Bagdad valiliginden azledilmis olan Hiiseyin Pasa da
Istanbul'a gidiyordu. Diyarbekir'de karsilagtik. Hiiseyin Paga'nin hizmetgileri bir beygirden agir
bir heybe indirdiler. Pasa da onlara yardim etti. Heybeye 6zel bir ihtimam gosteren Pasa heybeyi
yanina alip iizerini orttii. Pasaya: “Heybede ne var ki bu kadar ihtimam gosteriyorsunuz” dedim.
Hiiseyin Pasa: “Behey Efendi! Istanbul'da Cinci Hoca dedikleri muzir, tamahkarin serrinden
kurtulmak i¢in hazirladigim bes bin kirmz filori var” dedi, bk. Tdrih-i Naimd, 3/1173; Goktiirk,
“Cinci Akgesi, Cinci Paras1”, 7/3579.

33 Tarih-i Naimd, 3/1173, 1175; Fezleke, 2/341.

34 Tadrth-i Naimd, 3/ 1173.

35 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnimesi, 5/30; Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/ 247.
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haber gondermistir. Fakat onun gergek niyetinin bozgunculuk oldugu, bu talep
ve teklifinin kanunsuz isler yapmak igin yeni bir firsat arayisi olarak
degerlendirilmistir.

Veziriazamin ciilGis bahsisi igin istedigi 200 kese akgeyi parasi oldugu halde
vermek istemeyince Sadrazam Sofu Mehmed Pasanin® emriyle Cavusbasi
Abdiilfettah Aga tarafindan evi basilmistir. Kayinpederi Mahmud Efendi Cinci
Hiiseyin Efendi'ye nasihatte bulunarak, Siileymaniye vakfindan haksiz olarak
aldig1 vazifeyi ve istenen paray1 vermesini tavsiye ettiyse de Hiiseyin Efendi:
“Ben mertlikle adam oldum. Canim tende iken onlara bir ak¢e vermem” diye
cevap vermistir. Kethiidast Haci Nurullah'n, bu kadar paray1r sana
yedirmezler, hi¢ olmazsa kirk elli kese akge vermesini tavsiye etmesi tizerine;
getir su keseleri ayar1 diisiik, eksik ve silik kuruslari, kirik altinlar1 ayirip bir
miktar akge verelim demistir. Ayar1 diisiik paralar1 se¢gmekle mesgul iken
Cavusbasi Abdiilfettah Aga tarafindan evi basilinca kagarak bir odada hasirin
altina saklanmustir. Saklandig1 yerde hocay1 yakalayan cavusbas: kinayeli bir
sekilde: “Efendi, 6nceden yiice ruhlar1 ¢agirirdi. $imdi siifli/cinleri ¢agirmak
icin hasirin altina girmis” diyerek hocanin efsunculuguna gondermede
bulunmustur. Hiiseyin Efendi de c¢avusbasina ve yanindakilere: “Bire
asilacaklar! Ben kazasker ve ulema degil miyim? Cekin elinizi bire habisler! diye
¢ikismus, cavusbasi ise konusturmayin sunu alin gotiiriin diye emir verince sille
tokat yakalandig1 yerden yaka-paca sadrazamin huzuruna getirilmistir.
Sadrazam tekrar ciilis bahsisi icin iki yiiz kese akg¢e yardimda bulunmasini
isteyince: “Ben paray1 saraya ve kitaba verdim. Paramin tamamu elli kese akge
yoktur” diye parasmi inkar etmistir. Sadrazamin biitiin 1srarlarina ragmen
yemin ederek, vermemekte direnmistir. Bu arada kaymnpederi Mahmud
Efendi'nin kethtidas: {istiinii bagini diizeltirken: “Hey Efendi! Allah yardimcin
olsun. Tamahkarligin ve hirsin seni bu hale getirdi. Sonun nasil olacak? S6z
tutmadin, biz ne yapalim” deyince, Hiiseyin Efendi: “Behey celebi! Benim
su¢cum nedir? Bana Allah'mn verdigi mali bu zalimlere goz gore gore verip fakir
mi kalayim? Emir seriatindir” diye karsilik vererek istenen parayi yine
vermemekte 1srar edince, kethiidas1 Hact Nurullah ile birlikte hapsedilerek
iskence ve eziyete maruz kalmistir.¥’ Evinde yapilan aramada bohgalarla
hediyeler, iki sandik dolusu altin ve miicevher ile elliden fazla samur kiirk
bulunmus ve hepsine el konularak Pasa Kapisina tasinmistir. Hiiseyin Efendi

36 Sadrazam Ahmed Pasa’nin yerine ulema, biirokrat ve ocak agalari tarafindan veziridzam
yapilan Sofu Mehmed Pasa da bir yil dolmadan veziriazamliktan azledildi. Mallar1 miisadere
edildi, arkasindan Malkara'ya siirgiine gonderildi. Sekseni askin yasina ragmen 1059/1649'da
Malkara'da idam edildi, bk. Davut Erkan, “Sofu Mehmed Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi, 2016), Ek-2/521-523.

37 Tarih-i Naimd, 3/1174-1175; Tarihi Simalar Tesdvir-i Ricil, 68-69.
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cehaletinden ve akilsizlig1 yiiziinden biriktirdigi binlerce keselik malin
kendisine kalacagini zannederek yanilmistir.*

Kazaskerligi doneminde yazdig1 riznameler getirtilerek kadilik, miiderrislik
gibi makamlara bizzat kendi yapti$1 atamalardan ve padisahin yanindaki
niifuzunu kullanarak yaptirdig: tevcihlerden aldig1 hediye, mal ve paralarin
miktarmin ii¢ bin keseyi askin oldugu tespit edilerek zorla tahsili
kararlastirilmigtir. Paralarini ve mallarmi nereye sakladigini sdyletmek icin
Cellat Kara Ali, Cinci Hoca'nin hapsedildigi yere gonderilmistir. Cellat Kara
Ali'nin gonderilmesi {izerine isin ciddiyetini kavrayip, iskence korkusuyla hem
kendisi hem kethiidas1 Hac1 Nurullah duvarlara, merdiven altlarina ve topraga
sakladiklar1 paralarin ve altinlarin yerini sdylemek zorunda kalmislardir.®
Soyledikleri yerlerde ve evinde yapilan kazilarda on iki giigiim cil akgesi ve
eski-yeni 70 bin kurusu oldugu anlasilmistir. Evdeki sahsi egyalarma ve diger
emvaline dokunulmamuistir. Veziriazam, Cinci Hoca'nin kayinpederi Mahmud
Efendi'ye de kizinin mehr-i miiecceli olarak bin altin gondermistir.#® Cinci
Hoca'nin ele gegirilen ve IV. Mehmed'in ciiltis bahsisi olarak dagitilan bu
paralara halk arasinda Cinci akgesi denilmistir. Cinci Hoca sanki IV. Mehmed'in
ciilGs bahsisi i¢in para biriktirmis oldu. Zira ciillis bahsisinin neredeyse
tamamina yakini onun parasiyla 6denmistir. CiilGs bahsisi olarak dagitilan
1.958.400 duka altimin  1.920.000nin Cinci Hoca'nin parast oldugu
belirtilmektedir.*! Bu kadar serveti birkag sene iginde devlet ricalinden aldig:
riisvetler ve haksiz yollarla elde ettigi iddia edilmektedir.*2

Ote yandan sahip oldugu altin ve giimiis kap kacagimin degerinin yaklasik 200
kese akce oldugu ifade edilmektedir. Bunlarla birlikte biitiin kiymetli egyalar1
miisadere edilmistir. Kazaskerligi zamaninda Siileymaniye vakfindan haksiz
olarak almakta olduklar1 kendisi igin giinliik 500, kethiidas1 Hac1 Nurullah igin

38 Sekaik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/179; Fezleke, 2/ 341; Tarih-i Naimid, 3/1175-1176.
39 Tarth-i Naimd, 3/1176, 1096; Ahmed Refik, Kadinlar Saltanati, 144.; Joseph Freiherr von Hammer
Purgstall, Biiyiik Osmanli Tarihi, 5/438.

40 Tdrih-i Naimd, 3/1176-1177; Evliya Celebi Seyahatndmesi, 2. Kitap/ 248; Muhibbi, Hiildsatii'l-Eser,
2/ 123; 1. Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1988), 3/241; Nazim
Tektas, Osmanli 2 (Saraydan Siirgiine), 478; Kiiciik Osmanli’min Oykiisii Safranbolu, 93; Unal, “Cinci
Hoca ve Serveti Hakkinda”, 4165-4166.; Goktiirk, “Cinci Akgesi, Cinci Paras1”, 7/3579.

41 [zahli Osmanl: Tarih Kronolojisi, 3/413-414; Robert Mantran, 17. Yiizyiin Ikinci Yarisinda Istanbul,
cev. M. Ali Kiligbay, Enver Ozcan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1990), 1/234.; Johann Wilhelm
Zinkeisen, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, 4/563.; Giingdr, Cinci Hoca (Hiiseyin Efendi)nin
Safranbolu’daki Hayrati: Hamide Hatun Vakfi, 20.

42 Tarth-i Naimd, 3/1178; Mustafa Nuri Pasa, Netdyicii'l-Vukii 4t (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2008),
289; Ziya Sakir, “Osmanli Tarihinin Rasputini Cinci Hoca Hiiseyin Efendi”, 1179.
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200 akgenin geriye doniik hesab: yapilarak 15 bin akge vakfa iade edilmistir.
Ayrica Sultan Ibrahim déneminde Safranbolu ve Bolu sancaginda kendisine
temlik ettirdigi koy ve mezraalarin®® miilknameleri de elinden alinmugtir.#

Kethiidas1 Haci Nurullah''n da yiiz elli kese akgesi almarak serbest
birakilmigtir. Cinci Hiiseyin Efendi ise bir siire hapiste kaldiktan sonra Ibrim
Mirlivas: olarak Misir'a siirgiin edilmistir.*> Kumkapi'dan bir kayikla yola
cakmigtir. Karacabey'e/Mihali¢'e geldiginde yakalandigi nikris hastalig
yolculuga devamina imkan vermeyince han secgilmesinde etkisi oldugu* Kirim
Han'1 111 Islam Giray'in (1644-1654) tavassutuyla Mihalig'te kalmistir.#” Ancak
Cinci Hoca biriktirdigi bunca servetine el konulmasini hazmedememis,
mallarma haksiz yere el konuldugu yolundaki sodylentiler, siiphe uyandiran
hareketler ve taraftarlarinin kargasaya sebebiyet verecegine dair bir takim dedi-
kodular yiiziinden ve Kirim haninin sefaatiyle Istanbul'a déner, problem gikarir
endigesiyle hakkinda idam karar1 verilmistir. IJdam kararini icra etmek {izere
gonderilen Limnili Hiiseyin Cavus'a: “Nedir Cavus, miijde ile mi geldin,”
sorusuna karsilik ¢avusun idam fermanini eline vermesi tlizerine miisaade
isteyerek, abdest alip namaz kildiktan sonra Sevval 1058/Ekim-Kasim 1648'de
katledilmistir.®8 Esasen Sultan Ibrahim'in son zamanlarinda Sofu Mehmed
Pasa'y1 veziriazam tayin ettiren isyancilarin 6nde gelenleri tarafindan daha
once katledilecek iken, kaympederi Mahmud Efendinin gayretiyle
kilik/elbisesini degistirerek canimi kurtarmis, fakat hakkinda takarriir eden

43 Osmanl Arsivi (BOA), Tapu Tahrir Defteri [TT. d], No. 783; Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye’de Toprak
Meselesi Toplu Eserleri 1 (istanbul: Gozde Yayinlari, 1980), 262-266; Kiiciik Osmanli’nin Oykilsil, 94.
44 Sekaik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/ 179; 1. Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 3/241; Vekiyi‘nime, 10; Kiigiik Osmanli 'nin Oykiisil, 96; Ozcan,
“Safranbolu’da Ug Sahsiyet”, 118.

45 Tarith-i Naimd, 3/1176-1177; Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/ 248; I. Hakk Uzungarsily,
Osmanly Tarihi, 3/241. Mihali¢'e stirglin edildigi de belirtilmektedir, bk. Sekaik-1 Numaniye ve
Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/179; Kara Celebi-zade Abdiilaziz Efendi, Ravzatii’l-Ebrir Zeyli (Tahlil
ve Metin) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003), 18; Izahli Osmanli Tarih Kronolojisi, 3/413; Fezleke, 2/
341; Vekayi‘ndme, 10.

46 Tarih-i Naimd, 3/1177; Netdyicii'l-Vukii‘at, 261; Fezleke, 2/341; Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 43.

47 Tarih-i Naimd, 3/1177; Hulusi Yazicioglu, Safranbolu Tarihine Ait Belgeler ve Kaynaklar (Ankara:
Safranbolu Hizmet Birligi Kiiltiir Yayinlari, 1998), 43. Bir rivayete gore Misir'a siiriilmiis, fakat
Kirim haninin tavassutuyla istanbul'a donmiustiir, bk. Tarihi Simalar Tesdvir-i Ricil, 63.

48 Sekaik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/179; Atatiirk Kitaplig1 Miiteferrik Evrak, 60826;
Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/248; Netdyicii'l-Vukii 4t, 243; Naimd Tarihi, 3/1177; Vekdyi‘ndme,
10; Kidmusu'l-Alam, 3/1840; “Safranbolu'da Ug Sahsiyet”, 117-119; Muhibbi, Hiildsatii'l-Eser, 2/123;
“Osmanli Tarihinin Rasputini Cinci Hoca Hiiseyin Efendi,” 2/1179; Sefaattin Deniz, Safranbolulu
Izzet Mehmed Pasa ve Dénemi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayini, 2016), 24; Ahmet Refik Altinay,
Tarihi Stmalar Tesdvir-i Ricil, 69-70; Aksoy, Kus Aytekin, Miize Kent Safranbolu, 14. Evliya Celebi,
Sultan Ibrahim Han Vezir Hezarpare Ahmed Paga ve Cinci Hoca'nin katlini anlattig1 baglikta:
“tabe serahiima rahmetullahi aleyhim ecmain” seklinde dua ciimlesi ilave etmitir, bk. Evliya
Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/246.
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akibetten kurtulamamistir.** Torunlarindan birinin ifadesine gore kabri Yesil
tiirbenin kapisi yaninda bulunmaktadir.®® Cinci Hiiseyin Efendi uluvv-i
himmetiyle meshur, servet sahibi olmakla maruf, doneminde soziiniin
gecmesiyle mevsuf, bahtinin agik olmasi sayesinde herkesin arzu ettigi makam
olan kazaskerlige vasil ve biiyiik bir servete nail kisi olarak tanimlanmigtir.>

2. Hiiseyin Efendi'nin Kisiligi

Cinci Hoca olarak meghur olan Evliya Celebi ve Mehmed Halife gibi miiellifler
tarafindan cahil olarak nitelendirilen®> Hiiseyin Efendi, Sultan Ibrahim'in
gozdelerinden Sekerpare Kadin ve Silahtar Yusuf Aga sayesinde padisah
tizerinde 6nemli bir niifuz sahibi olmustur. Dénemin siyasi hadiselerinin i¢cinde
bulunmus, vazife tevcihlerinde belirleyici rol oynamis, kendisine engel ve kars:
olan Kemankes Kara Mustafa Pasa, Faik Pasa gibi devlet adamlarmin
katledilmesinde etkili olmustur. Tarihi kaynaklarda vezir Kemankes Kara
Mustafa Pagsa zamaninda korkusundan saraya ve sultana yanasmazken ondan
sonra sultana yakinlasmis, ikbali agilmis ve biiyiik bir servet sahibi olmustur.
Diger taraftan ustilsiiz olarak miiderrislik payesi verilmesine karsi g¢ikan
Seyhiilislam Zekeriya-zade Yahya Efendinin itibarimi sarsmus, mal miilk
kazanma hirsiyla bir¢ok yolsuzluklar yapmistir. Kaympederi Karagelebi-zade
Mahmud Efendi'nin de destegiyle kadiaskerligi zamaninda ilmiyeye ait
gorevleri/mansiplar1 riisvet karsiliginda satarak, kisa zamanda Karun'un
hazinelerini andiracak biiyiikliikte bir servet edinmistir. Boylece Kazasker
Hiiseyin Efendi XVIL yiizyilin dikkat ceken 6nemli simalarindan biri haline
gelmistir.>

49 Tarih-i Naima, 3/1160; Tarih-i Siydsi Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, 2/89.Abdulkadiroglu - Ozsoy,
Safranbolu Meshurlari, 89.

50 “Osmanli Tarihinin Rasputini Cinci Hoca Hiiseyin Efendi,” 2/1179.

51 Sekaik-1 Numaniye ve Zeyilleri Vekdyiu'l-Fudald, 1/179.

52 Evliya Celebi Seyahatnimesi, 2. Kitap/247; Mehmed Halife, Tarih-i Gilman? (1stanbu1: Tercliman
Gazetesi, Tarihsiz), 45; Kiiciik Osmanlt'nin (jykﬁsii, 93; Yazicioglu, Safranbolu Tarihine Ait Belgeler
ve Kaynaklar, 43.

53 Tarih-i Naimd, 3/ 975-977, 1060, 1068; Vekdyi‘nime, 10; Tdrih-i Gilmdni, 24, 26; Evliya Celebi
Seyahatndmesi, 2. Kitap/83; “Yenigeriler”, 5/91. Hatta bir kaynakta: “Sultan Ibrahim'e duhul ve
ervah-1 habise gibi huliil eden” olarak tavsif edilmistir, bk. Ravzatii'l-Ebrdr Zeyli (Tahlil ve Metin),
20. Mimar Kasim Aga'nin mimarbasi olmasinda Cinci Hiiseyin Hoca etkili olmustur, zira Kasim
Aganin vaktiyle yiiz altin vererek kendisine yaptig1 iyiligi unutmamistir, bk. Tdrih-i Naimd,
3/1025-1026.

54 Ravzatii’l-Ebrdr Zeyli (Tahlil ve Metin), 15; “Safranbolu'da Ug Sahsiyet”, 117-119; Vekayiu'l-
Fudald 1/178-179; “Hiiseyin Efendi, Cinci Hoca,” 18/541-543.
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3. Hiiseyin Efendi'ye Yapilan Temlikler

Temlik, bir hiikiimdarin sultanlik yetkisini kullanarak miri araziden veya
sahislardan devlete intikal eden arazi ve binalardan bazi yerleri devlete hizmet
etmis kimselerden istediklerine miilk seklinde tahsis etmesidir. Yapilan
tahsisata iliskin belgeye de temlikname/miilkname denilmektedir.”> Temlik
edilen miilkler, miilkname-i hiimayun ve temlik-i sahih ile yapilmissa vakfa
doniistiiriilmesi miimkiin gortilmiistiir.*® Bu ¢ercevede kurulmus veya
kurulacak olan bir vakfa gelir kaynag1 saglamak igin temlikler yapildigini
gosteren bir¢ok ornek bulunmaktadir.’” Temlik edilen arazilerin Defterhane-i
Amire'deki kayitlar diizeltildikten sonra kad1 ve bolgenin ileri gelenlerinden
olusturulan komisyonlar tarafindan yerinde yapilan tespitle temlik edilen
koylerin sinirlarini belirten sinirname diizenlenmistir.>

Osmanl sultanlar birtakim yerleri biitiin haklariyla nesilden nesile intikal
edecek sekilde istedikleri kisilere bedelsiz bagislamak suretiyle kendilerinde
temlik etme hakkini gdrmiislerdir. Sultan Ibrahim de Anadolu Kazaskeri
Hiiseyin Efendi'ye (Cinci Hoca) 66.925 akge® geliri olan o donemde Bolu
sancagina bagh koyleri biitiin hak ve resimleriyle ebediyet kaydiyla temlik
etmistir. Temliknamenin girisinde seleflerinin bir kisim ulemaya arazi ve
koyleri temlik ettikleri gibi Sultan Ibrahim de dini meseleleri halletmesi, hakikat
hazinelerinin anahtari, ulemanin en bilginlerinden, din ve devlete miiteallik
pek cok iyiliklere ve giizelliklere vesile olmasi sebebiyle izzet ve ikrama layik
oldugundan, Anadolu Kazaskeri Hiiseyin Efendi'ye baz1 paye ve makamlarin
yarnu sira deftere kaydedilen koyleri ve arazileri miilk olarak vermistir.®* Boylece
s0z konusu kdyler hatt-1 hiimay{n ile Hiiseyin Efendi adina temlik olunmustur.
Buna binaen defter-i icmalde miilkiyet seklinde kaydi diizeltilerek Hiiseyin
Efendi'ye miilk-name-yi hiimay{in verilmistir.*!

Tablo 1: Hiiseyin Efendi'ye Temlik Edilen Koyler ve Gelirleri

Birimin Ad1 Geliri (akge)

55 Omer Litfi Barkan, Tiirkiye’de Toprak Meselesi Toplu Eserleri 1, 260; Mehmet ip@irli,
“Temlikname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011),
40/430.

56 Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye'de Toprak Meselesi 1, 261; “Temlikname,” 40/ 431.

57 Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye'de Toprak Meselesi, 261-262.

58 BOA, TT. d, No. 783. Evahir-1 Cemaziyelahir 1054/Agustos-Eyliil 1644.

59 Defterdeki kayitlarin toplami 67.090 akge olarak hesaplanmaktadir, bk. BOA, TT. d, No. 783,
2b.

60 BOA, TT. d, No. 783, 15-16.

61 BOA, TT. d, No. 783, 2. Evahir-1 Cemaziyelahir 1054/Agustos-Eyliil 1644.
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Tarakliborlu Nahiyesi (5 kdy)

Konar1

Kuzyaka/Kuzyaka 18.500
Cercen
Kirpe
Sakaralani (?)
Yazikoyii 9.150
Okiizviran 5000
Yoriikan-1 Kegibeyli (Borlu Nahiyesinde
3.227

kigslarlar)
Virangehir Nahiyesi
Tutas 259
Tutan 216
Comakal (?) 1.498
Gokej (?) 526
Semayil 1.850
Onikidivan Nahiyesi
Ulugecit 2.000
Tarakliborlu Nahiyesi
Biirniik 5.849
Bolu Nahiyesi
Mezraa-i Ibrahim (Zamiiddin

) 150
Karyesinde)
Tarakliborlu Nahiyesi
Bulanik Mezraasi 1.500
Onikidivan Nahiyesi
Eshater (?) 7.375
Ulugecit 2.620
Borlu Nahiyesi
Berk ve Cakse (?) 1.830
Elcin (?) 3.185
Borlu Nahiyesi
Pmarckozii 2.355
Toplam 67.090

Yukarida ad1 gegen 67.090 akge gelire sahip zeamet ve timarli koyler, mezraalar
ve bunlarin smirlar1 dahilindeki araziler, meralar, daglar-tepeler, agaclari,
nehirleri biitiin haklar1 ve buralara bagl yerler her seyiyle, yave, ka¢gtin, bad-1
heva, clirm i cinayet, resm-i ganem, Osiir gibi seri ve orfi vergileriyle devlet
biit¢esine veya hazine-i hassaya ait belirlenmis osun belirlenecek olsun biitiin
gelirleriyle Hiiseyin Efendi'nin miilkii olarak tescil edilerek, kendisinin ve
soyundan gelenlerin nesilden nesile mutasarrif olmasi hitkme baglanmistir.®

62 BOA, TT. d, No. 783, 2.
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Hiiseyin Efendi, miilkii haline doniistiiriilen bu arazileri istedigi sekilde
tasarrufta bulunma hakkina sahiptir; dilerse satabilir, baskasina bagislayabilir,
isterse vakfedebilir. Herhangi bir sebep ve gerekgeyle hi¢ kimsenin tasarrufuna
engel olmamasi, yapilan bu temlikin bozulmamas: ve tatil edilmemesi kayda
gecirilmistir. Her kim bu miilkiyeti bozmaya ve degistirmeye kalkarsa giinahi
degistirenlerin {izerinedir.®® Miilknamenin padisahin tugrasi, veziriazam,
vezirler, Rumeli kazaskeri, defterdar ve katiplerin imzalariyla kanunlara uygun
oldugu onaylanmigtir.t

Sultan Ibrahim, Hiiseyin Efendi'ye Bolu sancagma bagli Bolu ve Tarakliborlu
ve Virangehir ve Kizilbel ve Eflani, Onikidivan ve Sehabeddin ve Kii¢novi (?)
ve Divrikan kazalarinda sinirlar1 belirlenen arazileri miilkname ile temlik ve
ihsan etmesi tizerine toprak kadilarina bir emir yazilmistir.®> Bu emirnamede
adil ve tarafsiz kisiler huzurunda hudutlar1 ve sinirlar: belirlenen ve Hiiseyin
Efendi'ye miilkndme-i hiimayun ve hatt-1 hiimayunla Sultan Ibrahim
tarafindan temlik edilmis koyler/arazilerin miktari, mutasarriflar1 ve
gelirlerinin miktarlar1 soyledir:®

Tablo 2: Hiiseyin Efendi'ye Temlik Edilen Arazilerin Ismi, Mutasarriflari,
Miktarr.

Birimin Ad: Geliri (ak¢e) | Mutasarrifi
Bolu
Dergah-1 mualla ¢avuslarindan
flmen 10 Mehmed ve Anadolu
déniim/2.707 | cavuslarmdan Omer ve Mustafa
ve Akif Cavus
13 Dergah-1 mualla gérevlileri Omer
Gligiimsu mezraast o ve Osman ve serasker Hasan,
dontim/4.541 .
Mustafa ve Ali
flmen Zlénijm 2152 Iki Mehmed cavus

63 BOA, TT. d, No. 783, 2-3. Evahir1 Cemaziyelahir 1054/Agustos-Eyliil 1644. Temliknamenin
sonunda bunu degistirmeye tesebbiis edenler Bakara, 2/181 ayeti ile tehdit edilmektedir.

64 BOA, TT. d, No. 783, 3.

65 Hamdele, salvele ve ashab-1 kirami1 tazimden sonra Rumeli payesiyle Anadolu kazaskeri olan
Hiiseyin Efendi'nin Anadolu'da Bolu sancaginda Tarakliborlu'da bina ve insa ettirdigi cami ve
imaret-i cedide-i amirenin mithimmat-1 mesalihi ve tekmiat-1 levazimi i¢in Tarakliborlu, Bolu,
Virangehir, Eflani, Onikidivan, Kii¢cnovi, Kizilbel, Sehabeddin ve Yoriikdn-1 Tarakliboru
kazalarinda vaki olup, vakf ve temlik ettigi kuranin eyyam-1 salife ve a‘vam-1 sabikadan beri
maml-i baha olan hudut ve merasimin malum edinip, lazim ve emr-i mithim olan yerlere
alamat-1 zadhire vaz edesin deyu bu abd-i fakire ve kaza-i mezblire kadilarmna ferman
olundugundan bu emre imtisalen zikr olunan kazalarda vaki kura-i miiteferrikanin ala ceddihi
i atiye tizere kura-i mevkiife-i mersiimenin hududu ve reayalar1 ve muaéfiyetleri budur ki
zikrolunur denilmektedir, bk. BOA, TT. d, No. 783, 18a.

66 BOA, TT. d, No. 783, 3-7.
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S

Dadyem/Dadim ve 5.637 iki Mehmed cavus
Bozgan/Yozgat
Birgi 52,5
doniim/6.166
izzet veya Kugum | 6.166 Mehmed, Siileyman ve Mustafa
Veled-i Sufi Hizir 2.749 Mehmed c¢avus ve Hasan
flmen 27 doniim
Izzet 5.500 Mehmed ve Abdiilkadir
flmen 2 doéniim
K?yrazdlvan 3.000 Ferhad ve Ibrahim
Gokpinar
Birgi 8 doniim/
Gokpiar 4.900 Mehmed ve Mustafa
Comlekci 3.433 Ayige
Birgi 15 doniim/
Viransehir
Semayil 800 Mehmed ve Faysal
Tarakliborlu
Degirmencik 1.729 Mustafa ve Ahmed ve Ismail
EZ(C;::beyli(?) ve Fahkal (?) isimli koyliiler
Gecine ve
Karyekoz igmeleri
Kilavuzlar ¢ayir1
Tutas 1746 Abdiilcelil ve Alihan ve Ibrahim
cavus
Gokviran 17 Hasan ve Ayal ve Halil
doniim/6.606
Okiizviran 30 dontim/
Kadi 2.586 Mehmed ve Ibrahim ve Mustafa
Oniki divan
. Abdiilkadir ve Mehmed ve
Ulugecit 1.519 Mustafa
Doganci 615 Mehmed
[lmen nam-1 diger
Kuzkilim
Akkocall 385
Birk 17 Yoriikan koyleri
doniim/4.500
Kehma Nahiyesi
Karacaagag 3.015 Mahmud
Birgi 42 donum/
Tarakliborlu
Uveyli Yelegi 2000 Fethullah, Hiiseyin, diger
(?)/Budinlik Hiiseyin ve Hasan
I Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
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Viransehir
Nahiyesi
Yalak 1.100

Ahmed, Abdulaziz, Mehmed,

? .
Kartik ve .... (?) 4.999 Hasan, fyal ve Yahya

Tarakliborlu

Kizilcaviran 6.077 Ibrahim cavus ve alaybeyi Osman

Budnik 500
Sakaralan 5.000
Ciftlik-i Akina
Dértdivan Ulugecit
Ciftlik-i  Mehmed
Usta

Ciftlik-i Pmarcik
Onikidivan ve
Ciftlik-i Okiiz
Mansuriye tabi
Eflani

Budnik Muslihiddin Aga
Tutas

Katip Mehmed

Karye-i Sefersah
Ciftlik-i Sondiik/
Budnik
Kuzukulak Muslihiddin Aga
Ciftlik-i Pmarcik
Mezraa-i Dogandir

Kurukuzu

Karaagag

Pmarcik Isa Bey

Bolu Nahiyesi

Gokgesu 5 miid/* Imam Yunus

Alpanagud Sahin
Bey mezraasi
Tarakliborlu
Nahiyesi

Kuznik 250 Aygad Aga
Onikidivan
Nahiyesi

Ulu Mecid On bes miid | Bayezid Hiidavendigar vakfi
Budnik

* Miid: Osmanli doneminde agirlik Olgilisii olarak kullanildig: gibi ekilebilir arazi icin de
kullanilan bir tabir olup, bolgeden bolgeye ve arazinin verimine goére degismektedir. 935/1528
tarihli Karaman Vilayeti Kanunnamesi'ne gore verimi yiiksek yerden 60, orta yerden 80-90 ve az
olan yerden 100-120 déniim seklinde tanimlanan “¢iftlik” halk arasinda Bursa'nin 12, Konya'nin
8 ve Karaman'in 6l¢iisiine gore 6 miidliik bir alani ifade etmektedir, bk. Cengiz Kallek, “Miid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006), 31/457-459.
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Tarakliborlu Seri ve orfi vergileri temlik
19.963 S

kasabasi edilmigtir

Bulak 16.292

Altiviran 6.924

Onikidivan

Ulugegit 5.000

Bolu/izzet 6.166

Eflani/Akpinar

Kehnus/Kegi 12.868

deresinde igmeler

Yazi ve Bulak adli

koyler

Yapilan temlikin baglayicilig1 ve tasarruf hakkina iliskin husus da acgikca
belirlenmistir. Nitekim yukarida zikredilen koyler ve mezralarm hudut ve
sinirlar1 dahilinde olup, ifraz ve ihracit miimkiin olmayan has, timar, miilk veya
vakif arazilerin tamami, hatt-1 hiimayunla Hiiseyin Efendi'ye hibe ve temlik
edilmis, icmal ve mufassal defterlerdeki kayitlar nisanci tarafindan temlike
binaen tashih olunmustur. Diger emlak ve arazi sahipleri, miilklerini tasarruf
konusunda hangi haklara sahip ise, Hiiseyin Efendi de adi gegen koy,
mezraalar ve bunlarin iginde yer alan arazi, mera, dag-tepe, agagclar,
nehirler/akarsularla belirlenen ve belirlenecek olan biitiin seri ve Orfi
vergileriyle kiyamete kadar miilkii olup, diledigi gibi tasarruf hakkina sahiptir.
Temlik edilen bu emlak, kendisinden sonra da nesilden nesile evlatlarina intikal
edecektir. Dilerse satar, dilerse baskasma bagislar, dilerse vakfedebilir. Hi¢bir
sebeple veya herhangi bir sekilde kimse Hiiseyin Efendinin istedigi gibi
tasarruf etmesine mani olmayacaktir. Her kim bu miilknameyi/temliki iptal
etmeye, degistirmeye ve baska bir sekle doniistiirmeye kalkisacak olursa®
Allah'in cezasina/azabina mazhar olup diinya ve ahirette/dareynde mahcub
olsunlar seklinde beddua edilmektedir. Alamet-i serife itimat kilsinlar,
mazmun-i hiimaylinum muhakkak ve musaddak bilip itimad-1 tam itikad-1
meal-i kelam kilalar. Bu temlikndmenin kanuna ve usule uygun oldugu basta
veziriazam, diger vezirler, defterdar ve tevkii tarafindan tasdik edilmistir.%

3.1. Temlik Edilen Kéyler

Kazasker Hiiseyin Efendi’ye temlik edilen Kirpe, Konari, Kegibeli, Akviran,
Kadibiikii, Cegen, Kuzyaka, Kilavuzlar, Semali, Karabiik, Ishak, Tutas,

67 e ke @) &) 43008 (ol e 228 Wld daals i 415 (3 “Her kim isittikten sonra vasiyeti degistirirse,
giinah1 ancak onu degistirenlerin boynunadir”, Bakara 2/181.
68 BOA, TT. d, No. 783/1-7. Evahuir-1 Rebiul{ila 1055/16-26 May1s 1645.
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Comaklar, Goger, Pinarcikozi, Okiizviran, Ilmen, Kuzkili, Yunuslar, Kugum,
Ulugegit, Berk, Cakse, Pulat, Alinviran, Davudobasi, Omer Sofi ve Memikli
koylerinin sinirlari tapu kayitlarinda ayrintili olarak belirlenmistir.®

Buna istinaden temlik edilen yerlerin smirlarim1 gosteren bir siirname
diizenlenmistir. Bu sinirname yerinde tarafsiz kisiler tarafindan tescil ve tahrir
edilmistir. Bagta Uluborlu kadisi el-Hac Abdiilvehhab olmak tizere temlik
edilen kaza kadilar1 heyetler olusturarak, kdylerin sinirlarini yerinde tayin ve
tespit etmislerdir.”” Buna gore, Tarakliborlu kazasinda Yazi isimli kdytin simiri,
sehirden gelen Uluyol altinda vakif deresini takip ederek Havaclthan (?)
deresine, oradan yine dere boyunca Cortiikgii (?) denilen yere, oradan dere yani
sira Ara¢ irmagima, oradan irmag: takip ederek Koklii kopriisiine, oradan
Degirmen deresi ¢ay1 sira Gokgiflik deresine, oradan gayin yani sira Kirkpinar
dere bendine, oradan Irgatyolunu takip ederek ad1 gecen vakif deresine kadar
olan yerleri kapsamaktadir.” Diger koylerin smurlar1 da benzer usulle tayin ve
tespit edilmistir. Bunlarin tamamina burada yer vermek bu makalenin hacmini
asacagimdan bir 6rnekle yetinilmistir.

3.2.Hiiseyin Efendi'ye Taninan Muafiyetler

Kazasker Hiiseyin Efendi'ye temlik edilen kdy, mezraa ve giftliklerde sakin olan
ve topraklari isleyenlerin vermekle miikellef olduklar: vergiler bulunmaktayd.
Bu arazilerin Hiiseyin Efendi'ye temlik edilmesiyle kendi miilkii gibi tasarruf
hakkina sahip olan Hiiseyin Efendi, biitiin vergilerden muaf tutulmustur. Bu
cercevede adi gegen emlakin redyast Osmanli vergi sistemi icinde yer alan
avariz-1 divaniyyeden”, tekalif-i orfiyye” ve sakkadan™, bedel-i mekkari’,

69 BOA, TT. d, No. 783.

70 BOA, TT. d, No. 783-8b.

71 BOA, TT. d, No. 783.

72 Avariz-1 divaniye: Avariz-1 divaniye: Osmanli Devletinde Tanzimat'a kadar fevkalade
durumlarda ve 6zellikle sefer masraflarini karsilamak igin, reayadan alinan vergidir, bk. Omer
Liitfi Barkan, “Avariz”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi 1961), 2/13-19.

73 Tekalif-i 6rfiyye: Osmanlilarda 6zellikle savas donemlerinde ihtiyaca gére daha cok hane, aile,
cift, ocak gibi bir esasa dayali olarak konulan vergiler i¢in kullarulan bir tabirdir, bk. Ahmet
Tabakoglu, “Tekalif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2011), 40/336-337.

74 Tekalif-i sakka: Tekalif-i orfiyye i¢inde sayilan ve birgok vergi cesitlerini iceren genellikle
memurlarin halktan aldiklar1 vergiler igin kullanilan bir kavramdir, bk.Tabakoglu, “Tekalif”,
40/336-337.

75 Bedel-i mekkari: Savas zamanlarinda tasimacilikta kullanilmak iizere kiralanan hayvanlar i¢in
halktan alinan verginin adidi, bk. Omer Isbilir, “Mekkare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28/554-555.
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bedel-i stirsat’®, bedel-i niizil”” ve benzeri vergilerin tamamindan muaf
sayildiklar: gibi beylerbeyi ve sancakbeyi tarafindan selamiye ve nakl-i baha ve
devr akgesi ve subasi ve geribasi ve yag ve bal ve arpa ve saman ve odun ve
koyun ve kuzu ve tavuk ve drdek ve giivercin teklifinden ve tersane-i amireye
miiteallik gemi kerestesi ve zift ve koriik ve seren ve top arabasi mithimmati
teklifinden ve konuk ve kocek akgesi teklifinden ve bedel-i siyaset ve osr-i diyet
akgesinden ve hisar yapmaktan ve ulaktan ve suhreden ve cizye horden ve
kilavuzluk  almmmaktan istisna  tutulmusglardir. Ayrica yerlerinden
kaldirilmamalari, resm-i bennak’, resm-i ¢ift” ve ¢ift bozan® adi altinda para
alinmamas1 ve higbir surette miidahalede bulunulmamasi konusunda
muafname verilmistir.®’ Bundan sonra gerek sultan dahil her kademeden devlet
ricalinden gerek baskalar1 tarafindan hicbir sebeple ve higbir gerekgeyle
miidahale edilmemesi kayit altina alinmugtir.®? Bunu degistirmeye kalkanlar:
“Kim vasiyeti isittikten sonra degistirirse, bunun giinah1 degistirenin
tizerinedir. Allah siiphesiz isitir ve bilir” ayeti geregi azabin siddetlisine maruz
kalsinlar, her iki cihanda ytizleri kara olsun, gazaba ugrasinlar denilmektedir.®

4. Hiiseyin Efendi'nin Yaptirdig: Eserler

Bilindigi {izere Cinci Hoca lakabiyla amilan Hiiseyin Efendi, sehzadeligi
doneminde yasadig1 korku dolu yillarin verdigi ruhi rahatsizliklardan Sultan I.
Ibrahim'i iyilestirerek padisah nezdinde ©nemli bir mevki kazanmis ve
kazaskerlik makamma kadar yiikselmistir. Padisaha yakinligmni ve sahip
oldugu kazaskerlik makamini kullanarak kisa zamanda onemli bir servetin
sahibi olmustur. Sahip oldugu miilk ve zenginlik sayesinde Istanbul'da ve
memleketi Safranbolu'da saraylar, han, hamam gibi bircok eser viicuda
getirmistir.

4.1.Cinci Ham

76 Bedel-i siirsat: Sefere giden ordunun zahire bedeline karsilik alinan vergiyi ifade etmektedir,
bk. Midhat Sertoglu, Osmanli Tarih Liigat: (istanbul: Enderun Yayinlari, 1986), 319.

77 Bedel-i niizul: Osmanli déneminde hububattan alinan bir avariz vergisidir, bk. Omer Igbilir,
“Niiziil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 33/311-
312.

78 Resm-i bennak: Evli ¢iftcilerden alinan arazi vergisidir, bk. Sertoglu, Osmanl: Tarih Liigati, 74.
79 Resm-i cift: Orfi vergilerden olup, araziyi eken iftgilerden alinmaktayds, bk. Sertoglu, Osmanl:
Tarih Liigat1, 74.

80 Cift bozan: Herhangi bir sebeple ziraati terk edenlerden alinan verginin adidir, bk. Sertoglu,
Osmanli Tarih Lilgat1, 74.

81 BOA, TT. d, No, 783, 10-16.

82 BOA, TT. d, No, 783, 16b-18a. Evahir-1 Rebiulevvel 1055/May1s 1645.

83 pde pane 0 0 465015 (ol e 428 L s Loy 4035 08
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Tarih boyunca ticaret kervanlarinin yollar1 {izerinde bulunan Safranbolu'da
Cinci Hani olarak bilinen iki katli han, konaklama ve ticaret merkezi olarak islev
gormugtiir.

Safranbolu'da XII. ytizyil eserlerinden olan Cinci Hanin her ne kadar kitabesi
bulunmadig icin Anadolu Kazaskeri Hiiseyin Efendi tarafindan yaptirildiginin
kesin olarak bilinmedigi ifade edilmekteyse de® Cinci Hoca tarafindan
miikemmel bir han olarak yaptirildig: kabul edilmektedir.®

Hiiseyin Efendi'nin dogum yeri Safranbolu'da yaptirdigi Cinci Hoca Ham
Mimar Kasim tarafindan inga edilmistir.®® Yapildig1 tarih kesin olarak
bilinmemekle birlikte, Cinci Hocamin ikbal devirlerinde (1644-1648 yuillar1)
yapildig1 tahmin edilmektedir. Annesi Hamide Hatun adma¥ tanzim edilen
vakfiyesi 15 Safer 1055/12 Nisan 1645 tarihini tasitmaktadir.®® Cinci Han iki kath
tek avlulu zemin kattaki ahir kism1 avluya bitisik olup, iist kat ise, yolcularin
kalacaklar1 tizeri tonozla Ortiilii odalar seklinde insa edilmistir. Diktorgen
seklindeki avlunun ortasinda bir havuz bulunmaktadir. Tuvaletler ve depolar
da zemin kattadir. Kasabanin kagir binalarinda saklanan ziynet esyalari
meydana gelen yanginlarda zayi olduklarindan han odalarinda muhafaza
edildigi kaydedilmektedir.® Hamin ilk yapildiginda 65 odasi bulunurken,
sonradan odalarin boliinmesiyle bu sayr 180'e g¢ikarilmis ve sahislara
kiralanmistir.®® Diger taraftan iki katli hanin abartili bir sekilde ii¢ yiizden fazla
odas1 oldugu da belirtilmektedir.”? Zemin katinda 26 oda ile iki mahzeni bir
ahur, iist katinda 37 oda, bir mescidi ve ortasinda bir sadirvan bulunmaktadir.?
Ahirin biiytikliigi 300 m? avlu ise 250 m?dir.”® Hana disaridan gelenlerin

84 Abdiilkadir Ozcan, “Safranbolu’da Ug Sahsiyet”, 119-120; Selda Kalfazade, “Cinci Han”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 8/15.

85 Katip Celebi, Cihanniimd, 1145, 653; Hulusi Yazicioglu, Safranbolu Tarihine Ait Belgeler ve
Kaynaklar, 43-44; Feridun Emecen, “Tarakliborlu’dan Safranbolu’ya, Bir Miize Sehr ve Yiikselisi”,
L. Ulusal Tarih Iginde Safranbolu Sempozyumu (4-6 May1s1999) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003),
20.

86 Unal Ozdemir - Giizin Kantiirk Yigit, “Degisen Fonksiyonel Ozellikleri Agisindan Safranbolu
Cinci Han1”, Yiikselen ipek Yolu, ed. Fahri Atasoy (Ankara: Tiirk Yurdu, 2016), 1/275.

87 Hulusi Yazicioglu Hamide Hatun'un Cinci Hoca'nin annesi veya karis1 oldugunu belirtiyorsa
da arsiv belgelerinde annesi oldugu siipheye yer birakmayacak derecede agik olarak
belirtilmektedir, bk. BOA, EV, d. 227, 780, 896, 502, 3756.

88 Hulusi Yazicioglu, Safranbolu Tarihine Ait Belgeler ve Kaynaklar, 43; Aksoy, Kus Aytekin, Miize
Kent Safranbolu, 12.

89 Kalfazade, “Cinci Han1”, 8/16.

90 Kalfazade, “Cinci Han1”, 8/16.

91 Bir eserde hanin 62 odasi oldugu belirtilmektedir, bk. Aksoy, Kus Aytekin, Miize Kent
Safranbolu, 12.

92 Abdulkerim Abdulkadiroglu - Ulkii Ozsoy, Safranbolu Vakfiyeleri (Ankara: Safranbolu Kiiltiir
ve Turizm Vakfi Yayinlari, 1998), 18.

93 Ozdemir - Yigit, “Degisen Fonksiyonel Ozellikleri Agisindan Safranbolu Cinci Han1”, 1/267.
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goriilebilmesi i¢in ana kapmin {izerinde ¢ikintili bir gozetleme kisim yer
almaktadir.*

17. vyiizyillda Istanbul-Bolu-Amasya-Tokat-Sivas kervan yolunu Sinop'a
baglayan ticaret yolunun Gerede-Safranbolu-Kastamonu {izerinden geg¢mesi
Safranbolu'nun 6nemli bir ticaret ve konaklama merkezi olmasinda etkili
olmustur. Bu donemde Cinci Hani da konaklama i¢in onemli bir islev
gormiistiir.”> Tarihi siireg i¢inde ticaret yollarmin degismesiyle Cinci Haru da
islevini yitirmis, 19. yiizyildan itibaren han odalar1 farkl kisilere kiralanarak
bunlar tarafindan depo ve degerli esyalarin muhafaza edildigi mekanlar olarak
kullanilmaya baglanmistir. Cinci Hani her ne kadar orijinal 6zelliklerini kismen
kaybetmis olsa da bugiin hala ayakta olup, 2001 yilinda yapilan restorasyon
calismasindan sonra 2004 yilindan itibaren otel ve restoran olarak hizmet veren
bir isletmeye dontistiirtilmustiir.*

4.2.Cinci Hamami

Safranbolu'da Cinci Hamami (Yeni Hamam) adiyla bilinen hamam da han ile
ayni tarihlerde bir vakif eseri olarak yapilmistir.”” Vakfiyeden ve arsiv
kayitlarindan da handan baska bir de hamam oldugu agik¢a anlagilmaktadir.
Hiiseyin Efendinin annesi Hamide Hatun vakfina ait olan hamam 1268/1852
senesinde 1.200, han ise 800, kurusa kiralanmistir. Vakfin o tarihteki
miitevellilerinin de Hac1 Abdullah Aga, Feyzullah Aga ve Ahmed Aga oldugu
kaydedilmektedir.”

4.3.Saraylar1

Cinci Hiiseyin Efendi kazasker oldugu dénemde Istanbul'da 1054/1644-1645'te
icinde yetmis seksen semmur kiirklii hizmetcinin bulundugu biiytik bir saray
yaptirmigtir. Gorenleri hayrete diisiiren bu muhtesem saraymn yapimi icin
padisahin emriyle kendisine iki yiiz yiik akge verilmistir.” Evliya Celebinin
Civan Kapicibast Mehmed Pasa Sarayinin karsisinda oldugunu belirttigi Cinci
Hoca sarayinin Istanbul'un en miikellef saraylarindan oldugu anlasilmaktadir.

94 Kalfazade, “Cinci Han1”, 8/15; Aksoy, Kus Aytekin, Miize Kent Safranbolu, 12; Diinden Bugiine
Safranbolu, 90-91.

95 Muammer Aksoy-Aytekin Kus, Miize Kent Safranbolu, 12.

96 Ozdemir - Yigit, “Degisen Fonksiyonel Ozellikleri Agisindan Safranbolu Cinci Hani”, 1/267.
97 Aksoy, Kus Aytekin, Miize Kent Safranbolu, 12; Unsal Tungdzgiir, Diinii ve Bugiinii ile Safranbolu
(Safranbolu: Isil Yayinevi, 2002), 60.

98 BOA, Evkaf Defterleri [EV. d], No, 14874. 15 Ramazan 1268/3 Temmuz 1852.

99 Térih-i Naimd, 3/1002-1003. Saray igin su beyit sOylenmistir: “Bina Emsilesin bilmezdi
Cinci/Anin i¢in basladi1 evvel binaya, bk. ayn1 yer.
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Hiiseyin Efendi, Hamid Efendi medresesinden arkadas: olan Evliya Celebi'yi
sarayma davet ederek sohbet etmis ve ona ikramlarda bulunmustur. Iki bucuk
yil 6ncesine kadar bu sarayin olmadigin belirten ve hayirli olmasini dileyen
Evliya Celebi'ye, medrese kogesinde ilimle meggul oldugundan Cenab-1
Hak'kin ilmin bereketiyle bu sarayi lufettigini, Uskiidar'da ve kendi
memleketinde, daha bagka yerlerde kendisine birgok ciftlikler ve gesit gesit
nimetler ihsan ettigini belirtmistir. Arkadas1 Evliya Celebi'ye giimiis eyerli
Gazneli Sultan Mahmud'un fili gibi bir kitheylan hediye etmistir. Ayrica evine
seker, kahve, bal, yag gibi yiyecekler gondermistir.'®

Cinci Hiiseyin Efendi'nin Safranbolu'da kagir ve biiyiik bir saray1 oldugu, bu
sarayin yerine hiikimet konag1 insa edildigi bildirilmistir.!"®® Ancak Safranbolu
eski hiikimet konaginin Cinci Hocanin sarayma ait kalntilar iizerinde
olmayip, Candarogullar1 doneminde de idare merkezi olarak kullanilan ve kale
denilen tepe tizerinde oldugu belirtilmektedir. Cinci Hocanin sarayimn ise
muhtemelen bugiinkii Kalealt: lkokulu'nun kuzeyinde duvarlarinin yikint
halde bulundugu ifade edilmektedir.!> S6z konusu han, hamam ve saray1 da
kapsayan vakif, Cinci Hoca'nin annesi Seyh Ishak Efendi'nin kizi Hamide
Hatun adina 1645 tarihinde tescil edilmistir. Kendisi hayatta iken, vakfi
annesinin admna tesis ettirmesinin kesin bir cevabi olmamakla birlikte, el
konulmasina mani olmak ihtimalini hatira getirmektedir.'%

4.4.Diger Eserleri

Uskiidar Inadiye'de Has Odali Ahmet Aga Sebilinin 6niinde vaktiyle Cinci
Kuyusu olarak bilinen ve Meshur Cinci Hiiseyin Efendi tarafindan agtirildig:
tahmin edilen, fakat bugiin mevcut olmayan bir kuyu bulunmaktayd1.™ Cinci
Hiiseyin Efendi'nin kaynaklarda yeri belirtilmeyen Uskiidar'da bir de
saraymdan bahsedilmektedir. Yaninda bir de hamamin bulundugu ifade edilen
bu sarayin 1645 yilinda yapildigi tahmin edilmektedir. Ancak Hiiseyin
Efendi'nin Uskiidar'da acgtirdig belirtilen kuyu ile yaptirdig1 sdylenen saray1 ve
hamaminin birbirine yakin yerlerde olmas1 muhtemeldir.1%

Sonug
Safranbolulu Hiiseyin Efendi, Osmanl Tarihinde dikkat gekici bir sima olarak
yer almistir. Onu dikkat cekici sima haline getiren husus, efsunculugu

100 Evliya Gelebi Seyahatndmesi, 2. Kitap/247; Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 3/1340-1341.

101 Mehmed Behcet, Kastamonu Asir-1 Kadimesi (Ankara: Maarif Vekaleti Hars Dairesi, 1341), 96;
Tungdzgiir Unsal, Diinden Bugiine Safranbolu (Ankara: Safranbolu Hizmet Birligi Kiiltiir Yayini,
1997), 90-91; Hulusi Yazicioglu, Safranbolu Tarihine Ait Belgeler ve Kaynaklar, 43.

102 Hulusi Yazicioglu, Safranbolu Tarihine Ait Belgeler ve Kaynaklar, 44.

103 Hulusi Yazicioglu, Safranbolu Tarihine Ait Belgeler ve Kaynaklar, 4.

104 Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, 3/1213.

105 Haskan, Yiizyillar Boyunca Uskiidar, -3/50, 964, 1213, 1340-1341.
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sayesinde devlet nezdinde o6nemli mevkilere sahip olmasidir. Memleketi
Safranbolu'da siradan bir kisi olan Hiiseyin Efendinin medrese tahsili icin
Istanbul'a gitmesiyle hayatinda yeni bir dénem baglamigtir. Burada bir taraftan
medrese tahsiline devam ederken, bir taraftan da efsunculukla ugrasan
Hiiseyin Efendi'nin sohretinin saraya kadar ulagsmas: {izerine hayatinda yeni
bir dénem baslamistir. Sehzadeligi doneminde her an dldiiriilecegi korkusuyla
yasayan ve bu sebeple ruhi birtakim hastaliklara maruz kalan Sultan Tbrahim,
Hiiseyin Efendinin uyguladig: tedavi yontemleri ve okudugu tesirli dualarla
iyilesmistir. Bundan sonra Hiiseyin Efendi “Cinci” lakabiyla anilmaya
baglamistir. Boylece saraya intisap ederek Sultan Ibrahim'in hocasi makamina
kadar yiikseltmistir

Medrese tahsilini bir tarafa birakan Cinci Hiiseyin Efendi, Sultan ibrahim
nezdinde elde ettigi itibar sayesinde bazi payelere, bircok ikramlara ve
ihsanlara mazhar olmustur. Devletin en iist makamlarindan biri olan
kazaskerlik makamina kadar yiikselmistir. O dénemde Bolu sancagina bagh
bulunan Safranbolu ve civarinda onlarca kdy kendisine miilk olarak verilmistir.
Ancak ne ilmi ne devlet tecriibesi olan Cinci Hiiseyin Efendi, bu hizl yiikselisi
hazmedememistir. Bulundugu makamda bir devlet adami ciddiyeti ortaya
koyamamis, sahip oldugu makami ve siyasi giicii, kendi menfaati
dogrultusunda kullanmistir. Sadrazam Kemankes Kara Mustafa Pasa gibi
onemli devlet ricalinin katledilmesinde etkili olmus, riisvetle is gormeyi
aliskanlik haline getirmistir. Kisa zaman iginde ¢ok biiyiik bir servetin sahibi
olmus ise de bu hizl yiikselisin ardindan ¢ok ge¢meden basta elde ettigi
makami, serveti ve nihayet 1058/1648'de hayatin1 kaybetmistir. Geriye
Safranbolu'da annesi Hamide Hatun adina kurdugu vakif eserlerinden Cinci
Hani, Cinci Hamami olarak bilinen bazi eserler kalmistir.
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Stfilere Bilinmeyen Bir Nasihat: Siinbiil Sinan Efendi'nin Vasiyetname’si

Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Nasihat: Siinbiil Sinan Efendi’nin

Vasiyetname’si

Oz

Siinbiil Sinan Efendi (6. 936/1529), Osmanli Devleti hiikiimdarlarindan II. Bayezid (6.
918/1512), I. Selim (6. 926/1520) ve 1. Siileyman (6. 974/1566) ile Eftalzade (6. 908/1503),
Zenbilli Ali Efendi (6. 932/1526) ve Kemalpasazade (6. 940/1534) gibi meshur
seyhiilislamlarin yasadigl donemde yasamis ve XV. yiizyil devlet erkani, sfifiler ve
fakihler tarafindan itibar gérmiis bir stiff alimdir. Stinbiil Efendi, seyhinin vefati iizerine
makamina gegerek irsad calismalarina baslamistir. Otuz {i¢ yil siiren seyhlik hayat
boyunca Istanbul Fatih sinirlar1 dahilinde olan “Koca Mustafa Paga Camii”nde gegirmis
ve caminin adi1 daha sonra “Siinbiil Efendi Camii” olarak meshur olmustur. Bu 6nemine
binaen ¢alismamizin amaci, Siinbiil Efendi’'nin hayat1 ve eserlerini inceleyen bugiine
kadarki ¢alismalarda atif almamis Vasiyetndme adli manzum bir eserini giin yiiziine

¢ikarmaktir. Bu kapsamda Siinbiil Efendi'nin hayatina ana hatlariyla deginilecek,
ardindan Vasiyetnime adli eser latinize edilip degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Halvetiyye, Siinbiililik, Siinbiil Sinan Efendi,
Vasiyetname.

An Unknown Advice To Sufis: Sunbul Sinan Efendi’s Testament

Abstract

Sunbul Sinan Efendi (d. 936/1529) lived in the period of famous rulers such as Bayezid
IT (d. 918-1512), Selim I (d. 926/1520), Suleyman I (d. 974/1566) and famous shaykh al-
islam such as Eftalzade (d. 908/1503), Zenbilli Ali Efendi (d. 932/1526) and
Kemalpasazade (d. 940/1534). He is a sufi scholar respected by 15th century statesmen,
sufis and faqihs. Sunbul Efendi established the Sunbulilik order of the Halvati by taking
over the position after the death of his sheikh. After that, he started work. He spent his
thirty-three years as a sheikh in the “Koca Mustafa Pasha Mosque” within the borders
of Istanbul Fatih. The name of this mosque later became famous as “Sunbul Efendi
Mosque”. Due to this importance, the purpose of our study is bring to light a poetic
work called Vasiyetname that is thought to be his own. In this context, the life of Sunbul
Efendi will be discussed in outline. Then, the work named Vasiyetname will be latinized
and evaluated.

Keywords: Sufism, Khalwatiyya, Sunbulilik, Sunbul Sinan Efendi, Vasiyetname,

Testament.
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Giris

Siinbiil Efendi, seyhi Cemal Halveti'nin (6.899/1494) vefatiyla birlikte Koca
Mustafa Paga Cami biinyesindeki tekkenin seyhlik makamina gectikten sonra
stfilerin irsad ve seyr-i stiltikleriyle mesgul olmustur. Osmanli Devleti'nde
yasadigr donemin devlet erkani, ulema ve halk arasinda itibar goren Siinbiil
Efendi, sema, raks/devran ve cehrl zikir konularinda fakihler ile ilmi olarak
tartismalara girmistir. Tasavvuf ve fikih disiplinleri arasinda 3/9. asirdan
glintimiize kadar sema, raks/devran, cehri zikir, rabita, kahve, niibiivvet vb.
konularda tartigmalar giintimiize kadar devam etmistir. 10/16. yiizyilinin sema,
raks/devran ve cehri zikir tartismalarinin odak noktasinda olan Stinbiil Efendi
ise bu konuda Halveti stifilerin de temel kaynak aldig1 Risdle-i tahkikiyye adli
eseri kaleme almigtir.! Eser biinyesinde, Osmanli Devleti'ndeki tartismalarin
basladig1 tarih olan Yavuz dénemine dikkat ceken Siinbiil Efendi bizlere
stfilere fiziksel miidahaleye kadar giden Kadizadeliler olaymna da 1sik
tutmaktadir. Bu kapsamda Siinbiil Sinan donemindeki stifilerin fakihlere kars:
reddiyelerine cevap veren konumda olmasi ile de hem sfifi hem de alim kisiligi
on plana ¢ikmaktadir. Siinbiil Efendi'nin adiyla anilan Siinbiililik ise Halveti
tarikatinin Istanbul’ daki ilk yerlesen tarikati? ve en gelismis koludur.® Tarikatin
Istanbul’da yayilmaya baslamasiyla beraber, Koca Mustafa Paga Cami’si de
Siinbiil Efendi Tekkesi adiyla iin kazanarak Istanbul’daki en eski Halveti
tekkesi olmustur. Bu sebeple Halvetiler arasinda “Asitdne” olarak kabul gormiis
ve ilk merkezi yapi vasfina sahip olmustur.* Asitane 6zelligi sebebiyle tarikatin

! Tartismalarin detaylar1 igin yapilan bazi ¢alismalar: Ferhat Koca, “Osmanli Dénemi Fikih-
Tasavvuf Hi@kisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi Universitesi Corum
fluhiyut Fakiiltesi Dergisi I (2002), 25-74; Ismet Kayaoglu, “Raks ve Devran Etrafinda Tartismalar”,
I11. Uluslararast Mevlana Kongresi (5-6 May1s 2003), 291-302; Ahmet Inanir, “Osmanli’da Sema,
Raks ve Devran Tartismalar1 Baglaminda Seyhiilislam Zenbilli Ali Cemali Efendi’ye Isnat Edilen
‘Riséle fi Hakki’d-Devran ve'r-Raks n Aidiyet Sorunu”, Usiil-Islam Aragtirmalar: 14 (Temmuz-Aralik
2010), 155-178; Ahmet Inanir, “XVI. Yiizy1ll Osmanli Fakih ve Stfilerin Sema, Raks ve Devran
Tartismalarinda Lehte ve Aleyhte Kullandiklar1 Hukdki Deliller ve Degerlendirilmesi”
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2013), 237-269; Mehmet Kalayci,
“Kadizadeliler-Halvetiler Geriliminin Odaginda Bir Isim: Siinbiil Sinan el-Amasi ve er-Risaletii’t-
Tahkikiyye Adli Eseri”, Uluslararas: Amasya Alimleri Sempozyumu I (21-23 Nisan 2017), 601-611;
Siileyman Pak, “Osmanli Déneminde Sema, Raks ve Devranin Mesruiyeti ile {lgili Lehte ve
Aleyhte Delil Olarak Gosterilen Ayetlere Yapilan Yorumlar”, Islam Medeniyet Tarihi Aragtirmalar:
I Kiiltiir, Miiessese, Egitim, Ed. Muhammet Okudan (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2020), 9-97.

2 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf 19. yy (Istanbul: Insan Yaynlari, 2003), 164.
3 Mehmet Baha Tanman, “Siinbiil Efendi Tekkesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Ankara:
Kiilttir Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 106.

4 Ekrem Isin, “Siinbiililik”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlary, 1994) 7/112.
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diger kollarinin mesihat atamalari, 1925 yilina kadar Siinbiil Efendi Tekkesi'nin
onay1yla yapilmistir.> Siinbiil Efendi'nin vefatindan sonra halifeleri, Stinbiiliyye
tarikatinin Istanbul’da koklesmesini saglamiglardir.$

Stinbiil Efendi'nin sema, raks/devran ve cehri zikir kavramlarmi inceledigi
Risdle-i tahkikiyye adli fikih eserini inceledigimiz yiiksek lisans tezimizin’
literatiir taramas1 esnasinda Siinbiil Efendi'nin kendisine atfedilen Vasiyetnime?
adli manzum risaleye ulasilmistir. Stinbiil Efendi'nin hayatinin incelendigi
calismalarda bu esere rastlanmamistir. Hazirlamis oldugumuz yiiksek lisans
tezinin mabhiyeti biinyesine girmedigi icin makale olarak hazirlanmasi
tarafimizdan uygun goriilmiistiir. Bundan dolay1r makalemiz ile Siinbiililik
tarikatini ve Siinbiil Efendi’nin hayati1 6zetle inceledikten sonra asil ¢alisma olan
Vasiyetndme adli eserin latinizesi yapilmis hali aktarilacaktir. Hazirlanan bu
calisma ile tasavvuf disiplini biinyesinde kaynaklarda rastlanilmayan
Siinbiililige ve Stinbiil Efendi'nin tasavvufi kimligine hakkindaki ¢alismalara
katki saglamak hedeflenmektedir. Hayatinm1 detayli bir sekilde ele alan
calismalar® bulundugu igin burada stifilere nasihat niteliginde Vasiyetnime adli
calismanin tahlili {izerinde durulacaktir. Vasiyetndme bugiine kadar
kaynaklarda hakkinda bilgiye rastlanilmamis olmasiyla beraber Siinbiiliyye
tarikatina baghh mutasavvif cenahina nasihat niteliginde degerlendirilebilecek
Onermeler de icermektedir.

5Isin, “Stinbulilik”, 7/108.

6 Ekrem Isin, “Yusuf Sinan Efendi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (DBIA) (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 7/537-538; Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavouf ve Tarikatlar
(istanbul: Sir Yaynlari, 2004), 143-5.

7 Hazirlanan calismalar icin bakiniz: Yunus Bozbuga, Bir Fetvd Tercih ve Tahric Ornegi Olarak
Siinbiil Sinan Efendi'nin Risdle-i Tahkikiyye'si (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

8 Siinbiil Efendi, Vasiyetndme (Istanbul: Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, 438-006), 72a-74a.

9 Bk. Bozbuga, Siinbiil Sinan Efendi’nin Risdle-i Tahkikiyye’si, 10-25.
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A. Siinbiil Sinan Efendi'nin Hayat1®

“Yusuf b. Ali b. Kaya Bey”!! asil ad1, “Zeynii’d-din” lakabidir. Seyhi Cemal-i
Halveti'nin (6. 899/1494) “Siinbiil” adin1 kendisine vermesiyle “Siinbiil Sinan”
ismiyle meshur olmustur. “Yusuf Sinaneddin”,’? “Seyh Sinaneddin”,'
“Sinaneddin”'* kendisi hakkinda zikredilen isimlerden bir kacidir. “Sinan”
admin kendisine verilisi'® ve ailesi hakkinda bir bilgiye ulasilamamuistir.'®
Hiiseyin Vassaf (6. 1347/1929), Siinbiil Efendi'nin dogum tarihinin kaynaklarda
866/1462 olarak belirtildigini ancak 869/1464 tarihinin daha ihtimal dahilinde
oldugunu,'” Tahsin Yazici (6. 1423/2002) ise “...Celebi Halife ile yeni tanistig:
sirada yliziinde yeni tiiy bittigi...” ifadesine!® istinaden 880-885/1475-1480"
tarihleri arasinda dogma ihtimali tizerinde durmaktadir. Siinbiil Efendi'nin
dogum yeri hakkinda kaynaklarda ise Merzifon, Merzifon civarindaki Borlu,?
glintimiizdeki ad1 Isparta olan Hamid ilinin Borlu veya Uluborlu kazasinda
dogdugu seklinde farkhi yerler bulunmaktadir. 2 Kaynaklarda ayrica ilk

10 Bu baglhik altindaki bilgiler 23.07.2019 tarihinde tarafimizca sunulan “Bir Fetva Tercih ve Tahric
Ornegi Olarak Siinbiil Sinan Efendi'nin Risale-i tahkikiyye’si” adh yiiksek lisans tezinin Siinbiil
Efendi'nin hayatiyla ilgili boliimii esas alinarak olusturulmustur. Bk. Bozbuga, Siinbiil Sinan
Efendi’nin Risale-i Tahkikiyye’si, 10-41.

11 Siinbiil Efendi, Risdle-i tahkikiyye, 21b-22a; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd-y1 ebrir
(istanbul: Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, 2306), 3/244; Mahmud Cemaleddin el-Hulvi,
Lemezdt-1 Hulviyye (Istanbul: Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, 04536), 144b; Muhammed
Kemaleddin b. Abdurrahman Haririzade, Tibydnu wvesdili’l-hakdik fi beydni seldseti’t-tdrd’ik
(istanbul: Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, 00431), 2/143b; Sadik Vicdani, Tomdr-1 turuk-1 aliyye
(istanbul: Evkafa islémiyye Matbaasi, 1337-1341/1918-1922), 60; Hasan Kazim, “Teracim: Giilizar
Hakikatte Biilbiil Pir-i Tarikat-i Hazret Stinbil”, Ceride-i Siifiyye 4/111 (1333/1914), 173.

12 Haririzade, Tibyin, 2/143b.

13 Mecdi Efendi, Terciime-i Sekayik'n-Niimaniyye, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1979.

14 Ayvansarayl Hiiseyin Efendi - Ali Satr” Efendi - Siileyman Besim Efendi, Hadikatii’l-Cevimi’
(istanbul: Matbaa-i Amire, 1281/1865), 1/162.

15 Mecdi Mehmed Efendi, Terciime-i sekdyiki’n-nil’miniyye (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1979), 371;
Vassaf, Sefine, 3/244; Hulvi, Lemezit, 144b; Haririzade, Tibydn, 2/143b, Tahsin Yazici, “Fetih’ten
Sonra Istanbul’da ilk Halveti Seyhleri: Celebi Muhammed Cemaleddin, Siinbiil Sinan ve Merkez
Efendi”, Istanbul Enstitiisii Dergisi 2 (1956), 98-99.

16 Hiir Mahmut Yiicer, “Siinbiil Sinan”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 38/135-136.

17 Vassaf, Sefine, 3/247.

18 Hulvi, Lemezit, 160b.

¥ Yazici, “Fetihten Sonra”, 87.

2 Yusuf Sinaneddin b. Yakub, Mendkib-1 serif ve tarikatndme-i pirdn ve mesiyih-i tarikat-1 aliyye-i
Halvetiyye (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Ktp., Osmanlica Kitap, K.01038/1),
32; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaa’-i Amire, 1333/1914), 1/78.

2 Haririzade’de dogum yeri Merzifon olarak verildikten sonra kaynaklardan farkli olarak
“Hamid ilinin Borlu” bolgesinde dogdugu sonradan egitim igin Merzifon'a gittigi belirtmistir.
Ancak diger kaynaklar da dikkate alinarak incelendiginde Merzifon’a degil de Konstantiniyye'ye
gidip ilimle ilgilendigi anlasilmaktadir. Burada gegen lafzin yazim hatas: olmasi muhtemeldir.
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tahsilini dogdugu yerde yaptig1 da zikredilmistir.?? Siinbiil Efendi, seyhiilislam
Efdalzade’den (6. 908/1503) medrese egitimi gormiistiir.2> Medrese egitiminde
Hidaye ve Serhu’l-Mevikif1 hifz etme seviyesine geldigi,®* Efdalzade'nin
miilazimi oldugu® ve usul, fikih, kelam ve tefsir? ilimlerinde yetkinligini
gosterdiginden bahsedilmistir.?”

Siinbiil Efendi'nin medrese egitimi esnasinda tasavvufa kars: iken?® sonradan
meylettigi® veya egitimine yarida keserek tasavvufa yoneldigi*® hakkinda farklh
rivayetler aktarilmaktadir. Siinbiil Efendi'nin farklh rivayetlerde aktarilan
tasavvufa karst sert tutumu Cemal-i Halveti'ye intisap etmesiyle degismistir.
Ug ya da dért yil gibi kisa bir siirede riyazet ve miicahede ile seyr-i siilikunu
tamamlayarak halife olmustur.®! Seyr-i siilikunu tamamlayan Siinbiil Efendi,
Seyhi tarafindan irsad vazifesiyle Misir’a gonderilmistir.?? Stinbiil Efendi irsad
gorevini Misir’da icra ederken Beyazid II (0. 918/1512) tarafindan afetlerin ve
hastaliklarin kalkmasi igin Cemal-i Halveti Hac'ca duaya gonderilmistir.
Siinbiil Efendi de seyhinin davetiyle Hac yoluna koyulmustur. Cemal-i Halveti
hac yolundayken vefatin1 haber alan Siinbiil Efendi, seyhinin kendisine
vasiyetini yerine getirmek igin Istanbul’a geri dénmiis, Koca Mustafa Pasa

Bk. Haririzade, Tibyin, 2/143b-144a. Vassaf ise ilk tahsilini Merzifon’da yaptigini daha sonra
Isparta’ya gidip egitim aldigin zikretmistir. Krs. Vassaf, Sefine, 3/244; Kazim, “Teracim”, 173.

22 Stinbiil Efendi, Risdle-i tahkikiyye, 22a; Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 32; Hulvi, Lemezait, 144b;
Haririzade, Tibydn, 2/143b; Sadik Vicdani, Tomdr-1 turuk-1 aliyye (Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye
Matbaasi, 1337-41/1918-22) 60.

% Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 32; Mecdi Efendi, Sekdyik, 371; Vassaf, Sefine, 3/244; Hulvi,
Lemezat, 144b; Haririzade, Tibyidn, 2/143b-144a.

2 Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 32; Vassaf, Sefine, 3/244; Kazim, “Teracim”, 173.

25 Miilazim: Medrese tahsilini bitirip icazet alan kisi demektedir. Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif,
42; Hulvi, Lemezit, 145a.

2 Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 gerif, 45.

27 Mecdi Efendi, Sekdyik, 372; Vassaf, Sefine, 3/266; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmdni (istanbul:
Matbaa-i Amire, 1311/1894), 3/113; Semsettin Sam1, Kdmiisu'l-a’ldm (1stanbu1: Mihran Matbaasi,
1311/1894), 4/2637.

28 Vassaf, Sefine, 3/245.

» Haririzade, Tibyin, 2/144a; Hulvi, Lemezdt, 145a; Mecdi Efendi, Sekdyik, 371.

% Yusuf b. Yakub, Menikib-1 serif, 33.

31 Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 32-3; Hulvi, Lemezit, 145b; Haririzade, Tibydn, 2/144a; Vassaf,
Sefine, 3/246; Yazici, “Fetihten Sonra”, 99. Bk. Bahsi gegen menkibe bu eserde Cemal-i Halveti'yle
tanismasina sebep olan rivayet olarak verilmistir. Krs. Vassaf, Sefine, 3/246;, Hulvi, Lemezait, 145a;
Kazim, “Teracim”, 173.

%2 Hulvi, Lemezit, 145b; Haririzade, Tibydn, 2/144a; Vassaf, Sefine, 3/247.
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Cami’sinde 33 yil siirecek seyhlik makamina oturmus ve seyhinin kiz1 Safiye
Hatun ile evlenmistir.®

Siinbiil Efendi, seyhligi doneminde Selim I (6. 926/1520) ve Siileyman I (6.
974/1566)’in stirekli destegini gormiistiir.>* Fatih, Ayasofya ve Yavuz Sultan
Selim Camii'nde Cuma giinleri vaazlar vermistir.®® Siinbiil Efendi, Yavuz
Sultan Selim Camii'nin agilisinda ilk vaaziyla da ilmi yetkinligini gosterdigi
kaynaklarda zikredilmistir.* “Devran-1 Sufiyye” (sema) konularina vaazlarinda
deginmesi*” ve vaazlar1 sonrasinda semaya kalkmalar1 sebebiyle Sarigorez
Nureddin Efendi, Molla Arab ve Kemalpasazade gibi alimlerin tepkisiyle
karsilagmistir.3® Stfilerin sema, raks/devran ve cehri zikrine karsi gosterilen bu
tepkileri kirmak igin ise Risdle-i tahkikiyye adli eserini kaleme aldig:
sOylenmisgtir.®

Koca Mustafa Pagsa dergahmin seyhlik makaminda otuz {i¢ yil kalan Stinbiil
Efendi, caminin “Siinbiil Efendi Cami” olarak anilmasma vesile olmustur.
Siinbiil Efendi, Kanuni'nin hiikiimdarliginin dokuzuncu yilinda Muharrem
aymin bir Pazartesi gecesi 936/1529 tarihinde Istanbul’da vefat etmistir.«
Kemalpasazade tarafindan Fatih Cami'nde cenaze namazi kildirilarak Koca
Mustafa Pasa Cami haziresine defnedilmistir.#! Stinbiil Efendi'nin dogum
tarihindeki farkli rivayetler sebebiyle 50-55 yaslarinda oldugu ihtimali iizerinde
durulmakla birlikte,*> Vassaf tarafindan tespit edildigi gibi 67-70 yaslarinda
vefat etmesi ihtimalinin kuvvetli oldugu goriilmektedir.** Vefatmna dair
Kemalpasazade, 936/1529 tarihini “Niir ola Siinbiil Sinan’in kabri hep” diyerek
diistirmistiir.* Bunun disinda, “Cédnina Siinbiil Sinan’in Fatiha”, “Eyledi bostdn-1

% Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 35; Hulvi, Lemezit, 145b; Haririzade, Tibydn, 2/144a; Vassaf,
Sefine, 3/247; Vicdani, Tomdr-1 turuk-1 aliyye, 60.

3 Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 26; Hulvi, Lemezdt, 141b; Haririzade, Tibydn, 1/246b; Vicdani,
Tomdr-1 turuk-1 aliyye, 58; Vassaf, Sefine, 3/230

% Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 37, 41; Hulvi, Lemezit, 146b-147a; Vassaf, Sefine, 3/250.

% Hulvi, Lemezit, 146b-147a; Vassaf, Sefine, 3/250.

%7 Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar (istanbul: [FAV Yayinlari, 1994), 398.

3 Vassaf, Sefine, 3/250.

39 Hulvi, Lemezit, 147b.

4 Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif, 45; Hulvi, Lemezit, 148a; Haririzade, Tibyin, 2/145a; Vassaf,
Sefine, 3/254; Mecd1 Efendi, Sekdyik, 372; Viedani, Tomdr-1 turuk-1 aliyye, 61; Kazim, “Teracim”, 173;
Sami, Kamiisu'l-a’ldm, 4/2637.

41 Vassaf, Sefine, 3/254; Kazim, “Teracim”, 173.

# Yazici, “Stinbiiliye”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1970)
11/237.

# Vassaf, Sefine, 3/254.

# Bk. Kasidenin tamamu igin ilgili dipnottaki eserleri inceleyiniz. Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 serif,
44-5; Siinbiil Efendi, Risdle fi hakki'd-devran (Istanbul: IBB Atatiirk Ktp., Osman Ergin Yazma
Katalogu, OE_Yz_0667), 70b; Vassaf, Sefine, 3/375.
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AT

ziihdiin Siinbiil’ii me viaya azm”, “ Cennete azm eyledi Pir-i aziz” gibi beyitlerle veya
“iistdd-115k”, “feyz-i ilahi” diistirtilen tarihlerden bazilaridir.** Stinbiil Efendi'nin
Stinbiil Efendi Cami’sindeki tiirbesinde tac ve diger emanetleri vefatindan4
giiniimiize kadar korunmaya devam etmistir. Siinbiil Efendi'nin esi Safiye
Hatun'un nerede vefat ettigi ve mezar1 hakkinda kaynaklarda bir bilgiye
rastlanmamistir. Vassaf, Stinbiil Efendi'nin 19 evladinin oldugu ve bagka
eslerinin de var olabilecegi sOylemistir.#” Stinbiil Efendi'nin eserlerini ise su
sekilde siralayabiliriz: Risdle-i tahkikiyye*s Atvdrii’s-seb’a,* Risdle fi hakki't-
tevhid,”® Risdle fi hakk:'d-devran,®® Tarikatndme,*? Vasiyetnime.>

B. Vasiyetname

Makalemize konu olan Siinbiil Efendi'ye atfedilen Vasiyetnime adh eser,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hekimoglu Kitapligi 438/006 katalog kaydi, 72b —
74a varaklar1 arasinda mecmu’ niisha igerisinde bulunmaktadir. Eser Tiirkge,
filigranh kagit {izerine talik hatla kaleme alinmistir. 198x135, bbxbb mm
boyutlarindadir. Eserin zahriyesinde niishada mevcut eser isimleri
zikredilmektedir. Niishanin temelliik kaydinda “Muhammed el-Beyreviyyi” adi
yer almaktadir. Eserin serlevhasinda kirmizi hatla  “Siinbiil Sinan Efendi
hazretlerinin -Kaddesa sirrehu’l-Aziz- vasiyyetndmesinden yazilmistir” bilgisi
bulunmaktadir. Eserin miiellifi ve miistensihi hakkinda hem ferag kaydinda
hem de kiitiiphane kayitlarinda bir bilgiye rastlanmamustir.

Baslangi¢ ctimlesi:
el Jh i 4al Cuna g 3o dall o e B Gl I jums (g2 Gl i

Stinbiil Sinan Efendi Hazretlerinin (Kuddise sirrehu’l-Aziz)
Vasiyetnamesinden yazilmistir.

% Mecdi Efendi, Sekdyik, 372; Hulvi, Lemezait, 148a; Vassaf, Sefine, 3/256.

4 Vassaf, Sefine, 3/256.

47 Vassaf, Sefine, 3/256.

48 Siinbiil Efendi, Risdle-i tahkikiyye (Istanbul: Siileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, 2073) 1b-28b.
49 S{inbtil Efendi, el-Atvdtii’s-seb’a (istanbul: IBB Atatiirk Ktp., Osman Ergin Yazma Katalogu,
Oe_Yz_1458) 62b-72a.

50 Siinbiil Efendi, Risdle fi hakki't-tevhid (Istanbul: Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, 1761) 20b-36a.
51 Siinbiil Efendi, Risdle fi hakki’d-devran (istanbul: Stileymaniye Ktp., Atif Efendi, 1398) 1b-16a.
52 Siinbiil Efendi, Tarikatndme (Istanbul: IBB Atatiirk Ktp., y.y., 1561/2) 10b-11a.

5 Siinbiil Efendi, Vasiyyetnime (Istanbul: Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, 00438-006) 72b- 74a.
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Bitis ctimlesi:
Aol diu g (a S gl 4s

Ki onunla can1 dosta yaraya.

C. Vasiyetname’nin Latinizesi

[72b] Ciinki zakir olasin ey ehi ber-devam
Katina cem’ ola 14 biid hass ve “‘am

Bunlarin geldigine aldanmagil
Vaktini sagirma virdden kalmagil

Olmasin hirs edesin cemiyete
Kim budur sahid huliis-i niyete

Bazisi ister ki yoluna gire
Her ne hali var ise yolun gore

Uymagil hayr ile tutgil sen an1
Ta ki ma‘lim ola zehri burtini

Gir ve sabredip biraz eyle nazar
Bes sifatli kimseden eyle hazar

Biri ahmaktir biri ¢irkin halv
Boyle olan olamaz yiizii salv

Biri 1srar ede zenb-i ekbere
Yetisir bundan dahi hayli ber’e

Biri bu diinyay: mahbtib edine
Sohbeti onun zarar verir yine

Biri bu kizb ile ma’rif ola ol
Olamaz yalanci bir dinde kabul

Ahmak oldur anlamaz nef’ ve zarar
Hem muanid olsa der-misl-i harr

I Tiirkiye lahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 5,
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Sana nef’ edem sanir serr-i diger
Cehli tekrar oldugu icindir meger

Bu sifatli kimseye olmaz deva
Ona yakin olmamaktir pes reva

Zenbine 1srar edenin halina
Hak Teala hism ededir canina

Onun igin kalbinin korkusu yok
Tekirsin bile hiid olmazdi oyuk

Yanina varan onun magdib olur
Bed-miisahible olan ma‘y(b olur

SG-i hulk olan uya ehvasina
Bilmeye kim dost ne a’dasina

Ya’'ni sehvet ya gadabda ki kavi
Ciind-i vesvasiyla dolmus igeri

La-biid ondan ¢ok zarar etrafina
Irserdir® varmagil sen yanina

Hem dahi iki kisiden ki sakin
[73a] Ki zar(iri olmazsan olma yakin

Bir erler® bir nisalar boltigii
Bunlara yakin siiremez kiilegi

Bunlarin hizmetleri gayretleri
Gonliin ala olamazsim yol eri

54 ilgili ibare okunamamuistir.
% Burada yazan ibare silik olmasi sebebiyle okunamamuigtir. Ancak ileride gelen “Erler”
kelimesine benzedigi tahmin edildigi igin o sekilde latinize edilmistir.
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Yol erinin yurdu yolun nicesin
Sen bahadir mi1 olubsun nicesin

Bir vasiyet dahi diyem ey hiimam
Tutar isen ola basina zimam

Dilersen yiiriiyesin ber nizam
Hig cihet kabtil etme olma imam

Dahi sanattan yapisma nesneye
Yapisasin can uyuya esneye

Gafletle gece 6mriin eriye
Doymasin kalb-i zulmet biiriiye

Ciinkii goziin bakar ola gayriye
Karismazsan habibim siiriiye

Yaz1 yazmak okumak tedrisler
Naks eder bunlar ile telbiyeler

Vaiz ve nasih oluben sdylemek
Gayrinin 1slahi i¢in gam yemek

Ciimlesi hep salike mani’ durur
Sozil “mazage’l-basaru”* cami’ durur

Isi bilen mesgl olur isine
Ciin igin bile dahi tesvis ne

Bu yola giden dilerse ger sevab
Hayr1 olur ona kiill-i vacibat

Talib-i cennat olan ister sevab
Talib-i zat olan ister feth-i bab

Hayredenler talep eder derecat
Seyredenler kagan evladir memat

% “Goz kaymadt ve smnirt asmadi.” (en-Necm 53/17).
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Ciimle talib ti¢ boliiktiir ey aziz
Sen yolunu eylemedin mi temiz

Abid ve zahid ve asik al haber
Cilimlesinden agki olan mu’teber

Abid ehl-i hayr olandir sidkla
Zahid olan ciddi ¢oktur hulkla

Ehl-i ahyar oldu abid bil onu
Zahid olan virdi ¢ok korur teni

Hayr-i a‘'mal oldu abidler yolu
Zahidin batina dirtismen veli

Asik olan ziihd ii takva bilmedi
Ma’stikundan gayri nesne almadi

Olmek oldu care derd-i asika
Yum goziin varsa kasikta ¢ika

Ehl-i mevtadan olan hayri nedir
Hubb-i agki kande onunla gider

Server’in “mati”% dedigin anlayan
Tutup onu 6lmek igin inleyen

Ciimle isden farig olup yiiriiye
Hazrete ermek igin yiiz siiriiye

Degme taliblere olmaz bu nasib
Hakk habibine ola meger habib

57 “Olmeden 6nce 6liiniiz.” hadisi icin Bk. Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed Acléing, Kesfu'l-
hafd ve milzilu’l-ilbds, tsh. Ahmet Kalas (Haleb: Mektebetii’t-Turasi’l-Islami, ty.), 2/29.
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Degme canlar gormeye ol yiizii
Degme goze thitiya® olmaz tozu

Degme cana feth olur mu kim bu bab
Degme can gecer mi yetmis bin hicab

[73b] Devleti olanlara olur hitab
Ag olan yiize dokiiliir hem giil-i b

[11a Mecntinu sevenler soyler
Istedigin vermeye hem eyiiler

Sev sevil tez istedigine var yol
Istedigin olsa var ol

Ey habib sen kimse aybin gozleme
Her ne yere gitsen izin izleme

Dedigim bu kendi aybin gor kisi
Geri kendine erer ta’nin tasi

Ey Yavuz halki halinde kovgil
Sen bu isin aslin1 hos anlagil

Yolcusun ¢iin bekle yolun gozle gel
Yola dogru giden izin izle gel

Sol ki gayra ta'n1 terk etmeye
Kala la-biid menzile hig yetmeye

Nefsine kila revadir tohmeti
Yiklene zahrina daim zahmeti

Hem muhabbet ehlinindir is bu yol
Cok mesakkat gorse gerek yolda ol

Hem melamet yolu derler bu yola
Kim melamet gorse naks yoluyla

58 Cinko madeni. Bk. Semsettin SAmi, Kdmiis-i Tiirki (Istanbul: Ikdam Matbaasi, 1317/1900), 448.

S
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Geldi bu yola gelenler agkla
Buldu makstidun bunlar agkla

Sen de gelirsen bulasin agkla
Icii ben zehri bi-1a sen agkla

Cehd edesin ¢ok keramet agila
Olmasin bu sir yabana sahla

Padisahin sirr1 tagra diisecek
Her avami gortiip ona tisecek

Saha hos gelmez de hism eder ona
Onu gorenler kalirlar hep tana

Dahi gonliin ona magriir olmasin
Ayagm bend etme yolda kalmasin

[zzet-i hulk kesf ve keramet eri
Yoldan alirsin yulardan ol biri

Her cihetten ¢tinkii Hakk mahbtib ola
Her ne fi'li olsa ol mergtib ola

Gamzesiyle tig urur ussakina
Sirla maks(id var miistakina

Ciinki asikdan sadakat gore ol
Er goriir makstiduna olma meldl

Bir kisi yolca giderken sdylemek
Gayrinin 1slahma ¢ekmek emek

Gayri yol ehli isini islemek
Ya ikisin bile cem’edem demek

Tiirkiye ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi
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Kendini yoldan komak olmus geri
Ona bakma goge gorsiin ileri

Bu sifatlar kendi halimdir ne’am
Kendini gorende olmaz mi1 ya gam

Kendimi gordiim ki hi¢ gormiis degil
Yiiziinii goren goze siirmiis degil

Uyurmus idim yorulup kaldi ayak
Bu uzak yolda gerek oldu tabak

Tabik 6ndii geri kaldim yayak
Kis yetisti yiirti odun yolda yak

Ya'ni til-i emel s0z ve cevab
[74a] Olmaz imis kimseye hig feth-i bab

Ciimle isi sozii kesmeyen kisi
Ayirmaz imis yolundan hig tagi

Kendi derdim aglarim ben ey ehi
Benceleyin derde diisme sen dahi

[l1a vaktim yite kdsem toluna
Benceleyin derde diismiis buluna

Diye bu sozleri tahrir eyledim
Geldigi miktar: takrir eyledim

Bir dua gonderesin bi-gareye
Ki onunla can1 dosta yaraya

[Ravvahallahu Makamina Salavat]
Temmet

D. Degerlendirme

Bu ¢alismada Siinbiil Efendi'nin Vasiyetndme adli eseri ele alinmistir. Bu eseri
onemli kilan birka¢ nokta bulunmaktadir. Bunlardan birincisi telif edildigi
donemin stfilerine nasihat niteliginde olmasidir. Bunlar Siinbiil Efendi'nin
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onlar1 pek ¢ok noktada stfiligin seyr-i siiliikunu destekleyici nasihatleridir.
Ikincisi bu eser, Siinbiil Efendi'nin evrensel bakis acisini yansitmaktadir.
Vasiyetnime incelendiginde de goriilecektir ki kendisi her ne kadar bir tarikatin
seyhi olarak Siinbiillyye koluna mensup olanlara olsa da nasihatleri stifilik
yolunu tutmus herkesi kapsamaktadir. Siinbiil Efendi'nin diger eserleri de
incelendiginde goriilecektir ki higbirinde salt kendi tarikatini kapsayacak ilke
ve kurallardan bahsetmemektedir. Bir tarikat seyhi olmasina ragmen telif etmis
oldugu tek bir nasihat eseri Vasiyetnime’de biitiinciil bir tislup benimsemesi
bunu gostermektedir.

Stinbiil Efendi'nin calismasinin istinsah tarihi hem metin icerisinde hem de
mecmu’ niisha igerisindeki diger eserlerde olmamasi sebebiyle tespit
edilememektedir. Ancak metin igerisinde gecen bazi kelimelerin bize istinsah
tarihi hakkinda ipucu verdigini 6ngériiyoruz. Ornegin “Devleti olanlara olur
hitab” ve “Ey Yavuz halki halinde kovgil”® ifadelerinden metnin istinsah
tarihinin metin igerisinde gecen “devlet”, “Yavuz” ve “halki” kelimelerinden
Yavuz Sultan Selim’in hiikiimdarlik déoneminde Siinbiil Efendi tarafindan
kaleme alindig1 tahmin edilmektedir. Selim I'in 918/1512 - 926/1520
tarihlerini igeren hiikiimranlik doneminde metnin kaleme alindigini
zannetmekteyiz. Stinbiil Efendi'nin de 936/1529 tarihinde vefat etmesi de bu
tespiti desteklemektedir.

Siinbiil Efendi’ye atfedilen bu ¢alisma incelendigi zaman eserin serlevhasinda
“Siinbiil Sinan Efendi hazretlerinin -Kaddesa sirrehu’l-Aziz- vasiyyetndmesinden
yazilmistir”® ibaresinden Siinbiil Efendi'nin orijinal bir Vasiyetndme’si de
oldugunu zannetmekteyiz. Metnin edebi dili Tiirk¢e olarak Arapca ve Farsca
tamlamalarin sikhikla kullanildigi, sade bir dil ile manzum sekilde kaleme
alinmistir. Metin igerisinde gegen tasavvuf ilmine ait “zakir, abid, zahid, yol
ehli” gibi ifadelerden stifilere nasihat veya vasiyet olma Ozelligini metinde
gormekteyiz. Bununla birlikte metinde {izerinde durulan konular sunlardir:
Zakir, zahid ve abidlerin vasiflar1 ve genel cercevede seyr-i siiltika yeni
girenlere nasihatlar/vasiyetler.

Siinbiil Efendi eserinde bir¢ok konuya deginmektedir. Bu konulardan bazilar
sunlardir: Stfilerin virdlerini vaktinde yapmasi, virdlerine devam etmelerini ve
cemaatten ayrilmamalarmi istemektedir. Stfilere ayrica ahmaktan,

% Siinbiil Efendi, Vasiyetnime, 73b.
% Stinbiil Efendi, Vasiyetndme, 72b.

I Tiirkiye ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067

[652]



Yunus BOZBUGA

ahlaksizdan, biiyiik giinahi 1srarla yapandan, diinyaya muhabbeti olandan ve
yalanciligr ile taninandan uzak durmalarin 6giitler.*! Siinbiil Efendi talibleri ise
tige ayrir: abid, zahid ve asik. Abidi hayri, zahidi ahlak: ve asiki masukunu
talep olmasiyla ayirir ve onlarin sadece bunlarla mesgul oldugunu dile getirir.®
Ayrica Stinbiil Efendi, stifinin 6nce kendi kusurlarini aragtirmasini, nefse eziyet
ederek dizginlemeyi -ki bunu melamet yoluna benzetmistir-, seyr-i siiltika
uyarak keramet yolunun acilacagmi da ogiitler. Ayrica nasihatlerini sadece
stfilere degil donemin hiikiimdarina da yapar. Padisah olarak devleti
yonetmenin aslinin halk ile i¢ ige olmay1 ve her birinin derdiyle mesgul olmay1
gerektirdigidir.

Sonucg

Fikih ve tasavvuf disiplinleri arasindaki tartismalar 3/9. yiizyildan giiniimiize
kadar devam etmistir. Osmanli Devleti'nin 9/15. yiizyilinda da sema,
raks/devran, cehri zikir gibi kavramlar {izerinde tartismalarin tekrardan
bagladigr goriilmektedir. Tasavvuf ilmi biinyesinde ise bu kavramlarin
savunuculugu iistlenen kisilerden biri de Halvetilige bagl Siinbiililik tarikati
kendisine nispet edilen Siinbiil Sinan Efendi’dir.

Siinbiil Efendi seyhinin vefatiyla birlikte ve otuz {i¢ yil siirecek seyhlik
makamina ge¢mistir. Stfilerin ruhani hallerine kars: tepki gosteren fakihlere
sema, raks/devran ve cehrl zikir kavramlarimi savunmak {izere Risdle-i
tahkikiyye adli eserini kaleme almustir. Bu eser ile Siinbiil Efendi eserinin
mukaddimesinde Selim I doéneminde bu tartismalarmn basladigmi dile
getirmistir. Bizlere sundugu bu tarihe dikkat ¢ekmesi kendisinden sonra
stifilere fiziksel miidahaleye kadar giden11/17. ytlizyil Kadizadeliler-Sivasiler
olaylarinin perspektifine de 151k tutmaktadir. Hem tartismalarin odaginda yer
almas1 hem de Risdle-i tahkikiyye adli eseri ile Stinbtil Efendi doneminin énemli
stfi ve alim kisileri arasinda yerini almistir. Yaptigimiz literatiir taramasimdan
Siinbiil Efendi’ye atfedilen Vasiyetnime adli eser tespit edilmistir. Vasiyetnime'yi
ise onemli kilan birka¢ husus vardir. Bunlardan birincisi stfilere bir nasihat
niteliginde bu eserin olmasidir. Tkincisi ise bir tarikata mensup olmasina
ragmen salt kendi gortislerini yansitmak i¢in kaleme alinmamus, biitiinsel bir
tslup ile seyr-i siiltika giren herkese evrensel bir ilke ve kurallardan
bahsetmistir.

61 Giinbiil Efendi, Vasiyetnime, 72b.
62 Siinbiil Efendi, Vasiyetnime, 73a.
63 Siinbiil Efendi, Vasiyetnime, 73b.
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Vasiyetndme adli eser edebi bir Tiirkge dil ile Arapga ve Farsca tamlamalar
siklikla kullanilarak manzum bir sekilde kaleme alinmistir. Eser manzum bir
niisha icerisindedir. Risalenin istinsah tarihi belli olmamakla birlikte metin
icerisindeki “Yavuz halki1” ifadesinden Selim I'in hiikiimranlik tarihi 918/1512
- 926/1520 arasinda kaleme alindigin1 tahmin edilmektedir. Metin muhteva
olarak zakir, zahid ve abidlerin vasiflar1 ve genel cercevede seyr-i siiliika yeni
girenlere nasihatlar/vasiyetler icermektedir. Eserin serlevhasinda Siinbiil Sinan
Efendi hazretlerinin -Kaddesa sirrehul-Aziz- vasiyyetndmesinden yazilmigtir”
ibaresinden Siinbiil Efendi'ye ait bir Vasiyetndme'nin bulundugunu

zannetmekteyiz.
I Tiirkiye ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi
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Tiirkiye Ilahiyat Aragtirmalar Dergisi
ETIK ILKELER

Tirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi'nde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine
ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan suregler, yazarlarin ve yazarlari destekleyen
kurumlarin galismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli ¢alismalar bilimsel yontemi somutlastiran
ve destekleyen calismalardir. Bu noktada surecin bitiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar,
yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi 6nem tasimaktadir. cumhuriyet ilahiyat
dergisi yayin etigi kapsaminda tim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tasimasini beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on Publication Ethics (COPE)
tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir (Bk. COPE Yoénerge Turkge).

Ayrica bk. Ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistayi Kararlari (20/01/2018)

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde gerekli bir temel
yap! tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitllerinin ¢alismalarinin kalitesinin dogrudan yansimasidir.
Hakemli makaleler bilimsel metotlari destekler ve sekillendirir. Bu yuzden beklenen etik davranislarin
standartlarinda anlagsmaya varmak yayimlama ile ilgili tum taraflar, yazar, dergi editéri, hakem ve yayimci
kuruluglar icin dnemlidir:

1. Yazarhk

Kaynakca listesi eksiksiz olmalidir.
intihal ve sahte veriye yer verilmemelidir.

Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbur edilmemeli, bilim arastirma ve yayin etigine
uymalidir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini veya eserlerini
sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi
sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler Uretmek, sunulan veya yayinlanan eseri gercek olmayan
verilere dayandirarak duzenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya yayimlamak, yapiimamis
bir arastirmayi yapilmis gibi gostermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullaniimayan yéntem,
cihaz ve materyalleri kullaniimis gibi gdstermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri
degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya sonugclarla
oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin gikarlari dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek
veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin bitinligini bozacak sekilde, uygun olmayan
bicimde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan c¢ok sayida yayin yaparak dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarhk: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi olan kisileri
yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bigimde
degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden ¢ikarmak,
aktif katkisi olmadigi halde nifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yuritilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren kisi, kurum
veya kuruluglar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bicimde belitmemek, insan ve hayvanlar
Uzerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi
gostermemek, hakem olarak incelemek UGizere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan
Once bagkalariyla paylagsmak, bilimsel arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari,

Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies | 2021 | Cilt.5, Say1: 2 — Volume.5, Issue: 2

662


http://dimer.cumhuriyet.edu.tr/wp-content/uploads/2018/02/%C4%B0lahiyat_Alan_Dergileri_Edit%C3%B6rler_%C3%87al%C4%B1%C5%9Ftay%C4%B1_Kararlar%C4%B1_21012018-1.pdf

Yayin ilkeleri ve Kaynakca Gésterimi | Tiad

imkénlar ve cihazlar amag disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasitli etik ihlali
suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Yazarin Sorumluluklari

Tum yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmalidir.
Makaledeki tim verilerin gergek ve 6zgun oldugu beyani gerekir.
TUm yazarlar geri gekmeyi ve hatalarin dizeltiimesini saglamak zorundadir.

3. Hakemliklerin Sorumluluklari

Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile ¢ikar catismasi igerisinde olmamalidir.
Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

4. Editoryal Sorumluluklar

Editérler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.
Editorler kabul etti§i ya da reddettigi makaleler ile ilgili ¢ikar c¢atismasi igerisinde olmamalidir.
Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilmelidir.
Hatalar bulundugu zaman dizeltmenin yayimlanmasini ya da geri ¢ekilmesini desteklemelidir.
Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidir

Hakemlik sireci bilimsel yayimlamanin basarisinin merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik slrecinin korunmasi ve
iyilestiriimesi taahhidimdzin bir pargasidir ve cumhuriyet ilahiyat dergisi'nin bilim camiasina yayincilik etigi ile
ilgili her durumda 6zellikle stipheli, yinelenen yayinlar olmasi durumunda ya da intihal durumlarinda yardim etme
zorunlulugu vardir.
Okuyucu cumhuriyet ilahiyat dergisi'nde yayinlanan bir makalede énemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginde ya
da editoryal igerik ile ilgili herhangi bir sikayeti (intihal, yinelenen makaleler vb.) oldugu zaman
ilahiyat.dergi@cumhuriyet.edu.tr adresine mail atarak sikayette bulunabilir. Sikayetler gelismemiz igin firsat
saglayacagindan sikayetleri memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri donis yapmayi amaclariz.

intihali Ortaya Gikarma

Tirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi"ne yayinlanmak (izere génderilen makaleler, ez iki hakem tarafindan cift
tarafli kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program araciligiyla
makalelerin daha once yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.
YAYIN POLITIKASI

Yayinci

Tiurkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi, Mustafa YIGITOGLU (Karabik-Tirkiye) tarafindan yayimlanir.
Kapsam

Tirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi,Dini Arastirmalar alaninda hazirlanan akademik calismalari yayimlar.

Temel islam Bilimleri: Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve
Edebiyati.

Felsefe ve Din Bilimleri: Islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi,
Mantik.

islam Tarihi ve Sanatlari: islam Tarihi, Islam Sanatlari Tarihi, Tirk-islam Edebiyati, Dini Musiki.
Din Kltari ve Ahlak Bilgisi Egitimi.
* Bir sayida ayni yazara ait en fazla bir galisma yayimlanabilmektedir.

Yayin Sikhgi

Tirkiye ilahiyat Arastirmalar Dergisi, yilda 2 sayi say1 (Haziran — Aralik) yayimlanan hakemli, bilimsel bir dergidir.

Makale Degerlendirme Siireci
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Dergimize gonderilen yazilar, 6énce Yayin Kurulu'nca dergi ilkelerine uygunluk agisindan incelenmektedir.

Bk._ Makale Yazim Word Sablonu

isnad Atif Sistemi Yazim Kilavuzu'na (www.isnadsistemi.org) uygun gériilmeyenler diizeltiimesi icin yazarina iade
edilir.

Yayin igin teslim edilen makalelerin degerlendiriimesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en Onemli
Olgutlerdir.

Degerlendirme igin uygun bulunanlar, ilgili alanda en az iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve
raporlar Dergipark tarafindan saklanmaktadir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde,
yazi, Uglncl bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir.
Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve dnerilerini dikkate almak durumundadirlar. Katilmadiklari hususlar
varsa, gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmemektedir. Yayinlanmak tGzere génderilen makaleler, intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program araciligiyla
intihal kontroliinden gegcirilmektedir.

Yayin Dili

Tirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergis'nin yazim dili Tiirkiye Turkeesidir. Ancak her sayida ingilizce ve Arapga ile
yazilmis yazilara da yer verilebilir. Arapga makalelerin Turkge ve Ingilizce baslik ve Ozet ile Latin Alfabesi
kullanilarak yazilmis kaynakga igcermesi de gereklidir.

Makaleler, ingilizce baslik, 6z (100-150 kelime), anahtar kelimeler (5-7 kavram) ve ISNAD atif stilinde hazirlanan
kaynakca igerir.
Atif ve Referans Sistemi

Tirkiye Ilahiyat Aragtirmalari Dergisi, atif ve kaynakga yaziminda isnad Atif Sistemi'nin (www.isnadsistemi.org)
kullaniimasini sart kosmaktadir.

intihal Tespit Politikasi

intihal tespitinde kullanilan dzel bir program araciligiyla makalelerin daha énce yayimlanmamis oldugu ve intihal
icermedigi teyit edilir. Oran en fazla % 20 dir.

Acik Erigsim Politikasi
Bu dergi; bilimsel arastirmalari halka Ucretsiz sunmanin bilginin klresel paylasimini artiracagi ilkesini

benimseyerek, icerigine aninda agik erisim saglamaktadir.

Tirkiye Ilahiyat Arastirmalar Dergisi, Creative Commons Atif-Gayriticari-Tiiretilemez 4.0 Uluslararasi Lisansi ile
lisanslanmigtir.

Arsivlenme
Dergi, Yayin Kurulu tarafindan belirlenen yurt ici ve digindaki kitiiphanelere uluslararasi indeks kurumlarina,

yayimlandi@ tarihten itibaren bir ay icerisinde gonderilir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

Tirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin herhangi bir (icret
talep etmemektedir.

Telif Hakki

Tirkiye llahiyat Arastirmalari Dergisinde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin telif hakki Tirkiye ilahiyat
Arastirmalari Dergisi'ne devredilmis sayilmaktadir.
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PUBLICATION ETHICS

The publication process at Tirkiye ilahiyat Aragtirmalari Dergisi- Turkey Journal of Theological Studies is the basis
of the improvement and dissemination of information objectively and respectfully. Therefore, the procedures in this
process improve the quality of the studies. Peer-reviewed studies are the ones that support and materialize the
scientific method. At this point, it is of utmost importance that all parties included in the publication process (authors,
readers and researchers, publisher, reviewers and editors) comply with the standards of ethical considerations.
cumhuriyet theology journal expects all parties to hold the following ethical responsibilities.

The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the guide and policies made by Committee
on Publication Ethics (COPE).

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in the development of a
coherent and respected network of knowledge. It is a direct reflection of the quality of the work of the authors and
the institutions that support them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific method. It is therefore
important to agree upon standards of expected ethical behavior for all parties involved in the act of publishing: the
author, the journal editor, the peer reviewer, and the publisher.

1. Publication and authorship:

List of references, financial support;
No plagiarism, no fraudulent data;
Forbidden to publish same research in more than one journal.

2. Author’s responsibilities:

Authors obliged to participate in peer review process;

All authors have significantly contributed to the research;

Statement that all data in article are real and authentic;

All authors are obliged to provide retractions or corrections of mistakes.

665

3. Peer review / responsibility for the reviewers:

Judgments should be objective;

Reviewers should have no conflict of interest with respect to the research, the authors and/or the research
funders;

Reviewers should point out relevant published work which is not yet cited,;

Reviewed articles should be treated confidentially.

4. Editorial responsibilities:

Editors have complete responsibility and authority to reject/accept an article;
Editors should have no conflict of interest with respect to articles they reject/accept;
Only accept a paper when reasonably certain;

When errors are found, promote publication of correction or retraction;

Preserve anonymity of reviewers.

No plagiarism, no fraudulent data.

5. Publishing ethics issues

Monitoring/safeguarding publishing ethics by editorial board;

Guidelines for retracting articles;

Maintain the integrity of the academic record,

Preclude business needs from compromising intellectual and ethical standards;

Always be willing to publish corrections, clarifications, retractions and apologies when needed.

Duties of the Publisher

Turkey Journal of Theological Studies is committed to ensuring that commercial revenue has no impact or
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